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Bilginin Islamlastirilmasi Projesinin Sosyolojik Paradigmasi

The Sociological Paradigm of The Islamization of Knowledge Project
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Yetmisli yillarin sonunda, ser’1 ilimlerin ve dindarligin entelektiiel, ilmi, politik ve sosyal olarak yeniden ihyasi icin
sosyo-entelektiiel bir dalga basladi. Miisliman toplum icin teblig ve toplumsal calismalar ile fikri teori gelistiren
entelektiiel akimlar ortaya ciktl. Bu akimlar Miisliman bireyin islami kimligini saglamlastirmaya; onu doguda
komiinizm, batida liberal kapitalizm gibi yabanci akimlarin fikri, kiiltiirel ve toplumsal bagimliligindan kurtarmaya ve
Batidan gelen akimlarla ytizlesmeye ¢alisti. Bunun sonucunda dini ve milli projeler ortaya ¢ikti. Bunlarin hepsi bir
taraftan Arap ya da islam kimliginin deger ve ilkelerine uygun cagdas calismalardan yararlanirken, diger taraftan
sistematik haldiinl bakis acisindan hareket ediyordu. Sosyal bilimler alanindaki en iinlii projelerden biri, bilginin
Islamilestirilmesi projesiydi. Bu proje akademik arastirmalarin temel konularindan biri haline geldi. Bu makale Islami
sosyal bilimlerdeki en modern akademik diisiince akimi olan bilimin islamilestirilmesi projesini ve reform tezlerini

incelemeye calismaktadir. Bu projenin sonuglari, eksiklikleri ve gelisiminde meydana gelen degisimleri gostermek
amaciyla, karsilastirmali analiz yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal bilimler , Sosyal bilimlerin islamilestirilmesi, Paradigma, Bilissel model.

Abstract

At the end of the seventies, a socio-intellectual wave was launched to restore the revival of sharia sciences and religious
commitment intellectually, practically, politically and socially. Intellectual currents emerged that engaged in advocacy,
collective activity and intellectual theorizing of the Islamic community. These currents aimed to try consolidating the
Islamic identity of the Muslim individual, saving him from the idea, cultural and social dependence of foreign currents
such as communism in the east and liberal capitalism in the west and also confronting the currents coming from the
West. As a result of this, national and religious projects have emerged, all of which are trying to start with the systematic
khaldonian view whereas benefiting from contemporary studies in accordance with the values and principles of Arab
or Islamic identity. One of the most famous projects in the Social Sciences is the Islamization of Knowledge Project,
where the Islamization of knowledge has become one of the main issues of academic research. This paper seeks to
extrapolate the Islamization of science, the most modern academic thought current in Islamic social sciences, and the
reform theses. In order to reveal deficiencies and changes in the development of this project, the comparative analysis
method was utilized.

Keywords: Social sciences, Islamization of social sciences, Paradigm, cognitive model.

CUIFD 22/2 (2022), 1-18.
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STRUCTURED ABSTRACT

At the end of the seventies, an intellectual and social movement emerged to revive the
sciences of Sharia intellectually, practically, politically, and socially, and advocacy and educational
currents emerged that participated in advocacy, collective activity, and intellectual theorizing of
the Islamic community. In an attempt to build an Islamic identity and liberate the Muslim from
intellectual, cultural and social dependence on the coming currents which are from communism

and socialism in the East, liberal capitalism in the West, and confrontation with Western currents.

National and religious projects emerged, all of which attempt to proceed from a systematic
perspective of Ibn Khaldun, benefiting from contemporary studies, according to the values and

principles of Arab or Islamic identity.

At the time of awakening, reformist and renaissance thinkers emerged such as Muhammad
Igbal from Pakistan, Saeed Nursi from Turkey, Abd al-Hamid Ibn Badis, Bashir al-Ibrahimi, Malik
Ibn Nabi from Algeria, Muhammad Abduh, Rashid Rida, Shakib Arslan, and contemporaries: Abu
Yarub al-Marzouki from Tunisia, Edward Wadi from Palestine, Mahdi al-Manjara from Morocco,
Hassan Abdullah al-Turabi from Sudan, Rachid Ghannouchi from Tunisia, Taha Abd al-Rahman al-
Maghribi, Abd al-Wahhab Muhammad. Al-Masiri from Al-Masry and Mohamed Abdel-Jabri from
Egypt. Morocco, Sayyid Qutb from Egypt, Muhammad Bagqir Sadr from Iraq, Ismail Raji Al-Farouqi

from Palestine.. and others from Tunisia, Morocco, Egypt, Jordan and Syria.

One of the most famous projects in the social sciences is the Islamic Knowledge Project, in
which Islamic knowledge has become one of the main issues of Islamic social and intellectual

academic research.
- The study sheds light on the maing problem as follows:
What is the social concept of the Islamic Knowledge Project?
The Sub-questions are presented below:

*Was the epistemological model of the Islamization of knowledge a renaissance or a

rotation of consumerist ideas?

*What are the intellectual and social achievements of the project?

CUIFD 22/2 (2022), 1-18.
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The significance of the current study:

The importance of the study lies in the follow-up of one of the field and academic projects
that expanded its intellectual dissertation and criticism of other Islamic projects, and had many
contributions and intellectual works, scholars and thinkers who distinguished themselves in
I[slamic countries, and their visions contributed to adapting the projects of awakening to the
projects of the Renaissance, and provided readings of Western thought from the pioneers of the

school who have lived, studied and graduated from Western academies and Western societies.

The study is limited on presentation of the epistemological model of the Islamic school of

knowledge, its intellectual origins, epistemology, and its theoretical contributions.

The methodology in this paper is to seek to extrapolate the theses of the renaissance of the
Islamic School of Social Sciences curricula by studying its latest academic intellectual trends
according to a descriptive, analytical and comparative approach to display the fruits of the project.

and its shortcomings and the modifications that occurred in its development.
Previous studies scrutinized are as follows:

- Ali Allawi, my beloved fame. Examples of the Islamic Knowledge Stream project. Islamic

Sciences 8 Issue 2 (2019).

- The turban of Ibrahim, Shibli and Ismail. "Islamic Rooting in the Humanities and Social

Sciences (Cognitive Approach)". Pedagogy and Epistemology 5, Issue 8 (30 June 2015).

- Abdul Salam and Tariq Al-Sadiq. Islamic Sociology The Islamic origin of the social
sciences is the concept and terms of the Islamic origin of the social sciences and the terms of the

I[slamic origin of the social sciences. Islamic studies.

- Hanafi, Sari. Islamization and rooting of social sciences: a study of some problems. Norm.

November 27, 2015.

These studies focused on the history of the project of Islamization of sociology, and some
of them had deep criticism and foundational roots for the development of the project, avoiding
the shortcomings that marred the theorizing process, and clarifying the preconceived notions of
some critics of sociology. Project. To show their nudity or to approximate the views of some of the

critical studies of the project.
Archaeology:

[t turns out that Islamic social theory deals with societal phenomena with an Islamic
reference (belief, jurisprudence, and values), by adhering to the principle of monotheism, and

representing ethical standards, starting from revelation, reason, and sensory reality for
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understanding and explanation. and interpretation of phenomena. Avoid prejudice, intolerance,

race, sectarianism and partisanship.

As for saying that absolute science is neutral and objective, and then searching for absolute
science in the social sciences, this has not happened since its inception, and all the advocates of
this approach failed to root any approach in the social sciences and their understanding.

Knowledge. By converting it into a purely natural science degree to achieve it.

CUIFD 22/2 (2022), 1-18.
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VEZIR EL-MAGRIBI VE “SIYASET UZERINE” ADLI ESERi: ANALIZ VE
CEVIRI
Al-Wazir al-Maghribi and His “Kitab fi al-Siyasa/Book of Politics”: Analysis and Translation

Oz

Erken dénem Islam diisiincesi tarihinde bir¢ok yazar ve diisiiniir tarafindan siyasete dair pek ¢ok eser telif edilmistir.
H. 4.-5./M. 10.-11. yiizyillarda yasayan, dolayisiyla islam medeniyet havzasinin altin ¢agi olarak bilinen dénemde
yasayan Ebi’'l-Kasim Vezir el-Magribi, bir miiellif ve biirokrat olarak Arap siiri ve edebiyati, tarih, jeneoloji (ensib
ilmi), tefsir ve benzeri dallarda ¢ok sayida eser kaleme almistir. Fiilen de siyasetin i¢inde yer alan el-Magribi’'nin, telif
ettigi ve glinlimiize kadar ulasan eserleri arasinda siyasetle ilgili ‘fi's-Siyase’ adli yegane risalesi de yer almaktadir.
Vezir el-Magribi, s6z konusu eserini déonemin siyasetnamelerindeki mutat yontem t{izere hiikiimdar eksenli telif
etmistir; bunun 6zel bir sebebi de muhtemelen bir hiikiimdar (yonetici) icin yazilmis olmasidir. Eserini kisa ve 6z
yazan Vezir el-Magribi, siyasi diislincesini “islah” ilkesi iizerine oturtmakta ve “sevgi” temelli bir siyaset
benimsemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Vezir el-Magribi, Siyaset, Islah.

Abstract

In the history of early Islamic thought, numerous works on politics were written by many writers and thinkers. M.
Abi al-Qasim al-Wazir al-Maghribi, who lived in the 4th-5th centuries AH / 10th-11th centuries AD in the middle of
the Islamic civilization basin and in period also known as the golden age, as an bureaucrat and author, wrote many
books of Arabic poetry and literature, history, genealogy, hermenautics and many similar fields. al-Maghribi, who
actually involved in politics, also includes his only treatise on politics called ‘fi al-Siyasa’ among his works that have
survived to the present day. al-Wazir al-Maghrib1 wrote his work in the axis of the ruler, like the method in the usual
politics of the period; A special reason for this is probably that it was written for a ruler (administrator). al-Wazir al-
Maghribi, who wrote his work briefly and concisely, bases his political thought on the principle of “Improvement” and
also adopts a policy based on “love”.

Keywords: Islamic Philosophy, al-Wazir al-Maghribi, Politics, Improvement.
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GIRIS

Dogasi geregi politik bir varlik olan insan,! Islim medeniyet havzasinin altin ¢aginda ilmi
arastirmalarin 6nemli bir konusu olmustur. Tanr1’y1, dogay: ve birgok seyi sorgulayan, inceleyen
ve arastiran insan, bir de kendini arastirmistir. islam diisiince geleneginin entelektiiel
olgunlasma asamasinda siyaset hakkinda bircok eser ve siyasetname telif edilmistir. Bunlarin bir
kismi giiniimiize kadar gelmistir. Diger bir kismi ise bize kadar ulasmamis ya da heniiz tespit
edilmemistir. islAm diisiince tarihinin erken dénemi olarak nitelenen, M. 8.-11. (H. 2.-5.)
ylzyillar arasinda siyasete dair eserler, siyasetnameler ve siyasetle bircok yonden iliskisi olan
ahlak hakkinda eserler yazilmistir. S6z konusu dénemin 6nemli isimleri arasinda; Abdilhamid
el-Katib (6. 750), Ibnii'l-Mukaffa’ (6. 759), Kindi (6. 866), Cahiz (6. 869), Ebli Bekir er-Razi (6.
925), Farabi (6. 950), Amiri (6. 992), Ihvan-1 Safa Okulu (10. yiizyil), ibn Miskeveyh (6. 1030),
Ibn Sina (6. 1037), Maverdi (6. 1058), Yusuf Has Hacib (6. 1070-71), NizAmiilmiilk (6. 1092) ve
Ibn Bacce (6. 1139) sayilabilir. Bu dénemin isimlerinden biri olan Vezir el-Magribi (6. 1027) de
siyasete dair bir risale kaleme almistir. ibn Miskeveyh ve ibn Sind’'nin cagdasi olan el-Magribi, bir
miiellif ve blirokrat olmasinin yani sira; adeta ansiklopedik olarak siyaset, Arap siiri ve edebiyaty,
tarih, jeneoloji, tefsir ve muhtelif dallarda eserler kaleme alarak yasadigi déonemin 6nemli
figlirlerinden biri olmustur.

Vezir el-Magribi'nin ‘fi’s-Siydse’ adiyla kaleme aldig1 eserin gilinlimiize ulasan iki el yazma
niishasi Kahire’de bulunmaktadir.2 Eserin kime yazildig1 veya hangi tarihte yazildig1 hakkinda
acik ve net bir bilgi yoktur. Zira risalenin icerisinde herhangi bir tarih yazmamaktadir. Ancak s6z
konusu eseri ilk defa miistakil bir kitap seklinde yayima hazirlayan Sami ed-Dehhan, birtakim
spekiilasyonlardan hareket ederek Vezir'in bu eseri Meyyafarikin Emiri Nasriiddevle Ahmed b.
Mervan (6. 1061) icin telif ettigini ileri siirmektedir. Zira ed-Dehhan’a gére Vezir'in, risalesinde
ele alip anlattig1 bazi hususlari, Ahmed b. Mervan’in sahsinda gérmekteyiz.3

Eser, daha sonra Fuad Abdiilmunim Ahmed tarafindan Mecmu’ fi’s-Siydse adh kitabinda
tekrar yayimlanmistir. Yazarin, Vezir'in s6z konusu eserini Farabi ve ibn Sind’nin siyasete dair
eserleri ile birlikte yayimlamasi, okuyucuda onun ne kadar deger ve dneme haiz oldugu
diisiincesini uyandirmaktadir. Vezir'in mevzubahis eseri Ihsan Abbas’in el-Vezir el-Magribi adl
kitabinda ticiincii kez yayimlanmistir.

Vezir'in kaleme aldig1 siyasetname tarzindaki eseri, siyasete iliskin (elimizdeki bilgilere
binaen) yegane eseridir. Mezkiir eseri okuyup miitalaa ettikten sonra, alaninda nadide
eserlerden oldugu kanaati olusmustur. Zira el-Magribi, eserinde meselelere ahlaki erdem ve
ilkelerin yan1 sira realistik bir sekilde yaklasmaktadir. Elinizdeki ¢alisma, bu eserin Tiirk¢emize
yapilan ilk cevirisini ve muhteva analizini icermektedir.

Calisma -kismen makalenin basligindan da anlasilacag lizere- ii¢ kissmdan olusmaktadir.
Ik kisimda, el-Magribi'nin biyografisi ele alinmaktadir ki, bu da onun hayati ve eserleri olmak
lizere iki bashktan olusmaktadir. Ikinci kisim, eserin muhteva analizi ve degerlendirilmesini
icermektedir. Calismanin tigiincli kismini ise mevzubahis eserin c¢evirisi teskil etmektedir. Eserin
metin ¢evirisi, ed-Dehhdn’in yayimladigi metin4 {izerinden yapilmistir. Bununla birlikte ed-
Dehhan’in yayimladigi metin ile Abbas’in yayimladigi metin> birbiriyle karsilastirilmistir.
Nesredilmis iki metnin arasinda bariz bir farkin olmadigi tespit edilmistir.

Vezir el-Magribi, Siyaset Uzerine (fi’s-Siydse) olarak cevirdigimiz eserini, “a) siyasetcinin
kendini 1slah etmesi; b) siyaset¢inin yakin cevresindekilere (havas) yonelik siyaseti ve c)

1 Aristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 26.

2 Vezir el-Magribi, Kitdb fi’s-Siydse, thk. Sami ed-Dehhan (Dimask: el-Ma’hedi’l-Fransi bi-Dimagk li’d-Dirasati’l-
‘Arabiyye, 1367/1948), 48.

3 Muhakkike gore Vezir el-Magribi 6rnegin; hiikiimdarin icki igmesi ve golf oynamasi gibi hususlara deginmektedir ki,
bunlar da Ahmed b. Mervan’da bulunan hususlardir. bk. el-Magribi, fi’s-Siydse, 45.

4 el-Magribt, fi’s-Siydse, 52-82.

5 Thsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi Ebii’l-Kdsim el-Hiiseyn b. Ali (Amman: Darus-Suriik li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1988), 202-
214.
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siyasetcinin halka (avam) yonelik siyaseti” olmak lizere {i¢ b6liimden olusturmakta ve risale, en
sonunda da ilk islam Halifesi Hz. Ebi Bekir’in (6. 634) Sam’a gonderdigi orduda gorevlendirdigi
Yezid b. Ebi Sifyan’a (6. 639) tavsiyede bulunurken soyledigi -6giit niteliginde- sozlerle
bitmektedir.

1. VEZIR EL-MAGRIBI’NiN BiYOGRAFiSi
1.1. Hayat1

Tam adi Ebii'l-Kasim el-Hiiseyn b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed el-Magrib?'dir.
Soyu Sasani Hikiimdari Behram-1 Gr’'a (6. 438) dayanan el-Magribi, Fars kokenli ve Sii
mezhebine mensup Magribiler (Benii'l-Magribi) ailesindendir. Dolayisiyla soyunun cografi
olarak Magrib bolgesiyle kat'i suretle bir ilgi ve baglantis1 yoktur. Ailenin el-Magribl diye
isimlendirilmesinin veya bu sekilde taninmasinin sebebi ise Vezir'in dedesinin babasi Ebii’l-
Hasan All b. Muhammed b. Yusuf, Basra’da vuku bulan Beridiler isyan1 esnasinda Bagdat’a
yerlesmis olmasi ve burada kendisine Divanii'l-Magrib’de gorev tevdi edilmesidir. Divanii’l-
Magrib, Abbasi Devletinde bati Islim bélgelerindeki haracin toplanmasindan sorumlu
kurumdur. iste bu yiizden de aile, Magribi diye adlandirilmistir.6

Ancak yaygin kanaatin hilafina Ibn Hallikan (6. 1282), Vezir el-Magribi'nin Edebii’l-Havds
eserinde; “Magribli kardeslerimiz” diye kullandigi bir climlesinden yola ¢ikarak el-Magribi'nin
gercekten Magribli oldugunu diisinmiistiir.” Fakat ne var ki Vezir, bu gibi ¢ikarim ya da
spekiilasyonlar1 bizzat kendisi ¢liriitmektedir. Zira o, bir risalesinde acik bir sekilde; “babamin
dedesi Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed, Divanii’l-Magrib’de gorev yaptigi icin ona el-Magribf
denilmigstir” ifadesine yer vermektedir.8

Vezir'in babasinin dedesi Ali, H. 324/325 M. 935/936 yillarinda Basra’dan Bagdat'a go¢
etmis, burada oglu el-Hiiseyn (Vezir'in dedesi) diinyaya gelmistir. Dede el-Hiiseyn, devlette
cesitli gorevler ifa ettikten sonra kayinbiraderi Harlin b. Abdiilaziz ile Bagdat'tan Halep’e goc¢
etti. Burada da bu sefer ihsidiler ve Hamdaniler (Seyfiiddevle) dénemlerinde cesitli gérevler
yaparak hizmetlerde bulundu. Vezir'in babasi1 Ali ise daha sonra Bagdat'tan Misir'a gog¢ etti,
burada bir silire kaldiktan sonra yine Halep’e gitti. Hem Hamdanilerin yaninda hem de
Fatimilerin yaninda katiplik ve vezirlik gibi muhtelif gérevlerde bulundu. Alj, ilk baslarda
amcasinin kizi ile evlenmek istese de bu istegi gerceklesmemis ve daha sonra aslen Irakl ve Sii
alimlerinden olan, el-Gaybetii'n-Nu’mdniyye® eserinin yazar1 Muhammed b. ibrahim b. Ca’fer en-
Nu'méani’nin kizi Fatima ile evlenmistir.10

Baba tarafindan aslen Basrali olup, soyu Fars koékiine dayanan ve annesi tarafindan da
yine Irakli olan Ebii'l-Kasim el-Kamil Zii'l-vizareteyn Vezir el-Magribi, Pazar giinii, H. 13 Zilhicce
370/M. 19 Haziran 981 tarihinde Halep’te dogdu. Vezir'in biyografisini yazanlarin kahir
ekseriyeti, dogum tarihi hakkinda ittifak etmislerdir, zira Vezir'in babasi, oglunun kaleme aldigi
bir risalesinin iizerine dogum tarihine dair agik bir sekilde not diiserek, hangi giin ve tarihte
diinyaya geldigini yazmistir.lt Ancak dogdugu yerin Misir oldugu hakkinda ikinci bir goris
vardir.l2 Ne var ki, bu goris tercih edilmemektedir. Zira Vezir'in babasi Ali, Misir’'a H. 381/M.
991 tarihinde gitmistir. Bu tarihten once ise (ki o siralarda Vezir diinyaya gelmistir) Halep ve
civarlarinda, yani Sam’da ikamet etmekteydi. Mamafih el-Magribi, séyledigi siirlerinden birinde

[=))

Ebii’l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-taleb fi Tarthi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut:

Daru’l-fikr li't-tibd’ati ve’n-nesri ve't-tevzi’), 6/2532; Ebi’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikén,

Vefeydtii’'l-a’ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zeman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1398/1972), 2/172; Halit Ozkan,

“Vezir el-Magribi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2013), 43/92-93; ayrica bk.

Cengiz Tomar, “Magribiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/322-323.

7 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 2/177.

8 Ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2535.

9 Bu eser Tiirkgeye cevrilmistir. bk. Gaybet-i Numant, cev. Cevat Gok (Istanbul: Mir Yayinlari, 2020).

10 [bnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2535-2536; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf
1i'l-Matbuét, 1403/1983), 6/112.

11 {bn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 2/173.

12 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 6/111; bk. ihsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi, 18.
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de Halep’e 6zlem duydugunu ve orasinin memleketi oldugunu ifade etmektedir. Binaenaleyh
Vezir'in Misir'da dogduguna dair rivayetler dogru degildir.13

Boylece el-Magribi, babasi ve ailesi ile birlikte on bir yasinda iken Misir'a yerlesti.
Dolayisiyla yetismesi, egitim hayatinin 6énemli boyutu ve belki de hayatinin seyri burada
sekillendi. Vezir'in babasi burada da devlet isleriyle ugrasti. Bu defa Fatimi Halifesi Aziz-Billah’in
(6. 996) hizmetine girdi. Oglu Vezir el-Magribi de heniiz on bes yasinda iken divanda katiplik
vazifesini icra etmeye basladi. Daha sonra zikri gegen halife 6llince yerine Hakim-Biemrillah (6.
1021) gecti ve All ile oglu Vezir bu halifeye de ¢ok yakinlardi ve onun yaninda ¢alismaya devam
ettiler. Dolayisiyla Vezir, bir yandan ilim tahsil ederken bir yandan da devlet isleri ile istigal etti.
Baska bir ifadeyle el-Magribi, hem teorik hem de pratikle ilgilendi.14

Ne var ki Magribi ailesini makus bir kader beklemekteydi. Zira H. 400/M. 1010 tarihinde
Halife Hakim-Biemrillah’in emriyle, Vezir'in babasi, amcasi, iki kardesi ve ailelerine
yakinliklariyla taninan iki hocasi 6ldiiriildii. Vezir'in ismi de bu o6lim listesinin icinde yer
almaktaydi, ancak kendisi 6limden sans eseri olarak doéndii.!> Bu feci olaydan kurtulan el-
Magribi, 6nce Filistin’e kacti ve burada Hassan b. Miiferric b. Dagfel b. el-Cerrah’a iltica etti.
Fatiml halifesinin gadrine ugrayan el-Magribi, ailesinin intikamini almak amaciyla evvela
Cerrahileri daha sonra da Mekke Emiri Ebi’l-Fiitih el-Mlsevi'yi (6. 1039) Fatimi yonetimine
kars1 ayaklanmaya tahrik etti. Bu ayaklanmalar evvel emirde basarili olsa da bir siire sonra
Hakim-Biemrillah, Cerrahileri kendi tarafina ¢ekebildi.1é

Durum Vezir el-Magrib?’nin beklentisi ve istedigi gibi olmayinca Bagdat’a gitti, kisa bir
slire sonra buradan ayrilip, Biiveyhi Veziri Fahrilmilk’iin (6. 1016) hizmetine girmek iizere
Vasit'a yerlesti. Vezir, bu tarihten 6liimiine kadar, dolayisiyla yaklasik son on bes senesini bir
yerden baska bir yere gecerek, fakl gorevler Ustlenerek gecirdi. Zira Fahriilmiilk’iin 6liimiine
kadar Vasit'ta ikamet etti. Daha sonra Musul’a gitti ve bir slire burada kaldiktan sonra
Meyyafarikin’a yerlesti. Burada Ahmed b. Mervan'in yaninda vezirlik yapti. Sonradan tekrar
Musul’a gidip, bu sefer burada Ukeyli Emiri Kirvas b. Mukalled’e vezirlik yapti. Bir ara Bagdat'a
gidip, Miiserrifiiddevle’nin (6.1025) yaninda gorev ifa etti, ancak ismi, Kiife’de cikan olaylara
karisinca gorevden alindi ve tekrar Meyyafarikin’e gidip, Nasriiddevle’'nin yaninda calisti. En son
kendisine vezirlik gorevi tevdi edilmek lizere Bagdat'a davet edildi. Vezir, Bagdat'ta vezirlik
gorevini ifa etmek icin yola ¢ikmadan 6nce H. 11 ya da 13 Ramazan 418 / M. 15 veya 17 Ekim
1027 tarihinde ikamet ettigi Meyyafarikin'de vefat etti.l? Zehirlenerek oldiiriildiigiine dair
rivayetler de vardir.18 Vasiyeti lizerine, Vezir el-Magribi'nin naasi Necef sehrine nakledilip,
burada Meshed-i Ali’de topraga verildi.19

Vezir'in hocasi olmasinin yani sira yakin dostu olan ve kendisiyle iyi bir muhabbeti olan
Ebii'l-Alad el-Maarri (6. 1057), arkadasinin 6liim haberini alinca siirinden de anlasildig1 gibi pek
liziilmiis ve onun hakkinda agit yakarak, bir mersiye yazmistir.20

Zikredilmesi gereken bir husus da sudur ki, Vezir'in hayatinin yaklasik son on bes yil,
Bagdat, Vasit, Musul, Diyarbakir ve bu sehirlerin cevrelerinde gecti. S6z konusu sehir ve
bolgelerde ikamet etmesi, basta vezirlik olmak {lizere cesitli gorevler ifa etmesi ve hayatini
Meyyafarikin’de kaybetmesi konusunda ihtilaf yoktur. Ancak -cok fazla rivayetlerin mevcut

13 [bnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2532-2533, 2538; Thsan Abbas, el-Vezirii'l-Magribi, 18.

14 Ebii’l-Fazl Sthabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, nsr. Selman Abdiilfettdh Ebii Gudde
(Beyrut: Mekteb el-Matb{''ati’l-islamiyye, 1423/2002), 3/191; el-Magribi, fi’s-Siydse, 12-13; Thsan Abbas, el-Vezirii’l-
Magribi, 21, 36.

15 [bnit’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2533; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’ydn, 2/174; el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, 3/191; bk.
Thsan Abbas, el-Vezirii'l-Magribi, 37-39.

16 {bnii'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2549; ibn Hallikan, Vefeydtiil-a’ydn, 2/174-175; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia,
6/112; ayrintih bilgi i¢in bk. Ihsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribf, 39-51.

17 [bniv’l-Adim, Bugyetii't-taleb, 6/2542; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 6/112-113; Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/93; el-
Askalani, Lisanii’l-Mizan, 3/193.

18 el-Askalant, Lisdnii’l-Mizdn, 3/193.

19 [bnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2555; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 2 /176.

20 [hsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi, 79-81.
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olmasi ve bir¢ok kaynagin birbirinden farkl tarih vermesi nedeniyle- s6z konusu son on bes
yilin icerisinde hangi yi1lda hangi sehirde oldugunu tam ve kronolojik olarak belirlemek giictiir.2!

Hem alim, fazil, cesur, zeki, maharet sahibi ve bu gibi 6vgii ve olumlu niteliklerle hem de
kibirli, kiskang, tedbirsiz, kindar, hirsly, alimleri asagilayan ve benzeri yergi ve olumsuz vasiflarla
anlatilan?z el-Magribi'nin, pek fazla uzun olmayan kirk alt1 yillik kimi zaman trajedi kimi zaman
istikrasiz bir hayat seriiveni igerisinde muhtelif dallarda ¢ok sayida eser kaleme almasi ve yani
sira basta vezirlik olmak tlzere farkli yerlerde bircok devlet gorevleri ile istigal etmesi
kanaatimizce kendi adina bir basaridir.

Edebii’l-havds'in girisinde el-Casir, Vezir'in maceralarla dolu hayat hikayesini dort evrede
ozetlemektedir, soyle ki: a) birinci evre, Halep’te dogup biiyliidiigii dénemdir b) ikinci evre,
Misir'da ikamet ettigi donemdir c) iliciincii evre, ailesinin intikamini almak i¢in Sam (Filistin)
bolgesinde ikamet ettigi donemdir ve d) dordiincii evre ise, hayatinin son asamasidir ki, Irak ile
cevresinde intikal ettigi donemdir.23

Yine el-Casir, Vezir'in soyunun belirsiz oldugunu ve dahasi Hicri dordiincii yiizyilda
niifuzlu olan Biiveyhilere yakin olmak i¢in Fars olduklarini séylediklerini ve dahi Magribiler,
atalar1 Yusuf b. Bahr’i, Biiveyhilerin soyu ile on fglincii kusakta birlestirdiklerini ileri
stirmektedir.24 Ne var ki hi¢bir bilimsel arastirma ve kanita dayanmayan el-Casir’in bu disiincesi
sthhatli gériinmemektedir.

Hayatinin 6nemli ve en verimli diyebilecegimiz on dokuz yillik kismini Misir'da geciren
el-Magribi, muhtemelen babasinin da devlet adami olmasi hasebiyle ve dolayisiyla da yogun
iliskileri sayesinde dénemin taninmis hocalarindan, muhtelif alanlarda ders ald1. lyi bir tahsil
goren el-Magribi, Kur’an-1 Kerim’i, Arap dili ve edebiyatina iliskin birtakim eserleri ve yaklasik
15.000 beyit eski siirleri ezberlemistir.25 Ders aldig1 ve yararlandigi bazi hocalarinin isimlerini
soyle siralanabilir: Babasi Ali b. el-Hiiseyn, dedesi en-Nu'mani, Ebii'l-Ald el-Maarri, Ciinade b.
Muhammed el-Ezdi, Abdiilgani el-Ezdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Halebi, Muhammed b.
el-Hiiseyn el-Yemeni, ibn Hinzabe, Ca’fer b. Fazl, Ali b. Mansir ibnii’l-Karih, Muhammed b. Is4 el-
[raki, Muhammed b. Hiiseyin et-Teniihi, Ahmed b. ibrahim b. Firas, Ebx Zer el-Herevi, Mekke
Kadis1 Ebli Ca’fer el-Miisevi, Yahya b. Ali el-Endeliisi, Ali b. Nasr b. Sabbah ve Eb{i Ali Hasan b.
Siileyman.26

Cesitli ilim dallarinda maharetli olan Vezir el-Magribi'nin yetistirdigi veya kendisinden
ders alan pek fazla 6grenciden bahsedilmemektedir. Bunun da sebebi muhtemelen Misir’dan
ayrildiktan sonra siirekli bir yerden baska bir yere go¢ etmesi ya da go¢ etmek zorunda kalmis
olmasi ve dolayisiyla istikrarli bir diizeninin olmamasidir. Devlet isleri ve biirokratlikla mesgul
olmasi da buna yol agmis olabilir. Ote yandan 6grencilerinin isimleri nakledilmemis veya bir
sekilde bize ulasmamis da olabilir. ismi ulasan talebeleri sunlardir: Oglu, Eb(i Yahya Abdiilhamid
b. el-Hiiseyn ve Ebii’l-Hasan b. et-Tayyib el-Fariki. 27

21 [hsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi, 58.

22 [bniv’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2533; el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, 3/192; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 6/112-113;
Vezir el-Magribi hakkinda sdylenen ve gercegi aksettirmeyen yergi ve olumsuz niteliklerin en 6nemli kaynagi, ayni
zamanda hocasi olan Ibni'l-Karih’tir. bk. Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/93; bu arada zikredilmesi gereken bir husus
ise sudur: el-Magribf ile ibnii'l-Karih’in arasinda bitmeyen bir husumet ve gerginlik vardi. bk. ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-
taleb, 6/2540; Thsan Abbas, el-Vezirii'l-Magribi, 83-84; el-Magribi, fi’s-Siydse, 22-23.

23 Vezir el-Magribi, Edebii’l-havas fi'l-muhtar min belagati kaba'ili’l-‘Arab ve ahbariha ve ensabiha ve eyyamih3, nsr.
Hamed el-Casir (Riyad: Daru’l-Yemame, 1400/1980), 23.

24 Vezir el-Magribi, Edebti’l-havds, 9-10.

25 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
1403/1983), 1/155-156; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’ydn, 2/173; el-Askalant, Lisdnii’l-Mizdn, 3/191.

26 [bnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2533-2534; el-Askalant, Lisdnii’l-Mizédn, 3/192; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 6/114;
bk. Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/93.

27 [bnit’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2534; el-Askalani, Lisdnii’l-Mizén, 3/192; ed-Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1/156;
Mubhsin el-Emin, A’ydnti’s-Sia, 6/114.

CUIFD 22/2 (2022), 19-45.



VEZIR EL-MAGRIBI VE “SIYASET UZERINE” ADLI ESERi 25

1.2. Eserleri

Vezir'in egitim seriiveni veya entelektiiel olgunlugu iic asamadan gecmistir. ilki, Halep’te
kendi ailesinden aldig1 egitimdir ki bu asama on bir yil siirmiistiir. Ikincisi, Misir'da bilfiil
hocalardan cesitli dallarda aldig1 dersler ve tahsil ettigi egitim asamasidir ki bu da on dokuz y1l
stirmiistiir. Uciincii asama ise hayatinin pratiginden kazandig1 birikim, dolayisiyla kendi hayat
tecriibesidir. Bu da vefat edene kadar devam eden bir stirectir ki on sekiz y1l stirmstiir.

Imdi hem teorik hem de pratik entelektiiel olgunluguna kavusan el-Magribi, bir miiellif
ve bilirokrat olarak siirden edebi tenkide, jeneolojiden siyasete ve tarihten Kur’an tefsirine kadar
bir¢ok dalda pek cok eser ve risale kaleme almistir. Ne var ki bu eserlerin hepsi giintimiize kadar
ulasmamistir.28 Bize ulasan ve nesrolunan eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

a. Kitab fi’s-Siydse. Bu makalede tahlil ve gevirisini yaptigimiz risalesidir. Vezir'in bu
eserini SAm1 ed-Dehhan tahkik yaparak nesretmistir (1948). Daha sonra IThsin Abbas, Vezir'in
birkag risalesini yayimladig1 el-Vezir el-Magribi adli kitabinda, s6z konusu bu risale de yer
almaktadir (1988). Ayrica Fuad Abdiilmunim Ahmed, Mecmu’ fi’s-Siydse adl1 kitapta siyasete dair
tahkikini yapmis oldugu Farabi ve Ibn Sind'nin risalelerinin yan sira Vezir'in mevzubahis
risalesi de yer almaktadir (1982). Yine s6z konusu eserin, arastirmalarimiz neticesinde Ali
Ahmed Mahmoud Mohamed tarafindan “Statecraft in Turbulent Times: A Tenth-Century Arabic
Mirror for Princes (Kitab fi al-Siyasa by al-Wazir al-Maghribi)” bashikl el-Ezher Universitesinde
yiiksek lisans tezi (2017) olarak calisildigina ve Ingilizceye cevrildigine dair bir bilgiye ulastik,
ancak ¢alismanin icerigini goremedik.

b. Edebii’l-havads fi’l-muhtdr min beldgadti kabd’ili’l-‘Arab ve ahbdrihd ve ensdbihad ve
eyyamihd. Bu eser, Arap sairlerinin siirlerinden o6rnekler, s6z konusu sairlerin nesepleri,
kabileleri ve siirleri hakkinda anekdotlardan olusmaktadir. Eserin ilk kismi (Birinci Boliim/Cilt
olarak) Hamed el-Casir tarafindan yayimlanmistir (1980).29 Nasir giriste, eserin sadece ilk
kisminin giiniimiize (tek niisha olarak) ulastigini ifade etmektedir. Dolayisiyla miiellif, eserinin
devamini yazip yazmadigl veya yazamadigl muammadir.30

c. el-Inas fi ‘ilmi’l-ensab. Birbirine benzeyen Kisi, kabile ve yer adlarinin okunusunu
iceren bu eser, hem ibrahim el-Ebyari tarafindan, el-Inds bi-‘ilmi’l-ensdb olarak (1980) hem de
el-Casir tarafindan, Muhammed b. Habib el-Bagdadi'nin Muhtelefii’l-kabdil ve mii’telefiihd adl
eseri ile birlikte yayimlanmistir (1980).31

d. el-Miinehhal (Muhtasaru Islahi’l-mantik). Ebii'l-Ala el-Maarri'nin évgiiyle bahsettigi
bu yapit1 Vezir, on yedi yasinda iken yazmistir. Ibnii’s-Sikkit'in (6. 858) kelimelerin farkli ve
hatali kullanimlarina iliskin eserinin kisaltilmis hali olan s6z konusu eser, Cemal Talebe
tarafindan yayimlanmistir (1994).32

e. Mecalisii Iliyda Mutrani Nusaybin. Bu eser, Vezirin (1026/1027) Nusaybin’de
goristiigii Baspiskopos ilia (6. 1046) ile yedi oturumdan olusan Isldm ve Hiristiyanhk
inanc¢larina dair farkli konular1 ihtiva etmektedir. Eser, Luvis Seyho tarafindan (Mecelletii’l-
Megrik, 1922) yayimlanmistir.33 Sonra tekrar bu nesre birtakim notlar ekleyerek Muhammed
Abdiilkerim Ibrahim es-Sammari (Mecelletii’l-Kadisiyye Ii’l-Uliimi’l-Insdniyye, 2008) tarafindan
yayimlanmistir. Ayrica bu esere dair Tiirk¢e bazi makaleler de yazilmistir.34

28 [hsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi, 96.

29 Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/93-94.

30 Vezir el-Magribi, Edebii’l-havds, 47.

31 Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/94.

32 [bnii’l-Adim, Bugyetii't-taleb, 6/2533; Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/93.

33 Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/94.

34 Bk. Mehmet Alici, “XI. Yiizyllda Miisliiman-Hiristiyan iliskilerinde Entelektiiel Boyut: Siiryani Nusaybinli iliya ve
Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi’'nin Tartisma Meclisleri”; M. Nesim Doru, “Siiryani Diislincesinde Nusaybinli
fliyanin Onemi ve “Kitabu’'l-Mecilis” Adh Eserinde Tanri Gériisiiniin Islam Felsefesi ve Kelami Acisindan
Degerlendirilmesi”.
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f. Siretii’n-nebi. Vezir, Ibn HisAm'in (6. 833) es-Siretii’n-nebeviyye adli eserine bazi notlar
ilave ederek yazdig1 bahse konu eseri, es-Siretii’n-nebeviyye li’bni Hisdm bi-Serhi’l-Veziri’l-Magribi
adiyla Siiheyl Zekkar tarafindan iki cilt halinde yayimlanmistir (1992).35

g. el-Mesdabih fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim. Bu eserin bir kismi, Fatiha suresinden Isra
suresinin sonuna kadar, Abdiilkerim b. Silih b. Abdullah ez-Zahrani tarafindan Ummii’l-Kura
Universitesinde doktora tezi olarak sunulmus ve yayimlanmistir (2000).

Ayrica Abbas, kitabinda el-Magrib’nin giiniimiize ulasan birka¢ risale ve yapitini
(bazilar kisa yazilar seklindedir) yayimlamistir3é. Yine s6z konusu kitapta, Vezir'in giiniimiize
ulasan siirleri de miistakil bir boliimde yer almaktadir.3?

Vezir el-Magribi’'nin eserleri sadedinde, kendisinin biyografisi hakkinda bilgi veren
birgok tarihci ve biyografi yazari, onun yazdig eserleri zikretmislerdir.38

2. VEZIR EL-MAGRIBI'NiN “SIYASET UZERINE” ADLI ESERININ MUHTEVA ANALIZi VE
DEGERLENDIRILMESi

Vezir el-Magribi, kendisinin de soyledigi gibi s6z konusu eserini kisa ve 6z bir sekilde
kaleme almistir. Kisa olmasina ragmen bircok konu ve meseleye deginen eserin, Farabi ve ibn
Sind’'nin siyasete dair eserleri ile birlikte yayimlanmasi bu eserin 6nemli oldugu diisiincesini
uyandirmaktadir.

Siyasetcinin kendini 1slah etmesi, yakin cevresindekilere yonelik siyaseti ve halka yonelik
siyaseti olmak iizere ii¢ béliime ayrilan eserde bir yandan islam kiiltiirii ve diisiincesinin bir
yandan da Yunan ve Fars diisiincelerinin izleri goriilmektedir. Bu da hi¢ sliphesiz Vezir'in
entelektiiel bakisinin bir senteze dayandigini1 géstermektedir.

Boliim basliklarindan da anlasilacagi lizere el-Magribi, eserini hiikiimdar eksenli kaleme
almistir. Yani eser siyaseti; bir hiikiimdarin kendine yonelik, yakin ¢evresine yonelik ve halka
yonelik siyaseti baglaminda incelemektedir. Ne var ki miiellifin yasadig1 dénem ve biirokrathk
kimligi g6z oniinde tutuldugunda, bu metodolojinin benimsenmesi daha iyi anlasilacaktir. Zira
genel olarak siyasetnameler, devlet yonetimini konu edindigine gore ve Orta Cag’da da iktidar ve
siyasi otorite hiikiimdarlarin elinde olduguna gore,3® Vezir'in eserinin de hiikiimdar eksenli
olmasi gayet dogaldir.

Vezir, siyaseti mezkir li¢ boliime ayirarak hi¢ kuskusuz konuyu teorik a¢idan oldukca
daraltmaktadir. Oyle ki bir takim miistakil meseleleri zikredilen béliimlerin {iciinciisiinde ele
almaktadir. Bu ise, muhtemelen konuyu kisa ve 6z tutmak istemesinden kaynaklanmaktadir ki,
bu daraltma b6liim bagliklarina da sirayet etmistir.

Miiellif giriste, tiim insanlarin ve 6zellikle hiikiimdarlarin tstiin 6zelliklerinin ilim aski,
ilme kulak verme arzusu ve ‘ilim sahibi insanlari kendine yakin tutmak’ oldugunu soyler.
Vezir'in; alimlerin hiikiimdar tarafindan kendisine yakin tutulmalarinin istiin 6zellik oldugu
sozleri ile, Nizdmiilmuk'iin; “bilginlerin ve cihan gérmiis ihtiyarlarin tecriibesinden istifade
edilmelidir” 40 s6zleri gaye agisindan birbirini tamamlamaktadir.

Vezir, eserinin yine girisinde; erdemli siyaset¢inin oncelikle kendini i1slah etmesi
gerektigine, daha sonra yakin ¢evresinin ve halkin i1slah edilmesine vurgu yapmaktadir. Vezir'in
cagdasi Ibn Sina, siyasete dair kisa eserinde siyaseti bese ayirarak; insanin bizzat kendisi,
kendisine her seyden daha yakin oldugu icin, siyasete oOncelikle kendisinden baslamasi
gerektigini soyler. Ve ona gore bir bozuklugu 1slah etmek isteyen kimse onun tiim bozuklugunu

35 Ozkan, “Vezir el-Magribi”, 43/94.

36 [hsan Abbas, el-Vezirii’l-Magribi, 163-233.

37 [hsan Abbas, el-Vezirii'l-Magribi, 109-162.

38 Tbnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 6/2533; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 2/172; el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, 3/191-192;
Mubhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 6/114; ed-Davidi, Tabakati’'l-miifessirin, 1/156.

39 Kadir Canatan, Isldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetndme Gelenegi (istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 6.

40 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, gcev. Nurettin Bayburtlugil (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 106.
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oncelikle bilmesi gerekir. Bir kimse de kendisini 1slah etmek istediginde 6ncelikle tiim koti
huylarini bilmesi gerekir. Fakat Ibn Sina diyor ki; insan kétiiliik ve eksikliklerini gsrememek ve
kendisiyle i¢ muhasebe yaparken kendini siirekli affetmek dogasinda oldugu icin kendisini
tanimasi pek miimkiin bir is degildir. Bu ylizden insanin kendisine adeta bir ayna gibi olacak;
dogrusunu ve yanlisini kendisine gosterecek baska bir insandan yardim istemesi gerekir. Boylesi
bir yardima yoneticiler (hiikiimdar) herkesten daha fazla gereksinim duymaktadir.4!

2.1. Siyasetcinin/Hiikiimdarin Kendini Islah Etmesi ve Yapmasi Gereken Hususlar
Hakkinda

Vezir her ne kadar hiikiimdarin kendisi ile ilgili ilk siyasetinin Allah’a kars: takva sahibi
olmasi gerektigini vurgulasa da genel itibarla eserini bir fikih¢1 goziiyle veya dini hassasiyet ve
hiikiimlerden yola cikarak ele almamaktadir. Nitekim kendisi de zaten bir fakih degildir.

Bir fikih¢1 ve din alimi olmayan el-Magribi, gercekte ontolojik olarak var olan bazi
meselelere iitopik olarak degil, realist bir sekilde bakmaktadir. Oyle ki, siyasetcinin icki icmesi
hususunu mutedil bir ydntemle incelemektedir. Buna gore ickiyi icen siyasetci, asiriya
kagmadan, akil gitmeden ve yonetim islerinde aksaklik olmadan i¢cmelidir. Hatta i¢cmek icin
belirli giin ve vakit tayin etmelidir.42

Yine siyaset¢inin kendini 1slah etmesi sadedinde el-Magribl adeta bir tabip olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada yeme-igme konusu, yemegin nasil yenilecegi ve sindirilmesi,
uyumak, hamama girmek ve spor yapmak konularini ele almaktadir. Tip kiiltiirtine vakif olan
Vezir, muhtemelen -metinde de tibba dair 6giit niteliginde olan sézlerinden bahsettigi- hekimi
Eb( Mans(r Sa’id b. Bisr b. ‘Abd{is’tan da istifade etmistir. Nitekim bir seferinde Enbar’da agir
bagirsak (kulung) rahatsizhigi geciren el-Magribl, mezkiir tabip tarafindan tedavi edilmis ve
sagligina kavusmustur.43

Bir tabip gibi saglikli ve zararli olan seylerden bahseden el-Magribi, az da olsa i¢ki
tiilketmenin zararlarina hi¢ deginmemesi dikkat ¢ekmektedir. Zira Razi, icki igme hususunda;
“stirekli ve arada bir icilen icki, iceni bircok belaya, felaket ve hastaliga siiriikleyen anormal
durumlardan biridir. Alkol bagimlisi olan kimse kalp sektesi, nefes darligi, ani 6liime neden olan
kalbin i¢ kisminin dolmasi, beyin damarlarinin catlamasi gibi hastaliklara yakalanma, kuyu ve
derin cukurlara diisme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Daha sonra atesli humma, i¢c ve temel
organlarda tahribat, parkinson, 6zellikle biinyesi zayif olanlarda fel¢ hastaligina neden olur.”44
demektedir. Vezir, icki icme sadedinde akl ortadan kaldiracak, zihni paslandiracak seviyeye
varmadan, sarhoslugun son noktasina gelmeden ve yonetim islerinde bir aksaklik yasanmadan
icilmesi gerektigini sdylemektedir. Yine bu konu baglaminda Razi, ickinin zarar ve tehlikelerine
degindikten sonra séyle devam etmektedir:

“Akillh kimsenin, en degerli ve en nefis gerdanligini calmak isteyenlerden sakindig: gibi
ickiden korunmasi, [kullanmak istediginde ise] burada belirtildigi gibi yerli yerinde kullanmasi
gerekir. Sayet bir miktar icecekse zihni yorgunluk ve sikintisin1 gidermek icin igmeli, bunu
yaparken amaci zevk almak ve nefsin istegini yerine getirmek olmamali, aksine viicudun
dengesini bozacak olan zihin yorgunlugunu ve sikintiy1 azaltmak i¢in kullanmalidir.” Ve o,
konuya tahsis ettigi b6liimi su sozleriyle bitiriyor: “... Ancak cok fazla diisiince, acik bir anlayis
ve saglam bir kararlilik gerektiren durumlarda ickiye yaklasmamak ve ondan kacinmak
gerekir.”45

Dolayisiyla Vezir'in; ‘sarhoslugun son raddesine varmak ve bu sirada yonetim islerinin
ihmal edilmis vaziyette kalmasi bir hiikiimdar icin ¢ok nahos bir seydir’ s6zleri, Razi'nin son

41 [bn Sina, Kitabii’s-Siydse, nsr. Ali Muhammed isbir (Suriye/Cebele: Bidayat li't-Tibaa ve'n-Nesr, 2007), 65-67.

42 el-Magribi, fi’s-Siydse, 58-60.

43 Ebii'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. el-Kasim ibn Eb{i Usaybia, Uytinii’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd, thk. Nizar Riza
(Beyrut: Daru mektebeti’l-hayat), 313-314.

44 Eb{i Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, et-Tibbu'r-Rithdni (Felsefe Risdleleri iginde), ngr. Mahmut Kaya (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2016), 158-159.

45 Razi, et-Tibbu'r-Riihdni, 158-161.
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sozleriyle hemen hemen benzer diisiince ve maksadi ifade etmektedir. Ne var ki, Razi meseleye
genel olarak bir ahlak felsefesi ¢cercevesinden yaklasmaktadir, Vezir ise bir hiikiimdar eksenli
konuyu incelemektedir.

Bu konu hakkinda ibn Sina da séyle sdylemektedir; icki, hem bedenin hem de ruhun
rahathgi icin az icilmelidir. Zira sarhos olan kimsede, akil gider, haya ve sabir kalmaz. Dolayisiyla
birisi onu az degil, fazla kullanirsa insanlik sinirindan c¢cikmis olur. Nitekim tiim yiyecek ve
iceceklerde israf/ifrat yapilirsa, birer zehire doniistiigii gibi, aym1 durum icki icin de soz
konusudur. Fakat insan itidalli kullanirsa tiim zehirler birer gidadir. Daha sonra i¢ckinin bir takim
fayda ve zararlarina degindikten sonra Ibn Sin4; basta siyasetci/hiikiimdar olmak iizere, kadi,
fakih, katip, hekim, hizmetkar, yatkin olmayan ve benzerlerinin sarhos olmaktan sakinmalari
gerektiginden bahsetmektedir.4¢ Bagka bir risalesinde ise yine Ibn Sin4; ickinin eglenmek amach
icilmemesini, bilakis onun; iyilesmek, tedavi ve gliclenmek/takviye edinmek amagli olmasi
gerektigini soyler.47

Yine ayni baglamda hem muhteva agisindan hem de muhatabi agisindan Vezir'inkine
benzer sekilde Nizamiilmiilk séyle demektedir: “Isret (icki) meclisi kuruldugu hafta, bir veya iki
glin, aliskanlik peyda etmis kisilerin gelmesi icin izin vermek gerekir. Gelmesi mahzurlu olmayan
kisilere gelecekleri giin bildirilir. Ozel isret oldugu giinler, sahislar bu toplulukta yerlerinin
bulunmadigin bilmelidirler. Ihtiya¢ duyulmayan kisilerin bu toplantiya kabul edilmeleri hos
karsilanmaz. Biri kabul edilirse digerleri geri cevrilir. Ozel meclise layik olanlar buraya gelmeye
izinlidirler.” Ve devaminda Nizamiilmiilk; “padisah, liyakatli vezirleri haric, hizmet edecek kullari
ile bir arada ¢ok oturursa, sikayetler ortaya atacaklarindan, hasmetine zarar vererek, ona olan
sevgiyi azaltacaklar1 gibi ona karsi da gevsek olurlar” demektedir.48

Mamafih el-Magribi'nin siyaset anlayisinda ahlak felsefesinin ¢izgileri de bulunmaktadir.
Zira miiellifimiz; hiikiimdarin nefsin erdemlerinden olabildigince biiyiik pay almaya calismasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ona goére bu erdemler; “ilim, iffet, hilm, comertlik ve
yigitlik/cesaret”ten ibarettir. Vezir'in bu diisiincesinin benzerini Ibn Sind’da da gériilmektedir.
Zira siyaset diislincesi kapsaminda, halife ve imam hakkinda s6z eden es-Seyhu’r-Reis; halifenin,
akilli olmak, cesaret, iffet, iyi yonetim, seriat konusunda bilgili olmak gibi bir takim meziyet ve
erdemlere sahip olmasi gerektigini ifade etmektedir.#* Yine baska bir eserinde ibn Sinj,
erdemlerden bahsederken ve onlar1 tanimlarken, Vezir'in zikrettigi bes erdemden de s6z
etmektedir.50

Farabi de erdemli orta goriisiinii aktarirken; yigitlik, comertlik, iffet gibi erdemleri
aciklamaktadir.5s! Vezir'in yine cagdaslarindan olan ibn Miskeveyh de eserinde; iffet, yigitlik ve
comertligi ele almaktadir, ayrintili olarak incelemektedir ve onlarin kapsamina giren birtakim
erdemlerden de s6z etmektedir.52

Vezir siyasetini ‘islah’ kavrami lizerine oturtmaktadir ve 1slahin egemen olmasi icin
yukaridan asagiya inen bir hiyerarsik diizen olusturmaktadir. Buna gore 6ncelikle siyasetcinin
kendini, daha sonra 6zel ¢evresini ve nihayet halkini 1slah etmesi gerekir. Boylece bir ahlak ilkesi
olan 1slah (saldh), ancak kademeli olarak hakim hale gelir.

Vezir, hiikkiimdar icin, ‘refah’ ile ‘adaletsizlik ve acizlik’ arasinda adeta bir illet-
malul/sebep-sonug iliskisi kurmaktadir. Buna gore bir hiikiimdar siirekli refah icindeyse bu

46 fbn Sina, Risdle fi fezdil’s-sardb ve siydseti’l-beden (el-Mezhebu’t-Terbevi Inde I[bn Sind icinde), thk. Abdiilemir
Semseddin (Beyrut: es-Seriketii’l-‘dlemiyye li’l-kitab, 1988), 281-283.

47 [bn Sina, Risdle fI'l-‘ahd (el-Mezhebu’t-Terbevi Inde Ibn Sind iginde), thk. Abdiilemir Semseddin (Beyrut: es-Seriketii’l-
‘dlemiyye li’l-kitab, 1988), 420.

48 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, gcev. Nurettin Bayburtlugil (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 135.

49 [bn Sin3, es-Sifd-el-lldhiydt, thk. el-Eb Kanavati-Said Zayid, 1-2/451.

50 [bn Sina, f ‘ilmi’l-Ahldk (el-Mezhebu’t-Terbevi Inde Ibn Sind icinde), thk. Abdiilemir Semseddin (Beyrut: es-Seriketii’l-
‘dlemiyye li’l-kitab, 1988), 369-371.

51 Farabi, et-Tenbih ala sebili’s-sa’dde, thk. Sahban Halifat (Amman: el-Cami’atii’l-Urdiiniyye, 1987), 199-201.

52 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, ¢ev. Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung (istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari,
2017), 37-40, 130-135.
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durum onu haksizlik yapmaya ve acizlige gotiriir. Aslinda el-Magribi, ‘refah’ ile ‘adaletsizlik’ ve
‘adaletsizlik’ ile de ‘acizlik’ aralarinda bir illet-malul iliskisi géormektedir. Dolayisiyla, refah
adaletsizligi doguracag: gibi adaletsizlik de acizligi dogurur. Yine iliskilendirmeler baglaminda
Vezir, bugiiniin islerini yarina ertelemek, bozuklugu getirir bu da devletin yikilmasina sebep olur
goriisiindedir.

Vezir, hiikkiimdarin yakin ¢evresinin ve halkin kendisine karsi itaatlerinin ve ona
baghliklarinin korku tlizerine degil, ‘sevgi’ lizerine tesis edilmesinin énemini vurgulamaktadir.
Dolayisiyla el-Magribi sevgi temelli bir siyaset glitmektedir.53 Tabii burada Vezir'in siyaset
diistincesindeki sevgi temelli bir ilkeyi benimsemesi kendisinde Stoaci felsefenin de etkisinde
olduguna isaret etmektedir. Ayrica Ibn Miskeveyh de benzer sekilde séyle diyor: “Sehrin
yoOneticisi, biitiin tedbirleriyle ancak vatandaslar arasinda sevgiyi yerlestirmeyi amaglar.
Ozellikle bunu basarinca, kendisi ve sehrinde oturan kimseler icin imkansiz olan biitiin iyilikler
gerceklesmis olur. Bu durumda o, hasimlarina istiin gelir, yurdunu imar eder, kendisi ve
yurttaslar1 mutlu olarak yasarlar.”54

Mamafih sevginin temel alinmasinin yani sira el-Magribi, siyasetin 6nemi haiz
meselelerinin ‘vaad ve vaid’ oldugunun da altin1 ¢izmektedir. Miellif eserinde sevgiden
bahsettikten hemen sonra vaad ve vaide deginmektedir. Dolayisiyla Vezir, hem sevginin yayildig1
hem de vaad ve vaidin uygulandig1 senteze dayali formiilii sunmaktadir. Yani sevginin énemli ve
ihtiyachh oldugu gibi, s6z vermek ve o&diill ve cezanin da yeri geldiginde uygulanmasi
gerekmektedir. Binaenaleyh ilk bakista celiskili bir diisiince goziikse de aslinda oyle degildir.
Zira Vezir sevgi ile vaad ve vaild gibi iki ayr1 uygulamanin, belki de bir anlamda iki zit kutbu
uzlastirarak orta yolunu bulmaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla bir yandan sevgi temel alinacak, bir
diger yandan da siyasetin basi saydig1 vaad ve vald de ihmal edilmeyecektir. Boylece burada
Vezir'in kendisinde Islam kiiltiiriiniin yani sira Aristoteles’in (6. MO. 322) ‘altin orta’ teorisinin
de izleri goriillmektedir.

Yine ayni konu baglaminda, dini kaygilari belirgin olan ve siyaset konusuna daha ziyade
fikhi perspektiften yaklasan Maverdi de vaad ve vald meselesine deginmektedir. Ona gore
mutlaka vaade ifa edilmeli ve vaide yonelik de azimli olunmalidir. Nitekim vaad yoneticinin
listlinde bir haktir, vaid ise baskasina yonelik hakkidir. Dolayisiyla vaad hususunda sdziinde
durmamak olmaz, fakat vaid hususunda bazen ifa edilmeyebilir. Ancak bu, bir mazerete binaen
olmalidir ki, yapilan vaid kiiciik diismesin ve siyasi diizene de bir halel gelmesin. Ayrica
Maverdf'ye gore vaad ve valdin iki kosul dogrultusunda ifa edilmeleri gerekir. Bunlardan biri;
yapilan iyilik ve kotiiliige kars: hakkedilmesi gerekir olmasidir, digeri ise; 6diil ve cezadan 6nce
vaad ve vaidin yapilmasini gerektiren ragbet ettirmek ve korkutmak olarak bir maslahatin s6z
konusu olmasi gerekir. Aksi halde vaad ve valde basvurmadan direkt 6diill ve cezanin
uygulanmasi gerektigi bir durumda vaad; ihmalden ve vaid ise acizlikten ibaret olur.55

2.2. Hiikiimdara Yakin Cevrenin Islah Edilmesi ve Bazi Devlet Gorevlileri Hakkinda

Hiikiimdarin yakin cevresindeki sinifi el-Magribf, bir bedenin organlarina benzeterek, bu
organlar iyi olmadig1 takdirde bedenin tamaminda bir sikintinin ortaya c¢ikacagini séyler. Bu
ylizden de bu sinifin 1slah edilmesini énemle vurgulamaktadir. Bu baglamda siyaset felsefesi
kapsaminda Farabi de Vezir'in diislincesine biraz benzer ve fakat daha farkli ve ayrintili olarak;
erdemli sehri, hayvanin hayatin1 yetkinlestirme ve bu sekilde kalmasini saglama hususunda
biitiin organlari birbiriyle yardimlasma icerisinde olan tam ve saglikli bedene benzetir. Ona goére
nasil ki beden, gii¢ ve doga/fitrat bakimindan farkli derecelerde bulunan cesitli organlara
sahipse, benzer sekilde sehir de doga bakimindan farkli ve heyet bakimindan ¢esitli derecelerde
bulunan parcalara sahiptir. Onlarin arasinda yonetici/reis olan bir insan ve mertebeleri bu
yoOneticiye yakin olan baskalar1 vardir. Bunlardan her biri, yoneticinin amagladig1 seye uygun bir

53 el-Magribi, fi’s-Siydse, 63.

54 [bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 158-159.

55 Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, el-Vezdre Edebii'l-Vezir, thk. Muhammed Siileyman Dav{id-Fuad
Abdiilmunim Ahmed (iskenderiye: Dar el-cAmiat el-Misriyye, 1396,/1976), 55-56.
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fiili gerceklestirdigi bir meleke ve heyete sahiptir. Bunlarin da asagisinda fiillerini 6ncekilerin
amaglarina gore gerceklestiren baska bir topluluk vardir. Bu hiyerarsik diizen, sehrin parcalari
en altta yer alan parcalara varincaya kadar bu sekilde devam eder. Ve bedenin organlarinda tabii
olarak bulunan gii¢lerin sehrin pargalarindaki karsiliklar: iradi melekeler ve heyetlerdir.56

Vezir, hiikiimdarin yakin cevresindekilere yonelik samimiyet ve saf sevgi gostermesinin
gerektigini vurgular ve bunun da dort yolla gerceklesecegini soyler. Soyle ki; onlara iyi
davranmak, basit yanlisliklarini affederek timitlerini genis tutmak, dinlenmelerine firsat vermek
ve dostlarinin ¢cogu agirhigini hemen kabul edecegi konusunda onlari temin etmek. Boylece
goriildiigl gibi el-Magribfi, sevgi temelli bir siyaset izlemek yoniinde ¢ok 1srarhdir.

Yine yakin g¢evre sinifi sadedinde Vezir, kisa, veciz ve ayrintilara girmeden; katip, hacib,
tahsildar, hakim, hisbe gorevlisi gibi bir takim devlet gorevlilerinden bahsederek onlarin
meziyetlerini, 6zelliklerini ve dis goriintimlerini tanitmaktadir. Ne var ki Vezir, hiikiimdara yakin
cevre sinifi ile halk sinifi arasinda olas1 yer degisimi oldugunda (yani halktan biri yakin ¢evre
sinifina alindiginda ya da yakin ¢evreden biri halk tabakasina déndiigiinde) yapilmasi gereken,
nelere dikkat edilmesi vs. hususlara deginmemektedir. Vezir'in siraladigi devletin icinde yer alan
vazifeliler arasinda hisbe gorevlisi hakkinda, Maverdi; el-Ahkdmu’s-sultdniyye adli eserinin son
boéliimiinde uzun ve ayrintil bilgiler vermistir, hatta boliimii bu konuya tahsis etmistir.57

2.3. Toplumun Islah Edilmesi ve Diger Farkli Konular Hakkinda

Eserinin {glincli/sonuncu boéliimiini halka yonelik siyasete tahsis eden el-Magribi,
yukaridan asagiya dogru inen ahlaki sisteminin son kademesini olusturan halk sinifinda da
1slahin hakim olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ne var ki, Vezir'e gore halk sayica daha ¢ok
olmalari ve aralarindaki bozulmalarin tedavi imkani az olmasindan dolay1 onlarin 1slah edilmesi
kolay bir sey degildir.

Vezir'e gore, bir hiikkiimdarin azim ve kararliligi; halka yonelik iyi bir siyaset giitmesi ve
dolayisiyla onlarin itaat etme konusunda so6z birligi etmelerini saglamaktan gecer. Yine burada
da Vezir orta bir yol benimsemektedir ki, buna gore sertlik ve siddetin yanlis oldugu gibi
yumusaklik ve kolayligin da dogru bir yontem olmadigini ileri siirmektedir. Boylece burada da
altin orta kuraminin el-Magribi tarafindan 6nemsendigini gormekteyiz.

Vezir, halkin kesimlerini bilip tanimak ve 6nde gelenlerini tespit etmek suretiyle adeta
bir istatistigin hazirlanmasinin gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla buna binaen hiikiimdar
toplumun seckin, itibarli ve 6nde gelenlerinin (mazereti olanlar hari¢) kendisine hizmet
etmelerini ve yanina gelmelerini ister. Buradaki hizmet kelimesi esnek olup, bircok manaya
geldigi gibi hiiklimdarin onlarla mesveret etmek ihtimali de olabilir. Zira bir toplumun seckin ve
onde gelen kesiminin, hiiklimdarina kars1 yapacagi hizmetlerin arasinda danismanlik da olabilir.
Nitekim el-Magribi, bu pasajinin hemen ardindan; zahitlerin ve ilim adamlarinin hiikiimdarla
irtibatlarinin kesilmemesi gerektigini soyler.

Siyaset diislincesini; kademeli olarak olusan islah giidiimlii bir sistem iginde tesis eden
el-Magribi, zulmiin kékiinden sokiiliip atilmasinin ve herkesin kendi hakkettigi adaletin yaygin
hale getirilmesinin gerektiginin altini ¢izer. Boylece Vezir'e gore, yoneticinin sevgisi de halkin
gonlline yerlesmis olur ki, daha 6nce de ifade edildigi lizere el-Magribi’'nin siyaset diislincesi
sevgi temellidir. Dolayisiyla Vezir, burada sunu sdylemek istiyor; sevginin egemen olmasi icin
1slahin yapilmasi gerekir. Bunun da yolu zulmiin ortadan kaldirilmasi ve adaletin genele yonelik
yaygin hale getirilmesinden gecer. Baska bir deyisle; zulmii defetmek ve adaleti yaymak 1slahi,
1slah da sevgiyi dogurur. Vezir'in selefi Farabi de sevgi (mahabbe) kavramina 6zel bir yer
vermektedir. Bu baglamda Vezir'in adalet ile sevgi arasinda kurdugu baglantinin benzer ve daha

AN

sistematik versiyonu Farabi’de goriilmektedir. Zira Muallim-i Sani'ye gore, “adalet, sevgiye

56 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 190-193.
57 Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye ve’l-vildydtii’d-diniyye, thk. Ahmed Mubarek el-Bagdadi (Kuveyt: Mektebetii dar ibn
Kuteybe, 1409/1989), 315-3309.
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tabidir”. Sevginin gesitlerinden s6z ettikten sonra Farabi, adaletin evvela sehir halkina ait olan
ortak iyileri onlarin hepsine taksim etme hususunda oldugunu dile getirmektedir.58

Toplumun icerisinde hirsizlik yapmak ve fuhus islemek gibi ahlaka aykir1 davranan
kimseyi Vezir, ‘ekin icinde diken’e benzetmektedir. Ona gore bu diken(ler)den temizlenmeden
1slahin gerceklesmesi miimkiin degildir. Ne var ki, el-Magribi'nin siyasi diizeni adeta ‘sevgi’
temelli olmakla birlikte, s6z konusu diken mesabesinde olanlara karsi tutumu c¢ok serttir. Zira
Vezir'e gore hiiklimdarin onlara karsi agir ve caydirici cezalar1 uygulamasi olduk¢a 6nemlidir. Bu
da hi¢ siiphesiz adaleti uygulama kapsamina girmektedir. Yine bu baglamda el-Magrib{’in
erdemsizleri ‘diken’e benzeterek, Farabi'nin erdemli olmayan kimseyi ‘nevabit/ayrik otlarr’
olarak nitelemesi ile benzer seyi ifade etmektedir. Zira Farabi'ye gore nevabit; erdemli sehirde
tecanlisii bozan, uyumsuz, aykir1 ve dolayisiyla zararli olan kisi ve gruplardir.5® Erdemli
sehirdeki nevabit bircok sinifa ayrilmaktadir. Bunlar; avcilar veya firsatgilar (mutakannisin),
tahrifciler (el-muharrife), dinden cikanlar (el-marika), tahayyiil giicii kit olanlar, tahayytl
glclerini cahilf amaclar icin kullananlar, tahayyiil edip tasavvur edemeyenler, hakikat erbabini
yalanlayip, hor gorenler, diisiiniilen her seyin hakikat oldugunu ileri siirenler, hakikatin kendi
donemlerine degin anlasilmadigini ileri siirenler ve hakikati kavrayamayacagini hissedip, cahili
amaglarla bunu telafi etme pesine diisenler ve kavrama imkani olanlar1 kiskananlar olarak
siralanmaktadir.60 Farabi bunlarin, sehir halkinin arasinda kendiliginden biten (nevabit) siniflar
oldugunu ve onlarin goriislerinden kesinlikle ne bir sehir ne de biiyiikk bir halk toplulugu
meydana gelmeyecegini soOyler. Ancak onlar sehir halkinin biitiinii i¢inde taninmayan/
bilinmeyen kimseler olarak bulunurlar. Ayrica bu kimseler, akilli kimseler nezdinde ve
filozoflara izafetle tecriibesiz cahiller konumundadir. Vezir'in dikene benzettigi toplum icindeki
erdemsizlere yonelik uzun siireli hapis gibi agir ve caydirici ceza verilmesine mukabil, Farabf;
zikrettigi nevabit gruplarinin erdemli sehrin yoneticisi tarafindan takip altina alinmalarini,
yoneticinin onlar1 mesgul etmesi ve onlarin her bir sinifina 6zel olarak o sinifa uygun olan
seylerle tedavi uygulamasi gerektigini; bu da ya sehirden ¢ikarma ya cezalandirma, ya hapsetme
veya -kendilerinde ona yonelik bir caba olmasa da- bir ise yonlendirme yoluyla olur
demektedir.61

Yine aym konu baglaminda Vezir'e paralel olarak Ibn Sin3; insanlarin giinah/sug
islemelerini menetmek icin bir takim caydirici cezalarin, hadlerin ve yasaklarin getirilmesi
gerektigini soylemektedir. Zira her insanin, ahiret korkusu nedeniyle glinahtan uzak durmasi s6z
konusu degildir. Ona gore, s6z konusu suclarin ¢ogunlugu da zina, hirsizlik ve sehrin diismanlari
ile is birligi yapmak gibi sehrin diizeninin bozulmasina yol acan yasaya aykir fiillerden
ibarettir.62

Vezir ayrica 6nemli bir hususa dikkat cekerek diyor ki; hiiklimdar toplumdaki gligsiizlere
karsi1 sefkatli olmalidir. Hiikiimdar, kendilerine gorevlendirmek ya da yardimlarina bagvurmak
suretiyle hiikiimdarlhiga ait ylikiimliiliik konusunda onlar1 tatmin eder ve huzur verir. Ayrica
Vezir'e gore; bircok fitne, gii¢siizlerin sikayeti ve zenginlerin kini neticesinde ortaya cikar. Oyle
ise el-Magribi; hiiklimdarin yakinda olanlar ve daha ileri diizeydekilere karsi oldugu gibi
glicsiizlerin uzak olanlarina karsi da siyaseti ve adaleti uygulamasi gerektigini séylemektedir.
Zira gercgek siyasetcinin, kararliligini hiikkiimdarliginin biitiin boéliimlerinde gostermesi gerekir.

Vezir, devletin i¢cinde vuku bulan olaganiistii, alisiimamis bir durumu bedende rahatsiz
olan organa benzetmektedir. Miiellife gére tipki bedenin herhangi bir organinda meydana gelen
bir rahatsizlik gibi, devletin icinde de meydana gelen bir sikinti béyledir. Insandaki bir

58 Farabi, Fusilliin Miintezea, cev. Yagsar Aydml (istanbul: Litera Yaymcihk, 2022), 82-85; “adalet” ve “sevgi”
kavramlarina dair ve s6z konusu iki kavramin arasindaki iliskiye dair bilgiler i¢in ayrica bk. Enver Uysal, Ahlaki
Varlik Olarak Insan (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 238-242.

59 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayimcilik, 2020), 172.

60 Farabfi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 172-181; Senol Korkut, Fardbi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii (Ankara:
Atlas Yayinlari, 2018), 360-363; bk. Ejder Okumus, Fardbi’de Toplum (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 76-82.

61 Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, 176-181.

62 Tbn Sina, es-Sifa-el-llahiydt, 1-2/454; bk. Cevher Sulul, “ibn Sin&'nin Siyaset Felsefesi”, Isldmi Arastirmalar 27 /2
(May1s 2016), 115.
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rahatsizlik nasil ki, eger acilen idrak edilip tedavi edilirse ne al3, aksi takdirde organdaki
rahatsizlik tiim bedene sirayet ediyorsa, devletteki durum da aynen bdyledir. Vezir'in burada s6z
konusu adeta bir devlet-insan benzetmesi, aklimizda Fardbi'nin siyaset felsefesindeki
politikaci/medeni-tabip benzetmesini ¢agristirmaktadir. Zira Muallim-i Sani’ye gore bedenin
sagligl; mizacinin itidalli olmasi, hastalig1 ise bu itidalden sapmaktir. Sehrin de saghig: boyledir,
zira onun halkinin ahlakinin itidalli olmasi saglikli ve dogru oldugunu, onlarin ahlaklarinin
ayrihikl diistiigii de hasta olduklarimi gosterir. Iste Farabl'ye gore bedende meydana gelen soz
konusu rahatsizlik ile tabip ilgilenir ve onu itidale geri cevirir ve korur. Benzer sekilde sehirde
de bir sikint1 olustugunda, onu tedavi eden ve koruyan politikaci/hiikiimdar (medenf) olacaktir.
Dolayisiyla politikaci ve tabip fiilleri acisindan ortak yone sahiptirler, ancak sanatlarinin konusu
itibariyle farklilasmaktadirlar. Zira politikacinin konusu nefisle ilgilidir. Tabibin konusu ise
bedenle ilgilidir. Nefis bedenden daha iistiin ve degerli olduguna gore de, politikaci/medeni
tabipten daha iistiindiir.s3 Ibn Sina da ayn1 sekilde bir medeni-tabip ayrimindan bahsederek; ilki
nefislerin, ikincisi ise bedenlerin tedavisiyle ilgilendigini soyler.64

Belki yakin ¢evredekilere yonelik siyaset boliimiinde ele alinmasi gerekirken, halka
yonelik siyaset bolimiinde el-Magribi, memurlarin ve yakin ¢evre sinifinin riisvet almalari
meselesine deginmekte ve hiikiimdarin bu sikintiya dikkat etmesi ve karsi koymasi gerektigini
onemle vurgulamaktadir. Yine sebep-sonug veya iliskilendirmeler baglaminda Vezir, riisvetin;
zuliim ve bozuklugun temeli oldugunu kaydeder. Dolayisiyla ilki, ikincileri dogurur.

Aslinda Vezir'in s6z konusu eseri muhteva acisindan olduk¢a zengin ve cok yonli
konular: icermektedir. Fakat 6zet ve veciz bir sekilde yazilan eserin -daha 6nce ifade edildigi
gibi- ana béliimleri de kismen daraltilmistir. Oyle ki muhtelif konular, miistakil bir béliimde ele
alinmasi gerekirken ¢ok ilging bir sekilde halka yonelik kisminda zikredilmektedir. Bu baglamda
el-Magribi, mezkiir b6liimde; komsu yonetimlerle iyi gecinmek ve iyi iliskilerde bulunmaktan
s0z eder. Bu iyi iligki ile halk arasindaki komsuluk iliskisi arasinda bir benzetme yapmaktadir.
Yine farkl yonetimlerin elcilerini kabul etmek konusuna da deginilmektedir. Bu sadette Vezlr,
elcilerin hiikiimdarin yaninda uzun siire tutulmasinin dogru olmadigi gibi, onlarin (hiikiimdarin
bildigi kimseler disinda) yakin c¢evredekilerle ve halkla goriismelerinin dogru olmadigini ifade
etmektedir. Boyle bir hususa titizlikle dikkat edilmesini séylemektedir. Dolayisiyla el-Magribi
burada, gliniimiiz tabiriyle bir takim dis politika konularindan bahsetmektedir.

Vezir, i¢ siyasetle ilgili olarak da farkli konulardan séz etmektedir. Burada sehirlerin
diizenini, asayisini saglamak, sehre girip cikanlari bilmek, érnegin tiiccarlardan sehir ahalisine
gelen mesajlarin bilinmesinin gerekli oldugunu séylemektedir. Vezir yine bir benzetme yaparak,
bir insan kendi evinin diizenini nasil sagliyorsa hiikiimdar da sehrin diizenini saglamaldir,
dolayisiyla bir insan evinin diizeninden sorumlu oldugu gibi, hiikiimdar da sehrin diizeninden
sorumludur. Ayrica el-Magribl'ye gore hiikiimdarin kendisine yakin ve uzak olan, dost ve
diisman olan komsularinin haberlerini ve gizli durumlarini arastirmalidir, hatta bu ugurda ne
gerekirse yapilmalidir. Binaenaleyh miiellifimiz, burada bir istihbarat sisteminden de s6z
etmektedir. Bu baglamda el-Magrib?’nin; hiikiimdarin sehrin diizenini saglamasi gerektigi
sozlerine paralel olarak Ibn Sind da halife olmasi hasebiyle siyasetcinin ifa etmesi gereken
islevlerinden bazisinin; sehrin diizeninin saglanmasi, giren-cikanlarin bilinmesi oldugunu ifade
eder.65

2.4. Vezir el-Magribi'nin Eserinin Muhtevas1 ile Hz. Ebh Bekirin Ogiitleri
Arasindaki Paralellik Hakkinda

Vezir, eserini Hz. Ebl Bekir'in birtakim askeri strateji ve Ogiitler iceren sozleriyle
tamamlamaktadir. Ne var ki anlasilan el-Magribi, bu 6giitleri gelisigiizel olarak eserinin sonuna

63 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 18-19.

64 Tbn Sina, Risdletii’l-Birr ve’l-Ism, (el-Mezhebu’t-Terbevi Inde Ibn Sind icinde), thk. Abdiillemir Semseddin (Beyrut: es-
Seriketii’l-‘dlemiyye 1i’-kitab, 1988), 360; ayrica bk. Giirbiiz Deniz, “Ibn Sind’min Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr
ve'l-Ism)”, Diyanet [Imi Dergi 50/1 (Mart 2014), 238.

65 [bn Sina, es-Sifd-el-llahiydt, 1-2/454.
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eklememistir. Aksine onun; eserindeki siyasi diislinceleri ile s6z konusu 6gitler arasinda bir
iliski ve paralellik bulunmaktadir. Muhtemelen Vezir, bahsi gecen 6giitlerden etkilenmis ve
kismen siyasete dair diisiincelerinin sekillenmesinde rolii olmustur.

Oncelikle Vezir'in eserinin hemen girisinde; bir kisinin siyasete dair kaleme aldig
yazinin kisa tutulmasi gerekir sozlerinin benzerini, Hz. Eb( Bekir'in 6giitiiniin yine ilk
climlelerinde goriilmektedir ki, “6giit verdiginde kisa ve 6zlii olsun, zira s6z uzarsa sonu basini
unutturur” demektedir.66 Nitekim siyasete dair yazilan yaziy1 bir anlamda 6git kabul edersek,
bahsi gecen iki climle hemen hemen ayni seyi ifade etmis olacaktir.

Yine el-Magribi, giriste; erdemli siyasetci, 6ncelikle kendisini 1slah edip diizelten daha
sonra 6zel cevresini ve en son halkini i1slah edendir soézlerine karsi, 6giitlin hemen ilk
climlesindeki; “askerine karsi iyiligi ilk 6nce sen yap, daha sonrasini da onlara vaat et” ve “sen
kendini 1slah edip diizelt ki, insanlar da senin icin diizgiin olsunlar”, soézleri bir paralellik
olusturmaktadir.

Hem Vezir'in eserinin muhtevasinda hem de 6giitte disaridan gelen elciler konusuna
deginilmektedir. Her ikisi de; elcilerin iyi agirlanmalari, onlarin uzun stire tutulmamalar: ve
herkesin onlarla goriismelerine miisaade edilmemeli hususuna vurgu yapmaktadir.

Ogiitte; dostlarla konusulan mecliste geceyi uyumadan gecirmenin iyi oldugu
aktarilmaktadir, zira bunun birtakim haberlerin 6grenilmesinin yolu oldugu ifade edilmektedir.
Benzer sekilde el-Magribi, hiikiimdarin gecenin ilk ¢eyreginde uyumamasini ve yine gecenin
elverisli bir boliimii kalinca uyanmasini tavsiye etmektedir.

Yine ogiitte diyor ki; karargdhindan habersiz olma, zira kendi haline birakmak onda
bozulmay1 meydana getirir. Benzer sekilde Vezir de; hiikiimdarin sehre girip cikanlar bilmesi
gerektigini, sehir halkina gelen haberlere vakif olmasi ve sehrin diizenini saglamasi gerektigini
soylemektedir.

Yine el-Magribi'nin; zahit ve ilim adamlarinin hiikiimdarla irtibatlarinin kesilmemesine
vurgu yapmasi, oglitteki; “vefa ve diiriistliik ehli olanlarla birlikte otur” cltimlesindeki paralelligi
cagristirmaktadir. Nitekim vefa ve diiriistliikk, gercek zahit ve ilim adamlarinin en belirgin
niteliklerindendir.

Benzerlik olusturan 6nemli hususlardan da biri, 6giitteki; “sen korkak olma ki insanlar da
korkak olmasin” sozlerine karsilik Vezir de; “korkak kimsenin onun (hiikiimdarin) islerini zapt
etmesinin ve halkinin koruyucusu olmasinin miimkiin olmadigin1 kalbinin hissetmesi
yigitliktendir” demektedir.

Ogiitte; “giicsiiz ve fakir olanlarinizla siirekli alakadar olun” sézlerinin hemen hemen
Vezir'de ayni karsiligini goérmekteyiz. Zira o da; hiikiimdarin gligstizlere karsi sefkatli
davranmasi gerektiginin altin1 ¢cizmektedir.

Vezir'in eserinin muhtevasi ile 6glit arasindaki paralellik baglaminda son ve 6nemli
husus da sudur ki; 6giit, “uzaginizda da olsalar diismaninizdan emin olmayin” sozleriyle
bitmektedir. Bu meseleye Vezir de hemen hemen ayni perspektiften yaklasarak diyor Kki;
uzaktaki ve yakindaki haberlere karsi uyanik olmak gerekir. Nitekim tek giiven duyulan Yiice
Allah'tir.

Ne var ki Vezir, konuyu siyaset perspektifinden ele almaktadir, dolayisiyla muhatabi
hiikiimdar/siyasetcidir. Ogiitteki sozlerin muhatab1 ise, komutan/askerdir, dolayisiyla o da
konuya askerl perspektiften yaklasmaktadir. Fakat ortada bir siyaset-asker ayrimi olmasina
ragmen, goriildiigl gibi ortak nokta ve paralellik arz eden yonler bulunmaktadir. Kaldi ki eserin
yazildig1 donem, dolayisiyla el-Magribi'nin yasadigi donem goéz oOniinde tutuldugunda bir
siyasetci/hiikiimdar ve asker/komutan ayrimindan s6z etmek de pek miimkiin degildir.

66 el-Magribi, fi’s-Siydse, 79.
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Son olarak; sebebi her ne olursa olsun el-Magribi'nin, Hz. Eb{i Bekir'in sézlerini eserinin
sonuna eklemesi ve dahi onun adin1 andiginda “Allah ondan razi olsun” demesiyle, siirlerinde
halifelere ve sahabilere karsi saygisizlik yaptig1 iddialar1 bir nebze de olsa ciirtitmektedir.

Imdi yukarida da ifade edildigi lizere Vezir el-Magribi'nin, bir yandan Antik Yunan
felsefesi ve Fars diisiincesinden, bir diger yandan da Islam kiiltiirii ve diisiincesinden etkilendigi
anlasilmaktadir. Bu da onun entelektiiel bakisinin bir senteze dayandigini gostermektedir.
Nitekim eserinde, bizzat Erdesir'in isminden ve onun Ahd adli eserinden soz ederek Fars
diisiincesine muttali oldugunu gostermektedir. Ayrica -yine yukarida deginildigi {izere- Vezir'in
siyasi diisiincesinden oOyle anlasiliyor ki, 6zellikle Stoac1 felsefe ve Aristoteles gibi Grek
filozoflarindan da bir sekilde etkilenmistir. Bununla beraber islam’da siyaset felsefesinin kurucu
filozofu olan Farabi'nin izleri kendisinde daha bariz bir sekilde goriinmektedir. Ote yandan
cagdaslar1 olan Ibn Sind ve Ibn Miskeveyh'in de konuya iliskin diisiincelerinin Vezir'in
diisiinceleri ile paralellik teskil eden yonleri bulunmaktadir. Yani sira el-Magribi’'nin siyasi
diisiincesinin tesekkiiliinde, Hz. Eb(i Bekir'in 6giit niteligindeki s6zlerinin de roliiniin oldugu
anlasilmaktadir.

3. VEZIR EL-MAGRIBI’'NiN “SIYASET UZERINE” ADLI ESERININ CEVIRiSsi
Siyaset Uzerine

Rahmdn Rahim Olan Allah’in Adi ile

[Giris]

Siyaset alaninda bir seyler kaleme alacak kisinin yazisin1 oldukca kisa tutmasi gerekir.
Zira boyle bir eserden yararlanmasi hedeflenenler biiyiik 6neme sahip kimselerdir ki is
yogunluklar: fazla olup cabuk bikkinlik gosterebilirler. Kaldi ki genel olan tiim insanlarda ve
ozellikle de hiikiimdarlardaki iistiin 6zellik ilim agki, ilme kulak verme arzusu ve ilim sahibi
kimseleri yakin tutmaktir. Ciinkii insaniyet potansiyelinin varligini gésteren bir kanit olup halkin
sevgisini kazanmay:1 saglayan en biiylik etkenlerdendir. Bunun yaninda bir de bu suretle
deneyimlerin sunulmasi ve olumsuzluklara (nevaib) hazir olunmasi s6z konusu olmaktadir. Zira
ilk nesillere dair haberler, baslangiclar1 onlar lehine olarak goriinen ama akibetleri
kendilerinden gizli kalan birtakim goriislere delalet etmektedir. Biz, onlarin islerinin geldigi
nokta ve yonetimlerinin semerelerini irdelemekle onlarin goriisleri icinde neyin ilk neyin son,
neyin 6nde neyin arkada oldugunu biliriz.

Siyaset tice ayrilir: a) Hiikiimdarin kendisiyle ilgili olan siyaseti; b) yakin cevresiyle ilgili
olan siyaseti ve liclinciisii de c) halkiyla ilgili olan siyasetidir.

Erdemli siyasetci 6ncelikli olan kendisini 1slah edip diizelten daha sonra kendisiyle ilgili
siyasetiyle 0zel ¢evresini 1slah eden ve bu siyasetinin tasidig1 giizel adaba goére halkini 1slah
edendir. Boylece kademeli olarak salah (diizelme/iyilesme) ortaya cikar ve kademeli olarak
istikamet iizere olmak egemen hale gelir.

A) Siyasetcinin Kendini Islah Etmesi/lyilestirmesi Boliimii
[Yeme-i¢cme Hakkinda]

Bedenini 1slah etmek onun kendini 1slah etmesi kapsamindadir. Zira beden, nefsi icin
adeta bir kalip ve onun tiirii i¢in bir kap mesabesindedir.

Bedeniyle ilgili yapmasi gereken ilk 1slah c¢alismasi, sogugun ve sicagin verdigi
rahatsizliga karsi bedenini alistirmasidir. Zira insan bu diinyada bir sefer halinde, tehlike ve
degisim karsisindadir. Reisin (hiikiimdar) refahi siirekli oldugu ve teni narinlestigi zaman onun
lizerinde mesakkatin etkisi belirir ve kendisinden haksizlik ve acizlik zuhur eder.

Bedenin yararina olacak seylerden biri yemek sanatinin iyi ve kaliteli hale getirilmesidir.
Zira yiyeceklerin leziz (lezzetli/tad1 glizel) olmasi, hazmedip sindirilmesi konusunda tabiati
takviye eder (kuvvetlendirir). Bunun aksi de gegerlidir. Ne yiyecekse, onceden yedigi seyi
sindirip midenin ondan arinmasindan sonra yemelidir.
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S4’id bize soyle soylemistir: “Kendine uygun bir riyazet yap ve mideni tika basa
doldurma ki tiim hastaliklardan emin olasin!”.

[Yenilen seylerin] bir cesit veya aralarinda cins uyumu olan iki ¢esit olmasi beslenmeye
dair hikmet kapsamindadir. Farkl cesitlerden olmasi ise sindirim bozukluguna neden olur. Bilge
kisinin buna istinat etmesi gerekir. Beraber oturup yiyip i¢ip muhabbet ettigi (nedim/meclis
arkadasi) kimselere karsi sofralari siislii gosteren daha baska seyler temin edebilir.

Mideyi dolduruncaya kadar yemek suretiyle ileri derecedeki yeme istegini koreltmemek
de hikmettendir. Ciinkii yemek olgunlasmaya baslayinca biiyiir ve siser. Mide boslugunda yeterli
bir alan bulamayinca da nefes dahi aldirmayacak derecede dolgunluk hissi meydana getirir.

Icki icme konusunda da bilge kisinin, akli ortadan kaldiracak, zihni paslandiracak
seviyeye vardirmadan bir cosku ve canlilik, bir rahatlama ve hafiflik kazandiracak kadar igcmesi
hikmettendir.

Sarhoslugun son raddesine varmak ve bu sirada yonetim islerinin ihmal edilmis
vaziyette kalmasi bir hikiimdar icin ¢ok nahos (¢irkin) bir seydir. Bunun aksine igecek
konusunda kendisi icin bir miktar belirler ve onu asmaz. Meclisinin basinda, tabiatinin atesini
tutusturup canlandiracak yeterli miktarda birka¢ kadeh alir. Sonrasinda igme siiresi bitinceye
kadar akil ortadan kalkmadan (akil gitmeden), cakirkeyif ve esrik olarak samimi atmosferi
slirdiirecek miktarla kendisini sinirlandirir. Kendisi ile hizmetkarlari ve yakin ¢evresi arasindaki
haya perdesi ortadan kalkmis vaziyette meclisinden ayrilmaktan kacinmalhdir.

Igmenin her giin olmayip giin asir1 olmasi, rahatlama ve duyulan istek iizerine alinmasi
icin bir glin ayrilmasi da hikmettendir. Boylece onun lezzetine de varilmis ve zamaninin ¢ogu
onemli konulara ayrilmis olur.

Meclisin hiikiimdar icin bosaltilmis olmasi da hikmettendir. Beraber yiyip ictigi,
yanindayken sikilganlik gosterilmeyen en 6zel dostlar1 (nedim) bundan istisna edilebilir.
Hizmetlerinden vazgecilmeyen az sayidaki hizmetkar disinda baska kimselerin hiikiimdara
hizmette bulunmamasi da hikmetli bir davranistir.

[Uyku, Egzersiz ve Zaman Yoénetimi Hakkinda]

Uykusuzluga dayanikli olmak hiikiimdarlarin en {istiin 6zelliklerindendir. Uykuya yenik
diismek ise en asagi niteliklerdendir. Gecenin ilk ¢eyreginde uyumamasi, gecenin elverisli bir
boliimii kalinca uyanmasi ve giindiiz uykusundan yardim almasi gerekir. Ciinkii glindiiziin tiirlii
olaylarinin gelip kapisini ¢almasindan ve bunlari telafi edilememesinden endise duyulmaz. Gece
meydana gelen olaylarla ilgili endise edilen bir durum da korkung hadiseleri cekip getirmesidir.
Bu nedenle hayvanlar i¢inde, dogasinda gece uyumamak olan képek ve kaz gibi bekeilik icin
kullanilanlar mevcuttur.

Saglig1 koruma yollarindan biri de hamamdan yararlanmaktir. Burada yiyeceklerin ve
iceceklerin fazlaliklarindan kurtulma imkani bulunur. Hiikiimdarlar, buraya halka gére daha
fazla gereksinim duyarlar. Zira halk hareketlerle ve zorlu islerle bunlari atarlar.

Hamam aracilif1 ile bedenini fazlaliklardan arindirmaya ihtiya¢ duyan kimse, dogasinin
kaldirabilecegi kadar ‘l¢iincii eve’ [hamam saunasina] girsin. Sonra tenindeki gdézenekler
kuruyup hararet bedeninin derinliklerine yeniden ulasmasi ve daha fazla gevsemeye mani
olmasi icin tizerine 1lik su doksiin.

Oradan ¢ikar ¢ikmaz hemen yiyip icmekten kesinlikle ka¢insin. Bedeninde meydana
gelen dalgalanmalarin ve hareketliligin yatismasini saglayan bir istirahat ve uykudan sonra yiyip
icebilir. Zira boyle bir davranis tehlikelidir ve bir¢ok rahatsizligi beraberinde getirmektedir.

Spor, saghigi korumaya en ¢ok yardim eden seylerden biridir. Yapilan sporun asiri
olmamasi, aliskanliga uygun olup dayanilabilir olmasi gerekir. Hiikiimdarlar i¢in en elverisli spor
tiirlerinden biri golf oynamaktir. Ciinkii sporla birlikte hareketlerde bir hafifleme ve beceriler
konusunda bir aliskanlik kazanma meydana gelir.
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Hiikiimdarin kendisi ile ilgili olan ilk siyaseti, Yiice Allah’a kars1 takvaya uygun hareket
etmesi, kendisi ile rabbi arasinda saklayacagi degerli hazinelerden vaktini yoksun
birakmamasidir. Hem ayrica kendisini diger insanlar arasinda yiikseltmesi, onlarin islerinin
yonetimini nasip etmesi ve insanlar karsisinda istiinliik vermesi bakimindan Allah’in bahsettigi
nimetleri bolca anmasi da bu kapsamdadir. Bu konuda Yiice Allah’a hamd etmeyi devam ettirsin.
Kendisine Allah tarafindan bahsedilen nimetlerin bir karsilig1 olarak, yonetimini gerceklestirdigi
islerde adaleti elden birakmayacak, idaresi altindaki insanlara iyi davranacak, onlarin uyumasi
icin kendisi uykusuz kalacak ve onlarin korunmasi i¢in kendisi yorulacaktir. Yoneticinin amacini
rahatlik ve refah elde etmek oldugunu degil bilakis insanlar icinde yorulmayi en fazla hak
edenin, bitkin diismeye en evla olanin y6netici oldugunu diisiinecektir.

Lezzetler ya bedenen islerle dogrudan ugrasmaktadir ya da evirip ¢evirecek olan seyler
lizerinde diisinmektedir. Erdemli siyasetciye hakikatte rahatlik yoktur. Mesguliyet zamanindan
calacagi vakitlerde kendisini koruyacagi kadar1 disinda, (erdemli) siyasetci i¢in lezzete gotiiren
bir yol s6z konusu degildir. O caldig1 vakitleri, onlarin yerine dolduracagi giizel anma ve
anilmalarla, ylice iyilik hazineleriyle ve ayrica -kendisinden daha iistte ise- bir baska yoneticinin
rizasl ile dlciip tartmasi gerekir. izzet mertebesinden daha yiicesi yoktur. Emri uygulanan iktidar
sahibinin siisiinden daha {stiin bir siis bulunmamaktadir. Ve yine 6vgiiyle anma ve slikretme
ziynetinden daha giizel bir ziynet yoktur.

Bilge siyasetcilerin ve onlarin yerini dolduranlarin, zahmet ve cefa karsisindaki lezzetleri
iste bunlardir. Onlar temel esaslar1 (usulii) muhafaza ederlerse, tali olanlara (fiirua) yani
lezzetlere nail olurlar. Mesguliyetlerine halel getirmeyecek vakitlerde nail olurlar ve boylece her
ikisini birden saglamis olurlar.

Hem ayrica bugiiniin isini yarina ertelemekten zinhar sakinsin! Zira her anin kendine
gore mesguliyeti bulunmaktadir. Gorevleri erteleme ile ilgili s6z konusu ahlak, pesinden ardi
ardina bozuklularin geldigi ve devletler yikan vahimlerin de vahimi bir ahlaktir.

[Toplumla iliski ve Yonetim Hakkinda]

Hem sonra havassin (yakin cevresinin) da avamin (halkin) da kendisine olan itaatini,
korkuya degil sevgiye dayali bir itaat eylemeye calissin! Zira sevgiye dayali olarak ona itaat
ederlerse, onu koruyup kollarlar. Korkuya dayali olarak itaat ederlerse, onlara karsi korunmaya
ihtiyac duyar. Iki durum arasinda daglar kadar fark bulunmaktadir. Zira bu durumlardan biri
insanlar1 koruyucu kisiler konumuna getirirken digeri onlardan korunmaya muhtac¢ etmektedir.
Korkunun olmamasi derken halkin kalplerinin korkudan tamamen yoksun olmasini kastediyor
degiliz. Hikliimdara kars1 duyduklar1 korku halinde onun adaletine giiven duyuyor olmalarini,
onun despotlugundan ve zulmiinden emin olmalarini kastediyoruz. Bu durumda korku evladin
babaya karsi duydugu ve iirkme veya edeple birlikte yer alan korkuya benzer. Kendisi i¢gin
hayirdan baskasini murat etmedigini bilerek duyulan bir korkudur.

Siyasetin bas1 vaadi de vaidi de uygulamak, iyilik isleyenin de kotiliik isleyenin de
karsiligini vermek, ciddi iken de degilken de vefali davranmaktir. Gayeye degil yeterlilige gore
istihdam etmektir. Uzaktaki yakindaki haberlere karsi uyanik olmaktir. Bu erdemi kendisinde
bulunduran ve anlamlarini etraflica kusatan kimse tiim siyaseti kusatmistir. Tek giiven duyulan
Yiice Allah'tir.

[Erdemler Hakkinda]

Nefsin erdemlerinden olabildigince biiylik paya sahip olmaya gayret gostersin ki bu
erdemler sunlardir: {lim, iffet, hilm, comertlik, yigitlik.

Neyi alip neyi birakacagini bilmek, biiyiik kiiciik her seyi ileri derece arastirmak ilim
kapsamindadir.

Halkin fazla olan kazanclarina goéz dikmemek iffettendir. Gelirlerinin, kendi degerinin
ylceligine ve konumunun yliksekligine uygun yonlerden olmasina ¢alisir. Bu konuda dine ve
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kisilige dair hicbir perdeyi yirtmaya kalkmaz. Bu maksatla halktan birinin iizerine, kisitlama ve
haksizlik etme maksadiyla kimseyi gondermez.

Kusur isleyen kimsenin cezasini -tekraren uyari yapilmasi durumu miistesna olmak
lizere- geciktirmek, birinci ve ikinci clirmiine g6z yummak hilm kapsamindadir. Mazeret
kalmayinca cezayi intikam almak icin degil siyaset geregi, saldirganca davranarak degil adalete
dayali olarak uygular.

Comertlik ise hi¢cbir hakki geciktirmemek, hicbir timidi bosa ¢ikarmamak ve kendisine
yonelen hi¢ kimseyi timitsizlige sevk etmemektir. Yaptig1 harcamalarin bedelini yoneticilik giicti
ve iktidar makami sayesinde gerisin geri yerine koyar. Her yonetici, kendisinin Allah’in mali
lizerinde onun bir vekili oldugunu bilsin. Ayrica kendisi tizerinde yolculugu kesintiye ugrayarak
yolda kalmis herkese karsi yerine getirilmesi gereken bir hakki oldugunu da bilsin. O kimseler
icin lazim olan seyleri vekil tayin ettigi kisiye versin. Aksi halde bir baskasiyla onu degis tokus
etmek ve muhafazasini saglamak konusunda emin olmaz.

Korkak kimsenin onun islerini zapt etmesinin, halkinin koruyucusu olmasinin miimkiin
olmadigini kalbinin hissetmesi yigitliktendir (cesaret). Dostu diismani onun bu durumunu
hissettikleri takdirde ona karsi sempatik davranmayi isteyecekler ve onu gézlemeyi yavas yavas
birakacaklardir.

Adam, silah, at ve ekipman toplamak konusunda elinden gelen tiim gayreti gostermesi de
bu kapsamdadir.

Siyasetci tahsiline giiven duyuyorsa, ge¢mislerin haberlerini arastirsin. Arastirsin ki o
haberlerin olumsuzlarindan kag¢inip en iyi olanlarina istinat etsin. Stiphe yok ki siyasete dair
konular icinde muazzam bir konu da budur.

B) Yakin Cevredekilere (Havas) Yonelik Siyaset Boliimii
[Yakin Cevredekilerin Islah Edilmesi Hakkinda]

Sunu bilesin ki yakin ¢evreyi olusturan kimselerin siyaseti, genel halkin (avamin)
siyasetine benzemez. Zira halka yoOnelik siyaset, onlarin itaat etmelerinin saglanip bunun
muhafaza edilmesi, bu konuda korku ve tesvikte bulunulmasi, hakka dayali hiikmiin
yayginlastirilmasidir. Bunu yaparken de halkin iyi adaba ilzam edilmesi konusunda nefsinin
fisildamasina firsat vermeden yapar. Clinkii bdyle bir sey kacinilmaz olarak oldukg¢a zordur.

Yakin ¢evrede bulunanlarla (havasla) ilgili olarak ise ahlaklarinin islah edilmesine, adaba
iliskin tutum ve davranislarinin iyilestirilmesine 6zen gosterilmesi gerekmektedir ki gerekli olan
hizmetin haklarina yonelik olarak kuvvet bulsunlar.

Reisin yakin cevresinde kimseler varsa, bunlar bedenin uzuvlari mesabesindedirler.
Uzuvlar iyi olmadig1 zaman veya onlarda arizi bir durum meydana geldiginde, bu uzuvlarin
tamami veya bir kismi kendisi icin gorevlendirildikleri asli fiilden baska tarafa dogru yonelirler
ve bedenin genelinde bir istikrarsizlik hali meydana gelir.

Bu boliimle ilgili olarak sahip olunmasi gereken kanaat sudur ki, siyaset¢i kendi yakin
¢evresinin kiiltiirlii olmasini saglamaktan, durumlarini izlemekten, yanlislarini diizeltmekten -bu
kimseler diizglin ve akli basinda kimseler olsa da- geri duramaz. Boyle bir siyasetci, ustaligini
icra ederken cesitli aletlere ihtiyac duyan zanaatkara benzer. S6z konusu aletlerin olduklar: gibi
diizglin kalmas1 miimkiin degildir. Kéreleni bileyerek keskinlestirir. Egrileni diizeltir. Bozulani
tamir eder.

Benzer sekilde siyaset¢inin de yakinindaki insanlarin durumlarini gézlemleyecek dikkatli
bir goze sahip olmasi gerekir ki onlarin iyi hallerini yumusaklikla sabitleyip kot hallerini
miimkiin oldugunda uzaklastirabilsin.

Bu manada ihtiya¢ duyulan seylerden biri de sudur: Kendisini ilgilendiren bir konuda
muhta¢ olmadigin1 veya kendi kendine yeterli oldugunu zannederse, o konunun durumunu
gozlemlemeye ve ilgilenmeye ihtiyac1 olmaz. [Boyle bir kanaate sahip olmayip] aksine o konuya
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riayet gostermek ve bizzat miilahaza etmek zorunda oldugunu tasavvur etmelidir. Tipk:i bir
zanaat ustasi gibi davranir. imal ettikleri seyleri talebelerine (¢iraklarina) birakir ama olabilecek
aksakliklar konusunda da onlar1 gézlemler.

Bu iizerinde diisiinerek durmak ve 6énem vermek gereken muazzam bir esastir.
[Yakin Cevredekilere Sevgi Gostermek Hakkinda]

Yakin ¢evresinde bulunanlara karsi samimiyet ve katisiksiz saf sevgi gostermesi gerekir.
Bunun yolu ise onlara karsi su dort 6zelligi kullanmasidir:

Birincisi: Onlara iyi davranmak. Zira “kendilerine iyi davranan kimselere sevgi duymak
kalplerin tabiatina yerlestirilmistir.”s? Durumlarim gézlemleyip sorup sorusturmak. istekte
bulunulmadan 6nce onlarin hallerindeki daginikligi gidermek ki bu samimi bir ilgi ve incelikli bir
0zen gosterildigine isaret eder. Basitce bir ilk adimi atmak, istekte bulunduktan sonra bolca
ihsanda bulunmaktan daha sevindirici ve daha iyidir.

Ikincisi: Kiiciik hatalar affetmek suretiyle timitlerini genis tutmak.

Ugiinciisii: Hizmet zamanlarinda onlara karsi abartii davramip dinlenmelerine ve
keyiflerine firsat vermemezlik etmemek. Her insanin karsilamasi gereken bir ihtiyaci
bulunmaktadir. O ihtiyaci konusunda miinakasa etmesi insanlarin yasamlarini koétiilestirir.
Abartili davranmak onlarin sikilmalarina, bikkinlik duymalarina ve de hizmetin bozulmasina
neden olabilir. Reis onlara karsi biraz daha kolaylastirarak davrandiginda onun hizmetini
gormede daha canli (aktif) davranirlar. Ona duyduklar: sevgi, kalplerinde sonsuza dek gelisir ve
yenilenir.

Dordiinciisti: Dostlarinin ¢ogu agirligini hemen kabul edecegi konusunda onlari temin
etmek.

[Biirokrat ve Devlet Gorevlileri Hakkinda]

Yetkin ve emin kimseler insanlar arasinda oldukc¢a az bulunur. Bu ikisi bir arada
bulundugunda, iste o kiymetli bir miicevherdir:

Mektuplart yazan (sekreter, yazman/kdtip): Ketumluguna giiven duyulan, acik secik ve
edebi ifade kabiliyeti olan biridir. Ciinkii glizel ibare kalplerde muhtesem etkiler birakir. Bu kisi
ayrica cesitli bilimlerle ilgili bilgiye sahiptir. Kendisinden talep edilmesi durumunda onun
zamaninda kendisine gelen giden ne varsa, ilgili bilgiye sahip bulunur.

Hdacib (mabeyinci, kapi gérevlisi): Gller yiizlidiir. Kabul edilir fiziksel 6zelliklere sahiptir.
Sevecendir. Goriisiilecek olan1 onurlandirarak [yéneticinin huzuruna] ulastirir. izin verilmeyen
kimseyi ise nezaket ve hos sozlerle geri cevirir. Insanlarin tiim tabakalarin1 tanimasi gerekir ki
konumlarina uygun davranabilsin ve vaktinde gelenlerle ilgili olarak [goériismenin] sona
erdirilmesini isteyebilsin.

Tahsildar: Halka iyi muamele eder. Insafli davramir ve hakkim arar. Islerin
ylritiilmesinde giiler yiizlii ve nezaketli bir sekilde hareket eder. Her an girdileri ve ciktilar
sorulmasi ihtimaline nazaran [nezaketli davranir.]

Ordu komutani: Cesur olur. lyi binicidir. Savas aletlerini tanir. isabetli goriis sahibi olma
konusunda pay sahibidir. Kendisine bagli askerlerin durumlarini bilmesi istenir ki kimin mevcut
olup kimin olmadigini bilsin. Cogu zaman onlar1 tam sayida olarak kapidan ayirmaz ki boylece
sair hiikiimdarlarin elcilerine ve diismanlarin casuslarina korku salabilsin.

Emniyet teskilati baskani: Heybetli (korkung) bir gériiniime sahiptir. Asik surathdir.
Insanlarin goziinde saygin bir yeri vardir. Malum latifeci kisilige sahip degildir. Siiphelilere kars:
sertlik uygular ve onlar1 bulunduklan yerde takip eder. Giivenilirdir. Diiriistliikle taninir. Ogiit
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veren ve emin biridir. Mutedil karaktere sahiptir. Muamelata dair ilgisi azdir. Yasaklamasini
yalanlayanin tokezlemesini affetmez. Islerin idaresi tamamiyla onun soziine bakar.

Hakim: Bilgili, akill;, icten pazarlikli olmayan (giivenilir) ve gonlii zengin (tokgozlii)
olmasi gerekir.

Hisbe gérevlisi: Emindir, giivenilirdir. Ovgiiye sayan bir yasamu vardir. Kazang
yontemlerini, tagsis yollarini ve halkin ¢ikarlarini bilir.

Insanlarin haksizliklar1 (olumsuzluklar, suclar) iki sinifa ayrilir: Aciktan islenen fasiklik
(ahlaksizlik) vb. Bunlarla emniyet tegkilati ilgilenir. Gozle goriinmeyen diger sinifla da hisbe
gorevlisi ilgilenir. Belki de bu sinifin olumsuzluklar digerine gore daha biiyiik zarara sahiptir.
Ciinki gizli olup kolaylikla erisilmez.

Mektup ve mesajlari yénlendiren seckin kigi: Giizel goriiniimli, kabul edilen, dili anlasilir,
soyledigini ve kendisine soylenileni ezberleyen, tahrif ve carpitma yapmayacagi konusunda
gliven duyulan biridir.

C) Halka (Avam) Yonelik Siyaset Boliimii
[Halkin Islah Edilmesi Hakkinda]

Halkin ¢ok sayida olmasi bakimindan hiikiimdarlik alani genisler. Ne kadar ¢ok olurlarsa,
hiikkiimdarlik daha genis olur. Sayica ¢ok olmalar1 ve iclerinde ariz olan bozulmanin tedavi
imkani1 az olmasi sebebiyle halkin 1slah edilmesi (iyilestirilmesi, diizeltilmesi) glictiir. Hiikiimdar,
halk icindeki huzursuzluk ve kargasa olmasi durumunda, hiddetini yatistirmay: arzu ederse, bazi
mamur yerleri tahrip etmeden, siyasetin ana dayanaklarinda sarsilma olmadan bu arzusuna
erisemez.

Dolayisiyla hiikiimdar, halkin diizenini muhafaza etme ve onlarin bdéyle bir sonuca
ulasmalarina ihtiya¢ birakmama konusunda gayret gostersin.

Hiikiimdarin kararhligini, halka yonelik iyi bir siyaset gilitmesi, onlarin itaat etme
konusunda so6z birligi etmelerini saglamasi gosterir. Ciinkii arzular1 arasinda farklilik s6z
konusudur. Sertlik ve siddet onlar1 1slah etmez. Yumusaklik ve kolaylik onlara gosterilen
muamelede dogru degildir. Zira onlardan bazilarini deger vermek bozarken bazilarini da
kiiclimsemek bozar.

[Halkin Kesimlerini Tanimak ve Onlara Yénelik Uygulanan Siyaset Hakkinda]

Halka yonelik siyasette gerekli olan ilk sey, onlarin siniflarini/kesimlerini tanimak ve
onde gelenlerini ayr1 tutup -mazereti bulunanlar ve yapabilme giicii bulunmayanlar miistesna
olmak tizere- kendisine hizmet etmelerini ve kapisina dogru kosup gayret gostermelerini talep
etmektir.

Zahitlerin ve ilim adamlarinin onunla (hiikiimdarla) irtibatlarinin kesilmemesi gerekir.
Ne var ki tamamiyla kendisini Yiice Allah’a verip irtibati koparmaya ve herkesten uzlete
¢ekilmeye halisane yemin etmis olanlar bundan miistesnadir.

EbG All b. Ebii'l-Heys gibi halkla icli dish olanlarin halini dylece birakip dualarinin
bereketinden istifade etmeye, onlar hakkinda giinaha girmekten sakinmaya calisir.

Onlarin berisinde kalan ve onlara benzeyenler ise daha genis adalet ve hizmet
konusunda daha genis davransinlar. Hiikiimdarlarin meclislerinden, kapilarina varmaktan
cekingenlik gostermesinler. Clinkii bunda bir bozgun s6z konusudur ki Erdesiré8, Ahd’inde
bundan s6z etmistir. Burada bizim yer vermemize gerek bulunmamaktadir.

Hiikiimdarin, kapisina yonelmelerini talep ettigi bu kimselerin hiikiimdarin iizerinde
haklart bulunmaktadir. Bu hak onlarin haberlerinin 6grenilmesini, makamlarinin korunmasini,

68 ed-Dehhdn’in nesrettigi ana metinde yanlislikla “Ezdesir” olarak gegmektedir.
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konumlarina gére hareket edilmesini (diizenlenmesini) ve onlarin her birine, dogasinin icap
ettirdigi iyilik ve kotiiliiglin, yararin ve zararin tahsis edilmesini gerektirmektedir.

Hem sonra bunun berisindeki tabakalarin (kesimlerin) seckin kisilerine comertlik
gostermeye, kot kimseleri ise bastirmaya calisir. Basiretini arttiracak édiillendirme ile itaatini
saglayacak kimselere yonelmeye ve dostlugundan (kendisine bagliliktan) sapma goésteren
kimselerin ve bagkalarinin ilizerine tuttuklar1 yoldan vazgecirecek seylerle egilir. Ardindan da
herkesin kendi nasibini bolca alacagi genele yonelik adaleti yaygin hale getirir.

Hem ayrica zulmii kokiinden sokiip atmak ve yoOneticinin sevgisini halkin gonliine
yerlestirmek suretiyle izin verilmesini kolay hale getirir.

Ayrica halkin dort bir tarafinin korunmasini, yollarinin emniyetini saglar ki gecimleri
bolluk icinde, ticaretleri verimli olsun. Fuhus yapanlara ve hirsizlara ortadan kaldiran 6liim ve
uzun siireli hapis gibi caydirici cezalar uygular. Boyle kimseler ekin icindeki diken gibidirler.
Onlardan temizleyip arindirmadan gelisim ve 1slah olmaz.

[Hikiimdar] Giicslizlere karsi sefkatli davranir. Kendilerine goérevlendirmek veya
yardimlarina basvurmak gibi hiiklimdarliga ait miikellefiyetler konusunda onlar1 dinlendirir.

Sunu bilsin ki birgok fitne, giicsiizlerin sikayeti ve zenginlerin kini yliziinden alevlenir.
Yakinda olanlar ve daha ileri diizeydekilere kars1 oldugu gibi gli¢siiz kimselerin uzak olanlarina
karsi da siyaset ve adaleti elden birakmamasi gerekir. Kararliligini hiikiimdarliginin yalnizca bir
boliimiinde gosteren kimse siyasetci degildir. Alisilmamis arizi durum, ivedilikle telafi
edilmeyecek olursa, bedenin rahatsiz olan uzvuna benzer. Telafi edilirse ne ala. Aksi halde o
uzuvdaki bozukluk bedene sirayet eder.

Hiikiimdar, memurlarin (¢alisanlarin) ve yakin cevresindekilerin riisvetlerine karsi
oldugu kadar baska bir seye zinhar karsi olmasin! Zira riisvet, haksizligin ve bozulmanin
(volsuzlugun) temelidir. Uzak boélgelerden 1slah su iki seyle saglanir: Haksizliga ugrayanlar
lehine perdenin kaldirilmasi ve her zaman taninan, giivenilen emin kisilerin [o boélgelere]
gonderilmesi.

Gereksinim duyulan konulardan -bir kismi daha énce gecmisti- bazisi da sunlardir:
Onemli kisilerle, ilim adamlariyla ve cesitli meslek erbabiyla, onlar1 yakin tutmak suretiyle
alakadar olmak. Bu kimselerin her birine birbiri ardi sira 6zel olarak sicaklik gosterir, ikramda
bulunur, birlikte yemek yiyip muhabbet eder. Sicaklik (linsiyet) géstermesinin tiimiinii yakin
¢evresinde bulunan kimselere miinhasir kilmasin. Béylesi kimselere gosterecegi davranis, sinirl
degil yaygin ve daginik olmalidir. Bundaki amag, samimiyeti saglayip soguklugu ortadan
kaldirmaktir.

[D1s ve I¢ Politika, istihbarat Teskilat1 ve Askeri Politika Hakkinda]

[Hikiimdar] Hiikimdarhigina komsu olan diger yonetimlerle iyi komsuluk eder. Onlara
karsi, halktan herhangi birinin kendi komsusuyla olan durumuna benzer sekilde, diinyanin
tezatliga muhta¢c olma esasina uygun olarak, hareket eder. Komsu hiikiimdarlar tarafindan
kendisine gonderilen elcilere iyi davranmaya cok gayret eder. Meclisinin onlar tarafindan
gorkemli, estetik ve giizel goriinmesini saglamaya, kendilerine iyi ve onurlandirici davrandigini
gostermeye calisir. Onlar1 kendi yaninda uzun siire tutmaktan zinhar sakinmalhdir. Zira boyle bir
tutumda aciklanmasi uzun siirecek bozuklukla séz konusudur. Ikamet ettikleri siirede
korumalar1 saglanmali ve hiikiimdarin bildigi kimseler haricinde havastan ve avamdan
kimselerle bir araya gelmemelerine dikkat edilmelidir.

Kendi sehrini ve hatta tiim sehirlerinin yollarinda diizeni saglanmak, kimin girip ¢iktigini
bilmek, tiiccardan ve diger insanlardan sehir halkina yonelik cesitli mesajlara vakif olmak
suretiyle denetimini saglar. Herhangi bir kimsenin kendi evinin diizenini saglamasi gibi
hiikkiimdar da sehrinin diizenini saglasin. Sehirden hi¢ kimse onun izni olmadan disar1 ¢ikamaz
ve onun izni olmadan igeri giremez.
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Yakinindaki, uzagindaki, dostu ve diismani olan komsularindaki haberleri alma ve gizli
durumlari arastirma konusunda ve ne kadar savas ekipmanlarina/techizatina sahip olduklari, ne
denli azimli olduklar1 konusunda fikir yiiriitiir. Bu konu, ugrunda her tiirlii degerli seyin
harcanacagl, ne kadar ¢ok olursa olsun hicbir malvarhiginda cimrilik edilmemesi gereken bir
konudur. Komsular tarafindan, kendisinin haberi olmadan gelen nice seylerden, onlar1 6nceden
bilmis olsa da, ugrunda bol miktarda paralar harcamis olsa da, belki de memnun olmayacaktir.

Muvaffakiyet Allah’tandir.
Bu Yoruma Dair Son S6z

Bu yorumu Eb{ Bekir Siddik’'in (ra), Sam’a gonderdigi orduda gorevlendirdigi Yezid b.
Ebi Siifyan’a tavsiyede bulunurken soyledigi sozlerleé® bitirmeyi uygun gordiik. Bu sézler edebi
acidan essiz olup ilgi uyandiran tavsiyeler icermektedir.

Sunlar sdylemistir:

“Askerine karst iyiligi ilk 6nce sen yap! Daha sonrasini da onlara vaat et! Ogiit verdiginde
kisa ve 6zlii olsun! Ciinkii s6z uzarsa, sonu basini unutturur. Sen kendini 1slah edip diizelt ki,
insanlar da senin i¢in diizgiin olsunlar. Komutana ancak kendisinin yaptigina denk bir seyle
yakinlasilabilir. Vakti giren namazdan gafil olma! Karargadhinda miiezzin ezan okusun! Sonra sen
¢ikip arkanda namaz kilmak isteyenlere namazi kildir! Diisman elcileri sana geldiklerinde onlar1
iyi agirla ve az bir siire kalmalarini sagla ki karargadhin hakkinda herhangi bir bilgiye sahip
olmadan ve -eger varsa- eksigin, gedigin ne oldugunu anlamadan ¢ikip gitsinler. Askerlerinden
olusan bir kalabaligin icinde onlar1 agirla! Her birinin onlarla konusmasina mani ol! Onlarin
konusmalari ardindan sen konus! Gizli sirlarini agik eylemlerine denk hale getirme ki islerin
karismasin. Istisarede bulundugunda s6ziin hakkini ver! Goriisiin tahakkuk etmesi i¢in sdziin bir
kismini gizleme! Diismanin bir a¢ig1 hakkinda bilgi sahibi oldugunda diisman onu uygulayana
dek gizle! Dostlarinla konustugun mecliste geceyi uyumadan gecir! Ciinkii bu sana birtakim
haberlerin gelmesini saglayacaktir. Korumalarin1 (nobetgcilerini) gruplara dagit ve siklikla
onlarin koruma (ndbet) noktalarina ani ve bilgileri disinda ziyaretlerde bulun! Koruma
noktasinda gafil halde buldugunu cezalandir! Gece korumalarinin onlar arasinda nébet usuliine
gore yiiriimesini sagla! Ilk nébeti daha uzun tut! Ciinkii ilk nébet giindiiziin devami oldugu icin
daha kolaydir. Onlar1 cezalandirmaktan ¢ekinme! (Cezalar1 umumi, affi ise bazi askerlere hususi
olarak uygulaman sebebiyle insanlar sana kin duyarlar.) Cezalandirmay1 agirdan alma! (En asagi
olan1 da aci vericidir.) (Cezadan bagkasiyla yetiniyorken) cezalandirmakta acele de etme!
Karargahindan habersiz olma ki kendi haline birakmak onda bozulma meydana getirir.
Karargahtakiler hakkinda tecessiiste bulunma ki tartismalar yizleri kizartmasin! Ayiplayip
kusur bulanlarla bir arada oturma! Vefa ve diiriistliik ehli olanlarla birlikte otur! Bir araya gelip
bulustugunda dogru sézlii ol! Sen korkak olma ki insanlar da korkak olmasinlar! Miisliimanlari
tehlikeye sokma! Bir firsat olmasini umarak onlar1 aldatma! Gecikme olmasi durumunda
bulusmak icin acele etmeyin! Bulusma vakti geldiginde de gecikmeyin! Gii¢siiz ve fakir
olanlarimizla siirekli alakadar olun! Acikta yiyin! Evlerinizde yemeyin! Sizinle antlasmasi
olanlara karsi hiyanetten kesinlikle uzak durun! Uzaginizda da olsalar diismaninizdan emin
olmayn!”

Ona ait olan sdzler, manalar ve lafz1 bakimindan bu sekildedir. Onlarin bir kismini
muglakliktan cikarip, bu risalenin hedef kitlesi olan zamanimiz yoneticilerinin anlayacagi
lafizlarla verdik.

69 Bu sozleri el-Magribi’den 6nce yasayan el-Mes’idi kitabinda nakletmistir. bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Hiiseyn el-Mes’tidi,
Miirtcii’z-zeheb ve me’ddinii’l-cevher, nsr. Kemal Hasen Mer’l (Beyrut: el-Mektebetii’'l-‘Asriyye, 1425/2005), 2/238-
239; el-Magrib’nin éliimiinden yaklagik bir buguk asir sonra diinyaya gelen ibnii'l-Esir de bu sézleri kitabinda
nakletmistir; bk. Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezer? ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-
tarih, thk. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1404/1987), 2/253-254; Bu so6zlerin Tiirkge
cevirisi icin ayrica bk. Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 2/59; ancak Vezir el-
Magrb?’de bu sézler biraz daha farklidir, el-Mes’(idi ve ibnii’l-Esir'inkine kiyasen kismen dzetlenmis ve kismen de
bazi kelimeler ve climleler degistirilerek farkli bir ifadeyle aktarilmaktadir.
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Vesselam.

Vezir el-Kamil Eb{l-Kasim el-Hiiseyn b. All (Allah ona rahmet etsin)’nin siyaset
(siyasetname) hakkindaki kisa risalesi burada tamamlanmistir.

SONUC

Dogasi geregi politik bir varlik olan insan, Tanri ve doga gibi birgok meseleyi sorgulamasi
ve incelemesinin yani sira kendini de arastirmis ve incelemistir. insan konusu, Islim medeniyet
havzasinin altin ¢caginda merkez1 bir konu olarak gorilmistiir. Mezkir cagda ve 6zellikle erken
dénem Islam diisiincesinde muhtelif diisiiniir, filozof ve miiellifler tarafindan siyasetnameler ve
siyasete dair eserler kaleme alinmis ve miiteakip yiizyillarda da bu gelenek devam etmistir.

[slam diisiincesi tarihinde siyaset hakkinda kaleme alinan eserlerden biri de M. 10.-11.
ylizylllarda yasamis Vezir el-Magribi’nin; Siyaset Uzerine adli eseridir. Bir miiellif ve
biirokrat/vezir olan, dolayisiyla ilim adami olmasinin yaninda fiilen siyasetin i¢inde yer alan el-
Magribi, s6z konusu eserini Meyyafarikin Emiri Ahmed b. Mervan igin telif ettigi tahmin
edilmektedir. Vezir, -kendisinin de ifade ettigi gibi- mezk{r eserini kisa ve 6z bir sekilde kaleme
alarak; “siyasetcinin kendini 1slah etmesi, yakin ¢evredekilere (havas) yonelik siyaset ve halka
(avam) yonelik siyaset” olmak iizere iic boliimden ve sonunda da Hz. Ebli Bekir'in $am’a
gonderdigi orduda gorevlendirdigi Yezid b. Ebi Siifyan’a tavsiyede bulunurken soyledigi 6giit
niteligindeki sézlerden olusmaktadir.

Kendisinde bir yandan Islam kiiltiirii ve diisiincesi ve bir diger yandan da Yunan ve Fars
diisiincelerinin izlerini gordiiglimiiz Vezir, eserini hikiimdar eksenli yazmistir ve siyasi
diistincesini “islah” kavrami lizerine tesis etmistir. Ona gore erdemli siyasetci dncelikle kendini,
daha sonra 6zel/yakin cevresini ve nihayet halkini 1slah eder. Boylece 1slah kademeli olarak
egemen olur. Yine el-Magribfi, siyasetin “sevgi” temelli olmasini 6nemle vurgulamaktadir. Sonug
olarak Vezir el-Magribi, siyasi diisiincesini 1slah ve sevgi lizerine tesis etmektedir ve adaleti de
s0z konusu iki kavramla iliskilendirmektedir. S6yle ki; zulmii defetmek ve adaleti yaymak 1slahi,
1slah da sevgiyi dogurur.

Bu calismada el-Magribi'nin biyografisini, Siyaset Uzerine adl1 eserinin muhteva analizini
ve s0z konusu eserin Tiirkceye cevirisini yaptik. Miellifin biyografisi kapsaminda; hayati ve
eserlerini zikrettik. Daha sonra eserin muhteva analizi ve degerlendirmesini yaptik. Ayrica el-
Magribi’nin mezkiir eserinin paralellik teskil eden hususlarini; Ebi Bekir er-Razi, Farabi, ibn
Miskeveyh, Ibn Sina, Maverdi ve Nizamiilmiilk’iin baz1 eserleri ile mukayese ettik. Yine aymi
baglamda Vezir'in kendi muhtevasini, Hz. Eb(i Bekir’in 6giitleri ile mukayese ederek paralellik
teskil eden yonlerine degindik. Elinizdeki calisma, muhtelif siyaset konularini iceren s6z konusu
eserin ¢evirisiyle tamamlanmaktadir.

Vezir el-Magribi ile ilgili olarak o6zellikle belirtilmesi gereken husus; onun dinfi
diisiincenin temellendirme yontemlerinden ayri olarak insanin sosyo-politik ydniine iliskin
felsefi olarak nitelendirebilecegimiz bir diisiince ortaya koymus olmasidir. Yasadigi dénem
itibariyle, yani M. 10.-11. yiizy1l gibi erken sayilabilecek bir zamanda naslarn isin icerisine
katmaksizin felsefi bir bakisla politik bir resim ortaya koymus olmasi, miiellif ve onun
calismasinin 6nemini bize gostermektedir. Dolayisiyla Vezir el-Magribi'nin inceleme konusu
yaptifimiz eseri ve bu eser cercevesinde serdetmis oldugu diisiinceler, klasik dénem Islam
siyaset felsefesinin bir parcasi olarak degerlendirilmek durumundadir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The human subject had much importance in the golden age of the Islam civilization basin.
The ethical treatises regarding politics were written through the Centuries of C.8-11. (H. 2-5.) of
the Islamic intellectual history. One of the them is f1 al-Siyasa of Abl al-Qasim al-Kamil Zii'l-
vizaretein al-Wazir al-Maghribi lived in C. 10.-11. Centuries (d. 1027). al-Wazir al-Maghribi, a
writer and bureaucrat/vizier, was born in Aleppo in C. 981. His family is based on the Sassanian
Emperor Bahram Gor (d. 438) and he is of the family of Moors (Banu al-Maghribi), members of
Shia. al-Wazir al-Maghribi, at the same age with Ibn Miskawayh (d. 1030) and Avicenna (d.
1037) became one of the important figures of the term where he lived by writing the artefacts in
the various branches and policy, the Arabic poem and literature, history, genealogy, tafsir.

There are two holograph copies of the artefact written with the name fi al-Siyasa by al-
Wazir al-Maghribi in Cairo. We do not have definite information regarding that the artefact was
written to whom or on what date. But Sami al-Dahhan prepared the mentioned artefact for
publication in a self-contained book form for the first time set forth by acting from a set of
speculations that al-Wazir al-Maghrib1 compiled this artefact for Amir of Mayyafarikin Nasr al-
Dawla Ahmad ibn Marwan (d. 1061).

His artefact in the political treatise style, written by al-Wazir al-Maghribi is the unique
artefact (in regard to the information had by us) regarding the policy subject. Likewise al-Wazir
al-Maghribi approached to the matters realistically beside the moral action and principles in his
artefact. The artefact had by us includes the first translation of this artefact into our Turkish and
its content analysis.

The method of study consists of three parts. In the first part, the biography of al-Wazir al-
Maghribi is handled. The second part includes the content analysis and evaluation of the artefact.
In this part we compared the political views of al-Wazir al-Maghribi to the parallel opinions of
some philosophers and thinkers such as Al-Farabi, Ibn Miskawayh and Avicenna. The translation
of the aforementioned artefact constitutes the third part of study. We also made the translation
of the artefact through the text published by al-Dahhan.

Al-Wazir al-Maghribi forms his artefact from/in three parts as “a) reforming himself by
politician; b) the politician’s policy aimed at the one who are in his inner circle (features) and c)
the politician’s policy aim at public (commons)” and the booklet also ends with the words having
the advice quality of Prop. Abu Bakr finally.
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Al-Wazir al-Maghribi Vezir wrote his above-cited artefact succinctly. But the artefact
handles the various subjects although it is short. Al-Wazir al-Maghribi, we saw/see the Islamic
culture and thought on him on one hand and the tracks of the Greek and Persian thoughts on the
other hand, wrote his artefact emperor-based.

In the first part of the mentioned artefact, it handles the subjects such as the drinking-
eating, exercising, sleep, time management, the relation with society and virtues of the emperor.
In the second part, the issues of the qualifications of some bureaucrats and government officials
and reforming of the inner circles, showing love to them are mentioned. In the third part it
examines reforming of public, recognizing the public’s sections, the policy applied aimed at them
and the foreign and domestic policy (that is self-contained from the title of this part actually,
enquiry and military policy subjects. The writer also presents all these subjects shortly and
briefly.

Al-Wazir al-Maghribi established his political thought upon “reform” in general. In his
opinion the virtuous politician reforms himself at first, then his private/inner circle and his
public finally. Thus reform dominates gradually. Also al-Wazir al-Maghribil emphasizes that the
policy is “the love” based importantly. As a result al-Wazir al-Maghribi establishes his political
thought upon the reform and love comprehensions and also associates the justice understanding
with the mentioned two comprehensions. Consequently in his opinion the justice is not
independent from the reform and love, those are two basic wings of his political thought. That is
to say; ejecting oppression and propagating the justice generates the reform, the reform also
generates the reform.
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DiJiTAL DUNYADA TESELLi ARAMA: DiNi BASA CIKMA ARACLARININ
SOSYAL MEDYADA KULLANIMI

Seeking Solace in the Digital World: Use of Religious Coping Tools in Social Media

Oz

Bu arastirmada iletisim teknolojilerine yogun ilgi gésteren giiniimiiz insaninin sorunlariyla miicadele ederken sosyal
medya hesaplarinda hangi dini basa ¢ikma araclarini kullandig1 incelenmektedir. Nitel paradigma ve fenomenolojik
desenle yiiriitiilen ¢calismada 23 katilimci ile derinlemesine goriismeler yapilmistir. Bunlar dini igerikli paylasimlarin
yapildigi sosyal medya hesaplarinda aktif olan kisilerdir. Gergeklestirilen gortismelerde katilimcilarin dini nitelikli
faaliyetlerde bulunduklari sosyal medya hesaplarindaki tutum ve davraniglari ile bu hesaplarda aktif olmalarina
gerekce olusturan ihtiyaglarinin neler oldugu konusunda cevaplar aranmistir. Goriismelerden elde edilen verilerin
icerik analizine tabi tutuldugu calismada analiz islemi verilerin kodlamasi ve bu kodlar1 en iyi sekilde aciklayan
temalarin olusturulmasiyla saglanmistir. Verilerin analizi NVivo programi kullanilarak yapilmistir. Arastirma bulgulari
“Olumlu Dini Basa Cikma” ve “Olumsuz Dini Basa Cikma” temalar altinda kategori ve alt kategorilerin ortaya ¢ciktigini
gostermistir. Katilimcilarin cogunun olumlu dini basa ¢ikma araglarini kullanmakta oldugu belirlenmistir. Bu arastirma
stres ve sorunlariyla basa ¢ikmaya ¢alisan katiimcilarin sosyal medyada dini materyalden nasil yararlandigini ortaya
koyarken bunlarin gercek diinyada kullanilan dini basa ¢ikma aracglarindan ne sekilde farklilastigini géstermesi
bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Sosyal medya, Dini basa ¢ikma.

Abstract

This research examines which religious coping tools are used by people on their social media accounts while struggling
with their problems. The study was conducted with a qualitative paradigm and phenomenological design with 23
participants, who are active on social media accounts where religious content is shared. Answers about the attitudes
and behaviors of the participants and their needs that justify their being active in these accounts, which engage religious
activities, were tried to find out. Content analysis, which codes the data and creates the themes that best explain these
codes, was done using NVivo program. Results have shown that categories and subcategories emerged under the
themes of “Positive” and “Negative” Religious Coping. It was determined that most of the participants were using
positive religious coping tools. This research is important in terms of revealing how participants try to cope with their
stress and problems benefit from religious materials on social media and how they differ from religious coping tools
used in real world.

Keywords: Psychology of Religion, Social media, Religious coping.

CUIFD 22/2 (2022), 46-67.



48 DINI BASA CIKMA ARACLARININ SOSYAL MEDYADA KULLANIMI

GIRIS

Tarihi seyir icinde yeni teknolojik imkanlar toplumsal yapilarda 6nemli degisim ve
dontisiimlere yol agmis ve yeni algilama bigimleri ortaya cikarmistir. 21. yiizyilin yeni teknolojileri
olan akilli telefonlar ve internet baglantili diger cihazlar ise gerek bilgiye ulasimi kolaylastirarak
gerekse daha 6nce bulunmayan firsatlara sahip olma imkani sunarak geleneksel olani degistirmis;
insan davranislarini yonlendiren klasik degerlerin yerini dijital ortamlardaki sosyal iliskiler
aginin almasina neden olmustur. Dijital ¢ag olarak anilan bu dénem kiiltiirel degisimlerle birlikte
ekonomik, politik ve dini 6rgiitlenme bigimlerini de kapsayan yeni bir zaman dilimini ifade
etmektedir (Campbell, 2005; Capcioglu - Anik, 2021; Sisman, 2021). Fiziki sosyal yasamda 6nemli
olan bu alanlar dijital diinyada da etkili bir konuma sahiptir. Ozellikle cesitli sosyal ve psikolojik
islevleri olan dinin kitle iletisim araclari ile dijital bir nitelik kazanmasi, elektronik din ya da dijital
din kavramin literatiire kazandirmistir (Capcioglu, 2021). Bu baglamda dijitallesme ve din
iliskisinin yeni dindarlik formlarinin dogmasina zemin hazirladig1 soylenebilir. Artik insanlar
ibadethanelere gitmek yerine dijital platformlarin sundugu imkanlar dahilinde televizyon ve
radyodan yapilan dini yayinlarla duygusal yonelimli dini faaliyetlere katilabilmektedir (Capcioglu
- Anik, 2021). Bu da dijital alana tasinan dindarligin yeni dini yasam formlari iiretmek suretiyle
geleneksel dindarliktan uzaklastigin1 gostermektedir.

Glnlimiizde geleneksel dini topluluklarin dijital diinyada farkl iletisim teknolojileri
aracilifiyla yeni sanal topluluklar olusturdugu goriilmektedir. YouTube, Instagram WhatsApp,
Twitter ve Facebook gibi genis secenek havuzu barindiran sosyal medya aglarinda yapilanan dini
topluluklar bireylerin dini yasam ve algilayis bigimlerini etkileyebilme giiciine sahiptir. Esasen
sosyal medya; karsilikli bireyler arasi iliskiyi saglayan bir ortam saglama, bilgiyi kisa zamanda
aktarabilme ve kolay bir sekilde paylasabilme, 6zgiirce hareket edebilme gibi avantajlar
barindirmasi yoniiyle insanlarin ilgisini cekme bakimindan gii¢lii bir potansiyel tasimaktadir
(Yamag, 2020). Oyle ki, We Are Social 2022 Tiirkiye sosyal medya kullanim verilerine gore aktif
sosyal medya kullanicilar toplam niifusun yiizde 80,8'ini olusturmaktadir. Ayrica lilkemizde
sosyal medya kullanicilar1 2020 ile 2021 yillar1 arasinda yiizde 11, 2021 ile 2022 yillar1 arasinda
ise ylizde 14,8 oraninda artmistir. (bkz. https://wearesocial.com/uk/). Son iki yildaki yiliksek
oranl artislar diinya genelinde yasanan ve adeta yasam tarzlarini yeniden sekillendiren pandemi
ile iliskilendirilebilir. Dijital Tiirkiye Platformu tarafindan yayinlanan rapora gére COVID-19
pandemisiyle birlikte tiim diinya icin oldugu gibi Tirkiye icin de yeni bir yasam perspektifi
meydana gelmistir. Hatta salgina bagh olarak uzun bir zaman diliminde gerceklesmesi beklenen
teknolojik ilerlemenin toplumsal ve kisisel yasamlari bir anda etkisi altina alacak sekilde gelistigi
belirtilmektedir. (DTP, 2021). Sosyal izolasyonun ve goniillii karantinanin siirdiigii pandemi
doneminde ¢ogunlukla evde zaman geciren bireyler sosyal medya hesaplarini daha aktif
kullanarak gerek yasam bicimlerini sunmak gerekse baska insanlara fayda saglamak icin dijital
icerik tiretimini artirmistir (Yildirim- ipek, 2020). Elbette bu siirecte yasanan gelismelere dinle
iliskili olan ¢evrimici liretim ve etkilesimler de dahildir.

Dijital diinyada yapilan dini paylasimlarin sosyal medya aglarindaki bireyler icin bazi
psikolojik islevleri olabilmektedir (Gezginci - Isikli, 2018; Yavuz, 2020). Zira COVID-19
pandemisinin getirdigi kisitlilik sosyal medyanin daha fazla kullanilmasina yol acarken gercek
diinyadaki psikolojik destek kaynaklarinin sanal ortama tasinmasini hizlandirmistir. Son yillarda
sosyal medyada siklikla goriilen ve insanlarin cesitli duygusal ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
organizasyonlart olan sanal topluluklarin varligi bunun bir gostergesidir. Sosyal medya
kullanicilarinin teselli aradigl bu ortamlarin 6nemli bir kisminda ise dini materyal iiretiminin
yapildig1 goriilmektedir. Sinav kaygisi yasayan, cocuk sahibi olamadigi icin {iziilen, korkularindan
kurtulmak, kétiiliiklerden korunmak veya dileklerine kavusmak isteyen, sifa dileyen pek cok
kisinin bir araya geldigi ve sanal destek ag1 olusturdugu goriilmektedir. “Vaktimiz Dua”, “Dua
Hazinesi”, “Esmaul.husna.faziletleri” gibi isimlerle aktif olan ve dini icerikli paylasimlar yapan

platformlar bunlardan bazilaridir.

Insanlarin sinav, hastalik, 6liim vb. zorlu yasam olaylariyla basa ¢ikarken kullandig1 bircok
kaynaktan biri dindir. Dini inan¢ ve uygulamalarin bireyin fiziksel ve zihinsel saglig1 izerinde
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olumlu bir etkisi oldugu bilinmektedir. Ornegin stresi arttiran durumlarda siklikla dine
basvurulmakta ve insanlar tarafindan din bir dereceye kadar stres olusturan sorunlarin
listesinden gelmek icin 6nemli bir kaynak olarak goriilmektedir. Dini inanglar trajedik olaylarda
yasanan sikintiyl asmayi kolaylastiran bir diinya goriisii sunmaktadir. Hayata anlam ve amag
vererek kisilerin daha yiiksek yasam doyumuna ulasmalarini saglamakta ve bu sayede daha az
kaygi yasamalarina yardimci olmaktadir. Stresi azaltmada ve depresyonu hafifletmede faydali
olan diger destekleyici kaynaklar arasinda din, olumsuz saglik sonuclarini 6nlemede en giiclii
kaynaktir. Dini inan¢ ve degerler umut ve sifa tiretme konusunda oldukga etkili bir giice sahiptir.
Din ayni zamanda sosyal temasi arttirarak duygusal agidan destekleyici iliskilerin gelismesini
saglamaktadir (Koenig - Shohaib, 2017; Koenig, 2022). Tiim bunlar dinin giinliik yasamda
karsilastiklart kiigiik-biiylik sorunlarla basa ¢ikmaya ¢alisan bireyler icin 6nemli bir referans
kaynagi oldugunu gostermektedir. Kisilerin dini basa ¢ikma davranislari ise ¢ok cesitlidir. Bunlar;
manevi destek arayisi, dini faaliyetlerle mesguliyet, dini arinma, pasif dini erteleme, aktif dini
teslimiyet, dini agidan yeniden degerlendirme ve cemaat lyelerinden destek arayisi seklinde
olabilmektedir. Ancak dini basa ¢cikma yontemleri her zaman olumlu olmayip zaman zaman da
kisilerin basa ¢ikma repertuvarinda hosnutsuzluk, glinahkarlik veya ilahi ceza seklindeki
degerlendirmelerle karsilik bulabilmektedir (Pargament vd., 2013). Sosyal medya hesaplarinda
kullanilan dini basa ¢ikma araclar1 6zelinde konuya bakilacak olursa sanal dini topluluklarin yani
sira son yillarda giderek giincel hale gelen dini nitelikli spiritiel hareketlerin cevrimigi
faaliyetlerinin hem psikolojik destek saglama hem de dini icerikleri kullanma y6niiyle 6nemli bir
yer tuttugunu sdylemek miimkiindiir.

Dini nitelikli spiritiiel hareketler ruhsal sifa, beden sagligi ve meditasyon gibi temalarla
gorlinir hale gelen, cogunlukla dogu kokenli dinlerin ritiiellerini temsil eden ve yeni dini
hareketler (YDH) olarak adlandirilan akimlari ifade etmektedir. Tiirkiye’de YDH bilhassa sosyal
medya aracilifiyla cesitli ritiieller sergileyerek takip¢i toplamakta ve bu sekilde faaliyetlerini
stirdiirmektedir (Bahadur - Capcioglu, 2021). Bu olusumlarin ¢ogu yerel 6zellikler tasimakta ve
onemli bir béliimiinde sifa kavraminin merkezi bir noktada konumlanmis oldugu goériilmektedir
(Cengiz vd, 2021). Bireyleri bir tiir sifalanma calismalarinin gerceklestigi sanal ortamlara iten
etkenlerin basinda gecmiste yasadiklar1 travmatik olaylar, bosanmalar, fiziksel ve psikolojik
rahatsizliklar, aile i¢i sorunlar ve stres gelmektedir. Bu konular agirlikh olarak kadinlari i¢sel bir
arayisa siiriiklemekte ve kadinlar iyilesme beklentisiyle bu mecralara yonelmektedirler (Kurt -
Demirylirek, 2021). Yeni dini hareketlere katilimi aciklayan diger psikolojik ihtiyaclar ise
mahrumiyet, yabancilasma, kimlik arayisi, anlam bulma ¢abasi ve dine egilimli olmak seklinde
ifade edilen dine yoneltici gli¢li i¢csel faktorlere sahip olmaktir. Zira bireyin varligin kendisine
anlaml gelen bir yorumunu se¢me istegi dini nitelikli olusumlara ilgiyi dogurabilir (Kizilgegit,
2018). Ulkemizdeki spiritiiel akimlar incelendiginde faaliyetlerinin yerel kiiltiirel unsurlarin yani
sira birtakim dini unsurlar1 da icerdigi anlagilmaktadir. Ozellikle tasavvuf geleneginde
benimsenen zithd ve higlik gibi bazi yaklasimlarla bu akimlarin sahip oldugu anlayislarin
benzerlikler tasimasi dini terminolojideki kavramlarla eklektik yapilarin olusmasina yol
acmaktadir. Dolayisiyla her ne kadar spiritiiel akimlar kokenini Budizm, Hinduizm ve Samanizm
gibi inanclarin 6gretilerinden alsa da kurumsal ve 6rgiitlii din ile bu inang¢lar arasinda mutlak
siirlar bulunmamaktadir (Cengiz vd, 2021). Ulkemizde dini yalnizca inang diizeyinde degil bilgi,
ibadet, duygu ve davranis boyutlarinda yasayan, dini egitim kurumlarindan mezun dindarlarin
spiritiiel akimlara yogun ilgi gosterdigi bilinmektedir. Bu kisiler ilgili alanlarda sosyal medya
hesaplar1 olusturarak spiritiiel pratiklerin yer aldig1 paketleri satin almakta ve kendilerine
sunulan uygulamalar: dini ritlellerle etkilesim halinde giinliik yasamlarina dahil etmektedirler
(Kurt - Demiryiirek, 2021).

Sosyal medya palatformlarinin ruhsal gelisimi saglamak, sifa bulmak veya problemlerini
asmak isteyen kisiler tarafindan kullanimi ayni anda hem dini inang ve pratiklerin yer aldig
spiritiiel uygulamalara katilmak hem de sadece ortaklasa yapilan bir duaya istirak etmek seklinde
olabilmektedir. Sosyal medyada spiritiiel yasam kog¢lugundan kalbin rehberligi egitmenligine
kadar pek cok alanla ilgili kisisel veya anonim hesaplar bulunmaktadir. Bazen bir internet
fenomeninin takipcileri icin yaptig1 tavaftan sonra onlardan tavaf namazi kilmalarini istemesi,
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diger birinin takipgileriyle sikintilardan kurtulmak, enerjiyi yiikseltmek vb. amaclarla dini
okumalar/zikirler yapmasi bu tiir etkilesimlerde bulunan kisiler arasinda bir ¢esit manevi destek
ag1 olusturabilmektedir. Ayni zamanda dini unsurlarin kullanildig1 etkinliklerin inanci arttirma,
manevi doyum saglama ve umut kazandirma yoluyla teselli bulma gibi baz1 psikolojik islevleri
yerine getirdigi ve sorunlariyla basa ¢ikmak isteyen bireylerin bu mecralardaki dini icerikten
faydalandig1 disiintilmektedir. Bu makalede de sosyal medyada bulunan sanal topluluklarda
gerceklesen etkinliklerde hangi dini basa ¢ikma araglarinin kullanildigi arastirilmaktadir.

YONTEM

Bu arastirma nitel paradigmayla yiiriitiilmiistir. Calismada nitel arastirma desenlerinden
bir olguyu deneyimleyen bireylerin yasadigi ortak anlama odaklanan fenomenolojik desen
kullanilmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunda yer alan 23 katilimci dini igerikli paylasimlari olan
sosyal medya hesaplarinda aktif olan bireylerdir. Bu kisilere kartopu érneklemesine uygun olarak
once yakin cevre aracilifiyla erisilmis, daha sonra mevcut kisiler iizerinden yeni katilimcilara
ulasilmistir. Veri toplama yontemi olarak goriismenin kullanildig1 arastirmada veriler 06.08.2022
ile 02.09.2022 tarihleri arasinda toplanmistir. Bu islem “veri doygunlugu” kriteri esas alinarak
tamamlanmistir. Gergeklestirilen goriismelerde yar: yapilandirilmis gériisme formu kullanilarak
katilimcilarin dini nitelikli faaliyetlerde bulunduklari sosyal medya hesaplarindaki tutum ve
davranislar1 ile bu hesaplarda aktif olmalarina gerekge olusturan ihtiyaglarinin neler oldugu
konusunda cevaplar almay1 hedefleyen acik uclu sorular sorulmustur. Ayrica sosyal medya
baglantilar1 araciliiyla tecriibe ettikleri etkileyici bir deneyimi paylasmalar1 istenmistir.
Gorlismeler ses kayit cihazi kullanilarak yapilmis ve toplanan veriler transkript edilerek dokiiman
haline getirilmistir. Bu sekilde elde edilen veriler icerik analizi yontemiyle analiz edilmistir. Analiz
islemi verilerin kodlamasi ve bu kodlar1 en iyi sekilde agiklayan kategori ve temalarin
olusturulmasiyla saglanmistir. Verileri kodlama-temalandirma NVivo programi kullanilarak
yapilmistir. Bu asamada temalarin altinda yer alan kategorilerle bir biitiin olusturmasina ve
verileri anlaml bir bicimde agiklayabilmesine dikkat edilerek i¢ ve dis tutarlik, katilimcilarin acik
uclu sorulara verdigi cevaplarin dogrudan alintilarla verilmesiyle inandiricilik saglanmaya
calisilmistir. Bu arastirmanin yapilabilmesi icin Atatiirk Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik
Kurul Baskanlig'ndan (05.08.2022 tarih ve E-88656144-000-2200232958 sayili) etik onay
alinmistir.

Calisma Grubu

Calisma grubunda yer alan 23 katilimcinin tamami Miisliiman olup 4’i erkek (E), 19’u ise
kadindir (K). Yaslar1 22 ile 65 arasinda degismektedir. Calismada katilimcilar K1, K2, K3...
seklinde gosterilmektedir. Ayrica bulgularin sunuldugu tabloda ifadesi paylasilan her bir
katilimcinin cinsiyeti ve yasi belirtilmistir. Tlirkiye'nin ¢esitli illerinden katilan bu kisilerin 8’i ev
hanimji, 4’1 liniversite 6grencisi, 4'li yiiksek lisans 68rencisi, 3’ din gorevlisi, 1'i doktora 6grencisi,
1'i emekli 6gretmen, 1'i 6gretmen, 1'i psikologdur. Arastirmanin ¢alisma grubunda bulunan
katilimcilara bakildiginda ¢ogunlugun kadinlardan olustugu, ancak gerek egitim seviyesi gerekse
yas bakimindan yelpazenin genis oldugu goériilmektedir.

BULGULAR

Katilimcilarla yapilan goriismelerden elde edilen verilerin nitel analiz programinda analiz
edilmesi sonucu ulasilan tema, kategori ve alt kategorilerin gorsellestirilmis hali Sekil 1'de
sunulmaktadir. Buna gére arastirma bulgularinin “Olumlu Dini Basa Cikma” ve “Olumsuz Dini
Basa Cikma” temalar1 altinda birlestigi gériilmektedir. “Olumlu Dini Basa Cikma” temasi altindaki

» o«

kategoriler “Cevresel Dini Stresle Basa Cikma”, “Dini icerikle Biitiinlesen Spiritiiel Konulara

» o« » o«

Yonelme”, “Gorev Bilinciyle Hareket Ederek Dini Dayanisma ve Destek Saglama”, “Icerik ve

o«

Faaliyetlerin lyilestirici Etkisi”, “Ilahi Bir Kanalla ya da Bilinmeyen Bir Sekilde Geldigi Diisiiniilen
Teselli Edici Mesajlar Alma”, “Konusulamayan Konulari ifade Edebilme”, “Sikintilar1 Hafifletmeye
Yonelik Daha lyi Bir Miisliiman Olma Cabasi1 Gésterme” ve “Yalmizhig1 Giderme ve Sosyal Destek
Bulma” seklindedir. Iki kategori altinda ise alt kategoriler ortaya ¢ikmistir. Bunlar; “ilahi Bir

Kanalla ya da Bilinmeyen Bir Sekilde Geldigi Diistiniilen Teselli Edici Mesajlar Alma” kategorisi
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altindaki “Allah'in Kendisiyle Konustugunu Hissetme”, “Bir Anda Karsilagilan Faydal icerikler” ve
“Cevabin ilahi Tokat Gibi Gelmesi” alt kategorileri ile “Yalnizhig1 Giderme ve Sosyal Destek Bulma”
kategorisi altindaki “Dindar Cevre Edinme Yoluyla Destek Bulma” ve “Fikri Yalnizlig1 Giderme”
seklindeki alt kategorilerdir. Olumsuz Dini Basa Cikma” temasi altindaki kategoriler
“Dindarlardan Uzaklagsma” ve “Dini Misyonu Olan Oncii Kigilerden Soguma” seklindedir.

Arastirma bulgularinin yansitildigi Tablo 1'e bakildiginda tema, kategori ve alt
kategorilerde yer alan katilimci ifadelerinin oldugu goriilmektedir. Buna gore katilimcilarin ¢cogu
sosyal medyada olumlu dini basa ¢ikma araglarini kullanmakta olup cok az bir kismi olumsuz dini
basa ¢ikma araglarini kullanmaktadir. Olumlu dini basa ¢ikma araglarini kullanan katilimci
ifadelerinin ise “Icerik ve Faaliyetlerin lyilestirici Etkisi” kategorisi altinda yogunlastign goze
carpmaktadir.

Sekil 1. Temalar, Kategoriler, Alt Kategoriler

O

Ch Id
Chid”™ chid” Chid Chlld Ch,| '
Gorev bilinciyle ienk ve ilahi bll’ kanalla ya Konusulamayan Sikintilan Yalnizg: Igd?m‘lf
Cewresel din Diniicerkle  hareketederek dini  faaliyetlein  dabiinmeyenbir  konulanifade hafifletmeye w sogyla ste
str&selrga?:a 'klma butinlesen spiritiel  dayanismave iyllestricietidsi  gekilde geldidi edebilme yonelik iyi bir .
¢ konulara yonelme  destek saglama duginilen tesell Musliman olma
edici mesajlar alma gabasi gosterme Chid  Child
Child Child Chﬂd\‘ \
Dindargevre  Fikn yalnizhgi
edinme yoluyla giderme
Allah'in kendisiyle Bir anda Cevabn ilahi tokat destek bulma
konugtudunu kargilagilan faydali gibi gelmesi
hissetme igenkler
Olumsuz dini baga
ckma
/ \
Child Child
K
. Dini misyonu olan
prir e onci kslerden

sojuma
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Tablo 1. Katilima ifadelerinin Yansidig1 Arastirma Bulgular

TEMA

KATEGORI

ALT
KATEGORI

GORUSMELERDEN ALINAN iFADELER

Olumlu Dini Basa Cikma

Cevresel dini
stresle basa
cikma

K2 (E, 32) “Ozellikle farkl dini grup ve inanclara ézellikle ateizm, deizm nihilizm ya da ne bileyim pozitivizm,
natiiralizm buna benzer hangi gériis olursa bazen bu sayfalarda da takiliyorum orada var olmaya ¢alisiyorum.”

K16 (E, 22) “Bulundugum ortam da ODTU, bildiginiz kadariyla (dindar) insanlarin cok asirt bulundugu bir yer degil,
oyle insanlarla pek karsilasamadim. Daha sonra béyle arkadaslarim oldu ama Twitter’in bunda ¢ok etkisi oldu,
diisiincelerimi orada tasdik ediyorum.”

K17 (E, 23) “Sokak réportaji, gtiniimiiz giincel sorulari olur ya hani onlari paylagsiyorlar, onlar hosuma gidiyor.
Adamlar sokakta birilerini ¢evirip dininiz nedir biraz sohbet edebilir miyiz diyorlar, bazi insanlari sahadet getirip
bayagi Miisliiman yaptigini gordiim, beni de hosnut ediyor bu durum.”

K18 (K, 44) “Allah korusun ateistlik deistlik ¢ok ¢ok fazla gencler arasinda maalesef popiiler. Hic anlamadan
dinlemeden sirf o psikoloji ile onlara kaymak miimkiin mesela yarin bir giin bu soruyu bana birisi sorsa ben nasil
cevap verecegim diye diistiniiyorum. Bunlar oyle giizel aciklamalar yapiyorlar ki donanimli olmak igin izliyorum.”

Dini igerikle
biitiinlesen
spiritiiel
konulara
yonelme

K1 (K, 65) “Iste kuantum fiziginden falan bahsedenler var, daha cok bu tiir seyler ilgimi cekiyor, onlari takip
ediyorum. Dini igcerikli de oluyor onlarin paylasimlari, hem psikolojik hem dini oluyor. Mesela evrensel yasalarla,
Allah’'in koydugu yasalarla giincel yaptigimiz iglerin biitiinlesmesine dair sunum yapabiliyorlar, onlari dinliyorum...
Ruhuma iyi gelen seyler bunlar.”

K10 (K, 43) “Sosyal medyadan daha ¢ok astrolojiye sarmistim bir dénem. Astroloji 6grendim su an, bazen onlari
dinliyorum, onu da fal olarak asla degil, ciinkii fal oldugunu diisiinmiiyorum. Ibrahim Hakki hazretlerinin zaten
burglarla alakali kitabi var... Olumlamalara bakiyorum, olumlamay1 séyledigim zaman rahatlik hissediyorum. Mesela
diyor ki olumsuz olani kabul etmiyorum, hayatima gtizellikleri cekmek istiyorum diyor, su var zaten biz dua ederken
de Allah’im bize cemalinde tecelli et celalinle degil diyoruz.”

K22 (K, 35) “Yine ¢ok popiiler olan titresim diyorlar, negatif enerjiyi alip pozitif enerji gondermek, ticiincii cakranin
agilmasi veya kalp ¢akrasinin agilmasi gibi, bu aralar giindemi daha ¢ok onlar olusturuyor. Bunu yapanlar 6ziinde
aslinda ayetler iizerinden ya da peygamber efendimizin stinnetleri iizerinden gidiyorlar. Mesela hani hepsinin
olumlamasinda hi¢ kimseden nefret etmeyeceksin herkesi seveceksin insanlarin hakkinda su-i zanda
bulunmayacaksin, baktigimiz zaman da bizdeki Hucurat Suresi... Bunlari yapinca da kaygi bozuklugu yok oluyor.”
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Olumlu Dini Basa Cikma

Gorev bilinciyle

hareket ederek

dini dayanisma
ve destek
saglama

K2 (E, 32) “Dijital diinyada da olay1 kendime vazife edinmis bir imam hatip olarak bu sekilde kendimde sorumluluk
hissediyorum. Mesela derdi sikintisi ifadesi neyse onun penceresinden bakip onun psikolojisini anlayip, ondan sonra
tabir yerindeyse kendi mecrama ¢ektikten sonra ya da birbirimizin diinyasina girebildikten sonra vermek istedigim
mesaj1 verebiliyorum. Cok da giizel doniitler aldigim olmugstur.”

K6 (K, 29) “Misal bazi kavramlarin; imtihan, kader, nasip gibi kavramlarin yanlis anlasilmasi tizerine, bunlarin
insanlari nasil etkileyebilecedi lizerine seyler paylasabiliyorum... Sohbet odasi agiyorduk. Birkag kere de list liste agtik,
hatta hala talep de var. Hem dini anlamda degerlendiriyoruz hem de normal insan iligkileri lizerinden psikolojiye dair
bilgim lizerine... Genellikle terapide dini bir kenara birakip yaklasmak benim adima zor oluyor. Clinkii sabredilmesi
gereken yerden sabir tavsiyesi verilmesi zor oluyor. Tavsiye verilemiyor terapide, hatta Twitter'dan dogrudan
ulasabildigim kisilere daha ¢ok etki edebildigimi diistiniiyorum.”

K15 (K, 30) “Mesela kapanmak isteyen bir kiz yazmisti, cok istedigini, annesinin istemedigini, nasil bir yol izlemesi
gerektigini, annesine karsi gelmek istemedigini ama kapanmak da istedigini sormustu. Ben de ona bunun Allah’in
emri oldugunu, bu durumda aileye itaat etmemek gibi bir hakkimizin oldugunu ama zitlasmadan kendi istegimizi ona
kabul ettirmeye ¢alisabilecegimizi anlattim. Benimle konusmus olmak onu rahatlatmis gibiydi, mesela aligveris
yapmaya cesaret etmis olmast bana bunu hissettird.i”

K16 (E, 22) “Bu kadar destek almasam belki bu kadar devam edemeyebilirdim, herhangi bir beklentimiz yok hizmet
etmis oluyoruz... Mesela ben fizik okudugum icin bir arkadasim bana fizikle ilgili birka¢ soru sormustu, ben kigisel
olarak tanimiyorum. Twitter aleminde hesabi da sahte bir hesap, bana sorular sordu, birkag kez konugstuk. Daha
sonra abi sayende bircok seyi atlatmis oldum demisti, ben cok mutlu olmustum. Belki bir ugurumun kenarinda degil
de ucurumun kenarindan ¢ekip almak daha farkl bir sey ama kardesimin kafasindaki birkag noktay1 kapatmis
olduk.”

K19 (K, 45) “Meslegimiz geregi Kur’an kursu hocasi iken de 6yleydi. Kursa gelenlerin on kisi geliyorsa kursa yedisi
rahatlamaya geliyordu, danismaya geliyordu... Evlilige ilk adim semineri veriyoruz. Ciftimiz hastaneden katilmis,
gelin hanimin kayinpederi ameliyat olmus, hep birlikte kayinpederin basinda refakatgi olarak kalmislar, Zoom’da
yapiyorduk programi. Ben onlarla ilgilenmenin sikintilarini gidermenin hem bu diinyada hem de 6biir diinyada
mutlaka karsiliginin olacagindan bahsettim. ‘Hocam, ben biraz béyle sey diisiinmiistiim ama siz bundan bahsedince
biraz pisman oldum o diistincelerimden dolayi, nefsimi zorladim ve buraya geldik’ dedi.”
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Olumlu Dini Basa Cikma

Icerik ve
faaliyetlerin
iyilestirici etkisi

K1 (K, 65)“Oradaki séylenen sézler benim giinliik hayatimda da olan seyler olabiliyor. Dolayisiyla hem inancimla
bagdastigi icin hem de bazi sikintilarimi iiziintiilerimi o anda giderdigi icin bir arkadasg gibi oluyor.”

K2 (E, 32) “Bazen ¢ok darlandigimda ¢ikip bagirasim olmugtur ama bir paylasim beni sakinlestirmis huzurlu mutlu
etmigtir, ytiregime ingirah olmusgtur, kalbim mutmain olmugtur.”

K3 (K, 33) “Sanirim biraz yurtdisindan ¢ok takip ediyorum. Amerika’da Avrupa’da yasayan hocalari, Miisliiman
hocalar. Cok da sey dgreniyorum, ilging bir bakis agilari var. Bir vaaz verirken insan psikolojisine dokunmay! iyi
biliyorlar... O tarz igeriklerin hayatimi kolaylastirdigini diistiniiyorum. Bir vaaz benim giiniimii giizellestirebiliyor, o
an kafamdakileri gideriyor, vesvesem azaliyor diyebilirim. Daha hayata farkli bir pencereden bakabiliyorum.”

K4 (K, 48) “WhatsApp'ta bir grubumuz hocamiz var, her Cuma hocamiz birinin niyetine onun adina hatim okuyoruz,
biz okuyoruz hocamiz dua ediyor. Ben iki y1l énce bir rahatsizlik gecirdim tahlillerim temiz ¢ikti. Kétii bir hastalikti.
Gergekten en sonunda arkadaglarima bana dua edin dedim. Hocama anlattim bunu. Cok stikiir dualarin neticesinde
tahlil sonuglarim temiz ¢iktr.”

K5 (K, 37) “Tevekkil vakti diye bir programim var, uygulamasi da var, onu indirdim, stirekli giizel bildirimler
geliyor, kendime telkin edebiliyorum onunla, o yazilar sayesinde kendimi toparlayabiliyorum.”

K6 (K, 29) “Ayet paylasan sayfalari da ¢ok fazla takip ediyorum. Siirekli oniime gelsin tekrar tekrar bana hatirlatsin
diye. Yani diizenli dinledigim bazi sohbetler oluyor. Mesela Kemal Sayar Ile din diye bir program var, orast hem
psikoloji programi gibi hem de dini yonden bana kattigi ¢ok fazla sey oluyor. Kendi yasadigim bazi problemler
olmustu iki sene kadar evvel. O zaman mesela kendime zoraki olarak onlari izletiyordum ve biraz olsun ayaga
kalkmami sagliyordu gergekten.”

K7 (K, 34) “Mesela yakin zamanda esim hastalanmisti. Hastanede onun yaninda kalirken sifa ayetleri var midir
acaba, ne okursam gsifa olur diye bakmistim en son. Hemen o duay! da dilime katarak o esmalari da okuyarak dua
ederek ibadet ederek kendimi rahatlatmaya calistim.”

K8 (K, 27) “Bilmeseler de insanlar ugradigim haksizligi yine de kendimce duyurdugum bir ruh halim var... Ben agik¢a
sdyleyeyim bazen dini duygu beni tutmazsa ya da bu kalem elimde kelama dénmezse ¢ok farkli bir ruh hali ile isyanin
esigine diisebilirim. Bazen kalemin kelama dénmesi beni rahatlatiyor.”

K9 (K, 36) “Benim ablam kanser hastasiydi, vefat etti, mesela onun hastalik siirecinde biz Yasinler okuttuk dualar
topladik, bu dénemde kendi i¢cimizi rahatlatacak ona iyi gelecegini diistindiigiimiiz seyleri sosyal medyayi kullanarak
paylasim yaparak, dua istedik, zor siiregler, ruhuna gonliine sifa oldugunu diisiindtigiimiiz icin.”
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Olumlu Dini Basa Cikma

Icerik ve
faaliyetlerin
iyilestirici etkisi

K10 (K, 43) “O giin canim sikkinsa diyelim, hayatla ilgili bir sey karsima ¢cikiyor mesela diinyanin boslugundan
bahsediliyor veya o an canim ¢ok sikkindir, Allah dilerse her sey olur’ anlamindaki ctimleler karsima ¢iktiginda o an
hosuma gidiyor.”

K12 (K, 51) “Burada bir ayetin benim karsima ¢ikmasinin ¢ok daha biiyiik faydasi olabiliyor bana, ¢tinkii o sir icimde
kalabiliyor, Allah’in beni anladigini daha yakindan hissediyorum.”

K13 (K, 37) “Giin bir sekilde geciyor ama manen de rahatlama aradigim icin bana terapi gibi geliyor béyle seyler.”

K14 (K, 37) “Psikolojik terapi gordiim diyebilirim ¢ok net bir sekilde kitaplarinda. Zaten kitaplarindan alintilar ve
Mesnevi serhinden izahta bulundugu i¢in o yiizden Facebook’tan takip ettigimin icerigi kendi kitaplari ve kendi
kitabindaki alintilar. Sirf bu hesap yliziinden Facebook hesabimi kapatamiyorum.”

K16 (E, 22) “Beni Twitter’a iten bir psikolojik stire¢ oldu. Bu da nasipmis diyorum elhamdiilillah béyle insanlarla
tanisma firsati yakalamis oldum. Sohbet odalarinda bunlari ¢ok konugstuk, bu noktada ¢ok yardimci oldu mesela.”

K18 (K, 44) “Icimizde de ister istemez bosluklar var, ben de bu videolari izledigim zaman dini icerikli oldugu icin
Allah’im 5 dakikami bile olsa seninle gegirmis gibi hissediyorum diyorum... 15 dakikami bile ayirdigim zaman
icimdeki o tatmin nasil desem o yaralarima merhem stirtiliiyor sanki.”

K19 (K, 45) “Hakikaten bir paylasim yaptigimiz zaman hocam hakikaten bu bizim yaramiz da Yaramizda merhem
oldunuz bu paylasiminizla bu diizeltmeniz mi Allah razi olsun seklinde dontisler aliyoruz.”

K20 (K, 30) “YouTube’da mesela bu anlamda su hoca ne demis bir bakayim ne anlatmis derdime ¢are olabilecek
neler anlatiyor, belki oradan kendime bir ¢cikarim yapabilirim bir merhem bulabilirim seklinde evet.”

K21 (K, 36) “Mesela kadin olan hocalarla bir géniil bagim oluyor ézellikle. Daha dogal anlatirken hayatlarindan
ornekler de veriyorlar, benzer sorunlari yastyoruz Onlar da miicadele etmeye ¢calisiyorlar, onlar da bazen
zorlaniyorlar. Ornek olarak gérdiigiim kisi, o da sorunlar yasamis, ilmiyle bilgisiyle asmis, demek ki ben de asabilirim.
Hatta bildigimiz seyleri de o zaman dinlemek iyi gelebiliyor.”

K23 (K, 30) “Bu tarz sayfa ve kisilere y6nelmemin en biiyiik nedenlerimden bir tanesi yasadigim bosanma stirecidir.
Bu stirecte insanin psikolojisi alt tlist oluyor, bir seylere tutunma iki giizel s6z duyma, ilahi adalet ahiret inancinin
pekismesine ihtiya¢ duyuyorsun.”
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Tablo 1.

(Devami)

Olumlu Dini Basa Cikma

ilahi bir kanalla
ya da bilinmeyen
bir sekilde
geldigi
diistiniilen teselli
edici mesajlar
alma

Allah'in
kendisiyle
konustugunu
hissetme

K5 (K, 37) “Mesela aile ici esimle alakali bir sikintimiz oldugu zaman bunalima giriyorum, bir anda abdest almak bile
hogs gelmiyor namaz kilmaya tiseniyorum giicliik cekiyorum, kalkip su bile alamiyorum rahatsizligim ¢ikiyor ortaya,
sonra elime telefonu aliyorum bakiyorum, sanki benim yasadiklarimi o anda yazmiglar. O anda onu hissediyorum. Sanki
orada Rabbimin ayetleri yaziyor, oyle bir his geliyor bana.”

K12 (K, 51) “Yani o an gercekten Allah herhalde kalbimize gore veriyor, o sikildigim anda bakiyorum giizel bir séz
gelmis, sanki Allah’in bana génderdigi bir mesaj gibi algiliyorum onu, gercekten iyi oluyor benim ruh alemi diizeltme
yoniinde giizel oluyor.”

K18 (K, 44) “O anda telefonu karistirirken ¢ogunlukla da bu siteleri takip ettigim icin Instagram‘da, bazen éyle bir ayet
diistiyor ki o telefona, diyorum ki Rabbim sen beni duyuyorsun diyorum, icimin sesini duyuyorsun diyorum. Elhamdiilillah
diyorum internette bile bizimlesin Allah’im diyorum.”

Bir anda
karsilasilan
faydal
icerikler

K6 (K, 29) “Mesela hi¢ tanimadigim etkilesimde olmadigim takip¢cim bir anda bana uzun bir mesaj yazip bana ¢ok
faydalandigina dair tesekkiir edebiliyor. Ya da tam da o giin diistindiikleri sey lizerine paylasim yaptigimi séyleyen cok
oluyor. Bu bana ¢ok farkl geliyor.”

K13 (K, 37) “Gegen giin cok béyle icim sikilmistu. [Tk defa karsilastim ben de ama Mesken diye bir yer var, tesadiif cikti
karsima, giizel de anlatiyor. Baktim o an tam da benim bana bdyle uyan sanki cuk diye oturdu istedigim konuyla alakali
icimi rahatlatan bir sohbeti oldu ¢ocugun, tesadiifen ¢ikti karsima.”

K19 (K, 45) “Hakikaten ‘Hocam bizim evimizde bdyle bir problem oldu, sanki siz bu problemden haberdarmigsiniz gibi
bu konuyu anlattiniz bize’ ya da ‘Bu paylasim dniime ¢ikti ve bana iyi geldi, ilag gibi geldi’ ’seklinde déniisler altyyorum.”

Cevabin ilahi
tokat gibi
gelmesi

K5 (K, 37) “Rabbim sanki soyliiyormus gibi, niye bu kadar diinya malina takilmigsin dalmissin gibi bir uyari geliyor
mesela, bir hastaligim oluyor bir seyleri yapmamisim mutlaka bir sefkat tokadi yiyorum.”

K10 (K, 43) “En azindan bir miiddet de olsa tokat gibi bir cevap oluyorsa giin icerisinde “ya dgrenen ol ya 6greten ol’
hadis-i serifi var, karsima ¢ikiyorsa, o an 6grenen pozisyonunda oluyorum, en azindan bana bir uyari oluyor.”

K11 (E, 28) “Mesela babamla tartistim gereksiz yere, pat diye bir sey ¢cikiyor anne baba hakki ebeveyn hakki seklinde
karsima, sonra insan bir diisiintiyor, acaba mantikli miydi gerekli miydi seklinde, béyle olunca insan bir muhasebe
yapiyor kendi kendine.”
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Olumlu Dini Basa Cikma

K8 (K, 27) “Isin giizel kismi su, benim hesabim icin séyleyeyim, benim cevremdeki cogu insan bu hesabimi bilmiyor. O
yiizden cogu takipcim hi¢ bilmedigi ve tantmadigi icin daha rahat duygumu ruhu yansitabiliyorum. Icimde bulamadigim
duyguyu, o an dinledigim ezgiyi ya da o an dinledigim ilahiyi Kur’an ya da dini paylasim yazi herhangi bir seyde evet

Konugulamayan icimde tarif etmek istedigim buymus diyerek... Insanlardan sakladigim bir duygum var ama o sakladigim duyguyu da
konular ifade ifsa ettigim bir halim de var.”
edebilme
K12 (K, 51) “Cok insanlarla da bir sey paylasmiyorum, ¢linkii paylastigim zaman anlamiyorlar yasamalari gerek bazi
seyleri, yasamadiklari icin ytizeysel bakiyorlar, insanlarin bana yanlis teselliler verdigi de var, onun i¢cin bu yénden bana
faydali. Rahatlikla kendini ifade edebiliyorsun.”
K11 (E, 28) “Yani her zaman ayni etkiyi vermiyor, sosyal medyaya hangi araliklarla hangi zaman diliminde girdiginiz
de 6nemli... Ornegin bir hadis-i serif arasinda gecen bir duay: ben hi¢ de dinlememisim bunu mesela, dogrudan alip
sosyal medyadan hayatima entegre edebiliyorum.”
K18 (K, 44) “Yani para mal miilk tatil yani tatile bile gidip gelse insanlar mutsuz oluyor niye ¢iinkii orada sonsuz
Sikintilar eglence gibi goziikiiyor ama degil aslinda. Bir namaz kilmak bir orug tutmak bir satir Kur’an okumak, gercek tatmin
hafifletmeye gercek mutluluk bu... Aksamlari yattigimda diyordum ki ben ne yapayim da ferahlayayim diyordum sonra hemen
yénelik daha iyi aglyorum ingirah suresi dinliyorum 2 -3 defa gercekten icimin serinledigini ferahladigimi hissediyordum.”

bir Miisliiman
olma cabasi

K20 (K, 30) “Ben genelde cevrem tarafindan hassas olarak isimlendiriliyorum, elestiriliyorum bu alanda, zorluklarla
girip ya da akrabalarla sinav, aklima su geliyor, yani Hayati Inanc’tan dinlemistim galiba. Iste akrabalarla sinav olmasa

gosterme ailemiz miikemmel olsa peygamber béyle olmazd, onun basindan asagi iskembe dékiildii, o bunlari yasadiysa sen kimsin
ki zorluk yasamayacaksin herkes tarafindan benimsenecek ve sevileceksin. Bu 6rnegi tutuyorum aklimda.
Yani giinliik hayatta daha dogru bir insan olmak adina, Allah‘in rizasini kazanmak adina ya da bazen insanin nefsine ket
vurmasi adina, daha kendini bilerek yasayan bir insan olmak adina, belki bunlarin adeta ince ince aklima girmesi
agisindan bunlari seviyorum okuyorum ve aklimin bir késesinde kalmasini istiyorum.”
K4 (K, 48) “Komsum var uzakta olan var, camiye gidip selam verdigimiz samimiyetimizin ¢cok olmadigi kisiler de var.
Samimiyetimiz olan da var ama ¢ogu kisiyi tanimiyorum. Kimin sikintist varsa kim dua istiyorsa ona dua ediyoruz.

Yalmzhg Dindar ¢evre | fsimleri biliyoruz ama bazen yiiz yiize gelince birbirimizi tanimiyoruz.”

giderme ve edinme
sosyal destek yoluyla K9 (K, 36) “Kendimi giiclii hissettim aslinda evet dedim etrafta insanlar varmis ulasilabiliyormus yapilabiliyormus,
bulma destek bulma | cevremiz varmis sevenler varmis ulasilabilecek kisiler varmis ¢ok stikiir dedim, kendimi cok giiclii hissetmistim bu

ddnemde yani bir tikla 10 dakikada 100 kisiye ulasmak bir giic benim adima. Yani o gii¢ de sizi ayakta tutuyor aslinda,
evet glicliiyiiz, biz ¢cok kalabaligiz, Allah’in izniyle bunun da iistesinden gelebiliriz seklinde hissettiriyor.”

CUIFD 22/2 (2022), 46-67.




58

Tablo 1. (Devami)

DINI BASA CIKMA ARACLARININ SOSYAL MEDYADA KULLANIMI

K12 (K, 51) “Mesela hayirl: bir is oluyor duymamais oluyoruz, haberimiz olmamis oluyor ya da diyelim ki o anda ¢ok
. hasta hastaligini atlatmis, gecmis olsun neyin var dua edeyim diyebiliyoruz. Genellikle baskalarinin iyi veya kétii
Dln(j;‘r Cevre | hallerini gérdiikce hayir dua edip hastaliklart icin sifa dua ediyoruz.”
edinme
g yoluyla K16 (E, 22) “Mesela bazi yaptigim dini paylasimlar sayesinde ¢ok insanlar beni takip etti. Twitter ‘da tanidigim kisiler
é destek bulma | normal hayatta ula;abilecegim.ki§iler deg“illdi: Kimi zaman yabarvm insanlarla Ingilizce kozw;tug“umuz oldu. Onlarin
5 Yalnizhg bana destek olmalarini da gvegtlm her@angz bir payla,slmyt'lpll({lgl zaman bu paylasimi begenenler yorum atanlarin
& giderme ve arasinda yabancilarin oldugunu da gérmek beni mutlu ediyor.
= sosyal destek K15 (K, 30) “Icim kayniyor ¢iinkii, bunu bir sekilde paylasmaliyim diyorum. Her seyi ¢ok fazla diistiniiyorum,
a bulma diisiindiiklerimi her zaman konusacak birini bulamiyorum. Orada yaziyorum orada anlatiyor olmak beni ¢cok
= Fikri rahatlatiyor.”
=] o
S y "’_‘ImZhgl K16 (E, 22) “Yani siyle demek istiyorum, cevremdeki insanlardan bulamadigim fikirlerimi destekleyecek insanlari
giderme Twitter ‘da buluyorum. Insan icin en biiyiik yalnizlik belki fikri yalnizliktir bilmiyorum, bedensel bir yalmzlik da cok kétii
cok zararl olabilir ama fikri yalnizlik insana kendisinin diistincelerinin yanlis oldugunu hissettirir, bazi diistinceler
onaylanmak zorunda degildir ama diistincelerimin onaylanmasindan memnun oluyorum.”
K20 (K, 30) “Instagram‘da béyle birkag¢ (dini) sayfa vardi mesela. Bir paylasimin altina yazilan yorum asabimi
% Dindarlardan bozmustu, o hesabi takipten cikmistim rahatsiz olmustum. ‘Bunlarin ¢cogu peygamber efendimiz éldiikten sonra ortaya
& uzaklasma ctkarilmistir’ gibi bu tarz goriisler oldugunu gériiyorum. Bunlar kabullenemeyecegim seyler, ben bu sekilde
}DE g inanmiyorum ve bu seslere tahammiil edemiyorum, saygi duyamiyorum maalesef, gdrmeyim diyerek ¢ciktim takipten.”
= é Dini misyonu K3 (K, 33) “Su an ézellikle Islami kanallari ¢cok takip etmiyorum, galiba bir bikkinlik yasadim, artik biitiin simalar ayni
E olan dncii herkes ayni seyden konusuyor. Kim bu iilkede yasayip da ayni hocalara tahammiil edebilir bilmiyorum, ben tek
g kisilerden oldugumu diistinmiiyorum. Clinkii hocalar kendini revize etmiyor, hayat degisiyor ama hocanin séylemi degismiyor.”
soguma
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BULGULARIN YORUMLANMASI

Arastirma bulgular katilimcilarin giinliik sikint1 ve stresle veya daha agir deneyimlerle
basa cikmaya calisirken sosyal medyada dini materyali ne sekilde kullandiklarini ortaya
¢ikarmaktadir. Bulgular genel olarak incelendiginde olumlu dini basa ¢ikma arag¢larinin olumsuz
olanlara gore daha siklikla kullanildig1 goriilmektedir. Olumlu dini basa ¢ikma; olaylar1 hayra
yorup yeniden degerlendirme, manevi destek arayisinda bulunma, diger dindarlardan yardim
alma vb. yollarla gerceklesmekte olup manevi gelisim, yasam doyumu ve mutluluk, umut gibi
pozitif psikolojik durumlar ile olumlu bir iliski icindedir (Oman - Thoresen, 2013; Pargament vd.,
2013). Katilimcilarin ifadelerinden de dini igerik liretiminin yapildig1 sosyal medya hesaplarini
kullanmanin onlar1 olumlu yénde etkiledigi ve sikintilarim azalttigi anlasiimaktadir. Ornegin
K6'nin “Ayet paylasan sayfalari da ¢ok fazla takip ediyorum. Stirekli dniime gelsin tekrar tekrar bana
hatirlatsin diye. Yani diizenli dinledigim bazi sohbetler oluyor. Mesela Kemal Sayar ile Din diye bir
program var, orast hem psikoloji programi gibi hem de dini yénden bana kattigi ¢ok fazla sey oluyor.
Kendi yasadigim bazi problemler olmustu iki sene kadar evvel. O zaman mesela kendime zoraki
olarak onlar1 izletiyordum ve biraz olsun ayaga kalkmami sagliyordu gergekten” seklindeki sozleri
katilimcinin zor zamanlarda takip ettigi hesaplar araciligiyla dayanikliigini arttirdigini
gostermektedir. Katilimcilar bazen bu 6rnekte oldugu gibi sikintilarindan arinmak, hafiflemek igin
belli sosyal medya hesaplarina yonelirken bazen de sadece bu ihtiyac1 karsilamak arzusuyla
rastgele harekete gecebilmektedirler. Bu durumda 6ncelikli olarak sosyal medyaya yonelmek
atalet duygusuyla iliskili olabilmektedir. K5'in “Mesela aile ici esimle alakali bir sikintimiz oldugu
zaman bunalima giriyorum, bir anda abdest almak bile hos gelmiyor, namaz kilmaya liseniyorum
gticliik cekiyorum, kalkip su bile alamiyorum rahatsizligim ¢ikiyor ortaya, sonra elime telefonu
altyorum bakiyorum, sanki benim yasadiklarimi o anda yazmislar. O anda onu hissediyorum. Sanki
orada Rabbimin ayetleri yaziyor, dyle bir his geliyor bana” ve K23'in “Belki o an bana iki rekat
namaz kilmak daha iyi gelecekti ama belki lisengeclik belki vesvese etkisiyle ¢ok yakinimda olan
telefonu alip bunlari izlemek bana daha cazip geldi acikgasi. Gergekten Allah, ahiret inanct olan bir
insan bunu nasil yapar diye stirekli sorguladigim bir dénemdi, bu donemde yasadigim i¢ sikintilarim
beni bu mecralara yénlendirdi” seklindeki sozlerinden bunu anlamak mimkiindiir. Diger bazi
katilimcilarin da benzer ifadelerde bulunmasi glintimiizde dini cemaat tiyelerinden manevi destek
almak iizere onlarla fiziksel olarak bir araya gelmek ya da dua/ibadet etmek gibi geleneksel dini
basa ¢ikma davraniglarinin yerini ulasim, zaman ve maliyet yonlinden daha ekonomik ve kolay
olan dijital platformlarda bulunmanin aldigina isaret etmektedir.

Bilhassa tilke genelinde sosyal izolasyonun yasandigi pandemi siireci katilimcilarin sanal
dini topluluklara iiye olmalarini arttirmis ve bu yolla diger grup liyelerinden manevi destek
almalarimi kolaylastirmistir. Bu katilimcilardan biri de salgin doneminde sosyal medyay1 daha
fazla kullanmaya basladigini belirten K4'tlir: “WhatsApp’ta bir grubumuz hocamiz var, her Cuma
hocamiz birinin niyetine onun adina hatim okuyoruz, biz okuyoruz hocamiz dua ediyor. Ben iki yil
once bir rahatsizlik gecirdim tahlillerim temiz c¢ikti. K6tii bir hastalikti. Gergcekten en sonunda
arkadaglarima bana dua edin dedim. Hocama anlattim bunu. Cok stikiir dualarin neticesinde tahlil
sonuglarim temiz ¢ikt1”. Nitekim yapilan calismalar da dnemli saglik problemi yasayan kisilerin
sosyal medyada kurduklari iligkilerle tani ve tedavileriyle ilgili paylasimlarda bulunarak ruhsal
destek arayisina girdigini (Taylor - Pagliari, 2018) ve 6zellikle koronaviriis salgini sirasinda sosyal
medya kullanim aliskanliklarinin arttigim géstermektedir (Yildirim- Ipek, 2020; Kirik- Ozkocak,
2020). Ancak konu baglaminda ele alindiginda tiim bu 6rneklerin dijital diinyada gerceklesen dini
basa ¢cikma davranislarinin iyilestirici bir etkisi oldugunu ortaya koydugu séylenebilir. Oyle ki bazi
katilimcilar “yaraya merhem” olan igerik ve faaliyetlerden dahi s6z etmektedirler. Aslinda bu
durum aktif sosyal medya kullanicisi olan katilimcilarin nasil olup da bir ¢esit bagimliliga yol agma
potansiyeli olan bu aliskanliklarindan olumsuz yonde etkilenmedigi sorusunu akla getirmektedir.
Cinkid her ne kadar bu arastirmanin konusu olmasa da literatiirde konuya iliskin yapilan
calismalarin agirlikli olarak olumsuz sonuclar doguran sosyal medya aliskanliklari lizerinden
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ilerledigi ve hatta bu calismalarda dindarlikla sosyal medya kullanim sikliginin negatifiliski icinde
oldugunun bulgulandig1 gériilmektedir.

Yapilan arastirmalara gore sosyal medya bagimliligi ile dini baghlik arasinda negatif iliski
bulunmus (Wood vd., 2017), dindarlik algilar1 yiikselen bireylerin kullandiklar1 sosyal medya
sayisinin azaldig1 tespit edilmis (Turan, 2018), olumsuz dini basa ¢ikma ile sosyal medya
bagimlilig1 arasinda pozitif iliski bulunmus (Korkmaz, 2021) ve sosyal medyada gecirilen stire
arttikca esler arasi stresin de arttif1 ortaya cikarilmistir (Aktas - Copur, 2018). Yapilan
arastirmalar ¢ogunlukla sosyal medya bagimhiligini konu edinse de genel anlamda bu
calismalarda sosyal medya kullanim sikliginin artmasi hem yasam kalitesi yoniinden hem de
dindarlik ve dini basa ¢ikma acisindan olumsuz degerlendirilmistir. Bu calismada ise
katilimcilarin yogun olarak kullandiklar1 sosyal medya hesaplarinin cevresel dini stresle basa
¢ikmalarina, dini dayanisma ve destek saglamalarina, sikintilar1 hafifletmeye yonelik daha iyi bir
Misliiman olma c¢abasini arttirmalarina, yalnizligl giderme ve dini sosyal destek bulmalarina
yardimci oldugu anlasilmistir. Esasen celiski gibi duran bu durumu “dijital iyi olus” kavramu ile
aciklamak miimkiin gériinmektedir. Dijital iyi olus, dijital iletisim bollugu ile karakterize edilen
bir ortamda 6znel iyi olusun stirdiiriildiigli bir durum olarak tanimlanmaktadir (Gui vd., 2017).
Dijital uyaranlari kendi yarar icin kullanma becerilerini ifade etmektedir (Oztiirk, 2018). Bu izaha
gore bireyler dijital medya kullanimi sayesinde rahatlik, giivenlik ve tatmin duygusuna
yonelebilmektedirler (Gui vd., 2017). Bu arastirmada yer alan katilimcilar da ifadelerinden
anlasildig: lizere ne istediklerini bilerek dijital platformlara yonelen ve belli gayelerle sosyal
medyay1 kullanan kisilerdir. Dolayisiyla katihimcilarin dijital alanda yer alan unsurlar1 kendi
yararlarina kullanma becerilerine sahip olduklar1 soylenebilir. Katilimcilar kendi diinya
goriislerine ve dini yaklasimlarina gore istedikleri hesaplar1 takip ederken istemedikleri
hesaplardan uzaklasabilmektedirler. Cevresel dini stresle basa ¢ikmak isteyen katilimcilarin da
yine amacgh olarak belli sanal platformlara yoneldikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda baz
katihmailar tarafindan ateizm, deizm gibi akimlar bir tehdit olarak algilanmaktadir. Ozellikle
genclerin inan¢ dlnyalarinin sekillenmesinde internet ve sosyal medyadaki din karsiti
sdylemlerin etkisinin yiiksek oldugu bilinmektedir (Unverdi, 2020). Katithmcilar bu tiir akimlarin
yol agtig1 stresle basa ¢ikmak i¢in giivendikleri sosyal medya iceriklerini islevsel bir kaynak olarak
gorebilmektedir. Geng cocuklari olan K18'in “Allah korusun ateistlik deistlik cok ¢cok fazla, gengler
arasinda maalesef popiiler. Hi¢c anlamadan dinlemeden sirf o psikoloji ile onlara kaymak miimkiin,
mesela yarin bir giin bu soruyu bana birisi sorsa ben nasil cevap verecegim diye diistiniiyorum.
Bunlar éyle giizel aciklamalar yapiyorlar ki donanimli olmak igin izliyorum” seklindeki soézleri s6z
konusu stresi azaltmaya yonelik girisilen bilincli bir ¢cabaya isaret etmektedir.

Arastirma bulgulari bir kisim katilimcilarin hoslanmadiklar: dini igerikli hesaplardan bazi
sebeplerle uzaklastiklarini (takibi biraktiklarini) ortaya koymaktadir. Bu katilimcilarin
literatiirde bilinen olumsuz dini basa ¢ikma davranislarini sergiledigi tespit edilmistir. Olumlu
dini basa cikma yontemlerinin tersine Tanr1 ile birey arasinda giivensiz iliski ve cemaat tiyeleri
arasinda bir gerilim oldugu anlamina gelen olumsuz dini basa ¢ikma yontemleri ¢ogunlukla
uyumsuzdur. Kisileraras1 dini memnuniyetsizlik gibi bir basa ¢ikma stratejisi ¢esitli yasam
sorunlariyla miicadele etmek zorunda olan bireyler icin manevi hasar alma vb. zararh sonuclarla
baglantilidir (Pargament vd., 2013). Arastirmadaki katilimcilardan ikisinin bu tiir bir basa ¢ikma
yontemi kullanarak sosyal medyada karsilastiklar1 dindarlardan uzaklastig1 ve sosyal medyada
bulunan dini misyona sahip 6ncii kisilerden sogudugu anlasilmaktadir. Bunlardan K20'nin
ifadeleri soyledir: “Instagram‘da boyle birkag (dini) sayfa vardi mesela. Bir paylasimin altina
yazilan yorum asabimi bozmustu, o hesabi takipten ¢cikmistim rahatsiz olmustum. ‘Bunlarin ¢ogu
peygamber efendimiz oldiikten sonra ortaya c¢ikarilmistir’ gibi bu tarz goriisler oldugunu
gortiyorum. Bunlar kabullenemeyecegim seyler, ben bu sekilde inanmiyorum ve bu seslere tahammdil
edemiyorum, saygi duyamiyorum maalesef, gérmeyim diyerek ¢iktim takipten”. K20 dini hassasiyeti
bulunan biri olmakla beraber benimsedigi dini goriise yakin olmayan dini paylasimlar: takip
etmeyi sonlandirmistir. K3 ise sosyal medyada goriiniir olan ve toplum tarafindan taninan bazi
hocalarin yaklasimlarindan yakinmaktadir: “Su an ézellikle Islami kanallari cok takip etmiyorum,
galiba bir bikkinlik yasadim, artik biitiin simalar ayni, herkes ayni seyden konusuyor. Kim bu iilkede
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yasayip da ayni hocalara tahammiil edebilir bilmiyorum, ben tek oldugumu diisiinmtiyorum. Ctlinkii
hocalar kendini revize etmiyor, hayat degisiyor ama hocanin sdylemi degismiyor”. Burada dikkati
ceken husus gercek hayatta hosnutluk duyulmayan cemaat liyelerinden ayrilma ve ilgili dini
gruptan kopma seklinde gerceklesen olumsuz dini basa ¢ikma davranisinin dijital alanda farkl bir
seyir izlemesidir. Sosyal medyadaki ¢esitlilik ve her diisiinceden herkese hitap edebilen igerik
yelpazesi bu katimcilar kisilerarasi dini hosnutsuzluk diizeyinde birakmayarak baska
seceneklere yonlendirmis ve katiimcilar kendi bakis agilarina uygun platformlar: kullanmaya
devam ederek sorunlarina ¢6ziim bulmuslardir. Bu noktada aslinda olumsuz dini basa ¢ima
stratejisi olarak nitelendirilen durum sanal diinyadaki akil almaz cesitlilik sayesinde olumlu dini
basa cikma metotlar gelistirmeye yonelik yeni bir boyut kazanmistir.

Olumsuz dini basa ¢ikma araclarini kullanarak sosyal medyadaki bazi dini sahsiyetleri
takip etmeyi biraktigini ve artik yurtdisinda bulunan Miisliiman hocalari takip ettigini soyleyen
K3'iin ifadeleri sdyledir: “Endonezya’dan Pakistan’dan bizim kiymet vermedigimiz insanlar. Islam
diinyasina yén veriyormugsgasina bir algi var, ben de nasil oldular da oralara geldiler, bu kadar
biiyiidiiler, kitleleri kontrol edebilir hale geldiler diye diistiniiyorum. Galiba isin icinde biraz arkada
istatistik calistirtyorum, o amagla takip ediyorum, cok da sey 6greniyorum ilging bir bakigs agilari var
onlari takip etmemin ikinci sebebi de psikolojiyi ¢cok giizel kullanmalari. Bir vaaz verirken insan
psikolojisine dokunmay1 iyi biliyorlar’. K3 Batr'daki Hristiyan hocalar1 da takip ettigini ve
gerekcesini su carpici ifadelerle dile getirmektedir: “(Tiirk) Hocanin séylemi degismiyor, ister
istemez bir gariplik, arada bir bosluk oldugunu fark ediyorsun. Bir Hristiyan bir adam dinliyorum,
bir vaiz dinliyorum, benim o an giinlerdir bogustugum sorunun cevabini adamdan buluyorum, bu
beni ¢ok sinirlendiriyor!. Cok yogun kiliseler var Amerika’da. Bizdeki kilise algisini yikmiglar, artik
yeni nesil bir sey galiba, biiytik konferans salonlarinda, 1000 kisilik, cok da kalabaliklar yani. Avrupa
Amerika’nin ¢ok dine yatkin olmadigini séylerler ama salonu dolduran bir kitle var... Oradan
Incil'den cikarttiklari seylerle tamamen sosyal hayati birlestirmeye yénelik bazilari. Adamlar bugiin
olaya hangi bakis acisiyla bakacaklar, hayat: hangi Incil perspektifinden yorumlayacaklar falan diye
cok ilgimi cekmeye basladl. Mesela evet onlarin ¢ok kullandigi bir sey var. Kelimelerini diizgiin
segersin, giizel bir sey konusursun, sonra o yaratim siirecine girer, kelimelerine dikkat et, neden, sen
basarisiz oldugunu séyleyerek basarili bir hayat siiremezsin. Iste bazi ifadeler var sanirtm ben o
kadar vakif degilim Incil‘deki kelimelerin 6nemine dair. Biz gelecedimizin aslinda ne diyor, orada bir
nevi kelimelerimizle gelecedimizi yaratiyoruz seklinde ifadeler var. Uzun zamandir psikologla
gecirdigim asamalardan beri kendimi degistirmeye ¢alistyorum. Onun lizerine cuk diye oturuyor bu
sdylem ve bunu séyleyen bir kisisel gelisim uzmani degil, yogun kendini incele kiliseye adamis bir
adam. Ben sok oluyorum. Ben bunu bir tane Tiirk hocadan duymadim mesela”. K3'lin sozlerine
bakildiginda kendisinin Tirk hocalarin vaazlarini dinlemeyi biraktigi ve fakat sosyal medyanin
nimetlerinden manevi yonden tatmin edici bir bicimde yararlandig1 goriilmektedir. Elbette bu
tutum ve davranis sosyolojik bir degerlendirmeyle de yorumlanmalidir. Aslinda bu tiir bir tercihin
postmodern doneme 0zgii sekilde c¢ogulcu bir karakteri yansittifi sOylenebilir. Bu ag¢idan
bakildiginda giiniimiiz toplumlarinda bireylerin hangi dini ya da dini toplulugu secerek ne sekilde
etkinliklere katilacaklar1 bizzat kendileri tarafindan tayin edilebilmektedir (Iannaccone, 1995).
Bu katilimcinin sikintilarini akliyla ve kalbiyle asmasinda ona yardimi olabilecek baska
platformlar bulmasi dijital diinyanin avantajlari olarak goriiliirken s6z konusu ¢ogulcu karakterin
bir yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Sonu¢ olarak katihmcilar literatiirdeki karsiligiyla
olumsuz dini basa ¢ikma davramislari sergilerken gercek diinyadan farkli olarak neredeyse
sinirsiz icerik arasindan uygun materyali bulmak suretiyle sorunlarini hafifletmek tizere dinle
iliski kurabilecekleri farkli kaynaklara yonelmis goriinmektedirler.

Arastirmada katilimcilar arasinda “Tirk hocalar” da bulunmaktadir. 3 katilimci din
gorevlisidir ve sosyal medyay1 aktif olarak kullandiklarini ifade etmektedirler. Dijital diinyada
bulunmayi ise kismen irsat fikri ile iligskilendirmektedirler. Katilimcilardan K22'nin ifadeleri bu
konuda basarili olduguna isaret etmektedir: “Dijital diinyada da olayr kendime vazife edinmis bir
imam hatip olarak bu sekilde kendimde sorumluluk hissediyorum. Mesela derdi sikintisi ifadesi neyse
onun penceresinden bakip onun psikolojisini anlayip, ondan sonra tabir yerindeyse kendi mecrama
cektikten sonra ya da birbirimizin diinyasina girebildikten sonra vermek istedigim mesaji
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verebiliyorum. Cok da giizel déniitler aldigim olmugstur”. K2 lizerinde hissettigi goérev bilinciyle
derdi sikintisi olan kisilere yardimci oldugunu, manevi destek sagladigini belirtmektedir. Ancak
ayni sorumluluk duygusuyla hareket eden ve din gorevlisi olmayan baska katilimcilar da
bulunmaktadir. Bunlardan biri psikolog olan Ké’'dir. K6 takipcilerini psikolojik yonden
desteklemeyi siirdiirtirken bir taraftan da onlarin din ile olan iligkilerini diizenlemelerine
yardimci olmaktadir: “Misal bazi kavramlarin; imtihan, kader, nasip gibi kavramlarin yanlis
anlasilmasi iizerine, bunlarin insanlart nasil etkileyebilecegi lizerine seyler paylasabiliyorum...
Sohbet odasi agiyorduk. Birkag kere de iist tiste actik, hatta hala talep de var. Hem dini anlamda
degerlendiriyoruz hem de normal insan iligkileri iizerinden psikolojiye dair bilgim iizerine...
Genellikle terapide dini bir kenara birakip yaklasmak benim adima zor oluyor. Ciinkii sabredilmesi
gereken yerden sabir tavsiyesi verilmesi zor oluyor. Tavsiye verilemiyor terapide, hatta Twitter'dan
dogrudan ulasabildigim kisilere daha ¢ok etki edebildigimi diisiiniiyorum”. Diger taraftan goérev
bilinciyle sosyal medyada etkin olan katiimcilar takipcilerinin olumlu dini basa c¢ikma
yontemlerini kullanmalarini tesvik ederken ayni zamanda kendileri de dini icerikli paylasim ve
etkilesimlerin oldugu mecralarda teselli bulabilmektedirler. K2 bunlardan biridir: “Bazen ¢ok
darlandigimda ¢ikip bagirasim olmugstur ama bir paylasim beni sakinlestirmis huzurlu mutlu
etmistir, yliregime ingirah olmustur, kalbim mutmain olmustur.”

Bazi katilimcilar paylasimlarina bir ayeti ekleyerek gercek hayatta konusulamayan
konulari ifade edebilmekte ya da yalnizlik duygusunu gidermek iizere dini cevreden sosyal destek
bulabilmektedirler. K9'un ¢cok zor bir yasantisinda, ablasi kanser oldugunda giiclii hissetmesini
saglayan dua isteme-dua etme deneyimine iliskin ifadeleri séyledir: “Kendimi gliclii hissettim
aslinda, evet dedim, etrafta insanlar varmis ulasilabiliyormus, yapilabiliyormus, ¢cevremiz varmisg,
sevenler varmig, ulasilabilecek kigiler varmis. Cok stikiir dedim, kendimi ¢ok giiclii hissetmistim bu
ddonemde yani bir tikla 10 dakikada 100 kisiye ulasmak bir giic benim adima. Yani o gii¢ de sizi
ayakta tutuyor aslinda, evet glicliiyiiz, biz ¢ok kalabaligiz, Allah’in izniyle bunun da listesinden
gelebiliriz seklinde hissettiriyor”. Arastirma bulgular arasinda olan fikri yalnizlik da ifade edilen
bir yalnizlik cesidi olarak belirmektedir. K16 etrafinda dindar bireylerin fazlaca bulunmadigi bir
ortamda yasadigi fikri yalnizlig1 sosyal medyanin katkisiyla asmis oldugunu belirtmektedir: “K16
(E, 22) “Yani sdyle demek istiyorum, cevremdeki insanlardan bulamadigim fikirlerimi destekleyecek
insanlar1 Twitter ‘da buluyorum. Insan icin en biiyiik yalnizlik belki fikri yalnizhiktir bilmiyorum,
bedensel bir yalnmizlik da c¢ok kétii ¢ok zararli olabilir ama fikri yalnizlik insana kendisinin
diistincelerinin yanlis oldugunu hissettirir. Bazi diisiinceler onaylanmak zorunda degildir ama
diistincelerimin onaylanmasindan memnun oluyorum”. Alanyazina bakildiginda sosyal aglarin ¢ok
fazla tercih edilmesi ile yeni bir sosyallesme siirecinin ortaya ciktigindan, bununla birlikte sosyal
medya kullaniminin yalnizlig1 gidermediginden s6z eden ¢alismalarin (Albayrak, 2019; Bayrakei
- Kurt, 2021) yanui sira, sosyal medya kullaniminin ayni1 zamanda sosyallesmeye destek verdigini
vurgulayan calismalar da (Coskun, 2021) bulunmaktadir. Katilimcilardan K16 ise ihtiya¢ duydugu
ve cevresinde bulamadig: fikir ortakligi kurabilecegi kisileri sosyal medyada buldugunu ifade
etmektedir. Konuya iliskin ifadeleri olan diger katilimcilarin sézlerinden de sosyal medyada
dindar ¢evre edinme yoluyla aradiklari destegi bulduklar1 anlasilmaktadir.

Arastirma bulgulan arasinda en ilgi cekici olan bashiklardan biri de ilahi bir kanalla ya da
bilinmeyen bir sekilde geldigi diisiiniilen dini mesajlar alarak teselli bulmadir. Bu tiir dini icerikler
ya Allah'in kendisiyle konustugunu hissetme ya bir anda karsilasilan faydali icerikler ya da
cevabin ilahi tokat gibi gelmesi seklinde algilanarak katilimcilar tarafindan olumlu
yorumlanmaktadir. K18’in s6zleri buna 6rnek gosterilebilir: “Yani mesela su an tam olarak ayet ya
da hadis aklimda degil ama bir siirii var merhem niteliginde. Bazen dyle oluyor ki esimle oturuyoruz
ve bu maddi sikintilardan konusurken birbirimizle istisarede bulunurken o anda telefonu
karistirirken cogunlukla da bu siteleri takip ettigim icin Instagram‘da, bazen oyle bir ayet diisiiyor
ki o telefona diyorum ki, Rabbim sen beni duyuyorsun diyorum, icimin sesini duyuyorsun diyorum.
Ya da éyle bir hadis geliyor ki, birden yediye kadar icinden bir sayi tut ve o ayeti ag diyor, o ayeti
actyorum mesela diyor ki o ayette Allah seni unutmadi, seni de yalniz birakmadi, Allah‘in yardimi
cok yakindir, sabret seklinde ayetler geliyor. O anda esime de bazen gosteriyorum, bak su anda bu
ayet bizim konustugumuz konuyla alakali degil mi diyorum. Cok yasadik biz bunu gercekten o kadar
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gtizel seyler ¢ikt1 ki karsimiza, bazen ¢ok da sasiriyorum, Allah’im sen biliyorsun sen bizimlesin
elhamdiilillah diyorum internette bile bizimlesin Allah’im diyorum”. K18 gibi benzer ifadeleri olan
diger katilimcilar da konusmalarinda evrende yalniz olmadiklarini ve her an gozetlendiklerini
hissettiklerini ve ayrica bu tiir rastlantisal durumlar karsisinda sasirdiklarini belirtmektedirler.
Bu durum evrenin maddi kisminin psisik bir parca ile is birligi yaptigini, evrenin bir zekasi ve ruhu
oldugunu savunan kuantum mekanigini ¢agristirmaktadir. Bu yaklasima gore son derece giiclii
olan psisik giic alan1 bazi eszamanlhliklar ortaya ¢ikarmaktadir. Tesadiif olarak nitelendirilen
durumlar iste bu mekanige gore calismakta ve aslinda uzayda birbirinden ayrilmis bulunan
eszamanli olaylar arasinda bir baglanti olusmaktadir (Pamuk, 2019). Katilimcilar ise tesadiifen
karsilasilan durumlar arasindaki baglantilari zekasi ve ruhu olan bilingli bir evrenle iliskilendiren
anlayis yerine kendi inanclariyla aciklamaya ¢calismaktadirlar. Ornegin K10’un “Onlarin evrenden
kastettiginin evrenin yaraticisi olduguna inaniyorum” seklindeki ifadesi katilimcinin yasadigi
deneyimleri kendi referanslariyla agiklama cabasini gostermektedir. Bu arastirmada yine
spiritiiel akimlar icinde yer alan kuantum vb konulardan s6z eden katilimcilar bulunmaktadir.
Ancak bu konu arastirmamizda tartisilmasi amacglanan bir bashk degildir. Burada yalnizca
katilimcilarin olumlu dini basa ¢ikma araci olarak dini igerikle biitiinlesen spiritiiel konular1 nasil
glindemlerine aldiklarindan s6z edilecektir.

Dini icerikle biitiinlesen spiritiiel konulara yonelen katilimcilardan K1 psikoloji ve dini
yonl oldugunu ifade ettigi paylasimlar: takip ederek ruhunu iyilestirdiginden su sekilde s6z
etmektedir: “Iste kuantum fiziginden falan bahsedenler var, daha cok bu tiir seyler ilgimi cekiyor,
onlari takip ediyorum. Dini igerikli de oluyor onlarin paylasimlari, hem psikolojik hem dini oluyor.
Mesela evrensel yasalarla, Allah’in koydugu yasalarla giincel yaptigimiz islerin blitiinlesmesine dair
sunum yapabiliyorlar, onlart dinliyorum... Ruhuma iyi gelen seyler bunlar”. K10 ve K22 de yine
sosyal medyada spiritiiel konulara ilgi gosteren ve buradan yararlandiklarini dile getiren
katilimcilardir. Bu katilimcilarin ortak yonii takip ettikleri 6greti ve uygulamalari benimsemeden
once bunlari dini bilgi siizgecinden gecirmeleri ve onayladiklari igerikleri almalaridir. Bu konuya
0zen gosterildigini anlatan bir 6rnek olmasi agisindan K22'nin ifadeleri soyledir: “Yine cok popiiler
olan titresim diyorlar, negatif enerjiyi alip pozitif enerji gondermek, iiciincii cakranin agilmasi veya
kalp ¢akrasinin agilmasi gibi, bu aralar giindemi daha ¢ok onlar olusturuyor. Bunu yapanlar éziinde
aslinda ayetler iizerinden ya da peygamber efendimizin siinnetleri lizerinden gidiyorlar. Mesela hani
hepsinin olumlamasinda hi¢ kimseden nefret etmeyeceksin herkesi seveceksin insanlarin hakkinda
su-i zanda bulunmayacaksin, baktigimiz zaman da bizdeki Hucurat Suresi”. Dindar bireylerin sosyal
medyada yeni ¢ag spiritiielligine katilimi lizerine yiiriitiilen nitel bir arastirmada da Miisliiman
kimlige sahip kisilerin dini gelenekteki kavramlar: ¢akralar, cekim yasasi, kuantum, enerji gibi
kavramlarla birlikte ayni diizlemde kullandiklari, spiritiiel uygulamalarin dine uymayan
taraflarini ise filtreden gecirmeye calistiklari belirtilmektedir (Kurt - Demirytirek, 2021).

Tirkiye’'de spiritiiel hareketlerle 6zdeslesen egitimlere/faaliyetlere katilim biiytik 6l¢lide
saglik sorunlariyla ve daha iyi hissetme istegi ile iliskili olabilmektedir (Cengiz vd, 2021). Ornegin
K22’nin “Sey mesela, giiniimiizde ben de dahil kaygi bozuklugu var anksiyete var ¢ok fazla genglerde
de ¢ok fazla var kaygi bozuklugu. Yasadigimiz seyler var, mesela benzinin bu kadar ¢ok fiyatlarinin
stirekli firlayip ¢cikmasi bile ben kendi adima séyleyim bende ¢ok ciddi kaygt bozukluguna neden oldu.
Gegen sene 7 TL olan benzin bu sene 27 TL olunca ister istemez insan kaygilaniyor kaygi duyuyor ve
maalesef anda kalip ani yasayamiyorum. Kendi adima séyliiyorum, anda olamiyorum. Su an sizinle
vakit gecirmenin ne kadar hogs oldugunu bir ara kaybetmistim, bende kopmustu yani. Bir bahgceye
gidince, bir ¢cicegin yaninda otururken onu tefekkiir etmek yerine o ani yasamak yerine baska seyleri
diistinmek ve demek ki bu artik bende son raddeye geldi” seklindeki sozleri kendisini spiritiiel
konulara yonlendiren 6nemli bir etkenin yasadig kaygi bozuklugu oldugunu géstermektedir.

Bu arastirmada sosyal medyada spiritiiel tekniklerin uygulandig1 etkinliklerde bulunan
katilimcilarin ifadeleri genel olarak degerlendirildiginde bu tiir uygulamalara yonelmelerinin
arka planinda ruhsal sagaltimla birlikte daha dindar bireyler haline gelmek icin sira disi1 ve etkili
bir yol bulma cabasi oldugu anlasilmaktadir. Spiritiiel 6greti ve uygulamalar katilimcilarin i¢
diinyasinda dini mesajlarin adeta giincellenmesini saglayarak onlarin dinle olan iliskilerine bir
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canlanma getirmektedir. Ayn1 katilimcinin “Mesela dnceden daha hizli namaz kiliyor, dua ayet
okurken daha hizli okuyordum. Simdi daha yavasladigimi, okudugum ayetlerin manalarini
diistinerek namazlarimi kildigimi fark ediyorum, bu bende etkili oldu. Sonra Kur’an-1 Kerim okurken
cok okumak yerine daha ¢cok manaya yénelmem gerektigini. Bendeki tefekkiir boyutunu agti ya da
iste cicekteki agagctaki bircok giizelligi fark etmeme yol acti... Gergekten Fatiha Suresindeki o
hikmetleri falan okurken énceden hig fark etmiyordum, sonra mesela bende ¢ok giizel olumlamalar
oldu” seklindeki ifadesi olumlu dini basa ¢ikma yontemlerinin spiritiiel 6greti ve uygulamalarla
pratikte daha etkili hale gelebildigini ortaya koymaktadir.

SONUC

Teknolojideki ilerlemelerle birlikte neredeyse toplumun tamami tarafindan kullanilan
dijital teknolojiler sosyal yapida bazi degisimlere neden olmus ve geleneksel toplum yapisindan
farklilasarak genel kabul ve aligkanliklar1 degistiren yeni sanal topluluklarin olusmasina zemin
hazirlamistir. Ozellikle YouTube, Instagram WhatsApp, Twitter, ve Facebook gibi genis secenek
havuzu barindiran sosyal medya aglar1 pek ¢ok orgiitsel faaliyete olanak tanirken cesitli sanal
topluluklarin iiyesi olan kisiler icin psikolojik bazi ihtiyaglarin karsilandig1 dijital platformlar
halini almistir. Geleneksel yasamda sorunlariyla basa ¢ikmak ve psikolojik yonden iyilesmek
isteyen bireylerin basvurdugu referanslardan olan din de sanal aglarda etkinligini strdiiren
onemli bir kaynak haline gelmistir. Giinlimiizde bireyler dahil olduklar1 sanal topluluklar
vasitasiyla ayni dini goriisii paylastiklar: diger grup tliyeleriyle etkilesime girebilmekte ve manevi
destek arayisinda bulunabilmektedirler. Bu calismada ise gerek dini igerik iireten gerekse bu tiir
icerikleri takip eden sosyal medya kullanicilarinin sikint1 ve strese yol acan yasam olaylariyla
miicadele ederken dijital diinyada dinden nasil yararlandig1 incelenmistir. Arastirma bulgulari
katilimcilarin sosyal medyada sergiledigi dini basa ¢cikma davranislarinin neler oldugunu ortaya
cikarirken dijital diinyanin kendine has o6zellikleri nedeniyle geleneksel dini basa ¢ikma
davranislarinda bazi farkhiliklar olabildigini gostermistir.

Arastirmada ulasilan bulgular sosyal medyada sergilenen dini basa ¢ikma davraniglarinin
“Olumlu Dini Basa Cikma” ve “Olumsuz Dini Basa Cikma” temalar1 altinda birlestigini ortaya
koymustur. Bu temalar altinda bir takim kategori ve alt kategoriler bulunmaktadir. “Olumlu Dini

» o«

Basa Cikma” temas: altindaki kategoriler “Cevresel Dini Stresle Basa Cikma”, “Dini Igerikle

» o«

Biitiinlesen Spiritiiel Konulara Yonelme”, “Gorev Bilinciyle Hareket Ederek Dini Dayanisma ve
Destek Saglama”, “Icerik ve Faaliyetlerin lyilestirici Etkisi”, “Ilahi Bir Kanalla ya da Bilinmeyen Bir
Sekilde Geldigi Diisiiniilen Teselli Edici Mesajlar Alma”, “Konusulamayan Konular1 ifade
Edebilme”, “Sikintilar1 Hafifletmeye Yonelik Daha lyi Bir Miisliiman Olma Cabasi Gésterme” ve
“Yalmzhig1 Giderme ve Sosyal Destek Bulma” seklindedir. Alt kategoriler; “Ilahi Bir Kanalla ya da
Bilinmeyen Bir Sekilde Geldigi Diisiiniilen Teselli Edici Mesajlar Alma” kategorisi altindaki
“Allah'in Kendisiyle Konustugunu Hissetme”, “Bir Anda Karsilasilan Faydal icerikler” ve “Cevabin
Ilahi Tokat Gibi Gelmesi” alt kategorileri ve “Yalnizlig1 Giderme ve Sosyal Destek Bulma” kategorisi
altindaki “Dindar Cevre Edinme Yoluyla Destek Bulma” ve “Fikri Yalnizlig1 Giderme” seklindeki alt
kategorilerdir. Olumsuz Dini Basa Cikma” temasi altindaki kategoriler “Dindarlardan Uzaklasma”

ve “Dini Misyonu Olan Oncii Kisilerden Soguma” seklindedir.

Arastirma bulgularina gore katilimcilarin ¢ogu sosyal medyada olumlu dini basa ¢ikma
araclarini kullanmakta olup ¢ok az bir kismi olumsuz dini basa ¢ikma araclarini kullanmaktadir.
Sadece iki katiimcinin olumsuz dini basa ¢ikma araglarin1 kullandigir belirlenmistir. Bu
katilimcilar sosyal medya hesaplarinda dindarlardan uzaklasma ve dini misyonu olan 6ncii
kisilerden soguma seklinde davranislar sergilemislerdir. Ancak burada olumsuz dini basa ¢ikma
stratejisi olarak nitelendirilen durumun sanal diinyadaki akil almaz cesitlilik sayesinde olumlu
dini basa ¢ikma metotlar1 gelistirmeye yonelik yeni bir boyut kazandig1 tespit edilmistir. Bu
katilimcilarin sosyal medyada baska seceneklere yonelerek kendi goriislerine uygun platformlari
kullanmak suretiyle sorunlarini olumlu sekilde ¢6zdiikleri anlasilmistir. Diger taraftan arastirma
bulgular1 katilimcilarin sosyal medyada spiritiiel tekniklerin uygulandig1 etkinliklerde
bulundugunu ortaya ¢ikarmistir. Bu katilimcilarin sézleri incelendiginde dini temalarin oldugu
spiritiiel uygulamalara yonelmenin arka planinda ruhsal sagaltimla birlikte daha dindar bireyler
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haline gelmek icin sira dis1 ve etkili bir yol bulma ¢abasi oldugu tespit edilmistir. Ayrica
arastirmada iilke genelinde sosyal izolasyonun yasandigi salgin siirecinin katilimcilarin sanal dini
topluluklara iiye olmalarini ve bu yolla diger grup iiyelerinden manevi destek almalarini arttirdigi
belirlenmistir. Bu sonug, her ne kadar pandeminin tetikleyici oldugu bir siirecten s6z edilebilse de
ulasim, zaman ve maliyet yoniinden ekonomik olan bu platformlarda bulunmanin katilimcilar
tarafindan tercih edildigini ve sosyal medyada gergeklesen faaliyetlerin zamanla siiregelen
aliskanliklarin yerini aldigini géstermektedir.

KAYNAKCA

Aktas, Melike - Copur, Zeynep. “Sosyal Medya Kullaniminin Esler Arasindaki Strese Etkisi”.
International Journal Of Education Technology and Scientific Researches 6 (2018), 142-153.

Albayrak, Eda. “Sosyal Aglar ve Modern Insanin Yalmzlasmasi: Cocacola Reklam Ornegi”.
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 18/70 (2019), 929-942.

Bahadur, Merve - Capcioglu, hsan. “Yeni Dini Hareketlerde Cevrimici ve Cevrimdisi Yonelimler:
Sahaja Yoga Ornegi” Journal of Islamic Research 32/2 (2021), 372-386.

Bayrakgi, Onur - Kurt, Pinar. “Sosyal Medya Bagimlihg1 ve Yalmzhik: Universite Ogrencileri Uzerine
Bir Arastirma”. 7th International Management and Social Research Conference (19-21
Mayis). istanbul: 2021.

Campbell, Heidi. “Making Space for Religion in Internet Studies”. The Information Society 21/4
(2005), 309-315.

Cengiz, Kurtulus vd. Tiirkiye’de Spiritiiel Arayislar. istanbul: Iletisim Yayinlar, 2021.
Coskun, Aziz. Dijital Medya Caginda Yalnizlik. Ankara: IKSAD Yayinlari, 2021.

Capcioglu, thsan - Anik, Hilal. “Sanayi Devrimi’'nden Endiistri 4.0’a: Dijitallesme ve Dijital Diinyada
Dinin Statiisii”. Tevilat 2/1 (2021), 27-43.

Capcioglu, Thsan. “Yeni Kitle iletisim Araclar1 ve Medya Vaizligi”. Din ve Toplum 16 (2021), 68-77.

DTP, Dijital Tiirkiye Platformu. “Dijital Tiirkiye Platformu’nun Dijitallesme Yolunda Tiirkiye 2021
Raporu”.  Erisim  13.06.2022  https://dijitalturkiyeplatformu.org/dijital-turkiye-
platformunun-dijitallesme-yolunda-turkiye-2021-raporu-aciklandi-264/

Gezginci, Gamze - Isikli, Sevki. “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”.
Medya ve Din Arastirmalari Dergisi 1/1 (2018), 111-133.

Gui, Marco vd.. “Digital Well-Being. Developing a New Theoretical Tool For Media Literacy
Research”. [talian Journal of Sociology of Education 9/1 (2017), 155-173.
http://dx.doi.org/10.14658 /pupj-ijse-2017-1-8

[annaccone, Laurence. “Voodoo Economics? Reviewing the Rational Choice Approach to Religion”.
Journal for the Scientific Study of Religion 34/1 (1995), 76-88.

Kirik, Ali Murat - Ozkogak, Vahdet. “Yeni Diinya Diizeni Baglaminda Sosyal Medya ve Yeni
Koronavirtis (COVID-19) Pandemisi”. Sosyal Bilimler Dergisi 7 /45 (2020), 133-154.

Kizilgecit, Muhammed. Yeni Dini Hareketlerin Psikolojisi. Istanbul: Marmara Akademi Yayinlar,
2018.

Koenig, Harold - Shohaib, Saad. Islam ve Ruh Saghigi. Cev. Merve altinh Macic. Istanbul: iz Yayinlan,
2017.

Koenig, Harold. “Inancin lyilestirici Giicii” 21. Yiizyil Icin Tanri. Ed. Russell Stannard. Cev. Saban Ali
Diizgilin. 125-128. Ankara: Fol Yayinlari, 2022.

Korkmaz, Sezai. “Olumlu ve Olumsuz Dini Basa Cikma, Sosyal Medya Bagimliligi ve Yalnizlik
lliskisi”. Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/1 (2021): 237-271.

CUIFD 22/2 (2022), 46-67.



66 DINI BASA CIKMA ARACLARININ SOSYAL MEDYADA KULLANIMI

Kurt, Abdurrahman - Demiryiirek, Ahmet Selim. “Dindar Bireylerin Sosyal Medyada Yeni Cag
Spiritiielligine Katilimi Uzerine Nitel Bir Arastirma”. Dijital Diinyada Din ve Medya. ed.
Mahmut Samar - Ahmet Mekin Kandemir. 187-197. Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021.

Oman, Doug - Thoresen, Carl. “Din ve Maneviyat Saghgi Etkiler mi ?” Din ve Maneviyat Psikolojisi
Yeni Yaklasimlar ve Uygulama Alanlari. Ed. Raymond F. Paloutzian - Crystal L. Park. Cev.
Cigdem Damla Balaban. 295-342. Ankara: Phoenix Yayinevi, 2013.

Oztiirk, Ebru. “Dijital Devrimin Giincel Kavramlarindan Biri de Dijital Iyi Olus mu? (Bir Olcek
Gelistirme Calismas1)”. 6. Uluslararast Ogretim Teknolojileri ve Ogretmen Egitimi
Sempozyumu (12-14 Eyliil). Edirne: 2018.

Pamuk, Aziz. Kuantum Dolastkligi ve Kollektif Bilincalt. Italya: e-kitap, 2019.

Pargament, Kenneth 1. vd.. “Basa Cikmanin Dini Boyutu: Teori, Arastirma ve Uygulamadaki
Gelismeler” Din ve Maneviyat Psikolojisi Yeni Yaklasimlar ve Uygulama Alanlari. Ed.
Raymond F. Paloutzian - Crystal L. Park. Cev. Cigdem Damla Balaban. 377-408. Ankara:
Phoenix Yayinevi, 2013.

Sisman, Nazife. Dijital Cagda Miisliiman Kalmak. istanbul: insan Yaynlari, 2021.

Taylor, Joanna - Pagliari, Claudia. “#Deathbedlive: The End-of-life Trajectory, Reflected in a
Cancer Patient’s Tweets”. BMC Palliative Care 17 /17 (2018), 1-10. DOI 10.1186/s12904-
018-0273-9

Turan, Yahya. “Yalnizlikla Basa Cikma: Yalnizlik, Dini Basa Cikma, Dindarlik, Hayat Memnuniyeti
ve Sosyal Medya Kullanimi”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 22 /1 (2018), 395-434.

Unverdi, Mustafa. “Din Karsit1 Yaymnlar ve Genglerde Ateistik Egilimin Nedenleri”. Ilahiyat
Akademi Dergisi, 12 (2020), 145 - 182.

Wood, Meghan. “Social Media Addiction and Psychological Adjustment: Religiosity and Spirituality
in The Age of Social Media”. Mental Health, Religion & Culture 19/9 (2017), 972-983.
https://doi.org/10.1080/13674676.2017.1300791

Yamac, Muhammed. “Sosyal Medyada Dini Topluluklar”. Kocaeli Ilahiyat Dergisi (2020), 101-122.

Yavuz, Sefer. “Sosyal Medya Kullanim Amaglar1 Uzerine Bir Arastirma: Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencileri Ornegi”. Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17(2020), 99-132.

Yildirim, Ozan - Ipek, Idil. “Yeni Koronaviriis Salgini Dolayisiyla Giindeme Gelen Sosyal Izolasyon
ve Goniillii Karantina Déneminde Internet ve Sosyal Medya Kullanim1”. Iletisim Kuram ve
Arastirma Dergisi 52 (2020), 69-94.

STRUCTURED ABSTRACT

Technological advances throughout history have led to changes and transformations in
social systems and have paved the way for the emergence of new ways of thinking and behavior.
Today, with the widespread use of the internet, people’s interest and orientation towards
communication technologies have increased, causing traditional socialization and interaction
habits to be replaced by forms of social relations in digital networks. In the digital world, where
interpersonal relations are realized through new communication technologies and new virtual
communities have emerged, social media platforms such as YouTube, Instagram, WhatsApp,
Twitter, and Facebook have become the channels where individuals express themselves. Religion
is one of the references people use when defining themselves, interacting with others, producing
content, and organizing various organizations on social media. In these easy-to-access and
economical environments, people can perform some prayers jointly through the virtual networks
they join; they can read the whole of the Quran (the khatm of Quran), pray together and organize
various organizations that extend to other social media platforms. At the same time, social media
accounts with religious content can also fulfill some psychological functions for individuals using
social media. As it is known, religion is one of many resources utilized in coping with difficult life
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incidents like illness, death, etc. Religious coping can be expressed as the individual’s benefit from
religion while struggling with difficulties. As religious beliefs and values have very effective power
in producing hope and healing. In addition, they provide the development of emotionally
supportive relationships by increasing social solidarity. It is seen that the production of religious
material is made for this purpose by a significant part of social media users, that is, they benefit
from religion to cope with difficulties in daily life. Many people who suffer from exam anxiety, who
are sad about not being able to have children, who want to get rid of their fears, to be protected
from evil or to achieve their wishes, and who wish for healing, come together in these
environments and form a virtual support network. In addition to virtual religious communities, it
is possible to state that the online activities of religious spiritual movements, which have become
increasingly current in recent years, have an important place in the digital world in terms of both
providing psychological support and using religious content. In fact, the use of social media
platforms by people who want to achieve spiritual development, find healing or overcome their
problems can be both participating in spiritual practices including religious beliefs and practices
and participating in joint prayer. Therefore, the aim of this study is to determine how today’s
people who struggle with their problems benefit from religion through their social media
accounts, and which religious coping tools they use. Accordingly, the phenomenological design,
which is a qualitative design in which in-depth interviews are made with the participants who
take an active role in the social media accounts that produce religious content, is preferred. In the
interviews conducted with the participants, answers are sought about what kind of
activities/sharing they do on their social media accounts and what their needs are, which justify
their being active in these accounts, by using a semi-structured interview form. In the study, in
which the data obtained from the interviews were subjected to content analysis, the analysis
process was provided by coding the data and creating the themes that best explain these codes.
The NVivo program was used for coding and theming the data. The research findings have shown
that categories and sub-categories emerged under the themes of “Positive Religious Coping” and
“Negative Religious Coping”. This research is crucial in terms of revealing how the participants
trying to cope with their stress and problems benefit from religious materials on social media and
how they differ from the religious coping tools used in the real world.

CUIFD 22/2 (2022), 46-67.



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University

Cilt / Volume: 22 « Say1 / Issue: 2 « Aralik / December 2022 « 68-90
e-ISSN: 2564-6427 « DOI: 10.30627 /cuilah.1186941

KAYSERILI SEYH REFAHI'NIN “KENZU’R-RUMUZ Fi’'T-TASAVVUF”
ADLI ESERI VE TASAVVUFi ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

An Investigation into the Masterpiece Entitled “Kenzu'r-rumilz fi’'t-tasavvuf” by Seyh
Refdhi from Kayseri Province and Its Evaluation in Terms of Sufizm

Nasi ASLAN

Prof. Dr., Cukurova Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii,
Adana, Tirkiye.

Prof. Dr., Cukurova University, Faculty of Divinity, Department of Basic Islamic
Sciences, Adana, Turkey.

nasiaslan@cu.edu.tr https://orcid.org/0000-0002-0871-5102

Senel ASLAN

Kur’an Kursu Ogreticisi, Cukurova Miiftiiliigii, Adana, Tiirkiye.
Quran Course Teacher, Cukurova Provincial Miifti Office, Adana, Turkey.
nasiaslan38@gmail.com https://orcid.org/0000-0003-3314-3510

Makale Bilgisi/Article Information

Makale Tiirti/Article Type: Arastirma Makalesi/Research Article

Gelis Tarihi/ Received: 10.10.2022

Kabul Tarihi/Accepted: 12.12.2022

Yayin Tarihi/Published: 30.12.2022

Bu calisma, Senel Aslan’a ait “Seyh Refdhi’nin Kenzii’r-Rumiz fi't-Tasavvuf Adli Eseri (Inceleme-

Metin)” bashikli yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.

Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu g¢alismanin hazirlanma silirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynake¢ada belirtildigi beyan olunur/It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited (Nasi Aslan-Senel Aslan)

Telif/Copyright: Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi/Published by Cukurova University
Faculty of Divinity, 01380, Adana, Turkey. Tiim Haklar1 saklidir / All rights reserved.




NASI ASLAN-SENEL ASLAN 69

KAYSERILI SEYH REFAHI'NIN “KENZU’R-RUMUZ FI’T-TASAVVUF” ADLI
ESERI VE TASAVVUFI ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

An Investigation into the Masterpiece Entitled “Kenzu'r-rumiiz fi't-tasavvuf” by Seyh Refdhi from
Kayseri Province and Its Evaluation in Terms of Sufizm

Oz

Bu calismada Osmanl déneminde Kayseri’de yasamis Seyh Refaht’ye ait “Kenzu'r-Rumuz fi't-Tasavvuf” adli eserinin
tanitimi ve bu eser ¢ergevesinde Seyh Refahi’nin tasavvufi goriislerinin ortaya konulmasi amacglanmistir. S6z konusu
eser, mesnevi tarzinda manzum olarak kaleme alinmis yazma bir eser olup bilinen tek niishas1 da Leipzig Universitesi
Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu niisha iizerindeki kayittan eserin Seyh Refahi’ye ait oldugu anlasilmaktadir. Onun
bu eseri, genel olarak Hiiseyni Sadat el-Giiri’ye ait Farsca yazilmis bir eser olan “Kenzii'r-rumiiz" adl tasavvufi konularin
ele alindigi eserin terciimesi konumundadir. Ancak eser incelendiginde bunun dogrudan bir terciime olmadigi, Refahi
tarafindan bir kisim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigi, 6zellikle kafiye ve ses fonetigi gozetilerek biiyiik bir ustalikla
manzum eser seklinde sunuldugu goriilmektedir. Giinlimiizde sadece bir adet yazma niishasi bulunan ve daha 6nce
tizerinde genis capl bir akademik ¢alismanin bulunmadig1 bu manzum eserin tanitiminin yapilmasinin 6nemli oldugu
kanaatindeyiz. Boylece tasavvuf alaninda calismalara da bir zenginlik katilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh Refahi, Kenzu'r-Rumiz.

Abstract

In this study, it is aimed to introduce the book “Kenzur Rumuz fit Tasavvuf” by Sheikh Refahi who lived in Kayseri during
the Ottoman period and to reveal the mystical views of Sheikh Refahi within the framework of this work. This work is
a manuscript written in verse in masnavi style, and the only known copy is in the Leipzig University Library. According
to records on this copy, it is understood that it belongs to Sheikh Refahi. This work of his is a translation of the work
titled “Kenzur rumuz”, written in Persian, belongs to Hiiseyni Sadat el-Guri and deals with mystical subjects. However,
when the work is examined, it is seen that it is not a direct translation; some additions and eliminations were made by
Refahi, and it was presented expertly as a verse work, especially in terms of rhyme and phonetics. We believe that it is
substantial to publicise this verse work as there is only one manuscript copy today and there has not been an extended
academic study on it before. By this way, there will be more content-rich studies in tasawwuf field.

Keywords: Sufism, Sheikh Refahi, Kenzur Rumuz.
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GIRIS
Yazma eserler, islam kiiltiir ve medeniyeti acisindan énemli yapitlardir. Bu nedenle bu tiir

eserler iizerinde yapilacak akademik calismalarin hem bu eserlerin giiniimiize kazandirilmasi ve
hem de ait olduklari alana bilgi zenginligi saglamasi yoniiyle ¢cok 6nemlidir.

Kayserili Seyh Refahi tarafindan yazilmis olan Kenzii'r-rumiz fi't-tasavvuf adl eser de
yazma bir eser olup, mesnevi tarzinda manzum olarak kaleme alinmistir. Bu eserin bilinen yegane
niishasi Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi, B. or. 103 demirbas numarali mecmua icerisinde
besinci sirada, vr. 179b-207a arasinda bulunmaktadur. Ilgili niishanin zahriye sayfasinda (vr. 1a)
esere ve yazar adina dair diisiilen kayitta eserin Seyh Refahi’ye ait oldugu ve onun Kayseri'de
yasadig1 bilgisi yer almakla birlikte, ad1 gegen kisinin biyografisi hakkinda tarihi kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir.

Seyh Refah?’nin bu eseri genel itibariyle “Kenzii’r-rumiiz" ismiyle taninan ve tasavvufi
konularin ele alindig1 Hiiseynl Sadat el-Ghrl'ye ait Farsga eserin bir kisminin terciimesi
konumundadir. Ancak bu eser dogrudan bir terciime seklinde olmayip, Refahi tarafindan bir kisim
ekleme ve ¢ikarmalarin yapilarak, Anadolu cografyasina hitap edecek sekilde kafiye ve ses fonetigi
de gozetilerek serbest bir ¢eviriye doniistiiriilmiistiir. Boylelikle eserin Anadoludaki hedef kitleye
daha miiessir olacagi diistincesinin gozetildigi s6ylenebilir.

a0

Manzum olarak yazilan bu eser, “mesnevi” tarzindadir. Genel olarak siir dili ile yazilmis
olmakla beraber tahkiye tarzinda anlatimlar da mevcuttur. Osmanh Tiirkeesi ile yazilmis olan s6z
konusu bu mesnevinin iizerinde akademik bir ¢alisma yapilmasinin, dénemin dini, tasavvufi ve
felsefi anlayisinin yansitilmasi acisindan 6nemli oldugu disiintilmektedir. Bu calismada eser genel
hatlar1 ile tanitilacak ve eserin muhtevasinda yer alan konular kisa degerlendirmelerle
sunulacaktir. Bu baglamda Seyh Refahi'nin islam, tevhit, ilim gibi genel olarak Islam1 ilimlerle ilgili
meselelere getirdigi yorumlar ile diger taraftan sabr, fakr, siikiir, ziihd, tevekkiil, terk-i nefs, tevbe
ve makamlar gibi tasavvufun spesifik konularina getirdigi yorumlar ortaya konulmus ve kisaca
degerlendirilmis olacaktir.

So6z konusu eserin icerdigi konular itibariyla genelde temel Islam bilimleri ézelde ise
Tasavvuf bilim dali alanina katk: saglayacak dneme sahip oldugu agiktir. Eserin isminin Kenzii’r-
Rumiiz fi't-Tasavvuf, yani “Tasavvufta gizli hazineler” anlamina gelmesi de konunun énemine dair
ikna edici kodlari igcerdigine isaret etmektedir.

1. KENZU’R-RUMUZ Fi’'T-TASAVVUF ADLI ESERIN GENEL TANITIMI
1.1. Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Daha once de belirttigimiz iizere calismamiza konu olan el yazmasi eserin sadece bir
niishasi giiniimiize ulasmistir. Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi islam El Yazmalar1 Béliimiinde, B.
Or. 103 numarada kayith olan niisha, sadece arastirma konumuz olan eser ile sinirl degildir. Ilgili
niishada Tiirkece olarak yazilmis kisim sadece Refahi’'nin “Kenzu’r-rumiiz”u olup, niisha icerisinde
yer alan diger eserler ise Arapgadir.!

Niishadaki “Kenzu’r-rumiiz’un biitiin sayfalari kirmizi renkli siislii bir ¢cerceve icine alinmis
olup, her sayfada yaklasik 18 satir mevcuttur. Eser harekesiz nesih kirmasi yaz tiirii ile kaleme
alinmistir. Kenzu’'r-rumiiz’'un ilk sayfasinda telifi ile ilgili Arapca bir kayit bulunmakta olup
terclimesi soyledir: “Tasavvuf alaninda telif edilmis bu manzum evrak Seyh Refahi olarak séhret
bulmus faziletli ve merhiim (kisiye) aittir ki korunmusg belde Kayseri’de -Allah onu (o beldeyi) bela
ve musibetlerden muhafaza etsin- yazilmigtir.”

1 S6z konusu eserlerden ilki baz1 ayetlerin tefsiri olup Seyh Siileyman isminde bir miiellife aittir. Ikinci eser ise Hadis-i
Erbain (Kirk Hadis) serhidir ve eserde Muhammed b. Eb(i Bekr ismi kayithidir. Yazmada yer alan son eser ise yine
Arapca yazilan bir Kunut Duasi Tefsiri’dir. Yazmada belli bir tertip ve diizenin olmadigy, icindeki eserlerden
bazilarinin eksik oldugu gériilmektedir. Bkz. Refahi, Kenzu'r-rumiiz fi’tasavvuf, Leipzig Universitesi Kiitiiphanesi
islam El Yazmalari Béliimii, No: B. Or. 103, v. 179r-207r.
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Eser 29 varak/57 sayfadan miitesekkil olup 953 beyit ve bir misradan olusmaktadir.
Eserde 48 boliim, 32 konu bashigr 10 hikaye mevcut olup ilk sahifenin basinda silinti olmasi
nedeniyle burada konu basliginin olup olmadig1 bilinmemektedir. Eser lizerinde hangi tarihte
kaleme alindigina dair bir kayit veya buna isaret eden bir bilgi yer almadigindan eserin yazildigi
tarihin kesin olarak tespit edilmesini saglayacak bir veri bulunmamaktadir. Eserin, Hiiseyni Sadat
el-Glrf’ye ait Farsca eserin terciimesi oldugu kabul edildiginde ve Hiiseyni'nin de 1329 yilinda
vefat ettigi dikkate alindiginda arastirma konumuz olan eserin 14. yilizyildan sonra yazildig
kesinlik kazanmaktadir. Ayrica eserin bulundugu yazma niishada yer alan diger eserlerin istinsah
kaydi dikkate alininca da bu mesnevinin 16. yiizy1ll veya sonrasinda sonra kaleme alindigi
soylenebilir.2

1.2. Eserin Telif Sebebi

Miiellif eserini kaleme alma nedenini “Fi sebebi’'n-nazm” bashgi altinda aciklamistir. Bu
eserini neden yazdig1 sorusuna cevaben bir gece kendisine ilham gelmesi {izerine eseri yazmaya
basladigini beyan etmektedir.3 Bu durumu eserin ikinci sahifesinin ilk beytinde;

“Biilbiil-i tab‘im nevdya bagsladi

Murg-i cdnim bir hevdya basladi™ diyerek, bu beyitlerin icinden geldigini ve icinden geldigi
gibi yazdigini beyan etmektedir. Yine;

“Tab‘a bu ilhdm-1 rithdni ola

Ya meger tevfik-1 Rabbdnf ola™ dizelerinde de gonliine gelen ilhamin rihani oldugunu ve
bu konuda Alldh’in kendisini muvaffak kildigini belirtmektedir.

Miiellif, “Oldi bu s6z md-verd(y)i akl u rith” misrai ile de sdyledigi sézlerin aklin ve ruhun
otesinde oldugunu vurgulamakta, ayrica baska beyitlerde de kendinden sadir olan sézlerin
maksadinin riza-y1 ilahf oldugunu ima etmektedir.¢

1.3. Eserde Kullanilan Dil ve Uslip

Kenzii'r-Rumiiz fi’t-Tasavvuf, mesnevi tiirlinde Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis manzum bir
eserdir. Beyitlerde Arapca terkipler olmakla birlikte cogunluk Farsca terkiplerden olusmaktadir.
Beyitlerde ele alinan konular yer yer ayet ve hadislerle temellendirilmis olup mesnevi bu agidan
didaktik bir 6zellige sahiptir. Eserin bu sekilde didaktik bir hiiviyete sahip olmasindan nasi, sade
ve acik bir Gslup ile kaleme alinmistir. Eserde sanat gosterme amaci giidiilmemis, icten ve
konusma diline mahsus bir islup tercih edilmistir. Refahi’'nin, 6zellikle terciime yapmadig telifl
beyitlerde daha samimi bir anlatim ortaya koydugu da goriilmektedir.

Refahi, mesnevinin telif sebebini a¢iklarken onu ilham yoluyla yazdigini belirtmis olup bu
durum onun 6znel bir anlatima sahip olmasi yoniiyle de ortiismektedir. Miiellif eserde ayrica
stikiir, sabir, tevekkiil gibi bazi konularin izahinda hikayeler naklederek tahkiye tislubunu da
kullanmistir. Bu acidan bakildiginda kissadan hissse kabilinden eser bir nasihatname 6zelligini
haizdir. Arastirmamiza konu olan bu mesnevinin muhteva acisindan icerdigi dini, tasavvufi ve
felsefi anlayis yoniiyle klasik Osmanli donemi 6zelligini yansittigi séylenebilir.

1.4. Eserin Konusu

Refah?’nin Kenzu’r-rumiiz’u, dini-tasavvufi ve ayni zamanda ahlaki bir eserdir. Klasik Tiirk
edebiyatindaki tasavvufi mesneviler, genellikle tarikat miintesiplerini egitmek amaciyla didaktik

2 Muhammet Nalbat, “Arifi'nin Kenzu'r-rumiiz Adli Mesnevisi Uzerine Bir inceleme”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi
(Aded) 4/2 (Agustos 2021), 1389. Bu makalede yazarin soz konusu eseri “Arifi” isminde birine nisbet etmesinin
hatali oldugu goriisiindeyiz.

3 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 4a-4b.

4 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 1b.

5 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 1b.

6 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 1b.

CUIFD 22/2 (2022), 68-90.



72 SEYH REFAHI'NIN “KENZU’R-RUMUZ FI'T-TASAVVUF” ADLI ESERI

mahiyette kaleme alinmis manzumelerdir. Sifi sairler, kaleme aldiklar1 eserler vasitasi ile
tasavvuf egitimi alan miiritlere makamlari ve halleri, tasavvufl umdeleri, dini esaslar1 6gretmeyi
amaglamislardir. Kenzu’r-rumiiz’da da tasavvufi terimler, kavramlar, makamlar ve haller konu
edilmis; “ask, ruh, kalp, iins, kabz, bast vb.” tasavvuf terminolojisi siir formunda anlatilmistir. Bu
yontemin tercih edilmesi tasavvufun temel disturlarinin 6grenimini kolaylastirmak ve akilda
daha kalic1 olmasini saglamak amacina matuf oldugu goriilmektedir.

Daha once de belirtildigi lizere Refahi, Hiiseyni'nin Kenzu'r-rumiiz'unu, klasik Tirk
edebiyatindaki terclime anlayisina uygun olarak terciime etmisse de, bu terclimenin bugiinkii
manada tam bir ceviriden farkli, bazi boliimleri itibariyla telift mahiyete sahip bir 6zellik tasidig
goriilmektedir. Bu ciimleden olarak Refahi’nin bu eserinde bircok béliimiinde telifi mahiyette
beyitlere rastlamaktayiz. Mesela; “Miinacat” boéliimiinde yer bir kisim beyitler,” Hiiseyni’nin
Kenzu'r-rumiiz’'unda yer almayip Refahi tarafindan eklenmisken; aym sekilde “Fi beyani’l-akl” ve
“F1 makami’'r-rizd” adli boliimlerde de yine terclime olmayan Refahi tarafindan telif edilmis
beyitlere8 rastlanmaktadir.® Buna karsin Hiiseynl’'nin Kenzu'r-rumiiz’'unda yer alan o6zelllikle
Siihreverdiye tarikatina mensup bazi seyhlerin methiyelerini ihtiva eden boéliimlerin Refahi
tarafindan kitabina alinmadig1 gériilmektedir.

Miiellif bu manzum eserinde dinin basta iman, ibadet ve ahlak olmak ilizere temel
alanlarindan 6zelde ise ziihd, sabur, siikiir gibi tasavvufa dair ana konularin yaninda makam ve
mertebelerden (seyriisiilik) daha detayli bir sekilde bahsetmistir. Bu konular1 Arapc¢a basliklar ve
mesnevi tarzinda Osmanlica beyitler halinde yazmistir.

Refdhi esrine giris sadedinde ilk beyitlerde Allah’in (c.c.) zatindan, birliginden ve
sifatlarindan bahsederek onun varhgmm baslangici ve sonu olmadigini anlatmistir. Alemin
yaratilisindan bahisle, mahlikata can verenin onun mutlak giicii, kudreti ve ruhu oldugunu
vurgulamistir. Ayrica Allah’in sonsuz nurundan, insanin da aciz oldugundan bahsetmis bu kismi
dualar ile bitirmistir. Bu béliimdeki son beyitte

“‘Alem-i tahkika dsan it tarik

Mustafa yoluna tevfik it Rafik”10 (Hakke’l-yakin ile mana alemine eristir yolumu, Mustafa
(s.a.v.) yolunda muvaffak kil ey Refik!) diye dua ederek Hz. Peygamberi anmis ve gitmek istedigi
yolun Peygamberin yolu oldugunu vurgulamistir. Burada miiellifin eserin basinda dncelikle
Cenab-1 Hakk'in zat1 ve birligine sonrasinda da Hz. Peygamber’i anarak ve onun son peygamber
olduguna atifta bulunarak tevhid ve niibiivvete vurgu yaptigi belirtilebilir.

Tasavvuftan bahsetmeye 6nce nasihat ile baslamis, ardindan “Fi sifati’l-‘ask” ibaresiyle ask
hakkinda ve agki anlatan beytler yazmistir. Tasavvuflailgili temel konulari ve kat edilmesi gereken
makam ve mertebeleri anlatirken beyitlerden sonra aralarda Arapca hikayet baslig1 altinda kisa
hikayeleri nazim halinde vererek anlatimina zenginlik katmistir.

2. ESERIN GENEL MUHTEVASI

Bu kisimda Refah’'nin, “Kenzii’r-rumiiz fi’t-tasavvuf’ adli eserindeki konu basliklarindan
seckilerle eserin genel muhtevasi hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Bu baglamda eserin
yazilma sebebine dair basliktan sonra yer alan nasihat konusu o6ncelikle ele alinacak sonra ask
konusu daha sonra da diger konulara yer verilecektir.

7 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 2b

8 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 14b; vr.23a.

9 Karsilastirmaya dair genis bilgi icin bkz. Nalbat, “Arif'nin Kenzu'r-rumf(iz Adli Mesnevisi Uzerine Bir inceleme”,
1386-1389.

10 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 3a.
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2.1. Nasihat

Miiellif tasavvuftan bahsetmeye 6nce nasihat ile baslamis ve nasihat icin 6zel bir boliim
acmistir.!l Nasihat kelimesi icten baghlik, samimiyet, ihlas anlamina geldigi gibi, iyilige
yonlendirme ve kotiiliilkten sakindirma amach konusma, 6glit verme anlamlarinda da yaygin
olarak kullanilmaktadir.12 Seyh Refah’nin eserinde de nasihat teriminin iyilige yonlendirme/irsat
ve 6glt anlaminin 6ne ¢iktig1 gériilmektedir.

Miiellif nasihatla ilgili boliimde diinyanin gelip gecici, degersiz ve vefasiz oldugunu
belirtip, “O halde bu kavgalar nicin”13 diyerek dikkat cekici bir nasihat ile baslar. Insanin uyanik
olmasi gerektigini zira diinyanin tilki gibi kurnaz ve tuzaklarla dolu oldugunu, tavsan uykusu
misali kisa bir an bile olsa gafletten uzak durmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda koétii insanin
kin tutup 6¢ almayir asamadigini belirtip tasavvuf yolcusunun ise bu gafletten uzak durmasi
gerektigi yoniinde onu ikaz eder. Ayrica diinyanin rahat yeri olmadigini belirtip giil-diken misali
iyilikle beraber kotiiliigiin, zorlukla beraber kolayligin da olacaginmi salikverir. Refahi, biitlin bu
gerceklikler karsisinda insanin kalbini gonliinii temiz tutup karsilastigl sikintilara hikmet
zaviyesinden bakmasi gerktigini su dizelerde dile getirir:

“Cdm-1derd olsa nasibifi niis kil

Diirr-i hikmetdir bu pendi giis kil”4 (“Dert kadehi de olsa nasibin onu i¢; Hikmet incisidir
bu nasihati tut.)

Refah?’nin eserinde tasavvuf yoluna girmis “salik”ler icin daha bir¢ok nasihatte bulunmus
olup, o6rnek bir beyit soyledir:

“Kemter ol kemden ki odur fazl u hiiner

Kibr u benlikden ne hdsil ey piiser”5 (“Kotiiliikten uzak ol ki budur ytcelik, kibir ve
benlikten ne kazanilir ey ogul.)

2.2. Askve Ozellikleri

Siddetli ve asir1 sevgiyi ifade eden “ask” kelimesinin Kur’an’da ve sahih hadislerde bu
anlam ile kullanimina rastlanmaz. Ayet ve hadislerde “sevgi” anlaminin ¢ogunlukla “hubb” ve
“muhabbet”, “meveddet” vb. kelimelerle ifade edildigi goriiliir. Bu nedenle olsa gerek ilk donem
stfiler de “ask”, “Allah aski’ gibi kullanimlara pek rastlanmamaktadir. Hatta onlarin bu kelimenin
kullanimini uygun bulmadiklar1 da belirtilmistir.16 Ilerleyen dénemlerde ise ask kelimesinin
tasavvufl bir terim olarak kullanimi stfilerce benimsenmis, sonrasinda da olduk¢a yaygin bir
kullanima sahip olmustur. Bu kullanimi ciiz goren sifiler, “/man edenler Allah’1 daha siddetle
severler”17 ayetinde oldugu gibi, ayet ve hadislerde gecen “siddetli sevgi” anlamina gelen ifadelerin
aski kastettigini belirtmislerdir. 18

Her ne kadar Kur’an’da sarih bir sekilde yer almasa da “ask”, sufilere gore insani Allah’a
gotiiren yegane enerji ya da kuvvettir. Allah’a vasil olmak i¢in yetersiz olan “akil” yar1 yolda kalir.
Insan ancak “ask refrefi"ne binmek suretiyle hakikatte asilamayacak sinirlari asabilir. Daha genis
bir agcidan bakmak gerekirse, evrendeki her seyin muharrik giicii “ask”tir. Zira sufiler ontolojik

11 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a-5b.

12 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii'l-‘Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 6/4438; Mustafa Cagrici,
“Nasihat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 22/408.

13 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a.

14 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5a.

15 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 5b.

16 Siilleyman Uludag, “Ask”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/16.

17 el-Bakara 2/165.

18 Uludag, “Ask”, 16.
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olarak varligin kaynaginin, yani ilk maddenin -bagska bir ifade ile “karsi madde”nin- “ask” olduguna
inanirlar.19

Refaht’nin de tasavvufi konular1 ele alirken ask konusunu basa yerlestirdigi
goriilmektedir. Onun ele aldig1 ana konularin basinda aski 6ncelemesi tasavvuf diisiincesindeki
varlik anlayisi ile izah edilebilir. Zira sifiler, Allah-insan iligkisinin temeline ask/muhabbeti
koymaktadirlar. Evrenin ve insanin yaratilisinin 6ziinde muhabbet vardir. Varlik hikayesi, Allah'in
“Gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu ylizden dlemi yarattim”20 ifadesiyle yani bilinmeyi ve
sevilmeyi istemesiyle baslamistir. Burada bilinmekten kasit marifet, istemekten kasit da
muhabbet yani asktir. Siifiler Allah’in insani yaratmak icin sebep kildig fiilin “ahbabtu” yani
“diledim, arzuladim, sevdim” seklinde kullanilmasindan yola ¢ikarak kainatta var olan her seyin
kaynaginin muhabbet yani ask oldugu kanaatine varmislardir.2!

Sair, “F1 beyani’t-tasavvuf” bashgi altinda da ask konusunu islemis ve orada “es-sala
nidasiyla tasavvuf ehline seslen ki asiklarin sohbetine gelsin”22 diyerek tasavvufun cosku ve ask
isi oldugunu belirtmistir. Yine bir dizede;

“Ehl-i diller cem’ idiiben bade vir

Ya'ni diinydnin gammini bdda vir”23 (Gonil ehlini, asiklari topla, ask kadehi ver, diinyanin
gamini riizgara ver) diyerek yine tasavvufun asiklarin hali oldugunu anlatmistir.

2.3. Nefsi Terk Etmek

Miiellif, bu baslik altinda kisinin icindeki hirs, heva ve arzulardan kurtularak, nefse
uymaktan kaginmasinin ve onun kotiliiklerinden arinmasinin gerektigini anlatmistir. Bu ana
temay1 konunun ilk iki beyitte soyle dile getirmistir:

“Nefisdir aliide-i hirs u hevd

Bu hadesden kil vudil’ ey muktedd
Gusl eyle gel fend bahrine dal
Bulasun ma‘btidufia ta ittisdal” 2+

Bu beyitlerde, nefsine uyup heva ve ihtiraslarinin kurbani olan kimsenin Allah’a
yonelebilmesi i¢in 6ncelikle bu pisliklerden abdest almasi (temzilenmesi) gerektigini belirterek,
Allah’a ulasabilmesi icin ise gusledip(tovbe edip) yokluk deryasina dalmasinin (fena ve mahv
hallerini yakalamasinin) gerektigine vurguda bulunur. Bu béliimde “namaz” konusunu miistakil
ele almayip hemen akabinde zekat konusuna gecmis olmasi da dikkat cekmektedir. Ancak burada
sunu da belirtmekte fayda var: Refahi bu ifadelerinde abdesti, nefsi tesiri altina alan heva ve
arzulardan kurtulmak, guslii ise yokluk deryasina dalmak olarak yorumlamaktadir. Bu sekilde
manevi temizlige dontik zikri gecen bu sebep ve vesilelerin yerine getirilmesi durumunda mabuda
olan vuslatin gerceklesmesini ise namaz olarak yorumlamis olmasi muhtemeldir. Miellif,
namazda kibleye yonelmeyi hakkin disinda her seyden yiliz cevirmek; secdenin sirrini ise nefsi
terk etmek olarak yorumlamaktadir. Ayrica insanin gonliine siiphe dogup hata ettikce sehiv
secdesi yapmasi ikazinda bulunmakta ve bu meyanda nefs-i emmarenin hirs ve azginligi her
deprestiginde yapilan hata icin bes nébetini tutmak/bes vakit namazi kilmanin s6z konusu ikazi
yapacagina atifta bulunmaktadir.

Netice itibariyla miiellifin namazla ilgili yaptigi yorumlarin isari nitelikte oldugu
goriilmektedir. Bu yorumlardan sarf-1 nazar edilemez, aksi halde namaza ayri1 bir baglik agmamais

19 Genis bilgi icin bkz. Mahmud Erol Kilig, Siiff ve Siir (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 171-191.

20 {smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfu’l-Hafd, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1405), 2/215.

21 Mahmud Erol Kilig, Evvele Yolculuk (Istanbul: Stifi Yayinlari, 2013), 17; ibrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/258.

22 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 14b.

23 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 14b.

24 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 7b.
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olmasini yorumlamak daha da giiclesmektedir. Oysa Hiiseyni bu konuyu Kenzii’r-Rumiiz'unda,
“Der-Beyan-1 Namaz Glyed” basligi altinda miistakil olarak islemistir.

2.4. Zekat

Bilindigi tizere kelime-i sehddetin yaninda namaz, zekat, oruc ve hac ibadetleri de Islam’in
bes temel esasini olusturur. Bu ibadetlerin her biri, fikih eserlerinde miistakil basliklar altinda
farziyeti yaninda basta riikiin ve sartlari olmak lizere ihtiva ettigi hiikiimler detayl bir sekilde ele
alinip incelenmistir. Hiikkiim baglaminda fikhin genellikle zahiri yonii g6z 6niinde bulunduran
yaklasiminin aksine tasavvufi eserlerde ibadetlerin daha cok hikmetleri cercevesinde yapilan isari
yorumlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bir dnceki bashkta da gectigi lizere bu meyanda Refahi
tarafindan yapilan isari yorumlar da dikkat cekmektedir.

Zekat konusunda miiellifin ilk beyti soyledir:
“Ctinki vardir malin ey sdhib-nisdb

Vir zekdtin Hakk katinda ol musdb”?5 (Ey nisab sahibi malin vardir, o halde zekatini ver.
Hakk katinda sevaba eris). Bu ifadelerle 6ncelikle farzin ifasina vurguda bulunmustur. Bununla
birlikte ibadetler konusunu islerken yer yer is‘ari yorumlarda da bulundugu goériilmektedir. Bu
cimleden olarak;

“Kim bahil-i ilm ola na-kesdiirtir

Buhl-i madl idenden ol ‘enhasdiirtir’2¢ (Kim ki ilim cimrisi ola seref yoksunudur; Mal
cimriligi edenden daha asagidir) beytinde zekat ibadetini islerken tasavvuftaki zekdtin da ilmin
zekatin1 vermek mesabesinde olduguna imada bulunmus ve Allah yolunda kisinin mali yaninda
ilminin de zekatin1 vermesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica, sifilerin sundugu hizmetlerin de
comertlik ahlakinin bir neticesi oldugunu da belirtmistir.

2.5. Orug

Orug, ibadetler icerisinde nefis tezkiyesi, kotiiliiklerden korunmada kalkan gibi olmasi,
sabr1 68retmesi, yoksulun halini anlamada duygudaslik olusturmasi vb. agilardan farkl boyutlari
olan bir ibadettir. Bircok hadiste de orucun bu yonlerine dikkat cekilir. Nitekim bir hadiste;
“Sizden biriniz orug¢lu oldugu zaman ¢irkin séz séylemesin, cahillik yapmasin. Eger birisi ona ¢catar
veya kiifrederse ben orugluyum desin”?7 buyrularak orucun ahlaki diizlemde kotiiliiklerden
alikoyma amaci da tasidigina vurgu yapilir.

Miiellif, bu baslik altinda orug¢ konusunu anlatirken orucun sadece a¢ kalmaktan ibaret
olmadigini, oruglunun uzuvlarini da haramlardan korumasi gerektigini belirterek dilini yalan ve
dedikodulardan korumayan kimsenin orucuna zarar verecegini belirtir. Nitekim bir dizede;

“Ey sikem half kalan Tenri kulu

Dil tehf kil kim budur es-savm-u Ii”28 (Ey midesini bos birakan Tanr1 kulu, génliinii temiz tut
ki budur gergek oruc) dizelerinde kisinin bedeniyle oruc tutarken ahlakiyla ve kalbiyle de orug
tutmasi gerektigini belirterek havassin orucuna dikkate ¢cekmektedir. Nitekim tasavvuf ehlinin de
oruc tutarken midesini yiyeceklerden uzak tuttugu gibi kalbini de kotii diisincelerden
uzaklastirip temizlemesi gerektigini belirtmektedir. Kuseyri (6. 465/1072) de benzer

miilahazalarda bulunmus olup orucu zahiri ve batini diye ikiye ayirarak “zahiri orucun niyetle
beraber orucu bozan seylerden uzak durmak seklinde tutulacagini batini orucun ise kalbi

25 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 7b.
26 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8a.
27 Buhari, “Savm” 2; Miislim, “Styam” 160; Ebl David, “Savm” 25; Tirmizi, “Savm” 55.
28 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8a.
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afetlerden, ruhu ve gonlii onda yer eden seylerden korumak” seklinde tutulacagini belirterek29
avam ve havasin oruglarinin birbirlerinden farkli olduguna dikkat cekmistir.

2.6. Hac

“F1 beyani’l-hacc” bashiginda miiellif hac ibadetinden bahsederken hacceden kimsenin
ihram giymesine isaretle takva elbisesi giymesi gerektigini belirtir. Ayrica hac yolculugunda
binitin saglam olmasi ve tavafin hakkiyla yerine getirilmesi noktasinda haccin erkanina da vurgu
yapar. Diger taraftan yonlere takilip kalinmasinin yanlis olacagini ve goniil ehli olunmasini da su
dizelerle anlatir:

“Talib-i dil olmayan gtimrdhdir

Kil tavdf dilifie Beytu’lldhdir”3° (Gonle talip olmayan yolunu sasirmistir; Goniile tavaf kil ki
o Allah'in evidir.) Goriildiigii tizere hacceden kimsenin Kabe'yi tavaf ettigi gibi tasavvuf ehlinin i¢
diinyasinda kalbi tavaf etmesi gerektigini dile getirmektedir. Insanin kalbini Kabe’ye benzeterek
eger tasavvuf ehlinin kalbinde diinya sevgisi olursa kalbin puthane gibi olacagini
vurgulamaktadir. Siifi gelenekte de benzer yorumlar yapilmistir. Ornegin Tiister? (6. 283/896),
Kabe ile insanin kalbi arasinda sdyle bir benzerlik kurar: Kabe, Allah’in Mescid-i Haram’da ve
yeryliziinde isaret olarak ilk koydugu sey oldugu gibi kalp de boyledir. Kalp, kulun Mevlasinin
oniinde durma mekanidir. O sadece Rabbine giivenir.”3! Kuseyri ise bir sahsin, nefsiyle beytin
etrafinda, kalbiyle semanin melek{itunda tavaf edecegini ifade eder.32 Necmeddin Daye de
insanlarin kalp ve goniilleriyle baska seylerin etrafinda degil Allah’a (manevi) yakinligin etrafinda
tavaf etmeleri gerektigini vurgular.33 Ibn Acibe ise kalplerin haccinin her seyi en ince ayrintisina
kadar bilen Allah’in huzurunda el pence divan durmakla gerceklestigini, bu durumun da gece ve
glindiiz devamli olan bir hal oldugunu belirtir. Ona goére, bu makama ulasanlar i¢in her vakit Kadir
gecesi, her mekan da degerli olan Arafat’tir.34

2.7. ilim Konusu

[slam dininde ilim énemli bir konuma sahip olup, ilim kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da
yaklasik 750 yerde gecmektedir. Ilmin 6énemi hadislerde de siklikla vurgulanmistir. Oncelikle
Islam toplumunun benimsedigi degerler sisteminin devamlihgl ilme baghh oldugu icin Hz.
Peygamber ilmi ylceltmis ve tesvik etmis, bu baglamda ilmin nafile ibadetten daha tistiin
oldugunu soylemistir.35

Miiellif bu bashgin altinda 29 beyit ile ilim konusuna genis bir yer ayirmis, ilmin 6nemini,
Allah’in ve askin akil ile bulunacagini cahillikten kurtulmanin da ilim ile gerceklesecegini vurgular.
Miiellif ilgili dizelerde;

“Rehntimdlar kim tarikat aldilar

Rah-1 aski danisile buldilar”3¢ (Sol kilavuzlar ki tarikat yoluna girdiler; ask yolunu ilim ile
buldular) diyerek ilim olmadan tasavvufta seyriisiiliikiin olamayacagini ve yine ilim olmadan ask
yolunun bulunamayacagini séyler. Miiellif ilmin dosta yani Allah’a kavusmada sadece bir vasita
oldugunu eger ilim bu maksadi gercgeklestirmiyorsa bunun kuru bir bilgi yigin1 olacagini su
dizelerinde vurgular:

29 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. Ibrahim Besy(ni (b.y: el-Hey’etii’l Misriyye,
2000), 1/152-153. Benzer yorumlar i¢in bkz. Necmeddin ed-Daye, et-Te vildtii’n-Necmiyye (Bahrii’'l-hakadik ve’l-
me‘ani fi tefsiri’s-sebi’lI-mesdnf), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/259; Ismail
Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330), 1/291-292.

30 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8b.

31 Sehl b. Abdillah et-Tisterd, Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim (b.y: Daru’l Harem li’t-tiiras, 2004), 202.

32 Kuseyrli, Letdifii’l-isdrat, 11, 540.

33 Necmeddin ed-Daye, Te'vildtii-Necmiyye, 4/262-264. Ayni yorum i¢in bkz. Bursevi, Riihu’l-beydn, 6 /29.

34 Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l
kiitiibi’'l-ilmiyye, 2005), 1/200.

35 Tirmizi, “ilim”, 19; ibn MAce, “Mukaddime”, 17.

36 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 8b.
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“Ilm odur ki ola anifila vasl-1 dost

Yohsa sdyir ilim olur bi-magr (magz) u post”3” (ilim o dur ki ola onunla dosta kavusma;
yoksa bilgi olur makamsiz ve postsuz). Refahi, bunun icin de 6ncelikle seriat ilmini 6grenmenin
geregini su dizelerde dile getirir:

“Gel seri‘at ilmini bil ibtidd

Tifla stiidden enfa‘ olmaya gida”sé (Gel seriat bilgilerini 6gren evvela; Bebege siitten faydali
yiyecek olmaz.) Miiellif, burada bebegin siite olan zorunlu ihtiyaci gibi, seriat ilmini 6grenmenin
de bir kimse icin ilk 6ncelik oldugunu vurgulamaktadir. Bir kisim s@finin ser’i zahiri ilimleri geri
plana iten tavirlarina karsin Refahi’nin burada ser’i ilimlerin 6nceligine deginmis olmasi dikkat
¢ekicidir. Bu duruma bir¢cok mutasavvif alim de isaret etmis, tasavvufi yasamin 6ncelikle ser’t
ilimleri 6grenmek ve bunlari tatbik ile miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Zira tasavvuf yolunda
seyriisiiliiku tamamlamak ve bir kisim hakikat ilimlerine (marifete) ulasmak ancak zahiri ser’i
hiikiimler ile amel etmekle miimkiindiir. Bu da her seyden 6nce ser’i ilimlerin 6grenilmesini
gerekli kilmaktadir.39

Refahi; “Ger cekerseri ilm-i tahsilde renc / Olsadurur hazinen dolu gen¢” (Eger ¢ekersen
sikint1 ilim 6grenmede, hazinen miicevher ile dolu olur.) diyerek her ne kadar ilim 6grenmenin de
bir kisim zorluklar1 olsa da bu zorluga degecegini, zira ilim 6grenmenin hazineyi miicevherlerle
doldurma mesabesinde oldugunu belirtmektedir.

2.8. Nefis

Sozliikte; ruh, can, bir seyin hakikati vb. anlamlara gelen nefs kelimesi,40 tasavvufta insani
kotiiliige yonelten benlik, kotii huy ve hislerin mahalli konumundaki latife gibi menfi anlamlari
ifade etmek tizere kullanilmistir. Buna gore nefis, ser ve giinahin kaynagi olan “kétii huy ve siifli
arzularin tamami1” anlamindadir ve ayette4! de belirtildigi lizere kotiiliigli emreden bir vasfa
sahiptir.42

Tasavvufta insanin kendini tanimasi ¢ok 6nemlidir. Nefsini bilmek Allah’1 tanimanin en
makul yoludur. “Nefsini bilen rabbini bilir” ifadesi bu baglamda ¢ok sik kullanilir, gogu zaman da
hadis olarak rivayet edilir.43 Mutasavviflarin ¢oguna gore de bir bedende sadece bir tek nefis
bulunur. Kétiiliigii emretme (emmare), kotiiliigli kinama (levvame), itmi'nana erme (mutmainne),
razi olma (raziye), razi olunma (marziyye) gibi hususlar bu tek olan nefsin mertebeleridir. Bir
nefis pek cok renge girebilir, farkli goriintiiler verebilir. Zira nefsin birgok nitelik, 6zellik, fiil, hal,
tezahiir ve tavirlari mevcuttur.#4

Refahi nefs bahsinde énce onu tanimanin éneminden bahsetmistir. ilk beyitte:

Clinki oldufi kendii nefsinden habir / Miilk-i ma‘'na sahi oldufi ey fakir”# (Ey fakir! Kendi
nefsinden haberdar olduysan mana iilkesinin sahi olmussundur) diyerek nefsi tanimanin 6nemini
acik bir sekilde vurgular. Nefsi tanimanin 6nemini ¢cogu zaman hadis olarak zikredilen rivayetle
manzum olarak soyle temellendirir: Anifi ¢ciin buyurur ol Fahr-i nds / Nefsini kim bilse olur Hak-
sinds.”6 (Onun i¢in o insanhigin 6viincli/peygamber buyurur ki; Kim nefsini bilirse Hakk’1 bilir.)

37 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 9a.

38 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 9a.

39 Muhammed b. ishak el-Kelebazi, Kitdbu't-taarruf limezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-Hanici, 1994), 58; izz
b. Abdisselam, Kitdbii’l-Fetdva (Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1967), 71-72.

40 [bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 6 /4501.

41YGsuf 12/53.

42 Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 559; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalcl Yayinlar, 2012), 274.

43 Aclani, Kesfu'l-Hafd, 2 /262.

44 Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/527-528.

45 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 11a.

46 Refahi, Kenzti’r-Rumiiz, vr. 11a.
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Daha sonra miiellif nefsin tuzaklarina karsi ikazda bulunarak, nefsin seytan ile isbirligi
yaptigini, uyanik olunmasi gerektigini vurgular. Nefsin goniil ehli mii’'minin diisman1 oldugu, bir
an bile tuzagindan gafil olmamak gerektigi konusunda uyarida bulunur. Mutasavviflarca bazen
saldirgan kopege, kurnaz tilkiye, pisbogaz domuza, igreng fareye ve yilan gibi korkung varliklara
benzetilerek istiarelerle anlatilan nefis47 miiellif tarafindan su beyitte ejderhaya benzetilmistir:

Nefs ejderhdadur ur basin dnuil

Ta ki mesmiim olmaya cdn u teniin”8 (Nefis ejderhadir, basin1 vur ki; Canin ve tenin
zehirlenmesin.)

2.9. Kalp

Tasavvufi manada kalp, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh,
Allah’in tecelli ettigi mahal, ilah{ latife gibi cok yonlii manalari ifade eder.49 Tasavvufta bilginin
kaynaginin kalb oldugu kabul edilir. Ancak kalp, aklin karsiti olmayip bir yere kadar akilla i¢ icedir.
Akletme kalbin bir islevidir, diisiinceyi iireten aklin kaynag kalptir. Metafizik alanda kalbin akli
astigin1 belirten sifiler bu konularda kalbin sezgisini esas almiglardir. Onlara gore sozliikte
“baglamak” anlamina gelen aklin faaliyet alan1 sinirli olup, buna karsilik kalp dlemi ¢ok daha
genistir.50

Refahi de kalp baslik altinda 6nce kalbi tanitmaktadir. Nitekim konunun ilk beytinde; “Bil
nedir dil” sorusunu sorarak kalbin mahiyeti ve 6nemine dikkat cekmekte, bu sorunun akabinde
cevaben; “Bil nediir dil mahzen-i esrdr-1 Haks! diyerek kalbin Cenab-1 Hakk’in gizli sirlarinin
hazinesi oldugunu belirtmektedir.

“Dil ani buldi ki ‘dlem bulmadi

Dil dni bildi ki dlem bilmedi”s? (Kalp/goniil Allah't buldu alem bulmadi; Goniil onu bildi,
dlem bilmedi.) diyerek de kainatta Allah’a ulasabilen yegane seyin kalp oldugunu vurgulamas,
daha sonra aklin kalbin koruyucu bekeisi oldugunu séylemistir.

2.10. Ruh

“Ruh” kelimesi genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir.53
Ruhun farklh tarifleri yapilmakla beraber genel olarak alimlerin ¢cogunlugunun ruhu; “Ana
rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine tiflenen ve 6liimii aninda insan
bedeninden cikarilan idrak edici ve bilici hakikati.” seklinde ifade ettikleri goriiliir.5¢ Buna gore
insan ruhu denildiginde canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir 6zden soz
edilmektedir.

Miiellif ruh konusunun ilk beytinde; “Sem™i cdna ciinki pinhdndir gelen™5 diyerek can
mumuna yasam enerjisinin ruhtan geldigini beyan ederek baslamistir. “Cdn iciin emr-i
Hudad’dandir viiciid” dizesinde de bedene yasam enerjisi vermek i¢in Cenab-1 Hakk’tan emir
aldigin1 vurgulamistir. Balgiktan ve topraktan yaratilan insan bedeninin ruhtan nasil yasam
enerjisi aldigini, can buldugunu aklin idrak edemedigini séylemis ve beyitlerinde ruhtan can diye
bahsetmistir. Miiellif “Taht-1 kalbde oturdi sdh-1 rith”>6 misrainda ise goniil tahtinin sahinin da ruh
oldugunu belirtmistir.

47 Bkz. Uludag, “Nefis”, 32/527-528.

48 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 11b.

49 Necmeddin ed-Daye, Mirsddii’l-ibdd (Tahran: y.y., 1352), 110; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 144.

50 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitiithdtii’l-Mekkiyye (Kahire: y.y., 1293), 2/155,394; 4/25.

51 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 12a.

52 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 12a.

53 Ragib el-isfahant, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 205.; ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 3/1768.

54 Ebi Mans(r Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Tevildtii ehli’s-stinne, nsr. Fatima Yasuf el-Hiyem1 (Beyrut: y.y.,
2004), 3/213,421; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’ii ‘uliimi’d-din (Kahire: y.y., 1939), 3/3.

55 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 12b.

56 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 12b.
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“Dil saray ve cdn afia sultdndir

Can nedim-i hazret-i cdndndir”57 misrasinda, kalbin/gonliin bir saray, ruhun onun sultani
ve ayni zamanda da Cenab-1 Hakk’'in hizmetkar oldugunu séylemektedir. "Ummet icre hem-cil
Ahmed’dir ol er”>8 misrasinda ise ruhu Hz. Muhammed’e (s.a.v.) benzetmis, yani insanlar icerisinde
Hz. Peygamber nasil essiz insan ise ruh da biitiin varlik icerisinde dyle essizdir seklinde bir
¢ikarimda bulunmustur.

2.11. Tasavvufta Makamlar

Tasavvufi bir terim olarak makam, kulun tekrar etmek suretiyle elde ettigi ve kendisinde
ozellik haline getirdigi ahlak veya kulun riyazet, miisahede ve ibadetle ulastigi derece demektir.59
Makam, salikin tasavvuf vadisinde kat ettigi manevi menzil, Allah ile kulu arasindaki manadir.60
Makamin meydana gelisinde salikin sahsi gayreti ve iradesi 6nemli bir rol oynamaktadir.6! Her
makamin baslangi¢ ve bitis noktalar1 vardir. Bu iki arada salikte bir¢ok haller vuks bulmaktadir.
Her makama ait bir ilim ve her hale ait bir isaret mevcuttur. Salik, sahip oldugu makami korumak
ve hiikiimlerini yerine getirmekle miikelleftir.62 Bununla birlikte, icinde bulundugu makamin
gereklerini yerine getirmeden baska makama ge¢cmemelidir.63

Miiellif bu kisimda makamlarin 6neminden bahsetmektedir. Bu baglamda ilk beyitte;
“Ey nev-amiiz-i debfristdn-i ask

Cehd kil k’olasun ebced-hdn-1 ask”s* (Ey ask okulunun acemisi! Cehd ve ¢aba goster ki ask
haninin ilk harfleri olasin) diyerek makamlardaki ilk basamagin 6nemine isaret etmistir. Konunun
son beytinde ise;

“Olmagil ey murg-1 zirek sayd-1 ddm

K’olmayasun pdy-bend-i her makdm”s5 (Ey zeki kus! Tuzaga yakalanma; Ki her makamda
ayaklarin baglanmasin) diyerek makamlar: kat etmede muhtemel tehlikelere dikkat ¢ekmistir.
Miiellifin eserinde yer verdigi makamlar sunlardir:

2.11.1. Tovbe Makami

Tovbe, tasavvufi makamlarin ve menzillerin ilkidir. Bu sebeple “babii’l-ebvab” (ana kapi)
diye adlandirilir. Tasavvufi hayata tévbe kapisindan girilir; takvj, ziihd, fakr, sabr, tevekkiil ve riza
gibi makamlarda tovbenin énemi artar ve bu durum salik son nefesini verinceye kadar devam
eder.s6

Miiellif de makamlardan bahsettikten sonra ilk makam olarak tovbe makamini ele
almistir:

“Dem-be-dem eyle dil ile i'tizdr,

Ddr-1 kalb icre nedem bulsun kardr”s7 dizelerinde (Her an dilinle 6ziir dile ki kalp evinde
pismanlik karar bulsun.) diyerek stirekli tovbe etmeye vurguda bulunmustur.

57 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 13a.

58 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 13a.

59 Eb{i Nasr es-Serrac, el-Liima‘, nsr. Abdiilhalim Mahmiid-Taha Abdiilbaki Siirtir, (Kahire: y.y., 1960), 65; Ebti'l-Kasim
Zeyniilislam Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2001), 191; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zItigt, 410.

60 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul Marmara Uni. {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 153.

61 Kuseyri, Risdle, 1/151; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 232; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 152.

62 Eraydin, Tasavvufve Tarikatlar, 153.

63 Kuseyri, Risdle, 191; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 232; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 172; Selami Simsek,
Tasavvuf Edebiyati Terimleri SozIiigii (istanbul: Litera Yayinlari, 2017), 221.

64 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 17a.

65 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 17b.

66 Kelabazi, Taarruf, 107-109; Kuseyri, Risale, 200-206; Siileyman Uludag, “Tévbe”, TDV Isldm Ansiklope-disi (istanbul:
TDV Yayinalri, 2012), 41/285.

67 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 18a.
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Miiellif avam ve havassin tévbelerinin farkli oldugunu su dizelerle dile getirmektedir:
“Fi'l-i bedden tevbe eyler gerg¢i ‘dm

Hassa gafletden olur tevbe muddm”s8 (Avam koti fiil islemekten tévbe eder; Havas icin
tovbe ise daima gafletten olur.) diyerek avamin tévbesinin yapilan kotii amellerden yani islenen
glinahlardan, havassin tovbesinin ise gafletten olacagini ifade etmistir.

2.11.2. Zithd Makami

Sozliikte ziihd; “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek, terk etmek, her seyin az, meyletmeme,” gibi anlamlara gelir. Ziihdiin
karsiti ‘ragbet’tir.69 Zithd kavrami genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davranislarin
biitiiniinii ifade eder. Dlinya malina, makama, mevkiye, san ve sohrete 6nem vermeme; azla
yetinme, cokca ibadet etme, dhiret icin hayirl islere yonelme ziihdiin bazi géstergeleridir.70

Zihd her seyden once bir terk fiilidir ve terkedilen seye gore kisimlari, dereceleri vardir.
Zihdiin ilk derecesi dinin yasakladig1 seyleri terketmek, ikincisi siipheli seylerden uzak durmaktir
ki buna “vera” denilir. Uciinciisii yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyleri terk etmektir.
Azimet ehlinin ziihdii, Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi miimkiin oldugunca mubah olan seylerin en
aziyla yetinmektir (az yemek, az konusmak, az uyumak gibi). Ziihdiin en ytliksek derecesi Allah’in
disindaki her seyi kalpten cikarmak, kalbi daima Hak ile birlikte tutmaktir.71

Miiellif bu bahiste;
“Déne-i diinydya gel kilma heves

Tig-1 ziihdile ytiri damifi kes”’2 (Dlinya danesine heves etme; Yiri ziihd kiliciyla tuzagi
kes.) diyerek diinya malina heves edilmemesi gerektigini belirtmekte ve diinyaliklarin bir tuzak
oldugunu vurgulamaktadir.

“Ziihdiin oldi sarti ey ddnende merd

Kil dii-alemden dili yektd vii ferd”73 beytinde ziihdiin sartinin iki alemde (terk-i diiny3, terk-
i ukba) gonliiniin bir olmasi gerektigini sdyledikten sonra;

“Ihtiyar-1 terk iden bulur makam

Ziihd icinde ziihd iden olur htimdm”74 (Tercihini/istegini terketmeyi secen makam bulur;
Zihd icinde zlihd eden himmetli olur.) diyerek zithd makami i¢in ihtiyari terkin 6nemine dikkat
cekmektedir. Miellifin bu anlayis1 yukarida ziihdiin tarifinde de gectigi lizere
“meyletmeme/ragbet etmeme” anlayisi ile 6rtiismektedir.

Miiellif; “Us bu diinydda nihdn u dsikar

Zerre-i nd-¢izdir bi-i'tibdr’75 (Bu diinyada acik ve gizli ne varsa; Bir zerre kadar
degersizdir.) diyerek ziihd anlayisini 6zl bir sekilde dile getirmistir.

68 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 18b.

69 Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevhert, es-Sthah tdcu’l-Luga ve sthdhu’l-arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1987). 2/481;
ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3 /876, isfehani, Miifredat, 215; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 282; Ahmet Yildirim, Din
Diinyevilesme ve Ziihd (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 27.

70 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabii't-Ta'rifat, (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 99; Mansur Gékcan, Temel Ahlaki
Prensipleriyle Tasavvuf (Ankara: Harf yayinlari, 2017), 123.

71 Bkz. Kuseyri, er- Risdle, 111, 127, 252-257; Tahir Ibn Kayserani el-Makdisi, Safvetii’t-Tasavvuf (Tasavvufun Ozii), cev.
M. Cevat Ergin (istanbul: i1k Harf Yayinlari, 2015), 432; Kiirsat Demirci, “Ziihd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/530-531.

72 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 18b.

73 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.

74 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.

75 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 19a.
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2.11.3. Sabir Makami

Sabir, nefsi akil ve dinin 6ngoérdiigl veya yasakladigi hususlara karsi tutmak ve alikoymak,
basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda metanet gostermek ve olumsuzluklari olumlu kilmak igin
gosterilen sebatkar tutum olarak ifade edilebilir.76

Tasavvufl bir kavram olarak sabir, basa gelen musibetlere karsi Allah’tan baska kimseye
sikayetci olmamak ve dayanikli olmak, yakinmamak, sizlanmamak, nefse agir gelen, hosa
gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini diisiinerek hareket etmek, kalbinde
bulunmakta olan siiklinet ve dayanma giiciinii kullanmaktir.”? Sabir sadece musibetlere
katlanmak ve sikayetci olmamak degil ayn1 zamanda Allah’a olan kulluk ve ibadette sebat edip
kararhlik gostermek, isyandan da kaginmaktir. Nimete karsi da sabir vardir. Allah’in verdigi
nimeti verilis gayesine uygun kullanmak ve Allah’a isyanda kullanmamak da nimete karsi
gosterilecek sabirdir.78

Miiellif; “Her bir isde merd-i sabr itmek gerek

Rah-1 Hakk'a sabirla gitmek gerek”?9 diyerek sabir konusuna, her iste sabir etmek ve Hakk
yoluna sabirla gitmek gerektigi seklinde baslamistir.

“Kim ki bi-sabr olsa diiser miiskile”8° misraiyla sabirsiz kisinin sikintiya diisecegini, “Eyle
sabr-1 mihnet ii renc ii beld / Ta olasin bahr-i fakra dsind”8! dizelerinde de mihnet, cile ve belaya
sabredilmeli ki boylece fakr denizine asina olunacagini belirtir. Ayni zamanda “sabir”
makamindan sonra “fakr” makamina ulasilacagina da isaret etmektedir.

2.11.4. Fakr Makami

Arapca bir kelime olan fakr kelimesi “ihtiya¢ sahibi/yoksul olmay1” ifade eder. Tasavvufta
ise kisinin kendinde gordiigl her seyi Allah’a ait ve Allah tarafindan oldugunu bilmesi ve bu bilinci
kuvvetle tagir hale gelmesidir.82 Ilk sifiler “yoksulluk” anlamina gelen fakr ile “Allah’a muhtag
olma” anlamina gelen fakri birlestirerek bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir.
Onlara gore fakr Allah’a giden yol, fakir de bu yolun yolcusudur. Tévbe, vera’, ziihd, fakr, sabur,
tevekkil, rnza seklinde siralanan tasavvuf makamlarin dérdiinciisii olarak fakr kabul edilmistir.
Fakat fakr ¢cok defa tasavvufl bir makam degil bir yol yahut metot olarak goriilmustiir.s3

Miiellif Seyh Refahi, fakr't makamlar arasinda zikretmis ve sabirdan sonra onu dérdiincii
makam olarak konumlandirmistir. Miellif bu kisimda “fakr”/yokluk makamini anlatip bu
makamin yani yoklugun tevhidin birinci durag1 oldugunu belirtmistir. Daha sonra fakrin gercek
manada zenginlik oldugunu vurgulayarak ayni1 zamanda fakrin isar yani baskasini kendi nefsine
tercih etme oldugunu da séylemistir. Ilgili dizelerde bu durumu séyle anlatir:

“Fakrdir tevhidin evvel menzili
Fark ider ehl-i hakk u batili"84 (Fakrdir tevhidin ilk menzili, ayirt eder hak ile batil ehlini.)

“Fakr donin gey olub ehl-i fend

76 [sfahani, Miifredat, “sabr”md; Mustafa Cagrici, “Sabir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/337.

77 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 298; Kasani, Tasavvuf Sézliigii, 326; ismail Karagdz, vd., Dinf Kavramlar Sézliigii
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 567.

78 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif (Mekke: Mektebetii’l-Mekkiyye, 2001), 2/826.

79 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

80 Refaht, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

81 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 19b.

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 79.

83 Gazzali, Thyd, 4/202-205; Kuseyri, Risdle, 539; Siileyman Uludag, “Fakr”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/133.

84 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20a.
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Kani’ ol fakrile kim oldur gind”s5 (Fend ehli olup fakr elbisesini giy; Fakr ile kani ol ki
zenginlik odur.) Diger taraftan miellif “Bedter-i ciimle makdmdt oldi bu” misrai ile de fakr
makaminin tasavvuftaki en zor asama oldugunu vurgulamistir.

2.11.5. Siikiir Makami

Sozliikte “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymalk, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek, minnettarlik”
anlamindaki stikiir kelimesi terim olarak; “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten
dolay1 minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip
giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma” seklinde tanimlanmistir.86 ilim,
amel ve hal ile olmak iizere ii¢ tiirlii siikiirden soz edilir. Alimlerin siikrii dilde, abidlerinki fiilde,
ariflerinki ise haldedir.87

Refahi, siikre dair beytinde;
“Hadd-i stikre vasil olmaz bir Ehad

Hayret oldi hasil-1 stikr-i Samed”88 diyerek stikriin temel sartinin Allah’a stikiir oldugunu,
bir kimsenin Allah’a geregi gibi slikretmedigi siirece siikiir derecesine ulasmayacagini
vurgulamaktadir.

Siikiir kelimesinden tiiryen sakir ve sekiir terimleri kullanimi sufiler nezdinde farkl
yorumlanmistir. Bazi siifiler insanlar icin kullanildiginda sakiri “varliga siikreden”, sekirii
“yokluga siikreden”; bazilar1 sakiri “verildiginde siikreden”, sekiirii “verilmediginde siikreden”;
bazilar1 da sakiri “nimete siikreden”, seklirii da “belaya stikreden” diye izah etmislerdir.89 Miiellif
de sakir ve seklr terimlerinin birbirinden anlam olarak farkli oldugunu belirterek;

“Sakir oldur kim kila stikr-i ‘atd

Hem sekir oldur k’ide siikr-i beld™° (Sakir comertlige siikredendir, sekir ise belaya bile
stikredebilendir) seklinde aciklamistir.

2.11.6. Havf ve Reca Makam

Havf, “korkmak, kaygilanmak, tirkmek, endise duymak” vb. anlamlara gelmektedir. Dini
literatiirde ise; “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilememe ihtimalinden 6tiri duyulan kaygi ve korku” anlaminda kullanilmaktadir.9! Reca ise
sozliikte “limit, emel, ummak, beklenti icinde olmak, istemek yahut icerisinde mutluluk ve rahatlik
olan bir seyin elde edilebilecegine dair zan” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise,
kulun Allah’in rahmetine glivenerek timit icinde olmasini ifade etmektedir.92

Baz1 sifiler havf ve recd’y1 hal olarak kabul etmislerdir. Nitekim ilk sfi mielliflerden
Serrac bu iki kavrami eserinde haller kisminda anlatmistir.93 EbG Talib el-Mekki ise recayi
makamlar arasinda saymistir.94 Gazzali'ye gore ise reca siilik ehlinin makami, taliplerin halidir.
Tasavvuf yolunun bir menzilinde bulunan bir slfiye gore hal olan reca, baska bir menzilde
bulunana gére makam olabilir.95 Havf ve recdya dair Kur’an’da yer alan, “Korku ve timit icerisinde
Rablarina dua ederler.”9¢ ayetini referans alan s{filer bu iki kavramin kisinin hayatinda dengeli ve

85 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20a.

86 [bn Manziir, Lisdnii'l-‘Arab, 6/2305-2306; Muhammed b. Yakub Fir(izabadi, Kdmiisu’l-muhit. (Beyrut: Miiessesetiir’-
Risale, 2005), 419.

87 Kuseyri, Risdle, 2/493-494; Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sézliigii, 335.

88 Refaht, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20b.

89 Kuseyri, Risdle, 2/491-492

90 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 20b.

91 Ciircani, Ta‘rifat, 90; isfahani, Miifreddt, 161; Mustafa Kara, “Havf”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/528.

92 [sfahani, Miifreddt, 190; Silleyman Uludag, “Reca”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/502.

93 Serrac, Liima“, 91.

94 Eb(i Talib el-MekKi, Kutii’l-kuliib (Kahire: y.y., 1961), 5/225, 432.

95 Gazzali, [hyd, 4/138.

96 Secde 32/16.
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esit seviyede olmasi gereken giizel haslet olarak degerlendirmislerdir. Nitekim sfifiler arasinda
meshur olan “havf ve reca amelin iki kanadidir, onlarsiz ugulmaz,” s6zii her iki kavramin dengede
olmasina isaret etmektedir.%7

Refahi de korku ve timit arasinda dengenin bulunmasi liizumuna vurgu yapar ve bu denge
durumunu kusun iki kanadina benzeterek su sekilde anlatir:

“Murg-i imdna dii per havf u recd

Murg-1 bi-per kande ugar ey fetd”8 (Korku ve limit iman kusuna iki kanattir. Ey yigit,
kanatsiz kus nasil ucar?) Diger bir dizede ise;

“Eyle gel havfu recdyi tekye-gdh

Biri kem olsa degilsin merd-i rdh™° (Gel korku ve iimidi tekke eyle, biri eksik olursa bu
yolun adami degilsindir.) diyerek korku ve imit dengeli olarak birlikte bulunmasinin liizumuna
vurguda bulunur.

2.11.7. Tevekkiil Makami

Tevekkiil dini literatiirde, insanlarin ellerinde bulunandan timidi kesip Allah’a glivenmek,
her hususta Allah’a teslim olup gerekli tiim tedbirleri aldiktan sonra tam bir inancla islerini Allah’a
havale etmek ve her durumda yalnizca Allah’a siginmaktir. Kisinin, kendini her durumda Allah’in
irade ve takdirine teslim ederek O'ndan gelene razi olmasi tevekkiiliin 6ziinii meydana getirir.100

Tevekkiil tasavvufta bir makam ve hal olarak kabul edilir. Stfiler tevekkiiliin bircok cesidi
ve mertebesinden bahsetmislerdir. Onlarin tevekkiile dair tanimlar1 bu cesit ve mertebelerle
ilgilidir. Baz1 sufiler tevekkiili, “kalbin Allah Tedld’ya itimat etmesidir” seklinde genel bir tarif
yaparken, bazi siifiler ise tevekkiiliin biri biitiin miiminleri kapsayan (avam), digeri miiminlerden
ozel bir ztimreyle ilgili olan (havas), tiglinciisi ¢ok 6zel bir zlimreye 6zgii bulunan (ehassii’l-havas)
lic mertebesinden sz ederler.10! “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler”’192 mealindeki ayet birinci,
“Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler’103 ayeti ikinci, “Kim Allah’a tevekkiil ederse O ona
kafidir’104 dyeti liciincii mertebedeki tevekkiille ilgilidir.105

Gorildiigi tizere sfiler, tevekkiil konusunda degisik yorumlarda bulunmuslardir. Allah’in
biitlin canlilara riziklarin1 verecegi vaadine dayanan® bazi siifiler tevekkiili rizik kaygisi
tasimama biciminde anlamistir.10? Miiellif Refah?’nin de benzer anlayisi dile getirdigi su
misralarda goriilmektedir:

“Riz u seb rizkin geliir ey bi-haber
Yime gel ferddyigtin hiin-1 ciger”
Rizkifi1 takdir idiibdiir ol Ganf

Talib-i diinyd olub kalma dent”108 (Ey her seyden habersiz kimse! Glindiiz gece rizkin gelir,
gel yarin endisesiyle kendini parcalama. O Gan{ olan Allah senin rizkini takdir eder, diinyaya talip

97 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 162.

98 Refahi, Kenzti’r-Rumiiz, vr. 21a.

99 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 21a.

100 Ciircani, Ta'rifat, 70; Karagoz, Dint Kavramlar Sozliigii, 656; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
658; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 351; Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018), 133.

101 Serrac, Liima’, 78-79; Silleyman Uludag, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/3.

102 e]-Maide 5/11.

103 [brahim 14/12.

104 Tal4k 65/3.

105 Serrac, Liima‘, 78.

106 e]-Maide 5/114.

107 Gazzali, [hyd’, 4/260.

108 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 22a.
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olup da alcalma.) Refahi, “Ey yol eri! Zahiren ugrasmak sahsi tevekkiilden beri eylemez.” diyerek
de sebebe sarilmanin tevekkiiliin geregi olduguna isaret etmistir.

2.11.8. R1izd Makami

Sozliikte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek” anlamina
gelen riza kelimesi tasavvufa ait temel kavramlardan biri haline gelmistir. Kur’an’da ve hadislerde
riza kavrami iizerinde énemle durulmus, miiminler Allah’in rizasim1 kazanmaya tesvik edilmis,
riza mertebesine erismenin en biiyiik mutluluk oldugu belirtilmistir. “Allah onlardan razi oldu,
onlar da Allah’tan razi oldular”1%° mealindeki dyetler Allah ile kul arasindaki riza halinin karsilikli
oldugunu gosterir. Tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren rizd kavramina o6zel bir 6nem
verilmistir. Buna gore riz3, ilahi iradeye tabi oldugu icin kulun kendi iradesini ve tercihini terk
etmesidir.110 Bu baglamda tasavvufi bir kavram olarak riza, kaderin aci tecellilerine karsi kalbin
huzur ve siikin halinde olmasidir.111

Haller ve makamlar cergevesinde sifilerin rizaya yaklasiminda, rizanin hal mi yoksa
makam mi1 oldugu konusunda fikir ayriliklar1 bulunmaktadir.112 Riza, baz sifiler tarafindan hal
olarak kabul edilirken baz siifiler tarafindan makam olarak kabul edilmektedir.’3 Nitekim
arastirmamiza konu olan eserde de rizd “Fi makami'r-rizd” bashg altinda makam olarak kabul
edilmistir. Ilgili dizede;

“Salik-i raha riza olsa makdm

Menzil-i a‘ldya irer ol hiimdm”114 (Bu yolun yolcusuna makam riza olursa o himmetli kisi
en ylice menzillere ulasir.) denilerek riza, sarih bir sekilde makam olarak betimlenmistir. Bu baslik
altindaki beyitlere bakildiginda seyriisiiliik sahibi bir kimse i¢in rizanin ilahi iradeye tam bir
teslimiyet oldugu bu baglamda kulun kendi iradesini terk etmesi gerektigi vurgulanarak bu yolun
yolcusuna ancak bu sekilde gizli manalarin agilacagi belirtilir. Asagidaki misralar, Allah’in
takdirine riza gosterilmesi hususunda meseleyi 6zetler niteliktedir:

“Ddimd Hak’dan rizd eyle taleb
Hiikmiine virgil rizd hem riiz u seb
Razi ol her hukme kim oldur rizd"115
2.12. Tasavvufta Haller

Sozliikte “degisme, donlisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen hal kelimesi
(cogulu ahval) Arapca Js~/havl koékiinden gelir. Cogu sifi tarafindan “hal” parlayip sénen ve
stirekliligi olmayan simsege benzetilmis ve hal, isminden de anlasilacagi lizere gecici bir sey olarak
ifade edilmistir. Makamlarin irade ile ve ¢alisilarak kazanilan nitelikler (mekasib) olmasina
karsilik hallerin tamamiyla ildhi bagislardan (mevahib) ibaret oldugu kabul edilir. Tasavvufta
ulasilan her makamin kendine 6zgii halleri vardir. Bir makamdan diger bir makama yiikselen
stfinin halleri de degisir ve boylece daha miikemmel hallere ulasmis olur. Ayrica belli bir
makamda bulunan salikin halleri de kendisi bu makamda iken siirekli degisir ve olgunlasir.
Hallerdeki degisim sonsuza kadar siiriip gider. Bu durum Hakk’a dogru yapilan manevi yolculugun
(seyriisiilik) sonsuzlugunu ifade eder.116

Refahi de bu kisimda seyriisiiliikta bulunan salikin hallerinden bahseder. Ornegin;

109 e]-Maide 5/119; el-Miicadele 58/22; el-Fecr 89/28; el-Beyyine 98/8.

110 Serrac, Liima*, 80; Kuseyri, Risdle, 1/422; Siilleyman Uludag, “Riza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/56.

111 Serrac, Liima‘, 80; Karagoz, Dini Kavramlar Sézliigii, 553.

112 Kuseyri, Risdle, 1/422; Stihreverdi, Avdrifu’l-medrif, 810; Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/53 (2017), 892.

113 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 232.

114 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 22b.

115 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23a.

116 Kuseyri, Risdle, 184; Mehmet Demirci, “Hal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/216.
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“Bi-tekelluf dsik-1 mahbiib ol

Bi-taleb divane-i matliib ol’117 dizelerinde, “kendi isteginle Cenab-1 Hakk’in 45181 ol, bir sey
beklemeden Cenab-1 Hakk'in divanesi ol” diyerek tasavvufta nasil bir hal icerisinde olmanin
gerektigine vurguda bulunur. Bu kisimda ilk olarak sevk halinden baslayarak bes halden
bahsetmektedir.

2.12.1. Sevk Hali

Sozliikte “istemek, arzulamak, 6zlemek” anlamina gelen sevk kelimesi felsefe ve tasavvuf
literatiirtinde, “herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi icinde en yliksek derecede yetkinlige
ulasabilmesi i¢in gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve egilim; kalbin sevdigine
kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan heyecan” vb. sekillerde tarif
edilmistir.118

Islam filozoflarl, insanin bedensel ve psikolojik hareketleriyle zihinsel giiclerinin isleyis
slirecini ve nihayet mutluluk arayisini da sevk kavramiyla agiklamislardir. Buna goére organlardaki
fizyolojik gili¢ hareketin baslaticis1 diye goriiliirse de gercekte sevk olmadan higbir psikolojik,
dolayisiyla fiziksel hareket meydana gelmeyecegi icin asil baslatict unsur sevk giiciidiir.119
Filozoflar nezdinde baslatici saik olarak kabul edilen “sevk”in, sufiler nezdinde de hallerin
baslangicinda yer almasinin paralellik arz ettigi sdylenebilir. Nitekim arastirma konumuz olan
eserde miiellif Refahi’nin; “Fi Beyani’l-Ahval” bashigi altinda halleri anlatilirken éncelikle sevk’ten
baslamasi da bu manada dikkat ¢ekicidir. Bu baslik altinda dile getirdigi;

“Sevk oldi sadhbdz-1 habbe-per

Bdrgah-1 ins ii cdna rdhber” dizeleriyle, sevkin insanlara ve cinlere yol gosteren sevgi
kanathi dogan kusu oldugunu belirterek, sevkin insan hayatindaki etkisine vurgu yapmustir.
Tasavvufta “sevk” bazi sufilerce hal, bazi sufilerce ise makam olarak gérmiistiir.120 Refahi ise sevki,
hal olarak kabul eder. Nitekim Hiiseyni de Kenzii’r-Rumiiz’da sevki haller boliimiiniin altinda ele
almistir. Refahi, sevk ile ilgili b6liimde, dostlugun sevk olmadan tamamlanmayacagini belirtip
sevkin saliki en yiice mertebeye eristirecegini, nihayet sevk sarabindan igen bir kimsenin Cenab-
1 Hakk’a ulasacagimi anlatmistir. Ayrica sevk sarabindan icen bir kimsenin ebedi huzura da
kavusacagini belirtir. Ornegin, “Cur‘a-i feyzin nastb-i can ola / Halet-i sevkile dil sekrdn ola”12!
dizelerinde, “bir yudum olsun feyzin nasib olsun; sevk haliyle goniil mestan olsun” diyerek, sevk
hali ile goniil hoslugunun elde edilecegini vurgulamistir.

2.12.2. Uns Hali

Sozliikte “aliskanlik, yakinlik, samimi olma, nazlanma” gibi anlamlara gelen iins (linsiyyet)
kelimesi, tasavvufta cogunlukla Allah’in cemal tecellilerine mazhar olan s{ifinin kalbinde bu ilahi
tecellileri miisahede etmesi ve Hak ile huzurda bulunma halini ifade etmek iizere kullanilr.
Unsiyet kazanmaya, yakinlik kurmaya ‘istinas’ denir. Hakk’in celal tecellileri karsisinda kulun
varliginin silinmesi heybet terimiyle ifade edilir ki bu, tins halinin ziddidir.122

Refah?’nin, Hiiseyni’nin Kenzii’r-Rumiiz’'unda yer alan “kurb/yakinlik” halini de iins
basliginin altinda isleyerek iki konuyu meczettigi goriiliir. Bu climleden olarak Allah’in insana ¢ok
yakin oldugunu belirtip, bu iinsiyetin ibadet ve taat ile olusacagini belirtmistir. Ilgili dizelerde;

“Senden ol safia yakindir ey piiser

117 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23b.

118 Ciircani, Ta‘rifdt, 110; Mustafa Cagricy, “Sevk”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/20.

119 Cagricy, “Sevk”, 20-22.

120 Cagricy, “Sevk”, 21-22.

121 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 23b.

122 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, ¢cev. Silleyman Uludag (istanbul: y.y., 1982),
526-527; Semih Ceyhan, “Uns”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/348-349.
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Buni bilir kendiiden alan haber”23(Ey ogul! O sana senden daha yakindir, bunu
kendisinden haber alan bilir.) diyerek Allah'in kuluna ¢ok yakin oldugunu ve kulun da bunun
farkinda olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

“Salik evvel kim nedir bilmez makdm

Ta‘at ile olur iins afia miiddm” dizeleriyle de, salikin evvela tasavvuf yolunun duraklarini
bilmedigini, ancak ibadet ile sonradan onun iins elde edecegini belirtir. Uns elde edenin ise
sonunda rahata ulasip zikirden lezzet alacagini ise su dizelerle anlatir:

“Ctinki bu tins ile bulur rahati
Zikrden almazken alur lezzeti.”124
2.12.3. Kabz ve Bast Hali

Kabz, Arapca bir kelime olup so6zliikte; ‘bir seyi avucun tiimiiyle almak, tutmak, daraltmak,
baskilamak, sikistirmak, btiziilme, sikilma, tasalanma’ gibi manalara gelmektedir.125 Kabzin ziddi
‘bast’tir. Bast ise, ‘bir seyi yaymak, genisletmek, sermek, agmak ve uzatmak’ gibi anlamlara
gelmektedir.126 Tasavvuf literatiiriinde ise kabz, salikin bir anda kalbine gelen manevi sikinti
nedeniyle hissettigi tutukluluk halini ifade etmektedir. Bu halin zidd1 yani salikin kendisini rahat,
ferah ve huzurlu hissetmesi ise bast olarak adlandirilir.127

Miiellif bu boliimde tasavvuftaki kabz ve bast halini su dizelerle anlatmaktadir:
“Ey kilan seyr-i tartkat her zemdn

Kabz u bast ahvaliii olmusdur aydn”128 (Ey her an tarikat yolunda giden! Senin kabz u bast
halin ayan olmustur.) diyerek s6z konusu hali dillendirir.

“Mest ider ol dsiki c@m-1 ferah

Safolub dilden gider derd (ii) terah”29 (O ferah kadeh asiki mest eder, goniilden gam keder
silinir) dizelerinde ise bast/genislik hali eristiginde bunun derd ehli i¢in ruha derman olacagini,
asigin gonliinden dert ve Uzlntliniin gidecegini, mutluluktan her an gonliiniin sad olacagini
belirtir.

2.12.4. Fena-Beka Hali

Sozliikte “gecici olmak, yok olmak, 6lmek” gibi manalara gelen fena kelimesi, genellikle;
“var olmak, siirekli olmak” anlamindaki beka terimi ile birlikte kullanila-gelmistir. Fena istilahta,
kulun kendi fiil ve davranislarini gérmekten fani olup gergek kul olma noktasina ulasmasi
manasinda bir tasavvuf terimidir. Tasavvufi hayata giren miirid, bir miirsidin murakabesi altinda,
yetenegine gore degisen bir siire icinde ¢esitli riyazet ve miicahedelerle nefsini terbiye eder. Bu
terbiye ve tezkiye neticesinde ulasilan noktaya “fena-beka” adi verilmistir. Tasavvufl hayatin son
merhalesine baska isimler veren sfifiler varsa da fena-bekay1 bu yolculugun son durag: olarak
gorenler ¢ogunluktadir.130

Miiellif Refahi, bu baslik altinda fena halinin ask ehlinin sahi1 oldugunu, fend halinde
bulunan bir kimseye hakkin nurunun galip olacagini belirterek arif olan birinin de bu hale mutlaka
talip olacagini dile getirmistir. Nitekim ilgili dizelerde:

123 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 24b.

124 Refahi, Kenzii'r-Rumiiz, vr. 24b.

125 [sfahani, Miifreddt, 391.

126 [sfahani, Miifredadt, 46.

127 Kuseyri, Risdle, 198; Siilleyman Uludag, “Kabz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24 /44-45;
Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, 291.

128 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

129 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

130 Serrac, Liima’, 284-286; Mustafa Kara, “Fena”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/333;
Ayrica bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 76.
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“Ref" ider zdt1 hicab-1 kibriyd
Eyler ani garka-i bahr-i fend
Varligindan eyleyiib yokluk bedel

Varlugun virir afia ol bi-bedel”13! (Goniil ehlinin zatindan perde kalktiginda onu fena
denizine gark eder ve varlifindan yokluk ortaya ¢ikarip ona varligini bedelsiz verir) diyerek fena-
beka’y1 6zl bir sekilde anlatmistir.

2.12.5. Cem ve Tefrik Hali

Sozliikte, “toplamak, bir araya gelmek, biriktirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya
toplamak” manasina gelen cem’ tasavvufta bir hal olup fark veya tefrika ile birlikte kullanilir. Ruh
ilahi giizelligi seyre dalinca zat-1 i1ah1 nurunun galebesi karsisinda esyay1 birbirinden ayiran aklin
nuru soner; boylece hakkin ortaya ¢ikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle kadim (Allah) ile hadis
(mahldk) arasindaki fark ortadan kalkar ki bu hale cem‘ denir. Daha sonra zatin yiiziline izzet
perdesi ¢ekilip ruhun zattan uzaklasarak halk dlemine riicu etmesi ve kadim ile hadis arasindaki
farkin yeniden belirmesiyle tefrika hali meydana gelir.132

Miiellif ilgili dizelerde:

“Ikilik gerdinden olmasafi arf
Sen saifia olduni hicdb ey yol eri”
Canuni yakmaga riiy-i sem”bul

Bezm-i vahdetde pes andan cem’ 01”133 (Ey yol eri! Ikilik tozundan kendini temizlemezsen
kendi kendine ortii olursun. Canini yakmak icin bir mum bul, vahdet bezminde ondan cem ol.)
demek suretiyle 6nce ikilikten kurtulmayi sonra vahdete ulasmayi ifade etmistir. Daha sonraki
dizede:

“Cem‘ola ‘ayn-1 fendda ¢iinki cn

Murg-1 azdad oldi ol riih-1 revan”13¢ (Can ayn-1 fend'da cem’ olunca o rith-1 revan, 6zgiir bir
kus gibi oldu) diyerek “cem” halini agiklamistir. Sonra da;

“Tefrika ef'dl-i Hak dandir aydn

Cem’ olur evsdfina ger irse can”135 (Tefrika Hakk'in fiillerindendir, can onun vasiflarina
erince cem’ olur.) diyerek cem halini betimlemistir.

SONUC

Yazma eserler islam medeniyetinin énemli yapitlar1 arasinda yer almaktadir. Refihi'nin
Kenzu'r-Rumuz fi’t-Tasavvuf adl eseri de mesnevi tarzinda kaleme alinmis yazma bir eserdir.
Biitiin yazma eserler gibi bu eserin de tanitilmasi ve giinlimiize kazandirilmasi dncelikle kiiltiir
tarihimiz acisindan énemlidir. S6z konusu eser genelde temel Islam bilimleri 6zelde ise Tasavvuf
bilim dali alanina katki saglayacak 6nemi haizdir. Zira eserin isminin “Kenzu'r-Rumuz fi't-
Tasavvuf” yani “Tasavvufta gizli hazineler” anlamina gelmesi bile konunun arastirilmasini mucip
kilict manidar bir igerigi cagristirmaktadir.

Kenzu'r-Rumuz fi't-Tasavvuf eserinin yazari Seyh Refahi’'nin Kayseri’de Osmanl
doneminde yasamis oldugu bilgisi eserde kayith olmakla birlikte miiellifin biyografisi hakkinda
tabakat kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamistir. Diger taraftan arastirmamiz
esnasinda Kenzii'r-rumiiz isminde tasavvufi konularin ele alindig1 Hiseyni Sadat el-Glrl'ye ait

131 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25a.

132 Kelabazi, Ta‘arruf, 142-144; Hasan Kamil Yilmaz, “Cem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/278-279; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zItigti, 47.

133 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.

134 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.

135 Refahi, Kenzii’r-Rumiiz, vr. 25b.
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Farsca baska bir eserin oldugu tespit edilmistir. Yapilan karsilastirmalar neticesinde g¢alisma
konumuz olan eserin, Hiiseyni'ye ait olan Fars¢ca mesnevinin bir terciimesi niteliginde goziikse de
Refahi tarafindan esere ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigi goriildiigiinden, bunun dogrudan bir
terclime degil bir uyarlama niteliginde oldugu kanaati olusmustur. Zikri gecen Hiiseyni Sadat el-
Glri’'nin 1329 yilinda vefat ettigi dikkate alinirsa arastirma konumuz olan eserin XIV. yiizyildan
sonra yazildig1 kesinlik kazanmaktadir. Yine kesin bir dille ifade edebilecegimiz bir husus da bu
eserin tarikatlesme doneminde tasavvufu 6zlii bir sekilde tanitmay1 amaclayarak yazilmis bir eser
oldugudur. Eserin mevcut durumda tek niishasi olmasi hasebiyle okunmasi miiskil olan
kelimelerle ilgili mukayese ve karsilastirma yapma imkani da olmamustir.

Osmanh Tiirkgesi ile yazilmis olan bu eser mesnevi tarzinda nazmedilmistir. Eserin
genelde Temel Islam Bilimleri 6zelde Tasavvuf bilim dali acisindan zengin bir icerige sahip oldugu
goriilmiis olup bu yoniiyle eserin giin yliziine ¢ikarilmasinin ve tanitiminin yapilmasinin yeni
arastirmalara kapi aralayacag diisiiniilmektedir. Eserde yer alan tasavvufun ana konularina dair
kavramlar genel olarak incelenmis yapilan seckilerle miiellifin yaptig1 yorumlardan oérnekler
aktarilarak degerlendirilmistir. Bu yorumlarin tamaminin spesifik olarak derinlemesine
incelenmesi bu ¢alismanin sinirlarini asacaktir. Bununla birlikte sunulan verilerden elde ettigimiz
kadariyla onun baz1 yorumlarinin 6znel oldugu goriilmektedir. Ozellikle makamlar ve haller gibi
tasavvufun ana konulari altinda manzum olarak dile getirdigi hususlar hem edebi hem de tasavvuf
anlayisi yoniiyle dikkat cekici nitelikte oldugu goriilmektedir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Within this study, the work “Kenzur Rumuz fit Tasavvuf’ by Sheikh Refahi, who lived in
Kayseri during the Ottoman period, is discussed. This work, written by Sheikh Refahi from
Kayseri, is a manuscript work, written as a verse in masnavi style. The only known copy of this
work is at Leipzig University Library, comes fifth in the journal numbered B. or 103, between
pages 179b-207a. This copy is not limited to the work that is the subject of our research. Refahi’s
Kenzur rumuz is between the pages 179r-207r of the manuscript and is the only work written in'
Turkish. Other writings in the copy are in Arabic.

On the inside cover page of the relevant copy (1a), it is written that the work belonged to
Sheikh Refahi and that he lived in Kayseri. However, we have had no information about the
biographies of authors in historical sources. There is no record of the date on which it was written
or any information indicating this. And therefore, there is no data that determines the exact date
of the work. When it is agreed that the work is a translation of the Persian work of Hiiseyni Sadat
el-Guri and considering that the aforementioned author died in 1329, it becomes definite that the
work, which is the subject of our research, was written after the 14th century. Besides, considering
the copy of other works in the manuscript in which this work is included, it can be said that this
masnavi was written in the 16th century or later.

The work of Sheikh Refahi is the translation of a part of the Persian work of Hiiseyni Sadat
el-Guri, which is generally known as “Kenzur rumuz” in which mystical issues were discussed.
However, it is seen that this work is not a direct translation, but it was translated by Refahi with
some additions and deletions. Thus, it can be said that the idea that the work will be more effective
for the intended population in Anatolia has been paid regard.

Kenzur Rumuz fit Tasavvuf is a poetic work written in Ottoman Turkish in masnavi
version. Although there are Arabic phrases in the couplets, the majority consists of Persian
phrases. The subjects discussed within the couplets are partly based on verses from the Quran
and hadiths, and in this respect, the masnavi has a didactic feature. Due to the didactic
characteristics of the work in this way, it is seen that it was written in a plain and clear style.
Showing art was not aimed in the work; a sincere and colloquial style was preferred. It is also seen
that Refahi put forward a more sincere narration especially in his own couplets that he did not
translate.

Although it is generally written in the language of poetry, there are also narratives in story
style. It is thought that an academic study on this divan (collected poems), which was written in
Ottoman Turkish, is important in terms of reflecting the religious, mystical and philosophical
understanding of the period. In this study, the work will be introduced in general terms and the
topics in the content of the work will be presented with short evaluations. In this context,
comments of Sheikh Refahi on issues related to Islamic sciences in general, such as Islam, tawhid,
and science, and on the other hand, his comments on specific topics of tasawwuf such as patience,
fagr, thankfulness, zuhd, tawakkul, abandoning nafs, repentance and maqams will be revealed and
briefly evaluated
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NUER TOPLUMUNDA EVLILIK VE HAYALET EVLENME GELENEGI

Marriage and Ghost Marriage Tradition in Nuer Society

Oz

Aile olmak, tiim toplumlarda goriilen ortak 6zelliklerden biridir. Aile olmanin ilk basamagi ise evliliktir. Ayni zamanda
gecis donemlerinden biri olan evlilik, Afrika yerel inanclarinda siklikla karsimiza cikmaktadir. “Evlenmez ve ¢ocuk
sahibi olmazsan mezarina kim icki doker” sozili, Nuer toplumunda evlenmenin ve ¢ocuk sahibi olmanin ne kadar
degerli oldugunun en 6nemli gostergesidir. Nuerler arasinda evliligin genel olarak 6n hazirliklar, nisan, diigiin,
nihayete erdirme seklinde bazi asamalari vardir. Nuer toplumunda ¢ocuk dogmadan evlilik tam olarak tamamlanmis
sayllmamaktadir. Nuerler arasinda normal evliliklerin yani sira hayalet evlenme ve levirat gibi uygulamalar da
goriilmektedir. Hayalet evlilikteki amac, “babasoylu” bir soy seceresi ortaya koymak ve hatirlanmaktir. Hayalet evlilik
uygulamasinda maddi ve manevi agidan 6len kisinin haklarini devam ettirmek esastir. Bu evlilik sonucu dogan cocuk,
o6len kisinin cocuklari olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alismada, Nil havzasinda yer alan Nuer toplumunun evlilikle ilgili
inanglar1 ve ata ruhlariyla baglantili bir sekilde devam ettirdikleri hayalet evlenme gelenegini, Dinler Tarihi agisindan
ortaya koymak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Nuer, Evlilik, Atalar, Hayalet Evlilik.

Abstract

Being a family is one of the common features seen in all societies. The first step of being a family is marriage. Marriage,
which is also one of the transitional periods, is frequently encountered in African local beliefs. The phrase “who will
pour liquor on your grave if you do not marry and have children” is the most important indicator of how valuable it is
to get married and have children in Nuer society. Among the Nuer, there are some stages of marriage in general, such
as preliminary preparations, engagement, wedding, and consummation. In Nuer society, marriage is not considered
fully completed unless a child is born. Among the Nuer, in addition to normal marriages, practices such as ghost
marriage and levirate are also seen. The purpose of a ghost marriage is to establish a "patrilineal” pedigree and to be
remembered. In the practice of ghost marriage, it is essential to maintain the rights of the deceased in material and
moral terms. The child born as a result of this marriage is accepted as the children of the deceased. In this study, it is
aimed to reveal the marriage related beliefs of the Nuer community in the Nile basin and the ghost marriage tradition,
which they continue in connection with the ancestral spirits, in terms of the History of Religions.

Key Words: History of Religions, Nuer, Marriage, Ancestors, Ghost Marriage.
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GIRIS

Nuerler, Nil nehrinin Bahru'l-gazal ve Sobat bolgesinin birlestigi yerin gilineyinde,
bataklik ve savanlarda yasayan bir halktir (Bkz. Harita). Kendilerini Nath olarak tanimlayan
Nuer toplumu, komsulari olan Dinkalar ile fiziksel, dilsel ve geleneksel olarak benzer 6zellikler
gosterirler.l 20. ylizyll baslarinda bes yiliz bin civarinda olan Nuer toplumunun niifusunun,
glinlimiizde dort milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Gliney Sudan bolgesinde bilinen
en biiylik etnik gruplardan biri olarak kabul edilen Nuerler, uzun siire Bati sOmiirgesinin
asimilasyonuna ve bolgedeki i¢ catismalara ragmen giiniimiize kadar varliklarini devam
ettirebilmislerdir.2 Bu yoniiyle Nuer toplumu, kendilerine 6zgii inan¢ ve gelenekleriyle 6n plana
¢ikmis ve glinlimiizde de arastirmacilarin dikkatini ¢gekmistir.

Insanoglunun yasaminda ii¢ gecis asamasi vardir. Bunlar; dogum, evlilik ve 6liimdiir.3
Evlilik yolu ile meydana gelen aile, tim toplumlarin ana yapi taslarindandir. Evlilik, Afrika
kitasinda da dogum, erginleme, 6liim gibi kisinin hayatindaki en kutsal dénemlerden biri olarak
gortlir. Afrika toplumunda evlilik, cocuk dogana kadar tamamlanmamis sayilir.4 Afrika yerel
halklarinda oldugu gibi Nuerler arasinda da bu durum farklilik géstermez. Nuer toplumunda
evlilik kurumu cesitli asamalardan olusmaktadir. Bu asamalar genel olarak 6n hazirliklar, nisan,
diigilin ve nihayete erdirme seklindedir.

1. NUER TOPLUMUNDA EVLILIK

Insanoglunun inang ve gelenekleri ile baglantili olan hayat evrelerinden biri de evliliks
asamasidir. Bircok toplumda ve dini gelenekte aile olmanin ilk evresi evliliktir. Evlilik
miiessesesi dini, sosyal ve ekonomik yonleri ile Afrika halklarinin odak noktasi olarak kabul
edilir. Afrika yerel topluluklarinda evlilik, yasayanlarin, 6lmiis olanlarin ve heniiz dogmamis
olanlarin bile katilmasi gereken bir yasam dongtisii olarak tasavvur edilmektedir. Bu agidan ¢ok
onemli bir uygulama olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Gegis donemlerinden biri olan bu
uygulamaya katilmayanlar toplum igerisinde lanetlenir ve dislanir. Uremenin bu yolla
gerceklesmesi evliligin degerini kat kat arttirmistir. Afrika yerel toplumlarinin bazilarinda
yasayan Olilerin bu yolla reenkarne olduklarina ve bu sekilde fiziksel 6zelliklerinin torunlarinda
yeniden dogduklarina inanilir. Eger bir kisi evlenmez, ¢cocuk sahibi olmaz ise o kisinin sonsuza
kadar 61dugii diistintiliir.6

Evlilik ile ilgili baska bir inan¢ da yasayan 6liilerin hatirlanma meselesidir. Aile igerisinde
olen kisileri hatirlayan birileri oldugu stirece 6len kisiler, ger¢cekten 6lii sayilmazlar. Ata ruhlari
ile baglantili olan bu durum, baz1 Afrika halklarinda énemli bir inan¢ olarak 6n plana ¢ikar. Bu
yasayan Olllerin kisisel hafizalarda tutulmasinin kendi aileleri sayesinde olduguna inanilr.
Dolayisiyla evlilik kurumu bu diisiincenin nesilden nesille aktarilmasinda etkilidir. Ozellikle
yerel halk arasinda yaygin su s6z, konunun ehemmiyeti acisindan énem arz etmektedir: “Eger
evlenmez ve cocuk yapmazsan éldiigiinde mezarina kim icki (sarap) doker?” Olen Kkisilerin
kisisel 6zelliklerini canli tutan birilerinin olmamasi biiyiik bir talihsizlik ve ceza olarak tasavvur
edilir.” Ayrica Afrika yerel inanclarinda evliligin ve ¢ocuk sahibi olmanin tanrilar8 tarafindan
insanlara emredilen kutsal bir gorev oldugu diisiiniiliir. Bu gorevi yerine getirmemenin

L E. E. Evans-Pritchard, The Nuer: A Description of the Modes of Livelihood and Political Institutions of A Nilotic People
(Oxford: At the Clarendon Press, 1940), 3.

2 https://www.encyclopedia.com/social-sciences-and-law/anthropology-and-archaeology/people/nuer (Erisim: 28
Nisan 2022)

3 Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaynlari,
1971), 11.

4 Ama Mazama, “Marriage”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante- Ama Mazama (California: SAGE
Publications, Inc., 2009), 409.

5 Farkl dini geleneklerde evlilige dair bir 6rnek icin bkz.,, Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesi'nde Evlilik”, Milel ve
Nihal: Inang, Kiilt ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 10, sy 1 (2013): 91-129.

6 John S. Mbiti, African Religions and Philosophy (New York: Anchor Books, 1970), 174-75.

7 Mbiti, 174-75.

8 Geleneksel Afrika Dininde tanri algisi icin bkz., Hammet Arslan, “Geleneksel Afrika Dini'nde Tanr1 Tasavvuru”, Bartin
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2, sy 4 (2015): 7-25.
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insanligin neslinin son bulmasina sebep olacagina inanilir. Béyle bir durumun ortaya ¢ikmasi
icin micadele edilir. Evliligi reddeden kisi, topluma karsi biiyiik bir su¢ islemis gibi goértliir.?

Nuer toplumu arasinda exogamy (grup disi evlenme) yaygin bir kuraldir. Bu kural, klan
olmanin ana ilkesi kabul edilir. Klan tyeleri arasindaki exogamy tabusu, klanin temel
islevlerinden biri ve klan iiyeleri arasindaki ortak degerlerin de bir semboliidiir.l0 Ayrica
Nuerlerde yas grubu uygulamasina gore bir erkegin yasitlarinin kiziyla evlenmesi ve flort etmesi
gibi eylemler yasak kabul edilir.11

Gliney Sudan’daki evlilik kurumunu olumsuz anlamda etkileyen birtakim faktorler
bulunmaktadir. Bunlardan biri de savaslardir. Hayatin her asamasinda oldugu gibi evlilik
kurumunu da derinden etkileyen faktérlerden basinda gelir. Bununla birlikte kadin ve erkegin
toplum icindeki rolleri, aile ici siddet, erken (¢ocuk) evlilikler, cok eslilik ve baglik parasi gibi
faktorler de evlilik kurumunun temellerini derinden sarsmistir. Ozellikle geng bireylerin evlilik
esnasinda karsilastiklari maddi zorluklar evlilik kurumunun sarsilmasinda etkili olmustur.
“Hayatlar, inekler, evlilik ve cocuklar etrafinda sekillenir: Inekler size evlilik, evlilik ise cocuk
verir.” seklindeki anlayis, Nil havzasindaki etnik gruplarda 6ne ¢ikan durumlardan biri olarak
kabul edilir.12

Afrika yerel kiltiiriinde evlenme gelenekleri bolgeden boélgeye degiskenlik gosterir.
Ornegin evlenecek erkek, arkadaslariyla beraber daha 6nce belirledigi kizin ailesine saldir
diizenleyerek onu kacirir. Bazi yerlerde ise kiz damada kaciyormus gibi diizenlenen diigiin
adetleri gortlir. Evlilik ister diiglin toreni isterse de kiz kagirma yoluyla olsun, aileler arasinda
yeni sosyal iliskiler ve akrabalik baglari tesis eder.13

Nuer toplumunda normal evlilikler haricinde hayalet evlilik adi verilen bir tiir
uygulamada gortlir.14 Genel evlilik torenleri lic asamadan meydana gelir. Bunlar da larcieng
(nisan veya so6z kesme), ngut veya kwin (diigiin) ve tamamina erdirme asamalaridir. Bu
torenlerin hepsi halka a¢ik bir sekilde icra edilir. Evlilik stirecindeki bu asamalar i¢in uzun bir
slire hazirliklar yapilir. Genelde diiglin torenleri i¢in riizgadrli mevsimler, nisan térenleri icin
yagmurlu mevsimler tercih edilir.15

Nil havzasi yerel inanglarinda evlilikle birlikte goze ¢arpan bir diger uygulama da hayalet
evlenme gelenegidir. Ata ruhlari ile baglantili olan bu evlilik ¢esidi ayni bolgede yasayan Nuer ve
Atuotlar arasinda goriilen uygulamalardan biridir.

1.1. EVLILIK ONCESi INANC VE UYGULAMALAR

Afrika kitasindaki topluluklarin birgogunda oldugu gibi Nuerler arasinda da insanlari
evlilige hazirlamak ve evlilige tesvik etmek icin gesitli yollara basvurulur. Hayatta kalmanin tek
yolu evlenmektir. Dini bir zorunluluk olarak da gériilen bu durum, ¢ocuklar1 dogmadan 6nce bile
ailelerinin onlarin adina es se¢imi yapmasiyla baslar. Genel olarak es sec¢imi aileler ve akrabalar
tarafindan yapilir. Bazen de evlenecek olan gencler es se¢imini kendileri yapar. Genclerin es
secimi yapmalarinda kalabalik gruplardaki danslar, ortaklasa yapilan faaliyetler ve kutlamalar
etkili olur. Birbirlerini tanimalarinda ve etkilenmelerinde bu tiir aktiviteler olumlu katki saglar.16
Es secimi ile ilgili baska bir yontem de sagdicin kirsali gezerek uygun es bulma yoludur.
Evlenecek kisinin es bulma veya secimindeki en dnemli etken sahip oldugu mal varlig1 yani
sigirlaridir. Geng kizin, sigirlara ve iyi bir line sahip olmasi halinde, kendisi ile evlenecek olan

9 John S. Mbiti, Introduction to African Religion (London: Heinemann Educational Books Ltd, 1975), 98.

10 E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Tribe and Clan”, Sudan Notes and Records 17, sy 1 (1934): 4,7.

11 E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Age-Sets”, Sudan Notes and Records 19, sy 2 (1936): 264.

12http: //www.orlystern.com/wp-content/uploads/2016/08/This-is-how-marriage-happens-sometimes_pdf (Erisim:
07 Nisan 2022)

13 Mbiti, Introduction to African Religion, 102,104.

14 E. E. Evans-Pritchard, “Economic Life of the Nuer: Cattle”, Sudan Notes and Records 20, sy 2 (1937): 212.

15 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, Journal of the International African Institute 18, sy 1 (1948):
29,31.

16 Mbiti, Introduction to African Religion, 98-99.
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genci reddetme olasilif1 yoktur. Nuerler arasindaki es se¢cimi genel olarak bu yollardan gegilerek
yapilir. Evlenecek erkek icin aday gelin bulunduktan sonra belirlenen bir giinde aile {iyeleri bir
araya gelir. Geng¢ erkek, akrabalari, sagdic ve arkadaslarn kiz evine gider. Geng¢ erkegin
ailesindeki ileri gelenler, genclerin niyetini kizin ailesine acgik¢a bildirir. Bu esnada kizin
ailesindeki yaslilar, erkegin sigirlari olup olmadigini sorar. Rietghok adi verilen bu konusmaya
bir tiir sigir gériismesi ad1 verilir. Bu tiir konusmalarin muhatabi genelde sagdictir. Sagdig, geng
erkegin ne kadar sigir1 oldugunu kizin ailesindeki yashlara soyler. Evliligin cogu asamasinda
damada, sagdi¢ ve diger iki arkadasi eslik eder. Bazen kizin ailesine verilecek sigirlar ile ilgili
konusmalar uzun bir siirece de yayilabilir. Gen¢ erkegin verecegi sigir sayilarinin belirlenmesi ile
verilecek baslik parasi ve hediyeler de belirlenir. Bu asamada ¢ogu zaman talepler kabul edilir.
Olumlu gegen bu siiregten sonra belirlenen bir giinde nisan sigir1 olan ghok lipa’nin (ghok luom)
getirilmesi istenir. Damat ve ailesinin yapacagi bu evlilik téreni hayli maliyetli olarak kabul
edilir. Evlilik 6ncesi bu durum, Afrika’nin bir¢ok yerel kabilesinde genelde birbirine benzer.17 Kiz
aileleri i¢in hayli 6nemli bir kazan¢ yolu olan evlilik, Giiney Sudan topluluklari i¢in en 6nemli
gecim kaynaklarindan biridir.18

Toplumlarda bashk parasi yaygin olarak gériilen bir uygulamadir. ilkel toplumlar ile
ortaya cikan bu uygulama giiniimiizde de gecerliligini korur. Baslik parasi; “evlenecek erkegin
veya akrabalarinin kiz babasi veya akrabalarina yaptigi, toplumlara goére degisen, hukuksal ve
toplumsal uygulamalar: iceren hediye niteligindeki bir 6édemedir. Bu 6deme genellikle para,
hayvan (s1g1r, at, keci vs.), cesitli silis esyalar1 veya torensel degerler gibi seylerden olusur.” Nuer
toplumunda bosanma durumunda baslik parasi (sigirlar) erkegin ailesine geri verilir. Ayrica
bosanma durumunda ¢ocuklari genellikle anneleri yanina alir.19

Nuer toplumunda geng¢ kizlarin nisanlhilik (larcieng) siiresinin uzun tutulmasi pek hos
karsilanmaz. Olasi olumsuz durumlarin ortaya ¢ikabilecegi diisiiniildiiglinden kardesler bu
durumu kabul etmemek icin 1srarci olur. Nisan térenindeki amag, gecici bir siireligine de olsa bu
izdivacin iki aile arasinda resmi olarak kararlastirildiginin bir gostergesi olarak goriilmesidir.
Gelinin ailesine, damat tarafindan verilmek lizere ghok lipa (ghok luom) adi verilen li¢c-bes bas
nisan s181ir1 hediye edilir. Nisan téreni bitmeden 6nce bu sigirlarin teslim edilmesi gerekir. Téren
genelde kiz evinde yapilir. Téren sabahi damat ve ailesi siislenmis nisan sigirlari ile kiz evine
varir. Gelin evine giderken nisan toplulugu, savas diizeni seklinde yiiriiyerek gider. Ozellikle
damat tarafi gelinin annesinin kuliibesinin 6niinde saygi gosterir, yol boyunca ve gelin evi
oniinde sarkilar soylenir. Gelinin evinin oldugu yerde her iki topluluktaki gencler, davullar
esliginde dans ederek eglenir. Gengler arasindaki nisan aktiviteleri gece gec saatlere kadar
devam eder. Nisan toreninin ilerleyen saatlerinde gelinin babasi, 6lmiis atalarinin ruhlan icin
adanmis bir sigin getirir. Térende yer alan gwan buthni2®, torendekileri rahat birakmalari
karsiliginda bu 6kizl alip gitmeleri i¢in ruhlara konusmalar yapar. Ruhlar i¢in bu sigir bir tiir
ayin esliginde kesilir ve bir sonraki giin de téren devam eder. Kendi kdyiline ddonmeden 6nce
damat, gelinin annesinin evinin dniine dogurganlig1 uzatmak i¢in (heniiz menopoza girmemisse)
yang pal adi verilen bir ip atar. Bununla birlikte gelin annesine bir inek hediye edilir. Nisan
toreni, icra edilen bu aktivitelerle tamamlanir. Nisan téreninden birkac hafta sonra diigiin toéreni
yapilir. Nisan ve diigiin arasinda gecen zaman diliminde, nihai sekliyle olmasa da sigir sayisinda

17 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 31.

18http://www.orlystern.com/wp-content/uploads/2016/08/This-is-how-marriage-happens-sometimes_pdf (Erisim:
07 Nisan 2022)

19 Mahmut Tezcan, “Ilkel Toplumlarda Baslik Parasi Gelenegi”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 9,
sy 1(1976): 415, 423, https://doi.org/10.1501/Egifak_0000000453.

20 Gwan Buthni, bir¢cok torende dnemli islevlerde bulunan kutsal bir kisi olarak goriiliir. Evlilik térenlerinde gelin ve
damadin ailelerinin ruhlarina hitap eder. Evlilik torenlerinde her iki tarafin gwan buthnisi yer alir. Gwan Buthni,
toren esnasinda sol elinde bir mizrak, sag elinde ise bir su kabagi dolusu icecegi damadin ve gelinin akrabalari
arasina serpistirerek bir tiir ayin icra eder. Su kabagindaki igecegin bir kismini ata ruhlari i¢in havaya firlatir. Daha
sonra sag eline aldigi mizragi havaya atacakmis gibi elinde titretir. Bu esnada gelinin soy atalarina hitap ederek
mizragl ¢agirir. Ayni sekilde damadin gwan buthnisi de bu ayindeki hareketleri tekrarlar. Gwan buthni diigiin
torenlerindeki bu ritiieller haricinde bir koyunu ve su kabagini ikiye bélme, akrabalik kesme, ensest durumlarda
ritlieli yonetme gibi gorevleri de listenir. E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Tribe and Clan”, 33-34.
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bir anlagsmaya varilmalidir. Ciinkii bu konuda uzlasmaya varilamamasi halinde diigiin yapmak,
her iki taraf icin de riskli bir durum olarak goériiliir. Her iki ailenin ortak karariyla diigilin toreni
icin bir giin belirlenir. Diigiin térenleri genel olarak gelin ailesinin ikamet ettigi yerde yapilir.
Diigiin giinii 6ncesi damat ve gelin/erkek ve kiz evinde hazirliklar yapilir. Damat evinde sarkilar
soylenir ve eglencelere baslanir. Kiz evinde ayni sekilde diiglin icin igecekler hazirlanir ve
eglenceler baglar. Nuer diigiiniindeki temel 6zellik, sabah saatlerinde sigirlar hakkindaki
tartismalar ve digiin dansi, 6gleden sonra ve aksam ise dugiin kurbam ile ilgili yapilan
konusmalardir. Sigirlarla alakali bu konusmalar, damat tarafindan verilecek sigirlarin nasil
toplanacagi, kiz ailesinde ise alinacak sigirlarin nasil tahsis edilecegi hakkinda olmaktadir. Bazen
sigirlar konusundaki anlagsmazliklardan dolay1 diigiin danslarinin sabote edilecegi ile ilgili
tehditler de ortaya atilir.21

1.2. DUGUN VE NiHAYETE ERDiRME

Damadin ailesi diigiin giinii 6gleye dogru veya 6gleden sonra gelin evine gider. Avluda
gelinin ve damadin akrabalar: karsilikli oturur. Gelin icin verilecek baslik parasi karsiigindaki
sigirlar icin tartismalar devam eder. Bu iki grup arasinda leopar postu sefi (leopard skin chief:
ritiiel lideriz2) aracilik yapar. Bu ritiiel esnasinda damat ile gelin, gwan buthnileri ile
¢iplakliklarini gizlemek icin bellerine yaban kedisi derisi giyer. Damadin gwan buthnisi bu ritiiel
esnasinda dizleri lizerinde bir diiglin sopasi tutar. Bu esnada tiitiin parcalarinin tizerinde oldugu
bir tepsinin gelinin akrabalarina verilmesi ile ritiiel tamamlanir. Titiin igilerek sigirlar
hakkindaki konusmalar tekrar devam ettirilir. Diger taraftan damadin koyiiniin gengleri sarkilar
soyleyerek ciftlige hiicum eder. Damat, gelinin annesinin kuliibesinin 6niinde yer alan buor’a
mizragin firlatir. Buor, kadin kuliibelerinin 6nilinde yer alan ¢amurdan yapilan bir gesit 6n
camdir. Bu yer ayn1 zamanda kocanin soyunun ruhunu ve es statiistinii belirlemek i¢in kullanilir.
Bu kuliibenin kiz1 gelin olunca bu cam yiikseltilir veya mizraklanabilir. Bu mizrak gelinin ailesine
aittir. Damat gelin ailesine bir mizrak veya tiitiin verebilir. Icra edilen bu uygulamalarin yani sira
gelinin koyiinilin kizlar1 damadin koyiinden gelen genglere alayci bir sekilde saldirir. Damadin
elindeki diiglin sopasi davetliler tarafindan alinmaya calisilir. Bu oyun geregi damadin elindeki
sopa alinirsa damat, onlara bir buzagl vermek zorunda kalir. Diiglin giinii boyunca danslar,
eglenceler, si8ir tartismalari, Nuerlere has oyunlar, danslar ve ritiieller ge¢ saatlere kadar devam
eder. Dans oncesi ata ruhlarinin ¢agrildig bir ritiiel daha yapilir. Bu ritiiel esnasinda gelin ve
damadin soyunun mizrak isimleri sdylenerek ve ata ruhlar1 cagrilarak icra edilir. Bu ritiielle
gelinin ata ruhlarinin bu duruma tanik olmasi saglanir. Bu taniklikla ata ruhlarinin bu durumu
onayladiklarina inanilir. Her iki tarafin gwan buthnisi bu ritiiel?3 esnasinda aktif rol oynar. Orada
hazir bulunanlara her iki gwan buthni bazi konularda konusmalar yapar. O, bu tiir durumlarda
¢ogunlukla kullanilan su s6zleri séyler: “Gelinin elli sigira karsilik evli oldugu duyurulur.” Ayrica
kocasina bir erkek ¢ocuk doguracag ifade edilir. Bu arada gwan buthni yere biraz bira dokiip,
kurban olarak tiitiin serper. Toren, yapilan bu ritiielle birlikte siirler okunarak sonlandirilir.24

Afrika yerel kabilelerinin birgogunda oldugu gibi Nuerlerde de dans bircok uygulama ve
ayinde karsimiza ¢ikmaktadir. Dans 6ncesi slislenme, boncuklar takma, sigir isaretlerini taklit
ederek viicudun boyanmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica dans etme, genclerin birbirlerini
tanimalarina ve kur yapmalarina da imkan tanimaktadir.25 Diigiin térenindeki dans esnasinda
icra edilen uygulamalardan biri de gelin babasinin kraaldaki?é mandallardan birinde bir baglama
kordunu (zincir, urgan veya ip) ¢ikarmasi ile baslar. Gelinin babasi ¢ikardigi bu kordunu gelin ve

21 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 32-34.

22 Leopar postu sefini E. E. Evans-Pritchard, gii¢csiiz ve dindar bir gorevli olarak tasvir etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.,
Peter J. Greuel, “The Leopard-Skin Chief: An Examination of Political Power Among Nuer”, American Anthropologist,
1971, 1115-20.

23 E, E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Tribe and Clan”, 33.

24 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 34-35.

25 https://www.encyclopedia.com/social-sciences-and-law/anthropology-and-archaeology/people/nuer (Erisim: 30
Mart 2022)

26 Bir sigir agilimin  etrafinda  birkag kuliibeden olusan evler grubu seklinde tanimlanabilir.
https://www.britannica.com/topic/kraal (Erisim: 30 Mart 2022)
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damat akrabalarinin dizildigi yerin ortasina atar. Amag, bunu her iki taraftakilerin mizrak ve
sopalar1 yardimi ile havaya asmaya ve yakalamaya calismaktir. Bir tiir yarisma olan bu etkinligi
tamamlayan taraf, bir buzag1 veya keciyi kars: taraftan talep etme hakkina sahip olur. Diigiin
aksami veya diger giin sabah vakti yapilan baska bir uygulama da gelin babasinin evlilik okiizii
kurbanidir. Gwan Buthni, 6kiizlin sirtina kil siirer ve okiize soyle der: “Seni kotii bir is icin
oldiirmeyiz, seni iyi bir isi icin 6ldiiriiriiz. lyi diis.” Bu ifadelerle 6kiiziin cenaze 6kiizii olmadig,
bunun sadece bir diigiin 6kiizii oldugu sdylenir. Kurban edilen bu hayvan, bir kismi damadin
akrabalarina, bir kismi diigiine gelemeyen yaslilar ve diigiine katilamayan sigir ¢cobanlarina
paylastirilmak iizere gonderilir.2?

Nuer toplumunda sigirlar (Nuer toplumundaki evlilik asamalarinda, “gelinin babaannesi,
biiylikannesi, biiylikbabasi, anneannesi ve biiyiikbabasi, babasi, annesi, amcasi, teyzesi, teyzesi,
babanin ruhu, annenin ruhu, rahim kardesi ve baba tarafindan iivey kardesi icin belirli sayida
sigir saglanmak zorundadir.)28, hayatin her asamasinda 6nemli bir yer tutar. Sigirlar hane
halkindaki fertlerin ortak mali olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda hane halkindaki kadinlar
inekleri kullanma hakkina sahiptir. Evlenmek icin siras1 gelen erkek ¢ocuk, daha 6nce evlenen
kardesinin siiriiden eksilen sigirlarinin tekrar ¢ogalmasini beklemek zorundadir. Bu yiizden
Nuerler, siiriilerinin erkek cocuklarinin tiimiiniin evlenmesi ile béliinmesini asla kabul etmezler.
Evlenen erkek cocuklar, ailelerinin bitisiginde kuracaklan ciftliklerde yasayarak hayatlarini
devam ettirirler. Kardesler arasindaki sigir bagi uzun bir siire devam eder. Ozellikle aileden
birinin kiz ¢ocugu evlendigi zaman diger aile fertleri evlenmis olsalar bile karsi taraftan gelecek
sigir ve hediyelere ortak olur. Hatta dayilar, halalar, biiyiikbabalar ve uzak akrabalar bile bu
onlardan pay alir. Baz1 toplumlarda evlilik birligi genel olarak sigirlarin karsi tarafa 6denmesi ile
saglanir. Bu siirecteki asamalar bazi ritiieller ile yapilir.29

Dogu Nuer toplumu arasindaki yasal olarak baglayici olan evliligin son asamasi1 Mut’tur.
Mut, genelde tamamlama ve nihayete erdirme anlaminda kullanilir. Mut giinii 6ncesi biralar
demlenir. Sabahin erken saatlerinde damat ve kdytin gencleri gelin almaya gider. Yolda sarkilar
soylenir, dans edilir. Gelini almadan 6nce kizin ailesi tarafindan pipo, tiitiin, mizrak gibi
hediyeler istenir. Geng erkekler bu hediyeleri vereceklerine s6z verir. Bu arada gelin ve kiz
arkadaslar1 (bir ¢esit sagdi¢) yaglanip siislenir. Gelin alindiktan sonra damat ve gelin kafilesi
damadin koyiine dogru geri doner. Donlis esnasinda da sarkilar soylenir, danslar icra edilir.
Koye varinca koyiin gencleri tarafindan gelin ve beraberindekiler karsilanir. Damadin annesinin
evinin onilinde gelin alay1 tarafindan siirler/deyisler okunur. Buradaki uygulamalar genelde
kadinlar tarafindan yapilir. Erkekler genellikle bu esnada izleyici konumundadir. Damat kendi
koyiinde akrabalar tarafindan bir uygulamaya tabii tutulur. Damadin bir akrabasi, kuliibenin i¢
esigine bir ip baglar. Evliligin verimliligini arttirdigina inanilan bu ritiiel esnasinda damat, gelin
ve ikisinin sagdiclari sirayla o ipin {izerinden striiniir. Boylece bu evliligin bolluk ve bereket
icerisinde gececegine inanilir. Mut giinii aksami gelin, keci derisinden yapilmis bir sapka ile
kuliibeye girer ve damat da ona eslik eder. Bu esnada bazi uygulamalar yapilir. Kadina baglama
ipi ile vurulur. Basina taktig1 sapka ¢ikartilir, kusak kirilir. Béylece ilk glinkii Mut ayini sona
erer.30

Mut giinli gecesi gencler ve misafirler gece boyu eglenir. Ertesi sabah, kurban, aklanma
ve gelinin basinin tiras edilmesi seklindeki {i¢ ayin sirasiyla yapilir.

Ayinlerin ilki kurban ritiielidir. Kurban edilecek hayvanin3! 6kiiz olmas1 gerekir. Eger
damadin babasi fakirse kesilecek bu hayvan bir keci de olabilir. Damadin gwan buthnisi, sigirin

27 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 35.

28 D. D. Nsereko, “The Nature and Function of Marriage Gifts in Customary African Marriages”, The American Journal of
Comparative Law 23, sy 4 (1975): 685.

29 E. E. Evans-Pritchard, The Nuer: A Description of the Modes of Livelihood and Political Institutions of A Nilotic People,
17.

30 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 37.

31 Afrika’da yaygin olan hayvan kiiltii icin bkz., Hammet Arslan, “Afrika Topluluklarinda Tabiat Kiilti ve Tabii
Unsurlara Atfedilen Giigler”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4, sy 8 (2017): 2-16; Mustafa Alici,
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sirtina bir kil siirer. Damadin soyunun mizrak adini sdyler ve gelinden bahseder. Ayrica bu
kurban térenine tanik olmalari i¢in ata ruhlari ¢agrilir. Ata ruhlarinin bu kurban ayinine sahitlik
etmeleri ve bu evliligi ogullar ile kutsamalar1 soylenir. Yapilan bu ritiielle damadin soyunun
kesilmeyip uzun bir slire devam edecegine inanilir. Ayrica gwan buthni, kurban esnasinda ata
ruhlarina hitaben, “Simdi 6kiiziinii goriiyorsun; evlenmemis bu genc kiz1 da goriiyorsun. lyi bir
es olsun. Cokc¢a ¢ocuk ve ogul dogurmasina izin verin. Kocasinin evinde iyi ¢alissin; inekleri
sagilsin, si8ir giibresini kurutsun; miisrif degil sadik bir es olsun.” sozleri ile bu evliligin mutlu ve
devamli olmasi temennilerinde bulunur. Daha sonra 6kiiz mizraklanir. Et parcalara ayrilarak
dagitilir. Davetlilere ikram edilir. Ikincisi aklanma/arinma ayinidir. Bu ayine lak teetni ka ciik ad1
verilir. Aklanma ayini gelini ziyarete gelen bekar arkadaslari icin yapilir. Bu ayine gore ellerin
bileziklerle yikanmasi gerekir. Soyle ki kizlar kuliibede oturur ve onlara igine 1lik su konulan
¢omlek verilir. Kuliibede bulunan kizlardan biri elini ¢omlege daldirir, yikar ve sonra da
kolundaki bilezigi c¢ikarip, ¢omlegin icine koyar. Daha sonra disarida bekleyen esinin
akrabalarina ¢omlek verilir. Ayni sekilde disardakiler ellerini bu su ile yikar ve bilezigi disari
¢ikarir. Comlek tekrar kullibenin icine gotiriiliir. Bir bakire ve farkli bir akraba bu olayi
tekrarlar. Bu téren esnasinda damadin tiim akrabalari bilezik almak zorundadir. Cémlege elini
koyan erkege zayif bir bilezik ¢ikarirsa, onu oraya koyan kizi azarlayabilir ve kizin kolundaki
daha iyi bilezigi secebilir. Uciincii ve son ritiiel ise gelinin esinin bir akrabas: tarafindan tiras
edilmesi ayinidir. Bu ayin, aile i¢ci yapilan bir uygulama olup gelinin arkadaslarinin
ayrilmasindan sonra yapilir. Sacin tiras edilmesi uygulamasi gelinin statiisiiniin degistigini
gosterir. Boylece gelin bekaret killarindan arinir. Toplum igerisinde “O, bir es oldu” denilir. Bu
uygulama ile birlikte gelin siislerinden de siyrilir ve kocasi tarafindan yeni alinan elbiseler ile
tekrar stislenir.32

Nuer toplumunda yeni evli kadin belli bir stire babasinin evinde kalir. Geng ese, cek ma
kau ismi verilir. Bu siire zarfinda ailesi ona bir kuliibe, yatacak bir post, birkac¢ su kabag verir.
Kadinin kocasi ile birlikte siirekli yasamasina izin verilmez. Kocasi, kadinin kéyiine onu ziyarete
geldiginde onun kuliibesinde kalir. Evli kadin kocasinin kendi koéyiine dénmesi ile beraber
bekarligindaki hayatina geri doner. Geceleri kiz kardesleri ile uyur. Evli kadin yalnizken rahat
olmasina ragmen yaninda birileri olunca utangac bir sekilde hareket eder. Kocasi esini gormeye
geldiginde kayinvalidesi ile karsilasmamaya 6zen gosterir. Kayinvalidesi damadinin mizraklarini
kuliibe disinda goriirse onlari alip saklar. Bu durumda damat, bunlari tekrar istemeye cekinir.33

Evlilik asamalar1 boyunca damat kayinvalidesine saygili olmak zorundadir. Cocuk
dogduktan sonra damadin statiisii degisir ve gelinin ailesi tarafindan bir akraba olarak kabul
edilir. Damat belli bir stire kayinvalidesi ile acikga konusmaz, onun evinde yemek yemez ve asla
onun Oniine ¢iplak ¢cikmaz.34 Cocuk dogana kadar erkek es, kadinin halki tarafindan tam anlami
ile benimsenmez. Ozellikle diigiin sigirlar evliligin bu asamas1 tamamlamadan verilmez. Erkek
es de bekarligindaki gibi ailesi ile beraber yasar. Kadinin esini, kdyde ziyaret etmesi ve islerde
kocasina yardim etmesi olagan bir durumdur. Fakat kadin es, hasat zamaninda ne kadar
calismissa hasadi kendisi ile birlikte ailesine gotiiriir.35 Kadin, ¢ocugun dogumundan siitten
kesilene kadar ailesiyle birlikte kalmaya devam eder. Bu siire icerisindeki birliktelikler sigir
o0denerek kurallarla esnetilebilir. Kisirlik nedeni ile evlilikler bozulursa sigirlar iade edilir.3¢
Ancak kadinin kisir olmasi veya kadinin evliligi bozacak herhangi bir duruma sebep olmasi
durumunda sigirlarin toplanmasinda ¢ok biiyiik sikintilar ortaya cikabilir.

“Ozgiir Serengeti: Afrika Yerel Dinlerinde Hayvan Haklar1”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 8, sy 22 (2020): 63-
82.

32 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 38-39.

33 E. E. Evans-Pritchard, 40.

34 https://laulima.hawaii.edu/access/content/user/millerg/ANTH_200/A200Unit2/NuerMarriage.html (Erisim: 28
Mart 2022)

35 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 39.

36 https://laulima.hawaii.edu/access/content/user/millerg/ANTH_200/A200Unit2/NuerMarriage.html (Erisim: 28
Mart 2022)

CUIFD 22/2 (2022), 91-106.



99 NUER TOPLUMUNDA EVLILIK VE HAYALET EVLENME GELENEGI

Nuer toplumunda ¢ocuklarin diinyaya gelmesi mutluluk verici bir durum olarak kabul
edilir. Cocuklarin bakimi ve yetistirilmesinden hane halki sorumludur. Cocugun dogumu ile
birlikte koca, esinden uzak durur. Hatta ¢cocuk siitten kesilene kadar bu durum devam eder.
Ayrica kiirtaj pek hos karsilanmayan bir durumdur. Ama nadir vakialarda da rastlanir.3?

Gelinin dogurdugu ilk ¢ocukla ilgili nongpuka olarak bilinen kiillere getirme ayini
gerceklestirilir. Bu ayine gore pai dai ad1 verilen emziren anne, bebegi kocasinin evine getirir.
Kocasinin biiylikbabasinin ahirinin ortasindaki ocagin kiillerine birakir. Hane halki arasinda
gerceklestirilen bu ayin esnasinda icecekler hazirlanir ve icgilir. Dogan ilk ¢ocugun siitten
kesilmesinden sonra kadin bir boynuz kasik ve su kabagi ile kocasinin evine gider. Sembolik
olarak getirilen bu kasik ile birlikte bu kadin artik kocasinin evinde yasar. Bahgelerini ¢apalar,
ineklerini sagar, kendine ait bir kuliibesi olur. Atalarinin ruhu artik yeni hanesinde yasar.
Nuerler arasinda farkli uygulamalar goriilse de evlilik térenlerinde nisan, diiglin, tamamlama, ilk
¢ocugun dogumu, ilk dogan ¢cocugun babasinin yanina getirilmesi, kasik sunulmasi gibi asamalar
ile birlikte tamamlanir.38

1.3. ERGINLEME (COCUKLUKTAN YETIiSKINLiGE GECIS)

Erginleme, ilkel topluluklarda belli bir yastan sonra ¢ocugu hayata hazirlamak amaci ile
birtakim sinav ve uygulamalardan gecirilmesiyle icra edilen bir uygulamadir. Ergenlikten
yetiskinlige gecis asamasi olarak adlandirilan erginleme, adaylara kendi kiiltiirlerini, kiilt
araclarini, ritliellerini benimsetme ve bunlar1 gelecek nesillere aktarma agisindan 6nemlidir.
Aday cocuklarin veya genclerin bir tiir egitime ve zorlu sinavlara tabii tutulmasi, toplum
icerisinde statii kazanmalarinda Onemli bir aractir. Erginleme siireci, adayin gelecekteki
yasantisinda karsilasacagi tiim sorunlarin ¢oziimiinde de bir tiir 6n hazirlik asamasi olarak
goriliir.39

Nuer toplumunda erginleme denilince bazi fiziki ve egitimsel ritiieller akla gelir. Kizlar
icin yetiskinlige gecis, kiz annesinin annelik ve ev yonetimi hakkinda bilgiler vermesi ve kiz1 bazi
asmalardan gecirmesi ile tamamlanir. Erkek ¢ocuklar da ise erginleme, bazi fiziksel uygulamalar
ve testlerden gecirilerek yapilir. Yapilan bu uygulamalar karmasik ritiieller seklindedir. Genelde
9-13 yaslar1 arasinda yapilan bu torenler, yasa, zamana ve duruma gore degiskenlik gosterir.40
Erginleme 6ncesi ¢ocuklar inekleri sagar; keci, koyun, buzag bakar.4!

Nuer toplumda Erginleme, “Erginleme 6ncesi donem” ve “Erginleme dénemi” olmak
lizere ikiye ayrilir. Bu siirecin baslangic1 bigak cikarildiginda (ngom kam rar), siirecin sonu ise
bicak asildiginda (ba ngom ngaj) seklinde bilinir. Baslangi¢ asamasinda sigir uzmani bir sigir1
oldiiriir ve orada biiyiik bir dans yapilir. Daha sonra sigir uzmani bir konusma yapar.42

Nuer toplumunda erginleme denilince farkli uygulamalar da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
uygulamalardan biri de kisinin alninda birbirine paralel alt1 yara izi almasi seklinde yapilan bir
ayindir. Keskin bir bicak ile yapilan bu izlere gaar adi verilir. Bu paralel ¢izgiler haricinde noktali
cizgiler seklinde de gaar yapilir. Yapilan bu inisiyasyon (erginleme) ayini ile kisi yetiskin
statiisiine ulasir. Gaar almadan kisi ¢ocuk olarak goriiliir, ona gore muamele edilir.43 Yapilan bu
uygulama cok ac1 verici olmasina ragmen, ¢ocuklarin gosterdigi cesaret ve aciya dayaniklilik
onlarin takdir edilmesinde biiyiik 6neme sahiptir. Kesim sonrasi gencler iyilesene kadar tenha
bir yerde sirt iistli yatarak dinlenir. Bu siire igerisinde anneleri ve akrabalar: tarafindan ziyaret
edilir. Yemek verilir ve ihtiyaclar giderilir. Iyilestikten sonra inziva siireleri dolduktan sonra

37 E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer Family”, Sudan Notes and Records 31, sy 1 (1950): 35.

38 E. E. Evans-Pritchard, “Nuer Marriage Ceremonies”, 40.

39 Ayhan Aslanoglu, “Afrika Yerel Inanglarinda Erginleme Térenleri”, Genglik ve Din, ed. Banu Giirer (Istanbul: Kriter
Yayinevi, 2022), 447-50.

40 https://www.encyclopedia.com/social-sciences-and-law/anthropology-and-archaeology/people/nuer (Erisim: 30
Mayis 2022)

41 E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Age-Sets”, 234.

42 E. E. Evans-Pritchard, 235.

43 Molefi Kete Asante, “Nuer”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama (California:
SAGE Publications, Inc., 2009), 461.
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nehre yikanmaya gidilir. Daha sonra erginlenen ¢ocuklar evlerine déner ve erkek olmalari tiim
topluluga ilan edilir. Erginlemenin bitimi ile ziyafetler verilir. Sarkilar sdylenip, dans edilir.44
Erkek cocugun alninda cizgilerin kesilmesi ebeveynleri tarafindan biiylik sevin¢ kaynagidir.
Clinkii erginleme ritiielleri ile geng, aile kurmak ve soyun devamini saglamak i¢in hazirdir. Ayni
zamanda erginleme evliligin esigi ve atalarini hatirlatacak ogullarin dogumunun da bir
gostergesidir. Erginleme ayinlerinin sona ermesi ile gengler icin evlilik ile devam edecek bir
slire¢ baslar.45

Erginlenmemis ¢ocugun sigirlarla temas etmesi, tabu olarak gortliir. Erginlemeden sonra
¢ocugun inekleri sagmasi yasaktir. Artik o, yetiskinlige erisir ve siirlara ¢obanlik yapar. Babasi
tarafindan kendisine birkag sigir verilir. Boylece okiizlerin arkasinda dans edip sarki sdyleme
hakki elde eder.#¢ Afrika yerel inancglarinin biiyiik bir ¢ogunlugunda oldugu gibi Nuer
toplumunda da erkek ve kiz g¢ocuklarinin erginlenme asamalarini basar1 ile tamamlamasi
sonucunda evlilik yapmalari ve aile kurmalarinda herhangi bir engelin olmadig1 kabul edilir.

2. HAYALET EVLENME GELENEGI

Afrika yerel inanclarinda insanlarin ruhsal diinyasi, ruhlar ve yasayan oliiler
cercevesinde sekillenir. ilahi dinler haricinde Afrika halklar1 yiice varlifa inanmanin yani sira
diger manevi giliclere de inanir. Bu inanglardan biri de ata ruhlaridir. Afrika topluluklarinda
yasamin amacl, 6liimden sonra ata olmaktir. Oliim ile birlikte yasam siireci tamamlanir. Olen Kisi
icin yapilan cenaze torenleri, 6len Kkisiyi giivenli bir sekilde 6te tarafa gecisini saglamaktan
ziyade geride kalanlari koruma diisiincesi lzerine kurulur. Ciinkii Afrika yerel inanglarinda
oliilerin yasayanlar lizerinde giicii olduguna inanilir.4?

Atalar kiilti, bir kabilenin veya ailenin 6lmiis fertlerine duyulan saygi, hiirmet ve
korkuyu ifade eden bir husustur. Bu Kkiilt, geleneksel yasamin gelecekteki nesillere
ulastirilmasinda 6nemli bir rol oynar. Yerel kabilelerin bircogunda 6len atalarin kendileri ile
birlikte yasadigina dair inanclar goriiliir. Atalarin yerel halk {izerinde bazen koruyucu 6zelligi
olduguna, bazen de bolluk ve bereketin vuku bulmasinda etkili olduguna inanilir. Fakat yasanan
bazi olumsuz durumlardan da atalarin sorumlu tutuldugu bilinen bir gergektir. Her daim atalar1
memnun etme diisiincesi, onlara karsi bazi inan¢ ve pratiklerin gelistirilmesinde etkili olmustur.
Onlara sunulan kanl ve kansiz kurbanlar bunun en giizel 6rnegidir.*8

Afrika yerel inanclarinda aile kavrami hem yasayan fliyelerden hem de atalardan
meydana gelir. Atalarin yani baslarinda olduklarina ve kendilerini siirekli gozetlediklerine
inanilir. Onlarin klanlarin bir pargasi oldugu diistiniiliir. Atalar sayesinde yasayanlar ile ruhlar
diinyas1 birbiri ile iliski halindedir.#® Nuer toplumunda atalariyla siirekli iletisim halinde
olmalarin1 toplulugun devamliliginda etkili olduguna inanilir. Onlarla iletisime ge¢menin
yollarindan biri de sigirlarin derisine kiil yayma seklindedir. Bu amagla yapilacak ayinlerde bir
inek kurban edilir. Kurban yoluyla ulasilan atalarin eylemlerinin, ylice varligin (Kwoth) bir
alameti olduguna inanilir.50

Hayalet evlilik, Nuer toplumunun yani sira Afrika yerel halklarindan biri olan Atuotlar,
Cinliler, Japonlar ve Antik Yunanlilar arasinda ortaya c¢cikmis bir uygulamadir. Yukarida adi
verilen tiim topluluklardaki hayalet evlilik uygulamalar1 ayn: sekilde degildir. Ozellikle Japon ve
Cinlilerde hem erkek hem de kadinlarin hayalet evlilik yapmasina izin verilir. Genelde hayalet
evliliklerinin yapilmasinda aile adinin devaminin saglamasi amag¢lanmistir. Sadece bu konuda

44 https://www.encyclopedia.com/social-sciences-and-law/anthropology-and-archaeology/people/nuer (Erisim: 30
Mayis 2022)

45 E. E. Evans-Pritchard, Nuer Religion (London: Oxford University Press, 1956), 257-58.

46 E. E. Evans-Pritchard, “The Nuer: Age-Sets”, 234.

47 Elizabeth Onyedinma Ezenweke, “The Cult of Ancestors: A Focal Point for Prayers in African Traditional
Communities”, Journal of Religion and Human Relations 1, sy 1 (2008): 1,3.

48 Hammet Arslan, “Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi”, Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
Derygisi 3, sy 6 (2016): 7, 9-10, https://dergipark.org.tr/tr/pub/buiifd/issue/26878/281335.

49 Simeon Abiodun Ige, “The Cult of Ancestors in African Traditional Religion”, An Encyloppaedia of the Arts, 2006, 27.

50 Asante, “Nuer”, 461.
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Japonlarin béyle bir kaygilari olmadigi belirtilmektedir. Ayrica yapilan hayalet evlilik
uygulamalarinin ortak noktalarindan biri de 6len kisinin intikamci ruhunu yatistirmak oldugu
goriliir.5!

Nuer toplumundaki inan¢ ve uygulamalardan en go6ze carpanmi hayalet evlenme
gelenegidir.52 Ata ruhlar ile baglantili olan bu ritiiel, Afrika yerel inanclarinda nadiren de olsa
goriilen bir uygulamadir. Nuer toplumunda 6liilerin sosyal hayatta adindan s6z ettirmelerinde
hayalet evlilik ile birlikte levirat uygulamalar1 da etkilidir. Nuer toplumu ile ilgili bircok
arastirma yapan E. E. Evans-Pritchard konu ile alakali olarak su ifadeleri kullanir: “Vekaleten
evlilik yapan koca, baskasi adina sigirlara para 6dedigi ve bir baskasinin adina da olsa evlilik
torenlerini yerine getirdigi slirece bir kadinla evlenebilir.53

Hayalet evlenme gelenegi, genel olarak evlenmeden o6nce 6len erkek cocuklarin veya
erkek cocugu olmadan 6len kisilerin adini yasatmak icin yapilan bir cesit evlilik olarak bilinir. Bu
genel tanimin yani sira Nuerler, 6len kisinin soyunu devam ettirecek bir kimsenin olmamasi
durumunda erkek kardesinin eslerinden birinin 6len kardesin hayaleti ile evlenmesi sonucu
vuku bulan bir evlilik bicimi olarak tanimlar. Hayalet evlilikteki amag, “babasoylu” bir soy
seceresi ortaya koymak ve hatirlanmaktir. Hayalet evlilik sisteminde hem maddi hem de manevi
olarak olen kisinin haklarini devam ettirmek ana etken olarak ele alinir.54 Hayalet evlilik ayni
zamanda 6len kisinin kardesinin veya yakin akrabalarindan birinin onun adina evlenmesiyle de
gerceklesebilir. Olen kisinin hayaleti bu evlilikteki yasal kisidir. Dogan cocuklar onun adina
anilir.5s

Hayalet evlenmede ¢ocugu olmazsa bile esin sigirlar iizerinde varis olmasi dogal bir
davranis olarak goriiliir. Hayalet evlilikte geride birakilan hayalet sigirlar1 (ghok jookni) kutsal
kabul edilir. Bu sigirlarin baska amaclarla kullanilmast dogru bir davranis olarak
goriilmemektedir56. Hayalet evlilikle kadinin durumu, “Evlilik sigirlarina katkida bulunan
insanlarin soyunun karisi olur.” sozii ile tanimlanir.5? Hayalet evlilik, 6len kisinin yerine erkek
kardesinin durmasi disinda genelde normal evlilik gibi yapilir. Bu evlilik sekli ile kadin toplumda
sayg1 goriir ve evli bir kadin olarak kabul edilir. Olen kisinin erkek kardesi bu evlilikle beraber
kocalik vazifelerini yerine getirecek sekilde yasamini siirdiiriir. Hayalet evlenme geleneginin
devam etmesinde hayalet esten kalan mallarin el degistirmesine miisaade edilmemesi etkili
olmaktadir.58

Hayalet evlenme gelenegine ata-cocuk iliskisi acisindan bakildiginda William Lakos’un su
sozleri dikkat cekicidir: “Birey, atalara saygiyla desteklenen bir dlinyada, torunlari sayesinde var
olur ve atalari sadece onun araciligl ile var olur.” Bu diislince aile-akrabalik-atalar aginin
devaminda etkin bir roli oynar. Ayn1 zamanda ata ruhlarinin yasayanlar ve yakin zamanda
Olenlerin tlzerinde etkili bir otorite kurdugu goriisii benimsenmektedir.5® Nuer toplumunda
yasayanlarin, dliilerine borglu olduklarina inanilir. Bu borcun 6denmesi icin de onlar icin bazi
ritiieller gerceklestirilir. Eger oliiler i¢in bir sey yapmazlar ise onlarin intikam (cien) almak icin
kendilerine musallat olacagina inanilir. Bu intikamin kendileri icin bir hastalik veya talihsizlik

51 Lucas J. Schwartze, “Grave Vows: A Cross-Cultural Examination of the Varying forms of Ghost Marriage among Five
Societies”, 2010, 85-93.

52 Asante, “Nuer”, 460.

53 John W. Burton, “Living with the Dead: Aspects of the Afterlife in Nuer and Dinka Cosmology (Sudan)”, Anthropos 73,
sy 1/2 (ty.): 149-50.

54 John W. Burton, “Ghost Marriage and the Cattle Trade among the Atuot of the Southern Sudan”, Journal of the
International African Institute 48, sy 4 (1978): 402; Schwartze, “Grave Vows: A Cross-Cultural Examination of the
Varying forms of Ghost Marriage among Five Societies”, 85.

55 https://laulima.hawaii.edu/access/content/user/millerg/ANTH_200/A200Unit2/NuerMarriage.html (Erisim: 28
Mart 2022)

56 Burton, “Living with the Dead: Aspects of the Afterlife in Nuer and Dinka Cosmology (Sudan)”, 151.

57 John W. Burton, “Ghost, Ancestors and Individuals Among the Atuot of the Southern Sudan”, Man 13, sy 4 (1978):
612.

58 https://www.ssozinha.com/post/marryingthedead (Erisim: 01 Haziran 2022)

59 Nicola Harrington, “Ancestors and Ancestor Worship”, Vocabulary for the Study of Religion, ed. Robert A. Segal-
Kocku von Stuckrad (Leiden/Boston: Brill, 2015), 1/74-75.
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seklinde ortaya ¢ikacagi inanct mevcuttur. Bu tiir inanclarin temelinde tanr1 Kwoth araciligi ile
vuku bulacagina inanilir.6¢ Olen kisiler icin hayalet evliliklerin yapilmamasi durumunda geride
kalan tlim ailenin yok olacagina inanilir. Bu durumda hayalet, “Benim esyalarimla kaldin ama
benim icin bir esle evlenmedin.” der. Ardindan yemek pisiren ve ¢ocuk doguran bir esinin
kalmasi halinde hayaletin mutlu olacagina inanilir.6!

Nuer toplumunda cocuk, tanr1 Kwoth’un bir nimeti olarak kabul edilir. Cocuklar,
ebeveynleri ve akrabalari i¢in gelecekte onlarin araciligi ile alacaklar1 maddi olanaklarin bir
nisanesi olarak goriliir. Nuerler “Biz cocuklar1 yiyoruz.” sézii ile cocuklardan bu sekilde
yararlandiklarini kastederler. Erkek cocuklar1 avlanmaya, balik tutmaya ve yiyecek getirmeye;
kiz ¢cocuklarinin ise evlilik yolu ile kazanc¢ getirmeye baslamasi ile ¢cocuklar toplum igerisinde yer
edinir. Cocuklar bu asamalardan sonra kendi akrabalari arasinda gercek bir akraba olma
seviyesine gelir. Cocuklarin bu sekilde 6nemli olmasi, sosyal ve fiziksel babaligin ne denli 6nemli
oldugunu gosterir. Cocugun her iki babalik seklinde de ayni kisiye ait olmasi, bir cocugun gercek
soy cizgisini 6n plana ¢ikarir. Dolayisi ile erkegin bu konudaki bakis acisi, ¢ocuklart doguranin
kadinlar degil sigirlar oldugu seklindeki anlayisinin 6nemine vurgu yapar.62

Hayalet evlenme gelenegine benzer bir durumda Levirat evliliktir. Bu evlilik biciminde
olen kisinin, es ve c¢ocuklar1 hayatta ise uygulanir. Olen kisinin erkek kardesi, 6len kisinin
¢ocuklarinin ve esinin sorumlulugunu iistlenir. Onlara ayr1 bir kuliibe yapar ve onlar1 her
anlamda korur. Dul kadin ile tam anlamu ile bir evlilik yapilmaz.63 Levirat evlilikte 6len kisinin
erkek cocugu var ise sigirlar ogluna gecer. Fakat dlen kisinin erkek cocugu yoksa bu sigirlar
erkek kardese gecer. Ancak bu uygulama insiye (erginlenmis) olmus erkekleri kapsar.64 Levirat
evlilik uygulamasinda kocalar1 6len dul kadinlar ne yeniden evlenir ne de miras¢i olarak kabul
edilir. Olene kadar 6len kocalar ile evlilige devam ederler. Fakat dul kadinin kocasinin erkek
kardesleri ile yasamazsa, istedigi herhangi bir erkekle evlenmeden yasayabilir. Bu durumda dul
cariyenin beraber yasadig1 erkekle dogurdugu ¢ocuklar 6len kocasina ait olur.65

Nuerlerin savas ile birlikte Hiristiyanlifi benimsemesi sonucu bazi konularda
degisimlerin oldugunun gézlemlendigi belirtilmektedir. Ozellikle Hiristiyanhigin kabulii ile evlilik
bicimlerindeki uygulamalarin olumsuz yonde etkilendigi kabul edilmektedir.66

SONUC

Evlilik, tarihi cok eski donemlere kadar uzanan ve tiim toplumlarda benimsenmis bir
uygulamadir. Bu uygulama, Afrika yerel inanclarindan biri olan Nuer toplumu arasinda da 6n
plan cikmistir. Erginleme asamasi ile onay verilen evlilik siireci, cocugun siitten kesilmesine
kadar stliren bir donemi igine alir. Uzun bir zaman dilimini kapsayan evlilik asamalari, Nuer
toplumunda diizenlenen cesitli ayin ve pratikler sonucunda tamamlanir.

Nuer toplumunda evlilik denilince akla gelen en dnemli unsur sigirlardir. Sigirlar Nuer
toplumu icin hayatin her asamasinda ihtiya¢ duyulan bir varliktir. Evliliklerin gergeklesmesinde
biiylik bir 6neme sahip olan sigirlar hem inan¢ hem de pratikler acisindan 6zel bir yere sahiptir.
Evlenmek isteyen genclerin sigir beslemeleri ve onlarin sayilarini arttirmalar1 gerekir. Ciinkii
s1gir olmadan evliliklerin ger¢eklesmesi zor bir durum gibi goriiniir. Bir tiir kazang yolu olarak
goriilen sigir alis-verisleri daha ¢ok evlilik yolu ile gergeklesmektedir. Sigirlarin bashk parasi
olarak kullanildig1 Nuer toplumunda ¢ocuk yastaki kiz ¢ocuklarinin zorla evlendirilmesi bu alis-
verisin olumsuz sonuclarindan biri olmustur.

60 Burton, “Living with the Dead: Aspects of the Afterlife in Nuer and Dinka Cosmology (Sudan)”, 144-46.

61 John W. Burton, “Ghost, Ancestors and Individuals among the Atuot”, Anthropos 75, sy 1/2 (1980): 56.

62 Sharon Elaine Hutchinson, A Guide to the Nuer of Jonglei State (Madison, 2012), 19-21.

63 https://laulima.hawaii.edu/access/content/user/millerg/ANTH_200/A200Unit2/NuerMarriage.html (Erisim: 28
Mart 2022)

64 Schwartze, “Grave Vows: A Cross-Cultural Examination of the Varying forms of Ghost Marriage among Five
Societies”, 85.

65 E. E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, 163.

66 Hutchinson, A Guide to the Nuer of Jonglei State, 27.
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Hayalet evlenme gelenegi ile birlikte atalar ruhunun yasatilmasi, Nuer toplumu agisindan
biiyiik bir éneme sahiptir. Isimlerinin bu sekilde bir evlilikle 6n plana ¢ikarilmasi ve dogan
¢ocugun hayalet ataya atfedilmesi, Nuer toplumunda goze carpan inang¢ ve uygulamalardan
birisidir. Ata ruhlarinin memnun edilmesi icin yapilan bu tiir pratikler, ayinler ve kurbanlar
bir¢ok toplumda da goriilmektedir.

Nuer toplumunun zamanla Hiristiyanlig1 benimsemis olmasi bu toplumdaki bazi inang ve
uygulamalarin eskiye nazaran azaldigi sonucuna varilmistir. Hayalet ve levirat evlenmelerindeki
diisiisiin de bu durumdan etkilendigi séylenebilir. Kadinlarin zorla evlendirilmesinin devam
ettirilmesinin yani1 sira 6len kisinin esinin ve kardeslerinin elde ettikleri mallar1 koruma
endisesi, hayalet ve levirat evlenme bicimlerinin yasatilmasindaki en 6nemli faktorlerden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Ek: Nuerler’in Yasadiklari1 Bolgenin Haritasi
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Kaynak: John W. Burton, “Ghost Marriage and the Cattle Trade among the Atuot of the Southern
Sudan”, Journal of the International African Institute 48, sy. 4 (1978).
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STRUCTURED ABSTRACT

In this study, we aim to evaluate the marriage beliefs of the Nuer community in the Nile
basin and the ghost marriage tradition that they continue in connection with their ancestor
spirits from various perspectives. The article data obtained with the documentation technique
were written down with the descriptive method of the History of Religions.

The Nuer are a people living in the Bahru'l-gazal and Sobat regions of the Nile river.
Today, their population is estimated to Considered one of the largest known ethnic groups in the
South Sudan region, the Nuer have long been subject to the assimilation of the Western colony
and internal conflicts in the region. The Nuer society, whose history is based on ancient times,
has come to the fore with its unique beliefs and traditions and has attracted the attention of
researchers today.

In many societies, the first stage of being a family is marriage. The institution of marriage
is accepted as the common point of African peoples with its religious, social and economic
aspects. In African indigenous communities, marriage is conceived as a life cycle in which the
living and the dead must participate. Among the Nuer, apart from normal marriages, practices
consisting of partnerships such as ghost marriage, leviratic marriage, widowed concubine are
also seen. Initiation plays an important role in the marriage phase. When it comes to initiation,
some physical and educational rituals come to mind. This is different for girls and boys. For
example, for girls, the transition to adulthood is completed by the girl's mother giving
information about motherhood and household management and passing her through some
phases. In boys, on the other hand, initiation is done by passing some physical applications and
tests. Marriage stages, which cover a long period of time, are completed as a result of various
rituals and practices organized in Nuer society.

Another prominent belief about marriage, which is one of rite of passage, is the
remembrance of the living dead. As long as there is someone in the family who remembers the
deceased, the deceased are not truly dead. This state, which is associated with ancestral spirits,
occupies an important place in African peoples. It is believed that these living dead are kept in
personal memories thanks to their own families. Thus, the institution of marriage is passed on
from generation to generation. Ghost marriage is seen among the Nuer community as well as the
Atuots, one of the African indigenous peoples, the Chinese, the Japanese, and the Ancient Greeks.
Ghost marriage practices in all communities are not the same. In general, it is aimed to ensure
the continuation of the family name in the making of ghost marriages.

There are a number of factors that negatively affect the institution of marriage in South
Sudan. The wars in the region have been one of the factors that deeply affected the institution of
marriage, as in every other sense of life. In addition, factors such as the roles of women and men
in society, domestic violence, child marriages, polygamy and bride price can be counted among
the factors that deeply shake the foundations of the institution of marriage. It has been
concluded that the Nuer society has adopted Christianity over time, and some beliefs and
practices in this society have decreased compared to the past. It can be said that the decline in
ghost and levirate marriages was also affected by this situation. Continuing the forced marriage
of women, as well as the concern of protecting the property acquired by the spouse and siblings
of the deceased, is one of the most important factors in the survival of ghost and levirate
marriages.
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OSMAN NURI ERGIN’IN CALISMALARINDA BAHAILiK HAREKETI

Bahaism Movement In Osman Nuri Ergin’s Works

Oz

Bahailik, 19. yiizyilin sonlarinda iran’da Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) tarafindan kurulan, goriisleri itibariyle
islam kiiltiiriine dayanan ancak Miisliimanlarin genel cogunluguna goére batil kabul edilen bir mezheptir. Bahailik, Sia
icinde dogan Babilik ile baslamis, Mirza Hiiseyin Ali'nin biiyiik oglu Abbas Efendi ile sekillenmis, Sevki Efendi ile
diinyaya yayilarak giiniimiize kadar varligin1 devam ettirmistir. Bu hareket, propagandalar yoluyla Cumhuriyetin ilk
donemlerinden itibaren oOzellikle de 1945 ve sonrasinda Tiirkiye’de yayilmistir. Osman Nuri Ergin, Bahailik
propagandasinin yaygin sekilde yapildigi donemde Miisliiman Tiirk halkini, 6zellikle de gengligini, onlarin zararh
diistincesinden korumak amaciyla arastirmalar yapan ve Bahiiligin bir din olup olmadigini ele alan aydin bir
seklinde yayimlanmistir. Mezhepler Tarihcisi olmamasina ragmen Ergin’in, Bahailere yonelik yaptigi calismalar bir¢ok
acidan onem arz etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada, Ergin’in Bahailige yonelik degerlendirmeleri ele alinmistir.
Ergin’in arastirmalarinda Bahiiligin bir din olmadigi ancak batil ve sapik bir tarikat oldugu sonucuna ulastig
gorilmustir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Sia, Babilik, Bahailik, Mirza Hiiseyin Ali.

Abstract

Bahaism is a sect founded by Mirza Hussein Ali (d. 1309/1892) in Iran at the end of the 19th century, based on Islamic
culture in terms of views, but considered superstitious by the general majority of Muslims. Bahaism started with
Babism born in Shia, was shaped by Abbas Efendi, eldest son of Mirza Hussein Ali, and continued its existence until
today by spreading to the world with Shawqi Efendi. This movement, spread through propaganda, especially in
Turkey from the first periods of the Republic, in 1945 and later. Osman Nuri Ergin is an enlightened thinker who made
researches to protect the Muslim Turkish people, especially the youth, from their harmful thoughts during the period
when Baha'i propaganda was widespread, and discussed whether Baha’i was a religion or not. His researches were
published in the form of an article in the journal Sebiliirresad, with the title “Perverted Sects: The Inside of Baha'i
Faith.” Although he is not a historian of sects, Ergin’s studies on Bahd’is are important in many respects. Therefore, in
this study, Ergin’s evaluations of Bahaism are discussed. In Ergin’s research, it was seen that Baha'i was not a religion,
but a superstitious and perverted sect.

Keywords: Keywords: History of Sects, Shia, Babism, Bahaism, Mirza Hussein Ali.
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GIRIS

19. Yiizyilin son ceyreginde Malatya Piitiirge ilgesinin Imran kéyiinde diinyaya gelen
Osman Nuri Ergin (1883-1961), énde gelen Tiirk kiiltiir tarihcilerinden biridir. Omriiniin ilk
dokuz yilim dogdugu koyde geciren Ergin, 1892 yilinda istanbul’a geldi ve hayatinin geri kalan
kismini burada gecirdi. 1901'de Darussafaka’dan mezun olan Ergin, Arapg¢a 6grenerek dini
konularda eserler miitalaa edebilmek i¢in cami derslerine katildi. Bu amagla 1901-1904 yillari
arasinda Sehzadebasi Camiinde Carsambali Hact Ahmed Efendi’den basta Arapcga dersi ald1 ve
din bilimleri egitimi gérdii. Daha sonra Istanbul Darulfiin(in Edebiyat Fakiiltesine yerlesti ve bu
fakiilteyi 1907’de birincilikle bitirdi. Ayrica 6grencilik yillarinda Sehbenderzade Filibeli Ahmet
Hilmi, Abdiilaziz Mecdi, Muallim Cevdet, Babanzide Ahmed Naim, ismail Fenni Ertugrul, Ahmet
Avni, Elmalih Hamdi Yazir, Mehmed Akif Ersoy, Serafeddin Yaltkaya ve Ismail Hakki Izmirli gibi
dénemin taninmis simalarin sohbetlerine katildi. Istanbul Belediyesine memur olarak giren
Ergin, cesitli boliimlerde baskatiplik, miimeyyizlik ve sube miidiirliigii gérevlerinde bulundu.
Ayrica Istanbul’da basta Darussafaka ve Vefa Lisesi olmak iizere cesitli okullarda Tiirkge,
edebiyat, felsefe, sosyoloji ve tarih dersleri okuttu. Kirk alt1 yillik memuriyet hayati boyunca
mubharrirlik, 6gretmenlik, kiitiiphanecilik ve matbaacilik alaninda ¢ok biiyiik hizmetler verdi.
“Hayatta en bliyiik emelim ya kitapc1 ya da kiitiiphaneci olmakti, fakat memuriyet baglar1 maiset
dertleri beni bunlara tamamiyla baglayamad1” diyen Ergin, 5 Temmuz 1961 yilinda Istanbul’da
vefat etti.l

Okumak, 6grenmek ve 6grendiklerini miimkiin oldugu kadar baskalarina aktarmak
¢abasinda olan Ergin, Tirk ilim ve kiiltliir hayatina sayisiz eserlerle katkida bulundu. O,
biriktirdigi kitaplar, yazdig1 eserler ve cikardig1 dergilerle gelecek kusaklara biiytlik bir miras
biraktl. Hayatini diirtistliik ve tevazu icinde geciren Ergin, her tiirlii fikirden istifade etmeyi de
bildi.2 Dil 6grenmeye O6nem verdi, bunun icin genclere, bati dillerinden birini mutlaka
ogrenmeleri tavsiyesinde bulundu. Bunun yaninda, mazi ile irtibatlarin1 saglamak amaciyla
genclere, Arapga ve Farsca 6grenmelerini salik verdi.3

Ergin, II. Abdiilhamit donemi egitim kurumlarinda yetisti, bunlarin miispet ve menfi
yonlerini analiz edebilecek bir ilmi seviyeye ulasti. Boyle bir donanim seviyesi ile de Tirk
toplumunun karsisina c¢ikti.4 Dolayisiyla II. Abdiilhamit, II. Mesrutiyet, I. Diinya Savasi ve
Cumhuriyet’in ilk dénemlerini tecriibe eden Ergin, bu doénemlerde toplumun maruz kaldig
kiiltiir degisimlerinin bizzat sahidi oldu. Cevresindeki bir grup miinevverle birlikte bir nevi
koprii vazifesi gorerek Osmanl bilgi ve kiiltiirtinii tasavvufi ahlakla birlikte yeni nesillere
aktarmak icin calisti. Tirk ilim ve kiiltiir hayatina sayisiz eserlerle katkida bulunan Ergin’in
hayat1 stiresince biriktirdigi kitaplar, gelecek nesillere biraktigi bir hazine konumundadir.5
Ergin’in hayat felsefesini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Milletten gelen yine millete donmeli
ki bu dolabin suyu tiilkenmesin. Devlet ve millet hazinesi yalniz baska maksatlar igin
soygunculuk kaynag1 degildir. Mademki millet bizi yetistirdi, biz de onu yetistirmeliyiz.” 6

Eserlerinden ve arkadaslarinin goriislerinden hareketle onun sahsiyeti hakkinda genel
olarak su sekilde bir degerlendirme yapilir: “Osman Nuri Ergin, yayimladig1 eserlerle Tiirk

1 Ergin’in hayat, tahsili, sahsiyeti, eserleri ve memuriyeti hakkinda genis malumat i¢in bk. Osman Nuri Ergin, Tiirkiye
Maarif Tarihi, 5 cilt (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1/V-VI; Orhan Durusoy, Istanbul Belediye Kiitiiphanesi Alfabetik
Katalogu Osman Ergin Kitaplari (Arapca ve Farsca Basma Eserleri), istanbul: Belediye Kiitiiphanesi, 1953, 6; Sitheyl
Unver, “Osman Ergin, Calisma Hayati ve Eserleri 1883-1961", Belleten 26/101 (1961), 163-178; Orhan Okay, Silik
Fotograflar, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2001), 178-179; Ahmet Giiner Sayar, “Osman Nuri Ergin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/297-298; Miisliim Yilmaz, “Osman Nuri Ergin: Hayat,
Sahsiyeti ve Eserleri”, Tiirkiyat Mecmuasi, 23 (Bahar, 2013), 143-181.

2 Yilmaz, “Osman Nuri Ergin: Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, 152.

3 Bedi Sahsuvaroglu, Osman Ergin Biyografisi, Tip ve Ilim Tarihimizden Portreler, (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasl,
1958), 15.

4 Ali Adem Yériik, “Egitim Tarihimizin Kirkanbar Miiellifi: Osman Nuri Ergin”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi,
6/12 (2008), 689.

5 Cigdem Kiransan-ilhan Erdem, “Egitim Tarihcisi, Aydin ve Alim: Osman Ergin (1883-1961)”, Malatyali ilim ve Fikir
Insanlar1 Sempozyumu (Malatya: Inénii Universitesi Yayinlari, 2017), 1/162.

6 Sitheyl Unver, “Osman Ergin, Calisma Hayat1 ve Eserleri 1883-1961", Belleten 26/101 (1961), 169.
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toplumunda tarihi kopukluga, nesiller arasi yozlagsmaya ve yabancilasmaya engel olmaya
calismistir. Tiirk kiltiir ve irfan hayatinin inang¢h bir savunucusu olan Ergin’de ice doniik bir
inan¢ adamligiyla, maddeyi insana hizmet icin yeniden bicimlendiren olgun bir demokrat insan
kimligi i¢ icedir. Osman Nuri, taassubun iki yanl oldugunu sdylemis, asir1 yenilik¢i Baticilarla
asirt muhafazakarlar: birbirinin fikrine saygi duymaya cagirmistir. O, sahip oldugu hosgoriyii
tasavvuf terbiyesinden, demokrat kimligini de is ve ticaret adamligindan almistir. Ayni zamanda
o, bir Tiirk Tarihi asig), istanbul’a severek hizmet vermis bir hemseri, belediye hizmetleri ile
insanliga ulasmay1 amac¢ edinmis bir halk adamidir.”?

Ergin’in belediye ve sehircilik tarihi, egitim ve egitim tarihi, biyografi, edebiyat ve dini
alanlarda yazma, matbu ve gayr-1 matbu olan bircok eseri ve makalesi bulunmaktadir. Bu
eserlerin basinda; Tiirk Maarif Tarihi, Mecelle-i Umiir-1 Belediye, Beledi Bilgiler, Kolay Elifba,
Istanbul Tip Mektepleri enstitiileri ve cemiyetleri, Istanbul Sehreminleri, Ddariissafaka, Tiirkiye'de
Ik Halk Mektebi, Tiirklerin Medeniyet ve Sanat Tarihlerinden Notlar, Islam’da Temelliik ve
Tasarruf Hakkinin Dokunulmazligi, Sadreddin Konevi ve Eserleri, Hanlar ve Kervansaraylar,
Hakikat Nurlar, Fatih’in Hosgorirligi, Ibni Sina Bibliyografyast ve Insan Haklar
Beyannamesi’nin Islim Hukukuna Gére Izahi gelmektedir.8

Ayrica Ergin’in kendi kurdugu Istanbul Sehremdneti Mecmuasr'nda, Tarih Diinyas! Dergisi,
Resimli Tarih Mecmuasi, Siyast [limler Dergisi, Sirdtimiistakim, Sebfiliirresdd, Aksam, Hayat,
Cumhuriyet, Tan, Hiirriyet, Diinya ve Vakit gibi bir¢cok dergi ve gazetede ¢ok sayida makalesi
yayimlanmistir.9

Bircok alanda birbirinden kiymetli eserler veren Ergin’in Bahailige yonelik arastirmalar:
da dikkat cekicidir. Onun, Bahailik hakkinda belgelere dayali etraflica bir arastirma yaptig1 ve bu
hususta 6nemli bir donanima sahip oldugu goriilmektedir. Ergin, Bahailerin Tiirkiye, Iran ve
diger bir kisim dogu ve bati iilkelerinde asil akidelerini gizleyerek insani, ahlaki ve barigssever bir
soylemle taraftar topladiklarina isaret etmistir.l0 Hatta o, zaman zaman Tiirk matbuatinda
Bahiilikten bahsedildigine ve propaganda amaciyla Tiirkiye’ye gelen bazi Bahailerin beyanat
verdigine dikkat ¢ekmistir. Ergin, 15 Temmuz 1955 tarihli Vatan gazetesinde ¢ikan ve Konya
Imam-Hatip mezunlariyla yapilmis olan bir konusmada Bahailik propagandasinin okullarda ve
ozellikle de din egitimi veren imam-Hatiplerde etkili oldugunu gériince sorumluluk duygusuyla
hareket etmis, Bahailigin i¢yiizii ve hakiki mahiyeti ile ilgili arastirmalar yapmistir.1t

Ergin’in IslAm dininin sapik firkalarindan biri olarak nitelendirdigi Bahailik hakkindaki
bu arastirmalar Sebiliirresdd dergisinin dokuzuncu cildinde 203, 204, 205, 206, 207 ve 208.
sayllarinda bir dizi makale olarak yayimlanmistir. Bu makaleler yayimlanis sirasina gore su
sekildedir:

1. “Bahailerin Icyiizii”, Sebiliirresad, 9/203 (Agustos 1955), 40-42.

2. “Sapik Firkalar: Bahailigin Igyiizii-1”, Sebiliirresad, 9/204 (Eyliil 1955), 52-54.

3. “Sapik Firkalar: Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresad, 9/205 (Eyliil 1955), 75-78.

4. “Sapik Firkalar: Bahailigin I¢yiizii-111”, Sebiliirresad, 9/206 (Ekim 1955), 89-91.

5. “Sapik Firkalar: Bahailigin I¢yiizii-IV”, Sebiliirresad, 9/207 (Ekim 1955), 104-106.

7 Sayar, “Osman Nuri Ergin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/298.

8 Ergin’in eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Siiheyl Unver, “Osman Ergin, Calisma Hayat1 ve Eserleri 1883-1961",
Belleten 26/101 (1961), 163-178; Orhan OKkay, Silik Fotograflar, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2001), 178-179; Sayar,
“Osman Nuri Ergin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 11/297-298; Miisliim Yilmaz, “Osman Nuri Ergin:
Hayat, Sahsiyeti ve Eserleri”, Tiirkiyat Mecmuasi, 23 (Bahar, 2013), 153-181; Yoriik, “Egitim Tarihimizin Kirkanbar
Miiellifi: Osman Nuri Ergin”, 689-705.

9 Ergin’in yayimlanmis makalelerin bibliyografisi i¢in bk. Yilmaz, “Osman Nuri Ergin: Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”,
175-180.

10 19, yiizyilda iran merkezli olarak faaliyetlerini siirdiiren Sii eksenli dini hareketlerde gériilen Takiyye anlayisi icin
bk. Muzaffer Tan-Omer Faruk Teber, “Gelenekselden Moderne Gegis Siirecinde Ismaililik: Aga Hanlar Dénemi”,
TARR: Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 6/4 (2021), 107-124.

11 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 52.
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6.“Sapik Firkalar: Bahailigin i¢yiizii-V”, Sebiliirresad, 9/208 (Kasim 1955), 117-119.

Bunlarin disinda Ergin’in Bahailik hakkinda “Eminénii ikinci Sulh Ceza Mahkemesi
Reisligi"ne bashgiyla yazdig1 28 sayfalik bir raporu da bulunmaktadir. O, bu raporda Bahailigin
bir din olup olmadigini sorgulamis ve nihayetinde bozuk bir mezhep oldugunu temel
kaynaklarina atifta bulunarak anlatmistir. Ayrica o, bu raporun yer aldigi dosyada dénemin
gazetelerinde Bahailik hakkinda ¢ikan bazi haberlerin kiipiirlerine de yer vermistir.12 Dolayisiyla
bu arastirmada Ergin’in yukarida s6zii edilen ¢alismalari dogrultusunda Bahailik ele alinmistir.

1. OSMAN NURI ERGIiN’IN CALISMALARINDA BAHAILIK

1. 1. Bahailigin Kisa Bir Tarihcesi

Bahailik, Sirazli Mirza Ali Muhammed (6. 1266/1850), tarafindan 19. Yiizyilin
ortalarinda “Hakikate acilan kapi’nin kendisi oldugu iddiasiyla kurulan ve Siiligin temel
esaslarindan velayet, hiiccet, miiteaddit ve mehdi kavramlariyla sekillenen Babiligin devami olan
bir akimdir.13 Hareketinin kurucusu Mirza Ali Muhammed, Sia akidesine uygun olarak kendisinin
beklenen mehdi oldugu iddiasiylal4 iran halkindan binlerce Kisiyi etrafinda toplamay1 basarmis
ve Kacar Hanligina karsi cikarak isyanin fitilini ateslemistir. Iran yénetimi ¢oziimii hareketin
lideri olan Bab’in hapsedilmesinde bulmus ancak istenilen sonucu elde edememistir.
Nihayetinde Babiler, iilkenin genelinde isyanlar c¢ikarmislardir. Babilerin, Bab’t hapisten
kurtarmak icin ¢6ziim arayisinda oldugu bir zamanda Bahaullah olarak bilinen ve ayni1 zamanda
Bahailigin de kurucusu olan Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) sahneye ¢ikmis, Babiligin Islam
ile bitiin baglarin1 kopardigini ilan etmistir.15 Bu olaydan kisa siire sonra Nasirtiddin Sah (6.
1313/1896) Babiler sorununu temelden ¢dézmek icin Sii ulemanin katline dair fetva vermesi
lizerine 1850’de Bab’1 idam ettirmistir.16

Ergin’in arastirmalarina gére Babilerin iran yénetimine kars1 yaptig1 ihtilal neticesinde
Iran yoénetiminin basinda bulunan Nasiriiddin Sah binlerce Babiyi éldiirtmiis,!? geri kalanlarin
ise tovbe ve istigfar ettirmek suretiyle Siilige donmelerini saglamis, déSnmeyenleri ise iran’1 terk
etmeleri sartiyla serbest birakmistir. Ancak ihsan Mahfi'nin iddialarina goére Babiler, Babilikten
donmek yerine idam edilmeyi tercih etmislerdir.!8 Bu donemde Mirza Muhammed Ali, biitiin
sozlerinde ve yazilarinda “zuhur”unu daha biiyiik bir zuhurun takip edecegini siirekli giindemde
tutmustur. Boylece Bahiiligin kurucusu olarak bilinen Mirza Hiiseyin Ali de Bab’in bu
sozlerinden etkilenmis, biiyliik bir zuhurun gerceklesecegini sik sik dile getirmis ve sonunda
“Benim zuhurum o biiyiik Tanr1 zuhurunun bir miijdecisidir” diyerek biitiin milletler tarafindan
beklenen mehdinin kendisi oldugunu ilan etmistir. Bahaullah lakaph Mirza Hiiseyin Ali ile Suph-i
Ezel lakaph Mirza Yahya Nuri (6. 1331/1912 adinda iki kardes iran ve Irak’ta doktrinlerini
yaymaya baslayinca Iran hiikiimeti, onlarin Siiller ve Siinniler icin tehlike olusturduklar
diisiincesiyle Osmanl’dan yardim istemistir. Bunun iizerine Babiler 6nce Istanbul’a sonra

12 Bk. Osman Nuri Ergin, Bahdilik Hakkinda Rapor, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Boliimii Katalog No: OE_Yz_001848.

13 Sabri Hizmetli, “itikadi Islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”, [sldm’da Insan Modeli ve Hz.
Peygamber Ornegi (Kutlu Dogum Haftas1 1993), Ankara 1995, 219; Abid Taherzadeh, Hz. Bahdullah’'in Zuhuru, 4 cilt,
trc. Siireyya Giiler, (Istanbul Kazanc1 Matbaacilik, 1995), 1/5.

14 Ergin’e gore Mirza Ali Muhammed, Siller arasinda on asirdir beklenen Mehdi'nin bir kurtarici olarak gelip
kendilerini iran ydnetiminin zuliim ve iskencelerinden kurtaracagi inancim kendi ¢ikarlari icin kullanmistir. Ergin,
bu inancin Zerdiistliikteki Sah Behram Ciipin akidesinden ileri geldigini belirtmektedir. Ergin’in tespitlerine goére
mehdilik iddiasinda bulunan Mirza Ali Muhammed, idam edilmeden 6nce Sii ulema tarafindan yargilanirken su
ifadelere yer vermistir: “Ben senelerden beri, adini ¢agirdiginiz, artik gel goriin diye yalvardiginiz, miilakatina can
attiginiz ve bir an once tesrifini beklediginiz, Allah’dan niyaz eylediginiz Mev'id benim”. Bk. Ergin, “Sapik Firkalar:
Bahailigin icyiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 53.

15 Sevki Efendi, Bahdf Dininin L Yiizyili, trc. Suna Bozkir, (Istanbul: Baha Yayinlar1 1995), 33; Sufi A. Q. Niyaz, The Babi
and Bahai Religion, (Surrey: Islam International Publications, 1960), 28.

16 Sevki Efendi, Bahdf Dininin I Yiizyili, 53-54.

17 Babiler, onun hiikiimdarliginin ilk donemlerinde Tebriz’de kursuna dizildiler. Babiler ise intikamlarini almak
amaciyla 15 Agustos 1852’de Niyaveran’da Saha karsi suikast girisiminde bulundular. Ancak bu girisim basarisizlikla
sonuglandi. Bu olay tizerine Babiler tutuklanarak 6ldiiriildii. Bk. Sudd Pira-Osman Gazi Goziidenli, “Nasirtiddin Sah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, 32/405-406 (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 405.

18 Thsan Mahfi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 206.
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Edirne’ye gonderilmislerdir.19 Oradan da Mirza Yahya ve taraftarlari Kibris’a, Mirza Hiiseyin Ali
ve taraftarlar1 ise Akka'ya silirglin edilmistir. Ergin’in tespitlerine gore bu ayriliktan sonra
anarsistlik ve Hasan Sabbahlik karakterini terk eden Mirza Hiiseyin Ali “Bahaullah”, Mirza Yahya
Nuri ise “Suph-i Ezel” mahlaslarini kullanmistir. Dolayisiyla Suphi Ezel ve taraftarlar: “Ezeliler”,20
Bahaullah ve taraftarlar ise “Bahéiler” olarak isimlendirilmistir.2! Kisacasi Bahailik, baslangicta
yani Babilik doneminde Islam dinine bagh bir hareket iken Bedest toplantisindan sonra Mirza
Hiiseyin Ali'nin girisimleriyle Islim’dan bagimsiz bir din olarak ilan edilmistir. Bab’in
olimiinden sonra Mirza Hiiseyin Ali, Allah tarafindan insanlara génderilen yeni bir peygamber
ve kendisinin kaleme aldig1 Kitdbii’l-Beydn adli eserin ise bu yeni peygamberligin kutsal kitabi

AAAAA

Ergin’in tespitlerine gore, Bahiiligin ilk ortaya ciktig1 zamanlarda Bahaullah ve kardesi
Mirza Yahya arasinda yasanan kavga ile Bahaullah'in 6liimiinden sonra Abbas Efendi ile kardesi
Ciinkii Bahai kaynaklarina gére Bahaullah, kendisinden sonra yerine Abdiilbah&’y1 vasiyet etmis
ancak diger oglu Mirza Muhammed Ali babasinin vasiyetnamesini tanimayarak ona ihanet
etmistir. Ergin’in belirttigine gére Mirza Muhammed Ali'nin bu itirazi amcas1 Mirza Yahya’'ninki
gibi siyasi amac¢ tasimayip tamamen mezhebidir. Dolayisiyla Ergin’e gore Mirza Muhammed Alj,
Siflik disina ¢ikmak istemedigi gibi islam dinini de tamamen terk etme taraftar1 da olmamigtir.23
Bu durumu siyasi olarak degerlendiren Bahal yazarlarin iddialarinin aksine Ergin, bunun siyasi
olmadigini, siyasi olmasi durumunda Osmanli hiikiimetinin Bahaileri2¢ tekrar Akka'ya geri
gondermekle yetinmeyecegini belirtmektedir. Dolayisiyla Bahailerin Istanbul, Edirne ve oradan
da Akka’ya siirgiin edilmeleri nedeniyle Osmanl halifelerine karsi yaklasimlarinin olumsuz
olmasi kaginilmazdir.25

Ergin’in ileri siirdiigii iddialara gore Suph-i Ezel, kardesi Bahaullah’a zarar vermek icin
Siilerle is birligi yapmustir. Ergin, Suph-i Ezel'in Siilik yani IslAm dairesi icinde kalmay1 tercih
ettigini ve ayn1 zamanda mutedil bir yol izledigini belirtmistir. O, Bahaullah’in ise islam ile
goriisiindedir. Dolayisiyla Kibris'taki Ezeliler, zamanla tarih sahnesinden silinirken Akka’daki
Bahiiler calisarak ve gercek hedeflerini Osmanli’dan takiyye yoluyla gizleyerek varliklarini
devam ettirmislerdir.26

Ergin’in tespitlerine gore Bahiilik, Bib'in mehdilik iddiasindan sonra 6zellikle de
Akka'ya yerlesinceye kadar gegen siirede Sii akidesi icinde bir mezhep goriiniimiindedir. Ancak
daha sonra Bahaullah, kendisini Allah veya hi¢ olmazsa Hiristiyanlarda oldugu gibi Allah’in oglu
Hz. Isa roliinii oynamistir. Ciinkii Ergin’e gére Bahail kaynaklarda Abbas Efendi’nin (6.
1844/1921) aciklamalarinda bu durum acik¢a goriilmektedir. Abbas Efendi, Hiristiyan inancina
gore iki bin y1l 6nce diinyaya gelmis olan Allah’in oglu Hz. isa'nin yerine Bahaullah’in ikinci defa
nasil geldigini, ni¢cin Allah’in birakilip Bahaullah’a tevecciih edilmesi gerektigini su ifadelerle
anlatmistir: “Allah’t tanimak isteyen Onu Isa ve Bahaullah gibi ul(ihiyetin mitkemmel aynalarinda
aramalidir. UlGhiyet glinesi bu aynalarda miincelidir.”2?

19 Edirne Bahaileri hakkinda detayl bilgi icin bk. Fahri Tiirk vd. “Geg¢misten Giinlimiize Edirne Bahai Toplumu”,
Elektronik Siyaset Bilimi Arastirmalari Dergisi, 8/1 (Ocak 2017)26-34.

20 Genis Bilgi i¢in bk. Yasin Ipek, “Suphi Ezel Mirza Yahya ve Ezeliler”, Bilimndme, 45 (2021/2), 62-70.

21 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1”, Sebiliirresdad, 9/204 (Eyliil 1955), 53-54; Ayrica bk. Yasin Ipek, “Yeni bir Dini hareket
olan Bahailikte Teblig Anlayis1 ve Tiirkiye’de Bahailer”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 11/59 (2018), 1328-
1330.

22 Ali Albayrak-Omer Faruk Teber, Yusuf Gékalp, “Anadolu’da Bahai Faaliyetlerinin Bir Yansimasi: Emin Ali'nin ‘Bahat
Hareketi Hakkinda ilmf Bir Tetebbu’ Adl Makalesi”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 5/4 (2020), 561.

23 Ergin, “Sapik Firkalar: Bahailigin I¢ytizii-111”, Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 91.

24 Osmanl Doneminde Bahailer hakkinda bk. Fahri Tiirk vd. “Gegmisten Giliniimiize Edirne Bahai Toplumu”, 24-29.

25 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-111”, Sebiliirresdad, 9/206 (Ekim 1955), 91.

26 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 54.

27 Ergin, “Sapik Firkalar: Sapik Firkalar: Bahailigin I¢yiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/207 (Ekim 1955), 104-105.
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Bahailigin kurucusu, Bahaullah adiyla anilan Mirza Hiiseyin Ali’den sonra yerine biyiik
oglu Abdiilbah3, daha sonra da biiyiik torunu Sevki Rabbani Efendi (6. 1376/1957) ge¢mistir.
Bahiilik, kurumsallasma siirecini Sevki Efendi ile tamamlamis ve taraftarlarina inanglarini
gittikleri yerlerde teblig etme gorevini dini bir gérev olarak ytiklemistir.28 Buna bagh olarak $ii
gelenek icerisinde Iran’da zuhur eden Bahailik, son donemlerde Tiirkiye’de ve Avrupa’da
yayllma egilimi gostermistir.29 Dolayisiyla dogusundan itibaren yayilmaci bir politika izleyen
Bahiiler basta Amerika olmak tlizere bircok Avrupa iilkesinde Amerikan Bahai toplulugu
onderliginde yapilan teblig faaliyetleri neticesinde diinyanin doért bir tarafina yayilmistir.30 Her
ne kadar Bahailik, Tirkiye'de yayilma egiliminde olsa da Yargitay'in 13.10.1962 tarih ve 1252
esas ve 2345 sayili karariyla bir din olarak kabul gérmemistir. Dolayisiyla da onlar kapali bir
cemaat olarak yasamaya devam etmisler ancak din konusu s6z konusu oldugunda, kimliklerini
aciklamaktan da geri kalmamislardir.31

1. 2. Abbas Efendi (Abdiilbahi) ve Bahailikteki Rolii

Biitiin Bahai eserlerin aciklayicisi ve yorumlayicisi olarak 6nemli bir role sahip olan
Abbas Efendi, Bahaullah’in vefatindan sonra Bahailerin reisi olmustur. Abbas Efendi, Mirza
Hiiseyin Ali'nin yani Bahaullah’in biiyiik ogludur. 1844’te Tahran’da dogmus, 1921'de Hayfa'da
vefat etmistir.32 Babas1 kendisini “Aka” diye c¢agirmis olsa da Osmanllar arasinda daha ¢ok
Abbas Efendi olarak bilinmektedir. Babasinin 6liimiinden sonra kendisine Bahaullah’in kulu ve
kolesi anlamina gelen “Abdiilbahd” mahlasit verilmistir. Cilinkii kendisi Abdiilbaha olarak
¢agrilmayi tercih etmis ve hayati boyunca da Bahaullah’in doktrinlerinin savunucusu olarak da
bu isimle anilmistir.33 Basta Misir ve Amerika olmak iizere bircok iilkeyi dolasarak verdigi
vaazlarla Bahailigin doktrinlerini anlatmistir.34 Ergin’e gore o, Bahailigin asil ve biricik
yayicisidir. O, Abbas’in Bahailikteki roliinii Hiristiyanli§in kurulusunda hizmetleri olan Saint
Paul veya Saint Pierre’ye benzetmektedir.35 Ergin’in arastirmalarina gére Bahai yazarlari, Abbas
Efendi’'nin aynen Bdb Mirza Ali Muhammed ve babasi Bahaullah gibi mektep ve medresede
okuma yazma 6grenmedigini fakat ayni zamanda Farsca, Arapga ve Tiirkceyi okuyup yazdigina
hatta tasavvuftaki kudretini ispat etmek icin 15 ile 16 yaslarinda bir risdle kaleme aldigina dair
bilgiler vermislerdir. 36

Ergin, Abbas Efendi’'nin yani Abdiilbahd’'nin mezhep icinde oynadigi rolleri, hiiviyetini ve
meslegini 6zellikle de Bahailik doktrinini kendi ¢evresinden ve Osmanli hiikiimetinden ustalikla
gizledigini, hayatta iken onunla goriisen dort Tiirk muharririn verdigi bilgilerden 6grenildigini
bildirmektedir.3” Ergin, bu muharrirlerden Bereketzade Ismail Hakk: (6. 1337/1918), Mehmet
Refik (6. 1814/1871), Mehmet Behcet (6. 1296/1879) ve Siileyman Naziften (6. 1869/1927)
nakillerde bulunmustur.38 Ergin’in Bereketzade’den naklettigi bilgiye gére Abbas Efendi, alim,
faziletli ancak dini yontinden ¢ok siyasi yonii 6n planda olan, ayni zamanda Akka’da zengin, fakir,
Misliiman olsun olmasin herkes tarafindan sevilen misafirperver biri olarak bilinir. Ayrica
Abbas Efendi, hem Peygamberimiz Hz. Muhammed’i hem de Hulefa-yi Rasidin’den Hz. Eb{i Bekir
(6. 13/634) ve Hz. Omer’i (6. 23/644) saygiyla anmaktadir. Bunlarin disinda Ergin, Abbas

AAAAA

(Ankara: I1ahiyat Yayinlar1 2021), 362.

29 Mehmet Saffet Sarikaya, [sldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 226-227.

30 [pek, “Yeni bir Dini hareket olan Bahailikte Teblig Anlayisi ve Tiirkiye’de Bahailer”, 1329.

31 Mustafa Oz, “Tiirkiye’de Bahdilik ve Bahdf Faaliyetleri”, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, ed. Omer Faruk Harman
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 319-320.

32 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77; Ethem Ruhi Figlal, “Bahailik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi, 4/464-468 (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi Yayinlari, 1991), 464.

33 Tiirkiye Bahai Toplumu Dis iliskiler Temsilciligi, Bahdf Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, (Istanbul:
Bahai Eserleri Basim Dagitimi, 2016), 26.

34 Neyir Ozsuca, Bahdi Dini, Tarihi, Prensipleri ve Dini Hiikiimleri (Ankara: Ant Matbaasi, 1989), 10.

35 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.

36 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.

37 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77-78.

38 Bu nakillerin bir kismi i¢in bk. Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1II”, Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 89-90.
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Efendi’'nin babasi yani Bahailigin kurucusu Mirza Hiiseyin Ali’yi ilahlik derecesine ¢ikarmasi
nedeniyle Bereketzade tarafindan elestirildigini belirtmektedir.39

Ergin, Abbas Efendi ile yliz ylize yapilan konusmalarda onun Babiligi, bir tarikat olarak
gordiigliinii, Bahaullah ile Mirza Ali Muhammed’in muasir1 olsa da aralarinda bir asinaligin
olmadigini bizzat su ifadelerle aktarmaktadir: “Tarikat-1 Babiye Sirazli Ali Muhammed
tarafindan 1840’ta tesis olunmustur. Bu zat Bahaullah remzini tasiyordu. Bahaullah ile bu zat
arasinda bir asinalik bile yoktur; ancak onlar muasirdir.”40 Abbas Efendi'nin belirtmesine gore
Bab Mirza Ali Muhammed’in kurdugu Tarikat-1 Babiye’nin amac Siiler ile Siinniler arasindaki
ihtilaflar1 ortadan kaldirmakti.41

Ergin’in naklettigine gore Abbas Efendi, maksat ve mesleklerinin yanlis
yorumlanmasindan ¢ok sikayetci olan biridir. Abbas Efendi, IslAm’in temel esaslarina muhalif
hicbir inanclar1 olmadigi gibi bilakis ictihatlarinin Islim’in ruhuna uygun oldugunu
savunmusgtur.42

Diger taraftan Ergin, Abbas Efendi’yi sozlerinde tutarli olmamakla tenkit etmektedir.
Ciinkil Ergin’in arastirmalarina gére Abbas Efendi, babasi Bahaullah’1 Miisliiman miitefekkirlere
karsi evliya diye tanitirken kendisinde boyle bir kudretin olmadigini yemin ederek sdylemistir.
Ancak kiz kardesinin oglu Sevki Efendi'ye biraktigi vasiyetnamede ise kendisini manevi bir
memuriyet, ilah veya peygamber olarak gérmiistiir. Ergin’in belirttigine gére vasiyetnamesinin
sonunda su ifadelere yer vermistir: “Ilahi, ilahi! sen sahitsin, senin nebilerin, resullerin ve
velilerin glizidelerin de sahittir ki dinini, dogru yolunu, nurlu seriatin1 koruyabilmek icin biitlin
dostlarina yol gosterdim. Sen vakifsin, sen bilicisin.”43 Ergin, daha o6ncesinden babasi
Bahaullah’in bu yollar1 ag¢tigini, genislettigini hatta tamamladigini1 taraftarlarina soéyledigini
belirtir. Ancak Ergin’e gore Bahailerin doktrinlerinde birtakim noksanliklar ve eksikliklerden
dolay1 Abbas Efendi, vasiyetnamesinde bu noksanliklar1 gidermistir. Dolayisiyla Ergin,
Bahaullah’in m1 dogru soyledigini yoksa Abbas Efendi'nin mi yalan soyledigini kestiremedigini
belirterek onlari elestirmistir.44

Abdiilbahd'nin Bahailer arasindaki roliinii Sevki Efendi'nin degerlendirmesi ise su
sekilde olmustur: “O, ilk basta ve her seyden 6nce Hz. Bahaullah'in emsalsiz ve her seyi kapsayan
misakinin merkezi ve eksenidir. En biiyiik eseridir. Isigin lekesiz aynasidir. Ogretilerinin
kusursuz 6rnegidir. S6zlerinin yanilmaz yorumcusudur. Tiim Bahai ideallerinin somut halidir,
tiim Bahai erdemlerinin canli 6rnegidir.”45

1. 3. Bahai Doktrininin Yayilmasinda Takiyye Metodu

Ergin, arastirmalarinda Bahailerin Doguda ve islam iilkelerinden daha ¢ok Amerika gibi
gelismis Hiristiyan bir iilkede, yirminci yiizyillda ¢ikan bir dergide asil gaye ve maksatlarini,
saldirma sebeplerini, gercekleri hangi nedenlerle gizlediklerini a¢iklamaya ¢alismistir. Ergin’e
gore Bahailer, iman ve itikadin1 yerine ve zamana gore saklayarak takiyye yapmislaridir.
Bahaiiler, Siilerden ayrilip kendi doktrinlerini kurduktan sonra takiyyeyi mezhepler arasinda en
¢ok kullanan Siilerden alip uygulamislardir. Ciinkii Bahailigi yayan Abdiilbaha, Bahailigin ne
oldugunu 6égrenmek isteyen Tiirk-islam diisiiniirlerine karsi amaclarim biiyiik bir ustalikla
gizleyerek takiyye yapmustir. Ciinkii onlar bazi yerlerde Bahailigin IslAim’in ruhuna uygun
olduguna dair ifadeler kullanmislardir. Ergin’e gore Bahailer, miimkiin oldugu kadar kanaat ve
mezhebe dair konularda miinakasadan kaginirlar ve siddetle taraftarlarina takiyye yapmayi
tavsiye etmektedirler. Ergin, Bahailerin hareket noktalarini gésteren kirk sekiz vesayanin

39 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-111", Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 89-90.

40 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-111", Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 90.

41 Ergin, “Bahafligin I¢yiizii-111", Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 90.

42 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-111", Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 90.

43 Ergin, “Bahailigin I¢yiizi-111”, Sebiliirresdad, 9/206 (Ekim 1955), 91.

44 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-111", Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 91.

45 Sevki Efendi, Hz. Bahdullah’in Diinya Diizeni Hakkinda Mektuplari, (Ankara: Bahai Eserleri Basim Dagitim, 2012),

132.
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birinde; kimseye itiraz edilmemesi, nicin ve neden diye sorulup s6ziin uzatilmamasi 6zellikle de
“Emir bi'l-Ma'rGf Nehy ani’l-Miinker”den kaginilmasi gerektigine dair agiklamalarin oldugunu
ifade etmektedir. 46

Ergin’e gore Islim mezhepleri ve cemaatleri icerisinde takiyyeyi en ustalikla kullanan
Siiler olmustur. Siilerden ayrilarak onlarin takiyye anlayisinin etkisinde kalan Bahailer, yeni bir
doktrin olustururken bu metodu devam ettirmislerdir. Boylece onlar uzun siire gercek
cehrelerini gizleyerek sinsice calismislardir. Ergin’in iddialarina gére Iran’da dogan ve Osmanh
tilkesinde blyiiyen Bahailer, takiyyeye siginarak uzun siire inanglarini gizlemislerdir. Ancak
onlar Osmanl’'nin Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Suriye’den cekilmesiyle devletin niifuzu
Bahiilerin lizerinden kalkmasi sonucunda takiyye yapmay1 gerekli gormeyerek akidelerini
serbestce soylemeye baslamislardir. 47

Ergin, Bahailer icinde takiyyeyi en iyi ve en ustaca uygulayan kisinin Bahailigin kurucusu
Mirza Hiiseyin Ali'nin oglu Abdiilbaha lakapli Abbas Efendi oldugunu delillerle ispatlamaya
¢alisir. Bu konuda onun ileri siirdiigl delillerden birine gére Bahaullah’in ilahlik iddias1 Akka’da
Efendi’ye sorunca ondan; “Saff mezhebine yakin bir mezheptir” cevabini almasi ile babasi1 Mirza
Hiiseyin Ali icin de “Evliyaullahdan bir zattir” ifadesini kullanmasi agik¢a onun takiyye yaptigini
gostermigtir.48

Ergin, “Bahailik Islam’a benziyor veya ona yakindir” diyenlere karsi, Bahailigin Islam
diniyle kesinlikle hicbir alakasinin olmadigini kendi eserlerinden deliller gdstererek cevap
vermistir. Ayn1 zamanda Ergin, Bahailer’in, artik takiyye yapmaya ihtiya¢ kalmadigini bizzat
belirttiklerine ve Bahailik doktrinini yaymak amaciyla Ingilizce yazdirihp baska dillere terciime
ettirilen eserlere dikkat cekmektedir. Ayrica “Bahailigin Birinci Ylzyili” adiyla Tiirkgeye terciime
edilen eserde artik baska dine mensup olanlarin Bahailige bir tarikat, bir mezhep veya islam’in
bir dali olarak bakmamalar1 gerektigi, ancak takiyyenin bir dénem Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu tilkelerde zaruri oldugu belirtilmistir.4°

2. 0SMAN NURI ERGiN’iN CALISMALARINDA BAHAILiGIN BAZI iTIKADI ESASLARI
2. 1. Tanri Inanc

Ergin, Bahailerin asil inanclarinin neler oldugunu sorgulamis, onlarin dini bir hareket
olup olmadigini anlayabilmek i¢in diinyaya yonelik idare ve ibadet sekillerinden ziyade Allah
tasavvurlarinin neler oldugunun bilinmesi gerektigini belirtmistir. O, Bahéilerin Allah
hakkindaki goriislerini kendi kaynaklarindan érnekler vererek anlatmistir. Ergin’in acikladigina
gore Bahailer, insanin Allah diye tasavvur ettigi seylerin bir vehimden, hayalden, suretten ve bir
aldanistan bagska bir sey olmadigina, Vucud-i Bari ile bu gibi tasavvurlar arasinda kesinlikle bir
miinasebet bulunmadigina isaret etmektedir. Onlara goére Allah’1 tanimak isteyen bir kimse onu
Hz. is4 ve Bahillah gibi ulihiyetin miikemmel aynalarinda aramaldir. Yani Allah, giinesin parlak
bir aynada yansimasi gibi nebfi ve restllerinde tecelli eder.50 Dolayisiyla ibadetlerin Allah’a degil
de onun mazhar1 yani zuhuru olan Bahaullah’a karsi yapilmasi gerekir. Ergin, Bahailerin
Islam’daki tanr1 tasavvurunu tamamen zit olmasi nedeniyle onlarin bu sekildeki Allah
tasavvurlarina karsi ¢ikmaktadir. 51

Ergin, tanri olarak goriilen Bahaullah’a sonradan “Cemalullah” ve “Cemal-i Miibarek” gibi
mahlaslarin verildigine, bu nedenle de kendisini halktan gizledigine, evinde miinzevi bir hayat
yasadigina, oOzellikle de ylizlini cemaatten bagka hi¢c kimseye gostermedigine dikkat
¢cekmektedir. Ancak Ergin, boyle bir inanci; miimkiin oldugu kadar halka gériinmekten sakinan,
kendilerini agir ve pahali bir sekilde taraftarlarina satmaya calisan giinesin oglu oldugu sanilan

46 Ergin, “Sapik Firkalar: Bahailigin I¢yiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 119.
47 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii”, Sebiliirresdd, 9/203 (Agustos 1955), 40.

48 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii”, Sebiliirresdd, 9/203 (Agustos 1955), 41.

49 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii”, Sebiliirresdd, 9/203 (Agustos 1955), 41.

50 Figlali, “Bahailik,”, 4/467.

51 Ergin, “Bahailigin Icyiizii”, Sebiliirresdd, 9/203 (Agustos 1955), 41.
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Japon imparatoruna, ilkel dinlerin reislerine, Tiirkiye’nin dogu illerindeki baz1 seyhlere ve hatta
Alevilerin lideri olan Celebilerin yaklasimina benzetmektedir. Ergin, doguda Cemal-i Miibarek’i
gostermemenin ¢ok yaygin olduguna dikkate cekerek Sifleri 6rnek gostermektedir. Onun
tespitlerine gore Siiler tarafindan muhterem ve mukaddes olan Hz. Ali ve ogullar1 Hasan ile
Hiiseyin'in minyatiristler tarafindan yapilan portrelerinde bile yiizleri ortili olarak
gosterilmistir. Ergin, Bahaullah'in da bu durumu kendine 6rnek alarak ytiziinii kendi dostlar1 ve
ozellikle de Avrupalilardan menfaat umduklar: kimselerin disinda hi¢ kimseye gostermedigini
orneklerle ortaya koymustur.52 Bu konuda Ergin, Bahaullah’in Avrupali meshur miistesrik Pr.
Brown ile goriismesini delil olarak gostermistir. Ergin, Avrupali miistesrik Pr. Brown’in
Bahaullah ile karsilasmasini bizzat onun agzindan su sekilde anlatmaktadir:

“..Divanin duvarla birlestigi kisede mehabetli ve vakarli birisi oturuyordu. Basinda
dervislerin tag¢ dedikleri, fakat normalden yiiksek ve ince bir sarikla cevrili bir kiilah vardi.
Nazarimin miin’atif oldugu bu simay1 tasvire muktedir degilsem de émriim oldukga
unutamayacagim. O genis alnina iktidar ve azamet oturmustu. Beline kadar sarkan simsiyah sag ve
sakal, alninda ve yiiziinde gériinen derin kirigikliklarin ifsa ettigi geckin yasini yalanliyordu. Kimin
huzurunda bulundugumu séylemeye hacet yok; krallarin gipta edip imparatorlarin beyhude hasret
cektikleri bir ask ve merbutiyetin hedefi olan bu zatin éniinde hiirmetle egildim. Tatli ve vakarli bir
surette oturmami emretti...”s3

Ayrica Ergin, delil olarak Bahat yazarlarin yine bir Avrupalinin Bahaullah ile goriismesini
0glu Abbas’in agzindan su ifadelerle anlatir:

“Bir defasinda Akka mutasarrifi, mafevkinden telakki ettigi emir lizerine bir general ile
birlikte Cemal-i Miibdrek-i gormek istedi. Izin cikinca Cemal-i Miibdrek’in biiyiik ve ihtisamli
huzuru bu Avrupali sisman generale o derece tesir etti ki hemen kapinin oniinde diz ¢ékti. Her iki
ziyaretci o derece korku icinde idiler ki takdim olunan nargileyi icebilmek icin Bahdullah'in iki defa
“Buyurun” demesine liizum gériildii. Bununla beraber nargileye ancak dudaklarint dokundurarak
bir tarafa koydular ve kollarini savusturarak, hazirinun taacciibiinii mucip vaz’t husu ve ihtiramla
oturdular. Dostlarinin agkina ihtirami biitiin ayan ve memurinin gosterdigi tazim-ii tekrim
cercevesindeki hizmet ve ubudiyet halesi, o hasmetli ve miiliikdne sima emrinin (din) nafizligi sadik
ve fedakar bendelerinin ¢oklugu, biitiin bunlar Cemal-i Miibdrek’in hakikat-i halde bir padisahlar
padisahi olduguna deldlet ederdi.”*

Ayrica Ergin, Bahal yazarlarin Bahaullah’in goriilmesini abartarak anlattiklarini su
ciimlelerle dile getirmektedirler: “Tki miistebit sultan, iki sevketli mutlak hiikiimdar birisi Osmanli
padisahi étekisi Iran Saht onun aleyhinde bulunuyordu. Bununla beraber Bahaillah onlara ferman
ferma bir Sahingahin kendi tebaasina hitabi gibi hitap ediyordu. Bdyle bir hal, stiphesiz diinya
yaratilali goriilmemigstir.” Bu s6zlerden hareketle Ergin, “Seyh u¢gmaz, miiritleri ugurur” s6ziiniin
hatirlanmasi gerektigini belirtir.55

Abbas Efendi'ye gore biitiin ilimlerin temeli Allah’t tanmimaktadir. Bunun, Allah’in
mazharini tanimaktan baska bir suretle olmas1 miimkiin degildir. Ergin’e gére Abbas Efendi’nin
bu goriisiinden maksadin ibadetlerin Allah’a degil onun mazhari olan yani zuhur mahalli olan
Bahaullah’a karsi yapilmasi demektir. Dolayisiyla Bahailer, bir beser olan Bahaullah’a ibadeti
insanlar kabul etmekte zorlanacag icin Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki telakkisinden medet
ummuslardir. Hiristiyanlara gore Hz. Isa’nin hem tanriik hem de olaganiistii olan insani yonii
vardir. Ergin ise Islam’daki Allah'in esi ve benzeri olmadigi, O’ndan baskasina ibadet
edilmeyecegi inancindan hareketle Bahailerin bu inancini tenkit eder. 56

Diger taraftan Ergin, Hintlilerin dininde giinesten gelme Brahma, Visnu, Siva, Misirlilarin
dininde yine giinesle ilgili Oziris, izis, Horus, Hiristiyanlkta ise Bab, Ogul ve Rihulkudiis

52 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.
53 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.
54 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.
55 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 77.
56 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1V”, Sebiliirresdd, 9/207 (Ekim 1955), 105.
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seklinde birer teslis inancinin bulunmasindan hareketle Bahailerin de Bab, Bahaullah ve
Abdiilbaha tuglemesiyle Bahal teslisi olusturduklarina dikkat ¢eker.57 O, Bahai kaynaklardan
yararlanarak konuyla ilgili su climlelere yer verir: “O giiniin sabahyildizi Bab; giinesi Bahdullah’'in
zuhuru azami, Ay1 da Abdiilbahd’dir. Oyle bir yildiz, 6yle bir giines, dyle bir ay ki onlar icin batmak
yoktur. Onlar simdiki medeniyetin biitiin asari yeryiiziinden silindikten sonra da ruhani dlemde
ebediyen parlayacaklardir.”s8

Bahai inancina gore Bahailer, Bahaullah'in beseri sahsiyetine degil, o sahsiyette bulunan
miinceli ilahi nura tapmaktadir. Fakat Bahaullah’1t Allah’in yeni doneme ait bir elcisi olarak
tanirlar. Ergin, Bahaflerdeki bu inancin Hiristiyanliktaki ile benzerligin olduguna isaret eder.
Ciinkii Hiristiyanlar da Hz. Isa’nin Tanrilik cevherine ibadet etmislerdir.5

Ergin’e gore Bahailer, Bahaullah ile Abdiilbahd’y1 Allah’a ve Hz. Isa’ya benzetmekle
kalmamislar, Bahai teslisini Bab, Bahaullah ve Abdiilbahd seklinde olusturmuslardir.6
Dolayisiyla Bahailerdeki Bab, Bahaullah ve Abdiilbaha iiclemesinin Hiristiyanlardaki teslis
inancina benzeten Ergin, ayn1 zamanda boyle bir teslis inancinin Kizilbas, Alevi ve Bektasilerde
de Allah, Muhammed, Ali sekline olduguna dikkat cekmektedir.6! Ergin’in arastirmalarinda
Bahiiler, Bahaullah’1 Allahlik, Abdiilbah&’y1 da Mesihlik yani Saint Paul mertebesine ¢ikardiklari
goriilmektedir.62 Ergin’e gore onlarin bu doktrini bati diinyasinda bircok insanin dikkatini
cekmesinden dolay1 Abdiilbaha kendisinin Hz. Isa roliinii oynayisin1 goriintiide reddetmis gibi
olsa da aslinda kendisini Bahaullah’in oglu olarak gostermekle de iddiasini onlara kabul ettirmis
olmaktadir.63 Diger taraftan Ergin, {lahl mazharlarin Tanrilik, Rablik, peygamberlik, nebilik,
velilik, imamlik ve kulluk seklinde oldugu iddialarin1 tamamen dogru oldugunu itiraf eden
Bahiiler konusunda Miisliimanlarin daha dikkatli olmalari gerektigini vurgular.64

Ergin, Bahaullah’in Allah, Abdiilbahd’'nin da Saint Paul olup olmadigi konusunu
“kompleks” olarak yorumlamaktadir. Ergin, Bahaullah'in Allah, Abdiilbahd’'nin da bir sembol
olup olmadigi hususunda bazi deliller sunmaktadir. Ergin’in tespitlerine gére Bahailigin
propagandasini yapan eserlerde Bahaullah'in resmine asla rastlanilmamakta sadece
Abdiilbahd'nin resimleri goriilmektedir. Ona gére bu durum Bahaullah’in beser iisti bir varlik
olarak goriilmesi nedeniyle boyle bir varligin resimle fotografla tespit olunamayacagi anlamina
gelmektedir.65 Yine Ergin, calismalarinda Amerika’da en c¢ok okundugunu sdyledigi Life
Mecmuasinin 11 Mayis 1950 tarihli niishasinda Bahailik'ten bahseden bir yaziya dikkat
cekmektedir. O, bu yazida biitiin din nasirlerinin resim ve isimlerinin konuldugunu ancak
Bahaullah’t Allah olarak telakki etmeleri nedeniyle de onun yerine Abdiilbahd'nin resminin yer

AAAAA

yazlyl 6nemine istinaden su sekilde aktarmaktadir:

“Bahaf dini kendisine mahsus belli dyinleri, kaideleri olmadigi halde, birden ona kadar
sayilar arasindaki en yiiksek rakam olan dokuza son derece ehemmiyet verir. Bu sayi, Bahdilere
gore insanin tekdmiiliinii ifade eder. Mahallf veya biitiin bir cemiyet halinde bu inanci yasatan ve
idareyi ele alanlar daima dokuz imam veya dokuz idarecidir. Dokuz kenarli mabed, dokuz
dontimliik arazi iizerine kurulmustur. Bahdfiler burada da gésterildigi gibi Allah’in insanlara cegitli

57 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-111”, Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 91.

58 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-111”, Sebiliirresdd, 9/206 (Ekim 1955), 91.

59 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 117.

60 Ergin, Bahailik Hakkinda Rapor, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Boliimii Katalog No: OE_Yz_ 001848, 19.

61 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 117.

62 fslam diisiincesindeki mehdilik kavraminin iceriginin sekillenmesinde biiyiik 6l¢iide sonradan eklemlenen Israili
gelenegin etkili oldugu bilinmektedir. Bahai dini geleneginde ise beklenen kurtarici i¢in yaygin olarak kullanilan
isim, mesih olmustur. Bk. Omer Faruk Teber, “Mehdilik Inanci Temelinde Olusan Ge¢ Dénem Mezhepler”, Isldm
Mezhepleri Tarihi, Anadolu Universitesi Ilahiyat Onlisans Programi, Ed. M. Ali Biiyiikkara, (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yaynlari, 2018), 192.

63 Ergin, “Sapik Firkalar-V: Bahailigin I¢yiizii”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 117.
64 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 117.
65 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 118.
66 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 118.
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dinlerin peygamberleri tarafindan tanitildigina inanirlar... Bundan seksen yedi sene evvel bir din
olarak dogan Babizm’den sonra Bahdullah tarafindan kurulan ve oglu Abdiilbahd tarafindan
asrimiza kadar Bahdilik takip etmistir. Bahdilerin de kabul ettigi biitiin biiyiik peygamberler
cemaatlerine Allah’in birligini ve insanlarin kardesligini tarihin degisik zamanlarinda
égretmislerdir. Bunlar Ilahf ilhamin tekamiiliinii de aciklamislardir. Abdiilbahd’nin bir peygamber
olmadigi halde buraya resminin alinmasinin sebebi Bahdilere gore onun hem Bdbizm hem de
Bahdizm miimessili olusudur. Bahaullah séyle demistir: Allah’'in sozii tektir. Bunu sdyleyenler ise
pek coktur.”67

Ergin’e gore Bahailerin iddia ettigi gibi Bahaullah eger Allah ise onun séziinii ancak
kendisinden sonra gelen oglunun sdylemesi gerekir. Ancak kendisinden o©nce gelen
peygamberleri Bahaullah'in da kabul ettigi iddia edildigine goére acaba o peygamberler hangi
Allah’in s6ziinl soylemeye gelmislerdir? Ergin, Bahéilerin bu durumunu anlamanin miimkiin
olmadigini séylemektedir.68

Diger taraftan Ergin, [slam’da Allah’in miitekellim, muhatabin ise Hz. Muhammed ve
immeti olduguna vurgu yaparken bunun tam aksini iddia eden Bahailerin, Bahaullah’'in
miitekellim, Allah’in ise muhatap olduguna ve ayrica Bahaullah’in bu konuda peygamberleri ve
evliyalar1 sahit tutarak Allah’a yol gostermelerini tenkit etmektedir. Ergin’e gére bu durum
Islam inancina tamamen aykiridir. Ciinkii Ergin, islam inancina gére Allah’in, Islam dinini dogru
yol olarak sectigini belirtir.e9

2. 2. Peygamber inanc

Bahailer, Bahaullah icin peygamber kavrami yerine genellikle daha ¢ok “Tanri zuhuru”
veya “Tanr1 mazhar1” kavramlarini kullanirlar. Onlara goére peygamberler, Tanr1 tarafindan
insanlar1 dogru yola yonlendirmek ve onlara mutlu bir diizen saglamak icin gorevlendirilmis
kimselerdir. Bu durum Tanri'nin hicbir zaman degismeyen ve degistirilemeyecek olan ve
eskiden beri devam eden bir gelenegidir.7® Tanr1 kullarin1 Tanri'ya, ancak Tanri mazharlar
ulastirabilir. Onlara gére Tanr1 zuhurlarini tanimak, Tanri’y1 tanimak anlamina gelmektedir.”?
Dolayisiyla Bahailere gore Hz. Adem’den sonra gelmis biitiin nebiler ve resuller, sadece Tanr1
Zuhuru olan Bahd'y1 mijdelemek icin gonderilmislerdir. Ciinkii o, biitiin dinlerin bahsettigi
“Mev’'id”dur.72

Kur’an’da gecen biitiin peygamberleri kabul eden Bahailer, Hz. Adem’den sonra gelmis
biitiin peygamberlerin Allah’in zuhuru olan Bahaullah’t miijdelemek icin génderilmis oldugunu
iddia ederler. Ayrica Bahaullah’in tiim dinler ve peygamberler tarafindan vaad edildigine
inanirlar. Vaad edilen “Mev’id” un gelisi ile tiim dinleri tamamlandigina’3 dolayisiyla da
peygamberligin hicbir zaman son bulmayacagina ve Bahaullah’in da Allah tarafindan yeni
déneme ait génderilen son peygamber olmadifina inanan Bahailer, Hz. isa ve Hz. Muhammed
gibi Allah’in génderdigi biitiin peygamberlere saygi gosterirler.7+ Hatta onlar Islam inancina gére
peygamber olmayan Buda, Zerdiist ve Krisna gibi kisilerin de peygamber olduguna
inanmaktadirlar.”> Ancak Ergin, Bahailerin, Allah’in génderdigi biitiin peygamberlere saygi
gosterdiklerini belirtse de Bahaullah’t Allah’in yeni bir el¢isi olarak gérmelerini hatta onu Allah
mertebesine cikarmalarini dolayisiyla da niibiivvet anlayislarini tenkit etmektedir.76 Ergin’e gore
Bahiiler, Hz. Muhammed 6ncesi gonderilen biitiin peygamberlerin peygamberligini kabul etmis

67 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 118.

68 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 118-119.

69 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 76.

70 Ozsuca, Bahat Dini, 112.

71 Husmand Fatheazam, Yeni Bahge, ¢ev. Mehmet Niyazi (Adana: Nadir Kitap, 1977), 12-13.

72 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 53; Figlali, Babilik ve Bahdilik, 62.
73 Figlal, Bdbilik ve Bahdilik, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 62.

74 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-V”, Sebiliirresdd, 9/208 (Kasim 1955), 117.

75 Genis bilgi i¢in bk. Fatheazam, Yeni Bahge, 27-34.

76 Ergin, “Bahailigin Icyiizii”, Sebiliirresdd, 9/203 (Agustos 1955), 41.

CUIFD 22/2 (2022), 107-123.



OSMAN NURI ERGIN’IN CALISMALARINDA BAHAILIK HAREKETI 119

ve saygl gostermis olsalar da Peygamberimiz Hz. Muhammed’e asla deger vermemektedirler.
Onu Hz. Musa ve Hz. Isa peygamberle bile bir arada tutmamaktadirlar.””

2. 3. Kutsal Kitaplan

Kutsal kitaplarin hi¢gbir zaman son bulmayacagina inanan Bahailere gore Allah tarafindan
Bab ile Bahaullah’a gonderilen kitaplar da kutsaldir. Vahiy sonucu Bab tarafindan yazilan
Kitabii'l-Beydn ve Bahaullah tarafindan yazilan Kitabu'l-Ikan, Kitdbu'l-Akdes ile Kelimat-i
Mekniine bunlardan birkacidir. Ergin, onlarin vahiy mahsulii olarak gordiikleri bu kitaplar
hakkinda 6nemli degerlendirmelerde bulunmustur. Ergin’in tespitlerine gére Babi lideri Mirza
Ali Muhammed, Isldm dini iginde yeni bir doktrin olusturup onu yayinlayacak kadar alim biri
olmadigini bizzat kendisi sdylemistir. Buna ragmen Mirza Ali Muhammed tarafindan Kur’an’a
nazire olarak Arapga olan Kitdbii'l-Beydn adli kitabin nasil yazildigin1 sorgulamistir. Ergin,
yaptig1 arastirmalar sonucunda bu kitabin Seyyid Hasan ve Seyyid Hiiseyin adinda iki kardes
tarafindan Bab adina yazildigini tespit etmistir.78

Diger taraftan BahAaullah, peygamberlik iddiasinda bulundugu dénemlerde Iran Sahina
yazmis oldugu mektupta kendisinin iimmi oldugunu ancak Hz. Muhammed gibi vahiy ile hareket
ettigini ve dolayisiyla da peygamberden baska bir sey olmadigini iddia etmistir. Ergin,
Bahaullah’in iran Sahina yazdig1 mektubunda su ifadelere yer verdigini belirtir:

“Ey Sultan; Ben besiklerde uyuyan insanlardan birisi gibiydim. Stibha’nin nesimi tizerimden
gecti, olmus ve olacak seylerin hepsini bana dgretti. Bu is benden degil aziz ve dlim olan
Allah’tandir. Bana yerle gék arasinda nida etmemi emretti. Ben bir kimse yaninda okumadim,
mektebe gitmedim. O'nun (yani Allah’in) miibrem fermani geldi ve beni biitiin cihanda zikriyle
soyletti. Ben O’nun fermani karsisinda bir éliiden baska bir sey degilim. Bir kimse tasavvur
edilebilir mi ki, kii¢iik biiyiik biitiin insanlarin itiraz edecegi bir seyi kendiliginden sdylesin?
Muktedir ve kadir olan Allah’in teyit etmedigi hi¢cbir kimse buna cesaret edemez.”79

Ayni zamanda Bahaullah Hz. Muhammed gibi peygamberligini, sahsindan baska diger
hiikiimdarlara ve Osmanli Padisah1 Abdiilaziz ve onun veziri Ali Pasa’ya varincaya kadar mektup
gondererek bildirmigstir.80

Bu bilgilerden hareketle Ergin, iimmi oldugunu ve hi¢ kimseden bir sey okuyup
o0grenmedigini bizzat sdyleyen Bahaullah’in bu mektuplari, kendisinin yazdigim1 iddia ettigi
Kitabu'l-Tkan ve Kitabu’l-Akdes ile Kelimdt-i Mekniine'nin nasil yazildigim sorgulamistir. Onun
arastirmalarina goére Bahadi bazi yazarlar da Bahaullah’in iimmi oldugunu ve immi olan
birisinden c¢esitli dillerde yazdig1 olagan iistii eserlerine dikkat cekmislerdir. Bahal yazarlara
gore Bahaullah, mektep ve medrese tahsili gormemis, edebiyat dersi almamis oldugu halde
Kur’an'in sivesine benzer Arapca ve Fars¢a eserler yazmistir. Ergin’e gore Bahailerin bu
iddialarindan maksatlarinin Kur’an'in ilahi bir kelam degil de beseri bir s6z oldugudur. Onlara
gore Bahaullah, bu eserlerinde peygamberlerin felsefesini ve mukaddes kitaplarin anlasilmaz
noktalarini izah etmistir. Ergin ise Bahai yazarlarin bu goriislerine karsi ¢ikarak Bahaullah’'in
ozellikle Kur'an’da onceki peygamberlere dair ayetleri kendi ¢ikarina uygun gelecek sekilde
tefsir ettigini belirtir.8! Dolayisiyla Ergin, Bahaullah’in kaleminden c¢ikan eserlerin, bir vahiy veya
ilham mahsuli olmadigini, isimlerini hangi siire ve ayetten aldigin1 belirtmeyerek ge¢cmisteki
kutsal kitaplardan kisaltarak arzu ettigi sekle soktugu suretler olduguna inanir. Ergin’e gore
onun eserleri; ilahi kaynakli olmayip ciimlelerin degistirilmesiyle veya uydurma goériislerinin
onceki peygamberlere isnat edilmesiyle olusmustur.82 Ergin’in iddiasina gore Bahaullah, yazdig:

77 Ergin, “Bahailigin Icyiizii-1V”, Sebiliirresdd, 9/207 (Ekim 1955), 105.

78 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 53.

79 Ergin, Bahailik Hakkinda Rapor, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Boliimii Katalog No: OE_Yz_ 001848, 5.

80 Ergin, “Bahailigin icyiizii-1”, Sebiliirresdd, 9/204 (Eyliil 1955), 54. ihsan Mahvi'nin iddialarina gére de Arapca yazilan
“Kitabi'l-Beyan” adli eser Arapgay1 konusacak kadar dahi vakif olmayan Bab tarafindan degil de Seyyid Hasan ve
Seyyid Hiiseyin kardesler tarafindan yazilmistir. ihsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 12/24 (1340/1922), 233.

81 Ergin, “Bahailigin I¢yiiz-11", Sebiliirresdd, 9/205 (Eyliil 1955), 75.

82 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresad, 9/205 (Eyliil 1955), 75-76.
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eserlerinde kendisini ilah, oglunu ise Abdiilbahd olarak nitelendirmis ve bu durumu
Hiristiyanlardaki Allah ile oglu Hz. Isa inanisina benzetmeye ¢alismistir.s3

2. 4. Ahiret inanc

Bahailere gore Bahaullah’tan 6nceki peygamberlere indirilen kutsal kitaplarda anlatilan
kiyamet, cennet ve cehennem gibi ahiret hayatina iliskin kavramlar yanlis anlasilip
yorumlanmistir. Dolayisiyla Bahailer, ahiret ve ahiret ahvali, kiyamet, cennet ve cehennem vb.
kavramlar: zahiri manalarindan daha ¢ok batini anlamlarina vurgu yaparak, hakikatin batinda
gizli oldugunu savunurlar. Ergin de Bahailerin, cennet, cehennem, 61iim ve kiyamet gibi semiyyat
hususundaki inanglarinin batinl yoniiyle farklihifina isaret etmektedir. Onlara gore cennet;
Allah’in iradesiyle ve hemcinslerle ahenk anlamina gelmektedir. Cehennem ise bu ahengin
yoklugu demektir. Cennet, ruhani hayat; cehennem ise, ruhani 6liim demektir. Bir insan heniiz
diinyada iken cennet ile cehennemde olabilir. Cennetin zevkleri ruhani zevkler olup cehennemin
azabi ise bu zevklerden mahrum kalmaktir. Oliim ise bir dogum yani nefsin beden zindanindan
kurtularak genis ve yeni bir hayata intikal etmesi anlamindadir. Dolayisiyla Bahailer, 61iimi bir
yok olarak degil, Tanriya olan yolculugun baslangici olarak gérmektedirler.

Yine Ergin’in arastirmalarinda Bahailer, kiyamet kopmasindan sonra gerceklesecek olan
yeniden dirilisin cismani olmayacagina inanmaktadirlar. Onlara gére ruh, hala canli oldugu igin
bedenlerinin yeniden diriltilmesi s6z konusu olamaz. Clinkii Bahal inancina goére 6len birisinin
viicudu yok olup gidecektir. Ayrica viicudu olusturan atomlar ayristiktan sonra ayni viicudu
meydana getirmek iizere bir daha bir araya gelmeleri imkansizdir.84

SONUC

Tirk Kiltiir Tarihi arastirmacilarindan biri olan Osman Nuri Ergin’in Bahailige dair
calismalari, bazi arastirmacilarin géziinden kagmamistir. Ergin, arastirmalarinda Bahailerin,
Tiirkiye, Iran ve diger bir kisim dogu ve bati iilkelerinde asil akidelerini gizleme yoluyla insani,
ahlaki barissever bir soylemle hareket ederek taraftar toplamalarina ve tehlikelerine isaret
etmistir. Dolayisiyla Ergin, Tirkiye’de Bahailik propagandasinin yapildigi bir dénemde
Misliiman Tirk halkin1 ve o6zellikle de gencligini onlarin zararli diisiincesinden korumayi
kendisine bir vazife addederek onlar hakkinda arastirma yapmayi gerekli géormiistiir. Ergin,
Bahiiligin kisaca tarihcesine deginmis, tesekkiilinde o6nemli rolii olan Abbas Efendi’den
bahsetmis, Bahai doktrinin yayilmasinda kullandiklar1 takiyye metodu ve bazi inanclarini ele
almistir. Ayrica, zaman zaman Tirk matbuatinda Bahailikten bahsedildigine ve propaganda
amaciyla Turkiye’ye gelen baz1 Bahailerin beyanatina da dikkat ¢ekmistir.

Ayrica Ergin, Sebiliirresdd’da yayimlanan “Sapik Firkalar: Bahailligin icyiizii” adh
makalelerini tamamen ilmi belgelere dayanarak ele almistir. O, bu yazilarinda Bahailigin bir din
olup olmadigini arastirmis ve neticede onlar batil, sapik, kipkizil bir dalalet, zulmet ve karanlik
bir tarikat olarak nitelemistir. Ayrica o, Bahdilerin, ortaya yeni bir sey koymadiklarini ve
beseriyete yeni bir sey getirmediklerini ancak asirlar Oncesi Sabiilerin, Zerdiistlerin ve
Hiristiyanlarin inanclarini birer kelime degisikligiyle aldiklarimi belirtmistir. Ozellikle de
Hristiyanlardaki teslis inancinin Bahdilerde; Bab, Bahaullah ve Abdiilbahd seklinde Bahai
teslisini teskil ettigine vurgu yapmaistir.

Ergin, Bahiiligin Islim’a benzedigini veya ona yakin oldugunu sdyleyenlere Kkarsi,
Bahailigin islam diniyle kesinlikle hicbir alakasinin olmadigimi ispatlamaya calismistir. Aymi
zamanda Ergin, Islim’la baglarim1 kopardig: icin Bahailigi islam mezheplerinden bir mezhep
olarak da tanimamistir. Kendisi bir Siinnl olan ve Bahailik tehlikesine karsi Ehl-i Siinnet
diisiincesini savunmak gayesiyle arastirma yapan Ergin, Bahailerin hicbir yoniiniin Islam’a
benzemedigi hatta Islam’la taban tabana zit diistiigii sonucuna varmustir. Ayrica Mezhepler
Tarihgisi olmadig1 halde alana biiyiik katki saglayan Ergin’in, Bahailik ile ilgili belgelere dayali

kapsamli bir arastirma yaptig1 ve bu konuda 6nemli bir donanima sahip oldugu goriilmiistiir.

83 Ergin, “Bahailigin I¢yiizii-11”, Sebiliirresad, 9/205 (Eyliil 1955), 76.
84 Ergin, Bahailik Hakkinda Rapor, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Boliimi Katalog No: OE_Yz_001848, 20-21.
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STRUCTURED ABSTRACT

Bahaism is a sect founded by Mirza Hussein Ali (d. 1309/1892) in Iran at the end of the
19th century, based on Islamic culture in terms of its views, but generally accepted as
superstitious. Bahaism began with Babism, a product of the mystical movement, which was born
within the Shia and called the Shaykhiyye. The founder of Bahaism is Mirza Hussein Ali al-
Mazenderani en-Nuri, who was born in Tehran. Mirza Hussein Ali emerged within the Babism
with the claim of being “Men yuzhiruhullah” and formed the Baha’i movement by gathering all
the Babis around him. Later, Bah&'i faith was shaped by Abbas Efendi, known as Abdiilbaha, the
eldest son of Mirza Hiiseyin Alj, and spread to the world with Shawqi Efendi, the eldest grandson
of his eldest daughter, and passed down to the present day. From the first periods of the
Republic, especially in 1945 and later, Baha’iism was wanted to spread in Turkey and
propagandas were made for this purpose. Osman Nuri Ergin, a great thinker and an enlightened
researcher, made researches in order to protect the Muslim Turkish people, especially the youth,
from their harmful thoughts at a time when Bah&d’{ propaganda was being made, and also
discussed whether Bahd’is is a religion or not. Therefore, Ergin’s researches on Bahaism, which
has produced valuable works in many fields, are also noteworthy. In his research, Ergin pointed
out that the Baha’is in Turkey, Iran and some other eastern and western countries, concealing
their true creeds, gathered supporters with a humanitarian, moral and peace-loving discourse.
He even pointed out that Bahd’is are mentioned in Turkish press from time to time and that
some Bahd’is who came to Turkey for propaganda purposes made statements. His researches
were published in the form of an article in the journal Sebiliirresad, with the title “Perverted
Sects: The Inside of Baha’i Faith”. Although he is not a historian of sects, Ergin’s studies on
Bahd'is are of considerable importance in many respects. Therefore, the aim of this study is;
Ergin’s views and evaluations on Bahaism in the context of his articles published in the journal
Sebiliirresad with the title of “Perverted Sects: The Inner Side of Bahaism.”

In his articles in question, Ergin briefly mentioned the history of Bahaism, mentioned
Abbas Efendi, who had an important role in its formation, and discussed some of his beliefs such
as the method of taqiyya, God, the Prophet, the holy books and the hereafter, which they used in
the spread of the Baha'i doctrine. According to Ergin’s determinations, Bahd’is elevated
Baha'u’llah to the rank of Godhead and Abdul-Baha to the rank of Messiah, that is, Saint Paul.
Therefore, Bahd’'is worship Bahd'u’llah and ‘Abd al-Baha They are likened to Jesus. Bah&’is
practiced taqiyya by hiding their faith and creed according to place and time. Since the Shiites
use this taqiyya the most among the Islamic sects and communities, Bahd’is also preferred this
way after leaving the Shiites and establishing their own doctrines. In his research, Ergin tried to
explain the main purpose of the Baha’is in the East and in a developed Christian country such as
America, rather than Islamic countries, in a magazine published in the twentieth century, the
reasons for their attacks, and the reasons why they concealed the truth.

Ergin emphasized that Muslims should be more careful about Bahd’is, who admit that
their claims that divine manifestations are in the form of deity, Lordship, prophethood,
guardianship, imamate and servitude are completely true. Ergin also drew attention to the
mention of Baha’ism in Turkish press from time to time and the statements of some Baha’is who
came to Turkey for propaganda purposes. In addition to these, he investigated whether Bahd’is
is a religion and as a result, he described them as a false, perverted, crimson heresy, oppression
and a dark sect. On the other hand, Ergin stated that the Bah&'is did not introduce anything new
and did not bring anything new to humanity, but took the beliefs of the Sabians, Zoroastrians
and Christians centuries ago with one word change. Ergin concluded that none of the Bah&’is
resembled Islam, or even diametrically opposed it. In his research, he emphasized that Baha’ism
is not a religion, but a superstitious and perverted sect. In addition, it has been determined that
he explained his views on Baha'is by giving examples from his own sources. On the other hand, it
can be said that Ergin, who is not a historian of the sects, dealt with his research on Bahd’is in
detail based entirely on scientific documents and was well-equipped in this regard.

CUIFD 22/2 (2022), 107-123.
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Oz

Bu ¢alisma hem Hanefilere hem de Malikilere gore istihsan teorisini ve istihsdnin konularinin Makasidu’s-Seri‘a ile
bagini agiklamay1 amaclamaktadir. Ayrica Maliki Mezhebinin bu alandaki meshur roli yaninda, hiikiim verirken
Makasid diisiincesini esas alma hususunda Hanefi Mezhebinin (hakettigi sekilde 6ne ¢ikarilmayan) rolii gosterilmeye
calisilmistir. Bu ytizden ilk olarak makasidin kelime ve terim manalari iizerinde durulmus, ardindan her iki mezhep
alimlerinin tarihsel kronolojisi de dikkate alinarak, Hanefi ve Maliki mezheplerinde istihsdnin zaman icerisinde
kazandigi anlam ve boyutlarin gelisimi ortaya konulmaya calisilmistir. Maliki ve Hanefi mezheplerinin hem ilk donem
hem de daha sonraki donem alimlerinin, istihsanin hiicciyyeti ile ilgili olarak ileri siirdiikleri deliller degerlendirilmis
ve istihsdnmin kisimlarindan bahsedilmistir. Son olarak, istihsin bahisleri ve makasidu’s-seri‘a arasindaki iliskinin
mahiyeti beyan edilmis, her iki mezhebin furu® fikhindan, istihsanin makasidu’s-seri‘aya ne denli dayali oldugunu ve
ona hizmet ettigini gésteren drneklerle calisma bitirilmistir. Bu calismanin sonucu ise sudur: istihsan, genel ve yerlesik
kurallarin tatbik edilmesi halinde Seriat'in maksat ve hedeflerinden sapmanin s6z konusu olacagi durumlarda; maslahat
ve adaletin tezahiirii mahiyetindeki makasidu’s-seri‘aya donmektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Makasid, istihsan, Hanefi Mezhebi, Miliki Mezhebi.

Abstract

In this study, it is aimed to explain the theory of istihsan according to both Hanafis and Malikis and the connection of
the subjects of istihsan with Maqasidu al-Shari‘a. In addition, although the role of the Maliki Sect in the issue of rooting
and influencing the Maqasid is famous, its role in rooting the Maqasid has been tried to be shown in the Hanafi Sect.
Therefore, firstly, the meanings of the words and terms of maqasid and istihsan in the Hanafi and Maliki sects were
emphasized, and then the development of the meanings and dimensions of these terms over time was tried to be
revealed by taking into account the historical chronology of the scholars of the two sects. Finally, the position of the
relationship between istihsan bets and Maqasidu al-Shari‘a has been declared, and the study has been concluded with
examples from the furu‘ figh of both sects, showing that istihsan is based on Maqasidu al-Shari‘a and serves it. The result
of this study is as follows: In case of any deviation from the existing and ongoing general Shari‘a rules, this deviation is
eliminated with the evidence of istihsan and the Maqasidu al-Shari‘a is returned to the path of maslaha and justice.

Keywords: Figh, Maqasid, Istihsan, Hanafi Sect, Maliki Sect.

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



126 dwolaall dley) J5ue aSIlaly dudiod! i Oluscias)l

Joall

uujﬂ o aold) o 5 adie o615 ol fuc);w;u (S p Cail) e Dy ol o
uaA\CJALJ\L;VJU ol u\ﬁ‘\wrﬁaﬁu Lol ISy JASIU ey bl Cnle oy 3059,
3“?’@\)“’\3“’ Pl e day 2l (g0l S Y, u‘*”fu‘*u“?g}éy‘\?ﬁ%\”ﬁfrd chujl”\*«’-
3 ujkxa\ C uﬂwj JA\LSL 55\3 daladl L %us Je éi,uﬂ\ calidl 4>}3 }m UL_JJS oY \;u:sj zua.e\.a
.CJ,\\ desg CJ\,MYB QLMY\ Jua JYax Vb Jaall

oo A3y suslill plaoead) Ve 03y Sy ) pdl) (3 plaosead) Bk Gl Wolo JULI 2 3,
oo e t}&Y\ s o G/“A{j ol oAl e Ac\)':\) M%} Ol podte s ol pote 3 v Y
b Bl PN e el sl eadl) Bley 2SN e el 31 il 6T Al ¢, A

\jﬂ....u A.QU.\.@ A.KM ISYS r\»\ M\nl (\c‘_;aw,.L 33 J\j...uu,cmb‘}l\ J\)pu» J,\\ odn AR dbj
e

G JU e po 58 YL Al L)) o apaall af A5G Galll el g Gl Slall) ) Al
gl B pggte il e N il 3 hanWy o) " g JES Ay cppaliall amy ol

Godual) palid” g Jlao 251986 do I sl ¢ i el SLIN AR UL 3 55 skl 33, o o]

.p2003 & I saall (sl 32 G bl djil.u shae] e <"g e G o A (3 lusuaY]

o ”g}b}l\ pvi] Jy;\ 3 Ol g de L) dodiall BV ¢ )\ gamy ol oy Jd A :wlc bjjla
sl s L lel ddde iy L, 2007 & cdeslea¥ pslall dgne 31 dnlr (3 el Aol daas el
Ao, dasle 3 ol csob Sy s sl oy S, dad) e Ol i) Jool 3 plasea¥) 415" ;) gm

~wwz;\ua~5sjow o $5 3 JB U g 383 L (s Lealiane Gl s e oS,
ﬁm 4&3\1 de\ﬂrﬁuﬂawﬁwuwdwﬂwuuwjvawmj

P J"*-j S u.‘r-“*l \J{@ BN "vﬁ o %\u «:L el v\b{ wu\ o B
\o-)uﬂ»ab Lol .y

fﬂw;\k;”w,&jcqgjwm&;u\c@\wj\mw,wﬂs,m,wtawwzm
st joladly cpliad Vs (3,1 s ool el 3 ol 53dmte lae Jo (3llay sl o ) w{g oy oS
daEl 35 b g b Jae VK'L\ By by by byi | iy f‘ﬁ By e J5 Ml o] s ad)y o5 csladl

sl 5 08l ) Bl o) o sy i Gl o) ) e o 4 38 &1 L psasll 418 Reie 3 o S o Ll Lol a5yl !
.vv g \ )\J—:LJ wa\”

11— 10/1 «(p1997/21417 (Ao dadall ¢ lie s Bl ol T gadio 2 305) Aol e Qolall uge oy pal) 3] 12 L

Lo Loy 132/3 (3Ll oM sy 2

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



UMMUGULSUM DAKKAK 127

)Ap«c\/\jsh&yg lno o 03l Loy &gl o s 1G5y 3 J..a.aauia.aé\d g Juel ada 33 Sl by O
e 3 LYl

31 ol alill de L 5o gl - Vet oty sy 533y Slolagdl — oLl ) el 5N
Ly el azm)y (213930) 5l oy MM\#@U\M oo ol dadly PNy do- e (3 0af 2ol ésa-\al\_ﬁ))&’
oW el B ) 5= ‘MVLquMdLruWwﬁjﬂyd—\“wuu; bl s 222 s J3 L
a8 bese \,,@ 13569 321y el el &l A 3 el Jly a0l ) Bl Gy $3 4 (27900) bl a,
1221y oais oalill 05@“\&—‘3 rﬁ\@uﬁ”ﬂwuﬁu J%qu\ Mé&i o IS, “%\5;3

@w;&bﬁu\ﬁ\j@u RS YRR gujgaxfd\muﬂf\;u\" w‘jjumm”.;\p o iy Lol
Skl u\c;w\@aw&jguumhlé&é»wﬁd\b\)ibs" CJ_J ?\C’?d
Xﬁ\oﬁx%mu\yt}w SA\V\L{ ‘M\al\usf\jgajud P ol 5750\3.5.%0\.@“ mﬁﬁf

asse Y a3y e

day ) olig VLV g 3 (213940) dwui De 5oy el Y o olall oY Kolidl Cay s G/U.\{\;JU@
Sl 4 e Lo ple (ol s e S ey SEEGT ﬁﬁw@u\wjdﬁ Ay Lo A
Sty aolall o sl 51 ‘)ﬂyw“w\&?uﬁ,w% aalall

5 il S Lt e EJ‘LY\*’“}‘MM'\’C’}UY\;J’J“Q‘”K s an iyl S8,
oM 3 W Flas g eaisy Vo) day 20l Wt e 41 5 Bl Slaadly Y i ol

St SN o Ag;é-\ BURWA{IA |

o3 o Jeaall 8 caall OMAJC} L 35s dlyl jam 3 a2l Ll daldll s selll A1 BT
ookl sl plas) j{uﬂwb A5 ) LosY 03y o) ) dmytdl dgie g dedially dadly M&\t\"ﬁ
Jgod) 3 Nl s r\)@u—uﬂ loo i Sy cariaDoy dave- d‘ ru‘ﬁb/u\zhd L 3O dxy 3 Jiles yy\/\ aaill
o Al o5 caball ) sasdll o Jlasly 0all gy 7ol ) o Ml sl L g1y ) g2l 8T )
<@.J dolie g aw Aol M\J\A\UM@\@M@M R e N IOV I S W
Al Geloy ) i Bolo 3 ol 186 (54

Jiy oad L)"J"b'\’ 1 sl onadly sy 25 e Jlaiisl ga lussay) w\‘}‘)w.w\/\
Toses 7 O op BladVly iy s 4 Lol S (i aolisly et e g plamaa¥ls il Do
Lad! Jyol Ty (byo “f&eﬁwsj:\w bl ol potal) oo s 3llacl (3 ol
u}mdLM%;j.mL UmefJJ) ‘u\sﬂ‘ﬁwu;?uwywwiu\@fww
Jes ALl 3 S5 o e ol Jam o 58 o1 2 JB o (23700) Plat! i (23400) ‘;-JQ 5 203

738/2 cousb tale W) Ob (5,0 Ayl Al t‘ AU ¢ L] el [ pilill e Gy ?

5 ((11992/ 51412 sl ) ¢ 3L ST BU 1 3) ¢ Wbl ool i doll L5 3 g aT

121,21/2 (r2004/_a1425 b A g3l abjw 3 5s ) e ) ) s d.as) MLY/@,J/MZM el oyl
<r1993 el dadall (MY ) s 3 LG ot sl ol ¥ ©

wale oLy Ly U\Jj;u. b bl ST(51979/21399 « JQM 2l Sldlae 13ad) ¢ uU/u.wU[u/.:’ua oo et pdl Gl 7
doldall L) dge 1 ald) (L) Wrt}ub«j\yﬁu& y&) LSt sl ¢ dﬂujﬂj Csin o aF pll a2 el \j 58 — 57/2 ¢y
LA ol glad ol o p S o 02 el ey 1190 — 1189 ¢ ol ol b ¢yl Ol ((52005/21426 el dndall (o0 pslly il
Loy Loy 114/13 ¢ s2le clagl) o1 Lad gl G o (21414 A dadall Lo s

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



128 woliall dley) Jiue dSIlaly dudiod! dis Oluuscias)l

W pged) oo dgadll S ol ade ol ple capms Uy & U0 e Jpadll gt 3 ) Vs U] laplls 34 o Lo
Ll 'fU\ Al C}.».A-U P oy
e do ol pleo¥) o o 8 4l a2 polab) alials iy 3] st 1) ¢
el A i 52 L8VT, Lslr | JL S50 o) ol 3 S Ak sl Jlal” 1))
ks e e sl allall g3l OLM\/\fJﬂ\ Gl) oG e 31 g L L elill 2y g 31,
Jpp{uw\/\dcc\b\n}muow\bﬁ S gl e Gl gl \)\.&Y@ Afuoj\ﬁéu\uicb i
M}puﬂoﬂalbuﬂw &@bfjc@\cma\érﬁﬁ\mw

2ln Mo ol el SRR oy (4303) t,?“J"\“ Pled) af dad clle e 5 Tle d) Jasdl,
p 8= 5 8 Bl oy ) 6T e Las Y SUs i1 ot 46 g lls 2" 41
A 3 s Bl 5Tl e 5T s s e (S 4 ol 8y 51 L)

B mge o Jaaall” 1 Bged) e LoVl gl 08 4l (5 (2482 3) (goal ) Wil 13) ¢
) e plaos¥) i MM g1 s

SVl Jodl” g0 ot g L Sy (24835) gl Lol gag Uil oladl Ju e,
il _allall Wil Llan S i) Il 5o 21 gy e ekl o T ) Ym0 o Lo § ) ey
G 8 4zl ) Ll ol Jpo W) e laaliay sl S 3 o) o] sy cad o1 ol 1 ool 4l 53
vurw | e )l Gy AL o gl 1 gy ) Bl 3 Vyons oyl g o Sl o5 3
3 Lol ylaswa) Jar 20 @“.-»J.A\ 365 12" 5 s 4,80 alal) el e VK-L\: Jig &l gae o ¢ Lol
e 1§ OldlsYl oda (3 dolie ¥ 3] plussal 5 oy Lals LT ol Jas b alldl uldll e 4,
" Y L bl e 3] iyl

solig lasia) Ll e el sl DD e gl cplaostadl) Sl s S A pose &
a8 e L O 3 Ased) b o 18, Wl 53 5 e 36V Gl A Lo g 50 a2
ol ) T Ol sde Juoloy ol 4 Lo sy dol il 363 -J;aj Tl elanly Aandl 35V 1 0, Py o
;M» o) Lol o i oM dogss (3 sl o5 G Capladl 2din IV 2 17l 8 Lol 5
v-u@uﬁy@wbjuv“-’g}ch\f WWBJ’U L)“’J““*’J vmd} Lﬁj‘ﬂ @"“S 2ol &l
wumw4yé4y\u o Logd sl sV 03 053 dmy cad e Y g Al Ty ¢ )y gl
(A ol opY 4 Ty Mhsle 3 A o

:rL..éT Y Jo vplam 3 (..,;\ W ek dad) clle ae oyl ootk 8 el Aol ) ol U

O g i 3 AL U1 bl Gl e Jgadl ¥ e Bl cJiis s glaoai¥) o (5 1031
s e a0 b s s el LS ) s

304 () SN s 12 I i gl alas ®

Aaass Loy 233/4 51994/ 81414 (il dald) Mjﬂ S, 51552l oo ¥ S il f\.@u Jo oaet?

404 (p2001/51421 (L) dadall (0 (] wﬂ 15 2 ) s s 3) ALY g s gl L o ) s gy 10
314 Gl casS (g lad 1

sy Loy 20072 () 2T jast Dol Sjlall sl dd - 8l Gl Bl 2 388) ¢ sl pol ¢ gl a2 S ,102
145/10 « sluoie¥) DS (11993/ 21414 cads (3 <Dy Bkl s 2 2l <Lyl gl s a2 K103

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



UMMUGULSUM DAKKAK 129

335 o o Q) i o all 8 e gl I e Bl Al e e gl ol (5 13
55

A s lly dadly doldly Apgd) o (55801 5l aolis Jonis ) 505all 2l ol (5 1IN
QJ{@J\ P51 3) d@\ Jll s aolis plusssy) 5o 25 S ) e 5555 <3,k fK’Y bl 3 30l
ay ) ol o) s dlo 500 U 22,1 08yl Ui (S0, oy ) sl K78 e (558 ol o s
.@&#Yljﬁbﬂj<djﬁ\

g}"‘l‘\ odl) 3 oluswa iz 4olLY

Hle )l 4 )S.x....ﬂ\a :bSIT ¢ Jaad jt\?Y Ll oS, Olassay! s diad dad| e
Wﬂkd‘i Sl Gao A el 3wl ro 8 ([18 — 17 4T 1 ol 5] {arast (g Jgil) o gaimd )
Moo g dd oWy udl Sl e o5

P o2 5 sergp sl s 3 s 01 5) 25 ke A1 5 3y 1) 0 35 s Bl o IS
Alall O e alefl Ouls sr g a2 I aw sl yls 3k (‘ cadlny el cavid oliasls alall Lolo s
Ol 15(&..,4 Al s 500 Gao Vo, Loy ¢ Al ss o9 o oysakadl 4, L2 s o sl caw ;\)J'jv@%
Lo ) e Gsan 8L e 2l 3 Disma S (S

Jodl g 69 515 pie il g 48 Lo 18] gl Sz o 1555 Lo tiny cp ¥l LT e
JS s ot Jaladl o o) gl sl sl &1 V) EIN (3 Boy pptan 5y i

1y oo Jakl (Alaady (sl L5 NI

<uﬂut\ﬂ4»wjﬂ)jbxﬂug/.\>&tb}5uax$63}:ﬂuﬂw JL J@f\wj\rfgj)ﬁu\ J}
ru S;\uf«t\ﬁjl aM@Jj .\.Vmu\cjfmdjgu u,uU\JAA"JS Ju\aj u? BK?-bt\BjS ;«MLW_\B\MJ
coluoay! s Joaa) lay cdokial) gy sacil @uﬂ ﬂg, Jl el 5, o S
i gluosal V) 5o Lo glall o 2eall mj JERWY @ | s J, oo N3y ¢ 30 g, &\ o)
Mo Badall )35 uld) delial

8 Lol 3]y 2l wolis el do 38 g placeay! OLSY W\m%\bdl}i\w
e Liny g5y pludl dsY1 sale o Jpaal) 1igdy ¢ uladly Sy pgoadl s\l blio (3 eheaisy s, 70 aolis 3] 528 V)

H@u\.\b&d‘}} Lw\/\djw \)\w\md&wy L»M%u\&dfpu;.uﬂuaxua}oxj
s Jo ¥ tis l AW o plaona¥) Lo 72 (T g0y i) Syl do 3 ool o g Y o 2 e

13/4 Gl CanS  glad) a1

3651/837/2 caie Al 5 ) sgauso o Has o 3 <(52010/21431 «Jy¥ dndal) 7Ll 1o - oY) 581 Gommr 2 Al o § arl Lol w5115
514 ¥l CasS gl 1y 16
78 = 77 {(41993/1414 sl dadall (ol A 13 1 2W) (48 i Y 5 D gl ks (Ve Dlagflas s 7

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



130 wolaall dley) J5ue aSIlaly dudiod! dis Oluscias)l

ool a8 L o o 30 ¥ il ) ot e i oy ¥ty o ot ¥, ol
T ey oy sl e N1

3y s ol gl o Lol S 45 Llin¥) Jpof o0 Mool aiid ) dar 8 ooy o U5 S,
2 ol sl o Al o el ool Ll S5y < g a0l Jls¥ e 3 oS5 b ey WS e gy ol e A5
il ?5 &A\r}&yjﬁuﬂw O; p«ﬂ\%twu@aﬂ\@&* wwuc@;wm CO)L"U“fJ‘“"J
3 o) By ko el U@“}*’“Ww@““ﬂ*{ ‘UL‘}\JLVKd“C‘)c”d”Jy"u‘tJJ‘J o)
.wwbdblal i e Jlewes! J&AN ‘wjnje\c\y\ \Lﬁjw;j\)\.a\ sghay LoVl \j&w\\;\@\jwjiu
) ) o Mgl S o 3585 5089 5 ¥ 5 g2 sl 38 Ly el il
.Gj_ild\":;\@.ﬁbj day ) M\EACL’\J\ sl o)l e

dad e plusiay plusl . &

A8l Al ) ad) i Lo el plassa 15028 6 T g Gl sl ool (S8 el Vs
s Jot il Uy < ally gl Jo¥) udl) ). €
o Lo 3] 3l SV (2 L ol Y gl Gl Al 3) ol 31 1 ey STl luseiay!
o e Jue &l Y) (dol Ol e dogl) (3 Ldas « ool i o6 5 Sl 1 Jsn o aad) U sl IR g el
\‘u‘-‘%a}\)’ Y;éﬁé ol By 214 o e 136 AE 3 paie el e oladdl 3] cblol ) el ded i)
5yye] {000 o L 023 Koy dm o} 1LY el 13y (i) a;\@w@;\@@@m Aol jas Yy cad
2012 4 e ol
lais B, ‘(,@J-Lmj o Slel slel e ga Joaall M e GBIy (313 F i o lassa o L o
A8l daall aolis e )
2iall gl ¢ L) Sl e Je Joy et et e P Jbo o) g 1y, 0 13, 2 UM NE WS
é“iijl“cw.,dbd& 22(:3.).;9‘_,...\5\» 5 j)w.\i- *Lj«'c .l;aju.w M%rjm}hb Saa Js}md;d
-23((3&“& grjl“ J'{d
ol ey S ¢ el Zrldslel e gm e) oW Ko e LA sl (3 g ade ] Lo gl eyl
29 e eilly ol t\*‘“ el o ot S 5 (G Sl o gl Uy coliinaly & o> oy (sl

i sl dyall oY) danle ey il oy o2 Al2) gy il Flomse g b Cadl) (3 ol ol AE L i ol 1 ey
166 (5!

514l xS gy 20212 gl Jpoly 405 AT 55 sl : o 0

513/4 Mol GbS (Sgp el S el s 1l ey Y 33d) ,4.«,.1/4/.@@“‘; DLl Bl L s oy 20

222/3 ((;1983/21403 &l dadal) (Lol oS0 1o c ) el el 1 el 0 o

.3503/302/3 coxs il bs o e ) geb 3l ) u\:fg ‘r\)> o (\Q Code o (g e g ) uLﬂ\ Iy s aldl) cadw 3 34l a2

G A el b Ob P A Jsuy o gl Dl 3 el o a0 (519981996 Sy (oYl O s ) i 3 (shof) w51
1311/579/2 5 plaal

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



UMMUGULSUM DAKKAK 131

J g Vol Jgi o8 ol 48 L dae b g2 sl gluanal 3l U Ve, st\{,.y\, Ol
&“%wj&r.mt}cd,\;ﬁw ol b @Y)TQ@ ;\..Aj \j;\«\fju Yy o i$ .U\V\Bﬂjw '\{'\&’u‘;*’
de\n 5 Y) (\dijh\uLaAdedf‘ﬁ@.J\gij\’ﬁ}aj<u,\\L;Lw”wd\i-gpmtm}
A?U-Ai\c Yljmbt\‘?} Ja, Zsjgfwmydg}.,} t\‘}wth/\qﬁw‘gy‘ﬁ .mupd.xca\) P das
Llye V) g Lo Jouall iy ¢ 3l o 520\, @,JS )y V) Ol Lo dmy dly c Mol o o (1) A li2 U»U ‘uuU\

CONERYWESTR RS (V-1 B DI CIPA TSI | P PO v B R S R W I
‘jxd\k‘?&\”d\up ‘)’."’\ ),\:q "Jjj‘a'“ \.V.)Qjo L}!ww 57 MU’CJ'\‘;@‘A\U‘ Yﬁc;«u. D\B\Jﬁ.w\q;j J.L"‘"‘jj c;«u.\
.26wwﬁbjjwww‘g&>ﬁ&d\b}@$

ae do Y Lo gl gy (g0l o Joit Losyy all gy o ek 5l plaoe¥t ) il ey
C}‘@J\Smj\:‘})ujaw

I Jsl of Je alall Wl (oo e dabdly 81 5 et cputly 4 Vi £ 3 Gl plusvia!
Jedll ujf.e ;bﬂ. éj\.ﬁl\j ol S éU\a ‘é\,l\ a3 lakes-| ‘E’U Iy L;J«..l\ 3> Je ) \5(.9‘9 4k o éj"\.’;l\
Al &l o ol £ e dully cansg o giall U

éu\j sy sl B A &bl (s Oy ius do g grall oY sl oy S A s
D Y Oy Y bl ) g casy Lo ady o Ll Gl ade gl Sy

27 x| L)& MY el oyl Y &Y aa oSNl Jaall | m.ﬂ e Al I3 Ll

BJJJ‘A\ Olwseiws! Lmj Loss e a)“ Uaj‘a; RS sto\al\ o Jla MA— | e ()L..z:...uy\} 'MJY\ Ejﬁ ATy
dd e Lo e 93805 ¢ Jadodl agill glusuul, @LA\ Ol oy g2l g lis fjhaié\ g cd}i\ okl
I ol Vpale « g5 s o 531 G ¥ oot g pem ) pills B gl 3 ny Q) sl oo
.zgdqfiﬁ G Ol J\ ol
(Py S i)l M,\A.U Axﬂ\ rL...sY L/S. ook Ll

:t\jﬂ B o Gl oy £l pluseayll )Y E

S Wl dle g5 et gl asgly Wl Do SLAT 3 e B S Jl 4 sy £l Bl
& JW bl 6 0 3] A g aled iam cllsy «lais 8631 Jlo e shadl s ) s e Jib oSOy JU ol
30583

agf g

s L ) e 115

405 ALY 258 g gl s i 2

406 ¢ 3Ll C»Jl\ ey %7

95 «(,2004/21425 (Al dndall ¢ guns Al 1o AU olell gidl] s dll (530 art s fay 28
337 (41947 ¥ dnkas) ‘fﬁi//J,L«:(@u daas 12 P

354 Ll L) 30

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



132 oliaall dley) e &SIlaly dudisdl dis Oluoxias)!

A et 2y Bl o § S0 Sle iy B 135 &l Jlasal o5 5531 1 ooy 2 Jaall 3l
Hoy 3 e )55 ol Jlaadd JU 3 old) o )y el U e Gplal) gl

o Vs b &Y salall s ot 4l ap il o e T 8ol s d ey bl QB0
320 al Ol r\a.u\g 2y oY) [)ﬁj Bl

o g5 48 il 30 8eall 2 ade gl il A fioy 3l 3let o Bl lusoer LY Y. €
pom 3 ot M 0 B 2 iy olall ony U5 Lo o Yl ol Sy s LY () 3

3l

J“‘\SJ’JV‘“‘J M) oo cizall oy gl B )M‘“uﬁ‘*s\d&-\“@@“-s’r* ¢
A B cadl lebas g1 dl s £ cadl s ) e d (y3p £ R0 090 B L 2l Y S e 5T
wstwjf\w‘ﬁxmy<mijw Sl s 3 Il e S oY slas Y Al plasea¥y (Lo
Hasdy Q) aaly g 2lly A Jo 2 B el sl gy el

C (A G o) 1] s sl T S0P ey @l ool A i,y ¢ dodially plusuyl €Y. 2
b e iy asgaie i Lolaly (Wody 550l o Wlo o st il 480 et poe i S gzt

Biodadl ol o Jpadl
t\m a;\c)j Joll S ) Rl Mu; PR RC I DR R RO (REERT A I NE
23y ¢ y Jaall J) el e Jpaall W) dlads () slal) th u“ﬁ e A '*’“J“(K’y Co St ool

36"‘).)45\ doduall Q1 St g J1gY) J«f‘_;dw\/\ ey 1B 5 aed) &l (3 aadl uay V\bu,cj«c
Ll e wolll Gluowa 4s .0

oy sl sy G e 5ol 2 g by bl L)y 351 Flae 532 50wl ETL
codall ] sasill oy Aendl ] 522l oy ) Bz oo Jpidl 2 laosia¥l 06 s anlid) 83 (bl
Bl selll e Jpe - Wl 8- pluosad) (3 (2 3] de?ly solilly laoea oy Al 8 Jual) ) b e
oyl aolie ) dany 2Bl YU AL

b ol g 8 o 08 3 aosaaly 4 S50 (W ol oo 3 g 2l Bl Tae T pY1 LY 3,
o) (3 Aol Bl Doyl E" kel ol JB o ly 4 g colamia¥l L o ) Al oda B
Goa ppedd (Bl o plussadt 3555 b 550 Nﬁ»\wé oyl JB13) o g layg dre y sruanid
7 034“‘3-3

355 «ildl gl 3

355 « bl ) 3

.356 (&,L,J\ 8}.\ 33

357 = 356« lull g A1

357 bl L) 3

201/3 gyl DS ((;2004/ 21425 : 201 55 i pldl Egadd s 2W) sl sy el Ly aibl a2y )
331 A6V olar

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



UMMUGULSUM DAKKAK 133

- A A - %jér\ny K"J\n.a@.A MB:&L»@TTLAY\MOLM%JM%MJ}.@)\&ABJ
38 L,M\/\Jim\?pﬁjm\)\,}ww}&g&w rxw\«,,,AwJA 2olal) 2 ys) Ao e J 03

Jéfﬁgﬂ\bbajmwurw NJL;&M&..L L..Mﬁ/\d\\.,@ L}j““’)\u‘“’j
da )\ joguad 5 il <V32.93H ruy\ 4:3;\ o &l )asU'aM R ;LV:?\ S e ke oy sjiu al 55l oo
Pk,
(_m660u) fw i u“f‘ 23y g d"‘ @.A\ .w\al r;b \ie OLM‘% ‘.».u\al 22 t\,al - 5,00
w\)“;u@@w\ BAN A\klwa.xc\zv{g«b %bt\@ojﬁa&gd_ﬂi asu@wm rka\" s
Lo D»by?u» 3 o ol G dolee o> 3 pd) v&@.ﬂv\ﬁ.\{ t\.‘AUg/LLJ&QJ Baie ol Byl Aades
jgg.)5ébjjvéjﬁja>@iz)&5£‘ubl\d\séadj" S s date a3 Lo L gl £ ey de
2"l pad) pluy Sloglally bl 3l Sy ¢l Jbud{u\bfa
@_iﬂ\ Jolie d!ssfdb WAV d!tﬁf uYU-— uaxgmfﬂ A&U\chd u@wgsy‘.ﬁm\& ARIWY
eln 2 plamaad o i3t g 3 35 e K0 g2l aolil Bais g gl PN 0 i
Mthm»j 136 Jually dodial) gay @ | agudie ) Ol as oy Vi agadll e ~9‘_52~\;\a cJaally Gl
‘_;&.)j.x,;f-d WYb‘ubJﬂ dJ\; e ity bloel | um by st 4l olaosa¥l cdanias,
@J;%“f‘@»mwy“& &JﬂJwJ@MJ‘J‘&““ﬂL@@Lﬂﬂ;UﬂYQLC‘

fidjcuﬂbmf\kb@al\jjﬁh;@ sj.muﬁpu\clf-u\g»j\;\ {,@V\SJL;JLJ\‘:;\:,
_41"3\35_335&0\;5\»\)23\&36-%0\3(@%? iad ‘\\5}‘&)

yy@w\uﬁ 5 -w\ﬂ@fx N Sy ozt b ool quwuuugj
d;\\b'”j"aj~ 2l K5 3%&#50@.‘3@@ M.UA»AA; \jgﬁ\wm»éu%

@A\wOWMJ)ByM\Zl\&\@J}?%@BQ\ZQ&J

G 3w ST gl Gl 3 eI G i sl e gl aslis o) Y o oSS o
suolis Lo ) plaosad) L i) 67 ) )l e Zgadl) el (B sl a1 e B Yy (il
@...J\

Y sl Y Gt Yaslead) e salgadl o W\js.ﬁa caalgadl e salgad) Bélmubhsjjs 63 b alzoW! ol
5%y « o2 &Y 55 Jylly A8y Oslly el o salgtdl pgadll M e I5diensd 4l 2 ““\**éwﬂwu“\b:‘

aalgd) j,r,\;wu\;\wwmﬁ M&réu%‘“o”wv" [URNVERIRN PRCPEN] oda o aalall

4oy (2593) 3l Ll $5 23, @5{)\49 J»a.é é.d\: 3y aaladl e Zosa salgadl Y ¢l saled e

69 . g‘LL'.‘J/onﬂy/,uc M&l/@jﬁj‘éjﬂ@l\ 2 38

.70 « du\@w

162 — 161/2 «(;1991/21414 3,80 ) SN LG w2 cons B3 s abo 133) o3 £l § 60T el oVl ol €
71 —70 « géu/f[oy/.u.c,wld/@b (G

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



134 wolaall dley) J5ue aSIlly dudiod! i Ol

sl Je s o6 e sy <ol o ol Lo il o o2 oAl o o8 sl gl
2 Ly oA dl o pledll aslesdi s das d g ), A

Al son bl oda dlele poe ol ol Aol 5ol e o oiions o 42 gl Gl Ll 4y (gl plaoii¥l 223
B cn ) p6T e gy 2 U ] o oS5 ) U o Wy ) U3 e 9580 Ly« 3lly 723
i A B I ey b dnhas (2 G el dlo slele IV e oVl wolill Ao (s U pluseiY a2
e 3ol 8,\4

Y sl e e 8Lad) Jpd Wls solall ) sl laseea¥) o dad) (o8 3 @y ) A gy
Blaosial e )lad) ol a7 o3l 25 angy 4805 M N o Sy 8)L] o 2N @K“Ql Al 1555 il
ot g Y iy gl onad 5,2 b wie b hoglie By o )i e YV 4V el ol g g Y T el 3)
Jar Sl 3 0T s Ve abldl e Ll o s Y1 o 3Ladl” sl bgess (35,5 1S Vn (3 gVl 4
2y 35l oY ey Ll 3 ISe ¢ sbldl e 51l U clls Jar oTlly ¢ oSl agas 0 13) o 1S
B sl i (3 3l Y 5y 0l ok B g o AL 5T BB 5L apla] Jas |l (LU o) s Lo ) b
k] Jad ) oY il Lo 2 ln (g5 ) o oo 5, 5o ALl ol o) s o oy s
as Dllst gy o gy ¥ 3] e Jly iy gLl Vi e 3 M5 (3Y £ bl Ll e LY sl 2 Y
Ang 2l gpe 1y e 5oz b 3y llllasoy

lall 23 s & 201 sslis ey ) aatad) o) W 65 b 83 00y 1 Bl ey
o o cime Sy ) b el ST (8 sy <l iy ol 5T 0wl T o oo ol o el
b gl dast G o) ¥1 lajnl 4 S Y bl o oYl ¢ ud) oAbl alislabl csy b L # sy e
4 oY S € o 2 &Y @U\ o iy cpelly Sl 3 1S 3y & sl s el o el e
G Baxe 8L &Y clge 3 el et o ) Lolo badsl ¥ 2l laoea a5 1)1 0 b3y of Ll a5
S S5 oy oSl Jla) & el 2l ad o a é o el ug‘ 6 coslas Al @)5\ Ay cdylall Az &) 5l
1@ ol ol o 2 K Bk el o 5 Jladl o5 i 15l S o ol o) 4 o ped oy
e day 2l 3| <@.;‘:J\ duolie kil 9o Lgadny ¢ ) ally Bacall g ALl o G ol sl M O8]
81 S0 Bie UISG) 0 5 Y o8 g ccale o el o Ll e Vo 2t ) 4 Lkl adladl) dasls fLadl
gy JWl ey U 3 ¢ el e bn A6 L il o (ol

sdn Jo pain Sy dena il Ol Jod Aad| o83 5,68 ol N o a0l Bley o 3eYl,

Ol IV o E'\,,ﬂ\l\ L Aol Ly

g e Sl o o ) aaldl Gllb B 15edliy «plasa) Lo o Jugud) 5580 UL )
Al sasdlly g4l C}\ 5 Jae 92 3) ‘@_:‘:J\ Jwolie — BYe o Hlaowa, A" A Sl dad luosay!"

120/3 ol OUS Ll (g L)

14416 « o p N 3o Db Ml DS Lgeaalf ¢ g )

142/11 iyl S Lol ¢ s o1 H

«(p2008/21429 « 3,0 Al (g3l ol I 1Bl gl pliimy am Ty el af Ay 38F) cplazedl QL) g o ool lv) o
48/3

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



UMMUGULSUM DAKKAK 135

saldl e R L(Jl JLJ\ RS j\) Y db/‘.wul\j QLM\/\ N VN Lol ol WK\LJ <&>J..al\) J.»ﬁs\j AD-L.»M
| éf""ﬁ Pas Lol 550 g uiled (ASTL)

ZSW Mool 3 e iy .

Aol pog i § Lol Clllo 5T Y U iz dand) 30 ool g5 3 AU ol jle s
g’)\)w-m :;\j ;ab c\.((,a ))L,M 44;\ w.»&- d})\ C/JLL?'\ C\L\b oy \j-’;\ e y\.:g % Jya;}“ LW\ UKL:\; ‘w
(23903) @a}\ slite ja5 ol o 0 Ls Z\:QU.\ oo Loy @S\ gl sl ) Aaazel, lludl §sf o Ol
STy crlds o)l A &l i i) iy 20" ) (553l Jgl" 15m e s my i oV s
e s o N e B Il a4 (i § IS i) 4 sy ey e Js Bl

s Jo 2 BT oS3 ST o) o 535 oVl 3l g (4743) W 0l o 15 3,

g 5 3 ol ¥o 7" oW o SEL iy (3 Canl &l 3 ) stz WL e Jpnally ol 25" 231
sl de Jo Bl ol Gl Al jmeadt o Bl L) Syl Uiy c558 old ] i ol3 2 Jpoe Y] 52 Lo Lia
.48&‘;3“ e S 5

oS s e o e 3 oty ol g il 3 K5 01 92" 10 21653 Sl BB e 1 L
58 b o plaosd) Sl aa e e £V s "l o SR 4 p SR 3 4 el el KEV B ¢ ade
foﬂq@;ugwwwjdwm@wﬁ@‘@\\@gﬁ}g&ywﬂh@gég@f@w
Fay gl oy ¥ gl i o ¥l (5 o By (s

e e plasia¥! (5 (6163) (ela¥l 52, &SI e sl iy o ASIUN elle Al 3 el 1),
Jom ) ol s a8y N sl s o plassas¥ly Jgd) il amy Sl ol e el sy 2 gid o
S ) e Jpaall ga el 57l o ) oVt 268 g T o8 Wi 3 A3 nbuas
ASI s aslilly oot 2o 3 ) Gl el e 50 Gt Ly el (B 33505 2 2l Lol el 5,

dsa Lo ] JIY) 4ty g oo Ly J) 3 e (7413) gﬁ\ S o A G o4y
oo de das sl Jasy g Lie 4| a2 &Y Al Al e s laoia D iy s Ly 22"y )
L Y3 s &Y (B30 plaoiad) Vi 5 S5 g

&l eV o 4 oy oY) iyl o5 03 Lo 4l S (»7903) @o\.ﬁ\ oy Lolill — L,
98y cplaosYl5acl Lo ln o g Ly 1 iy by Jpudll o o £ Rl sl bl 3 &35 dodag 353
sbladls 53 Al o Juw L Mo 25 (3] g2 M oliainy ¢ s dilio (3 255 dodiag 36V - lle s 3 -
A3 & Jlly (Jds o 9 Joad) U o e b bl Q1 SN e Jaall ga gl (o olay G ) L

«(p1996/21416 « 3 Zaddl) &y AdLa¥l pladl s — o SU G ST ANl 3 o a1 30) il ol F 503« 5 L) gl 510
312

119 ¢ pludl =N 4

s G pldl e @

120 cglad) o 9

s o811l o L1 20

409/3 ((;2013/21434 (3, Aadal) S bl o s 2l (U e 1 3d) il ol 5 lall m ot S ol el e sl el o Je
191 (,2003/51424 (W dadall (g doadall o8I s 2 < Jel] i 02 1 588) Sy M e ] posll i« K s 1T

194 —193/5 clilyl] ¢ gbladl

CUIFD 22/2 (2022), 124-146.



136 dwoliall dley) J5ie dSIlaly dudid! dis Oluscias)l

s b andly 7 b ) (g3 IS chie ry Zodias s Bl el 5 o 531 (3 o) Lozad o 8l aolis 5o
o 7ol 5 e Do sl oy ol st o S0

gl 3o o o (3 (#12353) Jadtd) jall s 18- plaoad) iy G ASIL Calle Lol
b )t ) acle] (S -

ol gl ds Y g0

Aol sslall ol LA g 151

Ay dodiae Jlaeal 1)

s 4l s ag i G i S gl

LaraZ S gl sy STASI (e (22040) oY and 8y (S il g Jaiadl o 31 sl wody
Sy G oyl N ey LNLLBJ\J 5 i i Cplad) 4 Loy bl ) e Gl T YL el ol
thmw%\.rmﬂu}ﬂ o Y, C)“MY\«JLJ&&U.MQWY\@@ s ol W oS
o Jlal) 2 oo

ok Il (S b e SM 5o 1S ooVl e s 3 A gy 85 28 OV o Le 20

do by doda e e b gy A aplls o5 o8l sgt) 4 o oliinad e ke V) o Lol
.m;&é\_hﬂ\ié;ju»w

AU s oyt 43 4o1 Y

5 CRPREEIRE BEWEPAVIB: wﬂ»rumwj asjiijwuwwa;&&mw
G Vel 3l 2SI ol LA (8 5580l o ST o u“r‘J oeny hidl e A gyl (26840) 1A
douf&zas;@‘w&gﬁszvw u:Lbu“f@M A e

Jsilly oS3 el el S Wl o ogans " Ajja QLM\o/\u:—m» Lo (24223) (sohadl Claglas

sy el f‘u* \ade

3 o Ny oSS S il (5l L e oLl o plaoeVl S5 5 e Slaglas 21 U5
e Pl o 35 4 ol o 8755 L5, 