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Oz

Ahmed Ziyatiddin Giimiigshanevi’'nin (6. 1893) Dogu Karadeniz Bolgesi'ne
birakmis oldugu en biiyiik ilim hazineleri arasinda yer alan dort adet
kiitiphaneden bir tanesi Bayburt iline vakfedilmis kiitiiphanedir. Diger
{igiintin kurulmus oldugu Of, Rize ve Istanbul kiitiiphanelerinin akibetinde
oldugu gibi, Bayburt'ta kurdurmus oldugu ve vakfiyelerde hakkinda bilgi
bulunan kiitiiphanesinden de elimize eser ve bilgi ulasmamistir. Birinci
Diinya Savasi sirasinda Ruslarin dogu bolgelerini isgali esnasinda bugiin
Giircistan'in bagkenti Tiflis bolgesine kagirilmis oldugu, dénemin Dogu
Ordular1 Komutanm1 Kazim Karabekir Pasa’ya Fersad Efendi (6. 1929)
tarafindan yazilan bir name ile kayitlanmistir. Bunun disinda ¢ok fazla bilgiye
sahip olunmayan kiitiiphanede mevcut olan eserlerin tefsir ilmiyle alakali
olanlar1 bu makale ile ilk kez giin yiiziine ¢ikarilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahmed Giimiishanevi, Kiitiiphane, Bayburt,
Kayip.

Abstract

One of the four libraries, which is among the greatest scientific treasures left
to the Eastern Black Sea Region by Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi (d. 1893),
is the library dedicated to the province of Bayburt. As with the fate of the
libraries of Of, Rize and Istanbul, where the other three were established, we
have not received many works today from the library he had established in
Bayburt, and there is information about it in the charters. It is recorded with
a name written by Fersad Efendi to Kazim Karabekir Pasha, the commander
of the eastern armies of the period, that he was smuggled to the Thbilisi region,
which is the capital of Georgia today, during the Russian occupation of the
eastern regions during the First World War. Apart from this information, the
works related to the science of tafsir in the library, which does not have much
information, will be revealed for the first time with this article.

Keywords: Tafsir, Ahmed Giimiishanevi, Library, Bayburt, Lost.
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Giris

1813-1894 yillar1 arasinda yasamais,! Glimiishane’de dogmus, esas adj,
Ahmed bin Mustafa bin Abdurrahman el-Giimiishanevi olan Ahmed
Giimiishanevi, Karadeniz bolgesinin ileri gelen ulemasi arasinda yer
almaktadir.? Ticari ve ekonomik kaygilarla ailesinin Trabzon’a tasinmasi
sebebiyle ilmi egitimini burada almaya baslamis,® daha sonra yine ticaret
maksadiyla gitmis oldugu Istanbul’da kalarak ilim hayatini burada
tamamlamugtir.* Timi kisiligi yaninda tasavvufi alanda yetkinlige sahip olan
Glimiishanevi,® toplum tiizerinde manevi yonlendirmeleriyle de ¢ok biiyiik
etkiler birakabilmis bir kisiliktir.® Osmanli Devleti biinyesinde varligini
devam ettiren “Avariz Sandiklar1”” usuliine benzer yardim olusumlar1 kuran
ve miintesiplerinden gelen yardimlarla bu miiesseseyi giiclendiren Ahmed
Glimiishanevi, daha sonra bu kuruluslar araciligiyla matbaa kurdurmus ve
ihtiya¢ duyulan bolgelerde ilmi canlilifi artirmasi icin kiitiiphaneler insa
etmistir.

Kurdurmus oldugu matbaalarda bastirmis oldugu eserlerle Istanbul,
Rize, Bayburt ve Of° bolgelerinde dort adet kiitiiphane ihdas eden Ahmed
Guimiishanevi, ayrica ilim talebelerine bu eserlerden {icretsiz dagitmistir.10
Avariz sandiklar: sistemine benzeyen yardim sistemiyle, her biri i¢in tahsis
edilen 500’er altinlik vakiflar sayesinde yukarida bahsi ge¢mekte olan

1 Mustafa Fevzi, Hediyyetii'l-Halidin fi Mendkib-t Kutbii’l-Arifin Mevlind (Mevldnd DIA) Ahmed
Ziydiiddin ( DIA) b. Mustafa el-Giimiishanevi, 1313, 34, 49; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
evliyd (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011), 2/334.

2 Mustafa Fevzi, Hediyyetii'l-Halidin fi Mendkib-1 Kutbii'l-Arifin Mevlana Ahmed Ziydiiddin b. Mustafa
el-Giimiishanevi, 1313, 14; Irfan Giindiiz, Giimiighanev? Ahmed Ziydiiddin (k.s.) hayati-eserleri-
tarikat anlayist ve halidiyye tarikat: (Istanbul: Seha Yayinlari, 1984), 11.

3 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyi, 2/333.

4 frfan Giindiiz, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin hayati, eserleri ve tesirleri” (Ahmed
Ziyauddin Giimiishanevi sempozyumu, Istanbul: Seha Yayinlari, 1992), 17, 18.

5 frfan Giindiiz, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: iSAM Yayinlari, 1996), 14/276.

¢ Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, 2/334.

7 Miislim veya gayri Miislim toplumdaki ihtiya¢ sahibi kimselerin farkli bir¢ok ihtiyacin
karsilama amaciyla kurulmus olan vakif vari miiesseselerdir. Bk. Mehmet Ipsirli, “Avariz
Vakf1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 1991), 4/109.

8 “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi”, Evliyalar Ansiklopedisi (Istanbul: Berekat Yaymlari, 1993),
12/356.

9 Diindar Alikilig, “Ahmed Ziyauddin Giimiishdnevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler ve Bu
Kiitiiphanelere Bagisladig1 Kitaplar”, Giimiishane Tarihi (Giimiishane: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2016), 372.

10 Sagir Yusuf, “Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi'nin Kurdugu Kiittiphaneler”, I. Uluslararas:
Ahmed Ziyduddin Giimiishianevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Glimiishane: Giimiishane
Universitesi Yayinlari, 2013), 912.
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kiittiphanelerin kurulmasini saglamistir.’’ Zor zamanlarda ilmi gelisim adina
gostermis oldugu sistemli ve vakif temelindeki yaklasimi sayesinde
bahsedilen bolgelerde giintimiize kadar uzanmis olan ilmi bir silsile ortaya
¢ikmistir. Bu calisma akibetleri mechul bu kiitiiphaneler arasinda, Rus isgali
zamaninda yagmalanmak suretiyle once Tiflis’e ardindan Rusya’ya
gotliriilmiis olan ve muhtevasiyla ilgili higbir bilginin kamuoyuna
yansimamis oldugu, Ahmed Giimiishanevi'nin ilkini Bayburt'ta kurmus
oldugu dort kiitiiphaneden biri olan Ziyaiyye Kiitiiphanesi'ndeki Kur’an
tefsirine ait eserlerle ilgilidir. Calismay1 orijinal ve diger ¢alismalardan ayr1
kilan husus ise, Ahmed Giimiighdnevi'nin halifesi Kondulu? Yusuf Sevki
Efendi'nin kendi el yazisiyla kaleme almis oldugu kiitiiphanede bulunan
eserlerin dokiimiine ait risaledir. Yusuf Sevki Efendi’'nin (6. 1321/1904)
damadi ve ayn1 zamanda Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi'nin miitevellisi Hac1
Fersad Efendi’den?® (6.1929) torunu Ahmed Ziyauddin Hacifersat Efendi’ye
(6. 2006) tevariis etmis olan kiitiiphanede bulunan bu risaledeki Kur’an
Tefsirine ait eserler bu galismayla giin yiiziine ¢ikarilmis olacaktir.

Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi

Ahmed Giimiishanevi’'nin tasavvuf anlayisinin sekillenmis oldugu
Naksi* Halidi's gelenegi icerisindeki kendine 06zgii olusturmus oldugu
anlayis “ziyaiyye” ismiyle anilmustir.'e 1318 tarihli Me'arif Salnamesi
Bayburt’'ta kurulmus olan Giimiishanevi'nin banisi oldugu kiitiiphaneden
“Ziyaiyye Kiitliiphanesi” seklinde bahsediyor olmas1'” “ziyaiyye” kiinyesinin

11 Giindiiz, “Ahmed Ziyauddin Glimtishanevi”, 14/276.

12 Dernekpazari, 1925 yilinda Of ilgesine bagl bucak merkezi iken 1948'de Caykara ilge olunca,
Of'tan ayrilip kdy konumuna doniistiiriilmiistiir. Ancak, 1949 yilinda yeniden bucak, yakin
tarihlerde de ilge olmustur. Eski ismi Kondu'dur. Bk. Wikipedia (Vikipedi), “Dernekpazar1”,
(Ersim 18 Ekim 2022)

13 Genis bilgi i¢in, Yusuf Sevki Yavuz, “Fersad Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: iSAM Yayinlari, 1995), 12/413.

14 Bahadeddin Naksibend’e (6. 791/1389) nisbet edilen tarikatin adidir. Bk. Hamid Algar,
“Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2006),
32/335.

15 Naksibendiyye tarikatinin Halid el-Bagdadi’ye (6. 1242/1827) nisbet edilen koluna verilmis olan
nisbedir. Bk. Hamid Algar, “Halidiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 1997), 15/295.

16 Ahmet Aslan, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi Tekkesi'nin Diinii ve Bugiinii” (Giimiishane:
Gumiighane Universitesi Yayinlari, 2013), 907.

17 Yusuf Sevki Efendi'nin el yazmasi katalogunun 26. sahifesinde, “Temmet tahriruha fi'l-
kiitiibi’'l-mevctideti fi kiitiibhane-i Diyaiyye fi sehri Bayburd” seklinde bir agiklamanin
bulunuyor olmasi, bu kiitiiphanenin Ziyaiyye seklinde isimlendirilmis olduguna delalet
etmektedir. (Torunun koleksiyonu); Alikilig, “Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi'nin Kurdugu
Kiitiiphaneler ve Bu Kiitiiphanelere Bagisladig Kitaplar”, 376.
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toplumsal cerceveye oturmus oldugunun da gostergesi kabul edilebilir.
Ziyaiyye kiitiiphanesi, Ahmed Giimiishdanevi'nin kurmus oldugu dort
kiitliphane arasinda ilk kurulmus olan'® ve yaklasik olarak kurulus tarihi 1871
yillarina tekabiil eden bir kiitiiphanedir.! Arsiv verilerindeki kiitiiphanenin
vakfiyesinde Bayburt'taki kitaplardan ilk bahsedilme tarihi dikkate
alindiginda, bu kiitiiphanenin kurulus asamasinin 1864 yilina kadar gitmis
oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.?

Glintimiizde Caykara Ilcesine 3 km mesafede bulunan, Maras'tan
gelerek bolgenin Islamlagmasi adna biiyiik caligmalara imza atan, kabrinin
bu kdyde bulunmas: sebebiyle nisbesine uygun olarak Marash (Pagan) adinin
verilmis oldugu koyiin bu ozelligi sebebiyle olsa gerektir, Giimiishanevi,
medresenin ilk once burada yapilmasmi istemistir.?! Ancak kiitiiphane
hususunda diizenlenmis olan ikinci bir vakfiyeden anlasildigina goére Marasl
koyiinde ihdas: diisiiniilen kiitiiphanenin yapilamamas: nedeniyle buraya
gonderilmesini diistindiigii kitaplarin Bayburt’a naklini uygun gormiistiir.?
Kendisi de birinci diinya savasinda talebeleriyle cephede bulunmas:
sebebiyle Ahmed Giimiishanevi, yaklasmakta olan isgal tehlikesinin
getirecek oldugu olumsuzluklarin farkina varmistir. Bu duruma binaen,
Bayburt’'ta olusturulacak olan medresenin kurulamamas: halinde ziyaiyye
kiitliphanesi icin vakfedilmis olan eserlerin Sivas, Trabzon ve Tokat'taki
kiittiphanelere gonderilmesini vakfiyede kayit altina almigtir.®

Ziyaiyye Kkiitliphanesi icin Bayburt'ta giiniimiizde Yeni Camii ve
Yakutiye Camisi olarak bilinen yer uygun goriilmiis ve Ahmed
Giimiishanevi'nin halifesi olan Kondulu Yusuf Sevki Efendi? kiitiiphanenin
imar1 hususunda gorevlendirilmistir.> Bugiin vakfiyelerde bahsi ge¢mekte
olan cami il merkezindeki varlig1 korumakta, ancak yaninda veya bitisiginde
oldugu soylenen kiitiiphaneden ise herhangi iz bulunmamaktadir.
Kiitiiphanenin kurulus kayitlarinda; “Bayburt’ta *Yeni Medrese’ olarak bilinen
medresenin ‘Yusuf Efendi’ isimli dershanesine dolaplar yerlestirilmek suretiyle”?°

18 Yusuf, “Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler”, 912.

19 Alikilig, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler ve Bu Kiitiiphanelere
Bagisladig: Kitaplar”, 376.

20 “VGMA (Vakfiye)”, 26 Ekim 1281 (Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivi), 587 (Defter), 62 (sayfa),
81 (sira).

2 Yusuf, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler”, 913.

2 “VGMA (Vakfiye)”, 27 Mayis 1287 (Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivi), 587 (Defter), 63 (Say1),
82 (Sayfa).

B “VGMA (Vakfiye)”, 27 May1s 1287, 587, 63, 82.

2 Yavuz, “Fersad Efendi”, 12/413.

% Kiitiiphane igin yazmis oldugu katalogdan anlasilmaktadir. Katalogun ilk sayfasi i¢in Resim 2.

26 Yusuf, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler”, 913.
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seklinde ge¢mesi, hem giiniimiizde yeni cami diye bilinen caminin yaninda
bulunduguna hem de banisinin Yusuf Sevki Efendi olduguna isaret ettigi
kanaatini tasimaktayiz.

Bayburt Ziyaiyye kiitiiphanesi ile ilgili kaynaklarda, kiitiiphanenin
miitevellisinden Fersad Efendi olarak bahsediliyor olsa da kendisinin Yusuf
Sevki Efendi'nin damad1 ve miiridi¥” olmasi hasebiyle kayinpederine verilen
gorevi onun adina ifa etmis olmasi muhtemeldir. Zira Yusuf Sevki Efendi'nin
kendi el yazisiyla Bayburt Ziyaiyye kiitiiphanesindeki eserlerin katalog
calismasini yaparak kayit altina almas: Yusuf Sevki Efendi'nin, seyhi Ahmed
Glumiishanevi’den bu gorevi aldiginin gostergesi kabul edilebilir. Fersad
Efendi’'nin Bayburt kiitliphanesi miitevellisi olmasi, kanaatimiz odur ki,
Ahmed Giimiishanevi'nin degil, seyhi ve kaympederinin kendisine yiiklemis
oldugu bir sorumluluktur. Uzerindeki calismalarin bitmesi neticesinde ilim
diinyasina kazandirilacak olan s6z konusu katalog, damadi Hacit Fersad
Efendi vasitasiyla Haer—FHersad—Efendi‘nin torunu Ahmed Ziyauddin
Hacifersat Efendi’ye? (6. 2006) ulasmis ve onun sahsi kiitiiphanesinde
bulunmustur.

Ahmed Giimiishanevi adina konuyla ilgili yapilmis calismalarin
neredeyse tamaminda Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi'nden, Birinci Diinya
Savasinda Ruslar tarafindan yagmalanip Tiflis’e gotiiriilmiis oldugundan
bahsedilmektedir.?? Bu bilginin kaynagini olusturan ve orijinali Hac1 Fersad
Efendi’nin torunu, Hac1 Ahmet Ziyauddin'in sahsi koleksiyonunda bulunan
Dogu Ordusu Kumandani Kéazim Karabekir Pasa’ya yazmis oldugu
mektuptan anlasilmaktadir. Mektubun metni asagidaki gibidir.

“Sark Ordusu Kumandan-1 dlisani devletlu Kazim Karabekir Paga
hazretlerine.
Devletlu Efendim Hazretleri,

Ndsin hayirlist o kimsedir ki; “Cendb-1 Hak onu iimmetin havdicinde
istihddm buyurur” mealinde bulunan Hadis-i Serifiyle hdtir-1 sdmilerine getirmek
suretiyle arz-1 hdl ve istivhdm-1 ma fi'l-béle baglarim.

Giimiishinevi Ahmed Ziydiiddin Efendi’'nin (Kuddise sirruh) Of, Rize,
Bayburt memleketlerinde bulunan ii¢ adet kiitiiphanesinin bas miitevellisi bulunan

27 Yavuz, “Fersad Efendi”, 12/413.

28 Dedesinden ve yorenin ileri gelen ulemasindan almis oldugu ilim sayesinde bolgenin ileri gelen
alimlerin kabul edilen Hac1 Ahmet Fersat Efendi'nin kiitiiphanesi evinde torunlari tarafindan
mubhafaza edilmektedir.

2 Alikilig, “Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi'nin Kurdugu Kiitiiphaneler ve Bu Kiitiiphanelere
Bagisladign Kitaplar”, 377, Yusuf, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin Kurdugu
Kiitiiphaneler”, 917; Yavuz, “Fersad Efendi”, 12/413, 414.
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ddileri su istildzede kasabalarin Bayburt cihetinde bulunan Ruslar tarafindan imhi
ve kitaplar bilciimlesi Tiflis’e nakl olundugu tahkikdt-1 ahire-i ddiydnemle tezdhiir
eylemis ve kitablar kiitiib-i diniyyeden olmagla ehl-i Islamca muhterem olduklarindan
celbleri ve yine vaz’t istifade olunmasi ve seyh-i miisarun-ileyh hazretlerinin
kitablarinin  herhalde himem-i azimeye muhta¢ bulunmugtur. Allah'in tevfiki,
Allah"in dinine nusret edeceklerle beraber bulundugu zdt-1 dlinize malum ve is bu
mes’ele-i ma’ruzenin hayr ve husule vdsil olmasi ancak himem-i celile kabil
bulundugu ddilerince mahzum bulundugundan kiitiib-i ma’ruzenin Tiflis'ten celb
olunmast asbabimin istikmélini ricd ve niydz ve zdten mesgul oldugumuz ehl-i Isldm
dudsina hasseten haneddn-1 ali kerimanelerini hususi surette duaci buyurmalarini
istirhdm eylerim.

Ferman, 5 Tesrin-i sant 1337

(5 Kasum 1921)

ed-Dai, Of kazas1 miiderrislerden Hace Fersad Tbrahim’ 3
Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesindeki Tefsir Eserleri

Ahmed Giimiishanevi’'nin Bayburt bolgesine vakfetmis oldugu
kiitiphanedeki  eser  sayisina  vakfiyelerde  yer  verilmektedir.
Glimiishanevi’'nin bu kiitliphaneye vakfetmis oldugu eserlerin sayisiyla ilgi
kaynaklarda farkhi bilgiler mevcuttur. Yusuf Sevki Efendi’'nin kendi el
yazistyla kaleme almis oldugu kiitiiphane katalogunun yayinlanmasi
kanaatimizce bu farkliigin giderilmesinde bir nebze olsun katkida
bulunacaktir. Bu konuda dikkat edilmesi gereken hususlardan bir tanesi
Ahmed Gilimiishanevi'nin vakfetmis oldugu eserlere vurmus oldugu kendi
miithriidiir. Bu mihrin varligt o eserin Ahmed Giimiishanevi'nin
kiittiphanelerinden birine ait oldugunun belgesi kabul edilebilir. Miihriin ash
tablo kisminda verilmis olup?® sunlar yazmaktadir: “Haza vakfu'r-raci feyze’s-
samediyye es-Seyh Ahmed ziyauddin b. Mustafa el-halidi Femen beddelehu
ba‘de ma semi‘ahu fe innema ismuhu ‘alellezine yiibeddiluneh.”

Bayburt Ziyaiyye Kiitliphanesi katalogunun 27. sahifesinde tefsir
ilmiyle ilgili gecmekte olan; “Isbu defter miintesire de yalmz iki kit'a zi kiymet
Mushafi Serif; ve Kirk cild de Yirmi bes adet Tefsir-i Serif” ifadesi, kiitiiphaneye
iki adet degerli Kur'an-Kerim ve yirmi bes adet tefsir vakfedildigini

30 Resim 1.
31 Resim 4.
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gostermektedir. S6z konusu katalogda ge¢mekte olan Kur’an tefsiriyle alakali

yirmi begs adet tefsir®? ve igerikleri su sekildedir:3

1.

Kadi1 Beyzavi Hasiyesi Molla Hiisrev:** Hisiye ‘ald Enviri’t-tenzil
li'l-Beyzdvi ismiyle maruf olan eser Yusuf Sevki Efendi'nin
katalog risalesinde ilk sirada bulunmaktadir. Risalede eserin
sayfa satirlarinin 27 adet oldugu kayithdir. Eser, Bakara
Stresi'nin 142. ayeti dahil olmak {izere yazilmis bir hasiyedir.
Bakara Stiresi'nin sonuna kadar hasiyeyi Muhammed b.
Abdiilmelik el Bagdadi tamamlamistir.3

Tefsir Kadi Beyzavi: Tek niisha halinde iki cilt oldugu
anlagilmaktadir. Asil ad1 Envdrii’t-tenzil ve esririi’t-te’vil olan eser
Nasiriiddin Eba Said el-Beyzavi (6. 685/1286) tarafindan kaleme
alinmistir. Rivayet ve dirayet yollarinin beraber ele alinmis
oldugu tefsir dil dzellikleri ve inceliklerini islemis olmas1 ve gok
hacimli olmamasiyla 6ne ¢ikmaktadir.

Tefsir-i Celaleyn: Katalogda bir tanesi matbu biri nesh hattiyla
kaleme alinmis iki adet oldugu ifade edilmistir. Tefsiru’l-Celaleyn
olarak meghur olan eser, Celdleddin el-Mahalli (6. 864/1459)
tarafindan yazilmaya baslanmis, ancak kendisinden sonra
yasamis olan Celdleddin es-SiiyGti (6. 911/1505) tarafindan
tamamlanabilmistir. Bu sebeple iki Celal’in tefsiri anlaminda
“Celaleyn” ismiyle sohret bulmustur.®* Kisa ve 6z, daha c¢ok
kelime agiklamasia dayali bir tefsir olmas1 sebebiyle sohreti
artmugtir.

Seyhzade ale’l-Kadi: Eser {ii¢ cild halinde ve tek niisha olarak
kayitlanmistir. Eserin asil ad1 Hasiye ‘ald Enviri’t-tenzil ve esrdri’t-
te 'vil olarak gecmektedir. [k dnce muhtasar olarak yazilan daha
sonra genisletilmis olan bu eser Beyzavi'nin tefsiri iizerine
kaleme alinmis bir hasiyedir. Eser, Envirii't-tenzil adl1 eserin en

2 Bu kayit risalenin 27. sayfasinda “Bayburt'taki Ziyaiyye kiitiiphanesinin mevcudiyeti

tamamland1” seklindeki yazinin pesinden getirilmistir. Dolayisiyla 25 tefsirin mevcudiyeti bu
sayfaya kadar olan kisim i¢gin gegerlidir denilebilir.

33 Resim 2 ve Resim 3’te risalenin ilk sayfasimn orijinali ve transkripsiyon edilmis hali mevcuttur.

3 Eser isimleri transkripsiyon kurallarina uygun olarak listede verilecek olmas1 sebebiyle burada
Yusuf Sevki Efendi'nin kaleme aldig1 sekliyle yazilacaktir.

3 Ferhat Koca, “Molla Hiisrev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: ISAM Yaynlari,
2020), 30/254.

3% Ali Akpinar, “Tefsiru’l-Celaleyn” (istanbul: iSAM Yayinlari, 2011), 40/294.
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kapsamli ve ibare agisindan en agk olami olarak kabul
edilmektedir.?”

5. Tefsir-i Tibyan: Eserin Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi'nin (h.
700/1300) et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'dn adl1 eser mi, yoksa bu eser
lizerine Ayintabi Mehmed Efendi’'nin (6. 1111/1699) bu eser
tizerine kaleme almis oldugu meal tefsir seklinde yazmis oldugu
eser mi oldugu agik degildir. Nesh yaz cesidiyle yazili eserin
altin cetvelle kayitlanmis oldugu bilgisi verilmistir. Ancak
Ayintabi’nin eserinin Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce olarak yazilmis
ilk tefsiri olmasi sebebiyle, kiitiiphaneye gonderilmis eserin bu
olmas1 daha muhtemeldir. Bu eser Tibyin Tefsiri olarak maruftur.

6. Tefsir-i Ebussutid: Katalogun alt1 ve yedi numarali eserleri iki
adet ve ikiser ciltten olusan Ebussulid tefsiri yer almaktadir.
Tefsirin asil ismi [rsadii’l- ‘akli’s-selim seklindedir. Osmanl
seyhiilislamlarindan Ebussutid Efendi’ye (6. 982/1574) aittir.
Esrin cilt sayis1 olarak farkli basimlari mevcuttur. Bayburt
kiitiiphanesine vakfedilmis olanin ise iki ciltten miitesekkil nesh
hattiyla el yazmasi oldugu anlasilmaktadir.

7. Tefsir-i Ebussuiid: Alti numarali eserin Misir Kahire baskisidir.

8. Tefsir-i Cemel ‘ale’l- Celaleyn futuhat-1 ilahiyye: el-Fiitihatii’l-
ilahiyye bi-tavzthi Tefsiri’l-Celdleyn bi’d-deka ‘iki’l-hafiyye adiyla
ma’ruf olan eser Celaleyn tefsiri {izerine kaleme alinmis bir
hasiyedir. Farkli basimlar1 olan eserin kiitiiphaneye vakfedilmis
olan1 dort cilt seklinde basilmig Misir baskisidir.

9. Tefsir-i Yasin li-Hammami: Katalogda iki cilt halinde iki adet
olarak ge¢mektedir. Hammami’ye ait Yasin Stresi tefsirinin ¢ok
hacimli olmadig1 dikkate alinirsa® iki tane olmasindan miitevellit
yanlis bir kayit olabilecegi sdylenilebilir. Hammamizade nin
kimliginin de ¢ok acitk olmadig1 sdylenilebilir. Her ne kadar ismi
Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail Hammamizade olarak IBB Atatiirk
kiitliphanesinde  bulunmussa da diger Hammamizade

%7 Erdogan Bas, “Seyhzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlar,
2010), 39/97.

% Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012), 41/127.

3 Ebir'l-Hasan Ali b. ismail Hammamizade, Tefsiru Ydsin li Hammami, thk. Mehmed Hayri el-
Uskiidari (istanbul: Maarif Nezareti, 1901), 1-49.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

kayitlartyla tam olarak eslestirilememistir.# Katalogun otuz
dordiincti sahifesinde “Tefsir-i Yasin Hammami” seklinde bir
baska kayit da mevcuttur.

Tefsir-i Nebe’ ila ahiri’l-ciiz’: Yazar ile ilgili herhangi bir bilginin
katalog risalesinde rastlanilmadig1 eser, tek cilt ve tek niisha
halinde kayitlidir. Yazi stili nesh seklinde yazma oldugu anlasilan
eser sayfalari 31 satir olarak kaleme alinmistir.

Tefsir-i Sure-i Feth ve Nebe’ ila ahiri’l-ciiz’: Risalede yazar
isminin yer almadigi eser, ta‘’lik hattiyla kaleme alinmis ve
sayfalar1 19 satirdan olusmustur.

Kitab: imtihan mine’t-tefsir: Eserin “imtihan” diye g¢evrilmis
olan kismi su damlasina maruz kaldig; i¢in tam okunamamis ve
okundugu kadariyla tahmin edilerek kaleme alinmistir. Eger
dogru anlasilabilmisse eserin talebelerin tefsir dersinden imtihan
edilmis olduklar1 baskis1 yapilmis bir kitap olmas1 muhtemeldir.
Tefsir-i Sure-i Yasin me’a siiveri seb‘a ve gayriha: Yasin Stresi
ile birlikte yedi surenin igerisinde oldugu tek ciltlik nesh hattryla
kaleme alinmis bir eser oldugu anlasilmaktadir. S6zii edilen yedi
surenin hangileri oldugu ise mechuldiir.

Tefsir-i kebir: Fahreddin Razi'ye (6. 606/1210) ait Mefitihill-gayb
diye de bilinen alti ciltlik baskis1 yapilmis eseridir. Kelam, felsefe,
mantik, astronomi, tip ve matematik konularinda da eserler
yazan Razi ilimler tarihi arastirmalarina konu olmus bir
miielliftir. Hayatinin son on bes yilinda diger ilimlerdeki
birikimini de katmak suretiyle tefsir eserini telif etmistir.#! flk
sayfadaki bu kayit disinda Tefsir-i kebir’in dordiincii ciizle birlikte
bir ciiz daha risalenin otuz besinci sayfasinda kaydedilmistir.
Rahu’l-beyan: Ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) kaleme
almis oldugu isari tefsir kategorisindeki eser dort ciltlik baski
niishasiyla risalede yerini almaktadir.

Tefsir-i Konevi: [ ‘cdzii’l-beyin fi te'vili iimmi’l-Kur'dn ismiyle
maruf olan Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) daha ¢ok
tasavvufl gelenege ait tefsiridir. Eser Fatiha Stiresi'nin genis bir
tefsiri olmasi yaninda Konevi'nin goriiglerini detayli olarak
islemesi bakimindan 6nemlidir.

4 Muhammed Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile Ilgili Eserler Bibliyografyasi”, Divan
Dergisi 1 (1999), 273; Mehmet Kilicaslan, “Tefsiru ve’d-Duha li'l-Hammami Adli Eseri
Baglaminda Muhammed Tevfik Bosnevi'nin Tefsir Metodu”, Tasavvur Dergisi 8/1 (2022), 191.

4 Abdussamet Varli, Fahreddin Rdzi'nin Tefsirinde Anthropomorfist Yaklasimlara Reddiyeleri
(Bayburt: Bayburt Universitesi, Doktora Tezi, 2018), 26.
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17. Tefsir-i “uytn 1i’s-Seyh Sihabii’d-Din: iki cilt halinde ve ta‘lik
yazisiyla kaleme alinmis eserin sayfadaki satir sayis1 yirmi tigtiir.
Yaptigimiz arastirmalar neticesinde séz konusu bu eserin
Osmanli miifessirlerinden Sihabuddin es-Sivasi’'ye (6. 860/1455)
ait olan Uyunu't-tefasir li’l-fuzalai’s-semasir adli tefsiri oldugu
anlagilmistir.

18. Tefsir-i Begavi misf-1 dhar: Me ‘dlimii’t-tenzil adiyla meghur
olmus olan Muhammed el-Ferra’ el-Begavi'nin (6. 516/1122)
eseridir. Ancak risaleye diisiilmiis olan ‘Nisf-1 Ahar’ kaydi eserin
yarisinin mevcut oldugunu ifade etmektedir. Kayitta tek cilt ve
tek adet olarak kayda ge¢mis olmasi da bu goriisii destekler
niteliktedir. Ta’lik yazisiyla kaleme alindig1 ve yazma olarak
kiitiiphaneye vakfedildigi anlasilmaktadir. Sayfa basina otuz bes
satirin diismesi ise biiyiik boy olarak diizenlenmis oldugu
izlenimi vermektedir.

19. Kessaf nisf-1 evvel ve nisf-1 ahar: Zemahseri'ye (6. 538/1144) ait
olan el-Kessif adl1 eserin tek ciltlik, nesh hattiyla kaleme alinmas,
biiyiik boy bir niishas: oldugu anlasilmaktadir. Sayfa basina satir
say1s1 otuz ikidir. Nisf-1 Evvel ve Nisf-1 Ahar seklinde diisiilmiis
olan notun eserin tam oldugunu belirtmek icin mi yoksa tek cilt
igerisinde iki kitap olarak tanzim edilmis oldugunu ifade etmek
i¢cin mi oldugu mechuldiir.

20. Esbab-1niiztli’l-Kur’an li Ahmed b. Mahmud: Vahidi nisbesiyle
anilan Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri'nin
(0. 468/1076) kaleme almis oldugu, esbab-1 niizul alaninda daha
sonra yazilmis olan eserlere kaynaklik etmis ve bu alanin en
meshur eserlerinden biridir.#2 Nesh hattiyla kaleme alinmis, tek
cilt ve tek niisha olarak kiitiiphaneye vakfedilmis orta boy bir
eserdir.

21. Tenzilii'l-ayat ‘ales-sevahid-i mine’l-Ebyat li-Kessaf: Osmanl
doneminde Suriye/Dimagk bolgesinde yasamis olan Hanefi
ulemasindan Muhibbuddin el Hamevi'nin (6. 1608) eseridir. Tek
cilt ve tek niisha halinde matbaa baskis1 olarak kiitiiphane
listesinde yer almaktadir. Orta boy bir eser oldugu sayfa basi satir
say1sinin yirmi yedi olmasindan anlasilmaktadir.

22. Tefsir-i Kegsaf: Zemahseri'ye (6. 538/1144) ait olan el-Kessaf adl1
eserin basilmis iki ciltlik versiyonudur. Sayfa basina yer alan satir

2 Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012), 42/439.
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sayisinin otuz dokuz olmasi ebat olarak bir hayli biiyiik
oldugunu gostermektedir.

23. Tefsir-i Mevakib Terceme-i Mevahib: Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (6.
910/1504-1505) adiyla meshur Iranli miifessir ve mutasavvifin
Mevihib-i “Aliyye (Tefsir-i Hiiseyni) adli tefsirinin®® Ahmet Cevdet
Pasa’min Farsca hocasi Ismail Ferruh Efendi (6. 1256/1840)
tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis halidir. Tki cildi bir arada
tek niisha olarak kiitiiphane listesinde kayitlanmistir. Matbu bir
eser olan tefsir tek sayfada otuz sekiz satirlik baskisiyla biiyiik
boydur.#

24. Tefsiru siiveri'l-erba’ ve telvinii'l-hitab ve gayriha: Sayfa
sekizde yer almaktadir. Tek cilt icerisinde ta‘lik hattiyla yazilmas,
on dort risaleden miitesekkildir.4

25. Serhu Fikhr'l-Ekber ve tefsiri Yasin ve Tebarake, Miilk ve
gayriha: Katalog risalesinin on dérdiincii sahifesinde Imam
Azam'm (6. 150/767) el-Fikhu'l-Ekber eserinin aidiyeti belli
olmayan serhiyle birlikte, toplamda on sekiz adet tek cilt
igerisinde Yasin, Tebareke, Miilk Stiresi ve diger giinlitk okunma
kiiltiirii olusmus surelerin igerisinde bulundugu bir eser olarak
anlagilabilir.

Yusuf Sevki Efendi risalenin yirmi yedinci sahifesinde kiitiiphanenin
kayit isinin tamamlandigin belirtmesinin ardindan farkl: bir formatta kitap
kaydina otuz dokuzuncu sayfaya kadar devam etmistir. Yusuf Efendi'nin
boyle bir yontemi neden izledigini bilmek miimkiin goértinmemektedir.
Ancak daha sonra vakfiyeye yeni kitaplarin gelmis olmasi sebebiyle
muhtemelen yeniden kayit ekleme geregi duyulmustur. Risalenin tamaminin
yaymlanmasi bu durumun ortaya ¢ikmasina kapi aralayabilecektir. Otuz
yedinci sayfadan sonra da yine tefsir ilmiyle alakali kitap¢ik diizeyinde
eserlerin kayit altina alindigini gormekteyiz. Risale incelendiginde Tefsir
kitaplar1 baslig1 altinda olmayan su eserlerin de katalogda kayitli oldugu
gorilmiistiir:

Tefsiru Ziibdetii’l-Ahkam Tiirkcesi,* Tefsiru Hizin Ciiz'ii Silis (ve ii¢ ciiz
daha), ¥ Tefsir-i Sinaniyye, Tefsir-i Felak, Tefsir-i Rahman, Tefsir-i Ydsin

# Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: ISAM Yaynlari, 1999), 19/16.

4 Srra sayist yirmi {ige kadar olan eserler kiitiiphane katalogunun ilk sayfasinda “Kitabii't-tefasir”
bashg altinda kayda alinmustir.

45 Bu on dort risalenin hangileri oldugu hususunda katalogda bir bilgi yoktur.

46 Kitapgigin 37. sayfasinda yer almaktadir.

47 Kitapgigin 35. sayfasinda yer almaktadir.
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Hammami,* Tefsir-i Yasin (ii¢ adet), Tefsiri Tebdrake*, Tefsiri Sureti’l-Iplds, Tefsiri
Sureti’l-Kadr, Tefsir-i Sureti’l-Miilk ve Sureti'n-Nebe’ ve'n-Ndzi‘dt, ve't-Tarik,
Serhu’l-‘asr fi ma’seri’l-hasr %, Feddil-i dyete’l-kiirsi>!, Tefsir-i Sureti Rahmdn,
Tefsir-i Sureti’l-Miilk, Tefsir-i Sureti'n-Nebe’, Tefsir-i Sureti’l-Feth.>? Eserlere
bakildiginda bu eserlerin hacimli olmaktan ¢ok, sure tefsirleri babindan
calismalar oldugu goriilecektir. Bu eserler disinda Ahmed Giimiishanevi'nin
Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesinde bagska bir tefsir ilmine ait eser
bulunamamistir. Ancak kiraat, tecvit, ayet ve surelere ait faziletlerin
anlatilmig oldugu baska eserlerin var oldugu goriilmiistiir. Tefsir kitaplarinin
listesinin toplu olarak yer aldig: kiitiiphane katalogunun ilk sayfas1 orijinal
haliyle ve transkripsiyonu olarak liste ekinde sunulmustur. Ayrica Hac
Fersad Efendi'nin Kadzim Karabekir Pasa’ya yazmis oldugu mektup da orijinal
haliyle ekte yer almistir.

4 Kitapgigin 34. sayfasinda yer almaktadir.
4 Kitapgigin 31. sayfasinda yer almaktadir.
% Kitapgigin 30. sayfasinda yer almaktadir.
51 Kitapgigin 29. sayfasinda yer almaktadir.
52 Kitapgigin 28. sayfasinda yer almaktadir.
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Sonug¢

Ahmed Giimiishanevi yasamis oldugu Osmanli'nin son déneminde
ilmi ve tasavvufi kisiligi yaninda ilmin yayilmasi i¢in ortaya koymus oldugu
ve organize etmis oldugu sistemle ¢okg¢a kendinden so6z ettirmis bir alimdir.
Tabilerinin yastik altinda diyebilecegimiz birikimlerini ortaya c¢ikartmak
suretiyle isletmis, onun kurmus oldugu matbaa sayesinde, kitaba ulasmanin
zor oldugu yillarda kiitiiphaneler insa etmistir. Insa etmis oldugu dort
kiitiiphanenin de akibeti mechul olarak kabul edilir. Bu kiitiiphanelerden
Rize, Bayburt ve Of bolgelerinde insa ve imar etmis oldugu kiitiiphanelerin
Rus isgaline maruz kalan bolgelerde olmalar: sebebiyle yagmalanmis oldugu
tahmin edilmektedir. Ancak Bayburt Ziyaiyye kiitiiphanesi olarak maruf olan
kiittiphanenin Rus isgali esnasinda Tiflis’e kacirilmis oldugu malumdur.

Bayburt kiitliphanesinin birinci miitevellisi olan Yusuf sevki
Efendi'nin damad: ve yine kiitiiphanenin miitevelli gorevini yapan Haci
Fersad Efendi tarafindan Kéazim Karabekir Pasa’ya yazilmis olan mektup
Bayburt Kiitiiphanesinin Ruslar tarafinda Tiflis’e kagirilmis oldugunu ispat
etmektedir. Bu mektubun kamuoyuna mal olmasiyla Bayburt kiitiiphanesiyle
ilgili arsiv bilgileri disinda bir gerceklige ulasilabilmistir. S6z konusu
mektubun bulunmus oldugu, Fersad Efendi'nin torunu Haci Ahmed
Ziyauddin Efendi'ye ait kiitiiphanede, kiitiiphaneyle ilgili yeni bir vesikaya
ulasilmistir. Bu belge, Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi'nin bas miitevellisi
konumundaki Yusuf $evki Efendi'nin el yazisiyla, seyhi Ahmed
Glimiishanevi tarafindan kendisine verilmis olan kiitiiphane kurma
gorevinde kitaplari kayit altina almis oldugu belgedir. Bu belge, sadece Ruslar
tarafindan kacirilmis olmas: disinda igerik olarak baska bilgiye sahip
olunmayan kiitiiphane icin son derece onemli ve degerli bir vesika olma
hiiviyetine sahiptir. Ortaya c¢ikan bu belge ile Bayburt'ta kurulmus
kiitliphanenin tiim verilerine sahip olunacaktir. Bu ¢alisma katalogdaki tefsir
kaynaklarinin neler oldugu ile ilgili okuyucuya doyurucu bilgi verecektir.
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Tablo ve Resimler:

Resim 1: Haci Fersad Efendi'nin Kdzim Karabekir Pasa’ya Ruslar
tarafindan Tiflis’e kacirilan kiitliphanenin geri alinmasi hususunda yazmis
oldugu name.
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Resim 2: Yusuf Sevki Efendi'nin kendi el yazisiyla kaleme almis
oldugu Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi'nin tefsir eserlerinin kayith oldugu ilk
sayfasinin orijinal hali.
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Resim 3: Yusuf Sevki Efendi'nin kendi el yazisiyla kaleme almis
oldugu Bayburt Ziyaiyye Kiitiiphanesi'nin tefsir eserlerinin kayith oldugu ilk
sayfasinin transkripsiyonu.

Wl dl
g ) A

g candl g Ty st B Lo Ly Bl sl o & L

Tarikati Aliyyeyi Naksibendiyye mesayih-i kirdm ve ‘Ulema-i izam ve muhaddisin ve miellifinden
meshir Gimishaneli es-Sevh el-Haci Ahmed Diyiu'd-Din efendi [bn Mustafd (kaddesalldhu sirrahil)
hadretleri Bayburd kasabasinda ihyd buyurduklan kitdbhanesinde vad' buyurduklar kitaplann
defterinden aynen zirde keth ve sebt alundu. Ve billihi't-Tevilk ve'l-‘Indyet

Kiitiib-ii Semaviyye-i llahiyye
B Esami Kiitiih ‘Aded | Cild Nev-iHat Satir
Numara - S
Mushaf-1 Serif 1 1 Hatti A'la 10
Mushaf- Serif 1 1 | Hatt A'l3, alon cedvelli 11
Kiitib'iit-Tefasir
’;‘L“:::; Esami Katiib ‘Aded | Cild Satr
1 Kadi Beydivi hasiyesi Molla Hisrev 1 1 Ba hath Nesh a7
2 Tefsir Kadi Beydavi 1 2 | Nesh 29
3 Tefsir-i Celileyn 2 2 Nesh ve Basma 19
4 Seyhzade ‘Ale’l- Kadi 1 3 Basma Msri 29
5 Tefsir-i Tibyan 1 1 Nesh altin cedvelli 25
b Tefsir-i Ebu's- Su'id 1 2 | Nesh 21
7 Tefsir-i Ebu's- Su'id 1 2 | Tab'tMisri 29
P Tl:!fslir-:' Cemel *Ale’l- Celaleyn Futuhit-1 1 4 | Tab'i Msri 7
lizhiyye i :
9 Tefsir-i Yasin li-Hammami 2 2 | Tab' 22
10 Tefsir-i Nebe' il3 Ahiri1-Ciiz’ 1 1 Nezh i
11 Tefsir-i Sire-i Feth ve Nebe' ila Ahir'l-Coz’ 1 1 | Ta'lik 19
12 Kitabn Imtihan mine't-Tefsi 1 1 Basma 35
13 Tefsi.r-:'_ Sure-i Yasin me'a Suveri Seb‘a ve 8 1 Nesh 1=
Gayriha
21 Tefsir-i Kebir 1 b Bagma 7
22 Rithu'l-Beyin 1 4 Basma 29
23 Tefsir-i Konevi 1 7 Basma 280
14 Tefsir-i ‘Uyiine li's-5eyh Sihabi'd-Din 1 2 | Talik 23
25 Tefsir-i Begavi Misf-1 Ahar 1 1 Ta'lik 20
6 Kegsaf Nisf-1 Evvel ve Nisi-1 Abar 1 1 Nesh 32
27 Eshakb-1 Nizili'l-Kur'an li Abmed b. Mahmid 1 1 Nesh 19
28 Tenzzlﬁ'l-alyir‘ale;-ﬁ-wihid—i mine’l-Ebyat li- 1 1 Basma 27
Kegsaf '
29 Tefsir-i Kegsaf 1 2 Basma 39
ki cild
210 Tefsir-i Mevakib Terceme-i Mevahib 1 bir | Basma 38
yerde
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Resim 4: Ahmed Giimiishanevi'nin kitap miihrti.

C/1A.
L\-—* //\_hq ./
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Oz

Allah Teadld'nin ayet-i kerimelerde kast ettigi anlama ulagsmak i¢in takip edilen
metodolojinin esaslarinin dogru ve tutarli olmasi onemlidir. Bu konuda
miifessirlerin temel esaslarda ittifak etmesinin de dogru sonuca ulasmada
Oonemli bir rolii bulunmaktadir. Calismada tefsir yonteminde bu ¢ogunlugun
tercihinden ayrilip saz yorum yapanlar hakkinda nasil bir tutum sergilenmesi
gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Gegmisten giiniimiize ayetler {izerine farkl
yorumlar yapilmaktadir. Genel olarak ¢ogunluk tarafindan ifade edilen
anlamin disina ¢kip farkli bir yorum yapmak saz kabul edilmektedir.
Cumhurdan ayrilip bir goriiste tek kalmak, goriisiin sahih ve kabulden uzak
olmasina sebep olmaktadir. $dz yorum Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile, $ia ve farkh
mezhep ve ideoloji sahibi miifessirler tarafindan ayetlerin tefsirinde zaman
zaman karsimiza ¢tkmaktadir. Genel olarak miifessirlerin cogunlugu bu gibi
goriislerin kabul edilmedigini beyan etmektedir. Yapilan bu saz yorumlarin
sebepleri arasinda sahsi veya grup olarak emellerine ulasma, asirilik, mezhebi
ve miifessirin bireysel ideolojisinden ayrilmama vs. gosterilmektedir. Kur’an
ayetleri lizerine yapilan tefsir, te’vil ve yorumlarin Arap dil kaideleri ve tefsir
ustl kaidelerine uygun olmas: gerekmektedir. Aksi durumda ayetlerin asil
manasina ulasmada ileri siiriilen goriisler isabet etmeyecektir. Calismada
ayetin zahir anlamina mubhalif yorumlarin ¢ogu kere ayetlerin mana ve
maksadiyla uyusmadigina dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, $az, Yorum, Mezhep.

Abstract

It is crucial that the methodology followed is correct in order to reach the
meaning of Allah’s verses. The consensus of commentators on this issue also
plays an important role in reaching the right conclusion. In the study,
attention is drawn to the judgment of those who leave this alliance and make
shaz comments in the tafsir method. Different interpretations are made on the
verses from past to present. It is considered shameful to go beyond the
meaning agreed by the commentators and make a different interpretation.
Leaving the people and staying alone in an opinion causes the opinion to be
authentic and far from being accepted. Shaz interpretation appears from time
to time in the interpretation of verses by Ahl as-sunnat, Mu'tazila, Shia and
commentators with different sects and ideologies. Ulama unanimously
declare that such views are not accepted. Therefore, in the interpretation of
the Qur’an, it is necessary to pay attention to these shaz interpretations and
stay away. Among the reasosn for these shaz interpretations, reaching their
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bad goals, extremism, sect, and the individual ideology of the commentator
can be shown as the reason. The tafsir, ta’'wil, and interpretations made on the
verses of the Qur’an must be in accordance with the rules of Arabic language
and tafsir. Otherwise, it should be taken into the consideration that the views
put forward in reaching the real meaning of the verses will not be accepted.
The preference of the famous view over these shaz interpretations is one of
the issues on which the scholars agree. In the study, it has been pointed out
that these and similar views, which are against the apparent meaning of the
verse, are not accepted by the ulama.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Shaz, Interpretation, Sect.

Giris

Islam bilginlerinin gogunluguna gore nasslardan hiikiim gikarmada
esas olan, te’vile gitmemektir. Herhangi bir delil bulunmadik¢a nasslarin
zahir olan anlamindan batini bir anlama ge¢mek caiz degildir.! Ehl-i Siinnet
anlayisinda Kur'an'in dogru anlasilmasinin engellerinden birisi, saz olan
tefsir, te’vil ve yorumlardir. Gegmisten giintimiize mdiifessirlerin ¢ogu
ayetlerin lafzi, manasi, inis sebebi ve maksadiyla bagdasmayan saz yorumlari
tefsirlerinde az-¢ok zikretmislerdir. Saz kelimesi liigat kitaplarinda
cumhurdan ayrilip tek basina kalan,? az ve ¢okluguna bakilmaksizin kiyasa
muhalif olan seyler i¢in kullanilmaktadir.? Istilah olarak da buna yakin bir
anlam verilmekte, ‘kabul edilmekle birlikte evla olana muhalif olan seylere’
denilmektedir. ¢+ Tefsir ilminde ise bir miifessirin Kur’an-1 Kerim’deki
herhangi bir ayette acik bir delil olmaksizin ¢ogunluk tarafindan yapilan
tefsire muhalefet etmesi kastedilmektedir. Yapilan bu muhalefetin kiraat, irab
ve liigat gibi alanlarda olmasi bir sey degistirmemektedir.> Yapilan tefsir
miifessirlerin geneline muhalif oldugundan kabul gérmemekte ve saz olarak

1 Muhsin Demirci, Kur'dn ve Yorum (1stanbu1: M.ULV. Yay., 2014), 304.

2 Ebli Abdillah Zeynuddin Muhammed b.Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sihih (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 1/163.

3 Ali b. Muhammed Seyit Serif el-Ciircani, Mu cemii’t-ta’rifit (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 106;
Mustafa ibrahim vd., el-Mu‘cemii’l-vasit (b.y.: Daru’d-Da‘ve, ts.), 1/476.

¢ Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil’arifin el-Miinavi, el-Yevikit ve'd-diirer serh Serhi
Nuhbeti’l-fiker, ed. Ebt Abdillah Rabi’ b. Muhammed es-Su’idi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts),
1/283.

5 Tahir Mahmtd Muhammed Yakb, Esbdbil’l-hatdi fi't-tefsir (S.Arabistan: Daru ibnu’l-Cevz,
2005), 541; ed-Dehsi Abdurrahman b. Salih b. Siileyman, el-Akvilu’s-sdzzeti fi't-tefsir (Britanya:
el-Mecelletu’l-Hikmeti, 2004), 24.
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degerlendirilmektedir.® Kur’an tefsirinde saz yorumlarin firka-mezhep veya
sahis tarafindan yapilmis olmasinin hi¢bir 6nemi bulunmamaktadir. Muteber
tefsir yollarina muhalif olmasi, mezhebi bir goriise dayanarak tefsir yapilmasi
veya cogunlugun tizerinde ittifak ettigi bir mana disina ¢ikmas: goriisii saz
yapmaktadir.” Dolayisiyla sdz yorumlardan kaginilmali, aksi takdirde Allah
Tedla’'nin ayet-i kerimeden kastettigi anlamin disina ¢ikilmis olacak ve ilahi
maksadin hasil olmasina faydadan ¢ok zarar verecektir. Kur’an-1 Kerim keyfi,
mezhebi veya bir ideolojiyi desteklemek icin gonderilmedigi gibi yapilan
tefsirin de Arap dil kaideleri ve tefsir usulii kaidelerine uygun olmas:
gerekmektedir.?

1. Konu Hakkinda Goriisler

Ehl-i Siinnet miifessirleri saz olan yorumlardan uzak durulmas:
gerektigine dair uyarilar yapmuglardir. flk dikkat cekenlerden biri Taber?’dir
(6. 310/923). O *Allah Teala’nin kelam1 Kur’an-1 Kerim, mana ve agiklamalar:
saz olan ciimlelere ihtiyact bulunmamaktadir. $Saz kelam disinda sahih ve
zahir olan ciimlelerle ifade edilebilmektedir.”” demektedir. Taberi baska bir
yerde de ‘S6z manas: insanlar tarafindan bilinene yonelir.” 10 seklinde bir
agiklama yapmaktadir. Ibn Ciizey (6. 742/1340) meseleye olumlu tarafindan
dikkat ¢cekmis ve Kur’an tefsirinde tercih edilecek goriis hakkinda ‘Cumhur
ve miifessirlerin ekserisi tarafindan dile getirilen goriis tercih edilmeli’
demistir. Zerkesi (6. 794/1392) ise ‘Kur’an Kureys'in fasih liigatiyle indirilmis.
Saz irab ve liigatlerden sakinilmali’ 12 soziiyle meselenin daha ¢ok dil
boyutuna bakmistir. Ibnii’l-Vezir (6. 840/1436) de ‘meshur ve maruf olan, saz
olanin, takdim edilmesi’’? gerektiginde 1srar etmektedir. Son drnegimiz Ibn
Hacer el-Askalani’dir (6. 852/1449). O'na gore ‘meshur goriise muhalif olan

¢ Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin el-Harebi, Kavdidii't-tercih ‘inde’l-miifessirin (Riyad: Dar(’'l-Kasim,
1996), 288.
7 Abdurrahman b. Salih b. Siileyman, el-Akvdlu’s-sizzeti fi't-tefsir, 24.
8 Tullab el-Hasan, el-Menhecu't-tefsiriyye ‘mde el-'Allimeti’l-Heyderi (iran: Daru Furakid, 2010), 49-
50.
® Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amali Ebu Cafer et-Taberi, Tefsir et-Taberi
cdmi’t’l-beydn ‘an te’vil’l-Kur'dn, ed. Muhammed Sakir Ahmet (b.y.: Muessesetu’r-Risale, 2000),
7/100.
10 et-Taberd, Tefsir et-Taberi cami’fi’l-beydn ‘an te’vil’ l-Kur'an, 7/509.
11 Ebii’l-KAsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Clizey, et-Teshil li-‘uliimi’t-tenzil
(Beyrut: Daru’l—Kut’ﬁbi’l—Hmiyye, 1995), 1/13.
12 Bedreddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
[brahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 1/304.
13 Ebi Abdillah izziiddin Muhammed b. ibrahim b. Ali el-Yemani Ibnii’1-Vezir, Isdrii’l-hak ‘ale’l-
halk fi reddi’l-hilafat ‘ala mezahibi’l-hak min usil li’t-tevhid (Beyrut: Daru Kutdbi’l-limiyye, 1983),
154.



KUR’AN TEFSIRINDE SAZ YORUMLARIN HUKMU | 30

saz bir hiikiim delil olarak kullanilmaz.’** Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu
acgik bir delil bulunmadan ayetlerin tefsirinde fakli bir yorum yapmanin
yerinde olmadigini belirtmektedir.

2. Cogunlugun Goriisiiniin Tercih Edilmesi

25 °

Hadis-i gerifte Peygamber (sav) s NV J§J d 15 csls

£

<l \dL,M»w_ dewLouj‘; AL:;«M\VLKJVUL« U S
B Ot Esmsy b 23 ath JUS Uu\ JLs o Jt e StieT [.Lﬂ
cA.SJ.fM}“:L;;rLu?J)«&J&QJA ﬁy\dwc«wmwwvvum | e
Jg) S g 2385t a2 iju,d\ Jeu JM s buyurmaktadir. Yagh bir kadin Eb{i
Bekir'e gelerek mirastan kendisine diisecek olan pay1 sormus. Hz. Eb(i Bekir
‘Bu konuda Allah’in kitabinda bir hiikiim yok. Allah'in Peygamberi'nin
siinnetinde de bununla ilgili bir sey bilmiyorum. Bekle bir sahabeye sorayim
konu hakkinda bir bildikleri var m1?” Bunun iizerine Mugire b. Su‘be ‘Ben
Restilullah (sav) yash bir nineye altida bir mirastan pay verdiginde yaninda
bulundum.” Bunun {iizerine Hz. Eb{i Bekir bu hadisi rivayet eden Mugire’ye
‘Senin yaninda bagka kimse var miydi?” O da ‘Evet Muhammed b. Mesleme
de oradaydi.” Hz. Ebti Bekir bu konuyu ona da sorup ayni cevab: aldiktan
sonra o yash kadina da ayni hiikmii uygulamuis.?® Bu hadis-i serif aym
goriisiin birden fazla kisi tarafindan dile getirilmesinin sahabe nezdinde de
onemli bir yerinin oldugunu ve goriisiin tercih edilmesinde etkili bir roliiniin
bulundugunu bize gostermektedir.

3. Saz Yorumlar

Miifessirlerin yaptiklar: tefsir ve te’villerde saz yorumlara rastlamak
miimkiindiir. Ornegin Taberi V3 3 dl.»»b Lmb};;_é M “"Le i 103
& )iv db-w; “Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlart yadirgad: ve
onlardan dolay: icinde bir korku duydu. Dediler ki: Korkma, ¢iinkii biz Liit kavmine
gonderildik.”16 ayetin tefsirinde Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki’den
(6. 103/721) gelen bir rivayette El>> kelimesinin adet gérme anlaminda
kullanuldigini sdylemektedir. Basriler’den bir grubun da Hicaz ehlinin de bu

anlamda kullandigini nakletmektedir. 7 Zeccac (8. 311/923) > kelimesini

14 Ahmet b. Ali Ebu’l-Fadl el-Askalani ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri serh sahthi’l-buhdri
(Beyrut: Daru’l-Ma'rifet, 1959), 3/583.

15 Siileyman b. el Ag’es b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezderi es’-Sicistani Ebti Davut, Siinen
Ebfi Davut, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.),
"Kitabu'l-Feraid", Bab 5, no: 2984.

16 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Meili cev. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 2011), Hud, 9/71.

17 et-Taberd, Tefsir et-Taberi cami’fi’l-beydn ‘an te’vil’l-Kur’an, 15/392.
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adet gorme anlaminda kullananlarin bir delilinin bulunmadigin ifade
etmektedir. 18 Nehhas (6. 338/950) da ‘l= kelimesini bu anlamda
kullanilmasinin bilinmedigini ve sahih olmadigin sdylemektedir.? Ayetin bu
anlamda tefsir edilmesi sahih degildir. % Cogunluk tarafindan yapilan
yoruma muhalif bu yorumun tefsir ilminde makul karsilanmadigini
belirtmek gerekir.

Baska bir ornek verecek olursak &ild (S J;Y\ J\ 8 5JL.u S “Deveye
bakmuyorlar m, nasil yaratimistir!”?! dyetidir. Ebu’l—Hayyén ayetin tefsirinde
Eb(i'l-Abbas Miiberred’in “ibil” kelimesinin burada bulut anlaminda
oldugunu séyledigini nakletmektedir.?2 Ayetin bu anlama hamledilmesi zahir
olan anlamin terk edilmesi anlamina gelmektedir.? Burada miifessirlerin
¢ogu tarafindan dile getirilen ve “ibil” kelimesinin malum olan hayvan
anlaminda kullanilmasindan? farkli olan goriisii kabul gérmemistir.

Diger bir 6rnekte Bakara Stresinde cZN g V'i‘f 3358 Q:,\j\ [ii«l-@ 3.333
Cpawls 335 \;;( Vf‘}’ s “Icinizden cumartesi giinii azginlik edenleri elbette
biliyorsunuz. Onlara "Asagilik birer maymun olunuz” dedik.” % ve A’raf
stiresindeki (rgols 3553 \)j))f gﬁi Wi 2 \}2 L 2o I3 GL “Kendilerine edilen
yasaklar: asimca, onlara: "Asagilik birer maymun olun” dedik.” % ayetinde
buyrulmaktadir. Ayet-i kerimelerde gecen ve azgmlik edenlerin maymuna
doniigsmeleri hakkinda Katade b. Diame (6. 117/735) genglerin maymuna,
ihtiyarlarin da domuza doniistiigiinii belirtmektedir.?” Miifessirlerin ¢ogu
burada azgmlik yapanlarin sekilsel olarak maymuna doniistigiini
bildirmektedir.?® Sahabe, Tabiin ve Ehl-i Siinnet alimleri cogunlukla buradaki

18 Eb{i Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur’an ve i'rdbiih (Beyrut: Alemu’l-
Kutiib, 1988), 3/62.

19 Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi Nehhas, Me‘éni’l-Kur'én (S. Arabistan:
et-Turasi’l-islami, 1988), 3/359.

20 Abdurrahman b. Salih b. Siileyman, el-Akvilu’s-sizzeti fi't-tefsir, 139.

21 Altuntas - Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli ¢ev., Gasiye, 88/17.

2 Muhammed b. Yusuf Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit (Beyrut: Daru Kuthbi'l-
Hmiyye, 1993), 8/459.

2 Abdurrahman b. Salih b. Siileyman, el-Akvilu’s-sdzzeti fi't-tefsir, 145.

24 Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi Ebti Abdillah, Mefatihu'l-gayb et-tefsiru’l-
kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1999), 31/144; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmet
b. Ebi Bekr b. Refah el-Ensari el-Kurttbi, Tefsirii’I-Kurtiibi (Kahire: Dar(i'l-Kut{ibi’l- Misriyye,
1964), 20/34; Nasiriiddin Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te vil
(Beyrut: Daru 1hyai’t—Turasi’1—'Arabi, 1997), 5/308.

25 Bakara, 2/65

2% A’raf, 7/166

27 el-Kurthbi, Tefsiri’l-Kurtiibi, 1/440.

28 er-Razi EbG Abdillah, Mefatihu'l-gayb et-tefsiru’l-kebir, 3/541; Eb{'l-Kasim Carullah Mahmtd b.
Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyfini’l-ekavil fi viicithi’t-
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degisimin manevi olmadigini gercekten maymuna doniistiiklerini
belirtmektedir.? Miicahid ise bu ayet-i kerimenin tefsirinde saz bir yorum
yaparak3 maymuna déniismediklerini 1 just o2 )L&-\ JMS ..sirtina kitap
yiiklenmis  merkebin durumu  gibidir.” 3 ayeti gibi mesel oldugunu
belirtmektedir.?2 Burada ‘Tabiinden Miicahid tarafindan dile getirilen goriis,
Ehl-i Siinnet miifessirlerin ¢ogu tarafindan yapilan ve ayetin zahir
anlamindan da anlasilan yorumdan farkli olmustur. Agik bir delil
bulunmadan ¢ogu miifessir tarafindan ifade edilen goriisiin disina ¢ikmistir.
Bu gibi muhalif goriislere saz denilmekte ve kabul gormemektedir.

Hz. Adem in 1k1 oglunun hlkayesmm anlat11d1g1 ayet i kerime

sOyledir. ,>-§!\ G JEE 5 Laasl 2 B Tt B ) oy 65T i B e g
M‘ e S AT JU J:liﬂ JG “Onlara, Adem’in iki oglunun kissasini dogru
olarak anlat. Ikisi bzrer kurban sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki
edilmemisti. Kabul edilmeyen, “And olsun seni dldiirecegim” deyince, kardesi: “Allah
ancak sakimanlarin takdim etmesini kabul eder” demisti.” Miifessirlerin ¢ogu bu
ayetteki iki sahsmn Hz. Adem’in oglu olduklar1 konusunda goriis
belirtmektedir. Ekseri ulema tarafindan ifade edilen bu goriis, Kura an in zahir
anlamma da uymaktadlr 3 Nitekim Peygamber in (sav) Y\ b u"‘“ J:‘: Yy
;};.aj\ J}i &R J (gad 2 J.JJ;Y\ f"‘ u-" J“’ S8 ‘Her kzm bir nefsi ziiliim
ederek oldururse, Hz Adem'in ilk cocugunun bunda payt vardir. Ciinkii yeryiiziinde
oliimii ilk icat eden odur.”% dedigi nakledilmektedir. Hadis-i serif acikca
cocuklarin Hz. Adem’in sulbiinden olduklarini beyan etmektedir. Hasan-1
Basri (6. 110/728) ayette bahsedilen iki cocugun Beni Israil’den oldugunu, Hz.
Adem'’in sulbiinden olmadigimi ve ilk 6lenin de Hz. Adem oldugunu
belirtmektedir.’ Taberi ise bu konuda ayet-i kerimede bahis konusu olan iki

te’'vil (Beyrut: Daru’l-Kut(ibi'l-Arabi, 1987), 1/147; Ebi Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. idris er-Razi Ibn Ebsi Hatim, Tefsirii’l-Kur'dni’l-'azim miisneden ‘ani’r-Resiil ve’s-
sahdbe ve't-tdbi‘in, ed. Muhammed Tayyib As’ed (Riyad: Mektebetu Nezar Mustafa Elbaz, 1997),
1/132.

2 Mahmtid Muhammed Yakb, Esbibii’l-hatdi fi’t-tefsir, 546.

30 Mahmtid Muhammed Yakb, Esbibii’l-hatii fi’t-tefsir, 546.

31 Cum’a, 62/5.

32 Ebii’'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahz{imi Miicahid, Tefsir Miicihid, ed. Muhammed
Abdusselam Ebu'n-Niyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadjis, 1989), 1/205.

33 Maide, 5/27.

3 Ebii'l-Esbal Ahmed b. Muhammed Sakir b. Ahmed b. Abdilkadir Ahmed Sakir, ‘Umdetii’t-tefsir
(y.y: et-Turasi’l-Islami, 2007), 4/128.

3 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Ce’fi el-Buhari, Sahihu’l-buhdri, thk. Muhammed Ziheyr
b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tuk{i'n-Necat, 2001), "Kitap Ehadisi'l-Enbiya", Bab Halki Adem,
No: 3335.

3% Muhammed Aburrahim, Tefsir Hasan el-Basri (Misir: Daru’l-Haremeyn, 1992), 1/321.
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¢ocugun, Hz. Adem’in sulbiinden oldugunu ve bu konuda ahmlerm ittifak
ettlglru ifade etmektedlr 37 Ayetm devam1ndak1 u’ )Y\ d Es b\,o Al w
f‘ O;}aﬂ LS_)\}LQ ujz.s\ \M:}Jﬂdj{\ d\ \L«.Lv}bJU 4.&-\ a;),w 6)\}4:,4:5“

- -0

m;U\ @au “Allah, kardesinin olusunu nasil gomecegini gostermek iizere, ona
yeri eseleyen bir karga gonderdi. “Bana yaziklar olsun! Kardesimin éliisiinii 6rtmek
icin bu karga kadar olmaktan aciz kaldim” dedi de ettigine yananlardan oldu.”3
ifadesinin tefsirinde Taberi ‘Bu ayet-i kerime de ayette zikri gegcen ¢ocuklarin
Hz. Adem’in sulbiinden olduguna dair bir delil oldugunu belirtmektedir.
Sayet iddia edildigi gibi Beni Israil’den olsalar kardesini 6ldiiren onun nasil
defnedilecegi konusunda belirsizlik yasamazdi. Allah Teald burada
insanlarin 6len bir insan hakkinda nasil davranacagini 6gretmektedir.”® Bu
ayetin tefsirinde de Ehl-i Stinnet ulemasi Hz. Adem’in ¢ocuklari olduklar
konusunda goriis belirtmektedir. Hasan-1 Basri tarafindan dile getirilen
goriisiin saz oldugu anlasilmaktadir.

Allah Teala'nin goriilmesi hakkinda ayet-i kerimede 336 a3 5534
2}6 &; g\ “O giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir.”*! Ehl-i Stinnet
alimleri ¢ogunlukla bu ayet-i kerimenin tefsirinde miiminlerin Allah Teala’y1
herhangi bir zorluk ve sinir olmaksizin goreceklerini ifade etmektedirler.#?
Miicahid’den nakledilen rivayette ise ‘Miiminler burada Allah Teala
tarafindan kendilerine verilen sevaba bakacaklar.” seklinde ge¢mektedir.*
Miicahid tarafindan nakledilen bu rivayetteki anlamin Ehl-i Siinnet’e gore saz
oldugu ve kabul edilmedigini belirtmek gerekir. Ehl-i Stinnet’e gore bu ictihat
Kur’an’in zahir anlamina ve sahih hadislere muhalif diismektedir. Mu'tezile
gibi Allah’in goriilmeyecegini savunanlar ise Miicahid tarafindan nakledilen
bu rivayeti delil olarak sunmaktadirlar. Allah’'in ahirette goriilecegine delil
saymamuglardir.# Zemahseri (6. 538/1144) bu ayetin tefsirinde miiminlerin
Allah’a bakmasinin imkansiz oldugunu belirtmektedir.> Kummi (6. 290/903)
de burada Allah’in nimet ve rahmetine bakacaklarini ifade etmektedir.4

%7 et-Taberd, Tefsir et-Taberi cami’il’l-beydn ‘an te’vil I-Kur'dn, 10/208-209.

38 Maide, 5/31.

3 et-Taberd, Tefsir et-Taberi cami’ii’l-beydn ‘an te’vil'l-Kur'dn, 10/240.

4 Mahmtid Muhammed Yak{ib, Esbdbii’l-hatdi fi't-tefsir, 511.

4 Kiyamet, 75/22-23.

2 Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahltf Sealibi, el-Cevahirii’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'dn,
ed. Abdulfettah Eb(i Siinne (Beyrut: Daru 1hyai’t—Turasi’l—'Arabi, 1997), 5/523.

4 et-Taberd, Tefsir et-Taberf cimi’ii’l-beydn ‘an te’vil'l-Kur'dn, 24/72.

4 Mahmtd Muhammed Yakiib, Esbabii’l-hatdi fi't-tefsir, 554.

4 ez-Zemahser, el-Kessif ‘an hakd'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyfini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te'vil, 4/662.

46 Eb{i Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirii’l-Kummi (Kim: Miiessese Imam Mehdi, 1435),
3/323.
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Kur’an’in tefsiri esnasinda giizel, saglam ve Arap kaide ve usuliine
uygun olan goriiglerin tercih edilmesi gerekir. Siipheli, zayif, saz ve az
kullanulan goriislerden uzak durulmasi gerekir.+

Sonug¢

Hz. Peygamber’'den (sav) gliniimiize kadar Kur’an tefsiri hakkinda
calismalar yapilmis ve bundan sonra da yapilmaya devam edecektir. Tefsir
ve yorumlarin dogru bir sekilde yapilabilmesi icin hem Arap dil kurallar1 hem
de tefsir ilmiyle ilgili ustil ve kaidelerin goz 6niinde bulundurulmas: beklenir.
Kur'an tefsirinden gaye miimkiin mertebe ayetlerin dogru manasmna ve
maksadina ulagmaktir. Ayetlerin manasinda cumhurdan ayri goriis
belirtenlerin goriisleri saz kabul edilmistir. Saz yorumlar tefsir literatiiriinde
yer almis olmakla birlikte taraftari sinirhi kalmistir. $az yorumlarin genellikle
ayetin zahir anlamindan uzak oldugu miisahede edilmistir. Bu tiir
yorumlarda miifessirin kendi tercihler, anlayis ve tasavvuru etkili oldugu gibi
bazen de mensup oldugu mezhep ve kisisel ideolojisi etkili olmustur. Her ne
sebeple olursa olsun miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilen
goriisiin disinda farkli bir yorum yapmanun ihtiyatla karsilandigi, goriis ve
anlayisinin miifessirin kendisini bagladig1 sonucu ortaya ¢ikmustir.

47 el-Harebi, Kavdidil't-tercih ‘inde’l-miifessirin, 369.
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Oz

Bu calisma, Fransiz diislincesinde 6nemli bir yere sahip olan ve ozellikle
Simiilasyon Kurami ile bilinen Jean Baudrillard'm postmodernizm
tartismalarina katkida bulundugu toplumsala dair goriisleriyle ilgilidir.
Baudrillard’a gore artik kitleler birer kiitle halini almaktadir ve bir y1gin
olarak kitleler, her tiirlii devrim inancindan mahrum edilmislerdir. Icinde
yasadig1 donemi postmodernlesme olarak okuyan Baudrillard, hakikat ile
sanal arasindaki ayrimin ortadan kalktig1 andan itibaren tiim degerlerin ve
hakikate dair olan inancin da ortadan kalktigini ve bdylece toplumsali
olusturan temel Ogelerin de yok oldugunu diisiinmektedir.
Gergegin/hakikatin ortadan kalkmasi ve sanalin tahkim edici baskisiyla
birlikte simiilasyon diinyasina adim atilmistir. Gergek de boylesi bir diinyada
yerini hipergerceklige birakmistir. Goriislerini bu vecihten olusturan
Baudrillard'in toplumsala bakisindaki yeniligin mahiyeti oldukca sorunlu bir
alani isaret etmektedir. Nitekim, Baudrillard'in radikalize etmis oldugu bu
konu, Oncesinde farkli disuntirlerce farkli kavramsallagtirmalarla
adlandirilmis olsa da bu denli radikal bir kavramsallastirmadan
bahsedilememektedir. Bu acidan ¢alismada Baudrillard’in tim bir diistinsel
serencamindan bahsetmek yerine, kendi eserlerinden hareketle toplumsala ve
toplumsalin ¢6ziiliisiine dair yaptig1 analizler sorunsallastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Cagdas Fransiz Diisiincesi, Jean Baudrillard,
Toplum.

Abstract

This study is about Jean Baudrillard, who has an important place in French
thought and is especially known for his Theory of Simulation, and his views
on society that he contributed to the discussions on postmodernism.
According to Baudrillard, the masses are now becoming a mass and as a mass,
the masses have been deprived of any belief in revolution. Baudrillard, who
reads the period he lives in as postmodernization, thinks that the moment the
distinction between truth and virtual disappears, all values and the belief in
truth also disappear, and thus the basic elements that make up the social
disappear. With the disappearance of the real/truth and the reinforcing
pressure of the virtual, a step has been taken into the world of simulation, and
the real has been replaced by hyperreality in such a world. The nature of the
innovation in Baudrillard's view of society, which forms his views from this
perspective, points to a very problematic area. Even though this subject,
which Baudrillard radicalized, has been named with different
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conceptualizations by different thinkers before, such a radical
conceptualization cannot be mentioned. In this respect, instead of talking
about Baudrillard's entire intellectual journey, this study will problematize
his analyses of the social and its dissolution based on his works.

Keywords: Sociology, Modern French Thought, Jean Baudrillard, Society.

Giris

Modern dénem ve sonrasinda rasyonaliteye, ilerlemeye ve bilime
duyulan inangla birlikte, toplumlarin daha miireffeh bir hayat yasayacag,
mitik diisiinceden arinacag1 ve bilimsel gelismelerin hayati daha yasanilir
kilacag1 inancinin hasil oldugu soylenebilir. Fakat 6zellikle iki diinya savasi,
atom bombas1 ve Nazizm tecriibesinin yasanmasiyla birlikte moderniteye
duyulan inan¢ sorgulanmaya baslanmistir. Nitekim Adorno ve
Horkheimer'mn Aydmlanmanmin  Diyalektigi adli eserinde ele aldigi bu
sorgulama, modernitenin bir krizde olup olmadig1 sorusunu tekrar giindeme
tagimastir.!

Bu krizin derinlesmesi ve sosyo-kiiltiirel alandaki degisimlere ek
olarak teknolojinin hizla yayginlasmasi sonucu toplumsal alanda oldukca
koklii degisimler de meydana gelmistir. Bati toplumunda daha fazlaca
goriiniir olan bu teknolojik gelismelerle birlikte yeni iletisim araglari da
toplumsal alanin hizlica degisimine zemin hazirlamistir. Bilginin gelismis
toplumlardaki durumunu incelemek adina Quebec Universitesi'ne bir rapor
hazirlayan Jean Francgois Lyotard, olusan yeni durumu “Postmodern Durum”
olarak okumaktadir.? Lyotard’a gore teknoloji, bilginin bizatihi kendisinde bir
degisim yaratmakta ve boylece de yeni bir toplum tipi olusmaktadir.

Bu yeni toplum tipini diisiinsel seriivenin daha basindan itibaren
farkli bir okumaya tabi tutup sorunsallastiran Baudrillard, 6znenin merkezde
oldugu bir diisiinceden nesnenin basat bir rol oynadig: bir diisiinceye dogru
evrilmistir. Ona gore nesne ayartici giiciinii kullanarak 6zneyi ayartmakta ve
0znede var oldugu zannedilen rasyonelligini elinden almaktadir.? Nitekim,
Baudrillard, 1980 yilina degin, genel itibarla daha ziyade doktora tezi ile ilgili
olan konular1 sorunsallagtirmistir. Ornegin Lefebvre ve Barthes etkisiyle

1 Max Horkheimer - Theodor W. Adorno, Aydinlanmann Diyalektigi, cev. Nihat Ulner - Elif
Oztarhan Karadogan (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2014).

2 Jean Frangois Lyotard, Postmodern Durum, gev. Ismet Birkan (Ankara: BilgeSu Yayncilik, 2013).

3 Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, gev. Oguz Adanir - Ash Karamollaoglu (istanbul: Bogazigi
Universitesi, 2011).



JEAN BAUDRILLARD VE TOPLUMSALIN SONU | 40

birlikte, toplumsali da 6zne merkezli degil de nesneler ve nesneler sistemi*
tizerinden okuyan Baudrillard, sonrasinda nesneler sisteminin 6zneler
tizerindeki rasyonel etkilerini inceledigi ve toplumsali iiretim perspektifinden
degil de tiiketim® perspektifinden okudugu baska bir asamaya gecmistir.
Fakat 1980 yilinda ders olarak sundugu “Nihilizm Uzerine” adli eserinde,
toplumsalin yeni bir yone dogru evrildigini ve bunun da postmodernlesme
oldugunu sodyleyen Baudrillard, bu ¢agin sorumlulugunu {izerine aldigin ve
onu ¢oziimlemeye calistigini soylemektedir.

Diistincesindeki bir kirilma anina tekabiil eden bu andan sonra
Baudrillard, tarihsel ve toplumsal olarak yeni bir evreye girdigimizi kabul
eder ve bu olguyu da Simiilasyon kurami iizerinden okumaya girisir. Ona
gore simiilakr “bir gerceklik olarak algilanmak isteyen goriiniim, simiile
etmek, gercek olmayan bir seyi gercekmis gibi sunmak, gostermeye galismak”
iken, simiilasyonsa “bir arag, bir makine bir sistem, bir olguya 6zgii isleyis
bi¢iminin incelenme, gosterilme ya da agiklanma amaciyla bir maket ya da bir
bilgisayar programi araciligiyla yapay bir sekilde yeniden {iretilmesi” gibi
anlamlara gelmektedir.”

Simiilasyon kurami ile Baudrillard’in amagladig: sey, Bat1 diisiincesi
ile bir hesaplasmaya girismek ve olusan yeni donemin c¢oziimlemesini
yapmaktir. Bati'nin modern donem sonrasinda kendiyle diger toplumlar
arasina koymus oldugu smirin yapayliginin farkinda olan Baudrillard, bu
acidan simiilasyon kuramu ile birlikte Bat1 toplumlarinin biitiin degerleriyle
birlikte ¢okmekte oldugunu diisiinmektedir. Hakikat/gercek ile sanal olanin
arasindaki ayrimin ortadan kalktig1 yeni bir doneme girildigini diisiinen
Baudrillard, bundan toplumsalin da beri olamayacagimn diisiinmekte ve
olusan yeni toplumu bu vecihten incelemektedir.

Nitekim Baudrillard simiilasyon kurami ile birlikte, glintimiizde
bilgisayarlasma, bilgi-islem, medya, sibernetik, denetim sistemleri ve
toplumun simiilasyon kodlar ve modeller aracilifiyla orgiitlendigi ve {iretim
odakli bir toplumdan ziyade tiiketim odakli bir toplumsal diizlemde?
yasadigimizi iddia eder ki bu toplumsal diizlemde toplumsala yer yoktur.

4 Baudrillard, Nesneler Sistemi, 24 vd.

5 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev. Hazal Delicegayli - Ferda Keskin (Istanbul: Ayrint,
2010).

¢ Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2010), 7.

7 Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 7.

8 Steven Best - Douglas Kellner, Postmodern Teori, gev. Mehmet Kiigiik (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2011), 171.
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Jean Baudrillard ve Toplumsalin Sonu Diisiincesi

Cagdas Fransiz diistincesinde Ozneye dair yorumlarin oldukga
merkezde oldugu bir zaman diliminde yasamis olan Baudrillard, bu noktada
6znelerden olusan toplumsalin sonunun gelmis oldugunu diisiiniir. Ona gére
kitleler yeni teknolojiler, medya, politika, vb. aracglarla birer “kiitleye”
doniistiiriilmiistiir. Baudrillard, bu konuyu biitiinliiklii bir halde “Sessiz
Yiginlarin Golgesinde ya da Toplumsalin Sonu” adli eserinde incelemistir.
1978 yilinda yayinlanan bu kitapta Baudrillard, kitle, medya, terérizm, 6zne,
nesne ve anlam konulari tizerine yogunlagir.

Baudrillard doneminin Fransa’sinda -0zellikle de entelektiiel
manadaki Fransa’da- toplumsal, kitleler ya da topluma dair calismalarin
olduk¢a yogun oldugu sdylenebilir. Ornegin Baudrillard’t da oldukga
etkileyen kaynaklardan biri olarak goriilebilecek olan Guy Debord’un Gdsteri
Toplumu adli eseri buna 6rnek olarak verilebilir. Bunun yam sira Fransiz
diisiincesinin, Fransiz toplumunda yasanan yeni degisimlerle paralel bir
sekilde bir degisim doniisiim gecirdigi de vakidir. Nitekim Best ve Kellner
sOyle sdylemektedir:

“Roland Barthes, kitle kiiltiiriiniin yeni toplumsal sekillenimi, yeni
titketim toplumunun ihtiya¢ duydugu propaganday:1 saglayan ‘mitolojiler’
yoluyla dogallastirma ve ideallestirme yollarin elestirel bir tarzda inceden
inceye analiz etti; Guy Debord yeni imaj, gosteri ve meta kiiltiiriine, yatistirict
ve ket vurucu etkilerinden 6tiirii saldirdi ve ‘gosteri toplumunun’ siiregiden
yabancilasma ve baski altinda tutma gergekligini maskeledigini iddia etti;
Baudrillard tiiketim toplumunun yapilarini, kodlarini ve pratiklerini analiz
etti; ve Henri Lefebvre, giindelik hayattaki doniisiimlerin, yeni tahakkiim
tarzlarini biirokrasilerin ve tiiketim kapitalizminin hizmetine sundugunu
savundu.”10

Goriildiigti  {izere Baudrillard'mm toplumsala dair savundugu
diisiincelerin bir anda ve kendiliginden neset etmedigi, kendi diisiincesini
olusturuncaya degin, cagdas Fransiz diisiincesi ve toplumunda oldukca
yogun degisim ve doniisimler meydana gelmektedir. Baudrillard
diisiincesinin izlekleri takip edilmek istendiginde karsimiza ilk olarak
Marksizm ve varolusculuk ¢ikmaktadir. Ozellikle Marksizmle biiyiik bir
hesaplasma icerisine giren Baudrillard, Marksizmin de modern donemin
biiyiik anlatilar1 iginde kaldigini fark etmis ve boylece Marksizm’den bir
kopus yasamistir. Bu degisim ve doniisiimleri agiklayabilmek adina

9 Guy Debord, Gosteri Toplumu, gev. Aysen Ekmekgi - Oksan Tagkent (Istanbul: Ayrnti, 2006).
10 Best - Kellner, Postmodern Teori, 39.
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Baudrillard'in devreye sokmus oldugu diisiince simiilasyon kuramidir.
Baudrillard, simiilasyon kuramiyla birlikte yeni bir doneme girildigini isaret
eder ki bu yeni donemi de postmodernlesme vechinden okur. Ona gore
postmodern toplumun bariz 6zellikleri; yeni kitle iletisim araglar1 tarafindan
kurulmasi, tiiketimi temele almasi, hipergerceklik tizerine kurulu olmas: ve
fraktal diizene yaklasmasidir."! Nitekim ona gore gercegin Gtesine gegen
hipergerceklik toplumunda kitleler artik biiyiimek yerine birer ur haline
doniismekte, kendini dizayn edecek ilke ve degerlerden yoksul kalmakta ve
niteliksiz bir biiyiime halindedir.1?

Toplumsala dair yapilan calisma ve arastirmalar daha c¢ok kitle
psikolojisi, toplumun mahiyeti ya da toplumun yonetilmesi veya
yonlendirilmesi iken, Baudrillard toplumsalin sonunun geldigini
diisiinmektedir. Ge¢miste, sermayenin meta {irettigi donemde tiiketim
kendiliginden gergeklesirken, bugiin artik kapitalizmle birlikte hem malin
hem de tiiketimin tiretilmesi gerekmektedir. Bu da kacimilmaz olarak
toplumsalin da {iretilmesini kapsamaktadir. Bunun sonucunda ise mevcut
iktidarlar cesitli anlamlar {ireterek bu seriiveni bir siire daha devam
ettirebilmislerdir. Tiim devrimci hareketler anlam iiretme cabasindadirlar,
fakat bugiin tizerinde durulmas: gereken asil mesele anlam iiretimi
talebidir.1

Baudrillard’a gére toplumsalin sonrasinda ortaya ¢ikan sey kitledir.
Kitle, toplumsalin asilmasi sonucunda ortaya ¢ikan, toplumsaldan daha ¢ok
toplumsala benzeyen ve toplumsalin kendinden gec¢mis bir haline benzeyen
bir seydir.* Ona gore toplumsalin sonu olarak kitle, hi¢bir zaman
Ozglirlesmek istememistir, dahasi kitleler isteseler dahi 0Ozgiirlesme
ediminden pay alamazlar.

Modernizmin yarattig1 ¢ogul birlikteligin iginde eridigi diistiniilen
toplumsal, postmodern donemle birlikte hizh bir ¢6ziilme siirecine girmisgtir.
Ona gore toplumsala dair her ¢agri toplumlar tarafindan aninda emilip
yutulmakta ve hayat hicbir sey olmamus gibi devam etmektedir. Kitle her
zaman sessiz ya da tepkisiz kalarak en biiyiik giiciinii kullanmaktadir.’ Kitle
ya da toplumsal, akademisyenlerin ve siyasilerin her tiirlii teorilerine,

11 Munther Mohd. Habib, “Culture and Consumerism in Jean Baudrillard: A Postmodern
Perspective”, Asian Social Science 14/9 (30 Agustos 2018), 43.

12 Jean Baudrillard, Kotiiliigiin Seffafligt, cev. Isik Ergliden (Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari, 2010), 36.

13 Jean Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu
Bat1 yayinlari, 2006), 31.

14 Jean Baudrillard, Caresiz Stratejiler, gev. Oguz Adanir (Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymnevi,
2011), 11-12.

15 Baudrillard, Sessiz Y1ginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 11.
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pratiklerine, sdylem ya da kanunlarina karsi kendisinden taviz vermeyen bir
olgu olarak karsimizda durmaktadair.

Denilebilir ki toplumsalin tiim giicii moderne aittir, yani “burada ve
su anda”dadir. Gegmiste toplumlarin yapmis oldugu ya da gelecekte
toplumlarin yazabilecegi bir tarihin olmadigindan bahseden Baudrillard?s,
toplumsalin sahip oldugu bu emme ve noétrleme kabiliyetini kitlenin en
biiyiik basarisi olarak goriir. Kitleler, kendilerine ne olduklar1 sdylendigi ana
kadar kendilerinin mahiyetini bilmekte zorlanir ve bu gorev de sosyolojiye
aittir. Fakat kitlenin mahiyetini tam olarak kavrayabilmek i¢in sosyolojinin
kitle igin sOylediginin tam tersini anlamak zorundayizdir. Ciinkii sosyoloji,
toplumsalin ve katmanlarinin yayilmasi gorevini iistlenmistir.’” Kapitalizmin
maddesel manada “artik deger” olarak baktig1 ve tavsif ettigi insanlar
toplulugunu tavzih eden Baudrillard, toplumsalin sonunun neden geldigini
sOyle aciklamaktadir:

“Anlam1 dolandirma olanaksizligina kars: verilebilecek en iyi yanit
Tanr1 6rnegidir. Kitleler her zaman Tanr1 diisiincesi yerine bir Tanr1 imgesini
yeglemislerdir. Ciinkii Tanr1 diisiincesi hicbir zaman igin resmi bir din
kurumu olan Kilise'nin disina ¢ikamamistir. Bunu ne giinah ne de bireysel
kurtulus umudu gerceklestirebilmistir. Tanri’dan, kitlelere sehit ve aziz
masallari, kiyamet giinti ve 6liim dansi hikayesi, biiyticiiliik, kiliselerdeki
gosteri ve torenlerden bagka bir sey kalmamistir. Ciinkii kitlelerde ritiielin
ickinligi vardir. Kitleler putperest dogmus ve putperest kalmiglardir”18

Modern dénemden bu yana kitleler i¢in 6nemli ve asil olan sey anlam
degil gosteridir. Igeriklerin anlami ne kadar dolu olursa olsun, kitleler bu
igeriklerin i¢ini hemen bosaltmakta ve bunun yerine gosteriyi koymaktadir.
Siyasi alanda ise, siyasetgiler tiim teknolojik ve kitle iletisim araglariyla
kitleleri yonlendirdigini distindtigii sirada kitleler dengesizlestirme ve
etkisizlestirme oyununu oynayarak bu manipiille etmeden aninda
kagmaktadirlar. Baudrillard’a gore toplumsal olan ile politik olanin
arasindaki ayrim gittikce kapanmaktadir. Politika da tipki toplumsal gibi,
Ronesans doneminde din ve kilisenin etkisinden kurtularak, Makyavel'in de
araciligiyla, hicbir gerceklige tekabiil etmeyen gostergeler ve strateji
olmustur. Modern dénemden miras kalan Makyavelist sistemin ahlaksizli1
ve edepsizligi hala gecerlidir. Ciinkii bu sistemde politikanin ara¢ olarak
kullanilmasi bir sahtekarlik degildir, asil sahtekarlik olan bu politikadaki

16 Baudrillard, Sessiz Yi1ginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 12.
17 Baudrillard, Sessiz Yi1ginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 13.
18 Baudrillard, Sessiz Yi1ginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 14.
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amaclarin ahlaksiziginin  gizlenmeye calisiimasidir.” Ozellikle XVIIL
ylizyilldan sonra toplumsal, politik alanin iginde erimeye baslamis ve
boylelikle aradaki farklar gittik¢e goriiniir olmaktan uzaklasmaistir.

Baudrillard, kitlelerin hicbir bi¢cimde ne geleneksel ne de genel
manada pratik ve teoriye indirgenemez bir hal aldigini ve Kkitlelerin artik
edilgin ya da vahsi dogallik arasinda bir yerde durdugunu ifade eder.? Ona
gore kitle bir terim olarak asla bir kavram olamaz, fakat sosyoloji kitlenin bu
kavram olmama halini, incelikle bir iist seviyeye tasiyarak, kitlenin daha 6zel
bir taniminm1 yapmakta ve kitleleri meslek, smuf, kiiltiirel statii gibi
kavramlarla anlamaya c¢alismaktadir.?® Baudrillard bu noktada Ortega y
Gasset'nin acitklamalarina benzer bir agiklama sunmustur. Ortega y Gasset’de
sosyolojinin imkanin sorguladig1 derslerinde, sosyolojinin kurucular: olarak
isaret edilen Comte, Spencer’in ve ayrica Bergson'un eserlerinde toplum
kavraminin ne olduguna dair ac¢tklamalarin olmadigina vurgu yapar. Ortega
bu konuda “Toplumbilim kitaplar1 toplumsal diye neye dendigi, toplumun
ne oldugu konusunda insana hicbir sey soylemiyorlar. Dahasi var, bize
toplumsalligin ne olduguna, toplumun ne olduguna iliskin belirgin bir
kavram sunamayislart bir yana, o kitaplar1 okudukca yazarlarmin -
toplumbilimci efendilerin- toplumsal olay1 olusturan temel olgular1 kendi
kendilerine de agiklamak i¢in birazcik olsun ciddi bir gayret harcamadiklarin
goriiyoruz.”?2 diyerek toplumun ne olduguna dair agiklama cabasinin
olmamasima vurgu yapar. Baudrillard da bu konuda Ortega’ya katilarak
“kitle terimini 6zglinlestirmeye kalkmak gercekten de bir sagmaliktir —bu,
anlami olmayana bir anlam vermeye calismak gibi bir seydir.”? demistir.

Toplumsalin anlasilmas: i¢in “Beaubourg Etkisi” adli makalesi
olduk¢a 6nemli olan Baudrillard, burada bir sanat merkezini giintimiiz
postmodern diinyasini anlama noktasinda oldukc¢a dnemli goriir ve sanat
merkezlerinin, toplumsali egitici bir yaninin oldugunu diisiinmekten ¢ok,
toplumsalin bu tiir yerleri kendi kurallartyla yerle bir ettigini diistiniir.
Eskiden miizelerin kiiltiirel hafiza i¢in oldukca 6nemli oldugunu, ancak
gliniimiizdeyse bu tiir yerlerin daha ¢ok birer depo haline dontistiigiinii ifade
eden Baudrillard, giiniimiiz diinyasinda karsimiza ¢ikan uzun kuyruklarin,
trafigin, yogunlasmalarin bir sekilde Kkitle iiretimine neden oldugunu

19 Baudrillard, a.g.e., s. 22-23

20 Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 12.

2 Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 13.

2 José Ortega Y. Gasset, Insan ve “Herkes”, cev. Neyyire Giil Isik (istanbul: Metis Yayinlari, 2007),
31.

2 Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 13 vd.
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diisiiniir. Onun igin kitle toplumsalin fokur fokur kaynayip, devaml olarak
bir simiilasyon siireci tarafindan yutulan ve giderek yogunlasan bir gériiniim
arz eden bir seydir.?

Icerigi her ne tiirden olursa olsun asil niyetin anlam(lar) {iretme
yoluyla kitleleri boyunduruk altina alma oldugunu diisiinen Baudrillard,
kitlelerin bu tiirden egitici ya da baska herhangi bir akilc ve egitici iletisim
bombardimanina tepkisizlikle karsilik verdigini diistinmektedir. Bu yiizden
orgiitlenmenin, kolektif bir bilince sahip olmanin ya da bir toplumsala ait
olmanin artik miimkiin olmadigini séylememiz miimkiindiir. Kitlelerin artik
her zaman igin bir gosteri istedigini, onlarin esasinda istedikleri seyin bir
gosteri olmasi kaydiyla tiim igeriklere tapindiklarini diisiiniir.?s Kitlelerin
artik ona gore anlamla hicbir isi yoktur. Kitleler agisindan 6nemli olan sey
goriintiilerin, imajlarin ve nesnelerin her yerde dolastig1 igeriklerin
bollugudur. Bu igerik bollugunu saglama noktasinda en 6nemli olan araglar
ise yeni donemle birlikte ortaya ¢ikan medya, televizyon vb. seylerdir.
Anlamin ortadan kalkmasiyla her seyin anlam ytiiklii olduguna inandirilmaya
calisilan kitleler bu noktada medya yoluyla her seyde bir anlam aramak
yerine oldukca rahat bir sekilde her seye kayitsiz kalmaktadirlar. Ornegin
kitleler, ayn1 anda hem bir futbol macini hem de bir savasi, artik yeni
teknolojiler sayesinde ayni anda seyredebilmektedirler. Bu agidan kitlelerin
duygulariin da karmakarisik bir hal aldigini soyleyebiliriz. Kitleler neye
sevineceklerini ya da aglayacaklarini sasirmis durumda olduklarindan artik
televizyonda gosterilen dizilerde hangi tepkiyi verecegimiz bize &nceden
haber verilmektedir.

Onceki zaman dilimlerinde her ne kadar kitlelerin sessizliginden ya
da uysallastirilmasindan s6z edilse de giintimiizde kitleler sessizlikten ziyade
bir bulasma ile amilmaktadir. Kitleleri harekete gecirici giiclin kopma degil
bulasma oldugunu diisiinen Baudrillard, kitlelerin her seyi belirsizlestirme
oyunu oynadigini, boylelikle de kendilerini yonettigini sanan her seyden belli
ol¢lide intikam aldigini sdyler. Ona gore kitleler ideolojilerden arindirilmak
istenmis, fakat aslinda kitleler biitiin gortintiileri biitiinselliginden kopartmis
ve de politikanin yalin hakikatiyle dalga gegmektedirler.2

Madan Sarup, Baudrillard’in kitleler hakkindaki goriisleri igin

“Baudrillard’in yazilarinda Kkitleler, yani sessiz g¢ogunluklar metalari,
televizyonu, sporu, siyaseti; geleneksel siyaset ile sinif savagimini miadi

2 Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 102-103.
% Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, 17.
26 Baudrillard, Kétiiliigiin Seffafligi, 44.
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dolmus gosteren topluca iiretilmis biitiin o taklitceleri (simiilakrlar1) edilgen
olarak tiiketmektedirler. Baudrillard'in goziinde bir tiiketme kiiltiirii ¢agy, bir
titketici kiiltiirii cagidir bu, yiiriirlitkteki tam anlamiyla etkili bir postmodern
kiiltiirdiir: geleneksel ayriliklar ile hiyerarsiler ¢okmiis, ¢ok kiiltiirliiliik
olurlanarak taninmistir; yere goge sigdirilamayan kitsch, popiilerlik, farklilik
araliksiz alkislanip kutlanir olmustur.”? diyerek Baudrillard'in postmodern
donemdeki kitlelere bakisini sunmustur.

Baudrillard, toplumsalin sonuna dair yaptig1 agiklamalarinda
oldukga karamsar bir tablo ¢izerken bunun nedeni, insanin bir ilerleme degil
bir algalma gostermesi ve var olan ahlaki diizlemden daha asagiya dogru bir
yol almasidir. Nietzscheci damardan oldukga beslenen Baudrillard bunun
tist-insana dogru bir yolculuk olmadigini, tam aksine insanin ve dolayisiyla
toplumsalin silinmesi anlamina geldigini soylemektedir:

“O halde insan ve insan dismin smirlari giderek siliniyor; {ist
insanliga ya da degerlerin doniisiimiine dogru degil; alt-insanliga, insanlik
Otesine, tiiriin kendi simgesel niteliklerinin yok olmasina yoneliyor bu siireg.
Nihai olarak Nietzsche'yi hakli ¢ikaracak; Nietzsche, kendi ellerine teslim
edilmis insan tiiriiniin kendini kopyalamaktan ya da yok etmekten baska bir
sey yapamayacagini soylityordu.”28

Sonug¢

Yeni teknolojik gelismelerle birlikte bilginin alimlanmasinin degistigi
yerde bilgiyi alimlayanin da bir degisim ve doniisiim gegireceginin farkinda
olan Baudrillard, bu agidan toplumsal bazda devrim istenciyle miindemig
olan toplumsalin artik bu tiir devrim istenci igerisinde olmadigini, kitle
iletisim araglar1 sayesinde diledigi anda diledigi yerde olabildigini
diisiinmektedir. Ona gore burada ve su anda olmak denilen olgu ortadan
kalktigindan kitleyi olusturan temel yapilar postmodernlesme ile birlikte
ortadan kalkmis ve boylece simiilakr diizeninin en radikal donemine
girilmistir.

Her tiirlii anlam ve hakikat istencinin karsisinda yer alan simiilasyon
evreninde anlam ve hakikatin karsisinda yer alan sanal ve sahte, toplumsalin
da kendini imha etmistir. Ciinkii Baudrillard’a gore kitleler artik varmiscasina
hareket edilmekte ve bu agidan kendi tabiriyle anket, roportaj vb. seylerle
daimi bir sekilde sondajlanmaktadir.

2 Madan Sarup, Post - Yapisalcilik ve Postmodernizm, ¢ev. Abdiilbaki Gliglii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2004), 234.
28 Jean Baudrillard, Imkénsiz Takas, cev. Aysegiil Scnmezay (1stanbul: Ayrinti, 2012), 39.
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Anti hiimanist bir itkiyle 6znenin sonunun geldigini diisiinen
Baudrillard, anlam ve hakikat kaybiyla birlikte toplumun ve toplumsalin da
sonunun geldigini diisiinmektedir, nitekim toplumsal1 olusturan temel yap1
¢Oktiigii andan itibaren toplumsal da ¢cokmeye mahktimdur.
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Oz

ISID; Irak merkezli, el-Kaide'nin fikri zemininde varlik bulmus radikal
Islama bir gruptur. ISiD, radikal Tslami gruplar tarihinde, eylem tarzi ve
fikirlerini eylemlerinin hizmetine sunmas: bakimindan yeni tarz radikalizm
ornekligidir. ISID 2014 yilinda hilafetini ilan ettiginde bu konudaki {itopyay1
gerceklestiren hareket olarak tarihteki yerini almistir. ISID, kiiresellesmenin
getirdigi imkanlardan istifade etmekte, iletisim araglarin etkili bir sekilde
kullanmakta, eylemlerini yazili veya gorsel medya {izerinden sunmaktadir.
ISID, diger Miisliiman gruplar: teolojik olarak farkli bir alana yerlestirmekte,
onlarin Miisliimanliginin niteligini tartismaktadir. ISiD metinlerinde, teolojik
olarak ayr1 konumlandirilan Islami grup mensuplarmnin Sldiiriilmelerini
mesru bir zemine oturtmak igin tekfir, irtidat, sirk, tagut gibi bir¢ok kavram
kendi paradigmalarinca yeniden yorumlanmistir. Bu makalede ISID’in
Kostantiniyye ve Dabig adl1 dergilerinde dini ve siyasi kavramlara yiiklenen
anlamlar; oteki olarak damgalanan Miisliimanlar i¢in kullanilan kavramlar;
bu kavramlar iizerinden insa edilen tekfirci sdylem ve ISID’in zihni yapist
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: ISiD, Tekfir, Tevhid, Tagut, Miirted, el-Vela ve’l-Bera-
Demokrasi-islam Devleti.

Absract

ISIS; It is a radical Islamist group based in Iraq that exists on the intellectual
ground of al-Qaeda. ISIS is an example of a new style of radicalism in the
history of radical Islamic groups, in terms of its mode of action and putting
its ideas at the service of their actions. When ISIS declared its caliphate in 2014,
it took its place in history as the movement that realized the utopia on this
issue. ISIS takes advantage of the opportunities brought by globalization, uses
communication tools effectively, and serves its actions through written or
visual media. In ISIS texts, many concepts such as takfir, apostasy, shirk and
taghut have been reinterpreted by their own paradigms in order to legitimize
the killing of other Islamic groups that are theologically separated. In this
article, the meanings attributed to religious and political concepts in ISIS’s
magazines called Kostantiniyye and Dabig; concepts used for Muslims who are
stigmatized as other; takfiri discourse built on these concepts and the mental
structure of ISIS have been examined.

Key Words: ISIS- Takfir- Tawhid- Taghut- Apostate- Wala and Bara-
Democrasy- Islamic State.
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Giris

Insanin mutlulugunu amaglayan dinlerin, dzellikle vahiy kaynakli
dinlerin, bireysel diizlemde inananlariin hayatina, genelde ise tim
insanligin huzuruna katk: saglayan, uzlagsmays, biitiinlesmeyi temin eden en
Oonemli araglardan biri oldugunda neredeyse ittifak s6z konusudur.! Dinler,
dinl diinya goriisii (ethos) olustururlar ve bunlar da toplumun
entegrasyonuna, toplumsal biitiinlesemeye katki sunarlar. Dini diinya
goriisiiniin zarara ugramasi halinde toplumsal hayatin stirdiiriilebilmesinde
hayati Onemi haiz degerler konsensiisii zayiflar, bundan toplumsal
biitiinlesme olumsuz etkilenir.? Ancak gilintimiizde o0zellikle Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam toplumlarinda radikallesen dini gruplarm varhig,
onlarin ortaya koyduklar: din ve diinya goriisii, aym teolojik ortak paydada
bulusmusken en ufak bir fikri ayrilikta kopup yeni gruplar kurarak séylem
ve eylemleriyle tedhisi bir yontem olarak benimseyen yapilarin ¢ikmasi,
dinlere dair bu olumlu bakis agisinin tereddjiitle karsilanmasina yol agmistir.
Dahasi dinlerin, ozgiirliik ve kisisel gelisimleri engelleyici, kisitlayici,
dislayict dogmatik receteler olarak yorumlanmasma imkan vermistir.?
Dolayistyla artik dinlerin birlestiren ortak payda oldugu kadar bolen olarak
algilandig1 da sdylenebilir.

Radikal dini gruplarin aymni teolojik zemini kullandiklar1 aym
doktrinlere referansla din ve diinya gorislerini olusturduklari halde
varliklarimi olusturan temel metinlere dair yontem farkliliklar1 nedeniyle
ulastiklart sonuglar degisebilmekte, her grup kendi yorumunu tek dogru
olarak degerlendirmekte, kendi tarih ve din anlatisin1 insa etmekte, bu da
hakikatin tekellestirilmesine ve dislayic1 sOylemlerin gelismesine neden
olmaktadir. Ayni kaynaklardan farkli sonuglara ulasilmasinin bir zenginlik,
dini diisiincede ozgilirlitk alani, entelektiiel bir c¢aba olarak goriilmesi
gerekirken, dislama, damgalama ve tekfir araci olarak kullanilmasi, diisiince
sighg1 ya da ozgiliven eksikliginden kaynakli ice kapanma hali olarak da
degerlendirilebilir. Pratikte bu durum, ‘her ekoliin kendi diisiince yapisin
hakikatin tek temsilcisi’ olarak gérme iddiasin dillendirmeye yol agmakta, bu
da bir yandan miintesipleri nezdinde konsolidasyonu saglarken diger yandan
“Oteki” olarak kodlananlara karsi verilmesi gereken miicadelenin

1 Sinasi Giindiiz, “Din ve Siddet”, Kutlu Dogum 2005: Dinin Diinya Barisina Katkisi, 2006, 150.

2 H. Ezber Bodur, "Sekiilerlesme, Laiklik ve Dini Temsil Sorunu (Son Dénem Tiirkiye Omeg'i)",
Dini Temsil Sorunu Sempozyumu, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaynevi, 2018), 226.

3 David Smith, “Secularism, Religion and Spiritual Development”, Journal of Beliefs and Values,
21/1, (2000), 27.
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mesruiyetini olusturmaktadir. Kaynaklarda “iftirak hadisi”4 olarak bilinen
rivayetlerden hareketle Islam Mezhepleri Tarihindeki hemen her grubun
kendi miintesiplerini “firka-i naciye”> olarak kodlamasi, esasinda hakikat
tekelciliginin insa siirecini gosteren dnemli ¢abalardir. “Biz ve 6teki” seklinde
kalin duvarlarla sinurlari birbirinden ayrilmis iki farklh din ve diinya
goriisiiniin olusmasmna yol acacak olan bu durum, nihayetinde varlik
zeminini olusturan dinin neligine yonelik cesitli sorularin sorulmasina kap1
aralamaktadir. Bu, ayn1 zamanda her tiirlii ¢ogulculuga karsi olmay: da
beraberinde getirir. Oysa “cagdas toplumsal yasam kuramy, farkli inanglari ya
da inancin farkli yorumlarini tasiyan insanlarin bir arada yasadiklari bir
‘uzlas1 toplumunu’ kag¢inilmaz kilar.”®

[slam diisiince tarihinde ve giiniimiizde Miisliiman toplumlarda
siddetin goriiliiyor olmasinin arkasinda yatan nedenler arasinda “iman-
amel” biitiinliigiinii savunan goriislerin varlig1 zikredilebilir. Iman tanimlari,
gecmisten giiniimiize ayristiricl bir kategorizasyon olarak islevsel olmustur.
Bir bagka deyisle iman konusundaki tartismalarin tarihi, Selefilerin
inanglarini, Selefl olmayan Miisliimanlarin yani sira rakip Selefi fraksiyonlar
karsisinda nasil konumlandirdiklarini anlamak agisindan da onemlidir. Bu
baglamda tekfir konusu, imanmn tanimi, onun inang¢ ve eylemle iliskisi
etrafinda donmektedir. imanin tasdik, ikrar ve amel olarak tiglti boyutuna
ayni anda atif yapilan tanimlamalar her zaman bir zihniyet olarak ‘Haricilige
gecit zemini”” islevi gormiistiir. Haricilikte amel imanin bir parcast olarak
goriildiigli igin bir Miisliimanin amel konusundaki eksikligi ya da giinaha
bulagmis olmasi hali, teorik olarak onun kiifiir ile itham edilmesine sebep
olmaktadir. Bunun toplumlarda actig1 yara diistintildiigiinden fazladir; zira
ameller konusunda eksikligi olmayan bir Miisliiman: tasavvur etmek
neredeyse imkansizdir. Bunun icin bu anlayisin yumusatilmasi geregi
kendiliginden ortaya ¢ikmistir. Birgok konuda oldugu gibi bu konuda da Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) otorite olarak refere edilmistir. Onun kiifriin 14 yenkul

¢ Siileyman b. el-Es as b. ishak es-Sicistani Ebt Davidd, Siinenu Ebi Ddvid. nsr. Muhammed
Avvame (Beyrut: Muessesetu’r-Rayyan, 1998), “Siinnet”, 1 (No. 4596); Ebu fsa Muhammed b.
Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ngr. A. Muhammed Sakir v.dgr, (Beyrut: Daru Thyai’t- Turasi’l-
‘Arabiyye, tsz), “iman”, 18 (No. 2640); Eb Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace,
es-Siinen, Nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz), "Fiten,17 (N0.3991).

5 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Ttiras, tsz.), 14; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal,
Daru’l-Ma'rife, (Beyrut 1975), 111/247-248; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-nihal, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1996), 1/15, 40, 240.

6 Temel Yesilyurt, “Ben’in ’Oteki’lesmesi ya da Soylemin Ayriliga Déniisiimii: Catisma
Teolojisinden Uzlas: Teolojisine”, isldmiydt, 7/3, (2004), 149-162.”, 151.

7 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik, 2015), 73.
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‘ani’l-mille (dinden etmeyen kiifiir), kiifr diin kiifr (kiifriin asagisindaki kiifiir),
Zulm diin zulm (zulmiin asagisindaki zultim), fisk diin fisk® (fasikhigin
asagisindaki fasiklik) gibi teolojik temelli kavramlarina atif yapilarak ihtiyag
duyulan gegis saglanmistir.

Bu makalede; Miisliiman kitlelere ve Islamc1 yapilara karsi savastig
gerekgesiyle basta el-Kaide olmak iizere, Cihadi-Selefi olusumlar tarafindan
Haricilik ile itham edilen ISID’in® Dabig ve Kostantiniyye dergileri baglaminda
dini-siyasi kavramlar tizerinden olusturdugu tekfirci séylemi inceleme konusu
yapilmustir. Makalede dolayli goézlem metodu olarak dokiimantasyon
kullanilmistir.

I. ISiD’in Neligi ve Diisiince Diinyas1

ISID’in ortaya cikisi, fikirleri, yontemleri, yiikselisi ve genislemesi
konularinda ¢ok sey yazildi, gesitli analizler yayimlandi, yayimlanmaya da
devam etmektedir. Bu hareketi Arap-islam kiiltiiriiniin iirettigi dogal bir
fenomen olarak gorenlerden, ABD ve Batimin Ortadogu’ya yonelik
politikalarinin sonucu seklinde yorumlayanlara kadar genis spektrumlu
yaklasimlar olmustur. Ancak bu tiir hareketlerin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunan unsurlar arasinda kiiltiirel etkenlerin en az etkiye sahip oldugunu
gor(e)memek, esas unsurlar1 golgelemektedir. Burada temel eksiklik, ISID’in
ortaya ¢ikis nedenleri ile onun varligimni siirdiirmesine katki saglayan
ideolojisinin arasindaki farkin bilinmemesinden ya da ayristirilmamasindan
kaynaklanmaktadir. Eylemlerindeki yontem ve teknikleri, teknolojiyi aktif
sekilde kullanmalari, her tiirlii sosyolojik tabandan katilimin goriildiigii bir
cazibe merkezi haline gelmeleri, nihayetinde miistakil bir {ilke sayilabilecek
kadar topraga ve yer alt1 kaynaklara sahip olmalar1 gibi ¢oklu degiskenler
nedeniyle, daha once 6rnegi olmayan bir dini radikalizmi dogru anlamada
hatalar yapilmigtir, yapilmaktadir. En temel hatalardan biri de ISID’in
bagimsiz bir kimlikle ele alinmasi gereginin ihmal edilmesidir. Basit bir
indirgemeyle onu el-Kaide'nin devami gibi goriip meselenin 6neminin
farkina varilamamasi bazi kesimlerce stirdiiriilmektedir.

Bir tespit olarak soylemek gerekirse; Batili yazinda Islami renk
tasidig1 kabul edilen ve 2000°1i yillardan itibaren ‘tehdit olarak algilanan her
sey’ Selefilik adiyla yeni tip diisman olarak kodlanmaktadir. Ttim farkliliklar
bir kenara itilerek radikalizm, fundemantalizm, cihadist gibi basina “Islam’
kelimesi konularak olusturulan yeni kavramsallastirmalarda bu hareketler,
bir Dbiitiiniin pargasiymis gibi diisiiniilerek ayni bashk altinda

8 ibn Teymiyye, Mecmiliil-fetdva, thk. Abrurrahman Muhammed b. Kasim (Medine: 1995), 7/327.
9 Biiytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 73.
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degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, Islam temelli dini gruplar1 anlama
noktasinda kritik yanlislardan biridir. Bu gruplarin ayristig1 bir¢cok konu olsa
da onlara dair bariz farkliliklarin gorildiigi, diger Islami gruplarla iligkilerini
belirleyen temel matrisler kavramlardir. Bir bagka anlatimla Selefi ideolojiye
dayandig1 kabul edilen yapilar, ortak bir dini yonelimi paylasmalarina
ragmen, tevhid, tagut, el-vala ve’l-bera, tekfir ve cihat gibi temel kavramlar1
yorumlama ve uygulama konusunda farkli yaklasimlara sahiptirler. Bu
farklilik, esasinda onlara yeniden varlik katan unsur olarak islevseldir.
Nitekim ISID, kavramlara hedeflerine ulasmak icin operasyonel anlamlar
yiiklemektedir.

21. yiizyil dini radikalizmin hemen her tonunun kendini kurumsal
diizeyde ilan ettigi bir kesiti ifade eder. Bunda en &nemli pay, radikal
yapilarin teknolojik imkanlar iist diizeyde kullanma kabiliyetlerine sahip
olmalaridir. Miisliiman toplumlarla ilintilendirilen radikal akimlarda ayni
teolojik zemini kullanmalarina ragmen kisa siire igerisinde c¢oklu
hiziplesmenin goriilmesini, beklenen bir sonug olarak gérmek gerekir; zira
sistematik diisiinme yoksunlugu, olaylarin ve olgularin arkasindakilere
niifuz edememe, dzellikle Islam’in bir ‘din” olmaktan ziyade siki dokulu bir
‘ideoloji’ olarak goriilmesi, bu sonucu kag¢inilmaz kilmaktadir. Ciinki din de
olsa, bir mesele ideoloji baslig1 altinda tartisiimaya veya anlasilmaya
calisildiginda her yorum yeni bir kopusu beraberinde getirmektedir.

Arap devletlerinin demokrasi, insan haklari, kimlik insasinda diger
batili iilkeler kadar basarili olamamasi, Arap-israil iligkilerinde saglikli bir
zemin kurulamamasi, Afganistan cihadi, ABD’nin cihatgi gruplarin
olusumundaki rolii, akabinde Afganistan ve Irak gibi {ilkelere yonelik
saldirilari; Irak’ta Ebu Gurayb hapishanesinde yasananalar, El-Kaide ve ISID
gibi gruplarin olusmasina etki eden 6nemli harici unsurlardandir. Onlarin
cikist bir anlamda, Bati'nin zorla kiiresellestirme ¢abalarina bir tepki olarak
da okunabilir. ABD’nin ve Bati’min diinyanin geri kalanina yonelik baskisi,
déniistiirme iddiasi, diinyanin farkli bolgelerinde oldugu gibi Islam
toplumlarinda da tepkilere neden olmaktadir. Bati'min bu kontrolsiiz
tepkileri, Habermas’in 11 Eyliil olaylar1yla ilgili konusmasinda belirttigi gibi,
“tiranlik ve adaletsizlik karsisinda siddeti hakli ¢ikarmak i¢in manevi bir
karakter, motivasyon araci”? olabilmektedir. Bati'nin Islam’a saldiris1 olarak
goriilen ve yiizyillardir siiren kolonyalist tutum, Batililarin Islam diinyasina
kars1 emperyal tasarimlarinin olusturdugu yaralanma hissiyle birlestiginde,

10 Gjovanna Borradori, Philosophy in a time of terror: Dialogues with Jiirgen Habermas and Jacques
Derrida (Chicago: University of Chicago Press, 2003), 19-20.
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mutlak bir seyler yapilmas: geregi bu tiir gruplara katilma istegini
tetiklemektedir. Miisliimanlar ile kafirler arasinda bir tiir kozmik savagin
siirdligii konusunda gelistirilen asir1 sdylemler de radikal gruplara katlimi
hizlandirmaktadir. Bu konuda Islam hinterlandinda var olan ve bu tiir
yapilara fikri lojistik saglayabilecek nitelikteki i¢ unsurlar ise diislinceleri
siddetin kaynag1 olarak yorumlanan eski ve yeni bazi Islam alimlerinin goriis
ve fetvalaridir. Bunlara nispet edilen metinler ayn1 zamanda radikal gruplarin
fikri ve eylemsel agidan mesruiyet kaynaklarinm olusturmaktadir.

ISID’in nihai hedefi ‘Islam Devleti'ni kurmaktir, ciinkii halihazirda
bir Islam devleti yoktur. Diinya Miisliimanlarini temsil edecek yeni bir ‘Islam
Devleti’ kurulmasi geregine inanan ISID mensuplari, bu amagla Ebu Bekir el-
Bagdadi'yi (6. 2019) emirii’l-miiminin sifatiyla halife ilan etmislerdir. Diger
Miisliiman devletlerde pek karsilik gérmese de “Islam Devleti” kavrami
ozellikle Bat: medyasinda sicak bir kabule mazhar olmustur.!! ISID, ‘Islam
Devleti” kavraminu 06zellikle kullanmaktadir; zira bu kavram, potansiyel
katilimailarin istihdami hedeflendigi icin grubun amaglarinin propagandasi
bakimindan 6nemli bir isleve sahiptir. Zevahiri'nin sloganiyla ifade edersek:
“Medyatik cihat, miicadelenin yarisidir.”?? Katilimcilarinin profillerine
bakildiginda ISID’in bagarili bir propaganda yiiriittiigii gdriilmektedir; ¢linkii
ISiD bu sdylemle diinyanin farkli bolgelerinden, kendilerini miicahit ve
ozgilirliik savasgilari olarak tanumlayan, binlerce yabanci savasciy: saflarina
¢ekmeyi basarmistir.’

ISID, Islam Devleti'nin kuruldugunu ilan ettiginden beri, el-Kaide'yi
kiiresel cihatg1 hareketteki liderlik pozisyonundan uzaklastirmak icin hizh
adimlar atmis ve bunu biiyiik dlglide basarmustir. Artik giiniimiizde Islam-
terdr kavramlar: ISID iizerinden okunmaktadir. Ciinkii ISID, halihazirda
etkisi kirilmis olsa da diinyadaki bir¢ok tilkeye yonelttigi tehditler agisindan
mevcut radikal hareketlerin en tehlikelisi olarak sunulmaktadar. ISiD’in glicii,
cekiciligi ve uzun omiirliiliigiintin nedenleri tartisiliyor olsa da hala cihatc
hareketler icin prototip olma vasfin1 korumaktadir. 2014’te ilan edilen Islam
Devleti, aslinda 1998’ de Usame bin Ladin’in Amerika ve Israilliler basta olmak
tizere tiim Batr'min cihadin nesnesi olacagini agikladigi “kiiresel cihat”4
anlayisinin miadini doldurdugunun da ilanidir. Bu, cihat hareketlerinin bir

11 https://www.npr.org/sections/parallels/2014/09/12/347711170/isis-isil-or-islamic-state-whats-
in-a-name (Erisim 20 Kasim 2022).

12 Fethi Benslama, Oliim Siyaseti: Cihatct “Ust-Miisliimanlar”, gev. Or¢un Tiirkay (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2018), 15.

13 https://www.npr.org/sections/parallels/2014/09/12/347711170/isis-isil-or-islamic-state-whats-
in-a-name (Erisim 20 Kasim 2022).

14 Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 71.
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devlet yani Islam Devleti semsiyesi altinda yapilmasi gerektigi gibi oldukca
iddiali ve {ist diizey bir miicadeleyi imlemektedir. ISID'in Islam Devleti'ni
ilaniyla su acikca ifade edilmek istenmistir: Cihadist eksende yer alan ve
Afgan cihadindan itibaren arayisi, beklentisi icinde olunan, ancak hep iitopya
olarak goriilen ‘Islam Devleti’ fikri, teoriden pratige artik gegirilmistir.

IL ISID ve Tekfir Soylemi

21. ylizyil soylem ytizyil olarak kabul edilmektedir. Soylem; iizerine
diislincelerimizi ve eylemlerimizi insa edebilecegimiz temeldir; hayat
sOylemlerdedir, hayat sOylemlerle gerceklesir.!> Soylem iizerinden kurulan
egemenlikler ya da megruiyet arayislar1 Islam diisiince geleneginde adi
konulmasa da hep olagelmistir. Haricilerin “Hiikiim yalniz Allah’indir”;
Emeviler doneminde Abdiilmelik b. Mervan’in (6. 86/705) “zillulah fi'l-arz”
ifadeleri'” ayn1 amaca hizmet etmek icin referans kod olarak kullamilmistir.
Bunu yontem olarak benimseyenler agisindan sdylem ile gergeklikler insa
edilmekte; muhataplar acisindan ise bu gerceklikler sdylemlerden hareketle
anlamlandirilmaktadir. Dolayisiyla sdylem ile ideoloji arasinda yakin bir
iliski vardir. Ideolojinin 6ne gikan on alti tanimindan biri olan “séylem ve
giiciin konjonktiirii” seklindeki tanim'® dikkate alindiginda sdylem ile ideoloji,
gii¢ ve iktidar arasinda bir iliski kurulabilmektedir. S6ylem, giigliilerin elinde
ideolojiye dontistiiriilmekte, bu ideoloji de toplum tizerindeki iktidar:
olusturmaktadir.”® Bir bagka ifadeyle séylem olusturma giiciine sahip olanlar,
ayn1 zamanda iktidar olusturma giiciine de sahiptirler. Ayrica séylemler hem
toplumlarin denetlenmesinde hem de ihtiya¢ halinde yeniden insa
edilmesinde etkili araglardir. Ancak sdylem ideolojiden daha kapsamlidir,
clinkii bilgi, iktidar, giig, otorite kavramlar1 sdylemin bilesenleridir. S6ylem,
bunlarin toplami olarak degerlendirilebilir.?

ISID’in dergilerine bakildiginda neredeyse biitiin Miisliimanlarin
‘Oteki” kabul edildigi, miirted sayildig1 ve ozellikle ‘Rafizi” dedikleri Siilerin
oldiiriilmesi gereken zindiklar olarak goriildiigii soylenebilir. Tekfiri
yumusak degerlendirmelerle ele alanlar, onu bir smir sistematigi olarak

15 Edibe Sozen, Siylem: Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve Refleksivite (Istanbul: Paradigma:
Yayinlari, 2014), 11.

16 bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, IV, 121.

17 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensibii’l-esraf, thk. Riyaz Zirikli, Siiheyl
Zekkar (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), VII/111.

18 Terry Eagleton, Ideology: An Introduction, (London-New York: Verso, 1991), 2.

19 Van Dijk, ‘Soylemin Yapilar ve Iktidarm Yapilar’, Medya, iktidar, Ideoloji. Cev. Mehmet
Kiigiik (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 1999)”, 335.

20 56zen, Soylem, 12.
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gerekli goren yorumlara dayanmakta ve asir1 kullanimlarim
elestirmektedirler. Fakat belirtmek gerekir ki, boyle bir Otekilestirici
mekanizma ¢ok genis bir formda kullanilmaktadir.?! Tarihte goriildiigi gibi
ISID acisindan da tekfir, inanglar arasma sinir koymanin adidir. Biitiin
inanglar arasinda sinir vardir. Bu smir kiilli oldugunda sinir1 belirlemek igin
tekfir yapilir yani 6teki tanimina basvurulur. Tekfiri kaldirmak, inanglar
arasinda sinirlarin kaldirilmasi anlamina gelir. Bu da inanglar1 karistirma ve
sinirlarini belirleme ciiretkarligina girer. Tekfir meselesini ortadan kaldirmak,
dinin veya inanglarin sinirlarina miidahaledir. Dolayisiyla ISID’in yiiksek
mezarlari kiifiir alameti say1p yikma eylemleri ile 19. yiizyilda Fransiz isgali
sirasinda Tunus ve benzeri iilkelerde Fransiz pasaportu alanlarin kiifiir
alameti tasidiklar1 gerekgesiyle, Miisliiman mezarligina defnedilmemesini
oneren zihin ayn1 parametrelere gore islemektedir.?2

Diisiince tarihinde ve giiniimiizde dini-siyasi tartismalarin basinda
gelen tekfir, bir yandan bireylerin dini statiilerine iliskin saptamalar yapmak,
diger yandan muhalif goriilen gruplarin digslanmasi, susturulmasi, sosyal ya
da ve psikolojik baski kurma araci olarak islevsel kilinmaktadir. Tekfiri
yontem olarak kullananlar piiriten Islam’i temsil ettigi iddiasi tagimakta,
kendisini merkeze koyarak digerlerinin sinurlarimni ¢izmektedir. Bir anlamda
digerlerinin hakikatten pay sahibi olmalarini, kendi durduklari ¢izgiye olan
uzaklik ve yakinliklar1 belirlemektedir. Bu tutumu “mezheplerin kendi
aidiyet duygularii pekistirmeleri i¢in, mubhalif diisiinceyi kotiillemek ve
siipheli bir konuma oturtmak suretiyle mahkéim etmeleri ve boylece kendi
aidiyetleri igerisinde mutluluk ve huzur duygusunu kalic1 kilma istegi”*nin
yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Aslinda bu, mezheplerin
olusum siireclerinde kendi kimlik bilinglerini tanimlanabilir diismanlar
tizerinden insa etme adimi olarak da goriilebilir.?*

Tekfir soylemi, ayni teolojik zemini kullanan Selefi akimlarin
“yeterince Miisliman olmama”? iddiasiyla diger yapilar1 dislamasidir.
Tekfirde goriilen en 6nemli 6zellik, dislamanin yan sira, bolmek, boliinmek
ve yeni kategoriler olusturmaktir. Radikal gruplarda bu kadar kolay ayrisma
yasanmasinin nedeni, belki de varligini siirdiirmenin “karsitini iiretmeye”

2 Bayram Seving, Terdr Endiistrisi: Din ve Siddet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 320.

22 Mustafa Ozcan—Leyla Ozcan, Isid ve Kokenleri: Haricilik ve Selefilik (Istanbul: Safa Dagitim, 2015),
43.

2 Mehmet Sever, “Abdiilkahir Bagdadinin el-Fark'inda Oteki'nin Karakter Ozellikleri”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalar Dergisi, (30 Haziran 2019), 160.

24 Bryan Wilson, Dini Mezhepler: Sosyolojik Bir Arastirma, gev. Ali Thsan Yitik-A. Biilent Unal
(1star1bul: iz Yayincilik, 2004), 42.

25 Benslama, Oliim Siyaseti, 9.
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baglanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yontem onlara ihtiya¢ duyduklar
dinamik bir siirecin imkanini da vermektedir. Kendi karsitimi tiretmek ve
onunla ¢atismayi siirdiirerek verimli bir iliskiye girebilmek, hareketin sonraki
kusaklara, donemlere tasinmasimnin neredeyse tek kosulu olarak
goriilmektedir. Ote yandan radikal dini gruplarin gelistirdigi ‘{immet
retorigi’ cografi simirlar1 yok saydigi gibi, kendisi gibi diisiinmeyen yani
teolojik olarak bag kurmadig: ve dolayisiyla da savunulmasi ve yiiceltilmesi
gereken bir deger olarak gormedigi tilkelerinin milli unsurlarim1 dahi ezip
gecebilmektedir. Bir bagka ifadeyle bu retorik, radikallerin kendilerini bir
toprak ve {iilke ile 6zdeslestirip sinirli kalmamalarina imkan tanimaktadir.
Icerisinde yasarulan toprak pargasi ‘Islami olmayan bir iilke’ olarak
goriildiigii icin, s6zgelimi bayrak gibi dnemli sembollerin yakilmasi, siradan
eylemler halini alabilmektedir.

Giiniimiizde tekfir, Ibn Teymiyye'nin goriiglerinin bir istismari olarak
Vehhabi ideolojinin temel bir bileseni ve Selefi hareketlerin kimlik belirleyeni
olarak varligin siirdiirmektedir. Tekfir, Vehhabi davetine muhalif olanlara
yonelik kiiffara karst cihada ¢ikmanin ve onlarin kanlarmni helal gérmenin
mesrulagtirici araci olarak islevsel kilinmaktadir. ISID ve benzeri yapilarin
aynu diistincelerle hareket ettigi soylenebilmektedir. Bu kavram, bir yandan
kendileri gibi olmayanlarla cihat edecek savascilari toplamanin adi, diger
yandan Islam’in saflagtirilmasi, piiriten bir Islam toplumu insa etmenin
aracidir. Radikal dini akimlarda diinyay1 Darii’l-Islam-Darii’l-Kiifr arasinda
bolen biling, bu diisiinceye dayanmaktadir. Buna gore ideal yurt Darii’l-
Islam’ dur. Darii’l-Kiifr ise yok edilmesi gerekendir. Imkan olmamas: halinde
Darii’l-Islam’a gd¢ edilmelidir.6 Ciinkii “Islam yurdunda koyun gobani
olmak, kiifiir diyarinda itaat edilen bir efendi olmaktan daha hayirlidir.”?
Yani hicbir kosulda c¢ogulcu bir toplum Ongormeyen ‘saflastirilmis
Miisliimanlar’dan olusan bir gettolasmadan bahsedilmektedir. Esasinda bu,
gelismemis din ve diinya goriisiiniin yansittig1 yeni bir ideal “altin ¢ag”
toplumu arayisinin adidir.

Gecmiste Vehhabilerce siyasi muhaliflerine karsi bir silah olarak
kullanilan tekfir mekanizmas, giiniimiizde ISID tarafindan Irak’ta, Suriye’de
ve diinyanin bir¢ok yerinde kendileriyle birlikte hareket etmeyenlere karsi
kullanilmaktadir. ISID diisiincesinde tekfir, savasa tesvikin énemli aracidir.
Savas otekinin, ISID’in kabul ettigi Olclilerde tevhidi kabul etmesiyle ancak
biter. Ilk donem Vehhabi hareketinde 6ldiirme, Vehhabilik karsitlarma kars:

26 “Khilafah Declared”, Dabig, 1, (1435), 6.
27 "Oldiiriirler ve Oldiiriiliirler”, Kostantiniyye, 1, (1436), 14.



59 | Hanifi SAHIN

sadece savas zamanlariyla sinurli degildi, daha ziyade baris zamanlarinda
belirli sahsiyetlerin Oldiiriilmesine kadar uzaniyordu. Vehhabiligin Necd
bolgesinde koklesmesinde katkisi olan ‘Uyeyne Emiri Osman b. Muammer (6.
1750), cuma namazir bitirdikten sonra Vehhabi davete karst komplo kurmak
siiphesiyle, kendi camisinde 6ldiiriilmiistii.? Iste bu ve benzeri uygulamalar,
ISID’in 2007’de Irak’ta ABD ordusuyla is birligi yapmakla sugladig,
Amerika'nin bolgedeki piyonlar1 olarak gordiigii® Sahve (uyarns)
ulemasindan  bazilarma  yoOnelik  suikastlarinin  ilham  kaynagim
olusturmustur.3?

Tekfirci gruplarin yiikselisini bu tiir egilimleri tesvik eden belirli bir
tarihi metnin varligindan ziyade, mevcut metinlerin kullanilmasin,
toplanmasini ve harekete gecirilmesini miimkiin kilan siyasi ve ekonomik
kosullarda aramak gerekir. Bu, uygulamalarimi ve hareket tarzim
anlamlandirmaya calisirken ISID’in ideolojik bilesimini incelemenin veya
onun Vehhabilikle olan baglantisin1 anlamanin 6nemini azaltmaz. Ancak bu
yaklasim, siddetin ideolojik temellerini kavramaya calisirken, onu “Selefi-
Vehhabi” fenomeni olarak damgalama tuzagina diismeden, Miisliimanlarca
yapilan siddet eylemlerinin ve siddet iireten gruplarin yiikselisinin
arkasindaki ¢oklu nedenleri goz ardi etmemenin 6nemini hatirlatir.

III. Tekfirin Payandalar1 Olarak Kullanilan Dini-Siyasi Kavramlar

ISID’in tekfir mekanizmasini aktif olarak kullanmasini saglayan en
Onemli unsur, bakis agilarini merkeze alarak, yeniden anlamlandirdiklar: bazi
kavramlardir. Bu baglamda en ¢ok atif yapilan tevhid kavramidir. ISID
dergilerinde tevhid; tiim Miisliimanlarin ortak alam1 olarak kabul
edildiginden dogrudan tamimlanmamakta, onun zidd: olan kavramlardan
hareketle smurlar1 cizilmektedir. Onlarca ayete ve hadise atifla tevhidin
olmazsa olmaz oldugu vurgulanmakta; kiifiir ile Islam, sirk ile tevhid, kiifiir
ile imanin bir arada olamayacagl ifade edilmektedir.3® Tevhid
biitiinlestiricidir; Muhacir ve Ensar giiclerinin birlikteliginin kaynag tevhid
ortak paydasidir.®? Tevhidi, el-vela ve’l-bera’nin bir sonucu olarak, 6ziinde
bulunan bir kararlhilikla ayakta tutan, Islam hilafetidir. Clnki bu hilafet,
peygamber metodolojisi ve tevhid temeli {izerinde yiikselmistir. Dolayisiyla

28 Osman b. Abdullah b. Bisr, Unvanii’l-Mecd fi Tarihi Necd, thk. Abdurrahman b. Abdiillatif b.
Abdullah Al-i es-Seyh (Riyad, 1982), 1/60.

2 "From Hijrah to Khilafah”, Dabig, 1, (1435), 20.

% Tallha Abdulrazaq - Gareth Stansfield, “The Enemy Within: ISIS and the Conquest of Mosul”,
Middle East Journal 70/4 (2016), 532-534.

31 “Tawhid and Our Duty to Our Parents”, Dabig, 10, (1436), 15-16,42.

3 “Wala and Bara Versus American Racisim”, Dabig, 11, (1436), 20.
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tagutlarin biitiin aslanlari, hilafetin tevhid ve akide aslanlarinin karsisinda
asla duramayacaklardir.*® Bu cemaatin en Onemli amaci, oOzellikle
zamanimizda, “Islam” partileri tarafindan goz ardi edilen ve terk edilen
konularda el-vela ve’l-bera, hiikiim ve tesri’ ile ilgili konularda tevhidi
yeniden canlandirmaktir.3*

ISID, tevhid ve tagutun ancak devletle miimkiin olacag
kanaatindedir. ISID’e gore tevhid, Islam Devleti topraklarinda gergeklesmis,
el-vela ve’l-bera burada somutlasmistir. Allah yolunda cihad burada icra
edilmektedir; burada sirk, putlar, milliyetcilik, ulusculuk, sirk¢i demokrasi ve
kiifri laiklik yoktur. Islam Devleti'nde Arapla acem, beyazla siyah arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Burada Amerikaliyla Arap, Afrikaliyla Avrupals,
doguluyla batili kardestir. Iyiligi emir, kétiiliikkten alikoyma burada
yapilmaktadir. Allah’in seriati burada hakimdir. Allah’in liitfuyla burada din
egemendir. Tevhidi haykirmak burada miimkiindiir. Islam yurdu ve hilafet
topraklar1 buradadir.?> Islam Devleti'nin yiiriittiigii savas irk degil, akide
savasidir. Islam Devleti, tevhid akidesi {izerinde bir devlet bina etmis ve bu
akidede olmayan herkese savas agmistir.% ISID’e gore sirkin yeryiiziinden
kazinmas1 ve tevhidin diinyaya hakim kilinmasi davetle olmamuistir,
olmayacaktir. Davet cihadi, devlet kurulana kadardir. Savasla yerler
fethedilir, sonra halka davet yapilir. Tevhidin yayilmas1 asil itibariyle
savaglarla olmustur.?” Tevhid, ancak Miisliimanlara farz kilinan k:fal cihadiyla
gerceklestirilir.

ISID’in  savaginin  Szellikle Miisliimanlara  yénelik  oldugu
sOylenebilir. Burada amag, devlet olmakla tam anlamiyla saglanacagina
inanilan ‘tevhid akidesinin’ 6ncelikli olarak ikame edilmesi diisiincesidir ve
ISID, bunu saglayacak tek cemaattir. Bu nedenle ISID diisiincesinde
“otekinin” konumu belirleyen unsur, dogru tevhid akidesinin benimsenip
benimsenmemesidir. ISID, bugiin igin tevhid ilkesinden saptigini diisiindigii
Vehhabi kokenlere doniisii temsil etmekte, kendi varligini Suud devletinin
terk ettigine inandig1 degerler iizerine kurdugunu diisiinmekte, bu arada

3 “Interview With The Wali of Khurasan”, Dabig, 13, (1437), 49.

3 “The Concept of Imamah (Leadership) Is From The Millah (Path) Of Ibrahim”, Dabig, 1, (1435),
18.

3 “Oldiiriirler ve Oldiriiliirler”, Kostantiniyye, 1, (1436), 14.

3% “The Knights of Shadadah in Belgium", Dabig, 14, (1437),” 7; “Islam Devleti Kiirtlerle Neden
Savasmaktadir”, Kostantiniyye, 2, (1436), 18.

3 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir", Kostantiniyye, 3, (1436), 30.

3 “Advice to the Mujahidin: Listen and Obey”, Dabig, 12, (1437), 9; “Gerek Hafif Gerekse Agir
Olarak Savasa Cikin", Kostantiniyye, 2, (1436), 27.

3 “The Islamic State in the Words of the Enemy”, Dabig, 1, (1435), 34.
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Suudi Arabistan’t da seriati uygulamayan bir devlet olarak gormektedir.
Dolayisiyla mevcut Suudi devletiyle biiyiik olgiide ters diismektedir.® Bu,
ISID’i dogrudan Suudi Arabistan’a veya onun dini kurumlarina baglayan,
onlarin siyasi ve fikri takipgileri olarak goren analizleri tartismaya
agmaktadir. Ote yandan Suudi Arabistan ve bolgedeki diger iilkeler ISID’e
bliyiik bir endiseyle bakmakta, onu baskilamaya doniik faaliyetleri
desteklemektedirler. Nitekim Suud Kralligimin Basmiiftiisii Abdiilaziz es-
Seyh’in 2014’teki bir agiklamasinda ISID ve El-Kaide Islam’in bir numarali
diismani olarak sunulmustur. 41

Tekfir mekanizmasinin islevsel kilinmasinda bir diger 6nemli kavram
taguttur. ISID dergilerinde tagut sdyle tanimlanmaktadir: Tagut; Allah’mn
disinda kendisine ibadet edilen ve kendisinin de bundan raz1 oldugu her
kisidir. Bu, ister ibadetin en ufak bir boliimii, isterse ibadetin biiyiik bir
unsurunda olsun fark etmez. Sevgi, dostluk, diismanlik gibi konularda
kaynak kabul edilen sey taguttur. Ibadet, itaat, tabi olmak ve mahkemede
kaynak kabul edilen sey taguttur. Dua, korku, adak adama ve ibadet
edilmede kaynak kabul edilen sey taguttur. lahligin herhangi bir 6zelliginin
kendisine verildigi ve ona ibadet edildigi her sey taguttur.+

Islam Devleti’nin varligini bir liituf olarak goren ISID, kendi disindaki
ozellikle halki Miisliiman olan {ilkelerin yoneticilerini “tagut” kelimesiyle
nitelemekte, onlar1 Yahudilerin ve Haglilarin miittefikleri¥® olarak
gormektedir. ISID’e gore seriatin diginda higbir y&netim Islami degildir.
Ancak kukla yoneticiler sayesinde Islam, Miisliiman toplumlarda, basta
demokrasi olmak {izere, cesitli sekillerde bastirilmistir. Onlara gore
demokratlar bir insanin hem Miisliiman hem de demokrat olabilecegini
1srarla  savunurken, demokrasiden 0Odiin vermeden, demokrasiyle
ortiismeyen Islami kurallar hakkinda halki cahil birakarak veya bu kurallart
kendi hevalarina gore yorumlayarak bu teorilerini hayata gecirmislerdir.
ISID, kiifri bir ideoloji olarak gérdiigii demokrasiyi# ayri bir din seklinde
kodlamakta, bir goniilde sadece bir dinin olacagini, ayn1 anda hem demokrat
hem Miisliiman olmanin imkan dis1 oldugunu; “Demokrasi de bir dindir, bir

40 "[nkar edenlere de ki: Siz mutlaka yenilgiye ugrayacaksmiz", Kostantiniyye, 4, (1437),” 54; “In
The Words Of The Enemy", Dabig, 11, (1436), 57.

4 “https://wwrn.org/articles/43211/”, ts.; “https://english.alarabiya.net/News/middle-
east/2014/08/19/Saudi-mufti-ISIS-is-enemy-No-1-of-Islam-", ts. (Erisim 01.12.2022)

£ “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1”, Kostantiniyye, 5, (1437), 7.

4 "Gerek Hafif Gerekse Agir Olarak Savasa Cikin", Kostantiniyye, 2, (1436),” 25; “The Evil Of
Division And Taqlid”, Dabig, 11 (1436),” 4, 9,10;“The Allies Of Al-Qa’idah In Yemen”, Dabig,
12 (1437), 5, 6, 10.

4 “Ineffective Proxy Wars And Airstrikes", Dabig, 4, (1435), 41.
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Miisliitman baska bir dine, ancak kendi dinini terk ederek girebilir.
Demokrasiyi kabul edenler, Islam’1 reddetmis, Allah’in dininde Allah’a ortak
kosmustur. Allah’in onlar i¢in se¢mis oldugu dinin bir kismindan yiiz ¢evirip,
bu dinde hoslarina gitmeyen kurallar1 degistirerek bagka bir dine yonelerek
sirk dinine tabi olmuslardir.”# s6zleriyle ifade etmektedir.

ISID’e gore tagutlarin Miisliimanlara yaptig1 en biiyiik kétiiliiklerden
biri Kur'an-1 Kerim’i ve ahkdmini halka unutturmaktir. Tagutlarin
Miisliimanlar1 kandirdiklar1 konulardan en biiyiigii, hiikiim koyma
meselesidir. Miisltimanlara Kur’an’daki hiikiimlerin dilediklerine miisaade
edip dilediklerinden de vazgegirdiler. Uzun zaman sonra halk bunu
kabullenmeye ve buna gore yasamaya basladi. Bu sayede istedikleri din
anlayisini halkin zihinlerine yerlestirdiler. Bir hayat ve nizam kitab1 olan
Kur'an’1 sadece oliilere okunan bir kitap oldugunu insanlara bellettiler.
Kur'anin dirilerle bir isi olmadigini agik¢a sdylemeseler de farkli yollarla
bunu zihinlere islediler, Kur'an’1 bir olii kitab1 haline getirmeyi basardilar.
Miisrik halk Oyle bir hale geldi ki buna kars: ¢ikan muvahhidleri dinsiz ve
sapik olarak gormeye basladilar.*

Hiikmetme yetkisini Allah’in disinda baskalarina vermek tagutluk
gostergesidir. Tagutlar, Allah’in kanunlarini kaldirarak yerlerine kendi
kurallarin1 koymuslardir ki, bu agik bir sirktir.#” Bunu da demokrasi, se¢im,
parti gibi kiliflarla halka sunmuslardir. “Hakimiyet; kayitsiz, sartsiz
milletindir.” gibi s6zlerle gercekte erkin halka ait oldugunu séylemisler ve bu
bliytik kiifiir kelimesini zihinlere kazimislardir: Halbuki bu ilkeyi Allah
Kitab'inda su sekilde dile getirir: “Hiikiim sadece Allah’a aittir.” Demokratik
sistemlerde devletin idare edilmesi i¢in millet adina vekiller segilir, bu secilen
vekiller vekalet aldiklar1 halktan, onlar adina yasamada bulunur ve onlar1
yonetirler. Bu vekiller halktan tam anlamiyla genel vekalet isterler. Aldiklar:
bu vekalet ile diledikleri gibi higbir Islami kurala bagli kalmadan halki
yonetirler. Bu vekillerin halktan aldiklar1 yetki Allah’in bir 6zelligi olan
hitkmetme yani ilahlik yetkisidir. Lisam1 halleriyle halka sdyle
soylemektedirler: Herkes diledigi bir ilahi segsin. O segilen ilah igin higbir
konuda kisitlama yoktur, tam bir yetki sahibi olarak istedigi konuda istedigi
kanunu ¢ikarma yetkisine sahiptir. Milletvekilleri toplanip “Biz bu devlette
artik Allah’a inanmayi yasakliyoruz” da diyebilirler. Onlar igin hicbir konuda
baglayicilik ve kisitlama yoktur. Hakimiyeti ve egemenligi kayitsiz ve sartsiz

4“Demokrasi Tutustu", Kostantiniyye, 1 (1436), 8.

46 “Oliilere Kur’an Dirilere Demokrasi"”, Kostantiniyye 1 (1436), 38.

4 “From Hijrah to Khilafah", Dabig, 1, (1435), 38, “Oliilere Kur'an Dirilere Demokrasi",
Kostantiniyye 1 (1436), 38.
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ellerinde tutmaktadirlar. Oysa yasama yetkisini Allah’tan baskasina vermek
kifiurdir. Kim Allah'in indirdigi hiikiimler ile hiikmetmezse iste onlar
kafirlerin ta kendileridir.*

ISID’e gore Allah yeryiiziinde insanlar igin razi oldugu hayat
sistemini peygamberler araciligiyla gondermis, onlara bu hayat sistemini
yeryliziine hakim kilmalari i¢in savagmalarini emretmistir. Allah kendi
sisteminin disindaki sistemlerin reddedilmesi, bu sistemlerden uzak
durulmas: ve bunlar icin savasilmamasi gerektigini bir¢ok ayetinde beyan
etmistir. Buradan hareket eden ISID, tagut olarak tamimlanan y&netimlere
kars1 savasmay1 onemli farzlardan saymakta, bu tiir devletlerde giivenlik
glicli olarak gorev almay1 da klasik kaynaklardan referansla kiifiir olarak
degerlendirmektedir.# ISID’e gore ayetlerde agikca ifade edildigi iizere
Allah'in raz1 oldugu tek hayat sistemi Islam’dir. Bunun disinda kalan tiim
sistemler kiifiirdiir. Allah bu tiir sistemlerin taguti sistemler oldugunu,
bunlara destek verilmemesi gerektigini, destekleyenlerin imanlarinin zandan
ibaret oldugunu séylemektedir.?

ISID’e gore taguti sistemler icin savasanlar ve bu sistemlerin ayakta
kalmasina katki saglayanlar Islam dininden ¢ikmiglardir; amelleri de kiifiir
kapsamindadir. Taguta kiifretmek imanmin ilk ritkniidiir, tagutlar1 inkar
etmemek ise kiifiir sebebidir. Taguta kiifredilmeden iman sahih olmaz.
Ciinkii Bakara 256. ayette ifade edilen “kopmayan saglam kulp” iman, Islam
ve tevhit olarak tamimlamistir. Bu ayette iman igin iki sart zikredilmistir.
Bunlardan birincisi taguta kiifretmek, ikincisi de Allah’a iman etmektir. Her
iki sart yerine gelmeden iman gerceklesmez. Ote yandan Kelime-i tevhidin ilk
kismi “la ilahe” dir ki; bu da biitiin ilahlar1 ve tagutlari reddetmek demektir.
Dolayisiyla tagutu inkar etmeyenler tevhidi yerine getirmis olamazlar.
‘Taguti sistem’ diye tanimlanan sistemleri ayakta tutan, bu kanunlar icra
etmek i¢in ¢alisan giivenlik giicleri, tagutlar: inkar etmemekte, aksine onlarin
sistemlerini ayakta tutmaktadirlar.®® Bu bakimdan tagutlar1 muhafaza ve
miidafaa etmek ve onlar adina savasmak kiifiirdiir. Tagut sistemlerinde gérev
alanlar tagutlar1 devirip Allah’in hitkmiinii hakim kilmak i¢in ugras veren
muvahhidlerin 6niindeki engellerdir. Taguti diizenler kiifiir sistemleri
olduklar1 i¢in bunlarin ugrunda savasmak, bunlarin dogrulugunu ve
devamini kabul edip istemek anlamina geldigi i¢in bu da kiifiirdiir. Ciinkii
kiifriin devamimm ve bekasin1 istemek veya bunun idamesi ig¢in baz

48 “Oliilere Kur’an Dirilere Demokrasi", Kostantiniyye 1 (1436), 39.

““Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmi-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 5.
50 “Taguti Sistemlere Askerligin Hitkmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 5.
51 “Taguti Sistemlere Askerligin Hitkmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 7.
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eylemlerde bulunmak insan1 kiifre sokan bir ameldir.52 ISID’in bu konudaki
en 6nemli dayanag1 Ibn Teymiyye'nin Tatar Fetvasydir.5

ISID’e gére mii'minler Allah yolunda, O'nun hayat metodunu
gerceklestirmek, seriatini hayata hakim kilmak ve Allah admna “insanlar
arasinda” adaleti uygulamak igin savasirlar. Kafirler ise tagut ugrunda,
Allah’in metodunun disinda degisik hayat metotlarini gerceklestirmek, farklh
hayat sistemleri ve ideolojileri yerlestirmek, Allah'in izin vermedigi degerleri
oturtmak ve Allah’in mizan1 digsinda olgiiler ikame etmek icin savasirlar.
Miiminler, Allah’in dostluguna, korumasina ve gozetimine dayanirken
kafirler seytanin dostluguna dayanirlar. Tagut yolunda birebir savasanlar ile
onlara yardima olanlar ayni hiikiimdedir. Ciinkii savasmay1 ve 6ldiirmeyi
gerceklestirenler, ancak kendisine yardim edildigi i¢in bunu yapabilirler.
Dolayisiyla fiili olarak kursun sikan ile ona patates soyup yemek yapan
arasinda bir fark yoktur. Kiifiir hitkkmiinde her ikisi de esittir.>*

Allah'mn haram kildigini helal, helal kildigini da haram kilanlar
Allah’in yasalarina ragmen seriat koymus olurlar. Allah’in seriati varken
onun seriatinden ytiz gevirip baska seriatlar koyanlar kafir ve tagutlardir.
Allah’in hiikiimlerinin aksine hiikiim koyanlar, ilahlik iddiasinda bulunan
tagutlardir. Bunlarin yapmis olduklar1 kanunlar kiifiir kanunlaridir. Bu tiir
kanunlarin hayata gec¢mesi i¢in miicadele edenler elbette ki bu kiifiirden
nasibini alacaklardir.5s ISID’e gore bu tiir yasalari gikartanlar kafir ve miirted
oluyorsa elbette ki bu kanunlari icra edip halki bu kanunlara uymaya
zorlayanlar evleviyetle kafir ve miirted olurlar.5

ISID’e gore giiniimiizde Allah'in dininin yasandig: tek iilke ve devlet
Islam Devleti’dir. Islam Devleti, tevhid akidesi {izerinde bir devlet bina etmis
ve bu akidede olmayan herkese savas a¢mistir.5” Islam Devleti, Allah’in
seriatinin istisnasiz tatbik edildigi, Islam’in en rahat yasandigi, farzlarin en
rahat ifa edildigi tek devlettir. Islam Devleti kiifiir, sirk ve haramlarin biitiin
cesitlerinin tarihe karistigi topraklardir.® Diinyanin her yerinde kendini
Miisliiman olarak g&renlerin Islam Devleti'ne gelmeleri gerekir. islam Devleti
kurulduktan sonra buraya hicret etme imkani1 olanlar igin ikrah mazereti
kalkmistir. Allah’in fazliyla Miisliimanlarin hicret edebilecekleri, tagutlardan

52 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 5.

53 Tbn Teymiyye, Mecmiiii‘l-fetdva, 28/535.

5 “Taguti Sistemlere Askerligin Hitkmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 8-9.

5 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 6, 8.

% “Taguti Sistemlere Askerligin Hitkmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 8..

57 “Jslam Devleti Kiirtlerle Neden Savasmaktadir’, Kostantiniyye, 2, (1436), 18.

58 “Allah Yoluna Engel Olandan daha Zalim kim Olabiliri?", Kostantiniyye, 2 (1436), 14.
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kacip siginabilecekleri bir yurtlar1 artik vardir. Biitiin bunlara ragmen
tagutlarin diyarlarinda kalip hicret etmeyenler ilahi tehditle kars: karstyadir.>
Islam Devleti sayesinde Allah uzun zaman sonra iimmetin acisim dindirip,
onlar1 bir imamin etrafinda toplamistir. Ummetin imamsiz gecirdigi acilarla
dolu gilinlerden sonra Allah Miisliimanlara bir halife nasip etmis, kelimelerini
birlestirmis, neredeyse biitiin cihadi ve tevhidi cemaatleri bir araya getirip
ihtilaflar1 kaldirmistir. Ancak hala bu giinese goziinii kapamak isteyen, ‘biraz
daha bekleyelim, onlar da cemaat bizler de cemaatiz’ deyip ihtilaf ve tefrika
tohumlar1 eken, Miisliimanlarin hicret ve cihadinin Oniinde oturan ve
Miisliimanlarin birlesmelerine engel olanlar vardir. Dogrusu yeryiiziinde
bunlardan daha zalimi yoktur.®

ISID’in tekfir mekanizmasina katki saglayan diger bir kavram da
miirted kavramdir. ISID’e gore miirted; Islam’1 sabit olduktan sonra bir
kimsenin seriatin kiifiir dedigi inang, s6z veya fiillerinden birini isleyerek
dinden doniip kafir olmasina verilen 1stilahin adidir. Bu tanimi Bakara 217.
ayetine dayanarak olusturmuslardir. Bu konuda en 6nemli dayanak noktasi,
Nusayrilere miirted diyen Ibn Teymiyye’dir.s! ISID’e gore miirted; kendisini
Islam’a nispet edip kiifiir ameli isleyen taifelere denir. Dolayisiyla Rafizilere
veya bagka Kkiifiir taifelerine miirted ismi vermenin adi Miirciilik veya
akidesizlik olarak goriilemez. Ayni1 zamanda bu kafir taifelerinin asli kafir
oldugu goriistinii benimsemek Haricilik de degildir. Ancak kéafirlere kafir
hitkmii verenlere yani kendilerine muhalefet edenleri kafir diye
isimlendirmek Hariciligin basladig1 yerdir. 62

“Kafir, Miisliiman olmadan 6nce dini sebebiyle kan1 helal olandir.”
tamimina yer veren ISID, kafirleri ii¢ grup halinde tanimlar: Zimmet Ehli
Kéfirler: Bunlar, Islam diyarinda kiifiirleri iizere ikamet edip cizye veren ve
kendisinde Islam’in hiikiimleri tatbik edilen kimselerdir. Szlesmeli Kéfirler:
Bunlar, Miisliimanlarin halifesinin Miisliimanlarin maslahat1 geregi
kendileriyle belli bir miiddet savasmamak {izere anlastig1 kimselerdir. Eman
(Giiven)  Altindaki ~ Kdfirler: Bunlar, kendisine karisilmamak {izere
Miisliimanlardan giivence alarak Islam diyarina giren kimselerdir.®

Harbi kifirin tanimu {izerinde duran ISID, giiniimiizde gazaplarindan
korunmak amaciyla “sivil kafir” kavraminin uyduruldugunu, aslinda boyle
bir kavramin olmadigini, iktidar yanlis1 bazi “belam” alimlerin mevcut

5 “Hicret Etmeyene ikrah Yoktur”, Kostantiniyye, 2 (1436), 10.

¢ “Allah Yoluna Engel Olandan daha Zalim kim Olabilir?", Kostantiniyye, 2 (1436), 13.
o1 “Miirted Kime Denir?", Kostantiniyye, 1 (Saban 1436), 22.

02 “Miirted Kime Denir?", Kostantiniyye, 1 (Saban 1436), 22-24.

63 “Harbi Kafirin Tanami1", Kostantiniyye, 7 (1437), 4.
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kavramlarla oynayarak bunu ileri siirdiiklerine isaret eder. ISID’e gore harbi
kifir: Miisliimanlarla eman, antlasma ve zimmet ahdi olmayanlardir. Bu
tanima gore ister bizimle savagsin ister savasmasin, kafirliinden otiirii
kafirlerde asil olan vasif, harbi kiifiirdiir. Buna goére aramizda herhangi bir
eman, s0z ve zimmet ahdi olmayan bir kafir, silahini bize dogrultmasa dahi,
oldiirtilebilir; mali ganimet alinabilir. Yani mali ve kani Miisliimanlara
helaldir. Bunun savasip savasmamasi, Oldiiriilmesi agisindan bir farklilik
gostermemektedir.®

el-Veld ve’l-berd kavrami da ISID’in tekfir mekanizmasini kullanirken
aktif olarak miiracaat ettigi kavramlar setindendir. el-Vela ve bera’yi:
“dostluk ve diismanlik” seklinde tanimlayan ISID, bunu kendi ideolojik
evreninde yer almayan tiim Miisliiman gruplari 6tekilestirme, cihadin mesru
nesnesi haline getirme amaciyla dislamac bir dil araca olarak
kullanmaktadir.®> Bir baska ifadeyle el-veld ve’l-berd, belirli bir grubun
bireyleri arasindaki dayanismayi artirmaya odaklanirken, ayni zamanda
bagka bir grubun iiyeleri arasinda net bir ayrim yapmaya da odaklanr.
Esasen kavram, bireyleri iyi ya da kotii olmalar1 temelinde reddetme
egilimindedir. Cihatg1 Selefiler daha sonra bireyi tekfir yoluyla aforoz edebilir
ve onlar1 kafir olarak etiketleyebilir, bu da daha sonra onlarin kanlarinin
dokiilmesini mesrulastirir. el-Veld ve’l-berd uygulamasi kapsaminda El-Kaide
de dahil olmak tizere cihat¢1 gruplar, kendileri gibi olmayanlarin kalplerini
kazanmay1 -iddiali olmasalar da- bir hedef olarak tespit etmigken ISID,
Miisliiman kitlelerin destegini kazanmak icin, eskatolojik anlatilardan
yararlanarak, daha agresif bir tutum icinde olunmasi geregini savunmaktadar.
Ornegin kiyamete yakin Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda son bir savas
yapilacagini, bu yerin adinin Dabig olacagini belirten rivayete® atif yapan
ISID’in bu ismi dergisine ad olarak secmesi bilingli bir tercihtir.s”

el-Veli ve’l-berd kavraminin dini dayanagi olarak “Allah icin sevmek,
Allah igin bugz etmek” seklindeki cesitli rivayetlere atifla temellendiren ISID,
el-vela ve'l-beramin tadina varmak isteyen her Miisliimanin, Ibrahim (a.s)'i
ornek almasi gerektigini; zenci, beyaz, Arap ve gayri Arap ayrimi yapmadan
kendi kavmi arasindaki kafirlere diismanligini ilan etmesini, sonra elindeki
her tiirlii imkanla onlarla savasmasini gerekli goriir.®® Onlara gore el-veld ve'l-

¢ “Harbi Kafirin Tanami1", Kostantiniyye, 7 (1437), 3.

65 “Inkar edenlere de ki: Siz mutlaka yenilgiye ugrayacaksmiz", Kostantiniyye, 4, (1437), 54.

¢ Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “el-Fiten”, 9.

7 Aida Arosoaie, “Doctrinal Differences between ISIS and Al Qaeda: An Account of Ideologues”,
Counter Terrorist Trends and Analyses 7/7 (2015), 6-7.

% “Wala and Bara Versus American Racisim", Dabig, 11, (1436), 21.
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berddan vazgegmek, fslam’in Miisliimanlardan bekledigi fedakarliktan ve
gercek Islam kimliginden vazgecistir. Bu hassasiyetin kaybolmasiyla
Miisliimanlar kiifrii reddetme, kendini kafirden ayirma, hicret etme, kafirlere
diismanlik, kin besleme ve hakka teslim oluncaya kadar onlarla savasmanin
zorunluluguna artik inanmayacaklardir. Batililar bunu &zellikle Islami
kavramlari farkli yorumlayacak alimleri kullanarak, islam’in gogulcu ve hos
goriilii olmadigr ve din eksenli bir irkcilik yaptig: seklindeki iddialar ileri
stirerek Miisliimanlarin zihinlerini bulandirmaktadirlar.s

ISID’in dergilerinde Islam davasini sulandirmakla itham edilen sahve
ulemas ¢ok sert ifadelerle elestirilir. Onlara gore sahve ulemasi Islam’a karsi
Haglilar ve miirtedlerle ittifak kurmada, Miisliimanlar i¢in ortak zemin olan
seriatin birgok kanununu terk etmede bir sakinca gormemek, el-veld ve’l-berd
disarda birakilarak milliyetcilik temeli {izerinde bir ortak payda arayisina
girmektedirler. Ilging olan bu goriislerine ragmen cihad iddiasinda
bulunmakta ve onun mesruiyet icin de siyerdeki olaylarin sirasmni
degistirmektedirler. Bu baglamda Hudeybiye olaylarini garpitarak cihad, el-
veld ve'l-bera yiikiimliiliiklerini istismar etmelerine imkan taniyacak stzde
bir “fikih” inga etmektedirler.”? el-Veld wve’l-berd, sahve ulemasimn o0l
kalplerinde olmayan bir akide oldugu i¢in diger Haglilarla ve tagutlarla
birlikte olabilmekte, onlar1 efendi kendilerini kole olarak gormekten
rahatsizik duymamaktadirlar.”! ISID’e gore, el-veld ve'l-berd Islam’mn temel
tagidir. el-Veld ve'l-berdmin varliginin gdstergesi, Islami hadlerin, emri bi’l-
maruf ve nehyi ani’l- miinker uygulamasi da dahil olmak {izere Islam’in tiim
ahkaminin agik ve kesin kanunlarinin ytiriirliikte olmasina baglidir. 72

Dislamact din anlayisinin baskin oldugu radikal Islami gruplarin
eylemlerine mesruiyet kazandirmada basvurulan en 6nemli kavramlardan
biri cihattir. 1SID’e gore “miisliiman” olarak goriilmeyenler tekfir
mekanizmas: egliginde “cihad” diistincesinden hareketle oldiiriiliirler.
Onlara gore tevhid, devlette viicut bulur. Devlete katilmayan, diismanlar: ve
tagut diizenleri reddetmeyen, onlar1 kafir saymayanlar da kafir olarak
damgalamir.”> Tekfire katilmamak, ISID davasina inanmamak; gayri mesru
devlete boyun egmek ve diismanlarini reddetmemek anlamina gelir. Dahasi

© “Wala and Bara Versus American Racisim", Dabig, 11, (1436), 19.

70 “From of The Battle of Al-Ahzab to The War of Coalitions", Dabig, 11, (1436), 54.
71 “The Allies Of Al-Qa‘’idah In Yemen”, Dabig, 12 (1437), 5, 6, 10.”

72 “The Allies Of Al-Qa‘idah In Yemen”, Dabig, 12 (1437), 34.

73 “The Qa’idah of Adh-Dhawahiri, al-Harari, and An-Nadhari”, Dabig, 6 (1436), 21.
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bu tiir insanlarin kafir olduklarindan siiphe etmek dahi kiiftirdiir. Ciinkii bir
kafirin kiifriinden siiphe eden de kafirdir.”

ISID’e gore her kosulda cihad farzdir. Giiniimiizde cihad her
Miisliimana farz-1 ayndir, zira ok sayida Miisliiman {ilkesi kéfirler tarafindan
gasp edilmis ve ¢ok sayida riddet hizbi orada ortaya ¢ikmuistir. Tiim bu iilkeler
yeniden ele gecirilene, miirtedlerden temizlenene ve seriat ile yonetilene dek
bu farz diismez.”s Saldiri cihad;; glinlimiizde oldugu gibi Kkafirler
Miisliimanlarin beldelerine saldirir ve cihad farz-1 ayn olur ve bulundugu
bolgede kital cihadi gergeklestirilemez ise bu durumda dinin vacibi olan kital
cihadini yerine getirmek ve Miisliimanlarin saflarma katilmak i¢in hicret
etmek vacip olur.”

“Bize cihattan baska yol, kafirlerin mallarindan baska yiyecek
yoktur.””7 diisiincesinde olan ISID’e gore giiniimiizde Islam dininin
saptirilmasimin ve dogru anlasilamamasinin en temel nedenlerinden biri,
dinimizin kavramlarinin iginin yanlis doldurulmasidir. Ornegin Allah
yolunda savasip onun kelimesi en ylice olmasi icin verilen savasa cihad
denilmesi gerekirken bu kavram, tagutlarin yolunda savasan ve Islam dinini
hicbir sekilde kabul etmeyen ateistlerin miicadelesine bile kullanilir hale
gelmistir. Cihad kavramimin muhtevasini garpitanlar arasinda miisrikler,
kafirler ve Miisliiman muvahhidler de vardir ve onlar cihad kavramina
kendilerince anlamlar yiiklemislerdir. Bu noktada digerleri neyse de
muvahhidlerin bu kavrami saptirmalari oldukga dikkat ¢ekicidir. Oysa cihad,
‘cehd” kokiinden tiireyen bir kelimedir. Cehd, gayret etmek, zorluklara karsi
caba gostermek, calismak gibi anlamlara gelir. ‘Cihad’ veya ‘miicahede’
sozliikte, diismanin saldirisina karsi koymak {izere elinden geleni yapmak,
biitiin gayreti harcamak demektir.”s

ISID’e gore Kur'an-1 Kerim’de yer alan cihad ile kital kelimeleri ayni
anlama gelmemektedir. ‘Kital’ yani savas, salt askeri harekat olup giice
dayanir. ‘Cihad’ ise askeri operasyon da dahil {lahi hedefler ugruna gosterilen
biitiin ¢abalar1 igerir. Buna gore cihad; kutsal bir gaye ugruna ortaya konulan
her tiirlii fikri, fiili ve kalbi ¢alismanin ortak adidir. Genelde cihad derken akla
kital gelse de cihad, kital kavramimi da igine alir ve bu kavramdan daha
genistir. Cihad; Allah’in rizasina ulasmak, kiifrii ve sirki yeryiiziinden

74 “Miisrikleri Tekfir Etmeyenlerin Tekfiri”, Kostantiniyye, 7 (1437), 39.

75 “Miirted Kardesler”, Kostantiniyye, 6 (1437), 24; “Tawhid and Our Duty to Our Parents", Dabig,
10, (1436), 16; “The Evil of Division and Taqlid”, Dabig, 11 (1436), 13.

76 “Hicretin Ahkami", Kostantiniyye, 7 (1437), 13.

77Hilafet’le Savagmak Riddet Midir?", Kostantiniyye, 2 (1436), 46.

78 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir", Kostantiniyye, 3, (1436), 26.
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kaldirmak, zalim ve despotlarin hiikiimranligina son vermek icin yapilan tiim
gayretleri kapsar. Allah, cihadi umumen farz kildig: gibi onun kapsaminda
degerlendirilen cihadin hususi kisimlarimi da farz kilmistir. Allah, sirkin,
kiifriin ve zulmiin yeryiiziinden kaldirithp tevhid ve adaletin yeryiiziine
hakim olmasi i¢in Miisliimanlara kital cihadin: farz kilmigtir.”

IV. ISID ve Hakikat Tekelciligi

ISID’in dini ve siyasi kavramlar iizerinden insa ettigi sdylemleri,
hakikat tekelciliginin bir bagka ifade bicimi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Hakikat iddias1 beraberinde yeni, sahih bir kimlik iddias: tasir;
¢linkii hakikatle kimlik arasinda birebir iligkiden 6te ayniyet s6z konusudur.
Bu baglamda ISID ideolojisini benimsemek, bu kimligi elde etmek igin 6n
kosul olarak goriiliir. Aslinda bu yaklasim bir¢ok radikal grupta
goriilmektedir. ISID inanclarmn, hayata bakisinin disinda kalan her tiirli
kimlik ‘6teki’dir, dislanmalidir. “Bizim hakikatimizi kabul etmedigin siirece
bizden biri olamazsin” mottosuyla olaylara bakilmaktadir. Burada farkh
hakikatleri kabul etmek yerine kendi hakikat anlayislarini dayatmak, ¢cogulcu
hakikat anlayislarini reddetmek vardir ve bu, yeni kimligin 6nkosulu olarak
sunulmaktadir. Radikal gruplarin bir yontem olarak basvurdugu bu
yaklasima gore hakikati tanimlama yetkisi sadece kendilerindedir.
Tanimlanan bu hakikat, otoritenin kabulii i¢in, 6teki olarak kodlananlara bir
tahakkiim araci olarak kullamilir. Boylece piiriten bir Islami kimlik
olusturuldugu diisiiniiliir. Oysa bu, farkli kimliklerin yok edilmesi anlamina
gelmektedir.

Farkl1 hakikat iddialarin1 dillendirmek, kabul edilebilir bir sey
degildir ve piiriten Islami kimligin yok edilmesine yol agar. Diger ekollerin
sahip olduklar: teolojik ve epistemolojik zemin temelde, goriiniirde aym
seyler olsa da din anlayislar1  bakimindan aymi  zeminini
paylasmamaktadirlar. Tekfirci yaftasindan kurtulmak isteyen herkes kendi
‘hakikati'nden ve dolayisiyla kendi kimliginden vazge¢mek zorundadir.
Bunun bir asabiye soylemi oldugu agiktir. Artik burada bireysel ya da kolektif
kimlikler ve aidiyetler tizerindeki tekil/buyurgan dayatmaciligin net olarak
goriildiiglinii sOylemek gerekir. Aslinda bu, Selefi gruplarin temel bir
problemini ortaya koyar: “cagiyla hemzaman olmama” hali. Cagiyla
hemzaman olmama, simdiki zamam reddedistir.®® Bu da ge¢misin
kutsanmasina yol acarken mevcudun Gtelenmesine, insani olan her seyin yok

79 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir", Kostantiniyye, 3, (1436), 27.; “The Virtues
of Ribat For The Cause of Allah”, Dabig, 9 (1436), 13.
8 Daryush Shayegan, Melez Biling (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 12.
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sayllmasina kapi aralamaktadir. Burada ozellikle giiniimiiz Islam
toplumlarinin beklentileri olan siyasetin kendini giincellemesi, yonetime
katilma gibi talepler bu radikal gruplarin giindeminde yer almamaktadir.

Hakikat tekelciligi ayn1 teolojik kaynaklar1 farkli okuyan
kisilerin/yapilarin arasindaki iletisimi koparmak anlamina da gelmektedir.
Herkes yiiksek sesle konusmakta ama hi¢ kimse bir sey anlayamamaktadir.
Bir bagka deyisle “fiili olarak gelinen noktada, tartisma, “sagirla diyaloguna;
yani dinleyenin, rakibinin sdylediklerine degil, kendi i¢ diinyasindan gelen
sese kulak verdigi, konusanin ise kendi konusup kendi isittigi bir tartismaya
doniismesi”®! hali s6z konusu olmaktadir. Ciinkii bireysel olarak kisiler kendi
diisiincelerini mutlak dogru olarak gordiigiinde bu, indirgemeciligi,
ylzeyselligi, dislayiciligi ve damgalamay:1 beraberinde getirir. Ayrica bu
marazi bakis acis1 kendi konumunu, toplumsal statiisiinii kutsama, aykir:
yorumlar1 pesinen sapkin ilan eden bir bakistir. Boyle bir yaklasimin, var olan
taraflar agisindan ¢atismanin ideolojisi/ya da ¢atismanin motivasyonu olarak
islevsel olacag dikkate alinmalidir.

Herhangi bir grup kendi yorumunun dogru oldugunu dillendirmeye
bagladiginda, kendini hakikatin merkezine yerlestirip Jteki olarak
gordiiklerine yonelik dislayici sdylem ve tavir kendiliginden gelisir. Zira
teolojik diizlemde, mezhebi ayrimlar ve onlarin 6znel kabullerinin toplum
diizeyindeki bireysel yonelisleri biiyiik ol¢iide dislayicidir. Ciinkii mezhep,
kendisi ile 6tekiler arasindaki koklii bir ayrima dayanir. Tek dogruyu bulan,
tek kurtulusa eren veya inanci garantide olan tek mezhep olus mantigi,
otekileri disarida birakmay1 kaginilmaz kilan bir yaklasimdir. Bu yaklagimin
catismayr doguran vechesi, kendi dogrularini olustururken her zaman
otekinin =~ yanlislanmasindan  hareket eden  ‘negatif  analoji'yi
kullanmasindandir.8? Artik burada dogrunun/hakikatin tek belirleyicisi
akimin/yapinin kendi durdugu noktadir. Onun yorumunun ya da din
anlayisinin tutarli olmasi ya da saglam bir referansa dayanip dayanmamasi
onemli degildir. Ama her haliikarda hakikati kontrol etme amac tasir; zira
hakikati kontrol eden diisiinceleri de kontrol eder. Bu durumda o6tekiler,
aralarinda ¢ok 6nemli itikadi farkliliklar bulunmamasina ragmen, bir ¢irpida
‘bid’at ehli” olmakla itham edilebilmektedir. Bir baska ifadeyle dogrulugunu
oteki tizerinden tanimlama s6z konusudur. Kendi dogrulugunu netlestirmek
igin Otekinin iggal ettigi uzamanin kotii gosterilmesi gerekir. Boylece bu, aymn
zeminde varlik buldugu iddiasini tasiyan yapilar i¢inde ona ayr1 bir konum

81 Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. A. Thsan
Pala - M. Sirin Gikar (Istanbul: Mana Yayinlari, 2019), 21.
82 Yegilyurt, “Ben’in ‘Oteki’lesmesi ya da Soylemin Ayriliga Déniisiimii”, 154.
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kazandiracaktir. Bu anlamiyla &teki, benligin olusum siirecine katkida
bulunan sakl1 bir referans noktasi olarak islev géormektedir. Bu durum, dinde
samimi olusun bir ifadesi degil, aksine 6tekine karsi dnyarginin bir gostergesi
olabilir. Ciinkii dinde bagnazlik ve onyargt durumuna indirgenmis
dindarligin durumu belirsizdir.

Sonug¢

ISID, gliniimiiz radikal Islami gruplar icinde; fikirlerini eyleme
déniistiirmede oldukga mahir yeni tip radikal Islamci hareket 6rnegidir. ISID,
Islami gruplara karsi tutumu, dini-siyasi kavramlara yiikledigi anlamlar
nedeniyle digerlerinden ayrisan, farkli bir goriintii sergilemektedir. En
belirgin farks, Islam diisiince tarihinde, bir kismi naslardan hareketle
kavramsal nitelik kazanmis bazi kavramlari, kendi paradigmasini merkeze
alarak ‘Islam Devleti’ konseptini gergeklestirecek unsurlara fiili destek ve
eylem hali olarak anlamlandirmasidir. Varligini bu amaca hizmet olarak
tespit eden ISID, bunun disinda kalan her yaklagimi, Ozellikle Miisliiman
oldugunu ileri siirdiigii halde kavramlarin i¢ini bosaltan, Batililarin hosuna
gidecek sekilde anlamlar yiikleyen her tiirlii yapiy1 ve kisiyi Islam’a zarar
vermekle suclamaktadar.

ISID, kok salma arzusuyla tarihin belli bir dénemine ve otorite kabul
ettigi kisilere referansla diisiincesini temellendirirken basta tevhid olmak
iizere, birgok dini ve siyasi kavramin, Islam’m her kosulda sokaga
yansimasini netice verecek sekilde anlamlandirilmasi gerektigine inanmakta,
bu konuda en islevsel kavram olarak da cihadi gormektedir. Kavramlara
iliskin muhalif her yorumu, sahih dini diisiinceden sapma; yorum sahiplerini
de Allah'in seriatina alternatif olusturan tagutlarin destekgileri; Islam’in
diismani Hagli Bati'nin bakis agisiyla dine ve kavramlar: yorum getiren kisiler
olarak degerlendirmektedir. ISID’in kavramlar iizerinden insa ettigi anlam
diinyasina bakilinca adeta savas meydanindan olaylara bakildig1 izlenimi
edinmek miimkiindiir.

ISID, tekfir mekanizmasiyla durdugu noktayi esas kabul etmekte,
stmir sistematigi baglaminda sinirlar tespit ederek piiriten Islami kimligin
ingasina calismaktadir. Kendi Islam anlayisindan sapanlari, dislamaci din
diliyle tekfir ederek oldiiriilmelerini mesru gormektedir. Hakikat
tekelciliginin bir yansimasi olan bu tutumdan rahatsizlik duymayan ISID, el-
veld ve’l-berd akidesince ahkami tam olarak tatbik etmis, Afgan cihadindan
baslamak iizere, simdiye kadar bir {itopya olan Islam hilafetini ve devletini
kurmus bir ekip olarak, kendilerini bu konuda séz sdyleyecek tek yetkin
Islami grup olarak sunmaktadir. ISID’e katilimi saglamaya doniik yapilan



TEKFIRCI SOYLEM: ISID ORNEGI | 72

tim cagrilar, “giil bahgesi” vaat edilmemesine ragmen, gekici bulunarak
egitimli-egitimsiz, zengin-fakir ayrimi olmaksizin, farkli toplumsal
siniflardan karsilik bulmaktadir. Bunun nedenlerine dair farkli analizler
miimkiinse de belirsiz bir diinyada karmasik sorunlara basit cevaplar sunan
ideolojiler, asiriligin cazip hale gelmesini saglar diyebiliriz. Ayrica radikal
gruplarin temel 6zellikleri arasinda kisitlayici, kesin inangli olmalari, bunlar:
saglayacak uygulamalari empoze ederek, sorgulama Ozgiirliigiinii
engelleyerek insani gelismeyi kisitlamalarimi da dikkate almak gerekir.
Bagkalar: tarafindan elestirilmelerini dikkate almaksizin, mensuplarina siki
dokulu bir ideolojiyi yansitacak sekilde bir kimlige sahip olmalarini temin
etme cabalar1 da 6nemlidir. ISID, tiim bunlari basarmis radikal Islamci bir
hareket olarak varligini siirdiirmektedir.
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Oz

Hz. Peygamber kendi s6zleri hakkinda “... isitenler isitmeyenlere iletsin”, “ Allah
(cc), bizden bir s0z isitip onu baskasina ulagtirana kadar giizelce ezberleyenin yiiziinii
nurlandirsin...” diyerek hadis naklini tesvik etmistir. Boylece hadisler, Hz.
Peygamber’den sahabeye, sahabeden tabiine ve tabaka tabaka diger nesillere
nakledilmistir. Sahabe, baz1 hadisleri cas — txe “igittik — isittim” ifadelerinde
goriildiigli gibi bizzat isiterek almistir. Bu hadis alma tiirii daha sonra,
isitmeyle 6grenmekten dolay1 sema’ diye adlandirilmistir. Bazen sahabe Hz.
Peygamber’e gelir, bazi sorular yoneltir, Hz. Peygamber de bu sorulara cevap
verirdi. Bu tiir bilgi edinme de daha sonra kiraat icin 6rnek ve delil kabul
edilmistir. Ciinkii sahabi -hadis talibinin kiraat etmesinde oldugu gibi-
sormakta, Hz. Peygamber de -muhaddisin rivayeti dinleyip diizeltilmesi
gereken yer varsa diizeltmesi gibi- soruya cevap vermektedir. Bazen de Hz.
Peygamber yazili niishay1r sahabilere verir ve onlara birtakim gorevler
yliklerdi. Hz. Peygamber’in yazili metin vermesi de daha sonra miinavele
yontemine delil kabul edilmistir. Iste boylece hadisler ilk {i¢ asirda, sema’,
kiraat/arz, bagkasini hocaya kiraat ederken dinleme, icazetli miinavele,
icazetsiz miinavele, miindvelesiz icazet, miikatebe, ilam, vasiyet ve vicade
gibi farkli yollarla nakledilmistir. Hadisler hatalar1 en asgari diizeye indiren
sema’ veya kiraat yolu gibi en iistiin hadis 6grenme ve 6gretme yollariyla
nakledildigi gibi sema’ ve kiraatin miimkiin olmadig1 durumlarda miinavele,
icazet, miikatebe, i'lam, vasiyet ve vicade gibi diger hadis 6grenme yollariyla
da nakledilmistir. Biz bu c¢alismada miinavele yoluyla hadis naklinin
mahiyetini, gesitlerini ve problemlerini irdelemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Miinavele, Hadis Ogrenme ve Ogretme, Rivayet
Lafizlar.

Abstract

The Prophet encouraged the transmission of his own words with the
following words: “let those who hear tell those who don't hear”, “May Allah
illuminate the face of the person who hears a word from us and memorizes it
well until he conveys it to someone else”. So, the hadiths has been transferred
from the Prophet to the Companions, from the Companions to the Tabi‘iin
and layer by layer to other generations. The Companions received some
hadiths by hearing them, as seen in the expressions s - lzaus "we heard - I
heard". This type of hadith receiving was later called sema’ because of
learning by hearing. Sometimes the Companions would come to the Prophet,
ask some questions, and the Prophet would answer these questions. This type
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of knowledge was later accepted as an example and evidence for gira'ah.
Because the Companion asks, as in the recitation of the hadith aspirant, The
Prophet also answers the question - just like the hadith listens to the narration
and corrects it if there is a place that needs to be corrected. Sometimes the
Prophet would give the written copy to the Companions and give them some
duties. The Prophet's giving of a written text was later accepted as evidence
for the munawala method. Thus, hadiths were transmitted different ways
such as sema’, gira’ah/ard, listening to someone else while reciting to the
teacher, munawala with ijaza, munawala without ijaza, ijaza without
munawala, mukataba, i'lam, testament/will, wijadah in the first three
centuries. The hadiths were transmitted through the best quality hadith
learning and teaching ways such as the way of sema’ or gira’ah which
minimizes mistakes, In cases where sema' and gira'ah are not possible, It is
also transmitted through other ways to learn hadith such as munawala, ijaza,
mukataba, i'lam, testament/will and wijadah. In this study, we tried to
examine the contents, types and problems of hadith transmission through
munawala.

Key Words: Hadith, Munawala, Hadith Learning and Teaching, Narrative
Words.

Giris
Kur'an’in miibeyyini siinnet ile siinnetin tasiyicis1 hadislerin

“

Ogrenilmesi ve Ogretilmesi Hz. Peygamber tarafindan isitenler
isitmeyenlere iletsin”,! “Allah (cc), bizden bir s6z isitip onu baskasina
ulagtirana kadar glizelce ezberleyenin yiiziinii nurlandirsin...”? gibi
hadislerle tesvik edilmistir. Sahdbe ve sonraki nesiller, dindeki yeri ve dnemi
bilinen hadisin nakline ¢ok Onem vermistir. Sahabe Hz. Peygamber’in
fiillerini gorerek, sozlerini isiterek 6grenmis ve birbirlerine aktarmislardir.
Buna dair Hz. Peygamber’in “Beni nasil namaz kiliyor goriiyorsaniz siz de
Oyle kilin”? hadisi, onun gorerek Ogrenilmesi gereken fiillerine isaret
etmektedir. Sahabenin “Rastilullah’tan isittim”¢ ifadeleri ise onlarin Hz.

Peygamber’in sozlerini isiterek ogrendiklerini gostermektedir. Diinyevi

1 Muhammed b. ismail el-BuhAri, el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1407), “Ilim” 9, 37, “Megazi” 73, “Edahi” 24, “Tevhid” 9.

2 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Eb(i Daviid, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Darii'r-
Risélet’i’l—’Alemiyye, 1430), “Ilim” 10; Ebti s Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih,
thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-' Arabi, ts.), “Ilim” 8.

3 Buhari, “Ezan” 18, “Edeb” 27, “Temenni” 10.

4 Buhari, “Iman” 12.
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mesgaleler, yaslarmin kiiciikliigi gibi sebeplerle dogrudan Hz.
Peygamber’den hadisi tahammiil edemeyen sahabe baska sahabilerden alip
nakletmistir ki buna “Sahdbe Miirseli” dendigi ma’lumdur. Sahabe
miirselinin, hayatin miicbir sebeplerinden olmasi; sahabinin tabiinden
naklinin nadirattan olmasi, sahabilerin, tabiinden nakli beyan etmesi ve
sahabenin tamaminin adil olmasi nedeniyle -hadis imamlarinin ¢ogunluguna
gore- makbul hadis ¢esitlerindendir.>

Hadis tahammiil ve edasinda aslolan, haberin hadis seyhinden
muttasil bir sekilde, eksiksiz, yanligsiz alinmasidir. Bu nedenle sema’ ve
arz/kiraat tahammiil ve eda yollarinin en efdal iki gesididir. Zira sema’‘da
talebe hocadan hadisi dinlerken dogru okunusunu dinlemekte; hocaya
kiraat/arz ederken de yanlis1 varsa hoca tashih etmektedir. Boyle olmakla
birlikte miinavele, icazet gibi diger yollarla hadis nakli de caiz goriilmiis ve
uygulanmistir. Miinavele yoluyla hadis naklinin sahih olmasin saglayan en
Onemli kriterler, talebenin adaleti, zabt1 ve hadis bilgisidir.®

Miinavele konusunda, Abdurrahman b. Muhammed b. Futays’in (6.
402/1011) “el-Keldm ale’l-Icdze ve’l-Miindvele” isimli miistakil bir eseri vardir.
Tiirkiye'de ise “Hadis Alma Yéntemi Olarak Icazet ve Miinavele” isimli Yiiksek
Lisans tezi yapilmistir. Tezde, tahammiilii’l-hadis kapsamindaki icazet ve
miinavele 1stilahlari, bunlarin dogus ve gelisimleri, hadis literatiiriindeki
yansimalari ele alinmistir. Bununla birlikte tezde miinavele konusu, icazete
gore daha az yer almistir.” Miinavele konusunun miistakil olarak islenmemis
olmasi, icazet kapsaminda degerlendirilmesinden kaynaklanabilir.® Bu
calismada, miindvelenin daha once ele alinmayan “Hadis’in Miinavele
Yoluyla Tahammiil ve Eda Edildigini Bilmenin Faydalar1” konusu ve “Hz.
Peygamber, Sahabe ve Selef Alimlerinin Hayatlarinda Miinaveleye Delil
Olabilecek Ornekler” artirilarak konu zenginlestirildi.

1. Miinavele’nin Liigat - Istilah Anlamlar ve Cesitleri

Istilahlasma stirecinde miinavele diye isimlendirilecek bu tahammtdil
ve eda fiislubu, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da goriilmektedir. Bu

yolla hadis tahammiil ve edas1 Abdullah b. Omer (6. 73/693), tabiinden Yahya
b. Said (6. 143/760), Malik b. Enes (6. 179/795) gibi selef-i salihin ve

5 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, thk.
Zeyniilabidin b. Muhammed (Riyad: Edvau’s-Selef, 1419), 1/500; Muhammed b. Cemaliiddin el-Kasimi,
Kava ‘idii 't-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 143.

6 Eb(i Tahir Ahmed b. Muhammed el-isbehani, Kitdbu'l-veciz fi zikri'l-miicdz ve'l-muciz, thk.
Abdulgaftr Abdulhak (el-Medinetii'l-Miinevvera: Mektebetii Dari’l-iméan, 1414), 35.

7 Muhittin Diizenli, Hadis Alma Yéntemi Olarak Icazet ve Miinavele (Samsun: Ondokuz May1s
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022).

8 Diizenli, Hadis Alma Yontemi Olarak Icazet ve Miinavele, 127.
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muhaddisler tarafindan da cdiz goriilmiis ve uygulanmistir. Muhammed b.
Ismail el-Buhari (8. 256/870), Hicaz alimlerinin miinaveleyle hadis almanin
cevazini Hz. Peygamber’'in uygulamasina dayandirdiklarini nakletmistir.®
Konunun somut bir sekilde anlasilmasi, liigat ve 1stilah anlamlarinin izahiyla
miimkiindiir. Bu nedenle 6nce miinavele kelimesinin kelime ve istilah
anlamlari izah edilmeye calisilacaktir.

1.1. Miinavele’nin Liigat ve Istilah Anlami

1.1.1. Liigat Anlam1

Miinavele (J 3) kokiinden miifa‘ale babindan mastardir.1? (J}J)
“vermek” anlamindadir.” Miinavele kelimesinin liigat anlaminda
kullanildig1'2 hadislerde de goriilmektedir:

1- Miisa ve Hizir kissasinda sOyle ge¢mektedir: (Jy gy \j"}iéé)
“Musa ve Hizir'1 (gemide) bir sey “vermek’sizin (karsiliksiz, iicretsiz) tasidilar” .13

2- Hz. Peygamber a.s. sdyle buyurmustur:
gl A9 gzl E3s 291 5 8T sl o3l psd dipy dgedl gl L

Mgl RV s 5

“Riiyamda dislerimi misvakliyordum. Yanima biri dierinden daha yasl iki
kisi geldi. Ben (fazla) misvaki kiiciigiine vermek istedim.” Bana: ”Biiyiige ver denildi.
Ben de biiyiige verdim” .14 Bu rivayette miinavele kelimesinin mazi fiili olan Jst
“vermek” anlaminda kullanilmistir.

3- Hz. Peygamber (yemek yerken) "E_\j:U\ Lgi ;\3" “butu bana ver”s
demistir. Bu rivayette de J3U “vermek” anlaminda kullanilmistir.

1.1.2. Istilah Anlam1

Miinavele “icazetli miinavele” ve “icazetsiz miinavele” seklinde ikiye

ayrilmaktadir. “Hadis seyhinin hadis talibine kitabini veya kitabindan bir
cliz’inli verip rivayete icazet vermesine, “icazetli miinavele” denilirken”;

9 Buhar, Ilim 7.

10 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Darii
Sadir, 1415), 11/683; Muhammed Miirteza ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘arils min cevihiri’l-Kamils (Kuveyt:
Darii'l-Hidaye, 1965), 31/43.

11 fbn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 11/683; Zebidi, Tdcii'l- ‘arils, 31/42.

12 Zebidi, Técii'l-‘arils, 31/44; Ebt Ibrahim Izziiddin Muhammed b. el-imdm Emir es-San‘ani,
Tavzihu'l-efkdr li-me ‘dni Tenkihi'l-enzdr, thk. EbQi Abdurrahman Salah b. Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1417), 2/203.

13 Buhari, “Ilim” 44.

14 Buhari, “Vuda’” 74; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, e/-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Ri’ya” 19, “Ziithd” 70.

15 Ebti Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421), 9/106, Hadis No: 5089, 39/284 Hadis No: 23859.
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rivayetlerin yazili niishas1 verilip “bunlar benim rivayetlerimdir” denildigi
halde icazet verilmemisse “icazetsiz miinavele” denmektedir. 16

Buhér’'nin miinaveleyi es-Sahih eserinde 1stilah anlaminda
kullandigimi gérmekteyiz. O “Ilim” kitabi 7. baba “Miinavele konusunda
zikredilenler ve ilim ehlinin baska beldelere yazi1 yazmas1” seklinde baslik
verip Hz. Peygamber, sahdbe ve selef-i sadlihinin hayatlarindan ornekler
vermigtir.”” Buhari’nin miindveleyi terim anlamda kullanmasi, bu kelimenin
daha 6nce 1stilahlagtigini gostermektedir. Nitekim Muhittin Diizenli, icazet ve
miinavelenin hicri 1. asrin sonlar1 ile 2. asrin baslarinda kullanilmaya
baslandigini dile getirmis'® bununla ilm1i bir usiil ve uygulamay1 kastetmistir.
Nitekim bu kelime i1stilahi anlam kazanmadan once Hz. Peygamber
zamaninda da kullanilmaktadir. Diizenli tezinin bir bagka yerinde bu bilgiyi
vermektedir.!

Ramhiirmiizi (6. 360/971) el-Muhaddisii’l-fasil beyne'r-rdvi ve'l-vd
isimli eserinde miinavele konusunu icazetle ayni baslikta ele almis (Bab: el-
Kavlii fi'l-Icaze ve’l-Miindvele), uygulama olarak ne kastedildigine ve
muhaddisler tarafindan nasil kabul gordiigiine dair bilgiler vermistir. Bu
cercevede Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) muhaddisin kitabini talebesine verip
“Bu kitaptaki rivayetleri benden nakledebilirsin” demesinde bir beis
olmadigim aktarir. Ibn Sihab ez-Ziihri de (8. 124/742) kitaplar1 getirilip “Ey
Ebii Bekr (Ibn Sihdb ez-Ziihri), bunlar senin kitaplarn” denildiginde, kendisine
okunan kitaplarin rivayetine icazet vermistir. Evzai (6. 157/774) ise, miinavele
yoluyla tahammiil edilen hadisle amel edilecegi ancak gozden gegirilmeksizin
nakledilemeyecegi kanaatindedir.?0

“Arz” kelimesinin “kiraat” ile es anlamli kullanuldigi malumdur.?
Bununla birlikte -hadis seyhinin veya talibinin birbirlerine okumasi
olmaksizin- seyhin kendisine arz edilen yazili metni gbzden gegirip rivayete
elverisli ise izin vermesi de arz olarak ifade edilmistir. Nitekim Ziihri, “arz
edilen” niishay1 gozden gecirip rivayete elverigli ise izin vermeyi “icazetli
miinavele” olarak kabul etmistir.22 Sehavi (6. 902/1497), Ahmed b. Hanbel’in

16 fyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-flma ‘il ma ‘rifeti usiili r-riviye ve takyidi’s-semd ‘, thk. es-Seyyid
Ahmed Sakar (Kahire: Darii’t-Turas, 1379), 79; Emir es-San‘ani, Tavzihu l-efkdr li-me ‘ani Tenkthi’l-
enzar, 2/203.

17 Buhari, “Ilim” 7.

18 Diizenli, Hadis Alma Yontemi Olarak Icazet ve Miinavele, 62.

19 Diizenli, Hadis Alma Yontemi Olarak Icazet ve Miinavele, 87, 92-93.

20 Eb(i Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman el-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii I-fasil
beyne’r-rdvi ve’l-vd 7', thk. Muhammed Accac el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 435-459.

21 Kadi iyéz, el-Ilmé’, 71.

2 Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, thk. Ebi Abdullah es-Siivergi,
[brahim Hamdi el-Medeni (Medine: el—Mektebetii’l—Hmiyye, ts.), 326; Ebti Muhammed
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sema’ ile arzu'l-miinavele yoluyla hadis almay:1 esit kabul edenlerden
oldugunu nakletmistir.?® Biitiin bunlardan dolayi, kiraat ile es anlamda
kullanilan “arz” ile miinavelede kullanilan “arz”in karigtirilmamasi igin
[bnii’s-Salah (0. 643/1245) birincisine “arzu’l-kirde” ikincisine “arzu’l-
minavele” demistir.2*

2. Miinavele’'nin Cesitleri

Miinavele -daha 6nce miinavelenin tanimini arz ederken de dile
getirdigimiz gibi- icazetin olup olmamasi agisindan ikiye ayrilir:

2.1. icazetli Miinavele

Icazetli miinavele, rivayetin sekline gore kendi iginde birkag
mertebeye ayrilir:

2.1.1. Hocanin Yazdig1 Niishay1 Hadis Talibine Vermesi

Hadis seyhinin, “kendi kitabin1” veya “kendi kitabindan istinsah
edilmis tashih ettigi niishay1” ya da “hadislerinden sectigi ve eliyle yazdig:
sahifeyi” yahut “kendi kitabindan yazilmis ve kendisinin gézden gecirdigi
yazili metni” hadjis talibine ‘Bunlar benim rivayet ettigim hadislerdir, bunlar1
rivayet edebilirsin’ diyerek temlik etmesi (sahiplendirmesi) veya idre (6diing)
vermesi seklindeki uygulama, icazetli miindveledir. Bu tiir, icazetli
miinavelenin en iistiin ¢esidi olup Malik b. Enes ve bazi alimler nezdinde
sema’ konumundadir. Nitekim Ismail b. Ebi Uveys, Malik b. Enes’e “Sema‘in
en sahihi nedir?” diye sorar. Malik b. Enes “Senin muhaddise okuman (kiraat)
veya muhaddisin sana okumasi (sema’) ya da muhaddisin sana kitabini verip
bunu benden rivayet edebilirsin demesidir”’? diye yanit vermistir.26 Bu tiir
miinaveleye “Hocanin yazdigi niishay1 vermesi” anlammda "&b aJsull"
ifadesini kullananlar olmustur.?” Hadis talibinin seyhinden kitabin1 “Senden
rivayet etmem ig¢in bu kitab1 bana ver” seklinde bir talep {izerine kitap
verilirse, izin agik¢a zikredilmese bile bu miinavele sahihtir ve talibin bu hadis

Mahmiid b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari fi serhi Sahthi’l-Bubdri (Beyrut: Darii
Thyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/25-27.

2 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-
hadis (Liibnan: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1403), 2/116.

24 Osman b. Abdurrahman Ibnu’s-Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ulfimi’l-hadis (Mukaddimetii [bni’s-Salih),
thk. Abdullatif el-Hemim, Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1423), 279.

5 ) wy OF @ elde Sudi Bel3 @ oadl e el iU plend) ol e W eIl JB gl G Loler) e
"o Vs ol i i

26 Kadi iyéz, el-Ilmé’, 79-82; Zerkesi, en-Niiket, 3/534.

2 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli ibn Receb, Serhu ‘[leli’t-Tirmizi, thk.
Hemmam Abdurrahim Said (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1407), 525.
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kitabini rivayet etmesi caizdir.?® Ciinkii talebin akabinde verilmesi, icazetin
varligina isarettir.

Ibn Hacer (6. 852/1449), hocamin miinavele yoluyla hadis talibine
vermesi ile uzak bir yerdeki talebesine yazmasi (miikatebe) arasinda biiyiik
bir fark gormedigini® ifade ederek miinavele ile miikatebeyi hem birbirinden
ayirmis hem de bu iki yolla hadis almanin ayni degerde oldugunu ifade
etmistir. Ibn Huzeyme'ye (6. 311/924) gore icazet ve miinavele, sahih sema’
degerindedir.®® Ibn Huzeyme'nin bdyle diisiinmesinin sebebi -hadis
tahammdil ve edasinda miilakat ve muasarat gibi agir sartlar kogsan Buhari ve
Miislim gibi olmay1p- miitesahil olmasindan kaynakli olabilir. Hatta [bnii’l-
Esir'in (6. 630/1233) Camiu’l-‘Ustil eserinin mukaddimesinde ifade ettigine
gore bazi muhaddisler miinaveleyi sema‘dan daha evla ve istiin goriirler.
Malik b. Enes, Yahya b. Said’e Ibn S$ihab'in hadislerinden yazip verdiginde
oradakilerden biri “Bu hadisleri senden sema’ etti mi?” diye sorar, Malik b.
Enes de “Sema’ etmeye ihtiya¢ duymayacak kadar fakih, anlayish biridir”
diye cevap verir. Nitekim Ibnii’'l-Esir'in naklettigine gore Kadi ‘Iyaz (6.
544/1149) bu durumu soyle aciklar: “Bu gayet agiktir. Hadis talibine yazili
niisha vererek izin vermesindeki (icazetli miinaveledeki) giiveni, sema’daki
gliveninden daha fazladir. Zira sema’ yoluyla hadis tahammiil ve edada,
sami’de (sema’ eden hadis talibi) ve miismi’de (hadisi nakleden seyhte) vehm,
yanilma, hata olabilir”.3! Nevevi (0. 676/1277) ise, icazetli miinavelenin sema’
ve kiraat ile ayn1 seviyede oldugunu diisiinenler ile miinavelenin sema’ ve
kiraatten daha {istiin oldugunu diistinenleri saydiktan sonra, “Dogrusu,
sema’ ve kiraat en iistiin hadis tahammiil ve eda yoludur” der.3

Miinavele'nin bu gesidiyle hadis tahammiilii cumhuru ulemaya hatta
zahirilere gore caizdir. Ancak bu yolla elde edilen hadisle amel edilip
edilmeyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Zira bu yolla hadis alma sema’nin
muttasil bir sekilde gerceklesmemesi sebebiyle miirsel habere
benzetilmektedir.?

28 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Stiytti, Tedribii'r-rivi fi serhi Takribi'n-Nevevi,
thk. Abdulvehhab Abdullatif (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadjse, ts.), 2/51.

29 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker fi
mustalahi ehli’l-eser, thk. Nareddin Itr (Dimagsk: Matbaatu’s-Sabah, 1421), 127.

30 Emir es-San’ani, Tavzthu'l-efkdr li-me ‘ani Tenkihi’l-enzar, 2/193.

31 Kadi iyéz, el-Ilmé’, 80-81; Sehavi, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis, 2/65.

% Stiyati, Tedribii'r-rivi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 2/47.

33 Ebii’l-Fida Imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bd isii’l-hasis serhu ibti,sﬁri ‘ulitmi’l-hadis, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatii Hicazi, 1960), 136; Zerkesi, en-Niiket, 3/512.
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2.1.2. Hadis Talebesinin Yazdig1 Niishay1 Hocaya Arz Etmesi

Bir diger tiir, hadis talibinin “seyhinin hadislerini yazdig1 gozden
gecirilmis niishay1” veya “hadislerinden olusan bir ciiz'i” getirmesi, seyhin
hadislerin tamamin:i inceleyip dogruluklarini tetkik edip icdzet vermesi
seklindeki miinaveledir. Bazilar1 buna “arz” demislerdir. Ancak Ibnii’s-Salah
“arzu’l-miinavele” dedigi bu arzin, hadis seyhine rivayetlerini okuyarak
kontrol ettirmek seklindeki “arzu’l-kirae” ile karistirllmamas: gerektigini dile
getirmektedir.?* Bu uygulama, hadis seyhinin hadis talibine “Bu niishay: al,
istinsah et, sonra benim niishamla istinsah ettigin niishay1 karsilastirip
niishami getir. Senin bu hadisleri benden rivayet etmene icazet veriyorum”

demesi seklinde icra edilir.

Tesahiil’ii (hadis kabuliinde gevsek davranmast) Ibn Huzeyme ve Ibn
Hibban'dan daha fazla olan Hakim en-Nisabari (6. 405/1014) “arzu’l-
miinavele” yoluyla hadis tahammtdiliiniin sahih olabilmesi igin icazet verilmis
olmasini, ravinin hafiz ve miitkin olmasini sart kosmus®, bu yontemle hadis
tahammiiliiniin semd’ ile aym seviyede oldugunu kabul eden Medine,
Mekke, Kiife, Basra, Misir, Sam ve Horasan ehlinden ¢ok sayida alimi
zikretmigtir.3

Miinavelenin bu ¢esidiyle hadis almay1 sahih kabul edenlerin delilleri
sunlardir: Buhari’nin de es-Sahih’inde ifade ettigi {izere, Hz. Peygamber’in
Kisrd'ya gonderdigi mektup; Hz. Peygamber’e gelip soru soranlara Hz.
Peygamber’in cevap vermesi; Malik b. Enes’in Irdk’a gitmek tizere hazirlanan
Yahya b. Said el-Ensari’ye Ibn Sihab'in hadislerini yazip vermesi ve “Hadisi
senden dinledi mi?” diyenlere “Hadisi dinlemeye ihtiyaci olmayacak kadar
fakih ve anlayish birisidir” seklindeki uygulama ve sozleridir.%”

Malik b. Enes’in miinaveleyi sahih bir yol kabul etmesinin
delillerinden bir digeri de hadis kitab1 el-Muvatta’y1 kendisi okutmadan ilim
ehlinin alip istifade edebileceklerini sdylemesi ve Kur'an'in tek bagina
okunabilecegine benzetmesidir. Boyle diisiiniirken gerek Kur’ant gerekse
hadis kitaplarini okuyacak insanlarin bu isin ehli olmasi gerektigini
unutmamak gerekir: Mutarrif b. Abdillah soyle demistir: “Malik’e on yedi
sene arkadaslik yaptim. el-Muuvatta’y1 kimseye okudugunu gérmedim. Malik
‘Bu kitaptan (el-Muwvatta’) hadis nakli ancak sema’ ile miimkiin olur” diyenlere

3 fbnu’s-Salah, ‘Uldimi’l-hadis, 279; Salahattin Polat, “Miinavele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020).

3% Ebfi Abdullah Tbnii'l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabtiri, Ma ‘rifetii ‘ulfimi’l-hadis, thk.
Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1397), 256.

3% Hakim en-Nisabtri, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, 257-258.

3 Hakim en-Nisabtri, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, 258-259.
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siddetle karsi c¢ikip soyle diyordu: Kur'an daha yliceyken Kur'an'i
dinlemeden okuman caiz ve yeterli oluyorken hadiste neden caiz ve yeterli
olmasin?! Muhaddis bu hadisleri arzu’l-miinavele ile alirken senin icin yeterli
oluyor da senin bdyle alman neden yeterli olmasin?! Muhaddisin arzu’l-
munavele ile naklini cdiz gorliyorsun da kendine neden caiz
gormiiyorsun?!”% Kur’an't ve hadisleri okuyacak kisilerin, bu isin ehli olmas1
gerektigini muhaddislerin “Mushafi’den Kur’an, sahafiden ilim (hadis)
O0grenmeyin”? sozleri de 6z bir sekilde ortaya koymaktadir.4

Malik b. Enes gibi icazetli arzu’l-miinaveleyi sema’ ile es degerde
"ve " Gl " rivayet lafizlarimn

goren alimler semd’ icin kullanilan " Gis
mutlak olarak, kayit belirtmeksizin kullanilabilecegini sdylemislerdir. Ancak
alimlerin ¢ogunlugu mutlak olarak kullanilmasimnin dogru olmadigini

diistinmektedir.#

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) “Icazetli arzu’l-miinaveleyi sema’ olarak
kabul eden alimler vardir. Bununla birlikte Eb Hanife (6. 150/767), Evzati (0.
157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Safii,
Yahya b. Yahya (6. 226/841), Safii’'nin talebelerinden Biiveyti (6. 231/846),
Ishak b. Rahiiye (6. 238/853), Ahmed b. Hanbel ve Miizeni (5. 264/878) gibi
fakihler, Icazetli arzu’l-miinaveleyi sema’ olarak gdrmezler” der. ‘Iraki (6.
806/1404) Ibnii’s-Salah’mn bu ifadelerine kayd-1 itirazi diisiip sdyle der:

“Ebil Hanife'nin diger dlimlerle birlikte zikredilmesi dogru degildir zira Ebil
Hanife disinda zikredilen diger dlimlerden bir kismi miindvelenin sahih
oldugunu ancak mertebe bakimindan semd‘dan daha asagida oldugunu kabul
ederler. Halbuki Ebii Hanife semd‘min olmadigr miindvele yoluyla hadis
tahammiiliinii aslen sahih kabul etmez. Nitekim Ebil Hanife ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani’ye (6. 189/805) gore muhaddis kitabim ve kitaptaki
hadisleri rivdyet etmeye izin verir fakat verdigi kisi hadisleri dinlemez ve
rivdyetleri tanimazsa/bilemezse bu yolla aldig: hadisleri rivdyet etmesi cdiz
degildir; Ebil Yusuf'a (6. 182/798) gore ciizdir”.#2
Ancak Eb(i Hanife'nin hadis talibinin miindvele yoluyla hadis
tahammiiliinii sadece hadisleri dinlemedigi i¢in degil, rivayetleri
tanimadigi/bilmedigi icin caiz gormedigini goz ardi etmemek gerekir.

3 Hakim en-Nisabari, Ma rifetii ‘ulfimi’l-hadis, 259.

3 s oo | Yy iz e O 15 Y

40 Sehavi, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis, 2/262.

41 {bn Kesir, fl;ltisdri ‘ulitmi’l-hadis, 16.

4 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin el-Iraki, et-Takyid ve’l-izdh limd utlika ve uglika
min Mukaddimeti’bni’s-Saldh, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1389), 192.
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Dolayisiyla hadis konusunda yeterli olan kisilerin miinavele yoluyla hadis
almalarinda biiyiik sakincalar goriilmemistir.

2.1.3. Hadis Hocasinin Kitabin1 Arz Edip Icazet Verdigi Halde
Kitabin1 Vermemesi

Hadis seyhinin kitabin1 arz edip (gosterip) kendisinden hadis
rivayetine izin vermesi ancak hadis talibinin kitab1 almasina izin vermemesi
seklindeki miinaveledir. Bu miinavele yontemi de hadis talibinin kitab1
gormesi veya kitabi istinsah etmesi ya da imkan buldugunda seyhin kitabiyla
karsilastirip tashih etmesi veyahut da seyhin niishasiyla karsilastirarak
dogrulugundan emin olduktan sonra rivayet etmesi sartiyla sahih bir
yoldur.®#

2.1.4. Hocanin Kendisine Arz Edilen Hadis Kitabin1 incelemeden
Hadis Talibine Vermesi

Hadis talibi, hocasindan sema’ ettigini haber verdigi yazili niishay1
hocasina verip hocasi da inceleyip tahkik etmeden talebeye tekrar verirse, bu
tiir miinavele yoluyla hadis tahammiilii batildir.#* Zira talebenin hocadan
sema’ ettigi hadisleri dogru yazip yazmadigi kontrol edilmemistir. Bu
nedenle ravinin/seyhin, talebesinin kendisine gosterdigi niishay1 alip
ezberinden naklediyorsa ezberinden, kitabindan naklediyorsa kitabindan
karsilagtirarak kontrol etmesi gerekir.*> Bu kusur nedeniyle Halef b. Temim
ile Hayve b. Surayh arasinda soyle bir diyalog ge¢mistir:

“Halef, Hayve'den kendisine hadis nakletmesini isteyince, Hayve ‘Su kitab:
istinsah edip onda olan rivdyetleri benden nakledebilirsin’ dedi. Halef ‘Biz
sadece isittigimiz hadisleri alip naklederiz’ deyince Hayve ‘Biz senin
digindaki kisilere de boyle naklediyoruz. Istersen bdyle yap, istersen birak’
dedi. Bunun iizerine Halef b. Temim, dinleyemeyecegi hadis kitabini istinsah
etmedi” 46

Miinavele'yi icazetin yedi (bazilarina gore dokuz) cesidinden biri
sayan alimlere gore, icazet miinavele ile birlikte (yani icazetli miinavele)
olursa bu icazetin en {ist derecesidir.#” Ustiin olma sebebi, hadis seyhinin
hadis talibine ¢ok gilivenmesidir.*® Miinaveleyi icazetten ayiran en 6nemli

4 Kadi lyaz, el-Ilma’, 82-83.

# Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman Sehavi, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye fi ‘ilmi’r-
rivdye, thk. EbG Ais Abdulminim Ibrahim (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh 1i't-Tiiras, 2001),
103.

4 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifaye fi ‘ilmi’r-rivdye, 327.

46 Ramhiirm{iizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne'r-ravi ve'l-vid 7', 441.

4 Muhammed Halef Sellame, Lisdnii’l-Muhaddisin (Musul: y.y., 2007), 2/226.

4 Abdullah b. Yusuf el-Ciidey’, Tahririi ‘uliimi’l-hadis (Beyrut: Miiessesetu'r-Reyyan, 1424), 1/95.



87 | Mehmet CETIN

unsur, miinavelede icazet veren kimsenin icazet verme esnasinda bizzat hazir
bulunmasi ve miigsafehe yoluyla yani diliyle rivayete izin verdigini
sOylemesidir.#* Ahmed b. Hanbel'in de bu sarti kostugu anlasilmaktadir.
Icazette ise seyhin hadis talibinin yaninda olma ve sifahen icazet verme
zorunlulugu yoktur.

2.2. icAzetsiz Miinavele

Hadis seyhinin talebesine kitab1 verip “Bu benim sema‘imdir (sema’
yoluyla aldigim hadislerdir)” dedigi halde, rivayet etmeye icazet verdigine
dair beyanin olmadig1 miinavele seklidir. Hadis talibi bu yolla aldig1 hadisleri
"yl 06 gu>/Wa>" seklinde nakledip icazet zikretmez. Bu yolla alinan
icazetsiz miinévele, olmasi gereken usulii ihlal ettigi igin caiz degildir. Fakih
ve usulciilerden azimsanmayacak sayida alim bu yolla hadis nakline cevaz
verenleri ayiplamiglardir. Diger taraftan Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071),
muhaddislerin ¢ogunlugunun bu yolla hadis naklinin, izni is‘ar (isaret) ettigi
igin caiz oldugunu kabul ettiklerini sdyler.5! Iraki (6. 806/1404) de “Icazetsiz
miinavelenin sahih oldugunu kabul edenler olsa da dogru olan goriisiin bu
yolla hadis tahammiiltiniin batil olmasidir”> der.?® Dolayisiyla hadis seyhi
kitab1 verdigi halde rivayete icazet vermediyse bu tiir miindvele gegcerli
goriilmemistir. Yahya b. Said (6. 143/760), Ibn Ciireyc’in (6. 150/767) At el-
Horasani’den (6. 135/753) naklini, sadece yazili niishay1 vermesi ama icazet
vermemesi sebebiyle zayif sayar.’* Bu nedenle bazi alimler “Miinavele
icazetle birlikte olursa bu yolla hadis tahammiil ve edasi caizdir, aksi
durumda céiz degildir” demislerdir.>> Yahya b. Main, Siifyan b. Uyeyne’den
kendisine hadis ciiz’ii yazip rivayete izin vermesini isteyen Ibn Vehb’e “Bu
yolla hadis almak, yel gibi esip bir tesiri olmamasina benzer. Ciiz'ii ona geri
ver ve hadislerini inceleyerek (gozden gecirerek) al” demistir. Ibn Vehb ve
Siifyan b. Uyeyne'nin bu tiir rivayeti kabul ettikleri anlagilmaktadir.56

49 Zerkesi, en-Niiket, 3/532.

50 {bn Receb, Serhu ‘[leli’t-Tirmizi, 523.

51 Iraki, et-Takyid ve'l-izih, 194.

2 bk zc:fﬁg faf s AR INCRESNTA

53 Zekeriya b. Muhammed el-Ensari, Fethu'l-biki bi serhi Elfiyeti’l-Iraki, thk. Abdullatif el-Humeym
ve Mabhir Yasin el-Fahl (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1422), 2/11.

54 {bn Receb, Serhu ‘[leli’t-Tirmizi, 522.

55 Sehavi, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye fi ‘ilmi'r-rivdye, 103.

56 {bn Receb, Serhu ‘[leli’t-Tirmizi, 523.
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3. Hz. Peygamber, Sahibe ve Selef Alimlerinin Hayatlarinda
Miinaveleye Delil Olabilecek Ornekler

Hz. Peygamber’in, sahabilerin selef-i salihinin hayatlarinda,
miinavele yoluyla bilgi aktarmaya delil olan hadiseler vardir. Buhari es-
Sahil’in Ilim kitab1 7. babinda su 6rnekleri verir:

Hz. Peygamber, Bedir Savasi'ndan 6énce Abdullah b. Cahs el-Esedi
riyasetinde seriyye gonderirken bir mektup yazmis ve Abdullah b. Cahs’a
“Falan mevkiye varana kadar mektubu okuma” demistir. Abdullah o mekana
ulaginca mektubu okuyup Hz. Peygamber’in emrini insanlara iletmistir.5
Buhari'ye gore, Hz. Peygamberin yazili mektubu sahabiye vermesi,
miinavele tirti tahammiil ve eda yoluna delildir. Bu ornekte, Hz.
Peygamber’in mektuba yazdig: bilgilerin 6nemli ve muvakkaten gizli bilgi
oldugu, zamanindan oOnce Ogrenilmemesi i¢in ne zaman okunmasi
gerektigine varincaya kadar ayarlandig: anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in,
sema’ gibi dogrudan bilgi aktarma yolunu uygun bulmadig1 bu sartlarda,
daha sonra hadis usulctileri tarafindan miinavele diye isimlendirilen yolu
kullandigini gormekteyiz. Hz. Peygamber’in verdigi mektubu seriyye
komutanina okumamasindan, hadis seyhinin yazili niishay1 verdigi talebeye
okumamasinin da bir sorun tegkil etmeyecegi ve bu yolla hadis aktariminin
sahih oldugu ¢ikartilabilir.

Rastilullah’in a.s. Kisra’ya verilmek tizere bir mektup yazmasi ve bu
mektubu Kisrd'ya ulastiracak Bayreyn valisine iletmek {izere Abdullah b.
Hiizafe’yle gondermesi hadisesi de miinaveleye delildir.® Burada da zorunlu
sartlar sebebiyle miindvele usuliiyle bilgi ulastirilmistir. Zira devlet
baskaninin her daveti, tebligi, talimat1 muhataba gidip dogrudan séylemesi
yani sema’ yoluyla bilgiyi nakletmesi imkansizdir. Hz. Peygamber’in yazili
olarak yani miinavele yoluyla ilettigi bilgi hakkinda muhatapta giiven hasil
olmasi i¢in miihiir de kullanildig1 anlagilmaktadir.

Buhari'ye gore, Hz. Osman’in Kur’an’i istinsah ettirip cogaltarak
fslam beldelerine gondermesi® miinavele tiirii bilgi aktarimina érnektir. Bu
ornekte de zorunlu sartlar sebebiyle Kur’an niishalar1 yazili bir metin olarak
Hz. Osman tarafindan Islam beldelerine ulastiracak ulaklara ve ulaklar
tarafindan da o beldelerin yoneticilerine elden verilerek miinavele yoluyla
bilgi aktarilmistir.

57 Buhar, “Ilim” 7.
58 Buhari, “Ilim” 7.
% Buhar, “Ilim” 7.
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Yezid b. Eban er-Rekasi'nin “Enes b. Malik’e hadislerle ilgili ¢ok soru
sordugumuzda, bize kitap getirip éniimiize koyar ve ‘Bunlar benim Rasiilullah’tan
a.s. igittigim, yazdigim ve arz ettigim (okudugum/sundugum) hadislerimdir”®
seklindeki sozlerinden, Enes b. Malik'in hadis yazdigini, giivendigi
talebelerin Oniine yazili malzemesini koyarak ‘bunlar benim hadislerimdir’
diyerek kendisinden hadis nakledebileceklerini belirttigi, ismine heniiz
miinavele denmemis olsa bile miinavele yoluyla hadis naklinin sahabe
tarafindan uygulandigini sdylemek miimkiindiir.

Abdullah b. Omer el-"Umerd, Ibn Sihab ez-Ziihri'nin hadis rivayet izni
vermesiyle ilgili su gézlemini paylagmistir: Ibn Sihab kendisine okunmamis,
kendisinin de okumadig1 bir niishayla gelip “Bu hadisleri senden rivayet
edebilir miyim” diyen kisiye “evet” diye cevap verirdi. Abdullah b. Qmer el-
‘Umeri bu gozlemi nakilden sonra (L2, ‘JL & ﬁjj\ oo e ‘Y/j o G| %) “Ne
biz ne de Malik b. Enes gibi muhaddisler Ziihri’den hadisleri arz ile aliyorduk”
demistir.®! “Arz” genel itibariyle kiraat olarak anlasilmis, “Kiraat” ve “Arz”
birbiri yerine kullanilmigtir.®2 Ancak Abdullah b. Omer el-‘Umeri'nin bu
soziinii baglami icinde degerlendirdigimizde, hadis seyhinin veya talibinin
birbirlerine okumast olmaksizin arzdan maksat, daha 6nce Ibnii’s-Salah’tan
da nakledildigi {izere, hadis talibinin hocaya kiraat etmesi degil, yazili metnin
hadis seyhine gosterilmesi olarak anlagilmalidir. Dolayisiyla Ziihri, kendisine
arz edilen niishay1 gozden gegirmekte, rivayete elverisli ise de izin
vermekteydi. Bu yontem, yazili metnin gosterilip rivayet izni alinmasi
sebebiyle “icazetli miinavele” kapsamindadir. Nitekim, daha once de
zikredildigi iizere, Buhari {lim kitabimin 7. babina (5\33\:}.\ e} LG b) ismini
vermis, Ayni (6. 855/1451) de serhinde (¥stll 4.4) diyerek bunu ifade
etmistir.®® Miinavele ile miikatebe/kitabetin farki, miikatebede aranan
sartlarda ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim miikatebenin gecerli bir hadis
tahammiil ve eda yontemi olmasi icin “Yazilan metnin seyh tarafindan
yazildigina/yazdirildigina dair miihiir olmasi, yazili miihiirlii niishay:
tastyan kisinin giivenilir olmasi, kendisi i¢in yazilan hadis talibini seyhin

’

bilmesi...” gibi sartlar aramr.®* Ancak miinavele, miikatebeden daha
kuvvetlidir. Zira icazetli miinavelede, miinavil (hoca) ile hadis talibinin aym

mecliste bulunmasi, belli bir eserin sifahen zikredilmesi ve izin verilmesi s6z

¢ Stiyatd, Tedribii'r-rivi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 2/45.
o1 Ayni, Umdetii’l-Karf, 2/25.

62 Kadi iyéz, el-Ilmé’, 71.

03 Ayni, Umdetii’l-Karf, 2/27.

o Ayni, Umdetii’l-Kari, 2/27.
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konusu iken miikatebede sadece yazili metni hadis talibine géndermesi s6z
konusudur.%

Safii’'nin de miinaveleyi caiz gordigii ve arzu'l-miinaveleyle
kitaplarin1 rivayete izin verdigi anlagilmaktadir.®6 Ahmed b. Hanbel'e
miinavele soruldugunda, “Miindvele ancak muhaddisin kendi hadisini ve
kitabinda olan rivdyetleri bilmesi sartiyla cdiz olur” demistir.” Dolayisiyla Ahmed
b. Hanbel’e gore miindvele ancak kitabindaki rivayetleri tam bir sekilde bilen
muhaddis igin caizdir. Rivayetlerini tam bilmeyen kisi gafil davranarak,
kendi rivayetleri zanniyla muttasil ve giivenilir olup olmadigini bilmedigi
rivayetlere icazet verebilir.

Buhari’nin, miindvele veya miizdkere yoluyla aldig1 hadisleri,
mu’‘allak siga ile nakletmis olabilecegi ifade edilmektedir. Buna fbn Hazm’in,
Buhari’yi muttasil olmadig1 gerekgesiyle elestirdigi su hadisi®® &rnek
verebiliriz:

“f&_’ow} ,\}J:;:f : }u:;u.\, NUESEN 5‘:\:4 Bis iz 4 plis Ju)”
La 5 &4} Je djw‘y\ Vﬂ; ;J\ A Gis @K\S\

\@\u,w&.ikj Lo 4:1; \&agj\ g.xfu

..J)\&."J\j

“Hisdm b. ‘Ammdr > Sadaka b. Halid > ‘Abdurrahman b. Yezid b. Cabir >

‘Atiyye b. Kays el-Kilabi > Abdurrahman b. Ganm el-Es’ari > Ebii ‘Amir el-

Es’ari veya Ebii Milik el-Es’ari’den rivayet etmis ve soyle demistir: Allah’a

oF

i Do

?

7

yemin ederim ki Nebi'den a.s. isittigi konusunda yalan séylemeyecek (sahdbi
Ebii ‘Amir el-Es’ari veya Ebil Malik el-Es‘ari) bana rivdyet etti ki Rastilullah
a.s. soyle buyurmugtur: “Ummetimden zinayi, ipek elbise giymeyi, icki
icmeyi ve calg1 dletlerini (haram yolda kullanmay1) helal sayacak kisiler
tiireyecek...”.

Hadisin ilk ravisi, Buhari’nin kendisinden hadis sema’ ettigi hocasi
Hisam b. Ammar’dir. Buhari, bu hadisi hocasindan naklederken "> — & )35-7
— Las" gibi sema’a isaret eden lafizlarla degil de, miinavele veya miizakere
yoluyla aldigina isaret eden "JB" lafziyla nakletmistir.®” Bununla birlikte Ibn

% Hatib el-Bagdadyi, el-Kifiye fi ‘ilmi’r-rivdye, 335.

¢ Ramhiirm{iizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne'r-ravi ve'l-via 1, 447.

67 Zerkesi, en-Niiket, 3/537.

6 “Ummetimden bazi topluluklar zina etmeyi, ipek elbise giymeyi, icki i¢meyi ve miizik
aletleriyle eglenmeyi helal sayacaklar. Ummetimden bagka topluluklar ise yaylalara
konacaklar; koyun siiriileri sabahlari (cobanlariyla) gelecek; fakir ihtiyag icin onlara geldiginde
“Bugtin git, yarin gel” derler. Bunun {izerine Allah c.c., dag1 baslarina gegirir, bir kismin1 helak
eder, dbiirlerini de Kiyamet giiniine kadar, maymun ve domuz suretlerine gevirir”.

6 Buhari, “Eseribe” 6.



91 | Mehmet CETIN

Hazm’in muttasil degil seklindeki elestirisi ittifaken merdéiddur.” Nitekim
Ibn Kayyim el-Cevziyye de Ibn Hazm’mn, Buhari'nin Higdm b. Ammar ile
goriistiglinii (miilakat, 1ikd) ve Buharl disinda bir ¢ok alimin bu hadisi
miisned olarak naklettigini fark edemedigini sdylemistir. Ibn Hazm bu
tavriyla hem (hadisi miindvele veya miizakere yoluyla aldig: icin hassas
davranarak seméd’a isaret etmeden nakleden) Buhari’'yi haksiz elestirmekte
hem de kusuru olmayip Rasfilullah’tan sabit sahih yolla gelen hadisi ta'n
etmektedir.”!

Ayni hassasiyet baska muhaddislerde de goriilmektedir. Hatib el-
Bagdadi, Ahmed b. Hanbel’in, Niibeyh b. Vehb’in bazi rivayetlerinin sem&’,
bazi rivayetlerinin arz/kiraat, bazi rivéyetlerinin miinavele oldugundan
dolay1 sema’ ile almadig rivayetleri oMW JG a5 JU seklinde naklettigini
sOylemektedir.”

Buhari'nin miinavele yoluyla tahammiil edilen hadisleri naklettigine

dair diger bir 6rnek ;sudur'
3 ‘“\yui,u S e uu;d\ 6;,\} Jo L;)um e 1 lad Ehs
VL‘ N \‘;W@J\fu ; “u&\mﬂu@ °,;:J\L;\"”’ SRR
“Muhammed b. Ismdil el-Buhdri > Muhammed b. Abdullah el-Ensari >
Babast Abdullah b. el-Miisennd el-Ensiri > Siimdme b. (Abdullah b.) Enes >

Enes b. Malik: Ebii Bekr r.a. Rasillullah a.s.’dan sonra halife segilince Enes’i

or g0 $g-3

Bahreyn’e gonderdi. (O Bahreyn'deyken) ona (icinde zekat nisap
miktarlarmn yazili oldugu) bu kitabi yazip Nebi a.s.in miihrii ile
miihiirledi....” .73

Bu hadiste Hz. EbGi Bekrin Enes b. Malik'e “yazili niishay1
gonderdigi’ni ve bu yazili metindeki bilgilerle onu sorumlu tuttugunu
goriiyoruz. Dolayisiyla Hz. Ebu Bekr (r.a.) da bu yolla bilgi aktarimin gegerli
kabul etmistir. Darekutni (6. 385/995) el-Ilzdmit ve't-Tetebbu ‘ olarak bir arada
basilan iki kitabindan et-Tetebbu * adli eserinde bu hadis hakkinda su tenkidi
yapar: “Stimame b. Enes bu rivayeti isitmemistir; Abdullah b. el-Miisenna da
bunu amcasi Stimame’den isitmemistir. Nitekim Ali b. el-Medini “Abdullah
b. el-Miisennd, bu kitabin Siimame’ye verildigini (miinavele) soylemistir”.7

70 Tbrahim bin MfisA el-Ebnasi, es-Sezd'l-feyydh min ‘ulfimi [bni’s-Saldh, thk. Salah Fethi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1418), 1/169.

71 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed el-Endel{isi Ibn Hazm, Resé ilii [bn Hazm el-Endeliisi, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 1/424.

72 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi'r-rivdye, 289.

73 Buhari, “Zekat” 37, “Serike” 2, “Humus” 5.

74 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, el-Ilzdmit ve’t-Tetebbu *, thk. Ebli Abdurrahman Mukbil
b. Hadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1405), 251-252.
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Ibn Hacer ise bu elestirinin kabul edilebilir olmadigini, aksine Abdullah b.
Miisennd’'nin Stimame’den hadisi isitmeyip yazili niisha olarak almasinin
miinavele yoluyla hadis naklinin sihhatini ortaya koydugunu dile
getirmektedir.”> Ayrica Buhari’nin hadisi nakli, Abdullah b. Miisenna'nin
Stimame’den hadisi sema’ ettigini onun da hadisi Enes’ten sema’ yoluyla
aldigini gostermektedir.

Ahmed b. el-Mikdam kendisine icazet vermesi i¢in mektup yazan
Bagdat ehline su siiri yazmistir:

“Bu kitabumu iyi anlayin ki - Bu kitabi size yazdim ve yazi elgidir,

Bunda miildki olduklarimdan isittiklerim var—-Onlar ehl-i ilimdir, akil
sahibidir,

Isterseniz benden nakledin — Ciinkii siz dediklerimi ve diyeceklerimi
soylersiniz,

Ancak! Tashif yapmaktan sakimin — Ciinkii tashifle ma’kiil de menkil de
degisir!7e

Ahmed b. el-Mikdam'in siirinden de anlasildig1 {izere icazetli
miinavelede, rivayetleri okumaksizin veya arzu’l-miinavele olmaksizin
kitabini rivayete izin vermenin belli sartlar1 vardir. ik sart, izin verilecek
insanlarin da hadis ilmiyle istigal eden ve kendilerine icazet veren hadis
seyhinin usul ve {islubunu bilen kimseler olmasidir. Ikincisi, tashif ve tahrif
gibi rivayet kusurlarina kars: dikkatli olunmasidir.

Ebi Omer el-Kadi (6. 320/932), evladi igin hadis kitab1 yazmasim
isteyen vezire ve kitab1 gonderdigi vezirin evladina su siiri yazmistir:

“Giizelce tertip ettigim bu kitabi benden riviyet et -Ki o faydali icerige
sahiptir,

Harflerini harekeledim ki -Diizenli harekeli bir metin olsun

Riviyeti naklederken lahn (hata) —-Okurken tahrif yapmaktan sakin!"""

Kadi'nin bu ifadelerinden, miinavele yoluyla hadis naklederken
ihtiyath davranan muhaddislerin, metnin yanlis nakledilmemesi i¢in hadis
rivayetlerini harekeledikleri anlasilmaktadir. Yine icazetli miinaveleyle hadisi

rivayet izni verilen kisinin lahn, tahrif ve tashiften sakinmasi telkin edildigi
goriilmektedir.

75 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari serhii Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1379), 1/357.

76 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil beyne r-ravi ve’l-vd i’, 456.

77 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil beyne r-rdvi ve’l-vd ', 457-458.
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4. Miinavele i¢in Kullanilan Rivayet Sigalari/Lafizlari

Miinavele yoluyla hadis tahammiil ve edasin1 sema’ olarak kabul
eden Ziihri, Malik b. Enes ve diger alimlere gore seméa’a 6zgii olan g-‘@-/ ENES
e J,o'-T/ L jp'-T — cne/las lafizlarm mutlak olarak kullanmak caizdir.

Ancak ehl-i tahkik ve cumhuru ulemaya gore bu sekilde mutlak
kullanmak yerine miinavele yoluyla tahammiil edildigine isaret eden
lafizlarin kullanilmasi gerekir.”® Nitekim Amr b. Ebi Seleme, Evzai'ye “Sizden
minavele yoluyla aldigim rivayet igin Wi~ diyebilir miyim?” dediginde
Evzai “Ben sana tahdis etmigsem evet WA~ diyebilirsin” demistir.”® Yani
tahdis (yani semd’ yoluyla aktarim) varsa Wd> lafzim1 kullanabilirsin
demistir. Ayrica Evzai, icAzete has olarak "Uzs" lafzim1 kullanarak icazeti
miinaveleden ayirmigtir.®

Hadisin sema’ ve kiraat yoluyla degil de miinavele yoluyla alindigini
beyan etmek i¢in su lafizlarla nakledilmistir:

Wglie s‘"" JGas = Bize/bana miinaveleyle tahdis etti.

85kl g dlglis &“\"'/ WJ> = Bize/bana icazetli miinaveleyle tahdis etti.
dgls 51/ 651 = Bize/bana miinaveleyle haber verdi.

lrly Aglie ,»5-1/6 55| = Bize/bana icAzetli miinaveleyle haber verdi.
igls 03 Ll = Falan miinaveleyle haber verdi.®

Jglia db‘ = Bana miinaveleyle haber verdi.s

Yol LS.:.b-/ > = Bize/bana miinaveleyle tahdis etti.

Yol ¢! 51/ T = Bize/bana miinaveleyle haber verdi.

L_gjﬁ = Bana hadis kitabiru verdi.

L_;;jﬁ L = Bana verdigi hadis kitabinda.

e BiESD éjﬁ = Bana kitabinu verdi ve riyayet etmeme icazet verdi.®

Bu rivayet lafizlarinda goriildiigii iizere igerisinde miinavele
kokiinden kelimelerin oldugu kullanimlar oldugu gibi boyle olmayan
kullanimlar da vardir. Buna 6rnek olarak sunlar: zikredebiliriz:

78 Muhammed b. Ibrahim ibn Cemaa, el-Menhelii’r-revi fi muhtasart ‘uliimi’l-hadisi'n-nebevi, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1406), 89.

79 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fisil beyne r-ravi ve’l-vd i’, 436.

80 {bn Kesir, fl;ltisdri ‘ulitmi’l-hadis, 144.

81 Ubeyd b. Muhammed el-is’ardi, Fezd'ilii’l-Kitabi'l-cami‘ i Ebi I’sd et-Tirmizi, thk. Subhi es-
Semairi (Beyrut: Mektebetii'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1409), 31.

82 Cemaliiddin el-Kéasimi, Kavd ‘idii’t-tahdis min fiinfini mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behget
Baytar (Dimagk: Mektebetii'n-Nesri'l-Arabi, 1353), 189.

8 Sehavi, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis, 2/129.
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ws ayly, 4 031 L = Kendisinden rivayet etmeme izin verdiklerinde...

ws anlyy J bl Lp = Kendisinden rivayet etmeme izin
verdiklerinde...5*

Hk:‘; JL;H, ”L'J JL;”, HL“; ;.JH, ”L'J J{-}H, Hk:‘; v'o).ﬂ’ Hu ('_:,J'” gibi rivéyet
lafizlar1 semd‘a veya diger hadis alma yollarina isaret etmesi muhtemel
oldugu gibi miinaveleye isaret etmesi de muhtemeldir.®> Bu durumda hangi
tahammdil yoluyla alindigina dair baska karineler bulmak gerekir.

EbG Ca‘fer b. Hamdan’a gore Buhari’nin “Bana falan dedi ki...”
seklindeki ifadelerinin tamami arz/kiraat ve/veya miinaveledir.s

Ahmed b. Hanbel, Ebu’l-Yeman Hakem b. el-Hakem’e “Suayb b. Ebi
Hamza’'dan yazili hadis niishalarim1 nasil isittin?” diye sordugunda “Bir
kismini ben ona okudum (kiraat), bir kismin1 o bana okudu (sema’), bazi
rivayetlerine bana icazet verdi, bir kismin1 da miinavele yoluyla aldim”
demistir. Bunun tizerine Ahmed b. Hanbel “Bunlarin hepsi i¢in ‘Suayb bana
haber verdi («uxi U ;.o'-T)’ de” seklinde karsilik vermistir.” Ahmed b. Hanbel
karisikliga sebep olmasia mani olmak istemis olabilir. Bunun bir sakincas:
da yoktur zira rivayetleri miilaki oldugu ve kendisine giivenen hocasindan
almugtir.

5. Hadis'in Miindvele Yoluyla Tahammiil ve Eda Edildigini
Bilmenin Faydalar

Ravinin hadisi hangi yolla alip naklettigini yani hadis tahammiil ve
eda yollarini bilmenin ¢ok énemli faydalar: vardir. Hadisin miinavele yoluyla
nakledildigini bilmenin su faydalari sayilabilir:

5.1. Zahiri Tearuz Durumunda Tercih Imkani1 Vermesi

Hazimi'nin (6. 584/1188) zikrettigi lizere, birbiriyle muhalefet eden
veya ediyormus gibi goziiken iki hadisten biri “sema’ veya kiraat” yoluyla
digeri “kitabet, vicade veya miinavele” yoluyla alinmigsa sema’ veya kiraat
yoluyla alinan digerlerine tercih edilir.8# Dolayisiyla, nasil ki sema’
miinaveleye tercih ediliyorsa, miinavele de vicadeye tercih edilecektir. Tercih
yapilabilmesi i¢in de hangi yolla alindiginin bilinmesi gerekir.

84 Sehavi, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis, 2/129.

8 Clidey’, Tahririi ‘ulfimi’l-hadis, 1/134.

86 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li(fi)-ma ‘rifeti siineni’l-besiri'n-nezir,
thk. el-Hoset Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1405), 103.

87 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifaye fi ‘ilmi’r-rivdye, 333.

8 Eb{i Bekr Zeyniiddin Muhammed b. Miisa el-Hazimi, el-I tibdr fi beydni'n-ndsih ve'l-mensiih
mine’l-dsdr (Haydarabad - Hindistan: Dairatii’'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1359), 11.
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Nazil isnadin sahip oldugu bazi 6zellikler sebebiyle ali isnada tercih
edildigi durumlar da olabilir. Ornegin, ali isnad miinavele ile alinmigken nazil
isnadin sema’ veya kiraat ile alinmas1 gibi durumlarda nazil isnad tercih
edilebilir.®

5.2. Hadis Talibinin Seyhiyle Lika’sina Delil Olmasi

Hadis talibinin hadisi naklederken seyhinden miinavele yoluyla
aldigin sdylemesi, talebe ile seyhin likasin ispat ettigi ve ravinin sika olup
olmadig1 konusundaki siiphelerimizi izale ettigi icin rivayetin sihhatine
delildir.

5.3. Hadisin Tahammiiliindeki Izdirabin Tespitine Imkan Vermesi

Hadis talibinin hadisi seyhinden nasil tahammiil ettiginin bilinmesi,
hadisin tahammiulindeki 1zdirabin bilinmesine imkan verir. Bu hususa,
miinekkid muhaddislerin Salih b. Ebi'l-Ahdar el-Yemami hakkindaki
degerlendirmelerini 6rnek verebiliriz. Ebt Ziira’, Salih b. Ebi'l-Ahdar’in,
Zithri’den birisi arz digeri miinavele ile alinmis iki yazili niishasinin
oldugunu, hangisinin arz hangisinin miinavele oldugunun bilinmemesi
nedeniyle 1zdirab oldugunu sdylemektedir. Ebh Ziira’, Salih b. Ebi’l-Ahdar'in
rivayetiyle ihticac edilip edilemeyecegini Ahmed b. Hanbel’e sordugunda o
“rivayetiyle istidlal edilir ve i‘tibar i¢in hadisi alinir” demistir.”! Bu 1zdirabin
bilinmesi, ravinin rivayetine karsi alinmasi gereken tavri belirleyecegi icin
onemlidir.

5.4. Miinavele Yoluyla Hadis Rivayet Eden Kisinin Rivayetlerine ve
icazet Verdigi Hadis Talibine Giivenini Gostermesi

Miinavele yoluyla hadis kitabini nakleden adil ve sika ravinin
“Bunlar benim isittigim rivayetlerdir. Bunlar1 rivayet etmene izin veriyorum”
demesi, ravinin kendi rivayetlerine ve icazet verdigi talebesine giivenini
gosterir. Zira siiphe ve tereddiitte oldugu rivayetleri nakletmesi, rivayetine
icazet vermesi caiz degildir."

8 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, et-Tavzihu'l-ebher ‘ald (li-)
Tezkireti [bni’l-Miilakkin fi ‘ilmi’l-eser, thk. Abdullah b. Muhammed (Riyad: Mektebetii Edvai’s-
Selef, 1418), 64.

9 Ebnasi, es-Sezd'l-feyyih min ‘uliimi Ibni’s-Saléh, 1/316.

91 Ahmed b. Omer b. Salim Bazmil, el-Mukterib fi beydni’l-muztarib (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1422),
273.

92 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifaye fi ‘ilmi’r-rivdye, 348.
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Sonug¢

Eksik 6grenme, yanlis anlama, hata etme ihtimalini en asgari seviyeye
indirdigi i¢in en {istiin hadis tahammiil yolu sema’ ve kiraattir. Zira sema’‘da
hoca hadisi agir agir okumakta, az hadis rivayet etmekte, hatalar
diizeltmekte, sorulan sorulara cevap vermektedir. Kiratta ise hadis talibinin
kiraat1 esnasinda yanildigi durumlar1 aninda diizeltmektedir. Nitekim sahébe
de hadisleri Hz. Peygamber’den sema’ ederek 6grenmislerdir. Sema’ ve kiraat
digindaki hadis tahammiil ve eda yollar1 genellikle, sema’ ve kiraatin
miimkiin olmadig1 durumlarda uygulanmistir.

Sema ve kiraat yoluyla bilgi aktarimi yapilamayan durumlarda icazet
ve miinavele gibi diger hadis tahammiil ve eda yollar1 kullanilmistir.
Miinavele “icazetli miinavele” ve “icazetsiz miinavele” olarak iki kisma
ayrilir. “Hadis seyhinin hadis talibine kitabini1 veya kitabindan bir cliz'tinti
verip rivayete icAzet vermesine, “icazetli miinavele” denir. IcAzetli miinavele,
icazetin en tistin derecesidir, ¢linkii hem niisha hem de icazet verilmektedir.
“Icazetsiz miinavele” ise hadis seyhinin hadis talibine kitabim veya
kitabindan bir ciiz'tinii verdigi halde rivayete icazet vermemesidir.

Hz. Peygamber’in hayat: boyunca, sdyledigi her s6z ve yaptig1 her fiil
sahabe tarafindan dikkatle takip edilip 6grenilmistir. Hz. Peygamber kendi
hayatinda, sonradan miinavele olarak istilahlagsan bilgi aktarim yolunu
uyguladig: gibi sahabe, selef-i salihin ve islam alimleri de uygulamistir. Hz.
Peygamber yazili niishay1 glivendigi, ehil ve layik gordiigii sahabisine verdigi
gibi selef-i salihin de giivendikleri hadis taliplerine bu yolla hadis
nakletmislerdir. Bu ¢ercevede, hadis seyhinin kitabini rivayet etmesine icazet
verdigi hadis talibinin sahafi konumuna diismemek i¢in okuma yazmasinin
¢ok iyi olup isin ehli biri olmasi gerekir. Miinaveleyi ancak kitabindaki
hadisleri ¢ok iyi bilen yapabilir.

Icazetsiz miinavele, takip edilmesi gereken usulii ihlal ettigi icin caiz
goriilmemistir. Icazetli miinavele ise zahiri mezhebine mensup alimler
tarafindan bile makbul sayilmistir. Icazetli miinavele, 1- hocanin &grenciye
kitap ve icazet vermesi, 2- &grencinin hocaya yazili niisha getirip icazet
istemesi ve hocanin kontrol ettikten sonra cevaz vermesi, 3- hocanin kitabini
gosterip icazet vermesine ragmen kitabini vermemesi ve 4- hocanin kendine
arz edilen kitab1 incelemeden icAzet vermesi seklinde dort kisma ayrilir. Islam
alimleri tarafindan ilk iki tiirii caiz goriilmiisken tiglincii tiirii hadis talibinin
kontrol edilmis niishay1 temin etmesi sartiyla cdiz goriilmiistiir. Son tiiriiniin
ise caiz olmadig1 kabul edilmistir. Icazetli miinaveleyle hadis tahammiiliinii
sema’ seviyesinde goren alimler olmakla beraber boyle kabul etmeyen
alimlerin sayist daha ¢oktur. Miinaveleyi sema’ seviyesinde goren alimler
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sema’ ic¢in kullanilan rivayet lafizlarinin baska bir kayit zikretmeden
kullarulabilecegini diisiiniirken; ayni seviyede gérmeyenler 4ol Wid> veya
3)l>)9 Welie Liu> gibi miinaveleye isaret eden lafizlarin zikredilmesini gerekli
goriirler. Rivayet lafizlar: bize hadisin hangi yolla tahammidil ve eda edildigini
gostermektedir. Bunun igin aymi rivayetin farkli tariklerine bakmak
gerekecektir.

Hadisin hangi yolla tahammiil edildigini bilmenin “zahirl tedruz
durumunda tercih imkani; hadis talibinin seyhiyle likasina delaleti; hadisin
tahammiiliindeki 1zdirab1 tespit imkani; miindveleyle nakledenin
rivayetlerine ve icazet verdigi talebesine olan giivenini gostermesi” gibi
faydalar1 vardir.

ibn Sihdb ez-Ziihri, Malik b. Enes, $Safil, Buhari gibi alimler
miinaveleyle hadis tahammiil ve edasin cdiz gormiis ve eserlerinde rivayet
etmislerdir. Ancak muhaddisin, miinavele esnasinda hazir bulunmasinin,
hadislerin kendisine ait oldugunu kesin bilmesinin, icazet verdigi talebesinin
bu ise ehil ve layik olmasinin, arzu’l-miinaveleyle arz eden talebesinin
kitabini incelemesi gerektiginin, tashif ve tahriften kurtarmak i¢in gerekirse
metinlerin harekelenmesi gerektiginin iizerinde durmuslardir. Hadislerin
ehlinden alinmasi 1srarla tavsiye edildigi i¢cin “Mushafi olandan Kur’an’in,
sahafl olandan da ilmin/hadislerin 6grenilmemesi gerektigi” 1israrla dile
getirilmistir.
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Oz

Gilintimiizde anadilin disinda ikinci bir dilin 6grenimi sirasinda yasanan
zorluklar bilinmekle birlikte, eger Ogrenilen dil farkli bir alfabeden
olusuyorsa ve dil mantig1 tamamen farkliysa bu zorluklar daha da
artmaktadir. Arapga Ogretiminin en zor kismi ise, hem 6grenen hem de
Ogreten agisindan sarf/morfoloji kismidir. Tamamen farkli bir yap1 ve
sembollerden olusan bu kisimla ilgili olarak, giliniimiiz teknolojilerinin
disinda gorsel olarak renklerin kullanilarak algilamadaki farkindaligin
artirlmasi ¢ok Onemlidir. Pedagojik acidan renkler, egitim ve Ogretim
materyallerinde biiyiik rol oynar. Materyallerde ilk goze carpan 6ge renk
ogesidir. Renkler 6grencinin dikkatini cekmek, farkindaligini artirmak ve
algida secicilik olusturulmasi agisindan da ¢ok onemlidir. Renkler gorsel bir
materyalde 6nemli bir unsur olmakla birlikte, renklerin etkinligi bilingli ve
tutarli bir sekilde kullanimlarima baghdir. Dogru ve dikkat cekici renkler
kullanilmaz ya da yogun renk kullanilir ise, 6grencinin dikkati dagilabilir. Bu
calisma, renklerin kullanilarak dgrencilerin algilarinin ve farkindaliklarinin
arttirillmasina, kavramlari ve sembolleri daha iyi ve kalic1 bir sekilde kavrayip
anlamalarini saglamaya yonelik yontemin uygulanmasina yonelik bilgiler
sunmaktadir. On yil boyunca uygulamis oldugumuz bu yontemin
ogrencilerin konular1 anlamasinda son derece onemli ve etkin oldugu
gozlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dil Bilim, Arapga Ogretimi,
Arapca’da Renkler, Algida Secicilik, Morfoloji

Abstract

Today, the difficulties experienced while learning a second language other
than the mother tongue increase if the language being learned consists of a
different alphabet and the logic of the language is completely different. The
most difficult part of Arabic teaching is the morphology part for both the
learner and the teacher. This part, which consists of a completely different
structure and symbols, is very important to increase awareness in perception
by using colors visually, apart from today's technologies. From a pedagogical
point of view, colors play a major role in educational and teaching materials.
The first striking element in materials is the color element. Colors are also very
important in terms of attracting the attention of students, increasing their
awareness, and creating selectivity. Although colors are important elements
in visual materials, their effectiveness depends on their conscious and
consistent use. If the right striking colors are not used or intense colors are
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used, the student's attention may be distracted. This study is aimed at
increasing the perceptions and awareness of students by using colors and
enabling them to comprehend and understand concepts and symbols in a
better and more permanent way. It has been observed that this method, which
we have been implementing for ten years, is extremely important and
effective on students’ understanding the subject.

Key Words: Arabic Language and Rhetoric, Linguistics, Arabic Education,
Colors in Arabic, Logic of the Language, Selective Perception, Morphology.

Giris

Gecmisten gilintimiize Arapganin nasil daha kolay ve daha basit
Ogretilebilecegi {izerine kafa yoran dilbilimciler, bu konuda bir¢ok eser telif
etmislerdir. Ancak sahip olduklar teknik imkanlar smirli oldugu igin,
yazdiklar1 eserlerde renkleri pek kullanmamislardir. O giiniin sartlan
icerisinde renklerin kullamim imkanlarina ulasabilmek c¢ok zor olmakla
birlikte giiniimiizde gorsel ve yazili bir¢ok firsat mevcuttur. Biz de giiniimiiz
imkanlarindan yararlanarak bu eserlerin daha iyi anlasilmas: igin neler
yapabiliriz gayreti igerisinde iken, renklerin egitim materyallerinde
kullaniminin 6grenci agisindan 6nemini fark ettik.

Dilin 6gretimi konusunda, tarihin her déneminde farkli strateji ve
yontemler uygulanagelmistir. Kisiye anadilin 0gretiminin yani sira, bir
yabanci dil becerisinin kazandirilmasinda da benzer yontem ve teknikler
kullanularak 6gretim siirecinin etkinliginin arttirilmasi igin, dil becerilerinin
egitimi, kelime hazinesinin gelistirilmesi ve dil bilgisi 6gretimi olmak tizere
ii¢ temel boyutta egitim Ogretim siireclerine yogunlasilmakta oldugu
goriilmektedir.!

Yabanci dil 6gretiminde kullanilan yontemler 6gretimin kuramsal
temellerini belirledigi icin, kullanilan yontemlerin temel ilkelerinden sinirh
alanlar1 ve kullanim sekillerine kadar tiim Ozelliklerini iyi bilmek
gerekmektedir. S0z konusuyontemler, Ogretim siirecinde kullanulan
yontemlerin  eksikleri ve/veya yeni ihtiyaglar dikkate alinarak
gelistirilmektedir. Ancak dil Ogretiminde birbiri ardmna ortaya ¢ikan
yontemler, 0gretim ve Ogretimin genis cergevesi baglamimi tam olarak

1 Muhammed Rasit Memis, “Yabancilara Tiirkge Ogreterﬂerin Basvurduklar Kelime Ogretim
Stratejilerinin Belirlenmesi”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2019), 276.
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irdeleyemedigi icin, her yerde ve herkes icin beklenen sonuglar:
dogurmayabilir.?

Yabana dil 6gretiminde kullanilan bazi yontemler vardir ki, bunlar
genel olarak; dilbilgisi-ceviri yontemi, dogal yontem, dolaysiz yontem, isitsel-
dilsel yontem, bilissel yontem, sessiz yol, telkin yontemi vb. sekillerde
siralanmaktadir.? Ayrica dil 6gretiminde kullamilan yontemler kadar kelime
Ogretiminde de bazi stratejilerin kullanimi, dil O6gretiminde ©6nemli
goriilmektedir. Bu noktada Muhammed Ragit Memis tarafindan, d6greticilerin
kullanabilecegi yontemleri, teknikleri ve bu siirecte benimseyebilecekleri
tavir ve tutumlar1 kapsamakta olan, 6gretme, acgiklama, pekistirme, beceri
kazandirma, yonlendirme ve kontrol stratejileri siralanmistir.*

Yabancit dil Ogretiminde gorsel-isitsel araglarin kullaniminin,
hedeflenen amaglarin gerceklesmesinde Onemli bir yere sahip oldugu
degerlendirilmektedir. Bu noktada Dale, ders Ogretimi arag-gereclerinin
gorsel-isitsel 6gelerle desteklenmesi gerektigini isaret etmistir. Bu dogrultuda
20. yy'm teknolojik gelismeleri, yabanci dil Ogretiminde arag-gereg
kullanimini farkli bir boyuta tasiy1ip énemli dlciide etkilemistir. Gorsel-Isitsel
Yontem’e gore Ogretmenler dil Ogretirken mutlaka bu araglardan
yararlanmak zorundadirlar.5 Renklerle yapilan 6gretimde 6ne ¢ikan alan ise
genellikle miizik egitimi olmaktadir. Bu teknik, seslerin renklerle ifade
edilmesi anlayisina dayandig: igin renklerle miizik O0gretim teknigi diye
adlandirilir. Bu teknikte diziyi olusturan yedi ayri nota, yedi ayri renkte
gosterilir. S6z konusu renkler sirasiyla kirmizi-do, beyaz-re, sari-mi,
kahverengi-fa, mavi-sol, yesil-la, mor-si'dir. Sesleri renklerle tanitma ve
kavratma yolunu benimseyip bunu nota 6gretim teknigi olarak uygulayan
kisi, egitimci Ptaginski’dir. Bu teknikte 6nce kirmizi, sar1 ve mavi (do-mi-sol)
renklere ait sesler iizerinde calisma yapilir, sonra sirayla mor-si, beyaz-re,
kahverengi-fa ve yesil-la renklerine ait sesler verilir. Renkler ¢ocuklarin
diinyasinda biiyiik yer kapladig1 i¢in ¢ok etkili bir tekniktir.¢ Arastirmalardan

2 Secil Timen Akyildiz, Bilissel Kogluk Destekli Yansitici Ogretim Yaklagiminin ingilizce
Ogretiminde Ogrencilerin  Akademik Bagarisina, Kalicihga, Yansihar Diiginme Ve Ustbilis
Becerilerine Etkisi (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 19.

3 Genis bilgi igin bkz. Akyildiz, Bilissel Kogluk Destekli Yansitict Ogretim, 19-32.

4 Bkz. Memis, “Yabancilara Tiirkge Ogretenlerin Bagvurduklar Kelime Ogretim Stratejilerinin
Belirlenmesi”, 277-280.

5 Ertan Kuscu, “Yabanc Dil Ogretimi/(jgreniminde Gorsel ve Isitsel Araglar1 Kullanmanin
Onemi”, Akademik Sosyal Aragtirmalar Dergisi 5/43 (ts.), 216.

6 https://bisgen.blogspot.com/2010/10/renklerle-nota-muzik-ogretimi-hakknda.html
(23.12.2020).
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da goriildiigii tizere renkler, gorsel hafizayi etkilerken, kelime ve telaffuzlarin
zihinde daha kalic1 olmasi i¢in 6nemli bir islev gormektedir.

Renkler sadece egitimin degil, hayattimizin da vazgecilmez
unsurlaridir. Ornegin tarihi ge¢misi yaklasik 5000 yila dayanan Feng Shui
Ogretisi, insanoglunun ruh-beden-mekan uyumunu saglamay1 hedeflemistir.”

Giinlik hayatimizda renkler ¢ok onemli bir yer tutar. Trafik
lambalari, sirketlerin dikkat cekmek i¢in logolarinda kullandiklar: renkler ve
hatta bakmaya doyamadigimiz gokkusagi renkleri. Pedagojik agidan da
renkler, egitim ve 6gretim materyallerinde biiyiik rol oynar. Materyallerde ilk
goze carpan Oge renk Ogesidir. Renkler Ogrencinin dikkatini c¢ekmek,
farkindaligini arttirmak ve aldiga segicilik olusturulmasi agisindan da ¢ok
onemlidir. Renkler gorsel bir materyalde énemli bir unsur olmakla birlikte,
renklerin etkinligi bilingli ve tutarli bir sekilde kullanimlarina baglidir. Dogru
ve dikkat ¢ekici renkler kullanilmaz ya da yogun renk kullanilir ise 6grencinin
dikkati dagilabilir.

Arapga O0gretiminin hem 6grenci hem de Ogretici agisindan en zor
gelen kismi, siiphesiz kelime bilgisi yani sarf/morfolojidir. Genelde
ogretilirken tiimdengelim metoduna gore kelimenin tiimii ezberletilen klasik
sistemlerde, Ogrenci haliyle bu kelimenin icindeki harflerin ne anlama
geldigini anlamamakta, isim ve fiiller arasindaki benzerliklerden dolay1 ¢okga
sikint1 yasanmaktadir.

Bu galigsma, derslerine girdigim Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat
Fakiiltesi hazirlik smifi 6grencilerine 10 sene boyunca uygulanmus, portfoy
haline getirilmis ve 2020-2021 yihi itibariyle classroom’a yiiklenmis bir
calismadir. Bu kelimeleri yazdirirken, egitim materyalleri agisindan ¢ok
biiyiik bir 6neme sahip olan, fakat Arapca egitiminde bu 6nemi daha yeni
yeni anlasilmaya baslanan renklerin kullaniminin, 6grencilerin konular
anlamasinda ¢ok faydasi oldugunu tespit ettik.?

Sadece derslerin tek basina ¢ok faydasinin olmadig, derslerin yani
sira verilen 6devlerin 6grenci agisindan onemi ise yadsinamaz. Biz de tiim
bunlar1 gozoniinde bulundurup, hem kelimelerde hem de ciimlelerde
renkleri kullanarak ve Ogrencilerin de kullanmasini saglayarak bu
farkindalig1 olusturmaya galistik.

7 https://www.thespruce.com/what-is-feng-shui-1275060.
8 Soz konusu yontem, son on yilda dersine girdigimiz Ilahiyat Fakiiltesi hazirlik siufi
ogrencileri tarafindan tatbik edilmistir.
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Yontem

Algida secicilik, Insanin alg siirecinde etkili oldugu kabul edilen
psikolojik bir kavramdir.® Cevrede bulunan uyaricilardan, olaylardan,
nesnelerden ya da sembollerden bir ya da birkac¢ina dikkatini yoneltmektir.
Kisi, ihtiyaglarina ve dis uyaranlara gore konumlanarak algida bir sec¢im
yapabilir. Boylece dikkati c¢ekilmis, uyarilma ve farkindalik seviyesi
yiikseltilmis olur.® Psikolojide Gestalt kurami olarak bilinen bu kavram
dikkate alinarak 6grencilerin dikkatini ¢ekmek, farkindaliklarini artirmak i¢in
renklerin  kullanildig1 tiimdengelim metodu uygulanip ciimle ciimle
ezberlettirilen fiil ¢ekim tablolari, harf harf her harfin kelime icindeki
konumunu belirtecek sekilde renkli kalemlerle yazdirilmistir.

Amag

Klasik Arapga 6gretiminde bir kelime gibi goziiken ifadelerin, ctimle
olma ihtimali s6z konusudur. Bu anlami ise ayr1 ayri kelimeler degil, o
ifadenin i¢indeki harfler verebilir.

Sozgelimi; (458 ifadesinde hem yiiklem hem de 6zne bulunmaktadir.

“ o\ ou

Buradaki 0zne elif harfi olup, bas taraftaki ¢ harfi muzara’at harfi,
sonundaki ¢ harfi ise i'rab alametidir. Iste 5grencinin bu ayrimlarin farkina
varabilmesi i¢in daha baslangicta 6devlerini yaparken -genelde- tek renkle
yazilan bu kelimelerdeki bu harflerin artik farkli renkli kalemlerle yazilmasi
ile, ileride burada bir kelime degil aslinda 6znesi yiiklemi bulunan bir fiil
climlesi oldugunun farkina varilmasi saglanir: A&

Artik 6grenci, -4 kelimelerinin, Gznesi yiiklemi olan bir fiil
ciimlesi oldugunu, ancak & fiilinin failinin gizli zamir s oldugunu , ¢k
fiil climlesinin failinin W& degil tesniye elifi/ ! oldugunu; yine &I fiilinin
merfu, merfuluk alametinin lafzi damme oldugunu kavrarken, ul-ﬁse fiilinin
makaminin da merfu oldugunun, ancak merfuluk alametinin hareke degil
harf yani nun harfi oldugunun farkina varip i'rab alametinin yerine gore
bazen hareke bazen ise harf oldugunu anlar.

Yine sarf acisindan bir fiilin asli harflerinin bilinmesi, ileri seviyede
i’lal kaidelerinin anlasilmasinda ¢ok ama ¢ok 6nemlidir. Bir 6grenci daha
baslangi¢ seviyesinde faii'l fi'l aynu'l fi’l ve lamii’l fi'l harflerini anlamazsa,
anlama faaliyetlerinin daha da zorlagsacag: bir gergektir.

9 Genis bilgi i¢in bk. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranist (istanbul: Remzi kitabevi, 1992), 121-
125.

10 Binnur Yesilyaprak (ed.), Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi (Ankara: Pegem A Yaymcilik, 2004),
223.
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Buna gore gorsellerde vurgulanmak istenen noktalar renklendirilmis
ve bir tutarlilik igerisinde ayirt edici dikkati dagitmadan konuyla ilgili hedef
noktay1 vurgulama, birbiriyle baglantisi ya da farkliliklari olan kisimlar
mantiksal olarak birbiriyle baglama, nihayetinde 6grencinin anlamasinu
saglayarak bir farkindalik olusturma amaglanmaistir.

Daha once de belirttigimiz iizere, 6grencilere tiimdengelim metodu
uygulanip climle ciimle ezberlettirilen fiil ¢ekim tablolari, harf harf her harfin
kelime i¢indeki konumunu belirtecek sekilde renkli kalemlerle yazdirilmistir.
Ayrica sozgelimi ¢4 fiilini yazarken her harfin hangi méanaya geldigini sesli
bir sekilde tekrar ederek; ¢ muzaraat harfi, 4 faul fiil asli harf, < aynul fiil
asli harf, @ lamul fiil harfi asli harf, ! tesniye elifi bariz muttasil merfu zamir
yani fail, ¢ ref’ alameti diye tekrar ederek kavramlarin yerlesmesi de
hedeflenmistir. Ayrica bu harflerin mana faillerinin W oldugu, ancak
teknik olarak faillerin bu harfler oldugu israrla anlatilmali, {izerinde
durulmalidir. Aksi takdirde 6grenci, bu harfleri isim ciimlesinde kullanulan
zamirlerle karistirmakta, o« <SS @ ciimlesindeki ’yi s LS Lea
ciimlesinde miibteda olan $ ve W zamirlerini fail zannedip, 6rnegin LS fiil
climlesinin failinin tesniye elifi olmay1p W oldugunu zannedebilmektedir. Bu
ayrimi yapabilmenin en iyi yolu ise, daha fiil cekimleri esnasinda klasik <4<
G888 ULy seklinde gektirmeden 6nce, daha baslangigta kuantum fizigindeki
gibi miimkiin oldugu kadar ciimleyi pargalayip, her harfin hangi manaya
geldigini 6gretmekten gecer. Ayrica her dilde oldugu gibi 6grencinin yazma
becerileri en basta gelisirken gelisigiizel degil, neyin ne oldugunu anlayarak
bilingli bir anlama, kavrama, analiz etme ve sentezleme seviyesine ulasmasi
saglanir.

Bu yontem sadece ders anlatiminda degil, ayru sekilde 6devlerde de
kullanilmis, 6grencilere oOrnek tablolar verilerek &devlerini bu sekilde
yapmalar1 saglanmistir. Bunun yaninda, renklerle vurgulanan terimlerin
tekrar yolu ile ezberletilip benimsetilmesi ve anlasilmalar1 saglanmistir.

Bu Ornek calismada, siilasi miicerred fiillerin kaliplarinin mazi ve
muzari drnekleri verilmistir. Ozellikle bu fiil gekimleri yapilirken, sadece
ezberle yetinilmeyip failleri de belirtilmelidir. Buna gore fiil ctimlelerinin
failleri ya agik isim ya da zamir olarak gelir. Zamir olarak gelirse de ya acik
zamir ya da gizli zamir olarak gelir. Bu climle fiil climlesinin temel mantigin
olusturur. Dolayisiyla simdi ¢ekimlenecek tiim fiillerin birer faili/6znesi
vardir. Yani herbiri birer basit fiil climlesidir. Buradan hareketle 6grenciye
ciimle kurulusu 6gretilecegi i¢in, bu bilginin bolca pekistirilmesi gerekir.
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1) Fiil Ciimlesinin Failinin Zamir Olarak Gelmesi:
a) Adim Adim Mazi Fiilin Yapilis1

Birinci adim: Once adim adim fiili mazinin yazilmas1 ve faii'l fi’l
harflerinin ayri renk ile gosterilmesi:

) 26 29 <12 2
S2 S5 . S11 <14
41 <4 <7 <10 <13

1. adim: Once asli/kdk harflerinin yani fiilin yiiklem halinin ilk harfi
olan fati'l fi'l harfinin yani “<” harfinin mavi renkle numara sirasina gore

yazilmasi:
& ¢ & & .
&2 & ¢ ¢ ¢
el & ¢ ¢ ¢

2. adim: Fail'l fi'l harfinden sonra bu sefer aynii'l fiil harfi olan “g”

harfinin siyah renkle yine numara sirasina gore yazilmasi:

e 3 J=2 6 S22 9 o 12 28
o 2 o 5 4 8 Je 11 ot 14
o 1 o 4 Y 4 10 ot 14

3. adim: Aynii'l fi’'l harfinden sonra bu sefer lamii’l fi'l harfi olan “J”
harfinin yesil renkle yine numara sirasina gore renkle  dirilerek yazilmast.

Boylece;

1. adim; once asli/kok harflerini yani fiilin yiiklem halinin ilk harfi olan
“i” yazip fai'l fi'l harfini “<” aynii’l fi'l harfini “¢”ve lami’l fi'l harfini “J”
olarak gosterdik.

aé kalibinin

Fe i / harfine faii'l fi'l

Jaé fiilinin ayn/ g harfine; aynu’l fi'l

J=é fiilinin lam/ J harfine de; Iamii’l fi'l denir.

Ve diger fiiller bu kaliplara gore gekilir. < fe harfine denk gelen harfe

faii'l fi'l, ¢ ayn harfine denk gelen harfe aynii’l fi'l, Jlam harfine denk gelen
harfe ise [amii’l fi'l denir."!

11 Ebu’l-Feth Osman el-Mavsili Ibn Cinni, Sirru smnd’ati’l-i'réb (BeyrGt: Daru/1-Kiitiibi’l-{lmiyye,
2000), 1/47; Mustafa Meral Cértii, Arapea Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar (Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2012), 46.
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Faii’l fi’l demek, “ “J2¥” fiilinin “<” harfine denk gelen harf” demektir.
Aynii'l fi'l demek, “d2¥” fiilinin ayn harfi” demektir. LAmii'l fi'l ise, “da&”
fiilinin lam harfi demektir. Mesela & fiilinin faul fiili nun harfidir. Aynii’l
fi'li sad, lamii'l fi’li ise ra harfidir. Ve fiiller, bu vezinlere/6l¢iilere gore

cekilir.12
28 28 28 28
28 28 28 28
2 2 22 22

Sol alt koseden baslayarak:
Fe fati’l fi’'l asli harf
Ayn aynii'l fi'l asli harf

Lam lamii’l fi'l asli harf olarak, yiiklemini yani fiilin asli/kdk harflerini
gostermis olduk. Ancak daha fiil ciimle haline doniismemis oldugundan ve
harekeleri konulmadigindan, bablarini belirleme imkan: olusmamastir.

Renklerin anlami

Mavi: Fai'l fi'l Siyah: Aynii'l fi’l ~ Yesil: Lamii’l fi'l

2. adim: Faii'l ve lamii'l fiillerin harekelerini fetha ile belirledik. Aynii’l
fi’l harflerinin harekeleri ise bablarina gore degiskenlik gosterdikleri igin,
onlar yazilmamustir.

e e e e e
e e e e
e e e e

3. adim: Acgik/bariz muttasil merfu fail/6zne zamirlerini kirmizi renkle
yerlestirdik. Bu zamirler: tensiye elifi'® |, cemaat vavi* s, ninu'n-nisveh/

R
o G

milenneslik nlinu®® ¢, ile Wi ¢f & U6 @17 & Wl a3 18 fai] zamirleridir.1?

12 {smail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/77-79.

13 Bedriiddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali Muradi, e/-Cene 'd-ddni fi hurifi’'l-me ‘dni, ed. Fahruddin
Kabave, Muhammed Nedim Fadil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-“[imiyye, 1992), 175.

14 Muradi, el-Cene 'd-dani fi hurifi’l-me ‘ant, 150.

15 fbn Cinni, Sirru sind ati’l-i 'rab, 436; Muradi, el-Cene 'd-ddni fi hurifi’I-me ‘dni, 150; Ahned b. Ibrahim
b. Mustafa Hasimi, el-Kavdidii’l- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye, ed. Enes Bideyvi (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2015), 26.

16 fbn Cinni, Sirru simd’ati’l-i'rdb, 170.

17 Hasimi, el-Kavdidii'l- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye, 24.

18 fbn Cinni, Sirru simd’ati’l-i'rdb, 220.

19 bn Cinni, Sirru sind’ati’l-i’rdb, 170.
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Renklerin anlami
Mavi: Faii'l fiil Siyah: Aynii'l fiil Yesil: Lamii’] fiil
Kirmizi: Bariz muttasil merfu zamirler: Acik fail/6zne zamirleri

4. adim: Gizli/miistetir munfasil merfu fail zamirlerini yerlestirdik. Bu
zamirler: /4 zamirleridir.?0 Bu zamirler ise kahverengi kullarularak yazildu.

ps ol i e e
» &

Renklerin anlami
Mavi: Faui'l fi'l
Siyah : Aynii'l fi'l

Kirmizi: Acik fail zamirleri: Bariz muttasil merfu zamirler
Kahverengi: Gizli fail zamirleri: Miistetir munfasil merfu zamirler
Pembe : Miienneslik ta’s1

5. adim: Miifred ve tesniye sigalarinda miizekker ve miiennes formlar
birbiriyle karismasin diye, miiennes sigalara birer tane pembe renkli
“miienneslik ta’s1” eklendi.?!

Mazi Fiil Ciimlesi ve Fail Zamirleri

e e il i i

| b tlad Gidlad Lasla Gl
e lad Elad e Ela
» &

20 Muradi, el-Cene d-dani fi hurifi’l-me ‘ani, 350.
21 Muradi, el-Cene d-dani fi hurifi’l-me ‘ant, 56-57; Hasimi, el-Kavdidii’I- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye,
24.
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Son adim: Buraya kadar parca parga, harf harf yazilan mazi fiilin son
bitistikten
harekelemedigimiz l1amii'l fi'l harflerini de harekeleyerek, mazi fiilin Jad

hali olan, kendisine fail zamirleri sonraki  halini
ornegini bitirdik. Burada ise kendisine fail zamiri bitismeden 6nceki yiiklem
hali ile (%), kendisine fail zamiri bitistikten sonraki hallerini kargilagtirip, bu
harflerin artik belli bir manay1 ve zamaru ifade eden?, zamanla alakali is olus
bildiren,? her harfin islevini ve gorevini gosteren, 6zne ve yiiklemden olusan
bir fiil ctimlesi oldugunun farkina varmalarini sagladik.

“Mazi fiil, mebni midir mu’rab midir?” sorusunun cevabini da verip,
mebnilik durumunu gosteren alt zemini renklendirerek:

“Aslen fetha tizere mebni olan mazi fiiller kendilerine bariz muttasil
zamirler bitistikten sonra, bir yerde damme, dort yerde beyaz renkli fetha,
dokuz yerde ise -Arapgada harekeli dort harfin yanyana gelemeyeceginden-

lizere mebni olurlar”? geklinde, mazi fiilin mebnilik durumunu
gosteren tabloyu hazirlatmis olduk.

Not: Mebnilik durumu/alameti, lamii’l fiil harflerinde ortaya gikar.

Mazi Fiilin Mebnilik Durumu ve Renk Tablosu

Il oo Sl e e/ oo Has o i

1 &b/ Jad | dab/jab Glad/ a2 Wadlad/ Jad Glas/ Jab

i [ga R/ Cdas/ o e gad | &l s
» &

Tablodaki renklerin anlami

Sar1: Damme {izere mebni olan yerler

Yesil : Siik(in {izere mebni olan yerler

** Boylece mazi fiiller mebni midir mu’rab midir sorusunun cevabi
ortaya ¢ikmistir: “Mazi fiiller, aslen (yiiklem halde kendisine fail zamirleri
bitismeden Once) fetha tlizere mebni?® iken, kendilerine zamir faillerinin
bitismesinden dolay1 bir yerde damme “ s, dort yerde fetha “Ja \&iad | Likad
Y287, dokuz yerde ise

" od fend/alad / lad / cula Lalind / (ilad/ Calay Ul

2 Muradi, el-Cene 'd-ddni fi hurifi’l-me ‘dni, 23.

2 Muradi, el-Cene 'd-dani fi huriifi’l-me ‘dni, 24; Hasimi, el-Kavaidii’l- esdsiyye li'l-lugati’l-arabiyye, 24.
24 fbn Cinni, Sirru sind’ati’l-i’rib, 220-221.

% Cortl, Arapea Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 45.
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harekeli fail zamirlerinin de birlesmesinden dolay1 pespese dort harfte
de hareke olacagindan, l1amii’l fiili sakin kilinir ve siikun {izere mebnidir.”2
Bu fiil cimlelerinin failleri, iki yerde gizli/miistetir munfasil merfu

zamir olarak “(\ $#”, on iki yerde on tane muttasil merfu zamir “ < a3 G & )
U & 8 W olarak gelmistir. Cemaat vavindan sonra gelen harf ise, elif-i
vikayedir.

Bu noktadan sonra ise, siilasi miicerred fiillerin mazi fiilin bablarinin
kaliplar1 teker teker aynii’l fi'l harflerine dikkat ¢ekilerek yaptirilir.

Stilasi miicerred fiiller: Asli/kok harfleri {i¢ tane olan stilasi miicerred
tiiller, mazilerinin ve muzarilerinin aynii’l fiillerinin harekelerine gore alt1
farkli baba / kisma ayrilir.

Hedef: Siilasi miicerred fillerin bablarinin belletilmesi

6.Bab| 5Bab| 4.Bab| 3.Bab| 2.Bab| 1.Bab Tiiri

Sahih Salim

s | | | | Vezni

G s [_e e ) b Mevziinu/

1 Lt HE, Sy & aly Ornegi
s | | e | ek | | @

1. Babin mazisinin vezni/kalibi: J:: Ayni'l fi'l harfinin harekesi
fethadir.?”

2% fbn Cinni, Sirru sind’ati’l-i’rdb, 220-221; Mazi fiilin ne tizere mebni oldugu hususu ihtilafl bir
konu olmakla birlikte, mazi fiil aslen fetha iizere mebni oldugu halde bir yerde damme, dort
yerde fetha, dokuz yerde ise siikun {izere mebni kabul eden Basra ekoliiniin goriisiidiir. Bir
diger goriis ise Kiife ehlinin goriisiidiir ki, mazi fiil ya lafzl ya da takdiri bir fetha iizere
mebnidir. Bk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid el-Misti, et-tuhfetii’s seniyye bi serhi
Mukadddimeti’l Ecrumiyye (Dimegk: Ekoletii Dari’l Fecr, 2013), 114; Ibn Hisam en-Nahvi,
Sebilii’l-hiida bi-tahkiki Serhi Katri'm-nedi, ts., 71.

27 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi (1stanbu1: Yasin Yayinevi, 2000), 179; el-Makstd:
Giiniimiize kadar Osmanli medreselerinde okutulan sarf kitab1. Her ne kadar Imam-1 Birgivi,
fmam Azam EbG Hanife’ye nisbet etse de bu goriisii teyid eden bir bilgiye rastlanmamustir.
Bkz. Kenan Demirayak, “el-Maks{id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/453; Cortii, Arapca Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
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e e bz ibiz

hah Y

B B B S B I SE B
}iﬂ
i [ 485 | ulad [ Jad
Jad
e | a0 a0 [ J&
I &las

N I B

[ Jad Sy

Ealbe
e

&

2. Babin mazisinin vezni/kalibi: J# : Aynii'l fi'l harfinin harekesi
fethadir.?

e TS bz ibiz

o
e
& | e | e | e | Fa e | e e | e
&153
w| wim | Jw| | w] W] e

e R e [da | sy
&

3. Babin mazisinin vezni/kaliba1: b - Aynii'l fi'l harfinin harekesi
fethadir. 2

| A bz ibiz

B
S D ESE IR

e | g/ ge | Je / g4 [da | W/l | e

c e | fge | s ) das | e e / &b "
| s
&

28 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179; Cortii, Arapga Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
2 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179; Cortli, Arapca Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
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4. Babin mazisinin vezni/kalib1: Ood: Aynii'l fi'l harfinin harekesi

kesradir. 30
e e bl bl r&‘“w“
& | e | e | e le | Belle | U/l | e
e e A e B B B e B R I
she | el | e | S/ de | e fe | Sl e )
P
&*
5. Babin mazisinin vezni/kalibi: &% Aynii'l fi'l harfinin harekesi
dammedir. 3!
T TS bz b o
e I B B A B e e B S T
R | | s | g4 R T T

N T N T =R T e

&
6. Babin mazisinin vezni/kalibi: d*¢ : Ayni'l fi’l harfrinin harekesi
kesradir. 32
e S b bz HEORN-
el Bl e e B I B
e
R I I e B A B I
bl
S N e e R B )
P
@

30 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179; Cortii, Arapga Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
31 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179; Cortii, Arapga Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
%2 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179; Cortli, Arapca Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
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** Mazi fiiller

*Buraya kadar mazi fiille ilgili sunlar1 soyleyebiliriz:

Buradaki kelimelerin tiimii, birer basit tam fiil ciimlesidir. Yani her
birinin yiiklemi (fiil= J2) + 6zneleri (yani failleri U & & @ & Wi &gy g ) 2 )
vardir. Tilirkgedeki 0zne, fiil cimlesinde karsimiza “Fail” olarak ¢ikmaktadr.
Fiil ctimlesinin failleri ya agik isim ya da zamir olarak gelirler. Bu tablodaki
“fiil ciimleleri”nin failleri, ya agik/bariz zamir ya da gizli/miistetir zamir
olarak gelmislerdir. A¢ik isim olarak gelmemislerdir.

b) Adim Adim Muzari Fiilin Yapilis: :

Fiil-i muzarinin tanimi ve yapilisi: Muzari fiil, genis zaman ifade eden
tiili kalib1 olup, mazi fiilden farkl olarak asli kok harflerinin basina birer tane
muzaraat harfi getirilerek yapilir. Genel olarak “Muzari fiil, mazi fiilden
yapilir” gibi bir tarif varsa da, bu tarif efradini cami” agyarin1 mani’ olmadig:
icin muzari fiilin yapim asamasi mazi fiilden ¢ok daha dnemlidir. Ciinkii
muzari fiilin yapiminda, mazi fiilde olmayan bagka semboller de
kullanilacaktir. $oyle ki; asli/kok harflerinden once birer tane muzaraat/genis
zaman harfi getirilip, mazi fiilde i'rab alametleri sadece hareke iken muzari
tiillde ise faili ag¢ik zamir olarak gelen yerlerde hareke yerine i'rab
alameti/sembolii  harfe doniisecektir. Ayrica mazi fiillerin tim
sigalari/cekimleri mebni iken, muzari fiilde ise sadece kendisine
miienneslik/bayanlik nlinu dedigimiz niinu'n-nisveh bitisen sigalar mebni,
geri kalan sigalar ise mu’rabdir. Mu'rab olan sigalarin ise merfu, mansub ve
meczim olmak {izere {i¢ hali vardir. Her halin kendine goére bir sembolii ve
bu sembolii alabilmek icin sart veya sartlar1 vardir. Dolayisiyla yine asli/kok
harflerinden baslayarak adim adim muzari fiilin olusumunu &gretmeye
caligtik.

1. Adim: Once asli harflerini/yiiklemlerini yazdik.

G [He [oBaa [ LHA. [ Aol
[ ad ad ad ad ad o 2a
auii 28 ad ad 2d 2d o pa
3 s 2d 2d 2d 2d 2d daag

2. Adim: Asli harflerinin bagina &l harflerinden birini getirdik. Bu
harfler bordo renkle yazildz ; &8 muzaraat harfleri® fethali hemze i, fethal1 &
, fethali®* ¢ ve fethali bir & harfidir.

3 Hagimi, el-Kavdidii'l- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye, 28.
3 Muradji, el-Cene’d-dani fi hurifi’'l-me ‘dni, 181.
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& ] dady Jail Jadl da-ﬁ 0 pa
LI [0k (B [6E  [gE |40 o
i | B | dE B [ sing

3. Adim: N{nu'n-nisveleri® yani mebni sigalardaki fail nunlarini &
pembe ile yazdik. Artik asli harfleri taniyabildigimiz i¢in, dogru ve dikkat
cekici renkler kullanilmasi gayesiyle ya da yogun renk kullaniminin
Ogrencinin dikkatini dagitabilecegi gerekcgesiyle - asagidaki tabloda da
goriilecegi tizere- faii'l fi'l ayn'iil fi'l ve lamii’l fi'l harflerini siyah renkle

yazdik.
s 3 Clady Jdi 4 Cladi
Jdi 1 Jdi 2 i 2 Jdi 2 i
dady i dadi Jadli 5 Jad

4. Adim: Efalii hamsenin tarifini yapip, tesniye elifleri (dort yerde),
cemaat vavlar1 (iki yerde) ve muhataba ya’sini (bir yerde) kirmizi kalemle
yerlestirdik. 3

Daha sonra ise Ef’alii hamsenin tarifi 6gretilip ezberlettirilir: Kendisine
tesniye elifi, cemaat vavi ve muhataba ya’st bitisen muzari sigalaridir. Bu
harfler
faildirler/6znedirler. Ayrica ef’alii hamse sigalarini numaralandirilmstir.

arttk birer harf degil bariz muttasil merfu zamir, yani

50 3 Clady sdadig Clads Jad
) ks 1 | gaki 2 | ki T | ol
Jady Jads Jad ¢ Jadi5 Jadi

5. adim: Kahverengi ile gizli zamir faillerini yerlestirdik:37 Ul <l & g

shais 3 oady Shais 4 s
| Jady 1 | Jads 2 | Jads 2 § Jads 2 Joais
o
Joi Joi i M5 | g
» ) o] f

6. adim: Aynii'l fi'l harfleri harig fiilleri harekeledik. Once bes yerde

lafzi damme?, ef’alii hamsede ise nun olarak ref” alametlerini koyduk.*

% Hagimi, el-Kavdidii'l- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye, 27.
% Hagimi, el-Kavdidii'l- esdsiyye li’l-lugati’l-arabiyye, 27.
% Muradji, el-Cene’d-dani fi hurilfi’l-me ‘dni, 418, 507.

3 [bn Cinni, Sirru sind’ati’l-i’rib, 171.

% fbn Cinni, Sirru sind’ati’l-i'rdb, 171; EbQi Abdullah b. Dav(id Sanhadi, $erhu’l—Acrﬁmiyye, ed.

Muhammed b. Salih Useymin (Kahire: Mektetii'r-Rihab, 2007), 41.
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“Fiili muzari mebni midir mu’rab midir?” sorusunu sorup “fiili muzari
kendisine niinu’'n-nisveh () bitisen sigalart mebni, geri kalan sigalar: ise
mu’rabdir, yani merfu, mansub ve meczum olabilirken mecrur olamazlar”
cevabini belletmeye calistik. Ayrica fiili muzarinin faili gizli gelen
sigalarinda, basinda nasb veya cezm edat: olmadig: i¢in merfu oldugunu,
merfuluk alametlerinin ise faili gizli gelen yerlerde damme, ef’alii hamsede
ise “nun” harfi oldugunu gosterdik. Boylece 6grenci, i'rab alametlerinin
sadece hareke ile degil harf ile de olabilecegi bilgisine yavas yavas asina
olmaya baslamistir.

o1 ey | o1 Jads 2 O a2 EIHPR NS
o

Jnds nis Jnis O i 5 i

o o &l 4]

Renklerin anlami;

BTN | [ [

Yiiklemlerini, yani asli harflerini siyah ile;

Muzaraat harflerini bordo ile;

Acik / bariz muttasil merfu fail zamirlerini kirmizi ile;

Gizli miistetir munfasil merfu fail zamirlerini kahverengi ile;

Mebni sigalardaki ninu’n nisveleri pembe ile;

Ref” alameti olan dammeleri ve nunlari ise yesil renk ile yazdik;

Ayrica buradan sonra tiim tabloyu ii¢ kisma ayirarak, zemini {ig farkl
renge boyay1p ti¢ boliime ayirdik;

Birinci boliim, i'rab1 hareke ile olup® faili gizli gelen yerler, f.g.y.

Tkinci boliim, “gri” renk ile ef’alii hamse ve i’rabi harf ile olan yerler*

Uclincii boliimde ise “pembe” renk ile mebni sigalari gosterdik

Mugzari fiillerin i’rab (merfu ve mebni) tablosu

40 Cortii, Arapea Dilbilgisi, Sarf Nahiv Edatlar, 47.
4 Ahmet Yiiksel, Arapca Kelime Bilgisi (Samsun: Ceylan Ofset, 2019), 235.
4 Yiiksel, Arapca Kelime Bilgisi, 235.
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A ]
3 4
e/5 e/5
o Jad Ol el [ 0 e o1 Jads =
i 2 2 2 o
e/5 e/5 e/5 e/5 fgy.
r) o & 5 (]
fgy fgy. fgy. e/5 fgy.

f.g.y.: Faili gizli gelip, i'rab1 hareke ile olan yerler yesil zemin

Ef’alti Hamse: E/5: (¢ ') Gri zemin i'rab1 harf ile olup faili agik zamir

olarak gelen yerler. Fail zamirleri belli olsun diye 6zellikle bitistirilmemistir.

Eger fiil-i muzarinin basinda nasb veya cezm edat1 olmadiginda (basinda gizli

bir amil varmis gibi) merfu kabul edilir. Ancak merfuluk alameti her zaman

damme degildir. Ef'alii hamsede ise Nun’'dur.

I'rab alameti olan nunlar, belli olsun diye ayr1 yazilmistir.

Daha sonra ise muzari fiiller de alt1 baba gore yazilip merfu halleri
gosterilmistir.
1. babin muzari kalibi* Jas
O slids & Mebni & glads M mebni
3 4
e/5 e/5
o gk SIS | o e o1 g i
1 2 2 2 o4
e/5 e/5 e/5 e/5 f.gy.
P ) & 5 of
fegy fgy. f.gy. e/5 f.gy.

4 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179.
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2. babin muzari kalibi# Jai

O glads 5lads Mebni O glads e mebni
3 4
e/5 e/5
o dadi R R o1 Jads i
1 2 2 2 oA
e/5 e/5 e/5 e/5 fgy.
PY < & 5 ]
fgy fgy. fgy. e/5 fgy.
3. babin muzari kalibi* Ja&
O slads lads Mebni O glads ladf mebni
3 4
e/5 e/5
o1 gJads OV A | o1 gals o1 gads Jadi
1 2 2 2 o
e/5 e/5 e/5 e/5 f.gy.
P ) &l 5 (4]
fegy fgy. f.gy. €/5 f.gy.

4. babin muzari kalibi# Jad;

O glads fads Mebni & glads ladf mebni
3 4
e/5 e/5
o1 ok DI A | o) gals o) Jads i
1 2 2 2 o
e/5 e/5 e/5 e/5 f.gy.
) ) & 5 9]
i ltigy ity e/ Lty

4 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179.
45 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, [zzi, 179.
4 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179.
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5. babin muzari kalib1#” Jai

O glads lads Mebni & glads lads mebni
3 4
e/5 e/5
O Jaky OV | o e o1 gads ol
1 2 2 2 o
e/5 e/5 e/5 €/5 fgy.
iy Jads Jads b s Jadi
r) < &af 5 ol
Lgy £gy. £gy. e/> fgy

6. babin muzari kalib14 Jad

Oglads lads Mebni O ghads ladf mebni
3 4
e/5 e/5
o1 (ol Ol e | 01 el Ol ol Jad
i 2 2 2 o
e/5 e/5 e/5 e/5 f.gy.
P ) & 5 (4]
tgy fgy. fgy. e/5 fgy.

Buraya kadar fiil-i muzarinin -mebni sigalar1 hari¢- merfu halini goren
Ogrenci, daha sonra basina cezm edat1 gelen muzari fiilin meczim halleri ile,
basma nasb edati geldiginde ise mansub halini yine alt1 baba goére yazar.
Sonunda 6grenci fiil-i muzarinin mebni-mu’rab tiim hallerini gérmiis olur.
Asagidaki tablo tizerinden, (fiil-i muzarinin) tiim halleri karsilastirmali olarak
anlatilir.

Fiili muzarinin mebni-ntinu’'n nisveh bitisen sigalar1 -ve mu’'rablik
tablosu- merfu/meczum ve mansub muzari-* halleri gosterilmis olup, artik
ogrenci, okudugu kelimeyi salt bir kelime olarak algilamak yerine, onun her
harfinin ne anlama geldigini anlayacak seviyeye gelmistir. Ayrica {i¢ kisma

47 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179.
48 Mecmuatii’s-sarf: Emsile, Bina, Maksud, Izzi, 179.
4 Yiiksel, Arapca Kelime Bilgisi, 236-237.
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boldiigiimiiz fiil-i muzari klasik sekliyle degil, asagidaki numaralara gore
cekilerek yesil alan faili gizli gelen yerler, , alan
ise olmak {tizere bu siraya gore cekilir. Bu boliimleme ¢ok
Onemlidir. Ogrenci boylece muzari fiili klasik siralamaya gore degil, faili gizli
gelip i'rabi hareke ile olan yerleri, i'rab1 harf ile olan yerleri yani ef’alii
hamseyi ve mebni sigalar1 gormiis olur. Bu noktada ¢ercevenin kenarlarinda
fiillerin sigalarinin/formlarinin  miifred/tekil, tesniye/ikil ve cemi olma

durumlar1 da belirtilir.

Mu'rab (merfu, meczum ve mansub) ve mebni muzari tablosu

Pl ot

or (AR PRy By LS ke o
8 11 J 12

S I N N L &
i gasg o pgasg gl SRS
S R I N e (el
6 7 7 7 45

SR N R R (PE R s
92 o Caf 10 if
1 2 5 4

Bu Orneklerle fiillerin tim unsurlari anlatilmis, sira fiil climlesinin
ozelliklerini anlatmaya gelmistir. Yukaridaki fiil climlelerinin ozelligi,
faillerinin agik ya da gizli zamir olarak gelmesi, “acik isim olarak”
gelmemesidir. Bu 6zelliklerin farkinda olmadan, fiil ctimlesinin kurulumu
¢ok zordur. Gortldiigii tizere eger fiil climlesinin faili/6znesi acik isim olarak
gelmez ise fiil, cekimli olarak gelir ve fiil climlesinin mantig1 yerlestirilmeye
caligilir.

2) Fiil ctimlesinin failinin acik isim olarak gelmesi / faillerinin agtk
isim olarak gelmesi
Bir Fiil U¢ Fail Kural:

Fiil climlesinin faili acik isim olarak gelirse ve fail miizekker ise, fiil
daima miifred miizekker gaib; fail agik isim olarak gelip miiennes ise, fiil
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daima miifred miiennes gaibe sigasiyla gelir. Failin agtk isim olarak
gelmesinden kasit “Ahmet, Ayse, Miisliiman, Ogrenci” seklinde bir isim
olmasi, zamir olmamasidir. Ancak isim/zamir basa alinir sonra fiil gelirse,
ciimle isim ciimlesine doniisiir ve fiil say1 ve cinsiyet yoniinden 6ncesindeki
isme (miibtedaya) uyar.”® Boylece 6zne, fail degil miibteda olur, climle basit
fiil climlesinden, yiiklemi fiil ctimlesi olan bilesik isim ciimlesine doniisiir.
Eger fail zamir olarak gelirse yani agik isim gizli ya da agik zamire
dontistiiriiliirse, o zaman fiil ¢ekimli gelir.

Ornekler:

Failin acik isim olarak gelmesi

Failin gizli ya da acik zamir
olarak gelmesi

Aqik isim aludl) Gizli zamir (s)

Agik isim ¢laludl)

Acik zamir Tesniye elifi (')

Agik isim & saluall Acik zamir Cemaat vavi ()
LS dalual) CofS | LS SIS

Agik isim 4alual) Gizli zamir( * )

LS ¢lialull cuis Qs ) e
Agik isim ¢laliil Tesniye elifi ())

s Claluall & Qs (s

Acik isim Sl

Ninu’'n-nisveh (&)

Yukarida verilen Orneklerde fiiller, failin acik isim olarak gelip
gelmemesine gore sekillenir, yani fiilin ¢ekimli olarak gelip gelmemesi
durumunu, failin agik isim olarak gelip gelmemesi belirler. Ancak bu
ctimleleri, yiiklemi fiil ctimlesi olan isim ctimleleri ile karistirmamak gerekir.

LUs aluall G climlesinde hem gizli 8, hem de alwall agik ismi fail
olmadig: gibi;

Olalaall LIS / ¢ galuwall 1 5:35€ denmez. Fiil, hem agik isim hem zamirli olarak
tesniye ve cemi sigasiyla/sekliyle gelmez.5!

Ayrica fail fiilden 6nce gelmez,? fiilden once gelen isim fail degil
miibteda olur.%

50 Yiiksel, Arapca Kelime Bilgisi, 16, 24, 60.

51 Ebtt Muhammed el-Kasim b. Ali el-Hariri, Serhu mulhati’l-i’rib, ed. Ahmed Muhammed Kasim
(Dimegk: Daru’l-Kelimi’t-tayyib, 2005), 157.

52 EbGi Abdullah Cemaleddin Muhammed b. Abdullah Tbn Malik et-Tai, Serhii'l-kdfiyeti's-sfiye
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur3, 1982), 2/580.

53 {d Mustafa, en-Nahvu'l-Musaffi (Kahire: Alemii’l-Kitap, 2009), 406.
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Bir fiil ii¢ fail kural: fiil/isim ciimlesi karsilagtirmas1

Yiklemi fiil Faili acik isim
ciimlesi olan olarak gelen
bilesik isim basit fiil
climlesi ctimlesi (bir
fiil tig fail
kurali)
Fiil Miibte | Ml LGS GiS QLS pludl G35 | Fail | Fiil
miifre | da (+%) ack miifre
d miifred isim d
miifre
d
Fiil Miibte | Clalwall GESLES | LS laludll &5 | Fai] | Fiil
tesniy | da agik miifre
e Tesniy isim d
e tesniy
e
Fill | Miibte | Qsalwdl QUGS | Gsalid  G3S| Fajl | Fiil
cemi | da LS actk miifre
cemi isim d
cemi
Fail hem alwal) | il G538
hem s olmaz | (3%
Fail hem LS Glabuual)
tesniye elifi
hem ¢lalual)
olmaz
Fail hem Ogaleal) | 538
cemaat vavi
hem ¢ galuall
olmaz
Failin gelisine gore fiil ciimlesi cesitleri
Hem Yiklemi Faili Failin Faili
agik fiil cimlesi | agik mefulden | acgik ya
isim olan bilesik | isim sonra da gizli
hem de | isim olarak geldigi fiil | zamir
gizliya | climlesi gelen ctimlesi olarak
da agik basit fiil gelen
zamirli ciimlesi
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fiil (bir fiil fiil
climlesi g fail climlesi
kural1)
Ciimle pleall s S Al | Abual) S | Alecal) 435S LU o
dogru 3 s BES | failmef fiil (32)
ancak
fail hem
alal
hem s
olmaz
Fail hem [ PN GES | labial) A€ Ll
tesniye RE LS UM‘ failmef. fiil
elifi hem LS
Cabecal)
olmaz
Fail hem 558 | ) 558 & aleaall S | e
cemaat adudl GUS | Ggaludl & salidl)
vavi GUS | fail mef fiil
hem
O galacall
olmaz
Yanlig Dogru Dogru Dogru Dogru

Yukaridaki ctimlelerde ise, yiiklemi fiil ciimlesi olan isim ciimleleri say1
ve cinsiyet agisindan birbirlerine uymak zorunda olduklarindan ve yine fiilin
faili acik isim olarak gelmediginden, fiil ¢ekimli yani miibteda miifred ise o
da miifred miibted4, tesniye ise o da tesniye, miibteda cemi ise o da cemi
olarak gelmistir.

Fiil ctimlelerinde ise, “fail agik isim olarak geldigi icin bir fiil iig fail
kurali”’na gore fiil daima miifred miizekker gaib olarak gelmistir. Eger fail
miiennes ise fiil bu sefer de miifred miiennes gaibe olarak gelecektir.

Sonug olarak hi¢ siiphesiz hem 06grenci agisindan hem de Ogretici
agisindan Arapga’nin en zor gelen kismi, kelime bilgisi yani sarf/morfolojidir.
Bu nedenle 6grencilerin daha kolay anlamasina yonelik olarak gelistirmis
oldugumuz bu yontem, 6grencilerin konular1 anlamasinda son derece énemli
bir agama saglamaktadir. Calismamizda dJudy d=é kalibi {izerinden sadece -
sahih méazi ve muzari fiillerin kaliplarini sunduk. Zira sarfin temeli, bu fillere
dayanmaktadir. Bu tablolar 1s1inda Arap Dili {izerinde 6grenim faaliyeti
siirdiirenler, diger emir ve nehiyleri de ¢ok rahatlikla anlayabileceklerdir.
Ayrica fiiller de, Aksamii’s-seb’a baz alinarak 25 fiilin mazi merfu mansub ve
meczum muzarileri ile emir ve nehiyleri de ayni yontem ile 6grencilerimiz
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tarafindan yazilmis, 6zellikle Ecvef ve nakais fiillerdeki i'lal kaidelerinin ¢ok
rahat anlagildig1 gortilmiistiir. Zaman agisindan ise her tablonun yazilim ilk
baslarda biraz zaman alsa da, ilerleyen zamanlarda bir tablo yaklasik 15
dakikada yazilabilmektedir. Aksamii’s-seb’aya gore 25 ornek fiilin, mazi (1),
muzari (merfu mansub ve meczum halleri 3) emir (emr-i hazir ve emr-i gaib
2) ve nehiy (nehy-i hazir ve nehy-i gaib 2) tablolar1 gdzoniine alindiginda,
25x8x15= 3000 dakika = 50 saatlik bir calisma siiresi tutar. Ders programina
gore dagilimi yapilip 6dev dagilimi ona gore yapilinca, bu program herhangi
bir zorluk ya da bikkinlik olusturmayacaktir.

Yazilacak fiiller tablosu

Sahih Mazi muz | Emr-i Neh | Emri Nehy
ari hazir yi gaib i gaib
haz1
r
Salim Qua J“-’
e
[T
Mehmuz pg Juw Jsl
)
Muza’af a9 A e
Mu'tel
Misal day =y
o
Ecvef il gl Ji
Nakis ‘9-’. 7S
=)
Lefif ssb A
==

Boylece Ogrenciler bir fiilin tiim hallerini -lafzi/takdiri i'rabi, illet
harfinin diismesini- 6grenmis olurlar. Ozellikle illetli fiillerde, i'lal hazf
ictima’iis-sakineyn gibi kaidelerin renklerle ¢ok daha kolay 6grenilecegi
kanaatindeyiz. Fiillerin Ogrenilmesinin akabinde, aymi sekilde isimler
yazdirilip 6grenciler ciimlenin igindeki isim ve fiillerin biitiin hallerini
O0grenmis olacak ve boylece ciimle kurumuna hazir hale gelmis
(hazirbulunusluk) olacaklardir.
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Oz

Bu makalede ¢agdas Islam diisiincesinde yontem ve muhteva bakimindan
kelami degisim ele alinacaktir. Klasik keldm ilminin bilinen tartisma
konularmin 6nemini yitirdigi son iki asirda, Miisliimanlarin Bat1 karsisinda
geri kalmisligina ¢are bulmak amaciyla siirekli bir ¢abaya sahit olmaktayiz.
Bu ¢abanin pratik sonuglar: bir yana kelami perspektifte yenilikler getirdigi
siiphesizdir. Makalede s6z konusu yenilikler gaye ve muhteva bakimindan
mercek altina alinacaktir. Anadolu, Hint Alt Kitasi, Orta Asya ve Misir'da
merkezilesen ¢agdas Islam diisiincesi ittihdd-1 Islam idealine yogunlasmustir.
Efgani’'nin fikri temellerini attig1 panislamizm diger muasir diisiiniirlerin de
temellendirmek istedigi bir tecdid niteligindedir. Bunun disinda diisiiniirler
dini diisiinceyi taklit zincirinden kurtarmay1 ve mezhep odakli kelam yerine
glincel sorunlar1 ele alan bir yaklasimi benimsemislerdir. Diisiincede
rasyonellesmeyi  Batinin  felsefe ve Dbilimde geldigi noktayla
iliskilendirmemek miimkiin gortinmemektedir. Seyyid Ahmed Han gibi baz1
Miisliiman diisiiniirlerin mucize, keramet, cin gibi konular1 bilimle
iligkilendirme cabasi da gagdas Islam diisiincesinde goriilen Bat1 etkisinin
orneklerindendir. Yeni Ilm-i Kelam olarak adlandirilan bu dénemde varlik
meselelerinde Antik Cag felsefesinin miilhem teorileri genellikle terk
edilmistir. Bu makalede ulasilan sonug, genel olarak yeni dénemde kelam1
sOylemi belirleyen amilin, klasik kelam ekollerinin smirlari degil, giincel
sorunlar 1s1ginda Kur’an ve akil oldugudur. Modern bilim ve ¢agdas Bat1
felsefesi de yeni kelam doneminin perspektifinde etkin gértinmektedir. Bu
donemde mezhepgiligin yerini tenkitgilik almis, kelam aktiiel degeri
bakimindan daha islevsel hale gelmistir. Klasik kelam meselelerinin nass, akil
ve cagdas Bat1 felsefesi dogrultusunda yeniden ele alinmasi donemin
miimeyyiz vasiflari arasinda goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cagdaslik, Yeni [lm-i Kelam, Ittihad-1 Islam,
Yenilenme.

Abstract

In this article, theological change in contemporary Islamic thought will be
discussed in terms of method and content.. In the last two centuries, when the
well-known discussion topics of classical theology have lost their importance,
we have been witnessing a constant effort to find a cure for the backwardness
of Muslims against the West. There is no doubt that this effort brought
modernism in the theological perspective aside from its practical
consequences. In the article, these new thoughts will be examined in terms of
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purpose and content. Contemporary Islamic thought, centered in Anatolia,
the Indian Subcontinent, Central Asia and Egypt, concentrated on the ideal of
the Islamic Union. Pan-Islamism, which Efgani laid the intellectual
foundations of, is a utopia that other contemporary thinkers also want to base.
Apart from this, thinkers have focused on current problems instead of
sectarian-oriented theology to save religious thought from taqleed. It does not
seem possible not to associate rationalization in thought with the point that
the West has reached in philosophy and science. The effort of some Muslim
thinkers such as Sayyid Ahmed Khan to associate subjects such as miracles,
miracles and jinn with science is an example of Western influence in
contemporary Islamic thought. In this period, which is called the “New Ilm al
Kalam”, theories inspired by ancient philosophy in the matters of existence
were generally abandoned. In general terms, the factor that determines the
theological discourse is the Qur'an, reason, science and contemporary
Western philosophy, not the boundaries and positions of the classical
theological schools. The fact that sectarianism has been replaced by criticism
is included in the efforts of scholars to make kalam functional. Classical kalam
issues were discussed again in this direction and the effort to find solutions to
the problems of the ummah was among the distinctive features of the period.

Key words: Kalam, Contemporary, New Ilm al Kalam, Pan-Islamism,
Renewal.

Girig?

Kelam ilmi ortaya ¢ikisindan giintimiize kadar ¢esitli merhalelerden
gecmistir. Son olarak Yeni flm-i Kelam olarak adlandirilan dénemde kelam,
yontem, amag¢ ve muhtevada birtakim degisiklik ve doniisiime sahne
olmustur. Bu, kelam ilminin aksiyoner yapisina uygun bir doéniisiim olarak
goriilebilir. Aktiiel sorunlari dikkate alan ve buna gore yeni sdylemler
gelistiren bir ilim olmasi, keldm ilmini siire¢ igerisinde giincellemistir.
Nitekim erken donemde keldamin Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile arasindaki cedel
seklindeki yapisi, ilerleyen dénemde Ehl-i Siinnet ile Islam filozoflari
arasindaki fikri cedele dontismiistiir. Uzun siiren serh ve hasiye doneminden
sonra son iki asirda kelam, din kargit1 akimlarin iddialarini konu edinmistir.
Taklit karsithgl, mevcut kelam birikimine elestirel yaklasim, dini nasslari

1Bu caligma Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2018’de Cebrail Ozer tarafindan
tamamlanan “Cagdas Islam Diisiincesinde Kelamin Temel Meseleleri” baslikl: Yiiksek Lisans
tezi esas alinarak hazirlanmstir.
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rasyonel okumaya tabi tutma ve mezhep odakli kelamin terk edilmesi
kelamin son dénemde baslica 6zellikleri arasinda yer almistir.

Calismamizda son iki asir Islam diisiiniirlerinde goriilen kelami
yaklagim incelenecek ve kelami perspektifte yasanan degisim gozler dniine
serilecektir. Cagdas Islam diisiiniirlerinin fikri cabalari, esasinda salt teorik
bir calismadan ibaret degildir. Bilakis Islam diinyasinin Bati dlemine karst
yenilgiye ugradigi ve geri kaldig1 diisiincesi, Yeni Ilm-i Kelam doénemin
sekillenmesinde baslica etken olarak goriilebilir. Ernest Renan’in (6.
1310/1892) Islam’in bilime ve gelismeye mani olduguna dair iddiasi, son
dénemde miitefekkirleri fazlasiyla mesgul etmistir. Renan’in tezi Islam’in
bilimle uyusmadig ve bilimsel diisiincenin éniinde kalin bir perde oldugu
seklindeydi. Islam diisiiniirleri bu iddiaya karsi dort farkli tutum icinde
olmuslardir: Birincisi, dinle bilim arasinda uzlasma oldugu, dolayisiyla s6z
konusu iddianin gegersiz oldugunu ileri siirmiiglerdir. Ikincisi, Islam bireysel
ve sosyal tiim problemlere ¢dziim argiimanlari sunmustur. Bu yiizden Islam
Ogretisinin bireysel ve toplumsal problemleri ¢oziime kavusturmadig:
iddialarinin yersiz oldugunu savunmuslardir. Ugiinciisii, din ve diinya
ayirimi yaparak, dinin uhrevi isleri ilgilendirdigi, bilimin ise diinyaya ait
bilgilerimizi sagladigindan hareketle, iki alam tefrik etmenin gerekli
oldugunu belirtmislerdir. Dérdiinciisii, bazi diisiiniirler dinde bilimsel
bilgilerin mevcut oldugu diistincesiyle nasslardan bilimsel hakikatler ¢ikarma
¢abasinda olmuslardir.?

Cagdas kelam diisiincesinin insasinda yukaridaki tartismalarin ve
yenilik arayislarinin belirleyici oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim hem kelam
ilminin mesaili yeni yaklasimlarla temellendirilmeye calisilmis hem de
kelama insan haklari, kadinin durumu, ebedi kurtulus, din-bilim iligkisi,
sekiilerizm, ateizm gibi konular dahil edilmistir.

Bu baglamda cagdas Islam diisiincesine etki eden kimi muasir
diistiniirlerin eserleri incelenecek ve kelam konularina yaklasimlar eser
incelemesi yontemiyle degerlendirilecektir. Calismamizin farkli yani ¢agdas
kelam ilminde goriilen gaye ve muhteva farkliligina odaklanmasidir.
Makalemizde bu amag¢ dogrultusunda baslica {i¢ konu ele alinacaktir: Ik
olarak ¢agdas diisiiniirlerin Bat1 karsisinda {irettikleri siyasi birlik projesi,
ikincisi, cagdas donemde klasik kelamin yontemsel elestirisi ve yeni yontem
arayislar1 ve son olarak, klasik kelam konularina yeni yaklasimlar.

2 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katk1”, Divan 2 (1996), 1-2.
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Calismamizda diisiiniirlerin goriislerine yer verirken, mutlak
kronolojik sira yerine, konuyla bagl kronoloji dikkate alinmis, segilen
diisiiniirler ise eser telif eden ve ¢agdas kelam diisiincesine etki ettigine
inandigimiz kisilerdir.

1. Bati'nin Siyasi Ustiinliigiine Kars: Ittihad-1 Islim Projesi

Fransiz Ihtilali'nden sonra Batida meydana gelen bilimsel, siyasi ve
ekonomik gelismeler Avrupa’da biiyiik bir yiikselise sebep olmustur. Bati
diinyas1 bu giiclinii 6zellikle gelisen sanayilerine ham madde bulma,
Miisliitman toplumlari somiirme ve doniistiirmek icin kullanmistir,
denilebilir. Islam alimleri Bati'nin bu hegamonik ideallerini kirmak ve
Miisliimanlari tekrar ileri gelismislik seviyelerine getirmek i¢in savunduklar:
fikirlerden biri de ittihdd-1 Islam’dir.? Bu diisiincenin 6nde gelen isimlerinden
birisi Cemaleddin Efgani’dir (6. 1315/1897). Onun panislamizm diisiincesi, bir
taraftan siyasal anlamda; Avrupa’min igeri sizmasma engel olmay:
hedeflerken diger taraftan icerde de reform yapilmasini amagclayan bir boyutu
vardir. Efgani Islim Birligi baghkli yazisinda Miisliimanlarin ilim, kiiltiir,
siyaset, sanayi gibi alanlarda geri kalmisligini “yonetim”le ilgili i¢ cekismelere
baglamis. Bu ¢ekismelerin Miisliimanlar: birbirlerine diisiirdiigiinii, gelisme
ve ilerlemeden yoksun biraktigini vurgulamistir. Onun idealize ettigi birlik,
diinya Miisliimanlarinin tek bir devlet catisinda toplanmas: degildir. Bilakis
tiim Islam {ilkeleri kendi ulus devletlerini kuracak ancak bu iilkeler arasinda
bir birligi ifade eden tegkilat s6z konusu olacaktir. Onun bu konudaki ideali
Bati’da yirminci yiizyilin sonlarinda gordiigiimiiz Avrupa Birligi'ne benzer
bir olusumdur.4

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914) ittihad-1 Islam’s; siyasi,
dini ve ig¢timai olarak {i¢ kissmda ele alarak birincisini ¢ok mahzurlu,
ikincisinin var oldugunu ve {iglinciisiiniin gerceklesmesini ise elzem
gormiistiir. Ona gore kiiltiir yapilar1 birbirinden farkli olan onca Miisliimani

3 [slamcilik ve ittihad-1 islam seklinde de ifade edilebilecek olan panislamizm, “Islami hedeflerin
gerceklestirilmesi, islam diinyasinin birligi, tiim Miisliimanlarin tek bir liderin yénetimi altinda
toplanmas1”; “milli kimligine bakilmaksizin biitiin diinyadaki Miisliimanlarin birlestirilmesi
hareketi” gibi anlamlara gelir. Ali Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Celaleddin
Afgani'nin Bati Emperyalizmi Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi 6/11 (2013), 195-196.

4 Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, Urvetu'l-Vuska, gev. Ibrahim Aydin (Istanbul: Bir
Yayinlari, 1987), 11, 49, 68, 90-91, 97-99, 167-164; Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralar:, gev. Adem Yerinde (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2006), 265, 275; Hamilton
A. R. Gibb, Islim’da Modern Egilimler, cev. M. Kiirsad Atalar (Ankara: Caglar Yayinlari, 2006),
26.
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bir hiikiimetin siyasi otoritesi altinda toplamak miimkiin olmadigindan
“siyasi ittihad-1 Islam” sakincalidir. Bu yiizden miimkiin olan birligi “ictimai
ittihad-1 Islam” olarak kabul etmistir.5

Muhammed Resid Rizd'ya (6. 1935) gore ise Islam birliginin iki yonii
vardir: Birincisi, Misliimanlar1 iman ve kardeslik baglar1 ile birbirine
baglayan ve birlestiren yonii; ikincisi, Miisliimanlarla diger din mensuplarin
adil bir hukuk ile birbirine baglayan yonii. O, bu hedeflere ulasmanin
¢dziimiinii halifenin himayesinin altinda ve her Islam bolgesinde subeleri
bulunan bir “Islam cemiyeti”ni kurmakta gdrmiistiir. Bu cemiyeti bid‘atlere
kars1 6nlem almak, Miisliiman toplumlardaki hitabet ve irsat usuliinii 1slah
etmek ve teblig gorevlerini yapmakla sorumlu tutmus, Islim toplumunun
basarili olmasini istisare ahlakina ve yeni bir egitim-6gretim metoduna dayali
ahlakin ihyasina baglamigtir.6

Muhammed Ikbal (8. 1938) panislamizm’i, Islam’m bir giin kiifriin
yerini alip, kiifrii bertaraf etmesi” seklinde tanimlamistir. Miisliimanlarin 1rk,
bolge ve ulus farkliliklarini tamamen dislamakla, Bati milletlerini taklit
etmemekle ve din-toplum biitiinliigiinii saglamakla birligin saglanabilecegini
ele almigtir.®

Misa Carullah Bigi (6. 1949) Miisliimanlar arasindaki fikri ayriliklar:
sorun olarak géormez. Ama bunlarin siyasi ¢atisma ve ayriliklara doniismesini
elestirir. O Miisliimanlara yonelen yikici faaliyetlere kars1 savundugu ittihad-
1 Islam meselesini diger diisiiniirlerden farkli olarak ele almigtir. Ummetin
ihtilafini, eksiklik olarak degil, farklilik, ¢ogulculuk ve rahmet olarak
degerlendirmistir. Farkli distinmeye diismanlik gosterilmemesi, fikir
ozgilirliigiine ve her tiirlii diistinceye sayg1 gosterilmesi ve fikirlerin farkligina
ragmen asil olanin kalp, niyet, istikamet ve tasavvur birliginin olmasi
gerektigine dikkat cekmistir. Fikirlerin yenilenmesi ve ¢cogalmasi, beraberinde
Islam aleminde ilim ve maarifin gelismesine vesile olacagini vurgulamigtir.?®

5 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yirminci Asirda Alem-i Islim ve Avrupa Siyaseti, thk. Bedri
Mermutlu (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2014), 64.

6 Muhammed Resid Riza, Hildfet En Biiyiik Onderlik, cev. Mehmet Celen (istanbul: Mana Yayinlari,
2010), 35-39, 70-78, 242; Muhammed Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, ¢ev. Hayrettin Karaman
(Istanbul: Iz Yayinlari, 2015), 152-154, 211.

7 Muhammed ikbal, Makaleler, gev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 95-96.

8 Muhammed Ikbal, Hareket Zili, cev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 310;
Muhammed ikbal, Cavidname, cev. Halil Toker (1stanbul: Kakniis Yayinlari, 2014), 221, 258.

9 Miisa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, thk. Musa Bilgiz (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2001), 10, 25, 37.
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Ozetle yakin donem alimleri Bati’'nin meydan okumalarina kars: ve
Miisliimanlarin igine diistiigti buhranli durumdan kurtulma adina timmeti
yeniden insa edecek panislamizm (ittihdAd-1 Islam) diisiincesini
savunmuslardir. Odak noktalarinda sadece bir “din olarak Islam” degil, bir
“medeniyet olarak Islam” yani “insan medeniyeti” oldugu ifade edilebilir.

2. Klasik Kelamin Yontemsel Elestirisi ve Yeni Yontem Arayislari

19. ve 20. ytlizyilda Islam cografyasinin farkli bolgelerinde Miisliiman
diisiiniirler Islam toplumlarimin yeniden ayaga kalkmasi ve icinde
bulunduklari buhranlar1 agabilmeleri icin keldami meselelerde klasik
yontemlerden uzaklasma egilimine girmisler, bu amagla muhtelif eserler ele
almiglardir. Bunlar arasinda Osmanh Tiirkiye’sinde Abdullatif Harpfiti'nin
(6. 1914) Tenkihu'l Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islim’1 ve Ismail Hakki Izmirli'nin (6.
1946) Yeni Ilm-i Keldm’i, Misirda Muhammed Abduh’un (6. 1905) Tevhid
Risdlesi zikredilebilir. Bunlar disinda Ahmed Hilmi, Efgani, Resid Riza, ikbal,
Misa Carullah, M. Ferid Vecdi (6. 1954) ve Fazlurahman’a (6. 1988) ait olmak
tizere, kelam ilminin biitiin konular1 yerine muhtelif konular: barindiran ve
kelam ilmine katkis1 olan eserler de yazilmistir.

2.1. Mutlak Mezhebi Mesruiyetin/Savunun Tenkidi

Cagdas kelam alimleri mubhtelif konularda mezhepleri tenkit
etmisler. Meseleyi mezhep ayrimi yapmadan mezhepleri birlestirme inceligi
seklinde ele almiglardir. Onlara gore, mezhepler arasindaki catigmalar; siyasi
sebepler, sahsi temayiiller ve menfaatlerle daha da alevlenmistir. Ayrica
cagdas kelam alimleri taraflarin kendi fikrini hakli ¢ikarmak i¢in delillerini
nasslara dayandirmaya calisip diger tarafi tekfir ve te’lin etme egilimlerine
siddetle kars1 cikmislardir. Thtilafli meseleleri anlasilmaz zeminlere kaydirma
sebebiyle Miisliimanlarin birbirlerini tekfir etmelerini reddetmislerdir.!

[zmirli'nin, Tasavoufun Zaferleri mi, Mustasvifa Sozleri mi? isimli
eserinde “Hanbell de degilim, Es‘ari de degilim” seklindeki vurgusundan
hareketle mezhepler iistii bir yenilik¢i anlayisa sahip oldugunu soylemek
mimkidiir. O, alimlerin sozlerine 6énem vermekle birlikte hicbir alimin
soziinii vahiy gibi de algilamamustir.!!

10 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, thk. Hiiseyin Rahmi (istanbul: Huzur
Yayinlari, 2011), 266-267; ikbal, Makaleler, 29.

11 Sabri Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 34-35, 111-112;
Sabri Hizmetli, “Izmirli [smail Hakki'nin {lmi Sahsiyeti”, lzmirli Ismail Hakki Sempozyumu, ed.
Mehmet Seker - A. Biilent Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 4-5; A.
Biilent Baloglu, “Izmirli fsmail Hakki'nin Yeni {lmi Kelam Anlayis1”, fzmirli Ismail Hakk:
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Abdubh, taassuba dayali bir mezhepciligi siddetle elegtirmis ve Islam
diinyasindaki biitiin kelam mekteplerinin ve mezheplerinin esitligini
savunmustur. Bu anlayis1 onu tiim mezheplere ve kelam ekollerine
miisamaha gostermeye kadar gotiirmiistiir. “Firka-i naciye” hadisinden
hareketle sadece mensubu oldugu mezhebi “kurtulusa eren mezhep” kabul
etmeyi dogru bir yaklasma olarak kabul etmemistir. Ona gore, Ozetle
meselenin agiklamasi sdyle olmalidir: “Hz. Muhammed (s.a.v) ve ashabinin
yolu yok olmus olabilir veya giiniimiizde yasayan Miisliimanlar da kurtulus
yolu {izere olmayabilirler. Gliniimiizde yasayan mezheplerin sayis1 yetmis
tige ulasamamis olabilir ve kurtulusa eren firka da heniiz yasamamuis olabilir.
Bu durumda hepsi de Hz. Peygamber (s.a.v)’in ve sahabilerinin yasayis1 tizere
olduklar1 icin biitlin yasayan mezheplerin kurtulusa ermis olduklar
savunulabilir.” Buradan su sonuca varmistir: Biitiin mezhepler arasinda,
hatta Stinni ve Sii olanlar arasinda ¢ok genis bir miisamahanin hakim olmasi
lazimdir.12

Ahmed Hilmi, manali manasiz bir siiri mezhebin muhteviyatina
degilse de sayisina ve sekline bir sebep bulmak derdiyle “firka-i naciye”
hadisinin uyduruldugunu ve bu hadis dogrultusunda Islom’in yetmis {ig
firkaya taksim edilmesini dogru bulmamistir. Ozellikle Sia mezhebinin bu
say1y1 doldurma hevesine dikkat cekmistir. Ona gore, bu gibi suni taksimlerin
bir yana birakilmadan, mezhepler hakkinda, tenkit ve tahlil {izerine kurulmus
tasnif yapmak imkansizdir. Bu ama¢ dogrultusunda diistintirtimiize gore
biitiin mezhepler incelenmeli, yeni bir igtihatta bulunulmali, mezhep
ogretilerinde giiniin ihtiyaglarini karsilayan ve Kur’an’in ruhuna en uygun
olan fikirlerin bir araya getirilerek ortak bir mezhep olusturulmalidir. O,
sekilcilikten uzak olacak olan bu mezhebin en belirgin 6zelligini “hikmet ve
siret” cercevesinde okumustur.’

2. 2. Klasik Kelam Yonteminde Felsefi Etkinin Tenkidi

Yakin donem alimleri, kelam kitaplarindan muhtasar olanlarin,
gliniimiiz 6grencilerin istenilen hedeflere ulasmasin saglayacak mahiyette
olmadiklarini, digerlerinin ise, ogrencilerin ilmi kapasitelerinin {izerinde
oldugunu, vasat olanlarin ise giliniin sartlarina uygun hazirlanmadigim
belirtmislerdir. Bu yiizden Abduh, kelamda kisa ve 6z bir {islupla konularin

Sempozyumu, ed. Mehmet Seker - A. Biilent Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 95.
12 Muhammed Abduh, Tevhid Risilesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 51-52.
13 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, thk. Necip Taylan - Eyiip
Onart (istanbul: Cagri Yayinlari, 1979), 158-159; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 341.
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aciklanmasina ve mezhepler arasi miinakasalara girmenin liizumsuzlugunu
ifade etmistir. O, Islam’in tevhit akidesini izah ederken Orta Cag kelam
alimleri gibi isin felsefi boyutu {izerinde fazla durmamaistir. Meseleyi i¢timai
ve ferdi-psikolojik siire¢ yoniiyle degerlendirmeye calismistir. Abduh’'un
kelami oOgretiyi takdimi, geleneksel kelam dilinden kaginmis olmast
anlaminda, modernist¢idir; fakat bu takdimde akl1 kullanisi biitiiniiyle Islami
gelenege bagh kalmistir ve Avrupal: diisiintirlere higbir sey bor¢lu degildir.
Misa Carullah, kelam kitaplarina ve bu alandaki diisiincelere saygi
duydugunu belirtmistir. Fakat bunlara saygisinin ellerine ve ayaklarina ebedi
bag olmalari igin degil, aksine ilmi kitap, ilmi eser olup ihtiya¢ duyuldugunda
akli kuvveti terbiye eden giizel bir vesile olduklar1 icindir. Yoksa ona gore,
Kur’an1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetleri ortadayken eskiden
kalmis diisiincelerden birini taklit etmek hi¢bir zaman vacip olmaz.'s
Fazlurrahman keldm ilmini, hem Kur’an’a biitiinciil yaklasmamasindan hem
de yabanci fikirleri benimsemesinden dolayi Islami ilimler icin de en bagarisiz
ilim dali olarak kabul etmistir. Bu konuda en biiyiik elestiriyi Es‘ari ekoliine
yapmuigtir.16

Ikbal’e gore Es'arilerin yolunda gidenlerin ekseriyeti, kendi fikirlerini
Yunan felsefesinin iddialariyla savunmaya ¢alismiglardir. Akila kelam, giin
gectikce, “korku ve timit arasinda” bulunan Miisliiman’a yarar saglamaz hale
gelmistir. Kelamin sifa olamadig1 sorunlar1 felsefi niteligi haiz tasavvuf
doldurmustur. Bu ise dindarlik zemininin duyguya dayanmasi ve aklin ihmal
edilmesi sonucunu dogurmustur. Bunu ciddi sekilde elestiren Ikbal, salt
tasavvuf yerine akilalik 6zelligi olan “dini tecriibe” yolunun
temellendirmeye calismistir. Dini tecriibe kognitif nitelikte bir duygu halidir.
Ancak Ikbal dinin salt dini tecriibeden ibaret goriilmesine itiraz ettigi gibi dini
tecriibenin ihmal edildigi bir diistince ufkunun da yetersiz olacagini ifade
etmistir.”

14 Abduh, Tevhid Risdlesi, 70-71; Miisa Carullah Bigiyef, Kur’an-Siinnet lliskisine Bir Yaklasim
Kitdbu’s-Siinne, ¢ev. Mehmet Gormez (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 2; W.
Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog (Istanbul: iz Yayinlari, 2016),
85.

15 Miisa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, thk. Abdullah Kahraman (Istanbul: iz Yayinlar,
2009), 26.

16 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslhik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, gev. Alparslan Ac¢ikgeng - M.
Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 59.

17 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiildesi Dergisi
29/1 (1987), 101.
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Ahmed Hilmi, Mu’tezile'nin dini meseleleri incelemede vardig:
sonucun sadece felsefi bir 6zellige sahip oldugunu belirterek tenkit etmistir.
Mu'’tezile’nin inang esaslarini tenkit ede ede sonunda akideleri hige indirmis,
“mutlak fikir, mutlak tenzih, mutlak zat”tan ibaret miicerret bir fikir
biraktiklarini  vurgulamistir. Mu'tezile'nin inanca akla feda ettigini,
muhakemelerinin ¢ogu safsatadan ibaret oldugunu fakat Ehl-i Siinnet’in
Mu'tezile'nin muhakemelerinin safsata oldugunu ispata muktedir
olamadiklarini belirtmistir. Mu‘tezile mezhebini tenkit etmekle birlikte insafi
da elden birakmamistir. Bu mezhebin ¢ok biiyiik miitefekkirler yetistirdigini,
bu mezhep erbabinin islam dinine dolayl olarak biiyiik hizmetlerinin
oldugunu eklemistir. Miircie mezhebinin ana hatlarinin zararsiz gibi goriinse
bile, bir taraftan iman ve Islam’in marifet esasina bagh kalarak insanlarin
cogunlugunu Islam’dan hari¢ kabul etmeleri, marifeti “icmali manada ilim”
derecesine indirmeleri gibi esaslar yiiziinden mezheplerine bile mezhep
denilemeyecek bir karaktere biiriindiigiinii vurgulamistir. Cebriyye'yi ¢ok
agir bir sekilde tenkit etmistir. Bu mezhebin fikrinin hiikiim siirdigii bir
toplulukta namus ve ahlakin yerlesmesinin imkansiz oldugunu belirtmistir.!s

Kelam ilminde yenilikten yana tavir gosteren Tiirkiye’deki 6nemli
kelam diisiiniirlerinden olan Izmirli'nin baslica gerekgesi, modern dénemde
Aristo felsefesinin terk edildigi ve dolayisiyla kelamin {izerine insa edildigi
felsefi yapinin gegerligini yitirdigi seklindedir. O, klasik kelamin giiniimiizde
yetersiz kaldigina inanmustir. Cagin ihtiyaclarina cevap verebilecek ve
gliniimiiz insanlarina seslenecek, modern ilim ve felsefenin delilleriyle
mezcedilmis modern bir kelam ilmini meydana getirmenin gerekliligini
belirtmis ve bu goriisiinii daha Once kelam tarihinde meydana gelen
degisimlere dayandirmistir. Ona gore, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
doéneminde Bakillani'nin (6. 403/1013) temsil ettigi kelam anlayis1 ihtiyac
karsilamadigr gibi giiniimiizde de Razl kelami yetersiz kalmistir. Yeni
kelamda klasik felsefi tartismalar terk edilmeli, ancak bunlarin ortaya
koydugu delillerden yararlanmalidir. Batili bilim adamlarinin ve filozoflarin
goriiglerinin ayiklanarak, Islam itikadina uygun ve dogru olanlarmn alinip,
muhalif olanlarin delilleriyle reddedilmesini benimsemistir. Ayrica ona gore,
Yunan felsefesi yerini modern Bati felsefesine birakmali, fakat bu da ancak
“gerektigi Ol¢lide” olmalidir.’® Siiphesiz bu Olciiniin ne kadar oldugu

18 Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 354, 362-367.

19 fsmail Hakk: Izmirli, Yeni fImi Keldm, thk. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), 14-16, 20; Ismail Hakk: fzmirli, Muhassal Yeni {lmi Keldm Ilmine Girig, thk. Refik Ergin
(1stanbu1: Otiiken Yayinlari, 2014), 33-38; M. Said Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki’'min Kelam
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tartismaya aciktir. [zmirli'nin onerdigi bu goriisiin kelam felsefe iliskisini
yeterince vuzuha kavusturacak diizeyde olmadig1 kanaatindeyiz.

Ote yandan Izmirli yeni kelam ilminin muhtevasinin, yénteminin ve
metodunun ne oldugunu da Muhassal eserinde agiklamistir. $6yle ki: Birincisi;
yeni kelam ilmi 6zellikle varlik konusunda modern felsefe ile yakin iliski
icinde olmakla birlikte fizik ve astronomi ilimlerinden de dolayl olarak
istifade etmelidir. Ikincisi; bu kelam ilmi, duyusal bilgilere, kesinlesmis teknik
bilgilere, bilimsel kanunlara kars: olmayacak, Kur’an ayetlerine gosterilen
asrimizin siiphelerini yine asrin bilimlerinin kanunlariyla reddetmelidir.
Ugiinciisii; yeni kelam ilmi, Islami gruplarin itikadi ilkeleri, Miisliimanlarin
diisiince hareketleri, kelam ilminin cesitli meseleleri gibi simdiye kadar ihmal
edilen o6nemli konulari da kapsamalidir. Ddirdiinciisii; bu kelam ilmi,
Mu’tezile’'nin ortaya koydugu ve sonradan Kiillabiye, Es‘ariyye vb. kelam
firkalar1 tarafindan kabul gormiis araz ve cevher yoluna dayanmamali, bu
konuda da bir yenilik takip edilmelidir. Begincisi; yeni kelam ilmi, yeni
felsefenin psikoloji, mantik-metafizik alanlariyla, ahlak-felsefe tarihi
boliimleriyle ve dinler tarihiyle birlesmis olmalidir.?

Bununla birlikte Fazlurrahman ilerleyen donemlerde kelamin akli
metottan uzaklagmasim olumsuz sekilde degerlendirmistir. Ona gore, Islam
kelamini yeniden olusturma yolunda atilacak ilk adim, Islam kelaminin tarihi
siirecini elestirel bicimde okumaktir. Hem akla hem de kalbe hitap etmeyen
bir kelam anlayisini, dinin kuru bir iskeleti olarak kabul etmistir. Bundan
dolay1 Abduh’ta oldugu gibi Fazlurrahman’in, diisiince merkezinde “Kur’an
kelam1” vardir.?!

2.3. Modern Bilimsel Paradigma Karsisinda Kur'an Merkezli
Rasyonel Yontem

Cagdas donemde kelamin karsi karsiya oldugu sorunlardan birisi
bilimin egemenligindeki modern diinyada yetersizlik hatta anlamsizlik
sorunudur. Kelamcilar bu sorunu asmada ya bilimsel bilgiyi kabul etmek ya
da reddetmek zorunda kalmislardir.?2 Bilim karsisinda bilime taraftar veya
karsit olmak kelamcilarin Allah, ahiret ve diger dini/askin kavramlari
yorumlamalarina etki etmistir. Ayrica modern diinyada kelam “konu dis1”
goriilmiistiir. Vahye dayali sOylemin temsilcisi olan kelam, modern insanin

Problemleriyle Tlgili Goriisleri”, Izmirli Ismail Hakki Sempozyumu, ed. Mehmet Seker - A. Biilent
Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 109-110.

20 fzmirli, Muhassal, 39.

21 Fazlur Rahman, Islim ve Cagdaslik, 235, 239-240.

22 Mustafa Unverdi, “Cagdas Donem Kelami1”, Keldm Tarihi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022), 372.
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bilime teslimiyeti karsisinda yetersiz ve islevsiz goriilmiistiir. Dini
Onermelerin analitik ve deneysel dogrulama veya yanlislama Olgiitiine
uymadig1 gerekgesiyle anlamsiz ve dahi gecersiz oldugu iddiast modern
dénemde kelamin agmak zorunda oldugu sorunlardan birisidir.?

Cagdas donemde kelam ilmi modernlesme karsisindan mesruiyet
sorunu yasamistir. Modernlesme modernizmden tiiretilmistir. Modernizm
geleneksel olani yeni olana tabi kilma egilimidir. Modernizmin inang ve
kiiltiir boyutu, “dini inang sistemini ¢agdas sartlara ve anlayisa uyarlama”
seklinde karsimiza cikar.** Bu da geleneksel olanla ¢agdasin catismasina
neden olur. Modernlesme kentlesme ve endiistrilesmeye ek olarak, dini
kurumlarin zayiflamasma karsin laisizm ve liberal/demokrat diisiincenin
daha giiglii bir sekilde varligini kabul ettirmesidir. Bu degisim ve doniistimiin
Bati’da Ronesans ve Aydinlanma ile basladigr kabul edilir. Aydinlanma
golgesindeki modernlesmenin baslica 0Ozelligi akli ve bilimi merkeze
almasidir. Bu akil beseri niteliktedir ve vahiyden bagimsizdir. Akil toplumu
ingsa eden birincil kaynaktir.?> Dini ve metafizik varliklarin insan akl tizerinde
herhangi bir otoritesi veya vesayeti kabul edilmez. Aydinlanmanin en énemli
esaslarindan birisi de bilim ve rasyonalite idi. Bu dénemde toplum ve tabiata
dayal1 bilimsel bilgiler itibar gormiistiir. Rasyonalite, dini kisi ve kurumlarin
otoritesi yerine akil, tabiat ve bilime dayali objektif diisiinme bigimi idi.
Bunun disinda kalan dini bilgiler birer hurafe ve mit olarak kodlanarak
dislandi. Modernlesme olgusu, her tiirlii ilahi ve askinlik fikrini diglayan bir
diinya goriisii ongormekteydi. Geleneksel kelam ilminin iskeletini olusturan
dil, yontem ve icerik gecersiz kabul edilerek, yerine bilimsellik kriterine
uygun yapilar insa edilmekteydi.?6

Islam kelamcilart bu durum karsisinda genellikle ilgisizlik ve boyun
egme seklinde iki genel tutum takinmislardir. Bunlardan birincisi; kendi
kabuguna ¢ekilip, diinyada olup bitene ilgisiz ve kayitsiz kalmak, geleneksel
olani higbir degisiklige tabi tutmadan oldugu gibi siirdiirmektir. Ikincisi ise;
modernlesmenin yarattigi bilim ve bilimsel anlayisi tek ve vazgecilmez
gormek, daha fazla ge¢ kalmadan buna adapte olmaktir. Kelam ilminde

2 Nadim Macit, “Cumhuriyet Déneminde Kelam flmi ve Yéntem Sorunu”, Islémi Ilimlerde
Metodoloji/Usiil Mes’elesi I (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 275-277.

24 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 721.

% Hiilya Alper, “Kelam Ilmi ve Islam Hukukunda Igerik Sorunlar”, Isldmi Ilimlerde
Metodoloji/Ustil-VIII, Tartismali Iimi Ihtisas Toplantist (1stanbu1, 2017), 71.

26 Mahmut Ay, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Moderne Déniisiimii”, Keldm
Timinin Yeniden fngasmdu Gelenegin Yeri (Elaz1g, 2004), 148-150; Macit, “Cumhuriyet Doneminde
Kelam Ilmi ve Yéntem Sorunu”, 275-277.
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ortaya ¢ikan megruiyet krizini asmaya yonelik bu tutumlar, diinyada olup
biteni anlamaya c¢alismaktan ¢ok, tepkisel ve ideolojik bir mahiyet
tasimaktaydi. Nitekim bu iki tutum, gelenekcilik ve c¢agdaslik seklinde
birbirini dislayan ve birbirleriyle miicadele eden iki karsit ideolojiyi
dogurmustu.?”

Osmanl Tiirkiye’sinde, Harpfitl, Ahmed Hilmi ve Izmirli; Misir'da,
Efgani ve Abduh; Hint alt kitasi’'nda, Seyyid Ahmed Han (6. 1316/1898), kbal
ve Fazlurrahman ve Tiirk cografyasinda Miisa Carullah gibi aydinlar sadece
Islam tarihindeki taklitcilige degil, kurtulusun yegane garesi olarak kabul
edilen Baticilik ve Bati taklitciligine de karsi ¢ikmislardir. Miras aldigimiz
Islami gelenegin elestirel tahlilini yaparak, modern diisiincenin 1siginda
Islami 6gretinin yeniden formiile edilmesini savunmuslardir. Onlara gore,
gecmise ve onun suni ihyasina gostermelik bir saygi yerine ge¢misi bilgi
konusu olarak okumak gerekir.?

Bu noktada Ahmed Hilmi Miisliiman milletlerin diistur etmesi
gereken slogani “ne cahilane sofuluk ne mukallidane dinsizlik: Hak ve
hakikat ve Islamiyet’in simasim kaybetmeden hakkiyla medenilesmek ve
ylikselmek seklinde” Ozetlemistir.? O boylece kelami taklidden
uzaklagtirmak ve modern olanla uzlagtirmak istemistir.

Benzer durumu Abduh, Ahmed Hilmi ve Ikbal’de de gormek
miimkiindiir. Onlara gore, Miisliimanlar Avrupa’da mevcut bilimsel
diisiinceyle kendilerinin irsi yeteneklerinin gelismesini saglayacak olan
tarafin1 almali, helak edici taraflarmma asla ragbet etmemelidir. Bunun
saglanmas1 ancak “secerek almak” ile miimkiin olacagini belirtmislerdir.
Fakat secerek almanin her seyden once belirli bir ideal ve diizgiin bir metot
ile yapilmasi gerektigine isaret etmislerdir. S6z konusu bilginlere gore Islam,
0z olarak modern toplumun esaslarini olusturacak bir 6zelligi sahiptir. Nasil
ki Kur'an Orta Cag toplumunun temellerini bir zamanlar olusturmussa,

27 Ay, “Kelam flminin Yeniden Tng,asmda Gelenegin Moderne Dontistimii”, 149-150; Macit,
“Cumhuriyet Déneminde Kelam {lmi ve Yéntem Sorunu”, 287.

28 Maisa Carullah Bigiyef, Halk Nazarinda Bir Nice Mesele (Kazan, 1912), 64-67; Miisa Carullah
Bigiyef, “Tarihu’l-Kur'an ve’l-Mesahif”, ¢ev. Fethi Ahmet Polat, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 10/1 (2010), 8; Muhammed ikbal, Islém’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, cev. Rahmi
Acar (1stanbul: Timas Yayinlari, 2016), 183-217, 207; Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 224, 356-
364; Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari,
1997), 84-89, 124-133.

29 Ahmed Hilmi, Allah’s Inkar Miimkiin mii?, 14; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 520; Muhammed Ferid
Vecdi, Miisliiman Kadini, thk. Muhammed Yetim, ¢cev. Mehmed Akif Ersoy (1stanbu1: Erkam
Yayinlari, 2013), 10.
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rasyonel bir sekilde yorumlandiginda bugiin de modern bilimsel toplumu
yeniden ihya edebilecegini savunmuslardir. Bu noktada takip edilmesi
gereken metodun, din duygusu ile bilimin kurallarin1 yan yana getirmek,
bunlari birbirine yardimeci kilmak oldugunu belirtmislerdir.

Fazlurrahman bilgiyi pozitivist akla veya salt deneye indirgeyen
Batili epistemolojik yontemi ve akilciliktan soyut sezgiciligi elestirmistir.
Dolayisiyla Islam diinyasinda miras alinan diisiince geleneginin eksik ve
hatal1 yonleriyle modern zamanda Batida ortaya ¢ikan tek yanli (salt deneysel
ve pozitivist) bilimsel yontem anlayisindan uzak, yeni bir bilim anlayisin
gelistirmeye calismistir®® O, modern uygarligin beklentileriyle teolojiyi
bagdastirmaya amaclamistir. Geleneksel savunma metodu ile ¢cagdas metot
arasinda bocalamayip; bunlar1 pragmatik bir sentez igerisinde uzlastirma
gayretinde olmustur. Cagdas ilimlerle catisma degil, bir konsensiisiin
olusturulmasimi  vurgulamigtir.®> Diisiinliriimiiziin  yenilik anlayisinin
temelinde Islom modernizmi yatmaktadir.® Islom modernizmi onun igin
sadece akademik mesele degil aym1 zamanda Miisliimanlarin hayati
meselesidir. Modernlesmenin Islam’a ragmen ya da Islam diginda degil,
bizzat Islam’m &ziinii igine alacak sekilde olmasi gerektigini vurgulamistir.
Kur'an ve Siinnet esas alinarak olusturulmus anlama yontemi ile tarihi
yasanmisliklardan dersler ¢ikarmak seklinde bir yol takip etmistir.
Miisliimanlarin ¢agin getirdigi sorunlara cevap verebilecek bir yorum bilim
metodunun gelistirilmesini 6giitlemistir. Onerdigi yorumlama bigimi, siireci
ve metodu ikili bir vasfi icermektedir. Bunun ilk adimi Kur’an’in niizul

3 Abduh, Tevhid Risdlesi, 35-36, 49-50; Muhammed Abduh, “Islam’m Miisimahasma Déniis”, cev.
Osman Keskioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (1971), 151-154;
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabiil Etmeliyiz? Darii’l-Fiiniin
Efendilerine Tahriri Konferans, thk. Kemal Kahramanoglu - Ali Utku (Konya: Cizgi Yaymlari,
2016), 138; Muhammed ikbal, Sarktan Haber ve Zebiir-u Acem, cev. Ali Nihat Tarlan (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1971), 30-31, 49, 61-62, 239; Muhammed {kbal, Isldm
Toplumunun Yapisi, gev. Ali Yiiksel (Istanbul: Beka Yayinlari, 2011), 61-63, 69-71; Muhammed
ikbal, Benligin Sirlari, cev. Beste Yilmazoglu (istanbul: Mutena Yayinlari, 2014), 28; Muhammed
ikbal, Miisliiman Genglik, cev. Osman Koca (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 57-63, 69-77.

31 Fazlur Rahman, [sldm, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012), 309.

% Fazlur Rahman, I[slim, 342; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler III, cev. Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 36, 107-112; M. Zeki i@can, Muhammed Abduh’un Dini
ve Siyasi Goriigleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 196-199, 201.

3 Fazlur Rahman, [slim, 43.

3 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 75, 133-134; flhami Giiler, “Fazlur Rahman’in Kur’an’t Yorumlama
Metoduna Kur’an Acisindan Kelam? Bir Katki”, Islimi Arastirmalar Dergisi 5/2 (1991), 92.
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ortamina giderek, ayetlerin inis sebeplerini ve indigi ortami yakindan
tanimaktir. Bylece nassin illeti ve hikmeti tespit edilecektir. Boylece Islam
dininin genel ilkeleri ortaya cikar. Ikinci adimda ise genelden &zele giderek,
gliniimiizde karsilastigimiz meseleleri genel ilkeler 1s1g1inda ¢oziimlemektir.
Bu yorum bigimine gore giiniimiizde herhangi bir konuda dini goriisii
belirleyen sey ayetlerin lafizlar1 degil, illet ve hikmetlerinden siiziilmiis genel
dini ilkeleridir. Admna “tarihselci yaklasim” denilen ve giintimiizde halen
tartisilan bu metoda gore, lafzin tarihle iliskisini kurmak bizi ge¢misin
sayfalarinda birakmaz. O arkeolojik bir tarihselci yaklasim da degildir. Onun
i¢in ge¢misteki bir sistemin sadece yeniden tanim ve ingasi hi¢bir zaman
yeterli degildi. Tkbal’i andirircasina, sanki ilk defa vahyedilmis gibi Kur’an’1
okunmasi ve {izerinde diisiiniilmesini tavsiye etmistir. Kur’'an'in sadece bir
soyut tartisma konusu olmadig; ve istidlal yoluyla varilacak muhtevaya sahip
olmadigini isaret etmistir.® Ona gore din, tamamiyla “ruhanilestirilmis
nasslar”la varligim siirdiiremez; sadece ruhun muhta¢ oldugu bir zemin
Ozelligini karsilasa bile, onu somutlastirmak gerekir. Tamamiyla ruhani olan
bir seyin bedeni bir bileskesi olmadan mevcut oldugunu kabul etmenin
gercekten imkansiz oldugu iizerinde durmustur.%

Sonug olarak ¢agdag Islam diisiiniirlerine gore dini anlayislarin
yeniden insa edilmesi ve Miisliimanlarin dugar olduklari fasit ¢emberin
kirilmasi ne maziye sarilmakla ne de Bati’dan bazi seyleri almak suretiyle
olusturulacak olan mekanik bir eklektizme sarilmakla mimkindiir.
Islamiyet'in 6ziinii kaybetmeden Bati'nin goriiniisiine hicbir sekilde bagimli
olmayan yeniden vyapilanmis bir diinya goriisiini tesis etmeyi
savunmuslardir. Bu alimler, modern bilginin takip edilmesini benimsemis,
modern bilginin ka¢inilmaz olduguna inanmislardir. Ancak modern bilginin
bilimsel faaliyetlerinin, maddeci bir yaklagimla degil, Islami degerlerle
yeniden yapilandirilmasi gerektigini benimsemislerdir. Her ne kadar ¢cagdas
fslam alimlerin sdylemleri benzerlik gosterse de onlarin yontemlerinde
farkliliklar s6z konusudur. Séyle ki; Efgani, Abduh ve Ikbal'in yaptig1 gibi
sistematik bir bi¢cimde izlenecek yontemleri ac¢iklama ¢abasina girmemistir.
Sadece bu tiirden ¢abalara kaynaklik etmistir. Onun metodu, yasadigi zaman
ve sartlar cercevesinde karakter kazanmustir. Abduh’un metodu, Islami

3 Fazlur Rahman, Isldm, 343; Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslik, 60-64, 80, 91, 107, 224-229; Fazlur
Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler 1, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2015),
109-110, 116; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler II, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 103-109, 120; Fazlur Rahman, Makaleler 111, 13; Fazlur Rahman, Islami
Yenilenme Makaleler IV, gev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 79.

3 Fazlur Rahman, [slim, 57.
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terbiye veya egitim olarak kendini gostermektedir. Tkbal’in metodu, Islam’da
dini diislince kavramlarini yeniden yorumlama, onlara zindelik kazandirma
amacini  tagimaktadir. Fazlurrahman’in metodu ise ruhanilegtirilmis
nasslardan uzak bir yorum bilim metodunun gelistirilmesidir.

3. Klasik Kelam Konularina Yeni Yaklagsimlar

Cagdas Islam diisiiniirleri yasanan yeni gelismeler karsisinda kelam
ilminin igerik yoniiyle gilincellenmesi gerektigini belirtmislerdir. Tecdit
vurgulart1 ayni olmasina ragmen gelistirdikleri metotlarda farkliliklar
olmustur. Ornegin Ahmed Hilmi, giiniin ilim ve tekniginin sonucu aklina
soru takilan kimsenin, Orta Cag’in mantigi, bilgisi ve metoduyla ikna
edilemeyecegini belirtmistir. Bu ytizden mevcut problemlere ¢6ziim bulma
noktasinda; giincel ilim ve teknikle biitiinlestirilmis, yenilenmis, ¢agin
ruhuna uygun metotlarin kullanilmasina tavsiye etmistir.>”

HarpGti Dariilfinun-1 Osmaniye’de keldm miiderrisi olarak
gorevlendirildiginde, cagdas yontemlerle Islam inancini materyalistlere kars
savunacak bir kitap telif etmek istemistir. Zira mevcut eserlerin kendi
dénemlerinde ortaya cikan olaylarla, Islam dininden sapmis ve bid‘atlere
sarilmis firkalar ve eski Yunan felsefesinin —Islam diisiincesi acisindan-
kabulii miimkiin olmayan fikirlerini redde tahsis edildiklerini, bid‘atgilerin ve
cagdas din karsitlarinin fikirlerini ciiriitecek delillere sahip o6zellikleri
barindirmadigini belirtmistir. Bundan dolayi, kelam ilminin duruma ve
konuma gore yenilenmesi gerektigini vurgulamistir. Bu sebeplerden dolay1
Tenkihu'l-Keldm adli eseri kaleme almistir. Islam inang esaslarini, keldm
kitaplarindan derleme yoluyla takip ettigi bir metotla ele almigstir.3

Ona gore, Peygamber (s.a.v) doneminde “ustil-i din ve kelam (akaid)”
konularinda kayda deger bir ihtilaf olmamistir. Ancak sonraki yillarda Islam
toplumlarinda akaide dair gesitli tartismalar ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
Antik Cag felsefesine ait eserlerin terciime yoluyla Islam camiasina girmesi
ve yaylmas: ile birlikte keldm ilmi felsefi bir karakter kazanmustir.
Binaenaleyh Harptti'ye gore kelam ilmindeki bu degisim ve gelisim siireci
devam etmeli, gliniimiiz felsefi akimlarin iddialarina cevap verebilecek bir
kelam insa edilmelidir. Bunu gergeklestirebilmek i¢in diisiiniirlerin ¢agdas
felsefeyi iyi bilmeleri ve onu tartisabilecek seviyede olmalar1 gerekir. Bununla

37 Ahmed Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, 18, 19; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam'm
Esast (Uss-i Isldm), thk. A. Biilent Baloglu - Halife Keskin (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 68;
Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 507-508.

3 Abdiillatif el-Harp@ti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli'l-Islim (Keldm [lmine Giris), gev. Fikret
Karaman (istanbul: Celik Yayinlari, 2016), 14-15.
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birlikte keldmin mesailini olusturan ilahiyat, niibiivvet ve mead konular
islenmeye devam etmeli, klasik donemde Allah alem iliskisini kuran kelam
ilmi, bugtin de s6z konusu niteligini stirdiirmelidir.?

Kisaca ¢agdag Islam alimleri keldm ilminin giiniimiiz problemlerini
¢bzmede yetersiz bir yontem, dil ve muhtevaya sahip olduguna dair ortak
kanaate sahiptirler. Bu yiizden c¢agin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir
kelamin ilminin yenilenmesini savunmus ve modern ilim ve felsefenin
delilleriyle mezcedilmis modern bir keldm ilmi meydana getirmenin
gerekliligini ifade etmislerdir.

3.1. Ilahiyat Konular1

“Ulhiyyet” meselesinde yer alan bazi ihtilaflar ¢agdas Islam
alimlerinde karsilik bulmamis, Ozellikle zat-sifat iligkisi gibi meseleler
tartisma konusu olmaktan ¢ikmistir. Bu s6z konusu meselelerin ¢ozlime
kavusmasi anlamina gelmez. Sadece cagdas donem kelaminda gereksiz
konular statiistinde yer aldigini1 betimler. Nitekim Resid Riza’ya gore, bazi
kelamcailarin Allah’in sifatlarini kendi tartismaci nazariyelerine gore te’vil
etmeleri tevhit ve Allah’in sifatlarini anlasilmaz hale getirmistir. Abdubh,
ulGhiyyet meselesinde Miisliiman cemaatlerin anlamsiz ve diismanca
tavirlarin1 Miisliiman cemaatinin mubhtelif yollar tizerinde bulunan fakat ayni
gayeye dogru yiiriiyen ve gecenin karanliklarinda karsilasan kardeslerin
sasirmalarina benzetmistir.4

“Halku'l-Kur’an” meselesinde Abduh mezhepcilik diisiincesine gore
hareket etmenin tefrikaya sebep oldugunu, bu konuda olumsuz bir atmosfer
olusmamasi adina meseleyi kisa bir sekilde ele aldigini vurgulamustir. Tkbal
ise Hz. Isa (a.s)’1n niizulii, Allah’in sifatlari, halku’l Kur’an gibi problemlerin
hala tartisiyor olmanin giiniimiiz diinyasia hicbir katkisinin olmadigin
savunmustur.4!

[lahiyat konularindan “hiisiin ve kubuh” meselesi de yeni donemde
dikkat c¢ekici sekilde yer almistir. Mfsa Carullah, hiisiin ve kubuh
meselesinin, itikadl bir konu olmadigina; fakat 6nemli bir ustil konusu

olduguna isaret etmistir. Uc anlayisa (“hiisiin ve kubuhun ser’i” olmasi,
“hiisiin ve kubuhun akli oldugu ve aklin hakim oldugu” goriisii ve “hiisiin

3 Abdiillatif el-Harptti, Keldm Tarihi, thk. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 27-34, 133-135.

40 Abduh, Tevhid Risdlesi, 106-112, 191; Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, ¢ev. Salih Ozer
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 165; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 371; Fazlur Rahman, Isldm, 148.

41 Abduh, Tevhid Risdlesi, 102-103; Muhammed Ikbal, Miisi Vurusu & Hicaz Armagan, gev. Celal
Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 253-254.
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ve kubuhun akli olmasi, fakat akil tek basina hakim degildir” anlayis1)
saygiyla yaklasilmasin1 ve istifade etmek icin her {i¢ goriisiinde esas
alinmasini ve bu yiizden mezhepgiligin taklidi yoniiniin birakilmasi
gerektigini vurgulamistir.#

Klasik kelam ilminin 6nemli konularindan insan fiilleri ve kader
konusu yeni yaklasimla ele alinmis, kesb, istitaat ve halku ef’ali’l-ibad gibi
konulara pek yer verilmemistir. Konu daha ¢ok insanin ozgiirliigii ve
yeryliziindeki sorumlulugu bakimindan kaderin anlam ve hikmeti
baglaminda islenmistir. Ornegin Abduh, kader konusunda uzun tartismalar
ve agiklamalar yapmaktan kaginmustir. Ona gore, bu konuda tartismaya
girmenin ve {izerinde derinlemesine durmanin imanin geregi olmayip, zihnin
¢ozmekte aciz kaldig1 bir konudur. Kaza - kader konusunda sonug almanin
herkes igin miimkiin olmadigin1 ve bazen kisiyi yanlis yola da sevk
edebilecegini belirtmistir.$3 Keza Ikbal de kader sorununu insanin
yeryliziindeki dinamik sorumlulugu ile iliskilendirerek ele almis ve
“belirlenmis kader” anlaminda gelen klasik kaderci goriisii tenkit etmistir.*
Aymni sekilde Fazlurrahman buna ek olarak Es’arilerin insan fiilleri, tabiat
goriisii iman ve amel iliskisi ve nedensellik konularindaki goriislerini
Kur’an’la uyusmadig1 gerekgesiyle tenkit etmistir.*

[lmi mevzularda maddi ve pratik deger bazen olmayabilir; fakat
ahlak veya incelik yoniiyle giizel sonuglar olabilir. “Haramin rizik olup
olmamast” konusundaki fiillerdeki atilim bu tarz konulardaki istek ve
hiirriyete baglidir. Miisa Carullah’a gore boyle meselelerde, fikir ayriliklar:
olabilir. Bu konularda yasanan fikir farkliliklar1 da noksanlik arz etmedigi
gibi yasak da degildir. Klasik bir tartisma havasina girmeden, kisi bu tiir
meselelerde anlayisina gore isterse haramin rizik oldugu isterse olmadig:
diistincesini tercih edebilir.4

3.2. Niibiivvet ve Mead Meseleleri

Modern doénemde niibiivvet ve meadd konular1 pozitivist diinya
goriisiine karst dinin temellendirilmesi ve Islam’mn gecerliligini kanitlama
sadedinde Onemli yer tutmustur. Peygamberlik meselesinde klasik

42 Misa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulug, thk. Hikmet Akpur (Istanbul: Ons6z Yayinlari, 1991),
76-77; Miisa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, 25-26, 33.

4 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulus, 30-31.

4 {kbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 138-142.

45 Fazlur Rahman, Islim ve Cagdaglik, 235.

46 Abduh, Tevhid Risdlesi, 114-117.
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tartismalar yerini niibiivvetin imkani, hikmetleri ve niibiivvetin gerekliligi
gibi konulara birakmistir.

Abduh Tevhit Risilesi adl1 eserinde niibiivveti uzun uzun ele almistir.
Ozellikle niibiivvetin ispat1 ve insanlarin peygamberlere olan ihtiyaglarini
inceleyen Abduh, peygamberlerin insanlardan farkli yanlarim1 ortaya
koymaya calismistir. Onlarin insanlara tamtti$i tevhit inanci yeryiiziinde
huzur ve saadetin temini i¢in elzemdir. Keza peygamberler 6liimden sonrasi
insanin basina ne gelecegi ve fizik alemin 6tesindeki varliklar gibi konularda
insanlarin bilmedikleri konularda bilgi sahibidirler. Keza toplum iginde
yasamak zorunda olan insan, toplumu sevgi ve baris ilkesi tizerine insa
edecek bir zihne muhtactir. Peygamberler insanlara hidayet ve selamet
yollarin1 gostermek suretiyle toplumsal barisa ve toplumsal hayatin
devamliligina hizmet ederler. Abduh s6z konusu gerekgeleri insan fitrati,
insan psikolojisi ve sosyolojik ilkelere dayali olarak ele almak suretiyle
niibiivveti temellendirmeye calismigtir.

Abduh’un niibiivvet konusunu klasik tartismalardan uzak sekilde ele
almasi gibi Fazlurrahman da konuya pratik sonugclar1 agisindan bakmis ve
Mutezile’'nin yaklasimini sorgulamistir. O Mu'tezile’nin, peygamberler
gondermek ve insanlar i¢in en iyi olam1 yapmasi1 Allah’a zorunlu oldugu
yoniindeki diistincelerini, Helenistik etki altinda ozellikle Stoaciklik’in
etkisiyle gelistirdigini belirterek bu goriislerine karsi ¢ikmistir. Harpiti ise
niibiivvetin Allah ic¢in vacip olmadigi, Allah tarafindan insanlarin fitri
istidatlarin Olgiisiinde olgunluga erismek igin verilen liituf ve rahmet
oldugunu belirtmistir.4

Niibiivvet meselesinin disinda klasik donem kelam kaynaklarinda
yer alan imamet ve buna bagh olarak efdaliyet meselesi ¢cagdas diisiiniirlerce
tahlil edilmistir. Efgani’ye gore “efdaliyet” konusunda ne Ali b. Ebi Talib (r.a.)
(0. 40/661) ne de Ebti Bekir (r.a.) (6. 13/634) yasamis olsalardi bu konudaki
miinakagalardan asla razi olmayacaklarini, bu meseleyi uzun zaman boyunca
tartismanin modasinin gectigini, en dogru yaklasimin rasid halifelerden en
kisa 6miirlii olanin, en uzun 6miirlii olandan 6nce gorevini tistlendigidir. Ona
gore, Peygamberin vefatinin hemen akabinde hilafet gorevini Ali b. Ebi Talib
(r.a.) iistlenmis olmas1 durumunda, Ebéi Bekir (r.a.), Omer (r.a.) (6. 23/644) ve
Osman (r.a.) (0. 35/656) bekaya intikal etmis olacaklardi. Bundan otiirii

47 Abduh, Tevhid Risdlesi, 135-160.
4 Harptti, Tenkihu'l-Keldm, 206-207; Fazlur Rahman, Isldm, 148.
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onlarin Islam’a ve Miisliimanlara giigleri yettigince hizmet etmelerinin
miimkiin olamayacagin ve efdaliyet konusunu takva cihetinde ele almistir.%

Ahmed Hilmi ise “tafdil” meselesinin dini bir hiiviyetten ziyade
siyasi bir hiiviyete sahip oldugunu, siyaset alaninda deveran etmis olan bu
konudaki ihtilafin ¢irkin bir boyuta ulasarak sonunda tevalla ve teberra
sekliyle akide halini almasini tenkit etmistir. Ehl-i Stinnet ve $ia’nin birbirine
zit gitme ve miicadele yolunu tuttuktan sonra hilafet meselesi ile dort halife
meselesini karistirarak haksiz yere bir kat daha birbirinden sogumaya ve
uzaklagmaya gittiklerini belirtmistir. Ummetin islerinin bagkanlig1 baska,
iistlin olma ve istlin tutulma ise yine baska seyler olarak kabul etmistir.
Siilerin ashabin ¢ok kiigiik bir kismindan bagkasini hatali bulmasi ve hatta
tekfir etmeye kadar kalkismalar1 karsisinda Ehl-i Stinnet’in buna cephe olarak
Muaviye (6. 60/680) ve benzerlerini begenme egilimlerinden dolay: Ehl-i
Siinnet’in bu yaklasiminin olumsuz oldugunu belirtmistir. Kisaca $ii-Stinni
geriliminin nasil bu hale geldigi hususunda iki tarafinda ayni derecede hatali
oldugunu miitalaa etmistir.5

Misa Carullah, “tafdil” meselesini iman meselesi olmaktan ziyade,
“tarihi mesele” olarak telakki etmistir. Kimisi bir sahabiyi diger sahabiden
anlayis ve kisisel yapisina gore iistiin gorebilir. O yilizden hilafet meselesinde
rakiplerden birini suclamak veya akaid kitaplarinda, hilafet savaglarina 6nem
vermek dogru bir yaklasim degildir. Kim hangi goriisii benimserse
benimsesin bu goriisiinden dolay1 kimseyi dislamamak gerektigini ifade
etmistir. Bu konular yerine daha 6nemli giincel meseleleri ele alinmasinin
gerektigini ifade etmistir.5!

Mead konularinda ilahi rahmetin kapsayiciligr tartismalar: dikkat
cekicidir. Nitekim Miisa Carullah, “Insanligin gelecek hayatinda ilahi rahmet
kapsayici midir? Insanlarin ¢ogu ilahi rahmetten sonsuza dek mahrum kalir
mi1?” konusunda, kelam kitaplarinda fazlaca yer verildigi/uzatildig1 ve ilahi
rahmettin yalnizca mii’'minlere has oldugu Kafirleri kapsamadigi,
kelamcilarin kendilerine tabi olanlar1 cennet ehli gormeleri zit olanlar1 da
cehennem ehli olarak telakki etmeleri konusunda kelamcilar: elestirmistir.5

Fazlurrahman, amellerin tek tek tartilip karsiiginda cezasinin ne
kadar olacaksa verilecek anlamindaki Mu’tezile fikrini kabul etmemektedir.

4 Mahzumi Paga, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralar, 142-143.

50 Ahmed Hilmi, Islim Tarihi, 282, 345-346.

51 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulug, 76-77; Miisa Carullah Bigiyef, “Insanlarm Akide-i
ﬂﬁhjyyelerine Bir Nazar”, Islami Arastirmalar Dergisi 8/2 (1995), 124-130.

52 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulus, 20, 29.
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Bu goriis yerine, Kur’an'in temel fikrine, insanin yaptiklarimin tek tek degil
bir biitiin olarak alinmasinin daha uygun oldugunu savunmaktadir. Ehl-i
Siinnet diisiincesinde oldugu gibi “biitiinsel” bir goriisii yani iyi ameller bir
arada, kotii amellerin ise bir arada tartilacagini kabul etmistir.>

Sonug

19. ytizyilda Islam toplumlarinin kars: karsiya kaldig: geri kalmislik,
yenilgi, duraganlik ve kirilganlik Islam diisiiniirlerinin baslica sorunu
olmustur. Miisliimanlar1 Bat1 alemine karsi ayaga kaldirma cabasi ihya ve
tecdid fikirlerini dogurmustur, denilebilir. Miisliimanlarin kurtulusunu
Islam’in dinamiklerinde arayan Islam diistintirleri, “dini diisiincede 1slahat”
projesini iki asamada gerceklestirmislerdir: “Teshis” ve “tedavi”. Tedavi
asamasy; siyasi, itikadi, iktisadi ve egitim alanlarini ihya, tecdid ve 1slahat
hareketini ifade etmektedir.

Cagdas Islam alimlerine gére tecdit, ihya ve 1slah Islam dininde degil,
Miisliimanlarin ictimai, dini ve siyasi yapisinda olmalidir. Onlar genel olarak
su hususlar tizerinde ittifak etmislerdir:

1. Kur'an’a doniis. Islam’t mezhepler {izerinden degil, Kur'an ve
siinnet {izerinden anlama ¢abasinda bulunmak (islam’1 bid‘atlerden
arindirmak).

2. Panislamizm ideali c¢ercevesinde Islam {immetinin birligini
savunmak.

3. Islam’1 selefin anladig1 tarzda sade bir bicimde ancak akli diizeyde
yorumlamak.

4. Modern bilim ile Islam diisiincesini uzlagtirmak. Pratik yarari
olmayan tartismalar: terk ederek, halkin itikadi sorunlarina odaklanmak.

Modern dénemde sadece Islam diisiiniirlerinin siyasi goriisleri degil,
kelam anlayislar1 da degisim yasamis, bunun sonucunda kelam ilmi
yenilenme igine girmistir. Zira bu donemde kelam ilminin mubhatabi,
problemleri ve muhtevasi degismistir. Aktiiel sorunlar1 konu edinen, buna
uygun yontem gelistirebilen bir ilim olan kelam, klasik donemden yontem ve
muhteva bakimindan farkliliklar gosterir. Bu onun islevselliginin bir sonucu
veya Ozelligi olarak okunabilir.

Kelam ilminin klasik dénemindeki mevcut tartismalar, yukaridaki
maddeler 1s1ginda ¢agdas donemde Onemini yitirmistir. Artik Islam

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 172-173.
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diisiiniirleri Mu'tezile veya Islam filozoflar yerine ateizm, materyalizm,
Darvinizm, Freudizm gibi din karsit1 akimlari muhatap almislardir. Bu
noktada genel olarak muhatap, aydinlanma ile din karsiti akimlarin odag:
haline gelmis olan Bati diinyasidir. Bu baglamda Bati’da bilginin kaynag:
olarak sadece deney ve gozleme dayali epistemolojiyi benimseyen pozitivizm
veya yalnizca akli kabul eden kat1 rasyonalizme karsi, vahyin gegerliligini
savunma ¢abas1 ve niibiivvetin gegerliligi ve hikmetleri savunulmustur.

Bu donemde genel egilim “kelam ilmi giliniin ihtiyaglarina cevap
verebilecek yeni bir potansiyele kavusturulmali ve bu yonde kitaplar
yazilmal1” seklinde olmus ve bu amaca yonelik eserler telif edilmistir. Bunlar
arasinda Osmanli Tiirkiye’sinde Harptiti'nin Tenkihii’l-Keldm’1 ve 1zmirli'nin
Yeni Ilm-i Keldm’y, Misir'da Abduh’un Tevhid Risdlesi zikredilebilir. Bunlar
disinda Efgani, Ahmed Hilmi, Resid Riza, Ikbal, Misd Carullah, M. Ferid
Vecdi ve Fazlurahman’a ait olmak {izere, keladm ilminin biitiin konular1 yerine
muhtelif konular1 barindiran ve kelam ilmine katkisi olan eserler de
yazilmistir.

Cagdas Islam diisiincesinde kelam ilminde klasik déneme ait felsefi
tartismalar terk edilmis olmakla birlikte Izmirli’nin bu konulara yer verdigini
gormekteyiz. Ancak o, klasik kelam ekolleri iizerinden konular tartisirken,
ayni zamanda modern bilimin verilerinden istifade ederek yeni bir dini
perspektif gelistirme gabasinda olmus ve bu girisimine “Yeni {lm-i Kelam”
adin1 vermigtir.

Ote yandan ¢agdas dénemde kelam ilminin ulfihiyyet, niibiivvet ve
sem’iyyat gibi ana meseleleri tamamen terk edilmis degildir. Islam alimleri
bir biitiin olarak klasik goriislerden ayrilmamis, ancak delilleri kullanma
hususunda metot ve soylem farkliigina gitmislerdir. Bu yiizden onlarin
dinde reform yaptiklarina dair iddialar isabetli goriinmemektedir. Siinni ve
Mu'tezill cedel bu donemde birincil konular arasindan ¢ikarilmis, mezhebe
dayali kelam terk edilmistir. Meseleler “mezhepler {iistii” bir metodla
islenmistir.
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Oz

Calisma hem Tiirk hem de Arap Miisliiman topluluklar1 arasinda dinler tarihi
biliminin ortaya ¢ikisinin yani sira, bu iilkelerde dinler tarihi biliminin gelisimini
gozden gecirerek, din ¢alismalarinda en 6nemli arastirma yontemlerini ortaya
¢ikarmay1 amaglamistir. Bunu yaparken tiim ilim tahsili yapanlarin temel olarak
Islami metotlari ele alan daha kapsamli bir calismaya ulagmasi igin Tiirk ve Arap
iilkelerinde dinler tarihi ilminin dogusu ile en 6nemli metot ve kaynaklarina
deginilmistir. Calismada Tiirk ve Arap tilkelerinin izledigi en 6nemli metotlarla
ilgili temel verilerin toplanmasinda tiimevarimsal bir yontem izlenmis olmakla
birlikte dinler hakkindaki c¢alismalarin ortaya c¢ikisinin dontisiimlerini
aciklamakta tarihsel yonteme basvurulmus, Miisliman Tiirk ve Araplarin
yontemleri arasindaki ortak ve farkli yonleri tahlil ederken analiz ve karsilastirma
metotlari benimsenmistir. Arastirmada elde ettigimiz sonuglara gore Miisliiman
Tiirk ve Arap alimlerin cesitli mezhep ve dinleri konu edinen, ¢alismanin hedefi
veya tiirline gore ve gosterilen farkliliklara dayali net bilimsel adimlar: takip
eden, yaziminda oOlgiilii ve objektif yontemlere dayandiklar: pek ¢ok eserleri
bulunmaktadir. Ayrica Miisliiman Arap ve Tiirklerin yasadiklari siyasi, sosyal ve
medeni gelismeler, diger dinleri inceleme metotlarinin olusturulmasinda 6énemli

bir etkiye sahip olmustur.

Anahtar Kelimeler: Yontem, Din, Tiirkler, islam, Kur’an-1 Kerim, inang.

Abstract

The aim of the study is to outline significance of research methodologies in
religious studies by examining the development and emergence of history of
religions studies between Turkish and Arab Muslims. To enable students
studying history of religions to have access to a scientific and thorough study that
primarily deals with Islamic methods. This study utilizes important resources on
the methods and sources for history of religions in Turkey and Arab countries. It
uses an inductive approach to gather fundamental information about significant
methodologies used by Turkey and Arab nations. Furthermore, the historical
approach is utilized to explain the changes that led to the emergence of studies

on history of religions. Finally, analysis and comparison techniques were used to
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examine the similarities and differences between the methodologies used by
Muslim communities in Turkey and Arab countries. Concluding, Muslim Turkish
and Arab scholars have produced many works discussing various sects and
religions that differ based on the aim or type of study. Meanwhile relying on
measured and objective methods of writing that follow clear scientific steps.
Additionally, political, social and civil developments within Muslim Arab and
Turkish societies had a significant impact on the methods of studying other

religions.

Keywords: Method, Religion, Turks, Islam, Qur’an, Faith.
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Oz

Islam’in evrensel olusu ve ¢aglari asarak giiniimiize hitap etmesi Kur’an’in
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasma baghdir. Kuran'm dogru
anlasilabilmesi ise vahyin ilk muhataplarinin Hz. Peygamber’in 6greticiligi
cercevesinde almis olduklar tavir ve tutumlarinin dogru yorumlanmastyla
yakindan alakalidir. Sahabe vahyin ilk muhatab: olmasmin yani sira vahyi
algilama bi¢imi agisindan da sonraki iimmet icin 6rnek bir halkadir. Onlarin
Kur’an’dan anlamis olduklarini kendi hayatlarina aktarma noktasinda ortaya
koyduklar1 metotlar, Kur'an'in hayat kitab1 olmasi iddias: agisindan son
derece Onemli bir unsurdur. Sahabe neslinin Kur’ant igsellestirmesi
hususunda Hz. Peygamber’den almis olduklar tavsiyeler ve bu tavsiyeleri
hem kendi uygulamalar: hem de cevreleriyle paylagsmalari, immetin Kur’an’a
yaklasimi agisindan belirleyici olacaktir. Bu ¢alisma ayrica sahabilerin
Kur’an'i i¢sellestirmelerine yonelik titiz yaklasimlarin tespite galisacaktir. Bu
baglamda sahabenin Kur’ani, Hz. Peygamber'den 6grenmis olduklar1 on
ayet on ayet seklinde ele almalar1 ve daha sonra bir diger onlu ayete ge¢me
uygulamasinin  keyfiyeti {izerinde durulacaktir. Sahabenin Kur'an’a
yaklasimi ve bu konuda bizlere ulasmis olan rivayetlerin nasil anlasilmasi
gerektigi bu calisma icin temel ¢ikis noktas: olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Kur’an, Metod, Ogrenme, i(;selleg.tirme.

Abstract

The universality of Islam and its appeal to the day beyond the ages depend
on the correct understanding and interpretation of the Qur'an. The correct
understanding of the Qur'an is that the first addressees of the revelation are
Hz. It is closely related to the correct interpretation of the attitudes and
attitudes they took within the framework of the teaching of the Prophet. In
addition to being the first addressee of the revelation, the Companions are an
exemplary circle for the next Ummah in terms of their perception of the
revelation. The method and behavior they have determined to apply what
they have understood from the Qur'an to their own lives is extremely decisive
in terms of the claim that the Qur'an is the book of life. The advice they
received from the Prophet and their sharing of these recommendations with
themselves and their circles will be decisive in terms of transferring the
Qur'an to their own lives. This study will deal with the meticulous approaches
of the Companions about transferring the Qur'an to their lives. In this context,
Mr. It will focus on the nature of the practice of understanding the verses of
the Qur'an in a correct way, transferring them to their lives and then switching
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to another ten verse. How the Companions understood and transferred the
ten verses to their lives and how the narrations that have reached us on this
subject should be understood will be the main starting point for this study.

Key Words: Companions, Qur'an, Method, Learning, Internalization.

Giris

Kur'ant Kerim'in ilk muhatab1 olan sahabenin Kur'an’a yonelik
yaklasimi ve 6grenme bicimi sonraki muhataplara 6rnek olmas: agisindan
incelenmeye deger bir konudur. Zira sahabe vahyin inigine sahitlik eden,
vahyin kendisinden istedigini adeta biitiin benlikleriyle yerine getirmeye
calisan, Islam igin her seyinden vazgegip bu ugurda her tiirlii bedel 6demeyi
goze alan tam bir teslimiyetle hareket etmis biricik/essiz nesildir. Tlahi hitabin
ilk sahitleri olan ashab-1 kiram, kendilerini hitabin ilk muhataplar1 kabul edip
bu dogrultuda hayatlarini vahye goére tanzim etmis ve her bir ayetle beraber
biiyiik degisimler yasamislardir. Boylece onlar Kur’an tarafindan hem fert
hem de toplum olarak siirekli inga edilip, insa edildikge biiyiiyen, gelisen bir
anlamda kemale eren bir hal arz etmisglerdir.

Diger taraftan onlar vahyin dogru ve sithhatli anlasilmasinda sonraki
nesil i¢in adeta bir koprii vazifesi islevi gormiis rol modellerdir. Rol model
olan bu neslin sonraki nesiller agisindan dikkate alinmasi gereken en 6nemli
Ozelliklerinden bazilar1 da kugkusuz Kur'an karsisinda kendilerini nasil
konumlandirdiklar;, Hz. Peygamber’den Kur’an’t nasil 6grendikleri, bu
O0grenmenin keyfiyetinin ve bu 0grenmeden amaclananin ne oldugunun
bilinmesidir. Bu itibarla Kur'dant dogru anlamak isteyen kisinin Hz.
Peygamber’in 6grencisi olan sahabeyi dogru anlamasi gerekmektedir.

Malum oldugu tizere ashab, Hz. Peygamber’in riyasetinde ilk olarak
Kur'an’in lafzini, manasimni beraber 0grenmis, Ogrendiklerini amele
doniistiirmils ve sonrasinda biiyitk bir ihlas ve samimiyetle Kur'ani
icsellestirmislerdir. Sunu ifade etmemiz gerekir ki, Kur’an kendi dilleri tizere
nazil oldugundan dolay1 sahabenin ayetleri okumasi veya isitmesi onlar igin
aymi1 zamanda anlamay1 da beraberinde getiren dogal bir durumdur. Bu
ogrenmede o zamana kadar gelen ayetler, on ayet on ayet seklinde
gruplandirilmis, bu ayetler {izerinde tam bir 6grenme gerceklesmeden diger
dyetlere gecilmemistir. Sahabe Hz. Peygamber'den 6grenmis oldugu bu
metodu hem kendileri uygulamis hem de sonraki nesillere miras birakmustir.
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1. Sahabenin Kimligi

Arapcada sahabe kelimesi, bir seye yakisan, ona eslik eden,! onunla
dost ve arkadas olan, birini takip edip ona itaat eden? gibi manalar1 olan
‘cows’ (s-h-b) kelimesinden tiiremistir. Iman edenler agisindan Hz.
Peygamber’le birlikte yasamis ve Hz. Peygamber’in 6gretilerini tiim insanliga
en dogru sekilde ulastirabilecek ilk halkay1 olusturuyor olmalar1 nedeniyle
sahabenin kimligi son derece onemlidir. Islam dinini tiim insanliga
ulastiracak en 6nemli kisiler olmasi sebebiyle kimlere sahabe denilecegi ve bu
kategorinin kimlerden olusacag1 hususunda farkli goriisler ortaya atilmigtir.
Bu cercevede Imam Buhari (6. 256/870), sahabeyi, Hz. Peygamber’in
sohbetinde bulunan veya onu goren Miisliimanlar seklinde tanimlarken,?
Tirmizl (6. 279/892) de benzer sekilde Hz. Peygamber’i goren ve onunla
sohbet eden kimse”* diye tarif eder.>

Sahabe, Allah Teala’nin hitabim1 kabul ve tasdik eden Hz.
Peygamber’in arkadaglaridir. Onlar son {l1ahi hitabin ilk muhataplari, vahyin
niizuliine sahitlik eden ve vahiy siirecini iliklerine kadar hissedip Yiice
Yaratict'nin istedigi sekilde hayatlarini tanzime calisan Islam’in  ilk
miintesipleridir. Kur’an ve Islam’dan bahsedilen biitiin ciimlelerde kendisine
yer bulup atif yapilan seckin bir nesildir. Bu nesil, vahyin yeryiiziinde ekilip,
kok salip filizlenmesinde, beser iizerinde ete kemige biiriinmesinde Hz.
Peygamber’den sonraki en somut 6rneklerdir. Sahabe, yasayan Kur’an olan
Hz. Peygamberin adeta bir yansimasi, bir izdiisiimiidiir.6 Islam’in
yasanilabilir oldugunun kendilerinde tecelli buldugu ilk niivesidir. Kur’an'in
muradi {lahiye uygun sekilde anlagilmasi ve yasanmasi noktasinda ilk rol
modellerdir. Ibni Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) tabiriyle; “Allaha

1 Ahmed b. Zekeriyya el-Kazvini ibn Faris, Mucmelu’l-luga, thk. Zitheyr Abdiilmuhsin (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1986), 551.

2 KAfi'l-kifat ismail AbbAd, el-Muhit fi'l-luga, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrut: Alimu’l-
Kiitiib, 1994), 1/195.

3 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, el-Cimiu’s-sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tiiki'n-Necat, 1422), 4/188.

4+ Muhammed b. s b. Serve et-Tirmizi, el-Cémiu’s-Sahih Siinenu’t-Tirmizi, thk. Besar Avad Maruf
(Beyrut: Darii’l- Garbi’l-Tslami, 1998), 13/242.

5 Ali Yardim, Hadis I-11 (Istanbul; Damla Yayievi, 2000), 24.

¢ Eyiip Yaka, “Emir Ve Nehiy Baglaminda Sahabe’nin Kur’an Bilinci”, TIDSAD 4/12 (2017), 167;
Salih Kesgin, “Sah&beyi Otekilestirmek ya da Sah&beye ‘Sahabi’ Olmak Ayrminda Ayet ve
Hadisleri Anlama Sorunu -Muhammed et-Ticani es-Semavi Ornegi”, Islim Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahdbe : Sahdbe Kimligi ve Algist (ISAV—ENSAR, 2013), 352.
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yemin olsun ki sahabe, hayat suyunun tatl, berrak/katiksiz, buz gibi dogdugu
go0zenin baginda bulunan kalplerini imana ve Kur'dn’a agmig en hayirl nesildir.””

Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Kur’an’in anlasilmasinda Hz.
Peygamber’in yerini olduk¢a manidar ve dikkat cekici su ifadelerle
aciklamaktadir: “Kur’dn’t anlamak, onu gercek manada anlayarak anlatam,
anlamadan geger.”8 Bu ifadeler -beser olarak- Kur'an'in ilk mualliminin
talebeleri konumunda olan sahabenin kiymetini de net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Sahabe, lahi emirlere/nehiylere ilk teslim olan, bu emirler
karsisinda biitiin benlikleriyle sartlarin geregini ortaya koyan miimtaz
sahsiyetlerdir. Bu teslimiyet Kur'an’in sahabedeki karsiligini, degerini ve
vahye kars1 durusunu gostermesi agisinda onemlidir.® Bu agidan bakildiginda
Islam’1 anlay1p yasamak isteyen Miisliiman bir kimsenin yapmasi gereken ilk
is kendilerini Allah’in emir ve yasaklarma adamis olan bu 6rnek insanlar1
incelemekten ge¢cmektedir.10

Allah Teala kitabinda Hz. Peygamber’i, Kur'an’i, hikmeti ve
insanlarin bilmediklerini 6greten bir 6gretmen,!! tizerinde diisiinmeleri igin
Kur'an'in agciklayicisy,? ahlaki Kur'an olmasi itibariyle 6rnek alinmasi
gereken numune,’® insanlar arasindaki anlagsmazliklari Allah’in 6grettigine
gore ¢ozen bir hakim' olarak tanimlamaktadir. Sahabe neslini tiim timmet
icerisinde benzersiz kilan husus, Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an'in
niizul ortaminda hazir bulunmalar1 ve vahyin niizul siirecine bizzat sahit
olmalar1 sebebiyle Kur’an’i anlama ve onunla dogrudan iliski kurma serefine
nail olmalaridir.’® Bu itibarla Kur'an'in anlagilmasi noktasinda Hz.
Peygamber’in rahle-i tedrisatindan ge¢mis biricik nesil olan sahabenin iyi
anlasilmasi gerekmektedir. Ciinkii onlar, Kur'an'm hem kendi dilleri olan
Arapca olmas1 hem de ilk muhataplarin zihin ve kiiltiirlerini dikkate almasi
bakimindan vahyi kolayca anlamislar, anlamadiklarin1i Hz. Peygamber’e
sormuslar ve belki de en 6nemlisi Kur’an’in sonraki nesillere dogru ve sihhatli

7 ibn Kayyim el Cevziyye, I'Tamii’l-muvakki’in (Riyad, 1423), 2/8; Mustafa Oztiirk, “Sahabe ve
Kur'an”, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 8.

8 [smail Albayrak, “Miisliiman Toplumlarda Kur’an-1 Kerim’in Yeri ve Tefsiri”, Diyanet Timi Dergi
Kur’an Ozel Sayisi (2012), 463.

° Yaka, “Emir ve Nehiy Baglaminda Sahabe’nin Kur’an Bilinci”, 167.

10 Saban Ali Diizgiin, Din Birey Toplum (Ankara: Akg¢ag, 1997), 109.

11 Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164.

12 Nahl 16/44.

13 Bakara 2/151; Ahzap 33/21.

14 Nisa 4/105.

15 Mustafa Oztiirk, “Sahabe, Kur’an ve Tefsir,” Uluslararas: Akademik Aragtirma Dergisi 7-8 (2018),

135.
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bir sekilde aktarilmasinda koprii vazifesi gormiislerdir. Bu durum son
sahabenin vefatina kadar stirmiigtiir.16

Hayatlarinin merkezine Kur’an’t koyup, onu igsellestiren ilk nesli
anlamak bir anlamda Kur’an’1 anlamaktir. Sahabenin kiymetini ¢ok iyi bilen
imam-1 Azam Ebti Hanife (5. 150/767) bu bakis acisindan hareketle sahabenin
goriisiine gore amel etmenin vacip oldugunu sdylemektedir.'” Muhammed
Ebi Zehra (6. 1974) da sahabenin 6neminin arka planinda yatan gerekgeler
olarak sunlari siralamaktadir:

1. “Sahabe, Hz. Peygamber’e diger insanlardan daha yakindi. Onlar,
hakkinda vahiy inen konulara sahit olmus, nassin indigi sart ve durumlar1
bizzat gormiislerdi.

2. Sahabeye ait goriislerin siinnet olma ihtimali vardir.

3. Paylasmis olduklar goriisleri Hz. Peygamber’den isiten birinden
igitme ihtimali vardir.

4. Arapcay1 ve kelimelerin dalalet ettigi manay1 bizden daha iyi
biliyor yahut Allah’in emri ile ilgili durum ve karinelerden daha iyi
faydalanabiliyor veya Peygamberle uzun zaman arkadashk etmis
bulunuyorlardi.”8

Iste sahabeye ait bu hususiyetler bir anlamda onlarin énemini ortaya
koymaktadir. Zira var olan her bir 6zellik sahabeyi 6zel kilan unsurlardir.
Hele hele mevzu bahis Kur’an’in anlasilmasi oldugunda sahabe disindaki
sonraki nesil tam anlamiyla bu biricik nesilden gelen malumatlara muhtagtir.

2. Sahabe ile Sonraki Nesil Arasindaki Farklar

Sahabe nesli, Hz. Peygamberle birlikte niizul ortamina sahitlik etmis,
vahyin keyfiyeti ve igerigi agisindan diger muhataplara kiyasla farkli
avantajlara sahip nesildir. Basta tabiin kategorisi olmak iizere diger
inananlarin en onemli eksiklikleri Hz. Peygamber'den uzak olmalaridir.
Sahabeyi sonraki nesillerden ayiran en énemli farklardan birisi ilahi hitaba
yirmi {i¢ yillik zaman zarfinda muhatap oluslaridir. Sahabenin aksine sonraki
nesiller ise bu yirmi ii¢ yilda inzal olan hitabin metin haline gelmis sekline bir
anda muhatap olmuslardir. Dolayisiyla her bir ayet veya stireyle ilgili bilgi ve

16 Abdurrahman b. Ebi Bekr StiyGti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribu’n-Nevevi (Medine: Mektebetii'l-
Hmiyye, ts.), 2/28; Osman b. Abdurrahman ibnu’s-Salah, Uléimu’l-hadis, thk. Nurettin Itr
(Dimegk: Daru’l-Fikr, 1986), 300, 301.

17 Fahrettin Atar, Fikih Usulu (M.U.i.F. Yayinlary, ts.), 93.

18 Muhammed Ebti Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1990), 186, 187.
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bilingleri yirmi ti¢ yillik zaman zarfinda insa edilen sahabe ile sonraki nesil
arasinda bu baglamda ciddi farklar s6z konusudur.

Bir diger onemli fark ise sahabenin vahyin niizuliine sahitlik etmis
olmalaridir. Zira onlar nazil olan ayetlerin sebebi niizul noktasinda ya olayin
kahramanlar1 ya da sahitleridir. Bundan dolay1 Hz. Ali'nin, “Bana Allah’in
kitabindan sorunuz. Allah’a yemin olsun ki, her bir dyetin gece mi yoksa
glindiiz mii, ovada m1 yoksa dagda mi indigini bilirim.” Benzer sekilde
Abdullah Ibn Mes'ud’a nispet edilen; “Allah’a yemin olsun ki Allah’in
kitabinda hangi ayetin kimin hakkinda ve nerede indigini bilirim.”?® sozii,
sahabenin Kur’an’a dair bilgisinin ne denli kiymetli oldugunun bir
gostergesidir. Sebebi niizul bilgisi, strelerin isimleri, ayetlerin Mekki mi
yoksa Medeni mi olusu gibi Kur’an biinyesine ait bircok meselede yegane
kaynagimiz sahabedir. Ciinkii bu tarz bilgileri sonraki nesil ancak nakil
yoluyla elde edebilecektir. Bu naklin ilk ve birincil kaynag: da sahabeden
bagkas1 degildir.

Diger taraftan Kur’an katiksiz Arapca diyebilecegimiz sahabenin dili
tizere nazil olmustur. Yine Kur’an -bu dilin neticesinde olusmus olan-
sahabenin zihin diinyalarini ve kiiltiirlerini dikkate almistir. Sahabe canl
hayata nazil olan vahyin ortam bilgisine de sahiptir. Zihni anlamda
karsilastiklar1 soru ve sorunlarimi direk Hz. Peygamber’den 06grenme
imkanma sahip oluslar1 ve Kur'an'in hayata nasil tatbik edilecegini
Ogrenecekleri numune-i timsal olan Allah Resflii ile ayni ortamu teneffiis
etmeleri de Kur'an’in ilk muhataplar1 olan sahabe neslini sonraki
muhataplardan ayiran farklardan bazilaridir.

3. Sahabenin Kur'an’1 i¢sellestirmesi

Kur’an anlasilmak ve hayata tatbik edilmek i¢in inzal olmus bir
kitaptir. Bu yoniiyle tabiileri tarafindan en fazla uygulanarak hayata tatbik
ediliyor olmasi onu diger 1lahi kitaplardan ayiran baslica 6zellikler arasinda
sayilabilir. Kur’an {lahi bir kitap ve hitap olmasi yoniiyle okunmasiyla ibadet
olunan bir kitap olarak kabul ediliyor olsa da temel hedefi ve ana gayesi
muhataplarina ¢izmis oldugu hayat programinmi uygulamaya koymaktir.
Kur'an’da “Iman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi diisiinmekten
dolay1 kalplerinin heyecanla iirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha once
kendilerine kitap verilmis ve iizerlerinden uzun zaman gecip kalpleri katilasnug
kimseler gibi olmasimlar. Onlardan birgogu yoldan ¢ikmuglardir”? seklinde bulunan

19 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy{iti, el-Itkin
fi Ulimi’l-Kur dn (Dimesk-Beyrut: Daru bnii-Kesir, 2006), 2/1227; 1/27.
20 Hadid 57/16.



183 | Yusuf TOPYAY — Abdussamet VARLI

ayetin varligi bu en temel hedefi isaret etmektedir. Bu agidan bakildiginda ilk
nesil konumunda olan sahabeden giiniimiize kadar tiim tabiileri igin
Kur’an’in koymus oldugu hedef, 6gretilerinin uygulanmasidir.

Sahabenin inzal olan vahiyler karsisindaki tutumunu dikkatlice
inceledigimizde onlarin anlamada biiyiik oranda sorun yasamadigy,
anladiklarini da hemen hayatlarina tatbik ettikleri goriilecektir. Bir anlamda
onlar, vahyin doniistiirmesi ic¢in kendilerini tamamen vahye adamais
kimselerdir. Sahabenin bu doniisiimiin gerceklesmesi noktasinda sadece
anlamanin yetmeyecegi, vahyin maksadinin hasil olmas icin yasanmasinin
da gerekli oldugu bilincinin en canli grubu oldugu sd&ylenilebilir.
Kaynaklarimiz onlarin bu bilingle hareket ettiklerini ve kendilerini hitabin
muhatabi olarak addettiklerini bize aktarmaktadir. Bu hususla alakal:1 birkag
carpict ornek vererek sahabenin Kur’an'i i¢sellestirme hususundaki tavir ve
yaklasimina deginmek faydali olacaktir:

w&dsju)ij/w\@mu\yd¢wugs;jy S AU g Jus

Ayet-i Kerime’'de; “Gercek hiikiimdar olan Allah, yiicedir. Sana O'nun
vahyi tamamlanmazdan 6nce Kur’'dn’t (okumakta) acele etme ve «Rabbim, benim
ilmimi artir» de.”?! buyurulmaktadir. Abdullah Ibni Mesud’'un (6. 32/652-53)
bu ayeti okuduktan sonra “L::-fv,j Ll 335 V.@-U\” “Allah’vm benim ilmimi ve
yakinimi de artir”?2 diyerek dua etmis ve boylece kendisini adeta yiice
Yaraticiyla konusur gibi konumlandirmstir.

s K20 g

Tin Stresi'nde gec¢mekte olan; “Allah hiikmedenlerin en adili degil
midir?”> ayeti hususunda Hz. Peygamber’in; “Evet oyledlr ben buna sahitlik
edenlerdenim” anlaminda ““7pasl2)l s 33 J2 G5 L7 demesini tavsiye
buyurmasi, ayetin hayata tatbiki noktasindaki orneklerden bir tanesidir.?
Peygamber Efendimizin miiminlere iman ikrarinda bulundurmak ve onlarin
imanini canli tutmak amaci ile tavsiye ettigi bu ifadeyi sahabe her daim
uygulamaya gayret etmistir.

21 Taha 20/114.

2 Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Ferra el-Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru ihyai't—tiirasi’l—Arabi, 1420), 3/276.

2 Tin 95/8.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te'vili ayi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru-Hecr, 2001), 24/525; Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer ez-
Zemahserd, el-Kessif an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi Viicuhi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Kutiabi'l-Arabi, 1407), 4/775; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami” li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdtini - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 20/117;
Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: D.IB. Yayinlari, 2008), 5/648.
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“Asra yemin ederim ki insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman

edip iyi ameller isleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
miistesnadir.”?

Benzer bir yaklasim sahabenin birbirleriyle karsilastiklarinda,
herhangi birinin diger(ler)ine Asr Stiresi'ni okumadan ve selam vermeden
ayrilmadiklart hususunda da goriilmektedir.? Ciinkii onlar, zamanin her an
insanin aleyhine akip gittigini, zaman karsisinda Omriin gectigini ve
inananlarin bunun idrakinde olmalar1 gerektigini bildikleri igin birbirlerine -
bu durumu hatirlatma babinda- imani, salih ameli, hakki ve sabr1 tavsiye
ederek Kur’an’i hayatlarinda yasamislardir.

Sahabenin Kur’an'i i¢sellestirdiginin en 6nemli 6rneklerinden birisi
de ickinin haramligina dair ayetin inzalidir. Zira su yerine igkinin
tiiketildigini sdylemenin abart: olmayacagi bir toplumda;

8836 Ot 15 5 ety #95 Slailg sondls sd el 0 T
23 B s e 8y il g el s (S g 81 Ot & G
05354 351 065 55llall

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igreng
seylerden ibarettir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. Siiphesiz ki seytan icki
ve kumar yoluyla aramza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz mi degil mi?”? ayetleri nazil olunca
sahabe hemen ickiyi terk etmis ve “5 )_é_‘i,jo (ﬁ:\ :}.@3” hitabina “\;“gj 9 \i.;é-fj'l”
“Vazgectik Ya Rab” diyerek tam bir teslimiyetle hareket etmislerdir.2s

Kaynaklarda “Ifk hadisesi” olarak gecen, Hz. Ebu Bekir’in (5. 13/634)
kizi ve miiminlerin annesi olan Hz. Aise’ye (0. 58/678) atilan ¢irkin iftiraya
destek olup canak tutanlardan birisi Hz. Ebu Bekir'in halasmin oglu
Mistah'tir (6. 34/654). Bu kisi ihtiya¢ sahibi oldugu icin Hz. Ebu Bekir
tarafindan stirekli korunup kollanan ve kendisine yardim edilen birisidir. Bu

25 Asr 103/1-3.

26 Seyyid Kutub, 7 Zilali’'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1968), 6/3971; Muhammed Ali es-Sabiini,
Safvetii’t-tefasir (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 3/575; Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/639.

27 Maide 5/90, 91.

28 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahate (Daru Thyai't-
Tiirasi, 1423), 1/501; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 8/659; Zemahseri, el-Kessdf, 1/260; Muhammed b.
‘Omer b. el-Huseyn b. el-Hasan b. ‘Ali el-Kureysi el-Bekri Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb
(Beyrut: Daru ihya—i't—Tﬁrasi’l—’Arabi, 1420), 6/396; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/82; Ebii’l-
Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil,
thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 1/182.
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olayn iftira oldugu Nur Stiresi'nin® inzaliyle beraber ayyuka ¢ikinca Hz. Ebu
Bekir akrabasi olan Mistah’a bundan boyle yardim etmeyecegine dair yemin
etmi§tir Daha sonra Nur Stiresi yirmi ikinci ayet nazil olmustur. Ayette;

biads ) e 3 o @dls Gty ot 158 O a2 S M‘ PONSRY
1o skt g ST a8 52 T i
“Icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah
yolunda go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler, bagislasinlar,
feragat gostersinler. Allah'in sizi bagislamasimi arzulamaz msimiz? Allah cok
bagislayandir, cok merhametlidir " buyurulmustur.
Ayet nazil olunca Hz. Ebu Bekir’in: “q 5y b ;»—T Cg;»:” “Evet Rabbim! Tabi ki
beni bagislamani arzu ederim/isterim” diyerek vahyin geregini yerine getirmek
adina her seye ragmen yardima devam edecegini ifade etmistir.3!

Nir Stresindeki ortiinme emrini iceren ayet nazil oldugunda kadin
sahabilerin vahiy karsisindaki hassasiyetleri onlarin Kur’an’ igsellestirme
adimna gosterdlklerl gayreti gozler onune sermektedir. Ayet-i Kerime'nin ilgili
kisminda; 544 L}c Gaix ,«a—J “Basortiilerini, yakalarinin iizerine (kadar)
ortsiinler” buyurulunca kadinlar bu buyrugun geregi olarak hemen
elbiselerini ikiye boliip értiinmiislerdir. Oyle ki bir sonraki namaz vakti olan
sabah namazinda Hz. Peygamber’in arkasinda ortiilii bir sekilde saf
tutmuslardir.32

Kur’an-1 Kerim'in ¢okca tizerinde durdugu hususlardan birisi de
yetimler hukukudur. Cilinkii niifuzun, paranin ve giiciin gecer akce oldugu
cahiliye doneminde yetimlik en fazla istismar edilen toplumsal konular
arasindadir. Kur’an-1 Kerim haklrya hakkinin teslim edilmesi adina istismara
acik olan bu alam gormezden gelmeylp 1slah yoluna gltmlgtlr Yetlmlerm
hukukunu duzenleyen ("MJ”\ 18T Vs wlz!b G \jJ:J.M: Y5 (ﬁ\y\ @L.J\ \63ls
Ry Rligy] VQ\/ { L;\ “Yetimlere mallarm: verin, temizi pis olanla degismeyin,
onlarmn mallarint kendi mallariniza katarak (kendi malimizmg gibi) yemeyin; ciinkii

29 Ndr 24/11.

30 Nir 24/22.

Set-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 17/224; Ebii'l-Leys imamii’l-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
ibrahim es-Semerkandsi, Tefstru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, ts., 2/504; Ebii’l-Kasim Zeyniilislam
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifiil-isdrdt, thk. ibrahim Besytini (Misir:
el-Hey’etii’l-Misriyye, ts.), 2/601; Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/62, 63.

32 Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Mattiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Baselliim (Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2005), 7/549; Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-
Ferra el-Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Daru’t-Taybe,
1997), 6/34; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’an, 12/230; Yaka, “Emir Ve Nehiy Baglammda Sahabe’nin
Kur’an Bilinci”, 171; Kerim Buladi, “Sahabenin Kur’an Ahkdminin Tatbikindeki Cogkusu”,
Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2017), 66, 67.
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bu, biiyiik bir giinahtir”® ayet nazil olunca yanlarinda yetim mali bulunan
sahabeler tam bir teslimiyetle vahye boyun egmis, riisd yasina erisen yetime
S gkl e L Bem (Jge I L*iﬁ\j & bl “Allah’a ve resuliine itaat ettik. O
biiyiik giinahtan Alluh a szgmzrlz d1yerek mallanm iade etmiglerdir.* Yme
yetlmlerle alakali * Jﬁ\ \yj\j o.u\ Cl“" i Sl o Gib N (WJ\ JG Vg

C,aJ& Y JaL.EJb u\,«d\; ”Ru§d cagina erisinceye kadar, yetimin malzna
sadece en iyi tutumla yuklagm, ol¢ii ve tartzyl adaletle yapmn. Biz herkese ancak
giiciiniin yettzgl kadarin yiikleriz...”* ve Gl L;«LJ\ Jigal oj\fb J'U\ 5]
faae O3lazig 16 V-‘jlﬁl 3 Q}KD G “Haksizlikla yetimlerin mallarimi yiyenler
siiphesiz karznlarzna ancak ates tikinmis olurlar; zaten onlar alevlenmis atese
gireceklerdir.”,% ayetleri nazil olunca heniiz riisd yasina ermemis yetimleri
yaninda barindiran sahabeler ayetin talebinden hareketle yetimlerin
yemeklerini kendi yemeklerinden, iceceklerini de kendi igeceklerinden
ayirmiglardir. Oyle ki yetimin yemegi arttig1 zaman o yemegi baska kimse
yemiyor yetim daha sonra ya o yemegi yiyor veya yemek bozuluyordu 37
Kendilerine ag1r gelen bu durumu Hz. Peygarnber e aktaran sahabe L\.,.JJ\ &
o didl) vu; s 5$5>u wuu O & ;L RN P N Sslzzgs s ;AI\}
rj* jEN)] V.(«.ﬂ! AR 53 2l \ ”Dunya ve ahiret hakkinda (lehinize olan
davramslar: diisiiniin ve ona gore hareket edin). Sana yetimler hakkinda soruyorlar.
De ki: Onlar: iyi yetistirmek (yiiz distii birakmaktan) daha hayihdir. Eger onlarla
birlikte yasarsamz, (unutmaymn ki) onlar sizin kardeslerinizdir. Allah, isleri bozanla
diizelteni bilir. Eer Allah dileseydi, sizi de zahmet ve mesakkate sokard:. Ciinkii
Allah giicliidiir, hakimdir.”® ayeti nazil olunca kurtulmuslar, yanlarinda
bulunan yetimlerle beraber yiyip icmeye devam etmislerdir.?

Sahabenin Kur’an karsisindaki hassa51yet1m ortaya koyan bir dlger
ornek riba ile ilgili Bakara Stiresi 278. ayettir: G 15333 & 15451 \Jw\ u.s-U\ &g

.

Crs vi‘f o) 53/}5‘ i~ Cs/“f” “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten

3 Nisa 4/2.

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 1/356; et-Taberi, Cimi u’l-beydn, 351, 354; Ebti ishak
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebs, el-Kesf ve’l-beyan, thk. imam Ebi Muhammed b.
Asur (Beyrut: Daru 1hyai't—Ti'1rasi’l—’Arabi, 2002), 3/242; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el- Maverdi, en-Niiket ve'l- uyiin (Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1992), 1/442, 448.

3 Enam 6/152; Isra 17/34.

36 Nisa 4/10.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil, 1/189; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 3/699; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beyan, 2/153; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 1/280; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1997, 1/254;
Zemabhseri, el-Kessif, 1/263; Kurtubi, Ahkami’l-Kur’dn, 3/62.

38 Bakara 2/220.

% Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/356; et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 3/699; Matiiridi,
Te'vildtii’l-Kur’an, 2/120; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 2/153; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur'dn, 3/62;
Abdullah bin Omer b. Muhammed Nasiruddin el-Beydavi, Envirii’t-tenzil ve esrdru’t-tevil
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tiirasi, 1418), 1/138.
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inantyorsaniz mevcut faiz alacaklarimzi terkedin.” Bu ayetin sebeb-i niizulii
cercevesinde sdyle bir olay anlatilmaktadir. Ata (6. 114/732) ve Tkrime’den (6.
105/723) nakledilen rivayete gore bu ayet Abbas b. Abdulmuttalib (6. 32/653)
ve Osman b. Affan (6. 35/656) hakkinda nazil olmustur. Bu kisiler ihtiyag
sahiplerine bir sonraki hurma hasadinda vermek kosuluyla kadar hurma
verirlerdi. Bir keresinde hurma hasad:i vakti gelince bor¢ verdikleri kisi
bunlarin yanina gelip: “Size olan borcumun tamamini verdigimde ailem igin
hurma kalmayacak. Size olan hurma borcumun yarisini simdi kalan yarisim
da seneye iki kat versem kabul eder misiniz? dedi. Onlar da bu teklifi kabul
ettiler. Sonraki sene alacaklarini tahsil etmek istedikleri haberi Hz.
Peygamber’e ulasinca bu ayet nazil oldu ve Hz. Peygamber, Abbas b.
Abdulmuttalib ve Osman b. Affan'in bu sekilde aligveris yapmalarin
yasakladi. Bu ayetin inzali karsisinda iki sahabe “inmj \115:‘” “Isittik ve itaat
ettik” diyerek sadece ona verdikleri borcun karsiligini almis fazlaliktan tam
bir teslimiyetle vazge¢mislerdir.#

Allah ve resuliiniin emirleri karsisinda sahabenin “\limj \Eié”” “Tsittik
ve itaat ettik.” seklindeki tutumlari onlarin teslimiyete dair hem hazr
bulunusluklarini hem de samimiyetlerini gostermektedir. Kuskusuz bu
teslimiyetci yaklasim sonraki nesiller i¢in de vazgecilmez 6rneklerdir.#! Bu
cercevede Ornekleri ¢ogaltmamiz miimkiin olmakla beraber bu kadariyla
iktifa etmek istiyoruz. Vermis oldugumuz bu orneklerden de anlasilacag:
iizere sahabe gelen vahiylere hicbir sekilde kayitsiz kalmamis bilakis hemen
vahye tabi olarak geregini ifa etmistir.

Sahabenin Kur’an-1 Kerim’deki “Ey Insanlar!” ve “Ey iman edenler!”
seklindeki ifade bigimlerine kendilerini muhatap kildiklari, gelen emir ve
nehiylere karst daima teyakkuz halinde olduklar1 malumdur. Bu dogrultuda
Abdullah Tbni Mes’tid’un, Kur’an’daki “Ey iman edenler!” hitabina y&nelik:
“Glig yetirebilirsen kendini Kur’an’a muhatap kabul et. Allah Tedla’'nin “ Ey
iman edenler’ dedigini duydugun vakit kulagini dort a¢. Zira bu durumda
emredilen bir hayir veya yasaklanan bir ser s6z konusudur.”# telkinini
gormekteyiz. Bu ifadeden de anlasilacagi iizere sahabe her haliikarda Kur’an
soz konusu oldugunda kendisini ilah1 hitabin muhatab1 olarak
konumlandirmaktadir. Bu konumlandirma sayesinde onlarin Kur’an'in

40 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 2/284.

4 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 2/100; et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 5/37, 148; Begavi,
Me ‘alimii’t-tenzil, 1997, 8/77; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 3/39; Yaka, “Emir Ve Nehiy Baglaminda
Sahabe’nin Kur’an Bilinci”, 173.

4 Ebhi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Miisned (Muiessesetii er-risale, 2001), 1/231.
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ahlakiyla ahlaklanma ve Allah’in boyasiyla boyanma gibi bir caba igerisinde
olduklar1 asikardir. Bu da sonraki nesiller i¢in sahabeyi bir anlamda Kur’an’in
-hem ‘hal” hem de ‘kal’ noktasinda- miifessirleri durumuna getirmektedir.

3.1. Kur'an’in i¢sellestirilmesi Baglaminda On Ayet Olgusu

Kur’an’in emir ve yasaklar1 s6z konusu oldugunda sahabe, hayatin
Kur’an’a uygun hale getirme noktasinda d6rnek yaklasimlar sergilemistir. Bu
yaklasimlardan birisi de Kur’an’t 6grenme, anlama, ezberleme, i¢sellestirme
ve nihdyetinde yasama arzusudur. Bu baglamda sonraki neslin Kur’an’a
yaklasgimmin nasil olmasi gerektigi sorusu sahabenin Ornek hayatina
bakmakla cevap bulacaktir.

Malum oldugu {iizere ta’sir, tahmis, hizb, menzil ve harekeleme,
noktalama islemleri gibi Kur’an-1 Kerim’le alakali biitiin tasarruflar zarurete
binaen yapilmistir. Ciinkii ilk muhataplarin ellerindeki Kur’an’a dair yazili
metinlerde ne &ayet numarasi ne harflerin noktalar1 ne harekeler ne de
secavendler mevcuttu. Dolayisiyla Kur’an’la bag kurmak isteyen ilk
muhataplar ayet numaralar1 olmadig i¢in her bes ayette bir “Hamse/bes” den
miilhem “#/Ha” harfini kullanmislar buna ‘tahmis’ demisler, her on ayette bir
“Asere/on” den miilhem “g/aym” harfini kullanmiglar buna da ‘ta’sir’
demislerdir. Yine onlar stireleri yediserli gruplara ayirmis buna ‘menzil’, otuz
sahifelik gruplara da ‘cliz’ adim1 vermislerdir.*

Sahabe giinliik okumalar igin ‘ta’sir’, haftalik okumalar i¢in ‘menzil’,
aylik okumalar i¢in “ciiz’ sistemini kullanmiglardir.# Kaynaklarin bildirdigine
gore Hz. Peygamber sahabeye Kur'an'1 onar ayet seklinde 6gretmis, onlar da
bu ayetlerde yer alan amelle alakali hususlar1 6grenmedikce diger on ayete
gecmemislerdir.# Boylece sahabe hem ayetleri hem de onunla amel etmeyi
birlikte 6grenmis olmaktadir. Dolayisiyla ilk muhataplarin Kur’an’it 6grenme
ve onunla amel etme yaklasiminda ‘on ayet’ metodu pratik agidan ¢ok biiyiik
Onem arz etmektedir.

Sahabeyi bu sekilde tasarruflara iten husus kuskusuz Kur'an-1i
Kerim’i bir sistem dahilinde okuma, anlama ve yasama arzusudur. Bu itibarla
gilin, hafta ve ay olmak iizere okuma aligkanlig1 kazanmislar boylece canli

4 Mesut Okumus vd., Tefsir, ed. Akif Kog (Ankara: Grafiker, 2015), 100; Iskender Sahin, “Sahabe
ve Tabiin Mushafla Ilgili Tutumu”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVII/34 (2018),
313.

44 Sahin, “Sahabe ve Tabiin Mushafla Hgili Tutumu”, 100.

4 Ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Savdiku'l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila (Riyad: Daru’l-
Asimeh, 1408), 2/656; Halid b. Abdullah el-Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah el-Muslih,
1432, 2/11; Ebu Halid Said Abdulcelil Sahr el-Misri, Fikhu kiraati’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire:
Mektebetii’l-Kudsi, 1997), 6.
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hayata nazil olmus olan vahiylerle irtibatlarini her daim sicak
tutabilmislerdir. Zira onlar inzal olmus olan vahiyleri biiyiik bir istiyakla hem
ibadet arzusuyla tilavet etmisler hem de hayatlarina tatbik etmek sfiretiyle
yeni bir kimlige biiriinebilmislerdir.

Sahabenin Kur’an’a yaklasim metodunun onar ayet seklinde oldugu,
her on ayet i¢in ezberleme, anlama ve amel etme prensibine gore hareket
ettiklerini sOyleyebiliriz.#6 Sahabenin Kur'danit anlamada takip ettikleri
metodu gosteren rivayetlerden biri, Abdullah b. Mes'id ve Ubey b. Ka'b (6.
19/640) kanaliyla gelmistir. Onlarin, Hz. Peygamber'den on ayet
ogrendiklerinde o ayetlerdeki ameli tavsiyeleri ifa etmeden baska ayetlere
gecmedikleri ve “Biz Kur’dn’t mana/ilim ve amelle birlikte 6grenirdik” dedikleri
rivayet olunmustur.#

Benzer bir rivayete gore tabiinden Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6.
73/692) sahabenin s6z konusu tutumunu soyle anlatmistir: “Biz, Kur’dn’dan on
ayeti 63rendik mi, onlardaki helali, haram, emir ve nehiyleri 63renmedikce sonraki
on dyete gecmezdik.”*® Baska bir rivayette ise farzlarini ve ahkamlarim
ogrenmeden ge¢mezdik seklinde rivayet olunmustur.® ez-Ziitheyri bu
hususu; “Eger iman kalpte karar kilmissa bu durumda kalbin dyetteki fayday: tespit
etmeden bagka bir amaci olamaz. Kisi, bu dyetteki murad: [13hi nedir, rabbim benden
ne istemektedir, gorevim nedir, sorularini sorar, onunla amel etmeden sonraki dyete
gecmez. Bundan dolayi sahabe Kur'dn’t onar dyet seklinde ogrenir. Bu dgrenme
ezberleme, ilim, amel ve itikad:r icinde barmmdirir. Bunu kendi hayatlarinda
gerceklestirmedikce sonraki dyetlere gegmezlerdi” seklinde yorumlamaktadir.>

Yukaridaki rivayetler incelendiginde, Hz. Peygamber’in sahabeye
Kur'an’1 genel olarak onar ayet seklinde Ogrettigi, bu ayetler tam olarak
Oziimsenmeden diger ayetlere gecilmedigi goriilmektedir. -Genel olarak
ifadesinden kastimiz, ayetlerin tamaminin ayni hacimde olmadigin ortaya
koymaya yoneliktir.- Ciinkii baz1 ayetler ¢ok kisa olmasma ragmen bazi
ayetler olduk¢a uzundur. Bunun yaninda sahabenin de Kur'an {izerinde

4 Muhammed Salih el-Miincid, Diirus li’s-seyh Muhammed el-Miincid, ts., 10/22; Ebu’l-Esbal Hasan
ez-Ziiheyri, Serhu kitabu’l-ibaneh min usuli’d-diyaneh, ts., 5/62.

4 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztimi Miicahid, Tefsiru Miicahid, thk.
Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Ney (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami, 1989), 1/93; Mukatil b.
Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/27; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 1/74; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur'dn, 1/39;
Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah el-Muslih, 2/11; Mehmet Unal, “Kuran’i ksellegtirme
Bigimi Olarak Sahabe Tilaveti Bigimleri”, XII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi:
Kur’an ve Sahdbe Sempozyumu (Sivas, 2016), 111.

4 Kurtubi, Ahkami’l-Kur’dn, 1/39; Yaka, “Emir ve Nehiy Baglaminda Sahabe’nin Kur’an Bilinci”,
168.

4 Celaliiddin es-StiyGti, Tenvirii'l-havilik (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii'l-Kiibra, 1969), 1/162.

50 Zitheyri, Serhu kitabu’l-ibaneh min usuli’d-diyaneh, 5/62.
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diisiintirken bu metodu benimsediklerini bize aktarmaktadir. Zira sahabe;
s0z konusu on ayettekileri tam anlamiyla 6greninceye kadar, mana, ilim,
amel, helal, haram, emir ve nehiyleriyle beraber oOgrendiklerini ifade
etmislerdir.5!

Sahabeyi sonraki nesilden ayiran en 6nemli Ozelliklerinden birisi
yukarida ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in talebeleri olusu, bir digeri ise
vahye sahitlik etmis olmalaridir. Inzal siireci dikkate alindiginda ya 6zel bir
olaydan sonra, ya Hz. Peygamber’e sorulan bir soru iizerine ya da —genelde-
Allah Teadla’nin toplumun tekdmdiiliine gore ayetleri inzal buyurdugunu
gormekteyiz. Burada niizul sebeplerinin giindeme getirilmesinin ¢alismanin
icerigiyle ilgili iki yonii so6z konusudur. Bunlardan birincisi sahabe, baz
ayetlerin inzalinde ya olayin bizatihi icindedir yani bir anlamda olayin
kahramanidir yahut da olayin sahidi konumundadir. Onlar, her iki durumda
da inen ayetleri zamansal olarak oteleme imkanina sahip olmadiklarindan
hemen hayatlarina aktarmiglardir. Ikinci neden ise Allah Teala’nin
muhataplarin durumunu dikkate alarak vahyi gondermis olmasidir.
Dolayistyla muhataplara diisen gorev vakit kaybetmeden inen ayetlere gore
hareket etmeleridir. Haddi zatinda sahabenin tavri da bu yonde
gerceklesmistir. Sahabenin Kur’an'i i¢sellestirmesine dair vermis oldugumuz
ornekler de bu durumu teyit eder niteliktedir.

Diger 6nemli bir husus ise Hz. Peygamber’in ayetleri onarli gruplar
halinde 6gretmis olmasidir.”? Burada dikkat edilmesi gereken nokta gelen
vahiylerin bazen kisa bir sfire,®® bazen birka¢ ayet** bazen onlarca hatta
ylizlerce ayetin tek seferde’ nazil olus gercegidir. Uzerinde durulmas
gereken diger bir nokta ise, biitiin ayetlerin ayni hacimde, -anlam itibariyle-
aym igerik ve yogunlukta olmadig1 hakikatidir. Bunun yaninda inzal siireci
de on ayet on ayet sistemi esas alinarak gerceklesmemistir. Bu da bize Hz.
Peygamber’in 6gretim metodu iizerinde diisiinmemizi zaruri kilmaktadar.

Rivayetler bize Hz. Peygamber’in gelen vahiyleri eksiksiz ve hemen
muhataplarina teblig ettigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in en temel

51 Muhammed Nasruddin, Faslu'l-hitab fi’z-ziihd ve’r-rekaik ve’l-adab, ts., 3/367.

52 Cevziyye, es-Saviiku’l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, 2/11.

5 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 4/923; et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 24/727.

54 Kurtubl, Ahkdmi’l-Kur’dn, 6/382.

% Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahru'l-ulfim, ts., 1/433; Ali b. Muhammed el-Hazin,
Liibabii’t-te 'vil fi me ‘dni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-[lmiyye,
1415), 2/97.
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gorevi teblig® iken Allah Resuliiniin on ayet seklinde Ogretmesinin
keyfiyetinin bilinmesi elzemdir.

Sahabenin 0grenmesinin keyfiyetine gelince bundan kastin; tam
anlamiyla idrak edilmesi, {izerine derinlemesine diisiiniilmesi, hikmetlerinin
kavranmaya galisilmasi, icsellestirilmesi ve yer yer ezberlenmesi seklinde
olabilecektir. Ciinkii yukarida da bahsettigimiz tizere dyetler nazil olur olmaz
sahabe hi¢ vakit kaybetmeden ayetlerin geregini yerine getirmistir. Onlarin
hicbir zaman “ben heniiz on ayeti bitirmedim” deyip gelen vahiyleri
Otelediklerine sahit olunmamuistir. Zira onlar vahyin gelme ihtimaline kars1
siirekli Hz. Peygamber’in yaninda olmaya gayret etmisler, sosyal hayatin
devam etmesinden kaynakli aksakliklarda ise nobetlese bir sekilde Hz.
Peygamber’i, dolayisiyla vahyi takip etmislerdir. Sahabeler giinliik hayatta
nazil olan vahyi bir biitiin olarak telakki etmis ve ayetler arasinda herhangi
bir ayirim gozetmemislerdir. Cabiri’nin (6. 2010) de dikkat cektigi {izere
sahabe ahkam ayetleri ile ahlak ayetleri arasinda ayirim yapmamis,
Kur'an’daki her ayeti ahkam ve yine her ayeti ahlak ayeti olarak
degerlendirmistir.5”

S6z konusu durumu Hz. Omer (6. 23/644) ve oglu Abdullah'm (6.
73/693) Bakara Slresini Ogrenmelerine dair gelen rivayetler 1s181inda
degerlendirdigimizde bu hususun daha bir netlik kazanacag1 ortadadir. Zira
rivayetler incelendiginde Hz. Omer’in bu siireyi bazi rivayetlere gore on yilda
ezberledigi®® veya on iki yilda 6grendigi*®® ve akabinde Allah’a siikriinii eda
etmek icin sevincinden deve kurban ettigi goriilecektir.5

Abdullah b. Omer’in Bakara Stiresini Meym{in’dan (6. 117/735) gelen
rivayete gore dort yilda ogrendigi,®' diger rivayetlere gore sekiz yilda

56 Maide 5/67.

5 Muhammed Abid el-Cabiri, el-Aklu’I-ahlakiyyu'l-Arabi (Magrib: Daru’l-Beyza, 2001), 61.

58 Kurtubi, Ahkidmi’l-Kur'in, 1/40.

% Muhammed Nasruddin, Faslu’l-hitab fi’z-ziihd ve’r-rekaik ve’l-adab, 3/367; Stiyti, Tenvirii’l-
havélik, 1/162; Ebii’s-Saddat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed Ibnii’'1-Esir, Cami ‘u’l-usiil,
thk. Abdulkadir Arnavut (Mektebetii’l-Hilvani, ts.), 8/17; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/40.

60 {bnii’1-Esir, Cémi ‘u’l-usiil, 8/17; Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-
Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld (Miiessesetii'r-Risale, 1985), 81; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-isldm ve vefeyitii’l-megdhir ve'l-a ‘ldm, thk.
Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1993), 3/267; Muhammed b.
Abdulbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Muhammed ez-Ziirkani, Serhii’z-Ziirkini ala Muwattai’l-Imam
Malik, thk. Taha Abdurrauf Said (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyyeh, 2003), 2/22;
Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/40.

¢ Ebu Abdullah Muhammed b. Said, Tabakatii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1990), 4/123; Stiyati, Tenvirii’l-havalik, 1/162; Cevziyye, es-Savdiku’'l-
miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, 2/656; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Stiytti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr,
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ogrendigi/ezberledigi®? ve on iki yilda 0grendigi®® ve akabinde kurban
kestigi® nakledilmektedir. Abdullah b. Omer’in on iki y1lda 6grendigine dair
rivayetlerden sonra kurban kestigi de kaynaklarda mevcuttur.®

Burada dikkat edilmesi gereken birinci husus hem Hz. Omer hem de
oglu Abdullah’la alakali farkli rivayetlerde muhtelif zamanlarin zikredilmis
olmasidir. Bir diger husus ise Bakara Sfiresinin ne zaman nazil olmaya
basladig1 ve ne zaman tamamlandig: bilgisidir. Tefsirlere baktigimizda s6z
konusu stirenin ittifakla Medeni bir stire oldugu hatta Medine’de nazil
olmaya baslayan ilk stire oldugui® faizi yasaklayan ayetlerin bulundugu 275-
280. ayetlerinin Veda Hacc1 esnasinda son nazil olan ayetlerden oldugu® ve
bu sirenin 281. ayeti olan “Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacag: bir giinden
sakinin.” ifadesinin son nazil olan ayet oldugu® bildirilmektedir. Bu bilgiler
bize Bakara Siresinin hicretten hemen sonra nazil olmaya baglayip 632
yilinda gerceklesmis olan Veda Haccina kadar stirdiigiinii hatta 281. ayeti,
nazil olan son ayet olarak kabul ettigimizde bu sfirenin inzal siirecinin
yaklagik 9-10 y1l kadar oldugunu séyleyebiliriz.

Bakara Stresinin yaklasik on yilda inzalinin tamamlandigini
diisiindiigiimiizde Hz. Omer ve oglu Abdullah’in heniiz vahiy devam
ederken isteseler dahi bu stireyi on yildan daha kisa bir zaman diliminde

1431), 1/54; Sahr el-Musri, Fikhu kiraati’l-Kur’ani’l-Kerim, 6; Abdullah Hadr Hammad, el-Kifayeh
fi't-tefsir bi’l-me’sur ve'd-dirayeh (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2017), 2/8; Ebu Bekr b. el-Arabi, Kitibii'l-
kabes fi serhi muvatta’i Malik bn Enes, thk. Muhammed Abdullah Veled Kerim (Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1435), 1075.

© Hammad, el-Kifayeh fi't-tefsir bi’l-me’sur ve'd-dirayeh, 2/8; Cevziyye, es-Savdiku'l-miirsele ‘ale’l-
Cehmiyye ve’l-Muattila, 2/656; Stytti, Tenvirii’l-havilik, 1/162; StyGti, ed-Diirrii’l-mensilr, 1/54;
Sahr el-Musri, Fikhu kiraati’I-Kur'ani’I-Kerim, 6; Ibniv'1-Esir, Cami ‘u’l-usil, 8/17; Mehmet Mahfuz
Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin Donemi Tefsir Anlayist”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi X11/62 (2019), 1670.

0 Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah el-Muslih, 2/11; Ebu Bekr b. el-Arabi, Kitdbii'l-kabes fi
serhi muvatta’i Malik bn Enes, 1075.

o Stiyti, Tenvirii'l-havalik, 1/162; Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah el-Muslih, 2/11.

¢ Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah el-Muslih, 2/11; Ebu Bekr b. el-Arabi, Kitdbii'l-kabes fi
serhi muvatta’i Malik bn Enes, 1075.

¢ Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/41; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1/135; Begavi, Me ‘dlimii’t-
tenzil, 1997, 1/59; Zemahseri, el-Kessdf, 1/19; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur'dn, 1/152; Beydavi, Envdrii’t-
tenzil, 1/33.

7 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/135; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur'dn, 1/152; Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 1997,
1/176; Beydavi, Envirii’t-tenzil, 1/13; Hazin, Liibdbii’t-te 'vil, 2/180.

8 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1997, 1/344; Kurtubi, Ahkami’l-Kur’an, 3/365; Hazin, Liibdbii’t-te vil,
1/211.

© Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 5/273; et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 5/67; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-
beyan, 2/289.
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Ogrenme ve ezberlemelerinin miimkiin olamayacag: ortadadir. Ciinkii bunun
aksinin iddias1 vakiayla Ortiisen bir durum olmayacaktir. Diger taraftan
sahabenin gelen vahiylere kars1 anlik tepkilerini dikkate aldigimizda hem Hz.
Omer hem oglu Abdullah hem de diger sahabelerin yetlere hemen tabi
olduklari ve geregini ifa ettikleri gercegiyle karsilasmaktayiz.

O halde Hz. Peygamber'in Kur’ani teblig, tatbik ve Ogretim
metodunun birbirinden ayr1 diistiniilmesi gerektigi soylenilebilir. Zira Hz.
Peygamber gelen vahiyleri hemen muhataplarina teblig etmis, tatbikini de
bizatihi yasayarak gostermistir. Ancak Allah Resulii ayetleri teblig etmekle
yetinmemistir. O'nun O6gretim metoduna geldigimizde ayetleri onarh
gruplara ayirarak {immetine vahyin nasil anlasilmasi gerektigini izah etmis,
s0z konusu on ayet muhataplar tarafindan tam anlamiyla idrak edilmeden
diger ayetlere ge¢melerine miisaade etmemistir. Sahabe de anlamis olduklar:
her on ayeti, iizerinde tedebbiir, taakkul ve tefekkiir ederek bir anlamda
icsellestirerek hatta ezberleyerek diger ayetlere gegmislerdir.”

Sahabenin Kur'an’t 6grenimini salt lafiz veya mana zemininde
anlamak elbette dogru bir yaklasim degildir. Onlarin Kur’an 6grenimlerinde
lafzi, manevi, ameli ve hifzi yonlerin hemen hepsinin yer aldigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Bazi sahabilerin bu 6grenmede hifz yoniiniin eksik
kaldigini da ifade etmemiz gerekir. Abdullah b. Mes'(id’dan gelen bir rivayete
gore onun “Bize Kur'an"in lafizlarini ezberlemek zor, onunla amel etmek ise kolaydi”
dedigi aktarilmistir.”! Miicdhid’den (6. 103/721) gelen rivayette ise Abdullah
Ibn Omer, Rastlullah’in ashabinin Kur’an’in tamamini ezbere bilmedigini,
onlarin ezberinde Kur’an’dan bir sfire veya onun dengi bir miktar oldugunu
zikretmistir.”2 Sunu da ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Kur’an hafizlarinin sayist oldukga artmistir. Hz. Omer ve oglu
Abdullah’in Kur’an’it 6grenmelerine yonelik rivayetleri hem igsellestirme
hem de ezberleme cihetinden anlamak pekala miimkiindiir. Yukarida bahsi
gecen rivayetlerde ezberlediklerine dair ifadelerin bulunmasi da bu goriisii
destekler mahiyettedir. Mesela Kur’an noktasinda temaytiz etmis olan Zeyd
b. Sébit'in (6. 45/665) Hz. Osman’in hilafeti zamaninda Kur’an’in tamamini
ezberledigi nakledilir.” Yemame savasinda sehit olan sahabilerin sayisinin
¢oklugu bu meyanda degerlendirilebilir.”* Dolayistyla diyebiliriz ki sahabe,

70 Cevziyye, es-Savdiku lI-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’'l-Muattila, 2/656; Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b.
Abdullah el-Muslih, 2/11.

7t Muhammed Nasruddin, Faslu'l-hitab fi’z-ziihd ve'r-rekaik ve’l-adab, 5/168.

72 Kurtubl, Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/40. Eyiip Yaka, Emir Ve Nehiy Baglaminda Sahabenin Kur’an
Bilinci, s. 168.

73 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1420, 1/18.

74 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 70.



BiR OGRENME METODU OLARAK SAHABE'NIN KUR’AN’I ICSELLESTIRMESI I 194

vahiyler nazil oldugu anda ondaki emir ve nehiyleri hemen hayatlarina tatbik
etmislerdir. Daha sonra da o zamana kadar gelmis olan ayetler Hz.
Peygamber tarafindan onlara on ayet on ayet seklinde talim ettirilmistir.
Ancak bu on ayet geklindeki 6gretim metodunun genel bir yaklasgim ve
muhataplarin Kur’an’la olan iletisimlerini diri tutma agisindan kolaylik
saglayan bir mekanizma oldugunu ifade etmemiz gerekir. Ciinkii yukarida
da degindigimiz tizere Kur'an'in inzali; bazen kisa sfireler, bazen ayet
gruplari, bazen uzunca bir slirenin tek seferde nazil olma durumu, bazen
bir¢ok slirenin ayni anda nazil olmas: seklindedir. Bu vakiadan hareketle
sahabeden gelen Hz. Peygamber’in onar ayet seklindeki 6gretim metodunun
pratik acidan inananlar1 motive etmek gibi karsilig1 olan ama her stire ve her
ayet icin aym sonucu veremeyeceginin degerlendirilmesi gerektigini
diisiinmekteyiz.

Sonug¢

Kur’anin muradi Ilahiye uygun sekilde anlagilmasi ve yaganmasi
noktasinda ilk nesil olan sahabe ayn1 zamanda vahyin sonraki nesillere dogru
bir sekilde aktarilmasinda adeta bir koprii vazifesi ifa etmislerdir. Kur’an’
anlamak, haddi zatinda onu en dogru sekilde anlayani anlamaktan
gecmektedir. Bu itibarla hayatlarin1 vahye gore tanzim eden, bu ugurda tam
bir teslimiyetle hareket edip Kelamullah:i icsellestiren ilk nesli anlamak
Kur’an’1 anlamak olacaktir.

Sahabe neslini sonraki nesillerden ayiran ve onlar1 Kur'an'in
dolayisiyla Islam’mn anlagilmasinda énemli kilan bir takim hususiyetler s6z
konusudur. Bunlarin baginda Islam ugruna her seylerinden vazgegip tabiri
caizse Onceki hayatlarin1 yasanmamais sayip her tiirlii bedeli 6demeye hazir
olmalar1 gelmektedir. Boyle bir hassasiyet ancak sarsilmaz imanlarinin bir
sonucu olsa gerektir. Sahabeyi sonraki nesillerden ayiran diger farklara
baktigimizda, Allah Teadld'nin, gondermis oldugu vahiylerde onlarin dilini,
zihinlerini, kiiltlirlerini ve hazir bulunusluklarin1 dikkate aldigim
sOyleyebiliriz. Biitiin bu 6zellikler Kur’an’in anlasilmasinda sahabeyi 6nemli
kilmakta ve onlari rol model yapmaktadir.

Sahabeyi 6zel kilan sartlar bir anlamda kendilerinde var olup
digerlerinde olmayan 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Sahabeye 6zel olan
durumlardan birisi de 1lahi hitaba yaklasik yirmi {i¢ yilda muhatap
oluslaridir. Yani onlar niizul vasatinin merkezinde olan, gelen vahiylerin
ortam bilgisine sahip olan hatta bazen ayetlerin inzalinde bizatihi olaylarin
kahramanlar1 veya sahitleri olan ilk muhataplardir. Vahyin sonraki
muhataplar1 olan bizler ise bir anlamda yirmi ii¢ yillik zaman zarfinda gelen
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f1ahi hitabin metne déniismiis haliyle bir anda muhatap olmaktayiz. Bu da
haliyle ilk muhataplarda var olmayan bir takim anlama problemlerini
beraberinde getirmektedir.

Sahabeyi 6zel kilan faktorlerden bir digeri de Kur’an't en iyi anlayip
anlatan Allah Restli'niin rahle-i tedrisatindan ge¢mis olmalaridir. Zira Hz.
Peygamber gelen vahiyleri iimmetine hemen teblig etmis, sahabe de
kendilerine teblig edilen vahiylerin geregini vakit kaybetmeden yerine
getirmislerdir. Sahabenin bu meyanda gostermis olduklar1 cosku her tiirlii
takdiri istiindedir.

Hz. Peygamber’in 6gretim metoduna baktigimizda o zamana kadar
gelen vahiyleri onar ayetli gruplar dahilinde ashdbma ogrettigini
gormekteyiz. Bu 6gretim metodunun igerisinde tilavet, yer yer hifz, anlama,
tatbik etme ve icsellestirme yer almaktadir. S6z konusu metodu sahabe
kendilerine siar edinmis Kur’an'la iletisimlerini bu zeminde ifa etmeye gayret
etmislerdir. Bu gayret onlarin Kur'an'la ¢ok siki bir iletisim halinde
olmalarini, kendilerini tamamen vahyin kontroliine birakmalarin ve boylece
vahyin iiriinii bir nesil haline gelmelerini saglamistir.

Netice itibariyle Hz. Omer ve oglu Abdullah 6rnekliginde sahabenin
Kur’an’a yaklasimini inceledigimizde onlarin dort, sekiz, on ve on iki yilda
Kur’an’1 6grendiklerine dair rivayetlerle karsilasmaktayiz. Bakara Stiresinin
inzal siirecinin yaklagik on yil oldugunu dikkate aldigimiz da hem Hz. Omer
hem de oglu Abdullah’in 6grenmelerinin tamamen igsellestirmeye yonelik
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii niizulii on y1l siiren bir siireyi on yildan 6nce
bir zaman diliminde 6grenmeleri vakiaya ters diismektedir. Dolayisiyla Hz.
Omer ve oglu Abdullah’in sahsinda sahabenin &grenmesini, inzal olan
vahiylerin geregini hemen yerine getirme, daha sonra da o zamana kadar
gelen biitiin vahiyleri okuma, -baz1 sahabiler acgisindan ezberleme- anlama,
hayatlarina tagima ve igsellestirme seklinde anlayabiliriz
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Oz

Bilindigi {izere s6z, Arapcada ya haberi ya da insai’dir. Haber-i s6z, muhatap
i¢in bir bildirimde bulunan ve kendisi hakkinda dogrudur ya da yanlistir gibi
bir hiikiim verebildigimiz sozdlir. Insa-i soz ise bir muhataba herhangi bir
bildirimde bulunmayan ve kendisi hakkinda dogrudur ya da yanlistir
seklinde bir hiikiim veremedigimiz sozdiir. Arap dilbilimcilerin ¢ogu, ifade
edilen s6z tiirlerinden ikinci kismi “insa” degil de “talep” adi altinda ele
almislardir. Ibn Vehb el-Katib de bu isimlerden biridir. S6z edimleri
kuraminin izleri, Ibn Vehb’in kitabinda i. dua, ii. soru, iii. talep ve iv. emir
seklinde dort kisma ayirdig: “talep” bashig1 icerisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
kisimlar dua, soru, talep ve emirde ifadesini bulan dogrudan s6z edimlerinin
gerceklesmesini saglar. Zikredilen s6z edimlerini gergeklestiren kosullardan
birinin ihlal edilmesi durumunda dolayli s6z edimleri meydana gelir. John R.
Searle tasnifine gore ise talebi s6z edimleri, i. beyanlar, ii. yonelticiler ve iii.
sorumluluk ytikleyiciler seklinde isimlendirilerek degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Vehb el-Katib, el-Burhin fi Vuciihi'l-Beydn, Talep, Soz
Edimleri, John R. Searle.

Abstract

As anyone knows that speech is: News or expressions news have benefits to the
addressed, we can judge on these news by honesty or lying, but we cannot judge if
expressions are real or not. Expressions do not have or carry information. The
majority of Arabic scientists did not talk about expression and they replaced it by
“request” the same thing for “Ibn wahb”. The phenomen of acts of speech is appeared
in the request law from request fields which “Ibn wahb” classified it to four: Call,
Subject, Request and order These Sections lead to realize real and direct acts of speech,
Also it may lead to realize indirect acts of speech. If one of conditions is breached.
Request and achievement acts are classified with advertising and directives and
commitments.

Keywords: Ibn Wahb al-Katib, al-Burhan fi Vujtih al-Bayan, Request, Speech
Acts, John R. Searle.
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Giris

S0z edimleri kurami, Arap dilbilim geleneginde meani ilminin
inceledigi konulara dahil edilebilir. Mestid Sahravi “S6z edimleri kuramu,
bizatihi haber ve insa olarak adlandirilan islup olgusu ve bununlailiskili olan
konular, kisimlar ve uygulamalar kapsaminda degerlendirilir. Bu nedenle
haber ve insd kurami Araplarin genel epistemolojik yaklasiminda soz
edimleri terimine esdegerdir.”! soziiyle bu gortiisii desteklemektedir. Birgok
ilmi disiplin tarafindan 6nem atfedildigi icin bu fenomen biiyiik bir ilgi
gormiistiir. Farkli bakis agisina sahip olmasina ragmen bu alana ydnelen
bircok Arap dilbilimci, ilgili konuyu derinlemesine incelemistir. Oyleyse
haber ve insa terimleri ile ne kastedilmektedir? el-Burhdn fi Vucithi’l-Beydn adl
eserde insa (talep) ne derece goriilmektedir?

Insa ve haber kurami, Arap dilbilimcileri tarafindan ilk etapta tam bir
sekilde ortaya konulamasa da daha sonra cesitli asamalarla gelisme
kaydetmistir. Dilbilimcilerin bu konudaki, ozellikle de ilgili eserlerde
neredeyse tamamen yok sayillan insa konusundaki gortsleri farklilik
gostermistir. Ancak haber ve insa, genel olarak “geleneksel delalet kuraminin
temel ciftleri”2 olarak kabul edilmistir.

Nahivciler sozii haber, talep ve insa olmak {izere {i¢ kisma ayirir. S6z
ya dogrulanabilir ve yanlislanabilir bir hiikiim tasir ya da tasimaz. Eger
dogrulanabilir ve yanlislanabilir bir hiikiim tasiyorsa bu haberdir. Eger boyle
bir hiikiim tasimiyorsa bu ifadedeki mana ya lafzin varligindan sonra gelir ya
da onunla var olur. Mananin varlig1 lafizdan sonra meydana gelirse talep,
lafizla aym anda meydana gelirse de ingd’dir.? fbn Higdm, konuyu yukarida
zikredilen sekilde ele alsa da bu goriisiinii siirdiirmemis ve onu “Soz, sadece
haber ve insa kisimlarindan olusur. Talep ise insa’nin alt basliklarindandir.”+
seklinde yenilemistir.

Nahivcilerin so6ziin kisimlarini belirlemedeki ihtilaflarina ragmen
belagatcilarin sozii, haber ve insa bigiminde taksim ettiklerini gormekteyiz.
Belagatcilar, bu taksimi yaparken mantiksal ve edimsel olmak tizere iki temel
Olciitii esas almistir. Ne var ki bu iki Olgiit, belagat eserlerinde
ayristirilamayacak derecede i¢ ige girmistir. Bu nedenle edimsel olan kismi1
mantiksal olan kissmdan ayirmak zorlasmaktadir.

1 Mestid Sahravi, et-Teddvuliyyetu inde’l-Ulemdi’l-Arab (Beyrut: Daru’t-Talia, 2005), 49.

2 Halid Milad, el-insiu fi'l-Arabiyyeti beyne’t-Terkib ve’d-Deldle, Dirdsetu 'n-Nahviyyetu'n-Teddvuliyye
(el-Miiessetu’l-Arabiyyetu, 2001), 30.

3ibn Hisam el-Ensari, Serh-u Suziizi’z-Zeheb fi Marifet-i Keldmi’l-Arab, ts., 29.

4 Tbn Hisam el-Ensari, Serh-u Suziizi’z-Zeheb fi Marifet-i Kelami’l-Arab, 29.

5 Mestid Sahravi, et-Teddvuliyyetu inde’l-Ulemdi’l-Arab, 58.
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Bu baglamda genel olarak {i¢ 6l¢iit bulmamiz miimkiindiir. Bunlar
belagatcilarin eserlerinde en yaygin sekilde goriilen olgiitlerdir. Nitekim el-
[zéh adli eserin miiellifi “Vechii’l-hasr: s6z ya haberdir ya insd’dir. Ciinkii
onun ya mutabik oldugu ya da mutabik olmadig: bir harice nisbeti vardir
veya harice nisbeti yoktur. Bunlarin birincisi haberdir. Tkincisi ise inga’dir.”s
soziiyle bu goriisii desteklemektedir.

Arap dilbilimciler, insa ile kiyaslandiginda haber konusuna ¢ok daha
biiyiik bir ilgi ve onem atfetmislerdir. Inga konusu, inga ve haber baghig
altinda kisa ve dagimik bir sekilde ele almmustir. Dogrulanabilir ve
yanlislanabilir bir hiikiim tasiyan s6z haber iken dogrulanabilir ve
yanlislanabilir bir hiikiim tasimayan soz ise insadir seklinde tarif edilmistir.
Kazvini ingay: talebi ve gayr-1 talebi olmak tizere iki kisma ayirmistir. Clinki
o “Inga, iki kisimdir: talebi ve gayr-1 talebi. Talebi inga, istek aninda meydana
gelmemis olan bir seyin olmasini gerektirir. Zira halihazirda var olan bir seyin
var olmasini istemek imkansizdir.”” goriisiindedir.

Belagat alimlerinin ¢ogu talebi insaya ihtimam gostermistir. Talebi
ingd, sozii sOyleyen kisinin inancinda istek aninda bulunmayan bir talep
gerektirir.8

Calismamizin konusu olan el-Burhdn fi Vuciihi’l-Beyin adli esere
donecek olursak; ibn Vehb’in talebi, habere es deger bir kisim olarak ele
aldigini gormekteyiz. Zira o talebi soyle agiklar: “Talep, bagkasindan istedigin
her seydir. Istifham, nida, dua ve temenni ifadelerinin her biri taleptir. Dua
ederek ve isteyerek Allah’tan (cc) bir sey talep edersin, nida ile seslendigin
kisinin sana dogru gelmesini talep edersin veya istifham ile soru sordugun
kiginin sana bir bilgi vermesini talep edersin”®

Oyleyse talebin kosulu, istek aninda meydana gelmemis olan bir
seyin olmasini gerektirecek bir talepte bulunmaktir. S6z edimleri olgusu, Tbn
Vehb’in dort kisma ayirdigy talep bashginda agik bir sekilde ortaya
¢itkmaktadir. Zira o baska bir yerde talebi dua, soru, talep ve emir seklinde
dorde ayirmistir. Bu kisimlar dua, soru, talep ve emirde ifadesini bulan
dogrudan soz edimlerinin gergeklesmesini saglar. So6z edimlerini
gerceklestiren kosullardan birinin ihlal edilmesi durumunda dolayli s6z

6 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman Hatib el-Kazvini, el-izdh fi Ultimi’l-Beldga, thk. ibrahim
Semseddin (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 2003), 1/16.

7 Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi Uliimi’l-Beldga, 1/135.

8 Ahmed el-Hasimi, Cevihiru’l-Beldgati fi'l-Medni ve’l-Beyin ve'l-Bedi (Beyrut: El-Mektebtii’l-
Asriyye, 2000), 70.

9 Eb{r'l-Hiiseyin Ishak bin [brahim bin Siileyméan ibn Vehb el-Katib, el-Burhdn fi vuciihi’l-Beydn,
thk. Ahmed Matléb - Hatice Hadisi (Mektebetii'r-Riisd, 2012), 93-94.
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edimleri meydana gelir. John R. Searle tasnifine gore talebi séz edimleri,
beyanlar, yonelticiler ve sorumluluk yiikleyiciler = kapsaminda
degerlendirilebilir.

1. Dua: Ibn Vehb duanin yalmiz Allah icin yapilacagini ifade eder
“Deki: “Ister Allah diyerek ister Rahmdn diyerek dua edin; hangisiyle dua etseniz
olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler O'na mahsustur.”10

Dua, ibn Vehb'e gore talebin ilk kismidir. “Zira miitekellim dua ile
Allah’tan bir seyler ister. Diger bir deyisle miitekellimin dua ettigi seyler
halihazirda meydana gelmemistir. O, istek aninda var olmayan seylerin ya da
arzularinin meydana gelmesini talep eder. Edimsel dil yaklasiminin
dolayisiyla inganin da 6zii budur. Ibn Vehb dua ile ilgili olarak” Akilli bir
kimsenin istedigi seyler ve ihtiyaclari i¢in Allah’a dua etmesi, hayir ve serrin
onun elinde, kudretinde ve miilkiinde oldugunu bilmesi, onun disinda hig
kimsenin boyle bir giice sahip olmadigina inanmasi gerekir. Bu sayede Allah
Tedla’'nin Rabbinize goniilden boyun egerek ve gizlice dua edin'® seklindeki
ayetinde buyurdugu gibi ihlas, al¢akgoniilliiliik ve tevazu ile dua eder.”12 der.
Ibn Vehb, dua eden kisinin Allah Teald’ya yonelmesi gerektigini vurgular.
Zira dua edenin isteklerini yerine getirecek ve ihtiyaglarimi giderecek olan
yalnizca O’dur. Samimi bir sekilde, 1srarla ve tevazu ile isteme kosullarinin
saglanmas1 durumunda edimso6z ediminin gerceklesecegini diger bir ifadeyle
Allah Teala’'nin dua eden kisinin duasini kabul edecegini belirtir. Ona gore
dua genellikle bir edims6z edimidir. Ibn Vehb dua eden kisinin saglamast
gereken kosullar1 “Dua eden kisinin duasindan 6nce Allaha kars: tahmid,
temcid ve tesbihte bulunmas1 gerekir. Ciinkii 6vgii istekten once yapilir.
Nitekim dua en biiyiik ibadettir.”13 seklinde aciklar.

Dua edenin, istediginin gerceklesmesi i¢in duasina Allah’a hamd,
siikiir ve 6vglide bulunarak baglamas: gerekir. Bu Allah’a sayg1 babindandir.
Ardindan isteklerini arz etmeye baslar. Dolayisiyla duanin kabul ediminin
gerceklesmesi icin belli kosullarin bulunmasi gerekir. Ibn Vehb, duanin kabul
edilmemesinin nedenini soyle agiklamaktadir: “Ayirdina varamayan ve akl
ermeyen Kkisiler Allah Teala'min vaadi hakkinda suizanda bulunabilir. Ve
onun kullarinin dualarina cevap vermedigini diisiinebilir. Gergekte ise
durum boyle degildir. Duanin 6yle bir sirr1 vardir ki kavrayis: 6lciisiinde her
insan buna dikkat etmelidir. S6yle ki her insan yaratilisi itibariyle kendisi icin
en ylice mertebeyi ve en yiiksek makamu ister. Eger Allah her isteyene her

10 {sra, 17/110.

11 Araf, 7/55.

12 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 219.
13 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 219.
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istedigini verseydi tiim insanlar en ylice makamda ve en serefli mertebede
olurdu. Eger insanlar tek bir giin bile bu sekilde olsalar birbirine ihtiyaglar1
kalmazdi. Oyleyse dua ettigin zaman mahlukat: hikmetiyle yéneten ve idare
eden Allah Teald’ya dua ettigini bil. Hikmetli olan, senin diger mahlukatin
diizenini bozan ya da evrendeki isleyise uymayan isteklerini yerine getirmez.
Zira sen, onun mahlukatindan sadece birisin. Ancak o, senin faydana olan ve
baskasina zarar veremeyen dualarini kabul eder.”*

Allah Teala fayda tasimiyorsa kisinin duasini kabul etmez. Diger bir
deyisle bir edimsoz ediminin (dua) gerceklesmemesi esasinda baska bir
edimsoz ediminin gerc¢eklesmesidir ki bu, kisinin kotiilitkten korunmas: ve
onun igin iyiligin saglanmasidir. Dolayisiyla Allah Teala’ya yapilan duadaki
edimso6z edimi olumlu ya da olumsuz olsun her zaman gerceklesir. Bu, ya dua
eden kisinin isteklerinin gerceklestirilmesi ya da dua eden kisinin faydasina
oldugunu goremedigi ancak Allah Teala'nin bu fayday: gordiigii baska
durumlarin gerceklestirilmesi iledir.

2. Soru: Meydana gelmemis bir seyin zihinde meydana gelmesinin
talep edilmesinde ifadesini bulan dogrudan bir edimsoz edimi olarak kabul
edilir. Ve bu, meydana gelmesi miimkiin olan ve soru sorani ilgilendiren bir
durumdur. Ibn Vehb’e gore ise soru, harigte olan seyin zihinde meydana
gelmesi i¢in talepte bulunmaktir. Bir sey hakkinda bilgisi olmayan ya da o sey
hakkindaki bilgisinden siiphe eden kisi tarafindan gergeklestirilir. Dogal
olarak da soru, sorulan seyin durumu kendisini ilgilendiren kisi tarafindan
olusturulur. Ibn Vehb, istifham edatlarimin ¢ogunu zikretmis, kullanilma
gerekgelerini ve nerelerde kullanildiklarini agiklamistir. Bu baglamda her bir
edat icin Orneklerle delil getirmistir. En yaygmn kullanilan istifham
edatlarindan biri olan (mi-mi/J#) edatini inceleyerek edatlar konusunu
aciklamaya baslayan Ibn Vehb, ilgili konu hususunda sdyle soylemistir:
“Arastirma ve soru tiirleri dokuz gesittir. Mevcut hakkinda arastirma yapmak
diger bir deyisle soru (J#/mi-mi) edat1 kullanilir. Bu edat1 kullanirken béyle
miydi yoksa soyle mi? denir. Evet ya da hayir seklinde cevap verilir.’s

S6z konusu edat, bir seyin varligimi ya da yoklugunu sormay1
amaglayan bir edims6z edimidir. Ilgili soruya verilecek cevap ise Ibn Vehb'in
zikrettigi gibi o seyin varlifit olumlandiginda evet, o seyin varlig:
olumsuzlandiginda ise hayir bigiminde olacaktir. Ikinci soru edati ise
(b/ne)dir. Bu konuda Ibn Vehb soyle der: “ikincisi: (W/ne) edati ile
mevcudatin tiiriinii aragtirmaktir. Ornegin insan nedir? diye soruldugunda,

14 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 221-222.
15 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 75.
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insan diisiinen bir canlidir denir. Veya su konuda goriisiin nedir? diye
soruldugunda goriisiim budur seklinde cevap verilir.”16

(W/ne) edat1 insanin mahiyetini sormay1 amaglayan bir edims6z edimi
de olabilir. Nitekim Ibn Vehb’in insanla ilgili yukarida zikrettigi drnekteki
cevab1 “insan diisiinen bir canlidir” seklinde mahiyete matuf idi. Mevcudat
birbirinden ayirt etmeye yonelik bir arastirma ise (si/hangi) edati ile olur.
Ornegin sekillerin hangisi dortgendir? diye soruldugunda cevap, dort tarafindan
¢izilmis olan seklinde olur.”” (gi/hangi) edati mesela dortgenin hakikatini
sormay1 amaclayan bir istifham edati olarak da kullanilabilen bir edims6z
edimidir. Bu durumda cevap el-Burhin adli eserim miiellifinin zikrettigi
sekilde olacaktir. («aS/nasil) edatina gelince bu edat, sadece varliklarin
durumlarim arastirmak igin kullanilir. Ornegin insan nasildir? diye
soruldugunda dik durabilen canlidir seklinde cevap verilebilir. Bu durumda s6z
konusu istitham edati, insanin yapis1 hakkinda soru sormay: amaclayan bir
edimsodz edimini gerceklestirmis olur. Bir seyin adedini arastirmak igin
(kag/eS) edat1 kullanilir. Ornegin ne kadar paran var? diye soruldugunda yirmi
dirhem seklinde cevap verilebilir.’ Dolayisiyla (kag/«S) edati, bir seyin sayisini
sormay1 amaglayan bir edims6z edimidir. Bir seyin zamani arastirmak i¢gin ise
(</ne zaman) edat1 kullanilir. Bu ne zaman oldu? diye soruldugunda Harun
resit doneminde diye cevap vermen ornek verilebilir. (g«/ne zaman) edati, bir
seyin zamanini sormay1 amaglayan bir edims6z edimidir. Bir seyin mekan
aragtirilmak istendiginde (nerede/c.) edati kullanilir. Zeyd nerede? diye
soruldugunda evde denmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. (Nerede/o.l)
edat1 bir kisinin ya da bir seyin nerede oldugunu sormayr amaglayan bir
edimsoz edimidir. Varliklar icerisindeki sahislar1 arastirmak icin ise Ibn Vehb
(oo/kim) edatina isaret eder. Ornegin kim ¢ikt1? diye soruldugunda Zeyd
denebilir. (o«/kim) edat1 sadece diistinebilen varliklar: sormak i¢in kullanilir.?

Dolayisiyla (¢»/kim) istifham edati, herhangi bir kisiyi sormay:
amaglayan bir edimséz edimidir. Ibn Vehb’in zikrettigi son edat (e/nicin)
edatidir. Bununla ilgili o soyle soyler: “Varliklarin illeti (eJ/nigin) ile
arastirilir.? (¢J/nigin) istitham edati, bir seyin vuku bulmasinin illetini sormay1
amaclayan bir edims6z edimidir. Buna cevap ise delil ile olur. Ttim kosullar1
saglamasi durumunda soru, edimsoz edimlerini gergeklestirir. Soru, Austin
ve Searle tasnifi icerisinde yonelticilere karsilik gelir. Bu, sorunun asil

16 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 75.
17 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 75.
18 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 75.
19 {bn Vehb el-KAatib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 76.
20 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beydn, 76.
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baglamindan kopmasina neden olmaz. Zira bununla birlikte baska iletisimsel
gayeler de meydana gelir.

Ibn Vehb, soru konusunun biitiin ydnlerini agiklamakla kalmayip
ilim talebi i¢in soru soran kisinin dikkat etmesi gereken adap kurallarin1 da
zikreder. Bu meyanda o, sOyle soyler: “Eger sordugun soru ilim talebi
hususunda ise akill1 kimseye yarasan ve onun faydasina olan talebinde 1srarci
olmasi, adaba uygun davranmasi ve ilmin faydasina ulasma konusundaki
arayisindan vazgecmemesidir. Nitekim Ibn Abbas’a, Bu ilmin kaynag nedir?
diye soruldugunda soru soran bir dil ve diisiinen bir kalp seklinde cevap verdigi
rivayet edilir.”?!

[lim talebi gayesiyle soru soran kisinin soru sorarken edebe uygun
davranmasi gerekir. Ayrica sorusunun cevabini alincaya ve istedigi sonuca
ulagincaya kadar 1srarci olmasi lazim gelir. Bu sayede gayesi bir ilim hakkinda
soru sormak olan edims6z edimi gerceklesmis olur.

Sonug olarak soru, farkli bircok iletisimsel gorevin meydana
gelmesini ve gergeklesmesini saglayan so6z edimlerinden baska bir sey
degildir.

3. Emir ve Nehiy: Emir, bir filin yapilmasini ya da meydana
getirilmesini talep etmektir. Nehiy ise, bir fiilin yapilmamasini talep etmektir.
Ibn Vehb, emir verenin emir alandan daha {ist bir konumda olmas1 gerektigi
goriisiindedir ve ona gore emir ve nehiy konusu iki kisimdir: “Bunlardan biri
bir seyin yapilmasini emretmendir ki emir ismini alir, digeri ise bir seyin
yapilmamasini emretmendir ki bu da nehiy olarak isimlendirilir.”??

Oyleyse Ibn Vehb’e gore emir, haricte meydana gelmesi amaciyla
talep igeren bir edimsoz edimidir. Ve bu dogrudan s6z edimi, muhatabin
konumu ve konusanin durumu gozetilmeksizin gerceklesmez. Bu
yaklasimin, kesinlikle edimsel dil diistincesiyle iliskili oldugu kanaatindeyiz.
Nitekim Ibn Vehb’in, “Emir, daha alt konumda olana yapilir” seklindeki
ifadesinde bu durum acik bir sekilde goriilmektedir. Ibn Vehb, bu ifadesi ile
muhatabin konumunu dikkate almigtir. Zira muhatabin, konusanin
konumundan daha asag1 bir konumda olmasi demek edims6z ediminin emir
kipinde ilgili baglamda kullanilmamasi durumunda gergeklesmeyecegi
anlamina gelir.

fbn Vehb, emir konusunun ayrintilarini ve farkli yonlerini agiklamaya
devam ederek soyle der: “Insan igin en ¢ok viictib ifade eden emir ve nehiy,
iyiligi emretmek ve kotiilitkten sakindirmaktir. Ciinkii Allah Teala emir bi'l-

21 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 224.
22 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 224.
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ma’rif ve nehiy ani’l-miinker yapilmasini tesvik etmis, yapilmamasin
yasaklamigtir. Thmal edilmesi durumunda da cezalandirilmanin olacagin
belirtmistir. Nitekim Allah Teald, Siz, insanlar icin ortaya c¢ikarilms en hayirl
iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotiilitkten alikoyarsiniz. (Ali Imran 110)
buyurmustur:”?

Ibn Vehb, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmanin vacip oldugunu
ifade etmekle kalmayip agiklamalarimi bir ileri noktaya tasiyarak iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmanin faydalarini izah eder. Ona gore iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmaktaki fayda aciktir. Zira Allah Teala insanlar:
cesitli fitrat ve tabiatta yaratmis ayrica akil ve zihinlerini muhtelif kilmistir.
Ne var ki insanlarin ¢ogu fesada yonelmek noktasinda aceleci davranirlar ve
arzularinin pesinden kosarlar. Nefislerinin arzuladig1 seyleri yaptiklarinda
ise bozulurlar ve bagkalarmi da bozarlar. Oysaki bozgunculuk ve iyilige
muhalefet icin yaratilmamislardir.2*

Ibn Vehb, insanlarin birbirinden farkli oldugu dolayisiyla konum ve
mertebelerinin de farklilastig1 gercegini ifade eder. Bu durum, insanlarin
birbirine ihtiya¢ duymasina neden olur. Dolayisiyla iyiligin emir ve tavsiye
edilmesi insanlarin iyiye yonelmesini; kotiilitkten sakindirilmas: da
insanlarin durumlarinin diizelmesini saglar. O iyiligi emredip kotiilitkten
sakindirilmasinin keyfiyetini su sekilde agiklar: “Akilli, basiret sahibi ve
hayasi dolayisiyla kendisine kotii isler yakistirmayanlar i¢in emir ve nehiy,
soz iledir. Giinah islemek ve i¢ki i¢cmek gibi konularda uyar: kendisine fayda
vermeyen kisiler i¢in emir ve nehiy, kirbagladir. Kirbag ile terbiye olmayan
azginlar, dine karsi savas acanlar ve dinden ¢ikanlar igin emir ve nehiy,
kiligladir. Bunlarin hepsi iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmak
babindandir.”?

Goriildiigii tizere Ibn Vehb, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma
meselesini kademeli olarak izah etmistir. Zira ilk etapta lisani, sonra kirbaci
sonrasinda ise kilict onermistir. Diger bir deyisle bu kademelendirme sucun
derecesine gore yapilmustir. Bu agiklamalarin edimsel dil yaklasiminin 6ziine
dair oldugunu diistinmekteyiz. Zira hem miitekellimin durumunu hem de
muhalefet derecesini, her bir makam icin ona 6zgii bir s6z vardir; diger bir
deyisle “her bir su¢un kendine ait bir cezasi vardir” ilkesine dayanarak
dikkate almistir.

23 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 225.
24 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 225.
25 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 226.
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ibn Vehb, baska bir yerde kisinin kendisini diizeltmesinin daha
uygun olacagini ifade eder. Bu baglamda o soyle soyler: “Akil sahiplerince,
kisinin kendisi salih olmadig1 halde baskasini islah etmeye ¢alismasi ve
kendisi ahlakli olmadig1 halde bagkalarina s6z ve fille ahlak 6gretmesi adalet
ilkesine uymaz. Bilakis kisi kendi nefsinden baslamali ve kendini daha giizel
bir ahlak ile donatmalidir. Zira insan, once kendisinden nasihat almaya
muhtacgtir. Kisi kendisini diizelttikten sonra baskalarin1 diizeltmeye
baslayabilir.6 Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur. “Insanlara iyiligi
emredip kendinizi unutuyor musunuz?”?

Bu aciklamalarin, edimsel dil yaklasiminin bir yansimas: oldugunu
diisiinmekteyiz. Zira miitekellim, 6nce kendi nefsini diizeltir ve terbiye eder,
sonra bagkasini diizeltmeye yonelir. Kendisi yapmadigi halde bagkasina
iyiligi emretmesi ya da kendisi sakinmadig1 halde bir baskasimi kétiilitkten
alikoymaya ¢alismasi dogru olmaz.

bn Vehb, 6nceki agiklamalarinda emir kipinin daha alt konumdaki
kisilere yonelik kullanilmas: gerektigini belirtmesine ragmen baska bir yerde
emir kipinin, iyiligi emredip koétiilitkten sakindirma baglaminda, daha alt
konumdaki kisiler icin kullanildigi gibi giic ve otorite sahibi daha {ist
konumdaki kisiler i¢in de kullanilabilecegini ifade etmistir.?8 O, séz konusu
goriisiinii edimsel dil yaklasimina uygun bir bicimde agiklar: “Krallar ve
sultanlar, gii¢ ve kudretleri dolayisiyla emir verilemeyecek bir konuma sahip
olsalar da; iman noktasinda daha alt bir makamda olabilirler. Zira kotii ve
yanlis eylemlerde bulunmalar1 durumunda onlarin da iyilige davet edilip
kotiiliikten alikonmasi vaciptir. Onlarin konumu, bu davraniglari dolayisiyla
seriatin hiikiimleri ve aklin ilkeleri geregi kendilerine 6giit verecek kisilerden
daha asag1 olmustur.”?

Konum olarak asag1 olmak Ibn Vehb’e gére muhatabin durumuna
gore degisiklik gostermektedir. Nitekim o, konum olarak tistiin olmay1 giic
ve kudret ile degil iyilik ve iman ile iliskilendirmistir. Ona gore insan, dinen
yasakli seyleri yapmasi durumunda konum ve riitbe bakimindan diiser.
Insanin konumu, ahlaki ve amelleri yiikselirken bunlar algaldikca da algalir.
ibn Vehb, emir verirken edep kurallarina uyulmas gerektigini, ki bu edimsel
dil yaklasiminin 6lciitiidiir, vurgulamay: da ihmal etmez. Zira ona gore:
“Kole ve yardimar gibi konum olarak insandan agag: olanlara gelince, akil
sahibi kisilerin onlara yapabilecekleri ya da tahammiil edebilecekleri disinda

26 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 228.
27 Bakara 44.

28 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 228.
2 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 228.
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herhangi bir emirde bulunmamas: gerekir. Kisi onlarin da kendisi gibi birer
insan oldugunun farkinda olmalidir. Ciinkii Allah Teala, {istiin olanin
siikriinii eda edip etmeyecegini ve altta olanin da sabir gosterip
gostermeyecegini sinamak igin bazilarmmi istiin kilmistir. Adalet kisinin,
onlarin yerinde olsa kendisinin yapamayacagi seyleri onlarin yapmasini
istememesini, onlar1 dévmemesini, onlara zorluk ¢ikarmamasini, onlarin
faydasina seylere engel olmamasini, onlarin yonetimini ve iyilige
yoneltilmesini kendisi, evlatlar1 ve ailesini yonettigi gibi yapmasinm bdylece
onlara kotii islere yonelmek igin bahane birakmamasini ve bos islerle
ugrasmalarini engellemesini gerektirir. Kisi, eger bdyle davranirsa onlarin
sevgisini kazanir ve onlardan istedigi gibi istifade eder.”30

Insanlar, emir kipi kullanilirken edebe uygun davranilmasini sever.
Kisi, kendi yapamadig1 bir seyi baskasina emretmemelidir. S6z ve emir
ifadelerinde adaba uygun kullanimlar edimsel dil yaklasimimnin en énemli
Olclitlerinden biridir. Searl'in s6z edimleri tasnifinde emir ve nehiy,
yonelticiler kismina karsilik gelen edims6z edimleridir. Asil kullanimlarina
uygun olarak gelirse bu ikisi, dogrudan edimsoz edimi olur. Ne var ki bazi
farkli iletisimsel gayeler dolayisiyla asil anlamlar: disinda kullanilabilirler.
Ancak emir ve nehiy, genel olarak esyanin durumunu degistirmeyi hedefler.
Dolayistyla bu ikisi, bir seyin durumunu degistirmek {izere kullanilan sz
edimleridir. Her ikisinde de miitekellimin hedefledigi bir amag vardir. Zira
miitekellim ancak bir ihtiyag i¢in emir, bir amag i¢in nehiy kullanir. Emir ve
nehiy, baglam ve iletisim eyleminin i¢inde var oldugu sartlardan bagimsiz
olamaz. Bu nedenle miitekellim ve muhatabin durumu ile emir ve nehiy
kipinin kullanilacag1 baglamin dikkate alinmasi gerekir.

Sonug¢

Bu kisa arastirmada asagidaki sonuglara ulasildu:

i. Ibn Vehb talebi, haber ile e deger ikinci bir kisim olarak ele alir.

ii. Ibn Vehb talebi: dua, soru, emir ve nehiy olmak tizere dort kisma
ay1rir.

iii. Talebin kisimlar1 dua, soru, talep ve emirde viicut bulan dogrudan
soz edimlerinin gerceklesmesini saglar. S0z edimlerini gerceklestiren

kosullardan birinin ihlal edilmesi durumunda dolayli s6z edimleri meydana
gelir.

30 {bn Vehb el-Katib, el-Burhin fi vuctihi’l-Beyin, 229.
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Oz

Makalemiz; velayet, niibiivvet ve siinnete ittibA mevzular1 gercevesinde
Hakim Tirmizi'nin goriisleri ve yine bu baglamda Tirmizi'nin ‘Kitabu’l-
fhtiyﬁt’mm degerlendirilmesi iizerine insa edilmistir. Calismamiz giris ve
sonug¢ kismi disinda bes boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Tirmizi'nin
risdlesini yazarken istifade ettigi kaynaklar yer almaktadir. Ikinci boliimde
risalenin ne maksatla kaleme alindig1 ele alinmaktadir. Buna binden iigiincii
boliimde ise risadlenin muhtevasina dair agklamalar bulunmaktadir.
Calismamizin dérdiincii boliimii, Kitdbu'l-htiydt m Arapga tahkikli nesri ve
cevirisinin takdiminden olusmaktadir. Bu kisimda risalenin baz1 6zellikleri
belirtilmekte ve eserin nesrine dair kisa bir bilgilendirme de yapilmaktadir.
Calismamizin beginci boliimii ise risalenin ¢eviri metnine tahsis edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hakim Tirmizi, Velayet, Niibiivvet, ihtiyét.

Abstract

Our article; It was built on the views of Hakim Tirmizi within the framework
of the subjects of guardianship, prophecy and adherence to the sunnah, and
in this context, the evaluation of Tirmizi's 'Kitabu'l-Thtiyat'. Our study consists
of five parts apart from the introduction and conclusion part. In the first
chapter, there are sources that Tirmizi used while writing his treatise. In the
second part, the purpose of the treatise is discussed. Based on this, in the third
chapter, there are explanations about the content of the treatise. The fourth
part of our study consists of the presentation of the Arabic editorial and
translation of Kitabu'l-Ihtiyat. In this section, some features of the treatise are
stated and a brief information about the publication of the work is given. The
fifth part of our study is dedicated to the translation text of the treatise.

Keywords: Stifism, Hakim Tirmizi, Velayet, Prophethood, Prudence.
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Giris

Gazali oOncesi tasavvuf geleneginde bahusus velayete dair
goriisleriyle 6ne ¢ikan Hakim Tirmizi (6. 320/932),' ayn1 zamanda metafizik
donem tasavvufuna kaynaklik etmis bir mutasavviftir. Bu minvalde velayet
s6z konusu oldugunda erken donem tasavvufta akla ilk gelen isim Tirmizi
olmaktadir.? Diger taraftan bir biitiin halinde tasavvuf tarihine baktigimizda
‘velayet’ diiglincesinin sadece Tirmizi'ye ait oldugunu sdyleyemeyiz; zira
veldyet ya da velilik bagindan beri tasavvufi diisiincede bulunan ve hatta
tasavvufun gayesi diyebilecegimiz bir olguyu temsil etmektedir. Bu nedenle
Tirmizi'nin velayet diisiincesini déoneminden ayr1 miitalaa etmek miimkiin
degildir. Ote yandan Tirmizi’'ye kadar tasavvufta sistematik ve kapsamli bir
velayet goriisiinii bulmakta zorlanmaktayiz; zira bu konu stfilerin
ifadelerinde dagmik bir halde yer almaktadir. Tirmizi ise tasavvufi
gelenekteki velayet goriislerini ana hatlariyla biitiinlestirerek daha belirgin
bir hale getirmektedir. Bununla birlikte Tirmizi, ‘Hatmii’l-Evliya” 3
diislincesiyle c¢agdaslarindan ayrismaktadir. Bu meyanda {izerinde
durulmas: gereken diger mevzu da ‘Hatmii’l-Evliya’ goriisiine zemin teskil
eden ‘Hatemii’l-Enbiya’* diisiincesidir. Tirmizi'nin anlatimina goére her iki
durumus benzer (ya da ortak) yonleri icermektedir. Esasen bu konu, velayet
ve niiblivvet iliskisinin daha derin ve inceliklere sahip bir yoniidiir. Stfi
diistincesindeki ittiba tartigmalar1 da bu mesele (nebi-veli iligkisi) tizerinden
ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda ittiba, erken dénem tasavvufunun en ciddi
tartisma konularindan birisini teskil etmektedir. Buna binden yazimizda
Ciineyd-i Bagdadi sonrasi stifi diisiincenin temsilcilerinden Hakim Tirmizi"yi
(Kitdbu'I-Ihtiyat'n baglaminda) ele alarak 6nce adi gegen risalede Kitap ve
Siinnete ittiba meselesini ve buna bagli olarak en genel ¢ercevede o donemin
siinnet anlayisini irdelemeye calisacagiz.

!Hakim Tirmizi'nin hayat: i¢in bk. Ebt Abdillih Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, “Biidiivvii
se'n”, Hatmii’l Evliya, ngr. Muhammed Halid Mesud, ts.; Hakim Tirmizi'nin hayatt i¢in bk:
Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 15
(1997), 196-199; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayist (Insan Yayinlari, 2008).

2 Bu baglamda metafizik donemin temsilcisi Ibnii’l-Arabi'nin hatem goriisleri igin bk. Muhyiddin
ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Litera Yayincilik, 2017), 6-7; Muhyiddin ibn
Arabi, Velayet ve Niibiivvet Sorular ve Cevaplar, cev. Ekrem Demirli (Litera Yayincilik, 2015).

3 Hatmu'l- evliy4 diisiincesi icin bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Veliligin
Sonu: Hatmu’l Evliyd, haz. Salih Cift (istanbul, 2018), 113-119, 141-147; EbG Abdulldh
Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, thk. Osman Ismail Yahya (Beyrut:
Mecelletii’'1-Mesrik, 1965); Bernd Radtke, “Ibnii’l-Arabi Onciilerinden Biri: Hakim Tirmizi ve
Velayet Goriisii”, gev. Salih Cift, Tasavvuf | [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi (Ibnii’'l-Arabi Ozel
Sayisi-1), 9/21 (2008), 501-507.

4 Tirmizi, Hatmii'l-Evliya; Hatemu’'l-enbiya goriisii icin bk. Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, 113-119.
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1. Kitabu'l-Ihtiydat'ms Kaynaklart

[imi kisiligiyle yetkin birisi olan Hakim Tirmizi, 6zellikle tasavvufi
goriislerini kaleme alirken pek ¢ok kaynak ve diislintirden istifade
etmektedir.® Bilahare tasavvuf tarihinde onunla tebariiz eden “velayet” ve
“hatem” anlayisinda da durum boyle gerceklesmektedir. Dolayisiyla
Tirmizi'nin pek ¢ok Onemli goriisiinde tesiri altinda kaldig1 insanlar
bulunmaktadir. Bu kapsamda onun gevresi, goriistiigii kimseler ve gec¢mis
birikimi son derece 6nemlidir. Ancak Tirmizi, bazi eserlerinde yararlandig:
kaynak veya Kkisileri acik¢a zikretmekte iken; bir¢ok eserinde bunlar
belirtmemektedir- ki bu durumda ilmi birikiminin etkili oldugunu ifade
edebiliriz. S6z gelimi Tirmizi, -mutasavvif yoniiyle éne ¢ikmis olsa da- yetkin
bir muhaddis ve fikih ilmini ince ve detayli yonleriyle bilen bir diistiniir
olmasy, yazarin eserlerinden rahatlikla anlasilmaktadir.

Kaynak baglaminda Kitdbu'l-Ihtiyit'a donersek; eserde cesitlilik
agisindan oldukca az kaynaga rastlamaktayiz. Bu meyanda risalenin kiigiik
hacimli olmas1 goz 6niinde bulundurulmalidir. Bindenaleyh risale, biitiiniiyle
Kur’an-1 Kerim ayetleri ve bahusus hadis-i serifler tizerine oturtulmaktadir.
Nitekim eserde Thlas, Hucfirat, Enfal, NisA ve H{d Sfrelerinden alintilar
yapilmis ve isnadiyla birlikte yaklasik on iki hadis-i serife yer verilmektedir.
Bunun disinda herhangi bir kaynak eser ya da bir diisliniirin ismi
bulunmamaktadir. Ancak Tirmizi, eserinde istisnai olarak sahabeden ibn
Abbas, Ibn Omer ve Yahya b. Seccad b. El-Hadir'den birer ciimle
nakletmektedir.

2. Kitdbu'l-Ihtiyat'in Yazilis Sebebi

Tirmizi'nin diger eserlerine gore bu risalesinde daha fazla akaid ve
fikhi meselelerle karsilasmaktayiz. Yine de bu mevzular, eserde genis ve
detaylica yer almayip; daha ziyade gerekli goriildiigii kadariyla ele
alinmaktadir. Tirmizi neden boyle bir eser yazma ihtiyaci hissetmistir? Diye
sorulursa; pek cok agidan bu soruya yanit vermek miimkiindiir. Ancak
oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Hakim Tirmizi, tasavvufi gelenegin bir
taraftan ibahi, heretik ve mistik akimlarla miicadele ettigi; diger taraftan dini
ilimler arasma girmek icin ulemaya kars1 apolojik bir tavir sergiledigi bir
donemin distnitirlerindendir.

5 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Kitﬁbu'l—ihtiydt, thk. Abdulvahid Cehdani
(Liibnan: Dar el-Kiitiib el-llmiyye, 2011).

6 Salih Cift, “Hatmu’l-Evliya, EbG Abdulah Muhammed b. Ali el-Hakim er-Tirmiz1”, Tasavouf:
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 336.
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Bu donem, tasavvufun bir bakima ilmi agidan dogusunu ve diger
ilimlerle uzlasma siirecini temsil etmektedir. Nihayetinde dini ilimler
arasinda olmanin en 6nemli sart1 ise Kur’an-1 Kerim ve Siinnete dayanmaktir.
Zira dini ilimler i¢in bu, bir esik kabul edilmektedir. Dolayisiyla tasavvuf da
bu esigi ge¢mek i¢in pek ¢ok merhale ve sinanmadan ge¢mek durumunda
kalmigtir ve bu sinanma héla devam etmektedir. Biitiin bu slirecte esasen
bizzat stfiler, kendilerini muhasebeye ¢ektigini ve tasavvufu Siinni daire
icerisine yerlestirmede gayret gosterdiklerini gormekteyiz. Zira ¢ok erken
doénemlerden itibaren Kitap ve siinnetle bag1 olmayan pek ¢ok kimse, sfifi
kisvesi adi altinda toplandigi gelen rivayetlerden anlasilmaktadir. Buna
binaen bilhassa Ciineyd-i Bagdadi déneminden itibaren Kuseyri,” Kelabazi®
ve Hiicvirl? gibi pek c¢ok mutasavvif ya da sfifinin s6z ve yazilariyla bu
vakiaya isaret ettigini ve bunun Oniinii almak ic¢in ugrastiklarimi ifade
etmeliyiz.

Yukarda ismi gecen mutasavviflar gibi Tirmizi de bu amagcla
eserlerinde Kitap ve Siinnet hakkindaki hassasiyetini vurgulamaktadir.
Nitekim Kitdbu'l- [htiydt bu eserlerinden birisidir. Tirmizi, risalenin heniiz ilk
satirlarinda Allah’in mahlikati kendine ibadet etmeleri i¢in yarattigini
belirtmekte; dini ise nefsin teslimiyeti olarak tarif etmektedir. Ona gore bu
teslimiyet, ancak su ti¢ husus bir araya geldiginde gerceklesmektedir:

I. Emredilen geylerin tamamina itaat etmek ve yasaklanan seylerin
tamamindan uzaklasmalk,

II. Kalbi ondan bagkasina baglamamak,
III. Adive bayag: seylerden vazgecmekle olur.

Tirmizi, bu zikrettigi hususlarin temeline Hz. Peygamber’in getirdigi
seriat1 oldugu gibi kabul ve tasdik etmeyi yerlestirmektedir. Boylece kul, dini
icin tedbirini almis olacaktir. Buradan hareketle Tirmizi, ihtiyat:: “Razi
olununcaya kadar emirleri kontrol etmek” seklinde tanimlamaktadir. Boylece
ihtiyat ile kisi, nefsin serkesliginden dinini bir kale duvar gibi koruma altina
almakta ve gilivende olmaktadir. Buna binden risalede yirmi dort ihtiyata yer
verilmektedir.

7 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Er- Risdletii’l- Kuseyriyye (Kahire: (nsr. Abdiilhalim Mahmiid -
Mahmid b. Serif), 1385); Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Er-Risale,
cev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 80-81.

8Ebii Ishak Ibrahim b. Ya'kib el-Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta’arruf, cev. Silleyman
Uludag (Dergah Yayinlari, 2021), 50-52.

° Ebii’'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, thk. is’ad Abdiilhadi
Kandil (Kahire, 1974); Ebii'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Hakikat Bilgisi,
cev. Silleyman Uludag (Dergah Yayinlari, 2014), 72-74.
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Zikredilen bu ihtiyatlar, bir yoniiyle biitiin Miisliimanlari
ilgilendirirken; diger yoniiyle —ki bu yon daha hususi nitelikler icermektedir-
salik diye isimlendirilen tasavvuf ehlini ilgilendirmektedir. Esasen Tirmizi,
ihtiyatlarin ekseriyetle belirtmis oldugumuz hususi yo&nlerine isaret
etmektedir. Boylece salikin siinnetle baglantili bu derin ve ince hususlara
herhangi bir Miisliimandan daha fazla Ozen gostermesi gerektigini
vurgulamaktadir.

3. Kitdbu'l-Thtiydt'in Muhtevasi

Risile 1 ana hatlariyla Tirmizi'nin Addbu’l-Miiridin, 1 Edebii'n-
Nefs, 12 Beyanii'l-Fark, ¥ Riydzetii'n-Nefs, * Mendzilu’l-Kurbiyye 1> ve Mesdilu’'l-
Mekniine’si'e gibi eserlerinde yer alan siinnete ittibayla ilgili meselelerinin
izlerini tasimaktadir. Bununla birlikte eser, basindan sonuna kadar Kitap ve
siinnete referans yaptigi i¢in digerlerine gore daha hususidir. Genel itibariyle
risalede bir Miisliimanin —6zelde ise salikin- uymasi gereken bazi kurallar ve
yapmasi gereken birtakim uygulamalara yer verilmektedir.

Tirmizi risalenin hemen basinda ‘bir kul oncelikle Allah’in vahdetini
kabul etmelidir’ ifadesine yer vermektedir. Ardindan biitiin emir ve
yasaklarda Allah’a teslim olunmasi ve Hz. Peygamber’in getirdiklerinin
tamaminin tasdik edilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Boylece dinin

10 Tirmizi, Kitabu'l-Ihtiyat.

1Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Addbu’l- Miiridin, thk. Abdulfettah Abdullah
Berke (Matbaatii’s-Suad, 1997); Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Adabu’l
Miiridin (Edep Y4 Hu: Kalbi, Nefsin Esaretinden Nasil Kurtaririz?), cev. Mehmet Zahit Tiryaki
(Istanbul: Hayy Kitap, 2016).

12 Ebhi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Edebii’n-Nefs, thk. Ahmet Abdurrahim es-
Sayih (Misir: Ed- Daru el-Misriyye el-Liibnaniyye, 1993); Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b.
HasenTirmizi, Edebii’n-Nefs (Kalbini Bul: Nefs Terbiyesi ve Allah’a Yakin Olmamn Giizelligi), gev.
Haci Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013).

13 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. HasenTirmiz1, Beyinii'l-fark beyne’s-sadrve’l-kalbve’l-fuddve’l-
liibb, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih (Kahire: Merkezii'l-Kitabli'n-nesr, 1998); Eb{iAbdillah
Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Beydnii’l-Fark (Kalbin Anlami: Allah’in Nuruna Kavusmak
I¢in Kalbimizin I¢ Giiglerini Nasil Kullanmalyyiz?), ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Hayy Kitap,
2013).

14 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. HasenTirmizi, Riydzetii'n-nefs, thk. Ahmed Abdiirrahim es-
Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002); Ebti Abdillah Muhammed b. Ali b.
HasenTirmizi, Riydzetii'nNefs (Nefis Terbiyesi), cev. Mehmet Zahit Tiryaki (1stanbu1: Ik Harf
Yaymevi, 2014).

15 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Mendzilu’l- Kurbiyye, thk. Astm ibrahim
Kayyali (Beyrut-Liibnan: Dar el- Kiitiibii'l-ilmiyye, 2007); Ebi Abdillsh Muhammed b. Ali b.
HasenTirmizi, Mendzilu’l- Kurbiyye: Allah’a yakinligin dereceleri, gev. Mehmet Zahit Tiryaki
(Istanbul: Hayy Kitap, 2013).

16 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Mesdilii’l-mekniine, thk. Muhammed Ibrahim
Ceytisi (Darii't-Tiirasi’l Arabi, 1980).
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korumasinda seriata -dolayisiyla peygambere- uymanin sart oldugu agikca
belirtilmektedir. Bu baglamda Tirmizi'nin ‘Thtiyat’ tabiriyle kastettigi sey de:
Hz. Peygamber iizerinden bize gelen emir ve yasaklar1 uygulamadaki
tedbirlerdir. Buna binden Tirmizi, nefis ve nefsin kurnazlig1 iizerinde durarak
kisinin emir ve nehiyleri uygulamada gevsek davranmamasi ve dikkatli
olmas1 gerektigine isaret etmektedir; zira kisi ancak bu sekilde nefsinden
glivende olmaktadir.

Yukarida zikrettigimiz hususlar iizerinden risaleye kisa bir giris
yapan Tirmizi, ardindan sayisini yirmi dortle sinirladigy ihtiyatlari, maddeler
halinde agiklamaktadir. Genel itibariyle ihtiyatlar, benzer 6zellikler
tasimaktadir. Bu yiizden farkli yonlerini daha kolay tespit edebilmek adina
ihtiyatlar1 yeni bir tasnife tabi tuttugumuzu ve bu dogrultuda sozli ve
eylemsel olmalar1 bakimindan ihtiyatlarin yeni bir eslestirmesini yaptigimiz
belirtmemiz gerekmektedir.

Evvela ilk {i¢ ihtiyatta/tedbirde Tirmizi sabah ve aksam yapilmasi
gereken dualar siralamaktadir. Bu dualarda genel olarak kelime-i sehadet’te
gecen unsurlar zikredilmekte wve Hz. Peygamber'in getirdiklerinin
(tamaminin) hak oldugu vurgusu yapilmaktadir. Burasi bizim i¢in 6nemlidir;
zira peygamberin getirdikleri icerisinde farz olan emir ve yasaklarla birlikte
siinnete tabi olma da s6z konusudur. Sonrasinda Allah’in affedici ve rizik
vericiligine isaret edilerek istigfar iceren ifadelere yer verilmektedir. Buna
ilaveten risalenin girisinde belirtilen hususlar, ihtiyatlar igerisinde
tekrarlanmaktadir- ki bu durumun, seriat ve siinnete baghlikta dikkati
artirmaya yonelik oldugu ifade edilebilir.

Dort, bes ve altinci tedbirlerde bir Miisliimanin diger Miisliimanlarla
iliskisini belirten bazi dualar bulunmaktadir. Ayni minvalde Tirmizi giybet
konusundan da bahsetmektedir. Buna gore sayet giybet gibi bir hata vaki
olursa kisinin istigfarda bulunmasi ve giybetini yaptig1 insanlar igin af
dilemesi gerektigini belirtiimektedir. Devaminda ise biitiin Miisliimanlar
adma her zaman istigfar edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Sonrasinda
biitiin insanlara hak ile hiikmedilmesi gerektigine deginilmektedir.
Binaenaleyh her {i¢ ihtiyatta da konularin Hz. Peygamberin hadisleriyle izah
edilmis yahut pekistirilmis olmasi ittiba agisindan 6nem arz etmektedir.

Yedi ve sekizinci tedbirlerde abdest ve teyemmiim ele alinmaktadir.
Tirmizi'nin bilhassa teyemmiimii ele alirken detayl1 bir anlatimu tercih ettigi
goriilmektedir. Bu kapsamda abdest ve teyemmiimiin alinmas: gereken
durumlara ve zamana dikkat ¢ekilmektedir. Esasen bir stifinin fikhi konularla
detayl ilgilenmesi alisildik bir durum degildir; ancak Tirmizi meseleleri
sadece fikhi degil; ahlaki agidan da degerlendirmektedir. Boylece konularin
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tasavvufla irtibatlarim kurmaktadir. Ote yandan konularin ekseriyetle hadis-
i gerifler {izerinden anlatilmis olmasi, yine siinnete riayete isaret maksadi
tasimaktadir. Bu minvalde ayn1 yontemi, diger ihtiyatlarda gormekteyiz.

Dokuzuncu tedbir, sehiv secdesiyle ilgilidir. Bu konu tamamen fikhi
yonden ele alinmaktadir; ancak ibadetlerde titizligi vurgulamas: agisindan
meselenin sifi distince ile iligkisi kismen kurulabilir. Onuncu tedbirden on
yedinci tedbire kadar salikin sdylemesi gereken yedi gesit zikir ctimlesine yer
verilmektedir. Bunlar: Ld ilahe illallah, Elhamdiilillah, La havle ve la kuvvete illa
billah, Masallah, Estagfirullah, Allah Ekber, Innélillahi ve inndileyhi raciiin seklinde
siralanmaktadir. On yediden on dokuzuncu tedbire kadar nafile ibadetlere
devam etmenin 6neminden bahsedilmektedir. On dokuzuncu tedbirde ise
Asure giliniiniin énemi ve o gilin yapilacak ibadetlere deginilmektedir. Bu
baglamda Asure giiniine deginilmesinin hususi bir nedeni var midir? Bu
konuda herhangi bir bulguya rastlamis degiliz.

Yirmi birden yirmi dordiincii tedbire kadar kisinin acziyetini
bildiren, Allah’in takdirine razi olmayi belirten ve O’nun merhametine
siginmay1 ifade eden dua cilimleleri yer almaktadir. Ayn1 zamanda dualarin
bircogu Hz. Peygamber’e dayandirilmaktadir. Son tedbirde ise “Bismillahi
evvelehii ve dhirahii” duasina ve 6nemine deginilmekte ve konuyla ilgili Hz.
Peygamber’den gelen meshur bir rivayete yer verilmektedir. Buna mukabil
meseleye tasavvufi agidan yeni bir yorum getirilmemistir.

Neticede siinnete ittibaya dayali incelikler eserde onemli bir yer
tutmaktadir. Ayrica hem fikhi hem de ahlaki mevzular dogrudan Hz.
Peygamber iizerinden anlatilmaktadir. Bunlara binaen Kitdbu'I-Ihtiydt'm
seriat ve slinnet c¢izgisi iizerine insa edilmis bir metin oldugu agikca
anlasilmaktadir. Hatta kimi meselelerin sadece fikhi yonlerine yer verilmis
olmasi Tirmizi'nin Ehl-i Siinnet diisiincesiyle giiclii bir bag1 olduguna isaret
etmektedir. Goriilen o ki: bu risalesinde Tirmizi, olabildigince tasavvufi
diisiinceyi Siinni diisiince {izerinden sekillendirmeye calismistir.

4. Kitabu'l-Ihtiyat'in Takdimi

Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan et-Tirmizi ait olan Kitdbu'l-
Intiyat' m Arapga niishasinda eserin Abdulvahid Cehdani'nin tahkikiyle Dar
el-Kiitiib el-Iimiyye yayin evi tarafindan 2011 yilinda Liibnan’da yayinlandig
belirtilmektedir. Muhakkik, Fransiz kiitiiphanesinde muhafaza edilen
risdlenin bu niishasindan baska herhangi bir niishasina rastlanilmadigin
ifade etmektedir. Nitekim inceledi§imiz eser, tahkikli niishanin birinci
baskisidir. Tirmizi'nin metni, tahkikli nesirde 65-85 arasi sayfalara denk
gelmektedir. Ote yandan metne yapilan miidahaleler dipnotlar icerisinde
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bulunmaktadir. Bindenaleyh dipnotlardan 6nemli goriilenler, ¢eviri metinde
yer almaktadir. Ayrica c¢evirimizde ihtiyat, kelimesi yerine “tedbir”
kelimesini kullandigimizi da belirtmemiz gerekmektedir.

5. Kitdbu'l-Thtiydt'in Terciimesi

Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim

Hamd Onun zatina birligine layik oldugu sekilde olsun, nitekim O
(hamdin) ehlidir. O, nimetlerini bol bol veren ve yeterinden daha fazlasini da

veren (Allah’a) mahsustur. Hamd O’na mahsustur. O hamdin sahibi ve
ehlidir.

Bundan sonra [bil ki]: Kugkusuz Allah, mahliikat1 dinde ihlash olarak
kendine ibadet etmeleri icin yaratti. Din ise, nefsin Allah’a bas egip teslim
olmasidir. O da biitiin emredilen seylerin tamamina itaat etmek ve
yasaklanan seylerin tamamindan uzaklasmak, kalbi ondan bagkasina
baglamamakla, adi ve bayag seylerden vazgecmekle olur. Bu hal icinde olan
kul Rabbine yaklasmis olur.

Kullar1 Rabbine yaklastiran ilk sey O'nun birligine, tek olup ortagi
olmadigina ve ondan baska bir ilahin bulunmadigina sehadet etmeleri; biitiin
emir ve nehiylerinde ismi yiice olan Allah’a teslim olmalaridir. Resuliin (sav)
getirdigi seriat1 oldugu gibi kabul ve tasdik etmeleri gerekir. Boylece o hakk:
gosteren sadik miimin, Allah'in rizik olarak verdigi ilim, marifet, akil, zek3,
kavrayis ve hafizay1 kullanmayla dini icin tedbir almis olur. O halde ihtiyat
kendinden razi olununcaya kadar emirleri kontrol etmektir. Oyle ki onlar
(emirleri) ve hiikiimlerini kontrol ederse iste 0 zaman dinini bir kale duvar:
gibi koruma altina almis ve giiven i¢inde kalmis olur. Zira nefis serkestir. Ona
ibadetin agirliklari [emirleri] gelince kararsiz, agir davranan ve tembeldir.
Sonra o [nefis] dik basglidir. Eger sehvet ve dalaletler gelirse cevik hareketli
olur. Mekruhlar basma geldiginde saskin ve sessizdir. Kag¢inilmasi gereken
seyler karsisina ¢iktiginda hafif akilli ve aggozliidiir.

Bu haller siiresince simirlama, gevsek davranma, noksan ve
ziyadeden, ihmalkarlik ve (haddi) asmada tedbirli davramir. Béylece O'nun
emrinde kararsizdir ve O'nun biitiin emirlerinde tedbirleri uygulayarak
hallerin degismesinde teyakkuzda olur. Boylece azim, ictihat ve ciddiyetle
Allah’a kavustugu giin Allah’in kudretine giivenir.

1. Tedbir: Her sabah ve aksam vaktinde “Ey Allah’im! Muhakkak ben
Sana sehadet ederim. Yine Senden baska ilah olmadigina, ortagi olmayanin
yalnizca Sen olduguna ve Muhammed’in kulun ve resuliin olduguna,
vahyinden indirdigin seylerin tamaminin hak olduguna sehadet etmekle
beraber arsimi tasiyan meleklerine, arz ve semalarinin sakinlerine ve
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yarattiklarinin tamamina sehadet ederim. Ey Allah'im benden sehadetimi
kabul eyle. Kuskusuz Senin Ahad ve Samed olan -ki dogmamis ve
dogrulmamis ve herhangi bir dengi olmayan- Allah olduguna sehadet ettim”
demektir.

2. Tedbir: Kulun her sabah ve aksam vakti “Kendisinden bagka
Hayyu'l Kayy{m ve giinahlar1 bagislayanin olmadig: Allah’a istigfar ederim.
Yine gizli veya acik, biiyiik ve kiiciik glinahlardan ve Rabbimin katinda
mekruh, giinah ve hata olandan O'na tovbe ederim” demektir.

3. Tedbir: Kulun her sabah ve aksam vakti soyle demesidir: “Ey
Allah’im! Bize ve yarattiklarinin tamamina sabah ve aksam dini ve diinyevi
nimetler sendendir. Sen, ortag1 olmayan Tek’sin. Bu nedenle nimetlerine ve
artirmana karsilik gelecek hamd sana aittir. Her hamd edenin hamdinden
iistiin olan hamd, Senin biitiin yarattiklarin {izerine tistiinliiglin gibidir.

4. Tedbir: Kulun soyle demesidir: “Ey Allah’im! Beni ve onu
kottliikle zikrettigim veya cekistirdigim veya iftira ettigim veya haksiz yere
eziyet ettigim Miimin ve Miisliiman her bir kadin ve erkegi bagisla.”

Bize Abdii’l-Varis bin Abdii’s-Samed haber verdi, bana babam haber
verdi, bize Uyeyne bin Abdurrahman el-Kurasi haber verdi, o Halid b. Yezid
den, o da Enes bin Malik’ten rivayet ediyor. Resulullah (sav): “Giybetini
ettigin kimsenin kefareti onun i¢in istigfar etmendir”?” buyurdu.

Bize Rebi’ el- Iyadi haber verdi. Bize Abdullah b. Davud el- Haribi,
Ibn Ebu Davud’dan Muhammed b. Miinkedir’e isnad edilen su sdzii haber
verdi: “Oruglu giybet ederse; (orucunu) param parga etmis olur ve eger
istigfar ederse yamamais olur.”'8 Giybet ettikleri zaman kullarin imitsizlige
diismemesi icin Allah Teala, Kitab’inda giybetin zikredildigi yerde soyle
buyurur: “Siliphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok merhamet
edendir.”??

5. Tedbir: Allah indinde yiikselmen igin senin her giin soyle dua
etmendir: Ey Allah’im! Hayatta veya 6lmiis olan Miimin ve Miisliiman erkek
ve kadmlar1 bagisla.” Ciinkii Ademoglundan iyi veya giinahkar olanlar,
yaratilis hakkina miistahak olmustur. Ciinkii Allah, eliyle Ademi yaratmuistir.

17 Gazzali: Bu hadis J3aiu¥l (5 Jiaiud) qll oo ¢y seklinde olursa daha giizel olur demistir.
Feyzii’'l-Kadir 7/5, es-Sumt ve Adab’l-Lisan li—fbnEbi’d—Diinya 171; el-Mevzudti’l ibn Cevzi 3/118-119

18 Bu eseri Ibn Receb, Cevdmiu’l-Kelim’de rivayet etti ve onu Ibn Miinkedir’e nispet etti (Hadis 29).
Taberani, onu Ebu Hureyre’ye isnadiyla ihrac etti. “Muhakkak ki Oruglu onu bozmadig; siirece
cennettedir. Denildi ki: orug neyle bozulur? Dedi: Yalan ve Giybetle!” Mu'cemu’l-Evsad 5/13.
Heysemi dedi ki: Taberani onu Evsad’da rivayet etti ve o rivayette Rebi b. Bedr var. O, [hadis
rivayeti agisindan] zayiftir. Mu cemu'z-Zevdid, 3/171.

19 Hucfirat/12.
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Bunun i¢in sana gereken onlarin tamamina hakki vermendir. Gormez misin
ki Resulullah (sav) yiizlere vurmaktan nehyetmistir. 2 Ve Allah: “Simdi
vurun, boyunlarinin {istiine! Vurun, onlarin biitiin parmaklarina!” 2! Diye

buyurdu.

6. Tedbir: Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet eden biitiin
Muvahhitlerle Allah’in emrettigi bir sekilde bag kurmalisin -ki o, nefsin igin
istedigini onlar i¢in istemen; nefsin i¢in kerih gordiigiinii onlar i¢in de kerih
gormendir.”

Bize Muhammed bin Yahya el-Katal haber verdi, o bize Bisr bin
Omer ez-Ziihri haber verdi, bize ibn Lehia, bize Halid bin Ebi Umran haber
verdi. O Kasim b. Muhammed’den o da Aise (r.anha)’den o da Resulullah
(sav)’den rivayet etmistir. Resulullah (sav) buyurdu: “Allah’in golgesine ilk
kosanlara ne mutlu!” buyurdu. “Ya Resulullah! Onlar kimlerdir?” dedim.
“Onlar ki, hak verildigi zaman kabul edenler, istendigi zaman esirgemeyenler
ve kendi nefislerine hiikiim verdikleri gibi insanlara hiikiim verenler” 2
buyurdular.

7. Tedbir: Farkinda olmadan bedenine isabet etmis idrar veya
necasetin her tiiriinden ve abdestteki bilmedigin her noksandan (dolay1)
yarindan itibaren abdestin akabinde sabah namazi igin teyemmiim etmektir.
Bu teyemmiim, beden veya elbiseden yikanmasi lazim geldigini bilmedigin
seylere bedel olarak her sabah bir kere yapilir. Kuskusuz ismi ytice olan Allah
Siibhanehu ve Teala, beden veya elbisene idrar, digki, abdestsizlik yahut
cliniiplitkten sana isabet eden her seyi temizleyici olarak suyu yaratti. Ve
indirdigi (Kitab’in)da sana suyla kendini temizlemeyi emretti ve suyun temiz
-yani temizleyici- oldugunu bildirdi.

Sonra suyu kaybettiginde ve bulamadiginda sana teyemmiimii
emretti. Ciinlipliik ve abdestsizligi senden izale ettigi gibi topragi suyun
temizledigi seylerde suyun yerine kabul etti. Keza bedenine isabet ettiginde
necaseti gidermeye de bedel oldu. Buna kiyas olarak teyemmiim emredildi.

20 Miislim Cabir’den ihrac etti ki: Resulullah (sav) yiize vurmay1 ve yiizii daglamay1 nehyetti.
Hayvana vurmayi nehiy babi, 2116 H. ve Ahmed Miisned’inde 14425. Ebu Davud, Ebu
Hureyre’den aldi ki (¢ikardi ki): Nebi (sav) soyle buyurdu: “Sizden birisi déviistiigiinde yiize
vurmaktan sakinsin.” Ebu Davud, el-Hudud 3895 H’da onu ihrac etti.

21 Enfal/12.

2 Hakim Tirmizi onu Nevadiirii’l-Usul’den ihrac etmistir, 2/165; Beyhaki ve Deylemi “Kiyamet
giiniinde Allah’in golgesinde olacak sabik{nlerin kimler oldugunu biliyor musunuz?
Buyurdu”. Onlar Allah ve Resulii bilir dediler. “Hak kendilerine arz edildigi zaman kabul
edenler...” buyurdu. (Suabﬁ’l—imun 7/504; el-Firdevs 2/59. Siiyutl Camiii’s-Sagir’de onu hasen
saymustir.
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Eger kendin hakkinda sudan korkan bir hasta isen sana teyemmiimii
emretti. Boylece suyun kaybolmasiyla hastaligin illeti arasinda bir bag kurdu
ve soyle buyurdu: “Eger hasta olur veya yolculukta bulunursanz veyahut
biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su
da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla)
ylizlerinizi ve ellerinizi meshedin.”? Boylece (Allah) senin i¢in o ikisini [suyu
bulamamak ve su nedeniyle hastaliktan korkmayi] mazeret kildi ve sana
teyemmiimii emretti. Ayn1 sekilde su var [oldugu halde] necaseti ve
(necasetin) sana bulastigini bilmiyorsan, her giin sabah bir kere teyemmiim
gerekir. Zira beden veya elbisene bilmeden necaset bulasmis veya hata ve
unutmayla farkinda olmadan abdestin bozulursa bu [teyemmiim], bir
ihtiyattir.

Bize Abdullah b. Yusuf el-Hayberi el-Basri haber verdi, bize Osman
b. Abdurrahman el-Harrani haber verdi. O Abdurrahman b. Yezid’den O
Amine binti Omer’den o da Meymune (r.a.)’den haber verdi. O soyle dedi:
“Ya Resulullah, kabir azabindan haber ver? Dedi: idrar izinden bir sey isabet
eden kimse, onu yikasin; eger [suya] ulasamadi veya bulamadiysa toprakla
onu mesh etsin.” Nitekim ihtiya¢ vaktinde su olmadiginda teyemmiim ile
necaset bilinmediginde teyemmiim etmek aynidir.?*

Ayn1 sekilde wulemamiz demistir ki: yiriimekteyken su
kayboldugunda veya (kisi) semerindeki aletler arasinda suyun oldugunu
bilmeksizin seferdeyken (teyemmiim)suyun yerini alir. Oyleyse su mevcut
oldugu halde (kisi) bunu bilmiyorsa teyemmiim eder ve namaz kilar.[Bu],
onun yerine geger. Yine [kendisinin] necasetli oldugunu bilmiyorsa —bunun
yerine- teyemmiim eder.

Keza hasta olup hareket etmekten aciz olan ve abdest almaya yardim
edecek bir kimse de bulunmadig1 zaman o kimse de teyemm{iim eder. Cilinkii
gliclinii kaybetmistir, o da kuyunun yaninda olup kova veya ip bulamayan
kimsenin durumundadr.

8. Tedbir: Sehrin [herhangi bir yerinde] uykudan uyandiktan sonra,
ya her abdestsizlikten sonra yahut bos soz konustuktan yahut abdestine bir
noksanlik geldigi zaman teyemmiim etmek.

23 Nisa/43.

2 Hakim Tirmizi bu hadisi sdyle diyerek talik etti: “Yerini biliyorsa onu yikar, yeri bilinmiyor
yahut yerini sasirdig1 zaman Resulullah (sav) Hazretleri tarafindan gelen su hadisi serif suyu
kullanma zarureti dogdugu zaman teyemmiim kabir azabinin kalkacagina delalet etmektedir.
Allah Teala suyun bulunmadigi zaman kullarina teyemmiimii litfetti. Siiphe ve korku
zamaninda da boyledir.” Nevadirii’l-Usiil 3/233.
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Bize Car(id haber verdi, bize ibn Cerir haber verdi. O Muhammed b.
Ishak’tan, Yakub b. Utbe’den, O Haris b. Hisam’dan o da babasindan haber
verdi. [bn Hamame es-Siilemi Resulullah (sav)'in yanina vardi. Ya Resulullah!
Ben Rabbime sena ettim ve seni de 6vdiim dedi. Sus dedi, sonra kalkt1 onu
mescitten ¢ikardi ve sdyle buyurdu: “Rabbimi methettigin seye devam et; ama
beni methetmekten vazge¢ dedi. O methetmeye devam etti. Bitirince Bilal'i
cagird: ve ona bir seyler vermesini emretti, sonra Resulullah (sav) mescide
yoneldi, elini mescidin duvarina koydu, sonra yiiziinii ve kollarini meshetti,
sonra da mescide girdi,” dedi.

Bana babam haber verdi, bize Muhammed el-Hasan haber verdi. O
Ibn Miibarek’ten, o ibn Lehia’dan, o ibn Hiideyre’den, Hans'ten, o da ibn
Abbas’tan rivayet etmistir: Resulullah (sav) su kaynagina yonelmis idi ve
sonra topraga meshetti. Biz: Ya Resulullah! Yakininda su var, dedik. O
“Bilemezsin belki ona ulasamam,” buyurdu.

Bize Muhammed b. M{isa b. el-Harasi haber verdi, o Muhammed b.
Sabit el-Abdi’den, o Nafi’den, o da ibn Omer'den rivayet etmektedir. Bir
adam Resulullah’a (sav)’e selam verdi; [bunun tizerine Resulullah] duvara
yaklagarak elini duvara vurdu. Once yiiziinii mesh etti, bir daha vurup
kolunu mesh edinceye kadar selamini almadi, dedi.

Bize Muhammed b. Eban haber verdi, bize Muaz b. Muaz haber verdi,
bize Said b. Ebi Urve haber verdi. O Hasan’dan, Husayn b. Ebi Sasan’den, O
Mubhacir b. Kunfiiz'den haber verdi. O Resulullah (sav)’e selam verdi. O (Hz.
Peygamber) abdest aliyordu. Abdestini alincaya kadar selamini almadi.
Abdestini aldiktan sonra selamini aldi. Sonra: “Selamini almama heniiz temiz
degil iken [yani abdestsiz olarak] Allah’1 zikretmeyi hos gormemem engel
oldu,? buyurdu.

9. Tedbir: Namazda bilmeyerek yapilan yanlislik ve eksiklikleri telafi
etmek niyetiyle namazin sonunda iki kere sehiv secdesi yapmaktir, zira sehiv
secdesi, namazinda yaptigin her tiirlii yanilma ve noksanliklara kefaret olur.
Bir kere sehiv secdesi yapsan namaz igindeki biitiin eksiklikleri tamamlamak
icin yeterlidir. Boylece her giin kildigin namazin sonunda sehiv secdesi
yaparsan namazda yaptigin her tiirli yanilma ve noksanhgimn telafisi igin
yeterli olur.

%5 Ebti Daviid bunu ihrac etti orada: “Abdest alincaya kadar selamini almad1 sonra ondan 6ziir
diledi ve buyurdu...” seklindedir 1/51. Beyhaki, Siinenii’l-Kebir'de 1/90 H 430’ da ihrag etti.
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Bize Cartd haber verdi, Sa’bi’den bize Basri haber verdi o Ebi
Hamza’dan o da Ibn Abbas’tan rivayet etti. Namazi [tam olarak] kilmaya
gliciin yetmez de sadece iki secde yapabiliyorsan onu yap? buyurdu.

10. Tedbir: Her saatte “La ilahe illallah” demekle imanindan eskiyen
seyi yenilemektir.

Bize Muhammed b. Meymiin el-Mekki haber verdi, o da bize ibn
Hasim’in kolesi Eb(i Said haber verdi, o da bize Sadaka b. M{isa haber verdi,
o da bize Muhammed b. Vasi haberdi diyor. O Nehari'l-Abdi’den, o da Ebt
Hiireyre’den rivayet etmistir. Resulullah (s.a.v): “Imanimizi yenileyin”
buyurdu. Onlar: Ya Resulullah! Nasil [yenileyelim]? Dediler. L4 ilahe illallah”
demekle buyurdu.?

Bize Hasan b. Ali b. el-Esved haber verdi, o da bize Amir el-Ankazi
haber verdi, o da bize Miibarek b. Hassan haber verdi, o da bize Isa b. el-
Mugire el-Harrani haber verdi diyor. O Ebi Mu’temer’den, o da Eb{i Bekir
Siddik’ten soyle rivayet ediyor. Ebi Bekir (r.a) dedi ki: Resulullah’a
yaptigimiz hatalarin kefaretinden sordum. “Allah’tan baska ilah olmadigina
sahadet etmektir” buyurdu.

11. Tedbir: Her saat basi “Elhamdiilillah” demekle siikriini
yenilemektir.

12. Tedbir: Her saat basinda “la havle ve la kuvvete illa billah”
demekle takvasini yenilemektir.

13. Tedbir: “Masallah” diyerek kazaya karsi riza ve teslimiyetini
yenilemek.

26 Bu eser, onu ibn Seybe Musannef 6779 ve el-Fakihi fiahbdri Mekketin'de (464 H) ihrac etti. Hafiz
bn Hacer Askalani fi Metdlibu'l-Aliye’de dedi ki: Mesud dedi: Bize Yahya, Su’be’den o da Ebu
Hamza’dan haber verdi ki: ibn Abbas (r.anhuma) soyle dedi: “Muhakkak namaz sonundaki iki
secdenin disinda namaz kilmaya gii¢ yetiremiyorsan onu yap!” Bu isnad sahihtir. Allah en
iyisini bilir. 2/236.

27 Hakim Tirmizi Asl'in 152" incisinde: “Nitekim iman Allah’in birligini tamimak, kalbin yatismasi,
kalben ‘1a ilahe illallah” demek kalben ona teslimiyetini ameli ile itiraftir. Amelin hakikati
bununladir. Sonra kul “La ilahe illallah” diyerek imanini yenilemekle de emr olunmustur. Bu
sekilde imanini1 yenilemekle ona hamdini ve istircain1 da yapmus olur. Zira kul “La ilahe
illallah” der sonra da onu unutur, kétii isler yaparak onu lekeler. Zira imaninin sart1 miiminin
kalbinde bu kelimeden baska bir seyin bulunmamasidir. Baslarina birtakim bela ve musibetler
gelince, ihtiyaglar1 belirince ve kalpleri mahl{ikata takildig1 zaman bu kelimeyi unuturlar o
zaman imam yenilemekle emr olunurlar. Eb(i Bekir Siddik’in (r.a.) hali ve yasantis1 boyleydi
bu sozii “La ilahe illallah”dir. Bu Muéz'in (r.a.) sdziiniin tefsiridir. Bir saat ona inaniriz yani
kalbimizde hatirlariz, kalbimiz onunla olur, ona y&nelir, hamd ve istirca da béyledir. Onlar da
kuldan zuhur eden aksi amelleri ile kirlenirler. Onlar da iste o zaman yenilenmek sevaplari
yazilir. Ciinkii onu: ‘Elhamdiilillah’ demek siikriin basidir. Hamd ve sena etmeyen kimse
siikretmemis olur” Nevadirii’l-Usiil 2/203-204.
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14. Tedbir: Her saat bas: istigfarla tovbesini yenilemektir.

15. Tedbir: Tevazuunu yenilemek icin her saat basinda “Allahu
Ekber” demektir.

16. Tedbir: Sabrini yenilemek i¢in her saat basinda “Masallah” ve
‘Inna lillahi ve inna ileyhi racitin” demektir.

Resulullah (sav)'den rivayet edildi. Soyle buyurdu: “Nimete
kavustugu zaman Allah’a hamd etmekten ve musibete ugradig1 zaman da
istirca’? etmekten daha biiyiik bir hediye olmaz. Oyle ki, Allah onun siikriinii
yeniler ve yeniden musibete ugramis gibi de sevabini da yeniler”? buyurdu.

17. Tedbir: Allah'in kefaletine [giivencesine] girmek i¢in giindiiziin
basinda dort rekat namaz kilmaya devam etmek. Zira Tebareke ve Teala
Hazretlerinden: “Ey Ademoglu! Giindiiz basinda bana dort rekat namaz kil-
ki seni giiniin sonuna kadar koruyalim” buyurdugu rivayet edilmistir.

18. Tedbir: Gece namazindan kagirdigin [sevabi] almak i¢gin giinesin
zeval vaktinde dort rekat namaz kilmaya devam etmek ve Rahman’in salat
vaktine muvafik olmaktir.

19. Tedbir: Yatsidan sonra mescitten ¢ikmadan once dort rekat
namaza devam etmektir. Bu namaz kadir gecesinde kilinan namaza denk
olur.3

Ibn Omer ve Ibn Mes'ud’tan rivayet edilen Ciimel adl1 kitabin bagka
bir yerinde zikretmistik.3!

2 Tnna lillahi ve inna ileyhi raciun, demek.

2 Nevadirii/lI-Usiil 2/203, 3/109; Tergib ve Terhib 4/174. Nevadirii’l-Ustiliin 152'si aslinda
“Muhakkak siikiir bir itiraf ve teslimiyetle sabretmektir” seklinde varid olmustur. Enes (r.a.)
rivayet edilmistir. Resulullah (sav) “Kulun hamd ile ettigi secde yerine hi¢bir nimet onun
yerine gecmez” buyurdu. Oyle ki Yiice Allah onun sevabin yeniler, sevaplardan higbir sevap
higbir kulun musibet aninda istirca ile secdesi yerine gecmez. Bu teslimiyetini itiraftir. Nitekim
imaninin Allah’in birligini tamumada ve kalbin ona teslim olmasi sebebiyle mutmain olmas, dil
ile ‘lailahe illallah” demesi de bunu itiraf ve hakikati ile amel etmektir, sonra kul bu kelime ile
imanini yenilemekle emr olunmustur. 3/109. Hakim Tirmizi'nin bagka bir rivayetinde:
Resulullah (sav): Nimetlerden hicbir nimetonu hatirladigi zaman Allah’a hamd etmek kadar
bir eman olmaz. Hamd ettigi zaman Allah da siikrettigi giinde oldugu gibi siikriiniin sevabin
yeniler, herhangi bir musibet zaman ahdini hatirlayinca istirca da bulunursa musibetin ilk
geldigi gonde oldugu gibi sevabini yeniler 2/203.

% Ibn Seybe Abdullah Amr’dan rivayet etmistir. Bir kimse yatsidan sonra camiden ¢ikmadan
6nce dort rekat namaz kilarsa Kadir gecesinde kilinan namaza denk olur dedi 7351 H. Keza
Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin eserinin Muhtasart ‘Kiyami’l-leyl’ kisminda “Yatsidan
sonra kilinan dort rekatlar’ babinda Abdullah b. Amr’dan, o da Abdurrahman b. el-Esved’den
ettigi rivayette de boyle varid olmustur.

3 Ahmed b. Hanbel’'in Ziihd kitabinda varid olmustur. Abdurrahman b. el-Esved’den rivayet
etmistir. Bir kimse yatsidan sonra dort rekat namaz kilsa Kadir gecesinde kilmus gibi olur dedi,
ben: Bunu kimden duydun? dedim. Eger olurlarsa boyle, ancak [olmasa bile] onlar sahihtir,
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20. Tedbir: Diger bir (sey) Asflire giinii orug tutmak, namaz kilmak,
sadaka vermek, yil icinde yapma firsat1 bulamadig1 hayir amelleri giicliniin
yettigi kadar o giin yapmaya calismaktir. Ciinkii Astire giinii Allah, diinyaya
mukabele ederek onun ehline yonelir. Zira Nuh kavmine gazap edince biitiin
diinyay1 ve biitiin halki suda bogarak helak etti -ancak Nuh (as) ile gemide
bulunanlar kurtuldu- azap gidince rahmet geldi. Ona denildi ki: “Ey Nuh!
Sana ve seninle birlikte bulunanlardan bir¢ok timmete bizden esenlik ve
bereketlerle (gemiden)in denildi.”3? Diinya ehli olarak tek basina bereket ve
esenlikle sadece onlar kaldi. Her kim iyi amel yaptiysa o giinde giizel amel
yapamin ameli esenlik ve bereketle dolar. Iste o giin, Asure giiniidiir. Sene
icinde kagirmis oldugu firsatlar: yakalar.

Abdullah b. Omer’den (r.a) rivayet ediliyor: “Bir kimse Asure giinii
orug tutar yahut sadaka verirse sene iginde kagirdig: iyi amellerin sevabini
yakalar,”3 buyurdu.

21. Tedbir: Istisna ile bes seyi tedarik etmektir.* Boylece her sabah
sOyle der: “Ey Allah'im! Ben, zikrettiklerimde ve dilediklerim icinde
gliiniimden kullandigim seylerde ivedilik ve aceleciliim oniimde [Sana]
geldim; Allah’im! Beni kazana razi kil, bana takdir ettigin seyi benim
hakkimda miibarek kil, ta ki (benim hakkimda) tehir ettigin seyin acele
gelmesinden ve acele ettigin seyin ertelenmesinden hoslanmayayim.3

Bize Nasr b. Yahya, Yahya b. Seddad b. el-Hadir’in: Resulullah (sav)
sabahladig1 zaman bu kelimeleri sdylerdi, dedigini haber verdi.

22. Tedbir: Allah'im ne buyurduysan sen buyurdun yahut ne
yarattiysan sen yarattin. Biitiin bunlarda iraden senin elindedir. Diledigin
olur, dilemedigin olmaz, demektir.

dedi. 1940 H. Tirmizi'nin Muhtutii’l-Cemil'inde varid olmustur. Bize Cartid haber verdi, o bize
Fazlb. Miisa haber verdi. O Eb(i Hanife: Muharib b. Dinar’dan, o da ibn Omer’den rivayet
etmistir. O sdyle buyurmustur: “Bir kimse yatsidan sonra mescitten ¢tkmadan dort rekat
namaz kilsa Kadir gecesinde kilmis gibi olur” dedi. Bize babam haber verdi, o da bize Ebii
Nuaym haber verdi, o da bize Abdiilcebbar b. Abbas’tan, o Kays b. Vehb’den, o Miirre’den, o
da Abdullah’tan rivayet etmistir. Bir kimse yats1 namazindan sonra selam vermeden dort rekat
namaz kilsa sanki Kadir gecesinde kilmis gibi olur” buyurdu. Paris, 50 18, 52.

32 Had 11/48.

3 Kenzii’l-Ummal’da: “Bir kimse ziynet giinlinde (Asure giiniinde) orug tutsa seni icinde
tutamadig1 oruglarm yerine geger” buyurdu. (Deylemi, ibn Omer’den) 24255 H.

3 Zikredilen ‘bes seyin’ ne oldugu metinde ve dipnotta belirtilmemistir.

3 Deylemi, Ibn Omer’den Resulullah (sav)'in sdyle dedigini ihrac etti: Sizden birisine maisetinin
isi ona zor geldigi zaman; evinden ¢iktiginda nefsi, mali ve dini {izere besmele ¢cekmeyi ve Ey
Allah’im! Beni kaderinden razi kil ve bana takdir ettigin seyi miibarek eyle! Ta ki ertelediginin
acele gelmesinden ve acele kildiginin ertelenmesinden hoglanmayayim, demeyi ihmal etmesin.
El-Firdevs 111/4 H.



HAKIM TIRMIZI'NIN KiTABU’L-IHTIYAT'INDA SUNNETE iTTiBA 1228

23. Tedbir: “Allah’im, ben ancak bir beserim. Kimi sozle incittiysem
yahut lanet ettiysem yahut beddua ettiysem ona rahmet, magfiret ve
bereketini esirgeme”3

Bana babam haber verdi, o da bize Ismail b. Abdiilmelik haber verdi.
O da bana Ibn Ebi Miileyke Resulullah (sav) ‘den rivayet etti, dedi. Bunu Aise
(r.anhd) ya demistir.

24. Tedbir: Yemek yedigi zaman yahut bir sey i¢tigi zaman yahut bir
seyi giydigi zaman yahut bir is yaptig1 zaman besmeleyi unutursa “Bismillahi

12

evvelehii ve ahirahii’”” demektir.

Bize Siifyan b. Veki’ haber verdi. O Yahya b. Said’den o Cabir b.
Sabah’tan soyle dedigini haber vermistir. Bana Vasit'a kadar eglik ettigimde
Ibn Ebi Abdurrahman el-Huzdl yemegin basinda besmele gekip; son
lokmasinda da: “Bismillahi evvelehii ve ahirahii” dedikten sonra sdyle dedi:
Sana bunun hakkinda Resulullah’in ashabindan dedem Umeyye b.
Mahsi’den?¥ isittigimi haber verecegim. Mahsi demistir ki: Bir adam yemek
yiyor ve Nebi (sav) de onu izliyordu. [Adam] yemegi bitirene kadar besmele
¢ekmedi. Ta ki yemegin sonunda “Bismillahi evvelehii ve ahirahii” dedi.
Bunun tizerine Resulullah (sav): “Besmele cekinceye kadar seytan onunla
yemeye devam eder, besmele cektigi zaman (seytanin) karminda bir sey
kalmaz; ¢linkii onu kusar” buyurdu.

3 Mislim ondan “Ben onu zekat ve ecir olarak kabul ederim” lafzini ihrac etmistir. Kitabii'l-Birri
ve’s-Sila.

37 Umeyye b. Mahsi el-Huzai, Ona Ezdi de denir. Resulullah (s.a.v.) ile sohbet etmistir. Basra'ya
yerlesmis ve sonra geri dénmiistiir. Ibn Said, Buhari ve Ibn Sekene o sahabedir demisler. Eb{i
Davtd, Nesei, Ahmed ve Hakim Cabir b. Subh tarikinden bir hadisini rivayet etmistir. O bana
Miisennab Abdurrahman haber verdi dedi. (Resulullah) yemek yerken besmele ¢ekerdi. Son
lokmasinda “Bismillahi fi evvelihi ve ahirihi” derdi. Ben de Oyle derdim. Sonra devam etti:
Ceddim Umeyye b. Mahsi bana haber verdi. O, Nebi (s.a.v.) “in ashabindandi. Bir adam yemek
yiyordu kissasini ona anlattt... el-Isabe fi Temyizi's-Sahabe 1/119).
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Sonug¢

Hakim Tirmizi, velayet diisiincesiyle 6ne ¢ikmis olmasina ragmen;
(kalp, akil gibi) pek ¢ok meselede onemli goriisler ortaya koymus bir
mutasavviftir. Tirmizi'nin 6ne ¢ikan en dnemli goriisii ise belirttigimiz gibi
“velayet”tir. O, her ne kadar nebi anlayisindan dolay1 elestirilere maruz kalsa
da temelde “veldyet” goriisiinii “niibiivvet” diislincesinden tevariis
etmektedir. Bindenaleyh Tirmizi’'nin her eserinde niibiivvet ve velayet
irtibatin1 hissedebilmekteyiz. Bu noktada miiellifimiz kendisine yoneltilen
ithamlar1 kabul etmeyerek veli ya da salik'in her zaman nebiye bagh
oldugunu ve kendisinin de bu yonde goriis beyan ettigini 1srarla
vurgulamaktadir.

Siinni bir diigtiniir olarak Tirmizi'nin pek ¢ok ayet ve hadisi referans
gostermesi ve yine ittiba ifadelerine eserlerinde yer vermesi, bir bakima
yukarda belirttigimiz (siinnete bagh oldugu) iddiasir teyit etmektedir. Genel
cerceveden eserlerine bakildiginda Tirmizi'nin nebi anlayisinin déneminin
mutasavviflariyla hemen hemen aym oldugu ifade edilebilir. Buna ilaveten
Tirmizi, sGfilerin Hz. Peygamber’e dair dagmik goriislerini ‘Hatem’
kavraminda birlestirdigi gibi hatem kavramina da yeni yaklasimlar
getirmektedir. Bu baglamda Tirmizi, hem hatem anlayisinda hem de diger
tasavvufl meselelerde ittiba diisiincesini yansitmaya devam etmektedir.
Onun bu konudaki endiseleri ve hassasiyeti biitiin eserlerinde fark
edebilmekteyiz. Bu kapsamda calismamizda Tirmizi'yi sadece Kitdbu'l-
Intiyat1 tizerinden degerlendirdik. Eser, kiiciik ebatli bir risile olmasina
ragmen Tirmizi’'nin ittiba hakkindaki fikirlerini anlamada bize acik ve net
bilgiler sunmaktadir. Ayni1 zamanda diger eserlerine nispetle Kitibu'l-
Ihtiyatm tamamen naslar iizerinden temellendirildigi de ifade edilebilir.

Biitiin ¢abalarina ragmen Tirmizi’'nin niibiivvet ve velayetle ilgili
meseleleri ve dolayisiyla ittibA mevzusunu tam anlamiyla izah edebildigini
soyleyebilir miyiz? Diye sordugumuzda; bu pek miimkiin gériinmemektedir.
Zira donemin diger mutasavviflar1 gibi Tirmizi de tasavvuf geleneginin
siinnete bagli oldugunu belirterek dini ilimlerle tasavvufu uzlastirmaya
calismis olmasina ragmen bu uzlastirmada basarili oldugunu ifade
edememekteyiz. Acikgasi ¢ok cetrefilli ve tartismali olan bu mevzu, ayr ve
uzun bir ¢alismay: iktiza etmektedir. Bu cerceve ve bu kisa calismamiz
baglaminda soylenebilecek tek sey, Tirmizi'nin tasavvufu ittibaya dayali bir
yol olarak sunmus olmasidir.
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Oz

Deizm, 16. ylizyllda Avrupa’nin i¢inde bulundugu siyasi ve dini ortam
neticesinde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Deizm, kendilerine hiir ve 6zgiir
diisiiniir olarak niteleyen entelektiiel sinif tarafindan kilise ve ruhban sinifina
bir bagkaldir1 seklinde ortaya ¢ikmustir. Kilise ve ruhban sinifinin halka
uygulamis oldugu siddet ve baskilar entelektiiel sinifin, dinden ve dini
uygulamalardan uzaklasmasina sebep olmus ve kilisenin zorla benimsettigi
din yerine kendi akillarin1 kullanarak bulabilecekleri dogal din anlayisini
olusturmaya baslamiglardir. Ronesans ve Reform, teknolojinin daha ¢ok
gelismesini saglayarak dine olan ihtiyacin azalmasina ve insanin kendi aklin
kullanarak her seyi yapabilecegi diisiincesini olusturmustur. Modern dénem
ile sermaye sahiplerinin elinde daha da giiclenen deizm, kisilerin ve
toplumlarin dini olmaya baslamistir. Adnan Biilent Baloglu tarafindan
kaleme alman Son Hurafe Deizm kitab1 deizmin Orta ¢agdan baslayarak
Modern doneme kadar nasil tanimlandiini aktararak deizmin ne olup ne
olmadig1 hakkinda bilgi vermekte ve toplum tarafindan nasil anlasildigini
aktarmaktadir. Deizmin aydin ziimre ve Avrupa’da nasil bir yapiya sahip
oldugunu ve deizme getirilen elestirileri icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Avrupa, Ronesans, Reform, Kilise, Deizm.

Abstract

Deism began to emerge in the 16th century as a result of the political and
religious environment in Europe. Deism emerged in the form of a revolt
against the church and the clergy by the intellectual class. who described
themselves as free and free thinkers. The violence and pressure exerted by the
church and the clergy on the people caused the intellectual class to get away
from religion and religious practices, and instead of the religion forcibly
adopted by the church, they began to create a natural understanding of
religion that they could find using their own minds. The Renaissance and the
Reformation led to the development of technology more and more, reducing
the need for religion and creating the idea that a person can do anything using
his own mind. With the modern period, deism, which has become stronger in
the hands of the owners of the capital, has begun to become the religion of
individuals and societies. The last book of Superstition Deism, which we
reviewed, gives information about what deism was defined from the Middle
Ages to the Modern period, giving information about what deism is and what
it is, and how it is understood by society. This study contains the criticisms
brought to deism by the intellectual community and how deism the structure
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that deism forms in Europe.

Key Words: Europe, Renaissance, Reformation, Church, Deism.

Okurlarin istifadesine sunulan eser Adnan Biilent Baloglu'nun
kaleminden ¢ikmis ve Diyanet Isleri Baskanhgi Yaymnlar: tarafindan
yayimlanmustir. Eser 16. ylizyilda ortaya ¢ikmaya baslayan deizmin hangi
kosullarda ve kimlere karsi ortaya ¢iktigini ve modern diinyada nasil bir
yapiya sahip oldugunu kapsaml bir sekilde ele almaktadir. Yazar deizmi
genis bir perspektiften inceleyerek deizmin ne olup ne olmadigina dair tarihi
arka plan1 aktarmaktadir. Bu sayede deizm hakkinda bilgi edinmek isteyen
kisiler tarihi arka plana da vakif olarak deizmi 6grenmektedirler. Eser, dilin
kullanimi ve literatiiriin aktarimi agisindan toplumun geneline hitap
etmektedir.

Eser, Giris, Deizmin Tanunlari, Deizmin Yol Haritasi, Deizmin Portresi,
Deizmin Elestirileri ve Sonu¢ boluimlerinden olusmaktadir. Yazar eserin
onsoziinde fikri olusum itibariyle cok eskiye dayanmayan deizmin 16. ylizyilda
hiir ve 6zgiir diisiiniir diye isimlendirilen kisiler tarafindan kilise ve ruhban
smifina karsi ortaya cikarildigini ve deizmin klasik ve modern seklinde iki
kisimda incelenmesinin gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii yazar deizmin
ilk ortay ¢iktig1 donem ile gliniimiizde hem deizmin tanimlanmasinda hem de
deizmde neye nasil inanilmasi gerektigi gibi hususlarda farkliliklar oldugunu
belirtmektedir. Modern déneme gelindiginde, deizm, Tanr1'y1 inzivaya cekip
kendi ilahligini ilan etmekte ve bilim ve teknolojinin ilerlemesinin ardindan
kendine gelisme zemini bulmaktadir. Yazar ayrica deizmin bireysel ve
toplumsal olarak insanlara zarar verdigini ve bunun ise sermaye sahipleri
tarafindan talep edilen bir durum oldugunu belirtmektedir.

Eserin giris kisminda yazar deizmin tarihini ve nasil ortaya ¢iktiginm
anlatmadan Once okuyucuya temel olmasi bakimindan dinin en eski
¢aglardan beri var oldugunu, dinsiz bir toplumun olmadigini aktarmaktadir.
Daha sonra ise Miisliimanin Allah tasavvurunun her seyi kusatan, yarattiklar
ile her zaman iletisim halinde olan ve yarattiklarini dogru yola sevk etmek
icin onlara elgiler gonderen bir ilah oldugunu anlatmaktadir. Allah’in
gondermis oldugu bu elgiler topluma iyi ve kétiiniin neler oldugunu ve ahiret
kurtulusu igin neleri yapmamiz gerektigini insanlara &gretmektedirler.
Deizmin inang yapisinda ahiret, peygamber ve onun getirdiklerine inanma
reddedilmektedir. Yazar, deizmin aslinda modern diinyanin ¢ocugu olmaya
en layik bir inang bigimi oldugunu ve deizim sayesinde birey ve toplumlarin
belleklerinde yikia etkiler agmanin, insanlara istenilen seyleri yaptirmanin
kolay oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii belli bir anlam sabitesi olmayan
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insanoglu, gilinii birlik moda akimlariyla istenilen seyleri yapar konuma
gelmektedir. Hazir ve rahat yasamaya alisan modern dénem insani, kendisini
rahatsiz etmeyen ve her giin yapilacak olan ibadetleri olmamasi sebebiyle
deizmi tercih etmektedir. Yazar deizmin birey ve toplum bazinda
popiilaritesinin olmadigini fakat sermaye sahipleri agisindan insanlarin
durmadan tiikettikleri ve sermayeye kazandirdiklari igin tercih edildigini
aktarmaktadir. Insan, kendi akli ve giiciiyle her seye hakim olabilecegini ve
kendi {irettigi seyler ile dine ve onun getirdigi seylere sirtim1 dénerek, neo-
liberal ¢arkin i¢inde durmadan calisip kazanmayi, kazandigin ise yine ayni
carka aktaran bir sistemin igine kendini hapsetmektedir. Béylelikle insan var
olma gayesini ve Allah’a olan sorumluluklarini unutarak yasamini
siirdiirmektedir. Deizm, insani belli diisiince ve yasam kaliplarina sokmaya
calisan din ve kiiltiire kars1 ¢itkmaktadir.

Yazar, Deizmin Tamimlar: bolumiinde deizme inananlar tarafindan
dahi deizmin belli bir taniminin yapilamadigini soylemektedir. Clinkii deizm
ilk ortaya ¢iktigi donemlerde, kilise ve ruhban smmifina karsi ¢ikan, bu
kurumlara tepki gosteren ve elestiri yapan kimselere deist denilmektedir.
Aslinda elestiri yapan bu kimselerin Hristiyanliga inanan kimseler olduklar:
bilinmektedir. Yazar, bu durumun klasik dénemde halkin kilise ve ruhban
sinifina olan karsi koyusun sebep oldugunu belirtmektedir. Deizm kavramini
tarihte ilk kullanan 1564’te Calvin’in 6grencisi Pierre Viret'tir. Bilimseler
kesiflerin artmasi ve aydin kesimin Incil’de gegenlerin akla uymayan seyler
olduklarini iddia etmeleri, Hristiyanlik inancinin aydin kesiminin agir
elestirilerine maruz kalmistir. Bunun sonucunda kilise ve ruhban smifi -
Hristiyan olsun ya da olmasin- herkesi deist veya ateist olarak isimlendirmeye
baslamuistir. Deizm, Tanr1'nin diisiiniilerek bilinebilecegini, deizmin Tanris1'nin
hi¢bir zaman zulmetmeyecegini ve diinyay1 bir defa yarattiktan sonra ona
hicbir sekilde miidahale etmedigini soylemektedir. Deizme gore insan, bu
hayatta akli ile her seyi bulma giicline sahiptir. Peygamberin getirdigi
mesajlar, mucize ve ahiret akla uygun olmadig i¢in reddedilmesi gerekli olan
seylerdir.

Yazar, Deizmin Yol Haritas: boliimiinde deizmin ne oldugunu ve hangi
sartlar altinda ortaya c¢iktigini bize aktarmaktadir. Avrupa’da var olan
diisiince yapist ve Hristiyanligin toplum {izerinde nasil bir etki biraktig1 yazar
tarafindan anlatilarak aslinda toplumun bu baskidan ka¢gmak icin kendisine
farkli yollar {irettigini dile getirmektedir. Bu baglamda tarihin i¢inde dogup
biiylimiis olan deizmin zamanin sartlar1 goz oniine alinarak degerlendirilmesi
ve o zaman dilimine gore olumlu veya olumsuz elestiriler gelistirilmesi
gerekir. Deizmin sahip oldugu motto doneminin deger ve anlayislarina ters
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diistiigii igin bir¢ok tepki ile yiizlesmesi gerekmistir. Yazar Orta cag
Avrupa’sinda kilise ve ruhban smifinin temel otorite oldugunu, bilim ve hiir
diisiince adina bir sey iiretilmedigini vurgulamaktadir. Ciinkii kilise kendi
otoritesini saglam tutmak i¢in kimsenin Hristiyanlik ve Incil hakkinda
sorgulama yapmamasini, kendilerinin her seyi bildigi ve Tanr1 tarafindan
yetkili kisiler olarak secildiklerini sOylemektedir. Dini dogmalar
sorgulamaya yonelik yapilan tesebbiisler ya diri diri yakilarak ya da kaziklara
oturtularak cezalandirilmaktadir. Deizmin Avrupa’da dinin tekelinde
bulundugu bir dénemde ortaya c¢ikmasi hi¢ de garip bir olay degildir.
Kendilerini hiir ve aydin kimseler olarak tanitan kimseler Avrupa’nin bu
durumda olmasinin baglica sebebinin kilise ve ruhban sinifinin halka kars:
uyguladig1 zuliimler oldugunu vurgulamaktadirlar. Eger din ortadan kalksa
insanlar kendi hiir iradeleri ile yasayacak ve hicbir kavga ortaya
cikmayacaktir. Incilin icinde yazan seyler akla ve bilime aykiri seylerdir. Insan
bunlardan kendini arindirip dogal yollarla Tanri’ya yoneldigi zaman gergek
kurtulusa erecektir. Yazar, kendilerini hiir diisiiniirler olarak niteleyen
kisilerin kendi yasam tarzlarmma ve ahlak anlayislarma bakmadan dini
ortadan kaldirip daha yasanabilir ve ahlakli bir toplum olusturma
gayretlerinin sorgulanmasi gerektigini belirtmektedir. Dénemin Onemli
sosyallesme ve fikri miinazaralarinin yapildig1 kahvehaneler, salonlar ve
barlar aklini kullanma, bilimin ipine sarilma ve kilisenin boyundurugundan
kurtulma sloganlar ile yankilanmaktaydi. Ronesans ile baglayan bilimin ve
aklin yiikselisi ile insan kendini evrenin merkezine koyacak Tanr1y1 1ss1z bir
¢olde unutup kendi medeniyetini insa etmeye baslayacakti. Kilise, halk
tarafindan insanlarin kanlarini emen bir yapi olarak algilanmaya baglanmist.
Reform ise kopmus olan tiim baglarin kazinip atilmasi demekti. Reform
sayesinde insanlar kilisenin boyundurugundan kurtularak akli ve hiir
diisitinceyi sonuna kadar kullanan hiir bir yapiya sahip oldular. Kilise, ilk
glinkii yapisina donecek ve kan emici yapisindan kurtulacakti. Avrupa’daki
bilim devrimi ile yerlesik inan¢ ve dogmalar tekrar gozden gegirilecek ve
mevcut kurumlar degistirilecekti.

Yazar, Deizmin Portresi bolimiinde deizmin neden dine kars
oldugunu, Tanrimin nasil bulunacagimni ve farkli tilkelerde ortaya ¢ikan
deizmin nasil bir sekle sahip oldugunu bize aktarmaktadir. Yazar bu boliimde
Reform hareketinin kilise ve ruhban simifina vurdugu agir darbeden
bahsetmektedir. Ciinkii Reform ile olusan dini elestiri yollari, deizmi savunan
kisilerin elini giiclendirmekte; kilise ve ruhban smifina daha acimasiz
elestiriler yoneltmektedir. Kilise, insanlara kendisinin kurtulusun anahtarini
bulunduran kurum oldugunu benimsetmesi ve insanlarin azap ve dehgetten
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kurtulmalar1 icin kendine inanmalarini, emir ve yasaklarina uymalarin
istemekteydi. Deistler ise bu yapinin kilisenin kendi elleri ile yaptig1 bir sistem
oldugunu, kimsenin kurtulusu icin baskasina ihtiyact olmadigim
belirtmektedirler. Bir diger elestiri yolu ise Avrupa’da etkisi uzun ve kanh
siiren din savaslariydi. Deistlere gore eger din ortadan kalkarsa insanlar daha
huzurlu bir hayata kavusacaklar; boylelikle de bu kadar kan ve goz yas: da
dokiilmeyecektir. Yazar, Protestanliginda kilise ve ruhban sinifina yikic
elestirilerin gelmesinde 6nemli bir rol iistlendigini belirtmektedir. Ciinkii
Protestanlik diisiincesi ile artik kiliseye ve onun kurtulus vaat etmesine
ihtiya¢ ortadan kalkmis ve insanlar ile Tanr1 dogrudan iletisim kurma ve
glinahlardan arinma sans: bulmustur. Hig¢ kimse bir gtinahi sebebiyle émrii
boyunca giinahkar kalamazdi. Papa ve Kkilisesinin elinde bulunan
dokunulmazlik ortadan kalkmasiyla Incil ve kilise herkesin ortak mali
olmustur. Yazar, deizm ve ateizmin goriiniirde farkli iki diisiince bigimi
oldugu halde 6ziinde aymi alt yapiya sahip olduklarimi vurgulamaktadir.
Yazar Avrupa’daki iilkelerde deizmin din aleyhtar1 bir sdylem gelistirerek
ortaya ciktigini fakat bu tilkelerdeki etkinin farkli oldugunu belirtmektedir.
Ingiltere ve Fransa’da en atesli savunucularin olmasina karsin Almanya ve
Amerika’da dine ve kiliseye kars1 deizmin onciiliigiinii yaptig bir ayaklanma
bulunmamaktadir.

Yazar, Deizm Elestirileri boliimiinde deizmin, 6zelde Hristiyanliga ve
genelde dine yaptig1 ve Hristiyan yazarlarin da deistlere getirdikleri elestiriler
bulunmaktadir. Deistler Avrupa’min iginde bulundugu kaos ortamindan
faydalanarak dini elestirmislerdir. Bu ortamda bilim ve aklin, ¢caga damga
vurmasiyla dinin gereksiz bir yapiya sahip oldugu ve aklin tek kurtulus yolu
oldugu fikirleri ortaya g¢ikmistir. Hristiyan diisiiniirler toplumun zihin
yapisina zarar veren bu yapiyl durmaksizin elestirmisler ve bu konu
hakkinda da miistakil eserler kaleme almiglardir.

Yazar, sonu¢ kisminda deizmin modern donemde sermaye
sahiplerinin kazang elde edecegi bir kap1 oldugunu vurgulamaktadir. Deizm
aslinda modern diinyanin getirdigi 6zgiirliik ve harcama anlayislarina uygun
bir yapiya sahiptir. Yazar, deizme kaymakta olan genglerin aslinda ilgiden ve
bilgiden mahrum birakildiklari i¢in hakikatin ne oldugunu bilememelerinden
kaynakli bir inan¢ bunalimina girdiklerinden bahsetmektedir. Gengler bunun
sonucunda deist veya ateist goriislere yonelmektedirler. Genglerin ¢agin
zehirli tuzaklarina diismelerini engellemek igin onlar1 yalniz birakmamak
gerektigini belirtmektedir. Yazar, son soziinde deizmin hala ne oldugu
konusunda tam bir fikir birligi olusmadigini modern doénemde farkli
algilamalarin ve tanimlarin yapildigini sdylemektedir.
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Sonug¢

Adnan Biilent Baloglu'nun kaleminden ¢ikan bu eser, gliniimiiz
deizminin ne oldugunu ve arka planim1 Ggretmesi agisindan oldukga
onemlidir. Cilinkii bir diistince yapisinin arka planini bilmeden soylenecek
her bir s6z, anlamsiz ve gecersiz kalmaktadir. Deizm aslinda kilise ve ruhban
sinifina karsi ortaya ¢ikmis bir diistince yapisidir. Ciinkii kilise ve ruhban
sinifinin siddet, baski ve yasaklamalarla yonettigi bir toplumun kiliseye ve
Hristiyanliga kars: tepkisi gittik¢e artmistir. Toplum icinde kendini deist
olarak niteleyen kimselerin kilise ve ruhban sinifina bir bagkaldir1 yaptiklari
icin kendilerine deist denildigi aslinda Hristiyan inancini da tiimden inkar
etmeyen kisiler olduklar1 bilinmektedir. Matematik ve astronomi 'de elde
edilen yeni buluslar kilisenin otoritesinin daha da sarsilmasina sebep
olmustur. Ronesans, Reform ve modern dénemin bilimi ve akli 6ne ¢ikaran
yapisinin dine ihtiya¢ birakmadigini ve insanin gergek rehberinin akil
oldugunu ihtiva eden anlayisim1 asilamistir. Bu konuda eserler yazan
diisiiniirler gercek dinin dogal din ve Tanri'min ise sadece ilk muharrik
oldugunu iddia etmektedirler.

Modern diinyada deizm paray1 ellerinde bulunduran kisilerin isine
yarayan bir diisiince bigimidir. Ciinkii hi¢bir sey yapmadan sadece tiiketim
igin yasayan bir insan, kazancini sadece diinyevi olan seyler igin
harcayacaktir; kendi hakikati, yasamin hakikati ve oOldiikten sonra ne
olacagini diisiinmeyecektir. Bunun sonucunda sadece tiiketen, etten ve
kemikten ibaret bir canli ortaya ¢ikmaktadir. Deizm, modern diinya da
tanimlanmasi zor olan bir diisiince yapisidir. Bunun igin kisilerin “inandim”
dedigi deizm aslinda kendi ozgiirliiklerinin istedigi inanma bicimidir. Ne
klasik ¢agda ne de modern donemde tanimlanmis bir deizm karsimiza
¢ikmaktadir.

Eser icerisinde deizm hakkinda detayli bilgi verilmesinden dolay1
zaman zaman bazi boliimlerde tekrara diisiildiigii izlenimi okuyucuda
uyanmaktadir. Kitap, deizmin ne olup ne olmadig hakkinda detayli bilgi
vermesinin yan sira, deizme getirilen elestirileri yiizeysel olarak ele almasiyla
okuyucuda deizme inanan ve inanmayan kesimin nasil bir tavir i¢inde oldugu
sorusunun olusmasina da zemin hazirlamistir. Bu elestirilere yonelik
derinlemesine analiz ihtiyacinin hasil oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Son Hurafe Deizm kitabi, toplumun her kesiminin anlayabilecegi
aciklikta bir dil ile kaleme alinmistir. Yazar, baglangicindan modern déneme
kadar deizmin gegirdigi sathalar1 kronolojik olarak okuyucuya aktarmistir.
Avrupa ve Tiirkiye’de deizm ile ilgili yapilan ¢alismalarin okuyucunun
istifadesine sunuldugu eserin zengin bir literatiire sahip oldugunu sdylemek
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miimkiindiir. Avrupa’min 15. ve 18. yiizyillarda icinde bulundugu durum
hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen arastirmacilar i¢in de eser, basvuru
kaynagi niteligindedir.



Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Ilkeleri

1.

10.

11.

12.

Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle
ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (iki say1)
yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yaymn dili Tiirkgedir, ancak Tiirk¢e Ozet ve kaynakgca
verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi gegmeyecek sekilde Ingilizce ve
Tiirkce Gzeti metnin basina eklenmeli, ingilizce Ozet verilirken
makalenin Ingilizce tam baghig1 da &zetin iistiinde belirtilmelidir.
Ayrica 5 kelimeyi ge¢meyecek sekilde anahtar kelimeler hem
Ingilizce hem de Tiirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye makale miiracaatinda yabanci dildeki makalelerin mutlaka
Tiirkge isimleri ile giris yapilmalidir.

Makale isimleri baglaglar harig ilk harfleri biiyiik gerisi kiigiik harfle
yazilmalidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanma hakki, Bayburt Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez. Yazarlar telif
haklarini  Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne
devrederler.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
aragtirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik
calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, sistem (dergiPark) tizerinden “Ekli
Word Belgesi” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen caligmalar bagka bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak tizere
25 dergi sayfasinu (8.000 kelime) asmamalidir.
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13. Yayinlanmasi talebiyle Dergi’ye gonderilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden on incelemesi, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Yaymn Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda
Kurul, yazilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar
verir. Sekil ve igerik yoniinden uygun goriilmeyen yazilar, Kurul
tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen yazilar
ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal
metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir.) Dergimizde “kor
hakemlik” sistemi uygulanmaktadir. Hakemler yazari, yazar da
hakemleri gormez. Hakem degerlendirmesi sonucunda;

a. Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, makale
yayinlanmaz.

b. 1ki hakemden biri “yaynlanir” raporu verirse veya Yaymn
Kurulu hakem raporlarin1 yeterli gérmezse, tiglincii bir
hakemin goriisiine bagvurur. Gelen rapora gore karar1 Yaymn
Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaym Kurulu iigiincii
hakeme basvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina
sahiptir.)

c. Hakemlerden bir veya ikisi “diizeltmelerden sonra
yayinlanabilir” raporu verirse, makale gerekli diizeltmeleri
yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
i¢in tekrar ilgili hakemin/ha- kemlerin goriisiine sunulur.

d. Onaylanan makaleler Bayburt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi formatina uygun hale getirilmesi igin yazara
gonderilir.

e. Yaym Kurulu Dergi'nin goriiniim ve islup bitiinltigiinii
temin amaciyla yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler
yapma hakkina sahiptir.

f. Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yaymna
hazirlanir.

14. Yazarlar Dergiye gonderilen makalelerinin durumu hakkinda en geg
¢ ay igerisinde bilgilendirilir.

15. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda toplu bir sekilde
yer alir.
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16.

17.

18.

Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki ¢alisma
yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif {icreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, {islup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her
tirli sorumlulugu vyazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nun
sorumlulugunda degildir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Bayburt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Yazim ilkeleri

1.

Dergimize ilke ve kurallar1 uygun olarak gonderilen yazilar, PC
Microsoft Word (en az Office 2007 siiriim) programinda yazilmal
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar
biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda 25 sayfay1 gecmemelidir.

Dergimize gonderilen makaleler ISNAD2 atif sistemi yazim
kurallarina gore diizenlenmelidir. www.isnadsistemi.org adresinde
ilgili kilavuzlar mevcuttur. Ayrica dergimizin ana sayfasinda link
verilmistir. Calismalarda kullamilan referanslarin ISNAD2 atif
sistemine uygun, dogru ve aktif bir sekilde uyarlanabilmesi igin
ZOTERO uygulamasinin kullanimi zorunludur.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri ~ eklenmelidir. = Ayrica  kitap = tamitim  ve
degerlendirmelerine kitap kapak resmi JPEG formatinda
eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 4,5 cm, sagdan
4,5 cm, iistten 5 cm, alttan 5 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yazi1 bicimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto); satir
aralig1: tam, deger: 14 nk; paragraf aralifi: once: 0 nk; sonra: 3 nk;
Arapca metinlerde aym Olglilerle Traditional Arabic yazi tipi
kullanilmalidir. Oz ve Abstract boliimiinde paragraf baslarinda
girinti 0 (sifir) olmal1 ve tek paragraftan olusmalidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni
genisgligi olan 12 cm ebadini asmamalidir.

Kaynakca yazarin soyadina gore ISNAD2'ye uygun alfabetik olarak
diizenlenmelidir.
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8.
9.

10.

11.

12.

Metinde kesinlikle yazar bilgileri yer almamalidir.

Dipnotlar ve Kaynak¢a kesinlikle @ZOTERO  kullanilarak
hazirlanmalidir.

Tim dini terimler ve miiellif isimleri mutlaka TDV Islam
Ansiklopedisindeki (DIA) yazima uygun olmali ve tiim metin
boyunca tutarli sekilde yazilmalidir. Tiirkge’de yaygin diger
kelimeler icin ise TDK esas alinmalidir. Ozellikle kelimelerdeki sapka
ve kelime sonlarindaki harflerin yazimi konusunda mutlaka TDK
esas alinmalidir. Diikkéan, nikah, siyasi, i¢timai, hukuki, merkezi,
itimat, isnat, itikat vs.

Ingilizce baslik, 6zet ve keywordda yer alan dzel isimler, kitap adlari

ve kavramlarin yaziminda Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu
dikkate alinmalidir. Bk.

https://referenceworks.brillonline.com/browse/encyclopaedia-of-

islam-3

Dergimize gonderilecek yazilarin, asagidaki bilgileri muhtevi ek bir
WORD belgesinin yaz: ile birlikte sisteme yiiklenmesi gerekmektedir:

@ Makalenin baghig: (Tiirkce ve Ingilizce)

O Lisansiistii tezlerden iiretilmisse, tezin kiinye bilgisi, teblig metnine
dayaniyorsa bilimsel toplantinin kiinye bilgisi

@ Yazarin Adi, SOYADI (Orn. Ahmet OZKAN)

@ Kurum bilgisi (Yazar akademisyense ana bilim dali dahil
iiniversitesi, 6grenci ise enstitiisii ve ana bilim dali mutlaka yazilmali)

© Telefon numaralari (is ve cep telefonu)

@ Yazigma adresi (liitfen posta kodunu belirtiniz)
) E-posta adresi

@ ORCID Kimlik numarasi

Ornek dis kapak bilgileri igin bk.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/bayburt-ilahivat/issue/70885
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