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Degerli okurlarimiz,

Yayinlamis oldugumuz bu say: ile Din ve Bilim Dergisi yaym hayatinda 5. yilim
tamamlamis oldu. Dergimizin indekslere girme calismalar1 devam etmekte olup ilahiyat
alaninda uluslararasi alan indeksi olarak kabul edilen DOAJ’a (Directory of Open Access
Journals) 26.11.2022 tarihi itibariyle kabul edilmistir. Oniimiizdeki siirecte dergimize deger
katacak bagka dizinlerden de olumlu sonuglar almay1 umuyoruz.

Aralik 2022 sayisinda yayinlanmak iizere dergimize 18 arastirma makalesi, 1
sempozyum tanitim yazisi gonderilmistir. Arastirma makalelerinin 7 tanesi editoryal on
degerlendirme sonucunda ya da hakem goriisleri dogrultusunda reddedilmistir. Bu
dogrultuda dergimizin 5. Cilt 2. sayisinda 11 arashrma makalesini ve 1 sempozyum tanitim
yazisini dikkatlerinize sunuyoruz.

Dergimize gelen makalelerin degerlendirme siireci, dergimizin yaym politikas1 ve
benimsemis oldugu etik ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmektedir. Dergimize calismalarmi
gonderecek yazarlardan oncelikli talebimiz, dergimizin yayin politikasin1 ve yazim kurallarmi
incelemeleri ve c¢alismalarini bu dogrultuda dergimize gondermeleridir. Yazarlarin
calismalarmi yaymn politikastm1 dikkate alarak ve yazim kurallarna uygun olarak
gondermeleri, hem editoryal ekibin ve hakemlerin oldukca agir olan yiiklerini hafifletmek hem
de degerlendirme siirecinin hizli islemesi ve olumlu sonug¢lanmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Ayrica calismalarini, degerlendirme siirecinin zamaninda isletilebilmesi ve
makalelerin hakemlerin goriis ve Onerileri dogrultusunda gelistirilebilmesi icin makale kabul
siirecinin erken zamanlarinda gondermelerini istirham ediyoruz.

Dergimize gonderilen makaleler, ¢ift tarafli koér hakemlige gore en az 2 hakem
tarafindan degerlendirilmektedir. Hakem atamasinda hakemlerin ilgili makale konusunda
calismalarin olmasma dikkat edilmektedir. Dolayisiyla makale konusuyla ilgili yetkinligi
olan hakemler tarafindan yapilan degerlendirme kapsamindaki goriis ve Onerilerin yazarlar
tarafindan dikkate alinmas1 gerekmektedir.

Bu sayida tevecciih edip bilimsel ¢alismalariyla dergimize katki saglayan yazarlarimiza
cok tesekkiir ediyorum. Kiymetli vakitlerini ayirip makalelerin degerlendirilme siirecinde
gorev alan, biiytik bir 6zveri ve hassasiyetle makalelerin degerlendirmesini yaparak dergimize
ve yazarlara egsiz katkilarda bulunan hocalarima minnettarim. Ayrica, yabanc dil editorlerine,
yaym kurulu iiyelerimize, 6n kontrol, son okuma ve dizgi-mizanpaj gibi yaym asamalarinda
emegi gecen biitiin ¢alisma arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli calismalari bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr. Uyesi Ayhan ERCUMENT
Editor
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Tesri Degeri Acgisindan Siinnet’in Hac Ibadetine Sagladig1 Kolayliklar Din ve bilim Dergisi 5/2
Oz
Insanoglunun yaratilis gayesi Allah’a kulluk olup bu amagla yiice Allah, insanlari bir takim ibadetlerle
miikellef kilmistir. Kur'an’la belirlenmis olmalarma ragmen soéz konusu ibadetlerin agiklama ve
uygulamalari siinnetle ortaya konmustur. Bu ibadetlerin agiklama ve uygulamalari siinnet ile belirlenmistir.
Ciinkii stinnet tesri yetkisine sahip olup, Kur’an’dan sonra Islam dininin ikinci temel kaynagidir. Bu itibarla
siinnetin ibadetler noktasinda belirleyici oldugu anlagilmaktadir. Kullugun gostergesi ibadetler insanlarin
dogasina uygun bir sekilde vaz’ edilmis bu konuda bir asirilik ve zorluk gosterilmemistir. Hatta ibadetlerle
ilgili bazi1 kolayliklarin saglandig: goriilmektedir. Kur’an’da bu kolayliklardan bir kismina deginilmis fakat
ayrintili bilgi verilmemistir. Stinnet ise bu konuda gerekli beyanatta bulunmus ve uygulamali olarak da
gostermistir. Bu ibadetler igerisinde hac ibadetine de bazi kolayliklar saglanmustir. Zira hac, belirli bir mekan
ve zamanla smirli, diger ibadetleri de kapsayici, bir o kadar da ayrintili 6zellige sahiptir. Bu baglamda
siinnetin, hac ibadetine sagladig1 kolayliklara temas edilecektir. Boylelikle siinnetin tesri yoniine vurgu
yapilarak s6z konusu ibadete ne gibi kolayliklar sagladigi izah edilmeye calisilacak ve ibadetler
konusundaki belirleyici yoniine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Ibadet, Tesri, Hac.

Abstract

The purpose of the creation of human beings is to serve Allah, and for this purpose, Almighty Allah has
made people responsible for certain kinds of worship. Although these worships were determined by the
Qur'an, the explanations and practices of aforementioned worships revealed by the Sunnah. Because the
Sunnah has legislative authority and is the second fundamental source of Islam after the Qur'an. In this
respect, it is understood that the sunnah is decisive in terms of worship. Worships, which are indicators of
servitude, have been implemented in accordance with the nature of people, and no exaggeration or difficulty
has been shown in this matter. It is even observed that some conveniences regarding worship are also
provided. Some of these conveniences are mentioned in the Qur'an, but detailed information is not given.
Sunnah, on the other hand, has made the necessary statement on this subject and has shown it in practice.
Among these worships, some conveniences were also provided for the pilgrimage worship. Because the
pilgrimage is limited to a certain place and time, it also includes other worships and has an equally detailed
feature. In this context, in this study, the facilities provided by the sunnah to the worship of pilgrimage will
be touched upon. Thus, by emphasizing the legislative aspect of the sunnabh, it will be tried to explain what
kind of facilities it provides to the worship in question, and its determining aspect in terms of worship will
be mentioned.

Keywords: Hadith, Sunnah, Worship, Legislative, Pilgrimage.

Giris

Ibadetler imanin disa yansimasi olup Kur’an ve Siinnet ile tespit edilmis ve belirlenmislerdir.
Insami yeryiiziiniin halifesi olarak yaratan Yiice Allah ibadetleri insanoglunun dogasina uygun bir

sekilde vaz’ etmis, bu ibadetlerin uygulayicisi olan Hz. Peygamber (s.a.s.) de ayni sekilde hareket
etmistir.!

Islam’in ibadet anlayisi insanlarin kaldiracagi boyutta yani orta yolludur. Ciinkii kolaylik,
Islam’in evrensel ilkelerinden birisidir. Nitekim Kur’'an’da; “... Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez...”
(el-Bakara 2/185), “Allah, hicbir kimseyi giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz...” (el-Bakara 2/286) ve
“...(Allah) dinde iizerinize hicbir giicliik yiiklemedi...” (el-Hac 22/78) buyurularak buna isaret edilmis ve
evrensel olan Islam dininin kolaylik dini oldugu vurgulanmistir.

Hz. Peygamber de (s.a.s.) bu konuda; “Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz, kolaylastiriniz,
zorlastirmayimiz”,? “Size bir sey emretti§imde, giicliniiz yetti§i oranda yerine getiriniz, bir sey

1 Bkz. en-Nisa 4/28; Meryem 19/97; Taha 20/1-2; Kamer 54/17.
2 Ebii’l-Hiiseyn b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u’s- Sahih, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1374-75/1955-56), “Cihad”, 1732; Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba David, es-Siinen, thk. Heysem b. Nizar
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yasakladigimda da ondan kacininiz.”3 buyurmak suretiyle Islam dininin insanlar1 zor, mesakkat ve
sikintiya sokmak i¢in gelmedigini, insanin fitratina uygun bir sekilde oldugunu belirtmistir.

Giindiizleri orug tutup, geceleri de ibadet eden, bu sebeple ailesini ihmal eden Abdullah b. Amr
b. As’a (6.65/684) Hz. Peygamber (s.a.s.); “Oyle yapma, bazen orug tut bazen de tutma, bazen uyu, bazen
de ibadete kalk. Ciinkii bedeninin senin {izerinde bir hakki oldugu gibi, gozlerinin, esinin ve
ziyaretgilerin de hakki vardir.”# buyurmustur. Bu sekilde bir uyarida bulunan Hz. Peygamber (s.a.s.)
kisinin sorumluluklarini beyan ederek, hayatin normal isleyisinin bozulmasini engellemeye ¢alismistir.
Buna gore siinnetin, ibadetleri insanin fitratina uygun bir sekilde tanzim ederek onlar yiiklenemeyecegi
seylerle de sorumlu tutmadig ifade edilebilir. Bu durum ayni zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hem
tesri yetkisini hem de egitimci yoniinii gostermesi bakimindan oldukga 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da bazi ibadetlerle ilgili olarak birtakim kolayliklardan bahsedilmis, bazilarindan ise s6z
edilmemistir. Ornegin namaz ve orug gibi ibadetlerle ilgili baz1 kolayliklara deginilmistir. Namazla ilgili
olarak sefere ¢ikildiginda® ve diisman korkusu oldugunda namazin kisaltilarak kilinabileceginden s6z
edilmistir.® Orug ibadetinde de hasta ve yolcu olanlarin oruglarini ne sekilde tutacaklarindan
bahsedilmistir.” Siinnet ise, tiim ibadetlerin uygulama alan1 oldugu i¢in bunlarin ayrintilarinin yaninda
bunlarla ilgili her tiirlii kolaylig1 da beyan etmistir. Hig stiphesiz bu durum siinnetin tesri yetkisinin bir
sonucudur. Bu nedenle tiim ibadetlerde oldugu gibi hacda da saglanan kolayliklarin tamaminin
siinnete dayandig1 ifade edilebilir.

Siinnetin hac ibadeti konusunda sagladig1 bu kolayliklari, haccin 6miirde bir defa yapilmasi,
haccin bedel/vekalet yoluyla yapilabilmesi, kadinlarin 6zel hallerinde de tavaf disinda diger menasiki
yapabilecekleri, bayramin birinci giinti tiras olma, kurban kesme ve Akabe cemresine tas atma
siralamasina uymanin zorunlu olmadig; ile ¢ocuklarin hacci seklinde siralamamiz miimkiindiir.

1. Haccin Farz Olusunda Saglanan Kolaylik

Islam dininde ibadetler eda edilis agisindan giinliik, haftalik ve yillik seklinde farkli zaman
dilimlerine ayrilmistir. Giinliik eda edilen bes vakit namaz, haftada bir kilinan cuma namazi, yilda bir
defa verilen zekat ve tutulan orug¢ s6z konusu ibadetlere 6rnek olarak verilebilir. Bunun yaninda
omiirde bir defa yerine getirilmesi gereken ibadet ise hacdir. Ibadetlerin bu sekilde yapilmasi siinnettin
sagladig1 bir kolayliktir. Hig siiphesiz bu durum insanoglunun siirekli bir sekilde kendisini motive
etmesine yoneliktir. Haccin 6miirde bir defa yapilmasi ile ilgili stinnetin sagladig1 kolaylik su sekilde
izah edilebilir.

Kur'an’da, haccin sadece farz olduguna deginilmistir. Siinnet, diger ibadetler gibi haccin da
menasikini belirlemis, zorlu ve mesakkatli oldugunu goéz 6niinde bulundurmus ve omiirde bir defa

Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1999), “Edeb”, 20 (No: 4835); Ebt Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1996), 32/472 (No: 19699).

3 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
2009), “Siinne”, 1 (No: 1).

4 Ebli Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Cdmi ‘u’s- Sahih (Dimask: Dar Ibn Kesir, 2002), “Savm”, 55 (No: 1975),
56 (No: 1976), 57 (No: 1977), 58 (No: 1978), “Nikéah”, 89 (No: 5199), “Edeb”, 84 (No: 6163); Miislim, el-Cdmi ‘u’s- Sahih, “Styam”, 1159;
Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, es-Siinen, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), “Siydm”, 76
(No: 2388).

5 “Yeryiiziinde sefere ¢ikti§iniz zaman kdfirlerin sizi gafil avlamalaridan korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz
kafirler sizin apacik diismamimizdir.” en-Nisa 4/101.

¢ “Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman onlardan bir boliik seninle beraber namaza dursun, silahlarim da yanlarina
alsilar. Bunlar secde ettiklerinde dtekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarini kilmamg bulunan (bu) béliik gelip seninle namazlarim
kilsinlar ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve silahlarim alsinlar. Kdfirler isterler ki, siz silahlarimzdan ve esyamzdan gafil (uzak ve unutmus)
olasiniz da iizerinize ansizin bir baskin yapsinlar! Eger yagmur yiiziinden bir zarar goriirseniz veya hasta olursaniz silahlarimizi birakmanizda
size bir giinah yoktur. Yine de ihtiyat tedbirinizi alin! Allah elbette kdfirler icin alcaltict bir azap hazirlamistir.” en-Nisa 4/102.

7 “I¢inizden hasta veya yolcu olan, bagka giinlerden smyisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar
fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan icin bu (yaptig1) iyidir. Ama orucu tutmamz -bilirseniz- sizin icin daha hayirlidir.” el-
Bakara 2/183.
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yerine getirilmesinin kafi olacagini beyan etmistir. Konuyla ilgili EbG Hiireyre'nin (6.58/678) naklettigi
hadis su sekildedir; Hz. Peygamber (s.a.s.), “ s 53 oS @0 54 5 0 G 7 “Ey Insanlar! Allah sizlere
hacci farz kilmistir bu nedenle haccediniz.” buyurarak haccin Miisliimanlara farz oldugunu belirtmistir.
Bunun tizerine orada bulunan Akra’ b. Habis (6.33/653) de; “Ey Allah'in Resulii! Her sene mi hac
yapalim?” diye sormus ve bu soruyu ti¢ defa tekrarlamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) 6nce sessiz kalmuis,
ardindan su beyanatta bulunmustur; “Soruya ‘Evet’ diye cevap verseydim, o zaman hac size her sene
vacip olurdu. Siz de buna gii¢ yetiremezdiniz.”® Bir bagka rivayette ise; “size bir sey emrettigim zaman
ondan giliciiniizlin yettigi kadarini yapin, bir seyi menettigimde ise onu derhal birakin.”® ge¢mektedir.

Burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.), hac ibadetinin zorluguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bu
nedenle boylesine zorlu ve mesakkatli bir ibadetin de Omiirde bir defa yapilmasi gerektigini
bildirmistir. Zira hac, bedenen saglikli, maddi giice sahip kisilerce, belirli bir mekan ve zamanda yerine
getirilmesi gereken bir ibadettir. Siinnet, haccin diger ibadetler gibi tekrar edilmesinin gerekmedigi,
Omiirde bir defa yapilmasinin kafi oldugunu belirterek bu konuda kolaylik saglamistir.’® Bu hadisle
haccin her yil yapilmasinin takdirinin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) birakildigi, "' onun da kolaylik ilkesini
benimsedigi'? anlasilmaktadir. Sahabilerin uyarilmasinin nedeni ise, siinnetin getirdigi kolayligin
kalmasina yoneliktir.”® Bu bakimdan siinnetin tesri yetkisine sahip oldugu vurgulanarak s6z konusu
kolaylig1 kabul etmemeleri durumunda yeni bir hiikmiin inecegi'* bunun da kendilerine agir gelecegi
bildirilmistir.

Dolayisiyla kolayligin stinnet tarafindan gergeklestigi ve bu konuda Kur’an’da bir hiikmiin
bulunmadig1 goriilmektedir. Siiphesiz bu durum Islam’in kolaylik dini oldugunun apagik bir gostergesi
olmasinin yaninda insanlarin da yaratilis itibariyla zayif olduklarini gostermektedir. Bu nedenle siinnet,
zor ve mesakkatli hac ibadetine kolaylik saglayarak devamli yapilmasinin insanlara zor gelecegini
belirtmistir. Hac ibadetinin 6miirde bir defa yapilmasinin hikmetinin bu oldugu ifade edilmelidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.), sorulan soru karsisinda once sessizligini korumas: daha sonra neden
“Evet” seklinde cevap vermedigi daha iyi anlasilmistir. Zaten hemen akabinde Hz. Peygamber’in evet
demesi durumunda boyle mesakkatli bir ibadetin yerine getirilemeyecegi beyan edilerek siinnetin
kolaylik sagladig1 gosterilmistir.

2. Haccin ifasinda Saglanan Kolaylik

Inancin pratige yansimasi olan ibadetlerin gesitli sekillerde yapilmasi siinnetin saglamis oldugu
kolayliklarin bir sonucudur. Ciinkii siinnet, ibadetlerin yapilmasinda ve sekillenmesinde 6nemli bir role
sahiptir. Hac ibadetinde de bunu gormekteyiz. Hac, ifrad, temettu’ ve kiran olmak tizere ii¢ farkh
sekilde yapilabilmektedir.’® Hac ibadetinin farkl sekillerde yapilmasina neden olan en 6nemli unsurun
umre oldugu belirtilmelidir. Yani hac mevsiminde hac ile umrenin beraber yapilip yapilmamasi haccin
ii¢ gesit yapilmasinda belirleyici etkendir.

8 Buhari, “I'tisam”, 2 (No: 7288); Miislim, “Hac”, 1337; Eb(i Daviid, “Menasik”, 1 (No: 1721); Ebii fsA Muhammed b. 1sa b. Sevre
et-Tirmizi, el-Cami‘u’s- Sahih (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2016), “Hac”, 5 (No: 813); Nesai, “Menasik”, 1 (No: 3586); ibn Mace,
“Menasik”, 2 (No: 2884); Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen (Beyrut: El-Mektebetii'l-
Asriyye, 2010), “Menasik”, 4 (No: 1789).
9 Miislim, “Hac”, 1337.
10 Ebii'l Fazl fyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, fkmalii’l-Mu lim bi-fevd’id fi serhi Sahihi Miislim, thk. Yahya Ismail (Maisir:
Daru’l-Vefa, 1998), 4/444.
11 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1983), 8/48.
12 Eb Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Sam: Daru Takva, 2004), 9/1617-1618.
13 Ebii’l Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhéri (Beyrut: er-Risale
el-flmiyye, 2020), 24/42.
14 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-br? bi serhi Sahthi’'l-Buhdri, 24/36.
15 Alaiiddin Ebéi Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i’ fi tertibi’s-Serd’i’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2003),
3/152-153.
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Hac, ihramla yapilan ibadettir. Buna gore hac mevsiminde yalnizca hacca niyet edilerek umresiz
hac yapilirsa ifrad;'¢ hacla beraber umre yapilirsa bu hac ya temettu’ ya da kiran hacci olur.”” Hac
mevsiminde yapilan umre, bir ihram altinda olursa kiran ayr1 ihramlarla yapilirsa buna temettu” denir.1®

Haccin {i¢ farkl sekilde yapilmas: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasina dayanmaktadir. Zira
Islam dininin temel kaynag1 Kur’an’da haccin ii¢ sekilde yapilisina iligkin bilgi verilmemistir. Hac ve
umre ile ilgili olarak, “ &4 & &4 57 “Hacct da, umreyi de Allah icin tamamlayimm” (el-Bakara 2/196) ile

hac ve umrenin tamamlanmasi gerektigine vurgu yapilmis, aym sekilde “ o glin 5 o2 do 0 e 45

s “Gitmeye giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir...” (Al-i Imran 3/97)
buyrularak hac yapilmasindan bahsedilmistir. Yine hac ile ilgili olarak “zhy 1 g 53is” “Insanlar arasinda

hacct ilan et...” (el-Hac 22/ 27) buyrularak hacca davetten bahsedilmistir. Buna gore s6z konusu
ayetlerde baslanilan hac ve umrenin tamamlanmasi, hacca davet ile haccn farz olusuna deginilmis,
fakat haccin ti¢ farkl sekilde yapilabilecegine deginilmedigi gibi nasil yapilacag: da belirtilmemistir. Bu
noktada tiim beyanatin siinnet tarafindan yapilip gosterildigi goriilmektedir. Bu nedenle siinnetin bu
konudaki beyanatina temas edilmeden 6nce Islam &ncesi Cahiliye déneminde yapilan hac ibadetine
deginilmesi faydali olacaktir.

Cahiliye doneminde Araplar, hac mevsiminde umresiz hac yaparlardi. Hac mevsiminde umre
yapmay1 islenen giinahlarin en biiyiigii olarak kabul ediyor, bu nedenle hac aylarindan sonra umre
yapilabilecegini savunuyorlardi. Nitekim bu konuda Abdullah b. Abbas (6. 68/687); “ <541 sy <3 1513
A A b s e &3, 7 “Devenin arkasindaki yara iyi olur, hacilarin ayak izleri silinir, Safer ay1 da
cikarsa, iste o zaman umre, yapmak isteyen icin helal olur.”?® buyurarak Cahiliye donemindeki
uygulamaya isaret etmistir. Araplar umre yapmak icin haccin sona ermesi ve Safer aymin ¢ikisinin
gerekli oldugunu savunuyorlardi. Zira Mekkeli miisrikler nesi uygulamasi yaptiklarindan Muharrem
ayin1 Safer kabul ediyor ve bu ayin bitimi ile umre yapmanin helal olacagini vurguluyorlard1.20

Siinnet, bu yanhs Cahiliye adetini kaldirmis, umrenin hac mevsiminde hacla beraber
yapilabilecegini gostermis ve Miisliimanlara kolaylik saglamistir. Bu konuda Hz. Aise (6.58/678) sunlari
nakleder; “s o EUY Eoasl 5 Vo o 524 el 528 A O el oy el 54 44 O els 12 J8” “Peygamber (s.a.s.), kim sadece
hacca niyet etmek istiyorsa niyet etsin, umreye niyet etmek isteyen niyet etsin, ben ise yanimda hedy
kurbani getirmeseydim umreye niyet edecektim.”?!

Hz. Aise’nin (6.58/678) naklettigi bu hadiste de goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Veda
hacci esnasinda hacca niyet ettigi, ashabini ise sadece hac veya umreye niyet konusunda serbest
biraktig1 anlagiimaktadir. Ancak en yakininda bulunan Hz. Aise basta olmak iizere diger esleri2? ve kiz1

16 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye, ed. Naim Esref Nur Muhammed
(Pakistan: Idaretii’'l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, 1417), 2/312; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-
muhtdc ild ma‘rifeti me’dni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 1/729-730, 747; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam [Imihali
(Ihang, [badet, Giinliik Hayat) (istanbul: Erkam Yayinlar, ts.), 579; ibrahim Cetin, Hac’da Karsilagilan Problemler ve Coziim Yollar:
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 27.
17 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit , thk. Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev
Yayinlari, 2008), 4/51.
18 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi Ibnii’l-Hiimam, Fethu ’l-Akadfr 1i’l- ‘dcizi’l-fakir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 3/3-4; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz el-Hiiseyni ed—Dlma§kT Ibn Abidin, Reddii ’{—mubta”r ‘ale’d-Diirri’l-
muéztdr, thk. Ahmed _Abdiilmevcud Adil - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-I]miyye, 1423), 3/561; Ismail Karag6z vd., Hac
Ilmihali (Ankara: DIB, 2007), 42; Biinyamin Erul - Ekrem Keles, Hacct Anlamak (Ankara: DIB, 2014), 79; Cetin, Hac 'da Karsilasilan
Problemler ve Coziim Yollari, 26.
19 Buhari, “Hac”, 34 (No: 1564); Miislim, “Hac”, 1240.
20 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhéri, 5/328-330; Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc, 8/1522.
21 Buhari, “Hayz”, 16 (No: 317); “Hac”, 34 (No: 1561); Mislim, “Hac”, 1211; Ebta Davad, “Menasik”, 23 (No: 1778); Nesai,
“Menasik”, 48 (No: 3683).
2 Buhari, “Hac”, 33 (No: 1560); 34 (No: 1561); Miislim, “Hac”, 1211.
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Hz. Fatima'nin® ise umreye yani temettu’ haccina niyet etmelerini saglamistir.2* Hz. Aise de (6.58/678);
“5en ol e £S5 7 “ben de umreye niyet etmistim.”? buyurmak suretiyle bunu dillendirmektedir. Boylece

Hz. Peygamber (s.a.s.), s0z konusu hiikmii pratik agidan uygulatmak {izere yakininda bulunanlardan
baslamis ve haccin farkli sekillerde yapilabilecegini gostermistir.

Yine Hz. Omer de (6.23/644) Veda haccinda Akik vadisine gelindiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.);
“ags g Bak b ek L o of AL 61”7 “Peygamber’in (s.a.s.) bu gece Rabbimden bana bir haber (Cebrail)
geldi ve soyle dedi; Hac ile umreye de niyet et.”? buyurdugunu aktararak hacca niyetinin ardindan
kendisine gelen vahiyle umre ile hacci birlestirdigini ve kiran hacci yaptigini haber vermektedir. Burada
dikkat ceken en 6nemli husus Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soz konusu uygulamayi vahiy yoluyla
Cebrail’den almis olmasidir. Bu durum siinnettin vahiy ile iligkisini gostermesi bakimindan dikkate
degerdir.

Hac kafilesinin Mekke’ye varmasinin ardindan, Hz. Peygamber (s.a.s.) hedy kurbani getirenlerin
ihramda kalmalarini, kurban getirmeyenlerin ise haclarini1 feshedip umre yaparak ihramdan
¢itkmalarini emretmistir.” Bu durum karsisinda sahabenin zorlandigi, s6z konusu hiikmiin de
kendilerine agir geldigi ve sasirip kaldiklari anlasilmaktadir. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.);
“size neyi emrediyorsam onu yapiniz, zira ben yanimda hedy kurbani getirmemis olsaydim, size
emrettigim gibi yapardim.”? buyurarak kendilerini teselli etmis ve goniillerini almaya g¢alismistir.
Ayrica umre yapip ihramdan ¢ikmalar1 halinde de kendilerine “her sey helaldir”? tavsiyesinde
bulunmustur.®® Bu agiklamalariyla Hz. Peygamber (s.a.s.), temettu’ hacci yapanlarin umre yaparak
ihramdan ¢ikmalar1 gerektigini, bu durumun hac ibadetine zarar vermedigini belirtmek istemistir.
Sahabenin bu konudaki tereddiidiiniin iki temel sebebi oldugu kanisindayiz. Birincisi Cahiliye
doneminden kalan ‘hac mevsiminde umre yapilamaz’ anlayisi, ikincisi ve en dnemlisi de ashabin Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) aym sekilde hareket etme istekleridir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), sahabeyi teselli
etmesi de bunu kanitlar niteliktedir.

Siinnet, hac ile ilgili bu kolayligin belirli bir donemle kisitli olmadigini da ifade etmistir. Bunu
Siiraka b. Malik’in (6.24/645) naklettigi su haberden anlamaktayiz. Umre yapip ihramdan c¢iktiktan
sonra Siiraka b. Malik Hz. Peygamber’e (s.a.s.); “Ya Resullallah bu sadece bu y1l i¢in mi gegerlidir, yoksa
siirekli olan bir hiikiim mii?’ sorusuna, ‘Bu uygulama ilelebet siireklidir.””3! cevabi almistir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber (s.a.s.), hac aylarinda umre yapmanin, yani boyle bir kolayligin sadece kendilerine has
olmadigini, bu hitkmiin siirekli oldugunu belirterek Cahiliye doneminin bu kétii uygulamasini ortadan
kaldirdigini beyan etmistir.3

Burada dikkati ¢eken bir diger énemli ayrintt da s6z konusu kolayligin tedrici bir metotla
yapilmis olmasidir. Zira Hz. Ebu Bekir’in hac emirliginde gerceklesen ve Islam’da ilk hac olarak bilinen

2 Buhari, “Megazi” 60 (No: 4349); Ebi Daviid, “Menasik”, 24 (No: 1797).
24 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnii’l-mabiid (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2005),
1/844; 851.
% Buhari, “Hayz”, 16 (No: 317); “Hac”, 34 (No: 1561); Miislim, “Hac”, 1211; Eb(i Dav(d, “Menasik”, 23 (No: 1778); Nesai,
“Menasik”, 48 (No: 3683).
2 Buhari, “Hac”, 16 (No: 1534).
77 Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ ibn Kesir, Haccetii’l-Vedd’, thk. Mustafa Abdulvahid (Stuttgart:
Daru’l-Kur’an el-Kerim, 1986), 207-208.
28 Buhari, “Hac”, 34 (No: 1568); Miislim, “Hac” 1216.
2 Buhari, “Hac”, 34 (No: 1564); Miislim, “Hac”, 1240; Ahmed b. Hanbel, 22/14 (No: 14116).
3 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhéri, 328-330.
31 Buhari, “Umre”, 6 (No: 1784); Miislim, “Hac”, 1216; Eb(i Dav(id, “Menasik”, 23 (No: 1787); Ahmed b. Hanbel, 23/354 (No: 15163).
% Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhiri, 6/28; Nevevi, el-Minhic fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccic, 8/1476;
Azimabadi, Avnii’l-mabid, 1/847-848.
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hac ifrad seklinde olmustur.?® Hz. Peygamber (s.a.s.) bir yil sonra gerceklestirdigi ve Veda hacci
esnasinda ise ifradla beraber temettu’ ve kirdn haccinin da yapilabilecegini asama asama gostermistir.

Burada siinnetin, umrenin her zaman oldugu gibi hac mevsiminde dahi yapilabilecegini beyan
ederek Miisliimanlara bir kolaylik sagladig goriilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kolaylig1 beyan
ederken oncelikle uygulamali bir sekilde en yakininda bulunan basta Hz. Aise, diger haumlari ve kizi
Hz. Fatima’ya yaptirmas: dikkate degerdir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.), hem séz konusu hitkmii
uygulamali gostermis hem de bu konuda tereddiit eden ashaba giiven vermeye calismistir. Netice
itibartyle siinnet haccin {i¢ sekilde yapilabilecegini ve bunu belirleyen en &nemli etkenin de umre
oldugunu gostermistir.* Ayrica Cahiliye doneminde ‘hac mevsiminde umre yapilamaz’ anlayisini da
ilga etmistir.® Bu baglamda siinnetin, tesri yetkisi ve ibadetlerin sekillenmesinde belirleyici bir etkiye
sahip oldugu ve ibadetlere kolaylik sagladig: ifade edilmelidir.

3. Tavafta Saglanan Kolaylik

Siinnetin, hac ibadetinde sagladigi kolayliklardan birisi de tavafla ilgilidir. Buna gore
Haceriilesved’in uzaktan selamlanmasi, tavafin binitli yapilabilmesi, tavaf esnasinda konusulmasi,
tavafin siirekli yapilabilmesi ve tavaf sonrasi namazin istenen yerde kilinabilmesi bunlardandir.

Tavaf, hac ve umrenin en 6nemli riikiinlerinden olup Kabe'nin etrafinda cereyan eder. Tavafa
Hacerii'l-esved’in bulundugu koseden baslanarak Kabe sola alinip, etrafinda doniip ayni noktaya
gelindiginde bir savt yapilmis olur.** Kabe'nin etrafinda her bir doniis savt, yedi savta ise bir tavaf
denir.?” Hac ibadetinin en 6nemli menasikinden olan tavaf uygulama itibariyle, kud(im, ziyaret, veda,
umre, nezir, nafile ve tahiyyetiil mescid olmak {izere yedi gesittir.3

Tavaf, Hacerii'l-esved selamlanarak ve onun hizasindan baslanarak yapilir. Nitekim Abdullah b.
Omer (6.73/693); “ &l L 35 35281 2320 “21” “tavafa Once hacerii’l-esvedi selamlayarak basladi”? buyurarak
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tavafa Haceriilesved’i selamlayarak basladigini belirtmektedir. Dolayisiyla
siinnet, Haceriilesved’i selamlamanin gerekliligini beyan etmekle* beraber tavafin hem yiiriiyerek hem
de binitli, selamlamanin ise uzaktan da yapilabilecegini beyan etmistir. Ciinkii Abdullah b. Abbas
(6.68/687) ; “ars 0 g ity op e sny ol SU #2287 “Hz. Peygamber, devesi tizerinde tavaf
yaparken yanindaki sopasiyla Haceriilesved’i selamladi”#! buyurarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tavafi
binitli ve Haceriilesved’i de uzaktan selamladigini belirtir. Ummdii Seleme de, Veda haca esnasinda

3 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi ibn ishak, es-Siretii'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2004), 2/621-622.
3 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiyér li-ta‘lili’l-Muhtar (Beyrut: Daru [hyai’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, ts.), 1/224.
3 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen (Halep: El-Matbaatii’l-ilmiyye, 1932), 2/166;
ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahthi’l-Buhdri, 5/330; Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccic, 8/1523;
Azimabadi, Avnii’l-mabiid, 1/851-853.
3 Ebfi Nasr Ismail Ibn Hammad el-Cevher, es-Sthih (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/1138.
37 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kaib. B. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisii'I-muhit (Beyrut: Messesetii’r-Risale, 1994), "t-v-
f", 3/175; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii 'I- ‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis (Kuveyt: Matbaatii’l-
Kuveyt, ts.), "t-v-f", 24/101; Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/40/178.
38 Ebﬁ’l—Veliq Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l muktesid, thk. Ali Muhammed
Mu’avvad - Adi Ahmedl Abdulmavetd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 2009), 1/511-512; Serahsi, el-Mebsiit, 4/49-50; Ebl Zekeriyya
Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmi* serhu I-Miihezzeb, thk. Mahmud Matraci (Beyrut: Déru’l-Fikr, 2010), 7/144-146; Vehbe
Zuhayli, el-veciz fiI-fikhi I-Isldmi (Sam: Daru’1-Fikr, 2008), 1/448-449.
39 Buhari, “Hac”, 56, (No: 1603); Miislim, “Hac”, 1261, 1270; Eb(i Daviid, “Menasik”, 46 (No: 1872), 47 (No: 1873); Nesai, “Menasik”,
143 (No: 3904); Ibn Mace, “Menasik”, 27 (No: 2943); Darimi, “Menasik”, 25 (No: 1839); Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi
Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muwattd’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyﬁi’t-Turési’l-Arabi,
1985), “Hac”, 35.
40 Ebt Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. M@isa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetu’l-kar? fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 2001), 9/358; Kadi Iyaz, Ikmalii’l-Mu’lim bi-fevd'id fi serhi Sahihi Miislim, 4/344.
41 Buhari, “Hac”, 61 (No: 1612); Muslim, “Hac”, 1264; EbG Davad, “Menasik”, 49 (No: 1877); Tirmizi, “Menasik”, 40 (No: 865);
Nesai, “Menasik”, 145 (No: 3910); ibn MAce, “Menasik”, 28 (No: 2948); Darimi, “Menasik”, 30 (No: 1846).
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rahatsizlaninca Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine; halkin arka tarafindan deveye binerek tavaf etmesini
tavsiye etmistir.*

Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.) Haceriilesved’in selamlanmasimin gerekli oldugunu ancak
Opiilmesinin farz olmadigini,® tavafa baslarken selamlamanin uzaktan da yapilabilecegini, ayn1 sekilde
tavafin hem ytiiriiyerek hem de binitle de yapilabilecegini gostermis* ve bu konularda Miisliimanlara
kolaylik saglamistir.

Tavafta saglanan kolayliklardan birisi de tavaf esnasinda normal giindelik konusma ile hareket
serbestligidir. Kabe'nin etrafinda yapilan tavaf namaz mesabesindedir. Bu nedenle tavaf esnasinda
zikir, dua ve Kur’an okumak daha faziletli olmakla beraber,* konusmak, giilmek ve durmak gibi
hareketler noktasinda stinnet kolaylik getirmis ve tiim bunlarin tavafi bozmayacagi belirtilmistir.4

Tavaf i¢in saglanan bir baska kolaylik da belirli bir zamanla sinirlandirilmamasidir. Yani isteyen
herkes istedigi zamanda tavafi yerine getirebilmektedir.#” Bu konuda Ciibeyr b. Mut'im (6.59/678) Hz.
Peygamber’in (s.a.s.); “ 14 sf J3 e sls aebe &f Lty ool 1ds 5k 1110052 ¥ 7 “gece veya giindiiz hangi saatte olursa
olsun bu evi (Kabe) tavaf etmek isteyene mani olmayin”# buyurdugunu aktarmaktadir. Dolayisiyla
Kabe’'nin gece veya giindiiz fark etmez, istenen vakitte tavaf edilebilecegi anlasilmaktadir.

Tavafin ardindan iki rekat tavaf namazi kilinir. Bu namaz Makam-1 Ibrahim’in arka tarafinda
kilinir.# Ciinkii Abdullah b. Omer (8.73/693); “ i suab Gals o # iz w20 S ” “Peygamber (s.a.s.) yaptig
tavaftan sonra Makam-1 Ibrahim’in arkasinda namaz kildi.”® buyurarak buna isaret etmis ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) s6z konusu namazi da Makam-1 Ibrahim’in arkasinda kildigim haber vermistir.
Ancak hac ve umre esnasinda kalabalik ve izdiham oldugundan siinnetin bir kolaylik sagladig1 ve s6z
konusu namazin Mescid-i Haram’in miisait olan herhangi bir yerinde hatta disinda bile kilinabilecegini
bildirmistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), Ummii Seleme’ye tavaf namazini haremin diginda
kilabilecegini bildirmis,> Hz. Omer de bu namazi Harem’in disinda kilmugtir.52 Boylece siinnet, tavaf
namazimin; Makam-1 [brahim’in arka tarafinda kilinmasmin zorunlu olmadigini, Harem’in disina
¢ikmakla da vaktinin gegmedigini ve kilinabilecegini beyan ederek kolaylik saglamistir.

Bugiinkii sartlar goz oniinde bulundurdugunda sitinnetin sagladigi bu kolaylik daha iyi
anlasilmaktadir. Ciinkii hac ve umrede eda edilen tavaf esnasinda kalabaliktan dolay:1 izdiham
yasanmaktadir. Boyle bir durumda da tavaf namazinin Makam-1 Ibrahim’in arkasinda kilinmasi
zahmetli oldugu kadar aymi zamanda tehlikelidir. Zaten izdihamlarin biyiik ¢ogunlugu da
Haceriilesved’e dokunma, onu dpme ve Makam-1 Ibrahim’in arkasinda namaza durma esnasinda
yasanmaktadir. Yasanan bu izdihamlar bazen Oliimlerle de sonuglanabilmektedir. Bu nedenle her
ibadette oldugu gibi hac ibadetinde de siinnetin sagladig1 kolayliga harfiyen uyulmasi durumunda
boyle felaketlere maruz kalinmayacagi asikardir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Veda hacci esnasinda
kalabaliktan dolay tavafa baglarken Haceriilesved’i uzaktan selamlamasi, Hz. Ummii Seleme’ye de

42 Buhari, “Hac”, 64 (No: 1619); Mislim, “Hac”, 1276; Eb Daviid, “Menasik”, 49 (No: 1882); Nesai, “Menasik”, 158 (No: 3929);
ibn Mace, “Menasik”, 34 (No: 2961); Ahmed b. Hanbel, 44/305 (No: 26714).
3 Hattabi, Me‘dlimii’s-Siinen, 2/191; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi serhi Sahthi’'l-Buhdri, 5/302-303.
44 Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 8/28-29.
5 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-biri bi serhi Sahthi’l-Buhdri, 5/442; Ebirl-Uld& Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-
Miibarekpari, Tuhfetii’l-Ahvezi (Daru’l-Fikr, ts.), 4/33.
46 Nevevi, el-Mecmil’ serhu’lI-Miihezzeb, 8/50-51; Ayni, ‘Umdetu’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, 9/378-379.
4 Kudum, Ziyaret ve Veda tavafinin zaman belli olmakla beraber bunlar i¢inde standart bir vakit tayin edilmemistir.
48 Ebi David, es-Siinen, “Menasik”, 53 (No: 1894).
4 Karagoz vd., Hac Timihali, 77.
5 Buhard, “Hac”, 69 (No: 1623); Miislim, “Hac”, 1235; Ebti Daviid, “Menasik”, 49 (No: 1881); ibn Mace, “Menéasik”, 33 (No: 2958).
51 Buhari, “Hac”, 64 (No: 1619); Mislim, “Hac”, 1276; Eb(i David, “Menasik”, 49 (No: 1882); Nesai, “Menasik”, 158 (No: 3929);
Ibn Mace, “Menasik”, 34 (No: 2961); Ahmed b. Hanbel, 44/305 (No: 26714).
52 [bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri bi serhi Sahihi’l-Buhéri, 5/448-456; Ayni, ‘Umdetu’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari, 9/386.
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izdihamdan dolay1 bu sekilde hareket etmesini tavsiye etmesi hep bu hikmete yoneliktir. Dolayisiyla
siinnetin sagladig1 kolayliklarin Miisliimanlar i¢in bir rahmet oldugu ifade edilmelidir.

4. Bedel Hacc1 Konusunda Saglanan Kolaylik

Ibadetler, imanin tezahiirii, dinin hem 6zii hem de asli unsurlarindandir. Kulun yaratana kars1
0dev ve sorumlulugun gostergesi olan ibadetlerin bizzat miikellef tarafindan yerine getirilmesi gerekir.

Islam’da ibadetler, bedeni, mali ve hem bedeni hem de mali olmak iizere ii¢ kisimda ele alinir.5
Bedeni ibadetlere, namaz, orug, abdest, itikaf ve Kur’an okuma; mali ibadetlere ise sadaka, zekat ve
kurban 6rnek olarak verilebilir. Hem mali hem de bedeni ibadete 6rnek ise hac verilebilir. Bedeni
ibadetler, sahsilik ilkesi nedeniyle miikellef tarafindan bizzat yerine getirilmesi gerekir. C)rnegin namaz
ve orug bedeni ibadetler olup bunlarda kulun sahsiligi esastir. Mali ibadetlerde ise vekalet veya niyabet
s0z konusu olabilmektedir. Bunun baglica nedeni bu tiir ibadetlerin {igiincii sahislarin haklariyla alakali
olmasindandir. Buna gore miikellef kisi mali ibadeti yapmak tiizere birisine niyabet,> vekalet® veya
bedel* verebilmektedir. Mali ibadetlerdeki bu kolayligin siinnet tarafindan saglandig: ifade edilmelidir.
Siinnet, mali ve bedeni ibadetlerden hac i¢in de ayn1 kolaylig1 saglamustir.

Bu baglamda hayatta iken kendisine hac farz olmakla beraber yapamadan vefat eden veya
hayatta olup da hastalik gibi mazaret dolayisiyla hacca gidemeyenlere siinnet kolaylik getirmis ve
yerlerine vekaleten hac ibadetini yaptirabiliceklerini beyan etmistir.

Konuyla alakal1 Abdullah b. Abbas’in (6.68/687) naklettigi hadis su sekildedir; Beni Citheyne’den
bir kadin, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelerek annesinin hac yapmay1 adadigini ancak bunu yapamadan
6ldiigiinti bu nedenle onun yerine hac yapabilir miyim? diye sordugunu; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de;
“Onun adina hac yapabilirsin. Annenin borcu olsaydi bunu 6der miydin?” “Evet 6derdim” deyince
Peygamber (s.a.s.) “Allah’in borcu bagkalarinin borcundan édenmeye daha layiktir.”?” buyurdugunu
nakleder.5

53 [brahim Pagac1, “Bedeni-Mali Ayriminin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 29 (Nisan
2017), 375.

54 Niyabet sozliikte “bir hususta baskasmnin yerine gegmek, onun adina hareket etmek” anlamina gelir. Fikih terimi olarak ise
hukuki konularda baskasi adina ve/veya hesabina is gormeyi, ibadet konularinda bagkasmin yerine bazi dini vecibeleri eda
etmeyi ifade eder. Niyabet iligkisinde baskasinin yerine hareket eden kisiye naib, asil yetkili veya yiikiimliiye mentib anh, yetki
verme veya gorevlendirme islemine inabe denir. Aralarinda umum-husus iliskisi bulunmakla birlikte bazen “niyabet” anlaminda
vekalet, “inabe” anlaminda tevkil veya tefviz terimleri de kullarlir. (Kuveyt Vakiflar ve Islami isler Bakanhgi Komisyon,
Mevsiitii’l-Fikhiyye (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sufin el-Islamiyye, 1404), 42/25-28; Bilal Aybakan, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/162.)

5% Vekalet, vekl kokiinden tiiremis bir kelime olup sozliikte “birine giivenmek, bir isi giivenilir birine birakmak” anlamindadir.
Fikihta ise bir kimsenin birine kendi adina hukuki islem yapma yetkisi vermesini ve bu yetkiyi ifade eder. Kendisine is tevdi
edilen tarafa vekil, tevdi edilen ise miivekkeliin-bih, igin sahibine miivekkil, vekil kilmaya tevkil denir. (Komisyon, Mevsildtii’l-
Fikhiyye, 45/5; Bilal Aybakan, “Vekalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/43/1.)

56 Bedel kelimesi sozliikte, “karsilik, yok olan bir seyin yerine gegen, denk, esit ve birinin yerine gecen kimse” demektir. Fikh1
istilahta ise bedel, aligveriste satilan mala karsilik verilen para yahut mal, bazi ibadet veya borglarn asli sekliyle yerine
getirilememesi nedeniyle bagkasmin bunu yerine getirmesi anlamina gelmektedir. Buna goére hac ibadetini bagkasi adina
yapmaya bedel hacc1 ya da hac ani’l-gayr, bedel géndermeye ihcac, hacca gonderene ise amir, mentib veya mahcficiin anh,
gonderilene de naib veya vekil denilir. (Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzfir,
Lisanii'l-'Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1990), "b-d-1", 11/48-50; Ali Bardakoglu, “Bedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/298; Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar,
2006), 60-61.)

57 Buhari, "Cezaii’s-sayd", 22 (No: 1852); Nesai, “Menasik”, 8 (No: 2630); Ibn Mace, “Menasik”, 9 (No: 2905).

% Bu rivayetin bir bagka seklide Buhari ve Nesai’de Ibn Abbas’tan sOyle nakledilmistir; Bir kadin hacca gitmeyi adamis ancak
gidemeden 6lmiistii. Bunun iizerine kardesi Hz. Peygamber’e (sas) bu konuda ne yapmas: gerektigini sordu. Peygamber’de (sas):
“Kiz kardesinin borcu olsa dder miydin?” Adam da evet cevabiru verdi. Bunun iizerine Peygamber (sas); “Oyleyse Allah’a olan
borcunu da 6de clinkii 6denmeye daha layik olan bor¢ Allah’in borcudur.” Buhari, el-Cami‘u’s- Sahth, “Nuzr”, 30 (No: 6699);
Nesali, es-Siinen, “Menasik”, 7 (No: 2629) gegmektedir.
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Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine hac ibadeti farz olan birisinin yiice Allah’a karsi borglu
oldugunu, maddi borgta oldugu gibi bunun 6denmesi gerektigini 6rneklendirerek beyan etmistir.>
Nitekim sartlar1 tasiyan her miikellefin kendisine farz olan ibadetleri yapma zorunlulugu
bulunmaktadir.® Burada da kendisine farz kilinmis olan bu ibadeti yerine getirme firsati elde edemeden
Olen bir kisinin ne yapmasi gerektigi bilinmediginden soru sorma zorunlulugu hissedilmistir. Hz.
Peygamber de (s.a.s.) bu konuda vekalet yoluyla hac yapilabilecegini beyan ederek kolaylik saglamigtir.

Yasayan birisinin yerine hac yapmayla ilgili sahabeden gelen bir¢ok rivayet vardir. Bu rivayetler
merfli bir sekilde, Abdullah b. Abbas (6.687687), Hz. Ali (6.40/661),5' Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692),6
Ebti Rezin (6.?),% Sevde bint Zem‘a (6.23/644)% ve Husayn b. Avf® kanal1 ile nakledilmislerdir.6 Ancak
konunun uzamamasi adina burada sadece Abdullah b Abbas’in rivayeti ele alinacaktir. Abdullah b.
Abbas'in (6.687687) naklettigi rivayet su sekildedir; Veda hacci esnasinda Has’am’dan bir kadin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelerek, “ :J6 ¢ie 521 3 de ki ol dlothl e (it 3 plafeg ¥ S Bes 4 253 EH G ke e B i &

+ 7 “hac ibadeti babama farz oldu ancak kendisi yasli oldugu igin binek iizerinde durmaya giicii

yetmiyor. Onun yerine ben hac yapabilir miyim? diye sormus. Peygamber (s.a.s) de; evet diye cevap
vermistir.”¢”

Soruyu soran kadin, babasinin hayatta, hac ibadetinin de kendisine farz oldugunu ancak yash ve
hasta oldugundan binegin tizerinde duramadigini bildirerek Hz. Peygamber’den (s.a.s), bu konuda
yardim istedigi goriilmektedir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) bu kadina bir kolaylik saglayarak babasinin
yerine hac yapabilecegini belirtmistir. Burada s6z konusu kisinin rahatsizligini bedensel yani ortopedik
oldugu anlasilmaktadir. Stinnet, bu sekilde rahatsiz olanlarin hac ibadetinden muaf olmadiklarini, hac
icin mesakkate ve sikintiya katlanmadan yerlerine niyabeten/vekaleten birisini gondererek hac
yapilabilecegini bildirmis®® boylece kendilerine kolaylik saglamistir.

Saglanan bu kolayligin s6z konusu hastaligin hac yapmaya engel olmasi durumunda gegerli
oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla ortopedik engelin hac ibadetine etkisinin oldugu, isitme veya
konusma engelinin ise hac ibadetine herhangi bir etkisinin bulunmadig belirtilmelidir. Yani isitme ve
konusma engeli olan birisi sz konusu kolayliktan yararlanamamaktadir. Ciinkii isitme ve konusma
gibi mazeretlerin hac ibadetinin yerine getirilmesi noktasinda herhangi bir etkisinin bulunmadig ifade
edilmelidir.s

Sonug olarak hac ibadetinin kisiye farz olduktan sonra hastalik ve o6liim gibi sebeplerle
yapilamamasi sorununa siinnetin bir ¢6ziim ve kolaylik getirdigi anlasilmaktadir.

5. Kadinlar Konusunda Saglanan Kolaylik

Ibadetlerde miikellefiyet konusunda kadinlar ve erkekler aymi sekilde sorumlu tutulmuslardir.
Ancak kadinlarin hayiz ve nifas gibi baz1 6zel halleri bulunmaktadir. Kadinlar bu durumda iken bazi
ibadetleri yapmaktan muaf tutulmus, baz1 ibadetleri de s6z konusu rahatsizliktan sonra yapmalar1

% flyas Canikli, ““Bagkasmnin Yerine Hac Yapmak’ ile lgili Rivayetlerin Delaletlerini Yeniden Diisiinmek”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology 26 (05 Eyliil 2012), 151.

¢ Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l muktesid, 1/476.

¢ Tirmizi, “Hac”, 54 (No: 885); Ahmed b. Hanbel, 2/5 (No: 562), 2/8 (No: 564).

62 Nesai, “Menasik”, 11 (No: 2635); Ahmed b. Hanbel, 26/47 (No: 16125).

63 Eb{i Daviid, “Menasik”, 25 (No: 1810); Tirmizi, “Hac”, 87 (No: 930); Ibn Mace, “Menasik” 10 (No: 2906); Ahmed b. Hanbel,
26/103 (No: 16184).

% Ahmed b. Hanbel, 45/407 (No: 27417).

&5 fbn MAce, “Menasik”, 10 (No: 2908).

6 Sinan Erdim, “Niyabet Rivayetleri Uzerine Bir Inceleme -Yasayan Kisinin Yerine Hac Yapma Ibadeti Ozelinde-”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (30 Aralik 2019), 631-632.

7 Buhari, “Cezaii’s-sayd”, 23 (No: 1854); Miislim, “Hac”, 1335; Ebi Dav{id, “Menasik”, 26 (No: 1809); Tirmizi, “Hac”, 54 (No:
885); Darimi, “Menasik”, 23 (No: 1832).

% Pagaci, “Bedeni-Mali Ayriminin ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, 382-383.

 Hilal Ozay, Islam Hukuku Agistndan Bedensel Engellilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012), 194-195.
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istenmistir. Ornegin kadinlar hayiz ve nifas durumlarinda namazdan muaf tutulmus ve yapmalar
istenmemis;”?® orug ibadetinde bu halde iken tutmamalari bildirilmis ancak daha sonra kazasinm
yapmalar1 gerektigini belirtilmis” ve kendilerine kolayliklar saglanmistir.”? Kadinlara ibadet
konusunda saglanan kolayliklardan bir digeri hac ibadetiyle ilgilidir. Hac ibadetinde saglanan
kolayligin diger ibadetlerden biraz daha farkli oldugu goriilmektedir. Ciinkii hac ibadeti hem Smiirde
bir defa yerine getirilmekte hem de belirli bir mekan ve zamanda yapilmaktadir. Boylesine dnemli
ibadet ile ilgili olarak Stinnet, kadinlarin 6zel hallerinde dahi baz1 menasiki yerine getirebileceklerini
bazilarindan da muaf olduklarini bildirmis ve kendilerine bir kolaylik saglamistir.

Hac ibadetinde kadinlar i¢in saglanan kolayliklarin basinda ihram elbisesi gelmektedir. Zira
erkekler, tiim elbiselerini ¢ikarip izar ve rida ile ihrama girerken,” kadinlara normal giinliik elbiseleriyle
ihrama girme kolaylig1 saglanmistir.”* Aymi sekilde erkekler ihramdan saglarimi kisaltarak ve tiras
ederek cikarken, kadinlarin ise saglarinin uglarindan az bir sey kisaltarak ihramdan ¢ikabilecekleri”
belirtilmistir. Yine tavaf esnasinda remel yapmamalar1,’ siinnetin kendilerine getirdigi
kolayliklardandir.

Ancak kadinlarin ibadet konusunda maruz kaldiklar: en biiyiik sorun hayiz, nifas veya lohusalik
durumudur. Ciinkii s6z konusu bu rahatsizliklar bazen uzun bir sekilde siirebilmektedir. Hac gibi
belirli bir zamanla sinirli olan ibadetlerde bu durum daha biiyiik bir sikintrya doniismektedir. Siinnet,
kadinlara bu konuda 6nemli kolayliklar getirmis ve kendilerinin magdur olmamalarini saglamistir.
Nitekim Veda hacci esnasinda Hz. Eb{i Bekir'in (6.13/634) hanimi Esma bint Umeys (6.40/661) dogum
yapmis, Hz. Peygamber de (s.a.s.); “yikansin ve niyet etsin””” buyurarak hac ibadetine devam
edebilecegini bildirmistir. Bu sekilde siinnet dogum yapan yani lohusa kadinlara kolaylik saglamis, s6z
konusu durumun hac menasikine engel olmadig1 vurgulanarak devam etmelerine olanak saglamistir.

Ayni sekilde Veda hacci esnasinda Hz. Aige (6.58/678), Mekke'ye vardiginda hayiz olmus, Hz.
Peygamber de (s.a.s.) kendisine, tavaf disinda hacilarla beraber hareket etmesini ve temizlenince de
tavaf yapmas: gerektigini belirtmistir.”® Yine Hz. Safiye de (6.50/670) Veda haccinda biitiin menasiki
yapmuis ancak Veda tavafi dncesi hayizli olmus, bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) kadinlarin kudtim
(sader) tavafindan muaf olduklar: gibi Veda tavafindan da muaf olduklarini belirterek” kendilerini bu
sikintidan kurtarmustir. Bilindigi gibi veda tavafi, haccin en son menasiki olup Mekke’den ayrilmadan
once yerine getirilmesi gereken bir menasiktir.® Fakat kadinlarin hayiz, nihas ve lohusalik gibi
rahatsizliklar1 s6z konusu tavafi yapmaya mani bir durumdur. Bu nedenle siinnet, kadinlar biiyiik bir
sikintidan kurtararak, bu halde iken s6z konusu menasikten muaf olduklarini belirterek kolaylik
saglamistir.

70 Buhari, “Hayz”, 8 (No: 306); Miislim, “Hayz”, 333; EbG David, “Taharet”, 109 (No: 283); Tirmizi, “Taharet”, 93 (No: 125); Nesafi,
“Taharet”, 135 (No: 212); ibn Mace, “Taharet”, 115 (No: 624); Ahmed b. Hanbel, 42/454 (No: 25681).

71 Buhari, “Hayz”, 6 (No: 304); Miislim, “Hayz”, 335; EbQi David, “Taharet”, 109 (No: 287).

72 Stimeyye Turan, Kadimin Ozel Hallerinde Ibddeti (Sakarya: Sakarya Universistesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2009), 18-32.

73 Ahmed b. Hanbel, 8/500 (No: 4899).

74 Buhari, “Hac”, 21 (No: 1542); "Cezaii’s-sayd", 13 (No: 1838); Miislim, “Hac” 1177; Ebd David, “Menasik”, 32 (No: 1823); Tirmizi,
“Menasik”, 18 (No: 833); Nesai, “Menasik”, 30 (No: 3635); Ibn Mace, “Menasik”, 19 (No: 2929); Darimi, “Menasik”, 9 (No: 1799); Malik b.
Enes, “Hac”, 3.

75 Eba David, “Menasik”, 78 (No: 1984); Tirmizi, “Hac”, 75 (No: 914).

76 Buhari, “Hac”, 55 (No: 1602); Miislim, “Hac”, 1261; Eba Davad, “Menasik”, 51 (No: 1885).

77 Miislim, “Hac”, 1209; Ebi David, “Menasik”, 10 (No: 1743); ibn Mace, “Menasik”, 12 (No: 2911); Darimi, “Menasik”, 11 (No: 1805).

78 Buhari, “Hac”, 31 (No: 1556); 81 (No: 1650); Miislim, “Hac”, 1211; Eba David, “Menasik”, 23 (No: 1778); Tirmizi, “Menasik”, 100 (No:
954); ibn Mace, “Menasik”, 48 (No: 3000); Malik b. Enes, “Hac”, 16.

79 Buhari, “Hac”, 145 (No: 1757); Miislim, “Hac”, 1211; Ebi David, “Menasik”, 85 (No: 2003); ibn Mace, “Menasik”, 73 (No: 3073); Ahmed
b. Hanbel, 42/442 (No: 25662).

80 Buhari, “Hac”, 144 (No: 1755); Miislim, “Hac”, 1327; Tirmizi, “Menasik”, 101 (No: 947); Nesai, “Menasik”, 279 (No: 4174); ibn Mace,
“Menasik”, 82 (No: 3071); Darimi, “Menasik”, 85 (No: 1931); Malik b. Enes, “Hac”, 39.
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Hac ibadeti mesakkatli ve uzun bir yolculukla ger¢eklesmektedir. Ciinkii hac ibadeti Mekke ve
cevresindeki bazi yerlerin ziyareti ile gerceklesmektedir. Insanlarin biiyiik ¢ogunlugu buralara uzak
yerlerden gelmek mecburiyetindedir. Dolayisiyla hac yolculugunun giivenli ve emniyetli olmasi biiyiik
onem arz etmektedir. Kadinlar yapi itibariyle zayif olduklari icin korunmalar1 ve kollanmalari
gerekmektir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.), kadinlarin yanlarinda mahremleri olmadan “ii¢ giin”
ve “li¢ gece” siirecek bir yolculuga ¢ikmalarinin kendileri icin tehlike arz edebilecegini, dolayisiyla
yasak oldugunu bildirmistir.

Bu konuda Abdullah b. Omer (5.73/693) Peygamber’in (s.a.s.); “ 5% 3 0 Vi o061 36 850 5Ly “kadin,
yaninda esi olmadig siirece ii¢ giinliik bir mesafedeki yolculuga ¢ikamaz”# buyurdugunu nakleder.
Baska rivayetlerde ise esiyle beraber “mahremi” gectigi gibi ayrica “bir giindiiz ve bir gece” ile “iki
glindiiz ve iki gece” yolculuk yapmamasi gerektigi ifade edilmistir.®? Dolayistyla bir kadinin yaninda
esi veya mahremi bulunmadan tek basina yolculuga ¢ikmasimnin dogru olmadig: anlasilmaktadir.

Abdullah b. Abbas (5.68/687) da, bir adamin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelerek; “ = & g1 31 &l &
Lens 3311 018 54 4 331, 035518 “falan falan ordu ile cihada gitmek istiyorum, esim ise hacca gitmek istiyor?
diye sorunca, Hz. Peygamber ona, esinle beraber git.”® buyurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hac
konusunda kadini uyarmayip, geri gelmesini istememesi dikkate degerdir. Zira korunup kollanmasi
gereken kadinin bu sekilde yalniz birakilmas: dogru degildir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.) soru
soran kisiye esini yalniz birakmamasi ve onunla beraber hac yapmasi gerektigini ifade ederek kendisini
cihad yapmaktan menetmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) kadinlarin giivenlik durumlarimi géz éniinde bulundurarak b&yle bir
beyanatta bulunmustur. Nitekim kadinlar yaratilislar1 geregi hem madden hem manen korunmaya
gereksinim duyarlar. S6z konusu durumun da kendileri agisindan bir kolaylik oldugu
unutulmamalidir.

Bu kolayligin en giizel 6rnegi Hz. Omer’in halifeligi doneminde yasanmustir. Hz. Omer, hilafeti
doneminde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerinin tek baslarina, yani ferdi bir sekilde hac yapmalarina
miisaade etmemistir. Fakat beraberlerinde refakatci bulundurmak sartiyla hac yapmalarina miisaade
etmigtir. Nitekim Hz. Osman (6.35/656) ile Hz. Abdurrahman b. Avf1 (6.32/652) bu noktada
gorevlendirmis ve bu sekilde hac yapmalarina miisaade etmistir.8

Kadmin yaninda esi ve mahremi olmadan yolculuga c¢ikmasinin yasaklanmasi kadinin
giivenligini saglamaya yonelik bir durum olup Hz. Omer’in uygulamast da bu durumu gostermektedir.
Bununla beraber bir kadinin hacca gidebilmesi icin beraberinde giivenilir kadinlarin, kisilerin veya bir
grubun olmas: kafidir. Bu sekilde hacca gitmesinde de bir sakinca olmayip buna cevaz verilmistir.
Nitekim Diyanet Isleri Baskanligi da hac ve umre organizasyonlarinda bu durumu goz 6niinde
bulundurmakta ve hacilarin kafileler halinde gidisini saglamaktadir. Dolayisiyla bu sartlarin saglandig:
bir durumda kadinlarin hacca gidebilecegi ifade edilmelidir.

81 Buhari, “Salat”, 4 (No: 1086); Miislim, “Hac”, 1338; Ebti Daviid, “Menasik”, 2 (No: 1727); Tirmizi, "Rada’ ", 15 (No: 1171); ibn Mace,
“Menasik”, 7 (No: 2899).

82 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, Ahkémii’n-nisd’, thk. Amr Abdiilmiinim
Selim (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1997), 146-147; EbG Cafer Et-Tahavi, “Mahrem Bulamamasi Durumunda Kadinin Hacci
Meselesi”, gev. Recep Cici, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (01 Ocak 1998), 651-655.

83 Buhari, “Cezaii’s-sayd”, 26 (No: 1862).

84 Buhari, "Cezaii’s-sayd", 26 (No: 1860).
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6. Cocuklar ile ilgili Saglanan Kolaylik

Tiim ibadetlerde oldugu gibi hacda da miikellef olma sart1 bulunmaktadir. Yani hac ibadetinin
birisine farz olmas: i¢in Miisliiman, akilli ve balig olma sart1 bulunmaktadir.®> Bunlarin yaninda hac
ibadeti igin bir de bedeni ve mali imkanlarin da bulunmas: gerekmektedir.8

Veda hacci esnasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) ile beraber bazi ¢ocuklarin oldugu bilinmektedir. Bu
cocuklara, Abdullah b. Abbas, Fadl b. Abbas ve Saib b. Zeyd ornek olarak verilebilir. Nitekim bu
cocuklardan Saib b. Zeyd de, hacca babasiyla beraber katildigini1 ve o esnada yedi yasinda oldugunu
ifade etmistir.s

Cocuklarin bu sekilde ebeveynleriyle beraber hac yapmalar1 6nemli bir konudur. Bu konuda
siinnetin getirdigi kolayliklara temas etmekte fayda vardir. Konuyla alakal1 olarak Abdullah b. Abbas
(0.68/687); Veda hacci esnasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) bir kafileyle karsilastigini, iclerinden bir
kadinin, ocugunu kaldirarak; “ 33t &l 255 :J6 s5= Wt 7 “bunun igin hac var mi?” diye sordugunu bunun
tizerine Hz. Peygamber de (s.a.s); “evet sana da sevabi vardir.”8® buyurdugunu nakleder. S6z konusu
kadinin sordugu sorudan ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) verdigi cevaptan ¢ocugun haccinin gecerli
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica kendisinin bundan sevap alacag1 da ifade edilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Veda hacc'inda ¢ocuklari bulundurmas: ve yukaridaki hadis goz
oniinde bulunduruldugunda ¢ocuklarin anne ve babalariyla beraber yapmis olduklar1 haccin gegerli
oldugu ifade edilebilir. Ancak farz olan hac yerine gegmeyecegi unutulmamalidir. Namaz, orug ve diger
ibadetlerde oldugu gibi bu durum c¢ocuklarin egitilmesi ve alistirilmasma yonelik oldugu
kanaatindeyiz. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ¢ocuklar:i ibadetlere alistirdigi ve sevdirdigi bilinen bir
gercektir. Bu nedenle kendisiyle beraber ¢ocuk sahabilerin bulunmasini tesvik etmesi hac ibadetinin
ayrintilarint 6gretmeye ve sonraki nesillere aktarmaya yoneliktir. Cilinkii Cahiliyeden kalma yanlis
uygulamalari ilga etme ile Islam’a uygun bir sekilde tesisi ancak yetismekte olan neslin egitimiyle
miimkiindiir. Bu nedenle Veda hacci esnasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) yaninda ¢ocuklar: bulundurmus
ve bu ibadetin uygulamalarini kendilerine 6gretmistir.

7. Menasikin Tertibinde Saglanan Kolaylik

Ibadetler, eda edilirken belirli bir siraya gore yapilir ki, fikihta buna tertip denir. Bu siraya yani
tertibe uyulmamas: durumunda s6z konusu ibadet bozulmus olur. Hac ibadeti de, belirli bir zaman ve
mekanda yapilip menasikler de belirli bir siraya gore yerine getirilmektedir.

Hac ibadetinin menasiki sirasiyla su sekildedir; mikatta (Ziilhuleyfe, Yelemlem, Cuhfe, Zatiiirk,
Karniilmenazil) ihrama girilir ve iki rekat namaz kilinir. Daha sonra hangi gesit hac yapilacaksa — ifrad,
temettu’ veya kiran — ona niyet edilerek telbiye getirilir. Mekke’ye varildiginda; temettu’ igin umrenin
tavaf ve sa'yi yapilir daha sonra tiras ile ihramdan ¢ikilir; kiran hacci icin umre tavaf ve sa’yi yapilirken
ifrad hacc igin ise sadece kudum tavafi yapilir ve ihramda kalinir. Zihiccenin sekizinci yani terviye
giinii,® sabah namaziyla beraber Mina'ya gegilir. Burada — Ogle namazindan itibaren — bes vakit namaz
kilinur ertesi giin de Arafat’a gegilir. Zilhiccenin dokuzuncu yani Arafe giinii Nemire Mescid'inde 6gle
ve ikindi namazlar1 cemedilerek kilinir ardindan giinesin batisina kadar vakfeye durulur. Giinesin
batisiyla Arafat'tan Miizdelife’ye gecilir® ve burada da aksam ve yats1 namazi1 cemedilerek kilimur
ardindan vakfeye yapilir ve cemrelere tas atmak igin kiigiik taslar toplanir. Sabah namazinin ardindan

85 Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’ fi tertibi’s-Serd’i’, 2/182.

8 Tbn Riigd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l muktesid, 1/475-476.

8 [bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhéri, 6/189.

8 Miislim, “Hac”, 1336; Eb{i Daviid, “Menasik”, 8 (No: 1736); Tirmizi, “Hac”, 83 (No: 924); Nesai, “Menasik”, 15 (No: 2645); fbn
Mace, “Menasik”, 11 (No: 2910); Ahmed b. Hanbel, 5/275 (No: 3202).

8 Temettu’ haca yapanlar yeniden ihrama girereken, ifrad ve kiranda olanlar ihramh olduklarindan, hicbir sey yapmaz Mina'ya
gecerler.

% Ancak giintimiizde bu siinnet uygulanmayip kalabaliktan dolay: terviye giinii Arafat’a ¢cikilmaktadir.
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Mina’ya hareket edilir, kurban bayramimm birinci giinii olan bu giinde Akabe cemresi taslamr,
kurbanlar kesilir ardindan tiras olunarak ihramdan ¢ikilir daha sonra Mescidi Harama gecerek ziyaret
tavafi yapilir. Bayramin ikinci ve {igiincii ve kalinacaksa dordiincii giinii {i¢ cemreye sadece tas atma
menasiki gergeklestirilir. Bu sekilde icra edilen hac menasiki veda tavafi ile sonlandirilir.

Goriildiigii gibi hac ibadeti birkag giinle sinirli olup menasikler de belirlenmis tertibe gore yapilir.
S6z konusu menasikin tertibi incelendiginde hac ibadetinde en 6nemli giiniin bayramin birinci giin
oldugu goriilmektedir. Ciinkii seytan taslama, kurban kesme, tiras olma ve ziyaret tavafi gibi dort
onemli menasikin dar bir zamanda (bir giinde) bir o kadar zahmetli ve mahseri kalabalikla beraber
gerceklestigi anlasiimaktadir. Zira tiim hacilar ayn1 anda ve zamanda bu menasikleri yerine getirmeye
caligirlar. Iste bu nedele séz konusu kalabalik ve izdihamdan dolay1 bazen 6liim olaylari da
yasanmaktadir. Ge¢mis yillarda seytan taslama menasiki sirasinda birgok Miisliimanin hayatini
kaybetmesi bunun kanitidir.

Siinnet, seytan taslama, kurban kesme, tiras olma ve ziyaret tavafi menasikinin tertip konusunda
kolayliklar saglamistir. Bu kolayliklar1 su sekilde izah etmemiz miimkiindiir; Hz. Peygamber (s.a.s.)
Veda Hacci'nda, 6nce Akabe cemresini taslamis, daha sonra Mina’ya donmiistiir.”? Burada kurbanini
kesmis, ardindan tiras olmus ve ihramdan ¢ikmistir.2 Bu menasiklerin ardindan ayni giin Mekke’ye
giderek ziyaret tavafin1 yapmistir.® Ancak Hz. Peygamber’le (s.a.s.) beraber hac yapan sahabeden biri
ziyaret tavafini tas atmadan 6nce yaptigin, bir digeri kurbani kesmeden tiras oldugunu bir baskas: da
tas atmadan kurbanini kestigini sdyleyince Hz. Peygamber (sas) de her birisine; “ :J6 .z~ ¥y ~53 £~ ¥y o)

”

z& Y =3 7 “...0onemli degil seytan taglama yap, ...zarar1 yok, kurbammi kes...”% diyerek cevap

vermistir.

Boylece hac yapan birisi bayramin birinci giinii 6nce seytan taslama, ardindan da kurbanini
keserek tiras olabilecegi gibi kurbanini kestikten sonra tas atip tiras da olabilir yahut tiras olduktan
sonra tas atip kurban da kesilebilir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) bu menasiklerde siraya uymanin gerekli
olmadigini ifade ederek kolaylik saglamistir.

Guniimiizde, bu kolayliklardan yararlarularak hac menasiki daha rahat yapilmaktadir. Zira
mabhseri kalabalik dolayisiyla seytan taslama, kurban kesme ve tiras olma menasiki konusunda hac
organizasyonlarim yapan bagta Diyanet Isleri Bagkanlig1 olmak iizere bircok kurum ve kurulus bu
siralamay1 uygulamamaktadir. Ciinkii bu {i¢ menasikin de ayni anda ve ortamda gerceklestigi
bilinmektedir. izdihamin engellenmesine yonelik bu uygulamanin siinnetin sagladigi kolaylik
sayesinde oldugu, hacilarin daha rahat ibadetlerini yapabildikleri goriilmektedir.

Sonug

Siinnet, Kur’an’dan sonra Islam’in ikinci temel kaynagidir. Siinnetin, Kur’an’in hiikiimlerini,
teyid, tebyin, tahsis, takyid ve tesri gibi 6nemli fonksiyonlar1 bulunmaktadir. Bu ¢alismada siinnetin
tesrl bakimindan hac ibadetine sagladig1 kolayliklara deginilerek tesri yonii vurgulanmaya galisilmistir.
Hig siiphesiz ibadetlerin uygulama alani, Kur'an'in pratige yansimasi olan siinnetin bu konuda

91 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Haccetii’l-Vedi’ (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2016), 156-159.

92 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi ibn Hazm, Haccetii’l-vedi” (Riyad: Beytii'l-Efkar, ts.), 123; Kandehlevi,

Haccetii’'l-Vedi’, 180-182.

9 Ebli Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid Vakudi, Kitdbii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1966), 3/1108-1109;

Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi ibn Sa’d, et-Tabakdti I-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebii’l-

Hanci, 2001), 2/182.

% Buhari, “Hac”, 131 (No: 1736), 125 (No: 1721, 1722, 1723, 1724), “Eyman”, 15 (No: 6666); Miislim, “Hac”, 1307; EbG Davad,

“Menasik”, 78 (No: 1983), 87 (No: 2015); Tirmizi, “Hac”, 76 (No: 916); Nesai, “Menasik”, 224 (No: 3067); Ahmed b. Hanbel, 2/5

(No: 562).

9 Kadi iyéz, Tkmalii’ 1-Mulim bi-fevd’id fi serhi Sahihi Miislim, 4/387-391; Nevevi, el-Minhic fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccic, 9/1580-

1582; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, 5/589-590; Ayni, ‘Umdetu’l-kari f serhi Sahihi’l-Buhari, 10/100-103.
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belirleyici oldugu goriilmiistiir. Bu bakimdan siinnet olmadan ibadetler yapilamayacagi gibi soz
konusu kolayliklar da bilinmeyecek ve uygulanamayacaktir.

Siinnetin hac ibadetine sagladigi kolayliklarin basinda haccin 6miirde bir defa yapilmasi
gelmektedir. ibadetler, ginliik, haftalik ve yillik seklinde farkli zaman dilimlerinde yapilmaktadir.
Ibadetlerin bu sekilde yapilmasini tayin eden siinnet oldugu gibi hac ibadetinin de émiirde bir defa
yapilmasinin kafi oldugunu belirlemistir. Ciinkii hac, namaz kilma, kurban kesme, sadaka verme,
Kur’an okuma ve zikir gibi bir¢ok ibadeti i¢inde barindiran oldukca kapsamli bir ibadettir. Bunun
yaninda hac, belirli bir mekan ve zamanda da yapilmaktadir. Bu durum haccin, ne kadar siimiillii ve
megakkatli oldugunun gostergesidir. Iste bu nedenle siinnet, hac ibadetine biiyiik bir kolaylik
saglayarak dmiirde bir defa yapilmasinin kafi oldugunu beyan etmistir. Siinnetin hac ibadetine getirdigi
bir diger kolaylik haccin ti¢ farkli sekilde yapilmasi ile hac mevsiminde umre yapilabilmesidir. Zira
Cahiliye doneminde hac mevsiminde umre yapilmas: biiyiik giinah kabul ediliyordu. Bu nedenle umre,
hac mevsiminin bitiminden sonra yapilabiliyordu. Stinnet, Cahiliye donemiyle ilgili adetleri ilga ederek
umrenin hac mevsiminde, hac ile beraber yapilabilecegini belirlemistir. Dolayisiyla umrenin hac ile
beraber yapilabilecegi gibi ayr1 da yapilabilecegini beyan etmis buna gore haccin; ifrad, temettu’ ve
kiran olmak iizere tii¢ farkli sekilde yapilabilecegini gostermistir. Siinnet, haccin en oOnemli
menasikinden biri olan tavaf konusunda da baz kolayliklar saglamistir. Kabe'nin etrafinda yapilan
tavaf namaz mesabesinde olmakla beraber siinnet, tavaf esnasinda konusulabilecegini, serbest bir
sekilde hareket edilebilecegini bildirmistir. Ayru sekilde mali-bedeni bir ibadet olan hac ile ilgili olarak
siinnet bedel kolaylig1 da saglamistir. Siinnetin sagladig1 kolaylikla, hac kendisine farz olmakla beraber
vefat eden veya mazeret nedeniyle gidemeyenler bedelle, niyabeten vekil gondermek suretiyle hac
yapabilmelerine olanak saglamistir. Kadinlarin 6zel halleri bulunup bazi ibadetlerden muaf
tutulmuglardir. Stinnet, kadinlarin bu hallerinde de hac ibadetine devam edebileceklerini ancak bazi
menasikten ise muaf olduklar: belirterek kendilerine kolaylik saglarken ¢ocuklarin da bu ibadet de
bulunmalari gerektigini vurgulamistir. Stinnetin, sagladig: bir diger 6nemli kolayligin tertip noktasinda
oldugu goriilmiistiir. Bayramin birinci giinii, seytan taslama, kurban kesme, tiras olma ve ziyaret tavafi
menasikleri yapilmaktadir. Bu sekildeki siralamaya uyarak hac yapmanin zorlugunu ve zahmetini géz
oniinde bulunduran siinnet biiyiik bir kolaylik saglamis ve s6z konusu menasikin bu siralamaya
uyulmadan yapilabilecegini bildirmistir. Dolayisiyla s6z konusu kolayliklarin stinnetin tesri yetkisiyle
yapildigini ve siinnet olmadan hac ibadeti gibi tiim ibadetlerin ifa edilmesinin imkansiz oldugu
belirtilmelidir.
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Oz
Mesrutiyetin yeniden ilan edilmesiyle Osmanl: fikir hayati yepyeni bir canliik kazanmistir. Dénemin
diistiniirleri, -egitim de dahil- {ilkenin problemlerine ¢6ziim yollar1 aramuslardir. S6z konusu arayis,
diistiniirler arasmda goriis farkliliklarinin dogmasina neden olmustur. Ozellikle Mehmet Akif Ersoy, Ziya
Gokalp, Tevfik Fikret, Ismail Hakki Baltacioglu, Halil Fikret Kanad ve Emrullah Efendi gibi diistiniirler din,
ahlak ve egitimle ilgili calismalariyla bu dénemin entelektiiel hayatina katki yapmiglardir. Bu anlamda II
Mesrutiyet Donemi, egitim iizerine ciddi ve derinlikli tartismalarin yasandig1 bir dénem olarak tarihteki
yerini almigtir. Eserleri ve faaliyetleriyle II. Mesrutiyet Dénemi egitim anlayisinin gelismesinde etkili olan
diisiiniirlerden biri de Sat1 Bey’dir. Sat1 Bey yazilarinda zaman zaman donemin egitimcilerine elestiriler
yoneltmistir. Sat1 Bey’in Maarif Nazir1 Emrullah Efendi'nin “Tuba Agaci Nazariyesi’ne ve Ziya Gokalp’in
“Milli Terbiye” konusundaki goriislerine elestiriler yonelttigi bilinmektedir. Ancak dénemin 6nde gelen
egitimcilerinden biri olan Ismail Hakk: Baltacioglu'nun goriislerine yonelttigi elestiriler yeteri kadar ele
alinmamustir. Bu ¢alismanin amaci konunun bu yoniine egilerek Sat1 Bey’in Ismail Hakki Baltacioglu'nun
Din ve Hayat adl1 eserine yonelttigi elestirileri din egitimi baglaminda incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, II. Mesrutiyet, Sat1 Bey, Terbiye Dergisi, Ismail Hakk: Baltacioglu.
Abstract

With the re-declaration of the Constitutional Monarchy, the intellectual life of the Ottoman Empire gained
a brand-new vitality. The thinkers of the period, including in education, sought solutions to the problems
of the country. The search in question has led to the emergence of differences of opinion among thinkers.
Especially thinkers such as Mehmet Akif Ersoy, Ziya Gokalp, Tevfik Fikret, Ismail Hakk: Baltacioglu, Halil
Fikret Kanad, and Emrullah Efendi contributed to the intellectual life of this period with their studies on
religion, morality, and education. In this sense, The Second Constitutional Era took its place in history as a
period of serious and in-depth discussions on education. With his works and activities, one of the thinkers
who were influential in the development of the understanding of education in the Second Constitutional
Period is Sat1 Bey. From time to time, Sat1 Bey criticized the educators of the period in his writings. It is
known that Sat1 Bey criticized the Minister of Education Emrullah Efendi's "Tuba Tree Theory" and Ziya
Gokalp's views on "National Education". However, the criticisms of Ismail Hakki Baltacioglu, one of the
leading educators of the period, have not been adequately addressed. This study aims to examine this aspect
of the subject and examine Sati Bey's criticisms of [smail Hakki Baltacioglu's work titled Din ve Hayat in the
context of religious education.

Keywords: Religious Education, Second Constitutional, Sati Bey, Journal of Education, Ismail Hakki
Baltacioglu.

Giris

Osmanli Devleti'nin son déneminde modernlesme cabalarina paralel olarak gerceklestirilen

egitimde yenilesme galismalari, bir¢ok diisiiniirii yakindan ilgilendirmistir.! Diistiniirlerin bu ilgisi,
ayni zamanda egitime iliskin zengin bir miiktesebatin olusmasina da kaynaklik etmistir.

! bk. Necdet Sakaoglu, Osmanhidan Giiniimiize Egitim Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003); Hamit Er,
“Osmanli Devleti'nde Egitim ve Cagdaslasma Cabalar1”, Marife 1 (Bahar 2003), 211-215; Ercan Uyarur, “II. Mesruiyet Doneminde
Toplumsal Miihendislik Arac1 Olarak Egitim: ittihat ve Terakki Cemiyeti‘nin Egitim Politikalar1 (1908-1918)”, Amme Idaresi Dergisi
2/42 (2009), 67-88; Mustafa Karabulut, “Tanzimat Dénemi'nde Osmanlimin Yenilesme Siirecine Bir Bakis”, Tiirk Diinyas
Aragtirmalar: 187 (Agustos 2010), 125-138; Mustafa Giindiiz, Osmanl Miras: Cumhuriyet’in ingust (Modernlesme, Egitim, Kiiltiir ve
Aydinlar) (Ankara: Lotus Yaymlari, 2010); Yahya Akyiiz, “Osmanli Déneminden Cumhuriyete Gegilirken Egitim-Ogretim
Alaninda Yagsanan Doniistimler”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 1/2 (2011), 9-22; Tarik Soydan ve Mahmut Tiincel, “Osmanli’da
flk Yenilesme Déneminde Egitimin Kurumsal ve Yénetsel Yapisimn Olusumu ve Gelisimi”, Milli Egitim 198 (Bahar 2003), 110-
125; Emine Ascl, “II. Mesrutiyet Donemi Egitim Politikalarina Bakis”, Turkish History Education Journal 2/9 (Ekim 2020), 492-509;
Ebubekir Keklik, “Ikinci Mesruiyet Déneminde Egitim Sorunu ve Osmanh Aydinlar”, Tarih ve Gelecek Dergisi 6/4 (Aralik 2020),
1487-1517.
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1908’den sonraki egitim tartismalari Tuba Agact Nazariyesi etrafinda toplanmistir.? Egitimde
yenilesmeyle ciddi bir sekilde ilgilenen Emrullah Efendi (1859-1914), egitimi tuba agacina benzetmistir.
Bu nedenle egitimde yenilesme ve yapilanmaya yiiksekogretimden baslanmasi gerektigini
savunmustur. Buna karsin Sati Bey (1880-1968), aksini iddia etmistir.> Ona gore yiiksekogretim
orta0gretime, ortadgretim ise ilkdgretime dayanmaktadir.* Sati Bey, Emrullah Efendi'nin aksine
egitimde yenilesmenin okuldncesi donemden baslamasi gerektigini iddia etmistir.> Sat1 Bey, Emrullah
Efendi'nin Tuba Agact Nazariyesi'ni elestirdigi gibi donemin bir diger 6nemli diisiiniirii olan Ziya
Gokalp’in (1876-1924) Milli Terbiye Nazariyesi'ni de elestirmistir.6 Bu nazariye etrafinda, egitimin milli
amaglari, sahsiyet gelisimi, miikafat ve miicazat gibi konular etrafinda tartismalar yapilmigtir.

Sati Bey, Emrullah Efendi ve Ziya Gokalp’in diisiincelerini elestirdigi gibi Ismail Hakki
Baltacioglu'nun (1886-1978) diisiincelerini de elestirmistir. Ancak s6z konusu elestiriler digerleri kadar
incelenmemistir. Bu gergevede elinizdeki ¢alisma Osmanli son donem maarif tartismalar: bakimindan
Ozglinlitk tasimaktadir. Sati Bey’in, Baltacioglu'nun diisiincelerine yonelttigi elestirilerin bu
arastirmada din egitimi baglaminda incelenmeye deger olusunun sebebi ise Ismail Hakki Bey’in Din ve
Hayat isimli eserinde® donemin din egitimi konularini ele almis olmasidir. Bu arastirmaya 6nem ve
ozglinliik kazandiran bir diger husus, calismaya konu olan metnin® Baltacioglu'nun Din ve Hayat isimli
eserine yoneltilmis tek elestiri metni olmasidir. Ote yandan Osmanli son dénem din egitimi tarihini ya
da Ismail Hakki ve Sat1 Bey’in goriislerini din egitimi baglaminda ele alan galismalarda s6z konusu
metne yer verilmemis olmasi da dikkat cekicidir. Bu anlamda aragtirmanin amaci, Sati Bey’in Ismail
Hakk1 Bey’e yonelttigi elestirilere din egitimi baglaminda 1sik tutmaktir. Bu ¢abanin séz konusu
diisiiniirlerin din egitimine iliskin goriislerinin anlasilmas1 ve agiklanmasina katki saglayacag:
diistiniilmektedir. Ayrica din egitimi baglaminda yapilacak degerlendirmelerin, metinlerin
yayimlandig1 donemin din egitimi tarihini konu alan ¢alismalara da katk: saglamas: beklenmektedir.
Bu diistinceden hareketle, Sat1 Bey’in Terbiye dergisinde Osmanli Tiirkgesiyle yayimlanan “Kitaplar
Arasinda Terbiye ve Ahlak Meseleleri; Din ve Hayat” isimli yazis1 din egitimi baglaminda incelenmistir.

2 bk. Kemal Bakur, “I. Mesrutiyet Dénemi Milli Segkincilik ve Egitim: Emrullah Efendi Tuba Agact Nazariyesi”, Dogubat: 1/45
(Temmuz 2008), 197-213.

3 bk. Murat Polat ve I. Bakir Arabaci, “Emrullah Efendi ve Sati Bey’den Giiniimiize Egitimde Yenilesme Sorunsali”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21 (2015), 35-43.

4+ Osman Nuri Ergin, [stanbul Mektepleri ve Ilim, Terbiye ve San’at Miiesseseleri Dolayisiyle Tiirkiye Maarif Tarihi. Cilt 1-2 (Istanbul:
Eser Matbaasi, 1977), 583-585.

5bk. Satr’, “Islahata Nereden Baglamali”, Sabah (02 Mayis 1911) 3; Satr’, “Tuba Agact Nazariyesi”, Muallim 12 (1917) 359-366; Satr’,
“Tuba Agac1 Hakkinda”, Muallim 13 (1917) 327-329.

6 bk. Ebubekir Keklik, “II. Mesrutiyet Doneminde Egitim Tartismalart: Ziya Gokalp, Milli Terbiye ve Sati1 Bey (el-Husr1)”, Cankir:
Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1/9 (Nisan 2018), 47-69.

7 Mustafa Ergiin, “Sat: Bey Hayat1 ve Tiirk Egitimine Hizmetleri”, inonii Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (1987), 3-8; Hilmi Ziya
Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi (1stanbu1: Ulken Yayinlari, 1992), 176.

8 bk. ismail Hakk1 Baltacioglu, Din ve Hayat (istanbul: Kader Matbaasi, 1334/1918).

9 Satr’, “Kitaplar Arasinda Terbiye ve Ahlak Meseleleri; Din ve Hayat”, Terbiye 4 (R. 31 Tesrini Evvel 1334/1918), 139-149.

bk, Sitkrii Keyifli, [. Hakk: Baltacioglu'nun Din Egitimiyle [lgili Goriigleri ve Bu Goriislerin Dini Pedagoji Bakumindan Degerlendirilmesi
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Yiiksek Lisans Tezi, 1989); Nebahat Gogeri, Ismail Hakk:
Baltacioglu'nun Din Egitimi Ile ligili Goriisleri (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991); Faruk Oztiirk, “Ismail
Hakki Baltacioglu'nun Egitim Felsefesinde ‘iman’ ve ‘Ahlak’ Kavrami”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/41
(2008), 223-239; Abbas Celik, “{smail Hakk1 Baltacioglu ve Din Egitimimiz”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2009),
169-199; Hasan Meydan, “Gelenekgi Bir "Yeni Adam" Egitimcisi: ismayil Hakki Baltacioglu”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ilmi Mecmuast 22 (Aralik, 2014), 203-228; Levent Eraslan ve Umut C. Karadogan, ”ismayll Hakki Baltacioglu'nun Bakis
Agisindan Terbiye ve iman”, Uluslararas: Tiirk Diinyast Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Kongresi Bildirileri 11 (2016), 139-154; Yunus
Mertyiirek, Ismail Hakk: Baltacioglu’nun Din ve Millet Anlayisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016); Fatma Capgioglu, Osmanlt Son Dénemi Din Egitimi Tartismalart ve Cumhuriyete Yansimalart (Orgiin ve Yaygin
Egitim Cercevesinde) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018); Ayse Zisan Furat, “Toplumsal
Kalkinma Amagh Yiiksek Din Ogretimi: ismail Hakki Baltacioglu’nun Yazilarindan Hareketle Tiirk Diisiincesi Dergisinde Toplum,
Din ve Dil iligkisi”, Din bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 21/1 (Mart 2021), 9-41.
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Sati1 Bey’in elestirilerine konu olan Din ve Hayat isimli eserinde Baltacioglu, Osmanlh son
doneminde yasanan dini ve toplumsal buhrami konu edinmistir. Baltacioglu buhranin ¢oziimii igin
ortaya cikan fikir akimlarimi degerlendirmis ayrica yaygin ve orgiin din egitiminin sorunlarini ele
alarak, ¢oziim Onerilerinde bulunmustur. Bu cercevede, din 6gretiminden din hizmetlerine kadar din
egitiminin bir¢ok meselesini degerlendirmistir.!* Bu sebeple Sati1 Bey’in, Baltacioglu'nun Din ve Hayat
adli eserine yonelttigi elestiriler, donemin din egitimi tartismalarina 1s1k tutmasi bakimindan da 6nem
tasimaktadir.

Esasen Sat1 Bey’i konu alan bir¢ok ¢alisma'? yapilmigtir. Sat1 Bey’in din egitimi yaklasimin ele
alan calismalar da yapilmistir. Ornegin Akin'? Sat1 Bey’in din egitimine yonelik goriislerini iceren bir
yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Bu tezde Sati1 Bey’in hayati ve eserleri tamitilmis ayrica Tanzimat'tan
Cumbhuriyet’'e egitim ve din egitimi hareketleri incelenmistir. Siddiqi ve Topchubaev'* tarafindan
yayimlanan makalede ise, Sat1 Bey’in kurucusu oldugu Terbiye Mecmuas: ve Terbiye isimli dergilerin
sayilar1 ve igindeki yazilar kisaca tanitilmistir. 56z konusu makalede, Sat1 Bey’in ¢alismamiza konu olan
yazisinin Baltaciogluna yonelik bir elestiri yazisi oldugu belirtilmistir. Bu anlamda Sat1 Bey’in soz
konusu yazisy, ilk defa bu arastirmada giintimiiz harfleriyle yayimlanmakta ve din egitimi baglaminda
degerlendirilmektedir.

1. Yontem

Arastirmada oncelikle Osmanli son donem din egitimi ¢alismalarina yonelik literatiir taramasi
yapilmustir. Bu taramalarda dénemin énemli diisiiniirlerinden Ismail Hakki Baltacioglu'nun eserlerine
ulasilmistir. Osmanli son déneminden 1970’lere kadar iilkemiz egitim ve din egitimi politikalarinin
sekillenmesinde etkili bir isim olan Baltacioglu'nun ilk eserlerinden birinin Din ve Hayat oldugu tespit
edilmistir. Din ve Hayat {izerine yapilan taramalarda ise yine dénemin 6nemli maarif¢ilerinden Sati
Bey’in s6z konusu esere bir elestiri yazdig1 ancak dénemi din egitimi baglaminda ele alan ¢calismalarda
bu metinden s6z edilmedigi tespit edilmistir. Bu anlamda metnin giiniimiiz Tiirkgesine gevrilmesi

11 bk. Muhammet Mustafa Bayraktar, “Tiirkiye’de Din Ogretiminin Tarihi Temelleri Baglamimda Osmanli Son Dénem Maarif
Tartismalar1”, Current Debates on Social Sciences 8, ed. Zeynel Karacagil (Ankara: Bilgin Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2022).

12 bk. Tlhan Aksoy, “IL. Megrutiyet Dénemi Egitim Politikasi ve Sat1 Bey”, Gazi Tiirkiyat 3 (Giiz 2008), 67-81; Mustafa Ergiin, “IL
Mesgrutiyet Donemindeki Egitim Reformlarimin Tiirk Modernlesmesindeki Yeri”, 100. Yilinda II. Mesrutiyet Gelenek ve Degisim
Ekseninde Tiirk Modernlesmesi Uluslararast Sempozyumu, Bildiriler (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 ve Marmara Universitesi
Yayinlari, 2009; Erctiment Kuran, “Bir Osmanli Aydimi Sat1 el-Husri”, Tiirkiye Giinliigii 15 (1991), 170-172; Erciiment Kuran,
“Osmanli Vatanseveri Sat” Bey”, Tiirkiye Giinliigii 34 (1995), 18-20; Osman Kafadar, “Tiirk Aydminin Sat1 Bey Hakkinda Kimi
Yanilgilar1 Uzerine Diisiinceler”, Tiirkiye Giinliigii 46 (1997), 97-105; Erciiment Kuran, “Bir Osmanli Aydin Sat1 EI-Husri (1880-
1968)”, Tiirkiye'nin Batililagmast ve Milli Meseleler, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, Hatice Basar, “Sat1 Bey ve
Egitimle flgili Goriigleri”, Degerler Egitimi Dergisi 1/2 (2003), 47-67; Fatma Cil, Sat: Bey'in Hayati, Eserleri ve Tiirk Egitimine Katkilar
(Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2004); Mustafa Celikten — Mustafa Sanal,
“Mustafa Sat1 Bey’e Gore Ogretmenlik Meslegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/1 (2006), 339-348; Seref
Korkmaz, “Mustafa Sat1 Bey ve Tarih Ogretimi Uzerine Goriigleri”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2007), 152-163; Ozer Kusgu,
“Sat1 Bey" in Fichte Hakkindaki Goriigleri”, Fichte'nin Egitim Uzerine Diisiinceleri ve Tiirkiye'deki Yanstmalari, ed. Bahri Ata (Ankara:
Pegem A Yayinlari, 2009); Sit Tufan Buzpinar, “Satr’ el-Husri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Cilt: 36, (2009), 176-178;
Sehbal Derya Acar, Egitimde Bir Ustad Sat1 Bey’i Tanimak (Istanbul: Akademik Kitaplar, 2009); ibrahim Caner Tiirk, “II. Mesrutiyet
Dénemi Egitimcisi Sat1 Bey ve Cografya Ogretimi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi 40 (2009), 423-438;
Mustafa Giindiiz, “Gelenek ve Modernlik Arasinda Bir Egitimci: Sati Bey ve Fenn-i Terbiye Adli Eseri Uzerine Bir inceleme”,
Turkish Studies 3/5 (2010), 1392-1415; Ugur Unal - Togay Seckin Birbudak, Mustafa Sat: Bey ve Egitime Dair Layihalar: (Ankara:
Murat Yayinlari, 2010); Murat Polat ve imam Bakir Arabaci, “Emrullah Efendi ve Sat Bey’den Giinlimiize: Egitimde Yenilesme
Sorunsalt”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21 (2015), 35-43; Ebubekir Keklik, “II. Mesrutiyet Déneminde
Egitim Tartismalari: Ziya Gokalp, Milli Terbiye ve Sati Bey [el-Husti”, Cankir Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/9 (Nisan 2018), 47-69; Mehmet Volkan Sahin, Sat: Bey'in Terbiye Mecmuasi'mn Egitimsel Agidan Incelenmesi (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

13 bk. Abdullah Akn, Séti” Bey ve II. Mesrutiyet Donemi'nde Din Egitimi (1908-1918) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

14 bk. Jawad Siddigi — Kubatali Topchubaev, “1914 Yilinda Yayinlanan “Terbiye Mecmuas1” ve Devami Olarak 1918 Yilinda
Yayinlanan “Terbiye” Dergileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/31 (Ocak 2013), 331-346.
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onemli goriilmistiir. Ayrica Osmanli son donem din egitimi tartismalarini ele alan ¢alismalarin oldukga
sinirli olmasi da geviri ve degerlendirmeyi 6nemli hale getirmistir. Bu baglamda Sat1 Bey’in “Kitaplar
Arasinda Terbiye ve Ahlak Meseleleri: Din ve Hayat” isimli yazisi ¢calismanin kapsamina alinmistir. Satt
Bey tarafindan kaleme alinan diger c¢alismalar'® arastirmanin kapsami disinda tutulmustur. Bu
cercevede arastirma, Sat1 Bey’in din egitimi yaklasimi1 hakkinda bir anlam olusturma amacina matuf
oldugundan nitel bir aragtirma’® 6zelligi tasitmaktadir.

2. Sat1 Bey

Dariilmualliminin muhyisi kabul edilen Sat1 Bey, 1880 yilinda Yemen’de diinyaya gelmistir. 1900
yilinda Mekteb-i Miilkiyeden mezun olduktan sonra 6gretmenlige baslamistir. 1905'te 6gretmenlikten
ayrilmistir. Radkovi¢ ve Florina’da kaymakamlik yapmistir. 1909’dan 1913’e kadar Dariilmuallimin
miidirliigti yapmis 1913’te bu gorevinden istifa etmistir. Daha sonra kisa bir siire de Dariissafaka
miidiirliigii yaptig: bilinmektedir. 1915’te “Yeni Mektep” adl1 6zel bir anaokulu agmistir.'”

Fikir hayat1 agisindan bakildiginda Sat1 Bey’in Ikdam, Tarik, Ma’liimét, Servet-i Fiintin, Ullim-1
Iktisadiye, Uliim-1 I¢timaiye, Miilkiye, Yeni Mektep, Neyyir-i Hakikat, Tedrisat-1 Ibtiddiyye Mecuiiast, Envdr-1
Uliim, Terbiye Enciimeni, Vakit, Ahlaki Duygular, Uzviyetler ve Cemiyetler, Tanin, Asiyan, Muallim, Terbiye
Mecmuast ve Terbiye gibi yaymn organlarinda donemin maarif sorunlariyla ilgili bir¢ok yazisimin
yayimlandig: goriiliir. Bu ¢alismada Sat1 Bey’in din egitimi baglaminda degerlendirilen yazisi, Terbiye
dergisinde yayimlanmuistir.

Terbiye dergisi Osmanli’nin son doneminde egitimle ilgili mevzu ve problemleri konu edinmis
bir dergidir. Terbiye dergisi, 1914 yilinda yayimlanmis olan Terbiye Mecmuas: isimli derginin devami
niteligindedir. Sat1 Bey bu dergilerin kurucusu ve bagmuharriridir. Iki haftada bir yayimlanan Terbiye
Mecmuast, Matbaa-i Orhaniye tarafindan Istanbul’da basilmistir. Terbiye Mecmuas: 1 Mayis 1330’da (14
Mayis 1914) dordiincii sayisini gikardiktan sonra yayinina ara vermistir.s

Terbiye dergisi 29 Agustos 1334 (29 Agustos 1918) tarihinde yayimlanmaya baslamistir. Ismindeki
degisikligin sebebi, Terbiye Mecmuas: dergisinin yayinina ara verildigi déonemde (1333) Fenn-i Terbiye
Enciimeni tarafindan ¢ikarilan dergiye “Terbiye Mecmuast” isminin verilmesidir. Ayni isimle ayr1 bir
derginin yayimna baglamasi sebebiyle dergi yeni yayim donemine “Terbiye” ismiyle baslamistir. Terbiye
Mecmuast gibi iki haftada bir say1 olarak yayimlanan Terbiye dergisi, ancak alt1 say1 ¢ikarilabilmistir. flk
sayis1 29 Agustos 1334 (29 Agustos 1918)’de ¢ikarilan derginin altinci ve son sayisi ise 15 Kantin-i Evvel
1334 (13 Aralik 1918)’de ¢ikarilmigstir.’®

3. Sat1 Bey’in Baltacioglu’na Yonelttigi Elestirilerin Degerlendirilmesi

Ismail Hakki Bey’in Din ve Hayat isimli eserinin odaginda Osmanli devletinin son déneminde
yasanan din buhram vardir. Baltacioglu'na gore din buhraninin sebebi, Bati’dan gelen “materyalist”,
“pozitivist” diisiincelerin olumsuz etkisidir. Bu durumun bir neticesi olarak giindelik hayatta dini
canlilik ve hareketlilik azalmis, okullardaki genglerin dini mefk{releri sarsilmis ve bazi miitefekkirler
dini tenkit ve inkara baglamislardir. Din buhranina bagh olarak ahlak, sanat ve felsefe de bozulmustur.
Ote yandan din buhraninin ¢6ziimii karsisinda dinsizler, maddiyatgilar, taklitciler, fikirciler,
felsefeciler, ananeciler ve tevilcilerin goriisleri oldukga yetersiz kalmigtir.?

15 Sat1’, “Hissiyat ve Sevaik-i Ahlakiyye”, Envir-1 Uliim 2 (1908), 17-23; Sat’, “Elifbay1 Nasil Ogretmeli?”, Tedrisit-1 jbtidﬁiye
Mecmuast 1 (1910), 20-23; Satr’, “Tlmihal Nasil Ogretmelidir?”, Tedrisit-1 fbtidﬁiye Mecmuast 7 (1910), 11-14.

16 bk. Matthew B. Miles ve A. Michael Huberman, Nitel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi, 2. Baski, 2016).

17 Ergiin, “Sat1 Bey Hayat1 ve Tiirk Egitimine Hizmetleri”, 3-8; Akin, Sat:” Bey ve II. Mesrutiyet Dénemi'nde Din Egitimi, 11; Siddiqi
-Topchubaev, “Terbiye Mecmuasi ve Terbiye Dergileri Uzerine Bir Degerlendirme”, 334.

18 Hasan Duman, Istanbul Kiitiiphaneleri Arap Harfli Siireli Yaymlar Toplu Katalogu (1828-1928) (Istanbul: IRCICA, 1986), 403.

19 S1ddiqi -Topchubaev, “Terbiye Mecmuast ve Terbiye Dergileri Uzerine Bir Degerlendirme”, 339.

20 bk. Baltacioglu, Din ve Hayat, 1-17.
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Bu dénemle ilgili lsmail Hakki Bey’in goriisleri 6zetle su sekildedir:

“Din meselesi, i¢timai bir meseledir. Ciinkii din igtimai bir varliktir; dinsiz cemiyet, cemiyetsiz din yoktur.
Din buhraninin halli i¢timaiyata miistenid bir igtihattir. Dini terbiyenin tensik ve islahi da buna gore
yapilmalidir. Dini terbiyenin esasi dini telkindir. Dini telkin, dini hayatin mahsuliidiir. Dini hayat i¢timai
hayattan dogar. Cemaat hayati yasanmazsa din hayati duyulmaz. Herkesi dinilestirebilmek icin herkesi
ictimailestirmek, i¢ctimai hayata cagirmak lazimdir. Bu miitefekkirler i¢in kafi degildir. Dini tefekkiirii, dini
telkin ve dini tedrisle tamamlamalidir. Dini tedris hem ilmi hem de dini olmalidir. Sultaniyelerde dini ilim
ile teyit etmelidir. Dini ilim ile teyit edebilecek ders cemiyetler ilmidir. Muallimler de ilmi din ve bilim
¢atismasina mani olacak bir zihniyetle yetistirilmelidir. Dini terbiyede intibah, dini hayatta intibah demektir.
Her tiirlii dini terbiye 1slahati, terbiyecilerin goriisiinden evvel hayatin emrine baglidir. Dini hayatta bir
inkilap lazimdir inkilabi Daru’l-Fiintin yapacaktir.”?!

Sat1 Bey’in eserle ilgili ilk degerlendirmesi,?2 Din ve Hayat'in Yeni Mecmua’da yayimlanan “Din ve Igtimai
Ictihat” isimli makalenin genisletilerek meydana getirildigi seklindedir. Sat1 Bey, eserde gegen konulart
dini hayat, dini 1slahat ve dini terbiye basliklar1 altinda siniflandirmistir. Eserin ihtiva ettigi fikirlerin
ise yeterince agik ve muteber olmadigini ifade etmistir.

Sat1 Bey’e gore Baltacioglunun Din ve Hayat'taki esas tezi, dini buhranin ancak sosyolojiye dayal
bir ictihat ile halledilebilecegidir. Bu nedenle Baltacioglu dinin i¢timai bir varlik oldugunu ispata
calismustir. Sat1 Bey’e gore ise buhran, dinin varligini degil hakliligini inkar etmekten ileri gelmektedir.
Dinsizlige karsi sosyolojiden yardim ummak beyhude yere yorulmaktir. Ayrica Sati Bey,
Baltacioglu'nun dinin var oldugunu gostermekle din buhranina bir care bulmus olamayacag:
goriisiindedir.

Sat1 Bey elestirilerindeki hakliligi gostermek igin sosyolojinin dine iliskin yaklasimini ortaya
koymaya c¢alismistir. Bunu yaparken de Durkheim’in din hakkindaki goriislerine yer vermistir. Sati
Bey’in ifadelerine gore Durkheim, Allah ve cemiyeti bir kabul etmektedir. Ayrica Allah cemiyetin
timsalinden baska bir sey degildir. Sat1 Bey Durkheim’in din konusundaki gortislerini agiklamaya soyle
devam eder: “Insanlarin kuvvetleri fevkinde hakim ve nazim olan bir cemiyet kuvveti vardir, iptidai
insanlar bu kuvvetin mevcudiyet ve hakimiyetini hisseder fakat mahiyetini idrak edemezler. Onun i¢in
ona Allah der ve tapinirlar.” Sat1 Bey bu noktada, Durkheim’in goriislerine dayanan sosyoloji bilgisinin
Sultani talebelerine Ogretmenin, onlardaki itikadi kuvvetlendirmek yerine bilakis biisbiitiin
zayiflatacagini ifade etmistir. Bu nedenle Sat1 Bey’e gore Din ve Hayat'in esas davasi biiyiik bir mantik
ve muhakeme hatasina miistenid ve batildir.

Sat1 Bey okullarda ogretmenler ve 0grenciler nezdinde yasanan din buhranmnin ¢éziimii igin
Durkheim’in goriislerine dayali bir sosyoloji ilminin faydadan ¢ok zarar getirecegini ifade etmistir. Sat1
Bey’in Durkheim’e yonelik agiklamalarinin onu hakli kildigimi sOylemek miimkiindiir ancak
Baltacioglu eserinde Durkheim’in goriislerine dayali bir sosyoloji ilminin &gretilmesini mi
istemektedir? Ismail Hakki Bey, dini buhranin ¢éziimii i¢in dini inceleyecek ilmin yalniz sosyoloji
olabilecegine inanmistir. Ona gore sosyoloji, dinin kaynag, gelisimi ve doniisiimii hakkinda arastirma
ve degerlendirmeler yapabilir. Ciinkii din, ictimai bir varliktir, cemiyetle dogmus, cemiyetle yasamas,
cemiyetle birlikte buhrana girmistir. Baltacioglu'nun buradaki goriisleriyle Durkheim’in goriislerine
yaklastig1 ifade edilebilir. Ancak diger taraftan Baltacioglu dini mefkireyi giiglendirmek icin okullarda
din bilgisi 6gretimi yaninda, dinin sosyal gercekligini ortaya koyacak, dinin toplumsal geligimini
agiklayacak, dini hayat ve ideal hakkinda bilgiler verecek toplumlar ilminin de 6gretilmesi gerektigini
savunmustur. Din egitimi tarihi acisindan bakildiginda Baltacioglu Din ve Hayat adli eserinde,
ogrencilerin dini diistincelerinin 1slah1 ve din 6gretmeni yetistirme meselesinin ele alinmis olmasi baslh
bagina kayda deger bir husustur.

21 bk. Baltacioglu, Din ve Hayat, 19-49.
22 56z konusu metin, yazar tarafindan giiniimiiz harflerine gevrilerek bu makalenin sonunda “Ek” olarak sunulmustur.
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Sat1 Bey bu degerlendirmeler sonrasi Baltaciglu'na yonelttigi diger elestirileri siralamistir. Bu
baglamda Sat1 Bey, Baltaciglu'nun Tevilciler ve Ictihatcilara yonelik aciklamalarimin celiski igerdigini
belirtmistir. Baltaciglu’'na goére ahlak, mahdut ve miitenahi bir dindir; din ise gayri mahdut ve gayri
miitenahi bir ahlaktir. Sat1 Bey, Baltaciglu'nun dini ahlaka tabi tutmasina karsi ¢ikmis, dinin semavi ve
ilahl yoniine isaret etmistir. Yine Sati1 Bey, ahlaki sukutu din buhraninin neticesi olarak gosteren
Baltacioglu'na karsi, “ahlaksizlig1 dinsizlige takdim ettigini” dolayisiyla amellerin itikatlardan ¢ok 6nce
bozuldugunu ifade etmistir.

Baltacioglu Din ve Hayat’1, 1918 yilinda Milli Talim ve Terbiye Cemiyetinde? yapilan, Terbiyeyi
Diniye Miinazaralar: sonrasi yazdigini belirtmistir. Bu miinazarada Sat1 Bey bir konusma yapmistir.24
Sat1 Bey Din ve Hayat'm, “Din ve Igtimai Igtihat” isimli makalenin genisletilerek meydana getirildigini
ifade etmesine ragmen, eserin yazilisina gerekge teskil eden ve kendisinin de bir konusma yaptig1
Terbiyeyi Diniye Miinazaralarima iliskin herhangi bir degerlendirme yapmamigtir. Yine Sat1 Bey’in,
Baltacioglu’'nun camilerimizde ibadet, halkin ruhunda din, dini buhranin kaynagi ve ¢6ziimii, yiiksek
din 6gretimi ve 6gretmen yetistirme sorunu, dini yayinlarin niteligi, dini tedrisin mahiyeti ve 1slah
hakkindaki goriislerine iliskin bir degerlendirme yapmadig1 da anlasilmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Osmanli son déneminde devlet, asrilik, gelenek, 1slah, milliyet, modernlesme, ictihat, ahlak, din,
cehd, ekonomi, kalkinma, yenilenme, terakki, tekamiil, batililagsma ve egitim gibi konular ve kavramlar
izerine tartismalar yapilmistir. Osmanli aydinlari din, toplum ve devlete iliskin fikirlerini gazete, dergi
ve kitap gibi basin ve yayin organlar: vasitasiyla aciklamislardir. Bu siirecte i¢ ve dis dinamiklerin
etkisiyle hizla farklilasan toplum, geleneksel yapisi ile ¢atismak durumunda kalmustir. S6z konusu
catismalar toplumsal degisimin hizin arttirmistir. Toplumsal degisimle ilgili kavramlar ayn1 zamanda
sosyal donitisiimii zorunlu kilan sebepleri de agiklamaktadir. Bu sebeplerden biri de toplumdaki ahlaki
ve dini buhrandir.> Osmanli son donem aydinlar1 devleti yikilmaktan, toplumu da ¢okmekten
kurtarmak icin ahlaki ve dini buhrani konu alan calismalar yapmislardir. Bu agidan Osmanli son
donemi, tilkemiz din egitimi ve d6gretiminin tarihi seyrini anlamak ve agiklamak bakimindan 6nem
tasimaktadir. Zira Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemleri hazirlayici ve kurucu etkilesimin i¢
ice yasandig1 donemler olmustur. Tanzimat Donemi'nde baslayan degisim ve doniisiim talepleri II
Mesrutiyet Donemi'nde en iist sinira ulasmistir. Cumhuriyet Donemi'nde hayata gegirilen politikalarin
bircogu da II. Mesrutiyet Donemi'nde tartisilan konulara dayandirilmistir. S6z konusu donemde
tartisilan konulardan biri de egitimin milli-laik veya dini olusudur.? Bu dénemde mektep ve medrese
tizerinden ytriitiilen ¢atismalara ayrica azinlik/yabanci okullar meselesi/sorunu da dahil edilmistir.
Kisa zaman araliklariyla ¢ikarilan hukuki diizenlemeler medreseleri devletin ve toplumun ihtiyaglarina
cevap verecek bir noktaya tastyamamistir. Ayrica geleneksel Ogretime devam eden medreselerin
yaninda din 6gretimini ayr1 bir ders olarak ele alan mekteplerin ac¢ilmas: da toplumun din algisim
etkilemistir. Buna ek olarak devletin benimsedigi Osmanlicilik diisiincesi de devletin, din konusunda
tarafsiz, din egitimi ve 6gretimi konusunda ise hazirliksiz ve temelsiz politikalar gelistirmesine sebep
olmustur. Boylelikle din meselesi toplum i¢in kurumsal yapisini kaybederken din 6gretimi meselesi de
genel egitim ic¢inde zayiflamistir. Yabanci ve azinlik okullarimin milli kiiltiir tizerindeki giiglii etkisi

2 pk. Hasan Cicioglu, “Osmanli Déneminde Kurulan ilk Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2019), 21-28.

24 bk. Mustafa Sat1” el-Husri, “Mesrutiyetten Sonra Maarif Tarihi” sad. Recai Dogan, Dini Arastirmalar 4/11 (Haziran 2001), 199-
207.

25 bk. Mustafa Giindiiz, “II. Mesrutiyet Doénemi Tiirkgii, Islimc ve Batici Goriiglere Mensup Aydinlarin Toplumsal Degisme
Telakkileri”, Muhafazakar Diisiince 1/4 (Nisan 2005), 96-122.

26 Osman Nuri Ergin, Istanbul Mektepleri ve ilim, Terbiye ve San’at Miiesseseleri Dolaysiyle Tiirkiye Maarif Tarihi. Cilt 1-2 (Istanbul:
Eser Matbaasi, 1977), 1351.
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yaninda, devlet ve toplumdaki Bat1 hayranlig ve taklit¢iligi de din ve din 6gretimi konusunda sosyal
problemlerin dogmasina yol agmigtir.?”

Osmanli son donem fikir akimlarinin dini diisiince ve hayat {izerindeki etkileri yaninda
mekteplerdeki 6gretmenlerin dine kars: tutum ve yaklasimlar: da din karsit1 bir gengligin yetismesine
zemin hazirlamistir. Mekteplerdeki din dersi 6gretmenlerinin yetistirilme siireclerindeki yetersizlikler,
din dersi miifredat:1 ve ders kitaplarindaki yaklasimlar da mekteplerdeki din ve din 6gretimi sorunlarimi
derinlestirmistir.2® Buna ek olarak din hizmetleri alaninda yiiriitiilen faaliyetlerin, dini yayinlarin ve din
gorevlilerinin nitelik sorunlari da toplumdaki dini inan¢ ve yasama sorunlarini ¢oziilmez bir hale
getirmistir.

Toplumsal sorunlarin ahlaki ve dini buhranla iligkisini ortaya koyarak ¢dziim yollar1 arayan
Osmanli son dénem aydinlarindan biri de Ismail Hakki Baltacioglu’dur. Boyle bir amaca matuf olarak
kaleme aldig1 Din ve Hayat isimli eserinde din buhranini ortaya ¢ikaran sebepler ve ¢6ziim Onerileri
tizerinde durmustur. Bu baglamda mektep, medrese, din dersi 0gretmeni, miifredati ve igerigi,
mekteplerde 6grenim goren genglerin inang problemleri, toplumdaki dini hayatin sorunlari, din
hizmetlerindeki yetersizlikler ve benzeri birgok konuyu ele almistir. Dénemin bir diger 6nemli aydirn
Sat1 Bey ise Baltacioglu'nun eserine elestiriler yoneltmistir. Sati Bey, Ismail Hakk1 Bey’in Din ve Hayat
isimli eserindeki goriislerini genel olarak celiskili, yetersiz ve gegersiz buldugunu ifade etmistir. Bu
cercevede Sat1 Bey’in s6z konusu yazisinda, Baltacioglu'nun din buhraninin sosyolojiye dayanan bir
ictihatla ¢Oziilebilecegi, okullarda sosyoloji Ogretiminin genclerin sarsilan dini mefk{relerini
gliclendirebilecegi, dinin ahlaka tabi oldugu, dini hayatin igtimai hayattan dogdugu ve dini terbiyenin
esasmnin dini telkin oldugu yoniindeki goriislerine katilmadigr ve aksini ispat etmek igin
degerlendirmeler yaptig1 anlasilmaktadir.

Ismail Hakki Baltacioglu ve Sati Bey’in iilkemiz maarif tarihi {izerindeki etkileri goz éniine
alindiginda, din egitiminin konu, kavram ve sorunlari iizerinden yapilan bu tartismanin din egitiminin
tarihi temelleri baglaminda 6nem tasidig1 agiktir. Bu tartismalarda din egitiminin dini telkin ve dini
tedris olarak ele alinmasi, dini telkin baglaminda yaygin din egitiminin din gorevlileri, cami ve cemaati,
dini yayinlar, dini hareketlilik, halk dindarligi, dini tutum, vaaz ve hutbe gibi basliklar iizerinden
degerlendirilmesi dikkat gekicidir. Dini tedris baglaminda 6rgiin din egitiminin 6grencilerin dini tutum
ve algilari, din 6gretimi miifredati, 6gretmen yeterlikleri, yiiksek din 6gretiminin niteligi gibi bashklar
tizerinden degerlendirilmesi de dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda Osmanli son donem maarif tartismalarini
metodolojik bir sekilde ele alacak yeni ve derinlikli ¢alismalarin, {ilkemiz din egitimi tecriibesinin
aydinlatilmasina katk: saglayacag1 agiktr.
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EKLER
EkI:

Kitaplar Arasinda Terbiye ve Ahlak Meseleleri; Din ve Hayat®
(Muharriri: Ismail Hakks; Nasiri: Cemiyet Kiitiiphanesi; 334)

Din ve Hayat 48 sahifelik kiigiik bir kitaptir. Kabinin iist kosesinde Hayat Kiittiphanesi ibaresi,
son sahifesinin nihayetinde de 26 Mart 334 tarihi var. Bu tarih gosteriyor ki kitap muharriri tarafindan
Yeni Mecmua’da nesredilmis olan “Din ve Ictimai Ictihat” {invanli makaleden bir bucuk ay kadar sonra
bu makalenin biraz tafsil edilmesi suretiyle viicuda getirilmistir.

Din ve Hayat dinden, dini hayattan, dini 1slahat ve dini terbiyeden bahistir; ihtiva ettigi fikirler
kafi derecede vazih ve muteber degildir, fazla olarak sikisik ve hatta bir dereceye kadar karisiktir,
aralarinda pek dumanli olanlar, birbirini tutmayanlar, hatta birbirini nakzedenler bile vardir. Onun i¢in
bu eseri hiilasa etmek pek miiskiildiir. Bununla beraber, tefriat ile miiphem ve miitenakiz kisimlardan
sarf-1 nazar edilirse eserin esas fikirlerini su suretle icmal etmek kabildir:

Memleketimizde dini bir buhran hiikiim stirtiyor; mekteplerin dini mefkireleri sarsilmis, dini
akideleri bozulmustur. Mekteplerin pek azi dine sadik kalmistir, Miitefekkirlerin pek ¢ogu dini bir
tarafa atmigtir.30

Bu buhran halka bile sirayet etmis, “namaz vakti akin akin camiye giden insanlar azalmis, bir
zamanlar kapilarina son cemaat yerlerine kadar dolan mabedler tenhalasmis!” Bilhassa gengler

29 Bu yazi, Terbiye dergisinin 31 Tesrin-i Evvel 1334 tarihli 4. sayisinda yaymlanmigtir. Dergi Istanbul’da Matbaa-i Orhaniye’de
basilmistir. Kapak sayfasinda derginin iki haftada bir persembe giinleri nesredildigi ancak bu niishanin intisarinin sermuharririn
hastalig1 nedeniyle iki hafta tehir edildigi belirtilmistir. Yazinin dergideki sayfa araliklar1 139-149’dur. Asil metindeki sayfa
numaralari, sayfa sonunda yer alan kelimeden sonra dipnotla belirtilmistir. Yine asil metinde Sati” el-Husr?’ tarafindan
Baltacioglu'na parantez iginde ‘s’ harfiyle yapilan atiflar ilgili yerde dipnotla belirtilmistir. Osmanlica metindeki noktalama
kurallar1 oldugu gibi aktarilmustir.

30 Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 139.
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mabetlere uzak, ibadete bigane yasamaya baglamigtir. Mukaddesat: ihmal tenkit ve hatta inkar etmek,
hemen hemen umumi bir itiyad halini almistir.3!

Bu buhranin mensei “miispet ilim ve fikirlerin istilasi”dir: Vaktiyle bizde dini hayat ile diinyevi
hayat arasinda hi¢bir ahenksizlik yoktu. Fakat sonra “niifusumuzun degismesi, harpler, felaketler,
zaruretler... gibi hadiseler hayat kavgasini hem sikilastirdi, hem giiclestirdi. Bunun neticesi olarak
mutlak ve miispet ilimlerin ve fikirlerin istilasina ugradik; o zamana kadar dini akidelerle karigik olarak
yasamakta olan bir takim kotii kanaatlerimiz de sarsilirken bunlarin ilahi bir neticesi olan dini
mefkiiremiz de bozuldu”.®2

Iste bu suretle viicuda gelmis olan dini buhran bir takim manevi zararlar dogurdu: “Ezciimle
ahlakta, zevkte, felsefede inhilal var. Bu gibi manevi ve kutsi sermayelerimiz iflas ediyor. O derecede ki
fertler hodbinlesiyor, menfaatten baska bir sey diisiinemez oluyor. Yasayanlara, siiriinenlere, 6lenlere
kars1 merhametsiz bulunuyor. O derecede ki fertlerde amme, hasbilik, fedakarlik fikirleri manasiz
kaliyor. Bu inhilal ferdi hi¢bir zaman tabii ve sithhi seraidde yasatmadigindan inzivalar, yeisler,
intiharlar, isyanlar, ihtiraslar doguyor”.®

Bu hal hissi saglam olan biitiin millet adamlarini diisiindiiriiyor; herkes bu dini buhranin birer
suretle izalesine ¢are bulmak istiyor.

Bu buhran etrafinda sekiz dokuz cereyan fikri goriiniiyor: Dinsizler buhrana ehemmiyet
vermiyorlar; maddiyatgilar dinin siikituna memnun oluyorlar; taklit¢iler dinimizde bagka dinlere
takliden tahviller olmasinu istiyorlar. Fikirciler din meselesini zevklerine muhakemelerine gore
halletmek istiyorlar; Felsefeciler®* dini buhrana yalniz ahlak nokta-i nazarindan ehemmiyet veriyor,
buhranin izalesi garesini ahlak esaslarinin hallinde goriiyorlar; Hissiler buhrandan miiteessir bile
olmuyorlar; ananeciler din hususunda maziye avdeti tavsiye ediyorlar; Tevilciler kitab1 hayata gore
tefsir ve tevile calistyorlar.

“Bu cereyanlarin hepsi ya biisbiitiin sakat, batil, yahut kifayetsiz ve tehlikelidir”. “O halde
buhranin izalesini biitiin bu zayif ve miiteariz cereyanlar haricinde genis ve kuvvetli bir cereyanda
aramak lazimdir.” Dini tefekkiiriin bu dar ve daginik cereyanlarini toplayacak bir cereyan daha vardir;
Bu, i¢tihaddir. Yegane selamet ictihaddadir.

“Ictihad, hayat ile kitabin dogrudan dogruya ilmi ve dini bir usul dairesinde tevhidi demektir.

“Ictihatcilara gore din orfii kabul eder. Orf bir milletce maruf ve makbul olan kiymetler demektir.
Binaenaleyh ictihadgilar dinin bir takim ahkaminmi zaman ve ihtiyag ile tadil ve te’lif etmeyi dine
mugayir bulmazlar. Onun i¢in nazarlarinda din meselesi i¢tihad meselesidir.

“Dini 6rf ile te’lif etmek dini bir siyaset degil de nedir? Her siyaset gibi dini siyasette miispet bir
ilmin temelleri {izerine kurulmak lazim gelir. Bu ilim ne olabilir?.. Tetkik ve tefekkiir edebilecek ilim
yalmz ictimaiyat olabilir... Igtimaiyat ilmidir ki bize din denilen ictimai varligin mengei, tekamiilij,
sthhat ve marziyeti hakkinda ilme, yani tetkik ve mukayeseye miistenit hiikiimler verebilir. O halde din
meselesi ilmi usulil ile tetkik edilmesi lazim gelen ictimai bir meseleden baska bir sey degildir.”3

“Din i¢timai bir varliktir; dinsiz cemiyet, cemiyetsiz din yoktur. Din varda, vardir, var olacaktir”.3

31 Baltacioglu, Din ve Hayat, 10-11.

32 Baltacioglu, Din ve Hayat, 33.

3 Baltacioglu, Din ve Hayat, 12.

3 Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 140.
% Baltacioglu, Din ve Hayat, 19.

% Baltacioglu, Din ve Hayat, 19.
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“Igtimaiyat nazarinda din ne inkar edilebiliyor, ne de atilabiliyor. Binaenaleyh¥ igtihadim
ictimaiyata istinad ettirmesinden bir miitefekkir i¢in ilk kanaat dinin mevcudiyetini ve bu mevcudiyetin
hakkini kabul etmektir.

“Akl1 basinda bir miitefekkir ne dini inkar edebilir, ne de dinsizligi tasdik edebilir. [lmin vazifesi
dini, dinin varligini, varligindaki hikmeti iglal etmek, ispat etmektir.”3

O halde, din buhranmin halli hususunda i¢timaiyata istinad etmek lazimdir. Din meselesinin
kat’i bir surette halli bir i¢tihad, bu da bir zaman meselesidir. Dinimizin atideki tecellilerini bilemesek
bile dini tekamiiliimiiziin cihet ve istikametini simdiden kestirebiliriz. Dini terbiyenin tensik ve 1slahin1
iste bu malumata nazaran yapmaliy1z.

Dini terbiyenin esasi dini telkindir: Dini telkin, dini hayatin mahsuliidiir; dini hayat ise i¢timai
hayattan dogar; cemaat hayati yasanmazsa din hayat1 duyulmaz.®

Binaenaleyh “herkesi dinilestirebilmek i¢in herkesi ictimailestirmek, i¢timai hayata cagirmak
lazimdir. Lakin terbiyenin bu nev’i miitefekkirler i¢in kafi degildir. Dini tefekkiirle dini telkini dini
tedrisle tamamlamalidir.® Dini tedris hem ilmi hem de dini olmali ki hem ilmi hem de dini korusun...
Sultaniyelerde dini ilim ile teyid etmelidir. Dini ilim ile teyid edebilecek ders cemiyetler ilmi,
sosyolojidir; Binaenaleyh bu gibi mekteplerde cemiyetler ilmine istinad ederek dinin hakikati,
tekamiilii, dinin milliyeti, dini mefkure, dini hayat, dinl vahdet hakkinda fikir vermelidir.#!

Fazla olarak, muallimleri de “ilmi tedrisle dini tedris arasinda taarruza mani olacak bir zihniyetle,
hakiki filozof zihniyeti ile” yetistirmelidir.

Fakat sunu da bilmeli ki “dini terbiyede intibah, dini hayatta intibah demektir. Onun icin her
tiirlii dini terbiye 1slahat1 terbiyecilerin goriisiinden evvel hayatin emrine baglidir. Bundan dolayidir ki
dini hayatta da bir inkilap lazimdir. Bu*? tarihi inkilab1 Daru’l-Fiiniin yapacaktir. “Milli intibah meselesi,
bir Daru’l-Fiiniin seli gibi baslayacak, Daru’l-Fiiniin mubhitini asacak, tasacak nihayet konferanslar,
miinazaralar ve kongrelerle biitiin milli tarihi saracak ve dinsizlik ve imansizlik vebasi da ilelebet
kuruyacaktir.

Eserin muhakemeleri iste bu hiikiim ve kanaat ile nihayet buluyor; fakat, son satirlary, muharririn
son arzularini ihtiva ediyor:

“Dinsizler sussunlar, riyakarlar sussunlar; yalmz ve yalniz samimiler ve miigtehidler
sOylesinler...” ...

Gortiltiyor ki “Din ve Hayat”in asil “tez”i, esas davas1: “dini buhranin ancak i¢timaiyat ilmine
mesned bir ictihad ile halledilebilecegi ve dinsizligin bdyle ictimai igtihatlarla ebediyen
kurutulabilecegi”dir. Eserdeki hiikiim ve muhakemelerin muhavvir ve merkez sikleti, hep budur.
Kitabin hey’eti umumiyesine sathi bir nazar atfedilirse bu dava ilmi ve mantiki birtakim delillerle ispat
edilmis gibi goriinebilir; Fakat, boyle sathi bir nazarla iktifa edilmez de silsile-i efkar dikkatle takip
edilirse, o zaman anlasilir ki, eseri mebzulen dolduran tasan ve cazip ciimleler arasinda pek
ehemmiyetli bir zuhul ve ku’bulmdistiir; Bu ziithulde biitiin muhakemat: “tesvis ve taglid” etmistir.

Fil vaka kitabin silsile-i muhakemati arasinda “varlik” kelimesi pek ¢ok kullanilmis dinin igtimai
bir varlik oldugunu ispata pek ¢ok calisilmistir. Halbuki, buhran, dinin varligini degil hakligini inkar
etmekten ileri geliyor; hicbir dinsiz dinin varlifim inkar etmiyor. Hi¢ bir maddiyat¢1 din yoktur

% Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 141.
3 Baltacioglu, Din ve Hayat, 19.
% Baltacioglu, Din ve Hayat, 35.
40 Baltacioglu, Din ve Hayat, 39.
41 Baltacioglu, Din ve Hayat, 40.
4 5atr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 142.
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demiyor. Hi¢bir imansiz da dinin hikmetsiz oldugunu iddia etmiyor. Onun i¢in dinin var oldugunu
gostermekle hatta yok olamayacagini ispat etmekle® din buhranina kars: bir ¢are bulunmus olamaz;
Dinin ictimai bir varlik olmasi ile, bir hak ve hakikat olmas1 baska baska bir meseledir; Birincisi ispat
edilmekle ikincisi de ispat edilmis olamaz. Halbuki, “Din ve Hayat”ta iste bu miihim noktaya dikkat
edilmemis, dinin i¢timai bir varlik oldugu ispat edilir edilmez “hak” oldugu ispat ihtiyacindan
miistagni addedilmistir.

Bu tarz hareketin ne kadar hatali oldugunu gostermek i¢in, buna tamamiyla miimasil bir
muhakeme tasvir etmek miimkiindiir: Durkheim, Cermen’de ictimai bir varlik oldugunu ispat etmis;
fazla olarak bunun tabii oldugunu bile iddia eylemistir. Bu hale gore, “ictimaiyat ilminin nazarinda
clirm, i¢timai bir varliktir: Cemiyetsiz ciirm, clirmsiiz cemiyet yoktur. Ciirm vardi, vardir ve
varolacaktir” denilebilir; Fakat bununla clirmiin hak ve hakikat oldugu ispat edilmis olur mu?

Onun i¢in, benim fikrimce, dinsizlige karsi bu suretle ictimaiyat ilminden istianeye calismak,
beyhude yere yorulmaktir.

Bunu bir kat daha kat’i bir surette ispat etmek i¢in, igtimaiyatin din hakkindaki hiikiimlerini
aciktan ac¢iga meydana ¢ikarmak kafidir zannederim: Memleketimizdeki i¢timaiyatcilarin en biiyiik
muktedas: olan Durkheim “Allah ve Cemiyet ikisi birdir; Allah cemiyetin timsalinden baska bir sey
degildir” diyor ve bu iddiasin1 su suretle tevzih ediyor: insanlarin kuvvetleri fevkinde hakim ve nazim
olan bir “cemiyet kuvveti” vardir, Ibtidai insanlar bu kuvvetin mevcudiyet ve hakimiyetini hisseder,
fakat mahiyetini idrak edemezler. Onun icin ona “Allah, der ve tapinurlar ...”

Soylemeye hacet bile yoktur ki, boyle ictimai fikirleri Sultani talebesine 6gretmek, onlardaki
itikad1 kuvvetlendirmez; bilakis biisbiitiin zayiflatir: Onlara “bana timsalin ne liizumu var? Ben, asls, -
cemiyeti- takdis eder, Allah’a liizum gormem” dedirtir. Fil vaka buna kars1 “herkes timsalin vesaditi
olmadan ash takdis edemez; halk icin herhalde timsale liizum vardir”4 denilebilir. Fakat o vakit “Din
ve Hayat”1n esas kanaatlerini muhalif hareket edilmis olur: Ciinkii Din ve Hayat'ta, bu suretle harekete
“riyakarlik” ismi veriliyor ve son arzu olarak “riyakarlar”in -dinsizlerle beraber- susmasi isteniyor.

Demek oluyor ki, “Din ve Hayat”in esas davasi, biiyiik bir mantik ve muhakeme hatasina
miistenid ve binaenaleyh batildir. -

Bu esas dava etrafindaki hiikiim ve iddialara gelince onlar da itham ve tenakiz ile doludur:

1- Din ve Hayat'ta, Te’vilciler ismi verilen miitefekkirlerle I¢tihadcilar ismi verilen miitefekkirler
arasindaki fark ve hudud vazif bir surette tayin ve tespit edilmemistir: Te'vilciler i¢in “Kitab1 hayata
gore tefsir ve tevile calisirlar”, ictihadcilar icin de “sag ellerini Kitaba ve sol ellerini hayata koyarak bu
iki unsurun vicdanlarinda yarattigi imani nesrederler” denilmistir: Te'vilcileri tarif ederken
“zekalarimin biitiin elastikiyyetini istigmal ederek ictihadlar yaparlar” ibaresi yazilmis, fakat onlar
tenkit ederken “ictihad ihtiyacini hissettikleri halde miictehid olamazlar” denilmistir: “Din ve Hayat”ta
Te'vilcilerin “hayat1 kabul etmekle beraber hayat ile kitab: te’lif kabiliyetine malik olmadiklar: iddia
edilmistir, Halbuki “din ve ictimai ictihadda” bunlara dogrudan dogruya telifciler ismi verilerek
bunlarin hayati olan her tahvili kitab1 hakikatlerle telife ¢alistiklarindan bahis edilmistir.

2- Eser, dinde taklit yapilmasmin -Miisliimanliga baska dinlerden baska felsefelerden alinmis
glizelliklerle bakilmasinin aleyhindedir; Halbuki, Miisliimanliga bu suretle bakmanin mahsulii olan
telakkilerden ve ifadelerden halli degildir: “Din* milletin ilmi, zevki, ahlaki, hukuki, iktisadi biitiin
kuvvetlerinin ifadesi demektir” “Din kudreti fatirayi, selameti mutlakay:, mekandan noksandan
miinezzeh olan Allah’t vecdinde yasamak”dir. “Allah, hulkun, ilmin, kemalin, hiisniin ebediyet ve
ezeliyetin, mutlakiyet velapenahiyetin mefkuresi olan mevcut’dur. “Hazreti Allah, ahlakin zati

4 Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 143.
4 Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 144.
4 5atr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 145.
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ezelisidir... Zati vehiyyet, tenamiiliin tekamiiliin mefkuresidir. Allah iyiligin, dogrulugun ezeli
mefkuresidir.

3- Kitabin bir yerinde* “ahlak mahdud ve miitenahi bir dindir, din ise gayri mahdud ve gayri
miitenahi bir ahlaktir... Din semavidir, ilahidir, miieyyideleri miitealidir, rahmanidir” denilmis, diger
bir yerinde ise” din ahlaka tabi tutulmus, “ne ilim, ne ahlak, ne de zevki bedii hicbiri sabit ve miistekir
degildir, nisbidir. Bunlar zamana, mekana, ihtiyaca gore degisen Orfi miiesseselerdir. Tehavil ve
tekamiil ederler. Iste cemiyetin vehiyyet hakkindaki biitiin telakkisi de bu miiesseselere gore nakis
yahut mitkemmeldir” denilmistir.

4- Bir yerde* kati ve mutlak bir ifadeyle dini yaratan medreseler degil, medreseler, viicuda
getiren dindir” denilmis, baska bir yerde ise* dini salahi yaratacak hakiki miirsid ve miitefekkirlerin
kismen medreselerde ve kismen Daru’l-Muallimin’lerde yetisecegi ve dini intibahin bir Daru’l-Fiiniin
seli olarak baslayacag1 iddia edilmistir. =

Din ve Hayatta, boyle miiphem fikir ve hiikiimlerden bagka birtakim indi iddialar da vardir:

Mesela: Dinde taklidi reddederken, soyle bir fikir serdedilmistir: “Boyumuzun uzunlugunu,
ylziimiiziin bi¢imini, sagimizin rengini degistiremedigimiz®® gibi dinimizin tabiatim1 da
degistiremeyiz” bu fikirlerin ne kadar indi oldugunu anlamak igin ¢ok diisiinmeye hacet yoktur. Tarih
sahifelerine biraz goz gezdirmek bile kafidir: Boylarmin uzunlugu, saglarinin rengi hi¢ degismedigi
halde dinlerinin tabiati degisen milletlerin haddi hesab1 yoktur: Araplar putperestlikten Islamliga -
boylarinin uzunlugu degismeden- girmislerdi; Almanlar Katoliklikten Protestanliga saglarinin
renginde hi¢ tahvil olmadan ge¢mislerdi; Tiirkler, yiizlerinin biciminde hi¢ tahvile ugramadiklari halde,
dinlerini kamilen degistirmislerdi.

Ay bahiste soyle bir miilahaza daha yiriitiilmiistiir: “Biz Miisliitmaniz, ¢iinkii biz biziz. Siz siz
oldugunuz miiddetce aczlerinizi ¢irkinliklerinizi reddedemezsiniz hatta begenirsiniz! Simdi nasil
olurda sizi siz yapan bu ilahi mefkireyi inkar edebileceksiniz?” Fakat aczlerini, ¢irkinliklerini reddeden,
kendisini begenmeyen ferdler yok mudur? Ve bu fertlerin hareketleri fena ve merdud mudur?

Boyle butlanlar1 eskar olan gaziyyeler {izerine istinad eden muhakemeler, bana Oyle geliyor ki,
imana kuvvet degil, bilakis zayif verilerdir.

Din ve cemiyet bahsinde de soyle bir iddia dermeyan edilmistir: “Ben dinsizim diyenler, dinini
Allahini tanimayanin bile dinsizliklerinde samimi kalamazlar. Nasil kalabilirler ki aklin mantigin biitiin
isyanlarina ragmen dinin suur altinda yasayan kokleri vardir! Bir insan ki anasmin kucaginda
biiylimiis, ninnilerini dinlemis lisanin1 6grenmis, milletinin zevkiyle zevklenmis, mubhitinin ruhuyla
ruhlanmus; nasil olup da dinini inkar edebilecek?!” bu ifadelerin ilk kismi miicerret bir iddiadan
ibarettir: Dinsizliklerinde hakikaten ve tamamen samimi olanlar, herhalde yok degildir; ikinci kismu ise
bir sey ispat edebilmek kabiliyetinden mahrumdur, hatta dine muariz bir sekil almak istidadina bile
haizdir: Filvakia maddiyatcilar® dinin niifuz ve hayatiyetinden bahis edenlere ayni ifadelerle mukabele
edebilir, “din, bu kadar yasiyor, bu suretle muhafaza-i mevcudiyet ediyor ise, bunun sebebi insana
kiiciikliigiinde -daha akil ve mantiginin tesekkiil ederek faaliyete baslamasindan evvel- annelerin
siitleri ve ninnileriyle birlikte- telkin edilmis bulunmasindan ibarettir” diyebilirler.

Nihayet, “din ve ilim” bahsinde de, maddiyat¢ili1 red icin sdyle bir muhakeme yiiriitiilmiistiir:
“Eger madde var, din yoksa, ahlak da yok, namus da yok, iffet te yok, hak da yok, fazilet de yok! Ciinkii

46 Baltacioglu, Din ve Hayat, 21.

4 Baltacioglu, Din ve Hayat, 30.

4 Baltacioglu, Din ve Hayat, 8.

4 Baltacioglu, Din ve Hayat, 45.

50 Satr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 146.
51 5atr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 147.

216



Sat1 Bey'in Din Egitimi Baglaminda Degerlendirilmesi Din ve Bilim Dergisi 5/2

bunlarin hic¢biri madde degil, herbiri bir vicdandir”. Bu, materyalizme kars: tevcih edilen silahlarin en
amiyanesidir; boyle silahlarla avamin manti$1 oksanabilir, fakat havasin imani kuvvetlendirilemez:
Ciinkii “dine iman” ile “ahlaka iman” baska baska seylerdir; dini inkar mutlaka ahlaki inkar demek
degildir.

Ben, bu miilahazanin “Din ve Hayat” muharririnin kaleminden ¢ikmasini pek garip buluyorum;
¢linkii onun “din ve i¢timai i¢tihad” tinvanli makalesinde su satirlar1 okumus oldugumu hatirhyorum:

Din miuvacehesinde, ahlakin hukukun, zevkin, iktisadin da istiklalini kabul ve ilan etmek
zarurettir. **

Ben bu tenkitlerimle, ne dinin i¢timai ehemmiyetini inkar etmek, ne de dini buhrana kars: sarf
edilecek mesaiye muhalefet eylemek istemiyorum; din terbiyesi meselesinin oniimiizdeki terbiye
meselelerinin en ehemmiyetlilerinden oldugunu ben de biliyorum.

Benim bu tenkitlerden maksadim; memleketimizde son vakitlerde c¢ok kuvvetlenen, ve
ictimaiyat ilim ve nazariyelerini “her derde deva” addettiren “cereyan fikri”nin ne kadar hatali neticeler
hasil ettigini -bir kere daha- gostermek ... ve miitefekkirlerimizi® bu hususlarda daha iyi, daha etrafl,
daha derin, ve bahusus daha acik diisiinmeye davet etmektir.

Sat’
Din ve Hayat, memleketimizdeki ahlaki siik{itu din buhraninin neticesi gibi gosteriyor. Ben, dinin
ahlak hususundaki tesirini inkar etmemekle beraber, surasini sdylemeye de liizum goriiyorum ki: Bizde

ahlaksizlik dinsizlige ¢ok takdim etmis, ameller itikatlardan ¢ok evvel bozulmustur. Bunu ispat i¢in
tarihten ve hayattan, maziden ve halden yiizlerce misaller gostermek kabildir.

Teshisteki hata tedavide de hatay1 intag edecegi i¢in bu noktay1 burada ehemmiyetle kaydetmeye
ltizum gorityorum.

Sin.

52 5atr’, “Terbiye ve Ahlak Meseleleri”, 148.
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Oz
Din sosyolojisinde peygamber kavramina yonelik olarak, tarihi ve sosyolojik bir perspektiften, yeteri
kadar inceleme yapildig1 pek sdylenemez. Giinlimiizde peygamber kavramina doéniik olarak yapilan
aragtirmalarin biiyiik ¢ogunlugunun ilahiyat merkezli incelemeler oldugu goriilmektedir. Peygamber
kavraminin teolojik boyutu oldugu kadar tarihi ve sosyolojik bir boyutunun oldugu da muhakkaktir.
Tarihi agidan biiyiik dinlerin dogusunda ve gelisiminde bu figiirlerin yeri yadsinamaz. Dolayisiyla
peygamberlik konusunun sosyal bilimsel agidan ele alinmasi bu baglamda 6nem arz etmektedir. Tarihsel
agidan bir olgu olarak peygamberlik konusunun, dzellikle Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet gibi biiyiik
dinlerdeki 6nemi teslim edilmelidir. Peygamberlik olgusunun bu dinlerde ne anlam ifade ettigi, tarihte
farkli bolge ve zamanlarda farkli peygamber figiirlerinin ortaya cikisi ve bunlarin toplumla kurduklar:
iliskiler genelde dinlerin, dzelde ise Ibrahimi dinlerin anlagilabilmesi bakimindan incelenmeye deger ve
gereklidir. Bu calisma literatiir taramasi teknigiyle yapilmis olup o&zellikle Batili din sosyolojisi
¢alismalarinda peygamber kavraminin yeterince ele alinmadigl goriilmiistiir. Bu nedenle peygamberlik
konusunun tarihi ve sosyolojik bir agidan incelenmesi, peygamber, tarih ve din iligskisinin aciga
kavusturulmasiyla birlikte bunun din sosyolojisi alanina da ©nemli bir katkida bulunacag:
diisiintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Peygamber, Din, Tarih, Toplum,

Abstract

In the sociology of religion, it cannot be said that enough studies have been made on the concept of the
prophet from a historical, and sociological perspective. Today, it is seen that most of the studies on the
concept of the prophet are theology-centered. The concept of the Prophet certainly has a theological,
historical and sociological dimension. The place of prophets in the birth and development of historically
great religions is undeniable. Therefore, it is important in this context to consider the subject of prophecy
from a social scientific perspective. The importance of prophecy as a historical phenomenon, especially in
major religions such as Judaism, Christianity, and Islam, must be acknowledged. What the concept of
prophecy means in these religions, the emergence of different prophet figures in different regions and
times in history, and their relations with society are worth examining and necessary to understand
religions in general and Abrahamic religions in particular. This study was carried out with the literature
review technique, and it was seen that the concept of the prophet was not adequately addressed,
especially in Western sociology of religion studies. For this reason, it is thought that examining the subject
of prophecy from a historical and sociological perspective, clarifying the relationship between the prophet,
history, and religion, and making an important contribution to the field of sociology of religion.

Keywords: Sociology of Religion, Prophet, Religion, History, Society,

Giris

Bu calismada, peygamber kavrami ve bu kavramin tarih ve din(ler) ile olan iligkisi iizerinde
durulmus, kavramin din sosyolojisi agisindan onem ve degeri ortaya konmaya calisilmis ve boylece
bu alana katkida bulunmak amaglanmistir. Giliniimiizde peygamberlik konusunun din sosyolojisi
perspektifinden yeterince inceleme konusu yapilmadig: goriilmektedir. Oysa 6zellikle kurucusu olan
dinlerde bu figiiriin merkezi bir 6neminin oldugu bilinmektedir. Oyle ki bu dinler agisindan
bakildiginda peygamber veya kurucu figiirii olmadan bu dinlerin tarihi ve sosyolojik anlaminin

ortaya konabilmesi pek miimkiin goriinmemektedir. Bu nedenle peygamberlik konusunun tarihi ve
sosyolojik bir perspektiften incelenmesi biiyiik bir éneme sahiptir.

Sosyolojik din arastirmalarinin en temel Ozelligi arastirilan konunun tarafsiz ve nesnel bir
sekilde yapilmas: ve boylece o konunun dogru bir sekilde anlagilarak agiklanmasidir. S6z gelimi, G.
Le Bras ve Joachim Wach gibi arastirmacilar, toplumsal olaylar olarak dini olaylar: incelerken, nesnel
olma konusunda biiyiik bir 6zen gostermislerdir. Ancak, dini olaylara sosyolojik yaklagimin ortaya
koydugu birtakim bulgulardan etkilenen bazi arastirmacilar, adeta ellerinde sihirli bir maymuncugun
bulundugunu sanmislar ve bdylece dini olaylarla ilgili bir¢cok hatali anlayis, agiklama ve sonuglara
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yonelmiglerdir. Ozellikle Comte, Marx, Durkheim ve Freud’un yaklagim ve toplum anlayislarim din
ve toplum iliskilerine uygulayanlar, din ve toplum arasindaki etkilesimi deterministik bir sekilde
okuyarak, toplum hayatinda dinin kendisine 0zgii bagimsiz varligimi ve dinamizmini inkara
yeltenmislerdir. Biitiin bunlar din ve toplum iliskilerini yanlis yorumlamanin birer sonucu olmustur.
Gegmisten giiniimiize kadar ortaya ¢ikan cesitli dini inang, sembol ve kurumlarin dogduklar1 ve
gelistikleri tarihsel ve toplumsal kosullar1 dar bir anlayisla okumaya kalkan her girisim bu tiir
hatalardan kendini kurtaramayacaktir. Zira bir diisiince, inan¢ veya olaymn dogus ve gelisim
kosullarina, baslangi¢ ve koklerine inerek o diisiince, inang ya da olay1 kabul veya reddetmek veya
dinin toplumsal olaylar, kosullar, kadrolar ve faktorlerin olusmasindaki etkisini ret veya ihmal etmek
biiyiik bir hata olacaktir!

Tarihte ortaya ¢ikmis olan ¢ok sayida din kurucusu ve din gesidinin varlig1 bilinmektedir.
Tarihi ve toplumsal bir olgu olarak peygamber veya kurucu kavraminin, bilhassa Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi belirli bir kurucusu olan dinlerin anahtar kavramlarindan biri oldugu
sOylenebilir. Bu kavramin bu dinlerde tarihi ve toplumsal a¢idan Onemi, tarihte farkli bolge ve
zamanlarda gesitli peygamber figiirlerinin ortaya ¢ikmis olmasi ve bunlarin toplumsal etkileri genelde
tiim dinlerin, 6zelde ise kurucusu olan dinlerin anlasilabilmesi bakimindan incelenmeye deger ve
gereklidir. Baska bir ifadeyle, sosyolojik ve tarihi bir olgu olarak peygamberlik konusunun
incelenmesi, peygamber, tarih, toplum ve din iliskisinin agiga kavusturulmas: bakimindan biiyiik bir
onemi haizdir.

Tarihte ortaya c¢ikmis olmakla birlikte, giiniimiizde de varligimi siirdiiren ve belirli bir
peygamberi olan dinlere bakildiginda karsimiza ii¢ biiyiik din ¢ikmaktadir. Ornegin Yahudilik dini
Yahudiler agisindan, Allah tarafindan gonderilmis, kutsal kitab1 olan peygamberi bir din olarak kabul
edilmektedir. Bu dinde ilahi mesajin insanlara ulastirilmasinda aracilik gorevi peygamberlere
verilmistir. Dolayisiyla peygamberlik olgusu Yahudi inancinda temel unsurlardan biri sayilmigtir.?
Benzer bir sekilde Hiristiyanlikta da ilahi mesaj, Hz. Isa, havariler ve kutsal ruh iizerinde
yogunlagsmaktadir ki bu dinde Hz. Isa, en son peygamber olarak goriilmektedir.> Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi Islamiyet de peygamberlige ve ilahi mesaja dayali bir din olarak ortaya ¢ikmistir.

Peygamberlik olgusuyla ilgili olarak konunun tarihi ve sosyolojik bir perspektifle ele alindig:
bazi calismalarin yapildig goriilmektedir. Ornegin, 14. yiizyilda Ibn Haldun (8. 1406) Mukaddime adl
eserinde din ve peygamberlik konusuna tarihi ve sosyolojik bir agidan yaklasmis ve bu olguyu umran
ve asabiyet kavramlari ekseninde agiklamaya ¢alismistir. Sosyolojinin kurucularindan Max Weber’in
(6. 1920) Din Sosyolojisi adl1 calismasi da peygamberlik olgusuna tarihi ve sosyolojik acidan yaklasmis
diger bir ¢alismadir. Gustave Mensching (6. 1978) Din Sosyolojisi adl1 eserinde din kurucularina yer
vermis, dolayisiyla peygamberlik olgusunu tarihi ve sosyolojik bir zeminde incelemeye c¢alismistir.
Glintimiizde de Yusuf Oksar'in Peygamberlik Olgusu: Kuramsal Cerceve ve Tarihsel Siire¢ adl1 ¢calismasi
ve Dogu Peringek’in Hz. Muhammed Silahli Peygamberin Medeniyet Devrimi adli eserleri ile Thsan
Toker’in “Sosyolojik Bakis Agilarindan Peygamberlik” adli makalesi bu gercevede yapilmis olan bazi
caligmalardir.

Konunun ortaya konabilmesi bakimindan bu ¢alismada oncelikle peygamber kavrami tizerinde
durulacak, akabinde bu kavramin din sosyolojisindeki yeri ve 6nemi incelenecektir.

1 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018).

2 Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 3/4 (2014), 676-
695.

3 Abdullah Namli, “Thomas Paine’in Peygamberlik Hakkindaki Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Trabzon [lahiyat Dergisi 5/2
(2018), 471-513.
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1. Peygamber Kavrami

Din olgusu, insanlik tarihinin kadim ve evrensel olgularindan biridir. Tarihte dinin olmadig bir
toplum, hemen hemen var olmamustir. Yapilan arkeolojik ve antropolojik ¢alismalar ve arastirmalarda
tarihin hangi donemi ile ilgili bir bulguya rastlansa orada bir inan¢ mefthumunun izlerini tasiyan;
sembol, tapinak, nekropol, mabet ve sunaklara rastlanmaktadir. Ayrica s6z konusu bu dinlerin ¢ogu
zaman o toplum igerisinde ortaya c¢ikmis baz1 tarihi sahsiyetler aracihigiyla kuruldugu
anlasilmaktadir. Bu agidan bir peygamber olgusu, agik olsun veya olmasin pek ¢ok din ve ideolojinin
icerisinde yer almis ve bu kimseler tanr1 veya ulu ruhlarla iletisime gegmek suretiyle ge¢gmisten veya
gelecekten bazi haberler getirmiglerdir. Bu haberler metafizik dlemden veya gelecekte olacak birtakim
olay/olgulara yonelik bilgiler icerdigi gibi insanlar1 gesitli durumlara karsi uyaran veya bazen de
onlar1 miijdeleyen, egiten bir 6rnek sahsiyet tarafindan ortaya konmustur.*

Peygamber kavrami Farsca kokenli bir kelime olup, haber getiren, mertebesi yiiksek olan veya elgi
gibi anlamlara gelmektedir.’ Totemizm, Animizm, Naturizm veya ¢ok tanrili dinlerde bu kavrama pek
rastlanmaz. Bu baglamda diinya dinlerini kurucusu olan veya kurucusu olmayan dinler seklinde
ayirmak miimkiin gortinmektedir. Sonugta peygamber, tanri, goriinen veya goriinmeyen diinya,
insanin kurtulusu gibi konularda insanlara yol gostermesi i¢in tanri tarafindan secilmis olan ve ilahi
mesajlar1 insanlara ulagtiran bir elgi olarak tanimlanabilir. Inananlar1 nezdinde karizma sahibi olan
peygamberler, taraftarlarini, duygu ve diisiincelerini ilahi gercekle biitiinlestirme yoluyla harekete
gecirirler.6 Weber'e gore, peygamber, kendi gorevine dayanarak dini bir 6greti veya ilahi bir mesajt
insanlara ulagtiran karizmatik bir kisi olarak degerlendirilmektedir.”

Peygamberlik olgusu Islam dini basta olmak iizere tarih icerisinde ortaya ¢tkmis olan pek ¢ok
dini ve beseri olusum igerisinde bir gerceklik olarak var olmustur. Her ne kadar beserl veya kiiltiir
olarak adlandirilan dinlerde peygamberin konumu net degilse de bu dinlerde de bir kurucu 6nderden
soz edilebilir. Dolayisiyla peygamberlik olgusunun din(ler)in ortaya ¢ikmasinda énemli unsurlardan
biri oldugu stylenebilir.? Dini literatiirdeki kurucu kavramini karsilayan peygamber kendisine mesaj
ulastiginda, se¢ilmis biri oldugunu bilir. Bu misyonun temel niteligi mesaji ulastiranin kisiligi ile onun
donamimli oldugu siirekli giig ile tebligin birligidir. Buna gére, Islam agisindan, Hz. Muhammed
Allah'in kulu ve elgisi idi. Hz. Isa da Tanr1 tarafindan gonderilmis oldugunun bilincindeydi. Bununla
birlikte Lao-Tse, Tao'nun sozciisii Zerdiist Ahura-Mazda'nin sozciisiiydii. Bu kisiler karakterleri
acgisindan farkli olsalar bile, onlarin ortak 6zelligi biiyiik olmalariyd:.® Goriildiigii tizere peygamber
veya kurucu figlirii, neredeyse tiim biiyiik dinlerin ortak 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
bu olgu yiiksek tipli dinlerin temel kaynaklarindan biridir. Dolayistyla bu dinlerde dinin kurulusu ve
yayilisinin ancak bir peygamber (kurucu) ile gergeklestirilmis tarihi ve toplumsal bir olgu oldugu
ifade edilebilir.1

Kurucusu olan biiyiik dinlerin ortaya ¢ikmasiyla beliren ilk yenilik, dini bildiren bir kimsenin
varligidir ki genellikle bu sahis peygamber olarak degerlendirilir. Sosyolojik din arastirmalarinda
biitiin ytiiksek tipli dinlerin varligi goz oniinde bulundurulmasi gerektiginden, dinin kurucusu
(peygamber) gibi genel bir terimin kullanilmasi zorunludur. Bu kimse, s6z gelimi; Uzak Dogu
dinlerinde dini 0greten, hoca, {istat veya Konfiicyiis, Lao Tse, Buddha, Islam’da Hz. Muhammed,
Hiristiyanlikta Hz. I[sa’dir.1 Biiyiik dinlere gore, Tanri, yaratmis oldugu varlik dleminden habersiz

¢ Yusuf Oksar, Peygamberlik Olgusu: Kuramsal Cerceve ve Tarihsel Siire¢ (Ankara: Nobel Yayincilik, 2021).

5 Oksar, Peygamberlik Olgusu: Kuramsal Cerceve ve Tarihsel Siireg, 6.

6 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2011).

7 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarm Yayinlari, 2012).

8 Oksar, Peygamberlik Olgusu: Kuramsal Cerceve ve Tarihsel Siireg, 181.

9 Niyazi Akyiiz, “Din Sosyolojisinde Bir Dini Otorite Tipi Olarak Din Kurucusu”, Dini Arastirmalar Dergisi 20/52 (2017), 99-110.
10 Oksar, Peygamberlik Olgusu: Kuramsal Cerceve ve Tarihsel Siireg, 5.

! Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013).

221



Peygamber Kavraminin Din Sosyolojisi Agisindan Tahlili Din ve Bilim Dergisi 5/2
degildir. Bu dinlerde Tanri, insanlarla, peygamberler araciligiyla iletisim kurmaktadir.!? Bu gercevede
bakildiginda peygamber kavraminin din sosyolojisindeki yeri ve 6nemi daha iyi anlasilabilmektedir.
Ister peygamber ister kurucu veya karizmatik sahsiyet densin dinlerin ortaya c¢ikmasinda ve
yayilmasinda bu figiirlerin varlig1 ve énemi goz ard1 edilemez.

2. Din Sosyolojisinde Peygamber Kavrami

Bilindigi {izere, din sosyolojisi oldukga yeni bir bilim dalidir. Din sosyolojisinin dogasi, anlam
ve metotlarinin tanimlanmas: konusunda hentiz birlige ulasilmis degildir. Bu konuda sadece birkag
deneme yapilmustir. Bu alanda biitiinii icinde oldukga genis problemleri kapsayan sistematik agiklama
da bugiine kadar yapilamamigtir. Aslinda din sosyolojisi mefhumu da miiphem bir kavramdir. Din
sosyolojisi kavramiyla 19. ylizyilin sonunda din, sosyal sartlardan hareket edilerek agiklanmaya ve
anlasilmaya calisilmistir. Bu bakis acisi, dini, toplumun bir fonksiyonu olarak kabul eden August
Comte’un pozitivizmi ile yakinlik arz etmektedir. Durkheim'in etrafinda toplanan bu Fransiz
sosyoloji ekolii dini, bu yonde agiklama girisiminde bulunmustur. Dinin kaynagi ve 6ziiniin, akilci bir
sekilde agiklanmasi konusundaki calismalar halen devam etmektedir. Bu amacla, totemizm sekli
altinda kavranan ilkel cemaat iligkilerine bagvurulmus, bu noktada din, cemaatle fert; klan ve kabile
arasinda bir bagimhlik iliskisi olarak kabul edilmistir. Iste bu iliski, dinin kaynagi olarak
diistiniilmiistiir. Bu iligki i¢inde totem, toplulugun bir vekili olarak tasarlanmistir. Fakat boyle hareket
edildigi takdirde, dinin ve totemizmin anlami konusunda yanlis hareket edilmis olur. Bu sosyolojik
goriis, 20. yiizyilin basinda tarihi arastirmalar1 genis sekilde etkilemistir. Bunun iginde, biitiin tarih,
sosyal durumla iligki i¢inde kavranmistir. Sosyal durum ise, prensip olarak, ekonomik sartlar ve
politik iktidarin dagilimi ile belirtilmistir. Netice itibariyle bizzat dini olaylari, tarihi goriintim ve
degisimleri icinde, toplumsal sartlara, ihtiyaglara ve ekonomik zorunluluklara irca ve onlarin 1s1ginda
anlama metodu, dinler tarihine uygulanmstir. Tarihi goriis agisindan tamamen yanlis olan bu temel
fikir; dini, sosyolojik faktorlerin ve sosyolojik fonksiyonun bir ifadesi olarak aciklamaktadir. Stiphesiz
boyle bir goriisii din sosyolojisi olarak adlandirabiliriz. Fakat buna benzer kabul edilen bir goriis de,
boyle bir din sosyolojisinin goriis agisini ifade etmektedir.’® Giiniimiizde din sosyolojisinin hakim
paradigmasinin bu sekilde oldugu soylenebilir. Ancak din sosyolojisi bu yaklasimla sinirlandirilamaz.
Ciinkii tarihte ve giiniimiizde bulunan ¢ok ¢esitli dinlerin varligi buna imkan vermemektedir.

Tarihte belirli bir peygamberi veya kurucusu olan dinler oldugu gibi belirli bir kurucusu veya
peygamberi olmayan dinler de bulunmaktadir. Ancak tiim dinleri aym kategoride degerlendirip
genelleme yapmak hatali olacaktir. Dinlere Durkheim ve Marx'tan farkli bir sekilde bakabilen Tbn
Haldun, cesitli toplumlarin farkli dinleri oldugunu, ayrica peygambersiz (kurucu) bazi dinlerin de
bulundugunu dile getirmistir. Dolayisiyla tiim dinlerin belirli bir peygamberinin bulunmasinin
zorunlu olmadigini, aksine ortaya cikislar1 acgisindan tiim dinlerin tarihsel ve kiiltiirel bir nitelige
sahip olduklar1 anlasilabilmektedir.’* Bazi dinlerde kurucu bir unsur olarak peygamber
bulunabilirken, (6rnegin islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Zerdiistliik gibi), bazilarinda ise
(6rnegin Totemizm, Animizm v.b.) bu unsur bulunmamaktadir. Dolayisiyla dinlerin sosyal bilimsel
incelemesi yapilirken indirgemecilikten uzak durulmasi bir zorunluluktur. Bu husus bilhassa din
arastirmalarinda biiyiik 6nem tasimaktadir.

Durkheim, insanligin ilk dininin totemizm oldugu varsayimindan hareket ederek, din kuramin
bunun iizerine kurmaya galismistir.’”> Ancak tiim dinlerin totemizmden tiiredigini iddia etmek hata

12 Zeynep Canan Kogak, “Giiniimiiz Yerlesik Peygamber Tasavvurunun Geng¢ Zihinlerde Karsihig1”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2019), 117-134.

13 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, gev. Mehmet Aydin (Konya: Literatiirk Yayinlari, 2012).

14 Behget Batur, Ibn Haldun'un Bilim Anlayist ve Sekiilerlesme (Ankara: Gece Kitapligi, 2020).

15 Emile Durkheim, Dinsel Yasamun Ilk Bicimleri, cev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayinevi, 2010).
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olacaktir. Bu nedenle her dini, kendi tarihsel ve toplumsal baglami igerisinde degerlendirmek
gerekmektedir.

Dinlerin tarihsel gelisimine bakildiginda, 6zellikle geleneksel toplumlarin biiyiik 6lciide hayati
din tizerinden kavradiklar1 goriilmektedir. Modern donemlere kadar hemen hemen tiim diinya
toplumlarinin ana karakterlerinin dindar olmalar1 bu savi dogrulamaktadir. Buradan su sonuca
ulagilabilir. Her ne kadar modern zamanlarda yeni dini hareketlerden s6z edilebilse de esas olarak
dinlerin ortaya ¢ikis ve yayilislar1 eski donemlere ait bir olaydir. Baska bir ifadeyle kurucu veya
peygamber figiirii dinlerin ilk ortaya ¢ikislarina isaret ettiginden, bu kavram tarihi bir nitelige
sahiptir. Giintimiizde peygamber veya din kurucusu iddiasiyla ortaya ¢ikan toplumsal bir hareketten
s0z edebilmek nerdeyse imkansiz goriinmektedir.

Geleneksel toplumda hayatin her alan1 kutsal bir diizen olarak goriinmiistiir. Orf ve adetler,
ahlak kurallari, karsilikli iligkiler ve otoritenin tiimii dogay1 ve toplumu gevreleyen ilahi bir diizenin
devami seklinde algilanmistir. Bu toplumlarda din onderleri de karizmatik sahsiyetler olarak
algilanmiglardir. Dinlerin egemen oldugu mevcut diizene karsi koymak, dogal olarak dini bir hareket
seklinde olabilmekteydi. Iste bundan dolay1 da bdyle toplumlarda karizmatik liderin énemi de
artryordu. Zira geleneksel topluluklarda boyle bir figiir (kurucu veya peygamber), genellikle yeni dini
hareketlerin kaynagi olmustur. Bazen boyle karizmatik sahsiyetler, sosyal diizenin yeniden
yapilanmasinin kaynag: haline gelmislerdir. Dahasi, bu tiir hareketler yeni dinlerin ortaya ¢ikmasina
yol agmuistir.16

Belirli bir kurucusu olan dinlerin, kurucusundan ayr incelenmesi saglkli sonuclar
vermeyebilir. Ciinkii s6z konusu dinin yapis1 ve toplumsal sonuglarini belirleyen unsur bu kurucu
figlirdiir. Bu agidan peygamberler tarihsel ve biyografik olarak istisnai bireyler, elestirmenler veya
toplumlarinin reformcular1 olarak incelenebilir. Ancak, burada peygamber-din iliskisi salt kisisel
diizlemde degil, peygamber ile ailesi, mahallesi, kenti, ticareti, siyaseti vb. olgular karsisindaki tutum
ve davraniglar1 da sosyolojik agidan inceleme konusu yapilmalidir. Tarihte ortaya ¢ikmis cesitli
peygamber tiirlerinin varligr da dikkate alindiginda bu konular {izerinde sosyal antropolojinin elbette
soyleyecekleri olacaktir. Sosyolojinin kurucularindan Durkheim’in “kahinlik sahsi” ile Weber’in
“karizmatik sahs1” onlarin bir nevi peygamber figiiriine odaklandigini gostermektedir.!” Dolayisiyla
peygamberlerin gegmisten bugiine kadar toplumlarin sosyokiiltiirel olusumlarinda énemli bir etkiye
sahip olduklar1 s6ylenebilir. Zira bir peygamber, salt dini bir énder degil, ayn1 zamanda hayatin tiim
asamalarinda belirleyici bir faktor olmustur. Bu denli ¢ok yonlii bir etkilesim giicli olan peygamber
figiiriinii iyi anlamak sonraki donemlerde gelecekler i¢in dogru sonuca ulasma agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Nitekim toplumlarin peygamber tasavvurlarinin, ayn: zamanda onlarin dini yapilarini
etkileyici bir faktér oldugu ifade edilebilir.’® Konuya sosyolojik acidan bakildiginda bu dinlerin
tiimiinde bir din kurucusuyla birlikte onun cevresinde dar ve kiigiik bir toplulugun da olustugu
goriilmektedir. Bu dini toplulugun gercekte dinden dogan ziimrelerin de ilk ve asli sekli oldugu
goriilmektedir.’?

Weber iki tip peygamberlikten s6z etmistir. Ona gore ilk tip peygamberlik ister somut bir emir
ya da soyut bir norm olsun, bir tanr1 ve onun iradesinin beyani icin arag olabilir. Bu peygamber tanri
tarafindan gorevlendirilmis biri olarak ilahi mesaj1 iletirken, ahlaki bir gorev olarak da inang ve itaat
beklemektedir. Weber bu tipi, ahlaki peygamberlik olarak nitelendirmektedir ki bunun 6rnegini Buda’'da

16 Bryan Wilson, Dini Mezhepler, gev. Ali [hsan Yitik ve A. Biilent Unal (istanbul: iz Yayincilik, 2004).

17 Dorothy Emmet, “Prophets and Their Societies”, The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 86/1
(1956), 13-23

18 Mustafa Oztoprak, "Umran Kurami Cergevesinde Ibn Haldun'un Peygamber Tasavvuru", Asead II. Uluslararast Sosyal Bilimler
Sempozyumu Antalya Tiirkiye (2017), 12-34.

19 Freyer, Din Sosyolojisi, 79.
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goriir. Ote yandan, peygamber bireysel 6rnekligiyle, Buda da oldugu gibi, bagkalarina dinsel kurtulus
yolunu gosteren ornek bir kisi de olabilir. Bu tipteki peygamberin mesaji ilahi bir gorev ya da ahlaki
bir yiikiimliilitk olan itaat hakkinda hicbir sey sdylemez; fakat daha ziyade, gectigi yolun aynisim
kurtulusa ulasmay1 arzu edenlere tavsiye ederek kendisini onlarin kisisel ¢ikarlarina yonlendirir.
Weber bu ikinci tip peygamberlige drnek peygamberlik adimi vermektedir ki buna misal olarak da
Zerdiist ve Muhammed Peygamberi gosterir.?

Bununla birlikte ilahi mesaj (vahiy), hem peygamberin kendi i¢in hem de inananlari i¢in ve her
iki tip peygamberlik acgisindan karakteristiktir. Belirli bir din peygamberinin genis 6l¢iide ahlaki ya da
ornek tip olup olmadigina bakmaksizin, peygamberi mesajin (vahiy) hayata yonelik bilingli yonelim
ve anlamli bir tutumdan kaynaklanan, birlestirilmis bir diinya goriisiinii icerdigi de ifade edilebilir.”!

Weber, din kurucusunun gevresinde biriken insan topluluklarini agiklayabilmek igin karizma
kavramini kullanmistir.?? Karizma kavrami, tiim dini 6nderlerde, kurucularda ve peygamberlerde var
olduguna inanildig1 icin din sosyolojisini dogrudan ilgilendirir. Bunlar arasinda ilahi varlikla iliskisi
baglaminda istisnai yeri olan kisiler peygamberlerdir. Bu kisiler Weber’e gore, kisiliginde karizma
olan ve bunu kullanan insanlar olmuslardir. Ayrica peygamberlerin, diger dini otorite tipleri arasinda
da istisnai bir yeri bulunmaktadir. Dolayisiyla bir peygamberin temel 6zelligi, onun bir karizmaya
sahip olmasidir denebilir.?

Islamiyet’in ortaya gikisi, tarihi en az bilenler icin, yeni bir dinin dogusudur, fakat aym
zamanda yeni bir medeniyetin de kurulmasidir. Hz. Muhammed, bir peygamber olmakla birlikte aymn
zamanda yeni bir devletin, yeni bir toplumun kurucusu, biiyiik bir devrimin énderidir.?* Dolayisiyla
bir din kurucusu olan peygamber, ayni1 zamanda bir medeniyet 6nderi olarak da temaytiiz etmistir. Bu
nedenle de sosyolojik din arastirmalarinda kurucu ve yonlendirici bir unsur olarak peygamber figiirii
iizerinde titizlikle durulmas1 gerekmektedir.

Sosyolojinin ve din sosyolojisinin &nciisii olarak kabul edilen Ibn Haldun agisindan, din ile
peygamber kavrami birbiriyle dogrudan iliskili kavramlardir. Ibn Haldun peygambersiz dinlerin
varligini kabul etmekle birlikte, asil olanin peygamberli dinler oldugunu belirtmektedir. Bu agidan Ibn
Haldun'un din anlayis1 farkli dinlerin varligim kabul etmenin yam sira kurucu (peygamber) merkezli
bir din anlayisidir denebilir.?> Ibn Haldun’un peygamber anlayisini umran kurami etkilemistir.
Ornegin, peygamberin ait oldugu toplulugun asil iiyelerinden biri olmasi, beser peygamber
diisiincesinde dini mesaj alirken gegen siire haricinin kapsami icinde olmasi, ismet sifatinda ahlaki
boyutuna vurguda bulunulmasi ve buna Miisliiman olmayanlarin ifadeleriyle kamit gostermesi,
kendisinin adeta bir peygamber sosyolojisi yaptigim gostermektedir.e Ibn Haldun, peygamberin
gorevlerini belirlerken iki ozelliklerinden s6z eder. Bunlarin ilki, din konusundadir. Buna gore
peygamber, insanlara bildirmekle gorevlendirildigi dini ytiikiimliilitklere uygun davranmakta ve
insanlar1 da bu yonde sevk etmekteydi. Diger bir husus ise, diinyevi siyasetin uygulanmasi ve bunun
bir geregi olarak toplumun yararlarinin gozetilip korunmasidir.?” Dolayisiyla peygamber kavraminda
gerek dini gerekse de diinyevi hususlar bir arada miitalaa edilmektedir. Ciinkii peygamber de olsa, bu
diinyada ve bu toplum igerisinde hareket etmektedir ki, bu yoniiyle din sosyolojisinin alanina
dogrudan girmektedir. Hz. Muhammed’in davasi, tarihsel acidan bakildiginda ayni zamanda bir

20 Weber, Din Sosyolojisi, 151-152.

2 Weber, Din Sosyolojisi, 155.

22 Freyer, Din Sosyolojisi, 80.

2 Niyazi Akyiiz, “Dini Liderler ve Karizma”, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz, Thsan Capgioglu (Ankara:
Grafiker Yaynlari, 2013).

24 Dogu Peringek, Hz. Muhammed Silahli Peygamberin Medeniyet Devrimi (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2019).

2 Batur, Ibn Haldun'un Bilim Anlayist ve Sekiilerlesme, 87.

26 Oztoprak, "Umran Kurami Cergevesinde fbn Haldun'un Peygamber Tasavvuru", 19.

77 Oztoprak, "Umran Kuramu Cergevesinde Ibn Haldun'un Peygamber Tasavvuru”, 5-6.
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medeniyet davasiydi. Zaten bir¢ok Batili bilim insani, tarihte Hz. Muhammed’i bir medeniyet 6nderi
olarak gormiislerdir.?

Weber, din sosyolojisi alaninda peygamber iizerine yazdig1 bir yazida, peygamberin roliinii
rahip ve biiyiicliniin roliinden ayirt etmistir. Rahibin aksine, peygamberin yetkisi, karizmaya ve
kisisel vahye dayanmaktadir. Biiyiiciiden farkli olarak da peygamber, kesin vahiyler aldig1 ve
gorevinin 6ziiniin, biiyii degil, doktrin veya emir oldugunu diisiinmektedir. Bununla birlikte Weber’e
gore, peygamber toplumsal bir boslukta ¢alismaz ve otoritesi ona inanan insanlarin sosyal destegine
ihtiyag duyar.? Benzer sekilde Ibn Haldun’a gore de toplumsal destek olmaksizin dini hiikiimlerin
kabul edilmesi ve yayilmasi miimkiin goriinmemektedir.*® Dolayisiyla Ibn Haldun agisindan
peygamber mesajinin ve onerdigi ahlaki normlarin basarili olabilmesi, toplumsal destege (asabiyet)
bagli bulunmaktadir.3!

Bu ¢oziimlemelerden ¢ikan sonuglardan biri, peygamberlerin sira dis1 insanlardan olusmasina
karsin, hayatlarinin ve miicadelelerinin toplumsal olgu ve ilkelere uygun bir sekilde gerceklestigidir.
Tarihsel agidan bakildiginda Islam dininin siireg igerisinde belirli bir toplumsal destege dayanmasi ve
boylece toplumsal ve siyasal basar1 elde etmesi bu yaklasimi destekler mahiyettedir. Bu toplumsal
gerceklik kendisini Islam peygamberinin hayatinda gosterdigi gibi, bu kural tiim dini mesajlar icin de
gecerlidir.? Dolayisiyla peygamber, din ve toplum iliskisinin ¢ok boyutlu ve diyalektik bir yapi1 arz
ettigini belirtmek gerekir.

Tarihte peygamber olarak temayiiz etmis kisilerin insanligin toplumsal ve kiiltiirel yapilarini
onemli diizeyde etkiledikleri sOylenebilir. Ayrica bu etkinin gec¢misle smirli kalmadigr da
goriilmektedir. Bununla birlikte glintimiiziin sosyokiiltiire] ve dini kosullarinda peygamberligin
nerede durdugu veya bulundugu sorusu da sosyolojik 6nemini korumaktadir.?

Din sosyolojisi arastirmalarinda yeteri kadar yer verilmeyen peygamber figiirii ve bunun
yarattig1 bosluktan dolayi, yeni nesillerde olusan zihinsel karmasa ve bunun muhatap kitleyi ikna
edici bir sekilde giderememesi, en nihayetinde bir boslukla sonuglanabilmektedir.?* Bu nedenle din
sosyolojisinin bu konu hakkinda ayrintili ve aciklayici arastirmalarda bulunmasi ve peygamber ya da
kurucu kavramini sosyolojik din aragtirmalarina daha etkin bir sekilde dahil etmesi gerektigi
diistintilmektedir.

Sonu¢

Peygamber kavrami dogrudan din sosyolojisinin ilgi alanina giren bir terimdir. Ciinki
peygamber denince akla ilk gelen sey, din(ler)dir. Diinyada yaygin olarak bulunan Hiristiyanlik,
Islamiyet, Yahudilik hatta Budizm, Konfiigyanizm, Zerdiistliik gibi pek ¢ok dinin bir peygamberi veya
kurucusu oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla basta din sosyolojisi, dinler tarihi ve din antropolojisi
olmak {izere din bilimlerinin bu kavram {izerinde daha fazla ve derinlikli bir sekilde durmasi
gerektigi sOylenebilir.

Sosyoloji kurucularinin din anlayislarina bakildiginda, Karl Marx ic¢in din, Katolik Kilisesi
nezdinde bir yabancilasma ve afyon dolayistyla da bir iist yap1 kurumu olarak degerlendirilmektedir.
Durkheim i¢in ise din totemik bir kaynaga sahip olmakla birlikte islevsel bir olgu olarak goriiliir. Buna

28 Peringek, Hz. Muhammed Silahli Peygamberin Medeniyet Devrimi, 40.

2 Bryan Turner S, Max Weber ve Islam, cev. Yasin Aktay (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997).

% fbn Haldun, Mukaddime 1-2, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015).

31 Batur, Ibn Haldun'un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme, 87.

32 {bn Haldun, Mukaddime 1-2, 379.

3 Thsan Toker, “Sosyolojik Bakis Agilarindan Peygamberlik”, Journal Of Islamic Research 4 (2) (2011), 28-38.
3 Kogak, “Giiniimiiz Yerlesik Peygamber Tasavvurunun Geng Zihinlerde Karsilhig1”, 131.
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karsilik Din Sosyolojisi adl1 eserinde Weber, dinlerin dogas1 ve kurucular1 hakkinda ayrintili bir sekilde
durmustur. Weber'in bu incelemesinde, dinleri peygamber, ilahi mesaj, ahlaki 6greti, karizma gibi
kavramlar cercevesinde ele almaya calisarak, bu alandaki boslugu doldurmaya ¢alistig1 sdylenebilir.
Bu anlamda Weber'in c¢alismasi oldukca degerlidir. Ancak kurucusu olan biiyiik dinlerin
anlasilabilmesi ve agiklanabilmesi bakimindan peygamber figiiriiniin, bu dinlerin dogusu, toplumsal
icerigi, etkisi ve zaman igerisindeki doniisiimii ile bu dinlerin modern zamanlardaki durumlarimin
tarihi ve sosyolojik perspektiften incelenmesi ihtiyacim1i giderememistir. Din sosyolojisinde
peygamberlik konusunun sosyal bilimsel a¢idan ve farkli perspektiflerden incelenmesi ihtiyacinin
onemini korudugu soylenebilir.

Din sosyolojisi yaklasimlarinda (kismen Weber ve hermendtik disinda) kurucu olarak
peygamber figiirii veya kavrami pek bulunmamaktadir. Oysa 0Ozellikle kurucusu olan dinlerde
peygamber kavraminin asli-temel bir 6zelligi vardir. Din sosyolojisinde bu kavramin yer almamasi,
alan1 daralttig1 gibi, din olgusunu yeteri diizeyde agiklama yetisinden de mahrum kalmaktadir.
Yapilmasi gereken din sosyolojisinde kurucu bir unsur olarak peygamber kavramina islerlik
kazandirmaktir. En azindan bu, tarihi ve sosyolojik bir olgu olarak arastirma konusu yapilmalidir.
Peygamber ve toplum arasindaki ¢ok boyutlu iliskinin tarihi ve sosyolojik analizi, din sosyolojisinin
hedefleri noktasinda 6nemli bir konunun agiga kavusturulmasi agisindan Onemli bir boslugu
dolduracagi ifade edilebilir.
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Kemalpasazade'nin I’caziv’l-Kur’an Yaklasimu Din ve Bilim Dergisi 5/2
Oz

['cazu'l-Kur'an, "mu'cize" ile ayni kokten tiiremis olan "i'caz" kavramimin, "Kur'an" kelimesiyle olusturdugu
bir terkiptir. Kavram, ildhi kelamin sahip oldugu lafzindaki edebi {istiinliik ve manasindaki zenginlik
dolayisiyla benzerinin meydana getirilemeyecegini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bir¢ok ilmi disiplin
tarafindan kullanilan I’cAzii’1-Kur’an, kelamda Kur’an’in, Allah kelami oldugunu tasdik etmek, onu getiren
peygamberin niibiivvetinin gercek oldugunu ispat etmek gayesine matuf olarak mficize kapsaminda ele
alinmaktadir. Niibiivvetin ispati genel olarak mficizeler tizerinden yapilmistir. Kur'an, kelamcilar
tarafindan akli mfcize kabul edilerek Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etme noktasinda basat rol
oynamustir. Bu nedenle her ne kadar i’cazin vecihleri konusunda ihtilaf vaki olsa da Kur’an’in mficiz bir
kitap oldugu ittifakla kabul gormiistiir. Bir Osmanli kelamcisi olan Kemalpasazade, 1'cazii’'l-Kur'an
meselesini, I'cdzii’l-Kur’dn ve Keldmulldhi’l-kadim isimli eserleriyle dogrudan degerlendirmeye tabi tutmus,
diger risaleleriyle de konuya dolayli olarak atifta bulunmustur. Yaptiimiz bu g¢alismaya esas olan
Keldmulldhi’l-kadim risalesinde i’cazin gesitli meseleleri anlatilmis; bu minvalde Kur’an'in tehaddi yonii 6ne
¢ikarilmis, tehaddiye insanlar ve cinlerin yaninda meleklerin de dahil oldugu ifade edilmistir. Risalede
miiellifin en ¢ok atifta bulundugu keldmcilar Seyyid Serif Ciircani ve Sa’diiddin Teftazani olmustur.

Anahtar kavramlar: Kelam, Kemalpasazade, 'cazii’1-Kur’an, Tehaddi, Belagat, Uslab

Abstract

The incapacitation power(jjaz) of Qur'an” is a composition formed by the concept “ijaz” (the power to
incapacitate), which derives from the same root as "mujiza" (miracle), with the word "Qur'an This
compounded concept is used to express that divine discourse cannot be replicated because of its literary
contextual mastery and richness of meaning. The incapacitation power of Qur’an, which is used by many
different scholarly disciplines, is regarded as a miracle in Kalam in order to confirm that Qur’an is Allah’s
discourse and also to prove that the prophethood of the prophet who brought it is real. The proof of
prophethood was generally made through miracles. Since the Qur'an was accepted as a mental miracle by
theologians, it played a leading role in proving the prophethood of the Prophet Muhammad. Therefore,
although there are disputes on the aspects of its inimitability (the incapacitation power to prevent imitation),
the view of Qur’an as a miracle is accepted with a consensus. Kamalpashazadeh who is an Ottoman Kalam
scholar, directly examined the incapacitation power of Qur’an in his books, I'jaz al-Quran-(The incapacitation
power of Qur’an) and Kalamullah al-Qadim-(Allah’s Primeval Discourse) and made indirect references to the
topic in his other risalas (epistles). Various issues of i'jaz are explained in the epistle of Kalamullah al-Qadim
(Allah’s Primeval Discourse) , which is the basis of this study; In this way, the tahaddi aspect of the Qur'an(The
challenge for nonbelievers to bring a similar work to Qur’an) is emphasized, and it is stated that angels are
included in the tahaddi as well as humans and jinn. SayyidSharifal-Jurjaniand Sa'ad al-Din al-Taftazani were
the most frequently cited theologians by the author of the epistle

Keywords: Kalam, Kamalpashazadeh, Miraculousness of Qur’an, Tahaddi, Rhetoric, Style

Giris

Kemalpasazade (6. 940/1534), Osmanli devletinin en parlak doneminde yetismis, ilmiye sinifinda
edindigi yetkinligi; bir taraftan devrin nemli medreselerinde ders vererek, diger taraftan hasiye ve telif

eserler ortaya koyarak ayni zamanda biirokraside gorev icra ederek ilmi birikimini uygulama firsat1
bulmus ilim ve devlet adamidir.!

Kur’an ilimlerinde ¢ok sayida telif esere imza atan Kemalpasazade'nin, kelam ve felsefeyle ilgili
olarak yaklasik elli eserinin oldugu kabul edilmektedir.2 Miiellifimiz kelam alaninda Allah’in sifatlars,
kaza-kader, ecel, riih, dlemin yaratilmasi, cennet-cehennem, iman, Halku'l-Kuran, 'cazi’l-Kur’an gibi

! Nihal Atsiz, “Kemalpaga-oglu'nun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast 6 (1966), 71-112; Yekta Sarag, Seyhiilislim Kemalpasazide Hayatr,
Sahsiyeti, Eserler ve Bazi Siirleri (Istanbul: Risale Basin Yayin LTD, 1995), 29-33; Kemal Sozen, [bn Kemal'de Metafizik (Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2001), 66-67.

2 Atsiz, “Kemalpasa-oglu'nun Eserleri”, 71-112; Saym Dalkiran bn-i Kemal’e Gore Ehl-i Siinnet Diisiincesi (Istanbul: Osmanlt
Arastirmalar1 Vakfi, 2018), 66. Ayrica eserler igin bk. Samil Ocal, Kemalpasazide'nin Felsefi ve Keldmi Goriigleri (Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanlig: Yaymlari, 2000), 26-37.
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konularda eserler vermistir.3 Onun, felsefi konulari kelami bir mantikla ele alarak felsefenin
kelamlastirilmasinda 6ncti rol aldig: bilinir.* Kelamdaki metodu, akil-nakil eksenli olsa da akilct yonii
agir basmistir. Bu yiizden eserlerinde, mezheplerin goriislerini analiz etmeye ¢alismis, bununla birlikte
temelde Ehl-i sinnet inancin tesis etme yoniinde bir tavir ortaya koymustur.’

Seyhiilislam Kemalpasazade'nin {izerinde kalem oynattig1 konulardan birisi de “T'cazir’l1-Kur’an”
meselesidir. Miiellif, i’caz meselesini fi Haktkati'l-miicizes, [’cazii’l-Kur'an’ ve Keldmulldhi’l-kadim® isimli
risdlelerinde ele almistir. O, mevzuyu fi Haklkati'l-miicize risalesinde, mucizenin Peygamber’in
niibiivvetine delaleti yoniinden; ['cdzii’l-Kur’dn adli eserinde, i'cAzin vecihleri baglaminda
degerlendirmistir. Bizim c¢alismamizin omurgasini olusturan Risdle fi-takrir enne’l-Kur’'dne’l-azim
keldmullihi’l-kadim isimli risalede ise i’caz, agirlikli olarak tehaddi ve niibiivvete delil olusu yonleriyle
ele alinmistir.

Allah’'in kadim kelam: Kur'an'in i'cazi ile ilgili muhtelif konularin islendigi risdle; yazma
niishalariin® yaninda, Risdle fi kidemi’l-Kur’dn keldmulldh ismiyle Ahmet Cevdet Pasa’min nesrettigi
Resdil-ii [bn-i Kemil igerisinde!®ve Risdle fi-takrir enne’l-Kur'dne’l-Azim keldmulldhi’l-kadim ismiyle Hamza
Bekri'nin Mecmiiu resdili’l-allime Kemdlpasazide Pasa adli mecmuasinda mevcuttur. Biz ¢alismamizda
Hamza Bekri'nin tahkikli niishasini esas aldik.!

Islam’in ilk dénemlerinde i’cAz meselesi, herhangi bir kavramsal analiz yapilmadan Kur’an'in
ilahi kaynakli olusundan hareketle benzerinin olusturulamayacagi baglaminda, bir meydan okuma
tarzinda tezahiir etmistir. Daha sonraki donemlerde i'caz, fetihlerle birlikte Miisliimanlarin gayr-i
Islami kiiltiirlerle tamismasimn neticesi olarak, Islam diinyasinda varligini siirdiiren ilhad
hareketlerinin Kur'an’a yonelik tenkitlerine karsi, yeni tesekkiil etmeye baslayan ilmi disiplinler
tarafindan cesitli agilardan ele alinmistir. Bu baglamda I'cazii’l-Kur’an mevzusu, Islam diisiincesinde
ozellikle miifessirler, kelamcilar ve dilbilimciler tarafindan sozlii ve yazili olarak miizakere edilmistir.
Dil bilimcileri, i’cdz1 semantik analiz kapsaminda; dilin incelikleri, belagat ve fesahat yoniinden
Kur’an’in mficize olusu ekseninde degerlendirmistir. Miifessirler, konuyu yorum pratiginin dayandig:
temel degismezlerden biri olarak ele almisken, kelamcilar mficize ve niibiivvetin ispat1 baglaminda
incelemislerdir.2

3 Eselerle ilgili olarak Bk. Atsiz, “Kemalpasa-oglu'nun Eserleri”, 71-112.

4+ M. Sait Yazicioglu, “Kelamci Olarak Ibn Kemal”, Seyhiilislam [bn Kemal Sempozyumu, ed. Hayri Bolay vd. (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 149-155; Sozen, Ion Kemal’de Metafizik,26; Kiirsat Turgut, “Kemalpasazade'nin Felsefi {limlere Dair Gortlis ve Elestirileri:
Hasiye Ala Tehafiit Oregi”, Kemdlpasazide Felsefe-Din-Edebiyat Arastirmalari, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yaynlari,
2022), 51.

5 S3zen, [bn Kemal'de Metafizik 26; Omer Mahir Alper, “16. Yiizyllda Osmanl Diisiincesi: Kemalpasazade Baglaminda Bazi
Miilahazalar”,Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiinin’a Osmanli {lim ve Fikir Diinyas: Sempozyumu, ed. Ekrem Demirli vd. (Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 15-20.

6 Eser, Ahmet Cevdet Pasa’nin nesrettigi Resdil-ii [bn-i Kemdl igerisinde matbi olarak mevcuttur. Bk. Semseddin Ahmed bin
Siileyman ibn Kemal, “Fi hakikati’l-mu’ cize ve delaletiiha “ala sidki men idde’a’n-niibiivve”Resdil-ii [bn Kemdl, nsr. Ahmed Cevdet
Pasa (istanbul: ikdam Matbaasi, 1316), 137-148.

7 Eser, Risdle fi i'czii’l-Kur'dn ismiyle kirk alt: farkl kiitiiphanede yazma olarak bulunmaktadir. Bk. Atsiz,“Kemalpasa-oglu'nun
Eserleri”, 71-112.Ali Oge tarafindan, miiellifin [’cdzii’I-Kur’én risalesi baz almarak ”Seyhii’l—islém ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in
I'caziyla fgili Goriigleri” ismiyle hazirlanan calismada, Kemalpasazade'nin hayati, mficize anlayisi ve i’caz goriisii anlatilmigtir.
Yazarin giris boliimiinde ifade ettigi gibi, i'caz’1 sekillendirken merkeze aldig1 eser miiellifin ['cdzii’l-Kur’dn adh risalesi olmustur.
Yer yer Risdle fi-takrir enne’l-Kur'dne’l-azim keldmulldhi’l-kadim ve Fi hakikati’l-milcize ve deldletihd isimli risalelerine de atif
yapilmustir. Makale, sentez ve analizden daha ziyade miiellifin goriisiiniin aktarilmasi tarzinda bir metotla yazilmistir. Bk. Ali
Oge, “Seyhii’l-Islam Ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I'caziyla flgili Goriigleri”, Diyanet ilmi Dergi, 50/2 (2014), 89-102.

8 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim keldamullahi’'l-kadim”, Mecmilu Resdili’l-Alldme ibn Kemal Pasa,
thk.Hamza el-Bekri(istanbul: Darul-Liibab, 2018),167-181.

9 Kemalpagazade, Risdle fi kidemi’l-Kur'an Keldmulldh(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2500), 11b-14a. Ayrica Nihal Atsiz
risalenin otuz farkh kiitiiphanede yazma olarak bulundugunu ifade eder. Bk. Atsiz, “Kemalpasa-oglu'nun Eserleri”,71-112.

10 Kemalpasazade, “Risale fi kidemi’l-Kur’an Kelamullah”,Resdil-ii Ibn Kemél, nsr. Ahmed Cevdet Pasa (Istanbul: ikdam Matbaas,
1316), 131-136.

11 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-Azim kelamullahi’l-kadim”, 167-181.

12Eb{i Bekir Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, ["cdzii’l-Kur'an, thk. Seyyid Ahmet Sakar (Misir: Daru’l-Maarif 1954), 10; Numan
Konakly, “I’cazu’l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihi Siire¢ ve Literatiir”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2012), 252.
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Micize, kelamalarin ¢cogunlugu nezdinde niibiivvetin ispatinda bagat rol oynar.' Literatiirde
hissi,* haberi'’s ve akli’® olmak {izere {i¢ grupta miitalaa edilir.”” Diger peygamberlerin niibiivvetinin
ispatinda, hissi mficizeler 6n plana ¢ikmigsken; Hz. Peygamber, Kur’an mficizesi ile maruf olmustur.
Kur’an mfcizesi, biitiin donemler icin gecerliligi stibut bulmus, diger micizelerden farkli olarak
meydan okumayr peygamberin elinde degil, bizzat kendisi yapmaktadir. Diger mfcizeler,
peygamberin miicizeyi gosterdigi anda etki giiciine sahipken, Kur’an mficizesi, sadece peygamberin
hayati ile kayitli olmay1p, biitiin zamanlarda iddiasin1 devam ettirmistir. Iste bu sebeple Kur’an, hem
kendi kendini tasdik eder hem de onun teblig ve tebyinini yapan peygamberin niibiivvetini ispat eder.
Diger taraftan hissi mficizeler, sadece elinde zuhur eden peygamberin niibiivvetine bir delilken, Kur’an
mutlak olarak niibiivvet miiessesesini ispatlar. Bu nedenle onun, dogrudan isaret ettigi ayetlerle,s
biitiin peygamberlerin niibiivvetinin hak ve hakikat oldugu ortaya konulmus, bir peygamberin
araciligiyla teblig edildigi i¢in de niibiivvet kurumunun vazgecilmezIligi anlasilmistir.

Kemalpasazade'nin Risdlefi-takrir enne’l-Kur'ane’l-Azim keldmulldhi’l-kadim adl1 eseri tiizerine
yapacagimiz bu c¢alismanin giris boliimiinde miiellifin risalede yararlandigi kaynaklar, metodu ve
eserin igerigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Calismamizin daha sonraki boliimlerinde I'cazir'l-Kur’an
meselesinin tarihi seyri, akabinde Risdlefi-takrir enne’l-Kur’dne’l-Azim keldmulldhi’l-kadim eserinden
hareketle Kemalpasazade'nin I'cazii'l-Kur’an anlayisi miizakere edilerek onun, i'cAz meselesinde
nerede konumlandig: tespit edilecektir. Ayrica miiellifin Kur'an baglaml yazdig: diger eserlerinden
istifade edilerek mevzu zenginlestirilecektir.

1. Niibiivveti Ispat Delili Olarak I’cazii’l-Kur’4n’a Genel Bir Bakis

Sozliikte “acz” stilasi fiilinin if‘al babina doniistiirtilmesinden miistak olan i’caz,’aciz birakmak,
giicsiiz duruma diisiirmek’ gibi anlamlari ihtiva eden bir mastardir.!® I'caz ve Kur’an kavraminin izafeti
ile olusan 1'cazii’l-Kur’an, risalet davasinda Araplarin ve sonraki nesillerin Kuran-1 Kerim’e nazire
yapmaktan aciz olduklarini izhar etmek suretiyle Hz. Peygamber’in sidkinin ortaya konulmasidir.20
Diger bir tabirle I'cazii’l-Kur’an, lafzindaki edebi iistiinliik, manasindaki muhteva zenginligi, testi ve
gaybi haberler yoniiyle Kur’an’in benzerinin meydana getirilememesini ifade eden bir kavramdir.?!
Kur’an'in lafzindaki 1'caz, inzal déneminde Arap diline vakif olan edip ve sairlere meydan okurken,?
manadaki i'caz akliselim ve ilim erbabinin ve Arap olmayanlarin zihin ve goniil diinyalarina kars:
tehaddide bulunmak suretiyle Kur’an’in evrensel bir ilahi mesaj oldugu gercegini ortaya koymaktadir.2

BBHiiseyin Ziyaeddin el-ltr, Niibiivveti Muhammed fi’l-Kur’dn (Halep: Daru’n-Nasr, 1393/1973), 235; Halil Ibrahim Bulut, Niibiivveti
Ispat Agtsindan Hissi Milcizeler (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 90.

14Hissi mficizeler, duyu organlarina hitap eden ve peygamberin sidkina delalet eden mficizelerdir. Bu mficizelerin bir kismi
peygamberin zatiyla ilgili olmakla birlikte bir kismi da onun zatimin disinda gergeklesir. Bk. Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi
usfili’d-din, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991),108-110; Fahreddin er-Razi, el-Erbadin fi usiili'd-
din, thk. Ahmed Hicaz1 es-Seka (Kahire: Matbaatii Daru’t-Tazatin, 1986), 2/85.

15Peygamberlerin vahye dayanarak gegmis ve gelecege dair verdikleri olaylardir. Bazi alimler, haberi mficizeleri hissi mticizeler
igerisinde degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Bk. Sabtni, el-Biddye fi usiili’d-din, 106.

16 Bilgi mficizesi, manevi mficize olarak da bilinen, insamin aklina hitap ederek onlar1 diisiinmeye ve gergekleri kavramaya
sevkeden bdéylece niibiivvetin dogrulugunu kanitlayan delillerdir. Kur’an Hz. Peygamber’in en biiyiik mficizesi olarak kabul
edilir. Bk. Bulut, Niibiivveti fsput Acgisindan Hissi Miicizeler, 32. Fahreddin er-Razi, haberi mucizeleri, akli mucizeler igerisinde
miitalaa eder. Bk. Razi, el-Erbaifin fi usiili’d-din, 2/85.

7Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, thk. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye,
2011)2/741; Sabani, el-Biddye fi usiili’d-din,108-110.

18¢]-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136, 150, 152.

9Nesefi, Tabsiratu'l-edille fi usili'd-din,2/689; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzfr,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414),“acz”, 5/369;Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Mekidsid, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Alemﬁ'l-Kﬁtﬁb, 1419/1998), 5/28.

20\ enn4’ Kattan, Mebahis fi Uliimi’l-Kur'dn, (Kahire: Mektebetii’l-Vehbete, ts.), 250; Sabir Hasan Muhammed, Mevridi’z-Zam'an fi
uliimi’l-Kur’an(Bombay: Daru’s-Selefiyye 1404/1984), 97.

nBakallani, I'cdzii’l-Kur'an,35; Yusuf Sevki Yavuz, “Y'cazir'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:TDV
Yaynlari, 2000), 21/403-406.

2284bhini, el-Biddye fi usiili'd-din, 107.

PMustafa Miislim, Mebdhis f1 i’cdzi’l-Kur’dn (Riyad: Daru’l-Miislim, 1416/1996), 28; Yavuz, “ caziv'1-Kur'an”, 21/403-406.
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Kur’an, Hz. Peygamber’in en biiyiik ve en agik miicizesi kabul edilmistir.?* Allah, her peygambere
kendi déneminin sosyo-kiiltiirel dokusu ve zihin diinyasina uygun mcizeler vermistir. Hz. Musa
doéneminde sihir yaygin oldugu i¢in Allah, adeta onlarin anlayabilecekleri bir dilden hitap ederek sihre
meydan okuyacak asa mficizesini? vermistir. Hz. Isa déneminde ise tibbin yaygin olmas1 hasebiyle, Hz.
isa’ya Olileri diriltme, korleri ve alacaliy1 iyilestirme moficizesi®* vermek suretiyle, peygamberin
muhataplarinin en mahir olduklari alanda tehaddide bulunarak onlarin acziyetlerini ortaya
¢ikarmistir.””? Hz. Peygamberin ¢agdasi Araplar, siir ve edebiyatin inceliklerine vakif olduklarindan,
onlara meydan okuyan miicize de onlarin diline ve anlayislarina hitap etmistir.2

Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlerin miicizeleri hissi mficize tarzinda vuku bulmustur.?
Zaten peygamberlerin muarizlarinin, kendilerinden beklentileri, hislerine hitap edecek tarzda, delil
getirilmesi yoniinde olmustur.3® Bu gelenege uygun bir sekilde Hz. Peygamber’in, inzal dénemindeki
muhataplar1 da kendisinden mfcize talebinde bulunarak Kur’an'in diliyle “Rabbi'nin katindan O’na
birtakim milcizeler indirilmeli degil miydi?”® diyerek itirazda bulundular. Aslinda onlarin bu istekleri,
mficize teamiiliine uygun bir sekilde hislerine dokunacak bir talepti. “Dediler ki: ‘Sen bizim icin yerden bir
kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmaly; iclerinden de
cagil cagil nehirler akitmalisin. Yahut-iddia ettigin gibi-g0gii iizerimize parca parca diigiirmelisin veya Allah’t ve
melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan bir evin olmaly; ya da goge ¢tkmalisin. Bize okuyacagimz bir kitap
indirmedigin siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz.” De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece beser bir
peygamberim.” " 32

Goriildiigi lizere hangi devirde olursa olsun peygamberi yalanlayan toplumlarin inkar
gerekgeleri, hep ayn1 minvalde olagelmistir; o gerekce de elle tutulan, gozle goriilen maddi bir kanit
beklentisidir. Kur'an'in anlatimiyla peygamberin cevabi, beklentinin aksine, beser oldugunu
vurgulamaktir. Bu anlayis hem tevazunun hem teslimiyetin hem de mficizelerin ancak Allah'in
dilemesiyle miimkiin olabileceginin ifadesidir. Miisriklerin taleplerine karsilik Allah, elcisine hitaben,
“Kendilerine okunan bu kitabr sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir topluluk icin
onda rahmet ve ibret vardi,”® ayetiyle Kur'an'in, apagik bir miicize, Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispatlayan en biiyiik isaret oldugu tasdik edilmistir. Hz. Peygamber de "Her peygambere mutlaka
insanlarin inanmakta olageldikleri seyler cinsinden bir mficize verilmistir. Ama bana verilen (mfcize)
ise vahiydir ve bunu bana Allah vahyetmistir. Bu sebeple Kiyamet giinii, diger peygamberlere nazaran
etba1 en ¢ok olan peygamberi ben olacagimi timid ediyorum,"?* ifadeleriyle mezkir ayeti tebyin etmistir.

Hz. Peygamber’in en biiyiik miicizesi Kur'an olmakla birlikte kelamcilarin ekserisi nezdinde
kendisine hissi mficize verildigi kabul gormiistiir. Fakat ne var ki Hz. Muhammed’e verilen hissi
mficizelerin tevatiiren nakledilmemis olmasi, bu mficizelerin delil degeri noktasinda kelamcilarin
ihtilafina sebebiyet vermistir.®> Buna karsilik Kur’an, tevatiiren naklolunarak kat’i bilgi ifade etmis, tim

2Hasan Muhammed, Mevridi’z-Zam'dn fi uliimi’l-Kur'dn,98; Abdiilhallm Mahmut, Deldilii'n-niibiivve (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-
Misriyye, 1991), 215.

25 Kur’an-1 Kerim’de asa yilan, asa tas ve asa deniz olmak {izere {i¢ tiir asa mficizesinden bahsedilir. Ayetler i¢in bk. Asa yilan, et-
Taha 20/17-21;en-Neml 27/9; el-Kasas 28/31; asa tas, el-Bakara 2/60; asa deniz,es-Suara 26/63.

26Kur’dn Yolu (Erigim 28 Kasim 2022), Al- Imran 3/49; el-Maide 5/110.

27 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usﬁliddin(istanbul: Matbatii’d-Devlete, 1346/1928), 181-182; Mahmut, Deliilii'n-niibiivve, 216-217.
2Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Céahiz, Resdilii Cihiz huceciin-niibiivve, thk. Ali Ebu Melham (Beyrut: Daru’l-Hilal, 2002),
3/161; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, A’ldmii’n-niibiivve (Beyrut: Déru’l—Kiitiibii’l—Hmiyye, 1986), 68.

2Hasan Muhammed, Mevridi'z-Zam’én fi ulimi’l-Kur’an,99; Bulut, Niibiivveti fspat Agisindan Hisst Miicizeler, 174.

3 0Hgili ayetler icin bk. Had 11/32, 53-54; A’raf 7/10, 106, 160; es-Suara 26/154, 185-187; el-Ankebfit, 29/29; el-Bakara 2/55.

31 e]l-Ankebut 29/50.

32 el-Isra 17/90-93.

33 el-Ankebut 29/51.

3 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Caini u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,
1422/2001),“Fezailu'l-Kur'an” 1, “I'tisAm” 1; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Caini ‘u’s-sahih, nsr., Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-1975/1955-1956), “Iman” 239.

3Hz. Peygamber’e isnad edilen hissi miicize rivayetleri ahad tarikle gelse bile, ayn1 mevzuyla alakali ok sayida farkl tarikten
gelen rivayetin olmasi, onu manen miitevatir derecesine yiikseltmistir. Boylece hissi miicizeler niibiivvetin ispatinda delil olarak
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zaman ve mekanlara hitap ederek niibiivvetin kanitlanmasinda daha giiglii bir etkiye sahip olmustur.3
Ahkdmii’s-sultdniyye miiellifi Maverdi (6. 450/1058), Kur’an miicizesini farkl: kilan ii¢ faktorden soz eder;
Buna gore Kur'an, Hz. Peygamber’in yasadig1 donemin sartlarina muvafik olarak insanlar arasinda
nesviinema bulmus; edebiyatin zirvede oldugu bir asirda gonderilmis, Kur’an'in i’caz ve icazinin en
kuvvetli etkisi kargisinda, belagat ve fesahat erbabi boyun egmis acziyetleri zahir olmustur.?” kinci
olarak Kur’an mucizesi, zihinlere ve anlayislara hitap etmektedir. Ugiincii olarak Kur’an, her asirda baki
olup biitiin bolgelere yayilmistir. Cagin degisimiyle silinip yok olmaya mahkéim degildir.3 Maverdi, bu
yorumuyla bir taraftan Kur’an'in, diger miicizelere gore muhataplar tizerinde biraktig1 giiclii bir etkiye
isaret ederken, diger taraftan da zihinlere hitap etmek suretiyle entelektiiel seviyesi yiiksek insanlar1
bile aciz birakacagini anlatmaya ¢alismistir. O, “biitiin bolgelere intisar etmistir” ifadesiyle de onun
miicizeliginin evrenselligine dikkat ¢cekmistir.

Inzal donemi miisrikleri, “Bu olsa olsa eskilerden nakledilmis bir sihirdir. Bu, insan soziinden baska bir
sey degildir,”® diyerek Kur'an'in beser s6zii oldugunu iddia etmisler; ona bazilar siir, bazilari sihir,
kimileri de Muhammed’in 6ncekilerden duyarak yazdig1 masal yakistirmasinda bulunmustur.* Bizzat
Kur’an, miisriklerin bu iddialarina kars: en yiiksek perdeden tehaddide bulunarak onlar1 benzerini
getirmeye davet etmis, bu meydan okuma tedrici olarak devam etmistir. Miisriklere kars: yapilan
tehaddinin ii¢ asamadan gectigi goriilmektedir.+!

1. Ik olarak miisriklerden Kur'an’n bir benzerini getirmeleri istenilerek tehaddide
bulunulmustur. “De ki: Yemin ederim, bu Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip
birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.”*> “Eger dogru soyleyenler iseler, haydi onun gibi
bir soz getirsinler!”# Kemalpasazade’'ye gore, Thr suresindeki bu ayetle Allah, miisriklere Kur’an'in
tiimiiyle tehaddide bulunmus, onlarin acziyeti ortaya c¢ikinca meydan okuma on sureye
diisiiriilmiistiir.*# Hele tehaddi timmj, ilim talim etmemis, bir kitap okumamis ve hi¢ kimsenin tesirinde
bulunmamuis birisinden olursa*> meydan okuma daha da énem kazanacaktir.

2. Ikinci olarak eger onun benzerini getiremiyorsaniz, beyaninda ve nazim giizelliginde# ona
benzer on sure getirin: "Yoksa, ‘onu kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah’tan bagka
cagwrabildiklerinizi yardima ¢agirm da siz de onun gibi uydurulmus on sure getirin,”¥ ayetiyle meydana
okumanin beyan seviyesi diisiiriilse de siddeti artirilmigtir.

3. Uglincii asamada, onun benzeri bir sure getirin: “Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar?
De ki: Eger sizler dogru iseniz Allah "tan bagka, giiciiniiziin yettiklerini cagirin da hep beraber onun benzeri bir
sure getirin.”*s

Kur'an asama asama yaptift meydan okumalarla, kendisine muarazada bulunamayan
miisriklere acziyetlerini hatirlatircasina, “De ki: Yemin ederim, bu Kur’an"in bir benzerini ortaya koymak icin

kullanilmigtir. Bk. Bakilland, I’cézii’l-Kur’'an, 10; Maverdi A’ldmii’n-niibiivve, 76; Nesefi, Tebsira, 2/690. Diger taraftan Hz.
Peygamber’e isnad edilen hissi mficizelerin ahad yolla rivayetinden dolays, kesin bilgi ifade etmeyeceginden niibiivvetin delili
olarak kullarulamayacag yoniinde kars1 goriisler de mevcuttur.Bk. Razi, Muhassal, 187.

36Bakallani, I’cdzii’l-Kur’an, 10; Nesefi, Tebstra, 2/690;

37 Maverdi, A’ldmii'n-niibiivve, 52.

38Bakillani, I"cdzii’I-Kur'dn, 10-11; Maverdi, A'lamii’n-niibiivve, 53.

39 e]-Miiddesir 24-25.

40 Celaleddin es-Siiy0ti, el-itkan fi uliimi’l-Kur'dn thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetii Handj, ts.), 4/5. Konuyla ilgili ayetler igin
bk. el-Kalem 68/15; el-Miitaffifin 83/13; en-Nahl 16/24.

41 Kattan, Mebéhis fi ulfimi’l-Kur'én, 249-250; Vecihi Sénmez, Insanligin Niibiivoet Anlayisi ve Ebu'l-Muin en-Nesefi ile Seyfuddin el-
Amidi’nin Niibiivveti fsput Metotlar (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 319.

12 el-fsra 17/88.

4 et-Ttr 52/34.

# Kemalpasazade, ["cdziil’Kur'dn, thk. Adil Giryani (PDF: y.y, ts.),7.

4 Kemalpasazade, Iedziil’Kur'dn, 8.

4®Eb{i Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru’tenzil ve esriru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Mar‘asi (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418),3/130.

4 Hud 11/13.

48 Yunus 10/ 38.

233



Eyiip GUR Din ve Bilim Dergisi 5/2

ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar,”* ayetiyle bunun asla
miimkiin olamayacagi gercegini beserl degil, ilahi bir hiikiimle tasdik etmistir. Kur'an, cahiliyye
taassubuna sahip bu insanlara en giiclii ve en sohretli olduklar: bir alanda meydan okumustur. Buna
ragmen onlar kalemle muarazadan kaginip, kiligla miicadeleyi tercih etmislerdir. Eger muarazaya giic
yetirmis olsalardi mutlaka muaraza edeceklerdi, boyle bir sey vaki olsayds, kayitlara gececekti. Halbuki
boyle bir sey ne isitilmis ne de kayitlara ge¢mistir.5

Kur’an’in tehaddisi karsisinda miisriklerin, muarazada bulunmalar: sdyle dursun, acziyetlerini
itiraf edip, hayranliklarini gizleyemedikleri bilinen bir gercektir.5® Mesela Hz. Peygamber’in Fussilet
suresinden okudugu ayetleri dinleyen Utbe b. Rabia sagkinligim gideremeyerek “Vallahi bunlar ne sihir
ne kehanet ne de siirdir; bu zamana kadar benim hi¢ benzerini duymadigim soézlerdir. Ey Kureys
toplulugu! Bu adamdan uzak durun, ondan duydugum her bir kelam biinyesinde bir mesaj
barindiriyor,”5 diyerek Kur’an'in edebi iistiinliigiinii dost meclislerinde itiraf etmistir. Benzer bir itiraf
Velid b. Mugira’dan gelmistir: “O sair degildir, biz siirin her tiirliisiinii biliriz. Vallahi onun séziinde bir
tathilik var, onun kokii izzet, dali meyvedir, onun hakkinda soylediginiz bu sozleri asl esas1 olmayan
sey olarak bilirim.”%

Miisriklerin bu iddialari, daha sonraki dénemlerde fetihlerle birlikte Isliam’mn Yunan ve Fars
kiiltiirleriyle tanigmasi neticesinde ilhad hareketleriyle devam ettirilmistir. [lhada karst hicri 2. Yiizyilda
Basra’da fakih, muhaddis, kelamci, dilci, filozof gibi birbirinden farkl: alimlerden ilk tepkiler verilmistir.
Kurumsal olarak ise Mu'tezili alimler tarafindan Kur'an’in i’cdzini ortaya koyan eserlerle onlara
reddiyeler diizenlenmistir.> I'cAzz mevzuunda ilk konusan alim Vasil b. Ata (6. 131/748) olmustur.
Akabinde ['cdziil’Kur’dn adli eseri ile Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) Kur’an’in i’cazinin,
“sarfe teorisi”® ile miimkiin olacagini ifade etmistir. Nazzam’'in 6grencisi Cahiz (6. 255/869), Nazmii'l-
Kur’dn adli eserinde, Nazzam’'in sarfe teorisini reddetmenin yaninda i'cazin, Kur’anin nazmi ve
te’lifinde oldugu goriisiinii benimsemistir.>

Cahiz'den itibaren kelamcilar, dilciler Kur’an arastirmalar: etrafinda i’cazin vecihlerini beyan
eden eserler vermeye baglamiglardir. Mesela Cahiz'in metodu iizerine siinni gelenekten Ibn Kiiteybe (6.
276/889), Te'vildtii miiskilii’l-Kur'dn isimli eseriyle Kur’an’in i’caz vecihlerini kendine has iislupla ortaya
koymaya galismistir.”” Mu'tezili alimlerden Rummani (6. 384/994), Deldilii’l-i’cdz adl1 eserinde, i'caz’1
yedi vecih olarak ele almis; sarfe goriisiinii ve Kur’an'in belagat inceliklerini i’cazdan kabul etmistir.5
Rummani ile ¢agdas siinni alimlerden hadisci ve edebiyatci Hattabi (6. 388/998), I'cdzii’l-Kur'én’da
Kur’an’in lafzindaki fesahate ve te’lifindeki giizellige dikkat ¢cekmistir. Hattabi,”Kur’an’in goniillerde
biraktig1 lezzet, Kur’an haricinde hicbir manzum ve nesir kelamda duyulmamustir,” ifadeleriyle
psikolojik i’cazin ilk temsilcisi olmustur. I'caz konusunda en kapsamli eseri ortaya koyan alim ise
Bakillani (6.403/1013) olmustur. O eserinde 6ncekilerin i’cazla ilgili goriislerini miinakasa etmis, sarfeye

9 e]-sra 17/88.

% Teftazani, Serhu’l-Mekdsid,5/28; Kemalpasazade, [caziil’Kur'dn, 9.

51 S6nmez, insanllgzn Niibiivvet Anlayis1, 319.

52 Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-
Kitabii'l-Arabiyye, 1410/1990), 1/322-324.

53 Tbn Higam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/302-303.

5 Miislim, Mebihis fi i’cdzi’l-Kur’'dn, 46.

5 Sarfe teorisini benimseyenlere gére Kur'an'in i'cazi, onun belagatinda ve fesadhatinde degil, aksine onun i’cazi, sarfe iledir.
Ciinkii Allah, Kur'an’t helal-haram gibi ahkami beyan i¢in gondermistir. Kur'an'm meydan okumas: karsisinda, onun
mubhataplarinin muarazada bulunma imkani oldugu halde Allah, onlardan bu giicii almak suretiyle onlar1 karsilik vermekten
engellemistir. Bk. Bakillani, [edziil-Kur'an'in Mukaddimesi,8. Bu gorlis Nazzam'mn goriisti olup, Sia’dan Serif Murtaza'nin sarfe
telakkisi ise, ‘Araplar’m Kur’an'in benzerini getirmeye giicleri yettigi halde, Allah onlarin bilgilerini engelledi’, seklindedir. Bk.
Kemalpasazade, Iedziil-Kur’an, 12; Miislim, Mebéhis fii’cdzi’l-Kur’dn, 65.

s6Bakullani, I“cdziil-Kur'an’in Mukaddimesi,8; Abdulkerim el-Hatib, I’cazu’l-Kur’an (Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1974),367.
S7Muiislim, Mebihis fi i’cizi’l-Kur'dn,47.

s8Bakallani, Icdziil-Kur’an’m Mukaddimesi, 12; Miislim, Mebéhis fii’cdzi’l-Kur’dn, 50.

%Ebi Stileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi, “I’ cAziv'1-Kur’an”, Selisii Resdil fi ['cdzi’l-Kur’an er-Rummini
ve’l-Hattdbi ve Abdiilkihir el-Ciircani, thk. Halfullah Ahmed-Muhammed Zeglil Selam (Mekke: Daru’l-Maarif, ts.), 70.
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reddiyede bulunmus, Kur’an'in i’cazinin nazmindaki ve te’lifindeki erisilmez parlakliginin yaninda
gaybi haberleri ve peygamberlerin siretlerini bir i’caz vechi olarak ele almistir.®0 Mu‘tezile’den Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), el-Miigni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl adl eserinin bir boliimiinii I’ cazii’l-Kur’an’a
ayirmis; daha 6nceki alimlerin i’caz vecihlerine isaret ettikten sonra, Kur’an’in kadim kelam olmasin
ve essiz fesahatiyle tehaddide bulunmasini 6nemli i’caz vechi olarak benimsemis, sarfe goriisiinii ise,
kabul etmemistir.®! Es’ari bir alim olan Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), Deldilii’l-I'cdz adli
eseriyle, lafiz ve nazm konusundaki calismalariyla temayiiz etmis olup, kendisinden sonra gelen
alimlere Onciiliik etmistir.62

Osmanli dénemine geldigimizde Kemalpasazade'nin [’cdzii’l-Kur'dn ve Risdle fi-takrir enne’l-
Kur’ane’l-azim keldmulldhi’l-kadim isimli eserleriyle bu sahada temayiiz ettigini miisahede etmekteyiz.
Son donem alimlerinden Misirli edebiyat¢gi Mustafa Sadik Rufai (6. 1937), ["cazii’l-Kur'dn ve beldgatii'n-
niibiivve eseriyle i’cazin Kur'an’in nazminda oldugunu ifade ederken, en-Nebeii'l-azim isimli eserin
sahibi Abdullah ed-Diraz ise, ilmi, tesrii ve lugavi i’caz1 savunmustur.5

Kemalpasazade, slam alimleri arasinda Kur’an’in i’cizina yonelik ittifakin var oldugunu, i’cazin
vecihleri hakkinda ise ihtilafin cari oldugunu ifade eder.® Bu baglamda i’cazin bir¢ok vechesi oldugu
genel kabul gormiis;®> Kur’an'in lafzindaki fesahat, manasindaki belagat ve muhteva zenginligi, gaybi
haberler vermesi, tesri sahadaki iistiinliigli, nazmindaki harf, kelime ve ciimleler arasi1 bozulmayan
insicam, Kur’an'in insan psikolojisinde biraktig1 etki ve ayetlerdeki beyanlarin ilmi gelismelerle uyum
icerisinde olmas: gibi argiimanlar one c¢ikan i'caz vecihleri arasinda yer almistir.%6 Cagdas
miifessirlerden Mustafa Miislim (6. 2021), kadim gelenegi 6zetler mahiyette i’'cdz1 dort ana grupta
miitalaa eder. Buna gore i'cazii’l-beyani; fesahat, belagat, nazim ve tislup yoniinden i'caz1 anlatir.
I'cazii’t-tesri, Kur'an’in akide, seriat ve ahlak alanindaki erisilmez iistiinliigiinii ihtiva eder. I’cazii’l-
gaybi, mazi hal ve miistakbele delalet eden i'caza isaret eder. I'cazii’l-ilmi, ilmi gelismeler neticesinde
varlig1 ortaya ¢ikan kevni ayetlerin yorumundan hasil olan mficizeviligi beyan eder.5”

I'cazi'l-Kur’an {izerine yapilan calismalar, Allah’mn keldmini anlama yolunda gosterilen
gayretlerin tiriiniidiir. Alimlerin bu konudaki ihtilaflari, bir ayrismadan daha ziyade farkli agilardan
Kur'an'in hakikatlerini idrak gabasidir. Ayrica Kur'an'in mficize bir kitap oldugu gercegini, idrak
kapasitesi ve sosyo-kiiltiirel ortami farkli olan insanlarin anlayacag1 dilden anlatmaktir. Bununla
birlikte ateist ve materyalist akimlarin yikici etkisi karsisinda, Kur’an etrafinda olusturulacak siipheleri
giderme, saglam ve sahih akideyi tesis etme vazifesini icra etmektir.

2. Risdlefi-takrirenne’l-Kur'ane’l-azim keldmulldhi’l-kadim Baglaminda Kemalpasazade'nin
I’cazii’l-Kur’an Yaklasimi

Kemalpasazade, Islam dininin temel kaynag1 Kur’an't Kerim’i anlama, yorumlama ve Kur’an
merkezli meseleleri ¢6ziimleme, bu yondeki itirazlara cevap verme diisiincesiyle pek ¢ok risale kaleme
almistir. Bu kapsamda onun, Kur’an’in anlasilmasina yonelik tefsir ¢alismalari, Kur'an'in i'caz1 ve
Halku'l-Kur’an meselesinin anlatildig1 Risdle fi-takrir enne’l-Kur'dne’l-azim keldmulldhi’l-kadim, Risale fi
['cézil-Kur'dn ve Riséle fi beydn mes'eleti halki'l-Kur’dn isimli eserleri onemli telifat igerisinde yer alir.

6OMiislim, Mebdhis fi i’cizi’l-Kur’dn,77-78.

61 Kadi Abdiilcebbar, el-Miigni fi Ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (by.: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 16/318-
322.

©2Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, thk. Mahmut Muhammed $akir (Kahire: Mektebetii’'l-Hanici, 2009), 546; Miislim, Mebihis fi
i’cdzi’l-Kur'én, 97; Enver Arpa, “I'cazii'l-Kur'an Konusuna Farkli Bir Yaklagim”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1
(2002), 81-107.

63Miislim, Mebdhis f7 i’cizi’l-Kur’dn, 105-106.

64 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 171; a.mlf., I"caziil’Kur'én, 9.

65 Ebii'l-Hasen Ali b. fsa b. Ali er-Rummani, en-Niiket fi i’cdzi’l-Kur'dn, thk. Abdir'l alim (Dehli: Mektebetii’'l-Camiati’l-Beliyyeti'l-
Islamiyye, 1934), 1.

6654’ diiddin Teftazani, Serhu’l-Mekisid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemﬁ’l-Kﬁtﬁb, 1419/1998), 5/28.

67 Miislim, Mebdhis fi i’cizi’l-Kur’an,121-293.
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Miiellifin, Kur’an’in i’caz1 meselesine yaklagimini ortaya koyma sadedinde, bizim bu ¢alismada
merkeze aldigimiz eser onun, Risile fi-takrir enne’l-Kur'dne’l-azim keldmulldhi’l-kadim isimli risalesi
olacaktir. Ayrica miellifin Kur'an tizerine yazdigi mezkir risaleleri atif yapacagimiz kaynaklar
arasinda yer alacaktir.

Kur’an’in i’cazy, literatiirde akli mficize olarak kabul edilmis,® klasik kaynaklarda mficize baslig1
altinda miizakere edilmistir.®® Bu nedenle Kemalpasazade'nin, Keldmulldhi’l-kadim risalesinde i'caz
baglaminda mfcize tanimi yaptigini miisahede etmekteyiz. Ona gore mficize, peygamberin
niibiivvetine Allah'in fiili bir tasdiki olarak delalet eden ve benzerini getirme noktasinda muarazada
bulundugu miinkirlere meydan okuyan harikulade bir olaydir. Kur’an'in benzeri insan, cin ve melekler
dahil olmak tizere hicbir varlik tarafindan meydana getirilemez. Bununla birlikte Kur’an'in benzerini
meydana getirmeye gii¢ yetiriyorlarsa bu durumda onun i’caz, sarfe ile miimkiin olur.”

Ayrica miiellif, farkli bir risalesinde, “peygamberden sadir olan ve zahir olan” tarzinda iki grupta
tasnif ettigi miicize tanimlamasinda Kur’an’in i’cazini, “Hz. Peygamber’de zuhfir eden” mficizelere
ornek olarak gosterir. Buna gore, peygamberden sadir olan mificizeler, bizzat onun kesbiyle
geceklesirken, zahir olan mficizelerde onun iradesi ve ihtiyarinin herhangi bir dahli yoktur.”
Kemalpasazade, mficizeye yonelik bu kategorik degerlendirmede “zahir olan mofcizelerde
peygamberin irade ve kesbinin dahli yoktur,” ifadesiyle, aslinda Kur’an'in i’cazinin diger mficizelere
gore muhataplar {izerinde daha etkili, siibut bakimindan daha kat'i oldugunu anlatma cabasi
igerisindedir. Bu durumda Kur’an mficizesinin, tamamen ilahi kaynakli olup; beseri etkilerden uzak,
peygamberin hayatiyla kayitl: olmayan evrensel bir nitelik arz edecegi anlasilacaktir.

Kemalpasazade mficize risalesinde mficizeleri, sudlir ve zuhfir tasnifinin haricinde mfcizeye
konu olan fiilleri, harikulade fiiller ve adi fiiller (siradan/alelade fiiller) seklinde formalize eder.”
Olaganiistii bir fiilin insan eliyle gerceklesmesinin, imkan dahilinde olmadig1 bilinen bir gercektir. Fakat
siradan bir fiille peygamberlik iddiasinda bulunan kimse, muarizlarina meydan okuyarak, “ben elimi
basimin iizerine koyarim, fakat siz buna gii¢ yetiremezsiniz” dedikten sonra eylemini gerceklestirir,
muhataplar da muarazada bulunmaktan aciz kalip alikonulmak suretiyle menedilirler.”?

Kemalpasazade'nin mficize risalesi {izerinde bir ¢alisma yapan Bayram Cinar, miiellifin dilinde
ifadesini bulan “men’i mficize””* anlayisinun, lafzan olmasa da teolojik algi agisindan sarfeye kap1
aralayacagini iddia eder.”> Yazara gore sarfenin teorisyeni Nazzam': sarfeyle bulusturan saik de aymn
bakis acisidir. Nitekim Mutezili diisiincede miicizeye konu olan fiiller; insanin kudreti dahilinde vuku
bulan fiiller ve Allah’in kudreti dahilinde gerceklesip insan kudretini asan fiiller seklinde bir tasnife tabi
tutulur. Mu‘tezile, Kur'an1 insan kudreti altinda gerceklesen mficizeler arasinda sayarken diger
miicizeleri Allah’in kudreti dahilindeki fiiller olarak kabul etmistir. Boylece Nazzam'in sarfe teorisi
kapsamina, diger mofcizeler degil de sadece Kur’an’in dahil edilmesinin gerekgesi daha iyi
anlasilmaktadir.”6

Men'i micize tabirinden hareketle, Kemalpasazade'yi 1'caziil-Kur’dn meselesinde sarfe
diisiincesine meyletme imasinin uygun olmayacagi kanaatindeyiz. Her ne kadar Kemalpasazade
sarfeyi, i'cazin bir vechi olarak gorse de bu durum, sarfeyi benimsedigi anlamina gelmez. Ciinkii onun
Teftazani (6. 792/1390) ve Cilircani gibi kelamcilarin goriislerinden yola ¢ikarak sarfeye elestiri getirdigi

8Nesefl, Tebsira, 2/745; Sabtni, el-Biddye fi usiili’d-din, 107.

09Bakillani, I"cdzii’I-Kur'an, 10; Abdiilcebbar, el-Miigni,16/143; Nesefl, Tebsira, 2/745.

70 Kemalpasazade,“Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-Azim kelamullahi’l-kadim”, 171.

71 Kemalpasazade, “Fi hakikati'l-mficize ve delaletiha ala sidki men iddea’n-niibiivve”, 138.

72Kemalpasazade, “Fi hakikati’l-mficize ve delaletiha ala sidki men iddea’n-niibiivve”, 138.

73 Bayram Cinar, “Ibn Kemal'in fi hakikati’l-mficize Adh Arastirmasinun Sarfe Teorisi ile iliskili Bir Degerlendirmesi”,
Kemdlpasazide Felsefe-Din-Edebiyat Arastirmalart, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yaynlari, 2022), 257.

74 Kulun kudreti dahilinde bulunmayan fakat harikulade tarzda gerceklesen miicize, fiili micize diye isimlendirilirken; kulu,
kudreti dahilinde bulunan bir seyden engellemek tarzinda vuku bulan mficize de men'1 mficize olarak isimlendirilir. Bk. Osman
Karadeniz, ilim ve Din Agisindan Mu’cize (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 28.

75 Bk. Cinar, “Ibn Kemal’in Sarfe Teorisi ile iliskili Bir Degerlendirmesi”, 257.

76 Cinar, “Ibn Kemal’in Sarfe Teorisi ile Higkili Bir Degerlendirmesi”, 256.
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bilinen bir gercektir. Aksi takdirde kendisiyle celisik bir durum arz edecektir. Ayrica sarfe teorisini,
i‘cazin vechi igerisinde sayip, sarfeyi reddeden bagka alimler de vardir.””7 Bununla birlikte men’1
miicizede siradan bir fiili yapmaktan alikonulmak vardir. Sarfe teorisinde ise siradan bir fiili yapmaktan
alikonulmanin aksine Kur'an'mm benzerini meydana getirmek gibi biiylik bir fiili yapmaktan
menedilmek vardir. Ayni risalede Kur’'an, peygamberin irade ve giicliniin 6tesinde, zahir miicizeler
kategorisinde kabul edilmis, dolayisiyla Kur’an, insan giicii dahilinde olmadig: i¢in men’i mticize de
olamaz. Halbuki Mu'tezile’yi sarfeye gotiiren etken, onlarin Kur’an’i, insanin giicii dahilinde
gerceklesen mucizeler kapsaminda gormeleridir.”s Iste bu iki saik arasinda (Kur’an’m men’i mficize
olmas1 ve sarfe) bir illet bagi olmadig: icin Kemalpasazade'nin, men'? mficize yorumundan sarfe
teorisine meyilli oldugu algisinin ¢ikarilamayacag: diisiincesindeyiz.

Miiellifimiz Kemalpasazade, Keldmulldhi’l-kadim isimli eserinde sarfeyi ‘i’cazin bir vechi olarak
gostermekle yetinir. I'cizii’l-Kur'dn’da ise, bu meselede daha tafsilath beyanlarda bulunarak, Teftazani
ve Ciircani’nin sarfeye yonelik elestirilerine atifta bulunur, Mu’tezile’den Nazzam ve Sia’dan es-Serif
Murtaza’y: (6. 436/1044) sarfe teorisini savunan en 6nemli alimler arasinda gosterir.” Nazzam ve Serif
Murtaza’ya gore, Araplar bi’'setten dnce Kur'an’in benzerini getirmeye gii¢ yetirmekte idiler, Hz.
Peygamber’in niibiivvetiyle birlikte bunlarin glicleri engellendi.®® Nazzam, “glicleri engellendi”
ifadesini onlarin muarazadan giicleri engellendi seklinde yorumlarken, Serif Murtaza, muaraza yapma
bilgileri engellendi tarzinda yorumlamistir.8! Teftazani, sarfe meselesinde, Murtaza'nin anlayisinin
daha seckin goriis oldugunu soylemekle beraber ona elestiri getirerek,’Kur’an’in i’ cazinin sarfe yoniiyle
degil, fesahat, belagat ve {islubu yoniinden ytiiksek tabakada bulunmasiyla miicizedir,’s? ifadeleriyle
kendi kanaatini ortaya koyar.

Sarfe mevziisunda goriislerine basvurulan diger alim Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz’da
sarfenin batil olduguna yonelik anlayisini soyle ifade eder:

“Eger Arap fusahasi ilahi bir miidahele ile muarazadan engellenmis olsaydi, bunu nefislerinde hissedip,
‘sen, bize gelmeden 6nce biz buna giic yetirebiliyorduk, fakat simdi sen bize sihir yaptin, bizimle onun
arasina bir engel koydun,” derlerdi. Araplardan bu yonde bir iddia gelmedigine gore demek ki boyle bir sey
vuku bulmamustir. Eger dyle bir sey olsayds, bu durumda da Hz. Muhammed’e, ‘bizim zihinlerimize korlitk
getirdin,” derlerdi. Bu anlamda bir s6z ne duyulmus ne de kaydedilmistir. O halde sarfe batil bir goriisten

ibarettir.”83

Yine sarfe teorisine benzer bir reddiye Bakillani’den gelmektedir. Eger Kur'an’a karsi bir nazire
getirmek miimkiin olsaydi, bu durumda Kur’an, miiciz bir kelam olma vasfin1 kaybedecek, muarazay1
menetmekte aciz duruma diisecek, diger kelamlar karsisinda ihtiva ettigi soziin stiinligi
kalmayacakt1.8 Ayrica SiiyGti'nin (6. 911/1505) el-Itkin’da ifade ettigi gibi Isra suresi 88. ayet sarfeyi
zaten devre dis1 birakir. Iddia edildigi gibi Arap ediplerinin Kur'an'in benzerini meydana getirecek
kudretleri alinmis olsaydi, ayet hangi sebeple onlarin bir araya gelmelerini istesin? Hem kudretleri
elinden alinmis insanlara “bir araya gelin” cagrisinin, 6liiye yapilan ¢agridan ne farki var? Bununla
birlikte kendisinde aciz birakma niteligi olmayan bir kitabin mficiz olmasi da miimkiin degildir.5>

Birbirinden farkli kelamcilarin sarfeye getirdigi elestiriler ¢ogaltilabilir. Gercekten de ayeti
kerime, “De ki: Yemin ederim, bu Kur’an "in bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve cin bir araya gelip
birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar,"# ibareleriyle buna kimsenin giiciiniin

77 Bk. Maverdi, A’ldmii'n-niibiivve, 67.

78BKk. Cinar, “Ibn Kemal'in Sarfe Teorisi ile fliskili Bir Degerlendirmesi”, 256.

7 Kemalpasazade, Iedziil-Kur'an, 12.

80 Seyfiiddin Amidi, Gayetii'l-merdm fi ilmi’l-keldm,thk. Hasen Mahmud Abdiillatif (Kahire: E-Mclisii'l-A’14 1i’s-Sutini’l-Islamiyye,
1391/1971), 348.

81 Teftazani, Serhu’l-Makdsid,5/28;Kemalpasazade, ['cdziil-Kur’an, 14.

82 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, .5/28; Kemalpasazade, ['cdziil-Kur’an, 14.

83Abdiilkahir Ciircani,Deldilii’l-i’cdz, 1/614-615; Kemalpasazade, ['caziil-Kur’an, 15-16.

84 Bakalland,I"cazii’l-Kur'an, 43.

8 Siiyti, el-Itkdn, 4/7-8. Ayrica bezer bir goriis i¢in bk. Sabtini, el-Biddye fi usiili'd-din,108.
86 el-[sra 17/88.
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yetmeyecegini agik¢a beyan ediyor. Diger taraftan boyle bir iddia, insan iradesini devre dis1 birakmaya
yonelik bir diisiinceye yol agar. Hele bu iddianin Mu‘tezile gibi akli ve insanin fiil yapma giiciinii
Onceleyen bir diisiince ekoliinden gelmesi, iddiay1 dillendirenler adina daha abes bir durumdur. “Kul
kendi fiilini yaratir,” diyenler sarfeyi savunmakla fiillerin yaratilmasini kula degil Allah’a izafe etmis
olmaktadirlar. Bu anlayis Mu'tezile’yi kendi mezhebi paradigmas: ile geliskili bir duruma
diisiirmektedir.#” Kur'an'in indigi donemde bazi miisriklerin gizlice Kur'an dinledikleri Kur’an’a
hayranliklarini dile getirdikleri vaki olmustur. Eger Kur’an dil ve islubuyla miiciz olmasayds,
miisrikler hayranliklarini dile getirmezlerdi. Ayrica Kur'an'in benzerinin meydana getirilebilme
iddiasi, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlayacak en temel dayanagi devre disi birakacak, sarfe
nazariyesini onun yerine ikame edecektir.”

Kemalpasazade sarfe teorisinin diginda i’cazin farkli boyutlarini da miizakere eder. Bu anlamda
Kur'an'in i'cazinin seriata; seriatinda kelamullaha delil olacagi yoniinde kanaat belirttikten sonra
Teftazani ve Ciiveyni’nin konuya yaklasimlarini degerlendirip onlar: elestiriye tabi tutar. Buna gore
Teftazani, kelamullah-seriat arasindaki boyle bir ispat seklinin kisir dongiiye (devr) yol agacagini ifade
ederek bunu reddeder.® Ayni miiellif, Telvih isimli eserinde seriatin siibitunu Allah’a imana, onun
ilmine, kudretine ve kelamina baglar®® O, Kessaf serhinde ise, bu yontemle Kur’an’in ispat
edilemeyecegini, ilahi kelamin kendisinin bizzat mfiicizeliginin icmaen sabit oldugunu beyan ettikten
sonra seriat, Kur'an mficizesiyle ispat edilir, fakat onun aksinin tasavvur edilmeyecegi yoniinde
kanaatini belirtir.”" Bu goriise paralel olarak Ciiveyni de benzer bir tartismanin igerisine girerek Serhii’l-
Mevdkif da: “Bir kimse, ‘Rastil’iin tasdiki kelamullah ile keldmulldhin ispati da Rasil iledir’ derse,
kisirdongiiye diismiis olur,” tarzindaki goriistinii ifsa edip akabinde, ‘kelam, onun niibiivvetini tasdik
etmez, bilakis niibiivvetin tasdiki igin peygamberin davasina uygun mficize gdstermesi gereklidir.” Iste
bu durumda mficize, peygamberin sidkina delalet eder, kelam da sabit olmus olur,”*? diyerek konuyu
niibiivvet-kelamullah baglaminda degerlendirir.

Seriatin Kur’an’a, Kur’an'in seriata yonelik ispatini tartismanin pratik bir sonucunun olmayacagi
kanisindayiz. Bundan daha ziyade Kur’an, seriatin sabit olmasinin illetidir; fakat seriatin, Kur’an'n
stibituna delil olacag1 varsayimi gereksiz bir diisiincedir. Ciinkii seriatin ger¢evesini vahiy belirlemekle
birlikte onun sekillenmesinde insan unsuru biiyiik oranda etkilidir. Zaten Kemalpasazade'nin de
belirttigi gibi, Teftazani’nin son tahlildeki goriisii Kur’an'in, seriat1 isbat edecegi fakat bunun tersinin
miimkiin olamayacag1 yoniindedir.”® Ayrica Ciiveyni'nin tezinde savundugu, Rasfliillah'in tasdikinin
Kur'an’la; Kur'an’in da Peygamber’le ispatinin kisirdongiiye yol acacagr diisiincesinin de isabetli
olamayacag diisiincesindeyiz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in niibiivvetine isaret eden en
biiyiik mticizedir. Kelamullahin birinci derecede muhatabi Peygamber oldugu igin onun ispatinin Rasfil
ile olmas1 dogal bir durumdur.

Kemalpasazade, Kur'an'in i'cazina yonelik genel bir degerlendirmeyi takiben i’cdzin neticesi
olarak Kur’an'in tehaddide bulunmasinin keyfiyetini tartisir. “De ki: Yemin ederim, bu Kur'dn’in bir
benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya
koyamazlar,”** ayeti, Kur'an'in, sekaleyn i¢in mficize oldugunu, insan ve cinnin onun benzerini
getirmeye gii¢ yetiremeyecegini beyan eder.? “Kur’an’in meydan okumasina melekler dahil midir?”
muhtemel sorusu karsisinda Beydavi(o. 685/1286), mezkiir ayetin yorumunda, “Belki de ayette

87 Nesefl, Tabsira, 2/744-750; Murat Serdar, “Kelam’da Delailu'n-niibiivve Baglaminda I'cazu’l-Kur’dn Meselesi”, Erciyes
Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2006), 27-50.

88 Yusuf Sevki Yavuz,“Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/140-141.

8 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-Azim kelamullahi’l-kadim”, 172.

% Sa’duiddin et-Teftazani, Serhu et-telvih ve't-tevdih (Misir: Mektebetii't-Tabih, ts.), 1/20; Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-
Kur’ane’l-Azim kelamullahi’l-kadim”, 173.

91 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-Azim kelamullahi’l-kadim”, 173.

92 Seyyid Serif Ciircani, Serhul Mevikif (by.: Daru’t-Tibaatii'l-Amira,ts), 1/122-123.

% Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 173.

91e]-Isra 17/88.

% Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 173.
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meleklerin zikredilmemesi onu mfcize olmaktan c¢ikarmaz; ¢iinkii melekler, onu getirmek icin
aracidirlar,” ifadelerini kullanarak siipheli bir tavir sergiler. Kemalpasazade, Beydavi'nin bu
yorumunu tenkit etmekle birlikte buradaki tehaddinin melekleri de kapsayacagini, dolayisiyla onun
benzerini meydana getirmeye onlarin da giiciiniin yetmeyecegini belirtir. Kemalpasazade bu
diisiincesini, “Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bulurlardi, "7
ayetiyle miidellel hale getirerek soyle der: “Ayet, meleklerin de benzerini getirmekten aciz oldugunu
sarih ve dogru bir metotla anlatir.” Boylece Kemalpasazade meleklerin zikredilmemesini, “ayeti kerime
mezki(r fiili yapmaya onlar gibi layik olmadigi icin melekleri zikretmedi, c¢iinkii melekler
emredildiklerinin disinda bir sey yapmaktan masumdurlar,”? seklindeki yorumuyla, melekler ile insan
ve cin arasindaki ontolojik farkla agiklamaya calisir. Kemalpasazade’in ogrencisi Ebussutid (6.
982/1574), “ayette Ozellikle insanlarla cinler zikredilmis, ¢linkii Kur'an'in Allah katindan oldugunu
inkar edenler onlardir, yoksa insan ve cinlerden bagkalarinin buna muktedir olduklari anlaminda
degildir,” tarzinda yorumlayarak hocasiyla ayn1 kanaati benimser.*

Kur'anin cinler, insanlar ve melekler tarafindan olusturulamayacak mficiz bir kitap oldugu
gercegine, ilgili ayetin yorumuyla isaret eden Kemalpasazade, miisrikler tarafindan dillendirilen onu
seytanlarin indirdigine yonelik iddiaya, “O Kur’an"1 seytanlar indirmemistir,”1% ayetiyle cevap vererek
Kur'an'in akilli ve iradeli varliklar tarafindan olusturulabilme ihtimallerinin hepsini devre disi
birakmaktadir. Miielllif ayeti soyle agiklar: “Kureys miisrikleri Kur’an’i, seytanlarin kahinlere attiklar
sey kabul ederler,'" hayir bilakis o alemlerin Rabbinden indirilmistir. Ayrica, “O (Kur'an’1) indirmedi,” 1%
ayeti tekelliif (zorla yapmak) sigasinda gelmistir. Bu nedenle seytanlar bunu yapmaya zorlanirlar; onlar
boyle bir olayi, istirdk-1 sem’ yoluyla gerceklestirmeye galisirlar, yine de basarili olamazlar. Cilinkii
Kur’an’1 indirmek yani Hakkin feyzlerine muhatap olmak, manevi suretlerin sekillenme istidadina
ortak olma sartina baglidir. Halbuki onlarin nefisleri pistir, karanlik ve bizzat kotiidiir; bunu kabul
etmez. Kur’an ise Oyle gercekleri ve dyle gaib seyleri icine alir ki, bunlar1 meleklerden bagkasindan
almak miimkiin degildir.”1% Boylece Kemalpasazade, seytanin ontolojik yapisinin vahyi almaya uygun
olamayacagina dikkat ceker. Ayrica Ebussud’un ifadesiyle sdylersek seytanlar ile melekler arasinda bir
ortaklik, benzerlik yoktur, ¢iinkii seytanlarin nefisleri, habistir; hi¢ hayri olmayan cesitli serlerin
kabuliinden bagka higbir istidad1 yoktur. O halde seytanlarin, ancak melekler araciligiyla gergeklesmesi
miimkiin olan o {istiin ve gaybi hakikatleri iceren Kur’an-1 Kerim etrafinda dolagsma imkani yoktur.14

Mezkiir ayette 6ncelikli olarak seytanin aract olmasi, akabinde de bu tehlikeli ise seytanin layik
olmasi nefyedilmis, buna gii¢ ve imkan bulamayacaklari ifade edilmistir. ox2254; “Zaten onlarin buna
giicleri de yetmez.”1%Seytanlarin bu ise giicii yetmez.106 "o adaizius sl Ciinkii onlar (vahyi) isitmekten
uzaklastirilmislardir.”17 Yani onlar meleklerin vahyi dinledikleri mekandan yildizlardan ates atilmakla
azledildiler. Kemalpasazade, seytanlarin gii¢ yetirememesini, onu dinlemekten azledilmelerine
baglar. Bununla birlikte miiellif, cinlerin gizli s6zlere kulak kabartmak, kulak hirsizlig1 yapmak
anlamindaki istirak-1 sem’de bulunma girisimlerine dikkat ¢eker. “Hakikaten biz (cinler) gogii yokladik,
onu giiclii muhafizlar ve alev toplariyla doldurulmugs bulduk. Halbuki biz (daha dnce, g0gii) dinlemek icin, onun
oturulabilecek yerlerinde otururduk; fakat simdi kim dinlemek isterse kendisini gozetleyen bir alev topuyla

% Beydavi, Enviru’tenzil ve esriru’t-te'vil, 3/266.

9%en-Nisa 4/82.

%Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 174-175.

®Ebussufid Efendi, Tefsiri Ebissuiid (Beyrut: Dari Thyai’t-Tiirasi’l-Arabj, ts), 5/193.

100eg-Suara 26/210.

101Beydavi, Enviru’tenzil ve esrdru’t-te’vil, 4/151;Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 174-
175.

10265 Suara 26/210.

103Beydavi, Envdru’tenzil ve esrdru’t-te’vil, 4/151; “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 175.
104 Ebussutid Efendi, Tefsiri Ebissuild, 6/267.

105Suara 26/211.

106 Kemalpasazade, “Risdle fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 175.

107eg-Suara 26/212.

108 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 176.
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karsilasiyor.”19 “Onlar: her kovulmus seytana karsi koruduk. Ancak kulak hirsizli§1 yapmaya kalkisan olursa onu
da parlak bir 151k kovalar,” 110 ayetlerinin de delalet ettigi gibi, daha 6nce cinler gokten haber alma (istirak-
1 sem’) girisiminde bulunuyorlardi. Istirdk-1 sem’, Hz. Peygamber’in bi’setinden &nce onlardan
engellenmistir."" Mevzunun anlasilmasina katki saglayacagi diisiincesiyle bu meselede $afi
fakihlerinden Maverdi'nin(6. 450/1058), goriisiine atifta bulunmak yerinde olacaktir. Buna gore:

“Daha o6nce istirak-1 sem’de bulunan cinler, Hz. Isa’dan itibaren boyle bir girisimde bulunmaktan
engellendi, Hz. Peygamber’in bi’setinden sonra ise istirak-1 sem’de bulunamama gerekgelerinin gokten
kaynakli bir olay degil, yeryiiziinde vuku bulan bir olay olabilecegini, bunun da yeni bir peygamberin
gonderilmesine isaret oldugunu diisiindiiler. Yeryiiziinde dolastilar, Hz. Peygamber, sabah namazi kilarken
Mekke'nin ortasinda Ukaz’a ugradilar. Kur’an dinlediler, Rasfiliillah’in namaz kilmasimi ve ashabin ona
iktidasina vakif oldular. Anladilar ki, ayette belirtilen alev toplarinin atilmasiyla isirak-1 sem’den
engellenmelerine sebep olan olay, Hz. Muhammed'in peygamber olarak gonderilmesiymis.”112

Boylece Kemalpasazade, Kur’an’daki tehaddiye, insanlar ve cinlerin yani sira melekleri de dahil ederek
ilahi kelamin her tiirlii varligin miidahalesinden mahféiz olduguna isaret eder. Seytanlarin ise, ilahi
bilgiye miittali olmas1 s6yle dursun, hayra istidadi bulunmayan bu varligin Kur’an’in etrafinda dolasma
imkanu bile yoktur.

Sonug

Miisliimanlarin farkl kiiltiirlerle tanismasinin neticesinde olusan ilhad hareketlerinin, Kur’an,
niibiivvet gibi dinin temel dinamiklerine yonelttigi elestirilere karsi Islam alimleri, cevap verme
refleksi gostermislerdir. Baslangicta bireysel, ilerleyen zamanlarda kurumsal olarak ilhad akimlarinin
yikicr etkilerini izale etme gayretiyle, Kur'an'in lafz1 ve manasiyla benzeri meydana getirilemeyecek
miicize bir kitap oldugu, bu yoniiyle de niibiivveti kanitlayan en biiyiik delil oldugu gercegi izah
edilmeye galigilmistir. Iste bu calismalarin sonucunda I’cazii’l-Kur’an ilmi dogmus; Kur’an’in tehaddi
yoni, i’cazin vecihleri, niibiivveti ispat degeri ortaya konulmustur.

Literatiirde akli mficize diye tabir edilen I'cazii’l-Kuran, bir taraftan Kur’an’m Allah kelami
oldugunu, diger bir ydonden de onu teblig eden peygamberin niibiivvetinin dogrulugunu kanitlayan
bir fonksiyon icra eder. Akli miicize olmas1 dolayisiyla ikna giicii yiiksek olup toplumsal statiisii ve
akli yetkinligi farkli olan her tiirden insana hitap eder. Kur’an'in evrenselligi, insanin ruhuna, zihnine
ve hislerine hitap eden yonleri ve peygamberin hayatiyla kayith olmamasi onu diger mfiicizelerden
ayiran en onemli vasiflardandir.

Osmanli kelamcisi Kemalpasazade'nin, kelamulldhin &nemli konularindan 1'cazii’l-Kur’an
meselesini ele aldig1 bu risaleden harketle onun, klasik kelam eserlerine ve tefsir literatiirtine hakim
oldugunu, sorgulayan bir metotla risalesini kendi bakis agisiyla olusturdugunu ifade edebiliriz.
Kemalpasazade, mezkiir risdlesinde, genellikle iktibasta bulundugu miiellifin eserini ismiyle
zikrederek atif yapmis; onun kimi zaman esere kimi zaman da miiellif adina atif yaptig1 goriilmektedir.
Bazen ‘ehl-i hak’ gibi genel ifadeler kullanarak atifta bulunmustur. Onun atif yaparken kullandig1
iislub, ¢ogunlukla ibareyi oldugu gibi nakletmek tarzinda olmus, bazen de manen atif yaptig
goriilmiistiir. Atifta bulundugu alimin goriisiinde isabet ettigini sdylerken yeri geldiginde de onlara
elestirel bir dil kullanmaktan geri durmamistir. Miiellifin yazdig1 eserlerde kaynak gostermesi, hem
bilgiyi iktibasta bulundugu kimsenin ilmi kisiligine duydugu saygiy1 hem de intihale itibar etmedigine
isaret eder.

Kemalpasazade'nin risalede kullandig1 kaynaklar umumiyetle tefsir ve kelam eserleri olmustur.

Miiellifin, eserini Kur’an merkezli olarak telif ettigini sdyleyebiliriz. Sagani’ye atfen verdigi mevzu bir
hadis haricinde herhangi bir hadisi serif kaynak olarak verilmemistir. Sa’diiddin et-Teftdzaninin

10%]-Cin 72/8-9.

Woel-Hicr 15/17-18; es-Saffat 37/7-10; es-Suara 26/210-212.

111 Kemalpasazade, “Risdle fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 176.
"2Buhari, “Tefsir”, 72; Maverdi, A’ldmii'n-niibiivoe, 133.
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Serhu’l-Mekdsid, Serhu et-telvih ve’t-tevdih isimli eserleri; Seyyid Serif el-Ciircani’nin Serhii’l-Mevdikif,
Hasiyetii Kessif1; ITmamii'l-Harameyn Ciiveyni'nin el-Irsid”’1; Beyzavi'nin Envérii't-tenzil ve esrdrii’t-
te’vil’i; Mu'tezill miifessir Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessdf'1 risalenin kaynaklari arasinda
zikredilebilir. Ayrica ayetlerin tefsirinde, miiellifin kendi 6zgiin yorumlarini goérmek miimkiindiir.
Yaptig1 yorumlarda, kimi zaman 6nceki miifessirleri elestirip kendi kanaatini ortaya koymaktadir.

Kemalpasazade, konunun anlattminda, i'cazin tahaddi yoniinii 6ne ¢ikaran bir tarz
uygulamistir. O, meydan okumanin sadece insan ve cinlere yonelik oldugunu ifade eden Beydavi'yi
elestirmistir. Boylece miiellif, tehaddinin simirlarimi genisleterek akilli ve iradeli hicbir varligin
Kur’an’a miidahale edemeyecegi gercegini anlatmaya ¢alismaktadir.

Miiellif, macizelerle ilgili olarak peygamberden sadir olma ve zahir olma seklinde bir tasnif
gelistirmis; sud{ir eden miicizelerde peygamberin katkisina dikkat gekerken, zuhtir eden mficizelerde
peygamberin dahlinin olmadigina isaret etmistir. Kur’an’1t zuhtir eden mfcizeler kapsamina dahil
ederek bir anlamda Kur’an’in tamamen Allah kelami oldugunu vurgulamistir.

Miiellif, sarfeyi i’‘cazin bir nev’i olarak gormekle birlikte, Teftazani ve Ciircani’nin
goriislerinden hareketle sarfeye elestiriler getirmistir.

Seriat-Kur’an eksenli ispat tarzin1 benimseyen Kemalpasazade, boyle bir ispat seklinin kisir
dongiiye yol acacagi diisiincesinde olan Teftazani ve Ciircani’yi tenkide tabi tutmustur.
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Oz
Bazi bilginlere gore insan toplulugu icinde olusan ve gelisen dilin temel unsurunu kelimeler
olusturmaktadir. Insanin duygu ve diisiince diinyasindaki anlamlar1 gosteren birer sembol konumunda
olan kelimelerin bu 6zelliginin 6zel adlarda, 6zellikle de kisilere ait olan adlarda yogun olarak goriildiigiinii
soylemek miimkiindiir. Kisi adlarmin belirlenmesinde gelisigiizel hareket edilmeyip 6zen gosterildigi ve
onem verildigi herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Sézii edilen 6zenin ve gosterilen 6nemin yanu sira kisi
ad1 belirlenirken birtakim faktorlerin de etkili oldugu muhakkaktir. S6z konusu faktorler toplumdan
topluma farkli olabilecegi gibi benzer de olabilir. Bu makalede iliski ge¢misleri ¢ok eskilere dayali olan
Tiirklerle Araplarin Islam 6ncesi donemde kisiler igin ad belirleme konusunda etkilendikleri faktorler veya
izledikleri yontemler arasinda ne gibi benzerliklerin bulundugu tespit edilmeye calisilmistir. Cografi olarak
birbirinden uzakta yasayan ve ele alinan dénemde heniiz herhangi bir irtibatlarinin bulunmadig1 tahmin
edilen bu iki milletin kendi ¢ocuklar: icin isim koyma yol ve ydntemlerinde etkilendikleri faktorler
bakimindan aralarinda benzerlikler bulundugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ad verme gelenegi, Tiirklerde ad verme, Araplarda ad verme, Adbilim
(Onomasiology), Kisi adlar1 bilimi (Antroponim).

Abstract

The basic element of the language which is evaluated by some scholars that it is formed and developed in
the human community, is the words. It is possible to say that this feature of the words, which are in the
position of symbols showing the meanings in the world of human thought, is seen intensely in proper
names, especially in names belonging to individuals. It is a fact known by everyone that care is taken and
importance is given to the determination of the names of the persons, not arbitrarily. In addition to the care
and attention mentioned, it is certain that some factors are also effective in determining the name of the
person. These factors may differ from society to society, or they may be similar between societies. In this
article, it has been tried to determine what kind of similarities exist between the factors that Turks and Arabs,
whose relationship histories are based on very old, were affected in determining names for people in the
pre-Islamic period or the methods they followed. Interesting results have been reached in this study, which
is about the similarities in the ways and methods of naming the children of these two nations, who are
geographically far from each other and are estimated to have no contact yet.

Keywords: Naming tradition, Naming in Turks, Naming in Arabs, Onomasiology, Anthroponym.

Giris

Dilin en oOnemli islevinin, insanin canli-cansiz tim varliklar hakkindaki diisiincelerinin
olusumunu ve bunlarin bagkalarina aktarimini saglayan bir iletisim ve diisiince aract oldugunu
soylemek miimkiindiir. Boyle bir islevi gerceklestiren dilin tek basina bir insan tarafindan meydana
getirilmeyip insan toplulugu icinde olustugu ve gelistigi yadsinamaz bir gercektir. Dil, hangi topluluk
icinde meydana geldiyse, o toplulugun sonraki nesillerine aktarilmis, her nesil o dile gesitli katkilarda

bulunup degisiklikler yapmistir. Bu bakimdan dil, nesiller boyu siiriip giden, degisime agik anonim bir
unsurdur.!

Toplulugu ve o toplulugun gelecek nesillerini bir arada tutan bu unsurun en temel yap1 taslarini
kelimeler olusturmaktadir. Insanoglu igine dogdugu toplumun dilinde ve kiiltiirinde var olan
kelimelerle etrafindaki diinyay: goriip degerlendirir. Dildeki kelimeler, insanin diistince diinyasindaki
anlamlar1 gosteren birer sembol konumundadir.? Kimi kelimelerde s6zii edilen sembol olma durumu,
o kelimenin anlamini gostermenin de Otesine gegmis ve ¢ok eski tarihlerden itibaren o kelimenin
cevresini bir hale gibi kusatan anlam 6tesi yiiklere de isaret etmektedir. Ornegin bir cins ismi olan ezan

1 Celaleddin Gelik, [sim Kiiltiirii ve Din: Sahus Isimleri Uzerine Bir Din Sosyolojisi Denemesi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2005), 16, 17.
2 Reyhan Habibli, “Ad Bilimsel Birimler ve Sosyal Etmenler”, Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi 28 (2009), 33; Celik, Isim Kiiltiirii
ve Din, 17.
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kelimesi, namaz ibadeti i¢in yapilan duyuru anlaminin yaninda gayrimiislim bir {ilkede yasayan bir
Miisliiman i¢in semantik/lenguistik anlaminin 6tesinde bambagka anlamlari da {istlenir.

Ozel isimlerde de durumun bundan farkli olmadig1 ve hatta daha yogun bir bigimde mevcut
oldugu soylenebilir. Ozel ismin seciminde kelimenin sozlitk anlaminin Stesindeki anlam ylikiiniin
bulunmasina daha fazla dikkat edildigini ifade etmek miimkiindiir. Bu bakimdan 0zel isimlere,
ozellikle de kisi adlarina dteden beri biiyiik 6nem gosterilmistir. Ozel adlar her ne kadar anlami
bosaltilmis kelimeler olarak degerlendirilse de kisiye verilecek adin se¢ciminde dikkatli davranilmasi,
belli bir anlam tasimasi, énem verilen kisi veya seyleri hatirlatmasi, bir hatiray1 yasatmasi, bir 6zlemi
dile getirmesi vb. konularda 6zenli davranilmistir. Mitolojilerde, inanglarda, gelenek ve goreneklerde
goriilebilecegi gibi bazi toplumlarda kisi adlarinin biiyiilii ve gizemli bir giiciiniin olduguna, kisiligi ve
karakteri iizerinde rol oynadigina, o ad tasiyan kisinin kendisini ve hatta diger insanlar etkiledigine
inanilmigtir.?

Ad “varliklarla nesneleri, eylemleri, duygulari, nitelikleri, goriingiileri vb. gosteren sozciik”+
veya “varliklar1 birbirinden ayirmaya, tek tek veya cins cins karsilamaya yarayan kelime, isim”5 ya da
“bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tamimlamaya, aciklamaya, bildirmeye yarayan so6z”¢ olarak
tanimlanmaktadir. Bu dil 6gesi, gosterdigi nesnenin tek bir kisi, belirli bir varlik veya diisiince olmasina
gore Ozel ad (omim) ve aym tiirden varliklari ifade etmesine gore cins ad (apelyatif) olarak ikiye
ayrilmaktadir.” Var olan her seyin bir ad1 oldugu gibi insanin da adsiz olmas: diisiiniilemez.

Kisi adlar1 disindaki alanlardaki adlar1 da igeren onim terimi i¢in yapilan tanimlamanin® kisi
adlar1 icin su sekilde uyarlanmas1 miimkiindiir: Kisiyi, diger kisilerden ayiran sozciik ya da sozciik
bilesimleridir. Kisi adlar1 kapsamina gobek adi, asil adi, soyadi, takma adlar, sanlar girmektedir.®
Araplar tarafindan kullanilan kiinye!® ve nisbeler!! de ayni1 kapsamda degerlendirilebilir. Insana verilen
ad, insan i¢in tasidig1 degere 151k tutmasinin yani sira o insann iiyesi oldugu toplumun kiiltiirii ve
gelenekleriyle cok siki bir iligkiye sahiptir. Dogum veya daha baska yollarla topluma yeni katilan
bireylere ad verme konusunda her toplumda kendine 6zgii bir gelenek meydana geldigi goriilmektedir.
Bu gelenegin olusmasinda toplumlarin kiiltiir tarihleri, birbirlerinden etkilesimleri, bagli bulunduklar
dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel cevreleri, sosyoekonomik yapailari etkili olmustur.'?

Bireyin, en kiigiik biriminden en biiyiik yapisina kadar toplum i¢inde bir konuma ve degere sahip
olmasy, gercek veya tiizel kisilerle iliski kurabilmesi kisinin adinin olmasina veya onun kim oldugunu
gosteren bir semboliiniin®® bulunmasina baglidir. Kisi ad1 hem sahibinin hem de o ad1 koyan kimsenin,
ebeveynin veya ailenin toplumsal konumunu, kiiltiiriinii, inancini, hayata bakisini, gelecege yonelik
umutlarini, dert, tasa ve sikintilarini, ge¢misten gelen geleneklerini yansitan bir faktor olmasi
bakimindan dnemsenmekte ve belirlenirken gelisigiizel davranilmamaktadir. Bu yiizdendir ki kisi

3 Dursun Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim) (Ankara: Kurmay Kitap Yaymn
Dagitim, 2014), 36.

4 Berke Vardar, Agiklamalr Dilbilim Terimleri Sozliigii (Istanbul: Multilingual, 2007), 12.

5 7. Ilhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: (Erisim 3 Aralik 2022), “Ad”.

6 Turk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge Sozliik (Erigim 3 Aralik 2022), “Ad”.

7 ibrahim Sahin, Adbilim (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 11.

8 Bkz. Ibrahim Sahin, Adbilim, 11.

9 Bkz. Ahmet Keskin, Adbilim, Kiiltiirdilbilim ve Folklor Odaginda Tiirk Kiiltiiriinde Lakaplar, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari), 2020.

10 Bkz. Nebi Bozkurt, “Kiinye”, TDV Islém Ansiklopedisi. 26/558-559, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Aragtirmalar1 Merkezi),
2002.

11 Bkz. Casim Ava, “Nisbe”, TDV islém Ansiklopedisi. 33/ 142-144, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalar1 Merkezi),
2007.

12 Nevin Balta, “Gaziantep’te cocuklara Ad Verme Gelenegi”, Folklor/Edebiyat 19/76 (2013), 195.

13 Ornegin kimlik numaras, vatandaghk numarasi veya iinlii bir yabanci teknoloji firmast sahibinin yeni dogan ¢ocuguna verdigi
ve birkag harf ve rakamdan olusan ad gibi.
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adlar1 ¢ok yonlii karmasik unsurlardir. Kiiltiir, tarih, cografya, dil, dilbilim, edebiyat, etnografya,
halkbilim, psikoloji sosyoloji vb. bir¢ok alanla yakin ilgisi ve iligkileri bulunmaktadir.™

Kisi adlar1 ¢ok sayidaki bilim daliyla ilgisi bulunan 6zel bir bilim dali iginde incelenmektedir. Bu
bilim dali i¢in kullanilan adbilim terimi, bir dilin s6z varlig1 icinde 6zel ad durumundaki 6geleri, tarihsel
gelisim, koken bilgisi ile dili ve kiiltiirii ilgilendiren sorunlar bakimindan ele alan bir bilim dali olarak
tanimlanmaktadir. Dilbilim ¢alismalar1 iginde adbilimin iki baglikta ele alinabilecegi
degerlendirilmektedir. Bunlardan ilki, s6zciik-kavram iliskisinden hareketle kavramlarin farkh dillerde
nasil anlatildig1 ve bu anlatimlarda hangi etkenlerin rol oynadig ile ilgilenen genis kapsamli adbilimdir.
Ikincisi ise 6zel ad1, kokeni, tarih icindeki gelisimi, dili ilgilendiren sorunlar1 bakimindan inceleyen kisi
isimleri ve yer isimleri bilimi gibi dallardir.’s

Adbilim etrafinda yapilan tartismalar ve alamin halihazirdaki durumu bakimindan Ibrahim Sahin
tarafindan onerilen tanim, adbilimin konusu, kapsami, yontemi, dilbilimin diger dallariyla iliskisi
hakkinda da 151k tutar niteliktedir. Sunlar dile getirmistir:

“Her tiirlii 6zel adin ortaya ¢ikisi, tarih igindeki gelisimi, onun yapisi gibi konular1 arastiran ve bunun
sonucunda 0zel adlarin ortaya ¢ikis gelenegini tespit etmeyi hedefleyen bu dilbilim alani; bir dilin linguistik
birimlerini yap1 ve anlam bakimindan inceleyen leksikoloji ile gosteren ve gosterilen arasindaki iliskiyi ele
alan ve bu ¢ergevede sozciiklerin tarihgesini ve onlarin anlamlarinda meydana gelen degisimleri inceleyen
semasiyoloji alanlarmin birleserek ©zel adlar iizerine odaklanmasindan dogmustur. Ozel adlarin
derlenmesi, tiirlerinin, yapilarmin belirlenmesi, onomatik ¢alismalarinin leksikoloji ile ilgili boyutunu tegkil
ederken 6zel adlardaki gosteren-gosterilen iligkisi, onlarin 6zel ad haline gelmeleri, 6zel ad haline gelmeden
onceki anlamlari, sozciikte yasanan anlam degisiklikleri boyutu semasiyoloji ile ilgilidir.”16

Adbilim tarafindan ortaya konulan verilerin ve bilgilerin dilbilim (linguistics), halkbilim (folklore),
toplumbilim (sociology), hukuk (law) vb. bilim dallariyla ilgisi olup sozii edilen alanlarin uzmanlari
tarafindan ele alinmak suretiyle gesitli sonuglar gikarilmaktadir. Oteki bilim dallariyla olan baglantist
yaninda ad bilimi, cografi yer adlar1 (toponim), dag adlar1 (horonim), su adlar1 (hidronim), halk adlar1
(etnonim), kavim, kabile, dinsel veya mitolojik varliklarin adlar1 (teonim), gok cisimlerinin adlari
(cosmonim), hayvan adlar1 (zoonim), kurumlarin adlar1 (ktematonim) ve konumuzla ilgili olan kisi
adlart bilimi (antroponim) gibi alt dallara ayrilmaktadir.”” Geg¢miste Miisliiman bilim adamlar1
tarafindan kaleme alinmis eserlere verilen ve her biri bir 6zel ad1 andiran isimler de burada yer verilen
dallardan birini olusturmaya aday goriinmektedir.

Ad kategorisindeki sozciikler, dillerin 6nemli bir boliimiinii teskil etmeleri bakimindan 6zellikle
dilbilimle yakindan iliskilidir. Ancak yirminci ytiizyil boyunca adlar, dilbilimle ilgili boyutlar1 dikkate
alinmadan tarih biliminin konusu olarak incelenmistir. Zaman iginde dil ve toplum arasindaki iliski,
isim verme kriterlerinin ve geleneklerinin arastirilmasi gibi konular mevzu edilmisse’® de adlarin yapisi,
anlami, ses yonii, yazilisi, okunusu gibi dilbilimsel 6zellikleri agisindan® -en azindan Tiirkce adlar ile
Arapga adlar alaninda- incelenen calismalarin yeterli sayida oldugunu sdylemek gii¢ goriinmektedir?.

14 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlart (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 36.

15 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 13.

16 Sahin, Adbilim, 17.

17 Ahmet Thsan Diindar, “islam Oncesi Dénemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, Ihya Uluslararast Islam
Aragtirmalar: Dergisi 7/2 (Temmuz 2021), 898. Ayrica bkz. Sahin, Adbilim, 2-89. Bu eserde yazar adbilimin dallar1 hakkinda genis
bilgiler sunmaktadir.

18 Ornek vermek gerekirse Arap dilinin iinlii sézliiklerinden biri el-Kamiisu’l-muhit adim1 tagimaktadir. Sézliigiin adini olusturan
bu kelimeler dil, sozliik vs. ile ilgisi olmayan ‘derin, genis deniz” anlamina gelmektedir. Sahabilerin biyografilerinden s6z eden
bir eser olan Usdu’l-gdbe, “‘ormanin aslanlar1’ anlamini tasimaktadir. Buna benzer 6rneklerin ¢ogaltilmasi miimkiindiir.

9 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 13-14.

20 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlari (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 9, 20.

21 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 79.
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Ayrica bu alanda her iki dildeki adlarla ilgili yapilmis ¢alismalarin biiyiik cogunlugunun dilbilimle ilgili
olmaktan ziyade folklorik nitelikte olduklar1 goriilmektedir.??

1. Kisi Adlar1 Alaninda Yapilmis Bazi Calismalar

Gerek Tiirkce ve Tiirklerle ilgili gerekse Arapca ve Araplarla ilgili adbilim ¢alismalarinin dil
bilgisiyle kiyaslandiginda sinirhi sayida oldugunu sdylemek miimkiindiir. Son zamanlarda bu alanla
ilgili calismalarin arttig1 gézlemlenmektedir. Ancak karsilastirmali ¢alismalarin ¢ok az oldugu da bir
gercektir.

Tiirk¢ede yer alan kisi adlarin1 dilbilim agisindan, yani adlarin yapilari, anlamlari, yazilislari,
okunuslari, kullanilislar1 bakimindan inceleyen yeni ve derli toplu ¢alismalardan biri olarak Dursun
Zengin tarafindan hazirlanan Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir
Yaklasim) adli eser yaninda Saim Sakaoglu'nun kaleme aldig1 Tiirk Ad Bilimi I Giris adli eser ile Ibrahim
Sahin’in kaleme aldig1 Adbilim adli ¢alisma dikkati ¢ekmektedir. Bu alanla ilgili yazilmis bilimsel
makaleler disinda Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar: Enstitiisii tarafindan 22-24 Nisan 2021
tarihleri arasinda I. Uluslararasi Adbilim Sempozyumu diizenlenmistir.?

Arap dilindeki kisi adlarini dilbilim agisindan inceleyen eserler icinde Ibn Diireyd’in (6. 321/933)
ve Ibn Cinni'nin (8. 392/1002) eserleri dikkati gekmektedir. Bunlar disinda genel olarak kelimelerin
kokleri ve kokenleri hakkinda kaleme alinmis miistakil eserler mevcuttur. Dogrudan kisi adlariyla ilgili
olmayan bu eserlerden kisi adlar1 hakkinda olup dilbilim alanina giren bilgilerin tespit edilmesi
miimkiindiir. Her biri istikdk adiyla anilan bu eserler su yazarlar tarafindan kaleme alinmistir:

1- Ebii’l-Abbas el-Fazl b. Muhammed b. Amir ed-Dabbi (6. 168/784-85),

2- Kutrub adiyla taninan nahiv bilgini Ebi Ali Muhammed b. el-Miistenir (6. 210/825 civar1),
3- Ebi Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai (6. 216/831),

4- Ebii'l-Hasan Said b. Mes’ade el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]),

5- Ebti Nasr Ahmed b. Hatim el-Bahili (6. 231/846),

6- Ebii'l-Velid Abdiilmelik b. Katan el-Miihri (6. 253/867),

7- Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber el-Miiberred (6. 286/900),

8- Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923),

9- Ibnii'n-Nahhas, Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi (6. 338/949),
10-EbG Muhammed Abdullah b. Ca‘fer b. Diiriisteveyh (6. 347/958),

11-Ebti Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh (6. 370/980),

12-Ebii'l-Hasen Ali b. Is4 b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6. 384/994),

13-Ebii'l-Kéasim Yusuf b. Adillah ez-Zeccaci (6. 415/1025),

14-Hiiccetii’l-Efazil Ali b. Muhammed el-Harizmi (6. 560/1165).24

Bunlar disinda modern déneme yakin zamanda kaleme alinan, istikdk olarak isimlendirilen ve
kisi adlart hakkinda adbilim kapsaminda incelenebilecek materyal icerdigi diisiiniilen bazi eserler ve
yazarlar1 tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir:

1- Niizhetii’l-ahdak fi ilmi’l-istikdk, EbGi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-
Sevkani, (6. 1250/1834),

2- Garaibii'l-i'lal ve'l-istikak, El-Hac Ibrahim b. Muhammed Yalvaci (6. 1876),

3- El-"Alemii’l-haffik min ilmi’l-istikdk, Ebii't-Tayyib Muhammed el-Kannevci Siddik Hasan Han
(6. 1307/1890),

2 Tiirkcedeki kisi adlar {izerine yapilmis calismalar hakkinda bk. Zengin, 2014, 22-29. Arapgadaki kisi adlar ile ilgili olarak
kaleme alindig1 tespit edilen bazi calismalar igin bk. Diindar, “Islam Oncesi Dénemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen
Faktorler”, 898-899.

2 Alanla ilgili diger calismalar icin bk. Ahmet Kayasandik, “Tiirkce Kisi Adlar1 Bibliyografyas1 Denemesi”, Journal of Strategic
Research in Social Science 5/1 (2019), 57-90; Sahin, Adbilim, 4-7.

24 Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd, el—igtikﬁk, thk. Abdiisselam Hartn (Beyrut : Darii'l-Cil, 1991), 29.
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4- El-Istikdk ve't-ta’rib, Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi (6. 1376/1957),

5- El-Istikdk, Abdullah Emin,

6- Zahira: el-istikak fi'l-lugati’l-Arabiyye, Tantavi Muhammed Diraz,

7- el-Mu’cemii’l-istikakiyyii’l-miiessal li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Muhammed Hasan Hasan Cebel,
8- El-Istikak, Fuad Hanna Tarzi.

9- EI-A’ldmii'l-Arabiyye: dirdse lugaviyye, ictimdiyye, Ibrahim Samerrai (6. 2001).

Kisi adlar1 da dahil olmak {izere diger 6zel isimleri veya cins isimlerini konu alan yukaridaki
eserler disinda Arap dilinin kaynak niteligindeki sozliikleri de bu alanda arastirmacilara cesitli
malzemeler sunmaktadir. Kelimeler hakkinda dilbilim ve istikak yoniinden bilgiler veren sozliikler
icinde Ibn Faris'in (6. 395/1004) Mekdyisi'l-liiga adl1 eserinin ayr1 bir yeri oldugunu belirtmekte yarar
bulunmaktadir.?

Ozellikle dilbilim acisindan ve daha bagka yonlerden inceleme konusu edilebilecek kisi adlarinin
tespiti de zihinlerde ayr1 bir soru isareti olusturmaktadir. Bu bakimdan tarih, siyer, biyografi, hatira,
giinliik gibi eserler ile niifus ve vatandaglik miidiirliiklerinin kayitlar1 ve hatta Kur’an-1 Kerim ve hadis-
i serifler gibi dini metinler gercek kisi adlar1 hakkinda yeterince malzeme sunmaktadir. Bunun yaninda
“kad1 (seriye) sicilleri, vakfiyeler, dogum, oliim ve evlilik kayit defterleri, tapu kayitlari, okul kayit
defterleri, telefon rehberleri”? de bu bakimdan dnemlidir. Kisi adlarinin tarihi seyrinin ne sekilde
gerceklestiginin, donemsel biyografi olarak nitelenmesi miimkiin olan tabakit tarzindaki eserlerden
izlenmesi miimkiindiir. Roman, hikaye, masal ve nispeten siirler de bu alanda incelenebilecek
kaynaklar olabilir. Ancak bu eserlerdeki kisi adlarinin gercek kisi adlar1 degil de bu eserleri kaleme alan
yazarlar tarafindan verilmis olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte gercek bir kisi ad1 olmayip yazar
tarafindan ilk defa kisi ad1 olarak konulmus olsa da bu adin gectigi roman, hikaye veya siirin verdigi
ilhamla gergek bir kisi adina dontisebilir.

Edebi iirtinlerden, dini metinlerden, gelenek ve goreneklerden ilham alinarak kisi adi haline
getirilen kelimeler, her dilde goriilebilir. Kisi adlarinin ait olduklar: kisilerden 6nce o adlar1 koyanlarin
ve onlarin mensubu olduklari toplum veya toplulugun diinya goriisiinii, inanglarini, kiiltiiriinii, estetik
tercihlerini sembolize eden kelimeler oldugu ifade edilebilir.?”

2. Kisilere Ad Vermede izlenen Yontemler

Hangi irktan veya inangtan olursa olsun toplumlarin ve o toplumlara mensup olan bireylerin kisi
ad1 belirlemede izledikleri bazi yontemler, ilham aldiklar1 kaynaklar veya onemsedikleri oOlgiitler
bulunmaktadir. Bu yontemler toplumdan topluma farkli olabildigi gibi birbirine benzer de
olabilmektedir. Kimi yontemlerin birden fazla toplulukta uygulandigi goriiliirken bu durum baz
toplumlarda goriilmeyebilmektedir.

Ornegin Yahudi inang ve kiiltiirii kapsamindaki anlatimlara gére Eski Ahit'te, cocuk dogduktan
sonra annesi tarafindan kendisine bir isim verildigi goriilmektedir. Baz1 isimler, ¢ocugun dogumu
anindaki 6zel durumlardan kaynaklanmaktadir. Anlatima goére Havva, dogan ilk gocuguna “armagan”
anlamina gelen bir isim vermistir. Rachel dogum yaparken 6lmiis, ¢ocuguna ise istirabin cocugu
anlamina gelen bir isim verilmistir. Musa, ogluna Gersham adin1 koymustur. “Ger” kelimesi “yabanci
iilkede oturan” anlamina gelmektedir. Bazi isimler de ¢ocuklarin fiziki durumlarina gore veriliyordu.
Ote yandan ¢ok sik olarak hayvan isimleri konulmaktaydi. Bu isimlerde totemizmin izleri gériinse de
bu olguyu hemen totemcilikle aciklamak dogru olmaz. Ayrica nadiren de olsa bitki isimlerine de
rastlanir. Bazi isimler ise Tanri isimlerini (Natanyahu vb.), ¢agristirmakta olup bunlarin daha ok

% {bn Diireyd, el—f;:tikﬁk, 29.
26 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 79.
27 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 1, 19-20.
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siirgiin zamaninda verildigini anliyoruz. Ote yandan baba, dede isimlerinin o zamanda da verildigi
goriilmektedir.?

Onemli bir isi basarmak veya zorlu bir snavi gegmek suretiyle verilecek ismi hak etme olgusu da
kisi ad1 belirlemede izlenen yontemlerden biridir. Bu konudaki en belirgin bir 6rnek, Dede Korkut
hikayelerinde Dirse Han Oglu Boga¢ Han'in isim almasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Dirse Han'in oglu
bir bogay1 tek yumrukla 6ldiirdiigii icin Dede Korkut ona Boga¢ Han adini vermistir.? Tiirklerde kisilere
ad verilirken bundan bagka usuller de kullanilmistir.

2.1. Eski Tiirklerde® Kisilere Ad Vermede izlenen Yontemler

Tarih boyunca ¢esitli milletler ve topluluklarla degisik yonlerden iletisim kuran ve kendi iginde
¢ok sayida olaya tanik olan Tiirk toplumunun kisilere ad vermede izledigi yontemlerin bu iletisimden
ve olaylardan etkilenmemis olmas: diisiiniilemez. Nitekim diinyanin gesitli bolgelerinde yasayan ve
Tiirk irkindan olan insanlarin adlari bu durumun canli bir kanit1 niteligindedir. S6zii edilen etkilesime
dayali ayni olgunun diger milletlerden olan insanlar i¢in de s6z konusu oldugu diisiiniilebilir. Bu
kabilden olmak {izere farkl1 milletlerden olmalarina karsin ayni inangtan olduklar igin ¢ocuklarina o
inancin tavsiye ettigi, hos gordiigii veya dini metinlerinde yer alan isimleri (Adem, Adam, »3, Havva,
Eva, ¢)s2) veren aileler bulunmaktadir. Yahut bir baska 6rnek olarak hos kokusu ve giizel goriintiisii
sebebiyle yasemin ¢igeginin ad1 (Yasemin, Jasmine, uxub) degisik milletlerden olan kiz ¢ocuklarina ad
olarak verilebilmektedir. Benzer 6rneklerin farkl kategoriler {izerinden ¢ogaltilmasi miimkiindiir.

Her millet ve her gelenekte oldugu gibi kisilere ad verme, Tiirk geleneklerinde ve kiiltiiriinde de
onemli goriilmiistiir. Ad verirken torenler ve kutlamalar yapilmasi, ad verme eyleminin bir ayricalik
olarak biiylik ve saygin kisilere birakilmasi, yukarida isaret edildigi gibi kimi kahramanlik veya
basarilara baglanmasi Tiirklerde kisilere ad vermenin ne derece 6nemli sayildiginin gostergesidir.?!
Onemli goriilerek verilen adin seciminde ¢esitli faktorlerin etkili oldugu goriilmektedir. Ad verme,
baslangicta sadece ayirt edici bir nitelik tasimaktayken sonralar1 siradan bir isimlendirmenin 6tesine
gecerek cesitlilik ve zenginlik kazanmuis, dnemli bir kiiltiirel 5ge halini almistir. Insanlarin milli ruhunu,
dini inancini, huzur ve rahatlik icinde yasama arzusunu, yasanilan mekani, toplumsal olaylari, mertlik,
yigitlik, kahramanlik gibi kisilik 6zelliklerini, giizellik, sadakat, vefa, saygi, sevgi, nezaket gibi ahlaki
nitelikleri, estetikle ilgili duygulari, sahip olunan zeka, bilgi ve uygarlik seviyesini, tabiati, zaman,
gelenegi vb. yansitmustir. Sozlii ve yazili olarak aktarilarak giiniimiize dek ulasmis metinlerimizde
kisilere ad vermeyle ilgili bircok 6rnek tespit edilebilir.32

Kisilere ad vermede izlenen yontemler veya etkili olan kriterler konusunda gesitli tasnifler
yapilmakta ve teklif edilmektedir. Dilbilimcilerin ve tarihgilerin siklikla atif yaptiklar1 Rasony isim
koyma adet ve geleneklerini yedi ana baglik altinda toplamistir.® Veyis Ornek ve Ilhan Baggoz'iin
tasniflerinde folklorik boyutun 6ne ¢iktig1 gortilmektedir. Aydil Erol dilbilimsel 6gelere dikkat cekerken
onun tasnifinde belli bir sistematik bulunmadigi soylenebilir.3* Dogan Aksan biitiin toplumlari

2 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 34.

2 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 34; Mualla Murat - Gizem Giilkanat, “Onomastik Bilimi ve Egitim”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/28 (Ekim
2018), 248.

% Bu calismada kullanilan “eski Tiirkler’ ifadesi ile Islam dini ve medeniyeti dairesine girmeden 6nceki Tiirkler ve kisilere ad
vermedeki gelenekleri kastedilmektedir. Bkz. Ahmet Buran, “Tiirk Kisi Adlar Sisteminde Goriinmeyen Arap Etkisi”, I
Uluslararast Adbilim Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Zeki Kaymaz & Ibrahim Sahin, (Izmir : Ege Universitesi Rektorliigii Basimevi
Miudirliisgii, 2021) 21-30.

31 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 80; Orhan Acipayamli, “Tiirk Kiiltiirtinde
' Ad Koyma Folkloru'nun Morfolojik ve Fonksiyonel Yonlerden incelenmesi”, IV. Milletlerarast Tiirk halk kiiltiirii kongresi bildirileri :
gelenek, gorenek ve inanglar (Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi., Ankara : Kiiltiir Bakanligi, 1992), 4/1.

32 Ahmet Kayasandik, “Tiirkge Kisi Adlar1 Bibliyografyasi1 Denemesi”, Journal of Strategic Research in Social Science 5/1 (2019), 58.
3 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 52-53.

3 Qelik, Isim Kiiltiirii ve Din, 53.
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kapsayan bir tasnif sunarken Hilmi Ziya Ulken’in tasnifi daha genel ve sosyolojik bir nitelik
gostermektedir.®> Dursun Zengin ise asagidaki tasnifi onermektedir:

L. Sosyo-kiiltiirel Kriterler

1. Gelenek ve gorenekler: a. Bir kisinin adini verme, b. Batil inanglar
2. Dini kriterler

3. Siyasi kriterler

4. Sosyal kriterler

5. Etnik yapz ile ilgili kriterler

6. Yerel ya da yoresel kriterler

7. Dil ile ilgili kriterler

II. Dilbilimsel Kriterler

1. Anlamla ilgili kriterler

2. Adlar arasi uyumla ilgili kriterler: a. Iki adin uyumu, b. Ad soyadi uyumu, c. Admn aile
fertlerinin adlariyla uyumu

3. Yapiyla ilgili kriterler

4. Kullanimla ilgili kriterler

5. Siralama ile ilgili kriterler

[I. Cocukla ilgili kriterler

1. Cocugun dogdugu yer

2. Cocugun dogdugu zaman

3. Dogum aninda vuku bulan olaylar
4. Cocugun sirasi ve sayisi

5. Cocugun oOzellikleri

6. Cocuga duyulan sevgi

IV. Anne ve babanin arzu ve istekleri

1. Cocuk icin

2. Kendileri igin

3. Yepyeni ya da orijinal bir ad verme istegi

V. Psikolojik kriterler

1. Cocuk i¢in

2. Aile ve gevre i¢in

3. Adlarla ilgili yasanan 6zel durumlar

VI. Kitle iletisim araglarinin etkisi
VII. Modanin etkisi
VIIIL Diger.3¢

Zengin’in bu tasnifi hi¢ kuskusuz dilbilimsel 06l¢iitii de hesaba katmis olmasi bakimindan daha
dikkat gekicidir. Bu tasnifte yer verilen 0Olgiitlerin bir kismi, modern dénemle ilgili olmasi bakimindan
bu calismamizda dikkate alinmayacaktir.

Tiirklerde kisilere isim verme ile ilgili sistematik bir siniflandirma yapmaya calisan biitiin
tesebbiisler, Eski Tiirk destanlarinda ve metinlerinde konuya iliskin izlerin pesinde olmustur. Eski
destan ve masallarda gecen isimlere yonelik ilgi, 6zellikle Cumhuriyet'ten sonra Tiirkcecilige doniis
akimiyla daha da yogun bir artis gostermistir. Nitekim Tiirk toplumunda bu dénemden sonra yayginlik
gosteren Oguz, Orhan, Ayhan, Gokhan, Giinhan gibi isimler Oguz Kagan Destani'nda ge¢mesi sebebiyle

3 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 54.
3 Zengin, Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar: (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim), 125-126.
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tercih edilen isimler olmuslardir. Yine ayni sekilde soyadi olarak kullanilan Bozok ve Ugok gibi isimler
de ad1 gegen destanda yer alan isimlerdir.?”

Tiirklerin Islam dinini kabul etmelerinden 6nce, animist inanca sahip olmalarinin ve tanrilik
diizeyine ¢ikarilmamis totemizmin etkisiyle®, baslangicta Tiirk adlarinin yirtict hayvanlarin, kuslarin,
dig etkilere dayanikli olarak goriilen maddelerin isimlerinden secilmis oldugu goriilmektedir. Ornegin
cocuklara Bozkurt, Arslan, Dogan, Sahin, Timur (Demir) ve Kaya gibi isimler konulmustur. Bu isimler
cocukluk donemi ve genclik donemi olarak iki asamada verilirdi. Diinyaya geldikten hemen sonra
¢ocuga isim konulmayip bir yasina girince Tiirk geleneklerine gore biiyiik bir toy (kutlama, s6len)
yapilirdi. Yapilan bu kutlamaya katilanlarin i¢indeki en yasl kisi ¢ocugun adini koyardi. Genglik
donemindeki adlar ise kisinin gosterdigi bir kahramanlik sonrasinda hazirlanan bir merasimde ileri
gelen kisilerce verilirdi. Dede Korkut Kitabi'nda bu duruma, “Bir oglan bas kesmese kan dokmese ad
komazlard1” diye yer verilmistir. Ad1 gecen kitapta ifade edildigine gore Bayindir Han'in oglu, bir boga
oldiirmesinden sonra Boga¢ adini almistir.?®

2.1.1. Biiyiiklerin, Saygin Kisilerin, Aile Biiyiiklerinin Ismi

Bu gelenek giintimiizde de vardir. Boylece soz konusu kisiler, adlar1 vasitasiyla yasatilmak,
onlara deger verildigi gosterilmek istenmistir.*0 Efresiyab, Alpaya ve Alptegin gibi kahramanlara ait
isimler de bu kapsamda degerlendirilebilir.#! Din ve inang biiytiklerinin isimlerinin kisi adi olarak
¢ocuklara verilmesi de bu kapsamdadir.

2.1.2. Dini Inangla flgili isim

Eski Tiirklerde inanglar baglaminda Gok Tanri inanci, Samanizm, Budizm, Manihaizm ve
Nastorizm gibi inanglar goriilmiistiir. Ozellikle Budizm, Manihaizm ve Nastorizm ile disaridan
unsurlarin kisi adlar tizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Bu etki en belirgin olarak erkek kisi adlar
ile kadin kisi adlarini fark etmedeki giicliikte kendini gostermistir.+

Benimsenen dinin, inancin veya inanca dayali ekoliin Onderleri, bilginleri, azizleri,
peygamberleri; bu kisilerin egleri, cocuklar1 ve torunlar: kisilere ad verirken ilham kaynagi olmustur.
Ayrica s6z konusu din veya inang ¢ercevesinde 6nemli ve kutsal sayilan mevsim, ay veya giin adlar1 da
kisi ad1 segiminde dikkate alinmigtir.43

Miladi IX-XII. ytizyillar Uygur Tiirk Budist kiiltiiriiniin adeta altin ¢ag1 oldu. Bu gelismeler dogal
olarak halkin ad koyma adetlerini de etkiledi. Bu bolgedeki Uygur Tiirkleri, cocuklarina Buda dinindeki
ilahlarin, kurtaricilarin ve Buda tarihindeki meshur sahislarin isimlerini koymaya basladilar. Mesela;
Toymn (Rahip), Burkan, Acart (Hazret), Acita (Gokteki Sazci, Ratna (Inci) vb. Yonetici smifinda olan
kimselerle, dindar ve aydin insanlar genelde bu isimleri ¢ocuklarina vermislerdir. Halk sinifinda olanlar
ise buna benzer dini anlam tasiyan isimlere fazla ilgi gostermemislerdir.+

% Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara : Tiirk Dil Kurumu, 2009), 3/117; Celik, [sim Kiiltiirii ve Din, 56.
3 Tiirker Eroglu & Hatice Cigdem Kilig, " Tiirk Inanglar1 ve inarslar", Sosyal Siyaset Konferanslar: Dergisi 49 (2015), 749-770.

39 M. Ozgii Aras, “Ad Koyma”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 1988), 1/332; Ajn Bagirov, “Nahg¢ivan’da Cocuklara Ad Verme
Adetleri”, cev. Liitfiye Velibeyli, Bilig Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler dergisi 4 (K 1997), 150.

4 Umut Balci, “Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar1 (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim)”, Diyalog Interkulturelle
Zeitschrift Fiir Germanistik 2/2 (31 Aralik 2014), 112.

41 Cahid Ismayiloglu Kazimov, Mahmud Kasgarlmin Divanii Liigat-it-Tiirk Osarinda Onomastik Leksika (Bakii: Azerbaycan Milli
ilimler Akademisi Nesimi Dilcilik Enstitiisii, 2009), 11.

4 Varis Abdurrahman, “Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir inceleme”, Milli Folklor 16/61 (2004), 129.

4 Betiil Yalginkaya, “Almanca ve Tiirkce Ad Verme Gelenekleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 55
(2015), 366.

# Varis Abdurrahman, “Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir Inceleme”, Milli Folklor 16/61 (2004), 129
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2.1.3. Cocugu Korumaya Yoénelik Isim

Biiyii ile ilgili isim verme olarak adlandirilabilecek bu usul, genel olarak ¢ocuklarin korunmasi
amacina yoneliktir. Herhangi bir hastaliktan korunmasi maksadiyla iyi bir anlam tasimayan, kulaga
nahos gelen kelime, ¢cocuga ad olarak verilebilmektedir. Uzun zaman sonra sahip olunan ¢ocugu
nazardan, kem gozlerden ve kotiiciil gliglerden korumak i¢in erkek ¢ocuga kiz adi, kiz cocuga erkek adi
verilmesi de ayn1 kaygidandir. Bu amagcla verilen isimlere ¢ocugun bugday misali giiglii, dayanikls,
saglam ve Oomrii uzun olmas: dilegini ifade eden ve ¢ocuklar1 yasamayan aileler tarafindan secildigi
diisiiniilen ‘bugday’ ve ‘saglam’ anlamina gelen Buday Bek adinin verilmesi 6rnek gosterilebilir. Anlami
kotii ve ¢irkin olan kelimelerin de benzer maksatla verildigi goriilmektedir. Ornegin Kirgiz lehgesinde
'pis, kirli, pasakli' anlamina gelen Kanikey kelimesinin ¢ocugu kétiiciil giiclerden korumak tizere
verildigi diistiniilmektedir. Bir baska deyisle ¢ocuklar1 uzun siire yasamayan ebeveynler ¢cocugun pis,
kirli ve pasakli oldugunu sdylemek suretiyle kotii ruhlar uzak tuttuklarina inamirlar.*

2.1.4. Dogumdan Sonra i1k Gériilen Nesne, Kisi veya Olay Ismi

Eski Tiirklerde cocugun diinyaya gelmesinden hemen sonra goriilen ilk kisi, ilk nesne, ilk hayvan
veya ilk bitkinin ad1 ¢ocuklara ad olarak konulabilmekteydi. Obaya ilk gelen, eve ya da lohusa odasina
ilk giren kisinin ad1 dogan c¢ocuga verilebilmekteydi. Bu tarzda konulan adlar i¢in Tilen¢i ve Tuluy
kelimeleri 6rnek verilebilir. Cocuk diinyaya geldiginde obaya gelen ilk kisi dilenci olmasi sebebiyle
cocuga Tilengi; diinyaya gelmesinden sonra goriilen ilk nesne ayna oldugu i¢in Cinggis Kagan'in ogluna
Tuluy (ayna) ismi konulmustur.# Baz1 Ozbek ve Tiirkmen kadinlarinin dogumdan sonra pencereden
disartya bakarak ilk gordiikleri seyin ismini ¢ocuga vermeleri de bu kapsamda verilen adlarda
uygulanan bir bagska yontemdir. Ancak bu adlarin kalici olmayip, esas adin dede veya nineler
tarafindan verildigi ifade edilmektedir.#

2.1.5. Cocugun Dogdugunu Haber Alan Babanin O An Mesgul Oldugu Isin Ismi

Cocugu diinyaya geldigi kendisine haber verilen baba, o anda ne isle mesgul ise veya hangi
konudan bahsediliyorsa o isle ya da o konuyla ilgili bir ad ¢ocuga konulurdu. “Temiir’e (1336-1405)
1377 yilinin 21 Agustos'unda bir oglu diinyaya geldigi haberi verildiginde satrang oynamaktaydi ve
¢ocugunun adini Sah-ruh ‘Sah-kale” koydu” .48

2.1.6. Tabiattan Alinan isimler

Glintimiizde de siklikla kullanilan Tiirkge kokenli adlarin ¢ok eski donemlerden beri kullanildig:
goriilmektedir. Bu adlar daha ¢ok bitkilerin, hayvanlarin adlari, madenler, degerli taslar, saglam
yapidaki nesneler gibi tabiattaki canli ya da cansiz varliklarin adlar: olabilmektedir. Altin, Asena, Ay,
Ayas, Aybala, Balgicek, Bori, Ceylan, Demir, Dogan, Elmas, Kartal, Lacin, Sungur, Sahin, Tugrul, Tung, Yesim,
Ziimriit, gibi kelimeler bu tiir adlara 6rnek verilebilir.#

2.2. Eski Araplarda Kisilere Ad Vermede izlenen Yontemler

Neredeyse her millette oldugu gibi Araplarin da ad vermede psikoloji, sosyoloji, ekonomi,
politika, giivenlik vb. ile ilgili etkilerin altinda kaldiklarini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Meryem
Hayruddin'in ifadelerine gore;

4 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 59-60; Balci, “Tiirk Toplumunda Adlar ve Soyadlar1 (Sosyo-Kiiltiirel ve Dilbilimsel Bir Yaklasim)”,
112.

46 Mevliit Metin Tirktas, “Tirklerde Ad Verme ile Hgili Baz1 Tespitler”, TURUK Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi
Arastirmalar: Dergisi 7/17 (2019), 37.

47 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, 59, 60; Tirktas, “Tirklerde Ad Verme ile Hgili Bazi Tespitler”, 37.

48 Turktas, “Turklerde Ad Verme ile Hgili Bazi Tespitler”, 40.

4 Nevin Balta, “Gaziantep’te ocuklara Ad Verme Gelenegi”, Folklor/Edebiyat 19/76 (2013), 196; Tiirktas, “Tiirklerde Ad Verme ile
Ilgili Baz1 Tespitler”, 40; Kazimov, Mahmud Kasgarlimimn Divanii Liigat-it-Tiirk Osarindo Onomastik Leksika, 11.
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“Araplar isimlerini icinde bulunduklari ¢evreden, etraflarinda bulunan hayvanlardan, bitkilerden, yerkiire
tizerindeki dogal olusumlardan, kendi lehlerine diismanlari aleyhine olacagini umduklari nesnelerden, iyi
duygular ve anlamlar tasiyan kelimelerden, diismanlarma korku salmak {izere yirtict hayvanlarin
isimlerinden, dayanikli ve saglamlik anlamu tasiyan bitki ve agag isimlerinden, yerytiiziinde bulunan sert ve

kaba nesnelerden ve koleleri igin ise sevimli goriilen, hosa giden kelimelerden almiglardir.”>0

Inceleyebildigimiz eserlerden derlenen bilgiler dogrultusunda tespitlerimize gore, Islam’dan
onceki donemde yasamis Araplarin kisilere verdikleri isimlerde ilham kaynagi olan etkenler ve
yaptiklar1 uygulamalar -herhangi bir 6l¢iiye gore siralama yapmaksizin- sunlardir:®!

2.2.1. Diismana Korku Saglama Istegiyle Konulan isimler

gibi isimler.
2.2.2. lyi Dilek Anlam Tagiyan isimler

“Jis [Nevfel] (=eli acgik)”, “ai [Hagim] (=tiritci)”, “<»s [Vehb] (=hibe eden / etmek)”, “azhs
[Mut'im] (=doyuran)” gibi isimler.

2.2.3. Cocugun Dogumu Sirasinda Gériilen ya da Sesi Duyulan ilk Nesnenin ismi
“ »a [Hacer] (=tas)”, “< [Kelb] (=kopek)”, “Uisa [Cahs] (=sipa)”, “<2 [Zi'b] (=kurt)” gibi isimler.
2.2.4. Cografi Olusumlara Ait isimler

“Jis [Cebel] (=dag)”, “03 [Hazn] (=sert zeminli, engebeli yer)”, “_a=a [Sahr] (=kaya)” ve “Jeu
[Sehl] (=ova, kolay)” gibi isimler.

2.2.5. Gok Cisimlerine Ait Isimler

“axi [Necm] (=y1ldiz)”, “ o [Sems] (=giines)” ve “2»=w [Sa’d] (=kova takimyildizindaki yildizlar)”
gibi isimler.

2.2.6. Dini Inanglarla ilgili isimler

“usad 2 [Abdusems] (=giinesin kulu)”, “<3 ae [Abdu’l-Lat] (=Lat'in kulu)”, “sbs xe [Abdu
Menat] (=Menat'in kulu)” ve “s =l 22 [Abdul’l-'Uzza] (="'Uzza nin kulu)” gibi isimler.

2.2.7. Batil inanglarla flgili isimler

“¢b_» [Cerba] (=gorak)”, “4=xd [Kabiha] (=¢irkin)” ve “sl s& [Sevha] (=¢irkin)” gibi isimler.

2.2.8. Anlami Kétii Olan isimler

“ )y [Drrar] (=zarar vermek)”, “s3« [Murra] (=ac1)”, “4laia [Hanzala] (=ac1 kavun)” gibi isimler.
2.2.9. Anlami Belirsiz isimler

“UidY” [Dukays] ismi gibi.

2.2.10. Anlamu Giizel isimler

“zs3 [Necah] (basar1)”, “z4 [Felah] (kurtulus, umduguna nail olma)”, “zL) [Rabah] (kazang)” ve
“35) . [Merziik] (bahsedilmis)” gibi isimler.

50 Kasim b Sellam el-Herevi el-Ezdi EbG Ubeyd, Kitdbii'n-Neseb., thk. Meryem Muhammed Hayriiddir’ (Beyrut : Darii’l-Fikr, 1989),
127.

st “Jslam Oncesi Dénemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler” adhi makaleden yararlanilarak alnan bu
maddelerin burada sadece basliklarina ve ilgili birkag 6rnege yer verilmistir. S6zii edilen makale igin bk. Ahmet Thsan Diindar,
“Islam Oncesi Dénemdeki Araplarda Kisilere Ad Vermeyi Etkileyen Faktorler”, thya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 7/2
(Temmuz 2021).

52 Arapga isimlerin okunuslar1 koseli parantez icinde gosterilmistir.
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2.3. Degerlendirme

Toplumlarin hayata dair gesitli olaylar ve olgular karsisinda birbirlerinden farkli uygulamalar
gelistirdikleri, tiirlii gelenekler ve gorenekler olusturduklari, birbirinden degisik yontemler izledikleri
ve bunlari nesilden nesle devam ettirdikleri bir vakiadir. Uzun tarihi ge¢mislerinde yollar1 kesismisse
de bu kesismenin Oncesinde s6z konusu uygulamalar ve yontemler bakimindan toplumlar arasinda
benzerlikler bulunmasi ise dikkat ¢ekici bir olgudur.

Kaynaklardan ve konuya dair eser veren arastirmacilarin ¢alismalarindan tespit ettigimiz ve
yukarida yer verdigimiz ad verme yontemlerine gore Islam dncesi Tiirklerde ve Araplarda kisilere ad
verme baglaminda takip edilen yontemler acisindan benzerlikler bulunmasi ilgi ¢ekici goriinmektedir.
Her iki milletin Islam 6ncesi dénemdeki ad verme uygulamalarina dair tespit etmeye calistigimiz ve
maddeler halinde dile getirdigimiz yontemlerin dérdiinde benzerlik bulundugu goriilmektedir. Buna
gore her iki millette de goriilen usuller sunlardir:

2.3.1. Dogumdan Sonra Ik Gériilen Nesne, Kisi Veya Olay Ismi

Cetin ¢ol sartlarinda hayatini idame ettiren ve bulundugu cografyamin bir parcasi olan Arap
erkegi, hanimi ¢ocuk diinyaya getirdigi esnada disar1 ¢ikinca karsisinda gordiigii ilk canlinin, sag
yanindan gelip sol yanina dogru gecip giden bir kusun veya goziine o an ilisiveren cansiz bir varligin
ismini yeni dogmus yavrusuna ad olarak verebilmektedir. Ugur getirme arzusuyla, boyle bir yolla
konulan isimlere ayr1 bir anlam yiiklenmis olmas1 muhtemeldir.?® Cahiz’in da dile getirdigi iizere yeni
dogan bebege isim koymadan once kuslarin tirkiitiiliip kagirilmas: suretiyle bir nevi fal uygulanmasi>
sonucunda goriilen ilk nesnenin ya da sesi duyulan ilk seyin isminin ¢ocuga ad olarak verilmesi bu
kapsamda ele alinabilir.

Bazi kaynaklarda goriildiigii tizere Tiirk ve Mogol halklarinda ¢ocuk dogdugu esnada, gelen ilk
sahsin ya da goze ilisen ilk nesnenin ismini o ¢ocuga vermek yaygin sekilde uygulanmaktadir.
Mogollarin ¢ocuklara verdikleri hayvan adlarina bakildiginda ¢cogunlukla gii¢ sahibi, korkutma niteligi
olan hayvan isimlerinin erkek cocuklara; degerini giizelliinden alan hayvan isimlerinin ise kiz
cocuklarina ad olarak verildigi miisahede edilmektedir.%

2.3.2. Cocugu Korumaya Yoénelik Olan isimler

Kem gozlerden, kiskang bakislardan ve kétii ruhlardan gelebilecek zararlara kars: hissettikleri
endise sebebiyle Araplarin, gilizel ve alimli kadinlara anlami hos olmayan kelimeleri ad olarak
verdikleri dile getirilmektedir. ‘Corak, ¢irkin’ gibi anlamlara gelen kelimeleri kadin ad1 olarak verdikleri
goriilmektedir. Bu tiir kelimelerin, 6nceleri kiz ¢ocuklarina seslenmede kullanilirken sonralari o kisinin
asil ismi haline gelip 6zel ad olarak kalmis olmasi da ihtimal dahilindedir.%

Tiirkmenlerin Azrail’e korku vermek, dikkatini diger tarafa ¢ekmek maksadiyla ¢ocuklara iki
adet ad verdikleri ve asil ad1 gizlemeye calistiklari ifade edilmistir. Yahut Cor veya Cor, Deli, [talmaz,
Karamik, Kizkan, Kirli, Kiirre, Sarimsak, Tezek, Tirrik, Tiken vb. nahos karsgilanabilecek isimleri vermenin,
Azrail'in o kisiye yaklagsmasini engellemek amaci tasidigy dile getirilmektedir. Benzer durum diger
halklarda da bulunmaktadir.5”

5 Yagar Acat - Siimeyye Sati, “Araplarda {sim Koyma Mantig1” 29 (Ekim 2018), 353.

54 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Leysi Cahiz, Kitdbii’l-hayevin (Beyrut : Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1965), 324.
% Biilent Giil, “Hayvan Adlari ile Kurulan Tiirk ve Mogol Kisi Adlar1”, Tiirkbilig 12 (01 Haziran 2006), 187.

5 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Kinani el-Leysi Cahiz, Resdilii’l-Cihiz (Kahire : Mektebetu’l-Hanci, 1964), 2: 105; Acat -
Sati, “Araplarda Isim Koyma Mantig1”, 358.

57 Bagirov, “Nahgivan’da Cocuklara Ad Verme Adetleri”, 150.
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2.3.3. Tabiattan Alinan isimler

Gogebe olarak yasam siiren topluluklarda gesitli tabiat sekillerine, bitkilere ve hayvanlara ait
adlarin ¢ocuklara ad olarak verilmesi yaygin olarak goriilmektedir.”® Bu kapsamda kisi ad1 olarak
hayvan adlarinin kullanilmasinin temelinde hayvanlara karsi duyulan korku, kutsal sayilmalars,
insanin adimi tasidigr hayvamin o6zelliklerini de tagimasi ve onlar gibi kuvvetli olmasi arzusu
bulunmaktadir.”

Eski Araplarda cografi olusumlara ait isimlerin ve gok cisimlerine ait isimlerin kisilere ad olarak
verildigi goriilmektedir. Yasamlarimin sekillenmesinde iginde bulunduklar: ¢evrenin etkisi altinda
kaldiklar1 gibi, diisiince ve kiiltiir diinyalarinin meydana gelmesinde de etraflarinda var olan somut
seylerden esinlenmislerdir.®0 Araplarin gok cisimlerine ait isimleri de kisi adi olarak wverdikleri
miisahede edilen bir bagka husustur. Bu tiir adlarin verilmesinin, gok cisimlerine tapinma ile ilgili dini
bir inanca dayanmis olmasi da ihtimal dahilindedir.®!

Eski Tiirklerde de hayvanlara, kuslara, giceklere, cografi olusumlara, atmosferdeki olaylara, gok
cisimlerine ait isimlerin kisilere ad olarak verildigi gériilmektedir.¢

2.3.4. Dini Inanglarla ilgili isimler

Benimsenen dinin, inancin veya inanca dayali ekoliin peygamberleri, 6nderleri, bilginleri, 6nemli
kisileri, bu sayilan kisilerin esleri, ¢ocuklar: ve torunlarina ait isimlerin kisilere ad verirken ilham
kaynagi olarak goriildiigii bir gercektir. ¢

Islami donemden &nceki Araplar Giines, Ay ve Ziihre yildizi vb. gok cisimleriyle farkli adlarla
anilan pek sayidaki putlara tapinmaktaydilar. Baz1 Araplarin ise Yahudilik, Hiristiyanlik, Mectsilik,
Sabiilik, Haniflik gibi inanglar1 ve dinleri benimsedikleri kaynaklarda dile getirilmektedir.®* Lat, Menat,
Uzza, Hiibel, Kays gibi putlarin adlarindan ve tapindiklar: Sems (=Giines) gibi varliklarin isimlerinden
hareketle kisi ad1 olusturduklar1 goriilmektedir.s

Eski Tiirklerde goriilen Gok Tanri inanci, Samanizm, Budizm, Manihaizm ve Nastorizm gibi
inanglarin kisilere ad vermede etkisi oldugu belirtilmektedir. Budizm, Manihaizm ve Nastorizmin etkisi
erkek kisi adlari ile kadin kisi adlarinin birbirinden ayirt edilmesinde giigliik olusmasinda kendini
gostermistir.® Ayrica yonetici tabakasinda bulunanlar, dindarlar ve aydinlar tarafindan ¢ocuklarina
konulan isimlerde Budizm'in etkisi bulundugu dile getirilmektedir.®”

Sonu¢

Eski Araplarda ve Eski Tiirklerde ad verme yontemleri gesitli faktorlerin etkisinde kalmistir. Her
iki millet tarihleri boyunca ¢ok farkli milletlerle, kiiltiirlerle, din ve inanglarla; dolayisiyla da gesitli
dillerle temas kurmus, etkilesim iginde bulunmuslardir. Hem Araplarda hem de Tiirklerde Islam dinini
benimsemenin ardindan kisi adlarinda ve ad verme yontemlerinde benzerlikler sayica artis gostermekle

% Giil, “Hayvan Adlari ile Kurulan Tiirk ve Mogol Kisi Adlar1”, 185.

% Mustafa Senel - Nadir ilhan, “Av Hayvanlarinin Kisi Adlarindaki Yansimas1”, Av ve Avcilik Kitabi, ed. Emine Giirsoy Naskali -
Hilal Oytun Altun (istanbul : Kitabevi, 2008), 321.

¢ Cahiz, Kitdbii’l-hayevin, 325; Acat - Sati, “Araplarda Isim Koyma Mant181”, 355, 356.

¢ Adem Apak, Anahatlariyla Islam éncesi Arap tarihi ve kiiltiirii (1stanbu1 : Ensar Negriyat, 2019), 239.

©2 Bagirov, “Nahgivan’da Cocuklara Ad Verme Adetleri”, 153; Giil, “Hayvan Adlar1 ile Kurulan Tiirk ve Mogol Kisi Adlar1”, 188.
% Yalcinkaya, “Almanca ve Tiirkce Ad Verme Gelenekleri”, 366.

o4 Apak, Anahatlaryla Islam oncesi Arap tarihi ve kiiltiirii, 238-239.

65 [brahim Samerrdi, el-A'lamii’l-Arabiyye : dirdse lugaviyye, ictimdiyye (Bagdad : el-Mektebetii'l-Ehliyye, 1964), 31; Acat - Sati,
“Araplarda Isim Koyma Mant181”, 357; Salah Kazim Hadi, “Simyau’t-tesmiye inde’l-Arab”, Mecelletii’l-Bahis (Kerbeld Universitesi,
Beseri Bilimler Egitim Fakiiltesi) 11/4 (2014), 104, 106.

% Abdurrahman, “Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir Inceleme”, 129.

7 Abdurrahman, “Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir Inceleme”, 128.
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birlikte bunun 6ncesinde de birtakim benzerliklerin bulundugu tespit edilmistir. Bu benzerlikler su dort
maddede toplanmaktadir:

1- Dogumdan sonra ilk goriilen nesne, kisi veya olay ismi
2- Cocugu korumaya yonelik isimler

3- Tabiattan alinan isimler

4- Dini inanglarla ilgili isimler

Ayrica her iki millette kisilere ad verirken daha ziyade somut anlamlara isaret eden adlarin tercih
edildigi goriilmektedir. Somut varliklara isaret eden isimlerden soyut anlamlara yonelisin hem
Araplarda hem Tiirklerde Islam dinini benimsemelerinin ardindan yogunlastigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu durumun her iki milletin inanc¢tan hareketle hayata ve cevreye bakis acisiyla ilgili
oldugu degerlendirilebilir.

Diinyadaki biitiin insanlarin ve milletlerin ad verme geleneklerinde bu tiir benzerliklerin veya
ortak yonlerin var oldugunu ifade etmek de miimkiindiir. Ancak bunun bdyle olup olmadiginin
saptanmasi ve sayet ortak yonler var ise, neler oldugunun ortaya ¢ikarilmasi i¢in incelemeler yapilmasi
gerekir.

Dilbilimciler tarafindan ne Tiirk¢ede ne de Arapgada var olan kisi adlar1 konusu, adbilimin teorik
altyapisini olusturacak ve alanla ilgili uygulamalar: diizgiin bir zemine oturtacak diizeyde ¢alisilmamus,
iizerinde kapsamli ve detayli incelemeler, arastirmalar yapilmamis oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Oz
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 1982 anayasasi ile zorunlu hale getirilmis ve adma kiiltiir kavrami
eklenmistir. Dersin adinda yapilan bu degisikligin dersin icerigine de yansimasi beklenmektedir. Bu
aragtirma, bireylerin kiiltiiri 6grenmesine katki saglayan derslerden biri olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi 2018 Ogretim Programinda (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Smuflar) kiiltiiriin ele alinigin
degerlendirmek amaciyla yapilmistir. Calisma, nitel arastirma yontemi desenlerinden durum ¢alismasina
gore tasarlanmustir. Veri toplama araci olarak literatiir taramas1 kullanilmistir. Elde edilen veriler igerik
analizi yontemi ile degerlendirilmistir. Kiiltiir taniminda 6ne ¢ikan temalar iizerinden analizler yapilmistir.
Bu temalar; sosyokiiltiirel hayat, dinin icerisinde bulunan kiiltiirel unsurlar, ahlak ve degerler, dil ve
edebiyat, gelenekler ve gorenekler, sanat ve mimari seklinde belirlenmistir. Sonug olarak dersin adinda,
Ogretim programinin iinitelerinde, konularinda, kazanimlarinda ve kazanim agiklamalarinda kiiltiir yer
almaktadir. Ogretim programinin grencilere yasadigi toplumun kiiltiiriinii kazandirmayi ve onlarmn
kiiltiire katki saglamalarini amagladigi goriilmektedir. Ogretim programinda dinin kiiltiirel ogeler
tizerindeki etkisi, kiiltiir haline gelen dini uygulamalar ve toplumsal biitiinlesme boyutlar: 6ne ¢tkmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din, Kiiltiir, Egitim, Ogretim programi.

Abstract

The Religious Culture and Moral Knowledge course was made compulsory by the 1982 constitution and the
concept of culture was added to its name. This change in the name of the course is expected to be reflected
in the content of the course. This research was conducted to evaluate the treatment of culture in the 2018
Curriculum of Religious Culture and Moral Knowledge Course (Primary School 4th and Secondary School
5th, 6th, 7%, and 8th Grades), which is one of the courses that contribute to individuals learning culture. The
study was designed according to the case study, one of the qualitative research method designs. A literature
review was used as a data collection tool. The obtained data were evaluated by the content analysis method.
Analyzes were made on the prominent themes in the definition of culture. These themes are sociocultural
life, cultural elements in religion, ethics and values, language and literature, traditions and customs, and art
and architecture. As a result, culture is included in the name of the course, in the units, subjects,
achievements, and achievement explanations of the curriculum. It is seen that the curriculum aims to
provide students with the culture of the society they live in and to enable them to contribute to culture. In
the curriculum, the effect of religion on cultural elements, and religious practices that have become a culture
and social integration dimensions come to the fore.

Keywords: Religious Education, Religion, Culture, Education, Curriculum.

Giris

Kiiltiir gegmisten giiniimiize iizerinde konusulan, diisiiniilen ve yazilar kaleme alinan bir
kavramdir. Kiltiiriin bir¢ok tanimi yapilmistir. Kisinin ugras alanina gore kendi bakis agisiyla
tanimlama yapmasi ve yine kiiltiiriin zaman igerisinde karsiladig1 anlam biitiinliigiiniin farklilasmasi
tanim yapmay1 daha da giiclestirmektedir. Tiim bunlara ragmen kiiltiirtin somut gostergelerinden ve
ogelerinden hareketle genel anlamda tanimlar yapilmaktadir. En genel anlamu ile insan iir{inii olan her

sey olarak tanimlanan kiiltiir,! bir toplumu digerinden ayiran unsurlar biitiinii yani toplumun yasam
bi¢imi olarak da ifade edilmektedir.2

Kiltiir ve din siirekli etkilesim igerisindedir. Kiiltiiriin en 6nemli 6gelerinden biri olan dinin,
kiiltiirden bagimsiz bir sekilde varligin stirdiirmesi miimkiin degildir. Dinle karsilasan bireyler veya

! Nermi Uygur, Kiiltiir Kuram (1stanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2018), 18.
2 Raymond Williams, Kiiltiir, gev. Suavi Aydin (Ankara: 1rnge Kitabevi, 1993), 9.
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toplum bu dini, yasadigl yani mensup oldugu kiiltiire gore anlayacaktir.?> Din anlayislari, yorum
farkliliklari, mezheplerin olusumu gibi durumlar kiiltiirel farklilhklar sonucunda meydana
gelmektedir.* Din de kiiltiirlin mimari yapismni, yasam tarzini, yeme i¢gme aliskanliklarini, giyim
kusamini, ahlakini, hukuk kurallarin etkileyebilmektedir.

Din ve kiiltiir etkilesimi goz 6niinde bulunduruldugunda din 6gretiminin ihmali, kiiltiiriin yeni
kusaklar tarafindan anlasilmamasina ve 6ziimsenmemesine neden olabilir. Bu ihmal, yeni kusaklarin
kiltiirii anlama, degistirme ya da gelistirme siirecinde aktif rol almalarini zorlastiracaktir. Bununla
birlikte din Ogretiminin ihmali, bireylerin, kendi kiiltiirlerine ve hatta diger kiiltiirlere kars
yabancilasmasina sebep olabilmektedir. Nitekim bu durumun mezhep gatismalari, Islamofobi,
ksenofobi, antisemitizm gibi istenmeyen tutum ve davranis kaliplarmnin gelistirilmesine neden
olabilecegi diisiintilebilir.

Toplum beklentisi ve egitim amaglar1 dogrultusunda yetistirilen neslin, kiiltiirii 6ziimsemesi ve
kiltiiriin gelisimine katki saglamasi1 hedeflenmektedir. Bireyin, toplumun bir parcasi haline gelmesi i¢in
toplumun yasam tarzi olan kiiltiiri Ozlimsemesi gerekmektedir. Burada egitimin bireyi
toplumsallastirma’ ve kiiltiirii insa islevi® 6ne ¢ikmaktadir. Ulkemizde de orgiin egitim kurumlarinda
zorunlu olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersine, kiiltiiriin yeni yetisecek nesle ulasmasinda
onemli bir gorev yiiklenmektedir. DKAB dersi ile birlikte bireyin dinini, kiiltiirtinii, din kiltiiriini
tanimasi beklenmektedir. Zira dersin zorunlu olma siirecinde de kiiltiir olgusundan hareket edilmis ve
adina kiiltiir takis1 eklenmistir. Dersin zorunlu olma siirecindeki amacinin ve ders adinda yapilan bu
degisikligin, dersin igerigine yansimasi beklenilmektedir.” Bu baglamda ¢alismanin problem ciimlesi,
“2018 DKAB 6gretim programinda (flkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sinuflar) kiiltiir nasil ele
alinmaktadir?” olarak belirlenmistir. Problem ciimlesi dogrultusunda ¢alismanin amaci, 2018 yii DKAB
Ogretim programinda kiiltiir olgusunun nasil ele alindigin: tespit etmektir.

Bu calisma, nitel arastirma desenlerinden durum ¢alismasina gore tasarlanmistir. Bu desene gore
onemli olan kiiltiiriin nasil islendiginin belirlenmesidir.®8 DKAB dersi 6gretim programinda kiiltiiriin
ele alinis1 bir durum olarak kabul edilerek yola ¢ikilmistir. Veri toplama teknigi olarak literatiir taramasi
kullanilmistir. Bu kapsamda konu ile ilgili 6gretim programi, makale, tez ve kitaplar taranarak veriler
elde edilmistir. Veriler igerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir.

Calisma, 2018 yili Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul 5,
6, 7 ve 8. smuiflar) ile sinirlandirilmistir. Ogrencilerin ailede ya da yaygin egitimde kiiltiirle
karsilasmasina ragmen 6rgiin din egitiminde kiiltiir ile ilk kez karsilastyor olmalar: sebebiyle arastirma
ilkogretim ile siurlandirilmistir. Analizler kavramin kapsam genisligi goz 6niinde bulundurularak
6zellikle kiiltiir taniminda 6ne c¢ikan bazi temalar {izerinden yapilmistir. Programda kiiltiir kavrama,
dinin igerisinde bulunan kiiltiirel unsurlar, sosyokiiltiirel hayat, gelenekler ve gorenekler, ahlak ve
degerler, sanat ve mimari, dil ve edebiyat temalar1 belirlenerek degerlendirmeler yapilmistir.

3 Hasan Tannverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Aragtirmalar: Dergisi 8/3
(2018), 598.

4 Recep Kilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2015), 16.

5 Hikmet Yildirim Celkan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: Asos Yayinlari, 2018), 138.

6 Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi (Istanbul: Say Yaynlari, 2019), 25.

7 Ahmet Cakmak, “Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Cergevesinde ‘Din Kiiltiirii” Kavrami Uzerine Bir Analiz”. Uluslararasi Islam
Egitimi Kongresi, ed. Sibel Ozil - Hafsa Nur Aslanoglu (1stanbul, 2019), 176.

8 John W Creswell, Nitel Aragtirma Yontemleri, cev. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 96.
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1. Kiiltir

Kiltiir kavrami, sozliiklerde ¢ok fazla tanimi bulunan kelimelerden birisidir.? Etimolojik olarak
kiltiir, dogadan tiiremis bir kavram olarak nitelendirilebilir. Kiiltiirtin 6zgiin anlamlarindan birisi de
“cift¢ilik” anlamina gelmektedir. Kiiltiir kelimesi ile ayn1 koke sahip olan “coulter” ise saban demirinin
agz1 demektir. Kiiltiir kelimesi tarim ve emek (agriculture), iiriin (crops) ve gelisim (cultivation) gibi
insan faaliyetlerine isaret eden kelimelerden alinmistir. Kiiltiir kelimesinin Latince kokii “colore”dir. Bu
kelime tapmak, korunmak, ikamet etmek ve tarim gibi bir¢ok anlami karsilamaktadir.’

Kiiltiirii insan egitme ve insan yetistirme anlamlarina gelebilecek sekilde ilk kez kullanan M.O.
1. yiizyillda yasayan Cicero’dur. O, “cultura animi” kavramini nefsin terbiye edilmesi anlaminda
kullanmaktadir. Bu kavram, bireysel olarak insanin yasamin siirdiirmesi icin gerekli bilgileri edinmesi,
kisilik sahibi birey olmasi, elestiri yetenegi kazanmasi gibi anlamlara tekabiil etmektedir." 17. yiizyilda
yasayan Pufendorf, kiiltiir kavramini giintimiizde kabul gordiigii anlamina yakin olarak kullanmistir.
Ona gore kiiltiir, tiim insanliga ait olan ve belirli bir toplumsal yap1 igerisinde ortaya ¢ikan iiriinlerdir.!?
Kiiltiir kelimesini ilk kez insan ruhunun ve zekasmin diisiinsel pratiklerle gelistirilmesi anlamina
gelecek sekilde 18. ylizyil Fransiz filozoflarindan Voltaire kullanmigtir.13

Kiiltiir kavrami Aydinlanma Cagi'nda baska bir anlam kazanmustir. 19. ylizyilda yasayan Herder
bu farkli anlami kazandiran kisidir. Herder, kiiltiirii tekil anlamlarindan kurtararak bilingli bir ayrima
gitmis ve ¢ogul anlamda kiiltiirleri kastetmek icin kullanmistir. O, bir halkin ya da ulusun yasam
bicimini kiiltiir olarak tanimlamistir.™* 19. yiizyilin sonlarinda yasayan ve genel anlamda kabul goren
Tylor'in kiiltiir tanim1 ise su sekildedir: “Bilgileri, inanglari, sanati, ahlaki yasalari, gelenekleri ve bir
toplumun iiyesi olarak insanin edindigi biitiin oOteki egilim ve aliskanliklari iceren karmasik
biitiindiir.” 1>

Kiiltiir, tarihi siireg icerisinde ¢ok farkli anlamlara biirinmiistiir. Nitekim bu kavramin net bir
sekilde tanim yapilamamasinin en 6nemli sebeplerinden birisi de tarihi siirecte kapsadigi anlam
kiimeleridir.

Malinowski biitiinctil bir tanim yaparak kiiltiirii, “tiitketim mallar1 ve araglari, farkli sosyal
gruplarin hukuki kosullari, insanin sahip oldugu beceri, tasari, inang ve gelenekler biitiinii” seklinde
tanimlamaktadir.16 O, kiiltiirii islevsel olarak degerlendirmekte ve kiiltiiriin, toplum tarafindan islevsel
ogelerin sistemli olarak karsilanmasi oldugunu belirtmektedir. Benedict'e gore insan hayatim
sekillendirmede en biiyiik etki kiiltiire aittir. Benedict ayrica kiiltiir olgusuna bir biitiin olarak
yaklasilmas1 gerektigini, insanin kiiltiirden etkilendigi gibi kiiltiirii degistirip dontstiirdiigtinii,”
kiiltiirtin insanlar1 bir arada tutan sey oldugunu ve insan tepkilerinin bir¢ogunun kiiltiirel kosullanma
vasitastyla olustugunu ifade etmektedir.’s

9 Terry Eagleton, Kiiltiir Yorumlari, gev. Ozge Celik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016), 9; Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir
Felsefesi (istanbul: Notos Kitap, 2019), 158; Williams, Kiiltiir, 8.

10 Eagleton, Kiiltiir Yorumlari, 9.

11 Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 158.

12 Osman Ozkul, Kiiltiir ve Kiiresellesme (Istanbul: Agilimkitap, 2013), 25.

13 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir (Istanbul: Boyut Yayinlari, 2011), 123.

14 Williams, Kiiltiir, 9.

15 Gliveng, Insan ve Kiiltiir, 129.

16 Bronislaw Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, gev. Deniz Uludag (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 41.
17 Ruth Benedict, Kiiltiir Oriintiileri, cev. Mustafa Topal (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2011), 28.

18 Benedict, Kiiltiir Oriintiileri, 46.
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Tiirk diisiiniirler de kiiltiire dair birgok arastirma yapmistir. Ornegin Gokalp, kiiltiir yerine
“hars” kavramini kullanmigtir. O, Fransizcada “culture”nin, tezhib (islah etmek) ve hars seklinde iki
anlami karsiladigini belirtmektedir. Gokalp’e gore bu iki kavram arasindaki farklardan ilki tezhibin
aristokratik, harsin ise demokratik olmasidir. Hars dinden, ahlaktan, adetlerden, geleneklerden,
orflerden, dilden, yazili ve sozlii edebiyattan, iktisadi iiriinlerden ve miizikten olustugu igin
demokratiktir. Tezhib ise yalnizca iyi bir terbiye ile yetismis, yiiksek ilim gormdiis hakiki aydinlara 6zgii
oldugu igin aristokratiktir. Hars ile tezhib arasindaki ikinci farki ise harsin milli, tezhibin ise
milletlerarasi olmasiyla agiklamaktadir.”” Gokalp’e gore kiiltiir, hars demektir. Kiiltiir, hars kelimesi
anlamina gelecek sekilde bir siire kullanilmaya devam etmistir.

Cemil Meri¢’e gore kiiltiir; insanlar tarafindan kaliplasan duyus, diisiiniis ve davranis tarzlarinin
insanlarin ¢ogu tarafindan 6grenilmesidir. Boylece kiiltiiriin, insanin her tiirlii faaliyetini kapsadigini
diistinmektedir.? Ancak Merig, Gokalp’in kullanmis oldugu “hars” kavramin yetersiz bulmakta ama
kiltiir kavramini kullanmay1 da tercih etmemektedir. Merig kiiltiirii digerlerinden farkli olarak “irfan”
kavramiyla agiklamaktadir. rfani ise kendini tanimakla baslayan, insanlar1 6nyargilarindan kurtaran,
zekay1 kullanmay1 ve nefis terbiyesini saglayan bir arag olarak ifade etmektedir. Ona gore irfan, hem
iman1 hem edebi hem de ilmi kapsayan yani insaru insan yapan biitiin nitelikleri tasiyan bir 6zellik arz
etmektedir.?!

Nurettin Topgu kiiltiir{i; bir milletin olaylara yaklasim tarzi, tarihsel birikimi sayesinde meydana
getirdigi deger ve hiikiimleri olarak tanimlamistir. Kiiltiiriin ilim, felsefe, din ve sanat tarafindan
yasatildigini ifade etmektedir.2 Topgu'ya gore kiiltiiriin bir¢ok 6gesi bulunmakla birlikte en énemli
Ogelerinden birisi de dindir. Bu goriisiinii ise insanlik tarihinde higbir yerde ve hi¢bir donemde dinsiz
toplum bulunmamasiyla agiklamistir. Hurafelerin de akil 1s1§inda artik kabul gérmeyecegini ve bu
sebeple felsefeye, akla, ilme dayanan dogru bir din kiiltiirii ihyas1 yolunun tutulmas: gerektigini
belirtmektedir.?

Bozkurt Giiveng kiiltiiriin smirlarini sanati, dini, yapip ettiklerimiz dahil olmak {izere her seyi
kapsayan karmasik bir biitiin olarak ¢izmektedir. O kiiltiirii bilimsel anlamda, “toplumun {iyesi olarak
insanin, yasayarak yaparak 6grendigi ve 6grettigi maddi manevi her seyden olusan karmasik biitiin”
seklinde tanimlamaktadir.* Bu tanimda kiiltiir, insan tecriibesiyle olusan ve egitim yoluyla aktarilan
her tiirlii olgu olarak degerlendirilebilir. Calisma boyunca bu tanim esas alinarak degerlendirmeler
yapilacaktir.

2. Kiiltiiriin Din ve Din Egitimi ile Tliskisi

Din, kiiltiiriin dolayisiyla bir¢ok toplumun en temel 6gelerinden birisidir.?> Din, tek bir millete
ait olmasa dahi kiiltiiriin olusum, gelisim ve doniisiim siireci igerisinde en 6nemli kaynaklardan birisi
olarak yer edinmistir. Zira kiiltiir, inanglardan beslenir ve inanglardan etkilenerek sekillenir. Topgu'ya

gore biiyiik dinler, devletleri kurulusa hazirlamiglardir. Yine ona gore Tiirk milletini Islamiyet'ten,
[talyan ve Fransiz milletini Katolik inancindan ayri tutmak miimkiin degildir.?¢ Zira bir dine ya da

19 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart (Istanbul: Karbon Kitaplar, 2018), 65.

20 Cemil Merig, Kiiltiirden irfana (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2019), 67.

21 Merig, Kiiltiirden frfana, 33.

22 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 20.

23 Nurettin Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Divas: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 147.

24 Bozkurt Guiveng, Kiiltiiriin ABC’si (istanbul: Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1997), 14.
25 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2018), 82.

26 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 22.

264



Yakup UZUNPOLAT- Eyiip SIMSEK Din ve Bilim Dergisi 5/2

mezhebe bagli olup bunu uygulama ve davrarnislarina yansitan bireylerde olusan dini tutum ve
davraniglar zaman igerisinde toplumun kiiltiir mirasinin bir pargasi haline gelmektedir. Bu toplumsal
miras ise gelecek nesillere aktarilmaktadir.?”

Din, toplumun kiiltiiriinii sekillendirmede 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu sekillendirme sadece
dinin kiiltiire etki etmesi seklinde olmamakta ayni1 zamanda kiiltiir de dine etki etmektedir. Din, kiiltiir
Ogelerinden oOzellikle hukuk ve ahlak kurallarinin belirlenmesine etki etmekte hatta kimi zaman
dogrudan belirleyici olmaktadir. Ornegin din, yasaklar1 ve cezalari belirlemede, neyin iyi neyin kotii
olduguna yonelik olarak ¢ikarimda bulunmada etkili olmaktadir. Bu sebeple toplumsal kurallar:
belirleyerek bireylerin davranis kaliplarina etki etmektedir.?® Kiiltiir ise dinin basta anlasilma bigimi
olmak {izere, ibadetleri yerine getirme bi¢imini, mabetlerin yapisini, yemek adabini, giyimini
etkilemektedir. Ayni dine inanan fakat biri soguk digeri sicak cografi kosullarda yasayan bir
Miisliimanin ayn yiyecekleri yemesi, aymni kiyafetleri giymesi vs. s6z konusu olmayabilir.

Kiltiiriin dine etkisi bagka bir¢ok a¢idan ele alinabilir. Bunlar: dinin; algilanmasi, inang ve anlayis
haline gelmesi, yorumlanmasi, tecriibe edilme bi¢imi, davranis halinde ortaya ¢ikisi ve toplumsal
hayatta kabul edilerek daha yaygin hale gelmesi... Aslinda din, higbir kiiltiire bagl kalmak durumunda
degildir. Buna ragmen anlasilma ve yasay1s bigimi olarak kiiltiirden bagimsiz olmas1 miimkiin degildir.
Zira dinin temel kurallari, kaynaklari, ritiielleri belli olmasina ragmen tiim bunlarin anlasilma ve
uygulama bicimi oldukga ¢esitlidir. Bu anlasilma ve uygulama bi¢imi mensup olunan kiiltiiriin yasam
tarzina, gelenek ve goreneklerine, bilgi birikimine ve iklim Ozelliklerine gore sekillenir. Aslinda
insanlarin dinden veya dinin kaynaklarindan {irettigi seyler ilahi degil beseri {iriinlerdir. Bu sebeple
dinin ve dinin kaynaklarinin anlasilma bigimlerinin ¢ogunlugu kiiltiireldir. Dolayisiyla anlasilma ve
uygulama arasinda farkliliklar olmasinin ve birden fazla mezhep olmasinin sebeplerinden birisi de
kiltiirler arasinda cesitli farkliliklar bulunmasidir.

Bilgin'e gore din egitimi, bireylere, din kiiltiiriiniin verilmesidir.?? Boylece Bilgin'in din egitimi
taniminda bizzat kiiltiir vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Yine din egitiminin verilmesi gerekliligine dair
temellerden Kkiiltiirel temel ve toplumsal (sosyal) temel konu agisindan olduk¢a onemlidir. Kiiltiirel
temel ve toplumsal temel kimi kaynaklarda birlikte ele alinmaktadir.? Zira kiiltiir ile toplumsal yasam
arasinda diyalektik ve dinamik bir etkilesim bulunmaktadir. Kiiltiir toplumsal hayattan etkilenmekte
ve ayni zamanda toplumsal hayati da etkilemektedir. Din dersinin ifade edilen temelleri ayni zamanda
amacini ortaya koymaktadir. Bireyler, toplumun iiyesi olmak igin toplumsal kurallar1 bilmeli ve
uymaya Ozen gostermelidir.3! Nitekim din dersi sayesinde birey, din ile ilgili uygulamalar hakkinda
bilgi sahibi olmakta ve igerisinde bulundugu toplumun kiiltiiriinii kazanmaktadir. Toplumlar:
derinden etkileyen ve toplumlarin yapisina sirayet eden din, géz ardi edildiginde bireylerin kiiltiir
gelisimine katki saglama imkani azalabilmektedir. Ayrica bireylerin cesitli kiiltiirlere ve inanglara
hosgorii ile yaklasmasi din egitimi araciligiyla miimkiin olmaktadir.® Yine din egitimi, temelinde din
bulunan toplumsal kurallarin anlasilmasi ve uygulamasi igin gereklidir.

Egitimin tanimlarindan biri de bireyin icinde bulundugu toplumun kiiltiiriinii kazanmasi yani
kiiltiirlenme faaliyeti olarak kabul edilmektedir. Kiiltiir 6gelerinden birisi olarak dinin de yetismekte
olan nesillere ulasmasinda din egitimine ihtiyag vardir. Ancak bu sayede bireyler kiiltiirii dogru bir

27 Beyza Bilgin, “Kiiresellesme, Din ve Egitim”, Dini Arastirmalar 6/17 (June 1, 2003), 208.

28 Tanniverdi, “Din-Kultiir Hi@kisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 598.

2 Beyza Bilgin, “Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (1981), 474.
30 Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 333.

31 Recep Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/1 (1999), 221.
32 Cemal Tosun, “Din Egitimi-Ogretimi ve Mezhep”, Journal of Islamic Research 29/2 (2018), 267.
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sekilde anlamlandirma imkani bulabilirler. Ciinkii din, kiiltiiriin neredeyse tiim alanlarina tesir
etmektedir. Toplumlarin; geleneklerinde, deger yargilarinda, hukuk kurallarinda, dil ve edebiyatinda,
musikisinde, mimarisinde ve hatta bireylerin davranis kaliplarinda dinin etkisini agik¢a gormek
miimkiindiir. DKAB dersinin gilinlimiizde zorunlu olarak verildigi toplum bakimindan
degerlendirildiginde Islam’in, Tiirk toplumunun genel anlamda inandig1 din oldugu ve bununla
birlikte Tiirk kiiltiirtinii olusturan temel kaynaklardan oldugu goriilebilmektedir.?® Bireyin, birlikte
yasadig1 toplumun {iyesi olmasi i¢in kiiltiirel geleri bilmesi ve anlamlandirmasi oldukga elzemdir. Bu
sayede birey, oncelikle topluma uyum saglayabilecek ve daha sonra kiiltiiriin gelismesine katki
saglayabilecektir. Aksi halde bireyler, kimlik bunalim1 veya kiiltiirel yabancilasma gibi sorunlarla kars:
karsiya kalabilir.* Ayrica bireyde var olan potansiyel, kiiltiirel cevresiyle etkilesimi sonucunda ortaya
¢ikmaktadir.?® Yine bireyler din egitimi sayesinde toplumda bulunan kendi inanci disindaki dini
inaniglar ve kiiltiirel farkliliklar: hosgorii ile karsilamaktadirlar.3

Din egitimi verilmesinin gerekgesi olarak sosyal veya toplumsal temel, bireyin toplumla bir arada
yasayan bir varlik olmasindan hareketle egitimin bireyi sosyallestirme islevine deginmektedir. Bireyin
yasadigl topluma uyum saglamasi “sosyallesme” olarak ifade edildiginde, bireyin sosyallesmesini
saglayabilecek en 6nemli vasitalardan biri de egitimdir. Sosyallesme ilk olarak, bireyin bir parcas:
oldugu toplumun degerlerini bilmesiyle ikinci olarak, bu degerlere uygun davrarus kaliplari
gelistirmesiyle gergeklesir. Gelenek, din ve ahlak etkisiyle manevi degerler belirlenmektedir.
Dolayisiyla manevi degerleri bilme ve uygulama agisindan din egitimi 6nemlidir. Ciinkii bir¢ok din;
ahlaki kurallari, insanlar arast iligkileri, toplumlar arasi iliskileri ve nihai olarak bireylerin davranislarim
etkileyebilmektedir. Bireylerin sosyalleserek toplumun bir ferdi haline gelmesinde egitime, 6zellikle din
egitimine duyulan ihtiya¢ ortaya cikmaktadir. Bireylerin din egitimi sayesinde; dini etkinliklerde
bulunmak igin ihtiyaci olan 6n 6grenmeleri kazanmalari, dini etkinliklere katilmayan bireyleri
anlamalar1 ve bu duruma hosgorii ile yaklasmalar: amaglanmaktadir.?”

DKAB dersinin verilis amaci temellendirilirken (toplumsal ve kiiltiirel), dersin hedeflerinde ve
igeriginde kiiltiire yer verildigi goriilmektedir. Ayrica kiiltiiriin etkisi, Cumhuriyet’in ilanindan sonra
bu dersin okullarda okutulmasina dair gecirdigi siire¢lerde ve nihayetinde zorunlu olmasinda agikca
hissedilmektedir. Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilanindan giiniimiize kadar gegen siire igerisinde din
egitiminin verilme bi¢iminde farkli uygulamalar denenmistir. Tevhid-i Tedrisat kanunu sonrasi
medreseler tamamen kapatilmis, ilerleyen yillarda din dersi sayilar: tedrici olarak azaltilmis ve nihai
olarak devlet kurumlarinin hicbirinde din egitimi yapilmamistir. Din egitiminin miifredata eklenen
se¢meli dersler araciligiyla tekrar verilmesi ¢ok partili donemle birlikte miimkiin olmustur.3

Hiiseyin Atay, Tiirk milletinin kiiltiiriinii ve medeniyetini Islam dininin olusturdugunu ve
bunlar1 bin kiisur yildir kaynastirdigini ifade etmektedir. Atay, yasadigi toplumun kiiltiiriinden
haberdar olmadan yetisen bireylerin cgesitli akimlara ve yabanci ideolojilere baglanabilecegini ve hatta
bu durumun Tiirk milletini bolme tehlikesine kadar ileri diizeye gidebilecegini belirtmektedir.
Zikredilen sebeplerden o6tiirii bir milletin kiiltiiriiniin, o milleti olusturan her bir bireye okutulmasi
gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir. Atay hazirladig1 raporda; ilkokul birinci siniftan baslayip lise
son sinifa kadar, biitlin genglige esit derecede din bilgisi ve din kiiltiirii verecek bir egitim sistemi

33 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015), 45.

3¢ Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 99.

35 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 334.

36 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 338.

37 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 97-98.

38 Mustafa Ocal, Osmanly’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 410-419.
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Onermektedir.®® Atay’in aciklamalarinda da belirtildigi tizere kiltiir (din kiiltiirii), din egitiminin
zorunlu olma isteginin gerekgelerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilgin ise din derslerinin
ozellikle 1958 yilindan itibaren “genel kiiltiir ve sosyallestirme” araci olarak degerlendirildigini
belirtmektedir.4

Dersin zorunlu hale getirilmesinde, hazirlanan raporlar ve yapilan ¢alismalar disinda bazi
durumlarin da etkili oldugu ifade edilebilir. 1950’li yillardan sonra kiiresel olarak yasanan dine doniis
bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Dolayisiyla modern egitim sisteminin dini gz ardi etmesi pek de
miimkiin degildir. Ayrica 1980 6ncesinde iilke genelinde sag sol ¢catismasi yasanmais ve nihayetinde kaos
ve anarsi ortami olusmus, ayni vatan evlatlar1 birbirine diismiis ve binlerce Tiirk gencinin Sliimiine
sebep olmustur. Boyle bir kaos ve anarsi ortaminda dinin toplumu bir arada tutma giiciinden
faydalanilmak istenmistir.#! Ciinkii dinler belirledigi temel ilkelerle, koydugu kurallarla ve yerine
getirilmesini istedigi uygulamalarla toplumsal birliktelik olusturulmasina hizmet etmektedir.

Din egitimi agisindan 12 Eyliil 1980 tarihi, yeni bir donem baslangici olarak kabul edilebilir. Bu
donemde Cumhurbaskani Kenan Evren’in istegi tiizerine “Din Egitimi Danisma Kurulu”
olusturulmustur. Danisma kurulunda 6 Subat 1981 tarihinde bakanlik tarafindan hazirlanarak konseyin
onaymna sunulan rapor miizakereye acilmistir. Miizakereler sonucunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretiminin ilkokul ve ortaokulda zorunlu olmasi uygun bulunmustur. Bu kararda Atay ve Bilgin'in
din 6gretiminin zorunlu ders olmas1 hususundaki gerekgeleri oldukga etkili olmustur. Alinan bu karara
karst gikan tiyeler laiklik ilkesini gerekge gostermislerdir. Dersin zorunlu olmasin isteyen iiyelerse
kiiltiirel agidan din 6gretiminin ele alinmasi gerektigini ve bu sayede Alevi vatandaslar ya da
gayrimiislimler agisindan sorun olusturmayacagini savunmustur. Boylece genel 6gretim igerisinde
zorunlu din 6gretiminin; insani, kiiltiirel ve sosyal acidan verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Din Bilgisi ve Ahlak Bilgisi dersleri, 1981 yilinda Talim Terbiye Kurulu tarafindan alinan kararla
birlestirilerek “Din ve Ahlak Bilgisi” adiyla yeni ve tek bir ders haline getirilmistir.#? Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretimi 1982 Anayasasinin 24. maddesiyle de zorunlu hale getirilmistir. Anayasada yer
alan haline uygun bir sekilde 1982 yilinda dersin ad1 “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” olarak degistirilmis
ve Milli Egitim Temel Kanunu'nun 12. maddesine dersin zorunlulugu islenmistir.** Sonug olarak dersin
zorunlu olma siirecinde kiiltiir olgusundan hareket edildigi, adina kiiltiir kelimesinin eklendigi ve
igeriginin dini kiiltiir olacak seklinde diizenlendigi ifade edilebilir.

3. Kiiltiiriin DKAB Ogretim Programindaki Yeri

3.1. Kiiltiiriin Ogretim Programinin Genel Yapisindaki Yeri

[kdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kapsaminda uygulanmakta olan $gretim programi,
“Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Hkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)”
adiyla, 2 sayili kanun ile 19/01/2018 tarihinde giincellenerek T.C. Milli Egitim Bakanlig1 Tebligler
Dergisinde yayimlanmistir. Giincellenen programda dikkat ceken degisiklikler; bireyi daha fazla aktif
hale getirecek sekilde ve yapilandirmaci yaklasima gore diizenlenmesi, her sinif diizeyinde 5 {initeye

3 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yaymcilik, 1998), 70-72.

40 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 57.

41 Mehmet Giinaydin, “Zorunlu Din Ogretimi Meselesine Yaklagimlar: Tarihi Siirece Bakis ve Degerlendirmeler”, Kahramanmarag
Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2011), 185-186.

2 Milli Egitim Bakanligy, Tebligler Dergisi 45/2109 (1982).

4 Milli Egitim Temel Kanunu, Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739, md. 12.
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yer verilerek 6grenme alanlarinin kaldirilmasi, bazi tinitelerin ders saatlerinde ve kazanim sayilarinda
degisiklikler yapilmasi seklinde siralanabilir.*

Yenilenen dgretim programinin ilk bashig “Milli Egitim Bakanligi Ogretim Programlar1” olarak
belirlenmistir. Aslinda bu baslik tiim 6gretim programlarinda bulundugu i¢in sadece DKAB dersine
0zgii degildir. Fakat arastirma 0gretim programinin tamamini kapsadigi ve bu ilk baslikta da kiiltiire
dair referanslar bulundugu icin degerlendirmeler yapilmistir. Bu baslikta bireylerden, kiiltiire ve
topluma katki saglamasi beklenilmektedir.¥> Burada dikkat ¢eken sey kiiltiire ve topluma katk:
saglamanin birlikte ele alinmasidir. Boylelikle programda, kiiltiire katki saglamanin ayni zamanda
topluma katk: saglama olarak degerlendirilebilecegi yorumu yapilabilir. Buradan hareketle bireyden
beklenen kiiltiirii grenmesi ve kiiltiire katki saglamasidir.

“Degerlerimiz” basliginda, degerlerin 6gretim programinin perspektifini olusturan temel ilkeler
oldugu belirtilmektedir. Toplumun geleceginin, degerleri 6ziimseyen ve degerleri yetkinlikleriyle
biitiinlestirebilen bireylere baghh oldugu vurgulanmaktadir. Egitim sisteminin yalmizca akademik
anlamda basariy1 hedeflemedigi ve bu durumun bir sonucu olarak degerlerin biitiin program icerisine
serpildigi ifade edilmektedir.*¢ Birey icerisinde yasadigi toplumun gelenegini bilerek ve hatta
benimseyerek toplumun bir iiyesi haline gelebilir. Degerler ise gelenegin ogelerinden biridir. Dinlerin
muhtevasinda da cesitli normatif degerler bulunmaktadir. Dinler, mensuplarina muhtevasinda
bulunan normatif degerleri bildirmek, animsatmak, benimsetmek ve mensuplarimin bu degerleri
davranis haline doniistiirmesini ister.#” Programda gelenek, deger ve kiiltiir arasindaki baga isaret
edilerek toplum geleceginin bunlara baglh oldugunun tartismasiz olarak kabul edilmesi gerektigi ifade
edilmektedir.# Ozet olarak program, degerlerin kiiltiirel bir boyutunun bulundugunu ve toplum
geleceginin degerler olmaksizin insa edilmesinin miimkiin olamayacagin belirtilmektedir.

“Yetkinlikler” baghginda toplumsal hayatin ve kiiltiiriin degisim halinde oldugundan hareketle
bireylerden, degisim toplumuna uyum saglamalar1 ve degisim sonucunda ortaya c¢ikabilecek
catismalar1 ¢ozmeleri beklenilmektedir. Kiiltiirel farkindalik ve ifade ise kiiltiirle ilgili bir diger yetkinlik
olarak nitelendirilmistir. Kiltiir 6gelerinden edebiyati ve sanati da kapsamak iizere bu yetkinlik,
bireyin kendisini yaratici olarak ifade edebilmesi anlamina gelmektedir. Yetkinliklerde toplum ve
kiiltiir olgusuna vurgu yapilmakta; bireylerden, toplum ve kiiltiir baglaminda bulundugu ortama
uyum saglamasi, toplumsal hayat1 ve kiiltiirii gelistirmesi ya da ihtiya¢ duydugu takdirde degistirmesi
ve bunun sonucunda ortaya ¢ikabilecek ¢atismalar1 ¢ozmesi beklenilmektedir.4

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin Uygulanmasi” bagliginda, programda Islam
dinini de kapsayacak sekilde diger dinlerin betimleyici bir yaklasimla ele alindig1 belirtilmektedir. islam
dininin Kur'an ve siinneti merkeze alarak Islam diisiincesindeki yorumlarin da mezhepler iistii
yaklagimla ele alindig: ifade edilmektedir. Giintimiizde yasayan diger dinlerinse olgusal, bilimsel bir
yontemle ve dinler agilimh olarak ele alindig1 belirtilmektedir.®® Dinler ac¢ilimli modelde temel amag
ayn1 toplumda yasayan farkli dinlere mensup bireylerin ayni siniflarda ders gormelerini saglamaktir.

# Hayati Tetik, “Ilkogretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi 2010-2018 Ogretim Programi Unite ve Kazammlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Universal Journal of Theology 3/1 (2018), 64-86.

4 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 2018, 1.

46 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 3.

# Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2013), 116.

4 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 2.

49 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 4.

50 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sumiflar), 8.

268



Yakup UZUNPOLAT- Eyiip SIMSEK Din ve Bilim Dergisi 5/2

Bu yaklasimlardan hareketle programda, toplumda bulunan cesitli kiiltiirlerin ve dini inanglarin goz
oniinde bulunduruldugu kanisina varilabilir.

“Programin Uygulanmasina/Kitap Yazimina {ligkin flke ve Aciklamalar” bagliginda, ii¢ maddede
kiiltiir bahsi gectigi tespit edilmistir. Ik madde farkli inanglarin, dinlerin veya Islam diisiincesinde
mevcut olan yorum tarzlarinin 6gretiminde olgusal yaklasimin benimsenmesi gerektigidir. Farkl
inanglar, dinler ve yorumlar Ogretime konu edinirken esas olarak kendi kaynaklarindan
faydalanilmalidir. Ikinci madde, Islam dininde yerine getirilmesi istenilen ibadetlerin &gretimi
yapilirken farkli uygulamalarla ve farkli anlayislarla ilgili bilgiler gerekli goriildiigii takdirde 6gretmen
tarafindan agiklanmalidir.5! Ugﬁncﬁ madde ise DKAB din egitimi verilirken 6grencilerin; hiirriyete,
diisiinceye, insana, kiiltiirel mirasa ve ahlaki olana saygi cercevesinde davranis gelistirmeye tesvik
edilmesi gerektigi ifade edilmistir.>

“Kiiltiirel mirasa saygil”, maddesi “kiiltiir” kavramin igerdigi i¢in konu agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu kavram ile kastedilen sey; glinlimiiz agisindan ge¢misin baglantisini, degerini tespit ve
analiz edebilmektir. Selcuk’a gore Ogrenci icin gerekli olan igerik, problemleri ¢6zmede
kullanabilecekleri ve giinliik hayatta kargilarina ¢ikma ihtimali bulunan igeriktir. Kiiltiirel mirasa sayg;,
tarihi miras1 6grencilere bilgi tomar1 halinde yigmak degildir. Bunun yerine 6grencilere hangi bilgiyi,
hangi kaynaklardan ve ne sekilde bulabilecegini 6gretmek 6nemlidir.?® Programda kiiltiirel bir miras
olustugu ve bu mirasin 6grenciye faydali olabilecek sekilde kullanilmasi gerektigi belirtilmektedir.

Programda kullanilan mezhepler iistii, dinler acilimli, olgusal din Ogretimi gibi kavramlar
toplumda bulunan cesitli kiiltiirel yapilarin tanindigi anlamina gelmektedir. Zorunlu olarak din
egitiminin verildigi bir toplumda cgesitli inanglara ve kiiltiirlere mensup bireyler bulunuyorsa;
¢ogunlugun inancinin, kiiltiirtiniin, din anlayisinin yan: sira toplumdaki diger bireylerin; inanglarina,
kiiltiirlerine, din anlayislarina objektif bir sekilde yer verilmesi gereklidir. Programda zikredilen
yaklasimlardan hareketle hem din hem de mezhep 6gretiminde toplumda bulunan dini ve kiiltiirel
cesitliligin dikkate alindig) ifade edilebilir.

3.2. Kiiltiiriin Ogretim Programi Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

DKAB 6gretim programi, her sinif diizeyi bes {inite olacak sekilde tasarlanmistir. Programda yer
alan tiniteler yontemde belirtilen temalar dahilinde analiz edilmistir. Nihai olarak dordiincii sinifta bir
tinite ve iki kazanim, besinci sinifta dort {inite ve on bir kazanim, altinc sinifta iki tinite ve ti¢ kazanim,
yedinci sinufta {i¢ {inite ve dort kazanim, sekizinci sinifta {i¢ tinite ve dort kazanim tespit edilmistir.

3.2.1. Kiiltiiriin 4. Sinif Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

Dordiincti sinif diizeyinde yontemde belirtilen simirliliklar dahilinde programda kiiltiire yer
veren bir iinite ve bu iiniteye ait iki kazanim belirlenmistir. Belirlenen “Giinliik Hayattaki Din{ Ifadeler”
adli {initeye ait tespit edilen iki kazanimdan ilki; “Dini ifadeleri, giinlitk konugsmalarda dogru ve yerinde
kullanir.” seklinde ifade edilmektedir.* Giinliik konusmalarda kullanilan dil, kiiltiirtin bir 6gesidir. Dil
vasitastyla toplumlarda tarihsel siireklilik ve toplumsallasma saglanmaktadir. Insanlar aym dili
konusarak toplumun bir {iyesi haline gelmektedir. Dil ile baglantili olan kiiltiir, dil sayesinde canliligim

51 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 9.

52 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Suiflar), 10.

%3 Mualla Sel¢uk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri (Zihin Gelisimi Acisinda Bir Deneme)”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi
4 (1997), 156.

54 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sumflar), 16.
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korumaktadir. Dilin islevi yalmizca kiiltiirii korumak ve gelecege tasimakla sinirli kalmaz. Dil ayni
zamanda kiiltiiriin, mekansal ve zamansal olarak genisleyerek yayilmasini saglar.55 Bu agidan kiiltiirel
baglamda dini ifadelerin giinliik konusma dili igerisinde yer edinmesi kaginilmazdar.

“Giinliik hayattaki Dini Ifadeler” adli iinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazamim; “Dilek ve
dualarda kullanilan dini ifadelere 6rnekler verir.” seklinde ifade edilmektedir. Kazanim agiklamasinda
“Allah sifa versin, masallah, insallah” gibi giinliik hayatta siklikla kullanilan dilek ve dua ifadelerine
yer verilmesi gerektigi belirtilmistir.> Dilekler ve dualar, kiiltiiriin 6gesi olan dilin bir parcasidir. Fakat
konu, dilek ve dualardaki dini ifadelerle sinirlandirilmaktadir. Buradan hareketle programin bu
ifadeleri sosyokiiltiirel hayatin bir parcasi olarak degerlendirdigi ve 6grencinin giindelik yasantisinda
karsilasabilecegi olaylar: esas alacak sekilde tasarlandigi kanisina varilabilir.

Programda yer verilen dini ifadelerin, dini terimler olmakla birlikte dordiincii siuf 6grencilerinin
glindelik yasamlarinda sik¢a duydugu ve hatta kullandig ifadeler oldugu soylenebilir. Bu ifadelerin
kaynag1 din olsa dahi bu ifadeler zamanla sosyal hayatin ve kiiltiiriin vazgecilmez bir parcasi haline
gelmistir. Acgikgasi bu ifadeler dini tamimak igin gerekli oldugu kadar sosyal hayati, kiiltiirii
anlayabilmek ve siirdiirebilmek i¢in de gerekmektedir. Dolayisiyla kazanimla birlikte 6grencide dini
kiiltiirle ilgili farkindalik olusturmak yani 6grenciye sosyokiiltiirel hayatta kullanilan dini ifadelerle
ilgili temel kavramlari dogru bir sekilde ogretmek ve kullanmalarini saglamak amaclandig:
sOylenebilir.

3.2.2. Kiiltiiriin 5. Sinif Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

Besinci sinif diizeyinde yontemde belirtilen sinirliliklar dahilinde programda kiiltiire yer veren
dort {inite ve bu dort {initeye ait on bir adet kazamim belirlenmistir. “Allah Inanc1” adli ilk {inite ile ilgili
tespit edilen iki kazanimdan ilki; “Allah’a (c.c.) imanin, insan davranislarina etkisini fark eder.” seklinde
ifade edilmektedir.’” Din insanlarin yasamlarini etkileyerek insanlarda dini bir kiiltiiriin olusmasina
zemin hazirlamistir. Bu sebeple insan davranislarinda dine dair referanslar bulmak miimkiindiir.
Dolayisiyla insanlar, icerisinde bulunduklar1 dini kiiltiire gore yasamlarin siirdiirmek istemektedir.>
Kazanimda Allah’a imanin kiiltiiriin bir 6gesi olarak insan davranislarina etki ettigi belirtilmektedir.

“Allah Inanc1” adl iinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Duamn anlamim ve énemini
orneklerle agiklar.” seklinde ifade edilmektedir. Kazanima ait agiklamalardan birisinde kiiltiirlimiizde
yer edinen dualardan Ornekler verilmesi, digerinde ise dilimize yerleserek kaliplasmis dualardan
ornekler verilmesi beklenilmektedir.” Giinliik hayatta kullanulan ifadelerde, konusmalarda ve hatta
davraniglarda kiiltiiriin etkisi agikca goriilmektedir.® Ogrencilerin bu kazanim ile giinliik hayatta
yapilan dualar1 bilmesi ve 6nemini anlamasi istenilmekle birlikte kazanimin gerceklesmesi icin
kiiltiirtimiizde bulunan dualara da yer verilmesi istenildigi goriilmektedir.

“Ramazan ve Orug” adli iinite ile ilgili tespit edilen tek kazanim; “Kiltiirtimiizde Ramazan ve
orugcla ilgili gelenekleri tanir.” seklinde ifade edilmektedir. Kazanimda dogrudan kiiltiir kavrami ve
kiiltiirtin 6gesi olan gelenek kavrami yer almaktadir. Ramazan ve orug gibi kavramlar dinle ilgili
ifadelerdir. Kazamimla birlikte kiiltiirlimiizde ramazan ve orugla ilgili bazi geleneklerin
olusturuldugunu ve ogrenciden, olusturulan bu gelenekleri tanimasi beklenilmektedir. Kazanim

% Uygur, Kiiltiir Kuramz, 21.

56 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sumflar), 16.
57 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sumflar), 21.
% Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, 115.

59 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sumiflar), 21.
60 Benedict, Kiiltiir Oriintiileri, 46.
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acitklamasinda tekne orucu, mahya, mukabele gibi kavramlara yer verilmesi gerektigi belirtilmektedir.
Ayrica Ramazan ve orugla ilgili 6rnek verilirken g¢ocuklarin giinliik dilde kullandig: ifadelerin
secilmesine Ozen gosterilmesi istenilmektedir.s! Kazanimdan dini ibadetler ve terimler ile ilgili
kiltiirimiizde bir gelenek olustugu yargisi ¢ikarilabilir. Konu ve kazanim incelendiginde 6grencilerin
Ramazan ayinda yasadiklari toplum igerisinde uygulanan kiiltiirel gelenekleri tanimalari
istenilmektedir. Boylelikle bireylerin mensup oldugu toplumun geleneklerini tanimasi vesilesiyle
yasadiklar1 toplumu tanimasi ve toplumun bir bireyi haline gelmesi amag¢lanmaktadir.

“Adap ve Nezaket” adli tinite ile ilgili dort kazanim tespit edilmistir. Bunlardan ilki; “Toplumsal
hayatta nezaket kurallarina uygun davranislar sergilemeye 6zen gosterir.” seklinde ifade edilmektedir.
Insan1 diger canlilardan ayiran 6zelliklerinden birisi de topluluk seklinde yasamasi ve bu nedenle
toplumsal kurallara uymasi gerektigidir. Toplumsal kurallarin, kiiltiirel ve dini dahil olmak {izere gesitli
temelleri bulunmaktadir. Kiiltiir 6geleri arasinda gelenek, gorenek, 6rf ve adet zikredilmektedir. Tiim
bunlara toplumsal kurallar da denilmektedir.? Ogrenciler nezaket, orf, adet gibi kurallarla
sosyokiiltiirel hayatta siklikla kargilasmaktadir. Yine bu kurallar sosyal hayatin huzurlu bir sekilde
stirdiiriilmesi i¢in gereklidir.

“Adap ve Nezaket” adl1 tinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Selamlasma adabina riayet
eder.” seklinde ifade edilmektedir. Insanlar topluluk halinde yasadig1 i¢in diger insanlarla iletisim ve
iliski kurmak zorundadir. Bu iletisim ve iliskiyi ise selamlasma ile baslatmak miimkiindiir.
Selamlagirken kullanilan ifadeler ve selamlagsma adabs, kiiltiirel ve dini kodlar barindirabilmektedir.63
Clinkii selamlasma, dini oldugu gibi toplumsal bir gerekliliktir ve toplum yasaminin giiven ortami
icerisinde devam edebilmesi i¢in elzemdir.

“Adap ve Nezaket” adli iinite ile ilgili tespit edilen iigiincli kazamm; “Iletisim ve konusma
adabina uygun davranir.” seklinde ifade edilmektedir. Bir arada yasamak zorunda olan insanlarin diger
insanlarla iletisime gecmesi kagimilmazdir. Insanlar iletisim kurma faaliyetini genellikle konusarak
gerceklestirmektedir. Kiiltiiriin 6gelerinden olan dil, konusma igin gereklidir. Fakat gelisen teknolojik
cihazlar ve uygulamalar iletisimin farkli sekilde siirdiiriilmesine imkan sunmustur. Kazanim
aciklamasinda bu duruma dikkat cekilerek ozellikle sosyal medya ve internet adabina deginilmesi
gerektigi vurgulanmaktadir.® Yeni bir alan olarak karsimiza g¢ikan internet ve sosyal medyaya
programda deginilmesi ders igeriginin giincel durumlar1 dikkate aldigini gostermektedir. Zira
gliniimiizde sosyokiiltiirel hayatta sosyal medya 6nemli bir yere sahip olmakta ve sosyal medyanin
kiiltiirel yansimalar1 bulunmaktadir.> Kazanim, 6grenciye yeni bir sanal ortam olan sosyal medyarnun,
adab1 veya kiiltiirii oldugu hakkinda farkindalik kazandirabilir.

“Adap ve Nezaket” adli iinite ile ilgili tespit edilen dordiincii kazanim; “Sofra adabina riayet
eder.” seklinde ifade edilmektedir.®® Sofra ya da yemek yeme adabimi dinin, kiiltiirel ve toplumsal
uygulamalarin gesitli kurallar araciligryla belirledigi gozlemlenebilir. Yiyecek ve icecekleri tiiketme
bicimleri, nelerin yenilip igilebilecegi toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire ve dini inanislara gore
farklilagabilmektedir.

61 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ([lkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Stmiflar), 22.
02 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 23.
6 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Swiflar), 23.
¢ MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 23.
65 Onder Bozkurt, “Sosyal Medya ve Kiiltiirel Yansimalar1”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/14 (2018), 406—417.
% MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 23.
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“Cevremizde Dinin Izleri” adl1 tinite ile ilgili tespit edilen dort kazanimdan ilki; “Mimarimizde
yer alan dini motifleri inceler.” seklinde ifade edilmektedir.¢” Kiiltiiriin 6gelerinden birisi olarak ifade
edilen mimari yapilarin malzemesini ve sgeklini tasarlamada bir¢cok unsur gbéz Oniinde
bulundurulmaktadir. Bu unsurlar; din, kiiltiir, iklim, yasamilan cografya vs. seklinde siralanabilir.
Ornegin cami kiiltiiriimiizde dini yapi olarak yer edinmistir. Fakat zikredilen unsuralar cami
mimarisinin yapisini etkiledigi icin Miisliiman kiiltiirlerin tamaminda ayni mimari 6zellikte camiler
bulmak miimkiin degildir.

“Cevremizde Dinin Izleri” adli {inite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Musikimizde dinin
izlerine Ornekler verir.” seklinde ifade edilmektedir.®® Musiki, kiiltiir 6gelerinden birisidir. Musiki;
kiiltiir, din, edebiyat ve dil gibi cesitli alanlardan beslenmektedir. Musiki eserlerde ifade edilen alanlarin
izlerini gormek miimkiindiir. Ayrica kiiltiirlimiizde ayr bir tiir olarak dini musikinin ortaya ¢iktig1 da
goriilmektedir. Hatta musikinin, dini ve dini olmayan seklinde tasnif edildigi de goriilmektedir.®®

“Cevremizde Dinin Izleri” adli iinite ile ilgili tespit edilen {iclincii kazanim; “Edebiyatimizdan
dinin izlerine 6rnekler bulur.” seklinde ifade edilmektedir. Kiiltiir 6gelerinden biri olan edebiyat hem
kiiltiiriin gelismesini hem de devamliligini saglamaktadir. Kiiltiiriimiizde dini metinler ayr bir tiir
olarak ortaya ¢ikmistir. Kazanim acgiklamasinda ¢ocuk edebiyatindaki metinlerden (masal, siir vs.)
Ogrenci seviyesine uygun Orneklerin verilmesine 6zen gosterilmesi istenilmektedir.”? “Cevremizde
Dinin Izleri” adli iinite ile ilgili tespit edilen dérdiincii kazanim; “Orf ve adetlerimizde yer alan dini
unsurlar1 fark eder.” seklinde ifade edilmektedir.”! Orf ve adetler de kiiltiiriin dgelerinden biridir.
Nitekim kiiltiir tanimlarinin ¢ogunda geleneklere, 6rfe ve adetlere yer verildigi goriilmektedir. Din,
tutumlar1 ve davranislar1 sekillendirerek toplumsal yasamin devam edebilmesi i¢in gereken normlar:
belirlemede ve halihazirda bulunan normlar1 degistirip doniistiirmede oldukg¢a 6nemlidir.”

“Cevremizde Dinin Izleri” adli iinite ile kiiltiir ve din iliskisi ele alinmaktadir. Bu iinitede
kiiltiiriin 6geleri yani edebiyat, musiki, mimari, 6rf ve adetler bulunmaktadir. Ogrenciler glindelik
yasamlarinda konusma dilinde baz1 dini ifadelerle kars1 karsiya kalmaktadir. Dolayisiyla bireyin {iyesi
oldugu topluma uyum saglamasi, toplumdaki bireyleri anlayip onlara kars1 hosgorii gelistirmesi i¢in
toplumda bulunan dinleri tanimasi gerekmektedir. Bilgin, din bilgisi dersinin 6grencinin hayat:
anlamlandirmasina yardim edecegini dolayisiyla icinde yasadigimiz toplumun somut dini
adetlerinden, Ogrencilerin bu adetlerle ilgili tecriibelerinden ve tiim bunlar {izerine konusarak
tartisilmasindan yararlanilmasi gerektigini ifade etmektedir.”? Buradan hareketle bireyin toplumda
stirdiiriilen gelenekleri, okudugu metinleri, ¢evresinde bulunan yapilar1 veya dinledigi sarkilar
anlayabilmesi i¢in dinin bilinmesi gerektiginin dnemi hissedilmektedir. Ornegin Miisliiman bir blgede
dogan birey, dogumundan sonra ezan sesi duymaktadir. Orgiin egitime kadar bu bireyin ezan ile ilgili
bilgisi sadece ¢evreden Ogrenebildigi kadariyladir. Bu {inite sayesinde bireyler giinliik yasaminda
taniklik ettigi bircok seyi anlamlandirmis olacaktur.

¢ MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 25.

¢ MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 25.

69 Mehmet Goniil, “Tiirk Misikisi Ustillerinin Gosterimi, ifadesi ve Tasnifine Bir Bakig”, Istem 25 (2015), 31-4e.
70 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Swmiflar), 25.

7t MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Stmiflar), 25.

72 Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, 121.

73 Beyza Bilgin, “Ilkokullarda Din Bilgisi Dersleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1982), 158.
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3.2.3. Kiiltiiriin 6. Sinif Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

Altina sinif diizeyinde yontemde belirtilen sinirliliklar dahilinde programda kiiltiire yer veren
iki {inite ve bu iki {initeye ait ii¢ adet kazamim belirlenmistir. “Peygamber ve ilahi Kitap Inanc1” adl
birinci iinite ile ilgili tespit edilen tek kazanim; “Ilahi kitaplari ve gonderildigi peygamberleri eglestirir.”
seklinde ifade edilmektedir. Kazanima ait aciklanmada kiiltiir kavrami bulunmakta ve bu ac¢iklamada
Kur'an’a sayg ile ilgili kiiltiiriimiizden O6rneklere yer verilmesi istenilmektedir.”# Fakat kazanim ile
kazanim agiklamasi arasinda bir bag kurmak pek de miimkiin degildir. Bu agiklamaya Kur’an konulu
bir {initede yer vermek daha isabetli olabilirdi. Ayrica kazanimda diger dinlerin kiiltiiriine deginilerek
ogrencilerin diger dinlere kars1 hosgoriilii olmasi hedeflenebilirdi.

“Temel Degerlerimiz” adli iinite ile ilgili tespit edilen iki kazanimdan ilki; “Toplumumuzu
birlestiren temel degerleri fark eder.” seklinde ifade edilmektedir. Toplumu birlestiren bir¢ok deger
(dini, kiiltiirel) bulunmaktadir. Dolayisiyla degerler kiiltiirden kiltiire, dinden dine
farklilagabilmektedir. Bu sebeple degerler, bireyin mensup oldugu Kkiiltiiriin igerisinde anlam
kazanmaktadir.”> Kazanima ait agiklamalarda, toplumsal biitiinlesmeye katki iizerinde duruldugu
goriilmektedir. Bu katki din, dini degerler, peygamber ve ehl-i beyt sevgisi iizerinden
temellendirilmektedir. Sehitlik ve gazilik degerlerine ayrica yer verilerek sehitlerimize ve gazilerimize
olan minnet borcumuzun iizerinde durulmasi istenilmektedir.”

“Temel Degerlerimiz” adl iinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Dini bayramlarin ve
onemli giin ve gecelerin toplumsal biitiinlesmeye olan katkisini yorumlar.” seklinde ifade edilmektedir.
Toplumda baz1 gece ve giinlerde bir araya gelinip toplu halde ibadet yapilmaktadir. Bu durum ibadet
gorevinin yerine getirilmesinin yani sira cinsiyet, statii, maddi durum ayirt etmeksizin toplumun
kaynasmasma vesile olmaktadir. Kazanim agiklamasinda cuma giiniiniin, Ramazan ve Kurban
bayramlarinin kandillerin toplumsal biitiinlesmeye olan katkisina deginilmesi istenilmektedir.””
Zikredilen giinlerde yalnizca ayni topraklarda yasayan bireyler degil biitiin Miisliimanlar kendi cografi
bolgelerinde bir araya gelerek toplumsal biitiinlesmeye katki saglamaktadir.

3.2.4. Kiiltiiriin 7. Smif Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

Yedinci smif diizeyinde yontemde belirtilen sinurliliklar dahilinde programda kiiltiire yer veren
ti¢ {inite ve bu {i¢ tiniteye ait dort adet kazanim tespit edilmistir. “Hac ve Kurban” adl {inite ile ilgili
tespit edilen tek kazanim; “Kurban ibadetini Islam’in yardimlagsma ve dayanmismaya verdigi énem
agisindan degerlendirir.” seklinde ifade edilmektedir. Kurban, toplumda birliktelik suuruyla bir
ibadetin yerine getirilmesini saglar. Bu ibadet araciligiyla ekonomik durumu kétii olan bireylere yardim
edilerek toplumsal dayanisma saglanmaktadir. Yine bayram ziyaretleri gerceklestirilerek toplumsal
biitiinliige katki saglanmaktadir. Kazanim agiklamasinda ise kurbanin kiiltiiriimiizdeki 6rneklerine
(adak, akika gibi) kisaca deginilmesi istenilmektedir.”® Kazanim agiklamasi dogrudan kiiltiir kavramina
yer vererek kiiltiiriimiizde kurbanla ilgili bir gelenek olustugunu ifade etmektedir. Kurban ibadeti
burada iki farkli boyutta ele alabilir. {lk boyut toplumsal dayamsma, toplumsal birlik ve toplumsal
beraberlik saglanmasi agisindan degerlendirilebilir. Tkinci boyut ise Kurban Bayramimin kiiltiiriimiizde
gesitli kurban gelenekleri yani kurban kiiltiirii olusturdugu seklinde anlasilabilmektedir.

7 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 26.
75 Oswald Spengler, Batinin Cokiigii, gev. Nuray Sengelli (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 171.

76 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 26.
77 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 30.
78 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Swiflar), 32.
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“Ahlaki Davramslar” adli iiniteyle ilgili tespit edilen tek kazanim; “Ornek tutum ve
davraniglarin, birey ve toplumlarin ahlaki gelisimine olan katkisim1 degerlendirir.” seklinde ifade
edilmektedir. Toplumsal birlik, toplumsal biitiinliik ve toplumsal uyum i¢in 6rnek ahlaki tutum ve
davraniglar sergilenmesi gereklidir. Ayrica 6rnek olabilecek ahlaki tutum ve davranislar, en belirleyicisi
din ve kiiltiir olmak {izere bir¢ok kaynaktan beslenmektedir. Toplumun biitiinliik igerisinde huzurlu
bir hayat idame ettirmesi icin ahlaki ilkelerin benimsenmesi ve bu ilkelerin tutum ve davranis haline
dontistiirtilmesi gerekmektedir.”

“Islam Diisiincesinde Yorumlar” adli {inite ile ilgili tespit edilen iki kazanimdan ilki; “Dinin farkl
yorum bigimleri olabileceginin farkina varir.” seklinde ifade edilmektedir.®’ Toplumda dini anlayis ve
uygulayis bicimlerinde cesitli farkliliklar goriilmektedir. Bu farkliliklar1 anlamlandirmada din ve din
anlayis1 arasinda bulunan fark oldukga 6nemlidir. Zira bu durum hem Tiirk toplumu ya da Islam dinine
inanilan herhangi bir toplum ic¢in hem de diger toplumlardaki cesitli inang bicimleri i¢in gegerlidir.
Bireysel, kiiltiirel, cografi etkenler farkli anlayislarin ve uygulamalarin bulunmasinda etkili
olabilmektedir.s!

“Islam Diistincesinde Yorumlar” adli iinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Kiiltiiriimiizde
etkin olan tasavvufi yorumlar1 ayirt eder.” seklinde ifade edilmektedir. Toplumda bir¢ok tasavvufi
yorum bulunmaktadir. Kazanim aciklamasinda {iinite igerisinde bahsedilecek yorumlar; Yesevilik,
Kadirilik, Mevlevilik, Naksibendilik ve Alevilik Bektasilik olarak siralanmaktadir.®? Bahsi gecen
yorumlar kiiltiirlimiizde etkili olan yorumlar olarak ele alimip degerlendirilmektedir. Dolayisiyla bu
yorumlarin olusumunda etkili olan unsurun kiiltiir oldugu kabuliinden yola ¢ikilmakta ve kiiltiirlesen
bir yapisi bulunduguna isaret edilmektedir.

3.2.5. Kiiltiiriin 8. Smif Unite ve Kazanimlarindaki Yeri

Sekizinci smif diizeyinde yontemde belirtilen simirhiliklar dahilinde programda kiiltiire yer veren
ti¢ {inite ve bu {i¢ tiniteye ait dort adet kazanim tespit edilmistir. “Kader Inanc1” adli tinite ile ilgili tespit
edilen tek kazamim; “Toplumda kader ve kaza ile ilgili yaygin olan yanlis anlayislari sorgular.” seklinde
ifade edilmektedir.®® Kiiltiirlimiizde ve yasadigimiz toplumda kadere ve kazaya dair yanlis anlayislar
bulunabilmektedir.#* Kazanimla birlikte kiiltiirlimiizde baz1 yanlis kader anlayislarinin oldugu ifade
edilerek, diizeltilmesi beklenilmektedir.

“Zekat ve Sadaka” adli iinite ile ilgili bir kazanim tespit edilmistir. Bu kazanim; “Zekat, infak ve
sadakanin bireysel ve toplumsal Onemini fark eder.” seklinde ifade edilmektedir. Zikredilen
uygulamalar sayesinde toplumdaki insanlar arasinda yardimlasma, sevgi, saygt bagi olusmaktadir.
Kazanima ait agiklamada infak kiiltiiriiniin dnemine deginilmesi istenmektedir.8> Burada kiiltiiriimiiz
iginde olusan infak uygulamalar1 anlasilabilecegi gibi infakin kendi kiiltiiriinii olusturmasi ihtimali de
bulunmaktadir.

“Din ve Hayat” adli {initeyle ilgili tespit edilen iki kazanimdan ilki; “Din, birey ve toplum
arasindaki iliskiyi yorumlar.” seklinde ifade edilmektedir. Toplumu olusturan temel yap1 tasi, bireydir.
Toplumsal bir varlik olan bireyin, tek basina yasamini idame ettirmesi pek de miimkiin degildir.

79 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 33.

80 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (lkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 35.

81 Kilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine, 16.

82 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 35.

8 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Swmiflar), 36.

8¢ Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/1 (1994), 129-156.
8 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (iTkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Swmiflar), 37.
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Toplumsal yasamin siirekliligi iginse belirli sartlar gereklidir. Bu sartlar1 belirlemede din oldukca
etkilidir. Kazanima ait agiklamada Islam dininin temel inang, ibadet ve ahlaki esaslarimin bireysel,
toplumsal ve iktisadi hayat ile iligkilendirilerek ele alinmasi istenilmektedir.¢ Aciklamada da
belirtildigi iizere Islam dini, hayatin bir¢ok yoniine etki ettigi icin onu bilmek hayat: anlamlandirmaya
ve slirdiirmeye katki saglamaktadir.

“Din ve Hayat” adli tinite ile ilgili tespit edilen ikinci kazanim; “Islam dininin can, nesil, akil, mal
ve din emniyetiyle ilgili ortaya koydugu ilke ve hedefleri analiz eder.” seklinde ifade edilmektedir.
Canin korunmasi konusunda, “is saglig1 ve giivenligi”; malin korunmasi konusunda, “haksiz kazang”;
aklin korunmasi konusunda, “zararli aligkanliklar”; neslin korunmasi1 konusunda, “aile kurumunun
onemi” gibi konulara da deginilmesi istenilmektedir.#” Toplumda diizen igin gerekli olan ahlaki ve
hukuki kurallarin kaynaklar: arasinda din ve kiiltiir de bulunmaktadir.$® Zira hukuki kurallar da
kiltiirtin bir pargasi olarak kiiltiirlere ve o toplumda yasayan inanglara gore farklilasabilmektedir. Bu
kazanimla birlikte toplumsal diizeni saglayici islevi {izerinde durulmaktadir.

Sonug

Din dersinin zorunlu olma siirecinde kiiltiir olgusundan hareket edilmis ve adina kiiltiir kavrami
eklenmistir. Yapilan bu degisiklikler ders igerigine de yansimaktadir. Sonug¢ olarak Ogretim
programinin {initelerinde, konularinda, kazanimlarinda ve kazanim agiklamalarinda kiiltiire yer
verildigi goriilmektedir.

Kiiltiir agisindan tinitelerin, konularin ve kazanimlarin 6grenci seviyesine uygun bir sekilde ve
asamal1 olarak ele alindig1 belirlenmistir. Program boyunca kiiltiiriin aktarilma (yasanan kiiltiiriin
6grenilme) boyutunun daha baskin oldugu goriilmektedir. Ogrencinin yast itibariyla ncelikle kiiltiirii
kazanmasi ve ilerleyen yaslarda kiiltiire katki saglamasi gerektigi bu duruma sebep olarak goriilebilir.

Programin genel amaclarinda ve felsefesinde diger dinleri betimleyici, olgusal ve dinler acilimh
yaklagimlarin esas alindig1 vurgulanmaktadir. Programin gesitli inang, din ve mezhepleri géz ontinde
bulundurmas kiiltiirel gesitliligi tanidigin gostermektedir. Bu durumun yansimasi olarak “Peygamber
ve Ilahi Kitap Inanc1” gibi bazi {initeler icerisinde diger dinlere kismen deginilmistir. Fakat dersin
verildigi iilke sinirlar igerisinde yasayan cesitli inamislar, dinler ve kiiltiirler hakkinda farkindalik
olusturacak bir iiniteye yer verilmedigi goriilmektedir. Dolayisiyla programin amag ve felsefesinde
diger dinlerin 6gretimi ile ilgili yaklasimlarin igerige dogrudan yansimadig: ifade edilebilir. Yine
programda Islam dininin mezhepler iistii yaklasim ile ele alinacagi belirtilmektedir. “Islam
Diisiincesinde Yorumlar” adli iinite bu baglamda degerlendirilebilir. Bu iinitede Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikan yorumlar (inangla ilgili yorumlar, fikhi yorumlar ve tasavvufi yorumlar) ele alinmustir.

Programda genel anlamda kiiltiiriin 6gretilmesinden ziyade din kiiltiirii, dini kiiltiir, kiiltiirlesen
dini uygulamalar ve dinin etki ettigi kiiltiirel Ogeler {izerinde durulmaktadir. Bu baglamda
degerlendirmeler ii¢ baslk altinda toplanmaktadir. lk baglik “Dinin kiiltiirel 6geler iizerindeki etkisi”
seklinde belirlenmistir. Dinin etki ettigi kiiltiirel ogeler ise dil, gelenek (6rf ve adet), ahlak (degerler),
mimari, edebiyat, musiki, hukuk seklinde siralanabilir. Burada amac¢ kiltiirti 6gretmek degil
kiiltiirlesmis bir yap1 olan dini kiiltiirii vermektir. Ornegin kiiltiiriin bir dgesi olarak dil degil dilin
igerisinde kullanilan dini ifadelerin 6gretilmesi esas alinmustur.

86 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 38.
87 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Simiflar), 38.
88 Ahmet Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi (Istanbul : Say Yayinlari, 2014), 16.
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Program degerlendirilmesi sonucu ikinci bashk “Kiiltiirlesen dini uygulamalar” olarak
belirlenmistir. Bu baglikta kiiltiire etki eden yeni bir kiiltiir tireten 6geler baglaminda dinin etkiledigi ve
dinin olusturdugu kiiltiirel dgelere deginilmektedir. Ramazan kiiltiirii, infak kiilttirli ve kiiltiirlesen
yanlis dini anlayislar (kaza ve kader) bu baglamda degerlendirilmektedir. Son baslik “Toplumsal
biitiinlesme” olarak belirlenmistir. Zira program boyunca dini, kiiltiirel ve bireysel farkliliklara ragmen
sosyal biitlinliiglin gerekliligi tizerinde durulmaktadir. Bu durum DKAB dersinin zorunlu olma
siirecinde temellendirildigi iizere toplumsal biitiinlesmeye katki saglama ve olas1 ¢atismalarin oniine
gecme amacint siirdiirdiigii seklinde yorumlanabilir. Fakli dinlere/mezheplere yer verilmesi,
ibadetlerin toplumsal biitiinlesmeye katkisi, onemli giin ve gecelerin toplumsal dayanismaya ve
biitiinlesmeye katkis1 bu baglamda degerlendirilmektedir.

Program boyunca “kiiltiirtimiiz” ifadesi sik¢a kullanilmasina ragmen bu ifadeden kastin ne
oldugu net bir sekilde ifade edilmemektedir. Ogretim programinda siklikla kullanilan bu ifade ile
Tiirkiye’de tek bir kiiltiir oldugu varsayilmaktadir. Fakat ayni program farkli din, inanis, mezhep,
felsefi yorumlar, dini yorumlar ve tasavvufi yorumlar ifadelerini kullanarak farkli/alt/alternatif
kiiltiirlerin varligini da satir arasinda onaylamaktadir. Programin bir taraftan “kiiltiiriimiiz” ifadesini
kullanarak kiiltiirii teklemesi diger taraftan farkl: kiiltiirlerin varligini onaylamas: geliskili bir durum
olarak degerlendirilebilir. Bu durum dersin amaclarinda, felsefesinde ve iceriginde cokkiiltiirliiliige
dair vurgular bulunmasina ragmen aslinda dersin birlestirici tek bir kiiltiiriin insasina daha ¢ok 6nem
verdigi seklinde yorumlanabilir.
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Oz

Bu makale, taklit ve taassubun mahiyetini ortaya koymaya c¢alismaktadir. Denilebilir ki makalenin amaci,
taklit ve taassubun; “medeniyet ve kiiltiirtin iki temel dayanag1 olan bilgi ve sevginin” yerine gegerek
bireysel ve toplumsal yetkinlige engel oldugunu, dile getirmektir. Bir bagka ifadeyle makale, genel olarak
bilgi ve sevgi temelinde insa edilmeyen toplumlarin taklit ve taassup {izerine insa olunduklarin
vurgulamaktadir. Ornegin son Peygamberden hemen sonra taklit ve taassubun yaygimlastigs, bir tiir statiiko
olusturuldugu, buna bagl olarak tarihin kutsandigi ve mitolojik dini anlatinin hakim kilinarak
Miisliimanlarin adeta tarihe hapsedildigi sdylenebilir. Miisliimanlarin taklit ve taassubun yerildigi ayetleri,
salt cahiliye Araplarma yoneltilmis elestiriler seklinde okuyarak icine diistiikleri cehaleti, sirtlarim
dondiikleri akli, varlik ve birlik fikrinden dogan sevgiyi gormediklerini sdylemek gerekir. Bu durumu,
bagkalarm elestirmenin kolaylig1 icerisinde insanin kendi hatalarini gérmekte zorlanmasina baglayabiliriz.
Taklit ve taassup konusunda bilginler ile halki birbirinden ayirt etmek gerekir. Halkin uzmanlar1 taklidi
normal iken bilginlerin taklit ehli olmasi kabul edilemez. Makalede metot olarak felsefi analiz ve
karsilastirma yontemi kullanilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Taklit, Taassup, Bilgi, Sevgi.
Abstract

This research is trying to reveal the nature of imitation and bigotry (what it is or is not). It can be said that
the aim of the article is to express that imitation and bigotry hinder individual and social competence by
replacing “knowledge and love, the two main pillars of civilization and culture”. In other words, the article
emphasizes that societies that are not generally built on the basis of knowledge and love are built on
imitation and bigotry. For example, it can be said that just after the last Prophet, imitation, bigotry became
widespread, a kind of status quo was established, history was sanctified accordingly, the mythological
religious narrative was made dominant, and Muslims were almost imprisoned in history. It should be said
that Muslims do not see the ignorance they have fallen into, the reason they turn their backs on, the love
that arises from the idea of existence and unity, by reading the verses in which imitation and bigotry are
reproached only as criticisms directed at the Arabs of ignorance. We can attribute this to the difficulty of
seeing one's own mistakes with the ease of criticizing others. It is necessary to distinguish between scholars
and public about imitation and bigotry. While it is normal for the public to imitate the experts, it is
unacceptable for scholars to be imitative. In the article, the method of philosophical analysis and comparison
has been tried to be used.

Keywords: Islamic Philosophy, Imitation, Bigotry, Knowledge, Love.

Giris

Bu makalenin konusu taklit ve taassuptur. Bu konu Kur’an-1 Kerim tarafindan konu edildigi gibi
filozoflar tarafindan da konu edilmistir. Dogu’da Molla Sadra (6. 1050/1641) yazdig1 Kesrii esndmi
cdhiliyye kitabinda, Bati’da ise ¢agdas: Francis Bacon (6. 1626) Novum Organum adli eserinde konuyu
glindeme getirmistir. Francis Bacon'un ¢alismasi ayri bir ¢alismay: gerektirdigi igin terk edilmistir. Bu
sebeple makalede daha ¢ok Mevlana (6. 672/1273), Nasiriiddin Tisi (6. 672/1274) ve Molla Sadra’nin
goriislerine bagvurulmustur. Ulkemizde konuyla ilgili olarak bizim de faydalandigimiz ve meseleyi
daha ¢ok tikel agidan ele alan Nuran Doner ve Vahdettin Bas¢i'nin makaleleri ile Ahmet Vefa Temel'in
tezden elde edilmis kitap calismasi vardir. Bu makalede konu, daha ¢ok tiimel agidan ele alinmis, su
sorulara cevap aranmistir: Taklit nedir ve sebepleri nelerdir? Kimler igin taklit makul bir sey olarak
kabul edilebilir? Taklit ile 6rnek alma arasindaki farklar nelerdir? Taklidin tahkike dontismesi i¢in ne
gereklidir? Taklit ve taassup hangi olumsuz sonuglara neden olmaktadir? Taassuba neden olan seyler
nelerdir? Taklit ve taassup bilgi ve sevgi araciligiyla m1 giderilir?

Genelde biitiin toplumlarda 6zelde ise Islam toplumunda ii¢ ana zihniyetin hakim oldugu
goriilebilir: Nakilci, akilct ve sezgici. Nakilci zihniyet, taklit¢i ve mutaassiptir. Ayni zamanda
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muhafazakar bir anlayisa sahip olup tarihi kutsar, dini metinleri derinligine okumaz, zahiri esas alir.
Yani akil, anlam, giizellik ve estetikten ziyade dislayici, cahil, tahammiilsiiz ve mutaassiptir.!

Akila zihniyet 6zgiirliige, burhana, diisiinceye, yakine, incelemeye ve arastirmaya dayanir. Bu
agidan akli, kisinin ve toplumun i¢ peygamberi olarak degerlendirir. Geleneksel benzetmeyle akil, g6z
gibi; vahiy 1s1k gibidir. Akil gorece ve rolatif bir gerceklik degil nesnel ve mutlak bir hakikattir. Ancak
akil derecelidir ve bu ytiizden siirekli iist akillara kendini agmak durumundadir. Akil esas alinirsa
medeniyet ve kiiltiirtin buna gore sekillendigi goriiliir.

Akala zihniyet, orta cag boyunca ara ara kendini gosterse de Islam aleminin genelinde hakimiyet
kuramamustir. Cilinkii nakilci zihniyet mensuplari vahyi atalarin anlayisiyla simirlandirmak, onu
dondurmak ve susturmak yolunu tutmustur. Sezgici zihniyete gelince bunun Islam diinyasina
tamamiyla hakim olmadig1 ancak biitliniiyle de kaybolmadig: goriiliir. Sezgici zihniyet, metafizik ve
felsefe temelli kurulan bir medeniyetin parcasidir. Akli ve sezgiyi ihmal eden toplumlarin genel
karakteristigini sunlarin olusturdugu soylenebilir: Taklit, taassup ve ezbercilik.?2 Ezbercilik inceleme
alanimizin disinda tutulacaktir.

1. Taklit
1.1. Taklit Nedir ve Taklidin Sebepleri Nelerdir?

Arapga kokeni itibariyle taklit kelimesinin dogal anlami, “kusatmak, bir seyi bir yere hapsetmek
ve bir sey vasitasiyla bir seyi baglamak, boyunduruk altina almaktir.”? Terim anlamu itibariyle taklit;
diisiinme ve biling hareketleri olmaksizin baskasina ait olani takip etmektir. Bu, kisinin kendi
yapmadig1 bir kolyeyi boynuna takmasina benzer.* Kok anlamlarindan anlasilan, taklidin temelinde
kendi 6z degeri ve eseri olmayan seyin fert ve toplum tarafindan benimsenmesi olgusu vardir. Bu da
esasinda insanin kendi varliginin idrakine varamamasindan kaynaklanr.

Taklit olgusunun nedenleri arasinda sunlar sayilabilir: 1. Cehalet ve kendini bilmeme. 2.
Ozgiirliik, hikmet ve hiir diisiincenin olmamasi. 3. Tembellik, rahatlik ve keyfe diiskiin olmak. 4.
Kendine giivenmeme ve kendini yeterli gormemenin eslik ettigi asagilik hissi. 5. Uzman ve yeterli
oldugu diisiiniilen ancak gercekte boyle olmayan kisilerin pesine diigsme.

Sadece taklitle hiir, medeni ve gelismis bir toplumun insas1 miimkiin degildir. Ciinkii sayilan
Ozelliklere sahip her toplumun, bir felsefesi ve diinya goriisiiniin oldugu goriiliir. Bununla beraber
toplumsal degerlerin yeni nesillere aktarilmasinda taklit belirli bir noktaya kadar faydalidir. Sadece
bunda degil sanat gibi bir¢ok faaliyette taklide basvurulur.’

Cocuk ve genclerin egitilebilmesi i¢in baslangicta taklide yer verilmesi sarttir. Egitim agisindan
taklidin 6ziinii, 6zdeslik kurmak yonelimi olusturur. Bu da taklidin kokenini olusturan baglanma
duygusuyla birlikte gelisir. Insan bu agidan biiyiiklere ve 6nceki nesillere baglanir.6 Insan tabiati,
¢ocuklugunda 6grendiklerine alisip onlar1 benimseme yoniinde bir temayiile sahiptir. Ayni sekilde
insan Ogretmenlerine karsi hiisnii zan besler ve onlarin sdylediklerini rahatlikla kabul eder.” Ancak
insan taklitle basladig1 her teorik ve pratik iste felsefe, bilgi ve tecriibe sayesinde tahkike ulasabilir.
Insan sadece taklitle yetinirse gercek anlamda insan olamaz. Bu yiizden taklit déneminde kalarak
ontolojik ilerleyisini siirdiiremeyen ve gercek anlamda insani yetkinlige erisemeyenler, cocuk gibi

1 {brahim Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmamn Degisimi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2022), 45-48.

2 Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmann Degisimi, 62-63, 82, 102.

3 Ragib isfehans, Miifredatii’l-elfazi’l-Kur’an, thk. Adnan Daviid (Sam: Daru’l-Kalem, 1992), 682.

4 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta’rifdt (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-Arab, 1983), 64.

5 ibrahim Cetintas, Isldm Diisiincesinde Degerler Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 165.

¢ Sadiye Ulug, Cocugun Din Egitiminde Taklit ve Ozdeslesme (Konya: Selguk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 95.

7 Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, cev. Fevzi Yigit (1stanbul: Onsoz Yayncilik, 2020), 107.
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diislintir ve davranirlar. Bunlar bazi seyleri yapmay:1 basarsa da islerini bilerek ve anlayarak
yapamazlar, bu ytizden de siiphe ve saskinliktan kurtulamazlar.?

Buhari’de (6.256/870) gecen bir hadise gore yeni nesiller eski nesilleri taklit eder ve onlarin
yollarini devam ettirir. “Her dogan, Islam fitrat: iizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan,
Yahudi veya Mecusi yapar.”? Burada esas uyarmin Misliimanlara yapildign sOylenebilir.
Miisliimanlarin yapacagr akli olmayan dini okumanin, hadiste belirtilen “bir tiir fitrattan ayrilma”
kapsamina girdigi bilinmelidir. Eger din fitrl olmayana ve akla aykiri olana gore teskil ediliyorsa onun
bir sapma oldugu soylenmelidir. Zira yaratilis aklin tiriiniidiir ve bu, insanda bilgi ve ozgiirliik
temelinde gerceklesir. Akil yaratilisin baslangict oldugu gibi nihayetidir de. Bu yiizden Nasiriiddin
Tasi, akli olanin sonradan ortaya ¢iktigini, ¢ikinca da giizelligini ve serefini gosterdigini dile getirir.1
Tabi ki insanligin ilerlemesi ve akli bir din anlayisinin olusumu, filozof ve alimlerin sorumlulugu
altindadur.

Insanligin ilerlemesinde 6nceki nesillerin katkisi yadsinamaz ve bir agidan da bu, drnek almay1
gerektirir. Farabi’den etkilendigini'! diisiindiigiimiiz Mevlana'ya gore insanligin tecriibi akl birikerek
ilerler. Bu, insanin ancak medeniyet ve sehir icerisinde varlik bulabilecegi anlamina gelir. Medeniyet ve
sehrin karsisinda cehalet ve taklit vardir ki koy ile simgelenir. Zira kdy akli ve yeni olani ortaya
cikartacak yetkinlige sahip degildir.’? Yani koy diisiinsel ve ilmi miiesseseleri olusturabilecek giic ve
imkanlardan mahrumdur.

Koy orneginde oldugu gibi, insanlar atalardan faydali ve giizel seyleri tasimak yaninda yanlis ve
zararl seyleri de tasir. Kur’an-1 Kerim korii koriine atalarini taklit edenlere “Ya atalariniz, dogru yolu
bulamamsg kisilerse”® soru ve elestirisini getirir. Yani Kur’an, taklitte de dogru yanls kritigi yapilmasi
gerektigine dikkat ceker. Tiisi'ye gore de faydali ve giizel islerin nedeni ya insanin dogasi ya da
gelenektir. Gelenek iki kisma ayrilir: Ya toplum tarafindan yaratilan bir adab ve gorenege ya da
peygamber ve imam gibi din biiyiiklerinin goriis ve yasantilarina dayanir. Bu ikinciye ilahi kanun
(ndmGis) ismi verilir.* Kanunlarin yasatilip uygulanmasima taklit denmez. Ayrica kanunun “ne
olduguna, faydasina ve hikmetine” eremeyen toplumlar kanun koymak ve uygulamakta yetersiz kalir.
Bu durumda ya bagka toplumlarin kanunlar taklit edilir ya da yerli yerinde dogru kanunlara
ulasilincaya kadar siirekli kanunlar degistirilir. Siirekli kanun degistirmek, toplumda akil ve ilmin
yerlesmeyip taklide sapildiginin gostergelerinden birisidir.

1.2. Taklidin Sonuglar1

Molla Sadra, Kesrii esnidmi cahiliyye adl kitabinda taklidi kirilmasi gereken putlarin bagina koyar.s
Ona gore taklide ve donuk sfiretlere duyulan sevgi, ilahi hakikatler kapisinin kisilere acilmasin
engeller.’ Bu yiizden belirli bir yas ve olgunluga ulasanlar i¢in inang, taklit isi olamaz. Nitekim Mevlana
mukallidin ger¢ek anlamda Miisliiman sayilamayacagin dile getirir.!” T(isi ise imanin kesin bilgileri ve
Allah’in elgisini dogrulamak oldugunu ifade eder.'s

8 Nasruddin Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yaynalik, 2007), 103.

9 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami ‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-Nasir
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Cenaiz", 92 (No. 1385).

10 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 77.

11 Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fizila, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986), 117-118.

12 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari. 1990), 3/41.

13 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Bakara Stiresi,
2/170.

14 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 17.

15 Molla Sadra, Cahiliye Putlarini Kirmak, 29.

16 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yaymcilik, 2018), 117.

17 Mevlana, Mesneuvi, 5/329.

18 Nasiruddin Tasi, Seckinler Ahldki, ¢ev. Anar Gafarov (istanbul: iz Yayinalik, 2009), 45.
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imamin dogrularimi aklin dogrulariyla sentezlemeye calisan Miisliimanlar, zamanla ilim ve
irfanda insanligin onciisii olmustur. Iskenderiye felsefe okullarinin kapatilmasiyla felsefe Islam
diinyasinda kendisine yer bulmus ve kisa siirede biiyiik filozoflar yetismistir. Miisliimanlarin bilime
katkis1 ise sayillamayacak kadar fazladir. Lakin zamanla belki de giiclin getirdigi zehirlenmeyle
Miisliimanlar felsefe, akil ve bilme daha az énem verir olmustur. Su halde Islam diinyasinda iradenin
sinir, kapasite ve iglevinin olumsuz yonde engellendigi, mitolojik tarih anlayisinin topluma hakim
oldugu, rasyonalite ve bilimin geriledigi, dinin hurafelerle doldugu, zuliim ve haksizligin yayildig:
cografya ve donemler olmustur. Bu cografya ve donemlerde insan 6zgiirliigii, akli ve iradesinin giiciinii
kaybetmesiyle zamanla tekrarcilik, tekdiizelik ve ezberciligin yayginlastig1 miisahede edilmistir. Biitiin
bunlar taassup ve taklidin yerlesmesini giiclendirmis, Miisliiman bireyin sahsiyet ve hiirriyetini
kaybetmesine neden olmustur. Kisaca devletin tanrisallagtirildigs, filozof, alim ve erdemlilerin
yonetimden uzaklastirildigr donemlerde birey ve toplumun ilim ve ahldktan uzaklasarak cehalet ve
menfaat yoniine kaydig1 goriilmiistiir.” Miisliimanlar bu sebeple yenicagda ilim, felsefe, deger ve yeni
bilimler {iretememis, estetik ve ahlak alaninda kisir bir dongiiye girmis, tekrar ve taklidi davranislar
Miisliiman toplumlara hakim olmustur.2

I[sliam medeniyetinin parlak donemlerinde yetismis olan Mevlana taklidin insam yiice
makamindan asagilara diisiirdiigiinii dile getirmekte ve taklit edilen degerlerin igreti oldugunu
sOylemektedir. Dolayisiyla ona gore taklitle akil elde edilemez. Hatta bir acidan cehalet taklide tercih
bile edilebilir.?! Bununla birlikte insanin yiice makamina zarar vermeyen, hatta onu gelisiminin vaz
gecilmezi olan “kendinden iistiin akillara tabi” olmaktan vazgecilmemelidir. Buna gore tecriibe gormiis
akil sahibi birisi bagka bir insana ancak baht bagislar.?? Mevlana'nun taklit ve akil ile ilgili gortislerinden
hareketle, Islam medeniyetinin altin caginda yetisen tasavvuf metafizikgilerinin, yaygin kanaatin
aksine, akli 6nemsedikleri sdylenebilir.

Islam diisiiniirlerine gore taklit ile 5rnek alma arasinda fark vardir. Bu durum ayette soyle ifade
edilir: “Andolsun, Allah’in Resuliinde sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman icin ve Allah’t cok
zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek vardir.”? Hz. Peygamberi 6rnek almakla taklit etmek bir degildir zira
ornek almak biling ve akilla olur.24

Ornek alma ile taklit arasinda su farklarin oldugu sdylenebilir:
1. Taklide karsin 6rnek almada biling, akil ve istemli davrans esastir.

2. Taklit delilsiz, kaynagim bilmeksizin ve amagsizca tekrarlamadir. Ornek almada yetkinlesme
istenci hakimdir.

3. Taklide karsin 6rnek almada igsellestirme faaliyeti vardir.
4. Ornek alma kisilikte degisimlere neden olurken taklitte degisim yiizeyseldir.?

5. Ornek almada 6zgiirliik, taklitte ise olumsuz anlamda mecburiyet vardir.

19 Orta gag geleneksel Islam medeniyetinin ana karakterinin metafizik olmasi, burada yapilan biitiin elestirilerin simrli anlamda
ve bilhassa arazlara yonelik oldugunu gosterir. Zaten Islam medeniyeti bu metafizik karakteri sayesinde canlihgin siirdiirmeyi
bagsarmigtir. Bununla birlikte genel anlamda Dogu'nun 6zelde ise Islam diinyasimin en biiyiik problemi rasyonel diisiincenin
gelismemis olmasidir. Bunu bir tiir manevi uykunun hasilas1 olarak da yorumlayabiliriz. Ayrica Abbasi merkezi otoritesinin
zayiflamasindan sonra felsefe ve bilimin gelistigi goriiliir.

2 fbrahim Cetintas, “Islam Medeniyetinin Kirllan Dinamigi: Ahlak”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2014), 106-114.

21 Mevlana, Mesnevi, 2/178.

22 Mevlana, Mesnevi, 3/13.

% e]-Ahzab 33/21.

24 Nuran Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollan”. Jass Studies-The Journal of Academic Social Science
Studies 69/2 (2018), 260.

25 Hac1 Musa Bagcl, “Hz. Peygamberin Ornekliginin Giiniimiizdeki Onemi”, Hz. Muhammed. Ed. Mahfuz Soylemez (Corum:
Islami flimler Dergisi Yayinlari, 2014), 117.
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Taklitten tahkike ge¢mek ve boylece hakikate ulasabilmek icin oncelikle taklidi terk etmek
gerekir. Bunun yolu, insanin iist akillara, dogru bilgiye, irfan ve inanca yonelmesinden gecer. Bu
yonelim akil sayesinde gerceklik bulur. Akil insan yiiceltirken aklin hilafina ¢alisan taklit, insanin sahip
oldugu {istiin degeri yok eder.? Taklit insan1 onciilitkten, ¢i§ir agmaktan, hidayet etmekten ve
digerlerini kurtarmaktan alikoyar.

Taklit insanin Ozgiirliigiinti elinden almaktadir. Taklit etmekle yetinenler kendilerinden
Oncekilerin belirledigi bir evrende yasamakta ve bunun 6tesine gecememektedir.

1.3. Taklitten Kurtulma Yollari: Ozgiirliik ve Bilgi

Insan Ozgiir bir varliktir. Zira her ne kadar o, “diisiinen canli” seklinde tanimlansa da bu, onun
belirli ve bilfiil bir mahiyete sahip olarak diinyaya geldigi anlamini tasimaz.?” Bunun kaniti, insanlar
arasinda goriilen zatl ve niteliksel farkliliklardir. Yani hi¢bir tiirde, insan tiiriiniin fertleri arasinda
goriilen farkliliklar goriilmez. Hatta bu durum insan toplumlarinin din, dil, tarih ve kiiltiir gibi araglarla
bireyleri tek tiplestirmeye ¢alismasina ragmen boyledir. Zira insan akil ve iradesiyle bu araclar1 asar.
Hasili insan her sey olabilecek bir fitrata sahiptir.

Friedrich Nietzsche (6. 1900), Albert Camus (6. 1960) ve Jean Paul Satre (6. 1980) gibi son donem
Avrupali baz1 distintirler Tanr’'min bir mahiyete sahip oldugunu ve bu sebeple tanri inancinin
inananlarina kendi mahiyetini dayatarak onlar1 6zgiirliikten alikoydugunu ileri siirmiislerdir. Oysaki
Islam felsefesinde Tanri’min, varlig1 disinda bir mahiyeti olmadig: diisiincesi hakimdir. Eger Tanr1'min
varligr disinda bir mahiyeti olsayd:r O, diger mahiyetler tarafindan smirlarurdi. Burada séylenmek
istenen sey Tanrimin sifatlar1 olmadigi degil zatina eklenti ve varlig1 disinda sifatlar1 olmadigidir.
Ozetle Tanr1'nin bir mahiyete sahip olmayan varlig1, en giiglii ve yetkin bicimde insanda goriiniir ki
insan 6zgiirliigiiniin temeli de burasidir.

Insanligin 6zgiirliik deneyimi hem bireysel hem de toplumsal boyuta sahiptir. Toplumsal yénden
sOylemek gerekirse insanlik tarihi boyunca bir¢ok biiytik 6zgiirliik hareketi meydana ¢ikmistir. Bu
anlamda Hz. Muhammed'in (6. 11/632) baslattig1 6zgtirliik hareketi tarihi siirecte seckin bir yere sahip
olmustur. O, baslattig1 okuma yazma seferberligi, akil ve ilme verdigi asir1 onem ve hikmete dair
vurgulariyla yeni bir ¢ag baslatmistir. Molla Sadra’nin da isaret ettigi izere Hz. Muhammed'in gelisi
insanlik tarihi igin yeni bir asamay1 temsil eder. Sadra onun dénemini aklin zirvesi ve fevkinde bir
donem olarak degerlendirir.?

Hz. Muhammed’in kurdugu akil, ilim ve kiiltiir medeniyeti kisa zamanda neticelerini vermis ve
her alanda insanligin gelismesine katki saglamistir. Bunun devam etmesi igin filozof ve arifler siirekli
uyarilarda bulunmustur. Buna gore taklitten kurtulup tahkike ve 6zgiirliige ulasabilmek i¢in sunlarin
yapilmasi gerektir: 1) Akletme ve diisiinme. 2) Hakikati bulma ve anlama istegine sahip olma. 3) Bilgece
davranma. 4) Model sahsiyetler ve hakiki miirsitleri onder edinme. 5) Riyazet ve miicahede yapma.?
Bunlarin hepsi aslinda “akil ve bilgi” seklinde tek bir maddeye indirgenebilir.

Bilgi insanin &ziidiir ve bu yiizden hep bilmek ve bilinmek isteriz.?® Insamin bilme yetenegi
dogustandir ve onun ilk bilgileri huzuridir. Yani insanin 6z bilinci kendiliginden olup kavramlara
dayanmaz.?! Zira insani olusturan akil, her seyin ilke ve prensiplerini elde eder. Insan1 tahkike ulagtiran
benlik bilgisi ayni zamanda onu Tanr1 bilgisine ulastirir. Tabi ki insan énemli ve kalic1 seyleri bilmeye
ayr1 bir onem verir.> Su halde bilinmesi en 6nemli olan sey Tanri'dir. Aristoteles (0. MO 322);

2 Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollar1”. 257.

27 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, cev. Alptekin Dursunoglu (Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2020), 457.
28 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 90.

2 Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollar1”, 262-265.

3 Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babur (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2017), 96.

31 Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, 376.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Furkan Akderin (1stanbul: Say Yayinlari, 2014), 135.
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“diistincenin ilkesinin”, diistinceden 6nce ve daha giiglii olmas1 gerektigini sdyler. Ona gore Tanr1
sadece “Ilk” degil ayn1 zamanda biitiin devinim ve hareketlerin kendisinde nihayete erdigi “Son” dur.®
Su halde insanin taklitten kurtulup tahkike erebilmesi i¢in kendisini ve Tanr1’y1 bilmesi gerekir.

ThsT'ye gore Tanr1nin biiyiikliigiinii bilgi ve hikmetin biiyiikliigiinden ¢ikartabiliriz. Zira bu ikisi
Tanr1'min varlik ve biiyiikliigiiniin bir izidir.3* Tanr1 metafizigin meselelerinden birisidir. Bu yiizden
ancak metafizik bilgi insan1 gercek tahkike ulastirabilir. Diger ilimler bu ilme hizmet edip araci
olmalarina gore deger kazanir. Soyle ki, bu ilmin 6znesi akildir. Akil gercek hayir, iyilerin en iyisi ve
mutlulugun ta kendisidir.? Insanin insanlik tarafinin besini bilgi, hikmet ve Tanri’'min cemalidir.3
Binaenaleyh ilim taklitle karsilastirilamayacak o6lgiide biiyiik bir lezzete sahiptir. En degerli ve lezzet
verici ilim Allah’i, sifatlarins, fiillerini ve {ilke yonetimini bildiren ilimdir. Bunun gibi insan i¢in marifet
gibi soyut lezzetler; yemek, i¢mek ve cinsel iligki gibi sair somut sehvetlerden daha lezzetli ve giiglii
gelir.%”

Ote taraftan akil tiimevarim, timdengelim ve benzetme yéntemini kullanir. Tiimevarimda deney
ve gozlem kullanilir ki bu da aklin ve bilginin 6nemli bir kismini olusturur. Bu anlamda akil sonradan
kazanilir. Su halde akil hem baslangicta hem sonugta bulunandir. Duyum ve tecriibe sonucu meydana
gelen pratik akla “akl1 basinda olmak” denir. Bu ytizden tecriibe kiymetli ve 6nemlidir.® Oysaki taklitte
tecriibe kazanilmaz tam aksine bilingsizce baz1 seylerin becerisi elde edilir.

Buraya kadar sdylenenlerden anlasilacagi tizere tahkike dayanan mutlak bilgi ve en {iistiin ilim;
beseri, izafi ve 6znel degil®* akli, ilahi, evrensel, nesnel, mutlak ve kesindir. Bununla birlikte aklin
dereceli bir yaprya sahip oldugu unutulmamalidir. Akil, akil olmasi itibariyle ve genel varligiyla
miikemmel iken fertleri acisindan boyle degildir. Ciinkii fertler ayirt etme, diistinme, se¢me, yol
gosterme, mebde ve meadi bilme gibi konularda derece derecedir. Bu dereceliligin dogustan ve
sonradan gelen dayanaklar: yani ferdi ve toplumsal sebepleri vardir. Bu yiizden akli olarak gelismis
toplumlarda danisma, istisare, miizakere, tartisma, ilmi toplanti ve goriisme hakim iken akli olarak
gelismemis toplumlarda muhafaza etme, taklit, taassup, tek basina karar verme ve bagnazligin hakim
oldugu goriiliir. Baska bir deyisle taklit ve taassubun oldugu yerde aklin ve gergek bilginin ortaya
¢ikmasi miimkiin degildir; tersi de gegerlidir.

Alal ve irfan yoniinden gelismemis toplumlarda su iki bilgisizlik -daha ¢ok ikincisi- goriiliir:
Birincisi basit bilgisizlik (cehl-i basit) olup bu, bilmedigini bilmektir. Bu durumda olanlar egitim ve
ogrenmeyi kabul edebildiginden baslangicta kinanmazlar ancak Ogretimle bu kusurlarim
gidermezlerse kinanurlar. Ikincisi bilesik bilgisizlik (cehl-i miirekkep) olup bilmedigini bilmemektir ve
bunun tedavisi yoktur.* Ayrica insanin yakalanabilecegi en tehlikeli manevi hastalik budur; ¢iinkii bu
hastaliga yakalananlar bir tiirlii taklit ve zandan kurtulamazlar.*! Nefis teorik bilgi yoniinden bu iki
durum disinda bir de sagkinlik durumuyla karsilasir. Sagkinliktan kurtulmak isteyeni geometri ve
matematige yonlendirmek faydali olabilir.#

Insan nefsi teorik ve pratik faziletlerle kuvvet kazanir. Teorik ilimleri tahsil etmek, diisiinmek,
esyanin hakikatini arastirmak ve varlik hallerini idrak etmeye ¢alismak teorik faziletlerdendir. Eger
insan ahlak ve siyaset kitaplarini okur, kendine hakim olur ve ytice gayeli olursa, faziletli kimselerin
mertebesine yiikselir ve pratik faziletlere sahip olur. Béylece insanin huylar: giizellesir, asil bir nefse

33 Aristoteles, Eudemos’a Etik, 105-106.

34 Tsi, Seckinler Ahldki, 121.

3% Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 90.

3 Mevlana, Fihi Mafih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1990), 90.
% Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 229.

38 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 137-140.

% Frithjof Schuon, Tasavouf: Kabuk ve Oz, gev. Veysel Sezigen (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 124.

4 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 146-148.

41 Mevlana, Mesnevi, 1/170.

42 Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, 156.
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sahip olur.# Bu yiizden mutaassip olmayan gevrelerde bilgi ve 6gretmen ¢ok degerlidir. Tki drnekle
yetinelim: Aristoteles’e gore bir insan icin felsefe 6gretmeni anne, baba ve Tanr1 gibi degerlidir.* Tkincisi
Molla Sadra’nin yorumuna gore Hz. Muhammed “kendisi ve Imam Ali’yi gretmen olmasi yoniinden
immetin manevi babasi olarak” tanitmigtir.4>

Hasili taklit etmede anlayis ve biling olmadigindan mukallitler yeni bir kiiltiir ve medeniyet
ingas1 gercgeklestiremez. Mukallit en fazla mevcut olan: takip etmekle yetinir ki bu da taklit edilene
hi¢bir zaman yetisememe anlamina gelir.*® Taklit taassubu, taassup da taklidi dogurur. Zaten bu iki
kelimenin kok anlamlari da birbirine yakindir.

2. Taassup
2.1. Taassubun Mahiyeti, Nedenleri ve Sonuglar

Kok anlamu itibariyle taassup “baglamak, kusatmak, sarmak yakalamak manasindaki” asb (ustib)
kelimesinden tiiremistir. Korii koriine baglanmak kaydiyla insanin kendi kavim ve kabilesine yardim
etmesi anlamina gelen asabiyetle es anlamlidir. Ancak sonralar1 taassup asabiyetten daha genis bir
anlama sahip olmustur. Soyle ki taassupta delil ve kanit getirilmesine ragmen reddetme tavri egemen
oldugu gibi saldirganlik da esastir.#” Karsit1 tesahiil, hosgorii ve miisamahadir.# Ozetle tek bir fikri katt
ve kuralc bir tavirla savunmak taassup iken tersi hosgériidiir.# Hz. Ali (6. 40/661) ilk asabiyeti Iblis’in
tesis ettigini belirtirken onu “Allah Teala ile ¢ekisen ve hakka kars1 kibirlenen” olarak tavsif eder.®

Asabiyet hayatta kalabilmek i¢in bir insan topluluguna mensup olmay: ifade eder ki bu da
toplulugun degerlerine kars: gelistirilen baglanmay1 ifade eder.>! Asabiyet sosyal ve siyasi yapilarin ilk
sekillerinden birisidir. Asabiyet etrafinda kenetlenmis bir toplulugun her bir {iyesi, asgari olarak birlikte
hareket etme kosuluyla sartlandirilirken ideal seviyede kendini topluluk ugruna feda etme bilinciyle
yetistirilir.?2 Asabiyet Arap toplumunda insan ferdinin nihai yasam yolu sayilabilir. Fert onun
vasitasiyla haklarini korur, hayatina kastedilmesinden ve zarardan onunla korunur.

Hz. Peygamber donemi ve sonrasinda da asabiyetin tarihi ve sosyolojik en giiglii etken oldugu
hatirlanmalidir. Oyle ki tarih boyunca Miisliimanlarin en biiyiik probleminin bu asabiyet olgusu
oldugu soylenebilir. Bunu Hz. Peygamberin vefati sonrasinda halifeyi belirlemek icin yapilan
toplantidaki tartismalarda gormek miimkiindiir.

Arap asabiyet sahiplerinin Miisliiman olduktan sonra kendilerini mutaassip Haricilik ve Selefilik
gibi akimlarda bulduklar1 goriiliir. Zira bunlarin akil ve anlayistan uzak, baskasina hayat hakki
tanimayan, dogruyu bilmemesine ragmen kendisini mutlak dogru olarak goren, maddi evrene
hapsolmus, ask ve estetige yabanci, tiiccar kafali dindarlar oldugu sdylenebilir.5

Insanin taassubu cehaletle birlikte gelisir ve o, buna mazeret olarak atalarini gosterir. Cahiliye
Araplarinin taassubunu Miisliimanlarin devam ettirmesini anlamak gercekten giictiir. Elbette ki
insanoglu atalarina ¢ok sey borg¢ludur ve bu sebeple atalara saygi duyulmasi gerekir. Baska bir deyisle

4 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-Ahlik Ahlak Egitimi, gev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2013), 66-68.

44 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 194.

45 Molla Sadra, [l4hi Tecelliler, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayncilik, 2022), 135.

4 Adnan Adigiizel, “Ibn Haldun, Medenilegme ve Taklit Uzerine”, Turkish Studies 11/7 (2016), 29.

47 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1999), 48.

4 Mustafa Cagrici, “Taassup”. TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/285.

9 Nevzat Yagar Asikoglu, “Hosgorii ve Tolerans Kavramlar1 Uzerine”, Din Ogretimi Dergisi 39 (1993), 41.

5 Seyyid Razi, Nehcii'l-beldga, cev. Kadri Celik (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 269.

51 Ahmet Vefa Temel, Kur'dn’t Kerim Agisindan Taassubun Boyutlart (1star1bu1: iz Yayincilik, 2007), 285.

52 Mehmet Akif Kayapinar, “Ibn Haldun’da Asabiyet”, Gecmisten Gelecege Ibn Haldun (1stanbu1: Isam, 2006), 182.

53 Temel, Kur'dn’t Kerim Agisitndan Taassubun Boyutlari, 29.

54 Mehmet Ilhan, “Dint iletisimin Oniindeki Neo-Harici Engeller Taassup ve Tekfir”, 1. Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu “Din,
Dil ve Iletisim. Ed. Yunus Aras vd. (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari, 2019), 305.
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atalar bugiin insanligin sahip oldugu her seyde onunla ortaktir. Bununla beraber atalardan getirilen
yanlis, kotii ve bozuk seyleri siirdiirmenin anlami ve hakli bir gerekgesi yoktur. Yine herhangi bir
degere sahip olmayan birisinin atalariyla dviinmesi makul degildir. Insan atalariyla onlar ancak hikmet,
iffet, yigitlik ve adalete sahipse 6viinebilir.>> Oysaki taassup, hak etmedigi halde kisinin kendisinden
raz1 olmasiyla birlikte gelisir. Bu durum insam1 Tanri’dan uzaklastiracak olan tembellik, cahillik,
ihmalkarlik ve utanmazlik gibi erdemsizliklere siiriikler.% Bu erdemsizlikler insanin kendisine ait
olmayan seylerden dolayi biiyiiklenmesine ve gururlanmasina neden olur. Yani kibir, insanun varligi
ve birligi anlamama yoniindeki cehaletinin bir iiriintidiir. Bu yiizden kibirli insan, hak etmedigi halde
ovindir.

Alil, insanin ancak bilgi ve erdemle &viinebilecegini kabul eder. Kinalizade Ali'nin (6. 979/1572)
aktardigina gore soylu bir aileden gelmedigini sdyleyerek onu tahkir eden birisine Sokrates (6. MO 399),
kendisinden sonrasina biiyiik bir soy ve 6viing biraktigini syleyerek cevap vermistir.

Insamin 6viincii kendi kazanimlarina yonelik olmalidir. Oyleyse insan; beden giicii, diinyada
sahip oldugu iktidar, soyunun genisligi, mal ve makamla degil akil giicii sayesinde Allah’in halifesidir.5
Insan bu giicii dogustan getiriyor olsa da onu kullanip kullanmamak elindedir. Bu yiizden baz fert ve
toplumlar akil yéniinden digerlerinden daha iistiindiir. Insamin sahip oldugu bu gii¢, kendini ve
tanrisini bilmeyi gerektirir. Insan kendini bilince eksikligini, kendini tamamlama ve gelistirme isteginin
fitratinda sakli oldugunu bilir.* Halbuki taassup, kendini bilmemenin neden oldugu bir hastaliktir.

Taassup o kadar biiyiik manevi bir hastaliktir ki Molla Sadra onu, insanin dugar oldugu kotii
akibetin iki sebebinden birisi sayar. Ikincisi diinya sevgisi ve sohrettir. Taassup taklit, biiyiiklenme ve
kibirden dogar. Mutaassip, bilgilerini kesif ve aydinlik sahibi ilahi kisilerden degil yakine ulasamamuis
tartismacilardan 6grenir. Bu ise siiphe ve inkara neden olur.®

Taassubun temelinde anlay1s yetersizligi ve insaniyetin azlig1 bulunur. Tabiat1 sert, kalbi kat1 ve
itikad1 bozuk insanlar ince meseleleri ve derin anlamlar1 kavrayamaz. Hz. Peygambere ruh hakkinda
soru soran Yahudilere verilmesi istenen cevap bunu gostermektedir.®! “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.
De ki: ‘Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.””62 Burada az bilgi verilmesinden kasit
Yahudilerin anlayigsizligidir. Anlayissizlik ise taassuba neden olur. Mutaassibin kinanmasinin nedeni
yaptig1 hatanin hata ve 6ziir sahasini terk etmis olmasidir. Grme engeli olmayanin 6niindeki ¢ukura
diismesi gibi.®®* Hasili mutaassip dogru veya yanlis olabilecegini akla getirmeksizin kendi diisiincelerini
siirsizca savunur, igerisinde bulundugu sosyal ve siyasal toplulugu kayitsiz sartsiz destekler ve
bagkalarina kars1 on yargili davramr. Mutaassip ¢ogulculuga karsidir, farkh fikirlere kapalidir ve
diismanca bir tavra sahiptir.s

Insanin taassuba diigsmesinin temel sebebi; varligini ve varliginin devamliligini, ait oldugu sosyal
ve fiziki ¢evreye borclu olarak gérmesidir. Baska bir deyisle, mutaassip insan, diinya hayatini kendisine
bahseden gergek sebebi gormeyerek araci sebepleri goziinde biiyiitiir. Oysaki arif ve filozoflara gore
insanin baglanmasi gereken gercek sebep Tanr1’dir. Ciinkii biitiin mevcutlar gercekte ona muhtactir.®

55 Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-'ahldk fi't-terbiyeti (Beyrut: Darii’1-Kitabi'l-Ilmiyye, 1985), 159.
56 Tusl, Ahldk-1 Nasiri, 124.

57 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 158.

58 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-'ahldk, 111.

%9 Tasi, Seckinler Ahldki, 39.

® Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 110.

61 Molla Sadra, [lahi Tecelliler, 71.

62 el-Isra 17/85.

63 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-’ahldk, 47.

¢ Temel, Kur'dn’t Kerim Agisitndan Taassubun Boyutlari, 30.

% Vahdettin Basci, “Taassup Dogru Diisiinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyast 36/2 (2002), 32.
66 Resd 'ilu- fhvﬁni’s—Safﬁ, (Kum: Mektebii’l-I"lami’l-islami, 1405), 3/281.
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Insanlarin taassuba diismesinin diger sebepleri arasinda akla dayanmama, ilim ve felsefeye
itibar etmeme, “din egitimi eksikligi, siddete dayali inaruslar, sosyal baski, temel hak ve 6zgiirliiklerin
kisitlanmasi gibi”¢” seyler sayilabilir. Mutaassibin en belirgin 6zelligi atalara tapinmaktir. Bu, Kur'an'in
bazi1 ayetlerinde soyle ifade edilir:

“Onlara, “Allah’mn indirdigine uyun!” denildiginde, “Hay1r, biz, atalarumizi tizerinde buldugumuz (yol)a
uyariz!” derler. Peki, ama atalar: bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 (onlarin yoluna
uyacaklar)? 6 Bu ayette atalara uymak onlarin akletmesi ve dogru yolda olmasi kaydina baglanmaistir.

“Rabbin, insanoglunun sulbiinden soyunu alip devam ettirmis, onlara: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’
demis ve buna kendilerini sahit tutmugtu. Onlar da: 'Evet sahidiz’ demiglerdi. Bu, kiyamet giinii, ‘Bizim bundan
haberimiz yoktu’ dersiniz veya ‘Daha dnce babalarimiz Allah’a ortak kosmuglardi, biz de onlardan sonra gelen bir
soyuz, bizi, bosa calisanlarin yaptiklarindan 6tiirii yok eder misin?’ dersiniz diyedir.”® Goruldugii tizere
atalarin yolunu takip ve taklit dolayisiyla meydana gelen sapkinlik ve zarardan insanin kendisi
sorumludur. Bu ve benzeri mazeretlerle insanin sorumluluktan kagma imkani yoktur. Ciinkii insan
sahip oldugu 6zgiir cevherle kendi yolunu tercih etme giiciine sahiptir. Hasili ayetten anlasilan insanin
fitratinda hakka sahitlik vardir ancak o edindigi ikincil tabiatiyla bu 6zelligini yitirebilmektedir.

“Iste béyle, biz senden dnce hicbir memlekete bir uyarici gondermedik ki, oranin simarik zenginleri, *Siiphe
yok ki biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden gitmekteyiz’ demis olmasinlar.”70
Bu ayette vurgu atalar dinini yasatanlarin simarik zenginler oldugunadir. Anlasilan ekonomik sistemi
elinde tutmakla, atalar dininden beslenmek arasinda sebeplik iligkisi vardir. Bu yiizden ayette
bilingsizce olusturulan geleneksel din anlayisinin olumsuzluguna isaret edilmektedir. Bu olumsuzluk
vahyin nuruna direnme, taassup ve atalara tapinma seklinde kendisini gostermektedir.

Bagka bir ayette ise soyle buyurulur: “Kendilerine, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman, "Hayur,
biz babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agiryor olsa da
m1?”7! Bu ayette vurgunun asabiyete oldugu goriilmektedir. Anlasilan insanlar iizerinde atalarin giicii
dinin giiclinden daha fazladir. Atalara tapanlara verilen cevaptan ortaya ciktig1 tizere taassup, diinyevi
gli¢ ve iktidar i¢in icra edilmektedir. Oysaki kalic1 ve gercek olan soyut ve askin olandir. Onda hak ve
gercekten bagka bir seyin tesir ve sultas: yoktur.

Diger bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Peygamberleri dedi ki: ‘Gékleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
siiphe mi var? ... Onlar, 'Siz de bizim gibi sadece birer insansimiz. Bizi babalarimizin taptiklaridan alikoymak
istiyorsunuz. Oyleyse bize apacik bir delil getirin’ dediler.””? Denilebilir ki bu ayette ne gikan anlam,
peygamberlerle atalar arasinda cevher ve nitelik yoniinden bir fark gérmemenin ne kadar biiyiik bir
gaflet ve sapiklik oldugu seklindedir. Bu gaflet goriiniir maddi evrenin asil; gaybi, manevi alemin tali
oldugu yanilgisina dayanmaktadir.

Bagka bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: “Miisd, onlara delillerimizi apagik olarak getirince onlar,
‘Bu, ancak uydurulmug bir sihirdir. Biz gecmis atalarinmizin zamaninda boyle bir seyin varligmm duymadik’
dediler.”73 Bu ayette ise atalarin otoritesine siginmak yaninda hak ve dogrunun niceliksel bir karaktere
sahip oldugu yanlis diislincesine vurgu yapilmistir. Ayrica hak ve hakikatin evrensel, zaman otesi ve
askin karakterinden habersiz olanlar onu yerytiizii menseli bir mal gibi degerlendirebilmektedir.

67 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (Istanbul: Dem Yaynlari, 2019), 174.
68 e]-Bakara 2/170.

© el-A’raf 7/172-173.

70 ez-Zuhruf 43/23.

71 Lokman 31/21.

72 Ibrahim 14/10.

73 el-Kasas 28/36.
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Bagka bir ayette soyle buyurulmustur: “Yine soyle diyecekler: ‘Ey Rabbimiz! Biz dnderlerimize ve
biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar.””7* Denilebilir ki, bu ayetin bize gosterdigi seyin
sorumluluk, sug, basar1 ve cezanin oncelikle insanlarin 6nder ve biiyiik olarak kabul ettikleri kisilere
sonrasinda ise halklara ait oldugu yoniindedir.

Konuyla ilgili olarak Zeyd b. Sabit'in (0. 45/665) rivayetine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Benim sozlerimi isiten sonra ezberleyen ve anladiktan sonra baskasina aynen teblig
edenlerin Allah yiiziinii agartsin. Beni dinleyen nice kisiler vardir ki anlayis giiciine sahip degillerdir.
Bunlar s6zlerimi kendilerinden daha anlayisl olanlara tasisinlar.””> Ahmed b. Hanbel’in (6.241/856)
naklettigine gore Hz. Peygamber yaptig1 eylemleri bilingsizce taklit edenleri uyarmistir.”

Yukarida gecen ayetler ve hadislerden genel olarak anlasilacag: tizere psiko-sosyal bir hastalik
olmas1 yoniinden taassup, nesnel diisiinceye ve yeni fikirlere kisiyi ve toplumu kapatir. Bu yonden
hastaligin temelinde diinyaya diiskiinliik dolayisiyla otoriteye bilingsiz ve bilgisizce baglanma egilimi
vardir.”” Taassubun tedavi edilebilmesi i¢in insanin sevgisini ilahi ve yiice seylere cevirmesi gerekir.

2.2. Taassubun Tedavisi: Sevgi

Taassubun bilgi, hosgorii, merhamet, anlayis, 6zgiirliik ve akil gibi bir¢ok tedavi yontemi oldugu
sOylenebilir. Bunlar temelde bilgi/akil ve sevgi/hosgorii basliklar: altinda toplanabilir. Bilgiye yukarida
deginildigi i¢in burada kisaca sevgiden bahsedilecektir. Taassubun oldugu yerde sevgi degil, kin ve
nefret yeserir. Oysaki sevgi insanin oldugu kadar biitiin yaratilmislarin varlik nedenidir. Yine sevgi
mefhumu insan kavramin tanimina zimni olarak dahildir. Soyle ki bir goriise gore, insan kelimesi
iinsiyetten tiiremistir; ¢iinkii insan toplanmay1 ve bir arada olmay1 seven bir varliktir. Yani tinsiyetin
temelinde alisma ve muhabbet besleme vardir.”® Sevgi; isteme, arzulama, birlikte olma, ayriliktan
hosnut olmama ve istenenin yoklugundan kaygi duyma gibi his ve duygularin adidir.”

Sevgi ontolojik bir durum olarak biitiin mevcudata yayilsa da yaratilmiglarin en sereflisi ve
iistiinii olan insanda zirveye ulasir. Bu durum onun ilahi ve soyut bir cevhere sahip oldugunu gosterir.
Bundan dolay1 insan Tanr1’'y1 sever ve onun Tanr1’ya olan sevgisi hi¢bir sevgiyle, bu sevgiden aldig1 haz
ve lezzet de hicbir haz ve lezzetle karsilastirilamaz.® Bununla beraber sevgi parcalanabilir bir sey
degildir ve dolayisiyla Tanr1 sevgisi “kotiiliik, yokluk ve diismanlik” disinda her seyin sevilmesini
gerektirir.

Sevgi; giizellik ve bilgiden dogar ve bu ikisi aslinda varligin iki yiizii gibidir. Oyleyse giizellik
akil ile idrak edilir ve sevgi, kisinin bilgisi oraninda ortaya ¢ikar.®! Yani sevgiyle bilgi birbirinden
ayrilmaz. Sevgi zayifsa bilgi de zayif demektir. Eger diinya sevgisi kuvvetlenir ve kalbi kaplarsa Allah
sevgisi i¢in yer kalmaz; boylece taklit ve taassup gticlenir.®

Taassubun aksine sevgi insanin diinyasin genisletir. Sevginin ve bilhassa Tanr1’ya duyulan
agkin temelde iki nedeni vardir: Birincisi Tanri'min zati, sevginin ta kendisidir.® Ikincisi biitiin bilgi
aslinda tanrisaldir. Bu ylizden bilgi hasil olmadikga sevgi de hasil olmaz. Sevginin diger nedenleri iyilik,
fazilet, tiirdeslik ve benzerliktir. Zira ancak ortak ozelliklere sahip olanlar birbirini sever. Bu yiizden

74 el-Ahzab 33/67.

75 Ebli fsa Muhammed b. s4 et-Tirmi%i, Sunenu’t-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir-Fuad ‘Abdulbaki (Misir: Sirketu
Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), "ilim", 7 (No. 2658).

76 Ebli ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Suayb el-Arnavit, ‘Adil Mursid vd. (b.y.:
Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 3/20 (No. 1402).

77 Temel, Kur’an’t Kerim Agisindan Taassubun Boyutlari, 300.

78 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 252.

7 Bayram Ali Cetinkaya, Isldm Ahlék Esaslar: ve Felsefesi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 210.

80 Tusi, Ahldk-1 Nasiri, 251.

81 Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, 331-332.

82 Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 110.

83 Dinani, Felsefi ve Irfani Soylesiler, 370.
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Tanr1'y1 en ¢ok insan sever. Bunun yaninda insan farkli seylere benzedigi i¢in o seyleri de sevebilir.
Buna gore bitkisel nefsin agki yiyecege ve iiremeye; hayvani nefsin aski 6fke, galip gelme ve bas olmaya;
insani nefsin agki ise ilim ve ahlakadir.s Ozetle insanin ilahi olmayan y&nleri taassuba neden olur.

Dinin ash sevgidir; zira din Tanr1 inancina dayanir. Arapcada ilah kelimesinin anlamlarindan
birisi de sevilen demektir. Sevginin hakim oldugu toplumlarda mahkemelere ihtiya¢ kalmaz. Ciinkii
sevgi muhataplarina iyilik yapmay1 gerektirir.85 Su halde Hz. Peygamberin “Bir seye karst duydugun
sevgi seni ona karsi kor ve sagir eder.”# sozii toplumsal yonden degil bireysel agisindan soylenmis bir
sozdiir ki bu durum yerilmis de degildir. Ancak miisamaha sadece birilerine gosterilip digerlerine
gosterilemiyorsa bu durumda adaleti esas almak gerekir.

Genelde insanlarin hiir, tliccar ve kole ruhlu olmak {izere {i¢ kesimden olustugu séylenir. Buna
gore hiirler; asiklar, arifler ve tahkik ehli filozoflardir. Bunlar gercekten bilenler ve gerektigi gibi
sevenlerdir.’” Tiiccarlar menfaat esasli hareket eden insanlardir. Bunlarin ahireti gozetenleri diinyay1
gozetenlerinden iistiindiir. Bunlarin en belirgin vasfi saglam bir iradeye sahip olmalaridir. Bunlar bilgi
ve dinde taklit ehlidir. Ugiincii grup iyi diisiinmek ve saglam bir iradeye sahip olmak yetenegine sahip
olmayan taklit ehli ve kole tabiath insanlardir. Bu insanlarin iyilere itaat etmesi gerekir.s8

Son olarak tutulmasi durumunda Kur’an’da gegen su emrin, insanin taklit ve taassup belasindan
kurtulmasi i¢in yeterli oldugunu diistiniiyoruz: “Sézii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar
Allah’/in hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”®

Sonug¢

Insan ve toplum varligin1 devam ettirme araci olmasi yoniinden taklit ve taassup, gorece makul
ve faydalidir. $6yle ki taklit ve taassup, insanin beseri yoniinii insa ederken insani yetkinlik yoniinii ise
imha eder. Zira insanin insan olusu onun akil, bilgi ve sevgi yoniiniin gelismesine baghdir. Oyleyse
insan ve toplumun gerilemesine sebep olan taklit ve taassup, gorece sakinilmasi gereken iki seydir.

Bu gorecelik geregi halk ile bilginler arasinda ayrim yapmak gerekir. Ornegin saglik konusunda
elbette ki halkin belirli bir tip bilgisine ulasabildigi sdylenebilir ancak halkin kendi kendini tedavi etmesi
miimkiin degildir. Tipki bunun gibi felsefe ve din alaninda taklit ve taassuptan tahkik, sevgi ve
hosgoriiye ge¢mesi gerekenler oncelikle filozof ve alimlerdir. Filozof ve alimlerin bunu yapabilmeleri
ancak akil ve sevgi yoluna girmekle miimkiin olabilir. Toplumsal agidan ise filozof ve bilginlerin
onciiliigiinde akli, diisiinsel ve pratik meselelerde miizakere, istisare, toplanti, danisma ve goriismenin
hakim olmas: gerekir.

Burada 6nemli bir sorunla kars: karsiyayiz: Baskasini taklit ve taassup yoniinden elestirmek
kolaydir ancak kisinin kendisini elestirmesi olduk¢a zor ve az gergeklesen bir durumdur. Bu agidan
taklit ve taassubun insanin kendine dair yanlis ve yonlii bakis agisindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Yani kendini bilme ve sevme akla ve dogru ilkelere baglanmazsa taklit ve taassubu dogurmaktadir.
Ozellikle akli ve felsefi diisiinceden uzak duranlarin &n yargi, taklit, taassup ve korii kériine inanca
yogun bir sekilde baglandiklar1 goriiliir. Bu sebeple Miisliiman filozof ve arifler 6zellikle yazdiklar

8 Resdilu- [hodni’s-Safd, 3/272; Aygiin Akyol, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset {ligkisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma”,
Degerler Egitimi Dergisi 10/24 (2012), 10, 25.

8 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-'ahldk, 112.

8 Suleyman b. el-Esa es-Sicistani EbG Daviid, Sunenu Ebi Diviid, nsr. Suayb el-Arnaiit (b.y..Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009),
"Edeb", 125 (No. 5130).

87 Tusl, Ahlidk-1 Nasiri, 73.

88 Farabi, Risdletii’t-tenbih ale sebili’s-sedde, thk. Stibhan Halifet (Umman: Men§ﬁr€1ﬁi’I—Cémiati’l—Urdﬁniyye, 1987), 216.

8 ez-Ziimer 39/18. Konuyla ilgili olarak su ayetlerin ilgi cekici oldugu soylenebilir: “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme.”
el-Tsra 17/36. “Seytan size Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder.” el-Bakara 2/169. “Biz sadece bildigimizle sahitlik
ediyoruz.” Yasuf 12/81. “De ki biliyorsamz delilinizi getirin.” el-Bakara 2/111.

290



Taklit ve Taassup Uzerine Felsefi Bir Inceleme Din ve Bilim Dergisi 5/2

basyapitlarin giris veya sonug boliimlerinde, eserlerinin taklit ve taassuptan uzaklasilarak okunmasi
gerektigini belirtmislerdir.

Metafizik ve dinin filozof ve alimler icerisinden, gercekten akli, ilahi ve manevi vizyona sahip
kimseler tarafindan temellendirilebilecegi soylenmelidir. Bagka bir deyisle 6rnegin mikroplar1 arastiran
bir bilim adaminin mikroskop kullanarak ulastig1 tahkike, ilahiyatcilarin akli ve manevi tecriibeyle
ulagmasi gerekir. Ayrica Islam aleminin Bati medeniyetini taklitten uzaklagarak kendi medeniyetini
yeniden insa edebilmesi icin metafizik ve felsefi bilginin yaninda sevgi ve merhameti yeniden insa
etmesi gerektigi asikardir. Bunun oniindeki en biiyiik engelin cehalet, atalar1 korii koriine taklit etmek
ve yersiz taassup oldugu ifade edilmelidir.
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Sahip BEROJE Din ve Bilim Dergisi
Oz
19 Ocak 1908’de Hindistan'in Haydarabad sehrinde diinyaya gelen Muhammed Hamidullah, yirminci
asirda Islam diinyasinda yetisen birkag biiyiik alim ve arastirmacidan biridir. Hamidullah, dzellikle siyer,
ustlu’l-fikih, fikih, hadis tarihi ve Kur’an tarihi tizerine ¢ok Onemli arastirmalar gerceklestirmis bir
aragtirmaci alimdir. Bununla birlikte iilkemizde daha ¢ok siyer arastirmalariyla ilgili galismalarinin
tanitildigl, diger alanlardaki arastirma ve tezlerinin yeterince islenmedigi gozlemlenmektedir. Oysaki
Hamidullah Hoca, bahsi gecen diger alanlarda da ¢ok énemli aragtirmalar gerceklestirmistir. O, Islam
hukuku ile ilgili de ¢ok énemli arastirmalar yapmis ve dnemli tezler ileri siirmiistiir. Bizi bu ¢alismaya iten
saik, onun, Islam hukuku ile ilgili arastirma ve tezlerinin daha iyi tanitilmasmi saglamaktir. Buna binaen
makalede Hamidullah’in kisa hayat hikayesi verildikten sonra Islam hukuku ile ilgili ¢aligmalar1 kisaca
tanitilmis ve onun Islam hukuku ile ilgili kendine 6zgii baz1 goriisleri verilmistir. Makalede 6zellikle onun
hangi 6nemli tezleri ileri siirdiigii ve bunlar1 hangi delillerle savundugu tizerinde durulmustur. Ornegin
onun hukuk ilmini ilk gelistirenlerin Miisliimanlar oldugu, tarihteki ilk anayasanin Hz. Peygamber
tarafindan yapildig1 ve devletleraras: hukukun ilk defa Miisliimanlar tarafindan gelistirildigi vb. tezlerini
nasil temellendirdigi islenmeye calisilmistir. Amag, bugiine kiyasla ¢ok zor sartlarda ¢alismasina ragmen,
bircogu hala asil(a)mamis ¢ok degerli ¢alismalar ortaya koyan Hamidullah’in ¢alismalarina ve tezlerine
dikkat ¢ekerek onu yeni nesillere hatirlatmaktir.

Anahtar kelimeler: Islam hukuku, Hamidullah, Islam, Devletlerarast hukuk, arasgtirma.

Abstract

Born on January 19, 1908 in Hyderabad, India, Muhammad Hamidullah is one of the few great scholars
and researchers who grew up in the Islamic world in the twentieth century. Hamidullah is a researcher
who has carried out very important research on the sirah, usul al-figh, figh, the history of hadith and the
Qur'an. In addition to this, it is observed that in our country, mostly his studies on sirah researches are
promoted, and researches and theses in other fields are not adequately processed. However, Hamidullah
Hodja has carried out very important researches in the other fields mentioned. He also made very
important researches on Islamic law and put forward important theses. The motive for this study is to
provide a better introduction of his research and theses on Islamic law. Accordingly, in the article, after the
short life story of Hamidullah is given, his studies on Islamic law are briefly introduced and some of his
unique views on Islamic law are given. In the article, it was especially focused on which important theses
he put forward and with what evidence he defended them. For example, it has been tried to deal with how
he grounded his theses, such as that Muslims were the first to develop the science of law, that the first
constitution in history was made by the Prophet, and that interstate law was first developed by Muslims.
The aim is to remind the new generations by drawing attention to the works and theses of Hamidullah,
who, despite working in very difficult conditions compared to today, has produced very valuable works,
many of which have not(be) surpassed.

Key words: Islamic law, Hamidullah, Islam, Interstate law, Research.

Giris

Biitiin hayatini ilme adamis, Islam’a, ilmiyle hizmet etmeyi kendine siar edinmis, bu ugurda
vatansiz yasamay1l goze almis ilim muhaciri Muhammed Hamidullah’t geng¢ nesillere yeniden
hatirlatmak bir vefa borcudur. Siiphesiz Hamidullah’in ilmi calismalari Islam hukukuyla sinirlt
degildir. Aksine Hamidullah, basta Islam hukuku olmak iizere Islam tarihi, siyer, tefsir ve hadis gibi
Islami ilimlerin bircok alaninda degerli calismalar ortaya koymustur. Giintimiizdeki biiyiik imkanlara
ragmen onun bu c¢alismalarinin Snemli bir kismi halad asilamamis ve tek miiracaat kaynagi olma
niteligini korumaya devam etmektedir. Siyerle ilgili Islam Peygamberi, el-Vesdiku’s-Siydsiyye adli

eserleri; Islam Hukuku ile ilgili Islam’da Devlet Idaresi, Islam Hukuku Etiitleri, Islam Miiesseseleri Tarihi
gibi pek ¢ok kitap ve makalesini bu sdylediklerimize 6rnek gosterebiliriz.

Diger alanlarla ilgili calismalarin1 degerlendirmek ilgili alanin uzmanlarina diisen bir gérevdir.
Biz onun, kendi ihtisas alanimiza giren Islam hukuku ile ilgili galismalar1 ve goriisleri iizerinde
durmaya calisacagiz. Bu calismanin amaci, Hamidullah'in hayati hakkinda kisaca bilgi verip ilim
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hayatina nasil atildigimi ve Islam hukukuna olan ilgisinin nasil bagladigini tespit edip Islam hukuku
ile ilgili calismalarim tamitmak, Islam hukuku ile ilgili kendine dzgii baz1 6nemli tespit ve tezleri
hakkinda bilgi vererek bu alana ne tiir hizmetler ve katkilar sundugunu ortaya koymaktir.

1. Muhammed Hamidullah’in Kisa Hayat Hikayesi

Hamidullah, 19 Ocak 1908’de Hindistan’in Haydarabad sehrinde diinyaya geldi. Ik dini
bilgilerini koklii bir ilmi gelenege sahip olan ailesinden aldi. ik diizenli egitimini ise klasik medrese
tarzi egitim veren Camia Nizamiyye'de gordii ve burada ihtisas egitimini de tamamlayarak 1924’te
master seviyesine es deger bir derece aldi. Ayni y1l Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde lisans
Ogrenimini tamamladi. !

Hamidullah’in anlattigina gore onun ilim hayatmma atilmasi soyle olmustur: Osmaniye
Universitesi Hukuk Fakiiltesinde Devletler Umumi Hukuku derslerini takip ederken, bu derste
okutulanlarin fikih ve Islam tarihi kitaplarinda yer alan siyer konulari ile ayni oldugunu fark eder. Bu
diisiincesini fakiilte dekanina agtiginda, dekan kendisinden konu ile ilgili bir makale hazirlamasim
ister. Bundan sonrasini kendi ifadeleriyle verelim:

“Makalenin hacmi giinden giine biiylidii ve bununla beraber ertesi sene edebiyat “master” derecesi
arastirmalar1 bursu i¢in ayn1 konuyu almama miisaade ettiler. Haydarabad kiitiiphanelerinde mevcut
malzemeyi gozden gecirip tiikettikten sonra disarida, Hicaz, Suriye, Filistin, Misir ve Tiirkiye
kiitiiphanelerinde tetkiklerde bulunmam uygun goriildii ve nihayete kendisi i¢in bu tezi hazirladigim
Osmaniye Universitesi Bonn’da? mevzuu ilerletmeme ve orada bunu bir doktora tezi olarak ortaya
koymama miisaade etme liitftunda bulundu. Bu {iniversitede iki devre (dokuz ay) tamamladiktan sonra
1933 y1il1 agustosunda bu vazifeyi bitirdim. Orada eserin yalniz bitaraflikla [tarafsizlikla] ilgili son kismin
bastirmak ve derece kazanmak igini sectim ve {izerinde ¢alistim. Buna miiteferri [bununla ilgili daha
detayli] mevzular {izerinde daha sonraki tetkiklerim, Paris Universitesi doktora tezi icin [ilk Miisliiman
diplomasisi] Avrupa ve Simal [Kuzey] Afrika kiitliphanelerinde el yazmasi arastirmalarim benim
malumatimi gogaltti.”3

Ifadelerinden de anlagilacag iizere, Bonn'daki iiniversitede sundugu doktorasi, Ortadogu {ilkeleri
kiitiiphanelerinde Islam devletler hukuku ile ilgili yaptig1 aragtirmalarin semeresi olan galismanin bir
boliimiinii teskil eden Islam Devletler Hukukunda Tarafsizlik kismdir.

Kendisinin de belirttigi gibi o bununla yetinmedi Paris Sorbonne Universitesi'nde ayni
konunun bir parcasi olan ilk Dénem Islam Diplomasisi kismu {izerine ikinci doktora tezini hazirladi.
Bunun icin de Avrupa ve Kuzey Afrika iilke kiitiiphanelerindeki yazma eserler {izerinde ¢alist1. Bir
miiddet ayni {iniversitede bu alanda calisan hocalarin derslerine katildi. Daha sonra tilkesine donen
Hamidullah 1936-1946 yillar1 arasinda mezun oldugu Osmaniye Universitesindeki Hukuk Fakiiltesi
ile Dini {limler Fakiiltesinde Islam Hukuku ve Devletler Hukuku profesorii olarak galisti.*

1946 yiinda Haydarabad Nizamligi'min Birlesmis Milletler Tegkilatina {iye olmasi icin
olusturulan delegasyona tiye olarak secildi. Paris'te iken 1948 yilinda Hindistan'in Haydarabad
Nizamligi'm isgal etmesi {izerine iilkesine donmedi. Haydarabad'in bagimsiz bir devlet olarak
taninmasi i¢in kurulan olusuma katildi ve bunun i¢in calisti. Bunun {izerine Hindistan devleti
tarafindan pasaportu iptal edildi ve Haydarabad topraklarina girmesi yasaklandi. Boylece vatansiz
kalan Hamidullah Fransa’da kalmaya karar verdi ve bundan sonraki hayatinin ¢ogunu Paris’te
gecirdi. 24 yil boyunca akademik c¢alismalarini Paris’teki Bilimsel Arastirmalar Merkezi'nde (Centre

1 Salih Tug-Kamil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2005), 30/534.

2 Kendisi belirtmemis olmakla beraber doktorasini Bonn Sehrinin Rheinische Frideedrich-Wilhems Universitesi'nde yapmustir.
bk. Tug-Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, 30/535.

3 Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu (Ankara: Nur Yayinlari, 1979), 16.

¢ Kamil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah'm Hayat1 ve Eserleri”, Hayat:, Kisili¢i ve Diisiinceleri ile Muhammed Hamidullah,
Sempozyumu (Bursa: Bursa Il Miiftiiliigti Uludag Universitesi, 18-19 Kasim, (2005), 43.
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National des Recheres Scientifiques) siirdiirdii. Bu siire zarfinda Paris Camii'nde Cuma giinleri
dersler verdigi gibi bagka bir¢ok faaliyete de katild1.5

Hamidullah’in hayatinda Tiirkiye'nin de 6nemli bir yeri vardir. 1952 yilindan itibaren 23 yil
boyunca Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam Arastirmalar1 Enstitiisii'nde yariyillik devreler
halinde sdzlesmeli misafir profesor olarak dersler verdi. Bu siire zarfinda Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ve Erzurum Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde Islam tarihi, Islam miiesseseleri tarihi,
mukayeseli dinler tarihi ve Islam hukuku dersleri okuttu. Bu arada diger sehirlerdeki Yiiksek Islam
Enstitiileri, cesitli dernek ve vakiflarin davetleri iizerine ¢ok sayida konferanslar verdi. Derslerine ve
konferanslarina sadece fakiilte 6grencileri degil, halktan insanlar ve diger fakiiltelerin 6grencileri de
katiliyordu.¢ Tiirkiye’de verdigi derslerin ve konferanslarin ¢ogu, 6grencileri ve takipgileri tarafindan
ders notu seklinde veya baska tarzda kayda gecirilmis olup ¢ogu sonradan yayimlanmaistir.

Hamidullah, 1978 yilinda Fransiz Bilimsel Arastirmalar Merkezinden emekli olduktan sonra da
arastirmalarini stirdiirmeye devam etti. Yasliliga bagl rahatsizliklarinin artmas: tizerine 1996'da
Amerika birlesik devletlerindeki akrabalarinin yanina yerlesti. 17 Aralik 2002’de Sali giinii Florida
eyaletinin Jacksonville sehrinde yegeni Sedide Ataullah Hanim’in evinde sabah namazim kildiktan
sonra istirahat halinde iken vefat etti. 18 Aralik 2002'de cenaze namazi Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakgi
tarafindan kildirildiktan sonra Jacksonville’de bulunan Miisliiman mezarligina defnedildi.”

Muhammed Hamidullah al¢ak goniilliiliigii, nezaketi, dindarligi, diinya nimetlerine ve paraya
deger vermemesiyle taninmistir. Kendisini tamamen ilme vermis ve hi¢ evlenmemistir. Eserlerinden
telif ticreti almazdi. Hz. Peygamber'in hayatiyla ilgili ¢alismalarindan dolay1 Pakistan Devleti'nin
kendisine layik gordiigii en yiiksek dereceli hilal-i imtiyaz nisanin1 kabul etmis; fakat para 6diiliinii
Islamabad'taki Islam Arastirmalar1 Enstitiisii'ne bagislamigtir. Ayni sekilde Kral Faysal para édiiliinii
de almamisgtir.8

2. Hamidullah’in islam Hukukuna flgisi Duymas1

Basta ifade edildigi iizere Hamidullah’in ilim hayat1 Islam hukukuna ilgi ile baglamistir. Yiiksek
lisans1 ve iki doktorasini Islam hukuku alaninda yaptig1 gibi, sonraki ¢alismalarmin ¢ogunu da yine
Islam hukuku alaninda yapmistir. flm1 ¢alismalara boyle baslayan Hamidullah, bundan sonraki biitiin
hayatin1 ilmi arastirmalar yaparak gecirmistir. Tabii ki Hamidullah’in ¢alismalar: Islam hukuku ile
simirli degildir. Aksine onun, hadis, Kur'an tarihi, Islam tarihi, mukayeseli dinler tarihi, Islam
miiesseseleri tarihi alanlarinda da bir¢ok ¢alismasi vardir.? Ne var ki biz burada kendi alanimizla ilgili
olan Islam hukuku ile ilgili calismalari iizerinde durmaya calisacagiz. Ancak sadece eserlerinden
bahsetmekle yetinmeyecegiz, Islam hukuki ile ilgili baz1 &nemli tespit ve tezlerini vermeye calisacagiz.
Zira Hamidullah sadece bir akademik arastirmaci degil, tezleri, tespitleri ve iddialar1 olan bir ilim
adamudir. Zaten ilmi arastirmalarla hedeflenen gaye de budur.

Hamidullah'in calismalarinda Islam hukukuna yogunlagsmasinda iki hususun etkili oldugu
kanaatindeyiz. Birincisi, Batili miistesriklerin, Islam’a daha cok Islam hukuku tizerinden saldirmalari;
ikincisi, Islam medeniyetinin birgok meziyet ve iistiinliiklerinin en bariz bir sekilde Islam hukuku ile
ilgili miiktesebatta ortaya ¢ikmasidir. Calismalar1 okundugunda bu iki hususun etkili oldugu ¢ok
bariz bir sekilde goriilmektedir.

5 Tug-Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, 30/535; Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah'in Hayat1 ve Eserleri”, 43-44.

6 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi/(jnséz. cev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak Yayiru, 2003), 1/17, 19; Tug-Yasaroglu,
“Muhammed Hamidullah”, 30/535; Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah’in Hayat1 ve Eserleri”, 44.

7 Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah'in Hayat1 ve Eserleri”, 45.

8 Tug-Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, 30/535.

9 Farkli alanlarla ilgili tiim ¢aligmalar igin bk. Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah’in Hayat1 ve Eserleri”, 47-51.
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3. Hamidullah’in islam Hukuku ile {lgili Onemli Calismalari

Mecmii’atii’l-Vesdiki’s-Siydsiyye li’l-Ahdi’'n-Nebevi ve’l-Hilafeti’r-Rdside, (Beyrut: Daru’'n-
Nefais, 1987).

Bugiine kadar bircok defa bastirilan eser, esasen miiellifin doktoras: dahil bir¢ok calismasinin
dayanagini olusturan Hz. Peygamber ve Hulafa-i Rasidin dénemine ait bir¢ok dini, idari ve siyasi
nitelikli belgeleri, gectigi kaynaklar1 ile beraber vermek i¢in hazirlanmis bir ¢alismadir. Onun bu eseri
incelendiginde o giin bir¢ok arastirmacinin heniiz varligindan bile haberdar olmadig1 bircok belge ve
bilgiye, gectigi kaynaklar1 ile beraber yer verdigi goriilmektedir. Bunlar arasinda Veda hutbesi,
Medine Vesikasi, Hz. Peygamber (a.s.)'in cevre kabile ve devletlerle kurdugu siyasi ve diplomatik
iligkileri iceren belgeler ve onlara gonderdigi davet mektuplar1 yer aldig1 gibi; dort biiyiik halife
donemine ait bir¢ok siyasi, idari, diplomatik belgeler, davet mektuplar1 ve antlasmalar da yer
almaktadir. Hamidullah, o giiniin sartlarinda ¢ogu yazma halinde olan bu belgelerin kaynaklarina
ulasmis bunlar1 incelemis yerlerini tespit etmis, tanitmis ve arastirmacilarin hizmetine sunmustur.
Burada unutulmamas gereken husus, bu belgelerin yer aldig1 eserlerin bir kisminin o dénemde hentiz
bilinmemesi, bir kisminin da daha el degmemis sekilde tozlu raflarda yazma halinde bulunmasidir.
Iste Hamidullah’in bu calismasimin énemi, Hindistan’dan Magrib’e kadar Islam alemindeki hatta
Avrupa’daki biitiin 6nemli kiitiiphaneleri tarayarak yazma halinde bulunan eserlere ulasip bir¢ok
onemli bilgi ve belgeyi giin yiiziine ¢ikarmasidir.’® Bu ¢alisma, bugiin hala bu tiir belgelerin toplu
olarak bulanabilecegi neredeyse tek kaynak durumundadir.

The Muslim Conduct of State, (Lahor, 1945, 1962, 79).

Miiellifin, Isldm’da Devlet Idaresi, adiyla iki defa Tiirkgeye terciime edilen bu eseri!! bugiine
kadar defalarca basilmigtir. O'nun bu eseri, Islam devletler hukuku ile ilgili yillarca siiren
calismalarinin en 6nemli semeresidir. Eserin bir kismi1 Bonn’daki tiniversitede doktora tezi olarak
takdim edilmistir. Hasan Basri Cantay’in kitapla ilgili su ifadeleri eserin ilmi degerini ortaya
koymaktadir:

“Iste size bastan sonuna kadar feyizli ve nurlu faidelerle dolu bir saheser! Bu eser miiellif, profesor
Muhammed Hamidullah Bey Hindistan’dan Fas’a kadar biitiin Islam diyarinda ve hasseten
Istanbul’'umuzun zengin kiitiiphanelerinde mevcut muhalled kaynaklari birer birer gézden gegirerek, goz
nuru dokerek tam on iki senede meydana getirmistir.”12

Bu calismada Islam’in hukuk devleti anlayisina sahip oldugu ve bir devletler hukuku ve idare
hukukunun bulundugu tezi islenmistir. Buna ragmen Avrupa’nin en gozde {iniversitelerinden birinde
doktora tezi olarak kabul edilmis ve bir itiraz olmamistir. Bu agidan tezin, Islam hukuku ile ilgili
Bati'da var olan &n yargilarin kirilmasma &nemli katkisi olmustur. Onun bu eseri esasen Islam
hukuku hakkinda cahil birakilan Miisliimanlar i¢in de 6énemli bir kaynak olmustur. Bir¢ok Miisliiman,
Islam’in hukuka dayali kendine 6zgii bir devlet idaresi oldugunu bu ve benzeri galismalar sayesinde
dgrenmistir. Bu eser, Miisliimanlarin Islam hukukuna olan inancini ve giivenini artirmada ¢ok énemli
rol oynamustir.

Introduction to Islam, (Haydarabad-Deccan, 1957).

Hamidullah, bu eserini, Islam hakkinda giivenilir bilgi edinme ihtiyacina cevap vermek
amaciyla yazdigini belirtir. Yirmiden fazla dile cevrilen eser pek ¢ok kisinin Islam'a girmesine vesile

10 Kitabin Hz. Peygamber dénemi ile ilgili béliimii Vecdi Akyiiz tarafindan, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri adiyla
Tiirkgeye terclime edilmistir.

11 Ik terciimesi Kemal Kuscu (1963), ikinci terciimesi Hamdi Aktas (1998) tarafindan yapilmistir.

12 Hasan Basri Cantay’in s6z konusu takrizi icin bk. Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi trc. Kemal Kusgu. (Ankara:
Nur Yayinlari, 1979), 6.
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olmustur. Eser, Kemal Kuscu (Istanbul: Nur Yanlari, 1961, 1965, 1973) ve Cemal Aydin (Ankara: 1996)
tarafindan Islam’a Giris adiyla Tiirkgeye cevrilmistir.!3

Her ne kadar bu eser Islam hakkinda genel bilgiler vermek i¢in hazirlanmissa da eserde yer
alan bilgilerin 6nemli bir kismi Islam hukuku ile ilgilidir. Yani eser Islam hukukuna dair 6nemli
bilgiler ve tahliller ihtiva etmektedir. Ancak 6zellikle Islam hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan
insanlarin giivenilir ve dogru bilgi edinebilecekleri ¢cok énemli bir kaynak niteligindedir.

Islam Hukuku Etiitleri, (Istanbul: Bir Yaymcilik, 1984))

Miiellifin bu calismas: esasen hukukla ilgili cesitli konferans ve makalelerinin terciimesinden
ibarettir. Ancak bunlar Islam hukuku ile ilgili ¢ok onemli ¢alismalardir. Hamidullah, bu kitapta yer
alan makalelerinde Islam hukuk ilminin ortaya cikisi, gelismesi, Islam devletler hukuku, Islam
hukukunun kaynaklari, Islam vergi hukukunun esaslari, Islam hukuk mekteplerinin ortaya cikisi ve
ozellikleri, Ebi Hanife’'nin kurdugu akademi, Imam Safii'nin fikihla ilgili calismalar1 ve onun er-
Risale’yi yazmaya goétiiren siire¢ hakkinda esasl bilgiler vermektedir. Kitapta hilafet konusunu ele
alan bir makale ile “Islam Fikhi ve Roma Hukuku” adli kapsamli bir makale de yer almaktadir. O, bu
son ¢alismasinda Islam hukukunun Roma hukuku ile iliskisi ve Islam hukukunun Roma hukukundan
etkilenip etkilenmedigi hususunu derinlemesine incelemis ve gercekten son derece Onemli
degerlendirmeler ve tespitlerde bulunmustur.*

Islam Miiesseselerine Giris, trc. Thsan Siireyya Sirma, (Istanbul: 1992).

Bir dénem Erzurum Islami ilimler fakiiltesinde okuttugu ders notlarimn terciime edilerek
yayimlanmis halidir. Bildigim kadariyla Islam miiesseseleri tarihi iizerine Islam aleminde yazilan ilk
kitaptir. Adindan da anlagilacag iizere Hamidullah bu kitabinda Islami bir devlet yapilanmasinda yer
alan kurumlar ele alip incelemistir.

Islam’in Hukuk Ilmine Yardimlari, ed. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Beyan, 2005).

Kitapta, Islam hukuk ilminin ortaya ¢ikist ve gelismesi, Islam devletler hukuku ve
karsilagtirmalr hukukla ilgili makaleler yer almaktadir.

Islam Anayasa Hukuku, ed. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Beyan, 1995).

Esasen Hamidullah'in bu isimde bir kitab1 yoktur; ancak daha once de ifade ettigimiz gibi onun
Islam hukukunun biitiin alanlariyla ilgili birok makalesi vardir. Bu kitapta, onun Islam anayasa
hukuku, devletin sekli ve idaresi, temel hak ve 6zgiirliikler ve yargilama hukuku ile ilgili makaleleri
bir araya getirilmistir. Cogu Tiirkce’de ilk defa yayinlanmis birbiri ile iligkili makalelerden olusan
onemli bir derlemedir.

Imam-1 A’zam ve Eseri, trc. Kemal Kuscu. sad. Sadettin Acar (istanbul: Beyan, 2014).

Hamidullah, eserin birinci boliimiinde Eb(i Hanife’nin fikih ilmini nasil diizenledigini, bunu
yapabilmek igin teskil ettigi ilim akademisi ve bu akademinin fikth yapma faaliyetini nasil
yliriittigiinii ele alip islemistir. Ikinci béliimde ise, Eb Hanife'nin talebesi Imam Muhammed’in
hayat1 ve mezhebin fikhin gelistirmesi ile ilgili calismalar1 hakkinda bilgi vermistir.

O'nun Islam Fikhi ve Roma Hukuku, Modern Iktisat ve Islam's, Hz. Peygamber’in Altr Orijinal
Diplomatik Mektubu gibi calismalar1 da Islam hukuku ile ilgilidir. Bunlarin disinda, Urduca, Arapga,
1ngilizce, Fransizca yayinlanmis Islam hukukuyla ilgili daha onlarca makalesi ve konferans: vardir.'6

13 Tug-Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, 30/536.

14 bk. Hamidullah, islam Hukuku Ediitleri (1stanbu1: Bir Yayincilik, 1984).

15 Kitap 1936'da Ingilizce yazilmis olup orijinal ismi, Islamic Ekonomics'tir. Bazi arastirmacilara gore Islam aleminde Islam
ekonomisine dair yazilan ilk kitaptir. [slam ekonomisi ifadesinin de ilk defa bu kitapta kullanildig ifade edilmektedir. bk. Zeynep
Hafsa Orhan, Ekonominin Temel Konular: ve Islam Ekonomisi (Ankara: iktisat yayinlari, 2021), 30.

16 bk. Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah'in Hayat: ve Eserleri”, 50-52.
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Bir makale kapsaminda bunlarin hepsinden bahsetmek elbette miimkiin olmadigindan bu kadarla
yetiniyoruz.

Hamidullah’mn Islam hukuku ile ilgili yaptig1 calismalar ve tespitlerinin bir¢ogu aradan on yillar
gecmesine ragmen, hala asilabilmis degildir. O giiniin sartlar1 ile bugiiniin sartlari, o giliniin
birikimiyle bu giintin birikimini karsilastirdigimizda, Hamidullah'in ne kadar biiyiik bir arastirmaci
ve ilim adami1 oldugunu anlayabiliriz.

Hamidullah'in Islam hukukuyla ilgisi bundan ibaret degildir. Bircok ustil ve fiirGi-u fikih
kaynagin ilk defa bulup ortaya c¢ikaran, tahkikini yapan ve nesrederek ilim camiasinin hizmetine
sunan kisi de Hamidullah’'tir. Mesela o zaman heniiz yazma halinde bulunan Eb#’l-Huseyin el-
Basri’'nin el-Mu'temed adli kitabini tahkik ederek yayimlamis, ilim diinyast onun sayesinde bu kitab:
tanimistir. Birgok usil eserini tetkik ederek bu eserlerin muhtevas: ve usil ilminin gelisim seyri
hakkinda bilgiler vermistir.”” Pezdevi, Serahsi, Cuveyni, Gazali, Razi ve Amedi gibi bir ¢cok alimin
yazdig1 ustl kitaplarini; Imam Malik, Safil, ve Muhammed’in kitaplarimi tetkik ederek hem usil
ilminin, hem de fikih ilminin muhtevasi, gelisim seyri ve Ozellikleri hakkinda 6nemli bilgiler
vermistir. Ebtt Hanife’'nin kurdugu fikih akademisinin ¢alisma tarzimi ve igtihat yontemlerini
inceledigi gibi;'® Imam Safii'nin de yetisme tarzini, igtihat metodunu ve er-Risale’yi yazmaya gotiiren
siireci inceleyen 6nemli ¢alismalar yapmistir.? Kisacasi kendi zamaninda fikih tarihini onun kadar iyi
arastiran ve mahiyeti hakkinda onun kadar esasli bilgiler veren kimse yoktur.

Hamidullah Hoca, sade bir akademik arastirmaci da degildir. O, arastirmalari sonucunda elde
ettigi bilgileri degerlendirmeye tabi tutup Onemli miitalaalar ve diisiinceler serdeden, tespit ve
tahliller yaparak énemli tezler ileri siiren biridir. Bu baglamda Islam hukuku ile ilgili de ok énemli
tespit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Bunlarin bir kisminin ileride verecegiz.

Sunu vurgulamak gerekir ki Hamidullaht klasik Islam Aalimlerinden biri gibi diisiinmek
yanlistir. O, kendinden 6nceki fikih kitaplarini miitalaa edip giiniin ihtiyaglarina cevap verecek yeni
bir fikih kitab1 yazarak sorumlulugundan kurtulacagim diisiinen bir klasik alim tipi degildir. Islam
medeniyetinin ¢agn gerisine diismesinin esas nedeni, Islam alimlerinin bu tiir calismalara
yogunlagmalar1 ve bunlarin cazibesinden kendilerini kurtaramamalaridir. Oysa birkag asirdir Islam
aleminin asil problemi, Bat1 medeniyeti karsisinda gerilemesi ve kendi degerlerini savunmakta aciz
kalmis olmasidir. Hamidullah’a gore bu problem, Miisliimanlarin kendi medeniyet kokenleri
tizerinde kuskular dogurmus ve 6zgiiven kaybina neden olmustur. Buna isareten su ifadeyi kullanr:

“Asagilik duygusu yle bir sey ki, sayet bir kimse bu duyguyu yasamakta ise, artik o, yeni ve iyi herhangi
bir sey yapabilmek inancindan tamamen uzaklagmis olur. Afrika siyahileri hakkinda séyle séylenir: “ilk
insandan beri sizler higbir sey meydana getiremediniz; bu sizin istikbalde de hicbir sey yapamayacagimiz
anlamina gelir.”?

Batili devletler bu psikolojik savas taktigini somiirge asrinda Miisliiman halklara da uygulamis ve
etkili olmuslardir. Hamidullah, Miisliimanlarin kapildiklari asagilik duygusundan kurtulmalar1 igin
oncelikle mensubu bulunduklar1 medeniyetin kokenlerini ve iistiinliiklerini 6grenmekle ise
baslamalar1 gerektigi kanaatindedir. Bu agidan calismalarini, Islam medeniyetinin temelini olusturan
ilimlerin 6zgiinliigiinii ve evrenselligini ortaya koyma alaninda yogunlagtirmistir. Miisliimanlarin
hangi ilimleri gelistirdigini, ayn1 déonemde diger diinya milletlerinin ne durumda oldugunu ortaya
koymak Hamidullah'in tizerinde en ¢ok durdugu hususlardan biridir. Hz. Peygamber (a.s.)'in nasil bir
medeniyetin temelini attifini, Miisliimanlarin bunu peyderpey nasil gelistirdigini ve ne asamaya

17 bk.. Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 60-81.

18 bk. Muhammed Hamidullah, fmam-1 A’zam ve Eseri, trc. Kemal Kuscu, sad. Sadettin Acar (istanbul: Beyan, 2014), 9-71.
19 Muhammed Hamidullah, Islém’in Hukuk ilmine Katkilar, ed. Vecdi Akyliz (istanbul: Beyan, 2005), 54-82.

20 Muhammed Hamidullah, Isldm Hukuku Etiitleri (istanbul: Bir Yayinalik, 1984), 10.
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getirdigini, bunun bugiin i¢in ne ifade ettigini ortaya koydugumuzda Miisliimanlar kaybettikleri
Ozgiivenlerine kavusmus olacaklardir.

4. Hamidullah’in islam Hukuku ile Tlgili Onemli Tespit ve Tezleri

Onun Islam hukuku ile ilgili tespit ve tezlerine gegmeden 6nce, Islam hukukunun karakteri ve
degismez/evrensel yonii ile ilgili soylediklerine bakalim:

“Islam’da hukuk dinin bir béliimiinii teskil etmektedir ve bu hukuk, insan eseri veya beseri mense’e de
sahip degildir. lahi mense’li bu hukukun zaman ve devir ilerledikge, sartlar degistikce degismesi gerektigi
yahut degisebilecegini sdylemek neticede, hafazanallah Islam dininin de insan yapisi bir kaideler
manzumesi haline gelmesi ile sonuglanabilir.”?!

“Herkesin bildigi gibi Islam hukukunun temeli biitiinii ile Kur’an ve Siinnete dayanir... Kur'an ve Hadis
tarafindan yasaklanan bir fiili Islam’da hicbir beger otoritesi mubah kilamaz; bunun gibi bu ikisi (Kur’an
ve Siinnet) tarafindan miisaade edilen bir seyi de diinyada higbir kuvvet Islam memleketinde yasak
edemez. Bu takdirde Kur'an’m ve onun tamamlayicisi olan Stinnetin suskunlukla karsiladig1 konularda
orf ve adetler kabul edilebilir; ve hatta kiyas yolu ile varilan istinbatlar Islam hukuku kaynag1 olarak —bu
orf ve adetler yahut istinbatlar Kur’an ve Stinnetin ruhuna aykir1 olmamak sartiyla- kabul edilebilir.”?

“Su evrensel kabul gérmiis bir ilkedir ki, bir kanun ya kanun koyucu tarafindan ya da ondan daha yiiksek
bir otorite tarafindan degistirilebilir. Allah bir hiikiim koymussa, onu sadece o degistirebilir. Bir
peygamber bir hiikiim vermisse, onu ancak o veya bir baska peygamber veyahut elbette ki Allah
degistirebilir. Peygamber’den daha asag1 statiideki bir kimsenin, mesela bir fakihin, Peygamber’in
koydugu hitkmii degistirme yetkisi yoktur.”?

Islam hukukunun ilahi yoniinii ile ilgili bu kanaat ve inanca sahip olan bir insann, Islam hukukunun
her esasini nasil savunacagi tahmin edilebilir. Iste bu baglamda burada Hamidullah’in Islam
hukukunun ¢esitli konularina dair kendine 6zgii bazi tespit ve tezlerine yer vermeye ¢alisacagiz.
Boylece hem onun Islam hukuku hakkindaki 6nemli tespit ve tezlerini 6grenmis olacagiz hem de
I[slam hukukunun o giine kadar yeterince fark edilmemis veya dile getirilmemis meziyet ve
uistiinliiklerini nasil ortaya ¢ikardigini ve bunlari nasil bir 6z giivenle savundugunu gormiis olacagiz.

4.1. islam Hukukunun Gergek Bir Yasama Bagimsizliginin Eseri Olduguna Dair Tezi

Hamidullah’in en 6nemli tezlerinden biri, Islam hukukunun gercek bir yasama bagimsizliginin
eseri olduguna dair olarudir. O, bu meyanda 6nce diger milletlerde kanunlarin nasil yapildigina
dikkat ¢eker. Diger milletlerde tesri/yasama, yani kanun yapma yetkisi en yiiksek yetkiyi elinde
bulunduran sultan, kral veya din oénderinin elinde idi. Kanunlar mutlak yetkiye sahip bu otoritelerin
istedigi ve emrettigi sekilde yapiliyordu. Hiikiimet edenlerin yani yiiriitiiciilerin bunlarin yetkisine
miidahale etme hak ve yetkisi yoktu. Eski milletlerde yasama isinde hiikiimet edenlerin sultan ve
krallardan ayr1 diistindiigiine [yani bu konuda bagimsiz hareket edebildiklerine] dair bir tek 6rnek
bilinmemektedir.?*

Oysa Islam’da kanun koyma ve hukuk yapma sultan veya devlet reisinin degil, tamamen
fakihlerin yaptig1 bir istir. Hicbir sultan ve devlet adami kendi basmna bir kanun yapmaya
girismemistir. Kendi ifadeleriyle soyleyecek olursak;

“Islam’da hukuki, kanuni hiikiimlerin istinbati; (kaynaklardan ¢ikarilmast) vaz’ olunmasi, devlet ve
hiikiimet reisiyle degil fakihlerle alakalidir. Bu is fakihe (Islam hukukcusuna) aittir. Yani kanun koyma
hiikiimetin karigsmadigi, hiikiimetin disindaki bir vazifedir. Bu ¢ok miithim bir husustur. Eger tesri’
salahiyeti hiikiimete ait olursa bunlar kendilerinin ihtiyaglarina gore muhtelif seyleri emreder, bazi seyleri

21 Hamidullah, Islém Hukuku Etiitleri, 120.

22 Hamidullah, Islém Hukuku Etiitleri, 223.

2 Aktaran Ahmet Yaman, “Islam Hukuku Arastirmalan Agisindan Muhammed Hamidullah”, Hayat:, kisiligi ve Diisiinceleri ile
Muhammed Hamidullah Sempozyumu (Bursa: Bursa [l Miiftiiliigii Uludag Universitesi, 18-19 Kasim, (2005), 137.

24 Hamidullah, Isldm’in Hukuk [lmine Katkilar:, 24.
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yasaklarlar. Emir ve yasaklar1 bazen cemiyetin faydasina olabildigi gibi, bazen de zararina olabilir. Mesela
glintimiizde bile secimle is basina gelen hiikiimetler kanunlar1 degistirebilmektedirler. fslam’da ise kanun
ve hukuk kaideleri, hiikiimetlerin degismesiyle degismezler.”?

Hamidullah’in kisaca ifade ettigi bu husus, beseri hukukta ¢ok &nemli bir problem olagelmistir.
Gegmiste krallarin ve sultanlarin emir ve isteklerine gore yapilan kanunlar biiyiik haksizliklara ve
zuliimlere sebep olmustur. Bati’da aydinlanma felsefesinin tesiriyle meydana gelen uyanis bu konuda
da bir arayisa vesile olmustur. Bunun sonucunda devlet yapilanmasinda kuvvetler ayriligi ilkesi esas1
benimsenmis, yasama, yiiriitme ve yarginin birbirinden bagimsiz hareket eden erkler seklinde
diizenlenmesi yoluna gidilmistir. Ama Hamidullah'in da vurguladig: gibi bu bile yasamanin bagimsiz
ve tarafsiz olmasini temin edememistir. Zira bugiin bile yasama meclisleri kanun yaparken ¢ogu
zaman hakkin tahakkuku ve halklarin ¢ikarlarimi degil, kendi partilerinin menfaatini ve gelecegini ya
da resmi ideolojinin geregi olan kanunlar1 ¢ikartmaya calisirlar. Ciinkii yasama meclislerinde
cogunluk, genellikle yiiriitme erki olan hiikiimetin elinde oldugu i¢in, kanunlar1 yapan da neticede
hiikiimet olmaktadir. Bu agidan bagimsiz olmasi gereken yasama erki fiiliyatta yiirtitmenin kendisi
olmaktadir. Bu da kuvvetler ayrilig1 ilkesinin gerceklesmesinin dniindeki en biiyiik engeldir. Iste
Hamidullah'in dikkat cekmek istedigi budur.

4.2. Hamidullah’in, Diinya Tarihinin Ilk Anayasasinin Hz. Peygamber (a.s.) Tarafindan
Yapuldigina Dair Tezi

Hamidullah Hoca’nin en onemli tezlerinden biri diinya tarihinin ilk anayasasin Hz.
Peygamber (a.s.) tarafindan yapildigina dair olarudir. O, eski Hindistan, Cin, Yunan, Babil, Misir ve
diger memleketlerin hukuk tarihlerini tetkik ettigini, fakat hi¢ birinde yazili bir anayasa gérmedigini
ifade etmektedir. Bunun sebebini de soyle izah eder:

“Ciinkii hitkiimet edenler kral ve sultanlardi. Devlet reisi istedigini emreder, istedigini yasaklar, istedigini
lagveder istedigi vakit istedigi hiikiimeti getirirdi. Bu gayet genis hiirriyetlerini tahdit etmek bir simr icine
almak istemediler... Bu agidan diinya tarihinde ilk defa bir devlet anayasasinin diizenlenmesi Peygamber
efendimiz tarafindan yapilmistir.”2¢

Bilindigi tizere Hz. Peygamber (a.s.) Mekke’den Medine’ye hicret ettiginde orada bir devlet yoktu.
Oysa burada Araplardan, Yahudilerden ve Hristiyanlardan olusan bir¢ok kabile vardi. Bu kabileler
arasinda ytizyillardir siiriip giden savaslar cereyan etmekteydi. Hz. Peygamber Medine’ye hicret
ettiginde her kabileden bir temsilci istedi. Temsilcilerle yapilan goriismeler ve miisavereler
neticesinde biitiin taraflarin kabulii ile Medine’de bir devlet kurmaya karar verdiler. Akabinde Hz.
Peygamber’in baskanliginda bu devletin nasil isleyecegine dair bir anayasa yazildi. Giiniimiize ulasan
bu anayasa 52 maddeden olusmaktadir. Bu anayasada Miisliiman olsun olmasin Medine’de bulunan
biitiin kabile ve dini gruplar arasinda gegerli olacak kurallar yazilmistir. Bu vesikada hem fertle fert,
hem fertle devlet, hem de her grubun diger gruba karsi olan gorev ve sorumluluklar1 yazilmis ve
biitiin toplumun bu vesikada yer alan esaslara gore hareket etmesi mecburiyeti getirilmistir.?”

Hamidullah Hoca, bunun diinya tarihinde bir devlet baskami tarafindan hazirlanan ve
uygulanan ilk anayasa oldugunu savunan, dahasi tespit eden ilk kisidir. Aristo, Kautilya ve
Konfigyiis'iin yazdiklar igin ise soyle demektedir:

“Aristo, Kautilya ve Konfigyiis devlet reisi degil, vezir idiler. Yazdiklar1 kitaplarda da krallar icin nasihat
mahiyetindeydi. Krallar bu kitaplarda olanlara uyabilir veya uymayabilirlerdi. Fakat anayasa boyle
degildir. Devlet reisinin anayasaya uyma mecburiyeti vardir. Aristo, Atina anayasasi adl1 kitabinda, Atina

25 Hamidullah, Islém’in Hukuk ilmine Katkilari, 24-25.

26 Hamidullah, Islém’in Hukuk ilmine Katkilari, 29.

27 Kismen degisik ifadelerle bk. Hamidullah, Islam’in Hukuk [lmine Katkilar1, 29-30. Bu vesikanin tam metni i¢in bk. Muhammed
Hamidullah, Mecmiiatii’l-Vesaiki’s-Siyasiyye li'l-Ahdi’n-Nebevi ve'l-Hilafeti'r-Rdside (Beyrut: Daru’n_Nefais, 1987/1407), 59-62.
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site devletinin anayasasini nakleder. Oysa Aristo déneminde Atina site devleti heniiz?® mevcut degildi. O
devirde Atina, baginda Iskender’in bulundugu biiyiik bir imparatorlugun bagkenti idi. Aristo bu eserinde,
eskiden mevcut olan Atina site devletinin anayasasinin tarihini anlatmaktaydi. Devrinin devlet reisi igin
bir sey yazmis degildi. Kisacas: devlet anayasasini ilk defa tespit edenler, diinya tarihinde Miisliimanlar
olmustur.”?

Bazi miistegriklerin bunun bir mukavele® (s6zlesme) veya mudhede?! (andlasma) oldugu iddiasina
Hamidullah s6yle cevap vermistir:

“Bir defa o devirde normal sdzlesmede (mukavele) sahit tutma ve karsilikli yeminlesme gibi sekil sartlar
yer alirdi. Oysa bu vesikada bdyle bir sey yoktur. Ayrica bu bir muahade de degildir. Zira vesikada
Yahudi, Miisrik ve Bazi Arap kabileleri kismen bagimsiz kalmis olmakla beraber, bazi hususlarda Hz.
Peygamber (a.s.)'in merkezi otoritesine tabi olmaktaydilar. Bu ise federal bir yapidir. Oysa muahedeler iki
ayri devlet veya iki ayr1 kabile gibi biri birinden tamamen bagimsiz hitkmii sahsiyeti olan taraflar arasinda
s0z konusu olur.”32

Kisacasi o, bunun tarihteki ilk tegkilat-1 esasi metni oldugu tezini savunmaktadir.

Onun bu tezi bu giin hala gecerliligini korumaktadir; ¢iinkii bugiine kadar bunun aksini ispat
eden tarihi bir bilgi veya veri ortaya konabilmis degildir. Hz. Peygamber (a.s.)'in hattihareketine
bakildig1 zaman gercekten de ilk yillarda Medine halkini bu vesikada yazilan esaslara gore yonettigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Benu Nadir ve Benu Kaynuka ogullarini bu vesikada yazili esaslara
uymadiklar: igin cezalandirmasi da Hamidullah'in tezini desteklemektedir. Ciinkii sdzlesme veya
mukavelelerin ihlalinde cezalandirma degil; ancak savas s6z konusu olur. Burada ise vesikada devlet
baskanlig1 kabul edilen Hz. Peygamber’in cezalandirmasi soz konusudur.

4.3. Devletleraras1 Hukukun i1k Defa Miisliimanlar Tarafindan Gelistirildigine Dair Tezi

Hamidullah, devletleraras1 hukukun da ilk defa Miisliimanlar tarafindan gelistirildigini
savunmaktadir. Farkli calismalarinda bu iddiasini defalarca ve 1srarla dile getirmektedir. Ona gore,
her ne kadar devletlerarasinda 6teden beri bir hukuk mevcut olagelmis ise de, herkesi baglayic1 ve
miieyyide gerektiren bir hukuk olmamustir. Ciinkii bu tiir bir hukuk, hiikiimdarlarin kendi aralarinda
belli bir olaya 0zgii ortaya ¢ikan, uygulanmasi da keyfi olan bir hukuktan ibaretti. Oysa Miisliimanlar
miistakil bir devletler hukuku gelistirmislerdir. Hamidullah, daha hicri 120’de vefat eden Zeyd b.
Ali'nin, el-Mecmii” adl1 kitabinda siyer boliimiiniin yer aldigina dikkatimizi ¢ekmektedir. Eb(i Hanife
ile miistakil bir ilim haline gelen siyer, Iimam Malik, Ebi Yusuf, Imam Muhammed, Evzai ve Safii
tarafindan gelistirilerek miitekdmil hale getirilmis ve sonraki nesillere aktarilmistir. Ondan sonra
yazilan hemen tiim fikih kitaplarinda siyer bahsi geliserek yer almistir. Bilindigi gibi siyer kelimesi
siret kelimesinin ¢oguludur. Siret sozliikte “idare, tedbir, gidisat, hattihareket” gibi anlamlara
gelmektedir. Fikih literatiiriimiizde ise devletleraras: hukuk anlaminda kullanilmaktadir.®® Hamidullah
Hoca, Avrupa’da 1856 yilina gelinceye kadar milletlerarast hukukun Hiristiyan milletlerarasi
hukukundan bagka bir sey olmadigina dikkat gekerek, Miisliimanlarin bu konudaki onceliginin
tartisilmaz oldugunu ifade etmektedir.3

Hoca, bu tezini savunma baglaminda 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Bilindigi gibi Islam
hukukunda yeryiizii Daru’l-Islam ve Daru’l-Harp seklinde iki kisimda miitalaa edilmistir. Birincisi ile

28 Miiteakip ifadelerden ciimlede gegen heniiz sdzciigii yerine artik sdzciigiiniin kullanilmasi gerektigi anlasilmaktadir. Zira
heniiz s6zctigii, anlatilmak istenenin tersine bir anlama neden olmaktadir.

2 Hamidullah, Isldm’m Hukuk Ilmine Katkilar, 30-31. Terciimenin iyi olmamasindan dolay: ifadelerde kismen diizeltme
yapilmustir.

3 Mukavele, bir konuda taraflarin kararlastirdig: sartlar ihtiva eden senet, s6zlesme. M. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik
(1star1bul: iz Yayinalik, 1996), 792.

3 Muahede, iki veya daha ¢ok devlet arasinda akdedilen anlasma, Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 783.

32 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 47-8.

3 Hamidullah, Zslam’da Deviet Idaresi, 9.

3 bk. Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 12-13.
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Miisliimanlarin yasadig yerler, ikincisi ile Miisliiman olmayanlarin yasadig: yerler kastedilmektedir.
Hamidullah suna dikkatimizi cekmektedir. Miisliimanlar sadece Daru’l-Islam hukuku ile
ilgilenmemisler, aksine Daru’l-Harp hukukunu da en ince ayrintilarina kadar diisiinmdiislerdir.®> Oysa;

“Yunanlilar, kendilerinin disindakiler i¢in hi¢bir hukuki esas tespit etmemislerdi. Kral onlara istedigi gibi
muamele edebilirdi. Roma da dostluk baginin olmadig1 diinya devletlerine kars1 hi¢bir hukuki esasa gore
muamelede bulunmamis davranis ve hareketler tamamen keyfilige terk edilmisti. Yahudiler de
Amalik’lara kars: hicbir devletler hukuku esasina uymamuislar, gordiiklerini dldiirmiislerdir. islam ise,
Miisliman olmayan diismanlarina karst Miislimanlarin, belirlenmis hukuk kaidelerine gore
davranmalarini emretmistir. Diger bir ifade ile; Miisliimanlarin ortaya koyduklari devletler hukuku
insanlik tarihinde ilk defa evrensel bir devletler hukuku hiiviyetini tasiyan bir sistem getirmistir. Bunun
aksine Islam 6ncesi, devletler hukuku sahasmnda miisahede edilen hukuk kaideleri evrensel olamamuis, cok
dar bir gercevede, muayyen bir mekanda tatbik sahast bulabilmistir.”3¢

1292 yilinda 6len Papa IV. Nikola'nin su sozleri Hiristiyan diinyanin bu konudaki zihniyetini ortaya
koyuyor. “Milletler aras1 miinasebetlerde verilen s6zii bozmak giinahtir. Fakat Miisliimanlara verilen
sOzil yerine getirmek daha biiyiik bir giinahtir.”¥ Tek basina bu s6z bile Hristiyan adleminde dolayisi
ile Avrupa’da bir uluslararas: hukukun ne durumda oldugunu gdstermeye yeterlidir.

Bu zihniyet Avrupa’da 19. Asrin yarisina kadar devam etmistir. Ciinkii Hiristiyan Avrupa’da
uluslararast hukuk 1856 yilina kadar sadece Hiristiyan topluluklar igin gegerliydi. Ik defa 1856’da
Paris’te toplanan bir konferansta uluslararasi hukukun Hristiyan olmayan Tiirkiye’ye de tatbik karari
almustir. Bununla Hristiyanlar ilk defa Avrupa devletler hukukundan istifade edecek Hristiyan
olmayan bir Miisliiman devleti, kendi camialarinin igine almis oldular. Buna 1905 yilinda bir de
Japonya dahil edilmistir. Diger {ilkelerin de dahil edildigi bir uluslararasi hukuk ancak birlesmis
milletlerin kurulmasryla miimkiin olabilmistir.3

4.4. Hamidullah’in, i1k Vergi Hukukunu islam’in Koyduguna Dair Tezi

Hamidullah, Islam’dan 6nce higbir devlet veya dgreti (mukaddes kitaplar dahil), verginin
toplanmasini ve dagitilmasini bir kurala baglamadigini tespit etmistir. Vergilerin —ki bunun Islam
literatiiriindeki ismi zekattir- kimlerden ve hangi mallardan alinip, nerelere sarf edilecegini ilk defa
bir kurala baglayan Kur'an’dir. Halbuki daha 6nce krallar veya devlet bagkanlar1 hangi mallardan ve
kimlerden vergi alinacagini keyfi olarak tespit eder, toplanan vergiyi de keyfi bir sekilde harcarlard1.®

Hamidullah, cesitli makale ve galismalarinda, Kur'an'in emrettigi verginin Hz. Peygamber
tarafindan nasil diizenlendigini, bunun Rasid halifeler ve sonraki devlet bagkanlar: tarafindan nasil
titizlikle uygulandigina dair bilgiler vermektedir. Kisacasi O, Islam’da vergi hukukunun Miisliimanlar
igin asla degismez kanun niteliginde olan Kur’an ve siinnet naslarinda belirlendigi sekilde
uygulandigini, hicbir yoneticinin zekatin miktar1 ve mahiyetinde bir degisiklige gitmedigini, keyfi bir
uygulama yapmadigini ve bunu da ilk defa Miisliimanlar tarafindan gerceklestirildigini ortaya
koymaktadir.

4.5. Hukuk ilminin ilk Defa Miisliimanlar Tarafindan Gelistirildigine Dair Tezi

Hamidullah’in en Onemli tezlerinden biri, hukuk ilminin Mislimanlar tarafindan
gelistirildigine dair olanudir. Bu konudaki ifadeleri soyledir:

% Fikih kitaplarimizda, Daru’l-islam’da oturan zimmilerin veya izinle giren miiste’'menlerin hukuki statiileri, haklari, bir sug
islemleri halinde nasil cezalandirilacaklar1 veya bir Miisliimamn ve zzimminin Daru’l-Harp’te sug islemesi veya bir haksizliga
maruz kalmasi halinde nasil bir hukuk uygulanacagina dair ¢ok ayrintili hiikiimler yer almaktadir. bk. Abdullah b. Mahmud b.
Mevdid el-Mevsili, el—fhtiyar Li Ta’lili’l-Muhtdr (Beyrut: Sirketu Daru’l-Erkam, 1418), 3/5, 359-395.

36 Hamidullah, Islam’in Hukuk ilmine Katkilari, 34. Konunun daha detayli anlatimi icin bk. age. 31-32.

3 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 149; Hamidullah, Islam’in Hukuk [lmine Katkilari, 33.

38 Hamidullah, Islam’in Hukuk [lmine Katkilari, 33. Hamidullah, bu kararin da aslinda Osmanli devletinin dayatmasi ile alindigim
ifade etmektedir.

% Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 19-20.
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“Hukuk ilmi Islam’dan evvel mevcut degildi. Cinlilerin, Hindularin, Babillilerin, Yunanlilarmn ve
Romalilarin ancak kanunlar1 vardi, fakat hattithareket kaidelerinin tistiinde miicerred bir hukuk ilimleri
yoktu. Bu hukuk ilmi, kanunun kaynaklari, hukukun felsefesi, tesri metodlar1 tatbik vesaire gibi meseleleri
de ele alir. Diinyada bdyle bir mevzu {izerine yazilmis en eski eser, miicerred hukuk ilminin vazn Imam
Safii'nin hukukun kokenleri tizerine yazdig er-Risdle adli eseridir.”#

Hamidullah, 6nceki milletlerin hukuk miidevvenatlarinin elbette degerli oldugunu; ancak Miisliiman
hukukgularin da isaret ettigi gibi bunlarin hukukun furiia, yani teferruatina dair meseleleri igerdigine
dikkat ceker. Yani bunlar hukuk agacinin dallar1 olup asla saf anlamda “hukuk ilmi” sayilmazlar.
Hukuku bir agaca benzetirsek, bu metinler agacin kokii degil ancak dallar1 sayilirlar. Bu milletlerin
hukuk miiktesebat1 arasinda, bugiin batida “Jurisprudence: Hukuk metodolojisi” diye adlandirilan ve
Miisliimanlarin  fikih usGlii  (hukukun kokleri) dedikleri ilme denk gelen bir esere asla
rastlanmamaktadir. Hukuk tarihi tetkik edildiginde bu konuda ilk eserin hicri 150. yilinda dogmus
olan Imam SAfii tarafindan yazildig1 goriilmektedir.#!

Kisacas1 Hamidullah hukuk ilminin, $afii'nin er-Risile’sinde ortaya koydugu, hukukun
kaynaklarini ve hukukun bu kaynaklardan nasil {iretildigini ortaya koyan asil ve esaslar1 igeren ilim
oldugunu ifade etmektedir. Halbuki kanun ve emirnameler hukukun kendisi degil, semeresi ve
tatbikidir. Miicerred bir hukuk ilmi olmadan da bunlar1 yapmak miimkiindiir. Bundandir ki tarihte
Miisliiman olmayan toplumlarda kanunlar, hukuki temelden yoksun ve genelde yoneticilerin
isteklerine gore yapildigi i¢in, gogu zaman adaletin degil haksizligin ve zulmiin kaynag1 olmuslardir.

Hamidullah'in soyledigine sunu da ilave etmek gerekir. Safii'nin er-Risdle’si ile temelleri atilan
hukuk ilmi daha sonra ustil alimleri tarafindan peyderpey gelistirilerek fikih usiilii dedigimiz ilim
tekevviin etmistir. Bu ilim, Islam kiiltiiriine 6zgii bir disiplin olup ne tarihte ne de giiniimiizde bir
benzeri yoktur. Ciinkii bu ilim bize Islam fikhinin kendine 6zgii kaynaklarimi tanitmakta, bu
kaynaklardan hiikiim c¢ikarma metotlarini 6gretmektedir. Kaldi ki fikih wusilii ilmi sadece bir
metodolojiden de ibaret degildir; bu ilim ayn1 zamanda begeri hukuktaki hukuk felsefesine karsilik
gelen mekdsid-1 serfa ilmini de kapsamaktadir. Oysa bugiin kemalinin zirvesinde olan modern
hukukun hala Islam hukuk metodolojisine karsilik gelen bir dali yoktur. Evet, bu hukukta bir kaynak
kavrami ve hukuk yapma tarzi vardir; ancak buradaki kaynak kavrami fslam hukuk ilmindeki kaynak
mefhumuna karsilik gelmedigi gibi; bu kaynaklardan hukuk {iretme tarzi da Islam hukuk
metodolojisinden ¢ok farklidir.

4.6. Hukukta Niyet Miiessesesine ilk Defa Miisliimanlarin Yer Vermis Olmas1

Oyle zannediyorum buna da ilk defa dikkat geken Hamidullah’tir. O, diinya tarihinde
“hukukta niyet” miiessesesine ilk yer veren hukukun, Islam hukuku oldugu konusunda sunlari
sOylemektedir:

“Onceki hukuk sistemlerinde sekil sartlari o kadar énemsenmis ki, bir kelimenin yerine yanlslikla bagka
bir kelimenin kullanilmas1 bile hak sahibinin hakkini tamamen kaybetmesine neden olabilirdi. Mesela
Romalilarin on iki levha kanunlarinda su hiikiim vardi. Bir davac sikayetinde, “iiziim agac1” yerine
yanlislikla “{izim asmas1” tabirini yazmigsa, mahkemenin dava ile hi¢ mesgul olmadan sikayeti
reddetmesi emredilmistir.”#?

Halbuki Islam hukukunda bu tiir durumlarda temelde kisinin niyetine bakilir. Kisinin diisiinmeden
veya bilmeyerek kullandig1 yanlis ifadelerden dolay1 davanin reddi ve hak kaybina ugramas: kabul
edilmemistir. Mesela bir kisi, diger birine “sana bu masay: elli liraya hibe ettim” dese, muhatap da,
“ben de bu masay1 elli liraya hibe olarak kabul ettim” dese, niyet esas alinip bunun bir alisveris
oldugu kabul edilir. Clinkii hibe karsiliksiz olur, icabr yapanin para karsiigi hibeden bahsetmesi,

40 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 21-22.
41 Hamidullah, Islam’in Hukuk ilmine Katkilari, 55.
©2 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 51.
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karsidakinin de bunu sorgulamadan kabul etmesi muamelenin alig-veris niyetiyle yapildigina delalet
eder. Hatta Islam hukukunda bu durumlarda niyetin esas alinmasi gerektigine dair cok dnemli ilkeler
de vaz’ edilmistir. “Isler, maksatlarina gore degerlendirilir.” “Akitlerde itibar makasit ve meaniyedir,
elfaz ve mebaniye degildir’# seklinde kiilli kaideler bunu ifade etmektedir. Islam hukukundaki bu
yaklagim, insanlarin basit sekil sartlarindan dolay:r hak kaybina ugramalarini engellemek igin
diistintilmiistiir -ki bunlar son derece 6nemlidir.

Bati hukukunda niyet miiessesesi ancak 18. asirda gereken ilgiyi gorebilmistir. Bunda, batili
dustintirlerin Islam hukukunu ve Islam diisiincesini tanimalarinin etkili oldugunu diisliniiyoruz. Zira
Roma hukuku ve Ortagag Avrupa hukukunda esamesi bile okunmayan niyet miiessesesinin Avrupa
hukukunda birden bire nasil fark edildiginin ve nasil girdiginin baska bir izah1 yoktur.

4.7. Zarara Zararla Mukabele Edilemeyecegi Prensibinin islam Hukukuna Ait Olmas1

Yine Hamidullah'a gore zarara zararla mukabele edilemeyecegi prensibi de ilk defa Islam
hukukunda yer almistir. Mesela Kur'an'in emrettigi, “cana can, dise dis...” seklindeki kisas esasi,
hakkaniyete dayali bir cezalandirma bigimi olup Islam hukukunda sadece sahsin viicut biitiinliigiine
kars1 islenmis Oldiirme ve yaralama suglari igin gegerli bir cezalandirma bigimidir. Halbuki
Hammurabi kanunlarinda kisas cezasi, mantiki kiyas yoluyla olmadik bir sekle biirtinmiistiir.
Ornegin; “bir sahis bir sahsin inegini 6ldiiriirse, suclunun inegi oldiiriilmelidir.” ve “Bir kimse diger
bir kimsenin kizini &ldiiriirse, esas cezaya carptirilacak olan, miicrimin kendisi degil kizidir.”
seklindeki kanunlar1 giiya kisas cezasinin uygulanma bicimleridir. Hatta yakin zamanlara kadar
Ingiliz kanunlarinda bir insan bir duvar veya gemi carpmasiyla hayatim kaybedecek olsaydi, gemi
veya duvar cezalandirilirdi.*

Hamidullah’in, bir kismin verdigimiz buna benzer ¢ok 6nemli tespit ve tezleri vardir. Bunlar
Batr'da ozellikle Islami ilimlerle ugrasan miistesrikler arasinda biiyiik yankilar uyandirmistir.
Bununla beraber o sadece bu tiir tespit ve tezlerle yetinmis biri de degildir. Hamidullah,
miistesriklerin Islam hukuku ile ilgili bircok iddia ve elestirilerine de cevap vermistir. Burada misal
kabilinden ikisini verecegiz.

Bilindigi gibi 6teden beri miistesrikler Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigine dair
bir iddiay1 dile getirmektedirler. Hamidullah yazdig1 makalelerde bu konuyu derinlemesine incelemis
Islam Hukukunun Roma Hukukundan etkilenmesinin miimkiin olmadigma dair giiglii deliller ve
gerekgeler ortaya koymustur. Bu konuda soylediklerinin hulasast sudur:#

o “Islam kanunlarinin en son kaynagi olan Hz. Peygamber, ne Yunanca ne Latince ve hatta ne de
Siiryanice biliyordu. Bu itibarla o devrin Roma Hukuku ile dogrudan dogruya temasa ge¢gmesine imkan
yoktu.

e Diger taraftan o, biitiin hayatin1 dogdugu memlekette kendi kavmi arasinda gegirmisti. Bizans’a olan
seyahatleri bahis konusu edilmeye bile degmez; zira ilkinde sekiz yasindaydi, yirmi bes yasinda
gerceklestirdigi ikincisinde ise sadece on bes giin kalmisti.

e Ashab arasinda Roma hukukunu bilenler olduguna dair hicbir haber yoktur.

o Islam hukuku, ilk agamada, tabii olarak dogdugu muhitin yani Mekke ve Medine'nin daha genel bir
ifadeyle Arabistan’in orfiine dayaniyordu. Oysa Roma hukukunun Arabistan’a niifuz ettigini gosterecek
bir iz yoktur. Aksine Bizans yonetimi, Kuzey Arabistan’daki kabilelere bile kendi hukukunu
uygulayamiyordu. Roma hukukgularmin Arabistan topraklarina geldigine dair de bir emare yoktur.

4 Bu kaidelerin izahi i¢in bk. Abdulkerim Zeydan, el-Veziz fi Serhi Kavddi’l-Kiilliye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006/1427), 15-
20.

4 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 51-2.

45 Bu maddeleri, konu ile ilgili soylediklerini 6zetleyen Ahmet Yaman'mn calismasindan aldik. bk. Yaman, “Islam Hukuku
Aragtirmalar1 Agisindan Muhammed Hamidullah”, 148-150. Elzem goriilmeyen bazi maddeler ¢ikarilmustir.
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e Siinnisiyle Siisiyle biitiin fikth mezhepleri, Hicaz, Irak ve benzeri Bizans’a ait olmayan bdlgelerde
dogmustur. Eski Bizans topraklarinda yetisen o dénemin yegane fakihi Evzai'dir ki o da Sind’den (Bati
Pakistan) alinan bir savas esirinin ogluydu ve ancak hayatinin sonlarina dogru Beyrut'a yerlesmistir. Her
ne kadar Safil Misir’a gitmisse de bu, hayatinin sonlarma dogru olmustur.

e Mantikta, felsefede, cografyada, tipta ve skolastik teolojide goriilen 6rneklerin aksine, Islam hukukunun
baslangic safhasinda, ne Yunanca, ne de Latince’den alinmus bir tek fikih 1stilahina tesadiif edilmez.

¢ Yine diger ilim dallar1 icin vaki olanin aksine, Islam hukukunun tesekkiil ve gelisimi sirasinda, Roma
hukuku eserlerinin Miisliiman dillerine terciime edildigini gosteren herhangi bir kayda rastlanmamustir.

e Meshur fakihlerin hemen hemen hepsi, Roma toprag: olmayan memleketlerde yetismislerdir. Sayica en
fazla olanlar Iran ve Tiirkistan’da idiler. Buralarda ise Roma degil, Cin ve fran gelenekleri hakimdi. S6z
konusu iki hukuk sistemi arasinda temelde de biiyiik farkliliklar var. Séyle ki: Roma hukukunda, dini
inang ve ibadetlere dair hiikiimler yoktur. Roma hukukundaki sahis, esya ve kaza seklindeki iiglii
boéliimleme, hicbir fikih ekoliinde goriilmemistir. Roma medeni kanununun temeli, baba hakimiyeti iken,
fikih ferdi sorumluluk esasini getirmistir. Romalilar i¢in kanun, halk iradesinin ifadesi iken, fslam hukuku
asli kanun koyucu olarak Allah’1 kabul eder. Tam bir formaliteler diizeni olan Roma hukuku yaninda fikih
sade bir hukuk mantig1 ve prosediiriine sahiptir.

e fslam’in zuhur ettigi donemde Roma hukuku, Dogu Roma Imparatorlugu’'nda yani Bizanas'ta bile -baz1
tasra merkezleri istisna — hi¢ uygulanmiyor; buradaki hukuk diizenini rahipler belirliyordu. Onlar da
tabiatiyla Hristiyan mali olmayan bir hukukla muameleyi benimsemiyorlardi.”46

Hamidullah, iki hukuk sistemini mahiyet acisindan karsilagtirarak da Islam hukukunun Roma
hukukundan etkilenmedigini ortaya koymaktadir. Islam hukukunun kaynag: ilahi iradedir; buna
mukabil Roma hukuku insan iradesinin eseridir. Islam hukuku ibadat ve muamelat kisimlarindan
olusmaktadir; oysa Roma hukukunda ibadetler diye bir bahis yoktur.# Islam hukukundaki
cezalandirma sistemi ve diyet ile tazmin Roma hukukunda yoktur. Islam hukukunda caniyi affetme
veya diyet hakki magdur veya velilerine aittir. Roma hukukunda ise bu hak devletin veya kamunun
hakki olarak kabul edilmistir. Mali nizamda da énemli farkliliklar vardir. Ornegin Islam hukukunda
faiz tamamen yasaktir; alis verisin de iki tarafin rizasina dayanmasi esastir. Oysa Roma hukukunda
faiz yasag1 olmadig: gibi alis-veriste de rizadan ¢ok malla ilgili hususlar etkilidir.*

Hamidullah'in serdettigi bu giiglii gerekgeler ve tespitler, miistesriklerin, Islam hukukunun
Roma hukukundan etkilendigine dair iddialarinin temelsiz oldugunu kesin bir sekilde ortaya
koymustur. Daha once de ifade ettigimiz tizere onu diger arastirmacilardan ayiran farkli yonii iste
budur.

Hamidullah, Islami degerleri savunurken bazi modernistler gibi asla 6ziir dileyici bir tavrin
icine girmez. O Islami degerleri hi¢ carpitmadan oldugu gibi savunur. Mesela Islam'm en ok
elestirilen kolelikle ilgili tutumunu izah ederken, her alim gibi o da once karsi tarafin israrla
gormekten kacindigr yoniine deginir. Ama c¢ogu kisinin deginmekten bile kagindig1 koleligin en ¢ok
elestirilen yonii icin su tespitte bulunur: “Islam’da kélelik, koleyi istismar edecek olan sermaye
sahibinin degil, kolenin menfaatinedir. Bir kolenin asli, malini, ocagini, ailesini ve her seyini
kaybetmis bir savas esiri olmasidir. Halbuki kéle sifatiyla onlar Islam devletinde bir ocak ve bir maiget
imkani elde ederler.”#

46 Soylediklerinin tamamu igin bk. Islam Hukuku Etiitleri, 229-240.

47 Hamidullah, Islam’in Hukuku {lmine Katkilari, 236-37.

4 Bunlar ve diger farkhiliklar igin bk. Islam’tn Hukuk [lmine Katkilari, 237-39. Esasen iki hukuk sisteminin mahiyeti arasinda ¢ok
bariz ve ciddi farkliliklar vardir. Hamidullah sadece bir kismina dikkat cekmistir. Mesela Islam miras hukuku ile Roma miras
hukuku higbir yénii ile birebirine benzememektedir. Yine islam borglar hukukunda haram olan, elde mevcut olmayan veya
akdin gerektirmedigi sartlar iceren sdzlesmeler ve alis-verigler caiz goriilmemistir. Oysa Roma hukukunda bu agilardan ¢ok az
sinirlandirma vardir. Biitiin bunlar ¢ok 6nemli farkliliklardur.

9 Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 108. Hamidullah’in ayni yerde kismen isaret ettigi {izere Kur’an'1 Kerim’'de (en-Nur, 24/33)
Miisliimanlara, hiirriyetine kavusmak isteyen kolelere yardimci olmalari emredilmistir. Ciinkii ayette “... Onlara Allah’in
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Dikkat edilirse Hamidullah, burada aslinda Islam’in kéleye tanidigi bu statii ile modern
diinyanin savag esirlerine tanidig1 statilyii mukayese etmektedir. Bilindigi gibi, Islam toplumunda
koleler, bir ailenin ferdi olarak hayatlarin1 devam ettirirler. Efendileri, onlara yediklerinden yedirmek,
giydiklerinden giydirmek, gii¢lerinin yetmedigi islerde ¢alistirmamak, kotii muamelede bulunmamak
ve temel insani ihtiyaglarini karsilamakla miikelleftirler.®® Devlet, buna riayet etmeyenlerin kolelerini
ellerinden alip azat etme yetkisine sahiptir.

Oysa giintimiiz hukukunda savas esirleri, esir kamplar1 gibi toplu tecrit yerlerinde tutulurlar.
Orada nasil bir muamele gorecekleri, ilgili devletin tutumu ve o kamp1 y6netenlerin insafina kalmig
bir seydir. Uluslararas: hukuk metinlerinde savas esirleri ile ilgili taninan haklarin ve konan kurallarin
kagit iizerinde kaldigi, bunlarin sahada pek uygulanmadig bizzat uluslararasi af orgiitii gibi
kuruluslar tarafindan da sik sik dile getirilmektedir. Ustelik bu haklar1 en ¢ok ihlal eden devletler de
bunlara en ¢ok vurgu yapan giiglii devletlerdir. Sirp ordusunun Bosna-Hersek’'te, Amerika'nin
Afganistan, Irak ve Guantanamo’da savas esirlerine yaptiklar tiiyler tirpertici muameleler bunun en
bariz &rnekleridir.5! Ustelik bu muameleler, Avrupa ve Amerika gibi giiya insan haklar1 konusunda
diinyaya onciiliitk yapmuis, bu haklar1 uluslararasi antlasmalara yazip diinyaya kabul ettirmis tilkeler
tarafindan yapilmaktadir. Bu tilkelerin hala her yil insan haklar1 raporlar1 yazip bunun tizerinden bazi
iilkeleri insan haklarini ihlalle suglamaya devam etmeleri de ayr1 bir garabettir.

Hamidullah’in, Islim’da zimmilere ait ahkAmin 6nemli haklar ihtiva etmekle beraber, bu
ahkdmim modern hukukun ¢ok gerisinde kaldigi, hatta Batililarca Islam’m zimmileri ikinci simf
vatandas saydig1 iddias1 konusunda da dikkat gekici bir yaklasimi vardir. O, bu iddiay1 iceren bir
soruya su cevabi vermistir:

“Miisliimanlar su anda azinlik olarak yasadiklari iilkelerde Islam hukukunun zimmilere verdigi haklari
elde etmeleri halinde o iilke yonetiminden baska higbir hak talep etmemeye hazirdirlar. Ama iddialarla
realiteler ¢ok farkli olmaktadir. Daha Emeviler doneminden itibaren Islam devletinde Hiristiyanlardan
vezirlik (bakanlik) yapan kimseler bulundugu halde, 130 yil Fransamin bir boliimii olarak kalan
Cezayir’'de, Cezayirliler parlamentoda temsil edilmemislerdir. Bu uzun siire zarfinda bakan soyle dursun
milletvekilliligi verilen bir tek Cezayirli Miisliiman bile olmamistir. Hem de bu davrams ortacag
Fransa’sinda degil, demokrasi ve insan haklarinda onciilitk iddiasinda bulunan 20. asir Fransa’sinda
cereyan etmistir.”%2

Hamidullah, Islam hukukunun sadece bu tiir meseleleri ile ilgilenmekle kalmamus, baz: furtiu fikih
meseleleri ile de ilgilenmistir. Mesela Islam’in taaddiidii zevcata, yani ¢ok evlilige nigin miisaade
ettigi, kutuplarda namaz meselesi gibi konular iizerinde de durmustur. Cok evlilik meselesi ile ilgili
problemin Islam aile hukukunun kendi prensipleri igerisinde nasil kolaylikla ¢dziilebilecegi ile ilgili
tespitleri, hem Hoca'nin meselelere yaklasim tarzini, hem de onun furtiu fikih meselelerine olan
vukifiyetini ortaya koymaktadir.>

Biitiin bunlari savunurken, Islam alimlerinin her konuda son sozii sdyledigi, Bati
medeniyetinden alacak bir seyimizin olmadigl gibi bir kanaatin de sahibi degildir. Onun genglere
yaptig1 su tavsiye bu konuda nasil bir yaklasima sahip oldugunu gostermektedir.

“Genglerimize eski ile yeninin mukayeseli bir etiidiinii yapmay1 teklif ediyorum. Boyle bir hareket belki
bir giin Safii ve Razi tarzinda yeni bir sentez yapmay1 kolaylastiracaktir. Bilinmeyen bir seyin tenkidi
daima ihtiyatsizca yapilan bir seydir. Bu, garp hukuk ilmini bilmeyen ulemamiz icin gegerli oldugu kadar,

malindan (zekdt) verin” buyrulmaktadir. Bir kole para karsiligi sahibinden kendisini azat etmesini isterse, sahibi de ondan artik
bir zarar gelmeyecegine kanaat getiriyorsa onun bu istegini reddetmesi helal/caiz degildir.

% Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi'nde iizerinde 1srarla durdugu hususlardan biri de saydigimiz bu kéle haklandir. bk.
Hamidullah, el-Vesdiku's-Siyasiyye, 360-362.

51 Ne tiir katliam ve iskenceler islendigine dair bk. Sahip Beroje, [slam ve Bat: Diisiincesi Agisindan Haklar Perspektifi ve
Giiniimiizdeki Hak Ihlallerine Etkisi, Tezire, sy. 45 (ekim/aralik, 2006), 141-144.

52 Suat Yildirim, “Ustad M. Hamidullah’dan Kalan Hos Sada”, Yedi Iklim 157 (Nisan 2003), 38.

53 Makalenin hacmini zorlamamak i¢in onun bu tiir meselelerle ilgili goriislerinin detaymna girilmemistir.
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usulu’l-fikha ve fikha tamamen yabanci olan modern hukukgularimiz icin de s6z konusudur. Bu her iki
disipline hakim olan alimleri bulmak her zaman kolay olmuyor. Fakat bu maksatla hareket ederek yakin
bir gelecekte bu tip alimler yetistirmek miimkiin olacaktir.”>*

Hamidullah, Islam hukukcular: ile modern hukukcularin birbirlerinden istifade etmesi geregine
vurgu yapar. Hatta bu yonde bir adim atilabilmesi icin Ankara’da modern hukukcularla Islam
hukukgularinin katildig1 bir toplanti yaptiklarini, basta birbirine mesafeli duran iki kesimin g¢ok
gecmeden birbirlerinin meziyetlerini kabullendiklerine dikkat ceker.

Sonug

Hindistan dogumlu olan Muhammed Hamidullah fslam hukuku, hadis tarihi, tefsir, islam
tarihi, siyer, Kur’an tarihi basta olmak iizere, slami ilimlerin hemen her dalinda derin arastirmalar
yapmuis, bir¢ok kitap ve sayisiz makaleler yazmis ve sayisiz konferanslar vermis ¢ok 6nemli bir ilim
adami ve arastirmacidir.

Hamidullah Hoca'nin basta yiiksek lisans: ve iki doktorasi olmak iizere, ¢alismalarinin énemli
bir kismi Islam hukuku ile ilgilidir. Onun galismalarinda Islam hukukuna yogunlasmasinda iki
hususun etkili oldugu kanaatindeyiz. Birincisi, Batilh miistesriklerin, Islam’a daha gok Islam hukuku
{izerinden saldirmalari; ikincisi, Islam medeniyetinin bircok meziyet ve iistiinliiklerinin en bariz bir
sekilde Islam hukuk miiktesebatinda ortaya ¢ikmasidir. Calismalari okundugunda bu iki hususun
etkili oldugu acik bir sekilde anlasilmaktadir.

Hamidullah, Islam hukuku ile ilgili su Onemli hususlar1 gergeklestirmistir. 1- Onceden
bilinmeyen yazma halindeki bazi 6nemli kitaplari nesretmis; bircogunu da tanitarak arastirmacilara
tanima ve ulasma yolunu a¢gmustir. 2- Ulastig1 kaynaklar: tanitmakla kalmamais, bunlarin ¢ogunu
okumus, elde ettigi bilgileri analiz ederek Islam hukuku hakkinda énemli tespitlerde bulunmus,
onemli tezler ileri stirmiistiir. 3- O calismalarinda miistesriklerin ve Islam karsiti kesimlerin Islam
hukuku hakkindaki 6nyarg: eseri iddialarini da ele almis bunlarin ¢ogunun yanlis oldugunu ortaya
koymustur. Onun ¢alisma ve tezleri sayesinde bircok miistesrik Islami konularla ilgili iddia ve
ithamlarinda ¢ok daha dikkatli bir dil kullanmaya baslamislardir. 4- Hamidullah’in calismalari,
Miisliman arastirmacilarin  kendilerine olan giivenlerini artirmis, yiizlerce arastirmact ve
akademisyen onu ornek alarak énemli calismalar yapmis ve yapmaya devam etmektedirler. Hasili bu
bliyiikk arastirmaci ve alim zat, zayif ve siska viicudundan, nazik ve miitevazi yapisindan
beklenmeyecek derecede 6nemli ilmi ¢alismalar gerceklestirdi, biiyiik tesirler birakt.
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Oz
Calismamiz Tiirk dilinin 6nemli kollarindan birini tegkil eden Kipgak¢anin XIII-XV. yiizyillar aras1 Misir ve
Suriye sahasinda yazilmis sozliiklerinden biri olan ed-Diirretii’l-Mudiyye ile ayni adi tasiyan Tiirkmence
sozliigiin karsilastirilmasini igermektedir. Calismayla XI. yiizyilda Kasgarli Mahmud’un adlarmni birlikte
zikrettigi, Bat1'ya dogru ilerleme siirecinde biri kuzeye digeri gilineye gog ederek birbirinden ayrilan ve s6z
konusu ytizyillarda yollart Memliik sahasinda birlesen Oguz ve Kipgak boylar: arasindaki etkilesime ayna
tutulmas1 amaglanmistir. Dolayistyla Tiirkgenin tarihi bir dénemiyle ilgili olan ¢alismanin ilk béliimiinde,
her iki eserdeki s6z varliginin karsilastirilmas: hedeflenmis, eserlerin Arapga kavramlari karsilama
tavirlarini daha kolay géstermek amaciyla veriler tablolar halinde sunulmustur. Ortiisen tematik boliimlerin
temel alindig1 calismada yapilan karsilastirmalar, fikir vermesi acisindan tematik boliimlerden ilki ve en
biiyligii olan “gok ve yerdeki varliklar” boltimii tizerinden gosterilmistir. Calismamizin ikinci boliimiinde
ise Arapca kelimeler mukabilinde her iki s6zliikge verilen sozciikler Arapga karsiliklariin sagladig; teyit ve
mukayese avantajindan yararlanilarak anlamlandirilmis, bunlardan form yahut anlam bakimindan
degisiklige ugrayarak arkaik ozellikler gosteren dort adedi ele alinip bu kelimeler igin yeni izahlar teklif
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Karsilastirmali Sozliik Calistirmalari, Memliik Kipgakga’sy, ed-
Diirretii’'l-Mudiyye, Oguz — Tiirkmence, Arkaik Kelimeler

Abstract

Our work is on the comparison of the ed-Durretii'l-Mudiyye, one of the Kipchak dictionaries written in Egypt-
Syria between thirteen and fifteen centuries, with a Turkmen dictionary, which has the same name. By this
study it is aimed to mirror the interaction between the Oghuz and Kipchak tribes, whose names mentioned
together by Mahmud Kashgari in the eleventh century, which separated from each other after migrating
towards the West and converged in the Mamluk area in the aforementioned centuries. Therefore, in the first
part of the study, which is about a historical period of Turkish, it is aimed to compare the vocabulary in both
works, through the words put to meet the Arabic concepts. In order to show the attitudes of both thematic
dictionaries in the face of Arabic, mutual tables were used. The comparisons made in the study, based on
the overlapping thematic sections, are shown through the first and largest thematic sections, "beings in the
sky and the earth", to give an idea. In the second part of our study, the words given in both dictionaries, as
equivalent to Arabic words, are interpreted by taking advantage of the confirmation and comparison
provided by their Arabic matches. Finally, four of these words, which have changed over time in terms of
shape or meaning and display archaic features, have been discussed and new explanations have been
brought for them.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Comparative Dictionary Studies, Mamluk Kipchak Language, ed-
Diirretii'l-Mudiyye, Oghuz — Turkmen Language, Archaic Words

Giris

Orta Tiirk¢ge doneminin baglangicini tegkil eden Tiirklerin Islam’a girisleri ayn1 zamanda
onlarn bu yeni inang sistemi igerisinde On Asya ve Orta Doguya dogru yayihislarinin da
baglangicidir. Esasen Emevilerle baglayip Abbasiler doneminde yayginlasarak devam eden bu
siirecte, Tiirkler kendi miistakil devletleri yaninda Abbasi hilafeti i¢cinde de gorevler almis, bu devlet
igin 6nemli askeri hizmetlerde bulunmuslardir. Tiirklerin bu hizmetleri 1171’de Selahaddin Eyyfibi
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tarafindan kurulan Eyy(bi devletiyle de devam etmis, memliik statiisiindeki askeri birlikler icinde,
Eyy(ibi ordusunun ‘bel kemigini’ olusturmuslardir. Tiirk Memliikler, hizmetine girdikleri Eyytibi
devletinin zamanla ellerine ge¢gmesiyle de Memliik (Kélemen) devletini kurmuslardir. XIII. yiizyilin
ortasindan baglayip XVI. yiizyill baglarina kadar devam eden bu dénemden giiniimiize
Memliiklere ait bir takim dil yadigarlar1 kalmstir.

Oguz boylarmin Anadolu ve civarma yerleserek, Tiirkiye Tiirkgesinin de dahil bulundugu,
cografi siniflandirmaya gore, Bati Tiirkgesinin giiney kanadini meydana getirmelerine mukabil,
Kipcaklar da kendilerinden o&nce go¢ eden Tiirk kavimlerini biinyesinde toplayarak, Bati
Tiirkgesi'nin kuzey kanadini teskil etmislerdir. Ancak énemli bir farkla, giineydekiler biiyiik bir
devlet ve medeniyet kurar, dolayisiyla ¢ok islenmis bir dil viicuda getirirken, kuzeye gog¢ edenler
umumiyetle akinciliktan ve gocebelikten kurtulamamig, bir merkez etrafinda toplanip, devaml ve
yerlesik bir medeniyet kuramamislardir. Bunun neticesi olarak, dagilmis ve erimisler, zamanla
hakimiyetleri altina girdikleri diger milletlerle kaynasmislardir.!

VIIL yiizyillda Goktiirk Imparatorlugu’na bagl Tiirk boylarindan olup IX. ve X. yiizyillarda
batiya dogru ilerleyerek bir kismi Dogu Avrupa’da (Bizans kaynaklarinda Komana), bir kismu
Karadeniz’in kuzeyinde (Islam tarihgilerinde Dest-i Kipgak) yurt tutmus olan Kuman ve Kipgaklarin
birbirleriyle kaynasmasiyla ortak bir goriiniim kazanan dil birligine Kuman-Kipgak Tiirkcesi denir.
Tarihi kader birligi dolayisiyla uzun bir miiddet Tiirkmenlerle birlikte yasamalari neticesinde Kipgak
Tiirkgesi, Tiirkmen Tiirkgesi ile yakin temasta olmustur. Kasgarli da ¢ogu zaman Oguzcayla
Kipcakgay: birlikte zikretmistir. Zamanla Oguzlara dahil olan Tiirkmenlerin giineye, Kipcaklarin
kuzeye yerlesmeleri bu iki lehgede tabiatiyla bazi farklar husule getirmistir.?

Sonra yeniden kaderin bu iki Tiirk kavmini birlestirmesi, devrin dil yadigarlarinda Kipcakea ve
Tiirkmence kelime ve 6zelliklerin ayirt edilmesinde baz: giigliikler ortaya ¢ikarmistir. Ayirici 6zellikler
pek agik olmadig1 i¢in metinlerinin dilini, Tiirk dili stmiflamasinda kesin bir yere koymak zorlasmistir.?
Kumanca ve Kipgakgay ayr diigiinenlerce Codex Cumanicus disindaki eserleri, Kipcak-Tiirkmen grubu
diye isimlendirme egilimi ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle Samoylovig¢ tarafindan Kipgak¢a igin hem
(Kipgak-Kuzeybati) Tav Grubu ve hem de (Kipgak-Tiirkmen orta) Taghh Grubu olmak {izere iki ayr1
tasnif olugturulmustur. + Karamanhoglu'na gore Codex Cumanicus’la diger Kipcak eserleri arasindaki
fark, bizzat Codex’in kendi iginde Italyan ve Alman defterleri arasinda da vardir. Codex Cumanicus ile
diger Kipgak eserleri arasindaki fark zaman, yer ve muhit farkindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla
Karamanlioglu Kumanca-Kipgak¢a ayriminin dogru olmadigin: ifade eder.> Kipgaklardan giiniimiize
kalan dil yadigarlar1 Karadeniz'in kuzeyi ve Memliik sahasi gibi birbirinden farkli cografyalara aittir.
Karadeniz'in kuzeyine ait dil yadigarlarmin ilk kismini tek basina Codex Cumanicus temsil eder.
“Kuman Sozliigii” anlamina gelen eser Dest-i Kipgak’taki Altinordu Devleti sinirlar iginde yasayan

T Ali Karamanlioglu, “Seyf-i Sarayinin Giilistan Terciimesinin Dil Hustsiyetleri”, Tiirkiyat Mecmuast XV (1968), 76.

2 Ali Fehmi Karamanlioglu, Kipgak Tiirkgesi Grameri, (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1994), 19.

3 Abdiilkadir Inan, “XIIL-XV. Yiizyillarda Misir’da Oguz-Tiirkmen ve Kipcak Lehgeleri ve ‘Halis Tiirkge’”, Tiirk Dili Aragtirmalar:
Yillig1 - Belleten 1 (31 Aralik 1953), 54.

4R. Arat, “Tiirk Sivelerinin Tasnifi”, Tiirkiyat Mecmuas: C.Xden ayri basim, (Istanbul 1953), 99.

5 Karamanhoglu, Kipcak Tiirkcesi Grameri, 20.
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Kipcaklarin dilinden derlenen kelimeleri ve propaganda amaciyla yazilmis Hristiyanliga ait metinleri
igerir. Latin harfleriyle yazilmistir. 25 yapraklik Italyan, 27 yapraklik Alman boliimii olmak iizere iki
ayr1 defterden olusan kitabin tek niishasi, Venedik St. Markus Kiitiiphanesi’'nde bulunur. Yazim tarihi
kesin olmayan eserin italyan boliimiiniin basinda 1303 tarihi bulunmaktadir. Karadeniz'in kuzeyinde
yazilanlarin ikinci kismini XVI-XVIL yiizyilda Kirim’da kalabalik bir cemaat olusturarak kiliselerinde
ve resmi yazigsmalarinda Kipgakcay1 benimseyen Ermenilere ait 1559-1664 yillarindan kalma belgeler
temsil eder. Kipgak bozkirlarinda goriilen kuraklik ve ge¢im sikintisi gibi i¢, Mogol istilalar1 gibi dis
sebepler Kipcak genglerini kole ticareti tizerinden Misir-Suriye topraklarina yoneltmis ve o bolgede
hiikiim stiren Eyy{bi devletine ¢ekmistir. Tiirk asilli gengler, varlikli aileler yaninda, devlet adamlarinin
konaklarinda, orduda aktif hizmet iglerini ellerine almiglar ve zamanla devlete hakim olmuslardar.
Nitekim ilk Memliik hiikiimdar1 Aybek aslen Tiirkmendir. 6

Eyytbi ordusunu, 6zellikle hiikiimdar: koruyan hassa birliklerini Tiirklerle dolduran Eyyibi
sultan1 Melik Salih Necmeddin Eyyb’iin (1239-1249) IX. Luis komutasindaki haghlara karsi
hazirligimi yaptigr bir savasin arefesindeki ani oOliimii, savasin ve {iilkenin fiili idaresini Tiirk
komutanlarinin ellerine teslim etmis oldu. Kahire yakinlarindaki Mansura’da meydana gelen savasi
basariyla yoOnetip, zaferle neticelendirerek iilkenin fiili hakimi haline gelen Tiirk Memliikler,
ardindan Mogol tehlikesine karsi da hazirlanmislar ve tarihin akisini degistiren Ayn Calut (1259)
savasinda Mogollar1 maglup etmislerdir. Bu parlak zafer Memliiklerin fiill hakimiyetlerini daha
genis bir resmiyete kavusturmus ve Memliik devletinin dogusunu hazirlamistir.”

Burci ve Bahri Memliiklerin hakimiyet devirlerine gore kendi iginde iki safhaya ayrilan ve
1260’dan 1512’ye kadar iki asirdan fazla siiren Memliik devleti genel olarak slam tarihi, 6zel olarak
da Cerkez, Tiirk ve Arap tarihleri i¢in de son derece 6nemlidir. Bilhassa Misir, Suriye ve Filistin
halklarinin  kiiltiirlinde unutulmaz izler birakan Memliiklerin olusturdugu kiiltiirde Kipgak
Tiirklerinin rolii vardir. Bu rolde diger bir Tiirk boyu olan Tiirkmenlerin katkis1 da Onemlidir.
Zira Selguklular ve Eyytbiler devrinde Irak, Suriye ve Misir’da Kipgaklarla beraber kalabalik Oguz-
Tiirkmen boylar: da yerlesmistir.8 Memliiklerin, halkinin neredeyse tamaminin Araplardan olustugu
Misir ve Suriye’deki hakimiyet donemlerinde, Kipgaklardan Baybars'in, Ayn Calut (1259)'da
Mogollar1 yenmesi akabinde onun ve yonetici ziimre olan Tiirklerin biiyiik bir sohret saglamis olmasi
etrafinda olusan cazibe ve kimi Memliik yoOneticilerin kendileri i¢in Tiirkce eser yazdirmalar: gibi
nedenlerle Tiirkce bolgede 6nem kazanmis ve o donemden giiniimiize bir takim eserler gelmistir.?

Memliik Kipgakcasi Memliik (Kolemen) egemenligi caginda (1250-1517) Misir yonetici Tiirk
boliigiiniin konustugu dildir. Bu dil ile birtakim eserler viiclida getirilmistir. Fakat bu eserlerin
dili daima aym degildir. Aralarinda gramer ve kelime hazinesi bakimindan bazi farklar vardir.
Janos Eckmann bu farklar muvacehesinde Memliik Kipgak eserlerini Asil Memliik Kipgakgasi ve
Oguz-Kipgak karigimu bir dille yazilmis olanlar seklinde iki sinifa ayirmistir. Eckmann Asil Memliik

6 Nuri Yiice, “Tiirk Dili ve Lehgeleri”, Islam Ansiklopedisi (1stanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988), XILII/491.
7 {smail Yigit, Memliikler (Kayihan Yayinlari, 2015), 16.

8 Karamanlioglu, Kipgak Tiirkcesi Grameri, 18.

9 Yiice, “Turk Dili ve Lehgeleri”, XII.I1/491.
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Kipcakgasini temsil eden eserler olarak Kitdb-1 Giilistdn bi't-Tiirki, [rsadii’l-Miiliik ve’s-Seldtin, Miinyetii’l-
Guzdt ve Baytaratii'l-Vizi'1 gdstermektedir. Memliik Kipgak eserlerinin dili birlik gostermez. Bu
eserler, Oguz ve Kipgak 6zelliklerinden hangisinin daha baskin olduguna gore: Kipcak 6gelerinin
daha ¢ok oldugu grup yahut Oguz 6gelerinin daha ¢ok oldugu grup olarak iki sekilde tasnif edilir. Bu
gruba giren metinlerde karigiklik, eserlerin imlalarima da yansimigtir. Memlitk Kipgakcas: 15.
ylizyildan baslayarak gittikce Oguzcalasmistir.10

Calismamiz, Memliikler doneminde Misir-Suriye sahasinda Kipgak Tiirkgesi ile viicfida
getirilmis sozliiklerden biri olan ed-Diirretii’l-Mudiyye ile ayni adi tasiyan, Oguzca-Tiirkmence ile
kaleme alinmis bir bagka sozliiglin karsilastirilmasi tizerinedir. Karsilastirma, “Kipgakganin
Oguzcalasmas1” meselesini ortak temali iki eserin malzemesi iizerinde gozlemlemek ve her iki ed-
Diirretii’l-Mudiyye niishasinin  kelime varliklariyla, Arapca maddeleri nasil karsiladiklarim
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Aragtirmanin birinci bdliimiinde Diirretii’l-Mudiyye'nin  iki
versiyonu hakkinda bilgi verildikten ve diizenlemede takip edilen yontem izah edildikten sonra her
iki eserin ayn1 Arapga kelimeleri karsilarken ortaya koyduklar: tercihleri gdsteren karsilagtirmali
tablolar “gok ve yerdeki varliklar” temali ilk boliim {izerinden érneklendirilecektir. Ikinci béliimde ise
Arapca karsiliklarin sagladig: teyit ve mukayese avantajindan hareketle degerlendirilen sozctikler
iginde form ya da anlam bakimindan degisiklige ugrayarak arkaik 6zellikler gosteren dort adedi ele
aliacak ve bunlara iliskin yeni izahlar teklif edilecektir.

1. ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Lugati’t Tiirkiyye Adl1 Iki Eserin Dil ve Muhtevalar1
1.1. ed-Diirretii’l-Mudiyye fi’l-Liigati’'t-Tiirkiyye (Kipcakca)

Kitabii/lI-Idrdk bi-Lisani'l-Etrak, Et-Tuhfetii’z-Zekiyye fi'l-Lugati't-Tiirkiyye, Kitabii Mecmu't Terciimdn
Tiirk? ve Arabi ve Mugali El-Kavdninu’l-Kiilliyye li-Zabti’l-Liigati’t-Tiirkiyye, ve Kitdbu Biilgatii'l-Miistdk fi
Liigati’t-Tiirk ve’l-Kifcak, gibi Memliik Kipgak sozliiklerinden biri olan ed-Diirretii’l-Mudiyye fi’l-Liigati’t-
Tiirkiyye'nin yazari, yazildigl yer ve tarihi belli degildir. Eserin tek niishasi Floransa’daki Medicea
Bibliotheca Laurenziana’dadir. “Tiirk dilinde parlak inci” anlamina gelen eser, A. Zajaczkowski
tarafindan, 1963 senesinde Venedik’te yapilan II. Milletleraras: Tiirk Sanatlar1 Kongresi i¢cin bulundugu
1talya’da, Floransa’daki Laurenziana Kiitiiphanesi'nde bulunmustur. Eser kiitiiphanenin Dogu el
yazmalar1 boliimiinde 130 numarada kayithdir. Zajaczkowski yazmadaki filigranlarin, siipheye yer
birakmayacak sekilde kagidin Italyan kokenli oldugunu ve 15. yiizyil basi yahut ortalarindan geg bir
zamana tarihlenemeyecegini ispatladifini sOyler. Zira soz konusu filigranlar 1433’ten itibaren
kullanilmaya baslanmistir.!! Metin, Memliik Kipgak eserlerinin karakteristigi olan harekeli nesih yazi
ile yazilmistir. Arapca metin genellikle siyah miirekkeple, Tiirk¢e metin kirmizi miirekkeple yazilmistir.
Arkal1 6nlii 24 varaktir. Ebatlar1 21,5 cm x 15 cm’dir. Her sayfada 15-16 satir, dort (nadiren bes) siitun
bulunur. Kipgakca karsiliklar genellikle Arapgalarinin altinda, nadiren de yaninda verilmistir. Yazar
eserin girisinde (1b) Terciimanii’l-lugati’t-Tiirkiyye dedigi eserine, ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Liigati’t-

10 Janos Eckmann, “Memliik Kipgakcasinin Oguzcalasmasina Dair”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1 - Belleten 12 (01 Ocak 1965), 36.
I Ananiasz Zajaczkowski: “Chapitres choisis du Vocabulaire arabe-kiptchak “ad-Durrat {il mudi’a fi-l-lugat at-turkiya” (I),
Rocznik Orientalistyczny, XXIX/1, Warszawa, 1965, 40.
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Tiirkiyye adimi verdigini belirtir. Terciimanii’l-lugati’t-Tiirkiyye ifadesine eserin sonunda da (24a)
rastlanir. Benzer isimlendirmeye hem Houstma liigat: olarak anilan Kitdbii Mecmil’t Terciiman Tiirki ve
Arabi ve Mugal?’de, hem de A. Zajaczkowski tarafindan yayinlanan Bulgatii’l-Miistik’ta rastlanmigtir.
“Turk dili terciimam” seklindeki bu tabirin, bu tarz eserlerin fonksiyonuna isaret eden genel bir
isimlendirme oldugu anlasilmaktadir. Eserin (la) varaginda su ifade bulunur: “Kitabu ed-diirret’iil-
muziyye fi'l-liigati’t tiirkiyye -alet-tamam ve’l-kemal ma dameti'l eyyam ve’l-leyali ve billahi’l-miistean
Allahu’l-muvaffak li’s-savab “ed-Diirretii’l-Mudiyye Fi'l-liigati’t Tiirkiyye kitab1 eksiksiz ve tamam.
Giinler ve geceler devam ettigi siirece... Basari, dogrunun yardimcisi Allah’tandir.” Sonunda ise
“temmet tercliman et turki bihamdi’llahi ve ‘awnihi ve husne tewfikihi ‘ale’t-temam ve’l-kemal”
denilmekte, miiellif ve yazihig tarihine dair herhangi bir ifade ge¢memektedir. Kagitta yer alan
filigranlar1 1433’ten itibaren kullanilmaya baslanmis olmasi, en azindan elimizdeki niishanin 15. yiizyil
ortalarindan dnceye gotiiriilemeyecek oldugunu diisiindiiriir. Ayrica konusma bdliimiinde iki kez
gecen Halepliyim ifadeleri ve Arapgasinin Sam bolgesinde konusulan agiz 6zelliklerini tasimasi, eserin
muhtemel bolgesine dair fikir verebilir.

Tematik bir sozliik olan eserde gramere yer verilmemistir. Dil malzemesi, tematik sekilde
diizenlenmis 23 boliim halindedir. 24. boliim konusma ciimlelerine ayrilmistir. Miistakil konusma
boliimiine sahip olmas, eseri diger Kipcak sozliik ve gramerlerinden farkl kilar.1? Kitabii'l-Idrdk bi-
Lisani’l-Etrak, El-Kavininu'l-Kiilliyye li-Zabti’l-Liigati’t-Tiirkiyye, Kitdbii Mecmu 't Terciimam Tiirki ve Arabi
ve Mugali ve Et-Tuhfetii’z-Zekiyye fi'l-Lugati’t-Tiirkiyye’de oldugu gibi kelimeler igin Kipgakea,
Tiirkmence gibi tasniflere rastlanmaz. 1* Eserdeki boliimler sirasiyla su sekildedir: 1. Gok ve Yerdeki
Varliklar. 2. Sular ve Icecekler 3. Kokulu Bitkiler 4. Meyveler 5. Agaclar 6. Hububatlar 7. Yiyecekler 8.
Evcil Hayvanlar 9. Yabani Hayvanlar 10. Binek Hayvanlar: 11. Kumas ve Kosum Takimlar1 12. Renkler
13. Siirlingenler ve Bocekler 14. Aletler 15. Savas Aletleri 16. Kuslar 17. Giyim Esyalar1 18. Viicut
Organlari 19. Insan Sifatlar1 ve Renkleri 20. Tiirkge Sayilar 21. Meslekler 22.Tiirk Erkek Adlar 23. Tiirk
Kadin Adlar1 24. Konugma Ciimleleri.#

Miiellifi belli olmayan eserin mukaddimesinde: “Ovgii, yaratiklari, en basta da insan1 &rneksiz
yaratan; dilleri ve sekilleri birbirine farkli kilan ve her dil ehline, sozii kendi dilince anlastirana; salat,
istiinliikleri ok olan Muhammed'e, soylarin en hayirlisi soyuna, ehli beytlerin en sereflisi ehli beytine
olsun” denildikten sonra;

“Imdji iste bu Diirretii'l Mudiyye olarak isimlendirdigim Tiirk dili terctimanudir. Kitap icin Arapgadan ilke
ve kurallar diizenledim. Konusucu, kendisiyle agik gizli isimlerden ihtiya¢ duydugu seylere ulagsin diye;
fillerden, onlara bitisen 6zne ve nesne zamirlerini, kaynagina yakin olacak bir tertip ve sirlarini
agikladigimiz bir mana tizere te’lif ettim; kisimlari, bablar1 ve fasillar1 kapsayacak sekilde diizenledim.” (1b)

12 ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Lugati’t Tiirkiyye'nin Kipcak versiyonunun diger Memliik Kipgak sozliiklerinden farklari i¢in bkz. Onur
Balci, “ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Liigati’t Tiirkiyye’de Goriilen ki imla Ozelligi ve Bu Ozelliklerin Kazak Tiirkgesi ile Tliskisi”,
Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi / 46 (Ekim 2018), 57-66.

13 Ahmet Bican Ercilasun, Tiirk Dili Tarihi / Baglangigtan Yirminci Yiizyila, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013),5.384-390.

14 Recep Toparly, ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Liigati’t-Tiirkiyye, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2003).
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ifadeleri yer alir. Mukaddimede, okuyucu isim ve fiillerden ihtiya¢ duydugu her bilgiyi elde etsin diye,
eserinin yapisini, kisimlara, baplara ve fasillara ayirmak suretiyle kural ve nizam altina aldigin
belirtilmistir. Oysa eserin tamaminda gramere dair herhangi bir agiklamaya rastlanmadig1 gibi, sozii
edilen tasnifin yapilmamis oldugu goriiliir (birinci boliim kisim, ikinci ve tiglincii boliim bab, geri kalan
boliimler fasil olarak adlandirilmigtir).

ed-Diirretii’l-Mudiyyenin elde bulunan tek niishasini 1960'larda Italya’”da Laurenziana
kiitliphanesinde bularak {izerine ilk ¢alismay1 yapan Karay asilli Polonyali Tiirkolog Zajaczkowskidir.
Zajaczkowski esere dair ¢alismalarini, Rocznik Orientalistyczny dergisinde, dil malzemesinin ¢ogunu ele
alip inceledigi (ligii Fransizca, biri Lehge) dort parca halinde yayimnlamistir. A. Zajaczkowski ed-
Diirretii’l-Mudiyye'nin zengin igerikli icecekler boliimiiniin, Bulgatii’l-Miistik'in sayfalar1 kaybolmusg
ayni igerikteki boliimiinii tamamladigimi belirterek aralarindaki benzerlige dikkat ceker.'> Eser
[talya’dan getirtilerek Tiirkiye’de ilk kez Recep Toparli tarafindan terciime, dizin ve tipkibasim olarak
hazirlanmis ve 2003’te Tiirk Dil Kurumu Yayinlar arasinda basilmistir.'¢ ed-Diirretii’l-Mudiyye’'nin
Kipcak versiyonunda 23 tematik boliim, yaklasik 960 sozciik bulunur. Konusma ciimleleri igeren
kisimda, 228 ciimle vardir.

1.2. ed-Diirretii’l-Mudiyye fi’l-Liigati't-Tiirkiyye (Oguzca)

ed-Diirretii'l-Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonu da tipki Kipgak versiyonu gibi tematik sozliik
icermektedir. Eserde, Kipcak versiyonunda oldugu gibi konusma kilavuzu vardir. ed-Diirretii’l-
Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonunu, Kipgak versiyonundan ayiran belirgin fark, tematik sozliik
boliimlerine bitisik olarak baslayan, gramer igerikli boliimlerdir Tiirk Dil Kurumu Kitaplig1 Yazma
A/578 numarada kayitli olan eser Tiirkiye'de ilk kez 2004’te Bilgehan Atsiz ve Seyfullah Tiirkmen
tarafindan inceleme, metin, dizin ve tipki basim halinde yayimlanmistir. 7 Bu yayinda yazmanin giris
boliimiinti barindiran ilk varag: eksiktir. Buradaki haliyle 26 varak olan yazmanin ciltleme esnasinda
karismis oldugu anlasilmaktadir. Karismanin, boliim (gramer boliimiiyle, tematik sozliik boliimdii) ve
varak bazinda olmak {izere iki diizeyde gerceklesmis oldugu goriiliir.  Varaklar yeniden
diizenlendikten sonra tematik sozliik boliimlerinin siralamasi su sekildedir:: 1. Gok ve Yerdeki
Varliklar, 2. Hayvanlar, 3. Hububatlar, 4. Meyveler, 5. Kuruyemisler, 6. Yiyecekler, 7. Giyim Esyalar1 ve
Doseme, 8. Binek Hayvanlari, 9. Kosum Takimlari, 10. Savas Aletleri, 11. Viicut Organlari, 12. Viicut
Atiklari, 13. Sifatlar, 14. Aletler, 15. Renkler, 16. Akrabalar, 17. Hastaliklar, 18. Yabani Hayvanlar, 19.
Kuslar, 20. Siirtingenler ve Bocekler.

Eserdeki gramer konular: ise Isimler; Zarflar, Isaret Isimleri, Cokluk/iyelik, Zamirler. Fiiller;
Mazi, Muzari, Emir-Emir Cokluk, Fiillerde Olumsuzluk, Fiillerde Soru. Harfler; Mastar Eki, Kasem
(yemin) Edati, Soru Edatlar1 seklinde bir sira takip eder. Gramer konulari, tematik konular silsilesine
baglanan zarflar baslig1 altindaki sozciiklerle belirgin ve ayiric1 bir baslik verilmeksizin baslayip 20a
varagindaki konusma ciimlelerinin bulundugu “fasl” baglikli varaga kadar devam eder. Gramerde fiil

15 Ananiasz Zajaczkowski, “Chapitres choisis du Vocabulaire arabe-kiptchak ‘ad-Durrat al- mudi’a fi-l-lugat at-turkiya (I)”,
Rocznik Orientalistyczny XXIX/I (Warszawa, 1965), 19-20.

16 Recep Toparly, ed-Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Liigati’t-Tiirkiyye. (Ankara:Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2003), III-V.

17 {shak bin Murad, Eski Oguzca Sozliik-Gramer Arast Bir Eser ed-Durretii’l-Mudiyye fi’l-Lugati’t-Tiirkiyye (Ankara: Akcag, 2004).
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¢ekimlerine daha ¢ok agirlik verildigi goriilmektedir. ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonunda
ise 21 tematik boliim, 881 sozciik 228 adet konusma climlesi vardir.

Varak kenarlarinda yer yer bagka bir el tarafindan yazildigi intibaini veren gesitli notlara
rastlanir. Bunlar bazen aciklayic bilgiler seklindedir. Az sayida olan bu notlar, ¢calismamizda tirnaklh
parantez i¢inde gosterilmistir. Bu yan notlarin birkag ciimlesi de Fars¢adir. 56z konusu notlarin biri de,
iki yerde gegen (20b ve 26b) “sahibu haze’l kitab ibn-i Bahsayis” ibaresidir. Bu ibare ed-Diirretii’l-
Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonunun Oguz Tiirkcesi'me ait Bahsdyis ltigatiyla iligskisini akla
getirmektedir. Ayrica, ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonunda akrep icin verilen kuyrug: orii
(7b/01) sdzctigiine Bahsayis liigatinda da rastlanur. (Bahsayis ligat: kuyrug: ori: Akrep, 34a/7). Bahsayis
liigatiyla paralel bir diger madde de “gocuk, bir ailedeki kiz ve oglan ¢ocuklari, ¢oluk ¢ocuk” anlamina
gelen «ayal sdzcliglidiir.’® Fera§ kaydinda eserin, Hicri 777 senesinde (M. 1375) Ishak bin Murad
tarafindan yazildig1 belirtilmektedir. Ishak b. Murad, 792 (1390) yilinda Gerede’de Arkut Dagi'nda
Tiirkge olarak yazdig: tip kitabi ile meshurdur.! ed-Diirretii'l-Mudiyye nin yazari olarak gegen Ishak bin
Murad ile Edviye-i Miifrede yahut diger adiyla Miintehabu’s-Sifa yazar1 Geredeli Ishak bin Murad’m aymni
kisi olup olmadig1 hakkinda kesin bir kanaat belirtmek miimkiin olmasa da eserde tababete dair kelime
ve tabirlerin ¢oklugu, eserin bir tabibin kaleminde ¢ikmis oldugu intibaini vermekte ve bu ihtimali
kuvvetlendirmektedir. Ayrica Tiirkmen versiyonunun cildinde, eserin sona ermesinin ardindan devam
eden varaklarda ilag tariflerine benzer birtakim ifadeler bulunmasi da, bu fikre katk: saglar. Eger oyle
ise Ishak bin Murad, giiniimiize gelen ikinci eserini yaklagik 15 sene arayla kaleme almis olmalidir.

Eserde kimi Arapga sozciiklerin karsinda ma’ruf “biliniyor” ibaresi diisiilmiistiir. Bu sozciikler:
el-mushaf (6a/07), el-ciibbetu (3b/12), el-mehamiz (4a/05) ve “sergi, yaygt” anlamina gelen en-nat® (4a/09)
sozctikleridir. ed-Diirretii'I-Mudiyye'nin Kipgak versiyonunda siiriik sozctigiiyle karsilanan en-nat® i¢in
Tiirkmen versiyonunda ma’ruf “biliniyor” yazilmasi sozcligiin, en azindan o dénem igin yazildig:
bolgenin Tiirkgesine girdigini gostermesi yoniiyle dikkat cekicidir. Bu ifade ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin
Tiirkmen versiyonunda sadece bir yerde, el-magara sozciigii i¢in kullanilmistir. Eserin bitimindeki 26.
varagin a ve b yiiziinde bir takim yazilar vardir. “Sahibuhu Yusuf ibn-i Bahsayis” ibaresi goriiliir.20
26a’da resmi bir makama yonelik yazildig1r anlasilan Fars¢a bir metne rastlanir. Bu Fars¢a metin
iceriginde Konya’'dan gog¢ eden, 6nemli oldugu anlagilan bir sahsin yol giivenligi ve varacag yerle ilgili
durum hakkinda, yazinin muhatabindan bilgi talep edilmektedir. 26b’de bulunan az sayidaki ciimle ise
okunamamaktadir. Bununla birlikte okunabilen kelimelerden hareketle ila¢ yapiminin s6z konusu
oldugu rahatlikla anlasilir.

1.3. Karsilagtirma Yontemi

Benzer icerige sahip olduklar1 agik olmakla birlikte, boliim siralar1 ve sayilari birbirini tutmayan
bu iki eserin eslestirilmesi, 6ncelikle eserlerden birinin referans alinmasin gerekiyordu. Bu bakimdan
oncelikle ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Kipcak versiyonu esas alinmistir. Imla, ses ozellikleri ve soz
varliklar1 bakimindan karsilastirmas: yapilacak iki eserin olabildigince dogru eslesmesi igin dncelikle

18 Bahsayis Bin Calica, Bahsayis Liigati, ed. Fikret Turan (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2017), 49.
19 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Geredeli Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996).
20 shak bin Murad, Eski Oguzca Sozliik-Gramer Arast Bir Eser ed-Durretii’l-Mudiyye fi'l-Lugati’t-Tiirkiyye, 182.
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Tiirkmen Diirretii’l-Mudiyye’sinde bir diizenleme yapmak gerekmistir. Yapisal bakimdan birbirleriyle
tam anlamiyla uyusmayan iki sozliikten Tiirkmen niishasinin karisik varak diizenine sahip olmasi,
karsilagtirma zemini daha da belirsizlestirdiginden, Tiirkmen versiyonunda yazmanin varaklari, konu
biitiinliigi takip edilerek tekrar diizenlenmis ve varaklar yeniden numaralandirilmigtir. Tiirkmence
ed-Diirretii’l-Mudiyye boliimleri, Kipcak¢asindaki ayn1 yahut yakin ad tagiyan boliimlere gore yeniden
tertip edilmistir.

Ayrica karsilagtirma tablolarinda kolaylik olmasi i¢in Kipgak Diirretii’l-Mudiyye’si igin DM-K,
Tiirkmen Diirretii’l-Mudiyye’si icin DM-T kisalmalar1 kullanilmis, DM-T'nin muhtevasi, ilk asamada
DM-K diizenine gore uyusan tematik boliimlerle yapilmistir. Ikinci asamada ise eger Arapga
maddelerin karsiliklari olabilecek kelimeler, uyusan tematik boliimler haricinde bulunuyorsa,
karsilastirma s6z konusu malzemeler, DM-T'nin diger boliimlerden getirilerek tamamlanmuistir.
Boylece hem boliim diizenleri korunmus hem de malzemelerin geldikleri boliimlere dair referanslari
gosterilerek boliim disi malzemeler de, karsilastirmaya dahil edilmistir. Arapga kelimelerde anlam esas
alinmis, ayni anlama gelen farkl1 madde baslar1 tek madde bas: olarak degerlendirilmistir. (Bkz. Tablo
2)

Konular itibariyle karsilastirildiklarinda, DM-K'daki 23, DM-T"deki 21 adet tematik sozliik
boliimden on yedisinin (Konusma Ciimleleri ile birlikte 18) eslestigi goriiliir. Karsilastirma bu kesisen
17 tematik boliim iizerinden yapilmistir. Eslestirme i¢in DM-K lehine lagvedilen DM-T'nin bolim
diizenini gosteren sira numaralar1 parantez iginde verilmistir. DM-T {izerinde yapilan diizenlemenin
oncesi ve sonrast (DM-T Asil Diizen) ve (DM-T Eslestirme Diizeni) bashklariyla iki siitun halinde
verilmistir. Bu durum Tablo 1'de toplu halde goriilmektedir. Tablo 1'de italik harflerle gosterilen
basliklar, her iki eserin kendine has olan, eslesmeyen boliimleridir. Tablo 1’de goriilecegi tizere; DM-K
ve DM-T karsilastirmasi, tematik boliimleri “tematik sozlitk” basligi altinda birinci kisim, birinde
miirekkep sozler, digerinde miirekkep yapilar basgliklariyla verilen ve konusma citimleleri ihtiva eden
boliimler “konusma ciimleleri” bashg: altinda ikinci kisim olarak tasnif edilmistir. Konusma ctimleleri
ve DM-T gramer kisimlari, tematik uyusma gostermedikleri igin, ilgili tematik boliimlere malzeme
gondermek disinda boliim temelli karsilastirmanin disinda birakilmistir. Sadece DM-T"ye has olan bu
kisim, eslestirme diizeninde DMT ek basligiyla tablonun en sonunda gosterilmistir.

Karsilastirmanin yapilis sekline dair fikir vermesi icin de, kelime sayis1 ve ¢esitliligi bakimindan
eslestirilen boliimlerin en biiyiigii “Gok ve Yerdeki Varliklar” (Tablo 2) basligiyla verilmistir. Tabloda
Arapca bir maddeye her iki eserde de karsilik bulunmasi durumunda ortaya ¢ikan miisterek maddeler
cerceve icerisinde gosterilmistir. Karsilastirilan her tematik boliimiin sonuna bir 6zet olmak iizere:
cakisan boliimlerin sézctiik sayisi, miisterek maddeler, diger boltimlerden alinanlar ve diger boliimlere
giden kelimelerin sayilarini gosteren bir degerlendirme tablosu eklenmistir. (Tablo 2ek)
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Tablo 1 (iki eserin genel karsilastirma tablosu)

N g k=

i

10.
11.

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

II

24.

DM-K Konular Diizeni

Tematik Sozlik

Gok ve Yerdeki Varliklar
Sular ve Icecekler

Kokulu Bitkiler

Meyveler

Agaglar
Hububatlar
Yiyecekler

Evcil Hayvanlar

Yabani Hayvanlar

Binek Hayvanlar1

Kumas ve Kogsum Takimlari

Renkler

Siiriingenler ve Bocekler
Aletler

Savas Aletleri

Kuslar

Giyim Egyalar1

Viicut Organlari

Insan Sifatlar1 ve Renkleri
Tiirkce Sayilar

Meslekler

Tiirk Erkek Adlari

Tiirk. Kadin Adlar

Konusma Ciimleleri
Miirekkep So6zler

DM-T Eslestirme Diizeni

(1) Gok ve Yerdeki Varliklar

(4) Meyveler

(3) Hububatlar
(6) Yiyecekler

(2) Hayvanlar

(18) Yabani Hayvanlar
(8) Binek Hayvanlar:
(9) Kosum Takimlari

(15) Renkler

(20) Siirtingenler ve Bocekler
(14) Aletler

(10) Savag Aletleri

(19) Kuslar

(7) Giyim Egyalar1 ve Dogseme
(11) Viicut Organlar1

(13) Sifatlar

(21) Sayilar

(5) Kuruyemigler
(12) Viicut Atiklar
(16) Akrabalar

(17) Hastaliklar

Miirekkep Yapilar

Ek: DM-T Gramer Konulari
Isimler

Zr Zarflar

li isaret isimleri

Ci Cokluk/iyelik

Zm Zamirler
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(6)
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(10)
(11)

(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)
(20)
(21)
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DM-T Asil Diizen

Gok ve Yerdeki Varliklar.
Hayvanlar

Hububatlar

Meyveler

Kuruyemisler
Yiyecekler

Giyim Egyalar1 ve Dogeme

Binek Hayvanlari
Kosum Takimlar:
Savas Aletleri
Viicut Organlar:

Viicut Atiklar
Sifatlar

Aletler

Renkler

Akrabalar
Hastaliklar

Yabani Hayvanlar
Kuslar
Siiriingenler ve Bocekler
Sayilar

Zarflar

Isaret Isimleri
Cokluk/Iyelik
Zamirler

Mazi Fiiller
Miistakbel (Muzari Fiiller)
Emir

Emir Cokluk
Fiillerde Olumsuzluk
Fiillerde Soru
Mastar Eki

Kasem Edat

Soru Edatlar:
Miirekkep Yapilar
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Mz
Em
Fo

Fs

Ke

Se

Fiiller

Mazi

Muzari

Emir- Emir Cokluk
Fiillerde Olumsuzluk
Fiillerde Soru
Harfler

Mastar Eki

Kasem Edat1

Soru Edatlan

Din ve Bilim Dergisi 5/2

ed-Diirretii'I-Mudiyye'nin Kipgak versiyonunun tematik sozliik kisminda yaklasik 960, Tiirkmen
tematik sozliitk boliimlerinde 881 sozciik vardir. Eger hari¢ tutulan gramer boliimiinii de katacak
olursak ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonu 939 sozciige ulasir ve boylece iki eserin s6z varlii
neredeyse birbirine denklesmis olur. DM-K’da Fars¢a 65, Arapga sozciik 22 bulunurken; DM-T’de
Farsca 40; Arapca 14 adet sozciige rastlanir. Iki eser 17 boliimde eslesmektedir. Ote yandan her iki eserin
konusma kilavuzu tarzindaki kisimlari Kipcak 207, Tiirkmen 228 adet ciimle igerir. Tki eser arasinda
eslesen 17 boliim temelinde yapilan karsilastirmada 351 maddede miistereklik tespit edilmistir. Her iki
sozliikteki kelimeleri Arapga karsiliklarindan kontrol edebilme imkanindan hareketle DM-K’'da az
sayida (3 adet), DM-T’de ise 40 kiisur farkli okuma, 50 kiisur yeni madde ekleme teklifinde
bulunulmustur. Her iki eserde de kullanilan bilhassa konusma ciimleleri boliimlerinde goriilen Sam
halk Arapcasina dair ifade bigimleri, camikiyye, kosdas gibi kavramlar, eserlerin Memliik kiiltiir sahasina

ait olduklarini pekistirici niteliktedir.2!

21 Said Abdulfettah Asur, (1976) el-‘Asru’l-Memluki fi Misra we’s-Sam, 2. Baski, Daru’'n-Nahda’l-Arabiyye, Kahire,.426, 435
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Tablo 2 (Tematik boliimlerin 6rnek karsilastirma tablosu)

Gok ve Gokteki Varliklarla Yer ve Yerdeki Nesneler.22  [Allah, Melekler,] Gok ve Yerdeki Varliklar; Madenler
ve Diger Seyler.

1 (1)

o B 5 LR s B 20 S5 3) s Ug 25Vl et 5 A B s KRN 3 Uy)

(i3 02a)l s e U 5 23315 il (Js el 22 5 02l G
2a 2a
Arapca DM-K Arapca DM-T
Al Allah S tagri Al Allah < Jg; tafiry
LSJ"; tanri

nggﬂ_j tapri
6J§d tigri

‘5/:5\ en-nebiy G peyganber : }? \ en-nebiyy" ik peygamber
Jytel er-rasiil Fisks yaluvag Jytel er-rastil 35k yalavag
Cf"" habergi
éf elci
&Mﬁ el- ofs K ;’ feristeler &M\ el- s J_; feristeler
mela’ike mela’ike™
BIR|] el-melek PER feriste
d=al es-sema™ 2% kok LS essema Al j‘{ gok
S3Al el-hewa ok yel JC’}“ er-rih" ok yil

=

en-nesim ok P sabah yel

o
s
\
R
¥

22 Birinci kismun baghgimin tam terciimesi soyledir: Birinci, kisum, Allah adimin zikri, gk ve gokteki insana amade olan seyler; yer ve
yerdeki madenler ve diger seyler hakkindadir. Boliimler arasi referanslarda kolaylik olmasi igin biz “Gok ve yerdeki varliklar”
seklindeki kisaltilmig bigimi kullandik.
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Tablo 2 ek (“Go6k ve yerdeki varliklar” baslikl1 1. boliimiin sayisal degerleri)
Miisterek Maddeler: 67

DM-K DM-T

Arapcga Maddeler: 122 Arapca Maddeler: 82

DM-K Karsiliklar: 128 DM-T Karsiliklar: 83

Sadece DM-K’da bulunanlar: 53 Sadece DM-T’de bulunanlar: 14
DM-T Diger boliimlerden alinan 27
maddeler:
1-(6) Yiyecekler 1ad.
2-(14) Aletler 1ad.
3-(21) Sayilar 1ad.
4-(Zr) Gramer/Zarflar 8 ad.
5-(ii) Gramer /isaret Isimleri 6 ad.
6-(Zm) Gramer /Zamirler 4 ad.
7-(Kc) Konusma Ciimleleri 6 ad.
DM-T Diger boliimlere giden maddeler: 2 ad.
1-9 Yabani Hayvanlar 1ad.
2- 15 Savas Aletleri 1ad.

2. Arkaik Kelimeler

Tiirkgenin tarihi donemlerine ait dil yadigarlar1 olan eserler, yazildiklar1 devirde kullanimda
olup da zamanla kullanimdan distiikleri i¢in unutulmus yahut giiniimiize anlam degisimlerine
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ugrayarak gelmis bir¢ok sozciik barindirir. Dolayisiyla eski eserlerde “kullanimdan diismiis, dilsel
cevrimden ¢ikmis bulunan sozliiksel birim, s6zdizimsel durum”?2? olarak tanimlanan arkaizmle siklikla
kargilagilir. Bat1 Tiirkgesinin Kuzey ve Giiney kanadim temsil eden Kipcak ve Oguz Tiirkgelerinin
yaklagsik olarak XIV-XV. yiizyillarina tekabiil eden bu dil yadigarlar: i¢in de ayni sey sdz konusu
olmustur. S6z konusu iki eserin fonetik, morfolojik ve s6z varli§i bakimindan yaptigimiz
karsilastirmalarda bu tarz kelimelere rastlanmistir. Form veya anlam degisimine ugrayan, anlamca
belirsizlesen ve kullanimdan diiserek arkaik ozellikler gosteren Yathari/u, Cegzingil!, Anlat$il! ve
O/Uriin-Triin kelimelerini, sozliiklerdeki Arapca karsiliklariyla kontrol edebilme imkanindan
yararlanarak ele aldik. Bu dort kelimeyi sirasiyla sunuyoruz. Kelimelerin yer aldig: ilgili varaklar
makale sonunda paylasilmistir.

= 1%

2.1. DM-K 3b/02 Yathari/u (Ar. s halfuh® 3% “=2F) “Arkasinca”

DM-K'nin “Gok ve Yerdeki Varliklar” temali boliimiinde karsimiza ¢ikan ve sonundaki r harfinin
hem esre hem de 6treli olarak yazildig: yathar: ve yatharu sdzcligii yapisiyla oldukga dikkat gekicidir.
Arapca “halfuhu” kelimesinin mukabili olarak “ardinca, ardinda” anlamlariyla birlikte verilmis olan
sozciik Kipgak sozliikleri icinde sadece Diirretiil Mudiyye’de (DM-K) gecmektedir.?* Bu sozciigiin iki
parcadan tesekkiil ettigi degerlendirilebilir. Bu parcalar: yat hecesi ile yon eki —aru/-erii’niin Eski
Tiirkcedeki bigimi olan —¢aru, —gerii’niin kalin siradan olan bi¢imidir. Oncelikle sOzcligiin ilk unsuru
olan yat hecesinde iki ses olayindan bahsedilebilir. Bu olaylarin biri “arka” anlamina gelen art
kelimesinin basinda, DM-K'nin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikan kelime basi yar1
vokal /y/ tiiremesi, digeri ise sdzciikteki /r/ konsonantinin arada eriyerek diismesidir. Son olarak —¢aru,
—gerii’ yon ekinde, eserde de 6rnegi bulunan (Bkz. Tablo 2) ak¢a> ahsa sozciiklerinde oldugu gibi bogaz

sesi /g/'nin hirilt1 hale gelmesi s6z konusu olmustur. Nihayet bu durumun imlada hiriltili h /’t/ ile

gosterilmesiyle kelimenin daha taninmaz hale gelmis oldugu soylenebilir. S6zctigiin benzer sekilleri
olan artkaru, artkar: bigimlerine Baytaratii'l-vdzih, [rsadii’l-Miiliik gibi diger Memliik Kipcak eserlerinde
rastlanmaktadir. 25

i

2.2. DM-T 14b/13 Cegzingil! (Ar. devvir -7¥2# ) “Déndiir!”

Bir diger sozciitk DM-T'nin gramer boliimiinde alfabetik olarak verilen fiiller arasinda Arapca
devvera “cevirmek” fiilinden ,33  devvir emir sigast mukabili olarak verilen ,<> cegzingil
sozcuiglidiir. Biz, cegzingil’e Arapca ettirgen yapidaki devvera “cevirdi” fiilinin emir kalibi karsilig1 olarak
verilen “dondiir” anlami1 verdik. Oncelikle kelime basinda /t-/>/¢-/ degisimiyle dikkat ¢ceken sozciigiin
Tarama sozliigiinde ¢igzinmek, cegzinmek, cezginmek, cizginmek, cegzinmek, cezginmek, ¢izginmek, cevzinmek
ve cigrinmek seklinde farkli vokalli ve metatezli formlarma dair onlarca /¢-/'li Ornegine

2 Vardar, Berke. (2002), Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, (1stanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlar1,2002),93.
24 Recep Toparli, Kipeak Tiirkgesi Sozliigii, Atatiirk Un. Yay. Erzurum, 1993, 315.
25 Recep Toparl, Kipgak Tiirkcesi Sozliigii, 12.
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rastlanmaktadir.26 Ayni formlarin /t-/li bigimleri, “dénmek, dolasmak” anlamindaki fiil formu metatezli
olarak tigzin-/tizgin- seklinde, “dalga, girdap, kitap tomar1” anlamindaki isim formuyla tegzing sekli,
en eski metinlerde karsimiza ¢ikmaktadir.?”

Clauson, Eski Tiirkgenin etimolojik sozliigiinde, etimolojisinin belirsizlik tasidigini ifade ettigi
tegzin- fiilini, teg- fiilinin ettirgen formu olan fegiz- fiiline baglar ve tegzin-"yi bu fiilin doniislii bigimi
olarak goriir. tegiz- fiilini de varsayimsal bir *tegir- fiiliyle iliskilendiren Clauson’a gore, sozciik, erken
donemden itibaren Giiney Bati Tiirkgesi (Osmanli Tiirkgesi; degzin-) haricinde metatezli bi¢imiyle
yayginlik kazanmigtir.?® Nitekim hem DLT’de hem de Kutadgu Bilig’de tezgin- seklinde yer almaktadir.
Her iki eserde de “donmek, tavaf etmek; ¢evrilmek” anlamlarina gelen kelimenin tezging seklindeki isim
formu DLT’de “dag donemeci, dag biiklimii” anlamina gelmektedir.?

Clauson, kelimeyi ele aldig1 ilgili maddede deginmemekle birlikte tegiz- {izerinden tegzin- fiiliyle
*teqir- arasinda baglanti kurarken dolayli da olsa, Cuvasga ve Ana Tiirkce arasinda gozlemlenen fakat
nadiren de olsa Ana Tiirkge iginde de goriilen bir rotasizm? (r'lesme) ihtimalini giindeme getirmistir.
Nitekim Clauson'un tegzin- sozciiglinii bu olasiliga gore yorumladigi, “cevre” anlamindaki tegre,
“yuvarlak, dairevi” anlamina gelen tegirmi ve tegirmen gibi sozctikleri varsayimsal *tegir-‘in tiirevleri
olarak gostermesinden de anlasilir. Buradan hareketle *tegir- seklindeki varsayimsal kokiin, kelime
basinda /t-/>/d-/ ve kelime iginde /-g-/>/-v-/ ses degisimleriyle birlikte diisiiniildiigiinde giiniimiiz
Tiirkiye Tiirkcesi'ndeki devir— ve tiirevleri ile kelime bas1 /t-/>/¢-/ ses degisimiyle cevir- ve tiirevleriyle
iligkili oldugunu diistinmek miimkiindiir.

- _, WJS

2.3. DM-T 15a/05 Aiilatgil! (Ar. 5 zekkir - ;41\7“"{‘\ ) “Hatirlat!”

DM-T'nin gramer bolimiinde bulunan afilat$il sdzciigiiniin Arapga ( #3)  “hatirlatmak” fiilinin
emir hali olan (353) zekkir “hatirlat” mukabili olarak kullanilmas: dikkat cekicidir. Kelimenin anlatmak

seklinde verilen bu karsilig1 bizi, anlatmak ve anlamak fiillerinin kkeninde bulunan a7i- hakkinda eski
kullanimlar1 gozden gecirmeye sevk etmistir. Zira bu kelimenin temel anlamini bulmak igin
anlatmaktan geriye anlamaya, oradan da anmaya gitmek gerekir. Anlatmak c¢agdas Tiirkiye
Tiirkgesi'nde, “bir konu {izerinde aciklamada bulunmak, bilgi vermek”, anlamak ise “bir seyin ne
demek oldugunu, neye isaret ettigini kavramak ve yeni bilgileri eskileriyle bir araya getirerek sonug
niteliginde baska bir bilgi edinmek” olarak aciklanmaktadir.3! Hatirlamak anlamindaki anmak da, yine

26 “Tarama Sozliigii” (Istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1995), 2/915-919. Kayser, cerisinin cevresine ¢igzindi <55~ (Fiituh. XIV.15)
; Kurs-1 degirmen gibi cezginiirdi s»5s (Hay, XV.75); Ser-gerdd (sergerdd (Far.): Sedre derler bir marazdir kisinin bagt cevziniir )3
(Ni'meti. XV1.383); ed-devar (Ar.): Bag gigrinmek (3x) illetine denir ki dolap maraz: tabir olunur. (Kam. XVIIL, XIX.1,861)

27 A.V. Von Gabain, Eski Tiirkcenin Grameri, gev. Mehmet Akalin (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2003), 298.

28 G. Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish (Oxford: Oxford University Press, 1972), 488.

2 Von Gabain, Eski Tiirkgenin Grameri, 298.

30 Aleksandr M. Sgerbak, “Zetasizm-Rotasizm Meselesi ve Tiirkge ile Mogolca Arasindaki iligkilere Dair Bazi1 Diisiinceler”, Tiirk
Dili Arastirmalart Y1llig1 - Belleten 35/1987 (01 Ocak 1992), 285.

31 Komisyon, Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, (1stanbul: Milliyet Yayinlari, 1992), 1/71-72.
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goniimiiz Tirkiye Tiirkcesi'nde yasamakta olan bir fiildir. Anmak sozctigiiniin arka planina bakilacak
olursa karsimiza ister istemez sozciigiin isim formu oldugunu diisiindiirten bir afi hecesi ¢ikmaktadir.

Afi s6zctigii igin Anadolu agizlarina dair zengin s6z varlig1 iceren Derleme Sozliigiinde “iki tarla
arasindaki simir, set seklindeki ayrint1”, “sac¢in ayrilma ¢izgisi”, “bir sey iizerine yapilan ¢entik”3?
anlamlar1 verilmistir. Ayrica afi yeri ifadesi “viicudun gesitli oynak, biikiim yerleri, eklem yerleri ve
bitisik iki sey arasindaki ¢izgi” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.®® Yine efi icin koyun ve diger
hayvanlarin kulaklarina yapilan iz anlam1 mevcuttur.34 Eski Tiirk¢enin Etimolojik Sozliigiinde Clauson,
aii’1 “anlay1s ve zeka” olarak karsiliyor ve sdzciigiin anlama-'nin temelini teskil ettigini, dolayisiyla daha
eski olmas1 gerektigine dair goriis belirtiyor.®® Anlatmanin anlamayla agik iliskisine ek olarak
Clauson’un anla-'nin temelinde anlay1s ve zeka anlamina gelen a7i'in bulundugunu belirtmesi ve DM-T
miiellifinin Arapca zekkir emir fiilinin karsina afilatgil “hatirlat” sdzctiglinii koymasi, bizi anlatmak ve
anlamanin kokenindeki anmak kavramina gotiirmektedir. Nitekim morfolojik olarak, anlatmak ve
anlamanin kokeninde aii- fiili bulunmaktadir. Eski Uygur Tiirkgesi SozIiigii'nde rastlanan ve anlamak
karsilig1 olarak verilen anga- fiili de bu iligkiyi destekler goriinmektedir.? Fakat Clauson Kuzey Bat1 ve
Giiney Bat1 Tiirkcelerinde yasadigini belirttigi ve “hatirlamak, hatira getirmek” anlamui icin 6rnekler
getirdigi afi-1, elinde kamit olmadig1 gerekgesiyle, “anlayis ve zeka anlamini verdigi aii isim kokiiyle
baglamamuistir.3”

Anlay1s ve zekad anlamindaki afi ile3, “iki tarla arasindaki sinir ¢izgisi anlamindaki a7 arasinda
bir iliski kurulabilir mi? Bizce, afi s6zcligliniin “anlayis ve zeka” seklindeki soyut anlaminin, “iki tarla
arasindaki smir ¢izgisi” seklinde 6zetlenebilecek somut anlamdan gelistigi hatta bu iliskinin anmak ve
anlamak fiillerine kadar uzandig1 diisiiniilebilir. Zira anlamak ve anlayis icin Oncelikle seyin daha
onceden bellekte bulunmas:i anlaminda bilinmesi gerekir. Bir seyin hatirda getirmesi de ancak
hafizadaki potansiyel bilgi ve tasavvurlar iginden secilip ayirt edilmesi suretiyle miimkiin olabilir.
Ozetle bir seyin hatira gelmesi igin belirmesi, belirebilmesi igin ayirt edilebilmesi, sinirlanmasi lazimdir.
Nitekim zihnin biligsel islevleri tizerine ¢alismalar yapan Lakoff ve Johnson, yasamini siirdiirmek
zorunda olan her varligin ¢evresine dair bir kategorilestirme (ayirt etme) suuruyla hareket ettigi,
insanin da, varliklar1 ayirip diizene koyma anlamindaki kategorilestirme isini, somut mekandan iirettigi
kavramsal metaforlar aracihgiyla gerceklestirdigini belirtir. ¥ O halde somuttan soyuta gelisen bu
siirecte hatirlamak, hatira getirmek islemine daha yakindan bakacak olursak, hatirlama eyleminin olay,
durum ve nesnelerin zihinde hazir edilmesi, halk arasindaki kullanimla “g6z 6niine getirilmesi” gibi

32 Komisyon, Derleme Sozliigii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1993), 1/240.

3 Komisyon, Derleme Sozliigii, 1/181.

3 Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, 166.

3% Clauson Senglah’da akl-u fahm “akil ve anlayis” olarak karsilanmis olan bu sézciigiin Kuzey dogu Tiirkgesi harig tiim biitiin
cagdas Tiirk lehgelerinde bulundugunu kaydeder. Bkz. Clauson, an Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, 165.
3 Caferoglu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii, 11.

37 Clauson, an Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, 168, 488.

3 Ali Sir Neval'nin Muhakemetii’l-liigateyn’inde (ar. Fehm) “anlay1s, diisiince” (derrdke) “zihnin algilama fakiiltesi ve suur
karsihiginda olarak kullanilmis anlag’in bu sozciikle baglantisi olabilir. Daha fazla bilgi igin bkz. Ali Sir Nevai, iki Dilin
Kargilagtirmast (Mukayestii’l-Liigateyn), cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2003), 219.

39 George Lakoff - Mark Johnson, Challenge to Western Thought (New York: Basic Books, 1999), 17,45.
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bir durum arz ettigi goriiliir. Nitekim yaygin sozliiklerde hatirlamak “daha 6nce yasanmis bir durumu,
goriiliip duyulmus veya 6grenilmis bir seyi zihinde yeniden canlandirmak, akla getirmek” seklinde
agiklanmustr.

Bu durum, Tiirk¢ede kullanmakta oldugumuz “hatirlamak” ve “hatira getirmek” eylemindeki
Arapca kokenli hitir kelimesinin anlaminda da karsimiza ¢ikiyor. Arapga sozlitkklerde hitir (L)

sozcligiine hem “kalp ve ruha gelen manalar” hem de “kalp ve ruhun kendisi” seklinde karsiliklar
verilmistir. S6zcligiin fiil sekline ise “okun titresmesi”, “hayvanin kuyrugunu indirip kaldirmas1” gibi
dikkat ¢ceken hareketlere dair verilen bu tasviri karsiliklarin “zihinde belirme” olgusuyla iliskili oldugu
goriilmektedir.# Hatirlamak, hatira gelmek olgusuyla ilgili olarak Hint-Avrupa dillerine bakilacak
olursa, orada da benzer somut tasavvurlara dayanilmakta oldugu goriiliir. ingilizce ve Fransizcada
“hatira” ve “hatirlamak” seklinde isim ve fiil anlamlariyla kullanilan souvenir ile Almanca ve diger
Germen dillerinde “anlamak” manasina gelen verstehen (Alm.), forstanden (E.ing), forstd (Dan.) gibi
sozciikler # bize hatirlama olgusunun bir diger tasvirini sunmaktadir. Zira souvenir sdézcligii sub “alt”
ve venire “gelmek” kelimelerinden®; verstehen ise ver “kars1” ile stehen “koymak” sozciiklerinden
olusur# ve ilki”agagrya gelmek” ikincisi “karsida bulunmak” anlamlariyla “g6z 6niine getirme, hazir etme”
fikrini islerler. Nitekim eski kaynaklarda karsimiza ¢ikan anu- “hazirlamak ve anuk “hazir”sozctigii de
bu paralelde diistiniilebilir.*

Afi- kokiyle iligkili olarak anlamak kavramina tekabiil eden sozciikler igin Semitik bir dil olan
Arapgadan -arafe ve derake fiillerine bakildigindan benzer bir durumla karsilasilir. Tiirkgede yogun bir
sekilde kullanmakta oldugumuz tarif, marifet ve irfan gibi kelimelerin de kokeni olan -arafe fiiline
baktigimizda, sozciigiin “bilmek, tanimak” kavramlarini belirginlik ve sinirlandirma fikriyle verildigi
goriilmektedir.# Benzer durum derake kékenli olarak “kuyu dibindeki suya ulagsmak, bir seye gozle
ulasarak gormek, bir manaya akilla ulasmak anlamlarina gelen idrik sdzctigii icin de gecerlidir. Bu
orneklerde bilgi olusumunun “ulasma” tasviriyle birlikte verildigi goriiliir.¥” Hatirlama, anlama ve
bilme kavramlarinin birbiriyle kokensel bir iliskisi oldugu ve ortak anlamlarinin bir seyin suretinin
sinirlandirilarak zihinde goriilmesi seklinde bir semantik olguyu destekledigi diisiiniilebilir. Buna gore,
anlamak, hatirlamak ve zikretmek# seklinde kullanimlar: olan afi- ile idrak etmek anlamindaki anla-

1

nin, “simirlandirma, ayirma ve belirginlestirme” seklindeki ortak soyut anlamda bulusmasindan

40 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (istanbul, Kubbealt: Negriyati, 2016), 3501.

41 brahim Mustafa, vd., “Hatara”, al-Maany, (Erisim 30 Eyliil 2022).

42 Online Etymology Dictionary “understand” (Erisim 26 Ekim 2022).

4 Online Etymology Dictionary “souvenir” (Erisim 25 Agustos 2022).

4 Ernest Klein, Kleins Comprehensive Etymological Dictionary of the English Language (Amsterdam, New York: Elsevier Publishing
Company, 1971), 700; Robert K. Barnhart - Sol Steinmetz (ed.), The Barnhart Dictionary of Etymology (Bronx, N.Y.: HW. Wilson,
1987), 1038.

45 Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, 171,182.

4 Kelime kokenindeki urf “yiiksek yer, tepe, deniz dalgasi, gibi anlamlarla belirlilik gosterir. Bkz. el-Mu’cemu’l-Vasit (Kahire:
Mecma‘u’l-Lugati’l-“ Arabiyye, el-idaretu’l-“ Amme 1i'l- Mu’cemét ve Ihyai’t-Turas, Mektebetu’s-Suriiki’d-Devliyye, 2004), 595.

47 e]-Mu’cemu’l-Vasit, 681.

48 [lgili tanimlar igin bkz. Komisyon, Derleme Sozliigii I, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1993), 275; Komisyon, Tarama Sozliigii
1I, (istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1995), 165-166.
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hareketle a7i isim kokiindeki “mekandaki sinir” seklindeki somut anlamla iliski kurulabilir. Nitekim
giniimiiz Tiirk¢esi'nde de kullanilan ve genellikle “zamanin boliinemeyecek kadar kisa pargasi”#
anlamindaki Arapc¢a dn sozcligliyle izah edilen ansiz sozciigli “simir” anlamindaki afi ile
iligkilendirilebilir. Nitekim angsiz kelimesi i¢in Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigiinde “ayirmadan,
istisnasiz, tiimii ile, hep, biitiin” anlamlariin verilmesi 47in sinir ve ayrim anlamini tersinden
desteklemektedir.5® Dolayisiyla Hint-Avrupa ve Semitik olmak {izere iki farkli aileye mensup dillerde
gozlemlenen ortak semantik iliskinin bir benzerinin Tiirkge i¢in de vuku buldugunu diisiinmek ve a7i-
ve afila- fiillerinin gelisimini, esasen Eski Tiirkceye ait bir kok olmakla birlikte Anadolu agizlarinda
yasayan afi isim kokiinden hareketle degerlendirmek agiklayici olabilir. Sonug olarak, DM-T gramer
boliimiinde gegen afilatgil- “hatirlat” izerinden baslayan arastirmada, anlatmak i¢in verilen hatirlatmak
karsiliginin, sozciigiin siire¢ icinde yeni formlar kazanirken kok anlamdan uzaklasarak yasadig: bir
arkaizme igaret ettigini s0ylemek miimkiindiir.
!

2.4. DM-T 25b/06 O/Uriin-Iriin (Ar. ed-da’im & -~ ) “Daimi olan”

Farkli okumalar arasinda DM-T’'nin hatimesinde yer alan bu sozciik 6zellikle dikkat ¢ekicidir.
Edviye-i Miifrede yazar1 Ishak bir Murad’la ayni kisi olma ihtimali yiiksek olan miiellif, kitabin
bitirirken, el-Biki karsilig1 olarak “kalan”i, ed-Ddim karsiliginda da bu sozctigii kullanmistir. Belli ki
miiellif eserini, Allah’in giizel isimlerini (esméa-i hiisna) anarak bitirmek istemistir. EI-Bdki karsilig1

olarak yazilan “kalan” sdzciigii gayet nettir. Fakat ed-Ddim karsihgmdaki Os-ds3sl /diriin-iriin (25b/06)

pek acgik yazilmamustir. ed-Diim karsihiginda iriiren seklinde okunmus olan bu sozciigiin farkli bir
sekilde de okunabilmesi s6z konusudur. Ayrica iriiren ile ed-Ddim’in muhtemel anlam igerigi agisindan
pek uyusmamasi da bizi alternatif okuyusa sevk etmistir. Biz bu kelimeyi, iriin yahut 6/iiriin seklinde
okumay tercih ettik.

ed-Ddim’in, miiellif (ishak bin Murad) tarafindan “devam eden, devamli olan” anlaminda Esma-
i Hiisna’dan biri olarak kullanildigr agiktir. Yaygin Esma-i Hiisnd’lar icinde ed-Diim sekline
rastlanilmasa da, sozciik Esmai-i Hiisna'daki diger isimlerde anlamca mevcuttur. Nitekim bu isim
anlamu itibariyle Esma-i Hiisna’da bulunan el-Kayyiim'la paralellik arz eder. Suat Unlii Ilk Tiirkce Kur’an
Terciimelerine Gore Esmd-i Hiisnd baslikli makalesinde Tiirkce erken Kur’an cevirilerinde “her seyin
varlig1 kendisine bagli olup kainati idare eden el-Kayyiim karsilig1 olarak Farsca “daima” anlamina gelen
peyvested! kelimesi ile birlikte pdyvistdi orilig seklinde bir kullanim aktarir.5? EI-Kayyfim “kaim (ayakta)
olan, her daim diri, hazir ve nazir olan” anlamina gelmektedir. ed-Ddim de aymi paralelde olup
“devamly, siirekli olan, yok olmayan, diri” manalarini igerir. Amaca daha uygun olan okumay1 tespit

arayisimizi destekleyecek drneklere gesitli sozliiklerde rastliyoruz. DLT'de 4 ‘li olarak i\ji icin “sli on

V77

giin oriik bold1”, “asker, ayrilmiyarak, harbetmiyerek on giin eglendi" yahut “bir bey veya bir oymak

499Kubbealti Lugati,”an” (Erisim 25 Aralik 2022).

50 Caferoglu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii, 11.

51 Kubbealti Lugati, “Peyveste” (Erisim 25 Eyliil 2022).

52 Suat Unlii, “Ilk Tiirkge Kur’an Terciimelerine Gore Esma-i Hiisna”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (2007), 268.
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bir yerde biraz eglenir kalirsa yine bdyle denir”, seklinde bir agiklamayla /6/ tinliisiiyle okunan sdzciige
“kalmak, ikamet etmek” anlamu verilmistir.5 Ibn-Miithenna liigatinda "4,y driik seklinde okunan ve yine

4 ‘li olarak rastlanan kelimeye “sabit” anlami verilmistir.>* Yine A. Caferoglu'nun Eski Uygur

Sozliigiinde de, “devamly, siirekli, uzun vadeli, daimi” anlaminda iiriik ,“devamli, siirekli, durmadan”
anlaminda iiriik uzati%, “uzun, miiddet, bengii, ebedi anlaminda” oriig (yoriing) seklinde% orneklere
rastlamaktayiz.

Ayrica, hem DM-T'nin kendi i¢inde hem de Bahsayis Liigatinda gecen, akrep karsilig1 olarak
kullanilan “dik kuyruklu” anlamindaki kuyrug: 6rii*” terkibindeki 6rii de ayni paralelde diisiiniilebilir.
Ebediyet kavramu ile saglamlik ve sabitlik arasindaki giiclii semantik iliski dikkate alindiginda,
sozcligiin yukarida verilen 6rneklerle hem morfolojik hem de semantik agidan iligkili oldugu goriiliir.
Bu s6zciik, DM-T'nin Oguzcasinin Dogu Tiirkgesiyle irtibatli bir Oguzca olduguna isaret etmektedir.
Oliiriin-Iriin, sdzctigiinii, <'1e gosterilen benzerlerine gore nazallasma yahut /g/ veya /k/'nin diigsmesiyle
farklilik kazanmis bir form olarak diisiinmek miimkiindiir. Sonug olarak sozciigiin, Tiirk¢enin soyut
kavramlar: karsilama kabiliyetini gosteren dnemli bir 6rnek oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug

Aymni adi tasiyan, benzer igerik ve sekle sahip iki eserin imla, ses ozellikleri ve s6z varliklari
bakimindan yaptigimiz karsilastirma calismasinda veriler, mukayeseyi kolaylastirici bir gorsellik
icerisinde sunulmustur. Tematik alanlara gore diizenlenmis olmalarindan yararlanilarak, eserlerin
Arapca kavramlar1 karsilama potansiyelinin ortaya konulmas: ve dénemin esya kadrosunun iki eser
agisindan gosterilmesi saglanmustir. ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Kipcak versiyonunun tematik sozliik
kisminda yaklasik 960, Tiirkmen tematik so6zliik boliimlerinde 881 sozciik vardir. Harig tutulan gramer
boliimii de katildiginda ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Tiirkmen versiyonunun 939 sozciige ulastifl ve
boylece iki eserin sdz varliginin birbirine denklestigi goriiliir. DM-K’da Farsga 65, Arapga sozciik 22
bulunurken; DM-T’de Farsga 40; Arapca 14 adet sdzciige rastlanir. Tki eser 17 boliimde eslesmektedir.
Ote yandan her iki eserin konugma kilavuzu tarzindaki kisimlar1 Kipgak 207, Tiirkmen 228 adet ciimle
icerir. Iki eser arasinda eslesen 17 boliim temelinde yapilan karsilastirmada 351 maddede miistereklik
tespit edilmistir. ed-Diirretii’l-Mudiyye'nin Kipcak versiyonu, asil Memliik Kipcakgas: eserleri arasina
giren, bununla beraber Oguzcalasma 6zellikleri gosteren bir sozlitk oldugu goriilmektedir. Tiirkmen
versiyonu ise, az sayida Dogu Tiirkgesi izleri tasimakla birlikte, yazim tarihi olan 1375 itibariyle 14.
ylizyll eseri olarak Eski Anadolu Tiirkgesi-Beylikler dénemine tekabiil eden bir eser goriintimii
vermektedir. Her iki eserin Arapcalarinin Sam lehgelerine ait 6zellikler gostermesi, camikiyye (DM-K),
kosdas (DM-T) gibi Memliik donemi kavramlarini yansitan kelimeler, eserlerin Memliik sahasina ait
olduklarmi pekistirici niteliktedir. Tiirkmen versiyonunda tematik, konusma ciimleleri ve gramer

53 Kaggarlh Mahmud, Divdnii Liigati’t-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1999), 1/68.
5¢ Rufat Bilge Kilisli, Kitdb Hilyetii'l-insin ve Helbetii'l-lisin Ibn Miihenna, (istanbul, 1338), 150.

55 A. Caferoglu, Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigii, (Enderun Kitabevi, 1993), 178.

56 Caferoglu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii, 102.

57 Kuyrug ori igin bkz. Fikret Turan, Bahgayis Liigati, Bilimsel Akademik Yayinlar, Istanbul, 2001.
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boliimlerinde tip ve muayeneye dair ifadelerin belirgin bir gokluk gdstermesi, eserin bir tabibe (Ishak
bin Murad) ait oldugu fikrini gliclendirmektedir. Eserler, aralarindaki sekil ve muhteva paralelligiyle,
Dogu Tiirkgesi'nden uzaklastiktan sonra XIII-XIV. ytizyillarda Misir-Suriye sahasinda tekrar bulusan
Kipcakga ve Oguzca'yla bolgedeki Kipgak-Tiirkmen ortak varliginin belgelerinden birini tegkil eder.
Kargilagtirmada eserler gozden gegirilirken birtakim yeni okuyus teklifleri de yapilmistir. Her iki
sozliikteki kelimeleri Arapga karsiliklarindan kontrol edebilme imkanindan hareketle DM-K’'da az
sayida (3 adet), DM-T"de ise 40 kiisur farkli okuma yapilmis, 50 kiisur yeni madde eklenmesi teklifinde
bulunulmustur. Calismamizda buna ek olarak ciddi form degisikligine ugramasiyla dikkat ceken
yathari/u; dikkat gekici rotasizm Ornegi gosteren cegzin- fiili ile somuttan soyuta anlam gelismesi
gostererek giiniimiize kadar gelen anlat- fiili ve son olarak soyut kavramlar bakimindan Tiirk¢enin
anlatim giiciinii gosteren 6nemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikan 0/iiriin-iriin gibi arkaik yapidaki dort
adet sozcitk hakkinda degerlendirmelerde bulunulmus, bu sozciikler i¢in Arapga karsiliklarindan
yararlanilarak bir takim izahlar getirilmistir.
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Oz
Bir insanin atalar1 hakkinda bilgi sahibi olmak adina arastirmalar yapmasi tarih boyunca bir edim olarak
karsimiza gikmaktadir. Gerek aile gerekse aileleri olusturan siilalelerin bilgisi sozlii kiiltiirle olsun, yazili
kiiltiirle olsun nesilden nesile tasinmustir. Bir ailenin ulasilabilen en eski biiytigiinden baslanarak iginde
bulunulan zamandaki en geng ferdine kadar bir aga¢ resmi veya dogrudan siralama vasitasiyla olusturulan
eserlere secere ad1 verilmektedir. Secere, kadim bir gelenek olup Tiirk toplumunun yaru sira Fars, Hint ve
Arap toplumlarinda énemli bir yere sahiptir. Asil bir soydan gelmenin iistiinliik vesilesi kabul edildigi bu
toplumlarda 6zellikle yonetici kesimin nesep tespitine 6énem verilmis ve bu gelenege uyarak birgok eser
kaleme alinmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber (sav.)’i tanimak, onun hayatini i¢sellestirmek ve sefaatine
nail olmak i¢in Hz. Peygamber’in seceresini yazmak Miisliiman sair ve yazarlarin tarih boyunca ilgisini
¢ekmis ve bu alanda telif ve terciime, manzum ve mensur olmak tizere bir¢ok eserler verilmistir. Bunlardan
biri de el-Cevvani'nin eg-Seceretii’l-Muhammediyye adli eseridir. S6z konusu eseri, 18. yiizyil sairlerinden
Siileyman Nahifi, “Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Mustafi” adiyla Arapcadan Tiirkceye terciime etmistir. Nahifi'nin
eserindeki edebi dil ile metnin baz1 yerlerinde misra, beyit ve rubailer kullanmasi eseri terciimeden ziyade
telife yaklagtirmistir. S6z konusu eser Tiirk-Islam Edebiyati alanina dair énemli bir yer teskil etmektedir.
Mezkiir eser 6nemine binaen alana katki saglamasi amaciyla bu ¢alismaya konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Secere, el-Cevvani, Siileyman Nahifi, Ravzatii’s-Safa fi Sireti'l-
Mustafa

Abstract

The genealogy, which is described as a chart showing all the members of a lineage or family, starting from
the most distant known ancestor to the last members, in the form of a tree emerging from a root, is an ancient
tradition and has an important place in Turkish, Persian, Indian and Arab societies. In these societies, where
coming from a noble lineage is accepted as a means of superiority, especially the determination of the lineage
of the ruling class was given importance and many works were written in accordance with this tradition. In
this context, In order to know the Prophet, to internalize his life and to attain his intercession, Writing the
genealogy of the Prophet has attracted the attention of Muslim poets and writers throughout history, and
many works have been given in this field, including copyright and translation, verse and prose. One of them
is al-Cevvani's work named as-Seceretii’I-Muhammediyye. Suleyman Nahifi, one of the 18th century poets,
translated the work in question from Arabic to Turkish with the name “Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Mustafd”.
The literary language in Nahifi's work and the use of verses, couplets and rubais in some parts of the text
brought the work closer to copyright rather than translation. The work in question constitutes an important
place in the field. It has been studied in order to contribute to the field based on the importance of the
aforementioned work.

Keywords: Classical Turkish Literature, Genealogy, Stileyman Nabhifi, Ravzatii's-Safa fi Sireti'l-Mustafa

Giris

Calismamizin konusu 18. yy. sairlerinden Siileyman Nahifi'nin (1151/4 Eyliil 1738) Ravzatii’s-Safi
f1 Sireti’l-Mustafd adl1 eserinin incelenmesidir. Bu eser, Hz. Muhammed (sav.)’in seceresi, hanimlari,
¢ocuklari, Hulefa-i Rasidin, arkadaslari, komutanlari, sairleri ve kullanmis oldugu giinliik esyalar1 ve
savas techizati hakkinda bilgiler iceren mensur bir eserdir. Siileyman Nahifi bu eserini Misirli ensab
alimi Muhammed b. Es’ad el-Cevvani'ye ait es-Seceretii’l-Muhammediyye adli Arapga eseri terciime
ederek ve esere yer yer kendi beyit ve rubailerinden de eklemeler yaparak olusturmustur. Ravzatii’s-
Safd fi Sireti’l-Mustafd’min kaynaklar1 arastirilirken el-Cevvani’'nin eserleri de genel olarak arastirilmis;
bunlardan et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife niishalarinin nerede oldugu tespit edilmeye
calisilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonu 2062, 2064 ve 2065 numaralarda kayith et-

Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’l- Miinife niishalar1 tespit edilmistir. Bu niishalardan 2062 ve 2065 nolu Laleli
niishalarinda belli bir cetvel takip edilmis olup bu cetvellerde miistensihin kendisinden 6nce yazilan
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eserlerde herhangi bir degisiklik veya sira degisikligine gitmeden yazdig1 goriilmiistiir. Baslik ve
muhteva olarak aymi isimli her {i¢ niisha, gerek yazim tarihi gerek {izerindeki diizeltmelere
baktigimizda 2064 numaral1 Laleli koleksiyonu niishasinin en diizenli niisha oldugu goriilmiistir.

Bu {i¢ yazmada zikredilen isimlerin ve siralamalarinin Hulefa-i Rasidin’den, Peygamber
efendimizin ¢ocuklari, esleri veya asere-i miibessere’ye kadar birbirleri ile benzer olduklari; sadece es-
Seceretii’l-Muhammediyye’de bahsedilen Hz. Peygamber’in hizmetgileri, cariyeleri, kdleleri, komutanlari,
is¢ileri, binitleri ve silahlarinin bulundugu boliimiin et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife’de olmadig:
tespit edilmistir. et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife'nin 2064 numaral1 Laleli niishas1 ile matbu es-
Seceretii’l-Muhammediyye karsilagtirildiginda “Ravza-i salise” boliminiin et-Tuhfetii’s-Serife’de
bulunmadig tespit edilmistir. Ayrica es-Seceretii’l-Muhammediyye nesrinin basinda Tiirkge tanitim
metni, sonunda ise bir dua metni yer almaktadir. “Ravza-i salise” ve ek kisimlar disinda et-Tuhfetii’s-
Serife ve't-Turfetii’l-Miinife'nin 2064 numarali Laleli niishasi ile es-Seceretii’l-Muhammediyye metninin
birebir ayni oldugu goriilmiistiir. Mezk{ir iki eserde hem isim siralar1 hem de metin igerikleri ayni
sekilde yer almistir. Bu benzerlikleri daha rahat tespit edebilmek adina her iki niishay1
karsilastirdigimizda metinlerin nesep bilgisi ile basladig1 ve iki eserin de Asere-i Miibessere ile bittigi
goriilmiistiir. Bunlarin disinda 2064 numarali Laleli niishasi ile es-Seceretii’l-Muhammediyye
karsilastirildiginda icerigin yani sira, sayfa siislemeleri ve sayfa tasariminin dahi birebir ayni oldugu
goriilmiistiir. Asagida her iki miiellifin hayatlar1 ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra
mevzu bahis iki eserin mukayesesine gecilecektir.

1. el-Cevvani ve Siileyman Nahifi'nin Hayatlar1 ve Eserleri
1.1. el-Cevvani'nin Hayat1 ve Eserleri
1.1.1. el-Cevvani'nin Hayati

Misir’da 525/1131 yilinda diinyaya gelen Cevvani'nin Kiinyesi Eb(i Ali Serefiiddin Muhammed
b. Es’ad b. Ali el-Hiiseyni’dir.! Aslen Musullu olan dedelerinin daha sonra yerlestikleri Medine
yakinlarindaki Cevvaniye’ye nisbetle el-Cevvani nisbesi ile anilmaktadir. Alevi, Hiiseyni, Ubeydji,
Maliki nisbeleriyle anildig1 da goriilen el-Cevvani'nin 588/1192’de vefat eden,? Residiiddin Ebti Ca’fer
Muhammed b. Ali b. Sehrastib ile karistirilmis olmasindan dolay:r Mazenderani nisbesiyle anildig: da
goriilmektedir.

Tahsilini babast Ebii'l-Berekat Es’ad b. Ali en-Nahvi, fikih alimi Abdurrahman b. Hiiseyin b.
Cebbab, Abdiilmiin’im b. Mevhiib, Abdullah b. Rifd’a es-Sadi, edip ve kiraat alimi Muhammed b.
brahim el-Kizani gibi hocalardan tamamlamis ve ensab ilmi konusunda ise daha ¢ok Ebii'l-Hiiseyin b.
Yahya b. Haydare el-Erkati’den faydalanmistir. el-Cevvani bir miiddet de Iskenderiye, Dimesk ve
Halep’te bulunmus ve buralardaki ilm1 ¢evrelerle irtibat kurmustur. 556/1161 yili sonlarinda Misir’da
nakibtilesraf olarak gorevlendirilen el-Cevvani bu gorevinden azledildikten sonra da Fatimi sarayinda
nakibii'n-niikaba gorevine getirilmistir.

567/1171 yilinda Fatimilerin yikilmasindan sonra kurulan Eyyfbiler'in sultani Selahaddin-i
Eyytibi, el-Cevvani'yi himayesine almistir. el-Cevvani 588/1192 yilinda Misir’da vefat etmistir.*

! Hayreddin ez-Zirikli, el-A ‘ldm Kamiisu Terdcim li-Esheri'r-Ricdli ve’n-Nisd-i min’l-‘Arab ve’l-Miista ‘ribin ve’l-Miistesrikin (Beyrut:
Daru’l-[lmi’l-Melyin, 2002), 31.

2 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. Kilisli Muallim Rifat-Serefeddin Yaltkaya (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2017), 520.

3 Mustafa Oz, “Cevvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7/464.

4 Franz Rosenthal, The Encyclopedia of Islam (Leiden, 2019), 101.
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1.1.2. Eserleri

et-Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’l-Miinife, es-Seceretii I-Muhammediyye, Usiilii’l-ashab ve fusiilii’l-ensib
(Tuhfetii’l-ensib veya Tuhfetiin Zarife ve mukaddimetiin latife ve hediyyetiin miinife fi usiili’l-ashib ve fusiili’l-
ensib), en-Nukat li-mu’cemi ma eskele mine’l-hitat, el-Munsifii'n-nefis fi nesebi Beni Idris, Gayzu iili'r-rafz ve'l-
mekr f1 fazli men yiiknd Ebd Bekr, Kitdbii'r-ravzati’l-enise bi-fazli meshedi’s-Seyyide Nefise, el-Cevherii’l-makniin
f1 zikri’l-kabd’ili ve’l-butiin, Tabakdtii'n-nessdbin, Tabakdtii’t-talibin, Tacii’l-ensdb ve minhdcii’s-savdb.>

1.2. Siileyman Nahifi'nin Hayat1 ve Eserleri
1.2.1. Siilleyman Nahifi’nin Hayat1

Asil ad1 Siileyman olan Nahifi Istanbul’da dogmustur. Dogum yili kesin olarak bilinmemekle
birlikte 1099/1688'de yazmis oldugu Hilyetii’l-envdr adli eserinde yirmi dort yasinda oldugunu
belirtmesinden yola ¢karak 1076/1665-66'da diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Dedesi
Abdurrahman b. Salih, babasi ise Abdurrahman b. Muhy{’dir. Erken yaslarda tahsil hayatina baslayan
Nahifi'nin, Hafiz Osman’dan siiliis ve nesih mesk edip icazet aldig1 ve talik hatta da ustalik seviyesinde
vakif oldugu pek cok eserde zikredilmektedir. Misir yolculugu esnasinda Konya'ya ugrayip
Mevlevilige intisab etmistir. Eserlerinden, Arapga ve Farsca’ya olan hakimiyetinden iyi bir 6grenim
gordiigli anlasilan Nahifi doksan yildan fazla omiir siirmiis; hattatlik ve yazin hayatinin yam sira
yurticinde ve yurtdiginda bircok memuriyet hizmetinde bulunmustur.6 Omriiniin son dénemlerinde
uzlete cekilip kendini ibadete veren Nahifi 19 Cemaziye'l-evvel 1151/4 Eyliil 1738'de Istanbul’da
ebediyete gdo¢miistiir.”

1.2.2. Eserleri
a. Manzum Eserleri

Divan: Nahifi'nin diger eserleriyle birlikte kiilliyat halinde olup derlenenlerle birlikte 6980 beyit
olan bu eserin bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Cogu na’tlerden olusmakta olan divan’da Arapga ve
Farsca kaside ve gazeller de yer almaktadir. Aruzun her bahrinde gazelleri olan sair gazellerinde
genellikle ask, sarap ve dini motifleri islemistir. Bu gazellerin uzunluklar: farkli olmakla birlikte sairin
her harfte gazelleri bulunmaktadir. Ve divanin bazi niishalar1 da dini ve din dis1 seklinde kategorize
edilmigtir. Ayn1 zamanda rubaileri ile de iin kazanmis olan sairin bu eseri A. Irfan Alpay tarafindan
doktora tezi olarak ¢alisilmigtir.8

Mevlidii’n-Nebi: 1106 beyitlik bir mesnevi olan eser ii¢ béliimden olusmakta olup eser hakkinda
Yusuf Karaca'nin yiiksek lisans ¢alismas1 mevcuttur.

Hicretii'n-neb? (Hicretndme): 154 beyiti hilye olmak tizere 788 beyitten miitesekkil bir mesnevi olan
bu eser hicreti konu alan miistakil bir manzumedir. Amil Celebioglu tarafindan nesredilmistir.

Hilyetii’l-envir: 2871 beyitlik bir mesnevi olan eser Hakani'nin Hilye’si tarzinda kaleme alinmustir.

Zuhrii’l-Ghire: Tman esaslarini agiklamak gayesine matuf bu eser 1009 beyitlik bir mesnevidir.
Eserin sonundaki 253 beyit Amil Celebioglu tarafindan yayimlanmistir Kiitiiphanelerde bazi boliimleri

5Oz, “Cevvani”, 7/464.

¢ Bursali Mehmed Tahir,Osmanli Miiellifleri (Ankara: Bizim Biiro Basim Yayin, 2009), 455-456; Murat Ali Karavelioglu, “Nahifi-
Stileyman”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, (Erigim 30 Mayis 2021).

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 455; Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler (istanbul: Milenyum Yayinlari,
2011), 186; Karavelioglu, “Nahifi-Siileyman”; Mustafa fsmet Uzun, “Nahifi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2006), 32/297.

8 Karavelioglu, “Nahifi-Siileyman”.
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Tevhid-i Hak ve Manz{ime-i Akaid adlariyla kayitlidir.
Mi‘rdcii'n-nebi: 1157 beyitten olusan bir mesnevidir.

Enfiisii’l-afak: 1098 beyitten miitesekkil bu mesnevide Fussilet Stiresi'nin elli {i¢ (53) ve Zariyat
Stiresi'nin 20-21. ayetlerinden yola ¢ikarak enfiis/afak kavramlari ele alinmakta; nefis, kalp ve akil gibi
konular islenmektedir. Arife Comar eser iizerinde yiiksek lisans ¢alismas: yapmustir.

Mev‘izatii’n-Niiflis: Hz. Peygamber ve sahabe sevgisinin islendigi elli sekiz beyitten olusan bir
mesnevidir.

Miibdhase-i Kazi ve Kader: 260 beyitten miitesekkil bir mesnevidir.

Terceme-i Mesnevi li-Nahifi: Nahifi'nin, Mesnevi'nin tamamini manzum olarak Tiirkge'ye ¢evirdigi
bir eser olup bu eserin yazma niishalarindan en degerlisi Istanbul Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde
kayith bulunmaktadir. Nahifi'nin bir miiddet Mevlevi egitiminden gectikten sonra kaleme aldig1 bu
eserin dnsoziinde Farsca ve Tiirkge birbirlerine kiyas edilmis ve manzum bir terciimede nelere dikkat
edilmesi ve manzum bir terciimenin hangi 6zelliklere sahip olmas: gerektigi islenmistir. Bu terciimenin
diger mesnevi terciimelerine gore basarisi eserin kelime kelime degil Nahifi'nin terciime yaparken dilin
biitiin imkanlarimi kullanma tasarrufunda bulunmasindan gelmektedir.®

Nihat Sami Banarli eser hakkinda “Tiirk¢e’deki mubhtelif terciime ve serhleri arasinda en giizeli
Divan $iri Nahifi tarafindan yapilan mesnevi terciimesidir. Nahifi'nin mesnevi terciimesidir ki asrin
hatta asirlarin diger sohretli bir eseridir. Nahifi'nin Mesnevi Terciimesi de ayru siir, fikir, msiki ve raks
heyecanlarinin giizel eserlerinden biri olmustur” diyerek eserin énemini ve Nahifi'nin edebi kudretini
dile getirmistir.10

Tahmis-i Kaside-i Biirde: Nahifi'nin BGsiri’ye ait bir kasideye yazdig: Tiirkge tahmisidir.

Tahmis-i Kaside-i Biirde: Kaslde-i Blirde’nin Arapga tahmisidir.

Tahmis-i Kaside-i Biirde: Kaside-i Biirde’nin Farsc¢a tahmisidir.

Terciime-i Kaside-i Biirde: Kaside-i Biirde’'nin manzum Tiirkce terciimesidir.

Banet Siidd Tahmisi: Ka’'b b. Ziiheyr’'e ait olan kasidenin Tiirkge tahmisi olup Tahmis-i Kaside-i
Biirde ve Mudariyye adiyla basilmistir.

Kaside-i Lamiyye (Emaliyye) Serhi: Ali b. Osman el-Usi’nin Matiiridiyye akaidine dair kaleme aldig;
eserinin manzum bir serhidir.

Mesnevi-i Nush ve’l-hikem: Farsca dini-tasavvufi bir mesnevi olup 943 beyitten miitesekkildir.
b. Mensur Eserleri

Ravzatii’s-safd fi siveti’l-Mustafi: Muhammed b. Es’ad el-Cevvani'ye ait Seceretii Resillilldh (e-
Seceretii’l-Mahammediyye) adl1 eserin terciimesidir. Nahifi bu eseri terciime ederken paragraflar arasinda
konuya uygun diisen yerlere kendi beyitlerinden de ilaveler yapmustir.

Nasthatii’l-viizerd: Kiiglik bir risale olan bu eser Siyasetname geleneginde yazilmistir. Mehmet
Ipsirli tarafindan yayimlanmistir.

Risdle-i Hizriyye: Derleme bir eserde yer alip i¢cinde bulundugu eserle ayni ad1 tasimaktadir.

Sefaretndme: Biri Kahire’de biri Viyana'da olmak iizere ki niishast bulunan bu eser Nahifi'nin

9 Karavelioglu, “Nahifi-Siileyman”.
10 N. Sami Banarli, “Nahifi”, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, (Ankara: MEB Yayinevi, 1987), 2/779.
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Nemce’de iken yazdig1 anlasilmaktadir.

Kaside-i Miinferice Terciimesi: Ibnii'n-Nahvi’ye ait meshur bir kasidenin terciimesi olan bu eser
Islam aleminde “dertlilerin” virdi olarak kabul edilmistir. Bilinen tek yazma niishasi vardir.

Risdle-i Kalemiyye: Arapga bir risale olup giizel soz ve yazi sanatlarini konu edinen bir eserdir.

Makalat-1 Siileyman Nahifi: Nahifi'nin nesirlerinden derlenen bir eser olup Miingeat-1 Nahifi adl
eserinin aynisi oldugu sanilmaktadr.

Ramiizii'l-luga: Arapga-Tiirkce bir liigat olup Nahifi'ye ait oldugu kesin olarak bilinmeyen bir
eserdir. Nahifi'ye ait oldugu ve yazmaya sonradan ilave edildigi bir kayitta belirtilmistir. Eserin tek
niishas1 Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi'nde kayitlidir.!!

2. Siilleyman Nahifi'nin Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Mustafd Eseri ile el-Cevvani'nin et-
Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife ve es-Seceretii’l-Muhammediyye Adl1 Eserlerinin incelenmesi

Nahifi'nin Ravzatu’s-Safd fi Siretil-Mustafi adli eserini inceledigimiz bu kisimda eserin
kaynaklarindan el-Cevvani'ye ait et-Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’l-Miinife ve es-Seceretii’l-Muhammediyye
hakkinda kisa bilgiler vermek faydali olacaktir.

2.1. el-Cevvani'nin et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife ile es-Seceretii’l-Muhammediyye
Adl Eserleri

2.1.1. et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife

el-Cevvani'nin eserlerini incelememiz esnadsinda et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife adli
eserin es-Seceretii'I-Muhammediyye ile ayn1 eser oldugu tespit edilmistir. et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-
Miinife’nin Stileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonunda {i¢ niishasi bulunmaktadir. S6z konusu
niishalar Laleli Medresesi'nden Evkaf Nezareti'nin emriyle 1914 yilinda Sultan Selim’e, ardindan 1918
yilinda Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne nakledilmistir. Arapga olan bu niishalarin cildi saglamdir.
Bununla birlikte s6z konusu niishalardan 02062/001 numarali olan1 dokuz (9) varaktan miitesekkildir
ve eser stiliis yazi ile kaleme alinmistir. Cilt ebad1 402x290 mm, eser i¢i metin ebad1 ise 300x205 mm’dir.
Bir diger niisha olan 02064 numarali eser sekiz (8) varaktan miitesekkildir. Bu eser nesih yazi ile kaleme
alinmus olup cilt ebad1 300x200 mm, eser i¢i metin ebad1 ise 230x160 mm’dir. Laleli koleksiyonundaki
02065 numarali niisha ise sekiz (8) varaktan olusup nesih yaz ile kaleme alinmistir. Cilt ebadi 361x258
mm, eser i¢i metin ebadi ise 235x230 mm’'dir.

2.1.2. es-Seceretii’l-Muhammediyye

el-Cevvani'ye ait es-Seceretii’l-Muhammediyye, Stileyman Nahifi'nin terciimesi olan Ravzatii’s-Safi
f1 Sireti’l-Mustafd adl1 eserin Arapga aslidir. Bazi kaynaklarda'? Seceretii Resiilillah olarak da anilan es-
Seceretii’l-Muhammediyye’'nin yazma niishasma rastlanilmamistir. Esasen et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-
Turfetii’l-Miinife’nin bir bolim daha eklenerek genisletilmis hali, es-Seceretii’l-Muhammediyye seklinde
isimlendirilmistir. es-Seceretii’l-Muhammediyye'nin matbu niishasina ulagilmistir. Hicri 1331 Rebi'u’l-
Ahir aymin sonu (Miladi 31 Mart-7 Nisan 1913) tarihli tas baskisina ulastigimiz eser yirmi ii¢ (23)
sayfadir. Istanbul-Fatih, Mercan Mahallesi'ndeki Serif Pasa Haninda Hafiz Muhammed ve
Burhaneddin Efendiler matbaasinda basilmistir. I¢ kapak ve birinci sayfamin 6n yiiziinde Tiirkge
aciklamalar bulunan eserin cildi saglam ve cilt ebadi 290x210mm, eser i¢i metin ebad: ise
220x160mm’dir.

11 Karavelioglu, “Nahifi-Siileyman”.
12 Mustafa Ismet Uzun, “Nahifi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 32, Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2006, s. 297-299;
Oz, “Cevvani”, 7/464.
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2.2. Silleyman Nahifi'nin Ravzatii’s-Safa fi Sireti’l-Mustafi Adl1 Eserinin Genel Ozellikleri

Esere evvela Allah'a hamd ve Resiliillah’a salavatla baslayan Siileyman Nahiff,
Miisliimanlardan, varliklarini diinyanin emniyet igerisinde olmasinin sebebi olarak gordiigii tahtta
oturan degerli hiikiimdarlarinin mutlu ruhlarina gonderilmek iizere dua etmelerini istemekte ve
onlardan sitayisle bahsederek omiirlerinin uzun olmasi i¢in dua ve akabinde saltanatinin devamini
temenni etmektedir. Ayrica eseri yazma konusunda kendisini tesvik eden Sultan IV. Mustafa Han
Gazi'ye methiyeler dizerek eserinin hayirlara vesile olmasini dilemektedir. Kendisinin himmete
muhtag, aciz bir kul oldugunu ancak “gorevli olanin mazur olup degerli insanlar katinda 6zriiniin
makbul olacag1” gerekgesiyle kendisinin bu ise tevazu kabilinden kalkistigimi ifade etmektedir. Bu
eserin bir mukaddime, ii¢ boliim ve sonugtan olustugunu, isminin de Ravzatii’s-Safa fi Siteti’l-Mustafa
olarak konuldugunu beyan ile bu girisin son sozii olarak, “Hz. Peygamber (sav.)’'in dogumlarindan
vefatlarina kadar gecen olaylar hakkindadir. Tevfik Allah’in elindedir.” diyerek; bir kit'a ile Allah’tan
istimdad dilemektedir.

Ey miicid-i esya vii kadiin ii kadir

V'ey ciimle meded-hV aha mu'th i nasir
Feyz it bafia ol halet-i ‘aski ta kim
Nutlamdan ola sirr-1 hakayik zahir ahmed?®

Terclime bir eser olmasina ragmen dilin biitiin imkanlarini kullanarak 6zgiin bir eser meydana
getiren Nahifi'nin bu eserinin 6zellikle ilk boliimlerinde 18. yiizy1l divan edebiyatinin biitiin izlerine
rastlandigini sdylemek miimkiindiir. Asli Arapca ve mensur olan eseri serbest bir sekilde terciime eden
Nahifi baz1 yerlerde konuya uygun beyit ve riibailer ekleyerek eseri edebi bakimdan zenginlestirmistir.
Kendisinin bir mutasavvif ve sair olmasi hasebiyle eserini, hem tasavvufl hem de edebi duyarlilikla
kaleme aldig1 anlasiimaktadir.

Eserin transkripsiyonu ve incelenmesi esnasindaki gozlemlerimizden Nahifi'nin Muhammed b.
Hasan el-Cevvani, Yusuf b. Hiiseyin b. Abdiilhadi, Ebi fsA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, imam
Taberani ve Imam-1 Kastalani gibi miielliflerin eserlerinden yararlandig1 anlasilmaktadir.

2.2.1. Eserin Boliimleri
2.2.1.1. Mukaddime

Bu boliimde Nahifi “De ki; Allah’t seviyorsaniz bana tabi olun”* ve “Sen yiice bir ahlak iizeresin”15
ayetlerinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber (sav.)’in faziletlerini anlatmanin akilli kimselerin aklinin
geregi ve normal oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Erbab-1 elbab i zevi'l-basair bi-irtiyab
cenablarina evazih-1 bedihiyyatdandur ki ol mazhar-1 kerime-i “kul in kiintim tiilibbtine’llahe
” olan
Muhammed rastliillah hazretleriniifi éaleyhi’s-salatii ve’s-selam fezagil-i muhabbet-i serifeleri ve
hasayis-1 siret-i miinifeleri hezar bunun gibi evraka belki sahayif-i gerdiin-1 niih-taka tahrir u tesvid
olunsa mihr’den zerre ayan ve bahr’den katre beyan olunmak tecviz-i ‘ukaladan dardur.”'” Bu kitapgig:
bir rahmet vesilesi olarak goren Nahifi, Hz. Peygamber’in getirdigi hukuk sistemine onun vefatindan
sonra da tabi olmanin Miisliimanlar igin bir zaruret oldugunu vurgulamakta ve hacimli siyer

fettebietni’ yuhbibkii-mii'llah ” ve ol mazhar-1 masdika-i “inneke le ala'® hulukin azim

13 Siileyman Nahifi, Ravzatii’s-safd fi Sireti’l-Mustafa, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga Koleksiyonu, 855),
H 6a.

14 Al-i fmran 3/35.

15 e]-Kalem 68/4.

16 Nahifi, Ravzatii’s-safd, (Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, 855) H 6a.

17 Nahifi, Ravzatii’s-safd, (Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, 855) H 6b.
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kitaplarinda, selef-i salihinin bu kanaat tizere olduklarim agiklamaktadir.

Hz. Peygamber (sav.)in uygulamalarinin kendine has olmadigini, O'nu (sav.) sevenlerin O'nu
hayatlarinda ¢ok¢a andiklarini, Hz. Peygamber (sav.)’e olan sevginin alametinin O'nun emirlerine,
sozlerine ve fiillerine tabi olmak oldugunu belirtmektedir. Bu minvalde Hz. Peygamber (sav.)’i
sevenlerin ona tabi olmakta eksiklik gostermemesi gerektigini; dolayisiyla O'nun hayatini, yolunu ve
adin1 yad ettikge manen sevap ve derece kazanilacagini ifade etmektedir. Kaleme ald1gy;

Kim itse o mahbiib-i Huda'ya salavat
Ahadz olur balig-1 hadd-i “agerat

Her def’ada on seyyi’esi mahv olunup
Tahri olunur defterine on hasenat'

kit'as1 ile “Kim ki Hz. Peygamber’e bir salavat getirirse on giinahu silinir ve on sevap alir” diyen Nahifi
“bu glizel islerle ugrasanlarin dereceleri ali, zor isleri kolay olsun”, dua ve temennisinden sonra “Hz.
Peygamber (sav.)'in giizel hallerini arz ve takdim Allah’in rahmet ve keremine vesiledir.” diyerek eserin
basinda soylediklerini yinelemektedir.

2.2.1.2. Ravza-i Ula

Sevgili peygamberimizin yiice zitindan Hz. Adem’e kadar uzanan temiz ve serefli soyu ve
sahabeleri (dostlar1) beyaninda kaleme alinan bu boliimde miiellif, evvela Hz. Peygamber’in soyu ile
ilgili bilgilerin dogrulugu konusunda siyer alimlerinin ittifak etmelerini delil olarak gostermektedir.
Hz. Peygamber’in soyu ile ilgili ihtilafl1 goriislerin varligindan da bahsedilen bu béliimde “Annem ve
babam beni diinyaya getirene kadar ben islam nikdhinda oldugu gibi siirekli nikdhli birliktelikten meydana
geldim”1? me’alindeki hadis-i Serif ile bu ihtilaflar bertaraf edilmekte, ayrica O’'nun (sav.) anne, baba ve
dedesinden baglayip Hz. Ibrahim’e ve Hz. Ibrahim’den Hz. Adem’e kadar varan bir soyagact
cikartilmaktadir. Hz. Peygamber’in soyu ile ilgili verilen bu bilgilerle birlikte babasi Abdullah’in
vefatindan sonra O’'nun (sav.) dogumu, Beni Sa’d kabilesine goétiiriiliip orada siitanneye verilisi ve dort
yil sittannede kalis1, annesi Amine ile birlikte dayilarini ziyaret i¢in Medine'ye gidisi ve annesinin orada
vefat etmesi {izerine Ummii Eymen’in O'nu (sav.) alip Mekke'ye getirerek dedesi Abdiilmuttalib’e
teslim etmesi ve sekiz yasina kadar dedesinde kalmasi, Abdiilmuttalib’in vefatindan sonra vasiyeti
tizerine amcast Ebi Talib’in O’'na (sav.) sahip c¢ikmasi, EbG Talib’'in yaninda iken birlikte
gergeklestirdikleri Sam yolculugu ve orada meydana gelen olaganiistii olaylar, 25 yasina vardiginda ilk
evliligini Hz. Hatice ile yapmas: ve 35 yasinda iken Ka’be’nin tamirati esnasinda Hacerii'l-Esved’in
yerlestirilmesi mevz{i'unda hakem tayin edilmesi gibi Hz. Peygamber’in hayatina dair 6nemli olaylar
siralanmaktadir.

Ravza-i Uldmin VakKa-i Vaz1 Siyer alt baghginda Ka'be hakemligi esnasindaki adil
uygulamasiyla Kabileler arasinda meydana gelebilecek muhtemel anlasmazlig1 6nlemesi ayrintili bir
sekilde anlatilmaktadir. Akabinde Hz. Peygamber 50 yasinda iken Eb# Talib’in ve Hz. Hatice'nin
vefatindan bahsedilmekte ve o yila Hiiziin Y1li anlamida Amii’l-Hiizn denildigi bilgisi verilmektedir.
Ami’l-Hiizn’den bir bucuk sene sonra vuk{’ bulan mi’ra¢ hadisesinden, 53 yasinda iken Hz. Eb(i Bekir
ile birlikte gerceklestirdikleri hicretlerinden, Medine-i miinevvere’de on yil ve iki ay kaldiktan sonra
hicretin on birinci, Ami'l-Fil'in 64. senesi Rebi'ul-evvel’in ilk glinii vefatlarindan, katilmis oldugu
gazalarin sayisindan, hicretlerinden ve hicretin onuncu yilinda yapmis oldugu Veda Hacci’'ndan
bahsedilen eserde ayrica Hz. Peygamber’in dogum giinii, peygamber oluslari, Hicret esnasinda

18 Nahifi, Ravzatii’s-safd, (Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, 855) H 7b.
19 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Yhsuf Salihies-Samd, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resid fisireti hayri’l-ibdd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1993), 1/285.
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Mekke’den ¢ikislar: ve Medine’ye varislarinin Pazartesi giiniine isabet ettigi vurgulanmaktadir.

Biitiin giizellik ve olgunlugun kendisinde toplandig1 emsalsiz bir ¢igek olan Hz. Peygamber’in
hilyesi beyaninda ise kiymet ve giizelligin mayasi, diinyanin 6viinctii, ezeli nur sahibi ve giizeller giizeli
sevgili peygamberimizin ciddiyeti ve sakinligi, giizellik ve hoslugu gozle goriiliir olup miimin ya da
miisriklerden her kim onu gorse O'na (sav.) kars1 bir sevgi hasil olur, hiirmet ve ikramda acele ederlerdi
anlaminda ctimle ve beyitler yer almaktadir. Eserin bu kisminda Hz. Peygamber’in miibarek vech-i
seriflerinin tasviri ile baslayip diger uzuvlari ile devam eden, Nahifi'nin yer yer beyitlerle siisledigi bu
boliimde O’'nun (sav.) yiiziiniin ayin on dordiindeki gibi parlak ve nur (151k) sac¢tig1 anlatilmakta olup
ve sonra ayni minvalde sirasiyla diger uzuvlar: betimlenmektedir.

O’'nun (sav.) boyunun cennet fidanlarini kiskandiracak derecede mutedil; yani ne uzun ve ne kisa
oldugu fakat kendisinden uzun bir kimsenin yaninda durdugunda daha heybetli goriindiigii, miibarek
baglarinin biiyiik¢e olup bu durumun O'nun (sav.) aklina ve olgunluguna delil tegkil ettigi, siyah
saglarinin ne kivircik ne hafif oldugu; saglarini dagittiklarinda kulak yumusaklarini gegmedigi, bazen
de saclarini dorde boliip ikiser olarak kulaklarindan asagi saldigi, miibarek kulaklarmin herkes
tarafindan begenilecek sekilde hos ve giizel oldugu, ten renginin ne kireg gibi cok beyaz ne de ¢ok esmer
olup yiiziiniin hafif kirmizims: ve de masumane oldugu, miibarek alinlarinin genis ve acik oldugu,
kaslarini ince ve uzun, hos ve 0l¢tilii olup birbirine bitisik olmadigs; iki kas1 arasinda hafif bir damar
oldugu ve o damarin Hak icin gazaplandiklarinda belirdigi, gozlerinin hos ve genis, g6z bebeklerinin
siyah, gozlerinin aginda kirmizimsi ve ince damarlarin oldugu ve bu durumun yigitlik ve cesaret
alameti oldugu, kirpiklerinin siyah, hos ve 6l¢iilii oldugu, miibarek burunlarinin ¢ekme, hos ve 6l¢iili,
burun ucunun kemerli ve nurlu oldugu, giizelligin giil bahgesi olan yanaklarinin hos ve giizel, cildinin
nazik oldugu, hikmet cevherinin hazinesi olan miibarek agizlarmin iginin genis, disinin giizel ve
sevimli, iki dudaginin hos ve nazik, miibarek agizlarmin mutedil oldugu; agzin mutedil olusunun
Araplar tarafindan belagate uygun goriildiigii, letafetin 6zii olan inci gibi dislerinin saf ve berrak olup
on dislerinin mutedil seyreklikte olup konustuklarinda dislerinin arasindan nur sacildigi, hatt-1
mesrabe dedikleri gogiisten karina kadar uzanan tily hattinin pek ince ve nazik oldugu, uzlet odasinin
mumu gibi olan boyunlarinin ak ve berrak olup giimiis kalemden daha giizel bir goriintiisiiniin oldugu,
miibarek sakallarinin mutedil uzunlukta olup yuvarlak ve toplu olup ancak on yedi on sekiz kadar
agarmis kil bulundugu ve yaradilislarinin (hilkat) gayet mutedil olup uzuvlarinin uyum iginde bir
hoslukta oldugu, karni ve sinesinin ayni hizada bulundugu, omuzlar1 yass1 olup iki omzu arasinda
niibiivvet mithrii bulundugu, dirsek, diz ve topuk kemiklerinin saglam ve direngli oldugu, miibarek
bedenlerinin adeta cennet gibi koktugu ve O'nun gectigi yerden gecen baska bir kimsenin o kokuyu
aldiktan sonra oradan Hz. Peygamber’in gectigini hissettigi ve miibarek el ve ayak kemiklerinin saglam
ve direngli olup parmaklarinin ve bileklerinin hos ve diizgiin oldugu; hareket ettirdiginde ayas: genis
ve agik olan miibarek ellerinden 1s1k sagildig1 anlatilmaktadir.

Hilye-i serifi hakkinda verilen bu bilgilerden sonra Hz. Peygamber’in hal ve hareketlerinden de
bahsedilen bu boliimde O'nun (sav.) yiirlidiigii vakit ayaklarini yere merdane bastig1, gurur ve kibir
alameti olacak sekilde ayaklarin siirliyerek yiirtimedigi, ytriiylisiiniin saba riizgarina benzedigi,
ylirlirken iki tarafa meylederek genis adimlarla bir yokustan iner gibi yiiriidtigii, bir tarafa bakmay:
arzu ettiklerinde biitlin viicuduyla o yone donerek baktigi, yiiriirken saga sola degil ayakuglarina
baktigi, gokyiiziinden ziyade yere baktigi, ashabiyla bir yere giderken onlari 6nden gonderip
kendisinin tevazu’an arkalarindan yiiriidiigii, bir kimseyle karsilastiklar1 zaman selam vermekte acele
davrandigi, Ondaki (sav.) giizel vasiflarin binde birini anlatmanin bile muhal oldugu ancak bu kadarimni
anlatmakla yetinildigi vurgulanmaktadir. Bu béliimiin sonunda Hz. Peygamber’in en yakininda
bulunan ashéab-1 giizinden Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Talh4, Ziibeyr b. Avvam,
Ziihri el- Kuresi, Zeyd el-Adeviyyetii'l-Kuresi, Abdurrahman b. Avf ez-Ziihriyyii'l-Kuresi ve Ebfi
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Ubeyde b. Abdullah el-Cerrah el-Fihriyyii'l-Kuresi'nin kiinyeleri yazilip haklarinda bilgiler
verilmektedir.

2.2.1.3. Ravza-i Saniye

Eserin bu boliimii risalet agacinin en ytiksegi, seyyidlik (efendilik) bahgesinin siisii olarak
nitelendirilen Allah Restlii'niin kerem sahibi ogullarina, muhterem kizlarina, mii’'minlerin annesi
hiikmiinde olan eslerine, siitannelerine, erkek ve kiz siitkardeslerine, amcalar1 ve halalarina ayrilmaistir.
Evvela sefkatli bir baba oldugu vurgulanan Hz. Peygamber’in yedi ¢cocugu olup bunlarin iigiiniin erkek
ve dordiiniin kiz oldugu konusunda ittifak edildigi ancak alt1 gocugu olduguna dair kabul gérmeyen
ihtilafli goriislerin varligindan da bahsedilen bu boliimde Kasim, Tahir, Tayyib, Ibrahim, Zeyneb,
Rukiye, Ummii Giilsiim ve Fatimatii’z-Zehra olmak iizere sekiz baslik altinda bilgi verilmektedir. Bu
ihtilafin sebebinin ise Hz. Peygamber’in Abdullah isimli ogluna bu isimle birlikte Tahir ve Tayyip
denilmesinden kaynaklandigi sanilmaktadir. Hz. Peygamber’in ¢ocuklar1 hakkinda teferruath bilgi
verildikten sonra muhterem eslerine yer verilen eserde eslerinden hangisiyle 6nce hangisiyle sonra
evlendikleri, hangilerinin vefatinin kendisinden 6nce veya sonra vaki oldugu, hangilerine kendisinin
ve hangilerinin de kendisine talip oldugu belirtilmekte olup her biri hakkinda isimleri baslig1 altinda
ayrintili bilgi verilmektedir. Bu isimler su sekilde siralanmaktadir: Hadice bint. Hiiveylid, Aise bint. Ebi
Bekir es-Siddik, Hafsa bint. Omer b. el-Hattab, Ummii Habibe bint. Ebi Siifyan, Ummii Seleme bint. Ebi
Umeyye, Sevde bint. Zem’a, Zeyneb bint. Cahs, Meymtine bint. el-Haris, Zeyneb bint. Huzeyme,
Ciiveyriye bint. el-Haris, Safiyye bint. Mermiyye, Esma bint. en-Numan, Ummii Serik bint. Devran,
Havle bint. el-Huzeyl, Reyhane bint. Sem’lin, Amde bint. Yezd, Ciiveyniyetii'l-Kindiyye, Leyl3,
Ziyd'atii'l-Kuseyriye, Aliyyetii’l-Kilabiyye, Seref-'1-Kilabiyye, Seb’a, Safiyye bint. Hisam el-Anbere.

Kuteyletii'l-Kindiyye bint. Kays olarak zikredilmekte ve bunlarin disinda Hz. Peygamber’in
zevcesi olan dort cariyeden bahsedilmekte; bunlarin ise; Mariye bint. Sem’tin el-Kibtiyye, Reyhane bint.
Sem’in, Zeyneb bint. Cahs'in hediye ettigi ismi bilinmeyen cariye ile birlikte yine ismi bilinmeyen ve
gazalarin birinden Hz. Peygamber’in uhdesinde kalan bir cariye oldugu haber verilmektedir.

Eserde, Hz. Peygamber’in erkek evlatlarinin heniiz cocukken vefatlarina dikkat gekilmekte ve
soyunun kiz evlatlarindan olan torunlariyla devam ettigi belirtilmektedir. Kiz evlatlarindan olan
torunlar1 toplam sekiz tane olup isimleri; Abdullah b. Rukiyye, Umame bint. Zeyneb, Ali b. Zeyneb,
Ummii Giilsiim bint. FAtima, Muhsin b. FAtima, Hasan b. Fatima, Hiiseyn b. Fatima, Zeyneb bint.
Fatima olarak siralanmakta ve haklarinda bilgi verilerek Hz. Peygamber’in alt1 halas1 ve on iki
amcasinin oldugundan bahsedilmektedir. Amcalarimin isimleri: Hamza b. Abdiilmuttalib, Abbas b.
Abdiilmuttalib, Ziibeyr b. Abdiilmuttalib, Dirar b. Abdiilmuttalib, Haris b. Abdiilmuttalib, Kusem b.
Abdiillmuttalib, Ebti Talib ibn Abdiilmuttalib, Ebti Leheb ibn Abdiilmuttalib, Hacl b. Abdiilmuttalib,
Mukavvim b. Abdiilmuttalib, Gaydak b. Abdiilmuttalib, Abdiilka’be ibn Abdiilmuttalib olarak
zikredilip isimler altinda amcalarina ait bilgiler verilen eserde Gaydak ile Hacl'in ve Mukavvim ile
Abdiilka’be’nin ayn kisi olabilecegine dair bir ihtilafa dikkat ¢ekilmektedir.

Halalarinin bahsinde; Safiyye bint. Abdiilmuttalib, Atike bint. Abdiilmuttalib, Umeyme bint.
Abdiilmuttalib, Ummii Hakim bint. Abdiilmuttalib, ErvA bint. Abdiilmuttalib, Berre bint.
Abdiilmuttalib isimleri zikredilip haklarinda kisaca bilgi verilmektedir. Fahr-i kdinat'in amca ¢ocuklar:
baslig1 altinda verilen isimler; Abdullah ibn Haris, Ebti Sufyan b. Haris, Umeyye bint. el-Haris, Nevfel
b. el-Haris, Erva bint. el-Haris, Rebia b. el-Haris, Ca’fer b. Ebti Talib, Talib ibn Ebti Talib, Akil ibn Ebd
Talib, Ali ibn Eb Talib, Fahite bint. Ebi Talib, Utaylin ibn Ebh Talib, Halime bint. Ebt Téalib, Ya'la b.
Hamza, Ebt Ammare b. Hamza, Fatima bint. Hamza, Kurre b. Hacl, Hind, Diirre bint. Eb(i Leheb, Utbe
b. Ebi Leheb, Seybe b. Ebti Leheb, Halide bint. Ebi Leheb, Ma’teb ibn Ebii Leheb, Abdullah b. Abbas,
Abdurrahman b. Abbas, Haris b. Abbas, Kusem b. Abbas, Fazl b. Abbas, Ma’bed b. Abbas, Kesir b.
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Abbas, Abibe bint. Abbas, Ummii Habibe bint. Abbas, Ziibeyde, bint. Abbas,Umeyye bint. Abbas, Sabih
b. Abbas, Temmam b. Abbas, Abdullah b. Abbas, Tahir b. ez-Ziibeyr, Ummii Hakim bint. ez-Ziibeyr,
Ziyd'a bint. ez-Ziibeyr olup bu isimler hakkinda kisa malumat verilmektedir. Isimler ve verilen
bilgilerden Hz. Abbas’in Abdullah isimli iki oglu oldugu; birinin kiiciik yasta vefat ettigi ve vefat eden
Abdullah’in ismini sonraki yillarda diinyaya gelen ogluna verdigi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in amcalarinin ¢ocuklar1 ve onlar hakkinda verilen bilgilerden sonra halalarinin
¢ocuklarindan da bahsedilen eserde; Fatima bint. Erva, Tuleyb ibn Erva, Eb{i Seleme b. Berre, Eb{i Sebre
b. Berre, Ziitheyr b. Atike, Abdullah b. Atike, Kureybe bint. Atike, Ziibeyr, Abdiilka’be ibn Safiyye,
Sayeb ibn Safiyye, Ummii Habibe bint. Safiyye, Safiyye bint. Safiyye, Amir b. el-Mubiza, Erva bint. el-
Beyza, Ummii Talha b. Rebi’a, Abdullah b. Cahs, Ummii Habibe bint. Umeyye, Ubeydullah, Hamne,
Ebi Ahmed, Zeyneb’in isimleri zikredilmekte; Abdullah b. Cahs ve Ziibeyr hakkinda teferruatls,
digerleri hakkinda ise kisaca bilgi verilmektedir. Ayn1 zamanda Ummii Habibe ve Zeyneb'in ezvac-1
tahirattan oldugu belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in kan bag1 olanlar hakkinda verilen bilgilerden
sonra siit bag1 olanlarin da tanitildig1 bu boliimde, siitbabast Haris b. Abdiiluzza ve siitanneleri Halime
ve Siiveybe hakkinda da bilgiler verilmekte ve siitkardesleri olan Hamza, Ebti Seleme, Abdullah,
Mesriih, Enise ve Huzame’ nin kisaca tanitilmasiyla ravza nihayet bulmaktadir.

2.2.1.4. Ravza-i Salise

Eserde Ravza-i Salise olarak adlandirilan bu iigiincii bahgede ise niibiivvet tahtinda oturan o yiice
Peygamber’in etrafinda bulunan huddam ve abid denilen hizmetgilerden, katiplerden, ath
siivarilerden, muharebe aletlerinden, 6zel esyalarindan, Hz. Peygamber’in giivenini kazanmis emniyet
sahibi kimselerden, tayin ettigi emirler/yoneticilerden, hatiplerden ve sairlerden bahsedilmektedir.

Hz. Peygamber’e biiyiik hizmetleri olanlarin isimleri zikredilirken evvela hicret esnasindaki
hizmetlerinden dolay1r Hz. EbG Bekir'in ismi 6n plana ¢ikmakta ve onu yapmis olduklar1 hizmet
dereceleriyle Enes b. Malik, Esla b. Serik, Asman b. Haris, Bilal-i Habesi, Rabia b. Kab el-Eslemi, Sad,
Abdullah b. Revaha, Ukbe b. Gafir, Abdullah b. Mesud, Kays b. Sad, Eb(i Zer el-Gifari, Naim b. Rabfia,
Salebe’nin azathis1 Salim ve Salebe b. Abdurrahman gibi ashab-1 giizinin takip etmektedir. Hz.
Peygamber’in cariyeleri bahsinde ise cariyelerin isimleri, isimler konusundaki ihtilaflar ve cariye olus
hikayeleri anlatilmaktadir.

Hz. Peygamber’in kullar1 boliimiinde O'nun (as.) hizmetgilerinin, harisleri béliimiinde bekgi ve
gdzciilerinin isimleri zikredilmekte; basta Bilal-i Habesi olmak {izere Ummii Mektum, Sa’d el-Karaz ve
Ebi Mahziire gibi isimler de miiezzinleri siralanmaktadir. Eserde Hz. Peygamber’in {imeras1 kisminda
Hz. Eb{i Bekir'in ismi basta olmak iizere Ali b. Ebi Talip, Abdurrahman b. Avf, Zeyd b. Harise gibi
ashabin 6nde gelen isimlerinden baska otuz ii¢ sahabenin daha ismi gegmektedir.

Devlet adina etrafa gonderdigi vali ve vergi memuru gibi isimlerin zikredildigi amiller bahsinde
Ali b. Ebi Talib, Adi b. Ebi Hatem ve Eb(i Ubeyde gibi isimler zikredilirken Hz. EbGbekir es-Siddik ve
Hz. Omer b. el-Hattab'in ismi vezirleri arasinda yer almaktadir. Ancak bu vezirligin resmi bir vezirlik
olmadigi, Hz. Peygamber’in sirlarina vakif olduklar1 anlamina geldigi ifade edilmektedir. Ayrica Hz.
Ebtibekir ve Hz. Omer’in ehl-i arzdan, Hz. Cibril ve Hz. Mikail (as.)'1n ise ehl-i semadan olduklar
belirtilmektedir.

Seriat namina hitkmeden ashab-1 kuzat bahsinde Omeru’l-Faruk, Ali b. Ebt Talib, Abdullah b.
Mes’td, Ubey b. Ka’'b, Zeyd b. Sabit ve Ebi Miisa el-Esari isimleri yer alirken Ali b. Ebti Talib, Ziibeyr
b. el-Avvam, Ca’fer b. Ebt Talib, Halid b. Velid ve Abdullah b. Revaha alemdarlar1 arasinda
zikredilmektedir. Bu béliimde Esla’” b. Serik ve Abdullah b. Mes'id'un Hz. Peygamber’in yiiklerini
zamanin tasimacilikta kullanilan yiik hayvanlarina yiikleyen isimler oldugunu da goérmekteyiz. Hz.
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Peygamber’in sairlerinin Hassan b. Sabit, Ka’b b. Malik ve Abdullah b. Revaha ve savas esnasinda
develeri harekete gecirmek i¢in nagme terenniim eden hadimlerinin ise Abdullah b. Revaha, Ensecetii’l-
Esved Amir oldugu beyan edilmektedir. Hz. Peygamber’e imamet edenlerin Ebéi Bekir es-Siddik ve
Abdurrahman b. Avf oldugu zikredilen boliimde hutabasinin ise Sabit b. Kays b. Semmas oldugu
belirtilmektedir.

Hz. Peygamber’in atlar1 bahsinde atlarin sayisinda ihtilaf olmakla birlikte Muhammed b. el-
Hasan el-Cevvani'nin meghur olan rivayeti se¢tigini soylemis ve bazilar1 Hz. Peygamber’e hediye edilen
atlarin yirmi bir adet oldugu ifade edilerek isimleri Hz. Peygamber’in yirmi bir adet at1 vardir ve bu
atlarin isimleri Sekb, Miilavih, Miirteciz, Lizaz, Zarib, Lahif, Sezad, Verd, Sebha, Eblak, Zii’l-Ukkal,
Merkel, Serhéan, Yastib, Bahr, Edhem, Meha, Muravih, Tarf, Necib ve Zii'l-Liimme olarak bildirilmistir.
Isimleri Sakra, Miihre, Riyyad, Beseriyye, Avm, Sadiye, Farls, Semra, Hiisna, Cugra olan on adet sagmal
devesi ve bunlardan baska Gadban, Ceda ve Kusva isimli {i¢ devesi daha oldugu belirtilen metinde Hz.
Peygamber’in miilkiinde olan Yagfur ve Ufeyr adinda iki adet esekten Ucve, Zemzem, Sukya, Berke,
Itlal, Atraf ve Verise isimli yedi adet koyundan ve ismi belirtilmeyen yedi adet kegiden
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in katirlar1 sayisinda ihtilaf olmakla birlikte biri Dimetii’l-Cendel
hakimi biri Kisra ve biri de Melik Necasi tarafindan hediye edilenler dahil, bir rivayete gore yedi bir
rivayete gore de bes adet katirinin varligindan bahsedilen eserde bes adet iizerinde ittifak edilmekle
beraber Sehba, Duldil, Fizza ve Heyye olarak dort adedinin ismi belirtilmektedir.

Hz. Peygamber’in savas techizati hakkinda da bilgi verilen bu boliimde O'nun (sav.) Adb,
Ziilfikar, Samsam, Kalai, Beta, Hatf, Mihdem, Rastib ve Kadib isimli dokuz adet kilicinin oldugu,
bunlardan bagka miras yoluyla annesinden intikal eden bir kilic1 daha oldugundan bahsedilen eserde
alt1 adet de isimleri Beyza, Savhat, Revha, Safra, Zevra ve Sedad olan yaylarinin bulundugu haber
verilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber‘in bir kusag ve oklarimni tasimak i¢in kullandigi bir sirt cantasinin
bulundugu belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in bayraklar1 konusunda O’nun (sav.) Ukab isimli siyah
bir bayragimn ve birkag tane de sancagimin oldugu ifade edilmekte ve Imam Tirmizi’den gelen bir
rivayetle dort koseli siyah bir bayraginin mevciidiyeti haber verilmekte; Muhyi’s-Siinne’den gelen
nakille de {izerinde Kelime-i $ehadet (L& ildhe illallah Muhammeden Restiliillah) yazan beyaz bir
sancaklarinin oldugu ve bazilar1 da bir kiiciik bayrag1 vard: demisler, seklinde nakledilmektedir. Hz.
Peygamber’in mizrak olarak bildigimiz nizelerinin sayis1 hakkinda ihtilaf olmakla birlikte Miitesenni
isimli mizragindan baska Kaynuka Gazasindan ganimet kalip isimleri belli olmayan ii¢ mizraginin daha
oldugu bildirilmektedir. Bunun yaninda [si]per-i serif dedikleri miicevher kakmal1 ZiilGk ve Fiitlik
isimli iki kalkaninin oldugundan bahsedilmektedir. Ayrica iizerinde tavsan sureti bulunup kendisine
hediye edilen bir kalkan’in varligindan s6z edilmekte ve Hz. Peygamber’in miibarek ellerini siirmesiyle
bu stiretin yok oldugu bildirilmektedir. Kisa mizrak anlamina gelen harbeleri beyaninda sdylenen
boliimde Urcun, Anze, Beyza, Neba’ isimli mizraklarindan bahsedilen Hz. Peygamber’in bir de
mizraktan kisa asd’dan uzun olup Ukaze denilen ve ucunda demir olan Anze isimli kiigiik bir asasmin
oldugu bildirilmekte ve bunu Hz. Ziibeyr'in Habes'ten getirdigi beyan edilmektedir. Tiirk¢e'de ise
bunun ¢omak olarak isimlendirildigi bilgisi verilmektedir. Hz. Peygamber’in zirhlar1 konusunda
Sugdiye, Fizza, Zatu'l-fuztil, Zatu'l-havasi, Zatu'l-visah, Betra ve Hirnik isimli yedi adet zirhinin
oldugu ve Sugdiye isimli zirhin Kaynuka’dan kaldig: ve Calat'u dldiirdiigiinde bu zirhin Hz. Davud’un
(as.) arkasinda oldugu anlatilmaktadir.

Son olarak Hz. Peygamber’in savasta ve barista kendisine lazim olan 6zel esyalarindan
bahsedilmektedir. Bunlar Hz. Peygamber’in tevr denilen tastan mamul el yikamak ve su i¢mek icin
kullandig1 bir bardak, bir adet mil ile siirmedan, cam1 isimli bir makas, bir adet ayna, dort adet terlik,
iki adet ayakkabs, bir adet elbise cinsinden biirde dedikleri kirmizi renkli hirka, bir adet pestemal, ¢ol
gibi yerlerde giyilmeye elverisli iki adet gomlek, iki adet ciibbe, beyaz renkli bir kisve, kalensiive
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dedikleri birkag adet kiigiik takke/kiilah, sahtiyan deriden bir sergi/yaygi, hamisa denilen ve iizerinde
cizgiler bulunan bir elbise, biri sagakli, birinin adi muhannike olan biri beyaz ve biri siyah olup
genellikle bayram giinlerinde kullandig1 dort adet sarik, bir adet kasags, bir adet kirba, yemek pisirmek
icin kullanilan bir kap, biri Mugis biri Reyyan isimli biri de siradan (cam) olmak iizere {i¢ adet bardak,
bir adet mihsan denilen piring alasimindan mamiil hinna ve ketem dedikleri nebatati1 doviip halletmeye
yarayan mutfak esyasi, bir adet mendil ve namazlik olarak kullandi1g1 dokuma hasir, Sadra isimli bir
ibrik, bir yikanma kabi, Melik Mukavkis'in hediye ettigi igine tarak, siirmedan gibi kisisel bakim
malzemelerinin koyuldugu fildisinden yapilmis cilal bir sanduka/kutu, kas’a denilen bir ¢anak, kadife
bir taht/kiirsii, biri kirmizi ve biri siyah iki elbise, bir adet mendil, agactan bir kap, bir dokuma hasir,
igine giizel koku koyduklar1 6zel bir kap ile biri altin biri giimiis ve biri de demirden mamdil {i¢ adet
miihiirden ibarettir. Ancak Hz. Peygamber altin olan1 degil giimiis olan miihrii kullandig: ifade edilerek
Hz. Peygamber’in sakalini taramak icin kullandigi bir taragin ve o bolgeye mahsus bir cadirin
varligindan bahsedilerek ravza-i salise olarak isimlendirilen {i¢iincii bahgenin sonuna gelinmis ve eser
hitdma erdirilmistir. Eserin, Peygamber efendimizin hayatini kronolojik bir sekilde anlatmadig icin
klasik bir siyer olmadig1 diisiincesi uyanmaktadir. Diger taraftan eserin sahip oldugu pek cok
ozelliklerle siyer tiirii vasiflarini tagidig1 goriilmektedir.

2.3. Eserde Gecen Nazim Sekilleri ve Vezinler

Eserde Yer Alan Nazim Sekillerinin Tasnifi
Nazim Sekli Nazim $ekli Sayis1
Mesnevi 1
Kit'a 1
Beyit 4
Rubai 18

inceledigimiz eser mensur olarak kaleme alinmis olmakla beraber, eserin muhtelif yerlerinde
manzumelere yer verilmistir. Eserde 4 nazim sekli kullanilmistir. Bunlardan “mdifte’iliin miifte’iliin
f&'iltin” kalibiyla yazilmis olan mesnevi, araya mensur ibareler konulmak suretiyle tanzim edilmistir.
Baska bir deyisle miiellif, mesnevi seklini bir biitiin halinde vermemis, birka¢ beyit verdikten sonra,
mensur sekilde bu beyitleri yorumlama veya anlamca destekleme yolunu tercih etmistir. Bu nedenle
eser icerisinde farkli yerlere birkag beyit halinde serpistirilmis bu uzun manzume, ayr1 ayr1 mesneviler
olarak degil, tek bir mesnevi olarak degerlendirilmistir. Ozellikle bu beyitlerde ayni veznin kullamilmast
da etkili olmustur. Zira mensur eserde 4 farkli beyit daha yer almakta olup bu beyitlerde farkli aruz
kaliplar1 goriilmektedir. Bu nedenle mevzu bahis beyitler yukaridaki tabloda yer aldig1 gibi, bir
mesnevinin parcalari olarak telakki edilmis, ayr1 ayri manzumeler olarak degerlendirilmemistir. Eserde
ayrica bir kit’a ve 18 rubai yer almaktadir ki, bunlar da en ¢ok kullanilan nazim seklidir.

Eserde Yer Alan Manzumelerde Kullanilan Vezinler

Kullanilan Vezin Manzume Sayisi

Miifte’iliin miifte’iliin fa’iliin 1
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Mefd’iliin mefa’iliin fe’Gliin 1
Fa’ilatiin f&’ilatin fa’ilatin fa’iliin 1
Fe’ilatiin mefd’iliin fe’iliin 1
Fe’ilatiin fe’ilatiin fe'iliin 2
Rubai kaliplar1 16

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi inceledigimiz eserde yer alan manzumelerde bes aruz

kalibinin yani sira yalniz rubailerde kullanilan aruz kaliplari da yer almaktadir. Tiirk edebiyatinda

rubai vezinlerinin daha ¢ok “mef’Gilii” pargasiyla baslayan “ahrep” kaliplar1 kullanilmistir 20 Rubailerde
dort misra ayni kalipla yazilabildigi gibi, bir rubai i¢inde farkl kaliplara da yer verilebilmekte, hatta bir
rubal dort farkli aruz kalibiyla yazilabilmektedir. Bu nedenle yukaridaki tabloda rubai kaliplarinin

sayis1 verilmekle iktifa edilmistir.

2.4. Ravzatii’s-Safd’nin Arapca Asillartyla Karsilastirilmasi

2.4.1. et-Tuhfetii’s-Serife ve es-Seceretii’l-Muhammediyye ile Ravzatii’s-Safd’nin Genel

Muhteva Karsilastirmasi

el-Cevvani

el-Cevvani

Nahifi

et-Tuhfetii’s-serifeve’t-Turfetii’l-
miinife (Laleli 2064)

es-Seceretii’l-Muhammediyye
(Atattirk kitaplig1)

(Laleli 2064, iki boliimden
olugsan tii¢ eksik niishanin en
miikemmeli)

flaveli boliime sahip, Tas bask:
nisha

Ravzatii’s-safa  fi sireti’l-Mustafd
(H)

oy ke B Lo 0 Jguny 237 Wy i o

Ao ol Bl e e oy e

s ade B Lo 1 gy 23T Al s

RIS PN | U T VNI

i e o Bl

Mukaddime

Ravza-i Ula

Ol habib-i  hasibiifi‘aleyhi’s-
salatii  ve’s-selam zat-1 ‘alf
sifatlarindan Adem-i
safiyyu’llaha  miintehi olan
ensab-1 tahiratii’l-aslab:1 ve silk-i
neseb-i geriflerine miintemi olan
etba’ u ashabi beyaninda olan bu
boliimde alt bagliklar halinde
Hz. Peygamber’in nesebi, hilyesi
ve agere-i miibessere hakkinda
bilgi verilmektedir.)

20 Cem Dilgin, Tiirk Siir Bilgisi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1997), 37.

355




Siileyman Nahifi'nin Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Mustafi Adl1 Eserinin Incelenmesi

Din ve Bilim Dergisi 5/2

s ke Lo wolosl Sl 5 1 plasl s

Ol ade A Sles Sl 5 o ples g

P REAPNA vy ade & e I oles
oy e 1 Ao

ol Vol Wy ade o I olas
oy e 1 Lo

(ors e & Lol ol Yl

(Farkli sayfada)

(g ade ) Lo ) ol Y

s asle 1 Lol ploed
(Farkli sayfada)

\..Lw} ade & \51.\9 ﬁﬂuu&\

(s e B Lo 1SV

(Farkli sayfada)

oy s B Ao ANy

(g ade A Lo ol

(Farkh sayfada)

s e 1 il

e i o Lal s o | ol sl e
)

W‘i‘yl@u\}"%e QB,U\;LM.;MJ«J

)

;Cw)uyrﬁﬁ}rwwmyém g

oné

wasi 3 ey b 1 o A i

Pl r s e Lo ) BT &4

FLol o s e B Lo ) Sl

FLodl or s e ) Lo ) o oy

FLodl o s e B Lo ) Sl

gl oo ol wle &1 o ) 3p=)

FLal oo s ade 1 Lo ) o)

\_Lw)g.c:my«:wou 9 g‘9‘.'.51@&9};.;

g e A o slos oly 5 I Sles s

ole Bl e oy dile e il )
o e S Ol A

R 3Ry e o A s

e o Al e oy dile oy et i)
B oW o pad oy Ol e

SR sy b o T )

Ravza-i Saniye

(Hz. Peygamber’in erkek ve kiz
evlatlar;, zevceleri, torunlar,
amcalari, halalari, amca
¢ocuklar1 ve hala ¢ocuklari,
sutanneleri ve siitkardesleri,
siithala ve siitdayilar1 alt
basliklarla bu boliimde yer
almaktadir.)

g ade i o Hplis @
ey ade @l Lo Jas @
s ade B Lo LT @
ohos e 81 o Gl @
s e b1 Jo Aol @
g ade & Lo e @
g e ) Lo ) 30 @

Ravza-i Salise

(Hz. Peygamber’in hizmetcileri,
cariyeleri, kullari,  bekgileri,
miiezzinleri, timerasi, saadet-i
iktisabi,  amilleri,  viizerasi,
Ashab-1 kiizat, alemdarlari, yiik
yilikleyicileri, suarasi, seferlerde
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NETRUEY. (NPt PUECSE
oy de & Jadlel. @
phos e B Joag @
phos ke 1 Janslsy @
oy e I o olas @

rl_ﬂ)wmé,ﬁ@m ol e

dad) odag oyt Ol @

oy ade & Lan ol Ol @
oy e B Ladiole, @

widi e Slly ol @
oy e 1 La2U, Js @
Ol adagles Jop O @
rhos e i o oflas @

vy ade & Lagz =S @
Sldiale ds fs L O n @
Ol e alas g sl il 0@
Ol ade sin olis @

ey s B ezl 5

vy ale & Lo (ST

(‘.Lw} ade il M‘ DGTJ SNT

g ake A o G @y e o Jpi M

Gl dl ol (> ol

(Bu  bolim, Restalullah’in
peygamber olarak
gonderilisinden vefatina kadar
meydana gelen olaylardan,
Hicrete kadar olan kisminin
kronolojik  olarak verildigi
boliimdiir.)*

22008 lianall ) oo g ale ) Lo o Gms

(Kronolojik anlatim Hicretten
Restilullah’in vefatina kadar
devam eder.

develere hida eyleyen hadimleri,
imamlari, hatipleri, atlari,
develeri, sagmal hayvanlari ve
savas aletleri alt bagliklar halinde
bu béliimde yer almaktadir.)

21 {slam dininde zaman kavrami ve kronolojinin énemi hakkinda bkz. Recep Yilmaz, “Batida ve Tiirk Islam Kiiltiiriinde Tarihsel
Zaman Algis1”, Anemon Mug Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2), (Agustos 2022.
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2.4.2. es-Seceretii’l-Muhammediyye ile Ravzatii’s-Safa’nin Ornek Muhteva Karsilagtirmalar1

Cevvani:

Nahifi:

[

[®)

Hacel

SalealpbidV siaallent (S

fsmi Miigire’dir. Ardili yoktur. Annesi Ummii
Hamza’'dir.

Ismi Mugire’diir. Maderi Hamza'nuni validesi

Hale-i Ziihriyye’diir. Nesli munkati’dur.

ES

Hamza

Sl sela Ul N L el TY saiy stezecs Lo sedagiUla, dlas sy

Resiiliillah’tan dort sene 6nce Ebu Leheb’in
mevlas1 Siiveybe’nin emzirdigi, Peygamber

Seyyidii's-sitheda =~ Hamza  Ehu'n-Nebiyyi
mine’r-raza’ati ve ‘ammeti salla’llahii te’ala

“aleyhi ve sellem

Ebii Leheb’iin ‘atikasi Siiveybe nam cariye

Sallallahii Aleyhi ve sellem’in amcasi. Resiil-i muhterem’den dort sene mukaddem

cenab-1 Hamza'y1 emziriip ba’deht Resil-i
Ekrem’iifi dahi serefyab-1 hdmet-i irza'lan
cihetden ‘ammileri dahr

oldig

Hamza

biraderan-1 r1za’larindan ma’daddur.

L Seba

W& b plim )l sl Sl ) e ) cdeall Al L

el b O 13 sl ot

‘Avf es-Siilemi ogh ‘Osman ogli Hiram ogh
Hilal ogl1 Harise ogli Habib ogl1 Salt kizidur.
Seba, Siilemi oglu, Avf oglu, Simal oglu,
Hiizam oglu, Hilal oglu, Haris oglu, Habib
oglu, Salt kizi,

Peygamber kendisine ulasmadan vefat etti.

Tablolar hem bagliklar hem de muhteva yoniinden karsilastirilip incelendiginde Ravzatii’s-Safa fi
Streti’l-Mustafd’nin, farkliliklarla beraber Seceretii’l-Muhammediyye’'nin terciimesi oldugu
anlasilmaktadir. Bu farkliliklarin, miiellifin ya bazi bilgileri terciimeye liizum goérmeyerek eserine

clz’1

almamasindan ya da kendi siirleri ve edebi climleleriyle eseri tezyin etmesinden kaynaklandig:
goriilmektedir.

Sonug¢

Tiirkler, Islam medeniyetine girislerinden bu yana bu medeniyete gesitli alanlarda katki
sunmuslar; bilhassa sanat ve edebiyat alaninda bir¢ok sanatkar yetistirmis ve sayisiz eserler viicuda
getirmislerdir. Uzerinde yasadigimiz cografyanin tarihine baktigimizda divan, tekke ve de halk
edebiyati eserlerinin bdyle biiyiik bir mirasin ispati olarak tezahiir ettigi ve Tiirk Islam Edebiyati
denilen yek{inu ortaya gikardig1 goriiliir. Tiirk Islam Edebiyatin1 olusturan bu biiyiik yektin bircok
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manzum ve mensur eseri ihtiva etmektedir. S6z konusu muhtevay1 olusturan manzum ve mensur
eserlerin basinda siiphesiz ki Allah ve Hz. Peygamber (sav.) sevgisine dair olanlar1 gelmekte; adeta bu
edebiyatin temel hususiyetini olusturmaktadir. Bu minvalde makalemize konu olan Siileyman
Nahifi'nin Ravzatii’s-Safii fi Sireti’l-Mustafd’sinin da Rasulullah (sav.) ve onun seceresini ihtiva etmesi
yoniiyle Tiirk Islam Edebiyati'nin temel hususiyetlerini tagidig1 goriilmektedir.

Bu eserin kaleme alinmasindaki temel sdik Osmanli Padisahlarindan IV. Mustafa’nin bir siyer-i
nebi yazmasi hususunda 18. yy. sairlerinden Siileyman Nahifi’yi tegvik etmesidir. Muhammed b. Es’ad
el-Cevvani'nin Seceretii Rasiilillah (es-Seceretii’l-Muhammediyye) adli eserinin terciimesi olan bu eser
doneminin en veliit miiellifleri arasinda yer alan Siileyman Nahifi'nin edebi kudreti ve ilmi donanimi
ile bulusarak Ravzatii’s-Safd fi Siretil’l-Mustafd hiiviyetiyle Tiirk-Islam Edebiyatinda miistesna bir yer
edinmistir. Eserin giintimiize ulasan iki niishasindan biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa
Koleksiyonu 855 numarada, biri de aym kiitiiphanenin Hamidiye Koleksiyonu 252/5 numarada yer alan
niishasidir. Eserin Arapca asli es-Seceretii’l-Muhammediyye'nin Hicrl 1331 (31 Mart-7 Nisan 1913) tarihli
tag baskisi ise Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 B-509 numarada kayitli bulunmaktadir.
Bu eserin basim tarihi Hicri 1331 (31 Mart-7 Nisan 1913) ile el-Cevvani'nin 0liim tarihi Hicrl 588 (1192)
karsilastirildiginda eserin el-Cevvani’den 721 yil sonra basildigi goriilmiistiir. Eserin yazmasina
ulasilamamis olunmasi el-Cevvani'nin diger eserlerinin arastirilmasina etken olmus ve el-Cevvani'nin
eserlerinden biri olan “et-Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’I-Miinife nin es-Seceretii’l-Muhammediyye ile aymn
eser olabilecegi distintilmiistiir. Yapilan arastirmalar sonucunda “et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-
Miinife’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonunda bulunan 2062/1, 2064 ve 2065 numarali
niishalarina ulagilmistir. Niishalar1 sekil ve muhteva yoniinden incelemelerimiz sonucunda; Ug
niishada da Hulefa-i Rasidin’den, Peygamber efendimizin ¢ocuklarindan, eslerinden veya asere-i
miibessere’den zikredilen isimlerin siralar1 birbirleri ile benzer olarak tespit edilmistir.

2062 ve 2065 nolu iki Laleli niishasinda belli bir cetvel takip edilmis olup bu cetvellerde
miistensihin kendisinden once yazilan eserleri birebir kopyaladigi, sira degisikligi vb. baska bir
degisiklige gitmedigi goriilmiistiir. Her {i¢ niisha ayni olmakla beraber gerek yazim tarihi gerek
iizerindeki diizeltmelere baktigimizda en diizenli niishanin Laleli koleksiyonundaki 2064 numarali
niisha oldugu goriilmiistiir. 2064 numaral1 Laleli niishasi ile es-Seceretii’l-Muhammediyye arasinda iki
farkli durum tespit edilmis; bunlardan biri es-Seceretii’l-Muhammediyye baslikli metnin girizgahinda
Tiirkge kisa bir tanitim metninin bulunmasi digeri ise son kisimda yazma eserlerde Fevaid metinleri
denilen bir dua metninin yer almasidir. es-Seceretii Muhammediyye ile et-Tuhfetii’s-Serife ve’t-Turfetii’l-
Miinife arasindaki diger fark ise es-Seceretii Muhammediyye’de ve Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Mustafi’ da
bulunan Ravza-i Salise'nin et-Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’l-Miinife’de yer almamasidir. Bu durum et-
Tuhfetii’s-Serife ve't-Turfetii’l-Miinife adli esere Ravza-i Salise baslikli boliim eklenerek eserin
genisletilmis bir tabinin es-Seceretii’l-Muhammediyye adiyla ortaya c¢iktigini akla getirmektedir.
Mevzubahis olan iki zaid kismin disinda 2064 numarali Laleli niishasi ile Seceretii’l-Muhammediye
metninin hem isim siralar1 hem de metin igerikleri yoniiyle bire bir ayni oldugu ve her iki niishada
metinlerin nesep bilgisi ile baglamis olup Asere-i Miibesere ile bittigi goriilmiistiir. Bu iki eserin metin
igeriklerinin yani sira, sayfa siislemeleri ve sayfa tasarimlarinin dahi birebir ayni olmasi et-Tuhfetii’s-
Serife ve’t-Turfetii’l-Miinife’'ye “Ravza-i salise” boliimii eklenerek es-Seceretii’l-Muhammediyyenin ortaya
konuldugu diistiniilmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatin1 konu alan bu esere muhteva olarak bakildiginda eserin emsallerinde
goriilen kronolojik hadiseler zincirinden ziyade Hazreti Peygamber’in yakininda bulunan ya da bir
vesile ile O’'nun (sav.) hayatinda yer alan ashabin, binek hayvanlarinin ve hatta 6zel esyalarinin isim ve
hikayeleriyle birlikte zikredildigi goriilmektedir. Bu durumdan Hz. Peygamber (sav.)in, hayatina
dokunan her seye bir anlam yiikledigi ve onlarla bir {insiyet kurdugu anlasilmaktadir. Hz.
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Peygamber’in dogumundan vefatina kadar hayatinin ve savaglarinin her sathasini ihata eden bu eserin
tiiriiniin siyer oldugu kanaatine varilmigtir. Siyerle ilgili Asr-1 saadetten bu yana Islam diinyasinda ve
iilkemiz 6zelinde manzum ve mensur birgok eser kaleme alinmistir. Stileyman Nahifi'nin misra, beyit
ve rubadileriyle tezyin ettigi bu secere Hz. Peygamber (sav.)’i tanimamiza katki saglamakla birlikte
miiellifin Islam diisiincesindeki tercihini de yansitmaktadir. Nahifi, terciimesinde Seceretii’l-
Muhammediyye'yi esas almakla birlikte birebir terciime yapmamuis, asil esere bagh kalarak eserini ilmi
ve edebi bir dil ile yazmis; kimi yerlerde konuya uygun misra, beyit ve riibai kullanarak monotonluktan
cikarip edebi yonden zenginlestirmistir. Boylece miiellif Ravzatu’s-safd’y1 telif bir eser hiiviyetine
kavusturmustur.
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Oz
17. ylizyildan itibaren Avrupa’nin kendi i¢ dinamikleriyle baslayan, siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
alanda yasanan degisiklikleri ifade eden modernizm, bat: disi iilkeleri de etkisi altina almay1 bagsarmustir.
1789’da Fransa'nin isgali sonrasinda modern batiyla tanisan Misir, bircok alanda batililasma yoluna gider.
Bu stiregte iilkeye giren ve modern bir tiir olan roman, Misir'in modernlesmesi yolunda kullanilan etkin bir
ara¢ olmustur. Modern Misir romaninin 6nde gelen isimlerinden Latife ez-Zeyyat'in basyapiti el-Bibu'l-
Meftiih, 1960 yilinda yayinlandig1 zaman Misir’da biiyiik yanki uyandirir. 1963 yilinda sinemaya uyarlanan
ve halkin hafizasinda derin iz birakan eserin hem kendisi hem de filmi, giiniimiizde Misir genglerini
yonlendirmeye devam etmektedir. Yazarin biyografisinden 6nemli lgiide izler tasiyan roman, Misirli orta
smif ailede yetisen bir gen¢ kiz olan Leyla'nin goziinden antiemperyalist miicadeleyi anlatirken
modernitenin temel degerlerinden olan otorite karsithgi, 6zgtirliik, bireysellik ve gelenegi reddetme gibi
konular1 ele almigtir. Misir'in ilk feminist yazarlarindan kabul edilen Latife ez-Zeyyat'in basyapitinda ele
aldig1 en 6nemli konulardan biri kadmin 6zgiirlesmesi ve kendi kimligini olusturmasidir. Romanin kadin
kahramani Leyla'nin kimlik arayis seriiveni romanin ana konularindan biridir.

Anahtar Kelimeler: Misir Romani, Latife ez-Zeyyat, Kadin, Gelenek, Modernizm.

Abstract

Beginning with the 17th century, modernism, which started with the internal dynamics of Europe and
expressed the changes in the political, social, economic, and cultural fields, succeeded in influencing non-
Western countries as well. Egypt, which met the modern west after the invasion of France in 1789, went on
the path of westernization in many areas. The novel, which entered the country in this process and is a
modern genre, has been an effective tool used in the modernization of Egypt. Al-Babu'l-Maftiih, the
masterpiece of Latifa ez-Zayyat, one of the leading names in modern Egyptian novel, had a great impact in
Egypt when it was published in 1960. The work, which was adapted to the cinema in 1963 and left a deep
impression in the people’s memory, continues to direct the youth of Egypt today, both in itself and in the
film. The novel, which bears significant traces from the author's biography, deals with the anti-imperialist
struggle through the eyes of Leyla, a young girl who grows up in an Egyptian middle-class family and deals
with issues such as anti-authoritarianism, freedom, individuality and rejection of tradition, which are the
basic values of modernity.One of the most important issues addressed by Latife ez-Zeyyat, who is
considered one of the first feminist writers in Egypt, is the liberation of women and the creation of their own
identity. The adventure of searching for the identity of Leyla, the novel’s heroine, is one of the main themes
of the novel.

Keywords: Egyptian Novel, Latifa ez-Zeyyat, Woman, Tradition, Modernism.

Giris

1517 yilinda Osmanliya baglanan Misir, 1798 yilinda Fransa, 1882 yilinda Ingilizler tarafindan
isgal edildi. 1914 yilinda Ingiltere'nin resmen ilhak ettigini agtklamasi ile Osmanli’dan tamamen kopan
Misir, 1956 yilina kadar devam edecek olan uzun bir miicadele igine girdi. 28 Subat 1922 yilinda Ingiltere
Misir'in bagimsizligini ilan etse de 1956 yilina kadar ekonomik, siyasal ve askeri alanda s6z sahibi
olmaya devam etti. Misir'da, 1919-1922 yillan arasinda emperyalist giiclere kars1 verilen bagimsizlik
miicadelesinde kadin, erkek, ¢cocuk, Miisliiman, Kipti tiim halk beraber hareket etti. Ulusal bagimsizlig1
hedefleyen milliyetci hareketlerde Misir kadinlari, meydanlara cikarak ve Ingiliz mallarini protesto
ederek etkin rol almiglardir. Bu atmosferde diinyaya gelen Latife ez-Zeyyat, yasadig1 donemin getirdigi
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sartlarda antiemperyalist miicadelesini siirdiiriirken kadin hareketleri' igerisinde aktif gorevler alarak
Ozgiir ve modern Misir i¢in Omriiniin sonuna kadar ¢alismistir.

Latife ez-Zeyyat'in 1960 yilinda yayinlanan, 1946 ve 1956 yillar1 arasinda Misir tarihine 1g1k tutan
eseri el-Bibu’l-Meftiih, yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismeleri ve romanin kadin kahramani
Leyla'nin kimligini kazanma yolunda kars1 karsiya kaldig1 sorunlar1 ¢oziimleriyle beraber anlattig:
basyapitidir. Kadinlarin kurtulusunu vatanin kurtulusuna bagladigi romaninda, kadinlar1 ataerkil
toplumun normlarina teslim olmamaya, geleneklerin onlara dayattig1 duvarlar1 yikmaya ¢agird.

1. Latife ez-Zeyyat'in Hayat1 ve el-Bdabu’l-Meftiih Adl1 Romani
1.1. Latife ez-Zeyyat'in Hayat1

Latife Abdiisselam ez-Zeyyat, 8 Agustos 1923 kraliyet doneminde Misir'in Dimyat sehrinde?
“Eski Ev” admi verdigi dedesi, babaannesi ve biiyiik ailesinin yasadig1 evde diinyaya geldi.
Cocuklugunun ilk alt1 yilin1 bu evde gecirdi. Biiyiik annesinden cinler, ifritler, yaramaz Hasan ve
babasinin yaptig1r yaramazliklar hakkinda hikayeler dinledi: Kusursuz sakinligiyle evdeki herkese
siik{inet dikte eden babasinin hikayelerine inanmakta zorlandi.? Yazarin babasinin bu hali, el-Babu'l-
Meftith romaninda “Sonra babas sakin, sessiz, bos ve manasiz bir yiizle goriiniir. Evde herkesin sessiz
olmasini gerekli kilar.”* ifadesinden anlasilacag: tizere Leyla'nin babas: ile benzerlik tasir. Babasinin
belediye meclisindeki gorevi nedeniyle alt1 yasinda Dimyat'tan ayrilir. Dimyat'tan Mansura’ya,
Mansura’dan Asyut’a tasmirlar. 1934 yilinda 11 yasinda Mansura’da evinin balkonundan sokaga
bakarken Ingiliz varligini ve emperyalist giiclerle sug ortaklig1 yapan saray1 protesto eden gostericilerin,
silahl1 polislerle catismalarina sahit olur.>O dénemde bagbakan olan Ismail Sitki Pasa, Vefd Partisi lideri
Mustafa en-Nehhas'in Mansura’y1 da igine alan bolgeleri ziyaret etmesini engellemek igin bir dizi
onlemler alir. Buna ragmen Mustafa en-Nehhas, Mansura’ya gelmeyi basarir. Latife ez-Zeyyat, 11
yasinda bir ¢ocukken evin balkonundan Mansura’daki gostericiler arasinda siyah tiifekli polislerin 14
kisiyi 6ldiirdiigiinii goriir. 13 yagindayken babasi vefat edince” Misir Universitesi'nde okuyan iki erkek
kardesiyle birlikte Kahire’ye yerlesir.

Egitimini Dimyat Anaokulunda, ardindan Mansura ilkokulu'nda aldi ve Asyut'a gegti.
Ortadgretimini es-Suniyah Ortaokulu’'nda tamamlar.® 1934 yilinda Mansura’da sahit oldugu olaydan
kisa bir siire sonra, bir ortaokul 6grencisi iken Ingiliz karsiti gosterilere katilir' Tki erkek kardesi
iiniversite 6grencisidir ve kii¢ligii Muhammed Abdu’s-Selam ez-Zeyyat, siyasette aktiftir. el-Babu'l-
Meftith romaninda Leyla'nin agabeyi Mahmtid karakterinde erkek kardesinin imajindan ilham alir."
Latife ez-Zeyyat, 1942'de Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ingiliz Dili Béliimii'ne baslar.

1 XX. asir Arap romaninda kadin konusu ile ilgili calismalar hakkinda ayrica bkz: Sevda Cetin, Liibnanl: Yazar Tevfik Yusuf Avoad
ve Yapitlarinda One Cikan Toplumsal Sorunlar (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2021), 99-106; Ahmed Halil, Fennu'l-Kissa Kasira ‘Inde
Velid [hldsi, (Konya: Billur Yaymevi, 2019).

2 Sei Bin Muin, “Latife ez-Zeyyat”, Rfy (Erisim 26 Ocak 2021).

3 Latife ez -Zeyyat, ‘Awraq Shakhsiat: Hamlat Taftish (Kahire: al-Karma, 2016), 12.

¢ Latife ez -Zeyyat, el-Bibu'l-Meftiih (Maktabat Alasira, 2003), 146.

5 Amal Amireh, “Remembering Latifa al-Zayyat”, al-Jadid (Erigim 27 Temmuz 2021).

6 ez-Zeyyat, ‘Awraq Shakhsiat: Hamlat Taftish, 51.

7 ez-Zeyyat, ‘Awraq Shakhsiat: Hamlat Taftish, 51.

8 Utbah Muhammed Ahmed Hasavne, Latifat Alzayaat Katibat Wanagida (Urdiin: Urdiin Universitesi Lisansiistii Egitim Fakiiltesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 12.

9 Ahmed Hasavne, Latifat Alzayaat Katibat Wanagqida, 12.

10 Amireh, “Remembering Latifa Al-Zayyat”.

11 Mervat Yasin, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya (Milafun Khasun) Faa Dhikraa Rahiliha ‘fiedad: Maraft Ys”, Sadaa: (Dhakirat
Algisat Almisriati) (Erisim 28 Kasim 2021).
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Universitede sola katilir.? “Kendi bedeninden utanan geng kiz, kitlelere hitap eden bir kadin
kahramana doniisiir.”1? Latife ez-Zeyyat'in bu 6zelligini, ayni zamanda romanin ana karakteri Leyla
tizerinde de gozlemleyebiliyoruz. “Leyla kendisini birisinin gérmesinden duydugu korku ve biitiin
gozlerin lizerinde oldugunu diisiindiigii dolgun viicudundan dolay1 utang icindedir.” [s.150]

Latife ez-Zeyyat, iniversiteye girdiginde, bu alanda en aktif orgiit olan ve 6grenci hareketinde
onemli bir rol oynayan komiinist drgiitlerden Iskra’ya iiye olarak ulusal harekete katilir.'4 Sonra 21
Subat gosterilerinin diizenlenmesinde aktif rol alan'® Misir'in bagimsizlik miicadelesine 6nciilitk eden
Ogrenci ve Is¢i Ulusal Komitesi Sekreterligine 6grenci temsilcisi olarak segilir.! Siyasi faaliyeti bu
komite atmosferinde ortaya ¢ikar.'” Sanat Fakiiltesi'nde 6grenciyken Marksizm’e goniil verir.'s 1946’da
Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ingiliz Dili B6liimii'nden mezun olur."? {lk evliligini kendisi gibi
Marksist entelektiiellerden biri olan Ahmed Siikrii Salem ile gerceklestirir.?0 Bosandiktan sonra ikinci
evliligini oyun yazari, liniversite profesorii ve Baskan Sedat’a kiiltiir danismamn1 olan, sag goriise
mensup ve inan¢h Dr. Reshad Riisdi’yle gergeklestirir.! On iig yil siiren bu evlilik esnasinda birgok
yoldas1 ona saldirir.?2

1952’de Ingiliz Dili ve Edebiyati Bliimii'niin yam sira Dramatik Sanatlar Enstitiisii'nde Elestiri
Boliimii’'niin baskanligini yapti. Ayrica 1970-1972 Dramatik Sanatlar Enstitiisti'nde Cocuk Kiiltiirii
Direktorii, Dramatik Elestiri Boliim Baskani ve 1972-1973 Sanat Akademisi Direktorii olarak gorev
yapt1.2? Diinya Baris Konseyi iiyesi, Filistin Yazarlar Birligi onursal iiyesi, Sanat ve Edebiyat Yiiksek
Konseyi iiyesi, Oykii alaninda Devlet Tegvik Odiilleri Komiteleri ve Oykii ve Roman Komitesi iiyeligi
yapti. Ayrica Misir Yazarlar Birligi'nin ilk konseyinin secilmis bir tiyesiydi.?* Birlesmis Milletler kadin
konferanslarinda, Arap Yazarlar Birligi ve Filistin Ulusal Konseyi de dahil olmak {izere cesitli
organizasyonlarda Misir't temsil etti.?® al-Tali’a dergisinin edebi ekinin yayimlanmasini ve
diizenlenmesini denetledi ve Latife ez-Zeyyat 1996’da Uluslararas1 Edebiyat Odiilii'nii kazand1.26

Akademik calismasina 1952'de bagladi, 1972’de Ingiliz Elestirisi Profesorii riitbesine ulagana
kadar Ain Shams Universitesi Kadin Kolejinde ders verdi.” 1957’de Kahire Universitesi Sanat
Fakiiltesi'nden edebiyat doktorasi aldi. Roman, 1996 yilinda Necib Mahfuz Edebiyat Odiilii'nii
kazand1.® Misir'da 1960 ile 1972 yillar1 arasindaki donemde radyoda yayimlanan ikinci program
araciligiyla edebi elestiri yapti. 1965 yilindan 1972 yilinakadar Havva dergisinde kadin meselelerine
yakindan ilgi gosterdi. 1968 yilindan vefat ettigi 1997 yilina kadar Edebiyat ve Elestiri dergisinin

12 fman en-Nemr, “Latifat Alzayaat. Albab Almaftuh Daymaan Ean Aldhaat Alhura”, Hafriaat (Erisim 21 Kasim 2021).

13 Al-Arabi dergisi editorii, “Dr. Latifa Al-Zayat ve Macide Al-Jundi”, Majalat alearabii (Erisim 21 Ocak 2022).

14 Yasin, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya.”

5Nefise Desouky, “Latifa Al-Zayat, Latifat Alzayati Sajinat Bituhmat Rafd Altatbie, Aswat” (Erisim 21 Ocak 2022).

16 Amireh, “Remembering Latifa Al-Zayyat”.

17 Mahir Hasan, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya”, Sadaa: Dhakirat Algisat Almisria (Erisim 18 Nisan 2022).

18 Hasan, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya”.

19 Mahir Abdurrahman, “Awraq Latifat Alzayati. Shajaeat Altahliq Fawq Alhawajiz, Almanassa” (Erisim 21 Kasim 2021).

20 Yasin, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya”.

2l Hasan, “Latifat Alzayaat Wabab Alhuriya”.

2 Abdurrahman, “Awraq Latifat Alzayati Shajaeat Altahliq Fawq Alhawajiz”.

2 Angel Reda, “Nisa’ Sanaen Thawrat: Latifat Alzayaat Rayidat Alriwayat Walnaqd. Albab Almaftuh”, Watani, (Erisim 21 Kasim
2021).

24 Wikalat 'Akhbar Almar'a, “Nisa’ Yasnaen Alhayaa, Alsawt Al'ukhar”, ‘Akhbar Almar’a, (Erisim 09 Nisan 2022).

25 Amireh, “Remembering Latifa Al-Zayyat”.

26 Reda, “Nisa’ Sanaen Thawrat: Latifat Alzayaat Rayidat Alriwayat Walnaqd. Albab Almaftuh.”

27 Abdul Rahman Habib, “Al’iibdae Al'uwla, "Albab Almaftuh”, Alyawm Alsaabie, (Erisim 05 Ocak 2022).

28 Esra Abdel Baki, “Latifat Alzayati Ma La Taerifuh Ean Alriwayiyat Almunadilat Min ‘Ajl Alnisa’”, Masr Times, (Erisim 05 Ocak
2022).
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editorligiinde danisma kurulu iiyeligi yapti. Latife ez-Zeyyat, 1996 yilinda Edebiyatta Uluslararas:
Takdir Odiilii'nii aldi.? 11 Eyliil 1996’da 73 yasinda akciger kanserinden vefat etti.30

Eserleri: el-Babu’l-Meftith [Agik Kapr 1960], al-rajul al-adhi Earaf Tuhmatah [Sucunu Bilen Adam
(Hikayeler) 19861, Najib Mahfuz : al-Suwrat Wal-mithal [Necip Mahfuz - Imge ve Ornek 1986], al-Shaykhukhat
Wa-gisas 'Ukhraa [Yashlik ve Diger Oykiiler 19861, Suar al-mar’at fi al-Qisas Wal-Riwayat al-Earabia [Arap
Hikdyeleri ve Romanlarinda Kadin Imgeleri 19891, Awraq Shakhsiat: Hamlat Taftish [Kisisel Evraklar ve Teftis
Kampanyas1 1992], Bie Wa Shirau [Alisveris 1994], Adwa'i: Maqgalat Naqgdiatun [Isiklar: Elestirel Denemeler
19941, fi Magalat al-Naqd al-’Adabii [Edebi Elestiride Makaleler 19611, Furd Wal-hadathatu” (Dirasat
Nagdiatun) 1996. Sahib al-Bayt [Ev Sahibi] Harakat al-Tarjamat al-’Adabiat fi Misr [Misir’da Edebi Ceviri
Hareketi]3!

1.2. Latife ez-Zeyyat'in el-Bibu’l-Meftith Adl1 Romani

Roman, Misir'in baskenti Kahire’de 1946 yilinin 21 Subat aksaminda saat yedide baglar. Sehir
terkedilmis gibidir. Caddelerde silahli ordu mensuplarini tasiyan polis arabalarindan, yavas yavas
caddeden gegen yaya gruplarindan ve kavsaklarda durarak sabah Ismailiye’de Ingilizlere karsi yapilan,
olii ve yaralilarn oldugu biiyiik gosteriden bahseden birkag insan disinda kimse yoktur. Ismailiye’de
yasananlar1 protesto etmek icin Misir halki sokaklara ¢ikar. Saniye Hanim ve Maliye memuru
Muhammed Siileyman Efendi'nin 17 yasindaki oglu, lise son 6grencisi Mahmtid, babasiun tiim
itirazlarina ragmen teyzesinin oglu Isam ile beraber gosteriye katilmak icin sabah evden gikar ve saat
aksamin yedisi oldugu halde eve donmez.

Siileyman Efendi gozii ve kulag1 kapida salonda Kuran’dan ayetler okuyarak oturur. Esi ve evin
11 yasindaki kizi Leyla tedirginlik i¢indedir. Leyla, beklemeye dayanamayarak agabeyini aramak i¢in
disar1 ¢ikmak ister. Kapiyr agmak igin elini uzatti§1 zaman babasi tarafindan durdurulur. Bu onun
kapanan ilk kapisidir ve kapiin agilmast igin uzun yillar beklemesi gerekecektir. Mahmiid Isam’in
omuzuna dayanmis bir halde igeri girdiginde bayilarak yere diiser. Hafif yaralanmigstir. Ertesi giin
Leyla, okulda agabeyinin Ingilizleri dévdiigiinii ve bir kahraman oldugunu gururla anlatinca biiyiik
ilgi goriir. Bu durumdan ¢ok mutlu olur ve hig¢ bitmesin ister. Fakat olanlar kisa siirede unutulur, hig
yasanmamus gibi olur. Leyla, okuldan eve dondiigiinde annesinden Mahmid'un hi¢ konusmadigini,
neredeyse hi¢ kimildamadigini 6grenir. Mahmid, biraz dogrularak diin yasananlardan bahseder:

-Biliyorsun, biliyorsun bir tavugu kestiginde kan akar ve tavuk bir dakika, sadece bir dakika can gekisir.
Sonra uzunca bir siire sesi kesilir ve kurtulur.

Mahmid’un gozleri kiil rengi oldu ve yiiziinii gevirdi. Yumrugunu sikarak yanindaki masaya vurdu. iginde
feryatla karigik bir ses tonuyla:

-Cok insan 6ldii... Bu sekilde dldiiler.

-Benim ne hissettigimi biliyor musun Isdm? Ben kuvvetli bir darbe yemis ve beni déveni dévmeye giig
yetirememis hatta bagiramamus biri gibi hissediyorum. [s. 11]

Mahmid'un Isim’a sdylediklerini duyan Leyla, agabeyinin ingilizleri doven bir kahraman olmamasina ¢ok
tiziiliir. Agabeyine 1srarla:

-Mahmid, sen 1ngi1iz1eri dovdiin, onlar seni dovmedi, sen, sen, Mahmiid, der. Kiz kardesinin ¢ok
tziildigiinti géren Mahmid:

-Evet Leyla, Ingilizleri biz dovdiik, der. Cok mutlu olan Leyla:

-Ben de senin gibi biiyiiyiince Ingilizleri dovecegim. Biiyiidiigiim zaman onlari silahla vuracagim, dedi.
-Herhangi bir siiphe olabilir mi? dedi Isam. [s. 14]

2 Ahmed Hasavne, Latifat Alzayaat Katibat Wanagqida, 15.
30 Mahmut Liitfi Salih, “almunadala. latifat alzayaat”, Muntadaa Alduktur Mahmud Litafaa Salih, (Erisim 31 Aralik 2021).
31 Rahab Cevheri, “Latifuh Alzayaat”, Algahiria, (Erisim 20 Ocak 2022).
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Leyla, gen¢ kizliga ilk adimini arkadaslari arasindayken atar. Bunun ne manaya geldigini bilen
arkadaslar1 onun adina ¢ok iiziiliir. Tipki Mahmiid'un biiytimesine sevindigi gibi sevinecegini hayal
ettigi babas1 onun geng kiz oldugunu duyunca aglar. Leyla, biitiin bu olanlara bir anlam veremez. Ertesi
giin 6gle yemeginde evin babasi, Leyla’nin biiyiimesinden dolay1 aldig: kararlar agiklar:

-Leyla, artik biiytidiiglinii idrak etmen gerekir. Bundan sonra yalmz disar1 ¢ikmak ve ziyaretlere gitmek
yok. Evden okula, okuldan eve.

Bakislarin1t Mahmtid'a yoneltti ve ekledi.

-Evde uygunsuz roman ya da dergi gormek istemiyorum. Anlasild1 mi1?

Mahmtid basini 6ne egdi. Ve alt dudagin biiktii. Baba ince bir sesle:

-Okumak istiyorsan disarida oku. Evde saklama. Ben evde kizin diisiincelerini zehirleyecek bir sey
istemiyorum. Ayni sekilde Mahmid arkadaslarinin seni evde ziyaret etmeleri icin bir sebep géremiyorum.
Kahvehaneler ve kuliipler neyinize yetmiyor kardesim? [s. 21]

Babas: tarafindan kendine getirilen sinirlar heniiz bir baslangictir. Leyla'nin hayati annesinin siki
denetimleriyle daha da zorlasir. Bundan sonra siirekli olarak annesinin gozetim ve azarlamalarina
maruz kalir. Oyle ki annesinin ayak seslerini her duydugunda korkmaya basglar. Yaptig1 her harekete,
her s6ze dikkat etmek zorundadir. Tiim hareketleri ve konusmalar1 kalip icine sokulur.

Latife ez-Zeyyat, ataerkil bir toplumda kadinin konumundan bahsederken sunlar1 séyliiyor:

Ezilen kadin annem, sadece ezilen bir kadini kabul eden baskici bir topluma uymam igin beni zorladz.
Annem bana yapmamayi, sdylememeyi, konusmamay ve sesimi yiikseltmemeyi &gretti. Ve her seferinde
sesime daha yiikselmeden el koydu. Negatifligimi kutsads, pozitifligimi bir tiir saldirganlikta somutlastirds,
bana nasil giiliimseyecegimi, nasil egilecegimi 6gretti ve her seferinde 6fkemi bastirdi. (...) Ve annem bana
sevgilide olmam icin daha dogrusu yok olmam i¢in kendimi nasil iptal edecegimi 6gretti. Ve dgrendikce
kendimi yenmeyi 6grendim. Omiir boyu siiren baski altinda yetistirilme tarzimdan kurtulmay1 talep
ediyorum. Kalitimin icine bilingsizce diisiiyorum ve birikmis bilingle konumuma déniiyorum.

Leyla’y1 baski altinda tutan anne ve babasinin erkek ¢ocuklar1 Mahmtid’a davramslar1 ¢ok farklidir.
Mahmid'un hatalarina daha az tepki verilir, kararlarina sayg: duyulur, konusmasi hayranlik ve sefkatle
dinlenir. Leyla biitiin bunlardan hatta ¢ok sevdigi agabeyinden dahi uzaklasabilmek icin kendini
odasina kapatir ve hayal diinyasina sigimnir. Odasinda oturdugu sirada Mahmid disaridan gelerek
hiikiimetin 36 anlagmasini iptal ettigini haber verir. Ertesi giin kiz 6grencilerle beraber Ingiliz karsit
gosterilere katilan Leyla’y1 babasi goriir ve eve dondiigiinde onu terlikle dover. Utang ve tiziintiiden
kendisini odaya kapatan Leyla ile onu ziyarete gelen teyzesinin oglu Isim arasinda bir yakinlagma olur.
Bu yakinlasma onun icin bir umut olmustur ama isler bekledigi gibi gitmez, Isdm onu hizmetci kizla
aldatir. Bunu 6grendigi giin Mahmtid kanal savasindan arkadas: Hiiseyin Amir ile beraber déner. Ay
giin {ilkenin bir¢ok yerinde olaylar ¢cikmistir. Mahmid, Leyla’ya:

-Ulke yaniyor, der.

Leyla yiiziinde hi¢bir degisim olmadan sabit bir hakikati ikrar ediyormus gibi:

Evet, iilke yaniyor, yaniyor.

(..v)

Leyla sanki Mahmid"un ne kastettigini o vakit anlamus, bilinci o vakit geri gelmis gibi bagirdu.
-Yaniyor mu? Yaniyor mu, nasil?

Leyla g6ziinii Mahmid’tan ayirmadi. Dudaklar titreyerek mirildanda.

-Nasil, Mahmid nasil?

Mahmid uzaga bakarken ytizii sert goriiniiyordu. Konusmada zorlaniyor gibi sesi ¢ok zor gikiyordu.
-Insanlar, insanlar sinemalar1 ve Fuad Caddesi’ni yaktilar. Biitiin tilke ates ve duman. [s. 147 ]

32 Nasir Nikobakht vd., “al Namudzaj fi Riwayat Swushun Riwayat al-Bab al-Maftuh (Dirasat Muqaranah)”, Majalat Aljamaie
Alemiat Alayraniat Lughat Alearabiat Wadiabha 30, (2014), 32.
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Bu giiniin gecesinde Mahmid diger fedailerle beraber tutuklanir. Alt1 ay tutuklu kalirlar.
Alt1 ay boyunca Leyla’nin babas1 ayni1 kelimeleri tekrarlar. Kelimeler degismez. “Ben biliyordum, ben bu
sonu biliyordum.” [s. 150 ]

23 Temmuz 1952’de Misir ordusu darbe yapar. Halk darbeyi sevingle kargilar. Mavi takim giymis bir
isci bisikletiyle sokaklar1 dolasarak tek tek insanlara kralin gittigini haber verir. Biitiin insanlarin dilinde
baska bir sey konusamiyorlarmis gibi tek kelime vardir. “Tebrikler, tebrikler”. Hapishanenin kapisi
acilir, Mahmiid ve Hiiseyin diger mahkéimlarla beraber disar1 ¢ikar. Hiiseyin, Mahmid' un kiz kardesi
Leyla'ya ilk gordiigii andan itibaren baglanir. Hapishanede oldugu miiddetce onu diistinmiistiir. Ona
yakinlasmaya, giivenini kazanmaya ve kendisini korumak amaciyla insanlarla arasina ordiigii seddi
asmaya calisir. Ve neredeyse basaracakken isler Hiiseyin'in kontroliinden siirpriz bir sekilde ¢ikar.
Almanya’ya yapmis oldugu burs basvurusu kabul edilmistir. Gitmeden onu sevdigini soyler, fakat
I[sam’la yasadiklarindan dolay1 kirilan Leyla, ona evet demez. Hiiseyin, bir dost gibi yardim etmeye
karar verir. Leyla'nin kendisine olan giiveninin geri gelmesini, kendi ayaklar: {izerinde durabilen, ona
zarar verenlerden intikam alabilen gii¢lii bir kadin olmasini ve kendini bulmasini amaglamaktadir.
Almanya’dan ona yol gosterecek, kendini bulmasina yardim edecek mektuplar yazar.

Leyla, arkadaslari Sena ve Adile ile Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesinin Felsefe boliimiine
kaydolur. Felsefe dersine geg kaldig i¢in girmez, disarida arkadaslarini bekler. Ders bitince disar1 ¢ikan
profesor Dr. Fuat Remzi, onu fark eder ve derse erken gelmesini sdyler. Soguk, kibirli ve geleneksel biri
olan Dr. Fuat Remzi derslerde Leyla’nin iizerine giderek onu bunaltmaya devam eder. Leyla onun ne
istedigini anlar ve bundan sonra sorularina onun istedigi cevaplar1 vermeye baslar. Babasina benzeyen
karakteri ve kendinden emin giiglii durusu Leyla'nin, doktorun cazibesine kapilmasina sebep olur ve
yavas yavas degiserek doktora benzemeye baslar. Bu durumdan memnun olan Doktor, Leyla'nin
babasina randevu verir. Babasi doktorun odasindan ¢iktiginda kizinin omuzuna elini atarak tebrik eder.
Sevingten ugacak gibidir. Leyla'nin ilk aklina gelen sey hi¢ kimsenin kendisine fikrini sormamis
olmasidir. Sonra duydugu gururdan dolayr bunu unutur. Doktoru sevdigini diisiinmekte ve onun
tarafindan sevilmeyi umut etmektedir. Nisan giinii, Doktor Remzi’den bu sozleri duymak ister. Dr.
Remzi ise itaatkar, sakin ve s6z dinleyen birisi oldugu i¢in onunla evlenmek istedigini sdyler. Duydugu
cevap ve gordiikleri onun bu riiyadan uyanmasini saglasa da durumu babasina agiklayamadig: igin
nisan gerceklesir. Latife ez-Zeyyat, eski esi Reshad Riisdi hakkinda sunlar: soyliiyor:

Ben varligimi onun varligmma koydum. Tim varligim ondan gelen bir sozle, gozlerindeki bir bakisla
baglantiliydi... Beni igine kilitledigi resim cercevesinde i¢im rahatladi. Onunla gegen yillar boyunca
zayifladim ve ¢ok seyi kabullendim. Ama simdi biliyorum ki evliligin devam etmesi icin bu kendini
kandirma dénemini yasadim. Ondan bosanmak istediginde Reshad Riisdi ona: “Ama seni ben yarattim.”
der.®

Leyla'nin tayini Port Said’e c¢ikar. Doktor olan Mahmiid ve esi Sena da oradadir. 29 Ekim 1956’da
Israil’in Sina ¢oliine hiicumu baslar. 31 Ekim’de Ingiltere, Fransa ve diger Misir diismanlari bu savasa
katilmislar ve iilke harp meydani olmustur. Leyla, Kahire’ye donmeyi reddederek Port Said’de kalir ve
savasa katilir. Burada kendini biitiiniin bir parcasi hisseder, aidiyet duygusu kazanir. Denizdeki damla
gibi onlarin bir parcasidir, yalniz degildir, giigliidiir. Leyla hafif bir sekilde yaralanir. Isim oliiler
arasindadir. Diisman geri ¢ekilir. Port Said’de ihtilal kuvvetlerine kars1 direnis baslar. Her giin kadin
ve erkeklerin yeni katilimlariyla direnis biiyiir. Direnis hareketi bagladiktan sonra Hiiseyin ve Mahmid
karsilasir. Hiiseyin Leyla’y1 sorar ve onunla goriismek ister. Mahmid vakit belirler. Vakit geldiginde
Leyla ve Hiiseyin agik kapinin esiginde karsilagirlar. Hiiseyin Leyla’ya baktiginda goziinde ve yiiziinde

3 Musa Nikobakht vd, “al Namudzaj fi Riwayat Swushun Riwayat Albab al-Maftuh”, 35.
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gliven ve huzurun karigimini goriir. Hiiseyin ile Leyla arasinda nisan yiiziigiiniin atildigina dair su
sekilde bir diyalog gecer:

-Hiiseyin sana bir sey gostermek istiyorum.

Leyla durdu. Elini Hiiseyin'in elinden ¢ekti. Zaferle 6ne dogru acti. Hiiseyin Leyla'nin nisan yliztiglinii
attigini anladi. Omuzunu tuttu ve heyecandan titreyen sesiyle bagirdi.

-Sen hiirstin, hiirsiin.

(-.0)
-Bu son Hiiseyin.
-Bu baglangi¢ Leyla. [s.353]

Bu ancak yolunu bulmus insanlarin yiiziinde goriilen bir durumdur. Birlikte disar1 ¢ikarlar. Port Said
Caddeleri kalabaliklasir. Evler bosalmis gibidir. Kanalin denizle bulustugu noktada somiirge ve
koleligin simgesi olan De Lesseps heykelinin uzaginda insan cemaati siikfin icinde bekleyerek
durmaktadir. Halk milis tiniformalari ile bir gen¢ matkapla heykelin gévdesini delmistir.

2. Latife ez-Zeyyat'in el-Babu’l-Meftiih Adl1 Romaninda Kadin

Realist akimin en 6nemli Onciilerinden biri olarak kabul edilen Latife ez-Zeyyat'in el-Bibu’l-
Meftih romani en iyi 100 Arap romanindan biri olarak kabul edilmistir. Roman, yazarin yasadigi
donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasi konularini biitiinsel bir ¢erceve3 icinde ele alir.

Edebi bir tiir olarak topluma ayna tutan romanda kadin karakterler, kadin yazarlarn i¢in ayna
gorevi gorerek hakkinda fikir sahibi olmamizi saglar. Kadin edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Latife
ez-Zeyyat, el-Babu’l-Meftiih romaninda yasadig1 donemin tarihine 1s1k tutar. Erken yasta ulastig: siyasi
bilingle hareket eden ez-Zeyyat'in hayati emperyalistlere karsi Misir'in, geleneklere karsi bireyin ve
ataerkil normlara kars1 kadinin 6zgtirliigii icin miicadele ile gecer. Leyla karakteri ile ugruna bir hayat
verdigi bu miicadelesini, fikir ve degerlerini 6nemli 6l¢lide okuyucuya aktararak onlara gegirmeyi
basarir. Misir'in ilk feminist yazarlarindan olan ez-Zeyyat, el-Babu’l-Meftiih’da kadinin kurtulus yolu ile
vatanin kurtulus yolunu birbirine bagladi. Ataerkil toplumda kadinlarin maruz kaldiklar: 1stiraplars,
otekilestirmeleri, nesnellestirilmeyi, prangalardan kurtulma cabalarini ve 6zgiirliik arayislarini dile
getirdi. Bir insanin diger insanda yok olmasini, benligini yitirmesini reddetti.

Ulusal alegoriyi ustaca kullandig1 eserinde Leyla karakteri Misir'in semboliidiir. Geleneksel bir
ailede yetisen Leyla, toplumsal prangalardan kurtularak 6zgiir bir birey olmak i¢in ¢abalarken zaman
zaman geleneklerin etkisinde kalmaktadir. Birey olma seriiveni esnasinda modern-gelenek
catismasinda arafta kalan gen¢ kizin tercihi modernlik olur. Bu, aym: zamanda yazarin Misir igin
ongordiigli ve arzuladigl sondur. Romanda ulusun 6zgiirligii kadinin 6zgiirliigiine baghdir, 6zgiir
kadin modern kadindir. Geleneklere teslim olan kadin, 6zgiirliigiin ve gelismenin oniinde biiyiik
engeldir.

2.1. Latife ez-Zeyyat'in el-Babu’l-Meftiih Adl1 Romaninda Geleneksel Kadin

Toplumlar igin degisim kacginilmazdir. Geleneksel toplumlarda yavas olan degisim
modernlesmekte olan toplumlarda ¢ok daha hizli dolayisiyla sancili gergeklesir. Bu sancinin miisebbibi
eski ile yeninin, gelenek ile modernin uzlasmaz zitligidir. Geleneksel toplumun mensuplari olan Misirh
kadinlardan yeni siirece uyum saglamay1 reddederek iginde yetistigi toplumun degerlerine uygun
hareket etmeyi tercih edenler vardir. Romanda geleneksel kadinin en bariz temsili Leyla'nin annesi

34 Misir romaninda kadin meselesini ele alan benzer konulu bir bagka ¢alisma i¢in bkz. Hasan Harmanci, “Abdurrahman eg-
Sarkavi ve Kemal Tahir'in Romanlarinda Aile ve Kadim Problemleri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2017), 189-
206.
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Saniye Hanimdir. Beyaz tenli, giizel yiizli, biraz kilolu, kisa boylu, bal rengi gozleri olan orta yaslarda
bir kadindir:

Salonun yaninda karsilama odasinda esi durdu. Beyaz, giizel, toplu ve kisa... Viicudunun {ist yarisini
pencereden sarkitiyor, biitiin varlig: bal rengi kiiclik gozlerinde toplaniyordu. Gozleri yuvasinda saga sola
doniiyor, yolun karanligini delercesine uzaniyorlardi. %

Saniye Hanim, gittigi gosteriden aksam saat yedi olmasina ve gosterinin ¢oktan dagilmasina ragmen
hentiiz eve donmeyen oglu icin ¢ok endiselenir. Yerinde duramayan kadin pencereden sarkarak oglunu
gorebilmek icin sokaga dikkatlice bakar. Bu sirada evin babasi salondaki koltukta oturmus Kur'an
okuyor, bir yandan da gozii kulag: kapida endiseli bir sekilde bekliyordur. Daha fazla dayanamayan
kadin odaya gelerek esinin 6niinde durur ve onun sakinligini anlamaya c¢alisarak saskin gozlerle ona
bakar. Ve eger o tizerine diiseni yapmazsa kendisinin yapacagini ve disar1 ¢ikarak oglunu arayacagini
sOylemek ister. Fakat sozlerini tamamlayamaz.

Saat yediyi ilan etti. Anne bir an yerinde dondu sonra kosarcasma salona gitti ve esinin oniinde saskin
gozlerle ona bakarak durdu.

Darbe seslerini duymadan avucunu avucuna vurarak

-Cocuk gitti. Gitti tamamen gitti. [s. 4]

Yumusak ve zayif ¢ehresi aniden ciddilesti.

-Asag1 sen inmeyeceksen...

Kelimeler annenin dudaklarinda 6ldi. [s. 5 ]

Ertesi giin Leyla, okula gitmeden once Mahmiidun yanina gitmek ister. Annesi, kisik ses tonuyla
Mahmiid'un yarali oldugunu ve rahatsiz etmemesini sdyler. Bunu duyan Leyla’nin babas1 ona her seyi
abarttigini soyleyerek azarlar. Oglu igin ¢ok {izgiin ve endiseli olan kadin, esinin her firsatta
azarlamasina alisik oldugu igin onemsemez ve yeni bir azara maruz kalmamak i¢in parmaklarinin
ucunda sessizce ev iglerine yonelir.

Anne, babanin sozlerini 6nemsemeyerek elini sallad1 ve ev islerini yapmak icin gozlerinde garip bir bakisla
bir sir gizler gibi parmaklarinin ucunda ytiriidii. [s. 5 ]

Leyla okuldan eve dondiigiinde ortam gergindir. Mahmid, Diinden beri hi¢ hareket etmemis, yememis
igmemistir. Leyla'min annesi, tiim geleneksel annelerin yaptig1 gibi oglunun basindan ayrilmaz,
caresizce yemesi, igmesi ve konusmasi igin yalvarir. Cevap alamayinca gosterilere beraber gittigi kiz
kardesinin oglu Isam’a suglarcasina sitem eder. Onun agir1 ilgisi Mahm{id’un bunalmasina sebep olur.

-Kalk evladim, kalk ve dudaklarini 1slat.

-Mahmid'un isittigine delalet eden higbir emare yoktu.

Anne ilerledi ve limonatay1 sofranin iistiine koydu. Ve yataga dogru meyletti. Elini uzatti ve Mahmid'un
alnini kontrol etti.

-Sana ne oldu oglum, bana bir umut ver. Neyin var? Ne hissediyorsun?

Mahmtid’'un yiizii kiil rengindeydi. Kafasini kaldirmadan “hi¢” dedi.

-Nasil hi¢?

Anne Isam’a dogru bakt.

-Bu durumu begeniyor musun Isdm! Geldigi saatten beri bu sekilde simsiyah bir sessizlige biiriindii.”
Annesinin agiri ilgisi Mahm@d un bunalmasina sebep olur ve aniden yerinden kalkarak annesine kizar. [s.
9]

Geleneksel annelerin gorevlerinden biri baba ile ¢ocuklar arasinda iliskinin devamini saglamak,
¢ocuklarla ilgili konular1 uygun bir {islupla babaya bildirmektir. Bazen arabuluculuk yapar, ortami
yumusatir, bazen ¢ocuklarla ilgili bilinmesi gerekenleri babaya iletir, bazen de kizmasindan korktugu

3 ez -Zeyyat, el-Babu’l-Meftilh, 3.
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icin baz1 meseleleri babadan saklar. Leyla'nin annesi Leyla'nin ergenlik haberini babasina verir. Bu
haber karsisinda esi aglamaya baslayinca kizin duyup tiziilmesinden korkar.

Sessizlik aglama sesiyle kesildi. Leyla yilan sokmus gibi yataginda sigradi. Babasinin sesi oldugunu
anladiginda odanin ortasinda hareketsizce durdu. Aglama sesine ara ara annesinin sakin ve kisik sesiyle
kesilen dua karist.

-Yarabbi bana gii¢ ver o geng kiz oldu.

-Tamam, bey, kiz bizi duyacak.

-Bizi koru yarabbi bizi koru.” [ s. 21]

Babasi geng kiz olan Leyla’y1 korumak i¢in bir dizi tedbirler alir. Bu tedbirler, hayatini zindana, aile
iiyelerini ise gardiyana doniistiiriir. Bundan sonra annenin ataerkil toplum taleplerini gerceklestirecek
bir kiz yetistirme rolii baslar. Kendine bigilmis bu gorevi yerine getirirken anne-kiz iligskisine zarar
verecek sekilde baskici ve acimasizdir. Oyle ki Leyla annesinin yapabileceklerine karst her an tedirgin
ve tetiktedir. Anne, evin gecimini saglamak adina giiniin biiyiik boliimiinii disarida gegiren, eviniginde
¢ok fazla gortinmeyen, evin idaresini, cocugun bakim ve sorumluluklarini kadina birakan, bununla
beraber kendisinden daha baskin, otoriter ve karar mercii olan es karsisinda kendisini ikincil
pozisyonda hisseder. Erkegin karsisinda nesnelesen ve itaatkar olan kadin, hissedemedigi giicii,
kendine ait olanda, yani ¢ocuklarinda geri kazanmak ister. Bu gii¢ ona deger katmakta, esi karsisinda
nesnelesen kadin, kizi karsisinda 6znelesmekte ve ondan kayitsiz sartsiz itaat bekleyerek anneligini
iktidar alanmi haline getirmektedir. Bir evlat, es, kiz kardes olarak edilgen olan kadin, anne olarak
etkendir. Kendisini ¢ocuklari iizerinden tanimlar, hayatina amag ve anlam katar. Itaatkar bir es, fedakar
bir anne olmak ve ¢ocuklari esin ve toplumun razi olacag: sekilde yetistirmek geleneksel toplumlarda
kadinin gorevidir. Ataerkil toplumun sosyal normlari karsisinda ezilen kadin, kendisi ile ayn1 kaderi
paylasmasi i¢in kizini ezer.

Leyla higbir sey demedi. Zaten kimse ondan bir sey demesini de beklemiyordu. Annesinin rolii baslads, hig
bitmeyen rol. Hatta Leyla onun adimlarini her duydugunda arkasina bakmaya ve annesinin kendisini
yaptig1 ve ne oldugunu bilmedigi bir seyden dolay1 azarlamasini beklemeye basladi. Uygunsuz bir sey, ya
da dogru olmayan bir sey ve ya saygin insanlarin kizlarina yakismayan bir sey; Kalpten gelen ani bir
kahkaha uygunsuz. Uygunsuz niye? Yiiksek sesli. Samimi ve agik sozlii olmak uygunsuz. Neye uygun
degil? Ustile uygun degil. Orada ismi us{il olan bir sey var. Oturus (mesela)

-Sen ey kibirli bir sekilde oturan, ey bacak bacak iistiine atan, insanlar ne der? Iyi yetistirilmemis der.

-Ben insanlardan biktim kimseyi gormek istemiyorum. [s. 22 ]

-Hayir, Insanlarin seni gormesi gerekir. Neden gizleniyor? derler. Kolu mu sakat? Yoksa topal m1?
Misafirlerin yanina girmeyi reddetse annesi onu, “kimseyi sevmiyorsun” sozleriyle sugladi. Yanlarmna
girdigi vakit onlarla sohbet etmedigi icin kinadi. Konustugunda biiyiiklerin islerine karistig1 i¢in kinadi.
Uzun siire otursa ¢ikmasi icin isaret etti. Hizli bir sekilde ¢iksa “Neye yetisiyorsun?” dedi. [s. 23]

Ataerkil toplumlarda kiz ve erkek ¢ocuguna yiiklenen manalar ve beklentiler ¢ok farkhidir. Soyun
erkekten devam ettigi diisiincesi ve yaslilikta kendilerine erkek ¢ocugun bakacagi beklentisi iginde olan
ebeveynler, ogullarina ayricalikli davranirlar. Bu toplumlarda kadin, erkek annesi olmakla itibar
kazanir. Ataerkil ailede kadin, ancak bir erkek g¢ocuk dogurursa konumunu saglamlastirir. Aile
biiytiikleri ve ailede bulunan kadinlar, erkek ¢ocuguna hizmet eder ve saygi gosterir. Kizlar ev islerine
yardim ederken ve eve daha bagimli tutulurken erkek ¢ocuklarmin 6zgiirliik alami daha genistir.
Erkeklerin ayricalikl: statiilerinde kadinin bu durumu benimseyip ona uygun hareket etmesinin etkisi
tartisilamaz. Leyla’ya karsi sert ve acimasiz olan, onu siirekli azarlayan ve pes pese kurallar koyan
annesi, agabeyi Mahmtid’a kars1 daha sevecen ve anlayigshdir. Bazen yapmasi gereken bir sey yapmaz
ya da yapmamas: gereken bir sey yapar. Annenin dudaklar: beyazlar fakat yine de ona herhangi bir sey
demez. Ogle yemeginde Mahmiid evde oldugu zaman evin havasi ¢ok degisir. “Ogle yemeginde hava
sanki disaridan ferahlatici bir hava gelmis gibi degisiyordu. Annenin gergin yiizii 1sildiyor, ¢cocuk yiizii
gibi giizel oluyor, kisa, kibar ve algak sesle giiliiyordu.” [s. 26] En yakini da olsa kadinlar arasinda gizli
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bir rekabet vardir. Geleneksel kadinlarda bu rekabet es ve ¢ocuk iizerinden yiiriir. Makam sahibi,
zengin bir es, kadinlar i¢in basarili bir evlilik ve gurur kaynagidir. Eslerden sonra yaris ¢ocuklar
tizerinden devam eder. Erkek ¢ocuklarinin makam, mevki ve maddiyati, kiz ¢ocuklarinin evliligi yaris
konusu olur. Leyla'nin annesi kizina, kiz kardesine karsi dviinecegi bir damat buldugu icin ¢ok
sevinglidir. Kardesi her zaman ondan daha sanslhi kardesinin ¢ocuklart da onun ¢ocuklarindan daha
basarili olmustur.

Kiz kardesinin sans1 her zaman onun sansindan daha iyiydi. Kiz kardesi hakim ile evlendi. Kendisi maliye
bakanliginda ¢alisan basit bir memurla evlendi. Cemile Leyla’dan senelerce 6nce evlendi. Siradan bir evlilik
de degil. Muteber bir evlilik. En giizel elbiseleri giyiyor, en seckin insanlarla karisiyor. [s. 248]

Leyla’nin nisan merasiminde Mahmiid ve Sena arasinda yakinlasmay1 goren annesi korkuyla onlara
bakar. Sena, rahat tavirlariyla onlara uygun bir gelin aday1 degildir. Mahmiid, Port Said’ de bir
hastanede goreve baslar. Gorevi devraldiktan birkag¢ hafta sonra ailesini ziyarete gelir ve evlenmeyi
diisiindiigiinii soyler. Oglunun kendi basina onlara danismadan karar almis olmasi, evlenecegi kizi
kendi se¢mesi ve yeni ise baslamisken evlenmeyi diisiinmesi, onlarin gecimine destek olamayacak
olusu babay1 kizdirir. Mahmitid’la tartisirlar. Geleneksel toplumlarda yazili olmayan yasalar vardir.
Toplumun mensuplary, aile ve gevrelerinden 6grendikleri sosyal normlara gore hareket ederler. Evlilik
kararinin aileler tarafindan alinmasi bu normlardandir. Mahm@d ve Sena’nin karari usfile uygun
degildir. Annesi her zaman kullandig1 “Her seyin bir usilii var oglum. Usfll {izere yiiriiyen yorulmaz.
(s. 279) climlesini sdylerken; buna karsilik Mahmid, “Ustl degisti anne, zaman degisti, fikirler degisti.
Beni anlamay1 deneyin.” (s. 280) der.

Semira Hanim

Semira Hanim, Isdm ve Cemile’nin annesi, Leyla’nin teyzesidir. Hakim olan esini kaybetmis,
¢ocuklarini tek basina yetistirmistir. Ne istedigini ve ona nasil ulasacagini iyi bilen, cocuklarini kontrolii
altinda tutan fedakar ve geleneksel bir annedir. Cemile’yi zengin olmaktan baska hicbir 6zelligi
olmayan adamla evlenmeye ikna ederken kizina biiyiik bir iyilik yaptigini ve onun icin giizel bir gelecek
hazirladigim diisiinmektedir. Bu evlilik, ayn1 zamanda anne olarak onun da basarili oldugunu ve
annelik gorevini yerine getirdiginin gostergesidir. Kizinin zengin ve kariyer sahibi bir adamla
evlenmesi, onlarin i¢inde bulunduklar1 sinifta saygin yer edinmelerini saglayacaktir.

Cemile isin basinda kesinlikle damat hakkinda kafa karisikligina diismedi. Leyla’ya onun yasl, aptal ve
gobekli oldugunu sdylemisti. Ancak olay tedrici olarak degisti. Damat Cemile ve annesini Ford marka
arabasiyla eve birakti. Yolda Herem’de ki villasin1 gosterdi. Gelinin oturmas: igin icinde oturanlari
¢ikaracagini soyledi. Cemile’nin basit donmeye baglad. [s. 57]

Mahmid ve Isam 1ngilizlere kars1 savagmak icin goniillii olarak kanala gitmeye karar verirler. Yola
cikacaklari giiniin aksamu ailelerine haber verirler. Iki aile Leylalarin evinde toplamir. Leyla’nin babasi
Siileyman Efendi 6nce yumusaklikla konusarak ikna etmeye calisir. Fayda etmeyince kizar, bagirir. Her
seye ragmen kararlarindan dénmezler. Bunun iizerine Isim’m annesi oglunu vazgegirmek i¢in gok daha
etkili bir yol izler. Intihar girisiminde bulunarak, oglunun gitmesine engel olur. Intihar girisiminde
bulunmak ve bayilmak, bazen eslere, bazen ¢ocuklara istedigini yaptirmanin ve onlar1 kontrol altinda
tutmanin yollarindan biri olarak kullanilabilmektedir. Isdm’in annesi, ¢ocuklarina istedigini yaptirmak
ve onlart kontrol altinda tutmak igin her yolu mubah goren, goriiniiste onlari diisiinen, onlarin
duygularina, arzu ve isteklerine hi¢ ehemmiyet vermeyen, asir1 baskic1 ve baskin bir kadindar.

fsam’in annesi siddetle kendini Cemile’nin kollarindan kurtarir ve pencereye dogru kosmaya basladi.
Odada bulunanlarin hepsi korkudan fel¢ oldu. Cemile’nin ¢iglig1 yankilandi. Leyla teyzesini pencerenin
cercevesine tirmanirken yakaladi ve omuzuna yapisti. sdm’m annesi bagirda:

-Beni birak, beni birak. Kendimi 6ldiireyim. Yasamak istemiyorum. Isim, Leyla’y1 kenara iter ve annesini
omuzundan siddetle asag1 ceker. [s. 96 ]
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Semira Hanim, sahte intihar girisimi ile yetinmez. Saatlerce baygin numarasi yaparak oglunun sugluluk
duygusu ile kendisine daha bagimli hale gelmesini saglar. Isam ve ailesi bu olaydan sonra evlerine
giderler. Mahm{id esyalarim toplarken Isim ona hizmetgi ile bir mektup génderir. Mahm{id mektubu
okuduktan sonra Leyla’ya verir.

Annem {i¢ saattir baygin, Doktor ¢agirdim, heniiz gelmedi. Mahmid ne yapabilirim? Ben ve Cemile i¢in
yaptiklarindan sonra annemi terk edemem. Hayir, miimkiin degil Mahmtid. Beni anliyorsun degil mi?
Annem iyilestiginde sana yetismeye ¢alisacagim. Selametle. Kalbim seninle ve sizinle, hepinizle. [s. 97]

Semira Hanim'mn kendi hirslar1 ugruna cocuklarimi harcadigmin bir baska delili ise Cemile'nin
bosanmak istedigi halde ona destek olmamasi ve tahammiil edemedigi bir adamla hayatina devam
etmeye zorlamasidir. Kendi arzu ve isteklerini ¢ocuklarina yaptirmak i¢in intihar1 koz olarak kullanan
kadin, Cemile'nin gercekten hayatina son vermek istemesini gérmezden gelir. Muhtemel ki onun da
kendisi gibi rol yaptigin diistinmektedir.

Oniindeki bu yatakta ii¢ giin éliimle hayat arasinda uyudum. Bir tiip aspirin yuttum. Annem bana ‘Skandal
istemiyorum.” Dedi. Beni sevimeyen ve benim de sevmedigim bir adamla yasamanin ne demek oldugunu
anliyordu. Bununla beraber sagir gibi davrand. [s. 274]

Devlet Hanim

Leyla’nin annesinin zengin akrabalarindan, yanina sik sik ziyarete gelen Devlet Hanim, kiz ¢ocuklarini
ailenin sosyal mevkiini yiikseltmek i¢in kullanilan bir meta olarak goriir. Kiz ¢ocuklar giizelligini agiga
cikaracak sekilde giyinip siislenmeli ki degerleri artsin ve yiiksek mevkilerde zengin insanlar onlara
talip olsunlar. Boylece aile de toplum icinde kendilerine iyi ve saygin bir yer edinsin. Devlet Hanim
artik geng kiz olan Leyla’y1 bu amagla uzaktan delici bakiglarla dikkatle inceler. Sonra yanina cekerek
eliyle bedenini kontrol eder ve annesine kizin bedelini artirmak igin daha giizel giyinip siislenmesi
gerektigini aksi takdirde hicbir degerinin olmayacagini soyler. Kiz cocuklarini siisleyip kole pazarina
cikarilan bir cariye gibi gormektedir. Onlar ailenin sosyal mevkiini yiikseltmek igin kullanilan bir
metadir.

O odanin ortasinda Devlet Hanim’in 6niinde durur, uzaktan onu delice gozlerle inceler. Devlet Hanim onu
yakin olana kadar kendine dogru ¢eker. Sag eliyle yavasca bedenini yukaridan asagy, asagidan yukari gezer.
Ayaga kalkarken eli belinde ve gogsiinde durur.

Devlet Hanim’in sesi Leyla'nin kulaklarinda yankilanir.

-Kiza bedenini belli edecek giizel bir elbise lazim, gogsiinii yiikseltecek ve belini sikacak giizel bir elbise.
Kiz ¢ok siradan.

Sonra annesine:

-Yaziklar olsun sana. Bugiin bu kizin hicbir degeri yok, dedi.

Demek istedigi: Yaziklar olsun sana kiz bugiin evlenecek yasta. Eger giizelligini ortaya ¢ikaracak sekilde
giyinmezse pazarda hicbir degeri yok. [s.36]

Devlet Hanim, kiz1 Safa’y1 sosyal mevkiine feda etmis bir annedir. Kizinin mutsuzlugunu gérmezden
gelmis ve kendisine sigiman kizini eve kabul etmeyerek onu yalniz ve savunmasiz birakmistir. Mutsuz
oldugu esinin evine donmek zorunda kalan geng kadin bu yasadig1 hayal kirikligi, sahipsizlik, terk
edilmislik ve caresizlik icinde intihar eder. Sosyal statiisiine kurban ettigi ve yasadigi sikintilari
gormezden gelerek yalriz biraktig1 kizinin intihara siirtiklenmesindeki en 6nemli etken olan Devlet
Hanim bu olaydan hi¢ ders ¢ikarmamustir. Etrafindaki kizlara pazara ¢ikarilan bir cariye, bir meta
goziiyle bakmaya devam eder:

Devlet Hanim bu giizel geng kizin annesi o, o degismedi. Tas1 parcalayan sey basina geldi ve degismedi.
Tim annelerin {iziildiigli gibi o da kizinin dliimiine iiziildii. Fakat davranisinin dogrulugundan bir an
siiphe duydu mu? Asla. Digerleri de bu davranisin dogrulugundan siiphe etmedi. O bagst dik, sabit
adimlarla yiiriiyor ve digerlerini ona saygi duymaya mecbur ediyor. Allah’im bu nasil bir gii¢, nasil,
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dokunulmazlik, nasil kendine giiven, insanlar bunu nereden aliyor, nereden? Neden insanlar bu kadmin
davranislarinda onun gordiigiinii gérmiiyorlar. Neden kizi 6ldiikten sonra ona duyduklar: saygz artti. Sirr1
ne? Bu sayginin sirr1 ne? [s. 39]

Miidire Hanim

Ekim 1951 yilinda Vefd hiikiimeti 1936 yilinda imzalamis oldugu ve halk arasinda 36 anlagsmasi olarak
bilinen anlagmay tek tarafli olarak fesheder. Ulkede sevingle karsilanan bu karardan sonra tiim yurtta
diizenlenecek olan Ingiliz karsiti gosterilere 6grenciler biiyiik destek verir. Leyla’nin egitim aldig1 kiz
lisesinin 6grencileri de gosterilere katilma hazirlig1 yapar. Ancak okulun miidiresi, kiz 6grencileri klise
sozlerle siniflarina girmek igin ikna etmeye calisir. Kiirsiiye ¢ikan Miidire, gosteriye katilmamalar:
gerektigini ve iilke miidafaasinin erkeklerin sorumlulugu oldugunu soyleyen bir konusma yapar:
“Miidire mikrofona dogru ilerledi ve kadinin vazifesi annelik ve kadinin yeri evidir. Silah ve savas
erkekler icindir, dedi.” [s.42] iggalin ilk baslangicindan itibaren Misir kadinlari ingiliz karsitt
hareketlerde 6n planda yer alarak miicadele vermislerdir. Miidirenin bu konusmasini anlamsiz bulan
bilingli bir 6grenci kiirsiiye ¢ikarak onun sdylediklerine sdyle cevap verir:

Esmer, kisa sagli, genis omuzlu, parlak siyah gozlii bir geng kiz saflar1 yararak ilerledi. Ogrencileri ve
miidireyi ayiran dort merdiveni tirmandi ve 6niinde durdu. Titreyen bir sesle mikrofona:

-Miidire hanim, kadinlar eve aittir ve erkekler miicadele i¢indir, dedi. Ben de sunu sdylemek istiyorum: 1919
yilinda Ingilizler Misirlilar1 6ldiiriirken kadin ve erkek arasinda bir ayirim yapmadilar. Ingilizler,
Misirhlarin 6zgiirliigiinii gasp ettiklerinde kadin erkek ayirmadilar. Ingilizler Misirlilarin erzaklarini
yagmaladiklarinda kadin erkek ayirmadilar. [ s. 42 ]

2.2. Latife ez-Zeyyat'in el-Babu’l-Meftih Adl1 Romaninda Modern Kadin

Aydinlanma felsefesinin bir iiriinii olan modernite, batidan tamamen farkl: kiiltiirel yapiya sahip olan
Bati dis1 toplumlar igin 6nemli bir mesele olmaya devam etmektedir. Batili {ilkeler modernizmi,
kendilerinden ¢ok farkli kiiltiirel yapiya sahip olan Bat1 disi iilkelere dayatmislardir.

Bat1 diinyasmin modern diisiinceyi icadi tarih ve cografyadan miinezzeh olmayip kitanin 6nceki ¢aglarda,
asirlarda tecriibe ettigi ilmi, dini, siyasi ve diger pek ¢ok alanla dogrudan alakalidir. Menfi ya da miispet
olsun Avrupa’nin Ortacag ve Antik Cag birikimini goz ardi ederek modern diisiinceyi ithal etme
tesebbiisiiniin Bat1 dis1 toplumlarda biiyiik bir paradoksa sebep oldugu goriilebilir.%

Bu durum el-Bibu’l-Meftih romanimin modernizmi benimseyen kadin karakterlerinde acik olarak
gozlemlenir. Romanlar hayata ayna tutan eserlerdir. Toplumu ve olaylar1 daha iyi anlamamaizi ve tahlil
etmemizi saglayan romanlar, ele aldig1 karakterleri ile bize insanin i¢ aleminde yolculuk yaptirir. Artik
icine girdigimiz karakterin géziinden romanda gegen olaylar1 gérmeye basladigimizda onun temsil
ettigi kisiligin ruh halini daha iyi ¢Oziimleyebiliriz. “Romancilar size insan tabiati hakkinda
psikologlardan daha fazla sey ogretebilirler."¥” Bu romanda hikayenin protagonisti olan Leyla, bize
modern bir geng kizin gelenege ve geleneksel karakterlere bakisi hakkinda bilgi verdigi gibi ruh
diinyasinda yaptigimiz gezintiler sayesinde istedigi hayat: yasayamamanin ve engellenmis olmanin
kisiliginde agtig1 yaray1 goriiyor ve hissediyoruz.

Kisiler, kurmaca sanatinin en énemli 6gesini olustururlar ve bunlara karakter denir. Romanda
olay Orgiistiniin devamini saglayabilmek igin, olaylarin meydana ¢ikmasini saglayan ve bunlara

3 Hasan Harmanci. “Batili Edebiyat teorilerinin Izinde Arap Edebiyatina Yéntembilimsel Bir Yaklagim”, Yakin Dogu Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1, (2021), 49-86.
37 Rene Wellek- Austin Warren, Edebiyat Teorisi, cev. Omer Faruk Huyugiizel (izmir: Akademi Kitabevi, 1993), 40.
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yonlendiren kisilere ihtiyag vardir. Insan1 anlatan bir sanat olan romani kisisiz ya da kisiye ait nitelikleri
iceren karakterler olmadan diisiinemeyiz.3

Hikayenin ana kahramani, bir hikdyenin merkezinde yer alan, hikdyede gerceklesen olaylara
yon verecek énemli kararlari alan, olaylar onun etrafinda gelistigi ve onun goziinden anlatildig: igin en
¢ok sorunla yiiz yiize kalan ve hareketliligi saglayan karakterdir. Bir hikayenin destekleyici bir yan
hikayeden ya da birden fazla kurgudan olusan alt plani varsa her hikayenin kendi protagonisti
olabilir.?® Sosyolojik agidan bir karakter incelemesi yaptigimiz bu romanda protagonist, Leyla olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Leyla

el-Bibu’l-Meftiith romaninin ana karakteri Leyla, kirkl ve ellili yillarda Misir halkinin bagimsizlik
miicadelesi verdigi bir ortamda Kendisi de bagimsiz bir diinyaya sahip olmaya ¢alisan, hem Ingilizlere
karst hem de patriarkal topluma kars1 bagimsizlik miicadelesi veren bir geng kizdir. Onun hikayesi
agabeyi Mahmtid'un babasinin séziinii dinlemeyerek Ingilizlere kars1 yapilan gosterilere katilmast ile
baslar. Mahmtid eve geg kaldig1icin endiselenen on bir yasinda ki kiigiik kiz, agabeyini aramaya ¢tkmak
ister. Kapiy1 agmak igin elini uzattiginda babasi kapiy1 kapatmasini ve odasina girmesini sdyler. Bu
Leylanin kapanan ilk kapisidir. 1946'da Kahire'deki ingiliz karsit1 gosteride yaralanan milliyetci
agabeyi Mahmid’a olan sevgisi onu rol model olarak almasma sebep olur. Ulusal bagimsizlik
miicadelesine katilarak tiim otoritelere meydan okuyan Mahmid'tan ilham alan ve onun bir kahraman
olduguna inanan Leyla, biiyiiyiince agabeyi gibi Ingilizlere karsi savagsmay1 hayal eder.

Salonun ortasinda yuvarlak masanin éniinde Leyla durdu, on bir yasinda tam esmer. Eli ahsap bir sigara
kutusunu mekanik bir hareketle kurcaliyordu. Parlayan gozleri uzaga, bosluga bakiyordu. Leyla sigara
kutusunun kapagim siddetle vurdu ve sabit adimlarla salona dogru yiiriidii. Oturan babasini gegerek
dairenin kapisina yoneldi ve elini kap1 kolunun tizerine koydu.

Babanin dudag titredi ve yiizii soldu. Gozlerini donuk bir halde ona dogru kaldirdi. Gozleri 6lii gibiydi.
Boguk bir sesle:

-Nereye gidiyorsun? Dedi.

Meydan okuyan bir ses tonuyla

-Mahmid'u aramaya gidiyorum, diye karsilik verdi.

Babanin gri gozleri korkuyla parladi. Sonra onlar1 yumdu ve yipranmuis bir sesle

-Git ve odana gir, dedi. [s. 3]

Leyla, okulda arkadaslarinin yaninda geng kizliga ilk adimini attig1 zaman bunun mensubu olduklar
toplum tarafindan nasil karsilandigini bilen arkadaslari tiziiliir. Bu 6nemli bir doéniim noktasi,
yetigkinlige giden yolculugunun baslangicidir. Hayati yeni bir asamaya; hi¢ bilmedigi, bir asamaya
girecektir. Kizinin geng kiz oldugunu 6grenen babasi sorumlulugunun agir oldugunu diisiinerek aglar.
Geleneksel bir toplumda kiz babasi olmak, onun iffetini ve ailenin onurunu korumak biiyiik bir
mesuliyettir. Sabaha kadar uyumayan, Leyla neden bu sekilde davrandiklarina anlam veremez. Ertesi
giin 6gle yemeginde toplandiklarinda babasi, Leyla artik geng kiz oldugu icin tiim aileye kurallar getirir,
sinirlar gizer. Geng bir kiz olarak, ailesine s6z getirecek davranislardan uzak durmali, onlarin ve kendi
admi korumali ve usfile uygun yasamalidir. Leyla'min hayati bir giinde degisir. Ailesi tarafindan
uygulanan yasaklar, kisiliginin zayiflatilmaya ve varliginin yok sayilmaya ¢alisilmasi, arkadaslarinin
goziindeki korkuyu anlamasini saglar. Artik onun hapishane giinleri, aile iiyelerinin gardiyanlik

38 Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yiéntemi, (Ankara: Oncii Kitapevi, 2004), 102.
3 Hakan Sazyek, Roman Terimleri Sozliigii. (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 193-194.
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glinleri baslar. “Leyla, artik biiytidiigiinii idrak etmen gerekir. Bundan sonra yalniz disar1 ¢ikmak ve
ziyaretlere gitmek yok. Evden okula, okuldan eve.” [s. 21]

Geng kizliga ilk adimini attiktan sonra Leylamin hayati tamamen degisir; Kendini hig
beklemedigi ve ongormedigi bir hayatin icinde bulur. Neredeyse bir zindan hayat1 yasayan Leyla,
kendisine getirilen kurallar ve dayatilan normlar karsisinda ¢ok bunalmistir. Fitraten 6zgiirliige meyilli
olan geng kiz, boyle bir ortama tahammiil etmeye gii¢ yetiremez. Ustelik annesi de giinbegiin yeni
adetler, yeni gelenekler ve yeni ustiller getirir. Nerede nasil konusacagini, nasil davranacagini, nasil
oturup nasil kalkacagini ve nasil giilecegini tek tek anlatir. Usf{iliin disina ¢ikmas: imkansizdir. Leyla,
geleneksel toplumun koéhne normlarinin kisiligini silmeye g¢alistigini goriir. Yaptigi her hareketin
elestirilmesi ve kontrol altinda tutulmasi karsisinda benligini korumak istemesi onun insanlardan
uzaklagmasina ve hayal diinyasina siginmasina neden olur. Onlar1 kabul eder ve teslim olursa kimligini
sonsuza kadar kaybedecegini diisiinen Leyla, odasinda biitiin ev halkindan hatta ¢ok sevdigi ve hayran
oldugu agabeyi Mahmfid’dan uzak, istedigi gibi yasayabilecegi 6zgiir bir diinya kurmustur kendine.
Diledigi gibi hareket ettigi, kendini daha mutlu hissettigi diinyasinda tek istedigi sey, onu odada
herkesten uzak tek basina birakmalarrydi. Etrafindaki herkesle uyum icinde hareket etmeye gayret
ederek kimseyle catismaya girmemeye dikkat eder. Bu sekilde davranarak onlar tarafindan rahatsiz
edilmenin 6niinii kesmeye calistyordu. Fakat annesi onu ara sira ¢ok sikici buldugu ve ait olmadigy,
insani iligkilerin yapay oldugu gercek diinyaya geri ¢ekiyordu.

Annesinin misafirlerini karsilamak ve onlarla sohbet etmek onun igin bir meseleydi. Simdiye kadar

yeterince alistirma yapmisti. Ve edep iginde kibarca nasil tebessiim edilir, nasil ve ne zaman giiliiniir, ne

zaman oturulur, ne zaman ayrilmasi gerekir, her ne kadar bos konusulsa da nasil dikkatle dinlenir. Basin
ne zaman onaylayarak sallayacagini, hoslandigini ya da sasirdigini ne zaman gosterecegini 6grenmisti. (...)

Fakat o biitiin bunlardan nefret ediyordu. Biitiin kalbiyle nefret ediyordu. Bunu 6zgiirliigiine vurulmus bir

zincir ve insanligin katli olarak kabul ediyordu. Bu nedenle bazen hata yapiyordu. [s. 29]

1936 anlasmasmin iptali lizerine {iilke genelinde baslayan antiemperyalist gosterilere Leyla’min
okulunda ki kiz 6grencilerde katilacaktir. Adile ve Sena diisiinmeden onlarin aralarina girer. Leyla’da
onlarla gitmek ister fakat tereddiit ederek yerinde durur, ilerlemez. Bu sirada kalabalik bir 6grenci
grubu Leyla’ya dogru gelir ve onu yola dogru siiriikler. Leyla kendini caddede bulur. Kendisini birinin
( babasinin ) gormesinden derin korku duymakta ve biitiin gozlerin {izerinde oldugunu diisiindiigii
dolgun viicudundan dolay1 utang igindedir. Leyla simdi ait oldugu yerde biitiiniin bir parcasidir ve
ulusal miicadelenin i¢indedir. Kendini, viicudunu ve korkularini bir kenara birakarak yapmak istedigi
seyi yapar ve bir grup lideri haline gelir. Sloganlar, zilgitlar, dalgalanan bayrak, akan gozyaslar:. Biitiin
bunlardan etkilenen Leyla kendini giiglii ve kus gibi 6zgiir hisseder. Kizlar onu omuzlarina alir ve Leyla
kizlarin omuzlarinda slogan atarken kenarda duranlarin iginde babasinin kendine baktigini fark eder.
Korktugu sey basina gelmistir. Eve dondiigiinde kapiy1 agan babasinin elinde bir terlik vardir. Higbir
sey sOylemeden ona vurmaya baslar. Leyla siiriinerek odasina gider ve kapiy: kilitler. Daha 6nce
Mahmid, babasinin tiim itirazlarina ragmen gosterilere gitmis fakat herhangi bir fiziki siddet
gormemisti. Patriarkal toplumun en belirleyici 6zelliklerinden biri ¢ocuklar arasinda cinsiyet ayrimina
gitmektir. Babasinin onur kiric1 miidahalesi ona kendini ayakaltinda ¢ignenen bir paspas gibi hissettirir.
“Zultim ve igkence, bir insanin insanligini ya da elestirel diisiinme yetenegini ¢almanin sadece bir
yoludur, ancak insan yasadig1 her an hazirlanmali ve hazirliga geri donmelidir.”#°

Leyla yakin arkadaslar1 Adile ve Sena ile beraber Kahire Universitesi felsefe boliimiine baglarlar.
Felsefe dersleri 6gretim {iyesi olan Dr. Fuat Remzi, Leyla’y1 derslerde bunaltmaya devam eder. Her
dersin sonunda ona mutlaka zor bir soru sorar ve cevabini onu asagilamak icin bekler. Sanki onunla

40 en- Nemr, “Latifat Al-Zayaat. Al-Bab Al-Maftuh Daymaan Ean Al-Dhaat Alhura”.
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konusmuyormus gibi onunla konusur. Sanki onu dinlemiyormus gibi onu dinler. Leyla cevabinda
sagmalamaya baglayinca rakibini nakavt ederek zafer kazanmis biri edasiyla tebessiim eder. ilah, niikte
eden bir insana doniisiir. Arkasindan 6grencilerin giilmesi ve yorumlari duyulur. Zamanla ne istedigini
anlayan Leyla, tarzin1 degistirerek onun kelimeleri ve {islubuyla cevap vermeye baslar. Leyla'min
istedigi yonde degisimi Doktor Remzi'nin de ona karsi tavrinin degismesine sebep olur. Ona kars1
diismanca tavrini degistirir. Daha sabirli olmaya, hatalarina karsi daha fazla tahammiil etmeye ve ona
sayg1 gostermeye baslar. Leyla, Dr. Fuat Remzi'nin cazibesine kapilarak etkisi altina girer. Onun istedigi
yonde degiserek ona benzer. Insanlara yukaridan bakan, kendini begenmis, kat1 kalpli, taslasmis ve
duygusuz birine doniisiir. Digerlerine karsi sevgi, saygt ve merhamet hislerini kaybetmis gibidir. Ufku
daralmis, avucundan dtesini géremeyen dar goriislii biri olmustur. Insanlarin hata ve kusurlarindan
baska bir sey géremez hale gelir. Sadece Insanlara kati kurallar koymak icin konusur. Ona gére Doktor
Remzi ve ondan baska kiiltiirlii kimse yoktur. Adile ile beraber Sena’ya karst onu savunmaya baslar.
Neler oldugunu idrak edememistir. Birine benzemeye calismak onun {istiinliigiinii kabul etmek ve
kendini eksik gormek demektir. Ustiin gordiigii kisi ya da toplumun her seyini dogru, iyi gilizel,
kendine ait olan1 ise utang verici, kotii ve ¢irkin kabul eder. Birine benzemek kendini kaybetmek,
kendine yabancilasmak, varlik sahasinda yok olmak demektir. Mukaddimenin yazari Ibn Haldun'un,
magluplar galipleri taklit eder s6zii bu duruma yeterince agiklik getirmektedir. Leyla Dr. Fuat Remzi
ile girdigi psikolojik harbi kaybetmistir. Kadin oldugu icin aile iiyeleri tarafindan sozlii siddet géren
geng kiz, kaybettigi giiven duygusunu bu sekilde kazandig fikrindedir.

Heykeltirasin fiiline benzer yeni bir siire¢ basladi. Bazen kazma ile ince ¢alistyor, baska bir zaman siddet
icinde. Daima bilgi (dirayet) ve kararlilik iginde. Burada hafif bir dokunma, surada derin kavisler. Surada
tamamen yok edilmesi gereken bir parca var. Surada parlatilmasi ve bi¢im verilmesi gereken bir parca var.
[s. 223]

Okula ulusal muhafiz firkas: gelerek konferans verir. Leyla ve Sena goniillii yazilirlar ve egitime
baglarlar. Leyla egitimin her dakikasindan faydalamr. Baslarda ¢ok eglenir. Egitimde zorlandig: tek
konu bagimi dik tutmaktir. ige doniik ve utangag bir kisilige sahip oldugu ve insanlarla géz temasi
kurmaktan kagindigi igin bas: 6nde yiiriimeye alismistir. Sonunda bas: dik yiirtimeyi basarir. Bu basar1
kendine olan inancini geri getirir. Isterse yapabilecegine inanir. Leyla:

-Yapamiyorum, yapamiyorum der.

Sena:

-Cinkii basini egerek yiiriimeye alistin

-Ne yapayim?

-Basini kaldir. Bedenini rahat birak. Yiiriirken i¢inden: Ben giizelim, ben zekiyim de.

Leyla giiler. Sena:

-Saka yapmiyorum. Insanin kendisiyle gurur duymasi gerekir.

Denedi ve basardi. Etrafinda ki herkes boyunun yiikseldigini ve yiiriiyiisiiniin dogruldugunu fark etti.” [s.
242]

Doktor Fuat Remzi’yle onun odasinda goriisen babasi Leyla’nin omuzuna elini atarak tebrik eder. Bu
romanda baba ve kizin yakin oldugu ilk ve tek andir. Dr. Fuat, onlar i¢in ¢evresindeki insanlara karsi
oviine bilebilecekleri ve cemiyet icinde sayginliklarim artiracak bir damat adayidir. Leyla’nin ilk aklina
gelen sey hi¢ kimsenin kendisine fikrini sormamis olmasidir. Sonra duydugu gurur ve babasindan
kiiciiciikte olsa gordiigii yakinlik nedeniyle bunu unutur. Belki de ilk kez ailesi ile aynu fikirdedir. Ayni
gururu fakiiltede herkesin onu tanimasi ve parmakla gosterilmesi karsisinda da hisseder.

Leyla, Dr. Remzi'yi sevdigini ve onun tarafindan sevildigine inanmaktadir. Yasit1 her geng kiz
gibi bu sevgiyi duymak ve hissetmek ister. Nigsan giinii var olduguna inandig1 sevgiyi aqiga cikarmak
ister. Ancak aldig1 cevaplar karsisinda hayal kiriklig: yasar:
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-Benim her haliikarda giizel olmam zaruri, en azindan senin igin, yoksa benimle nisanlanmazdin.
Remzi:
-Ben kadinimi cars1 esaslarina gore segmedim. [s. 262]

Demek istedigi ben seni giizelligin icin degil, bana benzedigin i¢in, ustile uygun hareket ettigin icin
sectim. Doktor, nisan toreninde Cemile’yi fark ederek Leyla’ya eger onun gibi olsaydi onunla
evlenmeyecegini soyler. Leyla giyim tarzindan oldugunu diisiiniir. Ancak doktor onu istedigi gibi
yonetip yonlendire bilecegini diisiindiigii icin es olarak se¢mistir.

-Hayir, mesele bundan daha derin. Sahsiyeti sahsiyetimle yiiriimiiyor. [ s. 265]

-Sen benimle sahsiyetim sahsiyetinle yiiriidiigii i¢in mi evlenmek istiyorsun?

Ona yiiziiniin yumusamasini, onu sevdigini ve daima sevecegini sdylemesini bekleyerek bakt.

-Tabi. Ciinkii sen itaatkar ve sakinsin, séz dinliyorsun. [s. 266]

Cemile yanlarina geldiginde ise dekoltesine bakar. S6z ve tavirlariyla ona bekle beni der gibidir.
Baskalarina stirekli ahlaktan bahseden doktor, sira kendisine gelince biitiin bunlar1 unutmustur, Leyla,
gordiigii rityadan uyanur. Ailesine bunu agitklamayacagi icin nisan devam etmektedir.

Mahmid Port Said’de goreve baslamasindan birkag hafta sonra ailelerin karsi ¢ikmalarina
ragmen Sena ile evlenirler. Leyla’da 6gretmen olarak Port Said’e atanir. Onlar burada gorev yaparken
29 Ekim 1956’da Israil'in Sina ¢oliine hiicumu baglar. 31 Ekim’de Ingiltere, Fransa ve diger Misir
diismanlar1 bu savasa katilmislardir. Okullarin tatil edildiginin ilan edilmesinin ardindan Leyla eve
gelir. Evde ne Sena ne Mahmtid vardir. Telefon 1srarla galar. Leyla, Remzi ya da babas: oldugunu
diisiindiigii icin telefonu a¢gmaz. Eski giinlere, herkesin her seyine miidahale ettikleri giinlere dénmek
istememektedir. Kazandig1 ozgiirliikten vazgecip esaret hayatina dénmeye niyeti yoktur. Hayir,
kesinlikle o, onu yeniden Kahire’ye siiriikleyecek emreden sesi duymak istemiyor. Kesinlikle o, hayatini
diledikleri gibi bicimlendirmeleri icin Remzi’ye ya da babasina birakmak istemiyor. Sanki o insanin her
ne zaman isterse ayakkabisinin ucuyla firlata bilecegi bir tas parcasi. [s. 316]

29 Ekim 1956’da Israil’in Sina ¢oliine hiicumu baslar. 31 Ekim’de Ingiltere, Fransa ve diger Misir
diismanlar1 bu savasa katilmiglardir. 5 Kasim 1956 sabah saat 11.00’de insanlar Port Said’den ayrilmak
i¢in Manzala Goli'niin etrafinda toplanir. Bu sirada hava saldirisi baslar. Cok sayida 6lii ve yaralinin
oldugu bu saldirida Leyla, toprak yiginmin altinda kalir ve bilincini kaybeder. Kendine gelirken
oldiigiinii diistiniir. Tamamen kendine geldikten sonra etrafindaki iniltileri duyar. Bagirmak ister fakat
agzina topraklar dolar. Uzerinde ki toprag: silkeleyip hayata giden yolu kendisinin tek bagini agmast
gerektigini anlar. Biitiin gliciiyle tizerinde ki toprag1 atarak ayaga kalkar. Katliamdan sag kurtuldugunu
fark eder. Etrafina bakinmaya baslar. Bu, Misir ve Leyla igin 6liim uykusundan uyanisin sembolii olarak
goriilebilir. Misir, emperyalistlerden; Leyla tiim baski unsurlarindan kendi ¢abas: ile kurtuluyor,
tizerlerinde ki Olii topragini atarak yeni bir hayata, bagimsiz, kendi hayatlarinin 6znesi olduklar: kendi
kaderlerini belirledikleri bir hayata goz aciyorlar. Leyla, kararli ve kendinden emin bir ses tonuyla
“hayir” dediginde, Mahmiid onun ben zindanindan kurtuldugunu ve biitiiniin i¢inde viicut buldugunu
anlar.

Mahmiid, Isdm’a Sena ve Leyla’y1 eve birakmasini sdyler. Leyla: “Ben gitmeyecegim Mahm{id”
der. Mahmfid saskinlik i¢cinde Leyla’ya bakar. Bu ses onun degildir. Sanki baska biri konusuyor gibidir.
Bu ses tonunu Mahmiid ondan ilk kez duymustur. Bu ses tonu kararli§in ses tonudur. “Mahmiid’un
bakis1 goliin iskelesinde dolasti. Sonra Leyla’da karar kildi. O vakit ona ne oldugunu anladi. Kanalda
fedailer savasinda ona olan seyin aynist olmustu. Aile dairesinden ve ben dairesinden biitiin dairesine
gecti. Simdi kimse onu durduramaz.” [s. 332]

Port Said’de ihtilal kuvvetlerine karsi direnis bagslar. Kadin ve erkeklerin birlikte hareket ettigi
direnis gilinbegiin biiyiir. Leyla, var oldugunu hissettigi, kendini buldugu biitiinle beraber hareket
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ederek direnise katilir. ‘Isim’m 6ldiigii bu savasta o da yaralamr. Direnis hareketi bagladiktan sonra
Hiiseyin ve Mahmiid karsilasir. Hiiseyin dordiincii piyade taburu miihendisler birligindedir. Yalriz
kaldiklarinda Leyla’y1 sorar ve onunla goriismek ister. Mahmfid vakit belirler. Vakit geldiginde Leyla
ve Hiiseyin Agik kapinin esiginde karsilasirlar ve birlikte disari cikarlar. Leyla’'min on bir yasinda
kapanan ve bir daha agilmayan kapisi artik sonsuza kadar agilmistir. Kendisini bir paspas gibi hissettigi
anda sigindig1 deger gordiigii icin baglandig1 Isdm’a artik ihtiyaci yoktur. Ciinkii degerli hissetmek,
iceriden gelen bir duygudur. Bu duyguyu baskas: saglayamaz. Kendini giivende hissetmek igin
baglandig1 Dr. Fuat Remzi’ye de ihtiyaci yoktur. Kendi ¢izdigi hayatta, kendi sectigi kisi ile ve biitiiniin
icinde giivendedir. Port Said caddeleri kalabaliklasir. Leyla, parmagindan nisan yiiziigiinii atar:

Hiiseyin Leyla'nin nisan yiiziiglinii attigini anladi. Omuzunu tuttu ve heyecandan titreyen sesiyle bagirdi.
Sen hiirsiin, hiirsiin

(.-)
-Bu son Hiiseyin.
-Bu baglangi¢ Leyla. [ 5.353]

Sena

Norm karakterler, romanda, birinci derecedeki kahramanlardan sonra ferdi planda en ¢ok
boyutlu olan ve en fazla derinlige sahip olan kahramanlardir (Stevick, 1988: 189). Norm karakterler,
dramatik aksiyonu saglayan degerler baglaminda romanin baskisinin degisip gelismesine ve kimligini
bulmasmna katkilartyla 6n plana cikarlar. 4 Romanin norm karakteri Senadir. Her zaman Leyla’min
yaninda yer alan Sena, modern hayatta yol gostericisi ve destekleyicisi olmaya devam etmistir.

el-Babu’l-Meftih romaninda modern kadin, ideal kadindir. Modern kadinin kusursuz bir 6rnegi
olan Sena, romanda geng kizlar i¢in rol model olarak belirlenmis 6rnek karakterdir. Misir'in modern
yliziinii temsil eden Sena, ne istedigini ve nasil elde edecegini bilen, gelenek ve modernite arasinda
ikileme diismeden modernizmi tercih eden, bu konuda asla kafas: karismayan modern geng kizdir.
Kendine giiveni tam, goriiniisiine 6zen gosteren uyumlu ve kararli bir kisiligi vardir. Insanlik onurunu
korumak igin istekli, 6zgiir ve giiclii bir kadindir. O, halkin sorunlar1 ve kaygilariyla mesguldiir. O,
kisisel kaderi ve bireysel 6zgiirltigiiniin, kendi milletinin kaderi ve 6zgiirliigiiyle baglantili olduguna
inanmaktadir. Ulusal ¢ikarlar1 savunmaya devam eden Sena, heniiz lise mezunu bir geng kizken dahi
toplumun i¢inde bulundugu durumu anlayip yorumlayabilmektedir. Modernite ve gelenegin ig ice
bulundugu toplumlarda ¢atisma, buhran ve kaybolmusluk hissi kaginilmazdir. Gelenegi savunan ve
dini, toplumsal degerlerine gore yasamak isteyen bir kisi i¢in modern, sekiiler diinya ne kadar
dayatmact ise moderniteyi kabul eden Kkisiler i¢in gelenek o kadar dayatmacidir. Modern kadin
kimligine sahip olan Sena, kendi neslinin kadinlarinin iginde bulundugu miiskiil duruma ait
gozlemlerinde problemi ve ¢oziimiinii acik bir sekilde ortaya koyabilmistir:

-Mesele saka degil Adile. Sen annen gibi misin? Fikirlerin annen ki gibi mi? Annen sevmeden evlendi ciinkii
bagka tiirlii davranamazdi. Se¢cemezdi. Eger segebilselerdi sectikleri ile evlenirlerdi. Annelerimiz mahrem
idiler. Evlenerek babanin miilkiyetinden esin miilkiyetine devredilirlerdi. Fakat bizim hicbir bahanemiz
yok. Egitim bize 6gretti ve her seyi anladik. Kaderimize hitkmetmemiz zaruri. [ s. 69]

-Zihniyet kesinlikle degisti. Annelerimize gore evlilik alnimiza yazili kaderdi. Hic kimse onu degistirmeye
gii¢ yetiremez ve ondan kacamazdi. Onu oldugu gibi kabul etmek zorundaydilar. Bizim i¢in durum degisti.
Ciinkii zihniyet degisti. Bugiiniin kizlar1 durumu annelerinin kabul ettigi gibi kabul etmezler. dedi Sena. [
s. 71]

Okula ulusal muhafiz firkas: gelerek konferans verdigi ve goniillii olmak isteyenler i¢in kapilarin agtig
zaman Leyla ve Sena goniillii yazilirlar ve egitime baglarlar. Latife ez-Zeyyat'in el-Bibu'l-Meftith'unda

41 Ferhat Uzunkaya, "Ismail Gaspirali Anlatilarinda Sahis Kadrosu." Karadeniz Uluslararas: Bilimsel Dergi 36/36, (2017): 104-118.
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geleneksel kadinin evi, esi ve ¢ocuklari ile simirh kiigiik diinyasina karsilik modern kadinin ufku genis,
diinyas1 biiyiiktiir. Evde oturan ve diisiincelerini dile getirmekten aciz geleneksel kadinin karsisinda,
kendisi igin, davasi i¢in ve {ilkesi i¢in savasan ve kendi ile gurur duyan 6rnek modern kadin vardir.
“Saka yapmiyorum. Insanin kendisiyle gurur duymas: gerekir.” [ 5.242]

Mahmid’'u sevmeden &nce Robert Taylor’a asiktir. Hatta ismini elinin tizerine ustura ile kazimas,
yara izi her kayboldugunda yeniden yazmustir. Sena’nin bu davramisi genglerin sinemadan nasil
etkilendiklerini gostermektedir. Sinema yeni nesillere modernizmi tasiyan ve modern kimlik ve biling
insa etmek i¢in kullanilan etkili bir vasita olmustur.

Egitimli, kiiltiirli, kendini yetistiren, dis goriiniisiine 6zen gosteren ve kendinden emin tavirlar
icinde olan Sena, az konusur, daha ¢ok dinler, ¢ok kizmaz, kendisiyle gurur duyardi. Bu gurur kibirden
kaynaklanan bir gurur degil, davranislarinin dogruluguna olan inanc¢tan kaynaklanan bir gururdu. Ne
istedigini, ona nasil ulasacagini ve nasil koruyacagin iyi biliyordu. Kahire’ye déniince Mahmd’a
disarda bulusmayi teklif eder. Mahmid sasirir. Itibar ve iffetini koruma zaruretinden bahseder. Sena
ona gozlerini diker ve syle der:

-Bulusmayz istiyor musun, istemiyor musun? diye sorar.
-Tabi istiyorum.
-Tamam. [s. 202]

Modern bir kadin olan Sena, ne istedigini bilen giiclii durusu ve kusursuza yakin kimligi ile yazarin
geng kizlar i¢in ¢izmis oldugu rol modeldir. Baskahraman Leyla karakterinin iki yakin arkadasindan
biri olan Adile, gelenege yakin durusu ile Leyla'min yanilmasina ve ac1 ¢ekmesine sebep olurken
idealize edilen modern karakterlerden biri olan Sena’nin dostlugu ve tavsiyeleri Leyla’ya mutluluga ve
kurtulusa giden yolda rehberlik eder. Latife ez-Zeyyat'in Sena karakteri ile vermek istedigi mesaj
agtktir. Misir'in ve kadimin o6zgiirliigii ve kurtulusu ancak modern hayat tarzini benimsemek ile
gerceklesir.

Cemile

Cemile, baskin bir kadin olan annesinin etkisi altinda, so6z dinleyen, itaatkar bir gen¢ kizdir.
Hayat: ile ilgili kararlarinda annesi ondan daha ¢ok s6z sahibidir ve bu durum onu kendi hayatinin
nesnesi yapar. Biitiin kiz 6grenciler iilke genelinde gosteriye katilirken Cemile uzak durur. Adile ve
Sena’nin da katildig gosterilere dahil olmaktan ¢ekinen Cemile, bu korkusunu Leyla’ya da gegirir.

-Ben gikmayacagim, der

Leyla omuzunu silkeledi ve kapiya yonelerek:

-Kal, ben bagka biriyim, dedi.

-Leyla, olacak olanlardan sen mesulsiin. Farz et ki ailen, Mahmid degil, baban seni gordii. [ s. 44]

Daha 6nce kiz1 Safa’nin basarisiz bir evlilik yapmasina sebep olan ve yasanan sorunlar karsisinda kizina
sahip ¢ikmayarak hayatina son vermesine seyirci kalan Devlet Hanim, Cemile’ye yasca biiyiik olan
zengin bir damat aday1 bulur. Bu durumu biiytik bir basar1 olarak goren ve statii atlamak i¢in kizinin
evliligini kullanmak isteyen, fedakar bir anne imaji veren annesi bu evlilik konusunda 1srarci olur.
Gerek annesinin 1srar1 gerekse adamin mal varlig1 hentiiz on yedi yasinda olan geng kizin aklini karigtirir
ve tek Ozelligi mal varlig1 olan bu adamin evlenme teklifini kabul eder. Bosanma istegi, annesi
tarafindan reddedilen ve girdigi ¢ikmazda yalniz birakilan Cemile, yasadig1 hayal kirikligin gizleyerek
taktigr mutluluk maskesi ile itaatkar eg roliinii oynamaya devam eder. Evlilikte bekledigi sevgi ve ilgiyi
goremeyen Cemile'nin girdigi duygusal yoksunluk onu aile kurumunu pargalayan ve toplumun
degerlerini hige sayan bir iligki igine siiriikler. Egitimini tamamlamayan, baskin anne karsisinda
kisiligini gelistiremeyen geng kadin, toplumsal degerleri ve aile kurumunu 6nemsemeden yasak agka
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yonelir. Cemile, romanda kurban pozisyonunda olan dort geng kizdan biridir. Safa ile ayni kaderi
paylasmakla beraber sonlar1 farkl: olur.

Cemile isin basinda kesinlikle damat hakkinda kafa karisikigina diismedi. Leyla’ya onun yasli, aptal ve
gobekli oldugunu sdylemisti. Ancak olay tedrici olarak degisti. Damat, Cemile ve annesini Ford marka
arabasiyla eve birakti. Yolda Herem’'de ki villasin1 gosterdi. Gelinin oturmas: igin iginde oturanlari
¢ikaracagin sdyledi. Cemile’nin bas1 dénmeye bagladi. [s. 57]

Leyla lavabodan Cemile’'nin odasina dogru yiiriir. Kapiy: ittiginde Cemile bir sezlonga uzanmis ve
yanina da Sitki uzanmustir. Leyla’yi fark edince ona durumu agiklamaya c¢alisir. Esi ile hayal ettigi bag:
yakalayamayinca ayrilmak istemis ancak annesi onun bu istegine kulak tikayarak bu evliligi
sirdiirmeye mahk{m etmistir. Cemile, 6lmeyi denemis, basaramayinca kendine farkl: bir intihar yolu
se¢cmistir.

-Oniindeki bu yatakta iig giin 6liimle hayat arasinda uyudum. Bir tiip aspirin yuttum. Annem bana ‘Skandal
istemiyorum.” Dedi. Beni sevmeyen ve benim de sevmedigim bir adamla yasamanin ne demek oldugunu
anliyordu. Bununla beraber sagir gibi davrandi.

Cemile sustu. Sonra histerik kahkahasiyla giilmeye baslad.

-Annem, benim annem skandal istemiyor. Annem, annem, skandal istemiyor. [s. 274]

Adile

Adile, modernizm ve gelenek arasinda arafta kalmis bir toplumda arafta kalmis bir karakterdir. En kisa
zamanda okulunu bitirerek is hayatina atilmak ve ailesine yardim etmek isteyen ve nispeten
muhafazakar bir kimlige sahip olan Adile, toplumun i¢inde bulundugu arada kalmishk halini ¢ok iyi
tahlil eder. Batili yasam tarzini benimseyen ve bu yonde toplumsal degisim gerceklestirmek amaciyla
ozellikle genglere yonelik calismalar yapan yonetici smif, bu konuda mevcut tiim vasitalar: kullanir.
Hala dini ve ahlaki degerlerine bagh olan kusaklar ise gengleri sonu belli olmayan maceralara
atilmaktan korumak ister:

Vallahi biz kara bahtliy1z. En azindan annelerimiz durumlarimi anliyorlardi. Bize gelince biz kaybolduk. Biz
mahrem miyiz degil miyiz anlamiyoruz. Sevmek haram mi1 degil mi? Ailemiz haram diyor. Hiikiimet
radyosu gece ve giindiiz boyunca ask sarkilar1 yaymnliyor. Kitaplar kizlara ‘hayatim sen hiirsiin” diyor. Eger
kiz inanirsa basi belaya girer. itibar1 zift ve is olur. Olmasi gereken durum bu mu? Biz acinasi ruhlar degil
miyiz? [s. 71]

Leyla’nin iki yakin arkadasindan biri olan Adile ilk bakista anlasilacak derecede giiglii bir karakterdir.
Leyla yanlis yapmaktan korktugu dénemlerde ona yaklasarak yeni bir hataya diismekten ve tekrar
hayal kirikligina ugramaktan korunmak ister. Adile, Hiiseyin’den uzaklasmasina ve Dr. Fuat Remzi'nin
fikirlerini benimsemesine destek vererek ona yardimci oldugunu diisiinmektedir. Fakat onun bu
yonlendirmesi Leyla'nin daha ¢ok aci ¢ekmesine yol acar. Leyla, geleneklerin etkisinden tam olarak
kurtulmaya karar verdiginde ve modern yasam tarzini tercih ettiginde Adile’yi artik onun hayatinda
gormiiyoruz. O, yoluna Sena ile devam edecektir.

Safa

Safa, orta sinif ailelerin mevki atlamak i¢in ¢ocuklarini feda etmelerini temsil eden geng kizlardan
biridir. Kizlara zengin esler bulan Devlet Hanum’'in sosyal statiiye ve ekonomik refaha kurban ettigi
kizidir. Evlilik kurumundan daha fazlasini bekleyen, deger gormek, sevmek ve sevilmek isteyen
modern bir geng kiz olan Safa, bu beklentilerini bulamadig1 esinden ayrilmak ister. Esi ile yakin bir bag
kuramayan geng kiz, annesinin yanina siginmak istediginde kapinin ona a¢ilmadigini goriir. Onu bu
evlilige mecbur eden annesi, ayn1 zamanda onu bu basarisiz evliligin devamina mahk{im etmistir.
Yasadig1 hayal kirikliklarindan sonra, siginacak bir liman bulamayan, sahipsiz ve ¢aresiz kalan, hayata
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tutunmasini saglayacak degerlerden ve onu kuruyacak toplumsal kurumlardan mahrum kalan Safa,
yasamina son vererek intihar eder.

Sonug

Latife ez-Zeyyat'in bagyapiti olan el-Babu’l-Meftiih, modern-gelenek catismasinin konu edinildigi
bir romandir. Muhafazakar aileler ve batili yasam tarzini benimseyen ¢ocuklar: arasinda gelisen olaylar1
ele alan eseri 6zel kilan romanin sembolik bir dil kullanmasidir. Kadin kahramani Leyla, Misir'1; agabeyi
Mahmtid, Misir halkini; Dr. Remzi, baskici otoriteyi; ebeveynler, gelenekleri; Sena ve Hiiseyin,
modernizmi ve 6zglirliigli sembolize eder.

Modern-gelenek catismasinin konu edildigi eserlerde yer alan kati, anlayissiz ebeveyn ve s6z
dinlemeyen, biiyiiklerinden daha zeki ve bilgili oldugunu diisiinen geng simalar, ne yonden bakilirsa
bakilsin toplumun degisen ve degismekte olan yiiziiniin agik bir gostergesidir. Evlatlarimi koruyup
gozeten aileler yerini kendi ¢ikarlar: igin onlar1 feda eden hirsli ve tamahkar ebeveynlere birakirken,
itaatkar ve saygili gengler, istedikleri yasama ulasmak igin aile bagin1 6nemsemeyen, bencil bireylere
dontigsmiistiir.

Modernizm; akilci, bireysel ve sekiiler yasam tarzini topluma benimseterek, insan1 gelenek ve
dinin esaretinden kurtarma iddiasi tasimaktadir. Toplum i¢in bir ayna gorevi goren anlatiya dayali
eserler, ayn1 zamanda onu yonlendiren bir aragtir. Yasadig1 donemin tarihine 1s1k tutan el-Bdbu'l-Meftith
romani, bu misyonu yerine getirmek amaci ile yazilmis romanlardan biridir. Yazar benimsemis oldugu
modern yasam tarzini, Misir'in genglerine kurtulus yolu olarak sunmus ve bu yolda onlara rehberlik
etmistir.
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Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi ile Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV)
tarafindan diizenlenen ve seri haline getirilen “Uluslararasi Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve
Tahammiil Ahlaki” adli sempozyumun dérdiinciisii 07-08 Ekim 2022 tarihlerinde, “Islam
Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammdiil Ahlaki IV (Modern Dénem)” basligiyla diizenlendi.

Cevrimici olarak diizenlenen sempozyum bir¢ok ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltesinden
akademisyenin katilimiyla gergeklesti. 12 oturum sonunda toplam 36 bildiri sunularak konu
katilimcilar tarafindan tartisildi. Asagida sunulmus olan bildirilere dair 6z bilgilere yer verilecektir.

Sempozyumun selamlama konugmalari Islami flimler Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Murat Serdar’in
yaptig1 konusma ile baglayip Mus Alparslan Universitesi Rektorii Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat'in yaptigi
konusma ile devam etti. Selamlama oturumunun sonunda Islam Diisiince Enstitiisii Bagkani Prof. Dr.
Mehmet Gérmez “Modern Islam Diisiincesinde Elestiri Usulii ve Ihtilaf Ahlaki” basghgiyla; usfiliine
uygun olarak yapilan elestiri ve ihtilafin rahmete déniistiiriilmesiyle Islam {immetinin yeniden
insanliga yon verecegi seklindeki mesajini igeren agilis konferansini gergeklestirdi.

Sempozyumun agilis oturumu Dog¢. Dr. Mehmet Salmazzem’in baskanliginda, dort sunum
halinde gergeklesti. Dog. Dr. Cahit Karaalp, “Cagdas Kur’an Yorumlarinin Elestirisi” baslikl: tebliginde
kimi yorumlarin hi¢bir usil ve esasa dayanmadan keyfi bir sekilde yapildigin ileri siirdii. Kur’an'in
mahiyeti ile muhtevasi konularinda 6zellikle iilkemizde yasayan ve Islam’a inanan, Kur’an hakkinda
meal veya tefsir te’lif eden ya da tefsir alaninda akademik ¢alismalarda bulunan isimlerin yorumlarina
yer verdi. Oturumun ikinci sunumunu Dr. Ogr. Uyesi Kadri Ziyaettin Cosan “Kur’an-1 Kerim’in
Anlasilmasi ve Glinlimiize Etkisi” adli konusuyla gergeklestirdi. Kur’an-1 Kerim'in, hiikiimleri itibari
ile kriyamete kadar giincelligini korumaya devam edecegini ve asr-1 saadette insanlarin ihtiyaglarin
karsiladig1 gibi gliniimiizdeki insanlarin da hayatlarina yon verebilecek 6zelliklere sahip oldugunu
aktararak, giiniimiizde Kur'an'mn daha iyi anlasilabilmesi igin farkli tefsir ¢alismalarinin yapilmasi
gerektigine vurgu yapti. Sunumun devaminda Kur’an-1 Kerim'in, bir agidan insanin Cenab-1 Hak ile
irtibatin1 diger acidan toplumla irtibatin1 sagladigini dolayisiyla giiniimiizde gerek Islam aleminde
gerekse diinyada insanlarin huzur iginde yasayabilecekleri ortam1 hazirlayacak olanin Kur’an-1 Kerim
oldugunun anlasilmasi gerektigini ifade etti. Kuran'in bu vasfinin insanlara en giizel sekilde anlatilmasi
icin glinimiizde Kur’an-1 Kerim tizerinde daha ¢ok calismalarin yapilmas: gerektigini vurguladi.
Uciincii sunumda Dr. Ogr. Uyesi Seyma Altay “Modern Donem Tefsirlerde Vahyin Aktiiel Boyutu”
adli tebliginde Kur’an vahyinin icinde bulunan ¢agin insanina hitap edebilmesinin ¢agdas tefsirler
iizerinden gerceklestigini, miifessirlerin, bir yandan vahyin otantik anlamini korumaya calisirken diger
yandan ayetleri donemin ihtiyag ve problemlerini giderecek sekilde te’vil ederek Kur’'an’it Miisliiman
toplumlarla bulusturdugundan bahsetti. Modern dénemde pozitivizm, rasyonalizm, siyaset, toplumsal
esitlik, kadin haklar1 gibi konular toplumun giindeminde &ne ¢iktig1, dénemin algilarinda 6nemli bir
etki meydana getirdigi icin ¢agdas miifessirlerin de eserlerinde bu konulara degindigini ve bu yeni
diistincelerden etkilendigini belirtti. Ayrica bu durumun sadece diisiinsel boyutta kalmay1p tefsirlerde
kullanilan dile yansidigini ifade etti. Oturumun son sunumunda “Modern Dénemde Bilimsel Tefsir
Ekoliine Yonelik Elestiriler ve Analizi” konulu tebligiyle Dr. Ogretim Uyesi Aykut Kaya, Bilimsel tefsiri,
Kur'an'in liigat ve belagati ile itikad agisindan dogru bulmayan arastirmacilarin elestiri noktalarini
siraladi. Kur’an’in bastan sona bu nazarla tefsir edilmesi ve ekol haline gelmesiyle bu tefsir gesidine
yonelik itirazlarin da arttigmmi vurguladi. Sonug olarak, Kur'an ayetlerinin degisken ve kesinligi
ispatlanmamuis bilimsel veriler ekseninde yorumlanmasi agisindan elestirilse de O’'nun 6ncelikle hidayet
kitab1 oldugu ve baz1 bilimsel isaretler bulunsa da asil amacin bu olmadigin: belirtti. Kevni ayetlerin
kesinligi ispatlanmis ilmi verilerle tefsir edilmesinin, Kur'an’in amacina, muhtevasma ve tefsirin
yontemine aykirilik tegkil etmeyecegini de ekledi.

“Kelam” baslikli ikinci oturumda Islami ilimler Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Murat Serdar “Kelam
Alaninda Cagdas Bir Uzlagtirma Girisimi Ornegi: Said Abdullatif Fude'nin Matiiridi ve Eg’ariler
Arasindaki Thtilafli Konulara Getirdigi Yorumlar” baglikli sunumunda Fude'nin Maturidi ve Eg’ariler
arasinda ihtilaf olarak degerlendirilen on iki meseleden ii¢iinii esas alarak, ¢cagdas donemde kelam
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alaninda bir uzlastirma girisimi olarak degerlendirebilecek yaklasimlarini ele aldi. Oturumun ikinci
sunumunu Dr. Ogretim Uyesi Abdullah Arca, “Muhammed Abduh’un Yenilik Hareketi ve Kelam
Elestirisi” baghgiyla icra etti. Tebliginde Muhammed Abduh’un Islam diinyasinda yasanan sikintilar
karsisinda problemlere yaklasimi, ¢6ziim Onerileri ve kelami konulara bakisini ele aldi. Oturumun son
sunumunda ise Dr. Ogretim Uyesi Khaled Hakki “&asy G5 S0 s 3 il wlimzd” (Keldm Ilmindeki
Glincellemeler) baslikl: tebligi sundu. Sunumunda kelam ilmi ile ugrasanlarin, bu devirde ortaya ¢ikan,
¢okca konusulan ve Miisliimanlarin farkindaligini etkileyen meselelere 151k tutmasi, modernite ve post-
modernizm gibi dini ¢ogulculuk ve kétiilitk sorunu hakkinda uygun elestirileri yonlendirmesi, tiim
soru ve sorunlara tatmin edici cevaplar vermesi gerektigini vurguladi.

“Arap Dili ve Belagat1” baglikli iigiincii oturum Dr. Ogr. Uyesi Recep Yilmaz bagkanliginda iig
sunumla gergeklesti. [lk sunumu, Dr. Ogr. Uyesi Mahmud Gavsani “. 2 o8 stsf e stially i) s 353 aa”
(Yirminci ylizyilin Yazarlarindan El-Rafi'l ve El-Akkad'in Edebi Elestirisi) basligiyla icra etti. Bildiride
Mustafa er-Rafi'l ve Abbas el-Akkad'in edebiyat ve elestirideki yaklasim ve yontemlerini ele ald1 ve er-
Riikban’in goriislerine yer verdi. Oturumun ikinci sunumunda Dr. Ogr. Uyesi Nihat Tar1 “Modern Arap
Edebiyatinda Yeni Arayislar: Edebi Ekollerin Olusumu ve Siir Topluluklar1” bashigiyla tebligini sundu.
Sunumunda; Araplarda, islamiyet ile birlikte yazili gelenegin yayginlastigini, 6ncesinde ise sozlil
gelenegin yaygin oldugunu belirtti. Misir'in isgalinden sonra Bati kaynaklarmmin Arapcaya
cevrilmesiyle Arap Edebiyatinda benzeri goriilmemis degisiklikler oldugunu aktararak bu edebi
akimlarin Arap Edebiyatina girisini, tesekkiil siirecini ve temsilcilerini ele aldi. Oturumun {igiincii
sunumunda ise Dr. Ogr. Uyesi Sevda Cetin “Modern Arap Edebiyatinda Elestiri: Mustafa Liitfi el-
Menfaluti Ornegi” bagligiyla caligmasini sundu. Misir'in isgali ile birlikte baglayan batililasma hareketi
ile bir¢ok dilde eserin Arapgaya cevrildigini ve bu ¢eviri faaliyetlerinin 6nemli bir isminin de Mustafa
Liitfi el-Menfaluti oldugunu aktardi. Menfaluti'nin eserlerinde toplumun eksikliklerini ifade ettigi,
Batinin 6rnek alinmasi gerektigi ve Islam toplumunun geri kaldig1 yoniindeki vurgularina dikkat gekti.
Yazarin hayatini, eserlerini ve bu konudaki elestirilerini ele alarak tebligini sonlandirdi.

“Hadis” baglhikli dordiincii oturum Prof. Dr. Yasar Celikkol baskanhiginda gerceklesti ve iig
sunum icra edildi. Ilk sunumu Prof. Dr. Ibrahim Kutluay “Oryantalistlerin Hadis Tenkidinde Kaynak
Kullanimlarinin Problemleri” baghgiyla icra etti. Prof. Dr. Ibrahim Kutluay, oryantalistlerin, hadis
tenkidinde kaynaklarin kullanimi anlaminda ciddi sorunlarimin oldugundan, kisitlh kaynaklar
kullandiklarindan ve muteber olmayan kaynaklara bagsvurduklarindan bahsetti. Hadis konusundaki
tezleri acisindan Batida oncii olan Goldziher, Schacht ve Juynboll 6zelinde, oryantalistlerin hadis
tenkidinde kaynak kullanim sorunlarini agikladi. Oturumun ikinci sunumunda Dr. Ogr. Uyesi Seyit Ali
Giisen “Ebu Nuaym’in Ibn Mende'ye Yonelttigi Elestirilerin Giiniimiiz Arastirmalarindaki
Yansimalar1” baghigiyla sunumunu yapti. Hicri dordiincii asrin énemli muhaddislerinden olan Ibn
Mende'nin Ma'rifetii’s-Sahabe isimli eserine karst Ebu Nuaym’in ciddi elestirilerine yer verdi. Bu
elestirilerin gerekgesini, mahiyetini, ilmi degerini ve son dénem arastirmalarindaki yansimalarin
acgikladi. Oturumun son sunumunda ise Dr. Ogretim Uyesi Abdulalim Demir ”imamiyye Siasi’'nda I¢
Tenkid: Kuleyni'nin el-Usfil mine’l- Kafi Isimli Eserine Ebu’l-Fazl b. Er-Riza el-Burki‘?nin Yonelttigi
Elestiriler ve Bunlar Kritigi” isimli bashigiyla tebligini sundu. Imamiyye Siasi'nda, hadise yaklagim
tarzi olarak Ahbariler ve Usililer olarak iki ekol bulundugunu belirtti. Ustili temsilcilerden olan el-
Burka‘?’nin Kuleyni'nin elKdf! isimli eserinde Kur’an’a ve akla ters diisen bircok rivayetin tespit
edildigini aktardi. Burka'i'nin ilmi sahsiyeti ve el-Kdfi"ye yonelik elestirilerinde takip ettigi yontemi ele
alarak fmamiyye Siasi’'nda mezhep igi elestiri kiiltiirii ve tahammiil ahlakini ele aldi.

“Hadis-Islam Hukuku” baglikli besinci oturumda, Dog. Dr. Cahit Karaalp bagkanliginda, toplam
{ic sunum yapildi. Ilk olarak Prof. Dr. Recep Aslan ile Dr. Ogr. Uyesi Ismail Yilmaz tarafindan
gerceklestirilen “Cagdas Donemde Evrensellik ve Tarihsellik Yoniiyle Stinneti Anlamanin Fikhi A¢idan
Degerlendirilmesi” baslikli sunumda, Hz. Peygamber’in yer aldig1 hadislerdeki bilgilerin VII. yiizyil
Arap toplumunun soylem ve algilarindan bagimsiz okunamayacagi ve bu hadislerin verdikleri mesajlar
agisindan evrensel olabilecegi; bir takim sahsi meselelerle alakali olan hadislerin ise herkese yonelik bir
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mesaj tasimasinin gerekmedigi ifade edildi. Siinneti ¢aga tasimak icin stinnette yerellik ve evrensellik
konusunun dogru anlasilmas: gerektigi belirtildi. Bu baglamda siinnetin yerel ve evrensel yonii ele
alindi. Oturumun ikinci sunumunu Dog. Dr. Selahattin Aydemir, “Modern Donemde Hadis Ustlii
Bilgisinin Onemi ve Eksikligine Bagli Sonuglar1” bashgiyla gerceklestirdi. Hadis ustlii alimlerinin
gelistirdikleri kurallar bilinmediginde veya dikkate alinmadiginda hadis hakkinda keyfi ve 6zensiz
yorumlar yapilabildigini ifade etti. Sadece metin esas alinip isnada bakilmadiginda kelam-1 kibar1 ve
her giizel s6zii hadis kabul etme tehlikesinin dogacagini belirtti. Tebliginde giiniimiizde de buna benzer
sekilde ustl bilgisi noksanligindan kaynaklanan hatalara dikkat gekti. Oturumun tiglincii sunumunu
ise Do¢. Dr. Mehmet Selim Aslan “Fikhi Prensiplerin Fetva Faaliyetine ve Giliniimiiz Fikih
Problemlerinin Coziimiine Etkisi” baslig1 altinda icra etti. Giiniimiiz fikih problemlerinin ¢dziime
kavusturulmasinda fikhi prensiplere basvurulabilecegini ve fetva faaliyetinde de bu prensiplerin
dikkate alinabilecegini sOyledi. Tebliginde, fikhi prensipleri ve onlarin fikha kazandirdig canli kalma,
giincel olma, her donemin insanina hitap etme gibi niteliklerini inceledi.

“Islam Hukuku’” baslikli altinci oturumda, Dog. Dr. Ertugrul Cesur bagkanliginda ii¢ sunum
yapildi. Sunumlardan birincisi Dog. Dr. Bedri Aslan tarafindan ‘““Nasiriiddin el-Elbani'nin Taklid ve
Mezhep Telakkisi” baslig1 altinda gerceklesti. Tebliginde el-Hadis hiiccetiin binefsihi fi’l-akdid ve’l-ahkam
adl1 eseri baglaminda Elbani’nin, belli bir mezhebe bagl olmanin zorunlu olmadigy, ayetleri ve siinneti
anlayan herkesin mezhepleri birakip ayet ve stinnete gore amel etmeleri gerektigi seklindeki goriislerini
aktardi. Oturumun ikinci sunumunu Dr. Ogr. Uyesi Rifat Yildiz, “Hanefilerin Kiyasi Haber-i Vahide
Takdimi Meselesiyle Ilgili Rifat Fevzi'nin Muhammed Eb(i Zehra’ya Elestirisinin Analizi”" baglig
altinda icra etti. Hanefilerin, haber-i vahid ile kiyasin ¢atismasi halinde hangisinin takdim edilecegiyle
ilgili Muhammed Eb#i Zehra'min yapmis oldugu tespitlerin elestirisinin 6nemine dikkat cekti. S6z
konusu sebepten dolay1 Rifat Fevzi'nin Ebi Zehra'ya yonelttigi tenkitleri ele aldi. Bildirisinde, Ebi
Zehra'nin, Hanefilerin konuyla ilgili goriislerini biiyiik oranda dogru naklettigi, Rifat Fevzi'nin
elegtirilerinin hatali oldugu ve yanlis anlasilmadan kaynaklandig1 sonucuna ulastigim belirtti. Uglincii
sunumu ise Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Ozgiir, “Hayreddin Karaman'in I¢tihad Anlayisi ve Kendisine
Yoneltilen Elestiriler’” baslig ile gerceklestirdi. Hayreddin Karaman’in hayatina ve eserlerine dair
bilgiler verdi. Karaman'in ictihad anlayisina degindikten sonra gesitli konulardaki ve 6zellikle de faiz
konusundaki goriisleri hakkinda yapilan elestirileri ele ald1 ve yapilan elestirilerde haklilik pay1 olup
olmadigini tespit etti.

“Islam Hukuku” baslikli yedinci oturum Dr. Ogr. Uyesi Mahmoud Gavsani bagkanliginda,
toplam {i¢ sunum yapilarak gergeklesti. Oturumun ilk sunumunu Dog. Dr. Yusuf Esit “Modern
Donemde Mezhepsizlik Anlayisina Yonelik Iki Elestiri: M. Zahid el-Kevseri ve Said Ramazan el-B{iti”
basligiyla icra etti. Muhammed Zahid Kevseri'nin “Mezhepsizlik dinsizlige kopriidiir.” seklindeki
ifadesini yorumladi. Ayrica Muhammed Said Ramazan el-BGti'nin, el-Ldmezhebiyye adli, Muhammed
Sultan el-Hucendi'nin, klasik fikih mezheplerine tabi olmanin gereklili§ini ve mezhep taklitciligini
elestirdigi risalesine reddiye olarak yazilan eserinden soz etti. Tebliginde bahsi gecen modern donem
iki aliminin mezhepsizlik kavramina dair anlayiglarini ve elestirilerini inceledi. Oturumun ikinci
sunumunu gergeklestiren, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin Nas, ‘sl gtolil bl 3 Gpae 247 (Cagimizda
Makasit I¢tihadi) baghig altinda, ictihad kavramini ve tiirlerini; hakikatini ve 6zelliklerini agikladi.
Ictihad siirecinin titizlikle yliriitiilmesinin, ictihad edebilme kosullarinin incelenmesinin ve
gelistirilmesinin énemine degindi. Ugiincii sunumu, Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahman Nuri Almutavaa,
Y aded) o plsall Alsdly 3 el padt” (Modern Cagda Avam ile Havas Arasindaki Mezhebi Yonelisler) basligt
altinda gerceklestirdi. Tebliginde arastirmacilarin ve uzmanlarin, havasin avam ile basa ¢ikmasini
saglayan yonetme ve diizenleme kurallar1 gelistirme egilimlerini inceledi ve bu egilime sahip olmalarin
neden 6nerdigini agiklada.

“Tefsir” baglikli sekizinci oturumda, Dr. Ogr. Uyesi Burhan Atsiz bagskanliginda, toplam ii¢
sunum yapildi. Tk olarak Dr. Ogr. Uyesi Eyyiip Tuncer, “Endonezya’da Reddiye Literatiirii” baslig
altinda, klasik donemden yakin déneme kadar Endonezya’da dini alanda gelenekselciler ile reformistler
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arasindaki miicadeleden neset eden reddiye calismalarini inceleyerek sunumunu gerceklestirdi.
Oturumun ikinci sunumunu Ars. Gor. Burcu Dilek, ““Ziauddin Sardar'in Geleneksel Kur’an Tefsirine
Elestirel Yaklasimi ve Cagdas Yorum Denemesi” bashg: altinda gerceklestirdi. Sardar’in Reading the
Qur’an (Kur’an't Okumak) isimli ¢alismasinda ¢agdas donemde Kur’an yorumuna yonelik yaklasimini
ele aldi. Dilek, bahsi gecen calismada Sardar’a ait olan; Kur’an’in bugiin bize ne sodyledigini ortaya
koyacak sekilde yeniden yorumlama ¢abasini gdstermemiz gerektigi, Kur'an ayetlerinin aslinda ciddi
Ol¢iide cagdas konulara cevap verdigini ancak modern dénemde ortaya ¢ikan soru ve sorunlarin
cevabini bulma konusunda, ayet ayet tefsir seklindeki, klasik metodun yetersiz kaldigs, bir insan iriinii
olarak geleneksel yorumun degistirilebilir, inkar edilebilir ve elestirilebilir oldugu seklindeki
goriislerini aktardi. Ayrica bildirisinde, Sardar’'in, Kur’an yorumuna ve takip ettigi usule dair elegtiriye
acik birgok meseleyi ortaya koydu. Oturumun son sunumunu Doktora Ogrencisi Muhammed Sait
Hatipoglu “Cumhuriyet Dénemi Alimlerinden Haydar Hatipoglu ve Firka-i Naciye Goriisleri”
basligiyla gerceklestirdi. Sunumunda Haydar Hatipoglu'nun hayatindan, yasadigi dénemdeki
calismalarindan ve eserlerinden s6z etti. Hatipoglu'nun, vefati1 sebebiyle yarim kalmus, Tiirkce tefsir
literatiiriine halen eklenmemis olan; meal boliimiinde 6zgiin terciime teknikleri kullandig1 ve tefsir
boliimiinde de klasik ve modern kaynaklardan istifade etmekle birlikte kendi hususi goriislerine yer
verdigi tefsir kitabini tanitti. Ayrica firka-i naciye ile ilgili goriisiinti ve yaklasimini da inceledi.

“Din felsefesi” baslikli dokuzuncu oturum Dog. Dr. Teceli Karasu bagkanliginda gergeklesti.
Oturumun ilk sunumunu Dog. Dr. Rafiz Manafov, “/Otekilestirme Diisiincesinin Etik-Epistemik Imkan
Uzerine” baghgiyla yapti. “Oteki”” olanin dncelikle “ben” ve “benim” olamin simirlarmin belirlenmesiyle
ortaya ¢iktigini belirtti. Otekilestirme tutumunun, ilmi agidan tutarliligini, ahlaki agidan kabul
edilebilirligini ve din agisindan mesruiyetini tartisti. Ilmi, ahlaki ve dini bakis acisindan ileri gelen
varsayim ve iddialar felsefi yaklasimla degerlendirdi. Oturumun ikinci sunumunu Dr. Ogr. Uyesi
Ibrahim Yildiz “Teistik Tanri Inancina Bir Elestiri Olarak Delilci Kotiiliik Argiimanlar1” basligiyla
gerceklestirdi. Teistleri en ¢ok zorlayan karsi argiimanlarin, her seye giicii yeten ve mutlak iyi bir tanr
tasavvuru temel alindiginda, kotiiliiglin diinyamizda bulunmamas: gerektigi ancak diinyamizda
sayisiz ve orantisiz Olciide kotiiliiklerin bulundugu gergegi temelinde kurulan koétiilitk argtimanlar:
olduguna dikkat cekti. Delilci kotiiliik argiimanlarini betimsel bir sekilde ele aldiktan sonra bu
argiimanlarin dayanaklarinin farklarini vurguladi. Giiniimiizde ateizm lehine ileri siiriilen kotiiliik
argiimani hakkinda bilgi verdi. Bildirisinin, bu tiir argiimanlarin teistik tanr1 inancini bertaraf etmede
neden basarisiz olmasi gerektigi yoniinde ileride yapilacak calismalara da 1s1ik tutacagini ekleyerek
sunumunu bitirdi. Oturumu, Ars. Gor. Mustafa Donmez ““Modern Dénemde Ehl-i Fetret” bashigim
tastyan tiglincii sunum ile tamamladi. Ehl-i fetret kavraminin klasik dénemde oldugu gibi modern
donemde de Otekine yonelik bir tahammiil kiiltiirii gelistirebilecegini diistindiigiinti belirterek bu
kavramin modern felsefi akimlarla nasil bir hiiviyet kazanabilecegini inceledi. Bir takim felsefi akimlar
cercevesince ehl-i fetret kavraminin kapsaminin genisleyip genislemeyeceginin {izerinde durdu.

“Din Egitimi-Din Sosyolojisi” baslikli onuncu oturumda, Dr. Ogr. Uyesi Yusuf Aydin
bagkanliginda iki sunum yapildi. flk sunum Dr. Ogr. Uyesi Ikram Filiz tarafindan “Sekiiler Elestiriler
Kutsal Pratikler Arasinda Ontolojik Paradokslar (Miisliiman Toplumlar)” konulu calisma ile
gergeklesti. Filiz, Miisliiman toplumlarin, sekiilerlesme seriiveninin bitmedigi bir melezlenme siireci
olarak yaklasildig: sekiilerlesme tecriibeleri baglaminda, melez formlarin iiretilmesiyle yine yeniden
ortaya ¢ikan Oriintiilerin paradoksal zeminine bir projeksiyon tutuldugunu belirtti. Calismada kutsal
ile profan arasindaki bitmemis ve bitmeyecek gerilimlerin dogasi One c¢ikartilmak amacglanmis,
kavramsal gerceve ise sekiiler c¢ag, sekiilerlesme, melez kimlikler ve krizler paralelinde gelisen
Miisliiman toplumlar ile simirlandirmustir. Filiz, bu ¢ercevede teorik bir calisma hedefledigini belirtti.
Oturumun ikinci sunumunu Dog. Dr. Teceli Karasu ile yiiksek lisans 6grencisi Fatma Bildirici ve yiiksek
lisans 6grencisi Giilsiim Sahin “DKAB Ogretmenlerinin Elestirel Diisiinme Becerilerinin Incelenmesi”
bashg altinda icra etmislerdir. Bildirici sunumunda, ilk olarak elestirel diisiinme kavramu tahlil etmis,
Kur'an ve Siinnet’ten bu kavrama iliskin ilkeler ¢ikarmaya calismistir. Akabinde gegerlilik ve
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giivenirligi yapilmis 6lgek ile inceledikleri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerin elestirel
diistinme becerilerini farkli degiskenler baglaminda sunmustur.

“Mezhepler Tarihi” baglikli on birinci oturumda Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Yildiz bagkanliginda, {ig
sunum yapildi. Sunumlardan birincisi Dr. Ogr. Uyesi Adem Lok tarafindan “Cumhuriyet’in Tk
Yillarinda Hanefi/Maturidi Dini Anlayisin Benimsendigine Dair iddialar Baglaminda “Et-Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi” Adli Eserin Incelenmesi”” baglig1 altinda gerceklestirildi. 21 Subat 1921 tarihinde
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde Tiirkge tefsir yazilmas: ve bir hadis kitabinin Tiirkgeye ¢evrilmesi
karar1 alindigi, tefsir yazma gorevini tistlenen Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsirini
yazdig1, hadis kitabs terciime edilmesi i¢in ise Buhari'nin el-Cdmiu’s-Sahih’in muhtasar olan Zebidi'nin
et-Tecridii’s-Sarth li Ehddisi’l-CAmi‘1’s-Sahih adli eserin belirlendigi ifade edildi. Bu goérevin de Safii
mezhebinde olan Babanzade Ahmed Naim’e verildigi vefatindan sonra ise Hanefi mezhebinden olan
Kémil Miras'in ¢alismalara devam ettigi belirtildi. Hem Ahmed Naim'in hem de Kamil Miras'in
goriisleri birlikte degerlendirilerek s6z konusu eserin Hanefi/Matiiridi gelenege hizmet edip
etmediginin tespit edilmesi gerektigi {istiinde duruldu. Oturumun ikinci sunumunu Dr. Ogr. Uyesi
Abdylkader Durguti “Balkanlar'da Hanefi/Matiiridi Yayilma Siireci” bashginda tahakkuk etti.
Hanefi/Matiirldi mezhebinin Balkanlar’a hangi yollardan ulastigini tespit etmek ve giiniimiizdeki
durumunu takip etmek i¢in Bosnali Hasan Kaft Akhisari'nin (1544-1615) Nizdmii'l- ‘ulemd’ ild hdtemi’l-
enbiyi’ adli eserinde kullandig1 silsilenin esas alinarak temellendirmeye c¢alisildigim vurguladi.
Silsilenin ilk halkast Hz. Muhammed, altinct halkas1 Ebu Hanife ve sonrakiler Maveratinnehir ve
Semerkand alimlerinin zikredildigi belirtilerek bu silsilenin Hanefi/Matiiridi mezhebinin Balkanlarda
nasil intikal ettiginin tespiti noktasinda onem arz ettigini vurguladi. Osmanli déneminde kurulan
Reisu’l-Ulema, Bosna ve civarinda yayimlanan Novi Behar, el-Hidaje ve Hikjmet gibi dergiler ve terciime
edilen baz1 eserlerin yine bu mezhebi destekler mahiyette oldugunu agikladi. Ancak doksanli yillardan
sonra Balkanlarin, komiinizm rejimlerden ¢ikmasiyla birlikte fslam diinyasinda Hanefi/Matiiridi
temelli dini yorumunun yaminda Arap {ilkelerinden Selefilik-Vehhabilik, Pakistan-Kadiyanilik, Iran-
Siilik gibi diger mezhebi yorumlarin varligi giin yiiziinde ¢ikmaya basladigini da ekledi. Oturumu, Ars.
Gor. Hasan Kaya “Mehmet Akif'in 19 ve 20. Asir Miisliimanlarinin Kader Anlayisina Yonelttigi
Elestirileri” bagligiyla tamamladi. Mehmet Akif'in, Miisliimanlarin igerisinde bulunduklar1 sikintili
durumu kader ile izah edenlere kars1 gesitli itirazlarda bulundugunu belirtti. Insanlar1 tembellige sevk
eden, insan iradesine 6nem vermeyen anlayisa kars: miicadele etmenin gerekli oldugunu ve kaderin
teorik yoniinden ziyade pratikteki akisleri tizerinde yogunlasmay1 savundugunu acikladi.

“Tasavvuf — Tiirk Islam Edebiyat1” baslikli on ikinci oturumda Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Arca
bagkanlhiginda, {i¢ sunum yapildi. flk sunumu Dog. Dr. Hiiseyin Kurt, “Tasavvuf Diisiincesinde
Ozelestiri Gelenegi ve Vahdet-i Viicid Tartismalar1” baghgiyla gerceklestirdi. Kurt, tasavvufun ahlaki
kemal yolundaki eksik ve yanlislarina yoneltilen elestirel yaklasimlarin, sistem konusunda da giindeme
geldigini ve ilk tasavvuf klasigi sayillan Ebti Nasr Serrac’in el-Liima’ adl1 eserinde “Galatatu’s-stifiyye”
baslig1 altinda yer aldigini ifade etti. Sfi miielliflerden EbG Nasr Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hucviri,
Gazzali gibi, tasavvuf kitabiyatinin ilk ve temel eserlerini veren sahsiyetlerin, sifi kisveli bazi
kimselerde gordiikleri Islam’a aykir1 diistince ve davranislar: elestirdiklerini soyledi. Gergek
tasavvufun nasil olmasi gerektigi hususunda fikirlerini serdederek, dogruyu yanhstan ayirmaya
calistiklarina da dikkat cekti. Tasavvufa yoneltilen elestiri konularinin basinda bn Arabi’ye nispet
edilen “vahdet-i viicid” kavrami gelmekte olup bu husus Imam-1 Rabbani gibi bircok mutasavvif
tarafindan elestirilmis oldugunu ifade etti. Bedilizzaman'in ise Vahdet-i viictid diisiincesini, “tarikatin
gayet mithim bir mesrebi” olarak degerlendirdigini de ekledi. Ikinci sunumu “Necip Fazil'in Edebiyat
Anlayisinda Miinekkidin Rolii” baghigi altinda Dr. Ogr. Uyesi Recep Yilmaz gergeklestirdi. Necip Fazil’a
gore diisiinsel bakimdan adeta bir kaos yasayan edebiyatin yeniden diizenli bir yapiya kavusmasinin
oniindeki en biiyiik engelin miinekkit yoklugu oldugunu ve dénemindeki edebiyat miinekkitlerini bu
miihim gorevi yerine getirmekten olduk¢a uzak gérmesinin baslica sebebinin ise, elestiri dl¢iilerinin o
toplumun kendi tarihi duygu ve diisiince birikiminden siiziilmemesi oldugunu ifade etti. Son oturumu,
Dr. Ogr Uyesi Cennet Ceren Cavus “Seyh-i Ekber’i Elestirebilmek: Frithjof Schuon'un Ibn Arabi
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Tenkidi” bagligini tasiyan sunumla tamamladi. Cavus, Ibn Arabi'nin, bir baska seyh olan Frithjof
Schuon tarafindan hem miispet hem de menfi bicimde elestirildigini vurguladi. Schuon’un, ibn
Arabi’nin tislubunu abartili buldugunu, anlatimindaki mantiga aykirilig: bir eksiklik olarak gordiigiinii
aktardi. Ayrica onun, ibn Arabi’yi bazi ayetlerin anlamini eksik aktarmakla ve Kur’an-1 Kerim’'in
zahirine aykir1 yorumlar yapmakla sucladigini da ifade etti.

Katilimin yogun oldugu sempozyumun kapanis oturumunda, Prof. Dr. Ibrahim Kutluay, genis
bir konu ¢ergevesinde pek ¢ok kiymetli hocanin, kisitli bir siirede 6nemli noktalara degindigini ifade
etmistir. Islami disiplini, modern ¢agin insamna nasil uygun bir dille aktarmamiz gerektigi de
belirtmistir. Prof. Dr. Recep Aslan sempozyumun elestiri adabina dikkat gekerek Snemli bir konu
tizerinde durdugunu ve hakikatin izini siirmeye gotiirdigiinii s6ylemistir. Dog. Dr. Hiiseyin Kurt
fikirlerin carpigsmasiyla hakikatin tecelli edecegini sOylemis ve Gazali'nin elestiri ustiliine deginmistir.
Mus Alparslan Universitesi Rektorii Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat, elestiri kiiltiiriiniin en biiyiik
katkilarindan birinin, medeniyetlerin biiyiimesine tesiri oldugunu vurgulamis, elestirinin olmadig:
yerde yanlis sonuglar dogdugunu ve medeniyetin gelismedigini ifade etmistir. Son olarak sempozyuma
emek veren tiim kiymetli hocalarimiza tesekkiirlerini sunarak sempozyumu nihayete erdirmistir.

Yukarida Ozetlenmeye calisilan bazi tebliglerin sempozyum basligiyla ve amaciyla uyumlu
olmadig1 sOylenebilir. Bununla birlikte sunulan bildirilerin elestiri kiiltiiriiniin olusmasi ve tahammiil
ahlakiyla ilgili ¢alismalara 6nemli Olciide bilimsel veri sunacagr muhakkaktir. MAUN Islami Ilimler
tarafindan serinin dordiinciisii olarak icra edilen bu sempozyumlar dizisi, giincel problemlere 151k
tutmasi agisindan 6nemlidir. Sempozyum sunumlarinin fakiilte Youtube kanalindan yayimlanmas: ve
tebliglerin kitap olarak basilmasi ilgililere ciddi katki sunmaktadir. Sempozyumun gerceklesmesinde
emegi gecen herkese tesekkiirlerimizi sunariz.
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Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yayimlanmamaktadir.
Dergimize gonderilen yazilar, dnce Yayin
Kurulu’nca dergiilkelerine uygunluk agisindan
incelenir.
Bk. On inceleme Formu. Uygun
gorulmeyenler duzeltiimesi icin yazarina
iade edilir.
Yayin igin teslim edilen makalelerin
degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik
ve bilimsel kalite en 6nemli élgutlerdir.
Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin
isimlerigizlitutulurveraporlarbesyilsireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, Gguncu
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu,
hakem raporlarini inceleyerek nihai karari
verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri  ve Onerilerini  dikkate alirlar.
Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina
kabul edilmeyen vyazilar, yazarlarina iade
edilmez. Bk. Makale Degerlendirme Formu
Kitap  Kritigi Degerlendirme  Formu.
Yayinlanmak uzere gonderilen makaleler,
intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program
araciligiylaintihal kontrolinden gegirilir.

Evaluation Period
Editorial Policies Review of Articles Religion &
Science uses double-blind review fulfilled by
atleast three reviewers. Referee names are
kept strictly confidential. Referee identities
may only be disclosed to Journal Editorial
Board members, who are also instructed to
maintain confidentiality.
Articles submitted to Religion and Science are
first reviewed by the Editorial Board in terms
of the journal's publishing principles.
See: Article Preliminary Review Form Those
found unsuitable is returned to their authors
for revision.
Academic objectivity and scientific quality are
considered as the paramount importance.
Submissions found suitable are referred to
two referees working in relevant fields. The
names of the referees are kept confidential
and referee reports are archived for five
years. If one of the referee reports is positive
and the other is negative, the article may be
forwarded to a third referee for further
assessment or alternatively, the Editorial
Board may make a final decision based on the
nature of the two reports. The authors are
responsible for revising their articles in line
with the criticism and suggestions made by
the referees and the Editorial Board. If they
disagree with anyissues, they may make an
objection by providing clearly-stated reasons.
Submissions which are not accepted for
publication are not returned to their authors.
See: Evaluation Form This Journal uses
double-blind review fulfilled by at least two
referees. Inaddition, all articles are checked
by means of a program in order to confirm
they are not published before and avoid
plagiarism.
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Yayin Dili

Din ve Bilim Dergisinin yazim dili Turkiye
Turkgesidir. Ancak her sayida derginin tgte bir
oranini gegmeyecek sekilde Ingilizce ve
Arapcaile yazilmis yazilara da yer verilebilir.
Makaleler, ingilizce baslik, 6z (en az 150,
an fazla 250 kelime), anahtar kelimeler (en
az 5 kavram), ve iISNAD stilinde hazirlanan
kaynakgaigerir.

Atif ve Referans Sistemi
Din ve Bilim Dergisi, atif ve kaynakca
yaziminda iISNAD Atif Stili'nin kullaniimasini
sart kosmaktadir.

intihal TespitPolitikasi
intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program
aracihgilyla  makalelerin  daha 6nce
yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi
teyit edilir.

Acik Erisim Politikasi

Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka Gcretsiz
sunmanin bilginin  kuresel paylasimini
artiracag@i ilkesini benimseyerek, icerigine
aninda acik erisim saglamaktadir. Din ve Bilim
Dergisi, Creative Commons Atif-Gayriticari-
Taretilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi ile
lisanslanmistir.

Language of Publication
The language of Religion and Science is
Turkish as spoken in Turkey. However, each
issue may include articles in English or in
Arabic as long as the number of these do not
exceed one-third of the total number of
articles in theissue.
Articles contain an English title, an abstract
(at least 150, up to 250 words), keywords
(at least 5 concepts), and a bibliography
prepared with the ISNAD Citation Style.

Notes and Bibliography
Religionand Science Journalrequireswriters
to use the ISNAD Citation Style “notes and
bibliography” system of referencing.

Plagiarism Policy

All articles are checked by means of a
program in order to confirm they are not
published before and avoid plagiarism.

Open Access Policy

This Journal provides immediate open access
to its content on the principle that making
research free available to the public supports
a greater global exchange of knowledge.
Religionand Science Journalislicensed under
a Creative Commons Attribution-Non
Commercial-No Derivatives4.0.
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Argivlenme

Archiving

Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt Each issue is forwarded to libraries and

ici ve digindaki kutuphanelere uluslararasi
indeks kurumlarina, yayimlandigi tarihten
itibaren bir ay igerisinde gonderilir.

Yayin Ucreti
Din ve Bilim Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin sureciicin herhangi
bir Gcret talepetmemektedir.

Telif Hakki
Yazarlar, Din ve Bilim Dergisi'nde
yayinlanan calismalarinin  telif hakkina

sahiptirler ve galismalari Creative Commons
Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC
4.0) olarak lisanslidir.

Makale Kabul
Dinve Bilim Dergisi’ne gonderilecek yazilarda;
alaninda bir boglugu dolduracak 6zgun bir
makale olmasi veya daha once yayimlanmig
calismalari degerlendiren, bu konuda yenive
dikkate deger gorugsler ortaya koyan bir
inceleme olma sarti aranir.
Makalelerin Din ve Bilim Dergisi’'nde
yayimlanabilmesi i¢in, daha once bir bagska
yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
uzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha
once bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler, bu durum acikga belirtiimek sartiyla
kabul edilebilir. Aragtirma makalesi, geviri ve
kitap kritigi turlerinde ¢alismalari
degerlendirmeye kabul edilmektedir.

international indexing institutions within one
month after itspublication.

Processing Charges
Religion and Science Journal does not charge
any article submission, processing charges,
and printing charge from the authors.

Copyright

Authors publishing with  Journal of
Religion and Science retain the copyright
to their work, licensing it under the
Creative Commons Attribution-
NonCommercial 4.0 International (CC BY-
NC 4.0) license.

Submissions
Submissions to Religion and Science Journal
should be original articles evaluating previous
studies in the field and should produce new
and worthwhile ideas and perspectives.
An article to be published in Religion and
Science Journal should not have been
previously published or accepted for
publication elsewhere.
Papers presented at a conference or
symposium may be accepted for publication if
this is clearlyindicated.
Religion and Science Journal accepts paper
submission from researchers with only
doctoral degreesinresearch articles and book
review.
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