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Editorden/Editorial/ ,; =l .55 o0

Hakikate Vuslat ve Usile Dair...

Tiirkgemizde ‘dogru’ kelimesinin karsilig olarak distiniilen ve esasen bu ge-
kilde s6ylenisi ile anlam derinligini kaybeden ‘hakikat’, diger pek ¢ok kelime gibi,
modern zamanin tiikettigi istilahlarindan birisidir. Oysa 6zii itibariyle Hakk
Teala ile irtibatli bulunan ve O’nun nezdindeki mutlak hakikate/gerceklige isaret
eden hakikat, yerine hangi kelime kullanilirsa kullanilsin, Esmé-i ilahiyye’den
birisi olan el-Hakk ile bag1 kopartilmis olacaktir.

‘Hakikat’ kelimesinin bu yénii, Islimi ilimlerin mihverini teskil etmis; nes-
nel-soyut, diinyevi-uhrevi, maddi-ma‘nevi, akli-irfani biitin ilim dallar1 varlik
ve kaliciliklarini hakikat arayisina ta‘lik etmisler; her bir ilim, gelistirdigi ustlleri,
ulagma umudunu hi¢bir zaman kaybetmedikleri hakikat yolculugunun vésitasi
kilmislardir. Dolayisiyla genel anlamiyla ustiliin izini siirenler, tiikkenmeyen
umut olan hakikatin pesine diismiis olacaklardur.

Bu arayislarin bir neticesi olarak, hakikate ermek de, makstda vuslat: ifade
etmektedir. Ne var ki, gercek manada vuslat esasen, insanoglunun diinya serii-
venin sona ermesidir. Halik-1 Ziilcelal'in ‘rthundan tfledigi’ cismani olmayan
varligimizin, beden yiikiinden kurtulmasi ve O’na yeniden kavusmamaiz, aslinda
hakikatten iftirakimizin sona ermesi, Hakk’a vasil olmamiz anlamina gelmekte-
dir.

Usal tasavvurumuzun, zihni ve ma‘nevi arka planini olusturan bu gerceklik,
modern zamanlara kadar, cemiyete de yon veren bir tarzda devam etmis; ancak
dinin, yaganan hayatin digina itilmesi yoniindeki miidahaleler bu siireci sekteye
ugratmistir. Buna ragmen, giindelik hayatta Anadolu ilim ve irfin1 vasitasiyla
sliregelen tasavvur ve sahip oldugumuz kitabi miras, yasanilan sekteyi kisa sii-
rede tashih edecek terakiime sahiptir.

Bu sebeple, acilen yapilmasi gereken, ilahi hakikati, akli, rtihi, kalbi, irfani
planda kendi hakikati olarak tayin etmis ilim ehlinin, bunun kesfine yonelmesi,
biitiin gabasini 6tekinin degerler dizisinin istilasindan kurtulup, yerine kendi de-
gerler dizisini ikime etmeye yogunlagmasidir. Bunun, ayn: yanlist siirdiirerek,
oOtekinin kurdugu ‘paradigma’ tizerinden gergeklestirilebilecegi umudu, kaybe-
dilen birkag asra yeni kayip yillar eklenmesiyle sonuglanacaktir.

[saret edilen arayig baglaminda ustle yaptigimiz vurgu, ¢ikis yolumuzun an-
cak ustl tizerinden ve ‘hakki hakim kilmak/i‘lay-i kelimetulldh’ gayesine ma‘taf
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atilacak adimlarla miimkiin olacag: diisiincesinden hareketledir. Gegmisi bin
dort yliz yili asan kadim gelenekte, tarih boyunca yasanilan tecriibe ile modern
cagda yasadiklarimiz biiyiik dlctide benzerlik arz etmektedir. Dolayisiyla bu kriz-
den ¢ikisimiz da onlarin tecriibelerinden istifade edilerek saglanacaktir.

Diistiigimiiz yerden kalkmaktan baska ¢caremizin olmadigini miidrik bir ge-
kilde, Islami ustil geleneklerimizi bu gozle, aralarindaki vazgegilmez iligkiyi de
dikkate alarak mahiyetine uygun bir sekilde, ‘icerden ve teslim olmus bir halet-i
rthiyye ile’ okumamiz ve ‘sirdt-1 miistakim tizere kalmamizi saglayacak bir me-
lekenin diisiince ve durusumuza hakim olmasi igin gayret géstermemiz’, haki-
kate vasil olmanin yegéine yoludur.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) bu ugurda atilacak her adima elindeki biitiin
imkénlari kullanarak destek olacaktir. Ayrica, gelecege umutla bakmay1 saglayan
istekli ve istiyakli bir gengligin yetisiyor olmasi, bu konudaki beklentilerimizi
yiiksek tutmamizin ana saiklerinden birisidir.

Bu umutla, Hadis Tetkikleri Dergisi'nin bu sayisinda; ustllerin misterek
zemini, Hz. Ali’nin ilk halife Hz. Ebti Bekr’e (r. anhiima) bey‘aty, hadis ve aktiiel
yorum, oryantalizmin sosyo-kiiltiirel arka plani, metin tenkidi, zayif hadisin tak-
viyesi ve iman-kiifiir sinirina dair konularda yedi makaleye yer verdik. Gegmis
sayilara nisbeten daha fazla makale nesretmemiz, dergimize olan yogun teveccii-
hiin zorunlu kildig1 bir durum olup, bu ilgiden memnuniyetimizi ifade ediyoruz.
Gorildigh tizere, HTD bu sayida da hadis ilminin farkli konularina 1gik tutacak
muhtelif konulara ve yaklagimlara sayfalarini agti.

Yine, bu sayimizda da hadis ustliiniin tedris maksath telif edilmis olan bir
ihtisar Orneginin yazma niishalarinin tanitimina, Oksidentalizme dair bir
miilékata, bilimsel toplant1 ve kitap tanitimlarina yer verdik. Son olarak ise, ilmi
ve ma‘nevi rehberlerimiz olan ve yakin zamanda diinya rihletini tamamlayip
Hakk’a vasil olmus iki hocamiza dair yad-1 cemil kabilinden iki yaziyla hissiyati-
muzi ifade ettik. Hadis Tetkikleri Dergisi olarak; bu heyecan ve umutla, ustller
tizerinden geng ilim ehli neferler eliyle hakikati kesif ve idrake ma‘taf atilan tiim
adimlar1 destekleyip, ¢ikis careleri arayan bakis acilarina zemin tegkil etme ka-
rarlihiginda oldugumuzu bir kez daha ifade ediyoruz.

Fani diinyadan ayrilip, baki 4dleme gogen Rasit Kii¢iik Hocaefendimizin
maddi ve manevi destekleriyle yirmi yili geride biraktigimiz ilmi seyrimize de-
vam ederken, onun manevi mirasi olarak daha biiyiik bir istiyakla ¢alismalari-
miz1 kesintisiz olarak stirdiirme kararliligimizi te’yit ediyor, HTD’nin imkanla-
rinin, aragtirmacilarimizin hizmetinde oldugunu tekraren ifade istiyoruz. Gele-
cek sayilarimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

Ataullah SAHYAR
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Ustllerin Miisterek Zemini -
Birgivi'nin Risdletiin fi Usiili’l-
Hadisi-

“The Common Ground of
. . B Usals -Birgivi's Risalah fi Usil
Ibrahim HATIBOGLU" al-Hadith->

Abstract: In this article, the common ground of Islamic sciences in general and usil al-hadith
in particular has been examined. When usil works on religious sciences throughout history are
compared within and between fields, it is seen that the development processes of each of them
spanned several centuries. Again, it is a fact that transcending the point reached and attaining
a coherent structure in terms of its nature and transforming into a ‘talent-building’ quality take
at least a few human lifetimes. From this point of view, it can be said that the first independent
usitl al-hadith works were only started to be written in the 4 century of the hijrah, but attained
remarkable qualities only after about a century. It is possible to list these processes of change in
the nature of usil, experienced in history, as mustalahul-hadith, ‘ulimu'l-hadis, usalu'l-hadis
in the context of usiil al-hadith. ‘The Common Ground of Usuls’, which is the subject of this
study, rather started with the works written in the 9" century of the hijrah and showed itself in
the works that were written for about five centuries. Again, in this time period, the i that were
written did not limit themselves to a single field, but by establishing strong ties within them-
selves and with other usiils, they succeeded in enriching the nature of usil as much as possible.
This approach, which presents a coherent integrity in itself, has been tried to be demonstrated
with the examples shown from Birgivi’s Risalah fi Usul al-Hadis, which is one of the most con-
cise works of Hanefi usil.

Citation: [brahim HATIBOGLU, “Ustllerin Miisterek Zemini -Birgivi'nin Risdletiin fi Ustili’l-
Hadisi-” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 207-217.

Keywords: Usal, Usal of Hadith, Birgiwi, Risalah fi Usal al-Hadith, The Common Ground of
Usiils.

L. Girig: Usl ve Usiiliin Igleyis Bigimi

Bat1 dillerinde Latince kokenli ‘metodoloji’, Arap¢a ‘menhec’, Tiirkge ‘yon-
tem’ kelimeleriyle ifade edilen ve ‘asl’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘ustl’ belirli bir
alana ait diizensiz bilgileri, i¢ insicami ve biitlinliigii igerisinde yeknesak sekilde
anlamay saglayan esaslar biitiiniidiir. Furti‘a dair muhtelif bilgilerin, kendileri

Prof. Dr., Yalova Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Hadis, YALOVA,
ihatiboglu@hotmail.com
ORCID: 0000-0002-9775-2625 Gelis: 21.12. 2021 Yaym: 31.12.2022
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esas alinmak suretiyle kiilli bir sekilde anlagilmasina imkan verdigi i¢in temel ve
dayanak diye diisiiniilmiis; buradan hareketle de s6z konusu anlam ‘ustl’ keli-
mesiyle ifade edilmistir. [limler biitiiniiniin ortak bir terimi olmak iizere kulla-
nilan ustl kelimesi, her bir ilim dalina nispet edilerek kullanildiginda, o alanin
mahiyetine uygun bir anlam tagir.

Ozellikle Molla Fenari’nin, kendisine kadar kazanilan birikimi sistemlestirip
muhtelif ilim dallarinin ustllerinin sekillenmesinde esas kabul edilen te’lif tarzi,
her ustl eserinin alaninin mahiyetini yansitan bir nitelik kazanmistir. Su halde;
asl veya ustl kelimeleri bir ilme muzaf kilindiginda dar; tek bagina kullanildi-
ginda genis ve kusatic1 bir anlam ifade eder.!

Usaliin muhtelif ilimler igerisinde, asirlardir siiregelen kullanimz, ona bir de-
rinlik ve 1stilahi anlam kazandirirken, onun karsilig1 olarak kullanilan terimler,
¢ogu zaman bu anlam derinlikleri ve 1stilah olma ciheti akilda tutulmadan kul-
lanilabilmektedir. Dolayisiyla, ya s6z konusu kelimelerin, 1stilahi derinligine isa-
retle ve gerekli agiklamalar yapilarak kullanilmasi veya ustl kelimesinin tercih
edilmesi uygun olacaktir.

Daha agik ifade etmek gerekirse, ustl yerine kullanilan, ydntem, terminoloji,
metodoloji veya kavaid, menhec gibi kelimeler ustiliin i¢ insicdmini ve mahiye-
tini yansitmaktan uzaktir. Ustle dair 1stilahlarin, yaygin kitlelerce anlasilir ol-
masi kaygisiyla terciime edilmeye kalkigilmasi ise, ustliin isaret edilen vasiflarini
kaybetmeye kapi aralamasi yoniiyle cok daha biiyiik bir problem igermektedir.
Hadis ustliine dair eserlerin, ‘uliimii’l-hadis’ veya ‘mustalahu’l-hadis’ olarak ani-
lageldigi ve yiizlerce yili bulan ‘ustliin insicaml bir mahiyet kazanmasi’ ve ‘tu-
tarl diisiince ve durusun’ anahtari olma vasfini kazanmasi, ayrica diger usillerle
de bir ‘i¢ biitiinliige kavusmasi’ seklinde 6zetlenebilecek kazanimlar; isaret edilen
iki tehlike dolayisiyla fark edilmesi imkansiz hale gelme riskini beraberinde ge-
tirmektedir.

Hadis usili ve daha genel bir bakisla ustller baglaminda digiiniildigiinde,
tanimlar1 anlaml kilan sey, bir baska ilim dal i¢inde ele alinmasi da miimkiin
iken, belirli konularin nigin bu ilim dalinin konusunu tegkil ettigi sorusudur. Bu
sorunun cevabi, dar anlamda tanim i¢in s6ylenen, ‘efradini cAmi‘ agyarin1 mani*
bir usil inga etme gabasy; Islami ilimlerde, sonraki ustil geleneklerini sekillendir-
medeki vazgecilmez katkisi yoniiyle de Molla Fenari’nin hul4sa edip ‘cihet-i
vahde’ diye ifade ettigi te’lif tarzindadir.? Buna gore, ilimlerin birbirinden bagim-
siz ele alinmasina imkén veren; temel istilahlarin esas alindigi ‘mukaddime’,

Gorgiin Tahsin, “Klasik Tiirk Diisiincesinin (Osmanli Diigiincesinin) Temel Meseleleri ve
Molla Fenari”, Uluslararas: Molla Fendri Sempozyumu: International Symposium on Molla
Fanari: (4-6 Aralik 2009 Bursa) Bildiriler, Bursa: Bursa Bilyiik Sehir Belediyesi, 2010, s. 181.
Tekin, Kenan, “Cihet-i Vahde Tartigmalar1 Baglaminda 18. Yiizyil Osmanl flim Diisiincesi”,
Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintn’a Osmanli’da [lim ve Fikir Diinyas: Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler XVIIL Yiizyil, 1. bask, Istanbul 2018, ss. 23-45.
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Usdllerin Miisterek Zemini -Birgivi'nin Risdletiin fi Usilli’l-Hadisi-

‘mevz(l’, ‘mebadi’, ‘mesail’ ve bahse konu ilim dalina miite‘allik sair hususlarin
‘hatime bashgi altinda; s6z konusu ilim dali baglaminda insan ve varlikla irtiba-
tin1 kurarak ele alinmasidir.

II. Istilahlarin Husisilik ve Miistereklikleri ve Ortak Kullanimi

Bir yandan 1stilahlarin, yukarida isaret edilen iki agidan; ‘ilim dalina has’ olu-
sundan bahsedilip, bir yandan da misterekligine isaret etmek, ilk bakista ¢elisik
gibi goziikmekle birlikte; ustiller tizerinden yapilan mukayeseli tetkiklerle bunun
bir gerilim alani olusturmadig: goriilecektir. Bir istilah, ustl ve fiiru‘a te‘alluku
itibariyle sadece tek bir alana miinhasir kalmigsa o alanda; miisterek kullanilan
bir lafiz olmasi durumunda, her ustliin istilahinin, alanin mabhiyetini ve
mesailini 6zel sekilde tanimlamasi s6z konusudur.

[saret edilen nitelikleriyle, ustiliin insicimi sayesinde elde edilen en 6nemli
kazanim, ustl karmasasina veya eklektik ustil denemelerine meydan vermeme-
sidir. Modern ¢agin en 6nemli vasfi olan segmeci, disardan ve iistten tavri, bir
ustliin i¢ insicimini yakalamaktan son derece uzaktir. Zira ustl geleneklerinden
uygun goriilen unsurlarin tevhidi ile olusturulacak yeni ustl denemeleri, ne ka-
dar tutarl segki yapildig: iddia edilirse edilsin, fikri kaosa ve insicamsizliga kap1
aralayacaktir. Ozellikle, mahiyetleri farkh ilim dallarinin ‘hosa giden unsurlari-
nin’ segilmek suretiyle gelistirilmeye calisilan yeni arayislarin, kadim ustliin bu
vasfini haiz olmas1 miimkiin gézitkkmemektedir.

Genel itibariyle, ustllerin insicaml birlikteliginin ve ortak miisterek zemin
tizerinden birbiri agisindan vazgecilmezliginin temelinde, bahsi gegen miigterek
olma vasfinin sundugu imkin yatmaktadir. Ote yandan, bu husisi anlam ve
miisterek zemin konusundaki iliskinin tutarl diisinme ve mantik ilminin sun-
dugu imkan tizerinden gergeklestiginin de dikkate alinmasi gerekir.’ Zira mantik
ve felsefenin sadece miistakil birer ilim olarak degil, Islami ilimlerin varlik ve
vazgecilmezligi agisindan da katki vermeye basladigi donemlerden itibaren
ustliin siirekliligi ve derinligi mantiki ve felsefi ilkeler tizerinden gerceklesmistir.
Kisaca ifade etmek gerekirse, alana 6zel 1stilahlarin 6zel, miigterek olanlarin da
alanin ihtiyaci ciheti ile ustile konu edilmesi, ilimlerin mesruiyeti veya ustiller
arasi Ustlinlik yarisina maruz kalmadan, ortak bir zeminin olusturulmasina
imkan vermis; bu imkan bir iist diizlemde, ustllerin ve ilimlerin miisterekligini,
onun da dstiinde varlik ile iligkisini ¢atismaya sebebiyet vermeden kurmasini
saglamustir.

Furt‘ cihetinden bir ihtisaslasma ve ayrigmaya konu edilmesine bagh olarak
modern zamanlarda mubhtelif usil alanlarinin birbiriyle olan vazgecilmez alakasi

3 Hadis ustlii eserlerinden hareketle mantik-hadis ustli iliskisine dikkat geken kiymetli ir ¢a-

lisma i¢in bkz. Arslan Ali, “Hadis Ustlii-Mantik Iliskisi (Niizhetii’n-Nazar Ozelinde”, Amasya
Tlahiyat Dergisi, Arahk 2019, 13, 115-141.
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goz ardi edilmis; inhisarci bir bakis agistyla, ustillerin {istiinligli veya kendi si-
nirlar: igine hapsedilmesi gibi bir durum, ustliin ¢ok boyutlu olma ve kendi
icinde tutarly, diger ustllerle barigik diisiiniis bigimlerini’ temsil etme vasfini gor-
meyi geri plana itmistir. Bu gercegin, ilgili ve ilmi ¢evrelerce fark edilip, gerekli
tedbirlerin alinmasi en oncelikli meselelerimizden birisi olarak karsimizda dur-
maktadur.

Bu biitiinliik icerisinde Islimi ilimlere veya ustillerine bakildiginda, bir iis-
tiinliik yarisina sokulmaksizin; her bir ilim dalinin doldurdugu anlamli boslugu
ve bu agidan vazgecilmezligini fark etmek miimkiindiir. S6z konusu yaklagim;
ozellikle modern ¢agin bir vasfi olan alan uzmanlig1 vurgusunun hasil ettigi ki-
rilmayi ortadan kaldirmaya katkis1 bakimindan da 6nem tagimaktadir. Zira, alan
uzmanligy belirli konularda derinlesmeyi hasil etmesi yoniiyle nemli bir kaza-
nim olmakla birlikte, alan i¢i ve alanlar arasi iliskileri gérmeyi biiyiik 6l¢tide or-
tadan kaldirmistir. Bu da, ok sayida alan uzmani yetistirilmesini saglamakla bir-
likte, ilimler arasindaki ‘derin ve genis’ ciheti gormeyi perdelemistir. Oysa, ice ve
yana dogru ilimler arasi insicama ve vazgecilmezlige dikkat ¢cekmek alanin uz-
manlarinin kusatici bir yaklagimla ilim dallarin1 6grenmeye yonelmesini de sag-
layacaktir.

Istilahlarin hustsiligi baglaminda tizerinde durulmasi gereken bir diger me-
sele de, alan i¢in ustllerin, tasavvurdaki ayrigmalar kaynakli olarak, mezhep
hatta ayn1 mezhep i¢in ayr tasnifler altinda, paralel ilerleyen birer mahiyet arz
etmesidir. I‘tikadi veya ameli mezhep esash ustillerin, i¢ biitiinliigii icerisinde
okundugunda, muhtevasinda mevcut bu insicAmin varhigi hemen fark edilecegi
gibi, cihet-i vahde tasavvuru baglaminda meydana gelen bu insicAmin, mufassal
eserlerde konularin izinin siiriiliip, derinlemesine ele alinmasina ¢ok biiyiik katki
sagladig1 da miisahede edilecektir. S6z konusu fikri ¢izgiler, muelliflerinin biri-
kimi, temsil ettigi diisiince gelenegi, kusaticilik kabiliyeti, diger ustllere vukafi-
yeti gibi pek cok sebebe mebni tesekkiil etmistir.

Kisinin bir ustl gelenegine aidiyeti, onun mantiginin isleyisine, ilmi ¢evre-
sine ve fitratina gore sekillendigi gibi; ustl gelenekleri agisindan fikri gerilime
sebebiyet verecek en biiyiik kriz, eklektik bir ustil denemesi veya temsil ettigi bir
ilim ve disiince ¢izgisi aidiyeti olmamasidir. Oysa fitrat ve mesrep esasli ustl
tercihleri, farkliliklara ragmen esnek bir tasavvurun tesekkiiliinii hasil edecektir.
Osmanli ilim havzalarinda, Méatiiridi ve Es‘ari gelenekler bir yana, $i1 ve Mu‘te-
zili geleneklerden pek ¢ok kisinin meseleleri miizakare ederken karsilikli atif-
larda bulundugu, birbirlerinin fikirlerine yer yer istirak ettigi goruliir.

Higbir ilim dalinin veya ustliin digerinden miistagni kalmasi s6z konusu edi-
lemeyecegi gercegi dikkate alininca; kadim donemdeki inhisarci veya belirli ilim-
leri 6ne ¢ikarma ve digerlerini gérmezden gelme seklindeki popiiler ¢agdas ta-
savvurlarin, ancak, biitiinligi gérmezden gelen, dislayici tutumunun tezahiirii
oldugu goriilecektir. Furti‘a dair genis hacimli eserlerde, s6z konusu iletisimin
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izini stirmek, nispeten zor olmakla birlikte, ustil eserlerinin en muhtasarinda bile
isaret edilen bu hususu fark etmek miimkiindiir. Ote yandan, fur‘a dair eserler,
muhalif mezhep goriis ve tercihlerinin kendi ustli gergevesinde reddetme ve
kendi goriisiinii 6ne ¢ikarma kaygisi icerisinde ele alindig igin, ustlden furti‘a
dogru okuma yapilmadig: takdirde, miisterek zeminin kesfedilmesinde giigliik-
ler ortaya cikabilir. Ozetle, ustller izerinden yiiriitiilecek caligmalar, insicamli
diisiinceyi hasil etme bakimindan, fur@‘ tizerinden yapilacak ¢aligmalardan daha
etkili sonug verecektir.

I1I. Hanefi Hadis Uslii Gelenegi ve Usiller I¢indeki Yeri

Biitiin konulari ihata etmemekle birlikte, ilk hadis ustilii eseri $afi‘t bir miellif
olan er-Radmehiirmiizi (v. 360) tarafindan kaleme alinan el-Muhaddisii’l-fasil dir.
Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (v. 505) ve Fahriiddin er-
Rézi'nin (v. 606) Islami ilimlerin ustllerine yeni bir yol ve bakis agis1 kazandir-
masina kadar, hadis usalii eserleri te’lif mantig: itibariyle, ona benzer bir ustil
takip etmis, bu stirecte Hanefi hadis usalii, kismen fikih usalii igerisinde, kismen
de $4fi‘i hadis ustlii tizerinden varligini sirdiirmiistiir.*

Hanefi hadis ustlii, Molla Fenéri’nin ustllere kazandirdig1 agilim sayesinde,
gerek kendi te’lifatinda, gerekse talebelerinin yazdig eserlerde, sistemli bir bakis
acis1, ustliin sonrasini da sekillendirecek sekilde, cihet-i vahde esash bir seyir
icinde hakim te’lif tarz1 olarak varligini stirdiirmistiir. Yukarida sozii edilen bu
yeni te’lif tarzi sadece Hanefilerce degil, $afi‘ ustlciiler tarafindan da alana tatbik
edilmistir.’ Bu siirecte Safi‘t mezhebine mensup Bedriiddin Ibn Cema‘a (v. 733)
Serefiiddin et-Tibi (v. 743), Ibn Hacer el-Askalani (v. 852); bunlarin ardindan
Hanefi alimlerden Alaiiddin Ibni’t-Tiirkmani (v. 750), Seyyid Serif Ciircani (v.
816), Muhyiddin el-Kafiyeci (v. 879) gibi alimler, ustl ilimlerinde kadim yon-
temden farkl bir te’lif tarzinin 6nciiliigiinti yapmuslar; bu sebeple, mezhep fark-
liligin1 6nemsemeksizin, farkli mezhep mensubu ulema te’lif ettigi eserlerinde
birbirinden nakillerde bulunmuslardir. Eserlerin mantiki 6rgiisii, yontemlerinin
ortak zemini ve i¢ ve yan alanlara dogru acilan derinligi ayr1 akademik tetkiklere
konu edilmesi gereken yukaridaki eserler, ¢alismamiz boyunca isaret edilmeye
caligilan ilimler ve ustiller arasi ¢ok yonlii miisterekligin 6nemli 6rneklerinden-
dir. Giiniimiizde, ustle dair ¢aligmalarin ‘sikict’ kabul edilmesi ve buna yonelik
derslerin ‘gecistirilmesi’, ustillerin kendi i¢indeki insicAmi fark etmeyi engelle-
mis gozitkmektedir.

Modernlesme dénemi hadis ustlii referanslarinda, gerek muhteva zorlugu

Osmanli ilim gelenegi baglamimda makasid esasl fikih ustilii geleneginin mahiyeti hakkinda
bkz. Koksal, A. Ciineyt, Fikth Usiiliiniin Mahiyeti ve Giyesi, Istanbul: ISAM Yayinlar1 2008.
Gorgiin, Tahsin, “Molla Fenari: Dusiincesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Is-
tanbul 2005, XXX, ss. 247-248.

211



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

gerekse ustlleri kusatan mahiyetleri geregi, cihet-i vahde teorisi esasl ustl eser-
lerini 6ne ¢ikarmak yerine, kadim ustl tizere bilgi vermekle yetinen eserlere isa-
ret edilmis; nispeten erken donemde te’lif edilmis olma vasiflarini da 6ne gikart-
mak suretiyle, biinyesinde ustller aras1 miistereklikleri barindiran bu tiir eserler
goz ard1 edilmistir. Bu yaklagimin neticesinde, ustiliin akla, mantiga ve gonle hi-
tap eden cezbedici tarafi okuyucunun dikkatinden 1rak tutulmus; yaygin bir se-
kilde ustl eserlerinin bugiin i¢in ‘ise yaramaz’, ‘nostaljik’ degeri disinda bir an-
lam ifade etmedigi fikri yayginlik kazanmistir.

Bu kisa tetkikin dogrudan konusunu teskil etmemekle birlikte, hadis ve fi-
kihta Hanefi ustliiniin etkilesimi ve muhteva ortiismesi, yukarida izah edildigi
sekilde, ilim dalinin makasidina gore, mesail i¢inde gergeklesmis; her usal, ortak
1stilahlar: kendi agisindan, baglamina uygun sekilde izah etmistir. Bununla bir-
likte, yazimizin temel tezi olan, ustliin i¢ine dogru derin ve diger ustllere dogru
genis bir iliskiler ag1 bulundugu diisiincesi bu baglamda da gergeklesmis olmak-
tadur.

IV. Risaletiin fi Usali’l-Hadis ve Te’lif Gelenegi I¢indeki Yeri

Risaletiin fi Ustili’l-Hadis’in® te’lif edildigi hicri X. yiizyila gelinceye kadar ha-
dis ustlii; yukarida da isaret edildigi tizere, bir yoniiyle kadim gelenegi siirdiiren
Ibnii’s-Salah (v. 643) ve dncesinin te’lif tarzi, bir yoniiyle de 6zellikle Fahruddin
er-Rézi’nin (v. 606) izini stirdiiren Molla Fenari’nin (v. 834) a¢ti1 te’lif tarzinda
yazilan eserler yoluyla devam etmistir. Esasen, yeni ydntemle hadis ustilii yazma,
sadece Hanefi mezhebi mensuplarinin siirdiirdigii bir sey degildi. Molla
Fenari’nin bir tartigma zemini olmak iizere kaleme aldig1 Cihet-i vahde risale-
sinde ve mantik serhinde ortaya koydugu esaslar1 kabul edip eser te’lif eden Ha-
nefi veya $afii miiellifler yontemde miisterek, mezhebi farklilagmalari muhtevi
eserler vermeye devam etmislerdir. Bu yiizden eserlerin Hanefi veya $afii usalii
seklindeki ayrismasindan ziyade; mantiki ve felsefi temelleri daha saglam bir
te’lif ustlityle yazma veya eski yontemi stirdiirme ikilemi tizerinden tasnifin ya-
pilmasi daha gercekei gozitkmektedir. Buna ragmen yine de ¢alismamizda, yon-
temin; fikih, hadis, tefsir ve tarih ustlleri baglaminda daha ¢ok Hanefi ustllerde
tatbik edildigi gerceginden hareketle ve yaygin anlayisa daha uygun oldugu igin,
mezhep esasli tasnif yolu tercih edilmistir. Bu vasif, calismamizin baginda ustiliin
farklilasmasi baglaminda isaret edilen, hustsilik ya da ortakligin, mezhep farki
gozetilmeksizin bir miisterek zeminde bulustugunu ortaya koymaktadir.

Ustliin miisterek zemini ve yontem ayrismasi baglaminda isaret edilmesi ge-
reken bir diger husus, mezhep veya te’lif yontemi degistikge, 1stilahlara verilen
anlamlarin degisip degismemesi ile ilgilidir. Sathi bir yaklasimla, Hanefi usalii-

Birgivi Mehmed Efendi, Risdletiin fi Usili’l-Hadjs, Istanbul: Seriketii’t-Tab‘iyye 1288, ss. 40-
46.
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niin akilel, $afil ustiliiniin nas¢1 oldugu yargisy; en azindan Gazzali sonrasi yay-
ginlasan ustller baglaminda, her iki mezhebin ustlleri dikkate alindiginda dog-
rulanabilir gozikkmemektedir. Zira te’lif edilen eserler hangi yontemi benimse-
mis olurlarsa olsunlar, eserlerde, daha genis bir miigterek zemin tizerinden geg-
mis tanim ve kazanimlar1 degisim ve doniisiime tabi tutmadan eserlerine tasi-
muglardir.

Ustllerin gegmis donemde ‘ise yaradigr’ kabul edilse bile, ilimlerin furti‘a
ta‘alluk eden kisimlarinin te’lif edilmesi dolayisiyla, ‘bugiin igin misyonunu ta-
mamladigy’ veya ‘ise yaramaz oldugu’ iddiasi bu tespitten hareketle pek ¢ok yeni
ustl arayiglar: adi altinda bilimsel etkinligin diizenlenmesine, tezlerin hazirlan-
masina, alternatif arayislara girilmesine kap1 aralamistir. Bu baglamda suna isa-
ret edilmelidir ki, kendi usil geleneginin mahiyetinden haberdar olmayan, onu
bir ‘mustalah’ alani olarak géren bu arayiglar, bu toplumun ilmi ve akli ihtiyaci-
nin ¢éziimiine katki sunmaktan ¢ok uzaktir. Zira, bu arayslar, ‘evin i¢indeki
imkén1’ yok sayip, disariya umut baglayan bir yaklasimi yansitmaktadir.

Bu yiizden, ustliin yontem arayis1 ve asillarla irtibatini kesmeme baglaminda,
eskinin tekrar ile toplumsal talepleri karsilamada yetersiz kalmama arasindaki
gerilimin, ustliin i¢ dinamizmine isaret ettii gercegine de vurgu yapilmalidir.
Zira bu ¢alisma boyunca alt1 ¢izilmek istenilen husus, genel anlamiyla ustil gele-
neklerinin, 6zelde de hadis ustliiniin, kendi icinde ve ustller arasindaki canli
yapisina dikkat cekmektir. Usdliin, bugiin onun yerini isgal etmis goziiken sosyal
bilimler metodolojilerinde oldugu gibi, ilmin ve hayatin merkezinde yer almasi
kanaatimizce isaret edilen noktaya baghdir.

Eserin en 6nemli sarihi Dav(id-i Karsi’nin muttasil bir isnadla miiellife kadar
uzanan icazetine sahip olduguna isaret ettigi’ ve Birgivi’ tarafindan te’lif edilen
ve Osmanli ilim gelenegi icinde kurucu hadis usiilii metinlerinden birisi olan
Risaletiin fi Usilli’l-Hadis’in hacmi birkag sayfayr asmayacak kadar muhtasar ol-
masina ragmen, muhtevasinda yer alan dilbilimsel, mantiki, felsefi, kelami, fikhi
temellere isaret edilmesi eserin i¢ derinligi ve ustller aras1 miisterek noktalar ba-
rindirmast agisindan da ustliin ortak zeminine isaret baglaminda 6nem arz et-
mektedir. Bid‘at karsithigi ve ‘sthhat’ vurgusu iizerinden, irfani gelenek yerine se-
lef-i salihin yoluna sarilmayi 6nceleyen Birgivi'nin, bir gelenegin hadis ustlii ez-
ber metni olan eseri tizerine yazilan serh ve hasiyeler, ihtiva ettigi felsefi ve man-
tiki unsurlar yaninda, dilbilim basta olmak iizere, biitiin ustllere yaptig1 genis
gondermeler eserin, tek basina bir hadis 1stilahlar1 kitab: olarak ‘okunmasin’’
imkansiz kilmaktadir. Zira onu bu sinirlara hapsederek okumak, pek ¢ok acidan
ustliin mahiyetinin anlagilmasini engelleyecektir. Kald1 ki, Risdletiin fi Usili’l-
Hadis’in, bu irtibatlar1 gérmezden gelerek okunmaya ¢alisilmasi durumunda,
ortaya ¢ikacak lafzi tercimeden bir anlam algilamak miimkiin degildir.

David-i Karsi, Serhun ‘ald metni Usili’l-Hadjs 1i’l- Birgivi, Istanbul: Seriketii’t-Tab‘iyye 1288,

01-39.
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V. Risaletiin fi Usiili’l-Hadis’in I¢ Insicim1 Baglaminda Tabhlili

Te’lif gelenekleri baglaminda herhangi bir eser tetkik edildiginde, belli bagl
vasiflarindan hareketle eserin miiellifinin, itikadi, ameli tercihleri, diinya goriisi,
te’lif sebebi, eserin adi gibi hususlarda bilgi edinilmesi miimkiindiir. S6z konusu
bilgiler; ayet ve hadislerin isaret ettigi hamdele, salvele, vefat edenlerin hayirla
yad edilmesi gibi hususlar1 ihtiva etmesi yoniiyle, eserin alani ve mahiyeti degis-
kenlik arz etse de, birbirine benzerdir. Buna ragmen farklilasmalar, bu ¢ergeve-
nin sinirlari igerisine sigdirilabilmistir.

Miiellifin, hamdele esnasinda lafzatullaha ekledigi sifatlar, salvele esnasinda
Restliillah Efendimiz’e olan sevgisini ifade bigimi, 4l ve ashabini duaya katis bi-
¢imi, hep miiellifin mezhep ve mesrebini ifade edecek sekilde dile getirilmistir.
Bunun ardindan, konular makasid merkezli eserlerde, mukaddime, mevzi,
mebadi, mesail, hatime gibi bagliklarin altinda ele alinirken Birgivi'nin Risdletiin
fi Usili'l-Hadis'inde bu yapilmamistir. Ote yandan, hadisin kesin sekilde
‘Restiliin s6zii’ oldugu bilinemedigi i¢in, mantik ilmi esash tanimlarda, bu ifade
yerine ‘nisbet edilen’ ifadesi kullanilmasina ragmen eserde buna dikkat edilme-
mistir. Bu ve benzeri hususlari, Birgivi’nin ayrintiya fazla girmemesi, ustliinii bir
hadis metnini okuyacak kadar ‘mustalah’ bilgisi verme diisiincesiyle kaleme al-
mast, yazili metinde bu hususlara yer verip metni uzatmak istemeyisi gibi gerek-
celerle izah etmek miimkiindiir. Zira eser, hadis ustlii okuyacak kisilerin ezber-
lemesi i¢in hazirlanan ilk metin olma maksadina miistenid te’lif edilmistir.

Birgivi'nin de isaret ettigi tizere, kelimelerin 1stilahlagma siireci ve alan di-
linde 6zel bir anlam kazanmasi, uzunca bir tarihi siirecin ge¢mesiyle gercekles-
mistir. Bu yoniiyle istilahlar, eserlerin te’lif iisltiplar: degigse de anlamlar1 degis-
meksizin ihtiva ettigi derinligi korumuslardir. Bu sayede, ilim ehlinin onlarla
ifade etmek istedigi mana dogru bigimde anlasilmis ve intikal ettirilmis olur.
Yine, en muhtasar eserlerde bile kelimelerin liigavi ve 1stildhi yonlerine isaret
edilmesi aradaki alan ici ve farkli alanlarin kullanislarinda ortaya ¢ikan mebadi
ve makasid merkezli ayrigmalara delalet eder.

Soylenilen hususlar dogrultusunda, son derece kisa bir metin olmasina rag-
men eser hizli bir tetkike tabi tutuldugunda bile; bir ilim veya sanat dali men-
suplarinca 6zel ve 6zgiin anlam yiiklenen kelime ve terkipler i¢in kullanilan 1st:-
lah kelimesi ve her birinin lugavi ve 1stildhi yoniine dikkat ¢ekilen anlamlari, 1s-
tilahlarinin bityiik ¢ogunlugunun mezid bablarin ismi fail veya mef il kalibi tize-
rinden tiiretilmesi, bazen bu iglemin sarf ve nahiv hatalarina diistilmesi pahasina
yapilmasi eserin dilbilim ile kurulan bagini gostermektedir.

Ote yandan, harf-i cerrlerin manasi, vad‘ ilmi, kelimelerin liigat ve 1stilah ma-
nalarina isaret edilmesi, hem mantik hem dilbilim terimi olan ‘miifred’ ve ‘mii-
rekkeb’ kelimeleri, zati ve nefsi ma‘na, izéfet cesitleri ve izéfetin ifade ettigi ma-
nalar dilbilimi veya kelimelerin tiiretilmis bigimlerinden bahseden istikak ilmi
vb. konular, Risdletiin fi Usili’l-Hadiste kisaca zikredilmekte; ancak bu hususlar
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Déavid-i Karst'nin Serhu Risdletiin fi Usili'l-Hadis adli eserinde ¢ok daha derin
tartismalara konu edilmektedir. Bu ¢aligmanin sinirlarini astigy icin, Davad-i
Karsi’nin eseri, ustllerin miisterek zeminine igaret etmesi yoniiyle baska bir ¢a-
lismada tetkik edilecektir.

Eser, doneminin benzerleri ile mukayese edildiginde zahiri ve selefi bir ¢izgiyi
temsil etmesine ragmen, Risdletiin fi Usili’l-Hadis'te felsefi ve mantiki unsurlar
barindiran yaklasim Orneklerini de bol miktarda ihtiva etmektedir. ‘Aklen
imkéan’ bulunan veya bulunmayan meseleler ayirimi, i¢ alg1 veya kuruntu anla-
mindaki ‘vehim’ kelimesinin felsefi anlamiyla kullanilmasi, yine aklin teveh-
hiimii caiz goriip gormemesi, kelam ve felsefede kullanilan ‘gaye’ veya ‘maksad’
terimlerinin karsilig1 olan ‘garad’ kelimesi, yine bu ilimlerde kullanilan ‘hakikat’
kelimesi, ‘merft’ ve ‘hitkmen merft’ konular1 baglaminda stirdiiriilen derin
mantiki yaklagimlar; ayrica, bilgi felsefesinin konularina dahil akil yiiriitme veya
tahmin yoluyla hakikati elde etmenin imkéani tartismalar: felsefedeki akli, nakli
veya istidlali bilgi ayirimina dayanmaktadir.

Mantik ilminin temel konularindan olan, bir terimin igeriginin boliimlerine
ayrilmasi seklindeki zihinsel islem i¢in kullanilan ‘taksim’, hem bir mantik hem
de fikih usali terimi olan umtim ve husts; ‘mu‘dal’ ve ‘miidelles’ terimlerinin
agiklamasi baglaminda kullanilan tasavvurat ve tasdikat ve bunlarin delalet ettigi
‘ehas’ ve ‘e'amm’ manalar, mantik ilminde, ‘kemmiyye’nin zidd1 olan, bir seyin
en giizel ve tistiin vasifl halini ifade etmek tizere kullanilan ‘nev‘iyye’ terimi, iger-
digi fertlerin veya kavramlarin birbirinden farkliligini ifade eden miibayenet,
‘ferd hadis’ baglaminda kullanilan ‘mutlak’ ve ‘nisbi’ terimleri, kaginilmasi
imkansiz olan anlaminda ‘zartiret’ bir mantik, felsefe ve keldm terimi olarak
miisterek ustl zemine isaret eder. Ote yandan, ‘sahih’ ve ‘hasen’ olma vasfinin
temellendirilmesi de felsefi anlamda tefekkiir iizerinden gergeklestirilmektedir.

Fikih ustliiniin temel konularindan olan, mananin sarih ve sarih hitkmiinde
olmasy; yine deléleti sarih olmak veya olmamak ile ilgili lafzin delaleti bagla-
minda kullanilan ‘mutlak’ ve ‘mukayyed’ terimleri, 6zellikle Hanefi hadis
ustliinde saz-mahfiiz, miinker-ma‘raf terimleri baglaminda ve fikih ustliinde
te‘Aruzu’l-edille bahislerinde kullanilan ‘tercih’, ‘rcih’, ‘merctih’, ‘makbdal’ ve
‘merd@d’ terimleri; “kapsamina dahil biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsa-
yan lafiz” manasina umum kelimesi ve “tek bir vaz" ile bir tek manayi ifade etmek
tizere konulmus lafiz’ anlaminda ‘hustis’ kelimesi, avarizii'l-ehliyye arasinda sa-
yilan ‘nisy4n’ terimi, beyan ¢esitlerinden olan ‘sarih’ ve ‘zimni’ terimleri, ihticéc,
ruchan, miisterek gibi kelimeler Risdletiin fi Usiili’l-Hadis’in metin 6rgiisii i¢inde
kullanilmaktadir.®

Ote yandan, giiniimiizde psikoloji veya ahldk ilimlerinin konusuna dahil

htiva ettigi ilim dallarina dair atifta bulunulan bu ve benzeri hususlar ve verilen 6rnekler, tii-
miint kugatmasi ve hacminin kiigiik olmasi dolayisiyla Risdle’deki sayfa numarasina atifta bu-

lunularak gosterilmemistir.
215



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

olan, bir canlinin fitrat ve tabiatindan gelen egilimlerinin biitiiniinii ifade etmek
tizere kullanilan ‘meleke’ kelimesi, insani hasletler ve erdemli davraniglar biitii-
niini ifade etmek i¢in kullanilan ‘miiriivvet’ terimi ve ‘metd‘in-i asere’ icinde tek
tek sayilan olumsuz manalar da yine birer ahlak ve tasavvuf terimidir. Yine bir
psikoloji veya ahlak terimi olarak kullanilan ‘vehim’ veya ‘tevehhiim’iin hadis
usil konular1 baglaminda kullanilmast eserin alanlar arasi miigterek zemine isa-
ret eden ipuglaridur.

Kisaca isaret edilen bu hususlardan hareketle; her ne kadar, Osmanli ilim ge-
lenegi icinden naslarin zahiri yorumunu esas alan ve sahih selef akidesi temelli
diisiiniisti savunan bir ¢izginin belirleyici alimi olsa da, Birgivi (v. 981) Risdletiin
fi Usili’l-Hadis'i te’lif ederken kendisinden 6nce yerlesik hale gelmis ustl ve ta-
savvurlarin etkisi altinda kalmus, bir te’lif yontemi olarak tevariis ettigi yontemi
stirdiirmistiir. Zira diigiinsel duruslarin her biri te’lif tarzini, kendi icinde tutarh
bir mantiki ve felsefi 6rgii iizerinden gerceklestirmistir. Donemin yaygin vasfi,
ozellikle her tiirlii zenginligi ile dilbilim, mantik ve felsefe, kelam, muhtelif ilim-
lerin ustlleri bagta olmak iizere, genis te’lif yelpazesinin hepsini etkilemis; bun-
larin her biri, ayn1 miisterek zeminde ifade, tislup ve te’lif tarzi agisindan kendi
cizgisini belirginlestirmistir.

VI. Sonug

Calismamizda ustllerin miisterek zemini, Birgivi’'nin te’lif ettigi, en muhtasar
Hanefi hadis ustilii metinlerinden biri olan Risdletiin fi Usili’l-Hadjis tizerinden
gosterilmeye ¢aligildi. Yine, miisterek zemin ifadesiyle ne kastettigimiz ve usil
gelenekleri izerinde bunun tezéahiirii konusuna isaret edildi. Ozellikle bu hu-
susta, te’lif tarzinin mezhep tasavvurunun oniine gectigi; alan ve mezhep esasl
yaklagimlari kusatan bir mahiyet arz ettigine dikkat ¢ekildi. Bu hususlara isaretle,
giiniimiizdeki ‘yeni usal’ arayis1 ¢abalarinin nasil bir bosluk tizerinde siirdiiril-
diigiine de dikkat ¢ekilmeye ¢alisildi.

Risdletiin fi Usili’l-Hadis'in muhtevasinda, benimsenen te’lif tarzina mii-
tenasip olarak; dilbilim diye ifade ettigimiz sarf, nahiv, liigat, belagat, aruz ilim-
leri, fikih usaldi, kelam, mantik, felsefe, ahlak ve psikoloji gibi pek ¢ok alanin 1s-
tilahlarina ortak ustl zemininde yer verildigine isaret edildi. Kendi basina, bu
ilim dallar1 dikkate alinmadan, sadece bir hadis ustlii metni olarak okundu-
gunda eserin tam olarak anlagilmasini imkansiz kilacak kadar olan zengin igerik,
sadece hadis ustlii tizerinde degil, ustillerin tamaminda miisihede edilmektedir.

Temel vasiflarina isaret edilmis bulunulan mantiki ve felsefi esaslar tizerine
kurulu insicamli usil geleneklerinin en 6nemli katkisi, kendi sistemi igerisinde
okundugu takdirde, okuyucusunda, tutarl bir problem ¢6zme melekesini hésil
etmesidir. Cihet-i vahde merkezli usil tasavvuru oncesinde ise, hadis ustli eser-
leri daha ziyade bilgi verme oncelikli olarak te’lif edilmistir. S6z konusu uzun
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donem boyunca usitil veya doneme uygun adlandirmasiyla mustalahu’l-hadis ifa-
deleri, furt® eserlerinde kullanilan hadis usalii 1stilahlarinin dogru anlasilmasini
saglama gayesine ma‘tuf olarak te’lif edilmistir.

Son olarak suna da isaret edilmelidir ki, ulemanin, bilingli bir sekilde biitiin
alanlari ihata edecek sekilde, varlikla irtibatini da kurarak gelistirdigi bu yontem,
ustile anlamini yeniden kazandirmais; usil ile iceriden bir nazarla kurulan iletisi-
min, usil sayesinde furti‘un da dogru yorumlamasina imkan saglamistir. Teorik
zemin ile ameli tatbikati vazgecilmez kabul eden Islam ilim geleneginin rithuna
bu yaklasimin daha uygun oldugu ve ona yeniden canlilk kazandiracag:
asikardir.

“Usdllerin Miisterek Zemini -Birgivi'nin Risdletiin fi Usali’l-Hadisi-”

Ozet: Bu makalede, genelde Islami ilimlerin, 6zelde de hadis ustiliiniin miisterek zemini tetkike
konu edilmistir. Tarih boyunca dini ilimlere dair usiil eserleri alan ici ve alanlar arasi bir muka-
yeseye tabi tutuldugunda her birinin gelisim siireclerinin birkag asra yayildig goriliir. Yine,
gelinen noktanin asilip méhiyeti itibariyle insicamli bir yapiya kavusmasinin ve doniiserek ‘me-
leke kazandiran’ bir nitelige erismesinin de ancak birka¢ insan dmriinde gerceklestigi bir vaki-
adir. Buradan hareketle, ilk miistakil hadis usilii eserlerinin ancak hicri IV. yiizyilda te’lif edil-
meye baslandigy, ancak yaklagik birer asirlik siireclerin sonunda fark edilir vasiflara kavustugu
soylenebilir. Tarih icerisinde yasanan, usiliin mahiyetine yonelik bu degisim siireclerini hadis
ilmi baglaminda mustalahu’l-hadis, ‘ulamir’l-hadis, usali’l-hadis seklinde siralamak miimkiin-
diir. Bu ¢alismanin konusunu tegkil eden ‘ustliin miisterek zemini’ daha ziyade, hicri IX. asirda
te’lif edilen eserlerle baslamis ve yaklasik bes asir boyunca te’lif edilmis eserlerde kendisini gos-
termistir. Yine bu zaman diliminde te’lif edilen usiller kendilerini tek bir alanla sinirli tutma-
mis, kendi iginde ve diger ustillerle giiglii baglar kurmak suretiyle, usiliin mahiyetini alabildi-
gine zenginlestirmeyi bagarmislardir. Kendi icinde insicamli bir biitiinliik arz eden bu yaklagim,
en muhtasar hanefi usiil eserlerinden biri olan Birgivi’ye ait Risdletiin fi Usili’l-Hadis'inden
gosterilen 6rneklerle ortaya konulmaya ¢aligrlmigtir.

Citation: Ibrahim HATIBOGLU, “Ustllerin Miisterek Zemini -Birgivi'nin Risdletiin fi Ustili’l-
Hadisi-”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 207-217.

Keywords: Usal, Ustili Hadis, Birgivi, Risdletiin fi Usilii’l-Hadis, Ustllerin Miisterek Zemini.
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Abstract: After the death of the Hadrat Prophet (pbuh), the first disagreement among the Com-
panions arose over who would come to the caliphate. In the ‘Saqife’ meeting, there were serious
discussions between those who were present on behalf of Muhajiriin and the Ansar, but in the
end, a compromise was achieved. ‘Ali b. Abi could not attend this meeting because he was busy
with the equipment and invocation of the Hadrat Prophet. Did he make the general allegiance
received in the Masjid the next day? It is possible to collect the narrations on this subject in two
groups: While one group of narrations tells that ‘Ali did not give allegiance to Aba Bakr before
Fatima passed away, another group of narrations tells that ‘Ali participated in this general alle-
giance, albeit a little late. In this article, the aforementioned rumors will be tried to be reconciled
by mentioning their health and weakness.

Citation: Ebubekir SIFIL, “Rivayetler Isiginda Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr’e Bey‘at1” (in Turkish),
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, 219-243.

Keywords: ‘Ali b Abu Talib, Aba Bakr, Bay‘ah, Allegiance, Saqifa.

Giris

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatinin ardindan Sahabe arasinda ilk ciddi ihtilaf
ve tartisma kimin halife olacagi konusunda yasandi. ‘Sakife toplantist’ diye bili-
nen toplantida Muhacirin adina bulunan Hz. Ebt Bekr (13/634), Hz. Omer
(23/644) Ebt Ubeyde b. el-Cerrah (18/639) ve diger birkag sahabi ile Ensar ara-
sinda gecen ve zaman zaman heyecani yiikselen miizakerelerden sonra Hz. Ebti
Bekr'e bey'at edildi.!

Dog. Dr, Yalova Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Hadis ABD Baskani, YALOVA,
esifil@yahoo.com
ORCID: 0000-0002-2625-2316 Gelis: 06.08. 2022 Yaymn: 31.12.2022
Ibn Higdm, Ebt Muhammed Abdilmelik b. Higam el-Misri, es-Siretu'n-Nebeviyye (Mustafa
es-Saka vd. tahkikiyle, Mustafa el-Babi el-Halebi mtb., Kahire-1375/1955, I-1I), II, 660 vd., 756
vd.; Ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri, Kitabu't-Tabakati'l-Kebir (Ali Muham-
med Omer tahkikiyle, Mektebetu'l-Hanci, Kahire-1421/2001, I-XI), 11, 425, I11, 167; Ibn
Hibbén, Ebti Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Siretu'n-Nebeviyye ve Ahbdru'l-Hulefd
(Hafiz es-Seyyid Aziz Bek vd. tahkikiyle, Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut-1407/1987),
s. 419-424; et-Taberi, Ebli Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu'r-Rusul ve'l-Mulitk (Muham-
med Ebu'l-Fadl Ibrahim tahkikiyle, Daru'l-Ma'arif, Kahire-?, I-XI), III, 223.
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Sakife toplantisinin ardindan, ertesi giin de Mescid-i Nebi'de genis katilimli
bey'at alind1. Miisliimanlarin umumunun? istirak ettigi bu ikinci bey'at toplanti-
sina Hz. Ali (40/661) istirak etmis miydi, yoksa bey'att Hz. FAtima'nin (11/632)
vefat1 sonrasina kadar geciktirmis miydi?

Bagsta el-Buhari (256/870) olmak iizere bir kisim hadis kaynaklar1 yaninda
kimi siyer/tarih kaynaklarinda da Hz. Ali'nin Hz. Fatima (r.anha) vefat edene
kadar bey'at etmedigini anlatan nakiller bulunmaktadir.® Bu rivdyetler esas alin-
diginda Hz. Ali'nin bey'at etmeme gerekgesi, Hz. Eba Bekr ile Hz. Fatima ara-
sinda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in biraktiklarinin miras olarak yakinlarina intikal
edip etmeyecegi noktasinda yagsanan anlasmazlik ve tatsizlik olarak ortaya ¢ik-
maktadir.* Buna gore Hz. Ali ya Hz. Fatima'nin hatirini incitmemek i¢in ya da

Ensar'mn halife aday: olan Sa'd b. Ubade'nin (14/635) bey'at etmedigini anlatan rivayetlerin ya-
nistra, Sakife toplantisinda Hz. Ebt Bekr'e bey'at ettigini anlatan rivayetler de mevcuttur.
Miistakil bir ‘mesele’ olarak incelenmesi gereken bu konu hakkinda bkz. Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned (Bulak-1313/1895, I-VI), I, 5; et-Taberi, a.g.e., III, 222; Ibn Sa'd, a.g.e.,IIL, 566 vd.; ibn
Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tarihu Medineti Dimask (Omer b. Garame el-Amravi
tahkikiyle, Daru'l-Fikr, Beyrut-1415/1995, I-LXXX), XX, 265; Ibnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Ab-
durrahmén b. Ali, el-Muntazam fi Tarihi'l-Mulik ve'l-Umem (Muhammed Abdiilkadir Ata -
Mustafa Abdiilkadir Akt tahkikiyle, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1412/1992, I-XIX), IV,
67; es-Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi'l- Vefeyit (Ahmed el-Arnatt - Tirki Mus-
tafa tahkikiyle, Daru Thyai't-Turasi'l- Arabi, Beyrut-1420/2000, [-XXIX), XVII, 166; et-Taberi,
Muhibbuddin Ahmed b. Abdillah, er-Riyddu'n-Nadira fi Mendkibi'l-Asere (Abdtilmecid
Tu'me Halebi tahkikiyle, Daru'l-Ma'rife, Beyrut-1418/1997, I-1II), 1, 199-200; bn Kesir, Ebu'l-
Fida Isma'il b. Omer ed-Dimaski, el-Biddye ve'n-Nihdye (Riyad Abdiilhamid Murad vd. tahki-
kiyle, Daru Ibn Kesir, Dimagk-Beyrut-1431/2010, I-XX), V, 347 vd...

3 bke. el-Buhari, Muhammed b. Isma'l el-Cu'fi, Sahihu'l-Buhdri, (Mustafa Dib el-Buga tahki-
kiyle, Daru Ibn Kesir - el-Yemame, Beyrut-1407/1987, I-VI), "Megazi", 36 (IV, 1546); Ibn
Hibbén, et-Tekasim ve'l-Enva' (Muhammed Ali Sonmez - Halis Albayrak tahkikiyle, Vezére-
tu'l-Evkaf, Katar-1433/2012, I-VIII), VII, 81-83; et-Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ah-
med, Miisnedu's-Samiyyin (Hamdi Abdiilmecid es-Selefi tahkikiyle, Miiessesetu'r-Riséle, Bey-
rut-1409/1989, I-1V), IV, 198-199; ez-Zehebi, Semsuddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ah-
med et-Tiirkméni, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesdhir ve'l-A'lam (Omer Abdiisselam
Tedmiiri tahkikiyle, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-1413/1992, I-LIII), III, 13-14; Muhibbuddin
et-Taberi, er-Riyadu'n-Nadira, 1, 209; el-Amiri, Ebt Zekeriyya Imaduddin Yahya b. Ebi Bekr,
Behcetu'l-Mehdfil ve Bugyetu'-Emasil (Cemaluddin Muhammed el-Eshar serhiyle birlikte,
Daru Sadr, Beyrut-2, I-1I), I, 63-64; el-Halebi, Ebu'l-Ferec Ali b. ibrahim, Insanu'l- Uyiin fi
Sireti'l-Emin ve'l-Me'miin (Ahmed b. Zeyni Dahlan'in es-Siretu'n-Nebeviyye'si ile birlikte, Mu-
hammed Ali Sabih mtb., Kahire-1353/1935, I-11I), 111, 398.

es-Sabi'nin (104/722) mirsel olarak rivéyet ettigine gore Hz. Fotima vefat hastaigindayken
Hz. Ebi Bekr onun yanina giderek helallesmistir. Rivayeti nakleden el-Beyhaki (458/1066),
"sahih bir isnadla gelmis hasen bir rivayet" oldugunu séyler. bkz. el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed
b. el-Hiiseyn, es-Stinenu 1-Kiibrd, (Ibnu't-Tiirkmani‘nin el-Cevheru'n-Naki'si ile birlikte, Mat-
ba'atu Meclisi'd-Daireti'n-Nu'maniyye, Haydarabad-1352/1933, I-X), VI, 301.

el-Ayni (855/1451) bu rivayeti ‘ceyyid-kavi’ olarak nitelendirmis, Ibn Hacer de isnadinin sa-
hih oldugunu vurgulamigtir. bkz. el-Ayni, Bedruddin Mahmtd b. Ahmed, Umdetu'l-Kari
Serhu Sahihi'l-Buhari (Daru'l-Fikr, Idéretu't—leé’ati’l—Mﬁniriyye baskisinin tipkibasimi, Ka-
hire-1348/1929, [-XXV), XV, 20; Ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethul-
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kendisi de miras konusunda Hz. Fatima gibi diisiindiigii i¢in o hayatta oldugu
slirece bey'at etmemistir.

Ikinci grubu olusturan rivayetlerde Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ve-
fatinin hemen ardindan Kur'an't cem etmeden evinden disariya ¢itkmamaya ye-
min etmis olmasi diginda herhangi bir gerekge zikredilmemektedir. Bu rivayet-
lerde Hz. Ali'nin bey'ati meselesi Hz. Fatima ile hi¢bir gekilde irtibatlandirilma-
maktadir.

Bu iki grup rivayet disinda tiglincii bir grup riviyet daha mevcuttur ki, on-
larda Hz. Alinin umumi bey'atin ilk anlarinda bulunmadig, ancak bilahare
bey'at ettigi tasrih edilmektedir. Bu rivayetlerde dikkat ¢eken, Hz. Ali'nin ilk
anda bey'at etmeyisinin sebebi hakkinda herhangi bir anlatimin yer almryor olu-
sudur.

Sia'nin, bu konuyu, glintimiizde —devrim/mezhep ihraci politikasi ¢erceve-
sinde- tarihte oldugundan daha yogun bi¢imde giindemde tuttugu vakiasi kim-
senin gizlisi degildir. Sii kaynaklarda ‘Sakife toplantisTndan Hz. Fatima'nin ve-
fatina ve Hz. Ali'nin Hz. Eb(i Bekr'e bey'atina kadar yasananlari alabildigine dra-
matize eden uydurma rivayetler bulundugu malumdur.’ Sia bu rivayetler mari-
fetiyle Hz. Ali'yi (r.a.) bey'ata zorlamak igin Hz. Omer'in, hamile olan Hz. Fati-
ma'nin evini basip kapisini kirdigini/yaktigini, kendisini, diisiik yapmasina se-
bebiyet verecek derecede acimasizca tartaklayip kaburgasni kirdigini, neticede
zelil bir sekilde® mescide gotiirillen Hz. Ali (r.a.) ve beraberindekilerden zorla
bey'at alindigini iddia emektedir.

Hz. Ali'nin Hz. Fatima vefat edene kadar Hz. Eb(i Bekr'e bey'at etmedigi id-
diasini giiglendirmek maksadiyla Sia, kendi kaynaklarinda bulunan ve ciddi bir
yekiin tutan kurgu mahsulii rivdyetlerin yanina, yukarida igaret ettigimiz bir ki-
sim Siinni kaynaklarda bulunan rivayetleri de katmakta, Sahabe aleyhindeki pro-
pagandanin etkisini bu suretle giiglendirmis olmaktadir.”

Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhdri (Su'ayb el-Arnafit vd. tahkikiyle, Daru'r-Risletil-Alemiyye, Di-
magk/Beyrut-1434/2013, I-XXIV), IX, 363.

Soziini ettigimiz stirece dair Sii kaynaklarda bulunan rivayetlerin topluca zikri i¢in bkz. el-
Meclisi, Muhammed Békar, Bihdru'l-Envar el-Cami'a li Diireri Ahbari'l-Eimmeti'l-Ahyar
(Daru 1hyéi't—Turési'l—Arabi, Beyrut-1403/1983, I-CX), XX VIIIL, 175 vd.

Boynuna ip baglanip cekistirilerek!

Soz konusu rivayetlerin zikredildigi $ii tandansh monografilere 6rnek olarak bkz. el-Kummi,
Abbas b. Muhammed Rid4, Beytu'l-Ahzdn fi Zikri Ahvili Seyyideti Nisai'l-Alemin Fatimeti'z-
Zehrd, Daru Zeyneb el-Kiibr, 2-1416/1995; Gulami, Hiiseyn Gayb, Ihraku Beyti Fatima,
Lecnetu Ashébi'l-Kis4, 2-1423/2002; ed-Dtihi, Yahy4 Abdiilhasen, Zuldmetu'z-Zehra fi Ri-
vayati Ehli's-Siinne, Miiessesetu'l-Kevser li'l-Ma'arifi'l-Islimiyye, Kum-1428/2007; Ya'kiib,
Ahmed Mustafa, Maktelu'z-Zehra fi Masadiri Ehli's-Stinne, Merkezu'l-imam Mehdi, Kuveyt-
2009; el-Katifi, Abdiilmuhsin Abdiizzehra, el-Muhsin b. Fitimeti'z-Zehrd, Envaru'l-Hiida, 2-
1423/2002; es-Siibhani, Ca'fer, el-HiiccetuI-Garrd ald Sehddet 'z-Zehrd, Nesru Milesseseti'l-
Iméami's-Sadik, Kum-1422/2001; el-Amili, Ca'fer Murtada, Me'sdtu'z-Zehra aleyhe's-Seldm Sii-
biihat ve Rudud, Daru's-Sire, Beyrut-1417/1997, I-II; el-Masevi, Muhammed Mehdi es-Seyyid
Hasen, el-Muhassin es-Sibt Mevliid em Sikt, Merkezu'l-Ebhasi'l-Akaidiyye, Necef-?; Mehdi,
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En az bunun kadar 6nemli bir diger nokta, Hadis ilmini dogrudan ilgilendi-
ren teknik bir problemin ¢oziim bekledigi gergeginin farkina varilmasidir. Zira
problemin kaynagi, sthhat sartlarini tasidiginda siiphe bulunmayan miiteériz ri-
vayetlerdir.

Hig stiphesiz biitiin bunlar, ilgili rivayetleri ilmi sartlar esasinda tartigmanin
zaruretini ortaya koymaktadir. Bir yoniiyle Islam Tarihi'ni, bir baska ydniiyle
Mezhepler Tarihi'ni ilgilendiren bu mesele, son tahlilde rivdyetlere dayandig:
i¢in, evleviyetle ve kaginilmaz olarak Hadis ilminin konusudur ve bu iskal Hadis
ilminin imkan ve teknikleriyle ¢6ztime kavusturulmadikga, diger disiplinlerin
hakikati soylemesini beklemek beyhude bir ¢aba olmaktan ileriye gecemeyecek-
tir.

1 Hz. Ali'nin Hz. Fitima Vefat Etmeden Hz. Ebti Bekr'e Bey'at Etmedi-
gini Anlatan Rivayetler

"Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kizi Fatima (selam iizerine olsun) Ebti Bekr'e haber
gondererek, Allah'in Medine ve Fedek'ten Resulullah'a (s.a.v.) fey kildig1 mallar-
dan, bir de Hayber'deki beste bir hissesinden kalanlardan mirasini istedi. Ebti
Bekr soyle dedi: "Resulullah (s.a.v.), "Biz (Peygamberler)'e miras¢i olunmaz. Bi-
raktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed (aslina sahip olmaksizin) bu maldan
yer" buyurdu. Allah'a yemin ederim ki, bu sadaka mallari konusunda, Resulullah
(s.a.v.) zamanindaki durumlarindan farkl bir uygulama yapmam; Resulullah bu
mallar konusunda nasil hareket ettiyse, mutlak surette ben de ayni sekilde hare-
ket ederim. Boylece Ebii Bekr, o mallardan Fatima'ya bir sey vermeye razi ol-
madi. Bu sebeple Fatima Ebti Bekr'e giicendi, dargin vaziyette ondan ayrildi ve
vefat edene kadar da bir daha kendisiyle konusmadi. Hz. Peygamber (s.a.v.)'den
sonra alt1 ay yasadi. Vefat ettiginde kocas1 Ali onu geceleyin defnetti. Ebt Bekr'e
haber vermedi; namazini (bu sekilde geceleyin) kil(dir)di. Fatima hayattayken
Ali'nin insanlar nezdinde itibar1 vardi. Fatima vefat edince Ali insanlar nezdin-
deki itibarini kaybetti. Boyle olunca Ebt Bekr'le barisip ona bey'at etmek istedi.
(Fatima'nin hayatta oldugu) o aylar boyunca bey'at etmemisti. Eba Bekr'e haber
goénderip yanina gelmesini, ancak Omer'in gelmesm1 istemedigi i¢in de bagka
kimseyi getirmemesini sdyledi. Omer (Ebti Bekr'e), "Hayir, vallahi onlarin ya-
nina tek basina gitmeyeceksin” dedi. Ebti Bekr, "Bana ne yapacaklarini diisiini-
yorsun? Vallahi onlara (yalniz) gidecegim" karsiligini verdi. (Bu suretle) Eba
Bekr onlarin yanina gitti. (Konusmaya 6nce baglayan) Ali sehadet kelimesini
soyledi ve soyle dedi: Stiphesiz biz senin faziletini ve Allah'in sana bahsettiklerini
biliyoruz. Allah'in sana nasip ettigi bir hayir konusunda da seni kiskanmis degi-
liz. Ancak sen bu (hilafet) konu(sun)da bizi (istisarenin disinda tuttun) gérmez-
den geldin. (Oysa) biz Resulullah'a (s.a.v.) ile akrabaligimizdan dolay1 bu iste pa-
yimiz oldugu gorisiindeydik. Derken Ebt Bekr'in gozleri yasardi. (Ali sozlerini
bitirip de) Ebt Bekr konusunca soyle dedi: "Canimi elinde tutana yemin olsun

Abdiizzehra, el-Hiictim ald Beyti Fatima (2-2).
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Rivayetler Isiginda Hz. Ali'nin Hz. Ebil Bekr’e Bey‘at:

ki, Resulullah'n (s.a.v.) yakinlarin1 gézetmek benim igin kendi yakinlarimi go-
zetmekten daha onceliklidir. Sizinle benim aramda bu mallar konusunda ¢ikan
anlagsmazlia gelince, bu konuda hayr1 gozetmekte kusur etmedim. Resulullah'in
o mallar konusunda yaptigini gordiigiim ne uygulama varsa, ben de ayni uygu-
lamayi eksiksiz yaptim." (Neticede) Ali, Ebti Bekr'e, "Bey'at zamani yarin 6gleden
sonradir” dedi. (Ertesi giin) Ebt Bekr 6gle namazini kil(dir)inca minbere ¢ikti.
Sehadet kelimesini soyledi, Ali'nin meselesini bahse konu etti, bey'attan geri ka-
lisindan bahsetti ve dile getirdigi mazereti anlatti. Sonra da istigfar et(ti ve sozle-
rini bitir)di. Ardindan Ali konustu: Sehadet kelimesini soyledi, Eba Bekr'in hak-
kinin buyiiklagiini dile getirdi. Sonra, yaptig: seyi, Ebti Bekr'i kiskandig: ya da
Allah'in ona bahsettigi fazileti inkar ettigi i¢cin yapmadigini séyledi, "Biz bu iste
bir payimiz oldugu goriisiindeydik; fakat bizi gormezden geldi. Biz buna igerle-
dik" dedi. Ali'nin bu tavri miislimanlar1 sevindirdi, "Isabet ettin" dediler; maruf
vechile hareket edince kendisine yaklagtilar."

el-Buhéri (256/870) tarafindan "Bize Yahya b. Biikeyr soyle tahdis etti: Bize el-
Leys, Ukayl'den naklen s6yle tahdis etti: Ukayl, Ibn Sihab'dan, O, Urve'den, o
da Hz. Aise'den..." seklindeki senedle®, ayrica Ibn Hibban (354/965)° ve et-Ta-
berani (360/971)" tarafindan da hemen hemen aynu lafizlarla ve ez-Ziihri'ye
(124/742) ulasan tariklerle aktarilmistir.

Biz "Bir Idracla Tarih Tahrif Olur mu?" baslikli makalemizde Hz. Ali'nin Hz.
Fatima vefat etmeden!! Hz. Ebt Bekr'e bey'at etmedigini anlatan bu rivayetin,
zahiren sthhat sartlarini haiz olsa da, ez-Ziihri kaynakli idréc ve irsal gibi ku-

surlarla malul oldugunu ortaya koymustuk.!?

8 el-Buhari, Muhammed b. Isma'il el-Cu'fi, Sahihu'l-Buhdri (Mustafa Dib el-Buga tahkikiyle,
Daru'l-Fikr - el-Yemame, Beyrut-1414/1993, I-VII), "Megazi", 36.
®  Iki ayr1 yerde. bkz. bn Hibban, Ebtt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, et-Tekdsim ve'l-
Envd’ (Muhammed Ali Sonmez - Halis Albayrak tahkikiyle, Vezaretu'l-Evkaf, Katar-
1433/2012, 1-VIII), VI, 81-83; VII, 781-82.
et-Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyméan b. Ahmed, Miisnedu's-Samiyyin (Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi tahkikiyle, Miessesetu't-Risale, Beyrut-1409/1989, I-1V), IV, 198-199.
Soz konusu rivayetlerden bir kismi Hz. Ali'nin bey‘atinin Hz. FAtima'nm (r.anha) vefatindan
sonra/Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan 6 ay sonra oldugunu tasrih ederken, bir kismida
farkli rakamlar zikredildigi gorilmektedir. Diger bazi rivayetlerde ise sadece "Hz. Ali'nin
bey'attan geri kaldig1" anlatimi yer almakta, zaman tahdidi bulunmamaktadir. Hz. Ali'nin
(r.a.) Hz. Ebti Bekr'e (r.a.) umumi bey'attan ne kadar zaman sonra bey'at ettigi noktasinda
karsimiza ¢ikan farkl rakamlar, Hz. Fatima'nin (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan
sonra ne kadar yasadigi konusunda rivayetlerde goriilen ihtilafa dayanmaktadir. Ibn Hacer,
Hz. Fatima'nin (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan sonra ne kadar yagadig1 konu-
sunda zikredilen ‘iki ay’, ‘yetmis giin’, ‘alt1 ay’ ve ‘sekiz ay’ riviyetleri arasinda itimada sayan
olanin ‘altr ay’ rivayeti oldugunu sdyler. bkz. Ibn Hacer, a.g.e., XII, 438.
12 bke. Sifil, Ebubekir, "Bir Idracla Tarih Tahrif Olur mu?", Hadis ve Siyer Arastirmalar: Dergisi,

cilt 8, say1 2 (2022), s. 1 vd.
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Ancak yine de bu makalede bu rivayeti de dikkate alacak ve diger rivayetlerle
birlikte degerlendirmeye tabi tutacagiz.

2. Hz. Ali'nin Kur'an'in Cem'iyle Istigal Ettigi i¢in Hz. Eba Bekr'e Gecik-
meli Olarak Bey'at Ettigini Anlatan Rivayetler

Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken Kur'an ayetlerinin niizulii
devam etmekte oldugu igin, ayetleri bir ‘mushaf’ta bir araya toplamak miimkiin
olmamisti. Bu 6nemli ameliye ancak Hz. Ebti Bekr doneminde 11/632 yilinin
sonlarindan 12/633 yilinin basina kadar devam eden, Miiseylimetu'l-kezzab'in
ortadan kaldirilmasiyla sona eren Yemame savasinda ¢ok sayida'® Kur'an hafizi-
nin gehit diigmesi tizerine hayata gecirilmis oldu.!

Bazi rivayetlerde Hz. Ali'nin, Kur'an't cem etmek amaciyla evine kapandig:
ve Hz. Ebt Bekr'e yapilan umumi bey'ata istirak etmedigi nakledilmektedir.
(Kur'an' ilk defa iki kapak arasinda toplayan ismin Hz. Ebti Bekr oldugu, Hz.
Ali'den sahih senedlerle gelen rivayetlerle de sabittir.'”) Biz 6nce bu rivayetlerin
sened ve metinlerini aktaracak, ardindan sithhat-zaaf degerlendirmesi yapacagiz.

2.A. Abdiirrezzak es- San'ani (211/826-7) Rivayeti:

"J6 ‘u)i:« 58 uj,\ He aks L8 5159 12" Eb Bekr'e beyat edildigi zaman Ali
bey attan geri kald1 ve evine kapand1 Bunun iizerine Omer onunla goriistii ve
"Ebt Bekr'e bey'attan geri mi kaldin?" diye sordu. Ali, "Resulullah vefat ettigi za-
man, Kur'an't cem edene kadar farz namazlar disinda riddmi tistiime al(1p disa-
riya ¢ik)mamaya yemin ettim. Zira Kur'an'in unutulacagindan'® endise ediyo-
rum" dedi ve sonra ¢ikip bey'at etti."’”

13 Yemame savasinda sehid olan Kur'an hafizlarmin adedi konusunda el-Vakidi (207/823) ‘700’
rakamini verirken Ibn Kesir (774/1373) ‘500'e yakin’ ifadesini kullanir bkz. el-Vakidi, Eba Ab-
dillah Muhammed b. Omer el-Eslemi, Kitdbu'r-Ridde, Yahy4 el-Cebori tahkikiyle, Daru'l-
Garbi'l-Islami, Beyrut-1410/1990, s. 140; Ibn Kesir, Feddilu'l-Kur'dn, Ebti Ishak el-Haveyni
tahkikiyle, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire-1416/1995, s. 58.

4" Bu konuda detayli bilgi igin bkz. el-Buhari, "Tefsir", 9 (9/et-Tevbe); “Fedailu'l-Kur'an", 3;

Miséa b. Ukbe, el-Megazi, (Muhammed Baksis Ebti Malik tahkikiyle, Rabat-1994), s. 337 vd.;
{bn Ebi Davud, Ebt Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Kitdbu lI-Mesdhif (Eb
Usame Siileym b. Tyd el-Hilali tahkikiyle, Miiessesetu Giras, 2-1427/2006), s. 139 vd.; et-Ta-
beri, a.g.e.; I11, 281 vd.; ez-Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 111, 38 vd.; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye,
VII, 32 vd.

15 bkz. Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Feddilu's-

Sahdbe (Vasiyyullah Muhammed Abbas tahkikiyle, Miiessesetu'r-Risale, Beyrut-1403/1983, I-

1), I, 433; Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kafi, el-Musannef (Muham-

med Avvame tahkikiyle, Seriketu Déri'l-Kible - Miiessesetu Ultimi'l-Kur'an, Beyrut-

1427/2006, [-XXVTI), XV, 542; Ibn Ebi Davud, a.g.e., a.y.

Metinde ‘cJix’ kelimesi gegmektedir ki, lugavi terciimesi ‘elden gikmasindan’ seklinde yapi-

labilir.

Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef (Habiburrahman el-A'zami tahkikiyle, el-Meclisu'l-Ilmi,

Beyrut-1390/1970, I-XII), V, 450.
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Rivayetler Isiginda Hz. Ali'nin Hz. Ebil Bekr’e Bey‘at:

2.A.1. Sened Tetkiki:

1. Hz. Ali'nin Kur'an't cem edene kadar farz namazlar diginda disariya ¢ik-
mamaya yemin ettigini anlatan bu rivdyetin senedinde Abdiirrezzak es-
San'dni'nin seyhi durumundaki ravi Ma'mer: Meshur Ibn Résid el-Basri es-
San'ani'dir (153/770). Sikadir.'®

2. Ma'mer b. Résid'in seyhi Eyytb: Ibn Keysan es-Sahtiyani'dir (131/748). Si-
kadir.’® Ibn Hacer (852/1449) bu zat1 miidellisler tabakasinin ilk sirasinda zik-
retmis ve sdyle demistir: "Imamlardandir; kendisiyle ihticac edilecegi konusunda
ittifak vardir."*

3. Onun seyhi ve riviyetin mahreci ya Ibn Abbas'in (68/687) mevlasi/azatlisi
Ikrime el-Medeni, ya da meshur kari Ikrime b. Halid el-Kurasi'dir. Eyytib es-
Sahtiyani'nin her ikisinden de rivayeti vardir.! Bu zatlarin her ikisi** de sika
olup, ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib'deki tasnifine gore ‘Ugiincl tabaka’dandir-
lar.?® Ad1 gecen eserinde Ibn Hacer, ‘ligiincii tabaka’nin, Tabiun'un orta tabakast
oldugunu belirtir.** Bu tabakadaki ravilerin Sahabe'nin genglerinden sema': var-
dur.

Ibn Abbas'in (r.a.) mevlasi olan Ikrime, 105/723, 106/724 veya 107/725 y1-
linda 80 yasinda vefat etmistir.?® Bu tarihlerden ilkini dogru kabul ettigimizde
25/645 yilinda dogmus olmast gerekir. Ikinci tarih esas alindiginda dogum yil
26/646, tiglinciisii esas alindiginda ise 27/647 olacaktir.

fkrime b. Halid'e gelince, el-Buhéri onun At4 b. Ebi Rab4h'tan sonra vefat
ettigini séylemis, Ata'nin vefat tarihini 105/723 olarak vermis, 104/722 oldugu-
nun da sdylendigini belirtmistir.?6 Dolayisiyla bu zatin, Ibn Abbas'in mevlas: Ik-
rime ile akran oldugu anlagilmaktadir. Bizim kanaatimiz, ‘Tkrime’ adinin mutlak
zikredilmis olmasi sebebiyle riviyetimizin senedindeki zatin Ibn Abbas'in (r.a.)
mevlasi Ikrime oldugudur.

Hz. Ali'nin mushafi cem etmeden farz namazlar disinda disariya ¢ikmamaya

18 ibn Hacer, Ebu'l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali, Tehzibu't-Tehzib (Tahkik: Komisyon,
Cem'iyyetu Déri'l-Birr, Dubey-1442/2020, I-XV), XIII, 165 vd.

19 el-Mizzi, Cemaluddin Yasuf b. Abdirrahman, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai'r-Rical (Bessar Avvad
Ma'rif tahkikiyle, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut-1415/1994, I-XXXV), III, 457 vd.

2 ibn Hacer, Ta'rifu Ehli't-Takdis bi Meratibi'l-Mevstifine bi't-Tedlis (Ahmed b. Ali Seyr el-

Miibéreki tahkikiyle, Riyad-1414/1993), 77-78.

bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IX, 260; 275.

2 ibn Hacer, ibn Abb4s'in (r.a.) mevlas: ikrime hakkinda Tehzibu't-Tehzib'de hem tevsik hem
taz'if ifadeleri zikretmigken (bkz. IX, 281 vd.), Takribu't-Tehzib'de (Muhammed Avvime tah-
kikiyle, Daru'r-Resid-Daru'l-Kalem, Halep-1411/1991, s. 397), hakkinda zikredilen tekzib ve
cerhlerin sabit olmadigini soyler.

2 bke. ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IX, 260 vd.; a.mlf. Takribu't-Tehzib, 396.

24 {bn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 75.

%5 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IX, 291.

el-Buhéri, et-Tdrihu'l-Kebir (Dairetu'l-Ma'arifil-Osmaniyye baskisinin tipkibasimi, Daru'l-

Kﬁtﬁbi'l—ﬂmiyye, Beyrut-1407/1986, I-1X), VII, 49.

(5
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yemin ettigini anlatan bu rivayet her haliikkdrda miinkatidir. Zira her iki Ikri-
me'nin de 11/632 yilinda cereyan etmis bir olay: bizzat miisahede etmis olmasi
miimkiin degildir.

2.A.2. Metin Tetkiki:

Hz. Ali'nin, Kur'an't cem etmeden evinden -farz namazlar diginda- ¢ikma-
maya yemin ettigini anlatan bu rivayetin sonunda yer alan, "sonra ¢ikip bey'at
etti” ifadesi 6nemlidir. Ancak buradaki ‘sonra’nin ne anlattig1 agik degildir.

Bu noktadaki kritik sorular sunlardir:

Hz. Ali ‘Kur'an't cem etme’ isini bitirdikten sonra mi1 bey'at etmistir, yoksa
cem isine ara verip bey'at etmis, sonra tekrar cem isine mi donmiistiir?

Eger cem isini bitirdikten sonra bey'at etmisse, bu ¢alismasi ne kadar zaman
almistir?

Esasen burada gecen ‘Kur'an'i cem etme’ ifadesinden kasit tam olarak nedir?
Kur'an' ‘ezberine alma’yr mi, yoksa ‘mushaf halinde toplama’yr mi anlatmakta-
dir?

Bu sorularin tatmin edici cevabi bulunmadan Abdiirrezzak es-San'ani'nin ak-
tardigi bu metinden Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr'e ne zaman bey'at ettigi sorusuna
cevap bulmak miimkiin gériinmemektedir. Hemen asagida 2.B’ numarayla ge-
lecek olan rivayet tizerinde dururken bu noktaya tekrar donecegiz.

Hiikiim

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatinin ardindan Hz. Ali'nin mushafi cem etmeye
karar verdigini, bu isi bitirmeden evinden disariya ¢ikmamaya yemin ettigini,
ancak Hz. Omer'in kendisiyle Hz. Ebti Bekr'e bey'at meselesini konusmas iize-
rine evinden ¢ikip bey'at ettigini anlatan bu rivayetin mahreci Ikrime'dir. Bu zat
ister Tkrime b. Halid el-Kurasi olsun, isterse Ikrime el-Medeni, her haliikirda
rivayet miinkati'dir. Zire her iki Ikrime'nin de yas itibariyle 11/632 yilinda mey-
dana gelmis bir olay1 bizzat miisahede etmis olmasi miimkiin degildir. Bu se-
beple rivayet zayiftir.

2.B. ibn Ebi Davud (316/928) Rivayeti:

"6 G o3 53 15 BBl 25 Jad 23 BIs J6 2T e 2 12 335" Nebi (s.a.v.) vefat
ettiginde Ali, Kur'an't bir mushafta cem edene kadar Cuma (namazi) harig
ridasini iizerine al(1p disariya ¢ik)mamaya yemin etti ve dedigini yapti. (Umumi
bey'attan) birka¢ giin sonra Ebti Bekr kendisine, "Emirligimden hoslanmadin m1
ey Ebu'l-Hasen?" diye haber gonderdi. Ali, "Hayir vallahi (hoslanmamis degi-
lim). Ancak Kur'an't bir mushafta cem etmeden Cuma (namazi) diginda ridami
tizerime al(1p disariya ¢ik)mamaya yemin ettim" diye karsilik verdi, (ardindan)
Ebti Bekr'e bey'at etti ve (tekrar yapmakta oldugu ise) dondii."*”

27 Ibn Ebi Davud, Kitdbu'l-Mesahif, s. 160-161.
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Rivayetler Isiginda Hz. Ali'nin Hz. Ebil Bekr’e Bey‘at:

2.B.1. Sened Tetkiki:

1. Muhammed b. Isma‘il el-Ahmesi (260/873): en-Nesai'nin (303/915)
seyhlerindendir, sikadir.?®

2. Onun seyhi Ibn Fudayl: Muhammed b. Fudayl b. Gazvan'dir (195/810).
Siidir. Ancak teseyyii'ii rivayetinin reddini gerektirecek derecede olmamalidir ki
Ahmed b. Hanbel (241/855) tarafindan ‘hasenii'l-hadis’ ve Yahya b. Ma'in
(233/848) tarafindan ‘sika’ olarak tavsif edilmigtir.?®

3. Onun seyhi Eg'as: Ibn Sevvar el-Kindi'dir (136/753). Muhtelefun fih'tir.*°

4. Onun seyhi Muhammed b. Sirin: Sikadir.*! 110/728 yilinda 77 yasinda vefat
etmistir ki*? bu, 33/653 yilinda diinyaya gelmis olmasi demektir. Dolayisiyla bir
onceki gibi bu sened de miinkatidir.

2.B.2. Metin Tetkiki:

Senedi sahih olsaydi, metnindeki tasrihat dolayisiyla bu rivayeti konunun
merkezine yerlestirebilirdik. Zira hem Hz. Ali'nin bir¢ok rivayette*® ‘Kur'an'
cem’ olarak ifade edilen faaliyetinin bir ‘mushaf hazirlama’ ¢calismasi oldugunu
ifade etmesi, hem de Hz. Ali'nin bey'atinin umumi bey'attan uzun bir zaman geg-
meden vaki oldugunu agik¢a belirtmesi dolayisiyla bu metin konu hakkindaki en
sarih anlatima sahiptir.

Ibn Ebi Davud bu rivayeti zikrettikten sonra sdyle demistir: "(Hz. Ali'nin yap-
tig1 caligmanin mahiyeti konusunda) Eg'as'tan bagkas: ‘mushaf’ tabirini kullan-
mamustir. Bu zat leyyinu'l-hadis'tir. (Diger raviler) "Kur'an'1 cem edene kadar"
ifadesini kullanmiglardir ki, bu, "hifzin1 tamamlayana kadar" demektir. Zira
Kur'an'r ezberine alan kimse hakkinda ‘Kur'an't cem etti’ denir.”**

Ancak bu noktada tereddiit izhar edenler mevcuttur. Ezciimle Ibn Abdilberr
(463/1071) soyle der: "Ebti Bekr'in Kur'an't cem'ine gelince, o, Kur'an'r ilk defa
iki levha/kapak arasinda toplayan kisidir. Ali b. Ebi Talib de Hz. Peygamber'in

28 ez-Zehebi, Tarthu'l-Islam, XXV1, 274-275.

2 {bn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed er-Razi, Kitdbu'l-
Cerh ve't-Ta'dil (Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Matba'atu Meclisi Daireti'l-Ma'arifi'n-
Nu'méniyye baskisinin tipkibasimi, Beyrut-1371-1952, I-1X), VIII, 57-58.

% ibn Ebi Hatim, a.g.e., IT, 271-272; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 111, 268.

31 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1, 616 vd.

32 Ibn Hacer, a.g.e., a.y.

3 Hz. Ali'nin Kur'an' cem igiyle mesgul oldugunu anlatmakla birlikte, Hz. Ebti Bekr'e bey'at
edip etmedigi noktasinda herhangi bir bilgi ihtiva etmedigi icin burada zikretmedigimiz ri-
vayetler icin bkz. ibn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kebir, 11, 292; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, XV, 543;
Ibnu'd-Dureys, Ebti Abdillah Muhammed b. Eyytib el-Beceli, Fedailu'l-Kur'an (Daru'l-Fikr,
Urve Biideyr tahkikiyle, Dimagsk-1408/1987), s. 36; Ebti Nu'aym, Ahmed b. Abdillah b. Ishak
el-1sfahani, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakatu'l-Asfiya (Sami Enver Céhin tahkikiyle, Daru'-Hadis,
Kahire-1430/2009, I-VIII), I, 112.

3 Ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 170.
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(s.a.v.) vefatinda, Ebi Bekr doneminde Kur'an't cem etmistir..."* Bu ifade Hz.
Ali'nin de bir ‘mushaf ¢alismasi yaptigini ihsas etmektedir.

ez-Zehebi de bu konuda miitereddittir: "(Hz. Ali) Hz. Peygamber (s.a.v.) ha-
yattayken Kitabullah'in birgok kismini veya tamamini okumustur. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)'den sonra Kur'an'rt cem ettigi de nakledilmistir. Allah en iyisini bilir."*

Ibn Kesir (774/1373) biraz daha net konusur ve yukarida Ibn Ebi Davud'dan
aktardigimiz nakli ve Ibn Ebi Davud'un kanaatini verdikten sonra sozlerini $oyle
stirdiiriir: "Ebti Bekr'in® bu soyledigi daha dogrudur (). Allah en iyisini bilir.
Zira Ali'den ne (bu rivayette) soylendigi gibi, ne de bir bagka sekilde bir mushaf
hazirladig1 nakledilmistir..."®

Ibn Hacer'in tavri ise tavri ise son derece nettir: O da mezkir Ibn Ebi Davud
rivayetini naklettikten sonra sdyle der: "Inkita'1 sebebiyle isnadi zayiftir. (Metni-
nin) mahfuz oldugu farz edilse bile, ‘cem’ ifadesinden kast1 ‘Kur'an'i ezberinde
toplamak’tir."*®

Ibn Hacer, belirttigimiz yerde Ibn Ebi Davud'un, yukaridaki ifadelerden
sonra soze s0yle devam ettigini nakletmistir: "Bu rivayetin bir tarikinde "Kur'an"
iki kapak arasinda toplayana kadar..." ciimlesi gegmektedir ki, ravilerden birinin
vehmidir."

Ancak Ibn Ebi Davud'un Kitabu'l-Mesahifinin elimizde bulunan niishala-
rinda bu ctimle yer almamaktadir.*°

Bu tartisma bir yana, burada bizim i¢in 6nemli olan nokta sudur: Bundan
onceki rivayette, ‘Kur'an't cem’ i¢in evine kapanan Hz. Ali'nin Hz. Ebd Bekr'den
gelen sitem/tepki sonrasinda ‘gikip bey'at ettigi’ ifadesi yer almaktaydi. O ri-
vayette yer alan ‘sonra’dan ne anlasilmasi gerektigi sorusunun cevabinin bu ri-
vayette agikliga kavustugunu goriiyoruz. Zira buradaki rivayette, evine kapanmis
olan Hz. Ali'nin, Hz. Ebi Bekr'e bey'at etmek icin calismasina ara verdigi ve evin-
den cikip bey'at ettikten sonra tekrar yapmakta oldugu faaliyete geri dondiigii-
niin tasrih edilmektedir.

35 Ibn Abdilberr, Ebt Omer Cemaluddin Ytisuf b. Abdillah en-Nemeri el-Kurtubi, el-Istizkar
(Abdilmu'ti Emin Kal'aci tahkikiyle, Daru Kuteybe - Déaru'l-Va'y, Kahire-1414/1993, I-XXX),
VIII, 45-46.

3 ez-Zehebi, Ma rifetu'l-Kurrai'l-Kibar (Tayyar Altikulag tahkikiyle, TDV, Istanbul-1416/1995,

I-1V), 1, 107. Buradaki ‘okumustur’ ifadesini, “Ezberine alip Hz. Peygamber'e arz etmistir” sek-

linde anlamak gerektigini diisiiniiyoruz.

Ibn Ebi Davud'un kiinyesi.

38 [bn Kesir, Fedailu'l-Kur'an, s. 88. Ibn Kesir sozlerinin devaminda Hz. Osman'in istinsah ettir-
digi mushaflar arasinda Hz. Ali'nin hattiyla yazilmus olanlar bulundugu séylenmigtir. Ancak
bu iddia tartismalidir. Zira o Mushaflardan birinde (J& sf - Je o "Ketebehti Ali b. Ebat
Talib" ifadesi bulunmaktadir ki, bu ‘lahn’dir ve Hz. Ali (r.a.) lahndan en uzak sahsiyetlerden-
dir...."

3 ibn Hacer, Fethu'l-Béri, XV, 23..

40 bkz. ibn Ebi Davud, Kitabu'l-Mesdhif, s. 163-164; (Muhibbuddin Abdussiibhan Va'iz tahki-
kiyle, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut-1423/2002), s. 169-170; (Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut-1405/1985), s. 16; (Arthur Jeffery tahkikiyle, Leiden-1951), s. 10.
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Hiikiim:
Ma'hezi Ibn Sirin oldugu i¢in rivayet miirsel/miinkatidir. Ibn Sirin'in miirsel

rivayetlerine sahih hitkkmii verildigi malumdur.*' Ancak seneddeki Ibn Fudayl ve
Ibn Sevvar'in durumlari sebebiyle rivayet hasen seviyesine diigmiigtiir.

2.C. Eba Hilal el-Askeri (400/1009'dan sonra) Rivayeti:

ww»—dbw&w.\.@-\u»dﬁjbdwluJ}Jb‘_Q,.A\LQ.\}du.A&A ’ILG.»-
J6 odx 2 al oAb o PRI ezdl" Resulullah (s.a.v.) vefat ettlglnde
Ali, O'nun defmyle mesgul oldu. Halk Ebti Bekr'e bey'at edince Ali Kur'an't cem
etmek i¢in evine kapandi. Onu tabletlere, develerin kiirek kemiklerine, deri par-
calarina yazdi. Bu suretle {i¢ giin gecirdi. Hasimogullari'nin tamami Eb Bekr'e
beyat etmeyip, Ali'nin yaninda toplanmlstl ez-Zubeyr de onlarla beraberdi.
Ugiincii giin olunca Ebti Bekr Omer'e, "Bentt Hasim bana bey'atta geg kald1. On-
lar bey'at etmedikge bu is tamamlanmis olmaz" dedi. Birlikte Ali'nin yanina git-
tiler (ve aralarinda su konusma cereyan etti:)

Ey Ebt Hasen! Seni bize kars1 agir davranmaya iten nedir?

Ey Ebt Bekr! Ben i¢inizdeyken senin herhangi bir is i¢in 6ne atilmani bekle-
mezdim.

Benim emirligimden hoslanmadin m1? Uzat ellerini sana bey'at edeyim.

Bunu gergekten yapar misin?

Evet.

Ama ben yapmayacagim. Resulullah (s.a.v.) dinimiz konusunda senden razi
olmustu. Biz de diinyamiz konusunda senden razi olduk. Beni sana bey'attan geri
birakan, senin emirliginden hoslanmamis olmam degil. Ben Allah'in, Nebi'sine
indirdigi Kur'an ayetlerini cem ediyordum. O ¢aligma igte bu; Kur'an't bu dolu
sahife(ler)de cem ettim.

Ali boyle dedikten sonra bey'at etti.

142

2.C.1. Sened Tetkiki:

1. Bu senedde Ebua Hilal el-Askeri'nin gseyhi durumundaki Eba Ahmed: el-
Hasen b. Abdillah b. Sa'd el-Askeri'dir (382/992). Lugat ilimlerindeki yetkinli-
giyle meshurdur. ‘Tmam’ ve ‘muhaddis’ olarak vasiflandirilmigtir.*?

2. Onun seyhi es-Sali: EbG Bekr Muhammed b. Yahy4 b. Abdillah'dir

4 ibn Abdilberr, et-Temhid limé fi'l-Muvatta’ mine'l-Ma'ani ve'l-Esanid (Begsar Avvad Ma'raf
vd. tahkikiyle, Miiessesetu'l-Furkan, London-1439/2017, I-XVII), V, 615; Ibn Ebi Hatim,
Kitabul-Merdsil (Stkrullah b. Ni'metillah Ktcini tahkikiyle, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut-
1402/1982), s. 5-6; el-Alai, Ebt Sa'id Saldhuddin Halil b. Keykeldi, Cdmi'u't-Tahsil fi
Ahkami'l-Merdsil (Hamdi Abdiilmecid es-Selefi tahkikiyle, Alemu'l-Kiitiib—-Mektebetu'n-
Nahdati'l-Arabiyye, Beyrut-1407/1986), s. 184 vd.

42 ¢l-Askeri, Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah, el-Evail (Muhammed es-Seyyid el-Vekil tahkikiyle,
Cidde, 1408-1987), s. 144.

43 ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld (Su‘ayb el-Arnatt — Ekrem el-Bisi tahkikiyle, Miiessese-
tu'r-Riséle, Beyrut-1404/1994, I-XXV), XVI, 413 vd.
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(336/947). ez-Zehebi tarafindan ‘s6zii makbul, itikadi gtizel*, el-Kifti
(646/1248) tarafindan "edeb ve ahbar bilgisi konusunda mutkin, rivayet dairesi
genis, hifz1 giizel" olarak tavsif edilmistir.**

3. Onun seyhi el-Galabi*: Eba Abdillah Muhammed b. Zekeriyya b. Dinar
ed-Dabbi'dir (298/910). Hakkinda agir cerhler mevcuttur. Ezciimle ed-Dare-
kutni (385/995) hadis uydurdugunu séylemis¥, Ibnu'l-Cevzi (597/1201) de fa-
natik bir sii oldugunu séyleyerek hadis uydurdugu bilgisini tekrarlamigtir.*®
Onun hakkinda el-Beyhaki (458/1066) de, "hadis uydurmakla itham edilmistir"
ve ‘metriktur’ ifadelerini kullanmistir.** Ancak bu agir hitkiimler yaninda bu zat
hakkinda daha miisbet konusanlar da olmustur. S6z gelimi Ibn Hibban “Sikalar-
dan rivéyet ettiginde hadisiyle itibar edilir"*® ve en-Nedim (385/995) ‘Sika ve
saduktu’ demislerdir.>' Ne var ki meshur sii rical alimi en-Necasi bu zat hakkinda
"Basrali ashabimuzin ileri gelenlerindendi” demistir ki*%, bu ifadeler bu zatin ‘fa-
natik sii’ oldugu nitelemesinin teyidi mahiyetinde kabul edilebilir. Nitekim sii
rical kaynaklarinda yer alan ve bu zatin ayni zamanda pek ¢ok esere imza atmis
bir miellif oldugunu tasrih eden malumat de bu kanaatimizi dogrular mahiyet-
tedir.

4. Onun seyhi Ahmed b. Is4: Ebti Abdillah Ahmed b. Isa b. Zeyd b. Ali b. el-
Hiseyn'dir (247/861) Hz. Hiiseyin'in (61/680) ikinci kusak torunudur. Zeydiyye

4 ez-Zehebi, a.g.e,XV,301 vd.

4 el-Kufti, Cemaluddin Ebu'l-Abbas Ali b. Yasuf, Inbahu'r-Ruvit ald Enbdhi'n-Nuhdat (Muham-

med Ebu'l-Fadl Ibrahim tahkikiyle, Daru'l-Fikril-Arabi - Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye,

Kahire/Beyrut-1406/1986, I-V), III, 333 vd.

)i Bu nisbenin, ‘el-Gallabi’den farkli olarak yukarida kaydettigimiz gibi (seddesiz ‘1am’ ile)

olduguna dair bkz. es-Sem'ani, Ebti Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed et-Temimi, el-Ensdb

(Abdullah Omer el-Baridi tahkikiyle, Daru'l-Cinén, Beyrut-1408/1988,I-V), IV, 321.

47 ed-Darekutni, Ebu'l-Hasen Ali b. Omer, ed-Du'afi ve'l-Metrikin (Muvaffak b. Abdillah b.
Abdilkadir tahkikiyle, Mektebetu'l-Ma'arif, Riyad-1404, 1984), s. 350.

48 {bnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, Kitdabu'l-Mevdii'at mi-
ne'l-Ahadisi'l-Merfii'at (NGruddin b. Siikri Boyécilar tahkikiyle, Advéau's-Selef, Riyad-
1418/1998, I-1V), I, 157.

% el-Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, Deldilun-Niibiivve ve Ma'rifetu Ahvali Sahibi’s-
Seri’a (Abdulmu'ti Emin Kal'aci tahkikiyle, Daru'l-Kiitiibil-Ilmiyye - Daru'r-Reyyan, Kahire-
1408/1988, 1-VII), 1L, 427.

50 ibn Hibban, Kitdbu's-Sikat (Matba'atu Meclisi Daireti'l-Ma'arifi'n-Nu'maniyye, Haydarabad-
1393/1973, I-X), IX, 154.

1 bkz. el-Mansari, Ebu't-Tayyib Nayif b. Salah, Irsadu'l-Kasi ve'd-Dani ila Terdcimi Suythi't-
Taberdni (Sa'd b. Abdillah el-Humeyd - Ebu'l-Hasen es-Siileymani tahkikiyle, Daru'l-Keyén,
Riyad-1427/2006), s. 551-552.

52 en-Necisi, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Kafi, Ricdlu'n-Necdsgi, (Seriketu'l-A'lemi li'l-Matb('at,

Beyrut-1431/2010), s. 331.

et-Tiisteri, Muhammed Taki b. Kazim, Kamiisu'r-Rical (Miiessesetu'n-Negri'l-Islami, Kum-?,

[-XII), IX, 268-269; el-Hairi, Muhammed b. Ali, Cdmi'u'r-Ruvdt (Mektebetu Ayetilléhi'l—

Uzma el-Mar'agi, Kum-1403/1982, I-1), 11, 114; el-Hdi, Ebu'l-Kasim b. Ali Ekber, Mu'cemu

Ricali'l-Hadis (Milessesetu'l-Imami’l-Hoi el-Islimiyye, Necef-?, I-XXIV), XVII, 94.
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mezhebinin temel kaynaklarindan Emali Ahmed b. Is olarak bilinen eserin mii-
ellifidir.>* Abbasi halifesi Har(in er-Resid (169-193/786-809) doneminde
185/801 yilinda bir isyan hareketine liderlik etmis, muvaffak olamayinca 6mrii-
niin sonuna kadar (62 sene) gizlenerek yagamistir.>® es-Safedi (746/1363), bu du-
rum sebebiyle bu zat hakkinda bagka bir bilgi bulunmadigini séyler.”® Ancak
Zeydi kaynaklarda bu zat hakkinda daha fazla malumat bulunmaktadir. Ezciimle
‘el-Vezir’ diye bilinen Muhammed b. Ibrahim el-Yemani (840/1436), Hz. Ali'nin
Allah Teéla’nin kudretine dikkat ¢eken bir s6ziinii zikrettikten sonra sunlari soy-
ler: "Bunu Imam Ahmed b. Isa b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib
rivayet etmistir. Ahmed b. 1sa, kadim Ehl-i Beyt imamlarindandi. Muhammed
b. Mansir, onun fazileti konusunda ittifak bulundugunu séylemistir."” Yine el-
Vezir bu zati, ‘Ali Beyt'in fakihi’ diye nitelendirmistir.>®

5. Onun seyhi —amcasi- el-Hiiseyn b. Zeyd: Ibn Alib. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi
Talib'dir. Bu zat hakkinda Ebtt Hatim, "Ma'ruf seyler de rivayet eder, miinker
seyler de"®; Ibn Adiyy (365/976), "Onda bir beis olmadigini umarim. Su kadar
ki, baz1 hadislerinde nekéret goérdiim™®% Ibn Ma'in ‘sika degildir’ ve "Bir sey de-
gildir. Onunla karsilastim, ama kendisinden hadis dinlemedim" demistir.5' Tes-
bit edebildigimiz kadariyla bu zatin sika oldugunu séyleyen tek isim ed-Déare-
kutni'dir.?

6. Onun seyhi Ca'fer b. Muhammed (148/765): imam Muhammed el-Bakir'in
oglu Imam Ca'fer es-Sadik'tir. Ittifakla sika ve hiiccettir.”* Yahya b. Sa'id el-
Kattan'in (198/813), "Onun hakkinda kalbim mutmain degil"* tarzindaki miite-
reddit ifadesine ez-Zehebi tepki gostermis ve soyle demistir: "Bu, Yahya'l-

5 Bu eser iki cilt/dort ciiz halinde basimistir: el-Muradi, Muhammed b. Mansir el-Kafi,

Kitabu'I-Uliim es-Sehir bi Emali'l-Imam Ahmed b. Isd, Nsr: es-Seyyid Yasuf b. es-Seyyid Mu-
hammed el-Miieyyed el-Haseni, ?-1401/1981, I-IL

> ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, IX, 293.

56 es-Safedi, Ebti Sa'id Saldhuddin Halil b. [zziddin Aybek, el-Vifi bi'l-Vefeyat (Ahmed el-Arnaiit

- Tiirki Mustafa tahkikiyle, Daru Ihyﬁi't—Turési'l-Arabi, Beyrut-1420/2000, I-XXIX), VII, 177-

178.

el-Vezir, Muhammed b. ibrahim el-Yemani, el-Avdsim ve'l-Kavdsim fi'z-Zebb an Stinneti

Ebi'l-Kasim (Su'ayb el-Arnatt tahkikiyle, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut-1415/1994, I-IX), VI,

234.

58 el-Vezir, a.g.e., VIII, 16.

5 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 111, 53.

0 ibn Adiyy, Ebti Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani, el-Kamil fi Du’afdi'r-Rical (Sitheyl
Zekkar - Yahya Muhtar Gazzavi tahkikiyle, Daru'l-Fikr, Beyrut-1409/1988, I-VIII), II, 351.

61 el-Bekgeri, Ebti Abdillah Alduddin Mogultay b. Kilig, et-Terdcimu's-Sikita min Tkmali Teh-

zibi'l-Kemal (Tahkik: Heyet, Daru'l-Muhaddis, Riyad-1426/2005), s. 145-146.

el-Bekgeri, a.g.e., a.y.

63 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, V, 76 vd.

4 el-Mizzi, a.gee., 76.
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Kattan'in siirgmelerindendir. (...) Hadis imamlari1 Yahya'nin bu s6ziine iltifat et-
memistir..."*

7. Imam Ca'fer es-Sadik'in babasi: Imam Muhammed b. Ali el-Bakir'dir
(114/733). O da ittifakla sikadir.5

8. Sened Imam Ca'fer es-Sadik'tan sonra "Babasindan, o da dedesinden ( .=
stx o= 44l)" seklinde devam etmektedir. Bu kalipla gelen isnadlarin hepsi ‘dedesi’
tabiriyle ayni seyi anlatmaz. Bir kisminda kastedilen, ilk ravinin dedesi, bir kis-
minda ise ikinci ravinin dedesidir.” Buradaki ‘dedesinden’ ifadesi ya Imam es-
Sadik'in dedesi Ali b. el-Hiiseyn Zeyniilabidin'i (94/712) ya da iImam el-Bakir'in
dedesi Hz. Hiiseyn'i (61/680) anlatir. Mahreg Hz. Ali olarak kabul edildiginde bu
ihtimallerden hangisi esas alinirsa alinsin rivdyet miinkatidir. Zira ilk ihtimal
esas alinirsa Imam es-Sadik'in dedesi Ali b. el-Hiiseyn Zeyniilabidin'dir ve o de-
desi Hz. Ali'ye yetismemistir.®® Ikinci ihtimal esas alindiginda ise kasit imam el-
Bakir'in, dedesi Hz. Hiiseyn'den rivéyetidir. Ancak 56/675 yilinda diinyaya gel-
mis olan el-Bakir'in® 61/680 yilinda vefat etmis olan Hz. Hiiseyn'den sema'inin
miimkiin olmadig agiktir.”

2.C.2. Metin Tetkiki:

Bu metinde dikkatimizi ¢eken ilk nokta, basiyla sonu arasindaki tutarsizliktir.
Zira metnin basinda Hz. Ali ile birlikte Hasimogullari'nin da bey'attan geri dur-
dugu zikredilmekte, sonunda ise Hz. Ali'nin agzindan bey'attan geri kalma ge-
rekgesinin Kur'an'1 cem ¢alismasi oldugu anlatilmaktadir. Aciktir ki bu, bireysel
bir faaliyettir ve Hasimogullari'nin bey'attan geri durmasiyla bir iliskisi olmama-
lidir! O halde Hasimogullar1 bey'at etmek i¢in neyi beklemistir?

fkinci nokta Hz. Ali'nin, Kur'an'1 cem faaliyetinin bir ‘mushaf hazirlama’ ol-
dugunun tasrih edilmis olmasidir. Ancak rivayette bu ¢aligmanin detaylarina
iliskin bilgi bulunmadig: gibi, akibetiyle ilgili bir anlatim da yoktur.

Ugiincii nokta, Hz. Ali'nin bu ¢aligmay ii¢ giinde tamamladiginin ifade edil-
mis olmasidir. Dogrusu bunu gergek¢i bulmuyoruz. Zira Hz. Osman (35/656)
doneminde Zeyd b. Sabit (45/665) riyasetindeki heyete havale edilen istinsah ¢a-
ligmasinin 5 yil sirdiigi”! dikkate alinacak olursa, Hz. Ali'in mushafi 3 giinde

65 ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, V1, 256.

66 ez-Zehebi, a. g.e, 1V, 402 vd.

57" Genis bilgi igin bkz. Ibn Kutluboga, Ebu'l-Adl Kasim b. Kutluboga es-Stidini, Men Ravd an
Ebihi an Ceddih, Basim Faysal el-Cevabire tahkikiyle, Mektebetu'l-Mu'alla, Kuveyt-1409/1988.
Ancak bu eserde ea> s ayf o ez oy ie> seklindeki isnad yer almamaktadir.

68 el-Alai, Cami'u't-Tahsil, s. 240.

9 ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 1V, 401,

70 el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, VI, 259.

"L bkz. el-Kevseri, Muhammed Zahid, Makaldtu'l-Kevseri (Nsr. Ratib Hakimi, Humus-
1388/1968), s. 10.

Hz. Ebt Bekr'in hazirlattigi, ondan Hz. Omer'e, ondan da Hz. Hafsa validemize intikal eden
mushaftan Hz. Osméan'in istinsah ettirdigi mushaflarin adedi konusunda kaynaklarda 4, 5, 6,
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tamamlayabilecegini diisiinmek miimkiin gériinmemektedir.
Hiikiim:

Gerek senedindeki el-Galabi hakkindaki agir cerhler ve inkita, gerekse met-
nindeki tutarsizliklar sebebiyle bu rivayet delil olma 6zelligine sahip degildir. Bu-
nunla birlikte, rivayetin ~Ibn Hibban'in da vurguladig: gibi- ‘itibar icin’ sevk
edilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Metinde 6nce Hz. Ali'nin Kur'an ayetle-
rini ‘tabletlere, develerin kiirek kemiklerine, deri pargalarina’ yazdig: zikredilir-
ken, metnin sonunda ‘sahife(ler)’den bahsedilmesi celigki gibi duruyorsa da, ‘sa-
hife’ ifadesiyle bahsi gegen yazi malzemelerinin kast edildigi soylenerek bu gelis-
kiyi gidermek miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde de Kur'an
ayetleri ayni tiir malzeme tizerine yazildig1 halde Kur'an'da "Tertemiz sayfalar(da
yazili bulunan ilahi kelam)1 okuyan bir peygamber..."”* buyurulur.

Metinde Hz. Ali'nin bu ¢alismayi 3 giinde bitirdigi ifade edilmektedir ki, bu
da makul degildir. Ancak Hz. Ali'nin daha dnceden Kur'an ayetlerini yazmakta
oldugu, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatinin ardindan ii¢ giin iginde o malzeme-
leri belli bir tertip icinde bir araya getirip diizenlemis olabilecegi soylenerek” bu
problem de giderilebilir.

Metindeki bir bagka nokta da, Hz. Ali'nin, 3 giinde bitirip Hz. Ebt Bekr'e go-
tiirdiigt ifade edilen bu mushaf ¢alismasinin akibetinin ne oldugu sorusunu ce-
vapsiz birakmasidir. Kaynaklarimizda Hz. Ali'nin hazirladig1 bir mushaftan sa-
rahaten bahseden sahih bir naklin mevcudiyetini bilmiyoruz. Hatta Hz. Ali'nin
Kur'an ayetlerini bir mushafta toplayan ilk kisi oldugunu 1srarla iddia eden Sii
kaynaklarda dahi boyle bir mushafin mevcudiyetine delalet eden ikna edici bir

7, 8 rakamlar: zikredilmektedir. bkz. ed-Dani, Ebtt Amr Osmén b. Sa'id, el-Mukni' fi Resmi
Mesahifi'l-Emsdr (Muhammed es-Sadik Kamhavi tahkikiyle, Mektebetu'l-Kiilliyyati'l-Ezhe-
riyye, Kahire-1398/1978), s. 19; Ibn Ebi Davud, A.g.e, s. 244 vd.; Ibn Kesir, Fedailu'l-Kur'an, s.
77; el-Kevseri, a.g.e., s. 10-11.
Burada bizim agimizdan énemli olan nokta sudur: Bu rakamlarin en kii¢iigii esas alindiginda
heyetin 5 yilda 4 mushaf hazirladig1 sonucu ¢ikar ki, bu durumda 1 mushafin hazirlanmasi 15
ay siirmiis demektir. Bu rakamlarin en biiyiigii esas alindiginda ise 5 yilda 8 niisha hazirlan-
s olmaktadir. Bu durumda ise her bir mushaf niishasinin hazirlanmas: 7 buguk ay stirmiis
demektir.
Bahse konu istinsah isini deruhte eden heyetin 4 kisiden olustugu da hatirlanacak olursak
(Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Sa'id b. el-As ve Abdurrahman b. el-Haris b, Hisam.
bkz. el-Buhiri, "Fedailu'l-Kur'an", 3) Hz. Ali'nin tek basina yiirtittigi ve 3 giinde bitirdigi faa-
liyetin bir ‘mushaf hazirlama’ olamayacag: daha kolay anlagilacaktir.
el-Beyyine/98, 2.
73 bkz. ed-Dekkak, Abdullah Ali Ahmed, Hakikatu Mushafi'l-Imam Ali Inde’s-Siinne ve's-Si'a
(Déru's-Safve, Bahreyn-1430/2009), s. 27.
Ancak bu yorumun $ii kaynaklardaki riviyetlerden bagka dayanag: yoktur.
Bir diger husus da Sii kaynaklarda Hz. Ali'nin mushaf ¢alismasinin ne kadar siirede tamam-
landig1 noktasinda farkl siirelerin zikrediliyor olmasidir. Ug giin diginda bu baglamda ‘7 giin’
ve ‘6 ay’ gibi siireler zikredilmektedir. bkz. ed-Dekkak, a.g.e., ay.
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rivayet yoktur!” Ancak adina ‘mushaf’ denmis olsa da, aslinda bu ¢alismanin
biraz yukarida ifade ettigimiz gibi, daginik halde bulunan yazi malzemelerinin
belli bir tertip i¢inde bir araya getiril-mesinden ibaret oldugu soylenerek bu
nokta da makul bir izaha kavusturulabilir.

Degerlendirme

Bu rivéayetlerden ¢ikan neticeleri soyle maddelestirebiliriz:

(1) Bu metinlerin tamaminda Hz. Ali'nin (r.a.), bagka bir garazla degil,
Kur'an'1 cem etmek i¢in evden ¢ikmadig: agikea ifade edilmektedir. Bir bagka ifa-
deyle Hz. Ali'nin, Hz. Ebti Bekr'in (r.a.) hilafetine bir itirazi yoktur.

(2) Bu rivayetlerde gecen ‘Kur'an't cem’ faaliyetinin, ‘sifirdan mushaf hazir-
lama’ degil, Kur'an ayetlerinin daha dnceden {izerine yazili oldugu muhtelif yazi
malzemesinin belli bir diizen i¢inde bir araya getirilmesi oldugunu séylemek
yanlis degildir.

Diger rivayetlerin aksine 2.C’ numarali Eba Hilal el-Askeri rivayetinde Hz.
Ali'nin, ‘Kur'an't cem’ amaciyla evine kapandiktan 3 giin sonra Hz. Ebt Bekr'le
aralarinda gecen bir konugma akabinde ¢ikip bey'at ettigi tasrih edilmektedir.
Her ne kadar senedinde taz'if edilmis raviler ve metninde tutarsizliklar var ise
de, ilgili yerlerde de yaptigimiz agiklamalar esas alindiginda bu rivayetin, 2.A’
numarali Abdiirrezzak es-San'ani rivayetinde gecen ‘sonra ¢ikip bey'at etti’ clim-
lesinin tefsiri olarak kabul edilmesi miimkiindiir. Nitekim 2.B’ numarali Ibn Ebi
Davud rivéyetinde yer alan "(Umumi bey'attan) birka¢ giin sonra..." ve "Ebtl
Bekr'e bey'at etti ve (tekrar yapmakta oldugu ise) dondii” ifadeleri de hesaba ka-
tildiginda, bu {i¢ rivayetin metninin uyumlu oldugu ve birbirini tamamladig:
soylenebilir.

3. Hz. Ali'nin Hz. Eba Bekr'e Umumi Bey'at Siirecinde Gecikmeli de Olsa
Bey'at Ettigini Anlatan, Ancak Gecikme Gerekgesini Zikretmeyen Ri-
vayetler

3.A. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (290/903) Rivayeti

"G ol e i ol 395 6 B 13 B9 A 6 G i 13 4 A 835" Halk kendisine
bey'at icin toplandiginda Ebt Bekr, "Ali'yi ni¢in géremiyorum?" diye sordu. En-
sar'dan birkag kisi Ali'yi alip geldi. "Ey Ali! "Ben Resulullah'in amcasinin oglu ve
damadiyim" dedin (ve bu durumu bey'at etmemeye gerek¢e mi yaptin)?" diye
sordu. Ali (r.a.) "Bozgunculuk/ifsat yok™ ey Resulullah'in halifesi! Uzat elini

74 ‘San'a Mushafi’ diye bilinen mushafin yazim, noktalama ve harekeleme 6zelliklerinden hare-

ketle hicri I. asrin ikinci yarisina ait olabilecegi, Hz. Osman'in Medine Mushafindan veya onu
esas alan bir bagka niishadan istinsah edilmis olabilecegi konusunda tesbitler i¢in bkz. Altiku-
lag, Tayyar, Hz. Ali'ye Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (San'a Mushafi), IRCICA - Yemen Cum-
huriyeti, Istanbul-1432/2011, s. 146-149.

Orijinal ifade s ¥'dir. 12/YGsuf, 92. ayetinde Hz. Yasufun (a.s) kardeslerine hitaben soyle-
dikleri arasinda gecen bu ifade tefsirlerde ‘kinama/ayiplama yok’ seklinde agiklanmaktadur.
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(bey'at edeyim)" dedi. Ebt Bekr elini uzatti ve Ali bey'at etti. Sonra Ebt Bekr "ez-
Ziibeyr'i ni¢in goremiyorum?" diye sordu. Ensar'dan birkag kisi onu da alip geldi.
Ebti Bekr, "Ey Ziibeyr! (Ben) Resululla'in halasinin oglu ve havarisiyim" dedin
(ve bu durumu bey'at etmemeye gerekce mi yaptin)?" diye sordu. O da "Bozgun-
culuk/ifsat yok ey Resulullah'in halifesi! Uzat elini (bey'at edeyim)" dedi. Eba
Bekr elini uzatti ve o da bey'at etti."”®

Resulullah (s.a.v.) vefat ettigi zaman (Sakife toplantisinda) Ensar adina s6z
alanlar (bir bir) kalkip konustu. (...) Sonra Zeyd b. Sabit Ebt Bekr'in elini tuttu
ve "Halifeniz budur, haydi ona bey'at edin!" dedi. Sonra ayrildilar. (Ertesi giin)
Eba Bekr minbere ¢ikt1 ve cemaate bakti. Ali'yi géremeyince, cemaate sordu. En-
sar'dan birka¢ kisi Ali'yi alip geldi. Ebti Bekr soyle dedi: "Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in amcasinin oglu ve damadi! Miislimanlarin birligini bozmak mu isti-
yorsun?" Ali, "Bozgunculuk/ifsat yok ey Resulullah'in halifesi!" dedi ve bey'at etti.
Sonra Ebti Bekr ez-Ziibeyr b. el-Avvam' da goremedi ve kendisini sordu. Onu
da getirdiler. "Resulullah'in halasinin oglu ve havarisi! Miisliimanlarin birligini
bozmak mu istiyorsun?" dedi. O da Ali'nin dedigi gibi, "Bozgunculuk/ifsat yok ey
Resulullah'in halifesi!" dedi ve bey'at etti."”

3.A.1. Sened Tedkiki

1. Bu rivayette Abdullah b. Ahmed'in seyhi durumundaki Ubeydullah b.
Omer el-Kavariri (235/849): Ebti Sa'id el-Ciisemi el-Basri'dir. Basta el-Buhari ve
Miislim olmak {izere birgok hadis imaminin kendisiyle ihticac ettigi, sika, hafiz

Ancak biz terctimeye Ebi Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna'nin Mecdzu'I-Kur'dn'da [(M. Fuad
Sezgin ta'lik ve tahkikiyle, Mektebetu'l-Hénci, Kahire-1373-1382/1954-1962, I-1I) I, 318] yap-
t1g1 agiklamayi daha uygun bulduk.

76 es-Seybani, Abdullah b. Ahmed, Ebi Abdirrahmén Kitabu's-Siinne (Muhammed b. Sa‘id b.
Salim el-Kahténi tahkikiyle, Daru ibni'l-Kayyim, Demmam-1406/1986, I-11), IL. 560.

Bu rivayeti Davud b. Ebi Hind'de bulusan senediyle ve bag tarafinda Sakife toplantisina dair
bir anlatimin bulundugu biraz daha uzun metinle el-Hakimu'n-Nisabari ve —el-Hakim ile Eba
Muhammed b. Ebi Himid (Abdurrahmén b. Ahmed b. Ibrahim) el-Mukri' tarikiyle- el-Bey-
haki de tahri¢ etmistir. Belirttigimiz yerlerde el-Hakim ve el-Beyhaki, bu metni, Ebi Nad-
re'nin Ebt Sa'id el-Hudri'den rivayeti olarak muttasil senedle aktarmiglardir.

bkz. el-Hakimu'n-Nisabari, Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ale's-
Sahihayn (Esref b. Muhammed Necib el-Misri vd. tahkikiyle, Daru'l-Minhéci'l-Kavim, Di-
magk-1439/2018, I-XI), V, 484, 503-4; el-Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, es-Stinenu l-
Kiibra (Ibnu't-Tiirkmani'nin el-Cevheru'n-Naki'si ile birlikte, Matba'atu Meclisi'd-Daireti'n-
Nu'maniyye, Haydarabad-1352/1933, I-X), VIII, 143, 152-153; a.mlf, el-I'tikad ve'l-Hidaye ild
Sebili'r-Resad (Ebt Abdillah Ahmed b. [brahim Ebu'l-Ayneyn tahkikiyle, Daru'l-Fadile, Ri-
yad-1420/1999), s. 490.

77 el-Hakimu'n-Nisabari, Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ale's-Sahihayn
(Esref b. Muhammed Necib el-Misri vd. tahkikiyle, Daru'l-Minhaci'l-Kavim, Dimagk-
1439/2018, I-XI), V, 484, 503-4; el-Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, es-Siinenu'l-
Kiibra (Ibnu't-Tiirkmani'nin el-Cevheru'n-Nakisi ile birlikte, Matba'atu Meclisi'd-Daireti'n-
Nu'maniyye, Haydarabad-1352/1933, I-X), VIII, 143, 152-153.
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bir ravidir.”®

2. Onun seyhi Abdiila'la b. Abdila'la (189/804): Ebtt Hemmam (EbG Muham-
med) el-Kurasi el-Basri'dir. Ibn Sa'd'in (230/845)” "Hadiste kuvvetli degildi",
Eba Hatim'in (277/890)% "Salihu'l-hadis'tir" ve en-Nesai'nin (303/915)%! "Onda
bir beis yoktur" dedigi bu zat Yahya b. Ma'in (233/848)%, el-icli (261/875)% ve
Eb Ziir'a (264/878)% tarafindan tevsik edilmistir. ibn Hibban da es-Sikat'da
‘mutkin’ olarak tavsif ettigi bu zat hakkinda "Kaderi idi (ancak) da'i degildi" de-
migtir.®

3. Onun seyhi, Davud b. Ebi Hind (139/756): EbGt Muhammed (Ebt Bekr)
Dévud b. Dinar el-Horasani el-Basri'dir. Tabiun'un kiigiikleri tabakasindandur.
Imam, hafiz, sika ve mutkin olarak tavsif edilmistir.’® ez-Zehebi, bu zatin
Mizanu'l-I'tidal'deki tek ciimlelik tercemesinde soyle der: "Hiiccettir. el-
Buhéri'nin bu zatin hadisini ni¢in tahri¢ etmedigini bilmiyorum!"®”

3.A.2. Metin Tedkiki

Rivayette Hz. Ebti Bekr'in Mescid-i Nebi'de aldigi umumi bey'at esnasinda
Hz. Ali ve ez-Ziibeyr b. el-Avvam'in (36/656) bey'at1 baglaminda yasananlar tas-
vir edilmektedir. Hz. Ebt Bekr'in haber gondermesi {izerine bey'ata istirak eden
Hz. Ali'nin (ve Hz. ez-Ziibeyr'in) bey'atin ilk anlarinda Mescid'de bulunmama
sebebi konusunda rivayet suskundur. Ote yandan Hz. Ebt Bekr'in Hz. Ali'ye (ve
Hz. ez-Ziibeyr'e) hitabinda ve aldig1 cevapta da diger rivayetlerde goriilmeyen
bir tslup farklilig1 dikkat cekmektedir.

Daha 6nce 2.A” numarayla zikrettigimi Abdiirrezzak es-San'ani rivayetinde
Hz. Ali ile goriisen isim Hz. Omer olarak tasrih edilirken, ‘2.B’ numarayla ver-

78 bkz. el-Hatibu'l-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Mustafa Abdiilkadir Ata tahkikiyle, Daru'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyru-1417/1997, I-XXIV), X, 319 vd.; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XV1I, 264 vd.

7 ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd ez-Ziihri, et-Tabakatu'l-Kebir (Ali Muhammed tahkikiyle, Mek-
tebetu'l-Hénci, Kahire-1421/2001, I-XI), IX, 291.

80 {bn Ebi Hatim, Eb6 Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim Muhammed er-Rézi, Kitdbu'l-
Cerh ve't-Ta'dil (Daru Ihyéi't—Turési'l—Arabi, Matba'atu Meclisi Dairetu'l-Ma'arifi'n-
Nu'méniyye baskisinin tipkibasimi, Beyrut-1371-1952, I-IX), VI, 28.

81 el-Mizi, Cemaluddin Ytsufb. Abdirrahman, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai'r-Ricdl, Bessar Avvad
Ma'raf tahkikiyle, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut-1415/1994, I-XXXV), XVT, 359.

82 ez-Zehebi, Tarthu'l-Islam, X1, 252-253;

8 el-Icli, Ebu'l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-Kafi, Ma 'rifesu’s-Sikat (Abdiilalim Abdiilazim el-

Bestevi tahkikiyle, Mektebetu'd-Dar, Medine-1405/1985, I-1I), II, 68.

Ibn Ebi Hatim, a.g.e., a.y.

85 ibn Hibban, Eb Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Kitabu's-Sikat (Muhammed Abdiil-
mu'id Han tahkikiyle, Vezéiretu'l-Ma'arif. Haydarabad-1393/1973, I-X), VII, 131.

8 {bn Ebi Hatim, a.g.e., 111, 411 vd,; el-Mizzi, a.g.e., VIII, 461 vd.

87 ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical (Ali Muhammed el-Becavi tahkikiyle, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut-?, I-V), II, 11.
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digimiz Ibn Ebi Davud rivayetinde Hz. Ebii Bekr'in Hz. Ali'ye haber génderdi-
gini, ancak haberi kimlerle gonderdiginin belirtilmedigini gormiistiik.*® Hz. Eba
Bekr'in umumi bey'ata igtirak etmedigini fark ettigi Hz. Ali'ye Ensar'dan birka¢
kisi ile birlikte Hz. Omer'i de gondermis olabilecegi, ancak grubun ¢ogunlugunu
Ensar'dan bireyler olusturdugu igin {izerinde durdugumuz el-Hakimu'n-
Nasaburi rivayetinde ‘Ensar'dan birkag kisi” ifadesinin gectigi soylenerek rivayet-
ler birbiriyle uyumlu hale getirilebilir.
Hiikiim

Rivayetin senedi muttasil, ravileri sikadir. Her ne kadar Ebti Nadre'nin miin-
kati/miirsel rivayeti olsa da, 76 numaral dipnotta da belirttigimiz gibi, rivayetin
-0ncesinde Sakife toplantisinin nakledildigi- daha uzun bir versiyonu el-Hakim
tarafindan -ve el-Hakim ile Ebt Muhammed el-Mukri' tarikiyle- el-Beyhaki ta-
rafindan Eb(i Nadre'nin Eba Sa'id el-Hudri'den (r.a.) aktarimi olarak nakledil-
mistir. Ebi Nadre'nin Eba Sa'id el-Hudri'den sem4'1 konusunda ricél kaynakla-
rinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Ancak basta Sahihu Miislim olmak
tizere temel hadis kaynaklarinin hemen tamaminda bu tarikten nakledilmis ¢ok
sayida rivayet bulunmaktadir.® el-Héakim, ilgili dipnotta belirttigimiz yerde bu
rivdyeti tahrig ettikten sonra Miislim'in sartlarini tagidigini belirtmistir. Her ne
kadar ez-Zehebi tarafindan mesk@itun anh gecilmis ise de, bu rivayetin Miis-
lim'in sartlarini tasidig agiktir.

el-Beyhaki (658/1066) bu rivayeti sevk ettikten sonra® soyle der: "(...) Ebt
Ali (el-Hiiseyn b. Ali b. Yezid en-Nisaburi) el-Hafiz (349/960) soyle dedi: "Mu-
hammed b. Ishak b. Huzeyme'  ;nin (311/924) sdyle dedigini dinledim: "Miis-
lim b. el-Haccéic (261/875) bana geldi ve bu hadisi sordu. Onu bir deri pargasina
yazip kendisine okudum. "Bu, ‘bedene’ degerinde bir hadis" dedi. Ben de, "Be-
dene degerinde mi? Bilakis bu, ‘bedre’ degerinde bir rivayet" dedim."!
Ibn Kesir'in (774/1373) de vurguladig gibi® Imam Miislim ve Ibn Huzey-
me'nin sthhat kriterlerini tagtyan bu rivayeti 6nemli kilan nokta, Hz. Ali ve di-
ger birkag sahabinin, biraz gecikmeli de olsa umumi bey'ata dahil oldugunu an-
latmasidur.

88 2.C’ numarayla zikrettigimiz ibn Hilal el- Askeri rivayeti zayif oldugu i¢in burada bahse konu

etmedik.

8 Ornek olarak bkz. Miislim, "Tm4n", 26-27, 306-307; "Salat", 458; Eb Davud, "Salt", 7, 89;
"Zekat", 32; en-Nesai, "Mevakit", 21, "Imame", 5; et-Tirmizi, “Salat", 65, "Vitr", 13; Ibn Mace,
"Tahare", 3, "Ikametu'l-Salat", 7; ed-DArimi, “Mukaddime”, 41, 51; "Salat", 42; Ahmed b. Han-
bel, I, 17, 111, 2...

%0 el-Beyhald, es-Siinenu/I-Kiibra, VIII, 143,

%1 L4: Deve veya sigir cinsinden olan hedy kurbanlarinin genel adidir. Koyun cinsinden olana
ise ‘dem’ denir. 8,-; : Biiytik para kesesi.

22 ibn Kesir, Ebu'l-Fida Isma'il b. Omer el-Kurasi ed-Dimagki, Miisnedu’l-Fartk (Imam b. Ali b.
Imé4m tahkikiyle, Daru'l-Felah, Feyyum-1430/2009, I-111), I, 414; a.mlf., es-Siretu'n-Nebeviyye
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3.B. Miisa b. Ukbe (141/758) Rivayeti

"5 3 A 1 L) S05 6l g ak Je R 1 2k 805 ... Sonra Ebli Bekr
ayaga kalkti ve onlarin (Ali, ez- Zubeyr ve bey'attan geri kalan dlgerlermm) ma-
zur oldugunu ifade ettigi bir konusma yapti. $oyle dedi: "Vallahi ne bir giin ne
de bir gece idareci olmaya hirsli oldum. (...) Arzu ederdim ki insanlarin en kuv-
vetlisi benim yerime bu makama gelmis olsun." Muhacirun onun soylediklerini
ve ileri siirdiigli mazereti kabul etti. Ali ve ez-Ziibeyr soyle dedi: "Kizgin degiliz.
Ancak megveretten geri birakildik.”® Yoksa biz de Ebti Bekr'in bu makama Resu-
lullah'tan (s.a.v.) sonra en layik kimse oldugu goriisiindeyiz. Zira (hicret esna-
sinda) Hira magarasindaki ‘tkinin ikincisi®* odur. Biz onun serefli makamini ve
biiyiikliigiinii biliyoruz. Resulullah (s.a.v.) heniiz hayattayken cemaate namaz
kildirmasini ona emir buyurmustu."

3.B.1. Sened Tedkiki

1. Rivéyeti eserinde zikreden Misd b. Ukbe (141/758): Ebti Muhammed el-
Kurasi el-Medeni'dir. Abdullah b. Omer'den (73/693) sema'1 vardir. Sehl b. Sa'd'1
(83 veya 91/702 veya 709) gérmiistiir. Ittifakla sikadir. Meshur megazi otoritesi-
dir. "Megazi rivayetlerini kimden yazalim/alalim?" diye soruldugunda imam
Malik (179/795) "Misa b. Ukbe'den. Zira o sikadir" cevabini vermistir.>

2. Bu rivayette Misa b. Ukbe'nin seyhi durumundaki Sa'd b. Ibrahim (125,
126 veya 127/742, 743 veya 744)°”: Eb( Ishak Sa'd b. Ibrahim b. Abdirrahméan b.
Avf ez-Ziihri el-Medeni'dir. Medine kadilig1 yapmais olan bu zat ‘imam’, ‘hiiccet’
gibi ifadelerle anilmustir. {ttifakla sikadir.?®

3. Onun geyhi Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf (95 veya 96/713 veya 714): Ebt
Ishak (Eba Muhammed) ez-Ziihri el-Kurasi el-Medeni'dir. Bir énceki ravinin
babasidir. Tabiun'un biiyiikleri tabakasindandur. ittifakla sikadir. el-Mizzi, 75 ya-
sinda vefat ettigi soylemistir.”” Buna gore dogum yili 20/640 veya 21/641 olmali-
dir. Ancak Ibn Hacer buna itiraz etmis ve bu zatin Hz. Peygamber (s.a.v.) hayat-
tayken diinyaya geldigini, dolayisiyla Sahabe'den sayilmasi gerektigini soyleyen-
ler bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Yine Ibn Hacer, bu zatin Hz. Peygamber'i

(Mustafa Abdiilvahid tahkikiyle, Daru'l-Ma'rife, Beyrut-1395/1976, I-IV), IV, 495-6.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) techiz ve tekfin isiyle mesgul olduklarindan Sakife toplantisina isti-

rak edememis olmalari kast ediliyor.

9 et-Tevbe/9, 40.

> Ibn Kadi Sithbe, Cemaluddin Ebu'l-Mehasin Yiisuf b. Muhammed b. Omer, Ahddis Miinte-
habe min Megdzi Misd b. Ukbe (Meshiir Hasen Selmén takdim ve ta'likiyle, Miiessesetu'r-
Reyyén - Daru [bn Hazm, Beyrut-1412/1991), 5. 94-95. Krs el-Beyhaki, el-I'tikad, s. 492.

% Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dilm, VIII, 154-155; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIX, 115 vd.

97 Vefat tarihi olarak 125, 126 veya 127 (742, 743 veya 744) yillan zikredilmistir.

% ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, V, 418 vd.; el-Bekgeri, Alauddin Mogultay b. Kilig, Tkmalu
Tehzibi'l-Kemal (Adil b. Muhammed - Usame b. Ibrahim tahkikiyle, el-Fartiku'l-Hadise, Ka-
hire-1422/2001, I-XII), V, 233 vd.

% el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 11, 125 vd.
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(s.a.v.) hatirladiginin s6ylendigini nakletmistir.!®’ el-Buhari de bu ciimleden ola-
rak onun, "Hz. Peygamber (s.a.v.) bizim i¢in yagmur duasi yapti" dedigini rivayet
etmistir.!”" es-Stiytiti el-Buhéri'nin et-Tdrihu'l-Evsat'da bu zatin Hz. Peygamber
(s.a.v.) hayattayken diinyaya geldigini soyledigini nakletmistir.!*> Ancak adi ge-
cen eserin elimizdeki matbu niishalarindan bu bilgiyi teyit edemedik. Netice ola-
rak bu zat ‘rivayeten’ olmasa da ‘rii'yeten’ sahabidir. Ancak Hz. Ebt Bekr'in
hilafete geldigi donemde hentiz cocukluk ¢aginda olmasi gerekir. Dolayisiyla ri-
vayet miirsel/miinkati'dur.

Ancak Ibn Kesir (774/1373) bu rivayeti Misa b. Ukbe'nin Megazi'sinden nak-
len Ibrahim b. Abdirahman b. Avfin, babas1 Abdurrahmén b. Avftan (32/652)
rivayeti olarak aktarmistir ki'®®, bu sened muttasildir.

3.B.1. Metin Tedkiki

Her ne kadar bu rivayette Hz. Ali (ve Hz. ez-Ziibeyr) tarafindan Hz. Ebt
Bekr'e bey'at edildigi agik¢a ifade edilmemis ise de, metin, Hz. Ebti Bekr'in hilafet
makamina getirilmesini bu iki sahabinin -itiraz etmek soyle dursun- net bir se-
kilde tasdik ve teyit ettigini agik¢a ifade etmektedir.

Hiikiim

Rivayetin senedi muttasil, ravileri sikadir. Mahreg, Tabiun'un bityiiklerinden
[brahim b. Abdirrahman b. Avfdir. Yukarida da aktardigimiz gibi bu zat Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatayken diinyaya gelmistir. Dolayisiyla bu haliyle bu ri-
vayet miirsel/miinkati'dir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi, Ibn Kesir
Misa b. Ukbe'nin Megazi'sinden bu rivayeti Ibrahim b. Abdirrahman'in, babasi

Abdurrahman b. Avftan (r.a.) aktarimi olarak nakletmektedir ki, bu nakil ri-
vayetin muttasil oldugunun ifadesdr.

3.C. et-Taberi (310/923) Rivayeti:

J6 <.t " Ali evindeyken kendisine gelip, "Eb Bekr (mescitte) bey'at i¢in
oturdu" dediler. Bunun iizerine, bey'atta agir davranmak istemedigi icin sirtinda
ne izar ne de rida, sadece gomlegi oldugu halde aceleyle cikti. Ebd Bekr'e bey'at
etti, sonra onun yanina oturdu. Ardindan (dis) elbisesini getirmesi igin birini

gonderdi. Elbisesi getirilince giyindi ve bulundugu yerde oturmaya devam
etti."104

100 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 363 vd.

101 ¢]-Buhari, et-Tarihul-Evsat (Muhammed b. Ibrahim el-Liheydén tahkikiyle, Daru's-Sumey'i,
Riyad-1418/1998, I-11), I, 345.

102 es-Siiytit, Ebu'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Cem 'u'l-Cevami' el-Ma'rif bi'l-
Cami'i'l-Kebir (Mecma'u'l—Buhﬁsi’l-islémiyye, Kahire-1426/2005, I-XXV), XVIII, 788.

103 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Abdullah b. Abdilmusin et-Tiirki tahkikiyle, Daru Hecer,
Cize-1417/1997, I-XXI),

104 ot-Taberi, Tdrihu'r-Rusul ve'l-Mulik, 111, 207.
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3.C.1. Sened Tetkiki:

1. Bu rivayette et-Taberi'nin seyhi olan Ubeydullah b. Sa'd (260/873): Isfehan
kadilig1 yapmus olan Ebu'l-Fadl ez-Ziihri el-Bagdadi'dir. Sikadur.!®

2. Onun seyhi, amcasi: Ebtt Yasuf Ya'kab b. ibrahim b. Sa'd ez-Ziihri'dir
(208/823). Sikadur.1%

3. Onun seyhi Seyf: Meshur siyer miiellifi Seyf b. Omer ed-Dabbi'dir
(170/786'dan sonra). ez-Zehebinin "(Durumu) el-Vakidi gibidir. (...)
Ahbari'dir, arifdir" dedigi bu zat hakkinda agir cerhler mevcuttur. Ezciimle
Yahy4 b. Ma'in “Zayiftir’ ve ‘1 kurus ondan hayirlidir’, Ebtt Hatim (277/890) ve
ed-Darekutni (385/995) ‘Metruktur’ ve ‘Hadis uydururdu’, Ebt Davud
(275/889) ‘Bir sey degildir’, Ibn Hibban (354/965) ‘Zindiklikla itham edilmistir’,
el-Hakimu'n-Nisabari (405/1014) ‘Zindiklikla itham edilmistir’ ve ‘Hadis rivaye-
tinde sakittir’ ve Ibn Adiyy (365/976), ‘Rivayetlerinin hepsi miinkerdir’ demis-
lerdir.'%”

ez-Zehebi'nin yukarida gegen ‘(Durumu) el-Vakidi gibidir’ seklindeki ifadesi
her ne kadar bu zatin da tipki el-Vakidi gibi hadiste metruk, ama tarih ve siyerde
muteber oldugunu is'ar ediyorsa da, ez-Zehebi'den bu noktada bir tasrihata rast-
layamadik. Ondan sonra Ibn Hacer Tehzibu't-Tehzib'de yukarida zikrettigimiz
cerhlerin neredeyse tamamini aktarip siik(it etmisse de, Takribu't-Tehzib'de ko-
nugmus ve "Hadiste zayf, tarihte umdedir. Ibn Hibban bu zat hakkinda agir ko-
nusmugtur..."% demistir ki, bu ifadeler, ez-Zehebi'nin degindigimiz tesbitinin
teyidi olarak anlagilabilir.

4. Onun seyhi Abdiilaziz b. Siyah'®: el-Esedi el-Kafidir. ‘Si'a'nin ileri gelenle-
rinden’ oldugu ifade edilmekle birlikte, sika oldugu vurgulanmis, Ebt Davud di-
sinda Kiitiib-i Sitte musanniflar tarafindan hadisi tahric edilmistir.!'° Taz'if edil-
digine dair herhangi bir kayda rastlayamadik.

5. Onun seyhi Habib b. Ebi Sabit (119/737): Ebti Yahya el-Esedi el-Kafi'dir.
Sikadir.""! Su kadar ki, rivayetlerinde tedlis yaptig1 soylenmistir.!'?

Orijinal metin 4.2 33 &5 366 o3 ) &5 ciimleleriyle bitmektedir. Terciime mana esas alin-
mak suretiyle yapilmistir.

105 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 585 vd.

196 Thn Hacer, a.g.e., XIV, 847 vd.

W07 ez-Zehebi, Mizdnu1-I'tidal, 11, 255; A.mlf., TarihuT-Islam, X1, 162; el-Bekgeri, Ikmalu Teh-
zibi'l-Kemal, (Adil b. Muhammed - Usame b. Ibrahim tahkikiyle, el-Faraku'l-Hadise, Kahire-
1422/2001, I-XII), VI, 194.

198 {bn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 262.

199 By zatin vefat tarihini tesbit edemedik. ibn Sa'd, Ebti Ca'fer el-Manstir'un hilifeti dsneminde
vefat ettigini soylemistir. bkz. et-Tabakatu'l-Kebir, VIII, 483. el-Manstr, 136-158/754-775 yil-
lar1 arasinda hilafette kalmigtir. bkz. Bozkurt, Nahide, "Manstir", DIA, XXVIII, 5-6.

110 bkz, el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XVIIL, 145-146; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIIL, 200-201.

1 bkz, el-Mizzd, a.g.e., V, 358 vd.

U2 el-Bekeeri, Ikmalu Tehzibi'l-Kemal, 111, 355-357.
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Rivayetin mahreci durumundaki Habib b. Ebi Sabit'in Hz. Ali'den sem4'1 sa-
bit olmamakla birlikte'® Ibn Omer, ibn Abbas, Enes b. Malik (r.anhum) gibi
geng kusak sahabilerden sema'1 ve rivayeti tasrih edilmistir. Ancak rivayeti kim-
den aldigini tasrih etmedigi i¢in bu rivayet miirsel/miinkatidir.

3.C.2. Metin Tetkiki:

Bu metnin, yukarida 2.A’ ve 2.B’ numarayla zikrettigimiz Abdiirrezzak es-
San'ani ve Ibn Ebi Davud rivayetleriyle uyum icinde oldugunu séylemek miim-
kiindiir. S6z konusu iki rivayette Hz. Ali'nin Kur'an'i cem faaliyetiyle mesgul ol-
dugu icin umumi bey'atin ilk anlarinda bulunamadigi, ancak netice itibariyle o
sliregte bey'at ettigi anlatilmaktaydi. Sadedinde bulundugumuz rivayette Hz.
Ali'nin, Hz. Ebti Bekr'e bey'at edildigi haberini alir almaz dis elbisesini dahi {ize-
rine almadan aceleyle ¢ikip bey'at ettigi tasrih edilmekle, 6nceki iki rivayette ka-
pali gecilen nokta (Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr'e bey'at i¢in evinden ne zaman ¢ik-
t1g1) agikliga kavusturulmus olmaktadir. Zira normal olan Hz. Eb(i Bekr'e bey'at
edildigi haberinin Hz. Ali'ye ayn1 giin ulasmis olmasidir.

Bir diger nokta: Halkin Hz. Ebti Bekr'e bey'at ettigi haberini Hz. Ali'ye kimin
getirdigi bu metinde agik degildir. Ibn Ebi Davud rivayetinde Hz. Ebt Bekr'in
Hz. Ali'ye ‘haber gonderdigi'ni, Abdiirrezzak es-San'ani rivayetinde ise Hz. Ali'ye
giden ismin Hz. Omer oldugunun tasrih edildigini gérmiistiik. ‘3.A’ ve ‘3.B’ nu-
marayla zikrettigimiz rivayetlerde ise ‘Ensardan birkag kisi’nin Hz. Ali'ye gittigi
tasrih edilmisti. Netice olarak bu rivayetlerin bu noktada birbirini tamamladigini
ve aralarinda bir tearuzun bulunmadigini soyleyebiliriz. $oyle ki: Hz. Ali'nin
bey'atin ilk anlarina istirak etmedigi anlagilinca Hz. Omer ve Ensar'dan birkag
kisi evine giderek kendisini bey'ata davet etmis, o da aceleyle ¢ikarak bey'at et-
migtir.

Hikiim

Sened tetkikinde 3. sirada zikrettigimiz Seyf b. Omer hakkindaki cerhlerin -
ez-Zehebi ve Ibn Hacer'den aktardigimiz ifadelere binaen- bahusus hadis rivaye-
tindeki durumunu anlatmaya matuf olup, tarihi hadiselerin nakline tesiri olma-
digin1 soylemek dogruysa, bu senedin en azindan ‘hasen’ oldugunu séylemek

miimkiindiir. Bununla birlikte rivayetin mahreci durumundaki Habib b. Ebi
Sabit'in rivayeti kimden aldig1 belli olmadig: i¢in rivayet miirsel/miinkati'dir.

Degerlendirme

‘3’ numarali ara baglk altinda zikrettigimiz bu rivayetler, Hz. Ali ve yaninda
bulunanlarin Sakife toplantisinin ertesi giinii Mescid-i Nebi'de alinan umumi

13 By zatin Hz. Ali'den ve Hz. Ali'nin torunu Ali b. el-Hiiseyn Zeyniilabidin diginda Ehl-i Beyt'e
mensup birinden sema'inin tasrih edildigine rastlamadik. bkz. el-Mizzi, a.g.e., V, 258 vd.; el-
Bekgeri, a.g.e., II1, 355 vd.; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 806 vd.
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bey'atin ilk asamasinda orada olmadigi, ancak durumdan haberdar edildikle-
rinde Mescid'e gidip bey'at ettikleri noktasinda birbirini desteklemektedir. Hz.
Ali ve onunla beraber hareket edenlerin bey'atin ilk anlarinda Mescid'de bulun-
mamalarinin sebebi konusunda bu rivayetler suskundur. Ancak ‘2’ numarali ara
bashik altinda zikrettigimiz rivayetler, sebebin ‘Kur'an't cem’ faaliyeti oldugunu
tasrih etmektedir. Dolayisiyla Bu iki grup rivayet bir arada degerlendirildiginde
mesele acikliga kavusmus olmaktadir.

4. Sonug

Hz. Ali'nin Hz. Ebi Bekr'e bey'at1 konusunda sadece ilk sirada zikrettigimiz
rivdyet Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekr'e ancak Hz. Fatima'nin vefatindan sonra bey'at
ettigini dile getirmektedir.'** Buna mukabil sonraki iki grup rivayet, Hz. Ali'nin,
biraz gecikmeli de olsa umumi bey'ata istirak ettigi noktasinda ittifak halindedir.
Bunlar arasinda, reddini gerektirecek derecede zayif olan rivayet yoktur.

Makalenin basinda da ifade ettigimiz gibi Hz. Ali'nin bey'atinin Hz. Fati-
ma'nin vefatindan sonra gergeklestigini anlatan el-Buhari, Ibn Hibban ve et-Ta-
berani rivayetinde (ki ez-Ziihri'de birleserek Urve vasitasiyla Hz. Aise'yle uzanan
tariklerle nakledilmislerdir), ez-Ziihri'nin idraclari mevcuttur. Bir diger deyisle
s6z konusu rivayetin metni zahiren Hz. Aige'ye ait gibi goriinse de, incelendi-
ginde Hz. Aise'ye ait ciimlelerle {iz-Ziihri'nin idraclarinin ig ige gogtigi goriil-
mektedir. Digerleriyse, en azindan ¢ogunlugu itibariyle sithhat kriterlerini tasidi-
ginda siiphe bulunmayan rivayetlerdir. Dolayisiyla ilk sirada zikrettigimiz ri-
vayetin diger rivayetlerle tearuz olusturmasi teknik olarak miimkiin degildir.

Bu durumdan sarf-1 nazar ederek soyleyecek olursak, bu ii¢ grup rivayet su
sekilde telif edilebilir: Hz. Ali'nin, umumi bey'at siirecinde bey'at etmedigi sek-
linde bir sayia olmalidir ki, Hz. Ali bunlarin 6niinii almak icin ikinci kere Hz.
Ebi Bekr'e bey'at etme ihtiyact hissetmistir. el-Buhari, Ibn Hibban ve et-Ta-
berani tarafindan aktarilan rivayet bu bey'ati anlatmaktadir. Ikinci ve iigiincii si-
rada zikrettigimiz rivayetlerse, Hz. Ali'nin -biraz gecikmeli de olsa- umumi
bey'at siirecinde bey'at ettigini tereddiide mahal birakmayacak netlikte ifade et-
mektedir.

Bu rivayetlerden kiminde Hz. Ali'nin ‘Kur'an't cem’ faaliyetiyle mesgul ol-
dugu i¢in bey'attan geri kaldig: tasrih edilirken, kiminde gerekge zikredilmemek-
tedir. Bu durumun herhangi bir sekilde bir ‘geligki’ olusturmadig: bedihidir. Zira
rivdyetlerin bir kisminda belirtilmeyen gecikme gerekgesi, digerlerinde zikredil-
mektedir ki, bu durumda rivayetlerin birbirini tamamladigini soylemek gercegin
ifadesi olacaktir.

4 Tlgili yerde de ifade ettigimiz gibi, Hz. Aise'den tek bir akis halinde nakledilen sz konusu ria-
yetlerde ez-Ziihri'nin idraclar1 bulunmaktadir. Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr'e Hz. Fatima vefat et-
tikten sonra bey'at ettigi anlatim: da isbu idraclardandir. Bunlar: diger rivayetlerle uzlastirma
adina yukarida sdylediklerimiz, bu durum goz ardr edilerek yapilmigtir.
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“Rivayetler Isgginda Hz. Ali'nin Hz. Ebd Bekr’e Bey‘at1”

Ozet: Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra Sahabe arasinda bag gosteren ilk ihtilaf hilafete
kimin gelecegi noktasinda bag gostermistir. ‘Sakife’ toplantis1 nda MuhacirGin adina orada
bulunanlar ile Ensar arasinda ciddi tartigmalar yaganmis, ancak sonugta bir uzlasma temin
edilmistir. Hz. Ali Hz. Peygamber'in techiz ve tekfini ile istigal ettigi icin tabii olarak bu top-
lantiya istirak edememigtir. O ertesi giin Mescid'de alinan umumi bey'atta bulunmug mudur?
Bu konudaki rivéyetleri iki grupta toplamak miimkiindiir: Bir grup rivayet Hz. Ali'nin Hz.
Fatima vefat etmeden Hz. Ebti Bekr'e bey'at etmedigini anlatirken, baska bir grup rivayet Hz.
Ali'nin biraz gecikmeli de olsa bu umumi bey‘ata istirak ettigini ifadeye koymaktadir. Bu ma-
kalede soz konusu rivayetler sihhat-zaaf durumlar1 da bahse konu edilerek uzlastirilmaya
caligilacaktir.

Atif: Ebubekir SIFIL, “Rivayetler Isiginda Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekr'e Bey‘ati”, Hadis Tetkikleri
Dergisi (HT'D), XX/2, 2022, ss. 219-243.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Hz. Ebt Bekr, bey'at, Sadékat, Sakife.
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Hadis ve Aktiel Yorum: Tirmizi
Serhlerine Gore Erike Hadisi “Hadith Interpretations in

their Historical Context:
. The Erike Hadith According
A}’§€ Esra SAH YAR to Tirmidhi Commentaries'

Abstract: Some contemporary interpretations about the hadith commentaries such as they
do not have an original content, do not go beyond the main text, and have a stable structure
that repeats one other, make it necessary to examine the relationship between hadith com-
mentary and actuality. In this study, based on the content of the hadith commentaries, the
possibility of having information about the scholarly and intellectual discussions of the pe-
riod in which they were written, and thus contributing to the history of hadith, is examined.
It is argued that each commentator will deal with the original text in the context of their own
issues, and therefore the nature of the annotations written on the same text in various times
and places, will be different. The erike hadith is preferred for this study, assuming that it
would be an indicator of various discussions, since the debates about the place of the sunnah
in religion and acting upon the hadith are at the root of the disputes among the religious
sects. It has been researched how the erike hadith is interpreted and what kind of discussions
it is subject to in the commentaries written on TirmidhT's al-Jami‘, which is one of the sources
of the related hadith. It is among the conclusions of this study that erike hadith which schol-
ars cited in the ITI/IX. century mostly in order to respond to the method of "presenting the
hadith to the Qur'an" was interpreted as an objection to, in the VI./XII century in Andalusia
by Abu Bakr Ibn al-Arabi to the Mu'tazila of Basra and the jurists of Mawarannahr, and at
the beginning of XX. century by Indian scholar Mubarakpuri to Quraniyyun. These findings
are worthy of contributing to the studies on the history of hadith, and they also indicate that
the hadith commentaries have an actual value rather than being stable.

Citation: Ayse Esra SAHYAR, “Hadis ve Aktiiel Yorum: Tirmizi Serhlerine Gore Erike Had-
isi” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 245-268.

Keywords: Sarh, Tirmidhi, ‘Aridat al-Ahwadhi, Qit al-Mughtadhi, Tuhfat al-Ahwadhi, Erike
Hadith.

I. Giris

Bu ¢alismada serhlerin ne 6l¢iide aktiiel bilgiler ihtiva edebilecegi sorusuna
Tirmizi serhleri Gizerinden cevap aranmistir. Serhlere miiracaat eden kisinin
oncelikli meselesi bir hadisin nasil anlagilmasi gerektigi ile ilgili zihnindeki so-
rulara cevap aramaktir. Okuyucunun sorularina cevap bulabildigi serhler ol-
dugu kadar gerhlere miiracaattan sonra dahi cevaplanamayan pek ¢ok soru

Dog. Dr., Marmara Univ., {lahiyat Fak., Hadis, ISTANBUL, asahyar@hotmail.com
ORCID: 0000-0003-1595-992X Gelis: 26.09.2022 Yayin: 31.12.2022
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héla varligini koruyabilir. Bu durum 6nemli 6l¢iide arastirmacinin zihin diin-
yasi ve problemleri ile sarihin zihin diinyasinin ve ¢aginin farkli olmasu ile il-
gilidir. Nitekim salt bugiiniin bakis agis1 ile bir veya birkag asir dnce yazilmis
bir serhin diinyasina saglikli bir bicimde niifuz etmek imkénsizdir. Ancak serh
okumasi, hadisin anlamini tetkikten dnce, serhin yazildigi dénemin giinde-
mini anlamaya dogru sevk edilebilirse o takdirde Islam ilimler tarihine dair
birtakim tespitler yapma imkani ortaya ¢ikar. Zira sarih asil metni kendi do-
neminin meseleleri cercevesinde islemektedir. Dolayisiyla serh okumalarinda
evvela sarihin metni nasil yeniden yapilandirdigina ve hangi problemlerin ¢6-
zUimi i¢in bir veri olarak gordiigiine dikkat edilmelidir. Bu yonlendirme, serh-
lerin aktiiel bir degeri oldugu, serh okumasinda aktiiel degere dair bulgular
kesfetmenin, hadisin manasini anlamaya 6ncelenmesi gerektigi iddiasina da-
yanmaktadir. Ote yandan serhin aktiiel degerini tespit muhtelif zamanlarda ve
mekénlarda yazilmis birka¢ serhin mukayesesi ile daha iyi anlagilabilir. Ayni
metne farkli gerhlerde hangi mubhtelif perspektiflerle yaklasildigini mukayese
edebilmek tarihi siirecin okunmasina katki saglayacaktir. Bu ¢aligmada Tir-
mizi serhlerinin yazildiklar1 déneme dair ne gibi bilgiler verdiklerine cevap
ararken erike hadisinin tetkiki esas alinmus, serhlerin bu hadisle ilgili kisimlari
mukayese edilmistir. Erike hadisinin tercih edilme nedeni, II./VIIL itibaren
stinnetin dindeki yeri ve hadisle amel tartigmalarinda ¢okga atifta bulunulan
bir hadis olmasidir. Keza hadisle amel konusunun mezhepler arasindaki fark-
lar1 olusturan esaslardan biri oldugu 4sikardir. Neredeyse her ¢agda muslii-
manlarin siinnet ve hadis anlayislari, dini yorumlama ve yasama konusundaki
duruglarinin temelinde yer alir. Bu nedenle olsa gerek hadis ve siinnet eksenli
tartismalar her ¢agda aktiialitesini muhafaza eder. Iste tam da bu noktada erike
hadisinin yer aldig1 kaynaklardan biri olan Tirmizi tizerine yazilan serhlerde
sarihin bu hadis etrafinda neler sdyledigi, hangi tartismalara yer verdigi serhin
aktiiel hususiyetlerini tespit etmede énemli bir unsur olacaktir. Bu ¢alismada
mubhtelif donemlerde izi siiriilecek giindem, stinnetle amel tartismalaridir. Ni-
tekim Tirmizi serhlerinde erike hadisinin gerhi tetkik edildiginde siinnetle
amelin farkli boyutlarda ele alindig1 agik¢a goriilmektedir. Kimi ilim adamlar
erike hadisi baglaminda Ehl-i reye kimi ilim adamlar1 ehl-i bid‘ate kars1 ¢ikmusg,
kimi hadisin Kur’dn’a arz edilmesi yontemine itiraz ederken kimi stinnet deli-
lini toptan reddeden ve kiifre diisen ekol ve kisilerle miicadele etmistir. Ayni
hadis etrafinda olugan bu farkli serh etme bigimleri tamamen serhin yazildig
¢agin ilmi gindemi ile iligkilidir.

Tirmizi’de ashabdan Eb(i Rafi‘ (v. 40/660) ve Mikdam b. Ma‘dikerib’ten (v.
87/705) nakledilmis olan “Sizden birinin, rahat koltuguna yaslanmag bir halde,
kendisine benim emir ve yasaklarimdan biri ulasinca: ‘Bilemem, biz sadece Al-
lah’in kitabinda bulduklarimiza tabi oluruz’ dedigini gormeyeyim” rivayeti,
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erike hadisi olarak bilinmektedir.! Tirmizi dis1 kaynaklar da dikkate alindi-
ginda, ilgili hadisin ayrica Halid b. Velid (v. 21/642), Ebti Hireyre (v. 58/678),
Irbad b. Sariye (v. 75/694) ve Cabir b. Abdullah (v. 78/697) tarafindan da nak-
ledildigi gorilir.? Bu ¢aligmanin asil konusu erike hadisinin ttetkiki olmadi-
gindan dolay: rivayetin tahrici, senet, metin ve muhteva tenkidi iizerinde du-
rulmayacak, erike hadisi baglaminda serhlerin aktiiel 6zelliklerine dair deger-
lendirmelerde bulunulacaktir.

Erike hadisi Tirmizi’nin Cdmi‘inin sonlarinda tasnif edildigi i¢in ancak ta-
mamlanmis serhlerde yer alabilmistir.’ Bu serhler de evvela Ebt Bekr Ibnii’l-
Arabi’nin (v. 543/1148) Arizatii’l-ahvezi, StiyGti'nin (v. 911/1505) Kiitu’l-mug-
tezi ve Miibarekptrinin (v. 1935) Tuhfetii’l-ahvezi adli eserleridir. Ad1 gegen
serhlere ilave olarak erike hadisine, Ahmed Ali Sehédrenptri (v. 1297/1880),
Demneti (v. 1306/1888), Resid Ahmed Gongohi (v. 1905) ve Senaullah el-Me-
deni’nin (v. 2021) serhlerinde kismen de olsa yer verilmistir. Ancak Demneti
serhi Stiy(iti’nin, Sendullah el-Medeni’ninki ise Mibéarekpiiri serhinin muhta-
sar1 mahiyetindedir. Ahmed Ali Sehdrenptri ve Gongohi hasiyeleri ders not-
lar1 niteligindedir. Mahmud Hasan Diyobendi (v. 1920) ve Esref Ali
Tehanevi’nin (v. 1943) ders takrirlerinden ibaret hasiyelerinde bir¢ok hadis
gibi erike hadisine hi¢ yer verilmemistir. Ancak adi gecen hasiyelerde erike
hadisinin tizerinde durmaya neden ihtiya¢ hissetmemis olabilecekleri de bu
¢aligmanin cevabini arayacag sorular arasindadir. Zira bu eserlerde bazi ha-
dislerin oldukg¢a ayrintili olarak agiklandig: da goriliir. Bir bagka deyisle erike
hadisinin agiklanmamasi, dnemli 6l¢lide ad1 gegen eserlerin hasiye nitelikli
muhtasar ¢alismalar olmasi ile izah edilebilse de bu durumun serhlerin giin-
demine dair bagka birtakim unsurlar icerebilecegi de digiiniilmelidir. Keza ta-
mamlanmis bir Tirmizi serhi olan Kesmiri’nin (v. 1933) el-Arfii’s-sezi adl1 eseri
de erike hadisinin serh edilmedigi eserlerden biridir. Dolayisiyla bu ¢alismada
aktiiel degeri itibariyle daha ziyade Ibnt’l-Arabi’nin Arizatii’l-ahvezi,
StyUti’nin Kiiti’l-miigtezi ve Mibéarekpri’nin Tuhfetii’l-ahvezi serhleri tetkik

! Tirmizi, “Ilim”, 39.
2 Ebi Déavud, “Siinne”, 6; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Eb( Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mevsili,
Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, I-XIII, Dimesk: Daru’l-Me’'miin, 1404/1984, 111, 346; Ta-
berani, Ebt'l-Kéasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi, I-XXV, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1415/1994, IV, 111. Erike hadisinin tahrici,
senet ve metin tenkidi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Necip Sefa Demir, Erike Hadisi (Sened
ve Metin Tenkidi), Bayburt: Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018. Apaydin erike hadisinin sdylenme zamani ve yeri ile ilgili tiim rivayetleri bir
araya getirdigi makalesinde konuyla ilgili on sekiz sahabinin rivayetine yer vermistir. bkz.
Mehmet Apaydin, “Erike Hadisinin Biitiinsel Yaklasim Yontemiyle Tespiti”, Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 61/1 (2020), s. 87-174.
Tirmizi’nin serhlerinin énemli bir kism1 yarim kalmigtir. Cdmi‘ tizerine yazilmig §erhler ile
ilgili tespit ve degerlendirmeler igin bkz. Ayse Esra Sahyar, “Tirmizi'nin el-Cami Uzerine
Yazilmig Serhlere Genel Bir Bakis”, Hadis Serh Literatiirii-II, ed. Mustafa Macit Karago-
zogly, Istanbul: IFAV, 2022, s. 111-134.
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edilecektir. Bu ti¢ serh gerek mielliflerinin ilmi konumu ve tutumu gerek do-
nemsel 6zellikleri gerekse serh literatiiriindeki yeri bakimindan tetkike deger
ozellikler tagir. [bnir’l-Arabi VI. /XIL yiizyilda islam diinyasinin hem dogusu-
nun hem de batisinin giindemine dair ipuglar1 verir. Ote yandan onun, Ari-
zatii’l-ahvezi adli Tirmizi serhinde hem fikhi hem keldmi konulara deginmis
olmasi dénemin sadece hadis degil fikih ve kelam alanindaki giindemini de
anlamaya katki saglar. Stiy(iti serhi ise ayni zamanda bir dil ve liigat alimi olan
bir hadis¢inin medrese geleneginde telif ettigi bir mahiyet arz etmektedir.
Mibarekpiriye gelince o, son asir Hindistanli Ehl-i hadis geleneginden bir
ilim adami olarak halen en kapsamli ve tamamlanmis Tirmizi serhinin miiel-
lifidir. Yasadig1 donemde Hindistan’da Kur’aniyytn ekoliiniin mevcudiyeti,
onu, bu hadisi hassaten ayrintili olarak serh etmeye sevk etmis, serhin gene-
linde, yasadig1 donemin meselelerine isaret etmemesine ragmen erike hadisini
Kur’dniyyln ekoliine cevap niteliginde ele almistir. Dolayisiyla bu ¢alismada
VIL/XIL asir Endilais Maliki, IX-X./XV-XVI. yiizyll Memliikler donemi ve XX.
yiizyilin bag1 Hindistan Ehl-i hadis gelenegi perspektifi ile serh telifinin aktiiel
ozellikleri, stinnetin dindeki yerine dair hadis literatiiriniin baslica rivayetle-
rinden biri 6rnegi tizerinden yorumlanmis olmaktadir.

IL. Serhgilik ve Aktiialite iligkisi

Serh, Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda varlik gostermis bir telif
tirtidiir. Serh yazari muteber bir eseri yorumlamak, eserin metnine agiklama-
lar getirmek yahut varsa hatalarini diizeltmek veya eksiklerini tamamlamak
suretiyle evvela serh ettigi aslin otoritesini kabul etmis, gelenekle bag kurmus
olur.* Ancak sarihin tek misyonu gelenegi giiclendirmek degildir. Sarih kendi
¢aginin ve cografyasinin problemlerini giivenilir bir metin etrafinda dile geti-
rir, o metnin rehberliginde kendi donemine hitap eder. Bu hitabin arka pla-
ninda bir yol géstericilik vardir. Dolayisiyla serhler giincel meseleleri bazen
aciktan bazen satir aralarinda ele alir, sarih de bu meseleler karsisindaki duru-
sunu mutemed metni yorumlarken ortaya koyar. Bu nedenle serh bir yandan
gecmisin tekrar: iken bir yandan aktiiel bir deger tasir. Sarihin referanslar al-
dig1 egitime, tartisma konular1 da kendi ¢aginin giindemine dair ipuglari igerir.
Bir diger deyisle serhin tarihsel ve otobiyografik bir ¢ercevesi vardir. Asil me-
tinde yer aldig: halde sarihin tizerinde durmadig1 konular neyin mesele olma-
digina delalet edebilirken diger sarihlere kiyasla ayrintilara ve tartigmalara gir-
digi konular hem kendisinin hem de doneminin giindemini anlamaya yar-
dimci olur. Onceki serhleri bire bir tekrar ettigi yerler, sarihin kendisini ko-
numlandirdig: ilmi ve fikri gelenege delalet eder. Serh etmeyi tercih ettigi
eserle kaynagini belirtsin ya da belirtmesin onaylayarak nakilde bulundugu

¢ Hadis serhlerinin 6nemi, ortaya ¢ikisi ve gelisimine dair bkz. Mustafa Macit Karag6zoglu,

“Hadis Serhine Panoramik Bir Bakig”, Hadis Serh Literatiirii I, Istanbul: IFAV Yayinlari,
2020, s. 19-52.
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eserler hangi zincire eklemlendiginin bir gostergesidir. Bu se¢im ayni1 zamanda
yasadig1 cografya ve zamanda baskin ve giiglii olarak varlik siirdiiren ekole de
delalet eder. Tiim bu hususiyetler serhg¢iligin salt bir duraganlik olmasinin
imkénsizhigina delalet eder. Her seyden evvel sarih kendi asrinin ¢ocugudur ve
kendisini iginde yasadig1 zaman ve mekandan soyutlamasi miimkiin degildir.
Derleme nitelikli bir serh dahi barindirdig: tercihlerle sarihe ve doneminin ak-
tialitesine dair pek cok sey soyleyecektir.

Hadis serhlerinde ana metinde yer alan hadislerin hepsi esit 6lctide agik-
lanmaz. Bazi rivayetler sayfalarca serh edilirken bazi rivayetlere kisaca deginil-
digi baz1 rivayetlere ise hi¢ yer verilmedigi goriilir. Cok ayrintili serh edilen
hadisler ya mezhep ¢atigmalarinda kilit rol oynayan rivayetlerdir ya da sérihin
yasadig1 sosyal, siyasi ve kiiltiirel ortamin meselelerine dair bir muhtevaya sa-
hiptir. Keza uzun uzadiya agiklanan hadisler ddnemin ilmi ve fikri tartigmala-
rinda sarihin kendi durusunu agiklamasina ve bu minvalde okuyucuya ya da
talebelerine mesajlar iletmesine firsat vermektedir. Dolayisiyla sarihin metin
secimi hem kendisini tanimaya hem de yasamis oldugu dénemin ilmi ve fikri
tartismalarin1 gérmeye imkan saglar. Hi¢ serh edilmeyen bir hadis, sarih i¢in
aktiiel bir mesaj icermeyebilir. Bir bagska deyisle muhtemelen o istikamette
kayda deger bir glindem mevcut degildir.

Hadis serhlerine biiyiik 6l¢tide bir hadisin sihhati, ravileri, lafizlarinin an-
lami, hadisten elde edilebilecek fikhi sonuglar1 6grenmek amaciyla miiracaat
edilir. Yahut serhe basvuran okuyucu hadisle ilgili tespit ettigi bir miigkilin
¢ozimiint aramaktadir. Su var ki, sérih ile okur arasina giren zaman faktorii
¢ogu defa okuyucunun aradigini pek de bulamamis olmast ile sonuglanir. Zira
okuyucunun glindemi ile serh yazarinin giindemi oldukga farklidir.’ Bu du-
rumu sadece gliniimiiz okurunun, yiizlerce yil evvel telif edilen bir serh karsi-
sinda yasadig1 zannedilmemelidir. Onceki yiiz yillarda da ayn1 hadis eserinin
farkli cografyalarda, muhtelif donemlerde ve ¢esitli mezheplere mensup ilim
adamlar tarafindan tekrar tekrar serh edilmesi hep yeni bir arayisin neticesi-
dir. Bu nedenle hadis serhleri okumalarinda cevabi aranan sorular, hadisin sih-
hat ve metni ile ilgili degerlendirmelere inhisar ettirilmemeli, bilakis sarihi ve
sarihin yasadigi donemin genel hususiyetlerini, tartismalarini, ilmi ve fikri ya-
pisini anlama ¢abasi serh vasitasiyla hadisi anlama ¢abasinin 6niine gegirilme-
lidir. Bu istikamette bir yaklagim, sarihe ve serhe yonelik beklentileri anlamli
bir gekle buriindirecegi gibi serh vasitasi ile bir kiiltiir ve diisiince tarihi oku-
mas1 yapma imkani da doguracaktir.

I1L. Serh Literatiiriinden Once Erike Hadisinin Baglam1

Hadis serhlerinde yorumlarin sinirliligina, farkli yorumlama bi¢imlerine buna kargin bir
serhte birtakim hususlarin mutlaka olmas: gerektigine dair elestirel bir ¢aligma igin bkz.
Biinyamin Erul, “Hadis Yorumunun Sinirlar1”, Hlahiyat Akademi Dergisi, 7-8, (2018), s. 1-
24.
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Tirmizi serhlerini, 6zellikle devami niteliginde olduklar1 ekoller bagla-
minda anlayabilmek igin evvela erike hadisinin 6nceki literattirde yer aldig:
baglama ana hatlariyla dikkat cekmek 6nem arz eder. Aksi takdirde sérihlerin
gelenek igindeki yerini yorumlamak miimkiin olmayacaktir. Nitekim erike ha-
disi siinnetin delil oldugu konusunda en ¢ok miiracaat edilen haberdir. Bu ne-
denle ele alindig1 baglami yakalayabilmek agisindan literatiiriin zengin bir
malzeme sundugu soylenebilir.

Literatiirde erike hadisine rastlanan en eski kaynaklardan biri $afii’nin (v.
204/820) el-Umm adli eseridir. $afii’nin, bu hadise yer verdigi baglam, hadisin
Kur’an’a arzi1 meselesidir. O, evvela hadisin Kur’an’a arz edilmesi yontemine
dair rivayetin maruf olmadigini belirtmis ardindan bu rivayete itiraz sade-
dinde erike hadisi ile istidlalde bulunmustur.® Bu durumda $éfii'nin deliller
hiyerarsisi baglaminda Kur’an ve siinneti esit addettigi ve erike hadisini de bu
yaklasimin dayanagi olarak naklettigi sGylenebilir. $afii’den kisa bir siire sonra
muhaddis ve fakih Darimi (v. 255/869) Siinen adiyla da meshur olan Miis-
ned’inde stinnetin Kitab’a hakim bir delil olduguna dair baghiginda erike hadi-
sine yer vermistir.” Stinnetin Kitab’a hakim olmasi, Kitab’in hiikiimlerini tah-
sis veya takyid etmesi ile ilgilidir. Bu husus da aslinda dolayli olarak hadisin
Kur’dn’a arzi yontemi ile ilgilidir. Zira arz, tahsis veya takyid imkanini ortadan
kaldirir. Dolayisiyla Darimi'nin de erike hadisini ele aldig1 baglam $afii ile ay-
nidir. Her iki yaklagimda da Ehl-i rey’e cevap nitelikli bir bakis agis1 oldugu
anlagilmaktadir.

Safii ve Darimi’den sonra Ebti Davud (v. 275/889), ilgili hadisi “Stinnete
baglilik” babinda, Tirmizi (v. 279/892), “Peygamber’in hadisi karsisinda sdy-
lenmesi yasaklanan s6z” babinda, ibn Méce (v. 273/887) ise “Peygamber’in ha-
disinin yuceltilmesi ve hadise muhalefet eden kisiye sert davranilmasi” bashgi
altinda nakletmistir. Bu bagliklarda dikkat ¢eken husus, Darimi ve Ebl
Dévud’un ilgili hadis naklederken kullandiklar: Gist baglikta “stinnet” terimini,
Tirmizi ve Ibn Mace’nin ise “hadis” terimini vurgulamalaridir. Nitekim Eb{
Dévud, erike hadisini eserinin “es-Siinne” boliimiinde nakletmis ve bu bo-
limde stinnet kelimesini genel olarak bid‘atin zitti anlaminda kullanmistir.
Dolayisiyla Ebt Davud’da bu hadisi, Ehl-i reye cevap nitelikli degil muhtelif
itikadi firkalara kars1 Ehl-i siinneti savunma baglaminda nakletmistir.* Onun
disinda diger musanniflerin hadislerin Kur’an-1 Kerim’e ilave hitkiimler geti-
recegini, Kur’an-1 Kerim'’i tahsis ya da takyid edecegini erike hadisiyle temel-
lendirdikleri sdylenebilir. Nitekim III./IX. yiiz yil Ehl-i hadis- Ehl-i rey ¢atis-
masinin oldukga hareketli oldugu bir donemdir. Siinen’lerin de bu stiregte Ehl-

¢ Safii, Eb(i Abdullah Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1983, VII, 16.
7 Darimi, “Mukaddime”, 49.

Ehl-i siinnetin ortaya ¢ikan muhtelif firkalara karst gogunlugu temsil eden itikadi bir mez-
hep olarak ITI./IX. yiizyilda tesekkiil ettigine dair bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”,
DIA, Istanbul: TDV, 1994, X, 525-530.
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i reye cevap nitelikli olarak yazildiklar: bilinmektedir.® Dolayisiyla bu asir mu-
sannefatinin tebvibi 6nemli 6l¢ctide bu tartigmalarin yansimasi niteligindedir.

Erike hadisinin Kiitlib-i sitte sonras: eserlerde nakledildigi baglam tetkik
edildiginde de yine hadisle amelin metodolojisinin tartisilmakta oldugu gori-
lir. Mesela Safii fakihi Muhammed b. Nasr el-Mervezinin (v. 294/906), es-
Siinne adli eserinde stinnetin Kur’an-1 Kerim’i nesh etmesi ile ilgili bir baglik
actig1 ve stinnetin Kitab delili kargisindaki konumunu izah sadedinde erike ha-
disini naklettigi goriiliir. Bu hadisi naklederek ulastig sonug, her iki delilin de
Allah tarafindan vahyedilen hiikiimlere dayali oldugu, Peygambere Kitab’la
birlikte verilen hikmetin siinnet oldugudur.'® Neredeyse ayni yaklagimin Ibn
Hibban’da da (v. 354/965) oldugu goriiliir. ibn Hibban erike hadisini et-
Tekasim ve’l-envd‘ adli eserinde “Nevahi/Yasaklar” boliimtniin basinda ilk
nev’ olarak nakletmistir. Hadise “Sadece Kitab’a dayanmanin ve Restlullah’in
emir ve yasaklarini terk etmenin kinanmasi” baglig altinda yer vermistir. Mu-
sannif ayrica slinnetin tamaminin vahye dayali oldugu, peygamberin sahsi go-
risli olmadigini ifade eden bir alt baglik daha agarak hadisi bir diger tariki ile
bu baslik altinda tekrar etmistir.!! Dikkat edilirse Ibn Hibban’in konu bashg:
Ehl-i reye cevap nitelikli olmay1p bilakis stinnet delilini tamamen reddedenlere
kars1 ¢itkma amaghdir.

Hattabi (v. 388/998) Siinen-i Ebii Ddvud serhi olan Medlimii’s-siinen adl
eserinde bu hadisi yorumlarken bire bir Safi’'nin yaklagimini tekrar etmistir.
Ona gore bu rivayet, hadisin Kur’dn’a arz edilmesi ydonteminin gecersiz oldu-
gunu, siinnetin bagh basina bir delil oldugunu agiklar.'? flging olan husus, Ebt
Dévud’un ilgili hadisi naklettigi baglam ile bu hadisin Ebxa Davud serhindeki
baglami arasinda bir fark olusmasidir. Bu durum Medlimii’s-siinen’in telif edil-
digi donemin hakim tartigmalarini anlamaya imkén saglar. Oyle anlagiliyor ki
Hattabi i¢in Ehl-i reye muhalefet, ehl-i bid‘ate itirazdan daha énemli hale gel-
migtir.

Bir Safii fakih olan Beyhaki (v. 458/1066) erike hadisini “haber-i vahidin
stibitunun delillendirilmesi” baglig: altinda nakletmis, $afii’den naklen bu ha-
disin haber-i vahidin hticciyetine delil oldugunu kaydetmistir.'* Beyhaki’'nin

Hadis edebiyatinin tesekkiiliinde Ehl-i hadis ve Ehl-i rey ¢catismasinin rolii ile ilgili olarak

bkz. Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005.

1 Mervezi, Ebti Abdullah Muhammed b. Nasr, es-Siinne, thk. Sdlim Ahmed es-Selefi, Beyrut:
Miiessesetii’'1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1408, s. 69, 109-111.

1 [bn Hibban, Ebtt Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, el-Miisnedii’s-sahih ale’t-tekdsim
ve'l-envdd’, thk. Mehmet Ali Sénmez ve Halis Aydemir, [-VIII, Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1433/2012, 111, 7.

2 Hattébi, Eba Silleyman Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-siinen, -1V, Haleb: el-Matba-
ativ’l-Ilmiyye, 1351/1932, IV, 299,

13 Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, Ma ‘rifetii’s-siinen vel-dsdr, I-XV, thk. Ab-

dillmu‘ti Emin Kal‘aci, Kahire: Daru’l-va‘y, 1412/1991, 1, 111-112.
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bu istidlali de yine hadisle amel metodolojisi baglamindadir. Beyhaki’nin giin-
deminde umami hiikiimlere muhalif haber-i véhidlerle amel edilmeyen Ehl-i
rey metodolojisine itiraz etme ihtiyaci belirmistir.

Tirmizi Gizerine tesekkill eden serh literatiirii 6ncesinde, erike hadisine ha-
dis usili eserlerinde de yer verilmistir. Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) bu ri-
vayeti “Amel ve miikellefiyet gerektirmesi kapsaminda Kur’an ve siinnet ah-
kaminin esit oldugu” bashig: altinda nakletmistir.'" Hatib’in hemen kitabinin
bas kisminda bu konuyu islemesi, siinnet ve hadisin dindeki yerine dikkat
¢ekme ve boylece hadis ilminin dnemini tespit etme gayesini diisindiirmekte-

dir.

IV. Hadisle Amel Tartigmalarinin Tirmizi Serhlerine Yansimasi

Erike hadisi Tirmizi serhlerinde stinnetin dindeki yeri ve hadisle amel me-
selesi baglaminda yer edinmistir. Ancak hadisin serhinde ilim adamlarinin ele
aldig1 hususlar degisiklik gosterir. Bu degisiklikler de siinnetin dindeki yeri ko-
nusunun kendi ¢aglarinda ve cografyalarinda nasil bir baglam icinde tartigil-
digina delalet eder. Bu baglam her bir serhin doneminin aktiialitesine dair fikir
verir. Serh okuyucusu zihninde cevabini aradig1 sorulara sarih ile ortak bir
giindem yakaladig 6l¢tide cevap bulacaktir. Bu gercekligi hadisle amel mese-
lesini her sarihin nasil ele aldigi kapsaminda erike hadisi 6rnegi ile soyle tespit
edebiliriz:

A. Arizatii’l-ahvezi’de Erike Hadisi

Tirmizi'nin Cdmi‘i Gizerine yazilmis ilk serh Endulasli Maliki fakih, mu-
haddis ve miifessir Ebi Bekr ibnii’l-Arab{’ye aittir."* Ibnii’l-Arabi Endiiliis’ten
doguya gergeklestirdigi ve yaklasik on sene devam eden ilim yolculugu netice-
sinde dort mezhepten ve Zahirilerden hocalar1 olmus bir ilim adamidir. '

" Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye, Beyrut: Daru’l-Ki-
tibi’l-Iimiyye, 1409/1988, s. 8
15 Bagdatli Ismail Pasa (v. 1920), Hakim-i Kebir’e (v. 378/988); Brockelmann (v. 1956) ve
Fuat Sezgin (v. 2018) ise Ferré el-Begavi’ye (v. 516/1122) Tirmizi serhi nispet etmislerdir.
Ancak bu tespiti destekleyen bir bagka veri bulunmamaktadir. Bu hususta bkz. $ahyar,
“Tirmizi’nin el-CAmii Uzerine Yazilan Serhler”, s. 111-112.
[bni’l-Arabi’nin Hanefi hocalarina érnek olarak Ebti Ali Hiiseyn es-Sagani, Ebt: Said ez-
Zencani ve Ebfi Sa‘d ez-Zevzeni; Maliki hocalarina Eba Bekr Ibn Ebi Rendeka et-Turtusi
ve Ebli Abdullah Ahmed es-Serakusti; $afii hocalarima Gazzali, $asi, Ebu’l-Feth el-Makdist
ve Ebti Abdullah Hiiseyin et-Taberi; Hanbeli hocalarina Ebt Muhammed Cafer b. Ahmed
es-Serrac ve Ibn Ebi Ya‘la anilabilir. Zahiri hocalarina érnek olarak da Ibn Fiituh el-Hu-
meydi’nin ismi zikredilebilir. $arihin hayatina ve hocalarina dair bkz. Ibnii’l-Arabi, Eb{
Bekr Abdullah b. Muhammed el-Meéfiri, Kanunu’t-te’vil, thk. Muhammed es-Stileyméni,
Beyrat: Daru’l-kible, 1406/1986, s. 414-457; Ibn Beskiival, Ebii’l-Kasim Halef b. Abdiilme-
lik el-Endeldsi, es-Sila fi tarihi eimmeti’l-Endiiliis, nsr. Seyyid Izzet Attar el-Hiiseyni, Ka-
hire: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955, s. 558-559; Ibn Hallikin, Ebii’l-Abbas Semsiiddin b.
Ahmed, Vefeydti'l-a’yin ve enbdii ebndi’z-zemdn, thk. [hsan Abbas, I-VII, Beyrat: Déru
S&dir, 1968, IV, 296-297; Zehebi, Eb(i Abdullah Semsiiddin b. Muhammed, Siyeru
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[bni’l-Arabi erike hadisini, haber-i vahidin reddi ve hadislerin Kur’an’a arzi
yontemlerine cevap nitelikli olarak serh etmistir. Bu yoniiyle onun bakis a¢1-
sinda hem $afit’nin hem de Beyhaki'nin yaklagimini bir arada gorebiliriz.
[bniv’l-Arabi, Ariza’da Tirmizi hadislerini hem lafizlar hem ihtiva ettigi
ilimler baglaminda agiklayacagini ifade etmistir. Lafizlarla ilgili baglam, hadis-
lerin isnad, raviler, garib lafizlar ve nahiv yoniiyle a¢iklanmast, ilmi baglam ise
akaid, ahkdm, edeb, hikem ve maslahatlar bakimindan yorumlanmasidir.
Eserde yirmiden fazla alt baslik goriilse de'” sarih bu bagliklarin hepsini her
rivayette ya da babda kullanmamigtir. Erike hadisi ise sadece “ustil” baglig al-
tinda serh edilmistir. Serhin genelinde ustl baglig altinda imanin tanimu, kaza,
kader, Allah’in sifatlari, ruh kavrami gibi kelami meselelere; haber-i vahidin
ahkamda delil olmasi, mirsel haberle ihticac gibi fikih ustili konularina; hadis
ustlil ve ihtilafi'l-hadise yer verilmistir. Dolayisiyla sadece ustl baghgina yer
veren sarih, ilgili rivayeti itikadi/kelami yonden ve fikih usalii ve hadis usulil
cercevesinde serh edecegini ifade etmis olmaktadir. Sarih hadisin isnadina ve
sthhat durumuna dair herhangi bir aciklama yapmamustir. Hatta serhin gene-
linde isnad baghg: en yaygin baslik olsa da bu hadisi isnad yontiyle tetkik et-
meye ihtiya¢ duymamasi dikkat ¢ekicidir. Onun bu tercihi dénemsel problem-
ler itibariyla ilgili rivayetin tahrici ve senet tetkikinden ziyade ustli tartigma-
larda delil addedilmesinin 6ne ¢iktigini gosterir. Ote yandan garih bagka riva-
yetlerde garibu’l-hadise dair zikrettigi bagliklar: bu hadis i¢cin agmamig ancak
erike kelimesine dair izahin1 da ihmal etmemistir. Hatta hadisin serhine
“erike” kelimesinin sézlitk anlamini ve rahat koltuguna yaslanmis kisi betim-
lemesinin metaforik manasini agiklayarak baslamistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore
“erike” cibinlikli tahttir. Erikede oturmak refaha, konfora diigkiinliiktiir. Ona
gore hadiste bu kelime kullanilarak aslinda ilim 6grenmek i¢in ata binmeyen,
yola ¢ikmayan, hatta ilimle ilgili duyduklarin1 da reddeden kigiler kastedil-
mekte ve kinanmaktadir. Kelimenin sézlitk anlami ve metinde mevcut metafor
daha evvel Ebti Davud sérihi Hattabi tarafindan da dile getirilmis 6zellikle ilim
yolculuguna ¢ikmayan ve ilmi ehlinden 6grenmeyenlerin kastedildigi belirtil-
mistir.'® Bu anlamda Me‘d4lim’in Ariza’ya kaynaklik ettigi agiktir. Sarih kelime-
nin mecazi anlamini 6ne ¢ikararak hadisi reddedenlerin aslinda ilim sahibi
kimseler olmadiklarini bagtan vurgulamis olmaktadir. Bu tutum muhtelif fir-
kalara dair Ibnii’l-Arabi’nin bakis acisin1 da yansitir. Bir bagka deyisle Ibnii’l-

a‘lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatit, I-XXIII, Beyrt: Risale, 1405/1985, XX, 197-204.

17 Bu bagliklar isnad, “ahkdm”, “fikih”, “fer”, “tefri”, “4riza”, “ntikte”, “tenbih”, “tahkik”, “ter-
kib”, “tetmim”, “tekmile”, “el-garib”, “el-liiga”, “el-arabiyye”, “el-ma‘na”, “tercih”, “te’vil”
ve “ustl” gibi basliklardir. En ¢ok karsilagilan basliklar sirasiyla isnad, ahkam ve garibu’l-
hadis ile ilgili olanlardir. Arizatii’l-ahvezi’de yer alan bagliklar ile ilgili detayl bilgi icin bkz.
Sahyar, “Tirmizi'nin el-Cdmi‘ Uzerine Yazilan Serhler”, s. 143-145.

18 Hattabi, Medlimii’s-siinen, IV, 298.
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Arabi’ye gore, hadisi reddedenler sozleri ¢ok da dikkate alinacak kimseler de-
gildir.

Ariza’da ilgili hadis, ustl baslig1 altinda ele alinirken hadisleri reddedenle-
rin ¢ ayr1 grup olduklarina dikkat gekilir. Bu sistematik yorum daha sonra
telif edilen Tirmizi serhlerinde karsimiza ¢ikmaz. Ibnii’l-Arabi’ye gore birinci
grup hadisi siradanlastirarak/kiictimseyerek kasten reddedenlerdir. $arih bu
grubun kafir olduguna hitkmeder. Nitekim konunun kelami itikadi boyutunu
da bu nevi bir reddin varhig1 olusturmaktadir. Ikinci grup haber-i vahid oldugu
i¢in hadisi reddedenlerdir. Bu grup hakkinda iki goriis bulundugunu belirtir.
Bir kanaate gore bu grup bid‘at ehlidir. Bir kanaate gore de bu tutum tevili
kaftrdir. Sarih ikinci goristi benimsedigini belirtir. Ona gore haber-i vahidi
inkédr eden tiim seriati reddetmistir. Haber-i vahidi kabul etmeyenlerin argii-
manlarini ve bu arglimanlara karg1 cevaplarini soyle belirtir:

“(Iddia sahiplerine gore) Bir haber ayni sahitlikte oldugu gibi iki kisi tarafindan nakledil-
meli, bu iki kiginin her birinden de ikiger kisi rivayet etmeli, gliniimiize kadar da isnad boyle
devam etmelidir. Bu tutum zahiren ser’i meselelerde ihtiyatlt davranmanin geregi gibi go-
riinse de aslinda gizli bir kibir ifade eder. Onlar haberi sahitlige kiyas ederek peygamberden
hadis nakleden kisilerden sahit isteyen halifelere iktida ettiklerini s6yliiyorlar. Oysa halifeler
duruma gore sahitlik istemis yerine gore sahit istemeyi gerekli gormemislerdi. Tesebbiite,
aragtirmaya gerek gordiikleri ve gormedikleri durumlar olmugtu,”*

[bniv’l-Arabi’nin bu ifadelerinde haber-i vahid kavramu ile fert haberi kas-
tettigi rahatlikla anlasilmaktadir. Bir haberin her tabakada en az iki ravisi ol-
mas gerektigini ileri stirenler de Hz. Eb(i Bekr ve Hz. Omer’in hadis nakleden
sahabilerden sahit istemelerine istinad etmis gériinmektedirler. Bu istidlallerin
[bnir’l-Arabi déneminde oldukea yaygin tartigmalara sebebiyet verdigi anlagil-
maktadir. Nitekim serhte Hz. Eb(i Bekr’in ninenin miras almasi konusunda
Mugire’nin s6ziiyle yetinmeyip Muhammed b. Mesleme sahitlik edince haberi
kabul etmesi® ve istizan hadisinde Eba M{isd’dan sahit istemesi hadislerini an-
latinca 6zellikle bu tavirlarinin haberi véhidi red anlamina gelmedigini, onla-
rin haber-i véhidi kabul ettikleri yerler de oldugunu ayrica agiklama ihtiyaci
duymustur. Bu hadislerin serhinde bab bagliklari ile ilgisi bir yana bid‘at¢ilerin
iddia ettigi gibi haber-i vahidin reddine delil olamayacagini tartigmigtir.?!

[bniv’l-Arabi’nin dile getirdigi argiimanlar imam $afit’nin tartigtig ibn

1 Ibni’l-Arabi, Eb(i Bekr Muhammed b. Abdullah el-Meafiri, Arizatii’l-ahvezi, thk. Cemal
Mar‘asli, I-XIII, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2011, X, 95.

2 Ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, VII1/199. Haber Tirmizi’de Hz. Ebt Bekr’in sahit istemesi
olarak nakledilmis olmakla birlikte (Tirmizi, “Feraiz”, 11), serhte Omer’in sahit istemesi
kaydiyla gelmistir. Burada sarihin ya da miistensihin bir hatas: oldugu asikardir. Keza
[bni’l-Arabi ilgili haberin haber-i vahidin reddine delil teskil etmeyecegini ayni bab bashg
altinda degil 6liniin diyet borcunun asabeye intikali ile ilgili olan bir baska hadisin (Tir-

mizi, “Ferdiz”, 19) serhinde birkag bab ileride ele almustir.
2 {bnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, X, 118.
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Uleyye (v. 218/883)* ile daha sonraki donemde Basra Mu‘tezile’sinden Ebt Ali
el-Ciibbai (v. 303/916) ve Eb’l-Hiiseyin el-Basri’'nin (v. 436/1044) goris ve
delilleridir.”® Tiim bu 6rnekler Ibni’l-Arabi’nin i¢inde oldugu hicri altinci asir
[slam diinyasinda 6zellikle Mu‘tezile’ye yonelik tepkilerin canlihigini koru-
maya devam ettigini gostermektedir. Sarihin gorislerini dile getirip de reddiye
sundugu ilim adamlar1 Basra Mu‘tezilesine mensuptur. Bu durum [bnii’l-
Arabi’nin dogu seyahati ve Bagdat’ta Nizamiye medresesinde egitim almis ol-
masi tablosu ile uyumludur. Dikkat ¢ekici olan husus sarihin ferd haberi red-
detmeyi seriati reddetmekle es tutarak tevili kiifiir saymasidir. Tevili kiifriin
iman1 nefyeden tekfir anlamina gelmeyip kat’i delile muhalefet manasinda
bid‘at oldugunu burada ifade etmekte yarar vardir.

[bniv’l-Arabi, Ariza serhinin genelinde de yeri geldikge haber-i vahidin delil
olduguna dair gorislerini tekrar eder ve dncelikle Mu’tezile’ye yer yer de Ha-
nefilere itiraz eder. Mesela kiblenin Kudiis’ten Kabe’ye tahvili ile ilgili hadisin
serhinde haber-i vahidin delil oldugu hususunda icma bulundugunu yine
“ustil” bashig: altinda kaydeder.? Kiblenin tahvili hadislerine haber-i vahidle
istidlal konusunda Buhari’nin de (v. 256/870) dikkat ¢ektigi bilinmektedir.?
Ancak gérihin 6zellikle Muaz b. Cebel'in Yemen’e gonderilisi hadisinin ger-
hinde yeniden haber-i vahidle istidlal konusuna vurgu yapip akabinde “Kade-
riyye seyhleri ser’i ahkami iptal etmek i¢in haber-i vahidi inkar ettiler” demesi,
Kaderiyye ile miicadelenin siddetini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.?
[bnir’l-Arabi, “haber-i vihidin umtimu’l-belvada delil olmayacag:” ilkesini be-
nimseyen Hanefilere de itiraz eder. Ancak bu ilkenin uygulanmasi hususunda
celiski icinde olduklar: kanaatindedir. Bu ¢eliskiye dair argiimani ise 6liniin
yikanmasi konusunda Ummii Atiyye’den baska kimseden hadis nakledilme-
mis olmasidir. Umtimu’l-belvé nitelikli bu meselede tek bir hadis vardir ve bu
hitkiim ser‘an sabittir.?”

[bnir’l-Arabi’ye gore hadisi reddedenlerin {igiincii grubu, Kur’an’a muhalif
oldugu gerekgesiyle reddedenlerdir. Sarih bu gerekge ile hadis reddini de kendi

2 Rivayetleri Kiitiib-i sitte’de yer alan hadis hafizi {smail Ibn Uleyye’nin oglu Ibrahim b. Is-
mail’dir. Kur'’an’m mahluk oldugu gorisiinii benimseyen kelamcilardandir. Biyografisi ile
ilgili olarak bkz. Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Tdrthu Bagddd, thk. Bessar
Avvad Ma'rif, I-X VI, Beyrut: Daru’l-Garb el-Islami, 1422/2002, V1, 512; Ibn Hacer, Ebit’l-
Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde, I-IX, Beyrut:
Daru’l-Besgdiri’l-Islamiyye, 2002, I, 243.

# Siyatl, Ebir’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-
Nevevi, thk. Muhammed Avvame, I-V, Cidde: Daru’l-Yiisr, 1437/2016, III, 181. Ayrica bkz.
Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Van: Bilge
Adamlar, 2008, s. 73.

» Tbnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 11, 119,

% Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1.

% {bnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 111, 97.

27 ibnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, IV, 167.
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icinde alt basliklara ayirir ve kimi yerlerde hadis reddine itiraz etmez. Ibni’l-
Arabi’nin tasnifine gére hadis ya Kur’an’m umtimuna ya zahirine muhalif g6-
riinebilir ya da iki delil arasinda cem‘ imkéni olmayacak bicimde muhalefet
tespit edilir. Bu tasnifin akabinde dncelikle, hadisin Kur’an’in umtmi hiik-
mini tahsis etmesi hususunda ihtilaf etmenin anlami olmadigini vurgular ve
haber-i véhidle amelin vacib oldugunu bu nedenle de hadisin Kur’an’in
um@munu tahsis edecegini kaydeder. Sarihin burada Hanefi fikih ustliine mu-
halefet ettigi agiktir. Ancak Hanefil ustlciilere cevap vermek ve itiraz etmek
gibi bir yol izlememistir. Oysa fikih ustliinde ammin tahsisi meselesinin Ha-
nefiler ve cumhur arasindaki temel farklardan biri oldugu bilinir. Sarihin tet-
kik ettigi bir diger muhalefet ¢esidi de haber-i vahidin Kur’an'in z4hirine mu-
halefetidir. Bu hususta ise Kur’an’in getirdigi bilginin kesin, haber-i vahidle
sabit olan bilginin zanna dayali oldugunu belirtir. Hadisin Kur’an’in zahirine
mubhalefeti halinde Kur’an’in takdim edilecegini belirtir.?

[bnir’l-Arabi ummi hitkiimlerin haber-i vahidle tahsisi konusundaki du-
rusu ile ozellikle kendi ¢agina yakin Hanefi fakihlerine karsi ¢ikiyor goriin-
mektedir. Zira erken dénemde Isi b. Eban (v. 221/836) ve Cessas (v. 370/981)
hadisin Kitab’a aykir1 olusunu sarih ifadelere aykirilik kapsaminda ele almig-
lardir. Oysa Debsi (v. 430/1039) Kur’dn’in umGmunu tahsis eden veya zéahiri
manasini agiklayan haberi Kur’dn’a mubhalif addetmistir.® Dolayistyla Ibnii’l-
Arabi’nin bu satirlarinda Debtsi’nin ustilii glindeme alinmistir. Nitekim
[bni’l-Arabi’nin hocas1 Gazzali’nin de Debsi’ye yonelik tenkitleri oldugu bi-
linmektedir. Dolayisiyla Arizatii’l-ahvezi’de mevcut bu satirlar VI/XII. asirda
Bagdat’ta Maveratinnehir Hanefi fikih¢ilarina yonelik tesekkil eden tenkitle-
rin Endilts’e tasinmasina sahitlik etmektedir. Oysa yaklagsik iki asir evvel
Hattabi, erike hadisinin serhinde hadisi reddeden gruplar olarak, Kur’dn'in
zéhirine tutunan Héricilerle Réfiziler'den s6z etmisti.*® Gegen siire zarfinda
hem Basra Mu‘tezilesi hem de Debiisi ile yeniden sekillenen Hanefi fikih ustli
erike hadisinin serhine d4hil olmustur.

[bnir’l-Arabi babin sonunda hadisin Kur’an’a arz1 ile ilgili habere deginir.’!

8  Zahir kavramu lafzin manaya delaletinin agiklig: ve kapalilig: ile ilgilidir. Hanefiler disinda-
kilere gére zahir, manaya zanni olarak delalet eden ve 0 manada anlagilmasi tercihe sayan
olan lafizdir. bkz. Zekiytiddin $a‘ban, Islam Hukuk Hlminin Esaslar: (Usilii’l-fikh), trc. Ibra-
him Kafi Dénmez, Ankara: TDV Yayinlari, 1996, s. 376. ibnir’l- Arabi Maliki oldugu igin
metinde yer alan zahir terimi bu anlamda ele alinmalidir.

»  Bu hususta bkz. Mehmet Ozgenel, Arz Yintemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesek-
kiilii, [stanbul: IFAV, 2018, s. 50; Mutlu Giil, Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi, Istanbul:
IFAV, 2018, 5. 157-161.

30 Hattabi, Medlimii’s-siinen, IV, 298.

31 “Size bir hadis nakledildiginde onu evvela Allah’in Kitabma arz ediniz. Kitab’a muvafik
hadisi aliniz, muvafik olmayant terk ediniz” hadisi arz hadisi olarak bilinir. Hadisin tahrici,
sthhati, usuldeki yeri ile ilgili miistakil bir ¢aligma icin bkz. Ahmet Keles, Hadislerin
Kur’édn’a Arzi, [stanbul: Insan Yayinlari, 1998.
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Bu haberin Zindiklar tarafindan uydurulmus batil bir haber oldugunu Yahya
b. Main’den naklen aktarir. Batil addedilme gerekgesi ile isnad bilgilerine yer
verir. Ancak hadisin sthhat durumuna dair nakledilen ibareler Medlimu’s-sii-
nen ile bire bir aynidir.*? Bu durumda, mevcut bilgileri ya iki sarihin ortak bir
kaynaktan aldig1 ya da Ibnii’l-Arabi’'nin dogrudan Hattabi’den naklettigi soy-
lenecektir. Dolayisiyla ibni’l-Arabi, hadisin Kur'an’a arz edilmesi ilkesini de
hadisi red kapsaminda gordigini ifade etmis olmaktadir. Bu yaklagimu ile
Safii ve Hattdbi'nin izinden gitmektedir. Keza erike hadisinin serhinde ozel-
likle haber-i vahidin hiicciyetini temellendirerek de Beyhaki ¢izgisini stirdiir-
miistiir. Aslinda Maliki bir fakih olan Ibnii’l-Arabi’nin serhinde s6z konusu ii¢
Safii 4limin yaklagimlarin tekrar etmesi, Bagdat’ta aldig1 egitimle belki de ho-
cas1 Gazzili ile ilgili olmalidir. Onun bu agiklamalar1 VI. /XII. asirda hadisle
amel ile ilgili metodolojik tartismalarin, doneme hakim gorislerin ve sarihin
ilmi birikiminin bir 6zeti niteligindedir.
B Kuatii’l-mugtezi’de Erike Hadisi

Erike hadisine Tirmizi serhinde yer veren bir diger sarih IX. /XV. asrin
sonu ve X. /XVL asrn ilk yillarinda Misir’da yasamis, Memliikler ddneminin
son alimlerinden Suiytti’dir. Styti, tefsir, hadis, fikih ve Arap dili alaninin
onde gelen isimlerindendir. Hatta kendi tespitiyle hadis, fikih ve Arap dilinin
mutlak migtehitlerindendir. Siiy(iti donemi, hadis 6greniminin medreseler
vasitasiyla Onceki asirlara kiyasla giiclii bir bicimde kurumsallastig bir donem-
dir. Ote yandan derleme nitelikli eserlerin telifi bu dénemin baslica hususiyet-
leri arasindadir.®® Siy(ti, Seyhiiniyye Medresesinde hocalik yapmig, Kutib-i
sitte’nin her biri ve dort mezhep imamlarinin hadis eserleri iizerine birer ta‘lik
yazma projesi ¢ercevesinde Tirmizi Gizerine Kiltii'l-mugtezi'yi kaleme almistir.
Kiatii’l-mugtezi, Arizatii’l-ahvezi’den sonra telif edilen ilk tamamlanmis gerhtir.
Gerek bu serhte gerekse Siiyti’'nin diger eserlerinde derleme niteligi barizdir.
Miiellifin on ayr1 hadis eserine ta‘lik yazma hedefi eserin muhtasar olmasina
zemin hazirlamis gibidir. Erike hadisi baglaminda Kiiti’l-mugtezi’nin aktiiel
nitelikleri tetkik edildiginde 6zellikle sarihin otobiyografik 6zelliklerini yansi-
tan hususlar 6n plana ¢ikar. Sity(ti’'nin ayn1 zamanda Arap dili alanindaki uz-
manlig1 onu evvela hadisi ligat ve belagat yoniiyle tetkike sevk etmistir. Me-
tinde yer alan baz lafizlarin liigavi izahini yapmanin yani sira, metinde mi-
sebbibin sebebe 1tlaki ve ima kinayesi oldugunu belirtmesi, ciimledeki hal ve
mef‘ile isaret etmesi sarihin dilci kimliginin bariz yansimalaridir. Ote yandan
erike hadisinin Mikdam tarikinde yer alan “Allah restliiniin haram kildiklar
da Allah’in haram kildiklar1 gibidir” ibaresinin ravinin ya da Peygamber’in
s6zl olma ihtimalleri izerinde durarak tartigmas: serhte metin tenkidine yer

2 Hattabi, Medlimii’s-siinen, IV, 299.
¥ Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, Istanbul: Klasik, 2014, s. 29, 165-169.
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verdiginin gostergesidir.** Ancak hem ligavi hem de metin tenkidi ile ilgili
degerlendirmeleri Tibi'nin (v. 743/1343) Miskdt serhinden nakletmistir.>
StyGti’'nin bu hadisin serhinde stinnetin dindeki yeri ile bir tartismaya gir-
medigi ve herhangi bir firkaya cevap nitelikli bir agiklama yapmadig goriil-
mektedir. Metindeki bazi kelimelerin anlamlariyla ve hadisin nahiv ve belagat
yoniinden tetkikiyle yetinilmistir. [snadin durumu, hadisin tahrici vb. bilgiler
bulunmamaktadir. Adeta serd ustlii metin okumaya kismi ta‘likler eklenmis
gibidir. Bu yontemin Memliik dénemi ile degil Styuti ile 6zdeslestirilmesi
daha isabetli olacaktir. Zira Fethu’l-bari ve Umdetii’l-kdri gibi SiiyGti'nin he-
men Oncesinde kaleme alinan serhlerin olduk¢a mufassal oldugu malumdur.
Siiytti’nin temel hadis eserlerine kisa da olsa serhler yazma projesi, medrese
geleneginin tesekkiiliinii gosterir. Bu serhlerin muhtasar olmasi da hadis eser-
lerinin kisa siirede anlasilarak okutulmasi cabasini, erike hadisinin serh edilme
bi¢imi ise hadis okumalarina kelami ve usili tartismalarin katilmadigini da-
sindtirmektedir. Ote yandan sarihin siinnetin hiicciyetine dair miistakil bir
eser olan Miftdhu’l-cenne’yi kaleme almis olmasi, bu dénemde bu konunun
giindemden distigiinii séyleme imkénini ortadan kaldirir. Nitekim Miftdhu’l-
cenne’nin hemen baginda kendi déneminde ders vermekte olan Réfizi ve zin-
dik bir kadidan s6z etmis ve onun stinnetin hiicciyetini reddettigini sadece
Kur’an’1 delil olarak kabul ettigini belirtmistir. Siiy(it’nin naklettigine gore bu
kisinin temel dayanag hadisin Kur'an’a arz edilmesini emreden rivayettir.
Siyati de bu distinceye karsilik Beyhaki'nin el-Medhal ild Deldili’n-niibiivve
ve el-Medhal ila’s-Stinen adl eserlerinden alintilarla stinnetin delil olusunu is-
pat yoluna gitmis, birka¢ defa erike hadisi ile istidlalde bulunmustur.*® Dola-
yistyla Kiitii’l-mugtezi’de erike hadisinin serhinde siinnet delilini reddeden
firka ve gorislere isaret etmemesi, IX./XV ve X./XVI. ylizyilda Misir’da bu
yonde bir glindem olmadigini gdstermez. Ancak Miftdhu’l-cenne’deki ifadeler
stinnet delilini reddeden kisilerin Rafiziligin bazi kollarina mensup olduklarini
ortaya koyar. Dikkat ¢ekici bir diger husus arz hadisi ile istidlalde bulunma bu
defa Hanefilere degil Rafizi bir kadiya izafe edilmistir. Erike hadisi, haber-i va-
hidin Kur’an’1 tahsis edemeyecegi metoduna karsilik Ehl-i reye cevaben giin-
deme gelmemis, bilakis siinnet delilini kiilliyen reddeden bir anlayisa karg: kul-
lanilmigtir. Bu tutumda VIL/XIIL asirdan itibaren Misir ve Sam bolgesinde

¥ SityGtl, Ebir'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Kiitil-mugtezi ald Cami‘i’t-Tir-
mizi, thk. Muhammed b. Riyad el-Ahmed, I-IV, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2016, 111,
238-239.

% bkz. Tibi, Ebli Muhammed Serefiiddin Hiiseyin b. Abdillah, Serhu’t-Tibi ald Miskati’l-
Mesabih el-miisemma bi’l-Kdsif an hakdiki’s-stinen, thk. Abdiilhamid Hindavi, I-XII, Riyad:
Mektebetii Nizar, 1417/1997, 11, 628-632.

% Siyati, Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Miftdhu’l-cenne fi’l-ihticici bi’s-
stinne, Medine: el—Cémiatﬁ’l-Tslémiyye, 1409/1989, s. 5, 7, 11, 21, 25, 54.
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“dort siinni mezhep” diisiincesinin benimsenmis olmasi, Memliikler déne-
minde dort mezhebin her biri i¢in farkli kadilkudét atanmasi gibi egitimde ve
idarede tesekkiil eden dengeli tablonun etkili olabilecegi géz 6niinde bulundu-
rulmalidir.¥’

C. Tuhfetii’l-ahvezi’de Erike Hadisi

Miibarekpari, Ingiliz isgali altinda oldugu dénemde Hindistan’da diinyaya
gelmistir. Bu siiregte Hint ulemanin genel tutumu medrese gelenegini yaygin-
lagtirma suretiyle dini muhafaza altina almak yoniindedir. Bununla birlikte
medreseler ana hatlarryla Ehl-i hadis ve Diyobend ekolleri olarak ikiye ayrilmis
durumdaydi ve aralarinda fikhi ve ustli tartigmalar vardi. Bu tartismalar Islam
geleneginde asirlardir devam eden Ehl-i hadis ve Ehl-i rey tartismasinin bir
uzantisi niteligindeydi. Bu tartigmanin zeminini hadisle amelin mahiyeti olus-
turmustur. Ancak asil fikir ayrilig1 bu iki ekolle Kadiyanilik ve Kur’aniyytin
ekolleri arasindaydi. Kur’aniyytn ekoli stinnet delilini tamamen reddediyor
ve Kur’an’in tek delil oldugunu ileri striiyordu. Bu ¢ergeveden bakilinca
Mibarekptri’nin Tuhfetii’l-ahvezi adli Tirmizi serhinin giindeme dair zengin
bir muhteva sunacagi anlagilmaktadir. Ote yandan Tuhfetii’l-ahvezi serhi daha
once kaleme alinan Tirmizi serhlerine kiyasla olduk¢a kapsamli bir serhtir ve
erike hadisi de bu serhte diger serhlerden ¢ok daha ayrintili olarak islenmistir.

Sarih hadisin tahrici, mevkaf ve makta tarikleri Gizerinde durduktan sonra
metinde yer alan bazi kelimelerin izahina gecmistir. Kelime aciklamalar1 Ali
el-Kari’nin, Mirkatii’l-mefatih adli Miskdt serhinden bire bir alintidir. Nitekim
Mibarekptri serhinde Fethu’l-bari’den sonra en ¢ok atif yapilan hadis serhi
Mirkatii’l-mefatih’tir. Bu durum Hint geleneginde Miskdt'in ¢ok¢a okunmasi
ile ilgili olmalidir. $arih bu bilgileri naklettikten sonra ilgili hadisin peygam-
berligin delillerinden biri oldugunu kaydetmistir. Aslinda erike hadisinin pey-
gamberlik delillerinden biri oldugu istikametindeki yaklagimini, rivayeti Dela-
ilii’n-niibiivve adli eserinde nakleden Beyhaki’de gormekteyiz.*® Beyhaki’ye
gore, Restlullah’in gelecekte ortaya ¢ikacagini dnceden bildirdigi bu kisiler
Réfizi firkalar iken Miibarekptiri hadiste haber verilen siinneti red tutumunu
“Pencap’ta ortaya ¢ikan ve kendisini Ehl-i Kur’an olarak adlandiran bir kisi
ile” 6zdeslestirir, ismini vermeden Gulam Ahmed Perviz’den bahseder. Tuh-
fetii’l-ahvezi serhinde Ingilizlerin Hindistan1 isgali, I. Diinya Savagi, hilafet
merkezinin tehlike altinda olmasi, Hindistan’1 kasip kavuran kolera salgini gibi
oldukea ciddi ve sicak giindem maddelerinin izine hicbir yerde rastlanmaz.
Serhin icinde giindeme gelen oldukga sinirli sayida aktiiel meselelerin basinda
Kur’4niyytn ekolii ve yarattig1 glindem vardir. Elbette hadisle amel konusunda

Bu hususta bkz. Selim Demirci, Kriz Déneminde Hadis ve Yorum, Ankara: [lem Yayinlari,
2020, s. 59-60.
% Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, Deldilii’n-niibiivve, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci, I-
VII, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1408/1988, V1, 549.
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Hanefi mezhebini taklid eden Diyobend’le dahi miicadele eden Hindistan Ehl-
i hadis ekoliiniin Kur’aniyyun ekolii ile miicadelesi olduk¢a anlagilir bir du-
rumdur. Miibarekptri erike hadisinin gerhinde adi gegen ekoliin kurucusu
Gulam Ahmed Perviz (v. 1985) ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Kendini Ehl-i Kur’an olarak adlandiran bu adam Kur’an’dan ne kadar da uzaktir. Bilakis o
ehl-i ilhaddir. Onceleri salih bir insandi. Ama geytan onun ayagini kaydirdi ve onu sirat-1
miistakimden uzaklastirdi. Bir miislimanin agzina alamayacag: sozler sdylemeye basladi.
Peygamberin hadislerinin tamamina dil uzatti. Hepsini reddetti. Hadislerin hepsinin uy-
durma oldugunu, Allah’a iftira oldugunu, sadece Kur’an ile amel etmek gerektigini, miiteva-
tir ve sahih olan hadislerin de bir kenara birakilmas: gerektigini sdyledi. Kur’dn diginda bir
sey ile amel eden kisinin kéfir olacagini iddia etti ve bu iddiasini1 Maide stiresinin 44. ayeti ile
temellendirmeye ¢alisti. Oysa bu sozleri ashinda onun kiifriine delalet eden sézlerdir. Baz
cahiller de ona tabi oldular. Onu kendilerine lider yaptilar.”*

Mibérekpiri, Kur’dniyyun ekoliiniin ortaya ¢ikisi, temel goriisii ve ana ar-
gimani hakkinda bilgi verdikten sonra muasir alimlerin bir fetva yayinlayarak
Gulam Ahmed’i tekfir ettiklerini belirtir ve bu fetvada belirtilen goriige katil-
digini soyler. Boylelikle siinneti red yaklagiminin XX. yiizyilda akla getirdigi
kisi ve ekole dair glincel bilgi aktarmig olmaktadir.

Mibarekptrinin, erike hadisi serhinin sonlarinda, Ali el-Karf’nin (v.
1014/1605) Tibi’den yaptig1 bir alintiy1 oldugu gibi naklettigi gorilir:

“Hadiste yer alan tenbih edatinin tekrari tevbih amaghdir. Kur'dn’la yetinip hadisle amel

etmeyi terk eden kisilere karst ortaya ¢ikan gazabi ifade eder. Reyi hadise tercih edenlerin
hali nicedir.”*

Mibarekptri’nin bu alinti ile artik yoniinii hadis- rey tartigmalarina gevir-
digi gortilmektedir. Ancak onun hemen bu alintidan sonra Ali el-Kari’nin
“Imam-1 Azam iste tam da bu nedenle zayif hadisi giiclii reye tercih etmigtir”
dedigini nakletmesi, asil hedefinin EbG Hanife hatta diger Hanefi mezhep
imamlar1 da olmadigini gostermektedir. Miibarekpiri’nin serhte tenkit yonelt-
tigi Hanefiler, aslinda Hindistan Diyobend ulemasidir. Bu tutum serhin tama-
minda goriilebilir. Sarih Kegmiri, Isfakurrahman veya Seharenpfiri gibi Diyo-
bend ulemasina karsi Ibni’l-Hiimam, Ayni, Tahavi gibi Hanefi ulemanin gé-
riislerinden istifade eder. Erike hadisinde, hadis karsisinda rey ile amel etmeyi
tenkit ederken Ebti Hanife'nin zayif hadisi reye tercih ettigi yoniinde bir bilgi
nakletmesi tam da bu kabildendir. Boylece Diyobend édlimlerini Ali el-Kari’nin
sozleri ile ilzam etmekte ve Hanefi usiiliinde de zayif hadisin reye tercih edil-
digini ileri siirmektedir.*’ Dolayisiyla hadisle amel meselesi iki ayr1 yonden
Miibarekptrinin giindemindedir. Biri bir konuda sahih hadis oldugu halde
herhangi bir mezhebi taklid adina o hadisin terk edilmesi, digeri de siinnet

¥ Miibarekpari, Ebil-Uld Muhammed b. Abdurrahman, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Cami‘i’t-
Tirmizi, thk. Yusuf el-Hac Ahmed, I-X, Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1432/2011, VII,
467.

0 Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, VI, 469.

‘1 Bu hususta bkz. $ahyar, “Tirmizi’'nin el-Cami’i Uzerine Yazilan Serhler”, s. 177-178.
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delilini toptan reddeden Ehl-i Kur’an okulu. Bu giindem ayni zamanda Hin-
distan Ehl-i hadis ekoliinii de ozetler niteliktedir.

D. Demneti, Ahmed Ali Seharenpiiri, Gongohi ve Senaullah el-Me-

deni’nin Serhlerinde Erike Hadisi

StuylGti’nin 6zli serhi, ilerleyen zaman diliminde Magribli Maliki hadis ve
fikih 4limi Eb#’l-Hasan Ali b. Stleyman ed-Demneti (ed-Dimnati) el-Bi-
cum‘avi (v. 1306/1888) tarafindan Nef‘u Kiiti’l-mugtezi adiyla ihtisar edilmis-
tir. Miellif, StyGti’nin Tirmizi serhinin yaninda Kiitiib-i sitte iizerine kaleme
aldig1 diger serhleri de ihtisar etmistir. Nef ‘u Kiiti’l-mugtezi’de isnad ve tahrice
neredeyse yer verilmemis, hadislerin metninin izahi ile yetinilmistir. $arih
erike hadisinde de Siiytti’'nin Tibi’den alintilarini aktarmais, bab1 “O hevasin-
dan konusmaz** ve “Peygamber size ne verdiyse onu alin” ayetleriyle tamam-
lamigtir.* Demneti’nin, yaklagik dort asir sonra yeni serhler telif etmek yerine
Stiytti serhlerini ihtisar etmekle yetinmesi, evvela on dokuzuncu yiizyilda Ku-
zey Afrika’da ilmi tiretkenligin zayifligini diisiindtéirmektedir. Ancak bu zaman
diliminde Fas’in evvela Fransizlar’a maglubiyeti, ardindan Ispanyol isgali ya-
sadig1, bliyiik devletlerin niifuz miicadelesine sahne oldugu, iilkede aglik ve
hastaligin kol gezdigi dikkate alindiginda yeni ve 6zgiin teliflerde bulunmanin
ne denli zor olacag1 daha rahat anlagilmaktadir. Biitiin bu olumsuz kosullara
ragmen Demneti, Merakes’te giindiizleri sabahtan aksama Ibn Yusuf Mesci-
dinde ders vermeye, geceleri ise eser telif etmeye devam etmistir. Onun ihti-
sarlar1 mescid derslerinde ihtiyaci karsilayacak olgiide kaleme alinmig goriin-
mektedir. Erike hadisi de bu siiregte Ehl-i rey ve Ehl-i hadisin siinnetle amel
konusundaki yontem farkliliklar: gibi daha fer’i bir baglamda degil genel ola-
rak stinnetin hiicciyetini tespit sadedinde ele alinmus, ihtilaflara girilmemistir.
Nitekim Demneti’nin immetin birlik ve beraberligini tesis, mezheplere dayali
ayrigmanin giderilmesi kaygisiyla uluslararasi bir kongre diizenleme c¢abasi
icinde girdigi de onunla ilgili aktarilan bilgiler arasindadir. Dolayisiyla Dem-
neti serhinin, diisman isgali altindaki bir cografyanin sundugu kisith imkéanlar
cercevesinde, mezhepler arasi catigmalardan uzak durularak dini egitim ve 6g-
retimi en sade ve siiratli yoldan sunan bir mahiyet arz ettigi ifade edilmelidir.*

2 en-Necm, 53/3

3 el-Hagr, 59/7.

“ Demneti, Ebi'l-Hiiseyin Ali b. Siileyman, Nefu Kiiti'l-mugtezi, Riyad: Daru Idvau’s-selef,
ts., 8. 97-98.

*  Demneti’nin hayati, eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. el-Bekri, Ebii’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed, el-Mevsiatii’t-terdcimi’l-Magribiyye, IV/173-231 (es-Sédmile ez-Zchebiyye
kapsaminda). Cevrimigi erigim i¢in bkz. https://ketabpe-
dia.com/%D8%AA%DE%NAD %D %85%D9%8A%D9I%84/%D9%85%D9%88%D8%B3%D
9%88%D8%B9%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AC%DI%85-
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Yine XIX. yiizyilda bu defa Hindistan’da Diyobend Medresesi’nin kurulu-
sunu izleyen stirecte Ahmed Ali Seharenptri (v. 1297/1880) el-Cdmi‘ izerine
bir hagiye yazmistir. Sehdrenpiiri bu hasiyede agirlikli olarak Tirmizi ravileri-
nin isim ve nisbelerinin okunusu hakkinda kisa bilgiler vermis, metindeki ke-
limelerin anlamlari, hadisin konusu ile fikhi gériis farkliliklar: Gzerinde dur-
mus, hadis metinlerinde yer alan garib kelimeleri agiklamistir. Erike hadisinin
serhinde de hadis metninde yer alan bazi kelimelerin anlamlarini izah etmesi-
nin yani sira hadisin [bni’l-Miinkedir tariki ile Salim Ebi'n-Nadr tariklerini
ayirmaya yonelik kisa bir not eklemistir.*® Ancak hadisin serhinde siinnetin
dindeki yeri veya hadisle amel metodolojisine ve ilgili tartigmalara deginme-
mistir. Bu nevi muhtasar bir agiklama bi¢imi hadisi ana hatlariyla anlamaya
yonelik zaruri agiklamalar disinda herhangi bir izaha gidilmeksizin hadis oku-
nan bir medrese gelenegine isaret eder.*” Nitekim Diyobend Darululm tedri-
satinin “devre-i hadis” diye bilinen son simif mufredatinda Kiitiib-i sitte’nin
tamaminin okunmasi hasebiyle 6zellikle hocalarin ders notlarindan olusan ce-
sitli hagiyeler telif edilmistir. Seharenptri hasiyesi de bu niteliktedir. Ote yan-
dan Hindistan bolgesinde siinnet delilini tamamen reddeden Kur’dniyyun
ekolti, Ahmed Ali Seharenptiri déneminde hentiz ortaya ¢tkmamisti. Erike ha-
disinin bu ydonden agiklanmamasi siinnetin dindeki yeri meselesini etraflica ele
almay1 gerektirecek bir giindemin heniiz tesekkiil etmedigini desteklemekte-
dir.

Ahmed Ali Sehéarenpiari’den hemen sonra yine ders takrirlerinden mey-
dana getirilmis bir diger Tirmizi serhi el-Kevkebii’d-diirri’dir. Eser Diyobend
dlimlerinden Regid Ahmed Gongohi'nin (v. 1905) derslerinin, 6grencisi Mu-
hammed Yahya Kandehlevi (v. 1914) tarafindan bir araya getirilmesi ile olus-
mustur. Bu eserde erike hadisine Gongohi tarafindan eklenen tek izah Suaf-
yan'in Ibnii’l-Miinkedir ve Silim b. Ebi’n-Nadr tariklerini ayirarak nakletmesi,
muttasil ve miirsel tarikleri karigtirmamasidir. Gongohi serhine talikler ekle-
yen Muhammed Zekeriya Kandehlevi (v. 1982) isnada dair olan bu degerlen-
dirmeyi biraz daha ayrintili olarak agiklamis, Ehl-i hadis tarafindan merfa 1s-
tilahinin muttasil anlaminda da kullanildigini eklemis, ayrica erike kelimesinin
anlamindan so6z etmistir. Ancak stinnet delilini reddetmenin anlamina, hadiste
ifade edilen tutumun hangi ekol veya goriiste temsil edildigine dair ne Gon-

%D8%A7%D9%84%1D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8%DI%8A%D8%A9-1-27/ (Eri-
sim: 22.08.2022)

XIX. yiizy1l Fas tarihi ile ilgili genel bilgi icin bkz. Davut Dursun, “Fas”, DIA, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995, XII-192-196,.

6 Seharenptri, Ahmed Ali, Hdsiyetii’s-Sehdrenfir, I-111, Karagi: Mektebetit’]-Biisra,
1435/2014, I1I, 1055.

7 Medrese gelenegi ve serh iligkisi ile ilgili olarak bkz. Ismail Kara, flim Bilmez Tarih Hatirla-
maz, [stanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s. 28.
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gohi’'nin ne de Kandehlevinin bir degerlendirmesi vardir. Hadis, isnad ozel-
likleri ve 1stilahlar ¢cercevesinde serh edilmistir. 4

Ahmed Ali Seharenptri’nin talebelerinden ve “Seyhu’l-Hind” lakabr ile
meshur Mahmud Hasan Diyobendi de (v. 1920) Tirmizi tizerine bir hasiye ka-
leme almistir. Diyobendi, Emdli adiyla basilan hasiyesinde erike hadisine hi¢
deginmemistir. Aslinda bu yillarda artik Kur’aniyyun hareketi gelismis onlarla
Ehl-i hadis arasinda sert tartigmalar varlik gostermeye baglamigti. Ancak bu
durum Mahmud Hasan Diyobendi’nin Emdli’sine yansimamistir. Keza Diyo-
bendi’nin iki 6grencisi Enver Sah Kesmirinin (v. 1933) ve Esref Ali
Tehanevi’nin (v. 1943), 6grencileri tarafindan kaleme alinip kitaplastirilan
Cami ‘u’t-Tirmizi ders takrirlerinde de erike hadisi tizerinde durulmadig: dik-
kat ¢ceker. Oysa bu ¢ ilim adaminin ¢agdasi olan Miibarekpuri, erike hadisini
Kur’aniyyun ekoliine vurgu yaparak serh eder. Bu tablo evvela siinnetin din-
deki yeri tartismalarinin ve bu baglamda Kur’aniyyun ekoli ile miicadelenin,
Diyobend’e kiyasla Ehl-i hadisin glindeminde daha yogun olarak yer almis olsa
ihtimalini distindtrir. Ancak aralarinda Minazir Ahsen Geylani (v. 1956),
Muhammed Idris Kandehlevi (v. 1974), Habiburrahman el-A’zami (v. 1991)
ve Muhammed Taki Osméni’nin bulundugu bir¢ok Diyobend éliminin stin-
netin dindeki yeri ile ilgili telif ettikleri kiymetli eserler dikkate alindiginda
boyle bir durumun s6z konusu olmadid1 agike¢a ortaya ¢ikar.* Dolayisiyla Di-
yobend ulemasinin Tirmizi hasiyelerinde erike hadisinin serh edilmemis ol-
masi ya da serhte isnada dair bilgilerle yetinilmesi evvela bu hasiyelerin kiiciik
hacimli olmasi ile akabinde “tartigmalardan uzak, talebelerin bilmesi gereken
temel esaslar1 anlatmak” gayesi ile serh yazma gelenegi cercevesinde izah edi-
lebilir>® Ancak siinnetin dindeki yeri tartismalarini Diyobend ulemasinin
bagka eserlerde ele alsalar da hadis serhlerine yansitmadiklar: asikardir.

En yeni Tirmizi serhlerinden biri olan, Pakistanli ilim adam1 Senaullah b.
Isa Han el-Kelesevi el-Medeni’nin (v. 2021) Cdizetii’l-ahvezi fi’t-ta ‘likat ala Sii-
neni’t-Tirmizi adli orta hacimli calisgmasidir. Sendullah, Pakistan’dan sonra
Medine’de Camiatii’l-Islamiyye’de egitim aldiktan sonra Lahor’a dénerek,
orada ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Hocalar1 arasinda Néasiruddin el-Elbani,
Abdulaziz b. Baz ve Muhammed eg-Sinkiti gibi Suudi Arabistan’in baglica ilim
adamlar1 vardir.®! Senaullah her Tirmizi hadisinden sonra hadisle ilgili hocast

“  Gongohi, Resid Ahmed, el-Kevkebii’d-diirri ald Camiit-Tirmizi, thk. Takiytiddin en-
Nedvi, [-VIII, Azamgarh: Ervika 1i’d-dir4sat ve’n-nesr, 1438/2017, V1, 244.

¥ Adi gegen ilim adamlarinin siinnet miidafaast amaciyla kaleme aldiklar: eserlere dair bkz.

Gavri, Seyyid Abdilmecid, “et-Tehaddiyét el-muésira li’s-stinneti’n-nebeviyye ve mevkifii

ulemai’l-Hind minha”. (29.08.2022)

Selim Demirci, Kriz Déneminde Hadis ve Yorum, s. 53.

I Hayat1 ve hocalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Sendullah el-Medeni, Cdizatii’l-ahvezi fi’t-
ta‘likdt ald Stineni’t-Tirmizi, I-IV, Varanasi (Benares): Idéretﬁ’l—buhﬁsi’l—Tslémiyye,
1428/2007, 1, 21-28; Muhammed Ziyad b. Omer et-Tiikle, Vefatu’s-seyh Senaullah el-Me-
deni. Erisim i¢in: https://www.alukah.net/culture/0/144812/ (30.08.2022)
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Elbani’nin sihhate dair hitkimlerini ilave etmistir. Bu durum giiniimiizde se-
lefi ulemanin Elbani’nin hitkiimlerini ¢alismalarinin merkezine almasinin ba-
riz bir érnegini olusturmaktadir. Ote yandan Senaullah’in serhi 6nemli 6l¢iide
Mibérekpiiri’nin 6zeti niteligindedir. Seniullah, erike hadisi i¢in de Elbani’nin
sthhat degerlendirmesini nakletmis ardindan Miibarekptari’den naklen hadis
metninde yer alan kelimelerin anlamlarini aktarmistir. Ancak Miibarek-
plri’nin hadisin muhtelif tarikleri arasindaki farklara dikkat ¢eken degerlen-
dirmeleri Sendullah serhinde yer bulmamigtir.’? Bu durum Miibarekptrinin
mubhatap kitlesinin isnad tetkiki ile ilgilendigini, bu istikamette sorular1 oldu-
gunu ve degerlendirmeleri anlayabilecek bir ilmi birikime sahip bulundugunu
diistindiiriir. Buna kargin yaklagik bir yiiz yil sonra Lahor’da Tirmizi okuyan
medrese Ogrencilerine sunulan muhteva daha sinirhidir. Bununla birlikte
Senéullah serhinde erike hadisinde kinanan kitle olarak, Tuhfetii’l-ahvezi’de
oldugu gibi, Kur’dniyyun ekolii gosterilmis, konuyla ilgili Mibéarekpiiri’nin
degerlendirmeleri 6zetlenmistir. Oysa Kur’aniyyun ekolii sonrasinda en azin-
dan Hindistan ve Pakistan bolgesinde hadis ve stinnete dair geleneksel yakla-
simlardan uzaklasan Fazlurrahman (v. 1988) basta olmak tizere bir¢ok isim ve
distince oldugu bilinmektedir.>® Pakistan medresesi ya bu isimleri yok saymis
ya da erike hadisinde s6z edilen tutumla 6zdeslestirmemistir.

V. Sarihin Telif Amaci, Hedef Kitlesi (Baglami) ve Muhteva Iliskisi

Hadis serhlerinin gerek hacmini gerekse serh i¢inde ele alinacak hususlar
belirleyen etkenlerin basinda serhin telif amaci gelir. Telif amaci ayn1 zamanda
hedef okur kitlesini de gosterir. Serhler cogu defa sirihin medrese dgrencileri
i¢in kaleme alinmistir. Bazen talebeler hocadan 6zellikle bir eseri serh etmesini
isteyebilirler. Mesela Arizatii’l-ahvezi bu nevi bir 1srar neticesinde kaleme alin-
muis bir serhtir.> Cogu defa asil kaynaklarin medresede okutulmasi esnasinda
hocanin agiklamalarini kaleme alan bir veya birden fazla 6grenci vardir. Gon-
gohi ve Kesmiri’nin Tirmizi serhleri ders takrirleri olarak tesekkl etmistir. Bu
takrirler serhin iskeletini olugturur. Ancak her serh ders takrirleri niteliginde
degildir. Miibarekptrinin serhi yirmi yila yakin bir siirede telif edilmistir.>
Telifin mahiyetine bagh olarak, ders takrirleri niteligindeki serhler az hacimli
metinler olarak tesekkill ederken, miiellifin ayrica zaman ayirdig: telifler daha
kapsamli olmustur.

Serhlerin telif amaci her zaman 06zellikle asil kitabin anlagilmasina katk:
sunmak olmayabilir. Mesela Ehl-i hadis ve Ehl-i rey ¢atismasi siirecinde Ehl-i

52 SenAullah el-Medeni, Caizetiil-ahvezi, IV, 12-

Hint alt kitas: ¢cagdaslasma siirecinde hadis ve siinnetle ilgili gériisler ve ekollere dair bkz.
[brahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, Istanbul: Hadisevi, 2004, s. 263-
338.

3 {bnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 1, 8.

Sahyar, “Tirmizi'nin el-Cdmi’i Uzerine Yazilan Serhler”, s. 170.
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hadisin elini ahkam hadislerini isaret ederek giiclendirmek hadisleri tek tek
anlamanin 6niine gegebilir. Ilk serh edilen hadis eserinin Siinen-i Ebéi Davud
olmasi bu durumun en bariz 6rnegini olusturmaktadir. Keza Tuhfetii’l-ahvezi
de Hindistan Ehl-i hadis ve Diyobend tartismasinin bir Grtinidir ve adeta
Kegmiri ve Isfakurrahman Kandehlevi’ye cevaben yazilmistir. Bu durum iize-
rinde ayrintili olarak durulan veya serh edilmeyen hadislerinin belirlenme-
sinde olduk¢a 6nemli bir faktor olacaktir. Mesela Mahmud Hasan Diyo-
bendi’nin Tirmizi serhi olduk¢a muhtasar olmakla birlikte aligveris muhayyer-
ligi veya musarrat hadisi gibi tarih boyunca Ehl-i hadis ve Ehl-i rey tartigma-
larinin ana konularinda birden kapsamli agiklama ve tartigmalara girildigi go-
ralir.’

Sarihin hadisin isnad 6zellikleri ve raviler tizerinde mi hadis metninde yer
alan kelimelerin anlamlar tizerinde mi ya da hadisten elde edilen fikhi ahkam
tizerinde mi daha ¢ok durdugu eserin hedef kitlesine ve bu kitlenin ilgi alanlar
ve birikimine sekillenecektir. Isnad ve ravi bilgisine agirlik verilen bir serh ha-
dis ustliine hakim bir kitleye isaret eder. Kelime agiklamalarinin yogunlugu
evvela ana dili Arapga olmayan bir okur toplulugunu ya da serd usilii okunan
bir hadis eserine dugiilen notlar1 disiindiirebilir. Ancak bu baglamda, serh ge-
leneginde dil ve gramerin 6ne ¢ikmasimin arka planinda Kur’an tefsirlerinde
dil alaninin birinci derecede 6nemsenmesinin etkili oldugu, edebi tetkikin tef-
sir alanindan hadis alanina tagindig1 yoniinde bir tespitten de s6z etmek ge-
reklidir. Esasen serh ve hagiye gelenegi, 6nemli 6l¢iide medreselerin egitim 6g-
retim tarziyla iligkilidir. Muhtevas: da hoca ve talebenin istidad: ve ilim agkina
gore genisleyip renklenir ve derinlesir. Serhlerin hacim farkliliklar: da medre-
selerdeki kademeli okuma sistemine uygunluk gosterir.>’

VI. Sarihin Kitapliginin Tespiti

Serhte ismi belirtilmeden bilgi nakledilen kaynaklar veya yazar ya da eser
ad1 verilerek atifta bulunulan eserler sarihin kitapliginin tespitine imkén verir.
Bu bilgiler hem sarihin otorite addettigi sahislar ve eserler, hem kendisini dahil
ettigi ilmi silsile hem de hangi eserlerin kendi dénemine ulagtigina dair bir¢ok
hususun aydinlatilmasini saglar. Ozellikle kaybolan ve giiniimiize ulasmayan
eserlerin mahiyetine dair fikir verir. Ote yandan dogrudan degil vasitali olarak
nakilde bulundugu kaynaklara sarihin erisimi olmadig: tespit edilmis olur. Bu
tip referans gostermelerde hatalar olusmasi mimkiindiir. Serh okuyucusu va-
sitali atiflarda ortaya ¢ikan hatalar: yorumlarken bu duruma dikkat etmeli, ha-
tay1 sarihle iliskilendirmemelidir.

Tirmizi serhleri sarihlerin kitapliklarini tespit sadedinde tetkik edildiginde
Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi'nin baslica hadis kaynagi olarak Muvatta’t kullandig,

¢ Diyobendi, Mahmud Hasan, Emali Seyhi’l-Hind, 1-111, Karachi: al-Bushra, 1437/2016, II,
616, 619-620.
5 Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz, s. 28-34.
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Ibn Méce’nin (v. 273/887) Siinen’i harig Kiitiib-i sitte’den, Ahmed b. Hanbel’in
(v. 241/855) el-Miisned’inden tahri¢ yaptig1 goriilmektedir. Bu tablo, sarihin
Maliki olmasi ve Ibn Méace’yi igine alan bir Kiitiib-i sitte kavraminin hentiz
tesekkiil etmemesi ile uyumludur. Ote yandan onun zaman zaman kaynak be-
lirtmeden yaptig1 bazi nakiller tetkik edildiginde Darekutni’nin (v. 385/995) el-
[leli, el-llzamat ve es-Siinen’inden istifade ettigini gosterir.’®® Hatta onun
Hemmam b. Miinebbih’in (v. 132/750) Sahife’sine atifta bulunmus olmasi bu
esere de ulagtiginin bir gostergesidir.® Rical literatiirinden Ahmed b. Han-
bel’in el-Ilel, Buhari'nin et-Tarih, Ibn Ebi Hayseme'nin (v. 279/892) et-Tarih,
Hakim-i Kebir’in (v. 378/988) el-Esma ve’l-kiind, Darekutni’nin el-Mu telif ve’l-
muhtelif, Abdiilgani el-Ezdi'nin (v. 409/1018) el-Mu telif ve’l-muhtelif ve Hatib
el-Bagdadi'nin el-Miikmel fi beyani’l-miihmel adli eserleri Ibnii’l-Arabi ser-
hinde isimlerine rastlanan kaynaklardir.® Béylelikle sarihin rical alaninda zen-
gin bir kitapliga sahip oldugu anlagilmaktadir. Onun bu eserlerden nakilde bu-
lunmasi ayni zamanda bu kitaplarin artik Endiiliis’e ulasmig oldugunu da gos-
terir.

[bnir’l-Arabi’nin kitaphig: erike hadisi serhi cergevesinde tetkik edildi-
ginde sarihin Hattabi’'nin Medlimu’s-stinen adli Eb Davud serhinden istifade
ettigi goriiliir. Aslinda Ibnii’l-Arabi agikca Hattabi’den nakletmemistir ancak
erike kelimesinin anlamina dair s6yledikleri Medlimu’s-siinen’de yer alan ifa-
delere olduk¢a benzemektedir.®!

Stytt'nin Kitii'l-mugtezi’de erike hadisi serhindeki atiflar tetkik edildi-
ginde ise nakillerinin neredeyse tamami Tibi'nin Miskdt serhindendir. Nite-
kim Suay(ti, Tibi’den en ¢ok istifade eden ulema arasinda yer almistir. Tebrizli
bir alim olan Tibi’nin, Memliik &limlerinden Ayni'nin hocasiin hocas: ol-
mast, eserlerinin Misir’a intikalini kolaylastirdigr gibi Siilik propagandasinin
oldukga yogun oldugu i{lhanlilar déneminde Siinni ¢izgiyi koruma amagh eser-
ler telif etmesi, hadislerin mevstkiyeti konularina girmeden dogrudan
garibu’l-hadis, tahric, irab ve belagat itibariyla hadis serhine yénelmesi onun
¢okea referans alinmasina kapi aralamis olmalidir.®

Mibarekptrinin Tuhfetii’l-ahvezi serhinde atifta bulundugu kaynaklar tet-
kik edildiginde onun en ¢ok Fethu’l-bdri ve Takribii’t-Tehzib’ den istifade ettigi
gorilmektedir. Ibni’l-Esir'in en-Nihdye’sinin ve Ali el-Kari’nin Mirkatii’l-

% Ibniv’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 1,37, 11, 46, 127, 151, 111, 42, XII, 101.

% {bnit’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 1, 12.

& Ibni’'l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 1, 17, 22, 108, 122, 166, 11, 241, 111, 71, VIII, 210, IX, 229, X,
35, 36, 113, XI, 146.

61 Karsilagtir: Hattabi, Medlimii’s-stinen, IV, 298; Ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, X, 94-95.

2 Tibi'nin Siy(ti ve diger garihler tizerindeki etkilerine dair bkz. Selim Demirci, Tibi’nin
Miskat Serhi ve Hadis Literatiiriindeki Yeri, [stanbul: Marmara Univ., Doktora tezi, 2015.
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mefatih’inin de Mitbarekptri kitapliginin baslica eserlerinden biri oldugu acgik-
tir.®* Miibarekptri’nin, erike hadisinin serhinde istifade ettigi kaynaklar ise Ali
el-Kari'nin Mirkatii’l-mefatih’i ve Tibi'nin Miskdt serhi olan el-Kdsifidir. Me-
tinde isaret ettigi bir Darimi rivayetine kaynak olarak Stiyiti'nin ed-Diirrii’l-
mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’siir adli tefsirini gosterdigi ancak bu tefsire de Ali el-
Kari vasitasiyla ulastigi, Darimi ve Siiy(iti’nin eserlerinden dogrudan yararlan-
madig dikkat ceker. Hatta ana kaynaga dogrudan gitmemesinden olsa gerek
Darimi'nin Muhammed b. Kesir’den (v. 216/831) naklettigi rivayeti babin bir
onceki hadisinin ravisi olan Yahya b. Ebi Kesir'den (v. 132/750) naklettigini
soyler.** Bu tablo sarihin kitiiphanesinde eksik olan kitaplar hakkinda da fikir
vermektedir. Tibi'nin Miskdt serhine atiflar: ise erike hadisine 6zgii degildir.
Tibi, Tuhfetii’l-ahvezinin tamaminda en sik zikredilen kaynaklardan biridir.%®

Ahmed Ali Seharenptri ise Tirmizi hasiyesinde dnemli 6l¢iide, yine Hin-
distanl bir hadis alimi olan Fetteni’nin (v. 986/1578) Kur’an-1 Kerim’de ve
Kutiab-i sitte hadislerinde yer alan garib kelimeleri a¢iklamak tizere kaleme al-
dig1 Mecma ‘u bihari’l-envdr adl ligatindan yararlanmistir. Erike hadisinin
serhinde gortlen kaynaklar da eserin genelindekilerle aynidir. Seharenpiri,
hem Mecma ‘u bihari’l-enviar’dan hem de Ali el-Kari'nin Mirkatii’l-mefdtih adl
eserinden istifade etmistir.%® Mirkatii’l-mefatih, Gongohi'nin de erike hadisi
serhinde istifade ettigi kaynak olarak kargimiza ¢ikar.®” Bu durum Hindistan
bolgesinde Tibi'nin ve Ali el-Kéri'nin Miskdt serhlerinin yaygin olarak kulla-
nildigin: teyid etmektedir.

VII. Sonug

Bu ¢alismada hadis serhlerinden hareketle serhin yazildigi donemin ilmi ve
fikri giindemini tespit ederek hadis tarihine katk: saglamanin imkéan tetkik
edilmistir. Tetkik alan1 olarak da erike hadisinin muhtelif donemlerde ve cog-
rafyalarda telif edilen Tirmizi serhlerindeki yorumlar: tercih edilmistir. Heniiz
serh edebiyati tesekkill etmeden evvel, ilk bes asrin musannefatinda erike ha-
disinin, daha ziyade hadisin Kur’an’a arzi yontemine cevap kapsaminda nak-
ledildigi gortilmektedir. Serh literatiiriniin ortaya c¢ikmasiyla beraber Tir-
mizi'nin Cdmi‘i izerine yazilan ilk ve tam serh olan Eb{i Bekr Ibnii’l-Arabi’nin
Arizatii’l-ahvezi’si erike hadisinin hem sistematik hem de metodolojik olarak
pek cok yonden ele alindig1 baslica kaynak niteligindedir. [bnii’l-Arabi erike

63 Tuhfetii’l-ahvezi'nin kaynaklarina dair bkz. Sahyar, “Tirmizi'nin el-Cami‘i Uzerine Yazilan

Serhler”, s. 181-186.
¢ Karslagtir: Darimi, “Ilim”, 33, Siiyti, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsiri bi’l-me’siir, I-V1II, Bey-
rut: Daruw’l-Fikr, ts., VII, 643; Ali el-Kéri, Mirkati’l-Mefatih, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422/2002, 1, 246; Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, V11, 467.
Samile programi kapsaminda 2k kelimesi ile yapilan tarama 764 sonug vermektedir.
Seharenptri, Hdsiye, 111, 1055.
¢ Gongohi, Kevkeb, VI, 244.
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hadisinin serhinde stinnet delilini tamamen reddedilmesi, haber-i vahidin red-
dedilmesi ve Kur’an’a muhalif hadisi reddedilmesi yaklasimlarindan ayr1 ayr
sOz etmigtir. Tartistig1 hususlar tetkik edildiginde isim ve ekol belirtmese de
Basra Mu‘tezilesine ve Maveratinnehir Hanefi fakihlerine cevaplar verdigi an-
lagilmaktadir. Bu durum onun dogu seyahatinde edindigi birikim ve tecriibe
ile uyumludur. Ote yandan Ibnii’l-Arabi’de erike hadisinin serhinin satir ara-
lar1, VI. /XII. asirda Bagdat'ta Maveratinnehir Hanefi fikih¢ilarina yoneltilen
tenkitlerin yine bu asirda Endiiliis’e tasindigina delalet etmektedir.

Bu calismada tetkik edilen Stiyltinin Kitii'l-mugtezi’si muhtasar ol-
mas1 yoniiyle medrese gelenegindeki eser telif yontemi ile rtismektedir. Ote
yandan onun erike hadisi serhinde Hanefi ustlciilere degil Réfiziler’e itiraz yo-
neltmesi VII. /XIII. asirda dort hak mezhep anlayisinin artik yerlestigini ve
kabul gordigini yansitmaktadir. Mibarekptrinin Tuhfetii’l-ahvezi’sinde
erike hadisi Hindistan’da ortaya ¢ikan Kur’aniyyun ekoli ile iligkilendirilerek
anlatilmistir. Bu 6rnek de serhlerdeki aktiiel unsurlar: ortaya koymas: baki-
mindan 6nemlidir. XIX. Yiizyll Magrib alimlerinden Demneti’nin serhinde
erike hadisinin stinnetle amel konusundaki metodolojik tartigmalardan uzak,
sadece siinnetin hiicciyetini tespit ¢ercevesinde islenmesi, o tarihlerde Fas’in
digman isgali ile mesgul olmasi ve Demneti’nin mezhepler arasi ayrismalari
giderme ¢abalar ile paralel okunmalidir. Diyobend ulemasinin Tirmizi hasi-
yelerinde ise erike hadisinin ya serh edilmedigi ya da isnadina dair bilgilerle
yetinildigi dikkat ¢eker. Bu durum hasiyelerin kiigitk hacimli olmasi ve ana
kaynaklarin talebelere tartismalardan uzak bir bicimde temel bilgileri anlat-
mak gayesi ile serh edildigini diistindiirmektedir. Bu durumu Diyobend med-
resesinin egitim ve dgretim tslubuyla iligkilendirmek mimkiindiir.

Hadis serhlerinin aktiiel 6zelliklerini tespit sadedinde okunmasi, okuyu-
cuya ayni zamanda sarihin kitaphigini 6grenme imkam da sunar. Sarihin ki-
tapligi hem ait oldugu ¢izginin hem de erisimi olan eserlerin bir gostergesidir.
Stiyti’ye kadar telif edilen Tirmizi serhlerinde Hattabi’'nin Medlimu’s-siinen’i
6nemli bir yere sahiptir. Siiytiti ve sonrasinda ise Medlimii’s-sinen’e ilave ola-
rak Tibi’'nin Miskdt serhi de bas koseye oturmus gortinmektedir. Ozellikle
Hindistanli ulema Tibi ve Ali el-Kari’nin Miskdt serhlerinden ¢okea istifade
etmigtir. Fetten'nin Mecma‘u bihdri’l-envdr1 da Hint ulema i¢in temel kay-
naklar arasindadir. Tim bu veriler hadis serhlerinin yazildiklar1 doneme ve
cografyaya gore sekillendigini, duragan olmadigini bilakis dikkatli bir oku-
mayla hadis tarihine dair pek ¢ok bilgi sundugunu géstermektedir.

“Hadis ve Aktiiel Yorum: Tirmizi Serhlerine Gore Erike Hadisi”

Ozet: Serhlerin orijinal bir muhtevas: olmadig, asil metni asamadiklary, birbirini tekrar eden
duragan bir yapiya sahip olduklari istikametindeki bir takim ¢agdas yorumlar, hadis serhi ve
aktiialite iligkini incelemeyi zorunlu hale getirmektedir. Bu ¢alismada hadis serhlerinin muh-
tevasindan hareketle yazildiklar1 dénemin giincel ilmi ve fikri tartismalar: hakkinda bilgi sa-
hibi olmanin ve béylece hadis tarihine katk: saglamanim imkani tetkik edilmis, her bir sarihin
asil metni kendi meseleleri baglaminda ele alacagi, bu nedenle de farkli zaman ve mekanlarda
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ayni asil tizerine telif edilen serhlerin mahiyetinin farkli olacag iddiasimndan hareket edilmis-
tir. Stinnetin dindeki yeri ve hadisle amel tartismalarinin mezhepler arasi farklarin temelinde
yer almasi nedeniyle muhtelif tartigmalarin bir gostergesi olacag: varsayilarak bu tetkik igin
erike hadisi tercih edilmis, ilgili hadisin yer aldig1 kaynaklardan biri olan Tirmizi'nin el-
Cdmi'i tizerine yazilan serhlerde erike hadisinin nasil yorumlandigi ve ne tiir tartigmalara
konu oldugu arastirilmugtir. Ilim adamlarinin II1./IX. ylizyilda daha ziyade “hadisin Kur'an’a
arz edilmesi” metoduna cevap amaciyla istidlalde bulunduklari erike hadisinin VI./XIL yliz-
yida Endiiliis’te Ebti Bekr Ibnii’l-Arabi tarafindan Basra Mu‘tezilesine ve Maveraiinnehir
fakihlerine; XX. asrin baginda Hindistanl1 alim Miibérekptri tarafindan ise Kur’aniyyun eko-
liine itiraz mahiyetinde yorumlandig1 bu ¢alismanin tespitleri arasindadir. Bu veriler hadis
tarihi ¢aligmalarma katki sunmaya deger nitelikte olup ayni zamanda hadis serhlerinin du-
ragan bir yap: gostermedigine ve aktiiel bir deger tasidigina delalet etmektedir.

Atif: Ayse Esra SAHYAR, “Hadis ve Aktiiel Yorum: Tirmizi Serhlerine Gore Erike Hadisi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 245-268.

Anahtar Kelimeler: Serh, Tirmizi, Arizatii'l-ahvezi, Katii’l-mugtezi, Tuhfetii’l-ahvezi, Erike
hadisi.
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I. Giris

Batr’da Islam dininin kaynaklariyla ilgili yapilan ¢alismalarin sebepleri dé-
nemsel olarak farklilik arz eder. Ilk calismalar Hagli seferlerinin de etkisiyle diis-
manini daha iyi tanima veya ‘sapkin” Misliimanlar1 Hristiyanliga dondiirme
maksadiyla XII. yiizyilda baglar. Kur’an terciimeleri, Sdmi dillerinin 6grenilmesi
icin enstitiiler kurulmasi1 ve Hz. Peygamber’in hayatina dair arastirmalar sek-
linde ii¢ koldan yapilan ¢alismalar yaklagik XVI. yiizy1l sonlarina kadar ¢ogun-
lukla misyonerlik maksadiyla, Kilise himayesinde ve din adamlari tarafindan ya-
pilmigtir. 1575’te Leiden Universitesi’nin kurulmasi, Aydinlanma diigiincesinde
semavi dinlere yaklagimin zeminini hazirlayan ¢aligmalarin yapilmasi agisindan
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onemlidir. Oncelikle filolojik ¢aligmalara agirhik verilen bu kurumda Joseph J.
Scaliger’in (6. 1609) etkisiyle arastirma konusu dillerin kapsam1 Yunanca ve La-
tince’nin yani sira Ibranice, Frasca ve Arapca’y1 kapsayacak sekilde genisletilmis
ve nihayet 1599’da miistakil bir Arapga kiirsiisii kurulmugtur. Hollanda’nin Os-
manli topraklarindaki ticari ¢ikarlari, burada yapilan Arapga ve Farsca caligma-
lar1 finanse etmesine yol agmuis, bu iliski ag1 ayrica mezkar dillerdeki sayisiz
yazma eserin Leiden Universite’sinde toplanmasini saglamistir. Oyle ki burasi
adeta Batr’da Arapga caliganlarin Mekke’si olmustur.! Bu donemden itibaren
kutsal metinlerin 6ncelikle filolojik tenkide tabi tutulmasi ve ardindan tarihi ten-
kit metodunun uygulanmasiyla vahiy artik semavi dinlerin kaynaklarinin giive-
nilirligini temin eden bir kriter olmaktan ¢ikmis, 6ncelikle Kitab-1 Mukaddes’in
ne dlciide Tanr1 sozii oldugunu tespit maksadiyla yapilan ¢alismalar, zamanla
Islam dini kaynaklarini da kapsayacak sekilde genisletilmistir. XVII. yiizyildan
giiniimiize kadar uzanan dénemde Bati’da yapilan ¢alismalarda kutsal metinler
artik dinin degil filolojinin, tarihin ve antropolojinin konusu olmustur.

Islam dininin Batr’daki algilanis bi¢imi ‘bir boslukta’ gelismedigi gibi,* 6zel-
likle XI. ve XII. yiizyillarda Islam ve Hz. Peygamber hakkinda yapilan ¢aligmalar
genellikle yanhs bilgilere dayanir. Ornegin ilk Hz. Peygamber biyografisi yazar-
larindan biri olan Guibert von Nogent (6. 1124) Islam dini ve peygamberiyle il-
gili oldukga kotii, gergek disi tasvirlerde bulunur.? Bunlarin ne kadarinin dogru
oldugu soruldugunda ise “kotuliigi ... tim kot seyleri asan bir kisi hakkinda
kotit konugmakta bir sakinca” olmadigini soyler.* Bede (6. 735) gibi meshur te-
ologlarin Islam’a ve Miisliimanlara dair yazdiklar1 ¢ogunlukla mitlere ve halk
hikayelerine dayanur, zira onlar ne Kur’an’t okumus ne de herhangi bir Miislii-
manla tanigmistir. Bede Bati’da olduk¢a meshur olan Tarih eserinde Islam’la il-
gili goriislerini “oradan buradan, 6zellikle de eski yazarlarin eserlerinden” aldi-
gini soyler.®

Jacques Waardenburg, “Mustashrikun”, Encyclopedia of Islam, 2nd Edition (Brill, 1993).
Zachary Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, cev. Burcu Birinci (Istanbul:
Kiire, 2016), 47.

Steven F. Kruger, “Medieval Christian (Dis)identifications: Muslims and Jews in Guibert of
Nogent”, New Literary History 28/2 (1997), s. 195-7.

Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 82.

Sophia Rose Arjana, Bat: Tahayyiiliinde Miisliimanlar, gev. M. Murtaza Ozeren (Istanbul: Ke-
tebe, 2019), 71-72. 1skandinavya ¢alismalar1 uzmani K. von See, Bede’nin ilk vahiy rivayetine
benzer bir hikayeyi naklettiginden bahseder. Rityasinda gordiigii bir melek, okuma yazmasi ol-
mayan bir rahip olan Caedmon’dan, sarki séylemesini ister. Bunu nasil yapacagini bilmedigi
gerekeesiyle talebi reddeden Caedmon, ikinci kez ayni emri alinca ne soylemesi gerektigini so-
rar. Talebini tigiincii kez yineleyen melek, ardindan Tanrr'y1 6ven bir sarki -ilk vahiy rivayetine
benzeyen sozlerle- sdyler. Bede'nin hikayesinin Ibn Ishak’taki (6. 151/768) ilk vahiy rivayetine
benzedigini belirten Gregor Schoeler’e gore o kesinlikle Ibn Ishik rivayetinden yararlanmistir.
Schoeler mezkir rivayetin Kitdbii’l-megdzi'nin telifinden birkag on yil 6nce dolasimda oldugu,
yayillmanin da Cebel-i Tarik Bogazr'na ulagan Islam ordularma katilan kussas araciligiyla ger-
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XIX. yiizyillda Bati’da yapilan Islam aragtirmalar1 genellikle somiirgecilikle
baglantili olarak ele alinir. Nitekim mezk(r donemde galismalari olan oryanta-
listlerin birgogu somiirge bolgelerinde devlet gorevlisi olarak bulunmustur. Or-
yantalizmin somiirge devletlerine faydali olacak bilgiyi tiretme araci olarak go-
riilmesi ve siyasete uyumlu bilgi tiretimi XIX. ytizy1l calismalarinin belirgin 6zel-
liklerinden biridir. O dénemde Avrupali pek ¢ok arastirmaci somiirge yoneti-
mini mesrulagtirmaya yarayacak bilgi tiretmeyi ncelikli hedef olarak belirlemis-
tir.

Ancak “Batr’da hi¢bir zaman kaginilmaz ve ayrilmaz bir sekilde somiirgecilik
ile baglantili yekpare bir Oryantalizm olmamus, aksine birbiriyle ¢atigan yorum-
lar, yaklagimlar ve bakis acilar1 dizisi var olmustur.”® Bu ¢alismanin hedefi or-
yantalistlerin [slam aragtirmalarindaki yaklagimlarini somiirgecilik merkezli ola-
rak degerlendirmek degil, onlar1 bu ¢alismalara sevk eden ve yukarida belirtildigi
tizere yaklagik XVII. yiizyil itibariyla baglayan dini metinlere bilimsel yaklagimin
zeminini hazirlayan sosyokiiltiirel arka plani ana hatlariyla ele almaktir. Bu bag-
lamda Batr’da semavi dinlerin kaynaklarinin sorgulanmasinin altyapisini hazir-
layan bes baslik 6ne cikar: 1- Ilerlemecilik diisiincesi, 2- Dinlerin Kokeni, 3- Din-
lerin Evrimi, 4- Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu, 5- Tarihi Tenkit
Metodunun Ortaya Cikigt ve Gelisimi. Bu ¢aligmada Batr’da kutsal metinlerin
filoloji, tarih ve antropolojinin konusu olarak ele alinmasinin diistinsel altyapisi
mezkdr bagliklar etrafinda degerlendirilecektir. Bahsedilecek goriislerin oryan-
talistlerin Islam arastirmalarina nasil etki ettigine kismen deginilecekse de ma-
kalenin sinirlar1 goz onitinde bulundurularak aradaki etkilesimin izlerini takip
etmeyi saglayacak detayli degerlendirmeler bagka bir ¢alismaya ertelenmistir.

II. ilerlemecilik

Aydinlanma hareketiyle gelisen ilerlemecilik (progressivism) diisiincesi ge-
nellikle insanlarin, toplumlarin, kiltiirlerin ve dinlerin siirekli geliserek daha
iyiye dogru ilerledigi goriisiine dayanir. Tarihin dini yorumunu reddeden done-
min bazi diistiniirlerine gore insanlik siirekli daha iyiye ve mitkemmele dogru
hareket ediyordu. Ayrica farkli medeniyetler her zaman ayni asamalardan gege-
rek gelismekteydi zira bu siirecte degismeyen tek sey insan dogasiydi. Bu felse-
feye gore ‘ilerleme’yle insan dogasi gelismekle kalmayip ‘cehalet ve hurafenin’

ceklestigi kanaatindedir [Gregor Schoeler, The Biography of Muhammad: Nature and Authen-
ticity, ed. James E. Montgomery, ¢ev. Uwe Vagelpohl (London: Routledge, 2011), 63]. Bede’nin
kendi gelenegiyle ilgili bir hikdyeyi dahi bir siyer rivayetine dayanarak uydurmasi, Arjana’nin
tespitini dogrular niteliktedir. Schoeler ve Arjana’nin tespitleri ayrica Bernard Lewis’in “oryan-
talist akademisyenligin en etkili elestirisinin bizzat oryantalistler tarafindan yapildig1” kanaati-
nin giizel bir 6rnegidir (Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 277).
Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 15.
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ortadan kalkmasiyla mitkemmel formuna kavusur.” Medeniyet tarihini yorum-
lama bi¢imi olarak ilerleme fikri, XVIIL. ve XIX. yiizyillar boyunca devam eder.?

Sosyal bilimlerde Hegel’in (6. 1831) tarih felsefesiyle, biyolojide ise Darwin’in
(6. 1882) evrim teorisiyle 6ne ¢ikan bu goriisiin ortaya ¢ikisi “uzun yillar yagamis
olan biitiin insanlari, her zaman var olmaya devam eden ve siirekli olarak yeni
seyler 6grenen tek bir insan olarak degerlendirmek™ gerektigini sdyleyen Pas-
cal’dan (6. 1662) itibaren izlenebilir. XVIII. ylizyilin 6nemli diistiniirlerinden Gi-
ambattista Vico’ya (6. 1744) gore insanlar baslangicta duygular: tarafindan yo-
netilirken zamanla akilc1 evreye ulasilmis, akil ve 6zgiirliikler ilerlerken baski ve
otorite gerilemistir. Vico The New Science adl1 eserinde tiim toplumlarin belirli,
iyi tanimlanmis 6zelliklere sahip dort asamadan gectigi evrensel bir sosyal ge-
lisme semasindan bahseder. Ilki ahlak veya sanatin olmadig1 ‘hayvani agama’dir.
Onu ‘Tanrilar Cady’ takip eder; burada dogaya tapinma ve ilkel sosyal yapilar soz
konusudur. Sonra ‘Kahramanlar Cagr’ gelir; sosyal esitsizlik had safthada oldu-
gundan bu déneme huzursuzluk hakimdir. Sonuncusu ise ‘Insan Cagr’dir; simif
farkliliklar: ortadan kalkmus, esitlik saglanmistir. Ancak Vico’ya gore bu donem
yozlagma ve ‘hayvanlhigin’ yeniden ortaya ¢ikmasi tehdidi altindadir. Dolayisiyla
onun tarif ettigi toplum siirekli daha iyiye dogru gelismek zorunda degildir; bo-
zulma ve gelisme siiregleri dongiisel olarak birbirini izleyebilir.!® Vico'nun insan
zihninin gelisimine dayanan bir tarihsel ilerleme yasasi inga etmeye ¢alistig1 ka-
naatinde olan Russ’a gore onun goriisleri Hegel ve Marx’in habercisidir. Tarih
felsefesi kavraminin olusumuna katkida bulunan Vico, Incil’e dayanan tarih yo-
rumunu terk ederek alana sekiiler bir yaklagim kazandirir."! Vico gelismenin ge-
riye dogru da olabilecegi goriisiinde yalniz degildir. Ansiklopedi hareketinin
6nemli isimlerinden Jean-Jacques Rousseau (6. 1778) da gelismenin daha iyiye
dogru degil bozulma seklinde olabilecegini ve bunun kaynaginin da bizzat top-
lum oldugunu soyler.'

[lerlemeci tarih yorumuyla 6ne ¢ikan bir diger isim Anne Robert Jacques
Turgot'dur. (6. 1781). Bir neslin bagarisinin sonraki tarafindan gelistirilip devam
ettirildigini soyleyen Turgot’ya gore insanlik dini, felsefi ve bilimsel olmak izere
tic evrede gelisir. Bilimsel ilerleme toplumsal ve ekonomik yasam bicimlerinin
temellerini olusturur.”® XVIIL. yiizyilda Darwin’den dnce evrim teorisine giris

7 Bruce G. Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, cev. Fuat Aydin (Ankara: Eski Yeni, 2014), 97-8.
8 “Philosophy of History”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 12 Mays 2022).
Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Giiniimiize Bat: Diisiincesi,
gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat, 2021), 233,

Thomas Hylland Eriksen - Finn Sivert Nielsen, A History of Anthropology (London: Pluto Press,
2013), 12-3.

Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Gtintimiize Bat: Diistincesi, 235.

Eriksen - Nielsen, A History of Anthropology, 14.

Frederick Copleston, Felsefe Tarihi: Cagdas Felsefe Fransiz Aydinlanmasi’'ndan Kant’a: Boliim
1 Aydmlanma, cev. Aziz Yardimh (Istanbul: Idea, 1996), 62.
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yapan Robert Chambers (6. 1871) da ‘gelisim prensibi’'nden bahseder. Ona gére
yeryliziindeki her sey ayn1 mekanizmaya tabi olarak bir st tiire evrilir ve siireg
her tiiriin daha iyiye dogru gelisimiyle devam eder. Buradan hareketle XIX. yiiz-
yil bilim diinyasina hakim olan evrimciligin, XVIIL yiizyilin gelisme fikri tizerine
insa edildigi sdylenebilir. Fiziksel evrimle kiiltiirel evrim arasinda kurulan irtibat
gliclenmis ve kiiltiiriin bir pargasi olarak goriilen dinlerin, ancak “kdkenine ini-
lirse modern donemdeki topluluklarin daha rahat anlagilacag:” iddia edilmistir.'
Boylelikle zamanla bir inan¢ konusuna doniisen ilerleme diigiincesi ‘zorla tarihe
sokusturulmustur’.!>

Hegel’e gore tarihsel degisim, yeni bir fikrin eskisinin ortaminda beslenmesi
ve nihayet onu ge¢mesiyle meydana gelir. Bu gelisme siireci eski ve yeni fikirlerin
catistigi donemde zorunlu olarak fikir ayriliklarina sahne olur.'® Russ, Hegel'in
diyalektigi olarak bilinen bu siireci “birbiri ardina asilan celigkiler tizerinden ve
ticlti bir ritim icerisinde (tez-antitez-sentez) diigiincenin ilerleyisi” olarak acik-
lar.'” Tarihsel siirecleri diyalektik olarak yorumlayan Hegel, diisiinceler, inang
sistemleri veya devletlerin birbirlerinin karsiti olarak ortaya ¢iktigini savunur.
Mesela Yunanistan kendi karsitini, 6rnegin Roma’yi iiretmis, bu tez ve antitez-
den bir sentez olarak Hristiyan diinyas1 dogmustur.'®

Tarihi medeniyetlerin yiikselmesi veya gii¢ kaybetmesiyle inisg-¢ikigh bir sii-
reg olarak tasvir eden Hegel'e gore bu siirecte varligini koruyan tek sey ‘diinyanin
ruhu”dur (weltgeist). Her medeniyetin kendi doniisiim siirecinde bu ortak ruha
katk: sagladigini, ancak gelisimin sadece Dogu’dan Batr’ya dogru gergeklestigini
one siiren Hegel, Yahudilerin tek tanri inanciyla, Islam’in ise “Yunan ve Roma
medeniyetinin mirasini koruyarak onu Avrupa’ya tasimak noktasinda kiigiik bir
role sahip” oldugunu diistiniiyordu. XIX. ylizyila gelindiginde ise eski medeni-
yetlerin yok olmasina kargin her birinden bir seyler alarak devamli doniisen ve
gelisen ‘diinyanin ruhu’, varligini Hegel'in de vatani olan Almanya’da devam et-
tirmekteydi.!” Sadece bilimsel gelismeleri degil ahlaki ve dini inanglar1 da kapsa-
yan ilerleme diisiincesi, zamanla s6z konusu ilerlemenin sadece Avrupa toplum-
lar1 i¢in gegerli oldugu, gelismemis toplumlarin birkag agamadan sonra bu siireci
devam ettiremedikleri gerekgesiyle Bat’ya mahsus bir olgu olarak tanimland1.?

Thomas Bauer’e gore Hegel'in yiikselis ve ¢okiis modeli XIX. yiizyilda s6-
miirgeci Bat’'nin can simidi oldu. Diinyanin geri kalanina karg1 bir ‘medeniyet
misyonu’ iistlenen Bati, uygulama agsamasinda bir problemle karsilasti: Yakin

14 Bilal Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe (Istanbul: Milel nihal, 2020), 114-5.

R. G. Collingwood, Tarih Tasarimz, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Dogu-Bat1 Yaynlari, 2019),
181-2.

16 “Progress”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 12 Mayis 2022).

Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Gtintimiize Bat: Diistincesi, 360.
Collingwood, Tarih Tasarumi, 154.

19 Lockman, Hangi Ortadogu, 130, 147.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 97-98.
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Dogu halihazirda olduk¢a medeniydi. “Saglam yapili evlerde oturuyorlard.
Dogru diiriist (yani tek tanrili ve 6z diistimlii bir ilahiyatin oldugu) bir dinleri
vardi, tarih yazimi ve bilim vardi, kurumlagmis bir hukuk sistemiyle ‘dogru diiz-
glin” devletler bile vardi.”* Bu durumda ‘somiirgeci yagmayr mesrulastiracak’
¢ikis noktasi, Hegel'in ilerlemeci tarih felsefesi oldu. Tarih boyunca her medeni-
yet ilerleme ruhuna katki saglayarak tarih sahnesinden ¢ekilmisti. Medeniyetin
zirvesi stirekli degisiyor, gorevi sona eren topluluklar yerini kendisinden iistiin
olan digerine birakiyordu. Islam kiiltiirii, Bat’'nin antik donem bilgisine ulasma-
sin1 saglayarak gorevini tamamladi ve o tarihten itibaren ivme Avrupa’dan yana
oldu. Bu nedenle gorevini uzun zaman énce tamamladigi icin geri kalan Islam
toplumlarina medeniyet getirmek, Bat'nin vazifesiydi.** Hegel'in mezkar dii-
siincelerinin, Batr’daki Islam arastirmalari s6z konusu oldugunda akla gelen ilk
isimlerden olan Goldziher’in (6.1921) Islam toplumu ve hadislerin nakil siire-
ciyle ilgili gériisleri iizerindeki etkisi agik¢a goriiliir. Goldziher’e gore Islam miis-
takil bir din degil, Yahudiligin devamidir; Hz. Peygamber’in hadisleri toplumsal
olaylara paralel olarak siirekli degismekte ve gelismektedir; birbirine muhalif ha-
disler karsit fikirlerden hareketle uydurulmustur.?®

Bati’da Islam aragtirmalar1 denilince akla gelen ilk isim olan Goldziher’in dii-
stincelerini etkileyen oryantalistlerden bir digeri Alfred von Kremer (6. 1889),
Dogu iilkelerinin kiiltiirel tarihini inceleyen ilk arastirmaci olarak bilinmekte-
dir.?* Ona gore kiiltiir tarihi sadece davranis, fikir ve basarilarin degil, bizzat ‘ya-
sayan devlet’ olarak nitelendirdigi yapinin inig-¢ikislarinin tarihidir. Medeniyet-
lerin fikir catigmalariyla gelistigi ve bu tiir ihtilaflarin gorillmedigi kiiltiirlerin
yok oldugu kanaatinde olan Kremer, kiiltiirleri filolojik veya tarihi arastirmala-
rin 0li malzemesi olarak degil, devamli ve yagayan birer organizma olarak ta-
nimlamis, Islam dinini de genel olarak Miisliimanlarin kiiltiir tarihinin bir par-
cast olarak ele almustir. Islam kiiltiir tarihini inceleyen Kremer dinin bir inang
sistemi olmasi ydniiyle ilgilenmemis, dolayisiyla Islam’in dgretileri ve ‘kendi
icinde gecirdigi evrim’den ziyade, sosyal ve politik fonksiyonlariyla ilgili deger-
lendirmelerde bulunmustur. Ona gore Islam’in uzun soluklu bir din olmasinin
sebebi gergekligi veya ahlaki giicti degil, ritiiellerini aliskanliga veya gelenege do-
niistiirebilme yetisidir. Islam’ vahiy siirecini tamamlamis bir din olarak degil,
stirekli gelismekte olan Miisliiman kiiltiiriin bir pargasi olarak goren Kremer’in
bu bakis agisi, esasen biitiin dinler icin gegerlidir. Ona goére dinler vahye dayali
inang sistemleri olmay1p insanlar tarafindan iginde yasanilan dénem ve sartlara

21 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam: Farkli Bir Islam Tarihi Okumasi, ¢ev. Tanil Bora

(Istanbul: Tletisim, 2021), 283.

Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, 283.

Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Hegel'in Tarih Felsefesinin Goldziher’in Hadisleri Degerlendirme
Yontemine Etkisi”, Insan ve Toplum Dergisi 11/3 (2021), 235-6.

Robert Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies (London: Allen Lane,
2006), 187.
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uyarlanarak siirekli evrim gegiren olgulardir.?®

Kremer sz konusu gériisleri dogrultusunda Islam’in da yagayan bir unsur
olan Misliiman kiltiiriiniin pargasi olarak diistinsel bir evrim gecirdigi kanaa-
tindedir. Bu konudaki ¢alismalariyla 6ne ¢ikan Kremer, Julius Wellhausen (0.
1918) ve Goldziher’i 6nemli 6l¢iide etkilemis, daha sonra Louis Massignon (0.
1962) ve Bernard Lewis’in (6. 2018) de onlar1 takip etmesiyle Batr’'da Islam’in
1./7. asirda Hz. Peygamber’in hiikiimleriyle sekillenen bir din degil, zamanla d6-
niisen ve gelisen sartlara uyum saglayan bir inang sistemi oldugu goriisii yaygin
kabul gormiistiir. S6z konusu isimler arasinda hadis sahasindaki goriisleriyle 6ne
¢ikan ve Islam tarihine yaklasimi Kremer’in goriislerinin etkisiyle sekillenen
Goldziher, 6zellikle dini ve siyasi firkalara atifta bulunur; zira ona gére béliinme
ve ihtilaf, Islam inancinin canli ve siirekli evriminin bir gostergesidir. Onun bir-
biriyle ihtilaf hilinde olan rivayetleri muhalif gruplarin karsi tarafin aleyhine uy-
durdugu hadisler olarak kars: hadis anlayisi ¢ercevesinde yorumlamast, s6z ko-
nusu etkinin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Goldziher’in goriislerini bityiik
olctide paylasan Joseph Schacht’a (6. 1969) gore de hadislerin Hz. Peygamber ile
bir baglantis1 olmay1p, bu metinler onun vefatindan sonra gelismeye devam eden
Islam toplumunun hicri ilk iki asirda tesekkiil eden ‘yasayan gelenegi’'nin sonraki
nesiller tarafindan kayda gecirilmis halidir. Schacht’in siinnet yorumunun etki-
leri, sadece Bat1 akademisinde degil, basta Fazlur Rahman (6. 1988) olmak tizere
Islam diinyasinda da hadislere modernist yaklagimin temelini olusturur.?

III. Dinlerin Kokeni Tartigmalari

Dinlerin kaynaginin ne oldugu meselesi antropologlar ve tarihgilerin ¢ok sa-
yida ¢aligmasina konu olmustur. Batr’da Aydinlanma ile beraber gelisen sekiiler-
lesme nedeniyle yukaridaki sorunun ‘bilimsel’ bir cevabina ulasmak miimkiin
degildir. Zira dinler insanlara Tanrr’dan vahiy aldigini sdyleyen peygamberler
tarafindan ulastirilir ve sekiiler bakis agisina gore teoloji bunun bilimsel acikla-
masini yapma konusunda yetersizdir.

Dinlerin kokenine dair goriislerin baslangici Alman filolog ve oryantalist
Max Miiller’e (6. 1900) dayandirilir. Miiller’e gore din yeni bir icat olmayip in-
sanligin baslangicindan beri vardi. Her dinin ‘gelisim siireci’nin farkli oldugunu,
ancak hepsinin ortak bir kaynaktan, yani dogadan neset ettigini sdyleyen Miil-
ler,”” bu konudaki goriislerini 6zel olarak ilgilendigi Hint-Ari gelenegine dair tes-
pitlerinden hareketle ifade eder. Ilkel insan 6ncelikle kendisini gevreleyen dogay1

%5 Suzanne L. Marchand, German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race and Scholarship

(New York: Cambridge University Press, 2009), 189-190.
Fazlur Rahman’in Schacht’tan esinlenerek gelistirdigi ‘yasayan siinnet” diisiincesi ve iki ismin
siinnet tasavvurunun mukayesesi i¢in bkz. Fatma Kizil, “Fazlur Rahman’s Understanding of
the Sunnah/Hadith: A Comparison with Joseph Schacht’s Views on the Subject”, Hadis Tetkik-
leri Dergisi 6/2 (2008), 31-46.
Max Miller, The Essential Max Miiller: On Language, Mythology, and Religion, ed. John R.
Stone (New York: Palgrave Macmillan, 2002), 168; 176.
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basit kavramlarla algilamis, ardindan algiladig1 eylem veya nesnelere olagantistii
glic atfederek kademeli olarak gelisen ve mitkemmele ulasan tanri algisini olus-
turmustur. Sanskritcede ‘parlak’ anlamina gelen deva kelimesi (Latincede deus)
zamanla bir tanrinin ad1 olmus, kavramin Yiice Tanr1 anlamini kazanmasi uzun
stiren bir evrimin sonucunda gergeklesmistir.?®

Miiller’in dogadaki unsurlara nasil zamanla tanrilik atfedildigine dair verdigi
orneklerden bir digeri Veda metinlerinde gegen ates tanris1 Agni’dir. Ates ilkel
insan i¢in olduk¢a 6nemliydi, tahribata yol agma giicii vardi fakat ayni zamanda
kig mevsiminde insan yasaminin devamliligini saglayip gece tehlikelerden koru-
yor, hem savunma hem de saldir1 i¢in kullaniliyordu; atesle insan ¢ig et yerine
pismis et yemeye baslamisti. Dolayisiyla ates, hayatin devam etmesini kolaylas-
tiran 6nemli bir unsurdu ve zamanla kutsallasti. Sanskritce’de atese ‘cabuk hare-
ket eden’ veya ‘hareket ettiren’ anlamina gelen ‘agni’ denildi. Hareket kavrami-
nin kendisi bir hareket ettiriciyi ve nihayetinde bir ana hareket ettiriciyi icerdi-
ginden, siradaki soru bunun kim olduguydu. Aryanlar bu kisiye siradan insan-
lara benzeyip benzemedigine bakmaksizin Agni adini verdiler. Agni, Veda me-
tinlerinde parlak disli, alevli ve altin rengi sagly, altin rengi sakalls, kanatl bir var-
lik olarak tasvir edilir ve onun gokyiiziiniin sahini oldugundan bahsedilir. Dola-
yistyla doganin bir unsuru olan ates zamanla kendisine olaganiistti 6zellikler at-
fedilen bir iist varliga doniistir. Miiller’e gore biitiin bunlar diigiincenin ileri bir
agamasina isaret eder; zira doga olaylarinin ruh, tanr1 gibi kavramlarla ifade edil-
mesi, onceden bunlarin {izerinde etraflica diisiiniildéigiinii gosterir.?® Miiller,
Veda metinlerinden hareketle dogadaki ates unsurunun geliserek ilahi bir giictin
isimlendirilmesine yiikselis siirecine dair tespitlerini diger dinlere de geneller.
Ona gore kutsal kabul edildigi diger dinlerde de ates, Agni'nin gectigi ‘gelisim’
agsamalarindan gegmis olmalidir.*® Copleston (6. 1994) da Yunan mitlerinin do-
gal olgular1 agiklama ihtiyacindan veya bilinmeyeni bilinene indirgeyerek an-
lama ¢abasindan ortaya ¢iktigini sdyler. O donemde bilim bugiinkii kadar gelis-
medigi i¢in insanlar doga olaylarin1 mitolojik tanimlamalarla a¢iklamaya ¢alisi-
yordu.*! Esasen doganin karsi konulamaz giictiniin kisiyi olaganiistii giiclere
inanmaya sevk etmesi sadece ilkel insanin &zelligi degildir. Ornegin Protestanli-
gin sembol ismi Martin Luther (6. 1546) bir kis giinii yakalandig: firtinadan ve
diisen yildirimdan o kadar korkar ki “o zamana kadar hayat dolu ve neseli bir
insan” olarak taninmasina ragmen, kesis olmaya karar vererek Augustinus Tari-
katr'na katilir.*

28 Miiller, The Essential Max Miiller, 267.

¥ Miiller, The Essential Max Miiller, 269-271.

3 Miiller, The Essential Max Miiller, 287.

31 Copleston, Felsefe Tarihi: Cagdas Felsefe Fransiz Aydinlanmast’ndan Kant'a: Boliim 1 Aydin-
lanma, 16.

Kaan H. Okten, Reformasyon Dénemi siyasal ve Dinsel Diisiince Tarihine Giris (Istanbul: Alfa,
2003), 156.
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flkel insanin inanci konusunda bilinen énemli ¢alismalardan biri Edward
Burnett Tylor’a (6. 1917) aittir. Kendisinden sonra gelen antropologlarin ¢alis-
malarinda izlerini kolaylikla takip edebildigimiz Tylor, konuyla ilgili goriislerine
yer verdigi Primitive Culture’da dinin baslangicinin animizm yani ruhlara
inanma oldugunu soyler. Ona gore ilkel insan sadece insanlarin degil, dogada
bulunan her seyin bir ruhu olduguna inaniyordu.” Olen atalarini rityasinda go-
ren ilk insanlar, 6liller ve yasayanlar arasinda ayrim yapmakta zorlandilar ve
ruhlarin yasadigina inandilar. Onlara gore hayvanlarin, agaglarin, kayalarin, ki-
sacasi dogada bulunan her seyin bir ruhu vardi. Bir adim sonrasinda ise orma-
nin, sularin ruhu gibi daha kapsayic iist ruhlar ortaya ¢ikti. Bu inang geliserek
zamanla politeizmi netice verdi. Doganin agag tanrilarinin tizerinde bityitk doga
tanrilar1 hitkiim siirmeye basladi. Bunlar belirli bir bolgeye degil genel olarak
tiim diinyaya hakimdi: Giines ve ay tanrisi, yer ve gok tanrisi, gok giiriiltiisi, fir-
tina tanrisi gibi.*

Koken teorisiyle ilgili goriisleri Tylor ile biiyiik 6l¢lide benzeyen Herbert
Spencer (6. 1903) da dinin kokeni konusunda ‘ruh’un iglevine vurgu yapmustir.
Ona gore eski insanlar rilya, golge, 6liim gibi deneyimleri neticesinde ailenin bii-
yikleri 6lse de ruhlarinin yasamaya devam ettifine inanmis, zamanla bunlara
tapinmaya baslamistir ve boylelikle ‘atalar kiiltii’ ortaya ¢ikar. Spencer’a gore 6n-
celikle “mezar baslarinda yapilan basit ayinlerle baslayan ve zamanla geliserek
cesitli ritiellerle zenginlestirilen” bu inang, biitiin dinlerin kaynagini teskil
eder.® O ayrica evrendeki canlilarin basitten karmasiga dogru geliserek ‘evrildi-
gini’ ileri stirmiig, bu durumun ilkel toplumlardan Avrupa medeniyetlerine uza-
nan siireci de kapsadigini sdylemistir.>

Irwin’e gére Goldziher, Ingilizce’ye Mythology among the Hebrews and its
Historical Development adiyla gevrilen eserini, Max Miiller’in Hint-Ari mitolo-
jisiyle iligkili olarak gelistirdigi teorileri, Ibraniler’in erken dénem inang siste-
mine ve politeizmden monoteizme gecis siireglerine uygulayarak®” yazmigtir.
1871°de yayinladig1 bu ¢aligmasinda Goldziher temel olarak Yahudilerin de tipki
Ari® putperestler gibi mitler olusturduklarini ileri siirdii. Bu mitlerde yer alan
karakter ve hikayeleri, yasadiklar1 ¢evreden ve giinlilk yasamlarindan alarak
kendi ihtiyaglar1 ve kiiltiirel gelenekleri dogrultusunda dontistiirerek olustur-

3 Edward B. Tylor, Primitive Culture V2: Researches Into The Development Of Mythology, Philo-
sophy, Religion, Language, Art And Custom (London: John Murray, 2006), 184 vd. (Chapter
XV).

Edward B. Tylor, “The Philosophy of Religion among the Lower Races of Mankind”, The Jour-
nal of the Ethnological Society of London 2/4 (1870), 371; 373; 378.

35 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 124.

3 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 140.

37 Trwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 193.

¥ Hint-Avrupa halklar.
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muslardi. S6z konusu eserinde Miiller’e ve karsilastirmali mitoloji uzmani Ge-
orge William Cox’a (6. 1902) siklikla atifta bulunan Goldziher, mitolojinin ku-
rallarini onlarin bakis acisiyla yorumlayarak Simi dinlerine uygulamistir. Ona
gore ilkel insanin aydinlhk-karanlik, yagmur-giines ve bu doga olaylarina eslik
eden diger hareketleri gozlemlemesi ve yorumlamasindan mitler ortaya ¢ikmus-
tir. Bu noktada herhangi bir tanri bilincinden bahsetmek s6z konusu olamaz.*
Ancak zamanla insan zihni ve dilin gelisim siireciyle beraber mitler de donii-
stime ugramus, mitoloji kademeli olarak ortadan kalkarak teolojiye evrilmistir.
Bir sonraki agamada bu mitlerden politeizm, ondan da monoteizm ortaya ¢ik-
mugtir. 4

IV. Dinlerin Evrimi

Dinlerin kokenine dair tartigmalarin XIX. yiizyil ortalarina kadar yapilma-
mas! tesadiif degildir, zira bu doneme kadar -Aydinlanma ile beraber din algist
degismeye baslasa da- dinlerin agkin bir Tanri tarafindan gonderilmis kurtulus
yolu olarak algilanmasi yaygindi. Ogretileri kutsal kitaplarla diizenlenir, manevi
vasitalarla insanlara ulasir, yani gercek din vahiyle tanzim edilirdi. Ancak XIX.
yiizyil ortalarinda dinler tarihi caligmalarinda yeni bir donem bagladi. Oncelikle
dinlerin kutsal kitaplari tercime edildi, arkeolojik verilerden o zaman kadar bi-
linen tarihi akis1 degistirecek sonuglara ulagild: ve tiiccarlar, kasifler, seyyahlar,
bilim adamlar1 diinyanin hentiiz digariya agilmamus farkli bolgelerinden haberler
getirmeye basladilar. Biitiin bu bilgi yiginindan ¢ok daha etkili olani ise 6ncelikle
antropolog ve etnograflar tarafindan benimsenen, daha sonra sosyal bilimcilerin
de faydalandig1 Darwin’in evrim teorisiydi. Diinyanin farkli bolgelerinden tari-
hin ¢esitli donemlerine ve kiiltiir katmanlarina dair gelen bilgiler, karsilagtirmali
bir analiz yonteminin dogmasina yol acti. Elde edilen veriler 1s1ginda toplum ve
kiiltiirlerin mukayeseli ¢alisilmasi, kaginilmaz olarak din unsurunun da alana
dahil olmasiyla sonuglandi ve Max Miiller, C. Petrus Tiele (6. 1902), Albert Re-
ville (6. 1906) gibi isimler dnciiliigiinde karsilastirmali dinler tarihine ampirik
bilimler arasinda bir alan agilmig oldu.*!

¥ Ignaz Goldziher, Mythology among the Hebrews and Its Historical Development, gev. Russell

Martineau (London: Longmans, Green and Co., 1877), 14.

Goldziher, Mythology among the Hebrews and Its Historical Development, 219. Goldziher bu
durumun Islam toplumundaki tezahiiriine 6rnek olarak Hz. Peygamber'in ashibina, yagmur
yagisinin yildizlara bagl oldugunu sdylemeyi yasaklamasini gosterir. Zira gogebe Araplar yil-
dizlarin yagmur getirdigine inanirdi. Ona gore Hz. Peygamber, yagmurun yildizlarla olan ilgi-
sini kabul etmesine ragmen, bunun Allah’tan geldigi konusunda israrci davranmg, Miisliiman-
lara yagmurun kaynagiyla ilgili soyle sdylemeyi yasaklamustir: ‘mutirn bi-naw’i kadi ..... we
have received rain from such and such a star”. Ayni sekilde Muhammedi Araplarin gokkusa-
gmna ‘gok giriltiisit tanris1 Kozah'in yayr” demeleri yasaklanmustir. Goldziher, Mythology
among the Hebrews and Its Historical Development, 221.(Kaynagt: Yakut, IV, 85,19; Tacu’l-ariis
, 11, 209).

A. Eustace Haydon, “From Comparative Religion to History of Religions” 2/6 (1922), 579-580.
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Haydon’a gore bu durum geleneksel ‘ilahi dinler’ anlayisinin tamamen terk
edilmesi anlamina gelmese de -zira bu anlayis cok derine islemisti- artik dinlerin
de bir ‘gelisim ve degisim’ siirecine maruz kaldig1 goriisii kabul gormeye basladi.
Ancak baslangicta, so6z konusu doniisimiin ilahi mekanizmanin rehberligi ve
kontrolii dahilinde gergeklestigi diistiniilityordu. Karsilastirmali dinler tarihi ad:
altinda yapilan ¢aligmalarda bir taraftan vahyin etkisi ve rehberliginin devami
vurgulanirken diger taraftan dinlerin tarihsel siiregteki gelisimi 6zgiirce ifade
edilebiliyordu. Ancak dini gerceklere ve tecriibeye dayanarak inga edilmis bir din
felsefesi ile miras olarak aktarilan ve yeni bir forma biiriinerek devam eden din
felsefesi birbirinden oldukga farkliydi. Ikincisi daima tarihi gercekleri carpitiyor,
tahrif ediyor veya kutsallastiriyordu. Neticede s6z konusu ¢aligmalardan elde
edilen verileri, kendi inancini yiiceltmek maksadiyla se¢meci bir yaklasimla kul-
lanan aragtirmacilar ortaya ¢ikti. Samuel Henry Kellogg (6.1899), William St.
Clair Tisdall (6. 1928), karsilagtirmali dinler tarihi ad1 altinda ¢aligan ancak Hris-
tiyanligin tek gergek inang sistemi oldugu sonucuna varan isimlere 6rnek goste-
rilebilir.*

XIX. ylizyilda evrim teorisiyle sahneye ¢ikan ve yaratilisin hikayesini din ek-
seninden ¢ikararak anlatan Darwin, 1871’de insanin evrimiyle ilgili tartismali
eserini yayinladi. Onun dogal secilim ve tiirlerin adaptasyonu teorilerinde
Tanrr'ya yer yoktu. Ancak onun biyolojik evrimle ilgili bilhassa dini gevreler ta-
rafindan yaygin olarak elestirilmesine karsin, bu fikirlerin etkisiyle ortaya ¢cikan
ve sonradan ‘sosyal Darwinizm’ olarak isimlendirilecek olan ‘sosyal evrim’e dair
fikirleri, ayn1 derecede itiraza maruz kalmadi. Donemin 6nemli diistiniirlerin-
den Herbert Spencer, Darwin’in etkisiyle tarihi evrimle 6zdeslestirdi. Canlilarin
basitten daha iyiye evrildigi varsayilan teoriden hareketle canli veya cansiz her
seyi, bilhassa toplumlar1 basitten komplekse dogru bir ‘gelisim siireci’ne tabi
olan organizmalar olarak goren Spencer’a gore her yeni asamada karsimiza daha
iyi bir model ¢ikar.*> Insanligin evrimin zirvesini temsil ettigini diisiinen Spen-
cer, Hegel'in aksine gelisen toplumlarin zirvesinde Almanya degil Ingiltere ol-
dugunu soyledi. Zira sanayi devriminin lideri olan Biiyiik Britanya, tartigmasiz
diinyadaki en karmagik toplumdu ve bu nedenle evrim piramidinin en tepesin-
deydi.**

Tylor ise Darwin’in evrim teorisini antropolojiye uyarlayarak sadece canlila-
rin degil ‘medeniyetler ve dinlerin de evrildigini’ soyledi. Spencer gibi ona gore
de oncelikle animizm (ruhlara tapinma) ortaya ¢ikmis, buradan da atalar kiilti
dogmustu. Sonrasinda ise bu inang sirastyla politeizme, oradan da Ingiliz Pro-
testan kiliselerinde oldugu tizere oldukga gelismis bir monoteizme ulagilmist.*®

42 Haydon, “From Comparative Religion to History of Religions”, 580-81.

43 Fiona Bowie, The Anthropology of Religion: An Introduction (Malden: BlackWell, 2003), 13-4.
4 Bowie, The Anthropology of Religion: An Introduction, 14.
%5 Ina Wunn, “The Evolution of Religions” 50/4 (2003), 388.
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Tylor ayrica kiiltiiriin de ilkelden moderne dogru evrildigini savundu. Thom-
sen’in ii¢ ¢ag sistemini esas alan Tylor’a gore nasil ki medeniyetler Tasg, Bronz ve
Demir ¢aglarindan gecerek ilerlediyse, insanlik tarihi de ¢izgisel seyrederek ge-
lismisgtir.*®

Kutsal metinlerin, anlatilarin ve geleneklerin yorumunun nesilden nesle de-
gistigini, her dinde eski geleneklerin yeni yorumlarinin, az sayida takipgisi olan
yeni bir varyant olarak ortaya ¢iktigini¥’ ileri siiren Wunn’a gore yeni dinler, es-
kinin sosyal, ekonomik, politik vb. ¢evrede 6nemli bir degisiklige maruz kalma-
styla ortaya cikar. Mesela eski Yahudilikte siyasi baskilar gesitliligin artmasina ve
reform hareketlerinin ortaya ¢cikmasina neden olmus, bunlardan sadece birkagi
varligini devam ettirebilmis, Hristiyanlik ve Rabbinik Yahudilik bagarili olmus-
tur.®® Hz. Peygamber’i bu durumun 6rneklerinden biri olarak sunan Wunn’a
gore istiin basarilar elde eden ve giivenilir bir dini ve siyasi ortam saglayan Islam
Peygamber’i sayesinde Islam dini kolaylikla eski kabile sisteminin yerini almig ve
tek bir Yiice Tanr1 (High God) toplumda kabul gormiistiir.*

Ancak Ina Wunn dinlerin evrimini siirekli bir ilerleme ve gelisme seklinde
degil, bir dinin diger dinlerle kurdugu iligki ve etkilesim tizerinden okur. Bagka
bir deyisle dinin evrilmesi siirekli ileriye gitmesi ve daha karmagik bir yapiya bii-
riinmesi seklinde degil, zamanin sartlarina adapte olmasi ve tarihsel siiregte di-
ger dinlerle olan etkilesimi neticesinde stirekli degiserek yeni bir forma kavus-
mast olarak anlagilmalidir.*

Evrimci biyolog Francisco J. Ayala’ya gore evrimsel teorinin uygulama asa-
masinda ii¢ temel sorusu olmalidir: 1- Arastirma konusu olan nesneler degismis
midir? 2- Degistilerse degisim veya gelisim nasil ilerlemistir? Bir silsile veya farkli
evrimsel ¢izgiler s6z konusu mudur? 3- S6z konusu gelisimi hangi mekanizma
kontrol etmektedir? Wunn bu sorulardan hareketle dinlerin evrimi teorisini ti¢
soru iizerinden tartigmaya agar: 1- Dinler tarihin akisi icerisinde degisir mi? 2-
Birbiriyle iliskili olan dinler var midir? Bunlarin ortak bir kokene dayanmasi
miimkiin miidiir? 3- Dinlerin evrimini hangi mekanizmalar kontrol eder? Dini
evrim hangi yollarla gergeklesir?*!

Wun’a gore higbir din emsalsiz olarak birdenbire ortaya ¢tkmamuigtir. Aksine
dinler tarih boyunca ekonomik, sosyolojik ve dogal sartlara bagl olarak gelisip
degisirler. Dinler yabanci gelenekleri benimser, basarili ve kabul gormiis sem-
bolleri asimile ederler. Mesela Hristiyanlik dini hem devamlilik hem de zihniyet
dontigiimiine 6rnek gosterilebilir. Kokeni Yahudilige dayanir, Yunan felsefesi ve
dini diistincesini entegre etmistir ve bunlardan miistakil ve basarili bir din ortaya

46 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 124.
47 Wunn, “The Evolution of Religions”, 395.
48 Wunn, “The Evolution of Religions”, 404.
% Wunn, “The Evolution of Religions”, 402.
5% Wunn, “The Evolution of Religions”, 391.
S 'Wunn, “The Evolution of Religions”, 392.
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¢ikarmistir. Bu 6rnek -daha bircogu verilebilir- dinlerin zamanla degistiginin bir
gdstergesidir. Ikinci sorunun cevabi da oldukga agiktir; dinler birbirleriyle bag-
lantilidir. Ornegin Hristiyanlik hem Yahudilikle hem de Islam ile yakindan ala-
kalidir. Benzer sekilde Hint alt kitasi dinleri de ortak bir kdkene dayanir ve bu
nedenle birbirleriyle baglantilidir.*

Dinlerin evrimi teorisinin karsisinda ise dinlerin dejenerasyonu teorisi yer
alir. Ilkel monoteizme dair ¢aligmalarina, alanda ilk kabul edilen Andrew Lang’in
(6. 1912) etkisiyle baslayan® Alman kdiltiir tarih¢isi Wilhelm Schmidt (6. 1954),
Tanri Fikrinin Kaynag: isimli 12 ciltlik eserinde heniiz tarim ve hayvanciligin
ortaya ¢ikmadig ilkel toplumlarda esas olanin monoteizm oldugunu, ancak di-
nin zamanla dejenerasyona ugrayarak ¢ok tanrili dinlere gecildigi goriistinii et-
raflica ele alir. Schmidt’in monoteizmi diger yiice varliklarin mevcudiyeti ihti-
malini saf dig1 birakmasa da bunlarin hepsi tek bir Tanri tarafindan yaratilmigtir
ve gliglerini ondan almaktadir.>* Hem ilkel kiiltiirlerde hem de politeist dinlerde
digerlerinden daha iistiin olan tek bir tanrinin var oldugunu gozlemleyen Sch-
midt’e gore, dejenerasyon evrimcilerin gelisim teorisinin aksi yoniinde isler:
Once gergek olaylar dejenere olarak mitlere déniigmiis, mitler dejenere olarak
tanrilar ortaya ¢ikmig ve politeizm dogmustur.>® Schmidt’in teorisi Batr’da yay-
gin kabul gormedigi gibi, ¢ok fazla varsayima dayandig: gerekgesiyle tenkit edil-
migtir.>

V. Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu

Biiyiik bir kismi Protestan olan Felemenklerin -sonraki adiyla Hollandalila-
rin- Katolik Ispanya’ya karsi ayaklanmasinin akabinde 1575’te kurulan Leiden
Universitesi, kisa siirede Avrupa’nin en etkili Protestan iiniversitesi ve oryanta-
list caligmalarin merkezi olmustur. Ingiliz, Alman ve Fransiz Protestan aragtir-
macilarin ragbet ettigi ancak erken dénemde Fransizlarin basi ¢ektigi bu kuru-
mun &ne ¢ikan ilk isimlerinden birisi Italyan asilli Fransiz tarihgi, filolog ve ar-
keolog Joseph Scaliger’dir (6. 1609).%” Scaliger’in en 6nemli 6zelligi modern kro-
noloji biliminin kurucusu kabul edilmesidir. Ondan 6nceki donemde tarihi olay-
lar ¢ogunlukla -en azindan Yunanlilar’in tarih yazmaya bagladigi doneme kadar-
Kitab-1 Mukaddes’e gore tarihlendiriliyordu. O, Manetho, Berossus, Eusebius®®

2. 'Wunn, “The Evolution of Religions”, 392-3.

> Paul Schebesta, “Wilhelm Schmidt: 1868-1954", Man 54 (1954), 89.

> Henryk Zimon, “Wilhelm Schmidt’s Theory of Primitive Monotheism and Its Critique within
the Vienna School of Ethnology”, Anthropos 81/1/3 (1986), 247.

Kiirgat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu (Istanbul: Insan yay., 1985), 16. Dinlerin dejeneras-
yonu konusu bu ¢aligmanin sinirlart dahilinde olmadigindan detayli olarak ele alinmayacaktir.
Zimon, “Wilhelm Schmidt’s Theory of Primitive Monotheism and Its Critique within the Vi-
enna School of Ethnology”, 248, 250.

Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 101.

Manetho: Misirh tarihci ve rahip. MO II1. yiizyilda Misir’a egemen olan Ptolemaios Hanedan:
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gibi antik donem yazarlarini okuyarak Misir ve Babil donemlerini de igine alan
bir tarih akigi belirlemistir. Kronoloji alaninda gergek bir sagkinlik yaratan asil
tespitini The Thesarus of Time (Thesaurus Temporum) adl1 eserinde (1606) ya-
pan Scaliger’e gére Misir hanedanliklar: ve Babil kralliklar, Kitdb-1 Mukaddes’te
kabul edilen tarihe gére M.O. 2300 civarinda gergeklestigi ileri siiriilen tufandan,
hatta muhtemelen M.O. 4000 olarak kabul edilen yaratilis hadisesinden de énce
kurulmustu. Onun dindar gevrelerde biiyiik bir tepkiyle kargilanan bu goriisi,
kronoloji uzmanlarinin antik donemdeki tarihi olaylar icin Kitab-1 Mukaddes
disinda bagka kaynaklarin varligini kabul etmelerinden ¢ok daha dnce olmasi
agisindan dikkat gekicidir.”® Oncesinde Kitab-1 Mukaddes’e dayandirilan tarihler
soyleydi: Diinyanin yaratiligtyla Hz. Isa’nin gelisi arasinda 4000 yil vardi, Nuh
tufan1 1656’da olmus, Babil kulesi 1757’de insa edilmisti, Hz. Ibrahim’in pey-
gamberligi 2083’teydi. ik insan Hz. Adem diinyanin yaratilisindan 930 yil sonra
vefat etmisti.®° Ancak Cinliler ve ¢ok iyi matematikgiler yetistiren Misirlilar yiiz-
binlerce yildir var olduklarin: iddia ettiginde ve kronolojiye dayali tarihlemeler
bagladiginda, insanlik tarihine ait kayitlar siipheyle karsilanmaya bagladi. Artik
bir belgenin gercekligi dayandig: otoriteyle degil aritmetik yoluyla tespit edili-
yordu.®! Scaliger’in baslattigini 1672’de devam ettirmeye ¢aligan kronoloji bilgini
John Marsham (6. 1685) kutsal metne dayali tarihlemelerin meydana getirdigi
celigkileri ¢ozecek yeni bir yontem buldugunu soylese de onun yontemi tarihe,
ancak Misirlilart diinya tarihine sigdiracak 15 asirlik bir zaman dilimi kazan-
dirdi. Dolayisiyla tenkitgiler, arkeoloji biliminin dogusuna kadar bu sorularin
tatmin edici bir cevabina kavusamadi.%?

XVIL. yuzyll, diinya tarihine dair kutsal metinlerden elde edilen bilgilerin
reddinde 6nemli bir esik oldu. Francis Bacon’in (6. 1626) bilim adamlarina her
tiirlil otoriteye veya vahye dayali bilgi yerine gozlem, tasnif, karsilagtirma ve de-
ney yontemleri kullanarak bilgiye ulasmay1 6nerdigi tiimevarim yontemiyle, 6n-
cesinde kutsal metinlerden elde edilen verilerden hareketle kullanilan tiimden-
gelim yontemi, gegerliligini kaybetmeye basladi. Bacon bilim adamlarini “antik
yazarlarin ogretilerini gormezden gelmeye ve onun yerine gozlem, tasnif ve tec-
riibe yoluyla bilgi elde etmeye tesvik etti.”®® Boylelikle bilimsel bilgi siirekli ‘de-
gismeye ve gelismeye’ agik olacakti. Ayrica timevarimcr yaklasim 6n kabuller

doéneminde yasamugtir. Berossus: MO IIL-1V. yiizyillarda yasadigi tahmin edilen bir Bel Mar-
duk rahibi ve astronomudur. Helen dénemi Bébil'inin tarihini yazmistir. Kilise tarihgiliginin
kurucusu Kabul edilen ve Filistin dogumlu olan Eusebius ise m. 314 yili civarinda Kayserya
Maritima psikoposu olmustur ve erken dénem Hiristiyan kiliseleri ve dinsel tarih konulu ¢alig-
malar vardur.

% William B. Ashworth, “Joseph Justus Scaliger” (Erisim 12 Mayis 2022).

0 paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, cev. Erol Giingor (Istanbul: Otiiken, 1994),

56-7.

Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 57-9.

Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 60.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 93.
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veya dayatilmis bilgilerden ziyade kanitlar yoluyla elde edilen bilgiye dayandig:
i¢in, stiphesiz daha iistiindii. Ona gore dinin sorgulanamaz otoritesine karsi koy-
manin tek yolu buydu. Aklin yaninda higbir kutsalin varhgindan s6z edilemezdi.
AKklin ve vahyin birbirinden ayrilmas: gerektigini soyleyen Bacon, doganin gii-
ciine kars1 koyabilmenin tek yolunun onun yasalarini bilmekten gectigini soy-
ledi.®

XVIIL. yiizyilda Kitdb-1 Mukaddes’teki yaratilis hikdyesinin yerini alacak bir
diinya tarihi yazmak amaciyla bir eser kaleme alan Jacques Roger Buffon (6.
1788) kutsal metinlere dayanarak verilen yaklasik 5000 y1l yerine, diinyanin ya-
sin1 74.000 y1l olarak hesapladi. Caligmasinin ilerleyen asamalarinda diinyanin
olusum asamasini yediye ayiran ve bunlar arasindaki gegis siirecinde siirekli bir
evrimden bahseden Buffon,® calismasi ilerlediginde evrenin yagini hesaplamaya
calistig1 deneylerde 7.000.000 y1l rakamini tespit ettigini ileri siirdii.%

XIX. yiizyihin bilhassa ikinci yarisinda ise insanin kokenine dair aragtirma-
larda hangi hikdyenin daha giivenilir oldugu tartigildi: Yaratilis Kitabr’'ndaki an-
latiy1 destekleyen arkeologlar Misir’da, Irak’ta ve Filistin’de Kitab-1 Mukad-
des’teki hikédyeyle ortiisen verilere ulastiklarini iddia ederken, evrimciligi savu-
nan Alman ve Polonyali arkeologlar ‘lusation’ kiiltiiriiniin “tarihoncesi Almanlar
mu yoksa Slavlar tarafindan mi yaratilmis oldugu hakkindaki tartismayla meggul
oldular”.” Dolayisiyla arkeoloji biliminin tesekkiiliinde de dini metinlere dayali
tarihlemelerin artik kabul gormemesi etkilidir. Ik tarihoéncesi arkeologlari, in-
sanlik tarihi i¢in ortalama 5000 yil 6miir bigen Kitdb-1 Mukaddes kronolojisini
sorgulamakla ige basladilar. Orta Cag’da Roma Katolik Kilisesi insanligin Orta
Dogu’da Aden bahgesinde yaratildigini, oradan kovularak diinyaya yayildikla-
rin, ardindan M.O. 2500 civarinda gerceklesen tufanla ikinci bir yayilmanin ger-
ceklestigini ileri siirdii. Kitdb-1 Mukaddes’e gore Yahudilik Orta Dogu’da gelisti,
onun devami olan Hristiyanlik ise Avrupa’ya yayildi. Orta Dogu’dan ayrilarak
vahye dayali inanglardan uzaklasanlar ise “politeizme, putperestlige ve ahlaksiz-
liga ditserek” bozuldular.®®

XVIIIL yiizyllda M.S.79’da Veziiv Dagr'nin patlamasiyla yok olan Pompei ve
Herculaneum sehirlerinin bulundugu bolgelerde kazi ¢alismalar: yapildi.® Me-
zopotamya’daki ilk diizenli kazilar XIX. yiizy1l ortalarinda Musul’daki Fransiz
Konsiil Paul Emile Botta tarafindan gergeklestirildi. Arkeolojik ¢aligmalar sadece
kazilardan ibaret olmayip, ¢ikarilan tabletlerdeki yazilarin desifre edilmesini de
kapstyordu. 1850’li yillarda ¢ivi yazisi Irlandali rahip Edward Hincks tarafindan

64 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 25; 34.

% Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 250-253.

% Wilda Anderson, “Error in Buffon”, MLN 114/4 (1999), 695.
87 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 3.

68 Trigger, Arkeolojik Diistince Tarihi, 49.

% Trigger, Arkeolojik Diistince Tarihi, 56.
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desifre edildi.”

Bilhassa 2. Diinya Savasrndan sonra arkeolojik kazilarin yayginlasmasiyla
radyokarbon ve jeokronometrik tarihlendirme yontemleri gelistirildi. Boylelikle
insan ve toplumlarin ortaya ¢ikis1 ve gelisimiyle ilgili belli bir doneme kadar ya-
zil1 metinlere dayandirilan tarihlendirmeler, yerini bilimsel yontemlere birakt:
ve “yaklagik olmak {izere yillarin tespitine de izin veren evrensel olarak uygula-
nabilir bir kronoloji sagland1”.”

XIX. ylizyilda gelisen arkeoloji biliminin bir diger fonksiyonu siyasi iktidar-
larin hedeflerine hizmet edecek veri toplamak oldu. Bu baglamda ilk arkeologla-
rin amacinin sadece kazi yapmak olmadigina dikkat ¢eken Bahrani, alandan 6ne
¢ikan isimlerin Orta Dogu iilkelerindeki siyasi gérevlerinden bahseder. Ornegin
yukarida bahsi gecen Paul Emile Botta Fransa’nin Irak konsolosudur. Bir digeri
Austen Henry Layard (6. 1894) Ingiltere’nin Istanbul el¢isidir. Arkeolog olma-
nin yaninda biirokrat olarak da gorev yapan mezkr isimlerin, gizli kazilar yap-
mak, ¢ikarilan eserleri kendi tilkelerine gotiirmek ve tilkelerinin ¢ikarlarina hiz-
met edecek bilgiler toplayarak casusluk yapmak gibi faaliyetleri oldugu bilin-
mektedir.”” Toprak’a gore onlarin ¢aligmalarint Mezopotamya’dan baglatmalar:
ve bu topraklarin kisa bir zaman sonra Avrupali devletler tarafindan somiirge-
lestirilmesi tesadiif degildir. Bati’da Mezopotamya’'nin tarihi yazilirken kaynak
olarak Osmanl arsivleri ve diger yerel kaynaklar yerine Batili seyyahlarin anila-
rin1 kullanmalari ise, Bahrani’'nin tabiriyle ‘hafizanin segiciligi’ ile agiklanabilir.”
Nitekim kendi hikayesine uygun kaynaklar1 kullanarak tarih yazmak XIX. yiizy1l
oryantalizmi ve somiirgeciliginin belirgin 6zelliklerindendir.”

VI. Tarihi Tenkit Metodu

Tarihi tenkit metodunun Islam aragtirmalarinda etkin kullanimi XVIIL. yiiz-
yil sonlarinda baglasa da yontemin Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinda kullanil-
mast daha eskidir. Bu baslik altinda mezkiir yontemin nasil uygulandigindan zi-
yade ortaya ¢ikis zemini hazirlayan diigiincelerden bahsedilecektir.”” Bu bag-
lamda bahsedilecek ¢ok sayida arastirmaci olsa da ¢alismanin kapsami dikkate
alinarak sadece goriisleriyle 6ne ¢ikan isimlere deginilecektir.

Baruch Spinoza (6. 1677) kutsal metinlerin tenkidiyle ilgili bahsedilmesi ge-
reken isimlerin baginda gelir. Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin ¢ok fazla anlamsiz

70 Serdar Ozbilen, “Arkeoloji: Gegmis, Zaman ve Kuram”, OANNES Uluslararas: Eskicag Tarihi

Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2020), 49.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 22.

Zainab Bahrani, “Untold Tales of Mesopotamian Discovery”, Scramble for the Past: A Story of

Archaeology in the Ottoman Empire, 1753-1914, ed. Zeynep Celik - Edhem Eldem (Istanbul:

SALT/Garanti Kaltiir, 2011), 130-132.

Bahrani, “Untold Tales of Mesopotamian Discovery”, 127.

74 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 70-4.

75 Tarihi tenkit metoduyla ilgili detayl bilgi igin bkz. Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Eletiri Yon-
temleri Tenkidi ve Isldmi Rivayetlere Uygulanmast Sorunu (Ankara: TDV Yayinlari, 2019).
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veya muglak ifade icerdigi kanaatinde olan Spinoza’ya gore bu metinler akla da-
yali yorumla incelenmeli, bunu yaparken de tarih ve dil unsurlar1 dikkate alin-
malidir. Tanr1 bilgisine ulasmak i¢in ise kutsal metinlere ihtiyag olmadigini soy-
leyen Spinoza, mutluluk ve bilgeligin kaynagini felsefede arar, Musa'nin kanun-
larina inanmaz, Tanrr’y1 bilmek icin dogaya bakmanin yeterli oldugunu séyler.”
Spinoza Kitib-1 Mukaddes’i dogru bir gekilde tenkit edebilmek i¢in &ncelikle Ib-
ranice 6grenmenin gerekliligine vurgu yapar. Boylelikle metnin atfedildigi ya-
zarlarin hayaty, kisilikleri, s6z konusu metinlerin ne zaman, nerede ve ne amagla
yazdiklari, hangi asamalardan gegerek Kitab-1 Mukaddes’e dahil edildikleri, bun-
lar1 ilk olarak kimlerin yazdig1 gibi sorularin cevabina ulasmak kolaylasacaktir.””

Dogru tenkit yontemleri uygulandig: takdirde kutsal metnin ger¢ek durumu-
nun ortaya ¢ikacagini, icindeki tezatlar, stipheler ve yanlslarin tespitiyle bunla-
rin insan eseri oldugunun ortaya ¢ikacagini sdyleyen Spinoza, peygamberlere de
inanmaz. Ona gore Hristiyanlik bir din degil, tarihi bir hadisedir. Dogulu halk-
larin hikdye anlatiminda pek mahir oldugunu, Perslerin, Medlerin ve Asurlula-
rin tarihlerinin efsanelerden ibaret oldugunu diisinen Spinoza’ya gore kutsal
metinler de bunlardan farksizdir. Bu durum Miislimanlarin kitabi icin de gecer-
lidir zira “Araplar istiare, tegbih ve hikiye sanatinda Ibranileri gegmistir.” Bu ne-
denle dinlerin yapist ancak ortaya ¢iktiklar1 donemin kosullar1 dikkate alinarak
anlagilabilir.”®

Alanda 6ne ¢ikan bir diger isim teolog ve tarih¢i Richard Simon’dir (6. 1712).
Ona gore Kitab-1 Mukaddes metinlerinin kaynaginin ilahi olmasi, yanhssiz ol-
malarini gerektirmez. Nakil siireglerinin kusur ve tahrife agik olmasi nedeniyle
kutsal metinler, ilkel formunu kaybetmis biitiin kitaplarin ortak kaderini payla-
sirlar. Ayrica farkli niishalarin varligi olasi ihtilaflar artiracaktir. Orijinal metni
kaybolmus metinlerin mevcut varyantlari karsilastirildiginda degisikliklerin ne-
relerde oldugu tespit edilerek esas metin insa edilebilir.”” Uzun aktarim siire-
cinde metinlerin redaktorler tarafindan birgok kez revize edilmesine ve gelisme-
sine, ayrica gelenegin bu gelisime etkisine dikkat ¢eken Simon’a gore mesela
Pentatok sadece Musa’ya ait olmayip ‘daha genis bir bellegin tirtinti”d{ir.%

Simon’a gore tenkitciligin temeli filolojidir. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes
tenkidi teologlarin degil dilbilgisi uzmanlarinin isidir, zira onlarin 6ncelikli he-
defi dini degil metinsel gerceklerdir. Elestirel tenkit Kilise geleneginden bagimsiz

76 Steven Nadler, “The Jewish Spinoza”, Journal of the History of Ideas 70/3 (2009), 499-502.
77 Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 198.
78 Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 154-5, 196-7.
79 Martine Pecherman, “The ‘Rules of Critique’: Richard Simon and Antoine Arnauld”, The Ma-
king of the Humanities: Vol: 1- Early Modern Europe (Amsterdam Univ. Press, 2010), 331.
80 Asim Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap (Istanbul: Mahya, 2021), 78.
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olmalidir, ¢linkii teologlar dogru metinleri yanls olanlardan ayirt etme kapasi-
tesinden yoksundur.®! Dolayisiyla Simon’un tenkit metodolojisinde hedef, me-
tinlerin ne kadar gergek oldugunu tespit etmektir. Bunlarin ahlaki veya dini de-
gerinin bir ehemmiyeti yoktur. Aragtirmalar1 sonucunda Kitdb-1 Mukaddes’in
tahrife ugradigini tespit eden Simon, ¢6ziilmesi gereken kronolojik problemler-
den bahseder. Metinlerin yazildiklar1 donemin sartlari goz 6niinde bulunduru-
larak incelenmesi gerektigini diisinen Simon, bu zamana kadar ¢izilen portre-
den ¢ikan intibain aksine Ibrani gelenegine bagli olup vahyi reddetmez. Iinan-
cryla kutsal metnin degistigi gercegi arasindaki boslugu “resmi katiplerin bunu
ilahi bir ilham yoluyla yaptigin1” séyleyerek doldurmaya caligir.®? ilahi metinleri
kaleme alan Ibrani katiplerin dahi kutsal oldugunu diisiinen Simon, sifahi gele-
negi de miidafaa eder. Ona gore Tevrat ancak ‘gelenek” yardimiyla anlagilabilir.
Protestanlarin gelenegi reddetmesine ciddi elestiriler yonelten Simon’in tenkit
yonteminde izledigi kati kurallari, gelenek s6z konusu oldugunda gereginden
fazla esnetmesi ve filoloji sahasinin digina ¢ikmasi elestirilmistir.%

Liberal Protestan bir teolog ve filozof olan David Strauss (6. 1874) ise Hz.
[sa’ya atfedilen olaganiistii 6zelliklerin esasen Yeni Ahit'te yer almadigini, bun-
larin metne sonradan dahil edildigini ileri sirmistiir.3* Dolayisiyla ona gore eger
Hristiyanligin Tanrisr’'nin oglu bu muameleyi gordiiyse, ayni durum Hz. Pey-
gamber’in yasam Oykiisii i¢in de kaginilmaz olacaktir.®

XIX. ytzyilda Alman kaynak tenkidi yontemlerinden yararlanarak Kitab-1
Mukaddes ¢alismalar: yapan bir diger 6nemli isim William Robertson Smith’dir
(6. 1894). Free Church College’da Dogu dilleri ve Eski Ahit Yorumu kiirsiisiinde
profesor olan Smith, Encyclopaedia Britannica’nin 9. basimi igin yazdig Kitéb-1
Mukaddes maddesinde, Kutsal Kitab1 Tanri’'nin tartigmasiz sozii olmaktan zi-
yade bir grup tarihi dokiiman olarak degerlendirmistir. Dinlerin biiyii ve hura-
felerden dogdugunu, ancak zamanla bu gergeveyi astiklarini ileri siiren Smith’e
gore peygamberler mesajlarini iginde yasadiklari topluma ve donemin sartlarina
uydurmugstur ve bu durum Samuel ve Ezekiel i¢in ne kadar gegerliyse Hz. Pey-
gamber icin de o kadar gecerlidir. Keza ona gore Torah kanunlarinin olusturulup
derlenmesi uzun bir zamana yayildig gibi hadisler de ayn1 asamalardan ge¢mis
olmalidir.®

Oryantalizm tarihi agisindan XIX. yiizyilin 6nemli 6zellikleri, Kitab-1 Mu-
kaddes ve klasik donem arastirmalarinin baslica ¢alisma alanlar1 olmasi, ayrica

81 pecherman, “The ‘Rules of Critique’: Richard Simon and Antoine Arnauld”, 332.

82 Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap, 163.

8 Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 204-7.

8% Strauss’'un Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet (Elestirel bir Hz. Isa Biyografisi) adiyla kaleme
aldig: soz konusu iki ciltlik eser, donemin 6nemli romancilarindan Marian Evans (George Eli-
ott) tarafindan Ingilizce’ye terciime edildi.

Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 176-7.

Irwin, For Lust of Knowing, 182-4.
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Yahudilerin Alman ve Ingiliz iiniversitelerine yerlesmeleridir. O dénemde Ya-
hudi bilginler 6ncelikle kendi dini metinlerinin ne kadar dogru aktarildigini sor-
gulamis,®” ardindan Islam ve Kur’an’a elestirel bakista basi gekmistir. Ornegin
Goldziher’i 6nemli 6l¢iide etkileyen Abraham Geiger (6. 1874), erken yasta al-
dig1 geleneksel din ve Talmud egitiminin yani sira Ibranice, Almanca, Grekge ve
Latince 6grenmis, boylelikle okuma imkéni buldugu Yahudiligin kaynaklarina
elestirel gozle bakan sekiiler tarih metinleri, hentiz 14 yasinda Ortodoks Yahudi
inancindan uzaklasarak Rabbinik metinlere siipheyle yaklasmasina sebep ol-
mugtur.® Hristiyanlarin dini metinlerini detayl olarak tarihi tenkit metoduyla
inceleyen ilk Yahudi olan Geiger’in akademik kariyerinin en 6nemli eseri ise
Wilhelm Freytag -de Sacy’nin 6grencilerindendir- danigmanhginda yazdig:
odullii doktora tezidir. Geiger What did Muhammad adopt from Judaism? -Mu-
hammed Yahudilik’ten ne aldi?- isimli ¢alismasinda, Kur’an’da yer alan temel
inang esaslar1 ve Kitab-1 Mukaddes hikayelerinin Rabbinik literatiirden nasil et-
kilendigini ispata caligmistir.

Talmud’un ve hatta Tevrat'in biiyiik 6lgiide vahye dayanmadigini diisiinen
ve reformist Yahudilik hareketinin énciilerinden olan Geiger, Hristiyanlik ve Is-
lam’in orijjinal degil, Yahudilik kaynakli dinler oldugunu, bilhassa monoteizm
vurgusu ve diger temel inan¢ meselelerinin Arap Yarimadasi’'nda yasayan Yahu-
diler aracihigiyla Islam’a gectigini ileri siirmiistiir. Hz. Peygamber’in ilahi kisili-
gini vurgulamakla beraber onu cahil ve zevk diigkiinii olarak tanimlayan Gei-
ger’e gore Hz. Peygamber yeni bir din getirmemis, Yahudilik inancinda yer alan
cennet-cehennem, yeniden dirilme gibi konular etrafinda bir inang sistemi olus-
turmustur.®

Geiger’in Kur’an ile ilgili doktora tezinin Avrupa’da Islam arastirmalarina
yeni bir boyut kazandirdigini belirten Yahudi ¢aliymalari uzmani Susannah
Heschel, Reform hareketleri ve Aydinlanma donemiyle beraber bilhassa Hristi-
yanlarin Islam’in sayginligina biiyiik zarar verdigini,”® ancak Geiger’in galigma-
sinin, Hz. Peygamber i¢in Aydinlanma dénemi edebiyatinda ve Orta Dogu ¢a-
ligmalarinda siklikla kullanilan ‘sahtekar’ ve ‘kadin diigkiini’ gibi tabirlerin ye-
rini ‘otantik bir dini kisilik’ benzeri ifadelere birakmasinda biiyiik katkis: oldu-
gunu belirtir. Geiger, Yahudileri kendi hareketine dahil etmek icin onlarin di-
ninden alintilar yapan Hz. Peygamber’in kutsal bir kimligi oldugunu diisiinse de

87 Irwin, For Lust ofKnowing, s. 154.

88 Salime Leyla Giirkan, “Geiger, Abraham”, DIA, Ek-1, 471.

8 Girkan, “Geiger, Abraham”, 472.

% S6z konusu dénemde bilhassa Voltaire, Pierre Bayle ve Lessing gibi Fransiz ve Alman aydimn-
lanmacilarinin yazdiklari edebi eserlerde Hz. Peygamber’e hakarete varan sozler sarf edilmistir.
Voltaire onu “kana susamis bir hain, digerleri de sahtekar, diizenbaz ve bagnaz olmakla sugla-
mistir. Ancak Herder, Leibniz ve Goethe gibi daha olumlu gériisler beyan eden ve Islam’in mo-
noteizmine, Hz. Peygamber’in Arap putperestligini bitirmedeki bagarisini vurgulayanlar da ol-
mustur. Susannah Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus (Chicago: The University of

Chicago Press, 1998), 53.
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onun peygamberliginin ger¢ek oldugunu kabul etmez. Zira Heschel’e gore bu
durumda Geiger, Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki benzerliklerin bir
6diing almadan (historical borrowings) degil, ortak bir ilahi kaynaga dayanmak-
tan kaynaklandigini kabul etmek zorunda kalacaktir.”!

Geiger’in tezinin yayinlanmasindan sonra Bati’da Yahudiligin Islam’a etkisi
tizerine bir dizi ¢aligma yapilmigtir. Bunlar arasinda Geiger’in eserini ¢ikig nok-
tas1 olarak alan en erken tarihli caligmalardan biri, Hollandali bilgin Reinhart
Dozy’'nin (6. 1883) Islam ve Yahudilik arasindaki paralellikleri ispata caligtig1 ve
bu benzerlikleri bazi Yahudi kabilelerin Kral Saul (TalGt) doneminde Arabis-
tan’a zorunlu goglerinin tarihi ve s6zde orada Mekke sehrini kurmalar: hikayesi
tizerinden agiklamaya ¢alistig1 eseridir.”? Geiger’in eserinin etkisiyle Rabbinik ve
Kur’ani literatiir arasindaki benzerliklere dair yapilan ¢aligmalar zamanla art-
mustir. Isaac Gastfreund (6. 1880), Gustav Weil (6. 1889), Joseph Horovitz (6.
1931), Hartwig Hirschfeld (6. 1934), Z. Hirschberg (6. 1976) ve Goldziher Is-
lam’in yiikselisindeki Yahudi etkileri iizerine aragtirmalar1 olan isimler olarak
one ¢ikmigtir. XX. yiizyihn ilk yillarinda Alman akademisinde yaygin olan goriis,
Hz. Peygamber’in hahamlarla beraber ¢alistig1 ve Islam’in ikinci tapinak donemi
Yahudiliginin parazit bitylimesi sonucu (Schmarotzergewdchs) ortaya ¢iktig1 yo-
niindedir. Bu benzetmeden hareketle bahsi gecen dénemde Islam’in Yahudilige
bagh olarak ortaya ¢ikan ve ona zarar vererek gelisip bagka bir forma biirtinen
bir din olarak algilandig: s6ylenebilir.

Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an metinlerine elestirel yaklasimlariyla 6ne ¢ikan
diger bir grup, Alman oryantalistler Paul Lagarde (6. 1891), Julius Wellhausen
(6. 1918) ve Theodor No6ldeke’dir (6. 1930). Protestan pozitivizminin uygulayi-
cilarindan olan Lagarde’a gore Hristiyanligin kutsal metninin nasil olusturul-
dugu, icerigini olusturan materyali kimin topladigi, metne nelerin déhil edilip
neyin disarida tutulacaginin hangi kriterlere gore belirlendigi gibi sorulari sorma
cesareti gosteremeyen hicbir teolog bilimsel bir yaklagima sahip oldugunu iddia
edemez. Lagarde Yeni Ahit’in Katolik Kilisesi'nin Yahudilik ile miicadelesinden
dogan ve tarihi degeri olmayan bir metin oldugu kanaatindedir.”®

XIX. yiizyll Alman bilginlerinden Heinrich Ewald’in (6. 1875) 6grencisi olan
Julius Wellhausen ise ancak sistematik bir arastirma sonucu elde edilen bilginin
gercekligine inanmus, Eski Ahit iizerindeki filolojik ¢aligmalari neticesinde To-
rah kanunlarinin Hz. Musa’nin metni olmadigini ve dort farkl kisi tarafindan
olugturuldugunu tespit etmistir. I¢inde cok farkl sesler barindiran Pentatok’iin
tek parca olamayacagini ve M.O. VIIL ve V. yiizyillar arasinda farkli kisiler tara-
findan yazilmig bir metin oldugunu iddia eden Wellhausen’a gore, ikinci tapinak

! Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 53-4.

%2 Reinhart Pieter Anne Dozy, Die Israeliten zu Mekka von Davids Zeit bis ins fiinfte Jahrhundert
unsrer Zeitrechnung: Ein Beitrag zur Alttestamentlichen Kritik und zur Erforschung des
Ursprungs des Islams (Leipzig: W. Engelmann, 1864).

Marchand, German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race and Scholarship, 167.
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donemi Yahudileri Yahudiligi, Havariler Hristiyanligi, sahabe de Islamiyet’i
olusturmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik ile ilgili birikimini Islam tarihiyle ilgili
caligmalarinda kullanan Wellhausen, Hz. Peygamber’in asil bagarisin1 Kur’an’s
‘yazmasi'na veya yeni bir din olusturmasina degil, Araplari birlestirme kabiliye-
tine baglar. Onun tarihi tenkit metodunu Islam tarihi kaynaklarina uygulama-
sindan sonra XIX. ve XX. yiizyillarda bu alanda Alman ve Avusturyali oryanta-
listler 6ne ¢tkmistir. Wellhausen Islam aragtirmalarini 1902 yilinda birakarak
Yeni Ahit ekseninde yazilar yazmaya devam etmisgtir.**

Tarihi tenkit metodunun son dénemde 6ne ¢ikan isimlerinden Bart Ehrman
Incillerin anonim olarak yazildig1, sonradan yazim siirecinde katkis1 olmayan
havarilere veya onlarin arkadaglarina atfedildigi kanaatindedir. Zira metinlerin
‘mesru ve muteber’ kilinmasi icin gercek ve kabul goren otoritelere atfedilmeleri
gerekiyordu.”® Nitekim antik diinyada “meghur bir kimseyle ayni isme sahip bir
kisi tarafindan yazilmis yaz1” anlamina gelen homonimlik ve ‘sahte isimlerle ka-
leme alinan yazilar” anlamina gelen pseudepigraphy ¢ok yaygindi.®® Bu atiflar ya
sehven yapilirdi ya da metinlerinin kabul gérmesi i¢in otorite isimleri kullanan
yazarlar vardi. O donemde pek ¢ok kisinin soyadinin olmamasi da bu durumu
kolaylastirtyordu. Ornegin Yuhanna, bu isimle anilan binlerce insandan birisi
olabilirdi.”” Ehrman’in antik dénemde yaygin olan bu sahtecilik i¢in siraladig:
sebeplerin bazilari, oryantalistlerin hadis uyduranlarin gerekgelerine dair iddia-
lariyla oldukga benzerlik arz eder: “bir hasma kargi ¢cikmak, yetkin bir figiire du-
yulan sevgi (ona duydugu baglilig1 gostermek ve onun goriislerini yaymak mak-
sadiyla onun adina hikéyeler tiretmek), gelenegi takviye etmek; diger sahtecilik-
lere kargi ¢ikmak; kendi goriislerine yetkinlik kazandirmak...”® Ehrman’in ta-
rihsel Isa’nin yagamini yeniden insa etmeyle ilgili goriisleri de oryantalist para-
digmada tarihsel Muhammed (historical Muhammad) baglaminda dile getirilen
‘endige’lerden farksizdir. Anlattiklar: olaylardan otuz ila altmis y1l sonra yasayan
bu kisilerin bilgi kaynaklari nedir? Isa’nin 6liimiinden metinlerin kayda gegiril-
digi zaman araligindaki agizdan agiza dolagan s6zlii anlatimlar ne kadar giiveni-
lirdir?*

VII. Sonug

Batr’'da genelde semavi dinler, 6zelde Islam hakkinda yapilan caligmalarin
arka planini olusturan sosyokiiltiirel baglamin incelenmesi, yapilan ¢aligmalarin
amacini tespit agisindan dnem teskil eder. Giris boliimiinde de deginildigi tizere
ozellikle Islam diniyle ilgili caligmalar bir boslukta gelismeyip yaklagik olarak

t Marchand, German Orientalism in the Age of Empire, 178-182.

% Bart Ehrman, fsa ’ya Ragmen Hiristiyanlik, gev. Mahmut Aydin (Ankara: Eski Yeni, 2020), 148.
% Ehrman, Isa’ya Ragmen Huristiyanlik, 150.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 151.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 154-9.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 184.
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XVIL yiizyll itibartyla baslayan bilim ve felsefe akimlarinin etkisiyle ortaya ¢ik-
mustir. Bu donemden itibaren dinler insan eliyle olusturulan toplumsal hareket-
ler olarak algilanmaya baslamis, kutsal metinlerin otoritesi tartismaya agilmistir.
Aydinlanma diisiincesiyle yiikselise gecen bilginin kaynagi olarak vahyin yerine
aklin dncelenmesi ve sekiiler tarih yorumuyla beraber dinin artik teolojinin de-
gil, filoloji, tarih ve antropolojinin konusu haline gelmesi, yapilan ¢alismalarin
seyrini degistirmistir. Bati’da semavi dinlerle ilgili yapilan ¢alismalar1 bu husus-
lar1 dikkate alarak degerlendirmek okuyucuya farkli bir perspektif kazandirabi-
lir. Bilhassa Islam dini ¢alismalarini -bilimselligin sinirlarini zorlayan segmeci
yaklagimlarin varligi miimkiin olsa da- birtakim 6n kabullerden hareketle oku-
mak, bunlarin sadece Islam’ tahrif maksadiyla yapildig gibi yanlis kanaatlere
varmaya sebep olabilir. Dolayisiyla elinizdeki ¢aligmada Batr’da yapilan teoloji
alismalarina dair farkli bir perspektif sunulmaya ¢aligilmag, Islam diniyle ilgili
yapilan ¢aligmalarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan arka planin genel bir cer-
cevesi ¢izilmistir. Bati’da yapilan Islam aragtirmalarinin arka planina dair yapi-
lacak daha detayli aragtirmalar, ge¢miste ve giiniimiizde yapilan ¢alismalarin
daha dogru anlasilmasina vesile olacaktir.

“Oryantalistlerin Islam Tetkiklerinin Sosyo-Kiiltiirel Arkaplan1 Uzerine”
Ozet: Batr'da Islam diniyle ilgili yapilan ¢aligmalar bir boslukta gelismeyip XVI. yiizyildan iti-
baren kademeli olarak artan, dinlerin kokeni ve kaynaklarma dair yapilan aragtirmalarin etki-
siyle ortaya ¢ikmustir. Dolaylslyla gerek gecmiste gerekse gunumuzde yapilan Islam aragtirma-
larini dogru analiz edebilmek i¢in genelde din, 6zelde semavi dinlerin kaynaklarina dair galis-
malarin sosyo-kiilttirel arka planinin iyi okunmas: gerekmektedir. Buradan hareketle bu ma-
kalede, Batr’da yaklasik olarak X V1. yiizyilda baslayan ve Aydinlanma diisiincesiyle beraber git-
tikge artan, semavi dinlerin kokeni ve kaynaklarina dair ¢alismalarin alt yapisini olusturan bi-
limsel yontemler ve felsefi goriislerin genel bir ¢ergevesi gizilmeye ¢alisilmistir. Konu, Ilerleme-
cilik, Dinlerin Kokeni, Dinlerin Evrimi, Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu ve Tarihi
Tenkit Metodu olmak {izere bes baslik ¢ercevesinde ele alinmis, gerekli yerlerde bu diistincele-
rin Batr’da yapilan Islam arastlrmalarlndakl izdiisiimlerine dikkat ¢ekilmistir.

Auf: Ayse Mutlu OZGUR, “Oryantalistlerin Islam Tetkiklerinin Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 269-290.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Islam, Tlerlemecilik, Dinlerin Kékeni, Dinlerin Evrimi, Kro-
noloji, Arkeoloji, Tarihi Tenkit Metodu, Batr’da Din Caligmalar.
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Abstract: In this article Tirmidhi’s content criticism employing criteria such as consistency of
the hadith with the Qur’an, hadith, consensus of the scholars, historical information, sayings
and behaviours of the Companions, similarity with the prophetic sayings and other measures
is shown in his work al-Sunan at-Tirmidhi and al- Tlal al-kabir. Particularly, the consistency of
the hadith with other hadiths in the same topic and the deeds of the scholars have been system-
atically taken into consideration and this consistency has been influential in the criticism of the
hadith positively and negatively. Tirmidhi who declared that the hadith scholars are also likely
to make mistakes, determined the errors of scholars such as Shuba and at times employed more
than one criterion at the same time. Tirmidhf’s content criticism also sheds light on the criti-
cism mentality of other hadith scholars.

Citation: Mehmet Ali CALGAN, “Tirmizi'nin Siinen’i ve el-‘Ilelii’l-kebir'inde Metin Tenkidi”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/1, 2022, pp. 291-310.

<

Keywords: Hadith, Matn criticism, Tirmidhi, al-Sunan at-Tirmidhi, al- Ilal al-kabir.

I. Giris

Tirmizi’nin (v. 279/892) Siinenii’t-Tirmizi, Cami ‘u’t-Tirmizi gibi isimlerle
anilan eseri her hadisin akabinde verdigi senedle (Réavilerin durumu, ittisal/in-
kit4, senedle ilgili illet) ve metinle (garib kelimeler, hadisin méanasi, metinle ilgili
illet), ayrica fukahanin ameliyle alakali bilgiler sebebiyle oldukga faydali ve sira-
digt bir kaynaktir. Tirmizi, Siinen ve el- ‘[lelii’l-kebir'de Buhari, Ebt Ziira ve
Darimfi’ye hadisler hakkinda sordugu sorulara aldig1 cevaplar1 da nakletmistir.
Boylece, bir yandan Yahya b. Sa‘id el-Kattan, Ahmed b. Hanbel gibi 2. asir mii-
nekkitlerini, diger yandan Ibn Ebi Hatim, Ibn Hibban gibi 3. asir miinekkitlerini
birbirine baglayan halkanin irtibati hakkinda miisahhas bilgiler sunmustur.

Siinen ve [lel'de gok gesitli metin tenkidi kistaslarinin kullanildigina dair pek
¢ok misal mevcuttur. Ancak Siinen 6zellikle, her hadisin o konudaki diger hadis-
lere ve nebevi siinnete muvafakatini/muhalefetini gosteren ‘ve fi’l-babi an...” ka-

Dr. Ogr. Uyesi, Adryaman Univ., Islami Ilimler Fak., Hadis, ADIYAMAN,
mehmetcalgan@gmail.com
ORCID: 0000-0002-5780-5067 Gelis: 28.09.2022 Yaym: 31.12.2022
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libiyla verilen ve yine hadislerin ilim ehlinin ameline uygunluguna/uygunsuzlu-
guna isaret eden malumat sayesinde sahih hadislere/siinnete ve amele muvafakat
kistasini diizenli olarak kullanimi bakhimindan hadis musannefat: icerisinde
son derece temayiiz etmistir.

Metin tenkidi bir hadisin sadece reddinden ibaret degildir. Bilakis, sened ten-
kidinde oldugu gibi, metnin belli kistaslara muvéfakati varsa kabulii de metin
tenkidinin kapsamindadir. Siinen’de ve Ilel'de gerek olumsuz méanada (tenkid
neticesinde red), gerekse olumlu ménada (tenkid neticesinde kabul) metin ten-
kidi yapilmistir. Makalenin her béliimiinde olumlu ve olumsuz tenkide birkag
misal verilmis, diger 6rneklere dipnotlarda isaret edilmistir.

Muhaddislerin metin tenkidi yapmadi81 iddiasinin bir pargasi da sened sika
Ravilerden olusursa metnin her haliikirda kabul edildigidir. Halbuki Tirmizi Sii-
nen’inin sonundaki ‘Tlel boliimiinde “Hafizalarina ragmen imamlardan kimse
hatadan salim olmamgstir” diyerek mezkir iddiay: sarahaten reddetmis, ayrica
Su‘be b. Haccac gibi 6nde gelen muhaddislerin metinde yaptiklar: yanhslari ten-
kid ederek, iddianin tatbikatta da hakikati ifede etmedigini gosterir.?

Tirmizi’nin bu iki eserini konumuzla irtibatli olarak inceleyen ¢aligmalardan
Acar ve Diilber’in ¢alismalarina makalenin ilgili boliimlerinde isaret edilecektir.
Ozdemir Tlel’in genel dzelliklerini bir makalesinde ele almigtir.> Hamoud Sii-
nen’de hadislerin illetlendirilmesini incelemis, ancak muhteva tenkidiyle alakal:
bir 6rnek sunmamigtir.* Katbi’nin makalesinin ismi ise yaniltici olup igeriginde
metin tenkidiyle alakali herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.®

Calismamuz cesitli metin tenkidi kistaslarinin miiellifin iki eserinde tatbikini
gosteren kisimlarin ardindan sadece réavilerin tenkid edildigi intiba1 uyandiran
degerlendirmelerin arkasinda yatan metin tenkidine isaret eden bir kisimla son
bulmaktadir. Konuyla alakali ¢caligmalara makalenin ilgili bélimlerinde isaret
edilmistir.

I1. Metin Tenkidi Kistaslar:

A. Kur’an-1 Kerim’e Uygunluk

Tirmizi bir hadisi degerlendirirken Kur’an’a muhalif olmas: sebebiyle olum-
suz manada metin tenkidi yapmuis, diger bazi 6rneklerde ise hadis metninin

Ebt Isa Muhammed b. 15 b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Imad et-Tayyar vd.
(Beyriit: Miiessesetii'r-risale nasirtin, 2015), 1288.

Bu ve benzer 6rnekler calismanin ileriki boliimlerinde genisce ele alinmugtur.

3 Veysel Ozdemir, “Tirmizi ve el-leli’l-Kebir’inin Ilel {lmindeki Yerine Genel Bir Bakis”, Tur-
kish Studies 9/2 (2014), 1175-1195.¢

Ibrahim Hamoud Ibrahim. “Menhecii’t-Tirmizi fi Ta’lili’l-Ehadis fi Siinenihi”, Gaziosman-
pasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), 249-264.

5 Serif el-Katbi, “Menhecu’l-Imami’t-Tirmizi fi nakdi’l-hadis seneden ve metnen fi kitabihi’l-
miisemma bi’l-Camii’s-sahih”, Mecelle Camiatu’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-uliimi’l-Islamiyye 4/7
(2001), 105-120.
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Kur’an’a uygun olmasina, yani muhalefetin olmamasina dikkat ¢ekerek olumlu
manada tenkitte bulunmustur.

Abdullah b. Mes‘d tarafindan nakledilen bir hadiste Restliillah’in (sav) ne-
bizle abdest aldig1 bildirilmektedir. Tirmizi nebizle abdest alinmasini uygun go-
ren ve gormeyen alimlere isaret ettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: “Ne-
bizle abdest alinmaz diyenlerin goriisii Kitab’a daha yakin ve uygundur zira yiice
Allah soyle buyurmustur: ‘su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yone-
lin. 6”7 Gorildigh tizere, Tirmizi hadis metninin Kur’an’a muhélif olusunu dik-
kate alarak hadisi tenkit etmistir.

Esinden bosanan Fatima bint Kays isimli sahabinin Resaliilldh’in kendisine
siikna ve nafaka verilmemesiyle hilkmetmesini aktarmasina ragmen Hz. Omer
bunun Kur’an’a (“Apagik bir haydsizlik yapmalar: disinda onlari (bekleme siire-
since) evlerinden ¢ikarmayin”® ayetine) muhalif olacagini bildirerek kabul etme-
mistir. Ancak Tirmizi’nin naklettigine gore Safii bu hadisi mezkar ayete muhalif
bulmamugstir zira 4yette hayasizlik yapmama kaydi vardir. Fatima da kocasina
kars1 agz1 bozuk oldugu i¢in ayetteki sitkna hakkindan mahrum birakilmigtir.”
Dolayistyla Fatima’nin aktardigi haber Kur’an’a muhalif degildir.

Ureyne hadisi ismiyle meshur olan hadiste Hz. Peygamber’in deve gobanini
oldiiren toplulugu cezalandirdigi ve bu kapsamda onlar deve ¢obanina aynisini
yaptiklari icin gozlerine de mil ¢cektigi anlatilmaktadir.’® Tirmizi bu cezanin “Ya-
ralamalarda da kisas vardir™! ayetine uygun olduguna dikkat ¢eker. Ayrica, Ibn
Sirin’den naklen Hz. Peygamber’in bu cezay: hadlerle alakali 4yetin niizuliinden
once uyguladigini belirtir.

Bir hadiste Cerir b. Abdullah isimli sahabinin mest tizerine mesh ettigi,
Restliillah’in da boyle yaptigina sahit oldugunu ve kendisinin Maide stiresinin
niizuliinden sonra Islam’a girdigini soyledigi aktarilir. Tirmizi Cerir’in iginde
abdest ayeti gecen Maide stiresinden sonra Miisliiman olusu sebebiyle mest iize-
rine meshin abdest ayetiyle iptal edilmedigine dikkat ¢eker; dolayisiyla mesh uy-
gulamasinin bu 4yetle uyumsuz olmadig1 ¢ikariminda bulunur.'?

Bir hadiste bir kadinla evlenen bir erkegin o kadinla iliskiye girse de girmese
de artik o kadinin annesiyle evlenmesinin miimkiin olmadig: gegmektedir. Tir-
mizi senedinin zaafina ragmen ilim ehlinin ¢ogunun bu hadisle amel ettigini,
zira Nisa siiresi 23. ayette evlenmesi yasak olan kadinlar arasinda eslerin annele-
rinin bulundugunu belirtir."

®  en-Nisa 4/43.

7 Tirmizi, “Taharet”, 65 (hadis: 88.

8 et-Talak 65/1.

®  Tirmizi, “Talak”, 5 (hadis: 1180.

10 Tirmizi, “Taharet”, 55 (hadis: 73.
11 el-Maide 5/45.

12 Tirmizi, “Tahéret”, 70 (hadis: 93-4.
13 Tirmizi, “Nikah”, 24 (hadis: 1117.
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Bir hadiste Cenéb-1 Hakk’in kiyamette bir kuluna “Beni (diinyada) unuttu-
gun gibi ben de seni bugiin unutacagim” dedigi gegmektedir. Tirmizi bu hadisin
“Bugiin onlart unuturuz”* ayetiyle manaca uyumlu oldugunu ve “sizi azaba terk
ederiz” anlamina geldigini kaydeder."® Dolayisiyla, Cenab-1 Hakk’a atfedilen
unutmanin Kur’an’daki kullanimla uyumlu olduguna ve tenkide mahal olmadi-
gina dikkat geker.

Bir hadiste sahdbeden bosanan bir kadinin tekrar esine donmesine abisinin
mani olusu konu edilmistir. Tirmizi bu hadisten hareketle bir kadin dul olsa da
velisinin izni olmadan evlenemeyecegini belirtir. Ayrica “bosayan kocalariyla ye-
niden evlenmelerine engel olmayin”'® ayetinin de nikahta kadinlarin rizalar1 ol-
mast gartiyla beraber velilerin soz sahibi olduguna delélet ettigini kaydeder.”
Dolayisiyla, hadis ile 4yetin uyum igerisinde oldugunu gosterir.

Bir hadiste Cenab-1 Hakk’in comertliginden kinaye olarak elinin dolulugun-
dan bahsedilmektedir. Tirmizi, tesbih icermesi sebebiyle tenkide miisait olan ha-
disin “Yahudiler “Allah’in eli baglanmg!” dediler... Aksine O’nun iki eli de agik-
t1r”18 ayetiyle birlikte degerlendirilmesi gerektigine, dolayisiyla her hangi bir ten-
kide mahal olmadigina isaret etmistir."”

Yiice Allah’in ve kulun birbirlerini anmasindan bahseden bir hadisin deger-
lendirmesinde “beni anin ki ben de sizi anayim”™® ayetine isaret eden Tirmizi Al-
lah’in anmasinin magfiret, kulun anmasinin itaat olduguna dair bir nakilde bu-
lunur.?! Boylece hem hadisin anlagilmasini temin etmis, hem de ayet-hadis insi-
camini kurmustur.

Bu ve diger 6rneklerin®* yaninda, eserindeki Tefsiru’l-Kur’an bolimint 95
babda 484 hadise yer vererek oldukga genis tutan miiellif bu boliimdeki hadisle-
rin igerdigi yet-hadis irtibatina dair mubhtelif bilgilerle de Kur’an-stinnet biitiin-
lagiintin anlagilmasina katkida bulunmustur.

B. Sahih Hadislere Uygunluk

Buhari Sahik’inde ayetleri yogun bir sekilde kullanarak hadisleri Kur’an’a ar-
z1yla temayiiz ederken Tirmizi de eserinde hadisleri diizenli bir sekilde diger ha-
dislere/siinnete arz ile temayiiz etmistir. Ayrica, muhtelifu’l-hadis uygulamalari,

" el-A'TAf 7/51.

15 Tirmizi, “Sifatu’l-kiydme”, 6 (hadis: 2428.

16 el-Bakara 2/232.

17 Tirmizi, “Tefsirw’l-Kur'dn”, 3 (hadis: 2981.

'8 el-Maide 5/64.

19 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 6 (hadis: 3045.

20 el-Bakara 2/152.

21 Tirmizi, “Deavat”, 146 (hadis: 3603.

Ornek hadisler siralanirken makalenin hacim sinirlari sebebiyle sadece hadis numaralarina
isaret edilmistir. Kur’an’a uygunluk agisindan metin tenkidine diger birkag misal i¢in bkz.
(hadis: 664, 1082, 3254.
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mutébaat bilgileri, lafiz farklarina isaret, ayn1 hadisin farkli rivayetlerini muka-
yese gibi gesitli yollarla olumlu/olumsuz yonden metin tenkidi yapmistir. Bunlar
agagida alt basliklar halinde ana hatlariyla incelenmistir.

1. Ayni Konuda Bagka Sahih Hadislere Kiyas Yaparak Olumsuz Tenkit

Siinen’de gegen ve miittefekun aleyh olan bir hadise gore intihar eden bir sa-
his cehennemde ebedi kalacaktir (147 (s 13054 112) 2 Senedi sahih olmasina rag-
men Tirmizi bu hadiste gecen bu ebedilik ifadesinin hatal1 bir ziyade oldugunu
ve dogru rivéyetin bu ziyadenin ge¢medigi rivayet oldugunu su sozlerle izah et-
mektedir: “Rivayetler ehl-i tevhidin cehennemde azab gorecegini ve sonra ora-
dan cikartilacaklarini bildirmektedir; ancak onlarin orada ebedi kalacaklari zik-
redilmemektedir.” Goriildiigti tizere, miiellif sadece intihar eden degil, cehen-
neme giren tiim miiminlerin cezalarini gektikten sonra ¢ikartilacaklarini haber
veren sahih hadisler 1s1§1nda mezkir hadiste gecen ebedilik ifadesinin dogru ol-
madigini tespit etmigtir. Ibn Hacer, Tirmizi'nin bu izahini aktarmakta, ancak ha-
disin tevili hakkinda farkli goriislere de yer vermekte, kendisi de bu tevillerden
birini tercih etmektedir.?* Miibarekfiiri de bu ziyadenin hafiz ve sika olan A’'mes
tarafindan yapildigini, dolayisiyla hadisin tevilinin, bu Raviyi hatali saymaktan
daha iyi oldugunu belirtir.?> Netice olarak, Tirmizi Raviler sika, hadis de miitte-
fekun aleyh olmasina ragmen metni diger sahih hadislere arz ederek tenkit etmis
ve bu ziyadenin bir hata oldugu sonucuna varmistir.

Tirmizi ganimet malini ¢alanin esyasinin yakilmasi emrini iceren bir hadisin
metninin Buhari tarafindan tenkidini nakletmistir. Buhéri konuyla alakali ve
farkli sahabilerce aktarilan bazi hadislere isaret ettikten sonra bunlarin higbi-
rinde Hz. Peygamber’in boyle bir sey emretmedigini belirterek mezkur hadisi
zayif saymustir.?®

2. ‘ve fi’l-babi an..’ Ifadesinin Kullanim1 ve Ayn1 Konuda Bagka Sahih
Hadislere Kiyas Yaparak Olumlu Tenkit

Tirmizi’nin Siiner’inin diger hadis kaynaklari arasinda teméyiiz ettigi ol-
duke¢a mithim bir husus, bir babla alakali hadislerin hangi sahébe kanaliyla gel-
digi bilgisine ‘ve fi'l-babi an ...” ifadesiyle yer vermesidir. Bdylece bir babda sened
ve metniyle yer veremedigi ayni konuyla alakali farkli hadislere en azindan
sahabi Ravisi yoluyla isaret etmek suretiyle o konudaki hadislerin mevcudiyetini

23 Buhari, “T1b”, 55 (hadis: 5778; Miislim, “Iman”, 175 (hadis: 109; Tirmizi, “T1b”, 7 (hadis:
2043-4.

24 Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b.
Abdullah b. Baz (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1379), 3/227 ve 10/248.

25 Muhammed ‘Abdurrahman b. ‘Abdirrahim Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi bi serhi Cami’it-
Tirmizi (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—(ﬂmiyye, ts.), 6/167.

%6 Eb( 1sa Muhammed b. Tsa Tirmizi, el- ‘Tlelii’l-kebir, thk. Himid Abdullah (Beyrat: Daru’l-Ku-
tubi’l- Tlmiyye, 2011), 152; ayrica daha muhtasar olarak Tirmizi, “Hudud”, 28 (hadis: 1461.
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gostermekte ve bu hadislerin ortak bir manada bulustuklari, dolayisiyla o ko-
nuda Restliillah’tan (sav) gelen bir haber veya tatbikatin oldugunu daha saglam
bir sekilde ispatlamaktadir. Boylece o babda tam olarak verdigi hadislerin ayni
konudaki diger hadislerle ortiistiigiinii ortaya koyarak metnin sthhatini takviye
etmekte ve olumlu manada tenkit etmekte, yani diger hadislere arz ederek sahih
oldugunu gostermektedir. Tirmizi'nin ‘ve fi’l-bdbi an ... kalibiyla isaret ettigi
hadisleri tespit eden kapsamli bir ¢caliyma mevcuttur.?” Miellif 2660 ve 1864 nolu
hadislerde ayni1 konuda 19 sahabiden gelen hadislere, 183 nolu hadiste 18 saha-
biden, 2244 nolu hadiste 15 sahabiden, 680 nolu hadiste 14 sahabiden nakledilen
hadislere isaret ederek ilgili konularda yer alan hadisleri gayet kapsaml bir ge-
kilde tespit etmektedir.

Mesela Tirmizi ‘isimlerin degistirilmesi’ baslikl bir babda Allah Restli'niin
(sav) begenmedigi isimleri degistirdigine dair iki sahabiden gelen hadislere yer
vermis, ardindan bu konuda toplam dokuz sahabiden de hadisler varid oldu-
gunu kaydetmistir.”® Tirmizi'nin sahabi Ravilerine isaret ettigi bu hadislere ba-
kildiginda® Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda farkli sahislarin isimlerini, daha
glizel buldugu isimlerle degistirdigine dair anlatilar goriilmekte, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in begenmedigi isimleri degistirme yoniinde bir uygulamasi/siinneti
oldugu agik bir sekilde goriilmektedir. Boylece, bu babda tam metni verilen ha-
dislerin ayn1 konudaki hadislerle uyum arz ettigi ve bu konudaki nebevi stinnete
uygun diigtiigii anlagilmakta, netice olarak olumlu ménada metnin tenkidi yapil-
mis olmaktadir.

Stinen’de ‘ve fi'l-babi an ... kalibinin olduke¢a diizenli kullanimi (Samile
programu ile yapilan taramada 1224 netice ¢ikmaktadir) bablarda serd edilen ha-
dislerin ayn1 konudaki diger sahih hadislere ve nebevi stinnete arzinin, dolayi-
styla olumlu manada metin tenkidinin son derece titiz bir sekilde yapildigini gos-
termektedir. Eserde toplam 2496 bab bulundugu, bablarin biiyiik bir kisminin
birbirinin devami oldugu dikkate alindiginda miiellifin bu tatbikatinin nerdeyse
eserin tamamina hakim oldugu anlagilmaktadir. Mislim’in Sahil’inde bir hadi-
sin farkli tariklerini toplu vermesine mukabil Tirmizi'nin Siinern’inde sadece ayn
hadisin farkli tariklerine degil, ayn1 konudaki diger hadislere de toplu bi¢imde
isaret etmesi bu eseri hadislere/siinnete arz yonteminin tatbiki bakimindan hadis
musannefat: icinde son derece segkin bir noktaya tagimakta ve eserin metin ten-
kidi agisindan kiymetini olduk¢a artirmaktadir.*

¥ Hasan b. Muhammed es-San’ani, Niizhetiil-elbab fi kavli’t- Tirmizi “ve fi’l-bab” (Suudi Arabis-
tan: Déaru Ibn Cevzi, 1426).

28 Tirmizi, “Isti’zan ve Adab”, 100 (hadis: 2838-9.

2 Bu hadisler hakkinda tafsilat igin bkz. San’ani, Niizhetiil-elbab f kavli’t-Tirmizi “ve fi’l-bab”,

6/3402-3406.

Itr da Siiner’in bu meziyetine dikkat ¢eker ve Tirmizi’'nin ihtisar yoluyla genis bir stinnet bil-

gisine yer verdigini belirtir. Nureddin Itr, el-Imam et-Tirmizi ve’l-muvazene beyne Camiihi ve

beyne’s-Sahihayn (Haleb: 1970), 112.
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Bir babda o babla alakali bir veya birden ¢ok hadisin farkli rivayetleriyle ve-
rilmesi hadis metninin teferriid etmedigini, o metne mutabaat edildigini goster-
mesi bakimindan mithimdir. Mesel4, Tirmizi namazin ilk vaktinde kilinmasinin
faziletine dair babda konuyla alakali bes farkli sahabiden gelen hadisleri sened ve
metinleriyle nakleder.’! Bu hadisler manayla rivayet edilmis ve benzer lafizlar ta-
styan hadisler degildir. Bilakis ortak noktalar1 namazin erken kilinmasinin fazi-
letini ispatlamakla beraber farkli siyaklara sahip birbirlerinden farkli hadislerdir.
Mesel4, bir tanesinde Restliillah’in hayati boyunca hi¢bir namazi vaktinin so-
nunda kilmadig1 anlatilmakta, bir digerinde en tstiin ameller arasinda bu husus
sayllmakta, bir digerinde ise vaktin basinin yiice Allah’in rizasina uygun oldugu
zikredilmektedir. Goriildiigii tizere, bu hadisler ortak bir nebevi siinnet ortaya
koymakta ve metinler bu siinnete uygun diismektedir. Bu babda zikredilen ve
Ibn Mes‘tid’dan aktarilan hadisin akabinde Tirmizi s6z konusu hadisin mutabisi
olan (¢ rivayete isaret etmistir. Boylece bu muayyen hadisin farkli vecihlerden
rivayet edildigini gostererek metnin sthhatini daha da takviye etmistir.

Bir ayda ti¢ giin oru¢ tutmanin stinnet olusuna dair bir babda ise ii¢ sahabi-
den bu ortak manaya isaret eden, ancak farkl siyaklara sahip hadisler nakledil-
migtir.”? Meseld, Ebd Hiireyre’den gelen hadiste Hz. Peygamber’in ona yaptig:
li¢ tavsiyeden biri ayda {i¢ giin orug tutulmasiyla ilgiliyken Hz. Aise’den gelen
hadiste bunun Hz. Peygamber’in siinneti oldugu ve ayimn hangi giinii olduguna
dikkat etmedigi bilgisi aktarilmaktadir. Goriildiigii gibi, hadislerden ortak bir
nebevi tatbikat ortaya ¢tkmakta ve hadisler bu tatbikata uygun diismektedir. Mii-
ellif bu babda on tane sahabiden bu manay1 destekleyen hadis aktarildigini1 da
kaydeder.

Tirmizi bazen bir babda gecen bir hadisi mana bakimindan destekleyen bir
bagka hadisi temriz sigasiyla veya senedsiz olarak verebilmektedir.*® Mesela isti-
sare baglikli babda senedli olarak Resaliillah’in Bedir esirleri hususunda ashabina
danigmas1 muhtasar bir sekilde aktarildiktan ve bu babda dort sahabiden hadis
nakledildigi bilgisi verildikten sonra Ebti Hiireyre'nin “Restliillah’tan daha ¢ok
arkadaslariyla istisare eden kimseyi gormedim” sozii temriz sigasiyla verilmis-
tir.* Bu haberler birbirinden miistakil olmakla beraber istisare konusundaki ne-
bevi siinneti ortaya koymakta ve hadis metninin bu siinnete uygunlugunu gos-
termektedir. Tirmizi EbG Hiireyre’nin soziinii senedsiz bi¢cimde aktarmus, asil
olarak metinlerin birbirine uyumuna dikkat ¢ekmistir.

Bir hadiste Restliillah’in Hz. Aise’ye zenginlerin safinda olmamasini tavsiye
ettigi gecer. Bunun sebebi anlagilmayarak hadisin metni tenkide konu olabilir.
Ancak Tirmizi hadisin akabinde nimetlerin kiymetinin takdiri i¢in kendinden

31 Tirmizi, “Salat”, 14 (hadis: 170-4.
32 Tirmiz, “Savm”, 54 (hadis: 760-3.

33 Metnin ayn1 konuda olan ve temriz sigastyla/senedsiz aktarilan bagka bir hadis tarafindan des-

3 Tirmizi, “Cihad”, 35 (hadis: 1714.
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sttekine degil, alttakine bakilmasini emreden bir hadise temriz sigasiyla isaret
ederek mahitid hadisin ikinci hadis 1s181nda anlasilmasi gerektigine, dolayisiyla
tenkide mahal olmadigina dikkat geker.>> Goriildiigii tizere, birinci hadis muh-
temel bir tenkidi izale etmek iizere ikinci bir hadise arz edilmistir.

3. Ayn1 konuda ¢eliskili goziiken farkli hadisleri telif veya neshe igaret

Tirmizi geliskili goziiken hadisleri uzlastirma yolunu pek ¢ok hadiste tatbik
etmistir.’® Bunun i¢in zaman zaman pes pese gelen bablarda 6nce bir konudaki
yasaga dikkat ¢ekmis, devaminda bu konuda ruhsatin da oldugunu belirterek
hadisleri telif etmistir. Tirmizi'nin telif yontemine iki 6rnek vermek istiyoruz.

Bir hadiste Restliillah’tan sonra gelen nesillerin yapmalari istenmeden sahit-
lik yapacaklari bildirilmistir. Tirmizi 6nce konuyla alakali baska bir hadisin 151-
ginda bundan maksadin yalanci sahitlik yapmak oldugunu belirtir. Daha sonra
“En hayirli sahitler kendisinden istenmeden sahitlik yapandir” seklindeki hadis-
ten kastin gerektiginde sahitlik vazifesinden imtina etmemek oldugunu kayde-
derek iki hadisin farkli hususlarla alakal: oldugunu, dolayisiyla aralarinda bir te-
zat olmadigini gosterir.%’

Hz. Peygamber’in uzuvlar birer, ikiser ve tiger defa yikayarak abdest aldig1
farkli sahabilerden aktarilan hadislerde ifade edilmistir. Tirmizi bunlar1 soyle te-
lif eder: “Birer yikamayla abdest alinmis olur, ikiser defa daha faziletli, en faziletli
ise ti¢ defadir.”

Tirmizi baz1 hadislerin birbirini nesh ettigini yer yer ifade etmistir.* Bir 6r-
nekteyse nesh ihtimaline isaret etmistir. Bu 6rnekte bir hadise gore Restliillah
misriklerin hediyelerini kabul etmis, diger bir hadise goreyse miisriklerin hedi-
yelerini kabul etmenin kendisine yasaklandigini haber vermistir. Miellif burada
bir nesh ihtimalinin varligindan bahseder.%

4. Ayni hadisin farkl riviyetlerine kiyas yaparak hata tespiti

Muaraza yonteminde genellikle ayni1 hocanin talebelerinin rivayetleri kiyas-
lanmakla birlikte ayn1 hocanin farkli zamanlardaki rivayetlerinin mukayesesi*!
veya hocanin hocasina ulasarak rivayetin saglamasinin yapilmasi*? gibi suretlerle

35 Tirmizi, “Libas”, 38 (hadis: 1780.

36 Bazi miséller icin bkz. (hadis: 8-11, 12-3, 117, 144, 154, 167, 560, 840-5, 899-900, 1108, 1134
(Safi’den nakil), 1591-4, 1774, 1777, 1835-6, 1879-1883, 2049-50, 2055-6, 2638, 2665-8, 2690-
1; el- ‘Tlelii’l-kebir, 83. Bu konuda miistakil bir calisma icin bkz. Hatice Diilber, “Tirmizi’nin
Siinen Adh Eserinde Thtilaf Kavraminin Kullanim Sekilleri”, Asos Journal: The Journal of Aca-
demic Social Science 9/108 (2020), 136-153.

37 Tirmizi, “Sehadat”, 1 (hadis: 2302.

3 Tirmizi, “Taharet”, 32-4 (hadis: 42-4.

3 Bazi 6rnekler i¢in bkz. (hadis: 80, 111, 258.

40" Tirmizi, “Siyer”, 23 (hadis: 1576-7.

41 Mesela bkz. (hadis: 5, 1698.

42 pbke. (hadis: 315.
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de muaraza yapilabilmektedir. Bunlarin tiimii metnin dogru nakli ve muhtemel
hatalarin tespiti, dolayisiyla metnin tenkidi igin yapilmaktadir.

Hz. Peygamber’in Fatiha stiresini okuduktan sonra sesli bigimde 4min deme-
sinin aktarildig1 bir hadisi Su‘be hatali nakletmistir. Buhari’nin yaptigi, Tir-
mizi'nin ise aktardig tenkide gore Su‘be amin lafzinin algak sesle okundugunu
belirterek diger Réavilere muhalefet etmistir.** Birden ¢ok sahibi olan kolenin bir
ortak tarafindan azat edildiginde kolenin kalan borcu 6demek i¢in ¢aligtirilma-
sindan (sidye) bahseden bir hadisin Su‘be tarafindan gelen tarikinde sidye hususu
gesmemektedir. Tirmizi’nin aktardigina gére Buhéri sidye hususunun gectigi ri-
vayetleri sahih bulmus,* dolayisiyla Su‘be’nin hata yaptigini degerlendirmistir.
Goriildigi tizere, Su‘be b. Haccéc gibi en 6nde gelen bir muhaddisin dahi hata-
lar1 tespit edilmektedir. Yine, sika bir Ravi olan Hammad b. Seleme’nin bir hadis
metninde hata yaptiginin Ali b. el-Medini tarafindan ifade edildigi muellifce ak-
tarilmistir.*® Benzer sekilde Buhéri’nin, sika bir Ravi olan Abdurezzak’in bir ha-
dis metnini hatali sekilde ihtisar ettigini belirtmesi Tirmizi tarafindan nakledil-
migtir.*

Tirmizi yiice Allah’in gecenin ilk iigte biri gecince diinya semasina niizul et-
tigini bildiren bir hadisin ardindan gecenin son tigte biri kalinca niizuliin oldu-
gunu bildiren pek ¢ok rivayet oldugunu ve bunun daha dogru oldugunu kayde-
der.*” Siinen’de ve Ilel'de bu sekilde metni tenkit edilen baska drnekler mevcut-
tur.*®

5. Mutébaat bilgileri

Bir hadisin metninin sihhatini gostermek amaciyla s6z konusu metnin ayni
hadisin farkl rivayetlerinin metinleriyle uyumunu ortaya koymak 6nemlidir.
Tirmizi bir hadisin mutabii olan rivayetlere isaret etmek igin ‘mislehiy’ ve ‘nah-
veh#’ ifadelerini de kullanmigtir.*® Miiellif bazen de mutébaata isaret i¢in ‘ruviye
anhu min gayri vechin’ ifadesine yer vermistir®® Yine, ‘tdbeah®’ ifadesiyle
mutabaat bilgilerine isaret edilmistir.!

4 Tirmizi, el- Tlelii’l-kebir, 65; Tirmizi, “Salat”, 71 (hadis: 248.

4 Tirmizi, el- Tlelii’l-kebir, 138. Tirmizi, “Ahkim”, 14 (hadis: 1348'de sadece Su‘be’nin muhale-
fetine igaret edilir.

%5 Tirmizi, “Salat®, 36 (hadis: 203.

4 Tirmizi, “Niizar ve Eymén”, 6 (hadis: 1532.

47 Tirmizi, “Salat”, 213 (hadis: 446.

4 pke. (hadis: 35, 119, 239, 371, 597, 1155 (idrac), 1360 (manayla hatali rivayet), 1532 (hatali ih-
tisar), 1572-3 (tashif), 1679, 3116 (tashif). Tirmizi, el- Tlelii’l-kebir, 78, 82, 96, 139 (manayla
hatali rivayet), 155, 160 (hatali ihtisar), 187, 236 (idrac).

4 ‘mislehtt’ kullanimma dair bazi érnekler i¢in bkz. (hadis: 0, 111, 225, 229, 347, 493, ‘nahveh’
i¢in bkz. 150, 256, 599, 633, 635, 648...

0 Bazi misaller icin bkz. (hadis: 289, 302, 325, 343, 351, 364...

1 Mesela bkz. Tirmizi, el- ‘Ilelii’l-kebir, 69, 137...
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Mutabaatin bir baska yoluysa senedde tahvil isareti kullanarak veya sened-
deki hocalar arasina atif vavi koyarak birden fazla tariki ayn1 senedle vermektir
(makranen riviyet etmektir). Miislim’in Sahil’inin temayiiz ettigi bu tatbikata
Siinen’de de rastlamak miimkiindiir.*> Meseld 1101 nolu hadisin senedinde ti¢
tane tahvil isareti kullanilarak dort tarik bir arada verilmistir. Bu suretle, bu dort
tarikin metinlerinin uyumlu olduguna isaret edilmekte ve metnin sihhati pekis-
tirilmektedir. 86 nolu hadiste ise Tirmizi, hadisi kendilerinden aldig alti hoca-
sin1 aralarina atif vavi koyarak senedde zikretmistir. 72 nolu hadiste ise tabitin
tabakasindaki ti¢ Raviyi bu sekilde makriinen zikretmistir. Bir tane tahvil isareti
kullandig1 645 nolu hadisin ilk tarikindeki bir Ravinin zayif oldugunu belirten
miiellif, ikinci tarikteki ayn1 hocadan nakilde bulunan diger Ravinin hadisinin
ise daha sahih oldugunu kaydeder. Boylece, zayif Ravinin bu hadiste isabet etti-
gini gostererek senedin zayifligina ragmen hadisin hasen oldugunu ortaya koy-
mus olur. Boylece hadisin sithhati i¢cin mithim olanin Ravi sika olsun, zayif olsun
muayyen bir hadiste isabet/hata etmesi oldugunu gosterir ki bu husus miellifin
senedin zahirinden ziyade metnin sthhatine dikkat edisini ispatlar.

6. Lafiz farklar:

Metnin sihhatine gosterilen ihtimamin bir diger sekli lafiz farkliliklarina isa-
ret etmektir. Tirmizi pek ¢ok hadiste lafizda ziyade, noksan veya baska tiirlii fark-
liliklara dikkat cekmistir.’® Mesela miiellif Ibn Omer yoluyla gelen nakillerde ce-
maatle namazin sevabinin tek basina kilinandan yirmi yedi kat @istiin oldugunun
gectigini, ancak ayni konuda Restliillah’tan hadis aktaran ismini verdigi diger
alt1 sahabiden gelen haberlerdeyse yirmi bes kat gectigini belirtir.>* Diger bir
misalde fitir sadakasinin kimlere vacib oldugunun belirtildigi hadisin Imam
Malik rivayetinde ‘Misliimanlardan’ kayd: bulunmaktayken diger rivayetlerde
bu ziyadenin bulunmamasina dikkat ¢ekilmistir.>

7. Merfa/mevkaf ihtilafi

Bir haberin mahfuz halinin merfti mu yoksa mevkaf mu oldugu metin ten-
kidi acisindan oOzellikle fiili hadisler icin 6nem arz eder. Zira bir fiilin
Restliillah’a mi1 yoksa bir sahabiye mi nispet edilecegi hususunda verilen karar

52 Tahvil isareti kullanilan bazi hadisler i¢in bkz. (hadis: 1, 2, 42, 153, 208, 235, 264, 325, 479,
645, 652, 695, 699, 713, 1029, 1063, 1067, 1101, 1147, 1149, 1276... Senedde birden ¢ok hoca-
nin atif vavi ile verildigi baz1 hadisler i¢in bkz. (hadis: 3, 4, 5, 9, 25, 38, 48, 50, 56, 60, 64, 66,
70,72,77, 86...

53 Lafiz farkliliklarina dikkat ¢ekilen bazi hadisler icin bkz. (hadis: 1, 49, 61, 100, 124, 125, 150,
153, 215, 255, 299, 305, 559, 676, 703, 732, 767, 886, 1024, 1029, 1135, 1151, 1350, 1375, 1381,
1423, 1532, 1542, 1617, 1622, 1711, 1741, 1755, 1795, 1821, 1866, 1939, 2019, 2024, 2037,
2075, 2129, 2136, 2138, 2147, 2162, 2183, 2391, 2570, 2593, 2611, 2614...El- Tlelir'l-kebir, 117,
140, 170.

3 Tirmizi, “Salat”, 48 (hadis: 215.

55 Tirmizi, “Zekat”, 35 (hadis: 676.
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neticede farkl iki metin arasinda bir tercih manasina gelmektedir. Mesel, bir
haberde Hz. Peygamber’in bir ciizzamlinin elinden tutarak beraber yemek yedigi
anlatilmaktadir. Tirmizi, dogru olan rivayetin Hz. Omer’in bir ciizzamlinin elin-
den tuttugu seklinde oldugunu kaydeder.®® Gorulduigi tzere, ref/vakf ihtilafi
metnin farklilagmasina sebep olabilmektedir. Kavli hadislerde de bu ihtilaf mii-
himdir zira bir haberin dogrusunun mevkaf olduguna karar vermek, o haberin
metnini bir merft hadis olarak reddetmek anlamina gelmektedir. Siinen ve
Ilel de ref/vakf konusunda misaller mevcuttur.®’

C. Teferriidd ve Umtimu’l-belvé Sebebiyle Metin Tenkidi

Muhaddisler bir haberin az sayida tarikle gelmesini yadirgar, ¢cok sayida ta-
rikle gelmesini haberin sithhatinin bir alameti olarak degerlendirirler. Nitekim
bir haberin 6zellikle tek bir sahis tarafindan naklinin siiphe uyandirmasi tabiidir.
Teferriid olarak isimlendirilen bu durumun yadirganma seviyesi, ravinin giive-
nilirlik derecesine, tabakasina ve hadisin konusuna goére degismektedir. Ravinin
giivenilirlik seviyesi diistiikge, tabakasi ilerledik¢e® ve konunun 6nemi arttik¢a
teferriid gitgide kabul edilemez bir hal almaya baslar. Herkesin bilinmesi gereken
O6nemli bir konuda (umtmu’l-belva) teferriid, fakihler tarafindan da metin ten-
kidinde kistas olarak kullanilmaktadir. Ancak, bahsettigimiz iizere, muhaddisler
de ravinin zabt durumu, tabakasi ve konunun 6nemine gore teferriidii bir hadi-
sin sthhatini etkileyen bir durum olarak degerlendirmektedirler. Bu bakimdan,
bir hadis metninin teferriidii, miinekkitlerce metin tenkidinde 6nemli bir karine
teskil etmektedir.

Tirmizi Siinen’inde ve Ilel'inde ‘garib’ 1stilahini ve diger bazi tabirleri (‘tefer-
rede’, ‘istagrabe’, lem ya’rifhu illd min hadisi...” vb.)*® kullanarak hadislerin te-
ferriiddiine dikkat cekmektedir ve bu konuda 6nemli bir bilgi kaynag: durumun-
dadir. Asagida sika bir ravinin bir hadis metninde teferriidii sebebiyle hadisin
metninin tenkidi hakkinda dikkat ¢ekici bir miséli paylasiyoruz.

Abdulmelik b. Ebi Siileyman isimli Ravi tarafindan nakledilen bir hadiste
komsunun siifa hakkina sahip oldugundan bahsedilmektedir. Tirmizi Sii-
nen’inde hadisin garib oldugunu belirttikten sonra hadisgiler tarafindan sika ola-
rak goriilmesine ragmen bu hadis sebebiyle Sube’nin mezkir ravi hakkinda
olumsuz degerlendirmede bulundugunu kaydeder.®! [le'deyse Su‘be’nin bu

56 Tirmizi, “Et'ime”, 19 (hadis: 1817.

57" Bazi 6rnekler igin bkz. Stinen, (hadis: 241, 450, 866... el- ‘lelii’l-kebir, 81-2, 95, 108, 143, 177,
181 (fiil).

58 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, thk. Nured-
din Itr (Dimask: Darii’l-minhac, 1440), 1/353. Ibn Receb, bazi durumlarda Ziihri gibi hadisgi-
lerin dahi teferriidtiniin yadirganabildigini kaydeder.

5 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, el-Miikiza fi ilm mustalahi’l-hadis,
thk. Abdulfettah Ebt Gudde (Haleb: Mektebetu’l-matbtiati’l-islamiyye, 1412).

80 Bazi 6rnekler igin bkz. Stinen, (hadis: 106, 614, 1369...; el- Tlelil-kebir, 93, 141, 147, 234...

1 Tirmizi, “Ahkam”, 32 (hadis: 1369.
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raviyi soz konusu hadisle teferriid etmesi sebebiyle terk ettiginden bahseder. Ay-
rica, Buhari’nin de bu ravinin hadisteki teferriidiine isaret ettigini belirtir.5?
Yahya b. Sa‘id el-Kattin da bu ravinin siif'a hadisine benzer bir hadis daha nak-
letmesi durumunda onu terk edecegini belirtir. Ahmed b. Hanbel de Abdulme-
lik’in sika olmasina ragmen siif'a hadisinin miinker oldugunu kaydeder.5* Miin-
zirl’ye gore Buhari ve Miislim anilan siif'a hadisini Abdulmelik’in teferriidii ve
imamlarin bunu yadirgamas: sebebiyle Sahih’lerine almamiglardir.®* Goriildiigi
tizere, ravi sika olmasina ragmen siif'a gibi 6nemli bir konuda teferriid etmesi
onde gelen miinekkitlerce yadirganmis, mezkur hadis miinker gériilmis, hatta
ravinin hadisinin tiimden terk edilmesi s6z konusu edilmistir. Bu 6rnekte ravi
sika oldugu igin senedin olumsuz agidan tenkidi s6z konusu degildir; konu ta-
mamen metnin teferriiddiidiir. Metni teferriid gerekgesiyle tenkid edenlerin ise
Su‘be, Yahya el-Kattan ve Ibn Hanbel gibi erken dénem muhaddisler olmasi
hayli dikkat ¢ekicidir. Bu misil metnin teferriidiiniin muhaddislerce metin ten-
kidinde nasil degerlendirildigine dair ¢arpici bir misaldir.

D. Peygamber Soziine Benzememe

Ibn Ebti Hatim bir hadisin sithhatinin onu nakledenlerin adaleti ve séziin nii-
biivvet kelam1 olmaya uygun olusuyla anlagilabilecegini belirtir.> Onun bu son
derece mithim sozii sened ve metin tenkidinin birlikteligine ¢ok acik bir sekilde
isaret eder. Zira niibiivvet kelamina uygun olus 6zlii bir bi¢cimde tiim metin ten-
kidi kistaslarini icine alacak bir ifadedir. Tirmizi de bu kistasin kullanimina eser-
lerinde yer vermistir.

Bir hadiste “Ugursuzluk sirktir. Ancak hepimiz buna (bu fikre) maruz kaliriz.
Ancak Allah bu (diisiinceyi) tevekkiille giderir” ifadesi gegmektedir. Buhari’nin
aktardigina gore Siileyman b. Harb® hadisin son iki ciimlesinin Ibn Mes‘td’a ait
oldugunu diisinmektedir.®” Buhéri, Stileyman’in “Ancak hepimiz buna (bu fikre)
maruz kaliriz” cimlesinden dolay: bu kismin merfti olmasini yadirgadigini da
nakleder.®® Onu bu diisiinceye sevk eden sebep acikea belirtilmemisse de bu se-
bebin Resaliillah’s, hadiste sirkle iligkilendirilen ugursuzluktan tenzih etmek ol-
dugu kolaylikla anlagilmaktadir.

2 Tirmizi, el- ‘Tleliil-kebir, 142.

63 Mubarekfird, Tuhfetu’l-Ahvezi, 4/509; EbGt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Ze-
hebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Dar’l-ma’rife,
1382), 2/656.

6 Mubérekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 4/510.

% Ebti Muhammed Abdurrahman er-Razi Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta dil (Beyrut: Déru

Ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1371/1952), 1/351.

Buhéri’nin hocalarindan olup sika ve hadiste imam oldugu séylenmistir. Mekke’de kadi ola-

rak gdrev yapmustir. bkz. Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer el-'Askalani, Tehzibu’t-tehzib, thk. Mustafa

Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415), 4/161-3.

7 Tirmizi, “Siyer”, 46 (hadis: 1614.

8 Tirmizi, el- lelii’l-kebir, 167.
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E. Tarihi Bilgilere Uygunluk

Tarihi bilgilere uygunluk 6l¢iitii de miiellifce kullanilmigtir. © Bir haberde
Abdullah b. Revaha’nin kaza umresinde Hz. Peygamber’le beraber oldugu ve siir
soyledigi gegmektedir. Tirmizi bagka bir hadiste ise kaza umresinde Ka’b b.
Malik’in Restliilldh’a siir soyleyerek eslik ettiginin gectigini ve bazi muhaddis-
lere gére bunun daha dogru oldugunu, zira Abdullah b. Revaha’nin Mute giinii
sehit oldugunu, halbuki kaza umresinin bu hadiseden daha sonra gerceklestigini
kaydeder.”? Goriildiigii tizere, mezkar hadis hem bagka bir hadise hem de tarihi
bilgiye arz edilerek tenkit edilmistir.

Tirmizi, Buhari’ye Hasan el-Basri'nin aktardigi ve “Ibn Abbas bize hitab
etti...” seklinde baglayan bir haberi sormus, Buhari cevaben bagka bir tarikte
“Ibn Abbas hitab etti...” seklinde ‘bize” kelimesi olmadan gectigini bildirmistir.
Tirmizi bu cevabi yorumlayarak Buhéri’'nin, isaret ettigi rivdyeti daha sahih bul-
dugunu, zira Hz. Ali’'nin hilafeti zamaninda Ibn Abbas’in Basra’da, Hasan’in ise
Medine’de oldugunu belirtir.”* Dolayisiyla, ikisi yliz yiize bulugsmadig: i¢in ha-
berde gecen ‘bize hitab etti’ ifadesi tarihi bilgiyle uyusmamaktadir.

E. Révinin Riviyetine Muhalif S6zii ve Davranis1

Bir haberi nakleden Ravinin s6z veya amel olarak rivayet ettigi habere
mubhélefeti o haberin sihhatini zedeleyen, naklettigi haberle uyumlu hareketiyse
haberin sihhatini destekleyen bir durumdur.”? Ebti Daviid miisahhas bazi misél-
lerde boyle bir durumun (merft hadisle hadisin sahabi Ravisinden gelen mevkaf
hadisin ¢atismasinin) hadisi zayiflattigini sarahaten beyan etmistir ( U3 G, 1
&u-1).”? Tirmizinin bu kistasa yer verdigi 6rnekler her iki eserinde mevcuttur.”™

Ibn Abbas’in aktardigi merfi bir hadiste bir hayvanla cinsel iliskiye giren sah-
sin 6ldiiriilmesi emredilmektedir. Ancak Ibn Abbas’in bir fetvasinda béyle bir
kisiye had cezasi uygulanmayacag: bildirilmistir. Tirmizi bu mevkaf haberin
daha sahih oldugunu, ayrica ilim ehlinin amelinin de bu yénde oldugunu kay-
deder.”” Goriildiigi iizere, sahabi ravinin sozii ile naklettigi merfa hadis gelismis,
bu sebeple merft haber tenkit edilmistir.”

% Metinde verilen misaller disinda diger bir 6rnek icin bkz. Tirmizi, “Menékib”, 79 (hadis: 3735.

70 Tirmizi, “Isti’zn ve Adab”, 104 (hadis: 2847.

U Tirmizi, el- [lelii’l-kebir, 88-9.

72 Ibn Receb, Serhu lleli’t-Tirmizi, 2/796. Bu konuda bir ¢alisma icin bkz. Bahadir Opus, “Ehl-i
Hadisin Révinin Rivayetine Aykiri Amel Etmesi Konusuna Bakigi (Ebt David Ornegi)”, Cu-
kurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (Haziran 2022): 296-307.

73 Eb Davad, “Salat”, 86 (hadis: 643-4; 338 (hadis: 1429 (i Egim i e 0V Olasd] Olda);
“Zekat”, 44 (hadis: 1687-8 (plor Cod> indy lia). Tafsilat icin Opus’un makalesine bakilabilir.

7% Tirmizi, Siinen, (hadis: (uygunluga 6rnekler) 144, 312, 353, 455, 511; (muhélefete rnekler)
597, 629, 1455; El- ‘Tlelii’l-kebir, (muhalefete 6rnekler) 93-4, 109-110.

7> Tirmizi, “Hudtd”, 23 (hadis: 1455.

76 Eb Daviid da ayn1 haberlere yer vermis, akabinde mevkf haberin merfii olan1 zayiflattigini
belirtmigtir. EbG Davhd, “Hudad”, 30 (hadis: 4464-5.
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Ammar b. Yasir'in naklettigine gore Allah Restlii (sav) ona yiiz ve iki avugla
teyemmiim etmesini emretmistir. Bagka bir hadisteyse Ammar’in boyun ve kol-
tuk altlarin1 da teyemmiin ettigi gegmektedir. Ishak b. Ibrahim’e gére, bu iki ha-
ber birbirine muhalif degildir, ¢linkiit Ammér Restliillah’in kendilerine boyun
ve koltuk altlarini teyemmiimii emrettigini soylememis, sadece onlarin boyle
yaptigini, Hz. Peygamber’inse onlara yiiz ve iki avucu emrettigini soylemistir.
Buna (iki haberin muhélif olmadigina) delil ise Amméar’in Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra bu sekilde ytiz ve iki avug seklinde fetva vermesidir.”” Sahabi
ravinin fetvasi ilk hadisin sthhatini desteklemektedir.

F. Sahédbe S6z ve Ameline Uygunluk

Restliillah’in siinnetini en iyi bilen ve yasayan nesil olarak sahébenin s6z ve
davranislar1 bityiik 6nem arz eder ve bir hadisin sihhatini tespitte dikkat edilmesi
gerekir. Bu sebeple pek ¢ok hadis kaynaginda merfti haberlerin yaninda mevkif
haberlere de biiyiik oranda yer verilmistir.”® Ebt Davad un “Hz. Peygamber’den
gelen iki haber celistiginde O’ndan sonra ashabimin neyle amel ettigine bakilir”
seklindeki s6zii” bu noktada énemlidir.

Restliillah’in saflar1 diizelttigine dair bir haberin akabinde Tirmizi Hz. Omer,
Osman ve Ali’'nin (r.anhum) da saflarinin diizeltilmesine itina gosterdiklerine
dair malumat aktararak sahabe tatbikatinin da merfti haberle insicam halinde
olduguna igaret eder.®® Bir bagka haberde Hz. Peygamber’in yemek yemeyen bir
oglan ¢ocugunun idrarina su serptigi gegmektedir. Tirmizi de sahdbeden bir¢ok-
larinin bu goriiste oldugunu aktararak hadisin sahabenin bir kismi tarafindan
uygulandigina dikkat ¢eker.!

G. Icmaa Uygunluk

Icmaa uygunluk, Kur’an’a ve sahih hadislere uygunlugun yaninda bir haberin
sthhatinin belirlenmesinde muhaddislerce dikkate alinan 6nemli bir kistastir.
Ibn Hibban’in (v. 354/965) Sahih’inin mukaddimesindeki su sézii bu hususa
acikca delalet eder: “S6z konusu (incelenen) habere mutibaat bulunamazsa ve
bu haber ayn1 zamanda ustl-i selaseye (Kitab, stinnet ve icma) aykiriysa bu ha-
berin dogru olmadid: siiphe olmayacak sekilde anlagilir™®* Bilindigi tizere, Tir-
mizi de, ibn Ebi Hatim de eserlerinde Ebii Ziir'a’ya sorular yoneltmis ve aldiklari

77 Tirmizi, “Tahéret”, 110 (hadis: 144.

78 Buhar'nin Sahik’inde sahabe ameliyle metinleri tenkidi hususunda bkz. Hamit Sevgili, Imdm
Buhari'nin fikih anlayis: (Diyarbakar: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2015), 112-8.

7 Ebti Daviid, “Salat”, 115 (hadis: 720.

8 Tirmiz, “Salat”, 54 (hadis: 227.

81 Tirmizi, “Taharet”, 54 (hadis: 71. Bagka miséller icin bkz. (hadis: 69, 96, 109, 114, 164.

82 Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibbén, el-Thsan fi takribi Sahihi
Ibn Hibban, thk. Su‘ayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1986/1406), 1/155.
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cevaplari kaydetmiglerdir. Ote yandan, ibn Hibban da, Ibn Ebi Hatim’in 6gren-
cisidir.®* Gortldigu iizere, tiim bu miinekkitler hoca-talebe iliskisiyle birbirle-
riyle irtibatli olup hadis tenkit anlayiglarinin birbirinden etkilenmesi tabiidir.
Tirmizi'nin icmaa uygunlugu/muhalefeti hadislerin tenkidinde kullanimina dair
pek cok misil mevcuttur.® Asagida icmain gerek olumlu gerek olumsuz ménada
metnin tenkidinde kullanildig1 birkag 6rnek verilmistir.

Bir haberde Resaliilléh ile hac yapan ashabin kadinlar yerine telbiye yaptig
gecmektedir. Tirmizi hadisin garib oldugunu belirttikten sonra kadinlar yerine
kimsenin telbiye yapmayacag, kendilerinin telbiye yapacag1 hususunda ilim eh-
linin icmasinin bulundugunu (& i y\ .+1) kaydederek icmaa muhalefet se-
bebiyle metni tenkid eder.®> Bu hadis Siinen de amel edilmeyen ve ilim ehlinden
kimsenin kabul etmedigi ti¢iincii bir hadistir.®

Bir haberde i¢ki icenin dordiincii defada 6ldiiriilmesi emredilmektedir. Tir-
mizi bu haberin ilk zamanlarda varid oldugunu, sonrasinda nesh edildigini,
bagka bir hadise istinad ederek kaydeder. Ardindan ilim ehlinin tamami nez-
dinde (Js)l J3f 221 &) amelin bu yonde oldugunu, onlar arasinda herhangi bir
ihtilafin olmad1g1n1 da (B s ¢l ) belirterek icmaa isaret eder. Son olarak,
pek cok tarikle gelen ve bir muslumanln ancak ii¢ halde oldiiriilebilecegini anla-
tan hadisin de bu durumu (neshi) destekledigini bildirir.®” Goérildiigi tizere, mii-
ellif ameli, icmé1 ve diger bir sahih hadisi dikkate alarak neshi teyid ve metni
tenkit etmektedir.

Hz. Aise’nin hayizli kadinin namazlari kaza etmesinin emredilmedigine dair
sozliniin ardindan Tirmizi bu konudaki icmaa su sozlerle isaret eder: “Bu biitiin
fakihlerin goriisiidiir. Bu konuda aralarinda bir ihtilaf yoktur.”® Yine, Hz.
Aise’nin hayizliyken mescidden bir esya almasindan bahseden hadisin akabinde
bu konudaki icméaa soyle deginir: “Bu ilim ehlinin tiimiintin gortsiidiir. Bu hu-
susta aralarinda bir ihtilaf bilmiyoruz.”®® Yine, Ummii Seleme’nin lohusa kadi-
nin kirk giin namaz kilmamasina dair haberinin ardindan su bilgiyi verir: “Ilim
ehlinden sahébe, tabitin ve sonra gelenler bu konuda icma halindedirler ( s Cv-\
¢1+1)”° Bu miséllerde goriildiigii tizere, icma bilgisi, hadisin metninin sthhatine
delalet etmek tizere paylasilmistir. Boylece, hadis metni olumlu ménada tenkit

8 Rasit Kiigiik, “Ibn Ebti Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Temmuz

2022).

8 Tirmizi, Siinen, (hadis: 62, 75, 113, 122, 124, 130, 133, 134, 139, 184, 253, 278, 281, 351, 419,
621, 634, 639, 787, 805, 927, 1110, 1126, 1142-3, 1147, 1375, 1444, 2625, ...el- llelii’l-kebir,
150.

8 Tirmizi, “Hac”, 84 (hadis: 927.

8 Tirmizi Siinen’inde iki hadis hari¢ tim hadislerle amel edildigini, ilim ehlinden en azindan
bazilarmin bu hadisleri kabul ettigini belirtmistir. Tirmizi, Stinen, 1280.

% Tirmizi, “Hudd”, 15 (hadis: 1444.

8 Tirmizi, “Tahdret”, 97 (hadis: 130.

8 Tirmizi, “Taharet”, 101 (hadis: 134.

0 Tirmizi, “Taharet”, 105 (hadis: 139.
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edilmektedir.

H. Ilim Ehlinin Emeline Uygunluk

Siinen’in miimeyyiz vasiflarindan biri eserdeki hadislerin amel yéniiniin di-
zenli olarak belirtilmesidir.”’ Bir hadisle amel edilmesi tabii olarak o hadisle amel
eden ilim ehlince metnin sahih goriildigiintin bir alametidir. Ebd Déaviid'un
“Hz. Peygamber’den gelen iki haber celistiginde O’ndan sonra ashabinin neyle
amel ettigine bakilir™** geklindeki, yukarida gegen sozii metin tenkidinde amel
kistasinin muhaddislerce kullanildigina, amele muvafik olan metnin sthhatine
hitkmedildigine isaret eder.”® Sahabe ameli ve icmé aslinda amel bagliginin kap-
samina giren 6zel haller olarak degerlendirilebilir. Mesel4, bir hadisle ilgili olarak
muellif Mekke’de amelin bu yonde oldugunu belirtir.** Bu durum sahabe ameli
veya icma sayilmasa da bir bolgenin ameli olmasi bakimindan genel olarak amel
kapsamina dahildir. Asagida amelin metnin tenkidinde kullanima dair dikkat
ceken iki 6rnek yer almaktadir.

Amrb. Su‘ayb tarikiyle gelen bir haberde Restliillah’in kizi Zeyneb’i kocasina
yeni bir nikahla verdigi belirtilmektedir. Ibn Abbas’tan gelen bir haberdeyse ki-
zin1 alt1 seneden sonra ilk nikdhla kocasina geri verdigi gecmektedir. Tirmizi, ilk
haberin senedinin zayif, ikincisininse zayif olmadigini ancak ilim ehlince amelin,
zayif olan ilk hadise gore oldugunu (Misliiman olan kadinin iddeti bitmeden
kocas1 Miisliiman olursa ona donebilecegini, iddet bittikten sonra yeni nikah ge-
rekecegini) belirtir. Miiellif amelle desteklenen ancak senedi zayif olan ilk hadisi
kabuliiniin bir neticesi olarak Ibn Abbas’tan gelen ikinci hadise mana veremedi-
gini ifade eder ve bu hadisin metnindeki igkalin seneddeki bir Ravinin hafizasi-
nin yanilmasindan kaynaklanabilecegine isaret eder.?> Ibn Hacer, Tirmizi’nin
ikinci hadisde gordiigi iskali, kadinin iddetinin alt1 sene siirmesinin muhtemel

! Bazi misaller igin bkz. (hadis: 15, 18, 19, 34, 38,104, 187, 191, 288, 411, 509, .

°2 Ebfi Daviid, “Salat”, 115 (hadis: 720. U 5k} rx.ﬂj dedn Jo G 015 @u 15 3315 S J6
0% Fe mb...p\ e Ja.a

Acar, amel karinesinin hadislerin sihhatini belirlemede bir kistas olarak muhaddislerce kulla-
nimin ele almig, Eb Davd’un Siinern’inde hadislerin metninin tenkidinde bu kistas: kullan-
digin1 gostermis, Tirmizi'nin Siiner’inde de aslinda zayif olan hadislere amel edilmesi sebe-
biyle hasen hiitkmii verildigini miisahhas 6rneklerle ortaya koymustur. Yusuf Acar, “Zayif Ha-
disin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi'nin Siineni”, Necmeitin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014), 54-5. Oziidogru, Tirmizi'nin bir hadisle amel edilmesiyle
o hadisin sihhati arasinda bir bag olduguna dair acik bir ifade kullanmadigini, ancak amel edi-
len hadislerin zayif olmaktan kurtarildigini, zayif bir hadisin amel edildigi i¢in hasen seklinde
ifade edilerek makbuliyet kazandigini belirtir. Bekir Oziidogru, Hadis, Anlam ve Amel, Ravi,
Balge ve Alimlerin Ameli Ozelinde Hadis-Amel Hliskisi (Istanbul: IFAV Yayinlary, 2021), 221,
223, 226.

% Tirmizi, “Salat”, 27 (hadis: 191.

% Tirmizi, “Nikih”, 41 (hadis: 1142.
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olmayisi olarak izah eder.® Ibn Hacer, Siitheyli ve Ibn Abdulber kocanin Miislii-
man olusu, Miisliiman olan kadinin iddet siiresinden sonraya kalirsa evliligin
sona erecegi hususunda icmé oldugunu belirtir. Sitheyli ayrica miisriklerle ev-
lenmenin haram olusunu bildiren Miimtehine stresi 10. ayete dikkat ¢eker.””
Goriildugi tizere, ulema anilan hadislerin metinlerini Kur’an-1 Kerim, icma ve
amel agisindan degerlendirmislerdir. Vurgulamak istedigimiz nokta, Tir-
mizi’nin ilim ehlinin amelini ¢elisen iki hadisin metninin degerlendirilmesinde
esas almasi ve bunun neticesinde senedi zayif olani tercih ederek senedinde si-
kint1 olmayan hadisin metninde Réavilerden birinin hatasinin oldugu kanaatine
varmasidir. Buradan anlagilan, hadisin sithhatinde sadece senedin sihhatinin de-
gil, metnin sihhatinin de dikkate alinmasi, hatta senedin zaafina ragmen sahih
metin lehine karar verilmesidir. Dolayisiyla, bu 6rnek metnin tenkidine gosteri-
len ihtimami gostermesi agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Mislim’in de Sahik’ine aldigi ve Ibn Abbéas'tan gelen bir haberde
Resaliillah’in (sav) Medine’de bir korku ve yagmur hali olmaksizin namazlar
birlestirdigi gegmektedir. Yine, Ibn Abbis’dan gelen ve Tirmizi’nin senedinde
zayif bir Ravi bulundugunu belirttigi bir diger hadisteyse 6ziirstiz namazlari bir-
lestirmenin bilyiik bir giinah oldugu bildirilmektedir. Tirmizi ilim ehlince ame-
lin senedi zayif olan ikinci hadise gore oldugunu ve seferde veya Arafat’ta olma-
dikea iki namazin birlestirilmeyecegini kaydeder.”® Tirmizi ilk hadisin eserinde
amel edilmeyen ve hicbir ilim ehlinin kabul etmedigi iki hadisten biri oldugunu
belirtmistir.”® Goruldigt tizere, miiellif ameli esas alarak senedi saglam olan ha-
dis yerine senedi zayif olanin muteber goriildiigiine igsaret etmistir.

I. Mananin Izah Edilerek Metin Tenkidine Mahal Olmadiginin Gésteril-
mesi

Tirmizi eserinde diizenli olarak hadislerin kapali olan ménalarini izah eder.
Boylece, metni tenkide miisait goziiken bazi hadislerin méanasinin dogru anlagil-
masini saglayarak tenkide mahal olmadigini da gostermis olur.!® Mesela bir ha-
diste “Kim (kendisine verilen bir hediyeye hediyeyi vereni) overek karsilik verirse
tesekkiir etmis olur, kim de saklarsa kiifretmis/nankorliik etmis olur” ifadesinde
gecen ‘kiifiir’ kelimesinin ‘o nimeti kiifretmis/saklamig’ manasinda oldugunu be-
lirterek burada itikadi bir hususun olmadigini, dolayisiyla bu yonden metni ten-
kide gerek bulunmadigini ortaya koyar.!!

Bir haberde bir kisinin gizlice yaptig1 bir salih amelin ortaya ¢ikmasiyla duy-
dugu memnuniyet Restliilldh’a sorulmus, O da (sav) bundan dolay: iki kat

% ibn Hacer, Fethu’l-bari, 9/423.

7 Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 4/250.

%8 Tirmizi, “Salat”, 25 (hadis: 187.

9 Tirmizi, Siinen, 1280.

100 Bazi misaller igin bkz. (hadis: 135, 217, 664, 1780, 2034, 3298.
101 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 86 (hadis: 2034.
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miikéafat alacagini bildirmistir. Bu haber bu haliyle tenkide misaittir zira bir in-
sanin amelinin bilinmesinin hosuna gitmesi kendini begenmesinden dolay: da
olabilir. Tirmizi bu durumu §6yle izah eder: “Kisinin hosuna gitmesinin ménasi
“Siz yiice Allah’in yeryiiziindeki sahitlerisiniz” hadisinden dolay1 insanlarin ken-
disini hayirla yad etmesinden memnun olmasidir. Yoksa insanlar bilsin de ken-
disine ikramda bulunsun ve onu biiyiik gorsiinler diye diisiiniirse bu riya
olur.”'® Diger bir hadisin yardimiyla yapilan bu izah 1s18inda hadisteki miiskil
ortadan kalkmakta ve metin tenkidine mahal olmadig: anlagilmaktadur.

J. Hadis Degerlendirmelerinin Dogru Okunmas:: Sened Tenkidinin Ar-
kasinda Yatan Metin Tenkidi Hakkinda Farkindalik

Miinekkitler Raviler hakkindaki hiikiimlerini rivayetlerini esas alarak verir-
ler.!® Mesela, Siinen’de 650 nolu hadisin akabinde Tirmizi, “Su‘be, Hakim b. Ci-
beyr hakkinda bu hadis sebebiyle (menfi) konusmustur” demistir. Yine, 1073
nolu hadisin ardindan miiellif “Denildigine gore, Ali b. Asim en fazla bu hadis
sebebiyle belaya ugradi, ona (bu ylizden) sikinti ¢ikardilar” demistir. Siif'a konu-
sundaki hadis sebebiyle Abdulmelik isimli Ravi hakkinda Su‘be’nin ve diger mii-
nekkitlerin menfi degerlendirmeleri yukarida teferriid kisminda ge¢misti. Tir-
mizi’nin Buhari’den naklettigi “Abdurrahman zayif goriilityor; ben onun hadis-
lerini inceledigimdeyse onun hadislerinin dogruya yakin oldugunu gordiim”
seklindeki ifade de bu hususu teyit etmektedir.!* Ttim bu 6rnekler, raviye verilen
adalet ve zabt notunun arkasinda rivayetlerinin sened ve metin yoniinden ince-
lenmesinin ve tenkidinin yattigini agik¢a gostermektedir.

Ote yandan, bu husus gz ard1 edildiginde, herhangi bir hadisin akabinde ya-
pilan sened degerlendirmelerinin hizli bir sekilde okunmasi, hadis hakkindaki
hiikmiin sadece sened goz 6niine alinarak yapildig: seklinde yanlis bir intibaa yol
acabilmektedir. Mesela, aksam namazinin ardindan nafile namaz kilmanin on
iki senelik ibadete muadil oldugu seklindeki hadisin ardindan miellif,
Buhari’nin ravilerden biri hakkinda miinkeru’l-hadis dedigini aktarir.!®® Dikkat-
siz bir okumayla burada sadece senedin tenkid edildigi diistiniilebilir. Ancak, bir
onceki paragrafta izah edildigi izere, bu ravi hakkindaki hiikiim aslinda onun
bu ve benzeri rivayetlerinin metinlerinin tenkidinin bir hiilasasidir. Nitekim, bu
ornekte nafile bir namaza verilen miikafatin 6lgiistizligti raviye verilen miin-
keru’l-hadis hitkmiine katkida bulunmus olabilir. Dolayisiyla, Siinen’de sadece
Révilerin zayifligina yer veren degerlendirmelerin sadece sened tenkidi olarak
goriilmemesi, ravilere verilen hiikiimlerin arka planinda yatan metin tenkidinin

19 Tirmizi, “Zithd”, 40 (hadis: 2384.
103 Genis bilgi igin bkz. Muhammed Enes Topgiil, Rivdyetten Raviye: Cerh-Ta’dil Hiikiimleri Na-
st Olustu? (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019).

104 Tirmizi, el- ‘Ilelii’l-kebir, 125.

105 Tirmizi, “Salat®, 206 (hadis: 435. Benzer bir 6rnek icin bkz. el- ‘IleliiI-kebir, 108.
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farkinda olunulmasi 6nemlidir. Bu sekilde bakildiginda, eserde sarahaten yapi-
lan metin tenkitlerinin yaninda bityiik oranda dolayli olarak da metin tenkidinin
yer aldig1 anlagilir.

III. Sonug

Tirmizi’nin iki eseri 6zelinde yaptigimiz aragtirma neticesinde muhaddisle-
rin metin tenkidini yeterince ya da hi¢ yapmadiklari seklindeki iddialarin isabetli
olmadi8, ¢cok sayida miigahhas misalde muhtelif kistaslar kullanilarak gerek
miispet, gerek menfi manada tenkidin yapildigi, ayrica sadece Ravi tenkidi ya-
pildig1 intibar uyandiran degerlendirmelerin de hakikatte dolayli olarak metin
tenkidi icerdigi goriilmiistiir. Ustelik, miiellifin sahih hadislere/siinnete ve amele
arz tatbikatini eserinde diizenli olarak yapmasi fevkalade 6nemli ve sira digidur.

Kanaatimizce metin tenkidinin sadece hadislerin belli kistaslara arz1 sonu-
cunda reddedilmesinden ibaret oldugu anlayiginin hakim olusu, olumlu ménada
yapilan tenkitlerin nerdeyse tamamen goz ardi edilmesine yol agmaktadir. Hal-
buki Tirmizi nerdeyse eserindeki biitiin hadisleri lafizlar1 ve siyaklar1 farkh da
olsa o konuyla bir sekilde alakali olan diger pek ¢ok hadise arz ederek metinlerin
uyumuna/uyumsuzluguna dikkat cekmistir. Amel kistasi i¢in de ayn1 durum s6z
konusudur. Boylesine agik, kapsamli ve diizenli bir tatbikata ragmen hadiscilerin
metin tenkidiyle yeterince mesgul olmadigi tezinin dile getirilmesi manidardur.

Yine, Ravi tenkidinin arkasinda yatan metin tenkidinin géz ardi edilmesi de
yaygin olarak rastlanan bir diger durumdur. Halbuki, yukarida gortldugi tizere,
mesela Sube’nin umumu’l-belva arz eden bir hadisle teferriid etmesi sebebiyle
bir Raviyi tenkidi bir metin tenkididir. Dolayisiyla, boyle bir Raviye zayif denile-
rek yapilan tenkitlerin arkasinda aslinda bu Réavinin incelenen rivayeti ve diger
rivayetlerinin umumuna istinaden yapilan metin tenkidleri bulunmaktadir. Bu
sebeple, hakikatte miinekkitlerin metin tenkidi faaliyetlerinin neticeleri, Ravilere
verilen hiikiimler vasitasiyla hadis tenkit siirecine daha kapsamli ve dolayl bir
sekilde niifuz etmis olmaktadir.

Tirmizi’nin tatbikat: kendine miinhasir gériilmemelidir. Zira, hadis miinek-
kitleri birbirlerine hoca-talebe miinasebetiyle siki bir sekilde baghdirlar. Tir-
mizi’nin yaklagiminin kendinden 6nceki muhaddislerden ilham aldig1 ve ken-
dinden sonrakilere tesir ettigi, makalemizde kismen yer verdigimiz bu diger mu-
haddislerin izah ve tatbikatindan da anlasilmaktadir. Muhaddislerin metin ten-
kidi gayretlerini ortaya koyacak yeni aragtirmalarla konu daha da iyi vuziiha ka-
vusacaktir.

“Tirmizi’nin Siinen’i ve el-Ilelii’l-kebirinde Metin Tenkidi”

Ozet: Bu makalede Tirmizi'nin Siinenii’t-Tirmizi ve el- ‘Ilelii’l-Kebir inde Kur’an-1 Kerim’e, sa-
hih hadislere ve siinnete, icméa, tarihi bilgilere, ilim ehlinin ameline, sahibenin s6z ve uygula-
malarina, Révinin kendi riviyetine muvafakat/muhalefet, peygamber soziine benzeme, teferrid
ve ummu’l-belva kistaslarini kullanarak yaptigi metin tenkidi tatbikati incelenmistir. Sii-
nen’de 6zellikle hadislerin o konudaki diger hadislerle/stinnetle ve ilim ehlinin ameliyle uyumu
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diizenli sekilde dikkate alinmis ve bu uyum hadis metninin olumlu/olumsuz méanada ten-
kidinde (kabul/reddinde) etkili olmustur. Hadis imamlarmin hatadan salim olmadigini belirten
Tirmizi, Su‘be gibi 6nde gelen muhaddislerin metindeki hatalarini tespit etmis, muttefekun
aleyh olan bir hadisin metnini tenkit etmis, zaman zaman birden ¢ok kistasi ayn: anda
kullanmustir. Makalede Ravi tenkidinin arkasinda yatan metin tenkidi hakkinda farkindaligin
6nemine de deginilmistir. Tirmizi’nin metin tenkidi tatbikat1 diger muhaddislerin tenkit zihni-
yetine de 151k tutmaktadir.

Atf: Kadir SEKMEN, “Tirmizi’nin Siinen’i ve el-‘Ilelii’l-kebir'inde Metin Tenkidi”, Hadis Tet-
kikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 291-310.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin Tenkidi, Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, el- ‘Ilelii’l-kebir.
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“Reinforcement Ways of the
Abdurrahman YILMAZ' Weak Hadiths”

Abstract: Weak hadith is not an obligatory proof alone because of some weaknesses it has.
Therefore, it is classified as a type of rejected (mardad) hadith. However, it would increase to
the degree of accepted (maqgbil) hadith with the help of different proofs and becomes a neces-
sary proof of a subject or it becomes suitable for practice without reaching the degree of accep-
ted (maqbal) hadith. These proofs that reinforce the weak hadith are classified as proofs related
to isnéd (the link) and not related to it. Reirforcement ways related to the isnad (the link) are
generally practised by the muhaddithan (hadith scholars) whose main aim is to verify the aut-
henticity of the text (the matn) of the hadith and reinforcement ways that are not related to the
isnad (the link) are generally practised by fugaha (jurisprudence scholars) whose main aim is
to verify the authenticity of the meaning.

Citation: Abdurrahman YILMAZ, “Zayif Hadisleri Takviye Yontemleri” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HID), XX/2, 2022, pp. 311-337.

Keywords: Da‘lf (Weak), Mardad (Rejected), Magbtl (Accepted), Reinforcement, Isnad.

I. Giris

Zayif hadis,”™ sened ve/veya metninde bulunan bazi illetlerden 6tiirii tek ba-
sina bir meselenin bi’l-kuvve ve/veya bi’l-fiil baglayici delili kabul edilmemekte
ve bundan dolay1 da kategorik olarak merdiid hadis kapsaminda degerlendiril-
mektedir. Ancak buna ragmen hadis &limlerinin, birtakim maksatlarla sahihlerin
yaninda zayif tarikleri de toplayip rivéyet ettikleri goriilmektedir. Bu maksatlar
arasinda zayif hadisin miitabi‘ veya sahid ile takviye olabilecegi diistincesi ile za-
yif hadisin bizzat kendisinin miitabi‘ veya sahid olup bagka bir hadisi takviye
edebilecegi ihtimali 6nem arz etmektedir.! Nitekim Siifyan es-Sevrinin (v.

Doktora, istanbul Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ISTANBUL,
abdurrahmanyilmaz53@gmail.com
ORCID: 0000-0001-6067-0557 Gelis: 06.06.2022 Yaym: 31.12.2022
Bu makale, Zayif Hadisleri Takviye Yéntemleri (Istanbul 2017) adiyla tarafimizdan tamamla-
nan yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmustir.
' Ayse Esra Agirakea Sahyar, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti (Metodolojik An-
lam ve Yorum), Akdem Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 89.
311

ok



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

161/777) “Ben hadisi ii¢ maksatla riviyet ederim. Bir kimseden bir hadisi ya din
edinmek ya i‘tibar ya da yanilmamak i¢in tanima amaciyla yazarim™ sozii erken
donemden itibaren takviye maksadiyla hadis rivayet edildigini ortaya koymak-
tadir. Ayni sekilde Siifyan b. Uyeyne’nin (v. 198/814) “Bu hadisi destekleyecek
(baska) bir hadis bulamadik. Sadece bu tarikten gelmektedir™ sozii de hicri ikinci
asirda zayif hadislerin takviye edilmeye ¢alisildigini gostermektedir.

Zayif hadislerin takviyesi, hicri ikinci asirda hadis alimleri tarafindan bilinip
uygulandig1 halde bu faaliyeti bir yontem olarak ele alan ilk ismin Imam $afii (v.
204/820) oldugu goriilmektedir.* Zayifin bir tiirii olan miirsel hadisin takviyesi
baglaminda konu edinen $afii, sadece isnad ile degil isnad dis1 takviye yontem-
lerine de yer vermektedir. Dolayisiyla zayif hadisleri takviye eden karinelerin er-
ken donemden itibaren isnad ve isnad dis1 olmak iizere iki ana baglikta ele alin-
dig1 anlagilmaktadir.

Isnada iligkin takviye yontemlerini, agirlikl olarak, ravi ile merviyi kabal ve
red agisindan inceleyen diger bir ifideyle hadisin miimkiin olan en dogru lafizla
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) didiyetiyle ilgilenen muhaddisler; isnad dis1 takviye
yontemlerini ise, agirlikli olarak, manasini anlama (fehm) ve hiikiim ¢ikartma
(istinbat) bakimindan rivayetleri inceleyen fukaha ve ustlciiler uygulamaktadir.
Sonug itibariyle zayif hadis, isnad veya isnad dis1 karinelerin takviyesi/destekle-
mesi sonucu, “makbiil hadis mertebesine” yiikselerek tek basina bir meselenin
bi’l-kuvve miilzim/baglayici delili kabul edilmekte ya da makbul hadis mertebe-
sine ¢tkmamakla birlikte merdad hadis kategorisi igerisinde “amel edilebilir se-
viye’ye tasinmaktadir.

I1. Zay:f Hadisleri Takviyenin Anlami1

A. Sozliik Anlam

Liigatta, s 5 & kok harfleriyle tef'il babindan mastar olan takviye (& ,a1) keli-
mesi, “zayifligini kuvvetle degistirmek”, “zayift kuvvetlendirmek/takviye etmek”
gibi anlamlara gelmektedir.’ Zayif hadislerin takviyesi baglaminda bu kelime ce-

2 Ukayli, Ebi Ca’fer Muhammed b. Amr b. Ms4, ed-Du’afau’l-kebir, thk: Abdilmu’ti Emin
Kal’aci, I-IV, Beyrut, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1404/1984, c. I, s. 15.; Hatib el-Bagdadi, Eba
Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Cami’ li ahlaki’r-ravi ve adibi’s-sami’, thk: Mahmd et-
Tahhén, I-11, Riyad, Mektebetii’l-Maarif, 1403/1983, c. IL, s. 193.

*  Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Ma’rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk: Abdilmu’ti Emin
Kal’aci, I-XV, Daru’l-Va'y, Kahire, 1412/1991, c. IIL, 5. 193.

* Safii, Ebti Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas, er-Risdle fi ilmi usili’l-fikh, Cidde, Daru’l-
Minhic, 1435/2014, s. 114.

> Zebidi, Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrazzék el-
Bilgrami el-Hiiseyni, Tacu'l-ariis min cevahiri’l-kamils, I-XXXX, Kuveyt, 1385/1965, c.
XXXIX, s. 361; Ibn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-
Musr, Lisdnii’l-arab, I-XV, Beyrut, Déaru Sad, t.y., ¢. XV s. 207.
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sitli kaliplarla kullanilirken, miiradif anlamlara gelen su kelimelerin de gesitli ka-
liplarla kullanildigi goralmistiir: (,=dl), (waadl), (Y1), ().

B. Istilahi Anlami

Hadis ve fikih 4limleri tarafindan zayif hadislerin takviyesi baglaminda ve 1s-
tilahi anlamda takviye ve bu manaya gelebilecek bazi ifadeler kullanilsa da her-
hangi bir tanima rastlanmamistir. Ancak muasir bazi ¢aligmalarda birtakim ta-
nimlamalarin yapilmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Nitekim Zeyn el-Ayderts, za-
yif hadislerin takviyesini soyle tarif etmektedir: “Ravisi kezzab (yalanci) ve miit-
tehem bi’l-kizb (yalancilikla itham edilmis) olmayan zayif bir hadisi, makbill mer-
tebesine yiikselmesi icin sened veya metin veyahut da hem sened hem de metin
agisindan miitabi’, sevahid veya baska birtakim karinelerle giiclendirmektir.”™

Diger bir tanim ise makbil hadislerin takviyesini de kapsayacak sekilde soy-
ledir: “Bir hadisin, senedle ilgili olsun veya olmasin belli sartlar dahilinde herhangi
bir karine ile kuvvetlenmesi ve/veya kuvvetlendirmesi ya da kuvvetlendirilmesi-
dir.””

Nakledilen ilk tanim degerlendirildiginde, “makbiil mertebesine yiikselmesi
icin” kaydi dogru olmasa gerektir. Nitekim her ne kadar takviyedeki asil maksat
zay1f hadisin makbil mertebesine ytikseltilmesi olsa da bunun her zaman miim-
kiin olmadig1 ve zayiflik durumuna gore degistigi goriilmektedir. Zira zayiflig1
giderilemeyecek derecedeki bir hadis, makbtl mertebesine yiikselememekte an-
cak zayif dairesi igerisinde amel edilebilir seviyeye tasinabilmektedir. Diger ta-
nim da makbl hadisleri kapsayacak nitelikte oldugu igin sadece zayif hadislerin
takviyesinin ne anlama geldigini tam olarak yansitmamaktadir.

Hadis ve fikih alimlerinin kullanim ve yontemleri dikkate alinarak, siddetli
ve hafif zayif hadisleri de kapsayici nitelikte soyle bir tanimin yapilmasinin daha
dogru olacagi kanaatindeyiz: “Zayif bir hadisin, isndd ve/veya isndd disi birtakim
karine veya karinelerle, belirli kdideler cercevesinde, makbiil mertebesine yiiksel-
tilerek tek basina bir meselenin bi’l-kuvve veya bi’l-fiil miilzim/baglayici delili ol-
masi ya da zayif mertebesi icersinde amel edilebilir seviyeye yiikseltilmesidir.”

I11. Takviyenin Onemi

Islam alimleri, ulami’l-hadis ana baglig1 altinda bir yandan kabl ve red yo-
niiyle ravi ile merviyi, diger yandan hadisin manasini anlama (fehm) ve hitkkiim
¢ikartma (istinbat) bakimindan metnin konusunu/manasini incelemiglerdir.?

6

Zeyn Muhammed Huseyn el-Ayderds, el-Hadisu z-zaif ve eseruhii fi’l-ahkdm, Kahire, Daru’l-
Besdir, 2011, s. 131-2.

Ibrahim [hsan Bayraktar, “Hadislerin Takviyesinde Telakki Bi’l-Kabiliin Etkisi”, (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2013, s. 11.

®  bkez.: Tagkopriilizadde, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevzii’ati’l-
uliim, I-1hII, Beyrut, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1405/1985, c. I1, s. 52,113; Katip Celebi, Kesfii’z-
ziintin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk: Muhammed $erefettin Yaltkaya, I-II, Beyrat, Daru
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Zira bu inceleme neticesinde ister siibtit ister amel agisindan bir hadis hakkinda
nihai olarak makbtl veya merdad hitkmiiniin verilmesi, ilgili hadisin ameli ya
da itikadi bir meselede bi’l-kuvve veya bi’l-fiil amel edilip edilmemesinde etkin
rol oynamaktadir. Bundan dolayz, belirli kdideler cercevesinde, oncelikle ravile-
rin cerh-ta’dil durumlarinin, adalet ve/veya zabtlarina yonelik sorunun ya da
stiphenin bizzat o hadiste bulunup bulunmadiginin ve ilgili hadisi etkileyip etki-
lemediginin incelenmesi gerekmektedir.® Bu ise, tek bir isnad ile yetinmemeyi
ilgili tiim tariklerin arastirilarak bir araya getirilmesini ve birbirleriyle karsilagti-
rilmasini zorunlu kilmsstir. Nitekim Abdullah b. Miibarek’in (v. 181/797), “Ha-
disinin sahih olmasini istiyorsan birbirine vur”'? ifadesi ile Ali b. Medini’nin (v.
234/848-49) “Bir hadisin tiim tarikleri bir araya getirilmedikge hatasi ortaya ¢ik-
maz™" s6zii bu hakikati ortaya koymaktadir.

Hadis alimleri nezdinde sened, metne ulastiran yol olarak goriiliirken metin
ise isnad faaliyetinin asil amaci olarak kabul edilmistir.'*> Ancak buna ragmen
aralar1 ayrilmig," senedin sihhati ile metnin sithhati arasinda miilazemetin olma-
dig1 ifade edilmistir."* Bundan dolay: sened veya metinden herhangi birine veri-
len sthhat/za’f hitkmii, digerini baglamayacak sekilde miistakil olarak degerlen-
dirilmistir. Nitekim Ibnii’s-Salah’in (v. 643/1245) su veciz ifadesi de bu meseleye
dair yaklagimi ortaya koymaktadir: “Isndd: zayif olan bir hadis gordiigiinde ‘bu
isndd ile zayiftir’ anlaminda ‘bu zayiftir’ diyebilirsin. Yoksa yalnizca bu isnddin
zayif olmasindan dolayi, hadisin metninin zayifligini kastederek ‘bu zayiftir’ di-
yemezsin, belki hadisin siibiitunu ifade edebilecek baska bir isndd ile rivdyet edil-
mis olabilir™® Benimsenen bu yaklasim sebebiyle, muhaddisler nezdinde, pek
¢ok sahih tarikten gelme ihtimali géz 6niinde bulundurularak sadece tek bir se-

Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, t.y., ¢. IL, s. 635; Abdullah Siddik el-Gumari, Tevcihii’l-indye li ta’rifi
ilmi’l-hadisi rivayeten ve dirdyeten, Mektebeti Muhammed b. Mustafa el-Bagdadi, y.y., t.y., s.
11.

Nitekim Téanevinin “Ravinin zayif olmas: biitiin rivayetlerinin zayif olmasini gerektirmez.”

sozii ravinin zayifliginin her hadisinde bizzat tahakkuk etmeyebilecegini agik¢a ortaya koy-

maktadir. bkz.: Zafer Ahmed el-Osmani Tanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, thk: Abdilfettdh Eba

Gudde, X. bsk., Beyrut, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1428/2007, s. 409.

1" Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. I, 5. 296.

"' Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. 11, 5. 212; [bnii’s-Saldh, Eb{i Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin
Abdirrahmén b. Msa es-Sehreziirl, Mukaddimetii Ibni’s-Salah (Mehdsinu’l-istilah ile Bir-
likte), thk: Aise bint Abdirrahman, Kahire, Daru’l-Maarif, t.y., s. 260.

12 Mu’tez Hatib, Reddu’l-hadis min ciheti’l-metni, es-Sebeketu’l-Arabiyye, 2011, s. 136.

12 [bnii’s-Salah, a.g.e., s. 260.

" Sehavi, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed, Fethu’l-mugis bi
serhi Elfiyeti’l-hadis, thk: Abdiilkerim b. Abdilldh b. Abdirrahmén Hudayr, Muhammed b.
Abdillah, I-V, Riyad, Mektebetu Dari'l-Minhac, 1426, c. 1, 5. 161.

15 [bnii’s-Salah, a.g.e., s. 286.
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ned tizerinden “hadisin zayifligina kesin hiikiim vermeme” ve “zayif hadisi tiim-
den reddetmeme” hususunda icma vaki olmustur.!6

Hadislerin makbul veya merdtid oldugunu tespitte en kuvvetli ve en 6nemli
karinenin isnad oldugu kabul edilmekle birlikte tek ve nihai karine olmadigs, bir
ustll cercevesinde, erken donemden itibaren isnad disi takviye yontemlerinin de
uygulandig1 goriilmiistiir. Isnad incelemesi sonucu zayif olduguna hitkmedilen
bazi hadisler, isnad dis1 baz1 karine ve delillerin desteklemesi ile makbiil hadis
kapsaminda degerlendirilerek geregiyle amelin viictibiyeti s6z konu edilmistir.

IV. Zayif Hadislerin I‘tibar Sonucu Farkli Isnadlarla Takviyesi

[‘tibar, muhaddisler nezdinde, bir hadisin lafzen veya manen baska yollardan
rivayet edilip edilmedigi ve ma’raf olup olmadigini ortaya ¢ikartmak i¢in diger
tariklerinin aragtirilmasidir.”” Bu agidan bakildiginda I‘tibar ile miitaba‘at ve
sevahid arasinda sebep-sonug iliskisi oldugu goriilmektedir. Zira i‘tibar, miista-
kil bir nevi olmadig gibi miitdba‘4t ve sevahidin kasimi de degildir. Dolayisiyla
agirlikli olarak hadis alimleri tarafindan benimsenen'® ve umtmen tiim hadisle-
rin, hustsan zayif hadislerin takviyesinde'® uygulanan i‘tibar faaliyeti ile amag-
lanan, miitdba‘at ve sevahide ulasip ilgili hadisin taaddiid-i turuk ile takviyesi-
dir.®® Diger yandan zayif hadisleri takviyede muhaddislere gore en etkili ve kuv-
vetli metot, yukaridan asagiya dogru sirasiyla miitdba‘at-1 timme, miitaba‘at-1
késira/néakisa ve sihiddir. Sahidin de bulunamadigi durumlarda isnad dig1 tak-
viye karineleri aranmaktadir.?!

Muhaddislerin miitabi’ ve sahide dair iki farkl yaklagim benimsedigi goriil-
mektedir. Bir kisim hadis 4limi miitdba‘ati, sahabinin ayni veya bagka olmasini

16 Halil b. Ibrahim Molla Hatir, Huttiratu miisavati’l-hadisi’d-daifi bi'l-mevzil, y.y., 1428, s. 50.

17" bka.: Bikai, Ebi'l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-Hirbevi, en-Nii-
ketii’l-vefiyye bima fi serhi’l-elfiyye, thk: Mahir Yasin Fahl, II, Riyad, Mektebeti’r-Riisd,
1428/2007, c. I, s. 477; Suytti, Ebir’l-Fazl Celéliidddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri: Tedribu’r-ravi fi serhi takribi’n-Nevdvi, thk: Muhammed Avvame, I-V, Cidde,
Daru’l-Minhac, 1437/2016, c. I11, s. 310; Abdulhakk Dihlevi, Mukaddime fi usiili’l-hadis, tkd.
ve tlk: Selman Huseyni Nedvi, I11. bsk., Beyrtit, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1986, s. 57; Lek-
nevi, Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed
Eminillah es-Sihdlevi, Zaferu’l-emani bi serhi muhtasari’s-seyyidi’s-serifi’l-Ciircani fi musta-
lahi’l-hadis, thk: Abdiilfettah Ebd Gudde, IV. bsk., Haleb, Mektebetﬁ’l—Matbﬁéti’l-islémiyye,
1429/2008, s. 318; Ahmed Muhammed $akir, Ebirl-Egbal Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Abdilkadir, el-Bd’isu’l-hasis serhu ihtisdri ultimi’l-hadis, thk: Tarik Mahmd Ivad, Beyrut, Mii-
essesetu’r-Riséle Nasiriin, 2011, s. 93; Abdullah Siraceddin, Serhu’l-manziimeti’l-beykiniyye fi
mustalahi’l-hadis, Haleb, Mektebetii Dari’l-Felah, 1430/2009, s. 132; Abdullah Aydinl, Hadis
Istdahlar: Sézligi, V. bsk., Istanbul, IFAV, 2011, s. 142; Selahattin Polat, “I’tibar”, DIA, c.
XXIII, s. 455.

Suyiti, a.g.e., c. I, s. 310.

1 Polat, “I'tibar”, a.g.e., c. XXIII, 5. 455.

% Ahmed Muhammed Sékir, a.g.e., s. 93.

2! Bayraktar, a.g.e., s. 42.
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dikkate almaksizin lafizdaki muvéfakata; sahidi ise manadaki (manen rivayet)
muvafakata has kilmigtir.?> Ibnii’s-Salah da bunlardandir.”* Ibn Hacer’in (v.
852/1448) de aralarinda bulundugu diger bir kisim 4lim ise miitdba‘ati aym
sahabiden gelen; sahidi ise farkli sahabiden gelen isnidda has kilmigtir. Bununla
birlikte kullanimdaki genislik ve liigatin ihtimalli olmasi sebebiyle, tesimiihan,
miitdba‘atin “sdhid”, sahidin de “miitdba‘at” diye isimlendirildigi goriilmekte-
dir.?*

Biz ise bu galisgmamizda Ibn Hacer’in istikrar bulan tanimi iizerinden mese-
leyi ele almayi tercih ettik. Nitekim takviye edici isnad ister miitdba‘at ister sahid
diye isimlendirilsin takviyedeki asil maksat, ilk senetteki sorunu veya endiseyi
kaldirmak, destekleyicinin kuvvetine gore hadisi takviye etmektir.?> Dolayisiyla
meseleye bu agidan bakildiginda takviye bunlarin her ikisiyle meydana gelmek-
tedir.’

A. Miitaba‘at

Miitabaa (ixl) kelimesinin ¢ogulu olan miitdba‘at (wlxls), “Bir hadisin la-
fizlarina veya manasma® uygun baska bir hadisin, oncekinin ravisinden ayri biri
tarafindan, tamamen veya kismen ayni senedle rivdyet edilmesi; boylece bu iki
hadis ve ravinin birbirini desteklemesi™® seklinde tanimlanmaktadir. Ferd ol-
dugu zannedilen bir hadise bagka bir r4vinin muvafakat ettiginin tespit edilmesi
durumunda; muvafakat eden hadise/raviye “miitdbi'” veya “tdbi”’; muvafakat
edilen hadise/raviye ise miitdba’un aleyh ad1 verilmektedir.?

Miitabi’, destekledigi asil hadisin lafzen rivayeti ise “4lz.”; manen rivayeti ise
“s 4> denilmektedir.*® Dolayisiyla ayni sahabiden olmasi kaydiyla takviye edici

konumdaki hadisin manen rivayet edilmis olmasi da miitabi’ diye isimlendiril-
mesi igin yeterli sayilmaktadir. Diger yandan ister timme ister késira olsun

22 Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 57; Tahir el-Cezéiri, Tevcihii'n-nazar ila ustli’l-eser, thk: Abdil-
fettah Ebtt Gudde, I-1I, Haleb, Mektebﬁ’l—Matbﬁ’éti’l—Islémiyye, 1416/1995, c. I, s. 494;
Nitireddin Itr, Menhecu’n-nakd fi uliimi’l-hadis, $am, Daru’l-Fikr, 1427/2006, s. 420.

% Ibni’s-Salah, a.g.e., 5. 247-8.

» Tbn Hacer, $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Serhu nuhbeti’l-fiker (Ali el-
Kart’in Serhiyle Beraber), thk: Muhammed Nizdr Temim, Heysem Nizdr Temim, Beyrut,
Darw’l-Erkdm, 1415/1994, s. 355; Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 57; Cudey’, Abdullah b. Yasuf,
Tahriru uliymi’l-hadis, I-11, Beyrut, Milessesetli’r-Reyyén, 1424/2003, c. I, s. 53.

»  Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 56; Cudey’, a.g.e., c. I, s. 53; Itr, a.g.e., s. 420.

% Ali el-Kari, Ebi'l-Hasen Nartaddin ALl b. Sultin Muhammed el-Kéri el-Herevi, Serhu serhi

nuhbeti’l-fiker fi mustalahati ehli’l-eser, thk: Muhammed Nizdr Temim, Heysem Nizir Temim,

Beyrut, Darw’l-Erkam, 1415/1994, s. 355 Itr, a.g.e., s. 420.

Manen rivayet.

Aydmly, a.ge., s. 228.

¥ el-Ceziri, a.g.e., c. I, s. 494; Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 56; Abdullah Sirdceddin, a.g.e., s. 132;
Aydmly, a.ge., s. 230.

¥ bkz.: Itr, a.g.e., s. 418; Cudey’, a.g.e., c. I, s. 53; Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 56-57.
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miitabi’in destekledigi asil hadise birebir ayni lafizla muvafakat etmesi de sart
kosulmamustir. Nitekim Ibn Hacer, ayn1 sahabiye ait olmakla birlikte mana
itibariyle ayni fakat lafizlar1 birbirinden farkl iki rivayeti naklederek devaminda
sunlar1 soylemistir: “Bu tiir miitdba‘dtta -ister tdmme olsun ister kdsira olsun-
lafzen rivayet edilmesi sart degildir. Zira ayni sahdbinin rivdyetine ait oldugun-
dan mana olarak rivayet edilmesi (miitdba‘at diye isimlendirilmesi icin) yeterli-
dir.”!

1. Mitaba‘at-1 Tamme

Miitaba‘at, teferriid ettigi zanniyla hakkinda hata endisesi duyulan ravinin
bizzat kendisi i¢in hasil olursa miitaba‘at-1 tamme diye isimlendirilmektedir.?
Miitdba‘at-1 timmeye misal olarak Imam $afii (v. 204/820) el-Umm’de Hz. Pey-
gamber — Ibn Omer — Abdullah b. Dinar — Malik tarikiyle rivayet ettigi su
hadis verilebilir:

| 5kaSs (Se o 01 s05 5 o 15 a5 Y5 03Nl 155 i g aas Y6 005 5005 e et
oSN sul/ “Ay, yirmi dokuz giindiir. Bu sebeple hilali gormedikge oruca baslama-
yin ve hildli gormedikge de orucu bozmayin. Eger hilal kapali olursa sayiy: otuza
tamamlaymn.”™

Imam $4fit’'nin Imam Malik’ten bu lafizla rivayetinde tek kaldigini iddia eden
bazi raviler, bu hadisi Imam $ifii’'nin “garib” hadislerinden saymislardir. Buna
gerekee olarak ise Imam Malik’in ashabi tarafindan "I5,56 oSl o 0b" lafziyla
rivayet edilmesini 6ne siirmiislerdir. Ancak Imam $afii i¢in miitabi’ bulunmak-
tadir ki; o da Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi’dir (v. 221/835). Nitekim Buhari
(v. 256/869), Imam Safii'nin Imam Malik’ten rivayet ettigi mezkar hadise
miitibi’ olacak iki rivayete yer vermektedir. Biri, Hz. Peygamber — Ibn Omer
— Abdulldh b. Dinir — Nafi’ — Malik — Abdulladh b. Mesleme el-Ka’nebi tari-
kiyle su rivayettir:

15,050 (She 0t OB og 5 o 15,kis Vs s s 5 o 190 a5 Y/ “Hildli gorme-
dikge oruca baslamayn, hilali gormedikce de orucu bozmaym. Eger kapali olursa
takdir ediniz (otuza tamamlayiniz).”

Digeri ise Hz. Peygamber — Ibn Omer — Abdullah b. Dinir — Malik —
Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi tarikiyle su rivayettir:

O Bl hass (SUle 2 OB ves 5 o | gn geas 6 A U5 ke 5 o gl Ay yirmi
dokuz gecedir. Bu sebeple hilali gormedikge oruca baslamayin. Eger hildl kapal:
olursa sayiyi otuza tamamlayin.”™*

Ibn Hacer, a.g.e., s. 352.
2 bn Hacer, a.g.e., s. 344; el-Cezdiri, a.g.e., c. [, 5. 493; Itr, a.g.e., s. 418; Abdullah Siriceddin,

a.g.e., s. 132,; Talat Kogyigit, Hadis Usilii, VIIL bsk., Ankara, 2009, s. 47.
¥ Safii, el-Umm, I-VIII, Beyrtit, Daru’l-Ma’rife, 1410/1990, c. I1, s. 103.
3 Buhari, Ebt Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi, el-Cami’u’l-miisnedii’s-
sahihy’l- muhtasar min wmiiri rasilillai sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmihi, I-
IX, Beyrut, Daru Tavki'n-Necat, 1429, “Savm”, 11.
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Goriildigh iizere, Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi’'nin miitaba‘at, rdvinin
bizzat kendisi olan Imam Safii igin hasil oldugundan buradaki miitaba‘at,
miitiba‘at-1 tdmmedir. Diger yandan Ibn Hacer'in naklettigi bu misal,
miitiba‘atta rivayetler arasindaki lafiz farklihiklarinin olabilecegini gostermesi
bakimindan ayrica 6nem arz etmektedir.>®

2. Miitaba“at-1 Kasira/Nékisa

Miitabait, s6z konusu réavinin -kendisi i¢in degil de- seyhi veya seyhinin iis-
tiindekiler icin hasil olursa sahabi ravi degismedigi siirece miitdba‘at-1 kasira
veya nakisa diye isimlendirilmektedir.’ Ibnii’s-Salah (v. 643/1245) ve O’na tbi
olanlara gore, sahabi degisse de aymi lafiz oldugu siirece miitaba‘at-1
kasira/nakisa denilmektedir. Bununla birlikte hem Ibn Hacer hem de Ibnii’s-
Salah, miitdba‘at-1 kisiraya “sdhid” de denilebilecegini ifade etmektedirler.’”

Miitaba‘at-1 kasiraya misil olarak Ibn Huzeyme’nin (v. 311/924) Sahih isimli
eserinde Hz. Peygamber — Abdulldh b. Omer — Muhammed b. Zeyd — Asim
b. Muhammed tarikiyle “. 5% |,ss" lafziyla rivayet ettigi hadis verilebilir.*®
Miislim (v. 261/875) de bu hadisi Sahih’inde Hz. Peygamber — Abdullédh b.
Omer — Nafi’ — Ubeydullah b. Omer tarikiyle .53 |5,456” lafziyla rivayet et-
mektedir.?® Verilen bu 6rnekte hakkinda endise duyuldugundan dolay: takviye
aranan ravi Asstm b. Muhammed’in, zikredilen ikinci senette bizzat akranlarin-
dan birinin Muhammed b. Zeyd’den bir rivayeti olmayip hocasinin akranlarin-
dan olan N&fi’in Abdullah b. Omer’den rivayeti bulundugundan dolay1 buradaki
miitaba‘at, miitdba‘at-1 timme degil, kasira/nakisadir.

B Sevahid

Sahid (uals) kelimesinin ¢ogulu olan sevahid (aal ,.2), “ister lafiz ve mana yo-
niinden ister sadece mana yiniinden muvifik olsun, teferriid ettigi zannedilen

ravinin rivdyetinin, baska bir sahabi vasitasiyla rivdyet edilen isnddina/rdvisine”
verilen isimdir.*°

1. Lafzen Sahid
Ferd oldugu zannedilen hadisin, farkli bir sahabiden ayni lafizla gelen

3% {bn Hacer, a.g.e., 345-350.

3% {bn Hacer, a.g.e., s. 344; el-Cezdiri, a.g.e., c. I, 5. 493; Itr, a.g.e., s. 418; Abdullah Siraceddin,

a.g.e.,s. 132,; Kogyigit, a.g.e., s. 47.

[bnii’s-Salah, a.g.e., s. 247; Ibn Hacer, a.g.¢., 5. 355.

% Ibn Huzeyme, Ebli Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiiri, Sahihu Ibn
Huzeyme, thk: Muhammed Mustafa el-A’zami, I-1V, el-Mektebir’l-islami, ty., c. IIL, 5. 202,
Hadis No: 1909.; ibn Hacer, a.g.e., 5. 351.

¥ Mislim, Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri: el-Cami’w’s-Sahth, I-VIII,
Istanbul, Daru’l-Amira, ty., “Savm”, 2.

1 bkz.: Ibn Hacer, a.g.e., s. 352-353; el-Cezdiri, a.g.e., c. I, 5. 493; Itr, a.g.e., s. 418; Abdullah
Siraceddin, a.g.e., s. 132; Abdulhakk Dihlevi, a.g.e., s. 57; Cudey’, a.g.e., c. I, s. 54.; Aydinly,
a.g.e.,s. 291.
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isnadina/ravisine ‘“lafzen sdhid” denilmektedir.*! Lafzen sdhide misal olarak
Nesai’nin (v. 303/915) Hz. Peygamber — Ibn Abbas — Muhammed b. Huneyn
tarikiyle rivayet ettigi hadis verilebilir.*> Bu hadis, miitaba‘at bahsinde Hz. Pey-
gamber — Ibn Omer — Abdullah b. Dinir tarikiyle zikredilen rivayet ile lafiz ve
mana bakimindan aynidir. Bu sebeple bu rivayet, lafzen sahidin miséli olarak da
zikredilmistir.*®

2. Manen $ahid

Ferd oldugu zannedilen hadisin, farkli bir sahdbiden manen rivayet yoluyla
gelen isnadina/ravisine “manen sdhid” denilmektedir.** Manen gahide misal ola-
rak Buhari’nin Hz. Peygamber — Ebt Hureyre — Muhammed b. Dinér tarikiyle
Ve 3 Olad se 1laSh (SCle 2 0B a3 ) 15 ails 5 )1 50 507 lafziyla rivayet ettigi
hadis verilebilir.** Buhari’nin Ebt Hureyre isnadiyla rivayet ettigi bu hadis, yu-
karida zikredilen Ibn Omer’in rivayetine manen benzedigi icin manen sahid ola-
rak kabul edilmektedir.*®

V. Zayif Hadislerin Isnad Dig1 Karineler ile Takviyesi

Isnad, hadis metninin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) didiyetini tespitte en 6nemli
karinelerden biri kabul edilmesine ragmen Islam alimleri nezdinde tek yontem
olarak degerlendirilmemistir. Bu sebeple isnad incelemesinin ardindan ilgili tim
karine ve delilleri de igine alacak sekilde daha kapsamli bir arastirma yontemi
benimsemislerdir. Dolayisiyla isnadi veya isnadlar1 yoniiyle nihai hiikiim olarak
zaylf mertebesinde degerlendirilen bazi hadisler, isnad dis1 karine ve delillerin
desteklemesi sonucu siibtit ve/veya amel bakimindan makbil hadis kapsaminda
degerlendirilerek geregiyle amelin viictibiyeti s6z konusu edilmistir. Nitekim
Enver Sah Kesmiri (v. 1352/1933), isnad dis1 karinelerin dikkate alinmasi diistin-
cesini su sOyleriyle temellendirmektedir: “Bana gore vdkiay: dikkate almak,
kaideler iizerinde yiiriimekten daha evladir. Ciinkii kdideler, hiikmiiniin ne ol-
dugu bizatihi netlesmeyen yerlerde hiikmii vermek igindir. Bu sebeple vakiaya tabi
olmak ve ona tutunmak daha uygun ve daha layiktir.”” Leknevi ise Kesmiri’nin
talebesi ve kendisinin de hocasi olan Muhammed Bedr Alem’den Kesmiri'nin bu
sozlerinin ne manaya geldigi hakkinda sunlar1 aktarmaktadir: “O, bununla isnad

1 bkz.: el-Cezdiri, a.g.e., c. I, 5. 493.
2 Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinenii’n-Nesdi (Suyiti’nin Serhi ve
Sindi’nin Hagiyesiyle Birlikte), thk: Abdiilfettah Eba Gudde, I-IX, Haleb, Mektebetii’l-
Matbt’ati’l-Islimiyye, 1414/1984, “Savm”, 12,
Ibn Hacer, a.g.e., s. 353.
el-Cezairi, a.g.e., c. I, s. 493.
4 Buhari, “Savm”, 11.
ibn Hacer, a.ge., s. 354.
Kesmiri, Muhammed Enver $ah Hiiseyni, Feydu’l-bari ald sahihi’l-Buhdari, I-V1, Beyrut,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005, ¢. IV, 5. 129-130.
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kapisini ytkmay: murad etmiyor. Nasil murad edebilir! Isnad olmasayd: dileyen
diledigini soylerdi! Fakat o sunu murdd etmektedir: eger hadis birtakim karine-
lerle sahih olmus ve kendisiyle amel de vuki’ bulmusgsa; sadece zayif ravisinden
dolay: bu hadisi terk etmek ve nazar-1 itibara almamak dogru degildir. Dikkat
edilmeli ki; pesisira kendisiyle amel edilmesi, alimler nezdinde hadisin siibiituna
dair en kuvvetli delildir.™®

Isnad dist karineler arasinda ameli ittifik (amel-i miitevéres), telakki bi’l-
kabl, miictehidin istidlali, rivayetine muvafik fetvasi veya ameli, sahabi kavli,
Kur’an, kiyas ve kesf ile riiya sayilabilir. Elbette zayif hadislerin takviyesinde uy-
gulanan yontemlerin sadece bunlardan ibaret oldugu iddia edilmemektedir. Zira
bunlarin disinda bagka karinelerin bulunmasi da miimkiindiir. Ancak bu ¢alig-
mada yaygin sekilde uygulanan karineleri zikretmekle yetinilmistir. Diger yan-
dan bu ydntemlerin her birinin Islam alimleri nezdinde ittifikla kabul edilerek
benimsendigi ve uygulandig1 da séylenemez. Ayrica bu yontemleri kabul eden-
lerin de her yerde ve her durumda uygulamadiklar: asikardir. Nitekim miitaba‘at
ve sevahidin zayif hadisleri takviye edici nitelikte oldugu temel bir prensip ve ilke
olarak kabul edilmesine ragmen zayifin her tiirii i¢in uygulanabilir olmadig:
ifade edildigi gibi isndd dis1 takviye yontemlerini kabul eden alimlerin de bu
karineleri her hadiste fiilen isletmedikleri belirtilmelidir. Dolayisiyla zay:if hadis-
lerin isnad dis1 karineler ile takviyesi fiilen uygulanirken ciddi bir birikimi ge-
rektirdigi ve bunu ancak ehil kimselerin yapabilecegi izahtan varestedir.*

A. Ameli Ittifak (Amel-i Miitevares)

Ummetin tamaminin veya bir kisminin veyahut da Islim bélgelerinden biri-
nin herhangi bir konudaki ameli ittifaklarinin kaynak degeri tasimasi ve rivayet-
lere takdim edilmesi, sahibe ve tabitin donemlerinden itibaren benimsenmeye
baglanmis, Maliki mezhebinin fikih anlayisiyla birlikte kokleserek devam etmis-
tir.%0 Oyle ki; ameli ittifaka muvafik bir hadisin, isnadin sithhatinden miistagni
oldugu ifade edilmistir: “Hadisin Medine’de yayginlik kazanmasi, senedinin sih-
hatinden miistagni kilar.”! Diger yandan zayif hadislerin ameli ittifak ile takvi-
yesi, birtakim farkliliklara ragmen, diger mezhepler tarafindan da uygulanagelen
bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hig stiphesiz bu ittifakin bu denli dik-
kate alinmasi ve hatta -bazi sartlar ¢ergevesinde- rivdyetlere takdim edilmesi fik-
rinin arka planinda, icma haline ulastiysa “iimmetin hatada ittifak etmekten ko-
runmus olmasi” prensibi, icm4 hasil olmadiysa “dinin nesilden nesile korunmusg-
lugu” hakikati bulunmaktadir.

®  Leknevi, el-Ecvibetii’l-fazile li’l-esileti’l-aserati’l-kdmile, thk: Abdiilfettdh Ebti Gudde, V. bsk.,
Haleb, Mektebetﬁ’l—Matbﬁéti’l—islémiyye, 1428/2007, s. 237. (Abdiilfettah Ebti Gudde’nin
ekinden)

Bayraktar, a.g.e., s. 42.

Agirakca Sahyar, a.g.e., . 47.

' Leknevi, a.g.e., s. 232. (Abdilfettah Ebtt Gudde’nin ekinden).
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Hadisin medlalii ile amel etme konusundaki ittifak, hadis ustlii kriterlerine
gore zayif mertebesinde degerlendirilen bir hadisin, makbil ve amel edilebilir
(ma’mdaliin bih) sayilmasinda karine olarak kabul edilmistir. Nitekim Ahmed b.
Hanbel'e (v. 241/855), “Taz’if ettigin halde neden bu hadisle amel ediyorsun?”
diye soruldugunda “Biz isnddini taz’if ediyoruz. Ancak amel, bu hadisin
medliliine goredir” seklinde cevap vermesi de bu anlayist ortaya koymaktadir.>
Yine Ahmed b. Hanbel'e “Gayldn b. Mesleme cdhiliyye doneminde on tane esi
varken Miisliiman oldu. Esleri de kendisiyle birlikte Miisliiman oldular. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.), iclerinden dort tanesini segmesini emretti.”> ri-
vayetinin sthhati soruldugunda, miirsel olmasi sebebiyle, “Sahih degildir. Fakat
amel, bu hadisin medliliine goredir™* seklinde cevap vermigtir. Benzer sekilde
Ibn Hacer’in (v. 852/1448) su sozleri de bu hakikati agik¢a dile getirmektedir:
“Ulemanin hadisin medlilii ile amel etme hususundaki ittifaki:, hocamizin da>
itiraz etmedigi kabil sifatlarindandir. Boyle bir hadis kabil edilir, hatta geregiyle
amel edilmesi de vdciptir. Bunu pek ¢ok ustilcii agikga ifade etmistir.”® Suyti (v.
911/1505) ise Tirmizi’nin rivayet ettigi “Her kim herhangi bir 6ziir olmaksizin iki
namazi cem’ ederse biiyiik giinah kapilarindan birine gelmis olur” hadisini nak-
lettikten sonra benzer sekilde sunlar1 kaydetmektedir: “Bu hadisi Tirmizi rivayet
etmis ve ‘Ahmed b. Hanbel ve baskalar1 Huseyn’i taz’if etmislerdir. Amel ise ehl-i
ilmin katinda bu hadise goredir’ demistir. Bu sozii ile ‘hadisin ehl-i ilmin amel
edilmesine ddir hiikmii ile desteklenecegine’ isaret etmistir. Nitekim birgoklar: ‘Bir
hadisin benzerine itimdd edilen isndd: olmasa da hadis alimlerinin onunla amel
edilmesine dair verdikleri hiikiim, o hadisin sihhatinin delillerindendir.” seklinde
agtkga ifade etmiglerdir.”™”

Delélet ettigi anlam ile amel edilmesine dair ortak tavir, ahkama dair mesele-
lerde de zayif hadisle amel edilmesine mesned teskil etmektedir. Nitekim Eb&’l-
Hasen Ibnii’l-Kattan (v. 628/1230), iimmetin ameli ittifakiyla desteklenmesi du-
rumunda ahkamla ilgili meselelerde zayif hadisle amel edilebilecegini su sozle-
riyle ifade etmektedir: “Bu kismin (hasen ligayrihi) her bir ferdi ile ihticdc edilmez
ancak fezdil-i a'madlde amel edilebilir. Ahkdm meselelerinde amel etmekte ise te-
vakkuf edilir. Eger tarikleri ok olursa veya ittisal-i amel/ameli miitevdres veya
sahih bir sahidin muvdfakat: veyahut da Kur’dn’in zdhiri onu desteklerse bu du-
rumda ahkamda da (zayif hadisle) amel edilir.” Ibnii’l-Kattan ile ayn1 kanaate

2 Ebti Ya'la el-Ferrd, Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra, el-Udde fi
usili’l-fikh, thk: Ahmed b. Ali, IIT. bsk., Riyad, 1993/1414, c. I1L, s. 938.

5 Tirmizi, “Nikah”, 32.

> Ebti Ya'la, a.ge., c. III, s. 940.

% Irékiyi kastetmektedir.

5 {bn Hacer, en-Niiket ald kitabi [bni’s-Saldh, Daru’r-Raye, II, Riyad, 1415/1994, c. 1, s. 494.

7 Suyliti, Te'akkubdtu’s-Suyiiti ald mevzi’ati Ibni’l-Cevzi, thk: Abdullah Sa’ban, Misir, Daru
Mekke el-Mukerrame, 2004, s. 90.
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sahip olan Ibn Hacer de bu gériisiin saglam ve giizel oldugunu soyleyerek, “in-
safly birinin bunu inkdr edecegini zannetmiyorum” demektedir.*

Zayif hadislerin amel karinesiyle takviye edilmesi, hadis kitaplar: arasinda en
yaygin sekilde Tirmizi'nin Siinen’inde uygulanmaktadir. Zira Tirmizi'nin, zayif
hadis naklettigi pek ¢ok yerde “amel, bu hadisin medlilliine goredir” dedigi go-
riilmektedir. Ornegin, Muaz — Isa b. Talha — Muhammed b. Abdirrahman b.
Ubeyd — Hasen — Isa b. Yinus — Ali b. Hagram tarikiyle, Hz. Muaz'in (r.a.),
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) mektup yazarak sebzelerin (bakliyatlarin) zekatini sor-
dugunu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de “Sebzelerin zekdt: yoktur” buyurdugunu
nakleden Tirmizi, isnattaki Hasen’in muhaddisler nezdinde zayif oldugunu,
Su’be (v. 160/776) ve bagkalarinin O’nu taz’if ettigini, Ibnii’l-Miibarek’in (v.
181/797) ise terk ettigini ifade ederek; bu hadisin isnadinin sahih olmadigini ve
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bu babta sahih herhangi bir rivayetin bulunmadiginy,
bu hadisin sadece Hz. Peygamber — Musa b. Talha tarikiyle miirsel olarak ri-
vayet edildigini dile getirmektedir. Ancak Tirmizi, isnddinda zayif bir ravinin
bulundugunu bizzat kendisi ifade etmesine ragmen, hemen ardindan, “Ehl-i il-
min katinda amel, bu hadisin medlilliine goredir. Sebzelerde zekdt yoktur” diyerek
ameli ittifak sebebiyle zayif hadisi makbil ve ma’miilun bih mertebesine yiikselt-
migtir.>

B. Telakki bi’l-Kabil

Hadislerin takviyesi baglaminda bir kavram olarak zikredilen telakki bi’l-
kabdl, Hanefi ustilciiler ile diger ustilcti ve muhaddisler arasinda iki farkli yakla-
simin benimsendigi bir yontemdir. Hanefi ustlciiler, telakki bi’l-kabald, meshar
kavramuiyla esitleyerek, “Sahdbe kusaginda haber-i vihid olup tdbiin kusaginda
yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun rivdyet ettigi ve on-
larin kendisini kabil edip geregiyle amel etmek hususundaki icmd’larimdan dolay:
miitevatir hitkmiinde olan hadis” seklinde tarif ederken; diger ustlcii ve muhad-
disler ise soyle tanimlamaktadir: “Miitevdtirden ve meshurdan daha kapsamli
olup sayiya ve tabakaya i‘tibar edilmeksizin tenkit edilmeden iimmetin dlimleri-
nin® husn-i kabiliine mazhar olan hadis.™"

Telakki bi’l-kabdl, diger takviye yontemlerinden farkli olarak, isndd bakimin-

ibn Hacer, a.ge.,c.1,s.402.

% Tirmizi, Ebt IsA Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid): el-Cami’u’s-kebir (Siinenii’t-Tirmizi), thk:
Bessar Avvad ma’raf, I-VI, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Tslami, 1996, “Zekat”, 13.

Herhangi bir nesildeki ve hadisin siibutuyla ilgilenen alimler.

Bayraktar, a.g.e., s. 159. Biitiin iimmetin telakkisine mazhar hadisin bilgi degeri ile immetin
bir kismmin veya bir bélgesinin telakkisine mazhar bir hadisin bilgi degeri ayni degildir. Nite-
kim immetin tamaminin telakkisine mazhar bir hadis, makt‘un bi’s-sthha (siibfitu kat1)
mertebesine digeri ise zann-1 gilibin {ist mertebelerine delalet etmektedir. Zira bir hadisin
kat‘iyyete delalet etmesi icin iimmetin o nesildeki hadisle ilgilenen biitiin alimlerinin sozii
ve/veya uygulamasiyla hadisin siibitunu ortaya koymas: gerekmektedir.
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dan zayif mertebesinde kabul edilen bir hadisin, miitevatir hitkmiinde degerlen-
dirilmesini saglayacak ve Kur’an ayetlerinin menstith kilinmasinda etkin rol oy-
nayacak kadar giiglii ve baglayic1 olarak goriilmustiir. Hatta 6yle ki; ulemanin
husn-i kabuliine ve ameline mazhar olmasi ile ulemé nezdinde yayginlagip soh-
rete ulasmasinin miinferit senetten daha giiglii bir karine oldugu ifade edilmis-
tir.®? Bu fikrin arka planindaki temel dayanak ise -ameli ittifakta oldugu gibi-
“Ummetin hatada ittifdk etmekten korunmus olmasi” diistincesidir. Bundan do-
lay1 telakki bi’l-kabuliin hasil olabilmesi igin “bir hadisin sihhatinin nasil ve neyle
tespit edildigi ile ilgilenen ve ayni nesildeki dlimlerin tamaminin ittifdk:” aranmig-
tir.

Zayif hadislerin takviyesi baglaminda telakki bi’l-kabdl ve icmé kavramlari-
nin bazen birbirlerinin yerine kullanildig: goriilse de aralarinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Nitekim ustli manada icm4, ictihad etmeye ehil kimselerin dini
bir meselenin hitkmii tizerinde fikir birligi etmeleri anlamina gelirken;** telakki
bi’l-kabdl ise bir hadisin sthhatinin hangi yontemlere gore tespit edildigini bilen
alimlerin ittifakini ifade etmektedir. Diger yandan ustl ilmindeki icm4, viictb,
sthhat, hiirmet, fesad gibi ser’i bir meselenin hitkmiine yonelik bir ittifak iken;
telakki bi’l-kabul ise sadece hadisin sithhatine yonelik bir ittifaktir. Dolayisiyla
icméin konusu bizzat hadisin sithhati degil, ser’i hitkiimdiir. Bu a¢idan bakildi-
ginda icmain miistenedi kat’i ve zanni bir haber olabilecegi gibi zanni bir ictihad
veya kiyas da olabilmektedir. Ancak ne var ki, bir hadisin sihhatini ifade ederken
telakki bi’l-kabliin yerine bazen icma kavraminin kullanildig: da vakidir. Bu da
icma ve telakki bi’l-kabiiliin ayn1 manaya delélet eden iki kavram olarak anlagil-
masina sebep olmustur. Halbuki hadisin sthhatine yonelik kullanilan icmé kav-
ramiyla liigavi anlami olan “fikir birligi” kastedilmektedir.5®

Ulema nezdinde telakki bi’l-kabtile mazhar olup miicibince amel edilen zayif
hadis, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isitilmis gibi kabul edildiginden,* Kur’an ayeti
gibi sihhati kesin olan bir nassin neshi hususunda miitevatir derecesinde goriil-
miistiir.” Nitekim Imam Safii (v. 204/820), isnadinda mechfil kimseler oldu-
gundan dolayr muhaddislerin sahih kabul etmedigi ve kendisi tarafindan da
munkati olarak rivayet edilen “Vdrise vasiyet yoktur” hadisini, megazi alimleri-
nin rivdyet etmesi ve bu konuda ¢ogu ulemanin ittifakinin bulunmas: sebebiyle

82 {bn Abdilberr, Ebtt Omer Cemaliiddin Yisaf b. Abdillsh b. Muhammed b. Abdilberr en-Ne-

meri, et-Temhid limd fi’l-muvatta mine’l-medni ve’l-esdnid, I-XXVT, yy. 1387/1967, c. XXIV, s.

290.; el-Istizkar el-cami’ li mezdhibi fukahdi’l-emsdr ve ulemdi’l-aktdar fi ma tezammenehii el-

muvatta min me'dni’r-ra'yi ve’l-dsar ve serhi zdlike kiillihi bi’l-icazi vel-ihtisar, thk: Abdil-

mii'ti Emin Kal'aci, I-XXX, Dimesk, Daru Kuteybe, 1413/1993, c. I s. 98.

Bayraktar, a.g.e., s. 158.

¢ {brahim Kafi Donmez, “icm4”, DIA, c. XX, s. 417.

6 Bayraktar, a.g.e., s. 159-166.

6 Serahsi, Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, - XXX, Beyrat, Daru’l-
Ma'rife, 1414/1993, c¢. XXVII, s. 143.

7 Sehévi, a.g.e., c. II, . 153-154.
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makbill saymig; mirds ayetinin® anne-babaya ve ese vasiyeti emreden ayeti®
mensth kildiginin delili saymigtir.”® Ancak ne var ki; zayif hadis, telakkiye maz-
har olduktan sonra artik isnadinin zayiflig1 dikkate alinmamaktadir. Bu bakim-
dan hadis ustli kriterlerine gore isnadi zayif olan bir hadisin muhtevasina da-
yanilarak verilen hiikiimler, ilgili zayif hadisten degil, meydana gelen telakkiden
kaynaklandig1 soylenebilir. Dolayisiyla isnad yoniinden zayif kabul edilmesine
ragmen telakkiye mazhar olan bir hadisin muhtevasina dayanilarak Kur’an aye-
tinin neshedildigi yoniindeki hitkiimler de bu minval iizere anlagilmalidir.

Hadis ustlii kriterleri bakimindan zayif olarak degerlendirilen bir hadisin,
telakki bi’l-kabtile mazhar olmasi durumunda, zayiflik stiphesinin ortadan kal-
kacagini belirtenler de olmustur. Nitekim safii ulemasindan Sem’ani (v.
489/1096), sdzlerine Imam Safii’yi referans gostererek isnadindaki kopukluk se-
bebiyle hadis alimleri nezdinde zayif kapsaminda degerlendirilen miirsel rivaye-
tin telakki bi’l-kabtile mazhar olmasiyla kendisindeki stiphenin ortadan kalkaca-
gin1 su soyleriyle ifade etmektedir: “Ummetin miirsel rivayeti kabil ile karsila-
masi ve onunla amel etmesi siipheyi ortadan kaldirmaktadir. Ayni sekilde insan-
lar arasinda yayginlasmasi ve herhangi bir tenkidin ortaya ¢ikmamasi da béyle-
dir.””

Ulema nezdinde telakki bi’l-kabtil mazhar olmas: sebebiyle zayiflik siiphesi
ortadan kalkan hadis i¢in sahihlik hitkmii verilmektedir. Nitekim Hatib el-Bag-
dadi (v. 463/1071), bir haberin sihhatine hangi karinelerle hitkkmedilebilecegini
ifade ederken sunlar1 siralamaktadir: “Kur’an veya miitevdtir siinnetin nassinin
gerektirdigi bir sey hakkimda haber olmasi veya iimmetin onu tasdik etme husu-
sunda icmd etmesi ya da dmmenin kabil edip ve telakkisinden dolay: geregince
amel etmeleri sebebiyle haberin sahih olduguna dair istidlalde bulunulabilir.””
Diger yandan Ibn Abdilberr de Imam MaliK’in (v. 179/795) Safvan b. Siileym’den
(v. 132/749) rivayet ettigi “Denizin suyu temiz, 6liisii helaldir” hadisi hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: “Bu hadis, bu tiir isnddla ehl-i hadisin ihticdc etmedigi bir
hadistir. Fakat bana gore bu hadis sahihtir. Ciinkii ulemd bu hadisi husn-i kabill
ile karsilamis ve kendisiyle amel etmistir. Fukahddan hig kimse hadisin manasinin
tamami hakkinda ihtilaf etmemistir. Ihtilaf, sadece bazi manalarmdadir.””* bn
Abdilberr’in bu ifadelerini nakleden Zerkesi (v. 794/1391), ne manaya geldigini
ise su sekilde beyan etmektedir: “Bir hadisin sihhati, hadisin sahih bir isnddina

% en-Nisa Saresi, 4/11.

% ¢l-Bakara Stresi, 2/180.

70 Safil, er-Risdle, s. 36.

' Semr’ani, Ebti Muzaffer Mansiir b. Muhammed b. Abdilcabbér, Kavitiu'l-edille fi usili’l-fikh,
I-1V, thk: Abdullah b. Hafiz b. Ahmed Hakemi, I-IV, Riyad, Mektebetu’t-Tevbe, 1998/1419, c.
11, s. 458.

72 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-riviye, thk: Ebti Abdillah es-Stiragi, [brahim Hamdji el-
Medent, el-Medinetii’l-Miinevvera, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye t.y., s. 17.

73 Ibn Abdilberr, et-Temhid, c. XVI, 5. 218.
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rastlanilmasa da ehli hadisin husn-i kabill ile karsilayip, onunla amel edilmesiyle
de bilinebilir.””* Benzer tavir Zerkesi’de de goriilmektedir. Zira O da hadisin sih-
hatinin, sahih bir isnddina vakif olunmasa da ulema nezdinde telakki bi’l-kabile
mazhar olup amel edilmesiyle ortaya ¢ikabilecegini kaydetmektedir.” Suytti (v.
911/1505) ise, “Alimler bir hadisi husnii kabill ile karsiladiklarinda -sahih bir
isnddi olmasa bile- hadisin sihhatine hiikmedilir’7® diyerek telakki bi’l-kabdle
mazhar olan hadise, isnad bakimindan zayif olsa dahi, sthhat hitkmiiniin verile-
cegini dile getirmektedir.

Burada muhtemel bir soruya cevap vermenin de faydal olacag: kanaatinde-
yiz: Telakki bi’l-kabul sebebiyle verilen sihhat hitkmii hem isndda hem metne mi
yoksa sadece metne mi verilmektedir? Telakki bi’l-kabtil, hadisin zayiflig1 endise
ve/veya siipheden kaynakli olarak isnadin sihhatine yonelik ise sithhat hilkmii
hem senede hem de metne verilirken; isnadin zayiflig1 izale edilemeyecek bir du-
rumdan kaynakli oldugunda ise sithhat hitkmii sadece metne verilmektedir ki, bu
durumda hadis sahih liyagrihi olmaktadir. Bu nedenle sithhat hilkmii bazen
isnad/lara verilerek hadisin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) didiyeti sthhat derecesine
taginirken bazen de isnad/lar zayif olarak kalsa da telakki bi’l-kabul ile isnad/la-
rin mecmuuna itibarla ligayrihi olarak sithhat hitkmii verilmektedir.””

C. Istidlal ve Fetva/Amel

“Istinbat, i‘tibar, tedebbiir, muhakeme ve mukayese” gibi fikhin gerektirdigi
hususlara vakif bir miictehid veya miictehid hitkmiinde bir alimin,”® rivayet ettigi
bir hadise muvafik amel etmesinin, fetvi vermesinin ve istidlalde bulunmasinin
ilgili hadisi tashih ve révisini de ta’dil anlamina gelip gelmeyecegi hususunda ih-
tilaf edilmistir. Ancak bu meseleyi zayif hadislerin takviyesi baglaminda bir ustl
cercevesinde ele alan ilk ismin Imam $ifii oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Safii,
miirsel hadislerin hangi yontemlerle desteklenip i‘tibara alinabilecegini siralar-
ken, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) miirsel olarak rivayet edilen hadisin, pek gok
alim tarafindan manasina muvafik olarak fetva vermesini de zikretmistir.”

Muhaddislerin cumhtru, bir miictehidin rivayet ettigi bir hadisle fetva ver-
mesinin ve/veya amel etmesinin o hadis i¢in tashih ve ravisi i¢in de ta’dil ifade
etmedigi goriisiinii benimsemiglerdir. Nitekim Ibnii’s-Salah (v. 643/1245), bir
alimin bir hadisle amel etmesinin ve/veya bir hadise muvafik fetva vermesinin

7 Ibn Abdilberr, a.g.e., c. XX, s. 145; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-
Tiirki el-Misri el-Minhaci, en-Ntiket ald mukaddimeti’bni’s-Salih, thk: Zeynelabidin b. Mu-
hammed, I-II, Riyad, Advau’s-Selef, 1419/1998, c. I, s. 111; Suyti, a.g.e., s. 49.

Zerkesi, a.g.e., c. 1, 5. 109.

76 Suylti, Tedrib, c. 11, 5. 154.

77 Bayraktar, a.g.e., s. 178.

Buradaki 4lim ile miictehid veya miictehid hitkmiinde bir kimsenin kastedildigine dair bkz.:
Suyati, a.g.e., c. IV, s. 77. (Muhammed Avvime'nin notu); Zekeriya Giiler, Hadis Tetkikleri,
Istanbul, IFAV, 2015, s. 29.

Safii, a.g.e.,s. 114.
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ilgili hadisin sthhatini gerektirmeyecegini, ayn1 sekilde bir alimin bir hadise
muhalefet etmesinin de hadisin sthhatine ve ravisinin giivenilirli§ine zarar ver-
meyecegini su sozleriyle kaydetmektedir: “Bir dlimin bir hadise uygun amel et-
mesi veya fetva vermesi o hadisin sihhatine dair bir hiikiim degildir. Ayni sekilde
hadise muhalefet etmesi de hadisin sihhati ve rdvisi hakkinda bir tenkid degil-
dir.”® Ibnii’s-Salah’in kitabini ihtisir eden Ibn Kesir (v. 774/1373), Ibnii’s-
Salah’in sozlerine itiraz ederek, o babta ilgili hadisin disinda baska bir hadisin
bulunmamasi sebebiyle fetvasinda veya hitkmiinde bu hadisle ihticic etmis ola-
bilecegini veya geregiyle amel ederken bununla istishad etmis olabilecegini ileri
stirerek, bu ifadelerinin tartigmaya agik oldugunu dile getirmistir.®! Zerkesi (v.
794/1391) ise “hocamiz” diyerek hiirmet ettigi Ibn Kesir'in itirazlarini garip bu-
larak, Ibnii’s-Saldh’in maksadina tam olarak muttali olamadiginy; Ibnii’s-
Salah’in kastinin Ibn Kesir’in itiraz noktalar1 diginda kalan durumlar igin s6z ko-
nusu oldugunu ifade etmistir.?> Benzer sekilde Iraki de (v. 806/1404) Ibn Kesir'e
itiraz ederek, o babta ilgili hadisin disinda bagka bir hadisin bulunmamasinin
kiyas ve icma gibi bagka delillerin de bulunmamasini gerektirmeyecegini kaydet-
mektedir. Miiftii veya hakimin biitiin delillerini veya delillerinden bir kismin
dile getirmek zorunda olmadigini vurgulayan Iraki, baska bir delil bulunmasina
ragmen varid olan hadisi o bébta isti’'nas kabilinden nakletmis olabilecegini ya
da zayif hadisle amel etmeyi veya zayif hadisi kiyasa takdim etmeyi caiz géren
kimselerden olabileceklerini dile getirmektedir. Seh4vi'nin de Iréki ile birebir
ayn1 kanaati paylastig1 goriilmektedir.®® Suy(ti ise, Iraki ve Sehavinin temas et-
tigi hususlara degindikten sonra, Imam MaliK’in rivayet ettigi hadisle amel et-
memesini delil gostererek konuyu netlestirmektedir: “Alimin, rivayet ettigi ha-
dise muhdlefeti, dlim tarafindan hadisin ve ravilerinin sihhatine dair bir tenkid
degildir. Ciinkii dlimin rivayet ettigi hadise muhalefeti, bir mudriz veya benzeri
bir engel sebebiyle olmasi miimkiindiir. Imam Malik, ‘muhayyerlik’ hadisini ri-
vayet etmis fakat Medine Ehli’'nin amelinin hadisin zitt: olmasi sebebiyle bu ha-
disle amel etmemis ve bu, hadisin ravisi olan Nafi’ hakkinda bir cerh de olmamis-
tir. 3

Fukaha ve ustlciiler ile bazi muhaddisler ise miictehid bir 4limin bir hadise
muvafik ameli ve/veya fetvasinin, sadece o hadisten dolay1 olmasi durumunda,
ilgili hadisin miigtehidin nezdinde sahih, ravilerinin de 4dil olduguna delalet
edecegini bildirmislerdir. Nitekim Hatib el-Bagdadi (v.463/1071), bir alim, ri-

% Ibnii’s-Saldh, a.g.e., 5. 295.

' Ibn Kesir, Ebii’l-Fid4” Imadiiddid Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tatisaru uliimi’l-hadis, thk, Mahir Yasin Fahl, Riyad,
Daru’l-Meyman, 1434/2013, s. 194.

Zerkesi, a.g.e., c. II, 5. 373.

8 Sehévi, a.g.e., c. I1, 5. 197-8.

¥ Suyti, a.g.e., c. IV,s. 78.
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vayette bulundugu kimsenin haberiyle, baska delil/ler/den degil bizzat o haber-
den dolay1 amel ederse, rivayette bulundugu kimseyi adil, rivayetini de makbul
kabul ettigi anlamina gelecegini su sozleriyle ifade etmistir: “Bir dlim, rivdyette
bulundugu kimsenin haberiyle, sirf o haberden dolay: amel ederse, o kimse i¢in
kendisine itimdd edilen bir ta’dil olur. Ciinkii dlim, kendi nezdinde razi ve adil
oldugu icin boyle bir kimsenin haberiyle amel etmistir. Zira dlimin béyle bir kim-
senin haberiyle amel etmesi ‘O, ddil ve haberi makbildiir’ sozii yerine gecmekte-
dir.”®* Hanbeli 4limi Ibnii’l-Cevzi de (v. 597/1201) “Muhaddis ve hafiz bir alim,
(ihticdc maksadiyla) bir hadis rivdyet ettiginde goniillerde ‘hadis sahih oldugu icin
ihticdc etmistir’ inanci meydana gelir” diyerek bir hadis nakledildiginde aslolanin
sthhatinin de tazammum edilmesinin oldugunu vurgulamaktadir.®® Benzer se-
kilde Ibn Hacer’in (v. 852/1448), Beyhaki’nin (v. 458/1065) tenkitte bulundugu
bir hadis hakkinda “Bu hadis ile Ahmed (b. Hanbel) ve Ibnii’l-Miinzir ihticicta
bulunmuglardir. Ikisinin, bu hadisle ihticdc etme hususundaki kesin tavirlari, bu
hadisin onlarin katinda sahih oldugunun delilidir™®” demesi de bu diisiinceyi or-
taya koymaktadir. Hanefi fakihi ve ustlcii ibni’l-Hiimam (v. 861/1457), “Hadis
tashih eden karinelerden biri de dlimlerin o hadise muvdfik amel etmesidir™® der-
ken; yine hanefi fakihlerinden Ibn Abidin ise (v. 1252/1836) bu meseleye dair
soyle demektedir: “Miictehid, bir hadisle istidldlde bulundugunda o hadis i¢in tas-
hih anlamina gelir.”® Son donem hanefi alimlerinden Téanevinin de (v.
1394/1974) ayn1 kanaati tagidig1 goriilmektedir.”

Miictehidin ameliyle zayif hadisin tashih edilmesi, mukallitleri nazarinda,
hadis alimleri tarafindan cerh-ta’dil sonucu verilen tashih hiikmiinden daha iis-
tiin oldugu ifade edilmistir. Nitekim son donem hadis alimlerinden Muhammed
Zekeriyya Kandehlevi (v. 1402/1982), bu hususu su sozleriyle dile getirmistir:
“Meshur imamlardan birinin bir hadisle amel etmesi o hadisi tashihtir. Ozellikle
o dlime uyan ve taklid eden kimseler icin. Hatta (mukallidleri icin) muhaddislerin
tashihinden daha da iisttedir. Nitekim bu, ilmin uzmani kimseler nezdinde bili-
nen bir husustur.”®' Zira hadis alimleri, raviyi ta’dil etmek stiretiyle hadisi tashih

#  Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 92.

% Ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadsi, et-
Tahkik fi ehadisi’l-hildf, thk: Mes’ad Abdiillhamid Muhammed es-Sa’deni, I-II, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994, c. , s. 464.

8 Ibn Hacer, et-Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’r-rafi’iyyi’l-kebir, thk: Adil Ahmed Abdiil-
mevcd-Ali Muhammed Mu’avvaz, I-IV, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1419/1998, c. 11, s.
327.

8 {bni’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasa el-iskenderi,
Fethuw’l-kadir, I-X, Daru’l-fikr, t.y., ¢. II1, s. 493.

% Ibn Abidin, Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski, Reddu I-muhtar ala’d-diirri’l-muhtir

serh tenviri’l-ebsdr, thk. ve tlk. Adil Ahmed Abdulmevctid-Ali Muhammed Muavviz, I-XII,

Beyrit, Déru’l-Kutubi’l—ﬂmiyye, 1994, c. VII, s. 83.

Ténevi, a.g.e., s. 57.

Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Evceziil-mesalik ild muvatta’i Malik, thk: Takiyyiiddin
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ettiginde, o hadisin micibince bi’l-fiil amel edilmesini amaglamamakta ve mu-
kallitlerinden de amel etmelerini istememektedirler. Hatta dyle ki; muhaddis ta-
rafindan tashih edilen hadis, menstih veya mukayyed bir hitkiim icermesi de
miimkiindiir. Ancak miictehid, taklit edildiginin bilinciyle bir hadisle amel ede-
ceginden, onun tashihi muhaddisin tashihinden iistiin goralmiistir.

D. Sahabi Kavli

Sahabi kavli,”> hem fikhu’l-hadis hem de fikhu’l-isnad konusunda kendisin-
den istifade edilmesi sebebiyle merfti hadisler gibi incelemeye tabi tutulmus; ya-
zilmis, tedvin ve tasnif edilmistir. Diger yandan sahabi kavli, fukah4 nezdinde
miitaba‘at ve sevahid gibi degerlendirilerek zayif hadislerin takviyesinde bir yon-
tem olarak uygulanmistir. Zira fukaha, takviye ile amagladig1 “hadisin muh-
tevdsina ser’an giiveni temin etme”yi sahabi kavli tizerinden saglamaktadir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) miirsel olarak nakledilen zayif bir rivayetin sahabi
kavline muvéfik olmasi, miirsel rivayeti nakleden ravinin, hadisi sahih bir asil-
dan aldigina dair karine kabul edilerek hadisin muhtevasi takviye edilmistir. Ni-
tekim miirsel hadisin sahabi kavliyle takviye edilebilirligini, bir ustl ¢erceve-
sinde, ilk defa dile getiren Imam $ifii’'nin su sdzleri meseleyi net bir sekilde or-
taya koymaktadir: “Farkl: hocalardan ilim alan bir baska miirsilin ona muvdifa-
kati bulunamazsa; Rasaliillah’in (s.a.v.) ashdabindan sozlii olarak rivayet edilen-
lerin bir kismina bakilir. Rasiliilldh’tan (s.a.v.) rivdyet edilene muvdfakat: bulu-
nursa; bu, hadisi miirsel olarak rivdyet eden kimsenin sahih olan bir asildan aldi-
gina delalet eder.”™ Benzer sekilde Ibn Receb el-Hanbeli’nin (v. 795/1393) Tir-
mizi’nin (v. 279/892) hasen hadisin tarifinde zikrettigi “hadisin bir benzerinin
baska yoldan riviyet edilmesi” ifadesini serh ederken soyledikleri de bu diisiin-
ceyi destekler niteliktedir: “Tirmizi, ‘Peygamber’den (s.a.s.) rivdyet edilmesi’ de-
memistir. Dolayistyla onun kasti ‘Peygamber’den (s.a.s.) rivdyet edilmesi’ ihtimdli
olabilecegi gibi, soziinii zahirine hamletmeye de ihtimallidir ki; o ihtimdl de bu
hadisle, merfii bir hadisin mevkif ile kuvvetlenen bir aslinin olduguna istidlal edil-
mesi i¢in hadisin manasinin, mevkilf da olsa baska bir yoldan rivdyet edilmesi-
dir.”** Bu diisiincenin devamu niteliginde, imkéani oldugu halde hac vazifesini ye-
rine getirmeyen kimsenin durumuna dair rivayetleri inceleyen Ibn Hacer (v.
852/1449), Ibn Sabit tarafindan miirsel olarak rivayet edilen hadisin ardindan

en-Nedvi, [-XVII, Dimagk, Daru’l-Kalem, 1424/2003, c. I, s. 251.

Sahabi kavli, asli i‘tibariyle mevkaf hadistir. Mevkaf hadis de isnad dig1 yollarla nakledildigi

gibi isnid ile de rivayet edilmektedir. Bu bakimdan ilk bakista isnad ile takviye yontemi olarak

zannedilebilir. Fakat takviye edilmeye ¢alisilan merft hadistir. Muhaddislere gore i’tibar, mu-

ayyen merf(i hadisin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sddir olup olmadiginm arastirilmasidur.

Mevkf hadis ise muayyen merfa hadisin aidiyetini ortaya koymadigindan, isnad ile takviye

yontemleri arasinda degil; isnad dis1 takviye yontemleri arasinda zikredilmisgtir.

% Safil, er-Risdle, s. 114.

" Ibn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahman, Serhu ileli’t-Tir-
mizi, thk: Ntreddin Itr, I-II, Daru’l-Melldh 1i't-Tibd’ ve’'n-Negr, t.y., ¢. IL, s. 387-8
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mevkif bir riviyete yer vererek sunlar kaydetmektedir: “Bu mevkiif rivayet, bn
Sabit’in miirsel rivayetine eklendiginde bu hadisin bir aslinin oldugu anlasilmak-
tadir.”>

Miirsel hadis, sahabi kavliyle desteklenmesi durumunda hiiccet kabul edile-
rek amele medar goriilmektedir. Nitekim Ibn Teymiyye (v. 728/1328), sahabi
kavliyle desteklenmesi durumunda miirsel hadisin hiiccet olacagini su sozleriyle
kaydetmektedir: “Miirsel, sahabi kavliyle desteklendiginde ittifdkla hiiccet olur.”®
“Miirsel rivdyetle sahdbenin cumhiiru amel ettiginde Sdfii ve baskalari onunla ih-
ticac ederler.”™ Aym sekilde Ibnii’l-Kayyim (v. 751/1350) da miirsel hadisin
hangi takviye yontemleriyle kuvvetlenip amel edilebilir seviyede degerlendirile-
cegini siralarken sah4bi kavline de yer vererek sunlar1 dile getirmektedir: “Miirsel
hadis, ittisal-i amel oldugunda ve kiyas veya sahdbi kavli onu desteklediginde ve-
yahutta miirsel rivayette bulunan kimse, hocalarini segen, zayif, metriik vb. kim-
selerden rivayette bulunmayan biri ise kuvveti gerektirir ve kendisiyle amel edi-
lir.®® Ote yandan hanefi fakihi ve hadis alimi Zeylai'nin (v. 762/1360) miirsel
oldugunu belirttigi ahkdma dair zayif bir rivayetin ardindan “Ancak bu hadis,
merfii ve mevkilf baska hadislerle takviye olur” s6zii, baska yollardan gelen merfti
ve mevkif hadislerin, miirsel hadisi takviye ederek amele medar kildigini goster-
mektedir.”

Sahabi kavli ile zayif hadislerin takviyesi, agirlik olarak miirsel rivayetler bag-
laminda uygulansa da diger intik4’ tiirleri i¢in de uygulandig: gériilmektedir. Ni-
tekim Beyhaki (v. 458/1066), senedinde kopukluk (inkitd’) bulunan bir rivayete
-daha kuvvetli bagka bir hadisin muhalefeti olmamasi kaydiyla- sah4bi kavli ek-
lendiginde munkatr’ olan hadis ile bi’l-fiil ihticac ettigini su soyleriyle ifade et-
mektedir: “Biz, munkati’ bir hadis tek kaldiginda onunla ihticdc etmeyiz. Baska
bir hadis ya da bazi sahabilerin kavli veyahutta miirsel hadisleri takviye eden di-
ger karineler ona eklendiginde ve kendisinden daha kuvvetli bir hadis de ona
mudriz olmazsa (muhkemu’l-hadis oldugunda) o halde munkati’ hadisle ihticdc
ederiz. ™%

*  Ibn Hacer, a.g.e., c. IL, 5. 425-426.

% Ibn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani, Iktizdu’s-sirati’l-miistakim li muhdlefeti ashabi’l-cahim, thk: Nasir b. Abdilkerim
AL, I-11, Riyad, Mektebeti’'r-Riisd, t.y., ¢. II, 5. 214.

7 1bn Teymiyye, Mecmiiatu’l-fetava, TIL bsk., [-XXXVII, Misir, Daru’l-Vefa, 1426/2005, c. XXI,
s. 85.

*  Ibni’l-Kayyim, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai ed-D1-
magki el-Hanbeli, Zadu'l-me’dd fi hedyi hayri’l-ibad, thk: Sw’ayb Arnaat-Abdilkadir Arnatt,
III. bsk., I- VL, Beyrut, Miiessesetii’'r-Riséle, 1418/1998, c. 1, s. 367.

% Zeylai, Ebt Muhammed Ceméliiddin Abdulldh b. Yasuf b. Muhammed, Nasbur-rdye li
tahrici ehddisi’l-hiddye, thk: Muhammed Avvame, I-V, Beyrut, Miiessesetii’r-rayyan,
1418/1997, c. 111, s. 358.

10 Beyhaki, a.g.e., c. I, 5. 402.
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E. Kur’4an

Hadis ustlil ilmi agisindan zayiflik hitkmii verilen bir hadisin delalet ettigi
mana ile Kur’an-1 Kerim’deki bir 4yetin manasinin muvafakat etmesi, diger bir
ifadeyle zayif hadisin igerdigi mananin Kur’an-1 Kerim’in zéhirine muhalif ol-
mamasl, fukahé ve bazi hadis alimleri nezdinde, takviye edici bir karine olarak
kabul edilmistir. Nitekim Beyhaki'nin (v. 458/1066) ramazan orucunun kazasi
baslig1 altinda naklettigi zayif bir rivayetin ardindan “Bu rivdyet, her ne kadar
miirsel olsa da (...) Kur’dn’in zdhiriyle birlikte degerlendirildiginde takviye olur”
demesi de bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir. Benzer sekilde Abdulhakk el-
Isbili (v. 586/1190), el-Ahkamii’l-vustd isimli eserinin mukaddimesinde, Kur’an
ile muvafakatin zayif hadisle amel edilmesine engel olan kusuru ortadan kaldiran
bir karine oldugunu ve Kur’an’in zéhiriyle desteklenen hadisi kitabinda zikret-
meye deger gordiiglinii su sozleriyle dile getirmektedir: “Alldh’in kitabindan -
ifadesi gayet agik olan bir ayet- hadisi desteklerse, (senedinde) iskdl de bulunsa
ben o hadisi yazarim. Ciinkii bu iskalin yaninda onu takviye eden ve (amel edil-
mesine mani olan) kusuru gideren bir destekleyici vardir.”%' Hig stiphesiz bu fik-
rin arka planinda hadisin giivenilir bir asla dayandig: diisiincesi bulunmaktadir.
Zira zayif hadisi takviye eden sahidin, bazen Kur’dn’dan bazen de siinnetten ola-
bilecegini -ala tarikati’l-fukaha- ifide eden Zerkesi, Kur’an’dan olan séhidin ba-
zen lafziyla bazen de manasiyla takviyede bulunabilecegini bildirmis ve
Kur’an’in muvafakatiyla meydana gelen takviyenin “hadisin aslinin oldugunu”
ortaya ¢ikartacagini dile getirmistir.'%?

Kur’an ayetine mana yoniiyle muvafakat eden zayif hadis, tashih edilmistir.
Nitekim hadisin sthhatine hitkmedilmesini saglayacak karineleri siralayan Hatib
el-Bagdadi, Kur’an metninin delalet ettigi manaya muvéfik bir haber olmasini da
bunlar arasinda saymistir.!'®® Benzer sekilde Zerkesi’nin nakline gore, Ebir’l-Ha-
sen b. Hasséar (v. 611/1214) da bir fakihin zayif hadisin sthhatini, isnddinda ya-
lanci bir ravi bulunmamasi kaydiyla, ustile veya Kur’an-1 Kerim’deki bir ayete
muvafik olmasiyla bilebilecegini ve bu muvafakat sebebiyle zayif hadisin sthha-
tine hitkmetmekte herhangi bir beis olmadigin1 ifade etmistir.!® Ancak Ibnii’l-
Hassar'in, “isnddinda yalanci bir ravi bulunmamasi” kaydini beyan etmis olmasi,
Kur’an’in zéhirine muvéfakat ile sthhatin bilinmesini hadisin az da olsa Hz. Pey-
gamber’e (s.a.v.) idiyet ihtimalinin bulunmasina bagladig anlagilmaktadir. Do-
layisiyla buradan hareketle, mana bakimindan Kur’an ayetine muvéafakat eden
her hadisin tashih edilmesi gibi bir durumun s6z konusu olmadig: belirtilmeli-

1 {gbili, Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahmén el-Ezdi, el-Ahkamii’l- viistd min hadisi'n-
nebiyyi sallalldhu aleyhi ve sellem, thk: Hamdi Selefi, Subhi Sdmerrai, I-1V, Riyad, Mekte-
betii’r-Riisd, 1416/1995, c. I, s. 70.

Zerkesti, a.g.e., ¢. I, s. 320.

1% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 17.

104 Zerkesi, a.g.e., c. I, 5. 107.
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dir. Ote yandan dile getirilen sthhat hitkmiiniin, isnad yéniiyle zayif olarak de-
gerlendirilen hadisin senedine doniik olmadig1 da séylenmelidir. Zira bu tiir bir
takviye sonucu verilen sthhat hitkmii, zayif hadisi mertebe olarak hasen derece-
sine ylikseltmemekte, sadece ameli yonden makbtil olarak degerlendirilmesini
saglamaktadir. Dolayisiyla zayif hadisin mana yoniinden Kur’dn-1 Kerim’in
zéhirine muvafakat etmesi sebebiyle gerceklesen tashih, senede degil metnin ma-
nasina doniik oldugu i¢in hadisin zayifligini isndd bakimindan ortadan kaldir-
mamaktadir.!®® Bu bakimdan senedi kastedilerek “Bu hadis sahihtir” demek ye-
rine “Manasi sahihtir; falanca ayete, falanca asla muvafakat ediyor” denilmeli-
dir.!% Zira Tanevi'nin de ifade ettigi lizere bu tiir bir tashih, lizatihi degil ligayrihi
kabilindendir.!%

Kur’an-1 Kerim’in delalet ettigi mana ile muvafakat eden zayif hadis, makbil
kapsamina alinarak hiiccet sayilmis ve muacibince amel edilebilecegi belirtilmis-
tir. Nitekim Ibnii’l-Hassar’in ifadesiyle, bu tiir bir muvafakatin, fakihi hadisin
kabdliine ve geregiyle amel edilmesi gerektigine inanmaya sevk edecegi dile ge-
tirilmistir. Benzer gekilde Ibnii’l-Kattan da isnad yéniinden zayif olup Tirmizi
tarafindan hasen mertebesine yiikseltilen ahkdm hadisleriyle hangi karinelerle
desteklenmesi durumunda amel edilebilecegini siralarken Kur’an’in zéhirine
muvafik olmasina da yer verdigi goriilmektedir. Ibn Hacer ise Ibnii’l-Kattin’in
bu degerlendirmelerini giizel bularak, “Insaf sahibi hicbir kimsenin bunu inkar
edecegini zannetmiyorum” demigtir.!® Ayni sekilde hakkinda giybet edilen
kimse adina istigfarda bulunmanin keffaret sayilacag ile ilgili rivayeti naklettik-
ten sonra hadisin sabit bir isnadinin bilinmedigini ifide eden Ibnii’s-Salih, ma-
nasinin Kur’an ve giivenilir siinnet ile sdbit oldugunu soyleyerek, “Siiphesiz giizel
ameller kétii davranislar: giderir™® ayetini ve bu anlama gelecek bagka rivayeti
zikretmektedir.!

Miirsel hadisler baglaminda konuyu ele alan ibn Teymiyye, Kur’an ve bagka
miisned rivayetlerin zahiri tarafindan desteklenen miirsel rivayetlerle ihticac edi-
lebilecegini dile getirmistir. Nitekim imamin arkasinda kiraat meselesini ince-
lerken, “Kimin imdmi varsa imdmin kiraati onun kiraatidir” rivayetini aktaran
Ibn Teymiyye, akabinde sunlari kaydetmektedir: “Bu hadis, miirsel ve miisned
olarak rivayet edilmigstir. Fakat sika imdmlarm ¢ogu Hz. Peygamber — Abdulldh
b. Seddad tarikiyle miirsel olarak rivdyet etmislerdir. Bazilari ise miisned olarak
rivayet etmistir. Ibn Mdce bu hadisi miisned rivayet etmistir. Bu miirsel rivayeti

Suyati, a.g.e, c. 11, s. 161, (Muhakkik'in Ibni’l-Hassar'in ifadelerine dair notu).

Zerkesi, a.g.e., c. 1, 5. 107, (Muhakkik’in Ibnii’l-Hassér'in ifadelerine dair notu).

Ténevi, a.g.e., 5. 58.

18 Ibn Hacer, en-Niiket, c. I, 5. 402.

199 e]-Had Stiresi, 11/114.

0 Ibnii’s-Salah, Fetdva ve mesail Ibni’s-Saldh fit-tefsir ve’l-hadis ve'l-usiil ve’l-fikh (Edebii’l-miifti
ve’l-miistefti ile Beraber), thk: Abdiilmu’ti Emin Kal’aci, I-1I, Beyrut, Daru’l-Ma'rife,
1406/1986, c. 1,5.192.
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Kur’dn ve siinnetin zdhiri desteklemektedir. Ayrica sahdbe ve tabiinden ehl-i ilmin
cumhiiru bu hadisle hitkmetmiglerdir. Diger yandan miirsel olarak rivdyet edeni
de kibaru’t-tabiiindendir. Dolayisiyla bu tiir miirsel haberlerle dort imdmn ve
bagskalarinn ittifakiyla ihticdc edilebilir. Safi’i de bu tiir miirsel ile ihticdc etmenin
cdiz oldugunu agik¢a ifade etmistir.”'' Ay sekilde Ibn Teymiyye, naklettigi
miirsel bir rivayetin sonrasinda, “Kur’dn’in zdhiri ile sahabi ve Islam alimlerinin
cumhtirunun ameli bu miirsel riviyeti desteklemektedir” diyerek zayif kategori-
sinde degerlendirilen miirsel rivayetlerin Kur’an-1 Kerim’in zahirine muvafik ol-
mas1 durumunda takviye olacagini agik¢a belirtmistir.

Benzer sekilde Ibn Kayyim’in (v. 751/1351) da hadis ustlii ilmi agisindan
isnadinda birtakim problemler bulunan bir rivayeti Kur’an-1 Kerim ayetiyle des-
tekledigi goriilmektedir. Nitekim “Rasiliillah’in ‘Taldk baskasinin degil, kocanin
yetkisindedir.” hiikmii” bashg altinda, “Ey iman etmis olan kimseler! Imanli ka-
dinlari nikdhladiginizda, sonra da kendilerine temas etmeden énce onlari bosadi-
gimizda, artik sizin icin onlar tizerinde bir iddet bulunmamaktadir ki, onlarin sa-
yisini tamamlayasiniz. Iste onlart faydalandirin ve kendilerini giizel bir birak-
mayla salwverin!™'? ile “Kadinlar: bosadiginiz zaman, onlar da siirelerinin so-
nuna yaklastiklarinda, artik onlari ya bir ma’rif ile tutun ya da bilinen bir yol ile
onlart saliverin™*? ayetlerini zikreden Ibn Kayyim, devaminda Ibn Mace’nin Ibn
Abbas’tan (r. anhiima) rivayet ettigi su hadise yer vermektedir: “Bir adam Pey-
gamber’in yanina gelerek, ‘Ya Resulallah! Efendim, beni cariyesiyle evlendirdi.
Simdi de aramizi ayirmak istiyor’ dedi. [bn Abbas sdyle demistir: Bunun iizerine
Resulullah minbere ¢ikt: ve ‘Ey insanlar! Sizden birine ne oluyor ki kélesini cari-
yesi ile evlendiriyor sonra da aralarini ayirmak istiyor. Stiphesiz bosama yetkisi
kocasina aittir’ dedi.”'* Ibn Kayyim, tiim bunlar1 naklettikten sonra sunlari kay-
detmektedir: “Her ne kadar isnddinda bazi problemler bulunsa da Kur’dn, geride
zikredilen Ibn Abbas’in hadisini desteklemekte ve insanlarin ameli de bu hadisin
medliliine goredir.”! 1

F. Kiyas

Zay1f hadislerin takviyesi baglaminda bir karine olarak kabul edilen kiyas, fi-
kih usuliinde kastedilen 1stilahi anlamiyla benzer bazi noktalar: bulunsa da daha
cok “genel kat’i ilke ve kural” anlaminda kullanilmaktadir. Bu tiir bir kiyas, seri-

atin tamamina uygulanacak genellikte olabilecegi gibi sadece bir mezhep veya
belirli bir konu biitiinligii icinde de s6z konusu edilmektedir.!'® Dolayisiyla zayif

111

Ibn Teymiyye, a.g.e., c. XXIII, s. 155.

112 e]-Ahzab, 33/49.

13 el-Bakara, 2/231.

"1 ibn Mace, Ebti Abdillath Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Stinen, ngr. Muhammed
Fuid Abdiilbaki, Kahire, Daru [hyai’l-Kiitiibi’'l- Arabiyye, 1373/1953, “Talak”, 31 (No. 2081).
Ibni’l-Kayyim, a.g.e., c. V, s. 255.

16 H. Yunus Apaydmn, “Kiyas”, DIA, c. XXV, 5. 529.
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hadisin delélet ettigi mana, bu manadaki kiyasa muvéfik oldugunda zayif hadisin
aslinin bulundugu anlagilmaktadir. Bunun bir sonucu olarak, zayif hadisin icer-
digi mana takviye edilerek ihticaca elverisli goriilmiis ve geregiyle amel edilebi-
lecegi belirtilmistir.

Kiyasa muvafik olmasi sebebiyle takviye edilerek ma’miliin bih kabul edilen
zayif tiiriniin, agirlikl olarak, miirsel hitkmii verilen hadisler oldugu gériilmek-
tedir. Nitekim Ibn Kayyim, zayif kapsaminda degerlendirilen miirsel hadisin
kiyas karinesi ile desteklenmesi durumunda takviye olup miicibince amel edile-
bilecegini su soyleriyle dile getirmektedir: “Miirsel hadis, ittisal-i amel oldu-
gunda, kiyds veya sahdbi kavli onu desteklediginde veyahutta miirsel rivdyette bu-
lunan kimse, hocalarini secen, zayif, metritk vb. kimselerden rivdyette bulunma-
yan biri ise kuvveti gerektirir ve kendisiyle amel edilir.”''” Benzer sekilde, sahih
bir kiydsa muvafik olmasi durumunda miirsel hadisin miisned mesabesinde ola-
cagini vurgulayan $ah Veliyyullah Dihlevi (v. 1176/1762), kiyas karinesiyle des-
teklenen miirsel ile ihticic edilebilecegini su sozleriyle kaydetmektedir: “Miirsel
hadis, sahdbinin mevkufu, zayif bir miisned, hocalari farkli olmak kaydiyla baska
birinin miirseli, ehl-i ilmin ¢ogunlugunun kavli, sahih kiyas, bir nassin manasina
muvdfakat, sadece addlet sahibi kimselerden irsdl yapan kimsenin miirsel rivdyeti
gibi bir karine ile birlikte gelirse; kendisiyle ihticdc etmek sahih olur. Karine ile
gelen miirsel, miisned hadis mesabesindedir. Aksi takdirde ihticdc sahih olmaz.
(...) Tercih edilen goriis; kiyasa veya ehl-i ilmin ¢ogunlugunun goriisiine muvafik
olmak gibi bir karine ile gelirse; kabil edilir. Aksi halde kabil edilmez.”™'8

Tek bir isnddinin incelenmesi sonucunda, belirli kayd-1 ihtiraziler disinda,
zayiflik hitkmiiniin metinden bagimsiz olarak sadece ilgili isnada verildigi ve
metnin durumunun tam olarak ortaya ¢ikmadig1 durumlarda; isnad yoniinden
zayiflik hitkmii verilen bir metnin, kiyasa muvafik olmasiyla, miictehid bir 4li-
min nezdinde amele medér olup olmadiginin anlagilacag: belirtilmistir. Nitekim
isnaden zayif olan bir hadisin metnen tevakkuf edilmesi gerektigini Suytti’den
nakleden Téanevi (v. 1394/1974), metnin sihhatini ortaya koyacak karineleri si-
ralarken kiyésa da yer vermektedir: “Hadisin durumu miictehidin nezdinde ba-
zen kiyasa muvdifik olmasiyla veya sahdbe ve tabi’inin sozleriyle veyahutta nass-
larin ve bagska seylerin deldletiyle ortaya ¢ikabilir.™"

G. Kesf ve Ritya

Sufiler nezdinde “perde arkasinda ve aklin otesinde oldugu igin gaib olan bazi
seyleri bilme™?* anlaminda kullanilan ‘kesf” ile ilk donem zahid ve stfilerden iti-
baren tasavvufun 6nemli bilgi kaynaklarindan biri sayilan ‘riiya’, takva sahibi

17

Ibnﬁ’l—Kayyim, age.,c.l,s. 367.

"8 Dihlevi, Ebt Abdilaziz Kutbtiddin Sah Veliyyullih Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin, Huc-
cetullahi’l-baliga, thk: Seyyid Sabik, I-11, Beyrut, Daru’l-Cil, 1426/2005, c. I, s. 241.

Ténevi, a.g.e., 5. 95.

20 Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, c. XXV, s. 315.
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miiminler i¢in bir ilhim ve keramet olarak kabul edilmektedir.’! Nitekim Ibn
Hacer el-Heytemi’ye (v. 974/1567) su an yakaza halinde Hz. Peygamber (s.a.v.)
ile bir araya gelmenin ve ondan ilim almanin miimkiin olup olamayacag: sorul-
dugunda soyle cevap vermistir: “Evet, bu miimkiindiir. Sdfiilerden Gazali, Barizi,
Tacii’s-Siibki, ‘Afif Yafi’i; Malikilerden Kurtubi ve [bn Ebi Cemre bunun evliyanin
kerametlerinden oldugunu agik¢a ifade etmislerdir.”?* Oyle ki, Hz. Peygam-
ber’den (s.a.v.) sonra vahiy gelmeyecegi i¢in gayb alemiyle olan iliskinin goriilen
rityalar iizerinden kurulacag: ifade edilmistir.!?

Stfilerin ilhdm ve keramet kabilinden olmak iizere kesf ve riiyay: bir bilgi
kaynagi olarak kabul etmeleri, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bu yollarla hadis alma
ve hadisin sithhatini tespit etmeyi de ciz gormelerine neden olmustur. Nitekim
Ibn Hacer el-Heytem{’ye yakaza halinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile bir araya gel-
menin ve ondan ilim almanin miimkiin olup olmadig: soruldugunda, “Evet, bu
miimkiindiir. Sdfiilerden Gazdli, Barizi, Tdcii’s-Siibki, ‘Afif Yafi’i ile Malikilerden
Kurtubi ve Ibn Cemre bunun evliyanin kerametlerinden oldugunu agik¢a ifade
etmislerdir”?* seklinde cevap vermesi de bu diistinceyi ortaya koymaktadir.

Kesf ve riiya yoluyla alinan ve ger’i kaidelere aykir1 olmamasi sartiyla tashih
edilen hadisler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sadir olduguna dair hicbir siiphe duy-
maksizin itikad edilerek O’na nispet edilmekte ve bunun bir neticesi olarak da
amel edilebilir kabul edilmektedir. Hatta 6yle ki, hadis alimleri tarafindan hadis
usilii esaslar1 gercevesince mevza veya zayif hitkmii verilen hadisler dahi baz
kesf ehli kimseler tarafindan tashih edilmek stiretiyle Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
nispet edilmekte ve amel edilebilir oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Ibnii’l-
Arabi (v. 638/1240), pek ¢ok hadis alimi tarafindan, isnad sistemine gore, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sabit olmadig agik¢a ifade edilmesine ragmen “Nefsini
bilen rabbini bilir” s6zi hakkinda “Bu hadis, rivdyet tarikiyle sahih olmasa da
bize gire kesf yoluyla sahihtir™?* demesi de bu hususu teyit etmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin su sozleri de hadis alimleri tarafindan zayif kabil edilen pek ¢ok hadi-
sin kesf yoluyla stfiler nezdinde tashih edildiginin ve amel medar gorildigiiniin
delilleri arasindadir: “Bazi hadis hdfizlarinin zayif oldugunu soyledigi pek ¢ok ha-
disi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tashih ettim. Bu hadislerle hiikmediyorum ve bu
hadisleri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soylediginde herhangi bir siiphem kalmadi.
Alimler kendi kaidelerine binden bu konuda bana katilmasalar da artik bu, benim

21 Siileyman Uludag, “Ritya”, DIA, c. XXXV, s. 309.

12 fbn Hacer el-Heytemi, Ebi’'l-Abbas Sihhabtiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-
Sa’di, el-Fetavd’l-hadisiyye, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, t.y., s. 297.

12 Uludag, “Riya”, a.g.e., c. XXXV, 5. 309.

120 fbn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 297.

125 Acltini, Ebir’l-Fid4 Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi, Kesfii'l hafd ve miizilii l-ilbds
amme's-tehere mine'l ehddis ala el-sineti'n-nds, thk: Yasuf b. Muhammed el-Hac Ahmed, I-1I,
Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadjis, t.y., c. I1, s. 309.
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icin amel ettigim sahih seriat olmustur.”?® Benzer sekilde pek ¢ok hadis miielli-
finin farkli lafizlarla rivayet ettigi ve bazi alimlerin mevza olduguna hitkmettigi
ancak Leknevi (v. 1304/1886) tarafindan biitiin rivayet tariklerinin zayif oldugu
belirtilen'”” “Ashdbim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz hiddyete erersiniz”™?8
hadisi hakkinda Misirh stifi Sa’réni (v. 973/1565) sunlar1 kaydetmektedir: “Bu
hadis(in sihhati), her ne kadar muhaddislere gore tartismali olsa da kesif ehline
gore sahihtir.”?

Hadislerin kesf ve ritya yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet ve tashih edil-
mesi, hadis alimleri tarafindan benimsenen hadis ustli kiideleri dikkate alindi-
ginda kabul gormedigi anlagilmaktadir. Nitekim Regaib namazina dair bir ri-
vayet hakkinda degerlendirmede bulunan Leknevi, hadisin siibtitunun sahislarin
kesifleriyle degil hadis alimlerinin nakletmesiyle olacagini su soyleriyle ifade et-
mektedir: “Regdib namazina dair hadisin el-Gunye ve sufiyyeye ait baska kitap-
larda bulunmasina i‘tibar edilmez. Zira hadisin siiblitu konusunda i‘tibar; nakd-
i ricaldir, kegf-i rical degil.”"* Benzer sekilde Miibarekpuri (v. 1353/1935) de ha-
dislerin kesf yoluyla tashih edilemeyecegini bunun 6l¢iisiiniin ise isnad oldu-
gunu acik¢a belirtmektedir: “Sihhati bilinmeyen bir hadis, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) riiyada tashih etmesiyle, kesf ve ilhamla sahih olmaz. Buna benzer hiikiim-
ler Hz. Peygamber’in (s.a.s.) riiyadayken soylemesiyle sabit olmaz. Ancak diinya
hayatinda séylemesiyle sabit olur. Ciinkii bir hadisi tashih etmenin élgiisii isndd-
dir.”*! Diger yandan Leknevi’nin nakline gore, yaptig1 bir duanin ardindan “Bu
duayr riiyada Allah Rasilii'nden (s.a.v.) isittim” diyen Muhyiddin Ibn-i
Arabi’nin sozleri hakkinda Abdiilfettdh Eb(i Gudde’nin (v. 1417/1997) su ifade-
leri hadis 4limlerinin bakigini ortaya koyar niteliktedir: “Béyle bir soziin, nebevi
hadislerden rivdyet edilenlere ddhil edilmesi dogru degildir. Ciinkii bu bir riiyddir.
Riiyay: gorenler ister ok ister az olsun riiyalar siinnet-i seniyyenin alinacag: kay-
naklardan degildir. Siinnet, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber bulunmus, onun
oniinde diz ¢okmiis ve uyanik bir halde kendisini dinlemis olan sahdbe-i kirdmdan

126 Nebhani, Kadi Ebi'l-Mehasin Yasuf b. Ismail b. Yasuf es-$afii, Se’ddetii “d-ddreyn fi’s-saldti
ala seyyidi’l-kevneyn, Beyrut, Daru’l-Fikr, ty., s. 440.

27 Leknevi, Tuhfetii’l-ahyar bi ihydi seyyidi’l-ebrar, thk: Abdulfettah EbG Gudde, II. bsk., Beyrut,

Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010, 5. 53-65.

Bu rivayetin farkli lafiz ve isnadlariyla birlikte ulemanin degerlendirmelerini bir arada detayl

bir sekilde gormek igin bkz.: Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi serhi kitabi’'n-niikdye, thk: Ab-

dilfettah Eba Gudde, IL. bsk., Beyrut, Daru’l-Begairi'l-[slamiyye, 1426/2005, s. 13-4.; Leknevi,

a.g.e.,s. 53-65.

12 Sa’rani, Ebi'l-Mevahid (Eba Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali, Kitdbu’l-mizin,
thk: Abdurrahman Umeyra, I-111, Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1989, c. I, s. 147.

130 Teknevi, el-Asaru’l-merfi’a fi’l-ahbari’l-mevdi’a, thk: Ebt Hacir Muhammed Said, Beyrut,
Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 1984, s. 76.

1 Mibarekpiri, Ebi’l-Uld Muhammed Abdurrahmén b. Abdiirrahim, Fevdid fi ulimi’l-hadis ve
kiitiibihi ve ehlihi, thk: Abdilalim Abdiilazim el-Bestevi, RiyaAd, Mektebet(i Dari’l-Minhic,

1431, 5. 835.
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almir. Sonra da riviyette tahammiil ve edd sartlar: kendilerinde tastamam bulu-
nan hafiz, giivenilir, salih, zabit ve uyanik kimseler yoluyla ashabtan nakledi-
lir.”3? Sa’rani’nin yukarida gegen sozleri hakkinda ise kesf ve ritya yontemiyle
gerceklestigi belirtilen tashihe ilmen i‘tibar edilemeyecegini ve ser’i bir hitkmiin
kesf tizerine bina edilmesinin dogru olmayacagini ifade eden Ebt Gudde, “Hadis
tespit isiyle taninan isin ehli biiyiik muhaddislerin nezdinde bilinen hadis ispdt
yollariyla sabit olmamis herhangi bir hadisin siiblitu kesf iizerine bina edile-
mez”'3 diyerek hadis alimleri nezdinde kabl goren kriterler cergevesince sabit
olmayan hadislerin kesf yoluyla siibatuna hitkmedilemeyecegini vurgulamakta-
dir. Zira hadisin ehlinden alinmas: gerektigi, degeri ylice ve sin1 yiiksek olsa da
bagkalarindan alinamayacagini1 kaydederek, bu yontemlerle hadisin sabit olma-
yacagini yine su sozleriyle dile getirmektedir: “Insanlardan riiyay: géren kim
olursa olsun, Hz. Peygamber’i riiyada gormekle ser’i bir hiitkmiin sabit olmayacag
alimler tarafindan kararlagtirilmis iken, nebevi hadisin bu yolla sabit olmayacag

haydi haydi bellidir.”*

VI. Sonug

Islam alimleri, bir hadis hakkinda nihai manada makbtil veya merdiid hitkmii
verilmesinin, ameli ya da itikddi bir meselede amel edilip edilememesi nokta-
sinda etkin rol oynayacag gerekgesiyle oldukga hassas davranmuslardir. Oyle ki,
nihai hiikiim verirken tek bir isnad ile yetinmemis, ilgili tiim tarikleri arastirarak
bir araya getirmeye ve birbirleriyle karsilastirmaya calismislardir. Ancak isnad,
hadisin makbil veya merdad oldugunu tespitte en kuvvetli ve en 6nemli karine
kabul edilse de tek ve nihai karine olarak gériilmediginden isnddin disinda bir-
takim karineler de dikkate alinarak zayif hadis takviye edilmistir. Bu kapsamda
bakildiginda zayif hadislerin takviyesi, bir ustl gercevesince, en erken Imam Safii
tarafindan uygulandig goriilmektedir. Nitekim $afii, zayif kapsaminda deger-
lendirilen miirsel hadisi hem isnad hem de isn4d dig1 birtakim karinelerle takviye
etmigtir.

Muhaddisler ile fukaha arasindaki yontem farklhiliklari, zayif hadislerin tak-
viyesinde baglaminda da goriilmektedir. Nitekim muhaddisler, zayif hadislerin
takviyesinde agirlikli olarak isnad ile takviye yontemlerini benimseyerek
miitdba‘at ve sevahid aramiglar; hadisin lafzen veya manen bagka yollardan ri-
vayet edilip edilmedigini tespit etmeye ¢alismuslardir. Ancak fukaha ise isnadin
yaninda isnad dig1 takviye yontemlerini de dikkate alarak nihai hiikiim vermistir.
Ameli ittifak, telekki bi’'l-kabul, istidlal ve fetvd/amel, sahabi kavli, Kur’an, kiyés
ve kesf/ritya bunlar arasindadir. Elbette isnad dig1 takviye yontemlerinin tamami

132 Leknevi, Zafer, s. 298.
133 Leknevi, Tuhfe, s. 52-3. (EbG Gudde’nin notu).
13 Ali el-Kari, a.g.e., s. 174. (Négirin notu)
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alimler nezdinde ittifakla kabl edilerek benimsenmis yontemler olmadig: soy-
lenmelidir. Diger yandan muhaddisler, miitaba‘at ve sevahid ile her hadisi bizzat
takviye etmedikleri gibi isnad dis1 takviye yontemlerini kabtl eden alimler de bu
karineleri her hadiste fiilen uygulamamaislardir. Dolayisiyla gerek isnid gerekse
isnad dig1 takviye yontemlerinin sadece ehli tarafindan uygulanabilecegi izdhtan
varestedir.

Muhaddisler ile fukaha perspektifinden usili bir bakig agisiyla hazirlanan
makalemizde her ne kadar yer yer misaller verilerek zayif hadisleri takviye dii-
stincesi temellendirilmeye ¢alisilsa da her bir yontemin miistakil ¢aligma konusu
oldugu ortadadir. Dolayisiyla her bir ydntemin siinenler bagta olmak tizere kii-
tiib-i sitte icerisinde ve fikih kitaplarinda pratik olarak nasil uygulandiginin in-
celenmesi faydali olacaktir.

“Zayif Hadisleri Takviye Yontemleri”

Ozet: Zayif hadis, zayifhigin1 gerektiren bazi illetlerden 6tiirii tek bagina bir meselenin mil-
zim/baglayici delili olmamas: sebebiyle merdid hadis kategorisinde degerlendirilmektedir.
Bununla birlikte birtakim karinelerin takviyesi sonucu, makbul hadis kategorisine yiikselerek
tek bagina bir meselenin miilzim/baglayici delili olabilmekte ya da makb@l mertebesine
ytikselmemekle beraber zayif kategorisi icerisinde amel edilebilir seviyeye yiikselmektedir. Za-
yif hadisi takviye eden bu karineler, isnad ile ilgili ve isndd dist1 olmak iizere iki ana kisimda ele
almmaktadir. Isnad ile takviye yontemlerini, agirlikli olarak, asil gayeleri hadisin lafzinin
siibitu olan muhaddisler uygularken; isnad dig1 takviye yontemlerini ise, agirlikli olarak, asil
gayeleri mananin siibtu olan fukahé ve ustlciiler uygulamiglardir.

Atf: Abdurrahman YILMAZ, “Zayif Hadisleri Takviye Yontemleri”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), XX/2, 2022, pp. 311-337.

Anahtar Kelimeler: Zayif, Merdiid, Makbl, Takviye, Isnad.
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tub al-tis‘a) will be done, and then the evaluations of the commentators for the understanding
of the hadith and the common or different points in these evaluations will be tried to be deter-
mined. Since the evaluations of all commentators on the hadanith will exceed the limits of our
article, Bukhari commentators such as Khattabi, Ibn Battal, Kirmani, Ibn Hajar al-Askalani,
Bedriiddin al-Ayni, Ibn Rajab al-Hanbali and Kastallaniand Muslim's most famous evaluations
of Nawawi’s will be discussed. Finally, it will be tried to determine whether the figh rules to be
derived from the hadanith and the influence of sectarian tendencies during this operation.
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I. Giris

Islam’in itikadi, ameli ve ahlaki ilkeleri Kur’an ile belirlenmis, Hz. Peygamber
tarafindan insanlara ulastirilmis, agiklanmis ve onun sahsinda yasanarak ortaya
konmustur. Hz. Peygamber mesajlarini verirken sade ve anlagilir bir dil kullan-
migtir. Ancak, kelimelerle ifade ettiklerinin muhataplarinin zihninde olustur-
dugu mana her zaman ayni olmamistir. Bununla birlikte onun hayatta oldugu

Dr. Sivas Kiz Anadolu imam Hatip Lisesi, Hadis, STVAS,
necdetaydogdul966@gmail.com
ORCID: 0000-0002-6576-1404 Gelis: 12.06.2022 Yaym: 31.12.2022
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zaman zarfinda bu tiir farkli anlamalar 6nemli bir problem tegkil etmemistir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam cografyasinin sinirlar1 genislemis,
farkl dil ve kiiltiire sahip insanlar Islim’a girmis, bu durum siinnetin anlagilmasi
konusunda bazi zorluklar1 beraberinde getirmistir. Bu sikintilar1 gidermek amaci
ile, hadis ve stinnet toplanip kayit altina alinmis, kullanim kolayligini saglamak
i¢in tasnif edilmistir. Bu siirecten sonraki ¢aligmalar siinnetin anlagilmasina yo-
nelik olmustur. Stinnetin anlasilip yorumlanmasina y6nelik ¢alismalar ilk asir-
lardan itibaren stirdiiriilmeye devam etmektedir. Bu ¢alismalar icerisinde serhler
ilk sirada yer almaktadir. Serhlerin 6ncelikli amaci Hz. Peygamber’in soz, fiil ya
da onay olarak ortaya koydugu Siinneti dogru olarak anlamak, hadislerden ¢ika-
rilacak fikhi hitkiimleri tespit etmektir.

Hadislerin zahirinden anlagilan mana ile, Hz. Peygamber’in kastettigi seyin
her zaman ayni1 oldugunu séylemek zordur. Arap diline hakim bir Peygamber
olarak zaman zaman soz sanatlarini ustalikla kullanmus, tesbih, temsil ve benzeri
yontemlerle mesajlarini iletmistir. Hz. Peygamberin kastettigi seyi tespit etmeye
caligan hadis sarihleri, rivayetleri degerlendirip yorumlama siirecinde samimi bir
gayret ortaya koymuslarsa da zaman zaman mensubu olduklar1 mezhebi tema-
yilden tamamen bagimsiz hareket edememiglerdir.

Bu aragtirmamizda “Misliimana s6vmek fasiklik, onu 6ldiirmek kifiirdiir”
hadisinin anlagilip yorumlanmasi hedeflenmektedir. Bunun igin dnce rivayetin
kaynak tahlili yapilacak, daha sonra metnin anlami, yorumu ve tenkidi yapila-
cak, hadisin anlasilip yorumlanmas ve fikhi istidlallerinde mezhebi temayiiliin
one ¢ikip ¢ikmadig1 ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

I. Hadisin Metni Tahlili, Anlami ve Tenkidi

A. Kaynak Tahlili

Arastirmamiza konu olan ve baghikta metnini verdigimiz hadis, ¢ok sayida
musannif tarafindan riviyet edilmistir. Incelememizde Buhéri’nin (v. 256/870)
riviyet metni esas alinacaktir. Buhari’nin rivayeti su sekildedir:

Lo g ade 0 Jo o8 o 0 5 e B it oo s 6 He 08 g 1 ead s 08 g e s
Ky g,2d (LMM Skw:38/“... Zibeyd (v. 122/740) dedi ki: Ben Ebti Vail’e (v. 82/701)
Miircie firkas: hakkinda sordum. Bunun {izerine g6yle dedi: Bana Abdullah b.
Mes'td (v. 32/652-53) Hz. Peygamber’in ‘Miisliiman'a sovmek fasiklik, onunla

»1

savasmak kiifiirdiir’ buyurdugunu rivayet etti.
Buhari Kitdbii’l-Iman’a yukaridaki senedle aldig1 bu rivayeti Sahih’inin Edeb

! Buhari, “Imén”, 37 (48).
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ve Fiten boliimlerine iki farkli sened ile daha ayni metinle almistir.? Hadis, Miis-
lim (v. 261/875), Tirmizi (v. 279/892), Nesai (v. 303/915), Ibn Mace (v. 273/887)
ve Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) tarafindan da rivéayet edilmistir.> Musannifle-
rin rivayetleri ti¢ ayr1 sahabeye dayanmaktadir. Buhari’nin {i¢ rivayeti de Ab-
dulldh b. Mes’td’dandir. Miislim ve Tirmizi de hadisi Abdulldh b. Mes’ad’dan
rivayet etmistir. Nesai’nin on rivayetinin dokuzu Abdullah b. Mes’tid, birisi Sa’d
b. Ebi Vakkas’tandir (v. 55/675). Ibn Mace’nin rivayet ettigi dort hadisinin ikisi
Abdullah b. Mes™id, birisi Sa’d b. Ebi Vakkas, birisi de Ebti Hureyre’dendir (v.
58/678). Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi hadisler’den ikisi Sa’d b. Ebi Vakkas,
altis1 ise Abdullah b. Mes’td’dandir. Rivayetlerin toplamina bakildiginda otuz
iki rivayetinin yirmi yedisinin Abdullah b. Mestd, dérdiintinii Sa’d b. Ebi
Vakkas, birisinin ise Ebti Hureyre’den rivayet edildigi goriilmektedir.

Hadis, Buhéri, Tirmizi ve Nesii tarafindan ¢ farl tarikten Abdulldh b
Mes’id’dan rivayet edilmistir. Buhari, Tirmizi ve Nesai, Ebt Vail (Sekik) tari-
kinden, Tirmizi ve Nesai Abdurrahman b. Abdillah b. Mes’ Gid (v. 79/) tarikin-
den, Tirmizi ve Nesai, Ebii’l-Ahves (v. 90/) tarikinden Abdullah b. Mes’id’dan
rivayet etmistir.

Hadis yine Nesai ve Ahmed b. Hanbel tarafindan Eba Ishak (v. 126/) < Omer
b. Sa’d (v. 65/) tarikinden, Ibn Mace ve Ahmed b. tarafindan Ebt Ishak < Mu-
hammed b. Sa’d (v. 81) tarikinden Sa’d b. Ebi Vakkés’tan rivayet edilmistir. ibn
Mace hadisi Ibn Sirin (v. 110/729) tarikinden Ebtt Hureyre’den de rivayet etmis-
tir.

Ebt Déavud disinda kiitiib-i sitte musannifleri bu hadisi eserlerine almistir.
[lerde goriilecegi iizere, hadisin birkag istisna diginda ayn1 metinle rivayet edil-
mis olmasi, riviyetin sithhati konusunda 6nemli bir delil teskil etmektedir. Ri-

2 Buhar, “Edeb”, 44 (6044), “Fiten”, 8 (7076). Buhari ilk rivayetten sonra “Bu hadisi Su'be'den
rivayette Gunder, Siilleyman b. Harb'e mutabaat etmistir” agiklamasini yapmugtur.
3 Mislim, “Iman”, 64; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 52 (1983), “Iméan”, 15 (2635); Nesai, “Tahrimi’d-
dem”, 27 (4104-1413); Ibn Mace, “Mukaddime”, 7 (46), 9 (69), “Fiten”, 4 (3939-3941); Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1/176 (1519), 1/178 (1537), 1/385 (3647), 1/411 (3903), 1/416 (3957), 1/433
(4126), 1/439 (4178), 1/446 (4262), 1/455 (4345), 1/460 (4394). Musanniflerin rivayetlerindeki
metin farkhiliklari, metin tahlili kisminda ele alinacaktir. Hadis, kiitiib-i tis’a disinda ¢ok sayida
kaynakta da yer almaktadir. Bk. ibn Hibban, es-Sahih, 13/266 (5939); Beyhaki, es-Siinenti’l-
Kebir, 8/20 (15952-15953), 10/209 (20969); Tayélisi, el-Miisned, 1/200 (245), 1/207 (256), 1/242
(304); Humeydi, el-Miisned, 1/212 (104; Ebt Ya'la, el-Miisned, 8/405 (4988), 8/408 (4991), 9/55
(5119), 9/183 (5276), 9/227 (5332), 9/236 (5346), Bezzar, el-Miisned, 5/86 (1660), 5/196 (1795),
5/386 (2021), 5/438 (2076); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 8/156 (13407), 8/157 (13408), 19/168
(35694); Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 2/312 (846-847-848-849-850); Taberani, el-Mu cemii’l-
kebir, 9/97 (8522), 9/101 (8532), 10/105 (10105), 10/157 (10308), 10/159 (10316), 10/178
(10380), el-Mu’cemii’l-evsat, 4/44 (3567), 8/31 (7871). Ayrica galismamiz kiitiib-i tis’a ile sinir-
landirldig icin, metin tahlilinde diger kaynaklara deginilmeyecektir.
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vayetle alakali yapilan degerlendirmelerde de hadisin sahih oldugu ifade edil-
mektedir. Tirmizi, rivayet ettigi hadisin hasen sahih oldugunu sdylemistir.*
Darekutni (v. 385/995), hadisin Ishak el Ezrak tarfindan es-Sevri < Ziibeyd <
Eba Vil < Mesrtk < Abdullah b. Mes’ad < Hz. Peygamber isnadi ile rivayet
edildigini, ancak es-Sevri’nin ashabinin ona muhalefet ederek hadisi Sevri’den
Mesrtk’un yer almadig1 Ziibeyd < Eba Vil < Abdulldh b. Mes’ad tariki ile ri-
vayet ettiklerini, yine Ziibeyd’in ashabinin da Ziibeyd’den ayni sekilde rivayet
ettiklerini ve sahih olanin, Mesrtik’u isnadda zikretmeyenin rivayeti oldugunu
belirtmistir.> Hadisin Zekeriya b. Ebi Zaide tarafindan Eba Ishak < Muhammed
b. Sa’d < Babasi (Sa’d b. Ebi Vakkas) tarikinden rivayet edildigini, Ma'mer’in
ona muhalif olarak Ebt Ishak < Omer b. Sa’d < Sa’d tarikinden rivayet ettigini
belirtten Déarekutni’ye gore dogru olan, Muhammed b. Sa’d (tarikinden rivayet
edilen ) hadistir. Basiri’ye (v. 840/1436) gore, Ebu Hureyre hadisinin isnadi sa-
hihtir. Yine Sa’d b. Ebi Vakkas hadisinin isnadi sahih, ricali giivenilirdir.” Nési-
ruddin el-Elbani’ye (v. 1999) gore, Nesii rivayetlerinin tamamu sahihtir.® Suayb
el-Arnaud (v. 2016), ibn Mace rivayetinin isnadinin sahih oldugu belirtmistir. ®

B. Metin Tahlili

Yukarida senedlerini verdigimiz rivayetlerden Nesai'nin rivayet ettigi bes ha-
dis disinda kalan tiim rivayetler merf’dur. Nesai, bes rivayeti Abdullah b.
Mes’td’un s6zii (mevkuf) olarak rivayet etmistir. 1°

Buharf’inin rivayetlerinin iigtinde de hadis metni “Miisliimana sovmek fasik-
lik, onunla savasmak kiifiirdiir” seklindedir.!! Miislim, Tirmizi ve ibn Mace’nin
rivayetlerindeki hadis metni de Buhari’nin metni ile aynidir. ? Diger musannif-
lerin rivayetlerinin ¢ogunlugu da ayni ifadeleri icermektedir. Nesai’nin rivayet-
lerinin yedisindeki metin de “Miisliimana sovmek fasiklik, onunla savasmak kii-
furdiir” seklindedir.’® Ahmed b. Hanbel'in rivayetlerinin besindeki hadis metni

4 Bk. Tirmizi, “Iman”, 15 (2635).

> Darekutni, el-lel, 5/260.

% Darekutni, el-Ilel, 4/357.

7 Hasiyetii’s-Siindi ald Ibn Mace, 2/461.

8 Nesal, es-Siinen, thk. Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Meirif, ts.), 633-634. Elbani’nin
notu.

°  Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnatid v.dgr. (Di-
magk:Daru’r-Risale, 1430/2009), 1/48, 5/89, 91.

10 Bk. Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 27 (4105, 4106, 4107, 4113).

11 Bk. Buhari, “Iman”, 37 (48), “Edeb”, 44 (6044), “Fiten”, 8 (7076).

12 Bk. Miislim, “Iman”, 64; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 52 (1983).

12 Tirmizi, “Iman”, 15 (2635); Ibn Mace, “Mukaddime”, 9 (69), “Fiten”, 4 (3939, 2940, 3941).
13 Bk. Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 27 (4105, 4106, 4107, 4108, 4109, 4110, 4111).
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“Misliimana sévmek fasiklik, onunla savagmak kifiirdiir” seklindedir.'* Bu ri-
vayetlerin birisinde “Malinin dokunulmazhigi, kaninin dokunulmazhig: gibidir.”
ilavesi vardir."® ki rivayetindeki metinde Miisliiman kelimesi yerine Mii’min ke-
limesi yer almaktadir.' Bu iki rivayetin birincisinde “Mii’minin kardesi ile ii¢
glinden fazla dargin durmasi helal degildir™"” ilavesi vardir.

Yine rivayetlerden < $u’be/Siifyan < Ziibeyd < Ebt Vil tarikinden gelen ri-
vayetlerin tamamina yakininda Ziibeyd’in Ebt Viil'e ‘Bu hadisi Abdulldh’in Hz.
Peygamber’den naklettigini isittin mi?’ seklinde sordugu ve onun da ‘Evet’ diye
cevap verdigi ayrintist yer almaktadir.'®

Inceledigimiz rivayetin hadis musannifleri tarafindan ¢ogunlugu ayni, bir
kisminda da anlama fazlaca etki etmeyen (Mi’'min ve Misliiman kelimeleri gibi)
kiigiik farkliliklarla rivayet edildigi goriilmektedir.

“Mi’'min” ve “Misliiman” kavramlari, iman ve Islam kelimelerinden ism-i
faildir. Islim alimleri, bu iki kavram arasinda fark gérmemislerdir. Ebda
Hanife’ye gore Islam, Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat etmek demektir.
[slamsiz iman, imansiz da Islim olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve dig1 gibi-
dirler. Din ise, iman, Islam ve geriatlerin hepsine birden verilen isimdir.'® Matii-
ridi’ye gore, iman ve Islam kavramlari arasinda sozliik anlamlar1 yoniiyle fark
olsa da kendileri ile hedeflenen amag a¢isindan ikisi ayn1 konumdadir. Her Miis-
limana Mi’'min, her Mi'mine Miisliiman denmesi tartigmasiz benimsene gelen
bir husustur. Islim mezhepleri mensuplari, kisiyi imandan ¢ikaran bir davrani-
sin Islam’dan da ¢ikardigi konusunda ittifak etmistir. Islim’dan ¢ikaran davra-
nigin imandan da ¢ikarmast ayn1 konumdadir.?° Buhari’ye gore de Islam ve iman
birdir. Din, ikisinin miiradifidir. slam ile iman1 birbirinden ayiranlar ise, bu ko-
nuda ihtilaf etmistir. Bazilarina gore din, iman ve Islim’dan daha geneldir. Zira
o imany, Islam’1 ve ihsan1 icine alir. Nitekim Cibril hadisi buna delalet eder. ima-
nin tasdik, Islim’in da ameller oldugunu séyleyenlerin ekserisi ise dini Islam

14 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/178 (1537), 1/385 (3647), 1/411 (3903), 1/433 (4126), 1/455
(4345).

15 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/446 (4262).

16 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/176 (1519), 1/439 (4178).

17" Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/176 (1519).

18 Bk. Miislim, “Iman”, 64; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 52 (1983); Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 27 (4110);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/385 (3647), 1/411 (3903), 1/455 (4345).

19 Ebt Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri (Istanbul IFAV Yaynlari,
2009) igerisinde)

58.

20 Bk. Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Kitdbii’t-tevhid, trc. Be-
kir Topaloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 747-753.
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gormekte ve amelleri buna dahil etmektedir. Amelleri dinin disina ancak Miir-

cie'nin bir kismi ¢ikarmigtir.?!

Bu agiklamalar 1s181inda, hadis metnindeki

“Mi’'min” ve “miuslim” gibi farkl iki kelimenin kullanilmasinin, hadisin anlagi-
lip yorumlanmasina, hadisten ¢ikarilabilecek hiikiimlere bir etkisinin olmadigini

soyleyebiliriz.
Hadisin kiitiib-i tis‘ada gegen metin formlarini tablo halinde soyle gosterebi-
liriz:

Metin Muhaddis | Sahabi Ravisi Tira Sayisi
Buhari Ibn Mes™ad Merft 3
Miislim Ibn Mes™ad Merfa 1
Tirmizi Ibn Mes’td Merfa 2

Miislimana sovmek fasiklik, Nesai Ibn Mes'td Merft 4

onunla savagmak ise kiifiirdiir -
Nesai Ibn Mes’tid Mevkaf 4
ibn Mace Ibn Mes™ad Merfa 2
{bn Méace | Ebti Hureyre Merfa 1
ibn Mace Sa’d b. Ebi Vakkas Merfa 1
Ahmed Ibn Mes‘ad Merfa 4

Miisliimanin kardegine sovmesi Ahmed ibn Mes’tid Merft 1

fasiklik, onunla savagmak ise kii-

fiirdir. Malinin dokunulmazligy,

kaninin dokunulmazhg gibidir.

Mi’mine sovmek fasiklik, onunla | Ahmed Ibn Mes‘td Merfh 1

savagmak ise kiifiirdiir.

Miisliiman ile savagmak kiifir, Tirmizi ibn Mes‘td Merfa 1

ona sévmek ise fasikliktir. -
Ahmed Ibn Mes‘ad Merfi 1
Ahmed Sa’d b. Ebi Vakkas Merfi 1
Nesai Sa’d b. Ebi Vakkas Merfi 1

2L ibn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-bari, 1/91.
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Miislimanin kardesi ile savas- Ahmed ibn Mes‘td Merft 1
masi kiifiir, ona sévmesi ise fasik-

Liktar

Mi’min ile savagmak kiifiir, ona Nesai ibn Mes‘ad Mevkif 1

sovmek ise fasikliktir.

Mi’min ile savagmak kiifiir, ona | Ibn Mace | Ibn Mestd Merfa 1
sovmek ise fasikliktir. Miisliima-
nin kardesi ile ti¢ giinden fazla

dargin kalmasi helal degildir.

Ahmed Sa’d b. Ebi Vakkis Merfh 1

Tablo 1. Hadisin Kargilagtirmali Metin Tablosu.

C. Metnin Anlam1

Buhéri ve Miislim’in Sahihleri, Islam limlerine gére Kur’an’dan sonra en

giivenilir kaynak olarak kabul edilmektedir. 2 Inceledigimiz hadis, bu iki eserde
yer alan “miittefakun aleyh™* rivayetlerdendir. Buhari ve Miislim’in tizerinde it-
tifak etikleri hadisin kabul ile karsilanmasi gerektigi hususunda timmet ittifak
etmistir. Bu kisma giren hadislerin tamaminin kesin olarak sihhatine hitkmedil-
mis, buna dair nazari kesin ilmin de hasil oldugu ifade edilmistir.?* Hadisin met-
ninde iki fiil ve bu iki fiilin ameli-itikadi karsilig1 yer almaktadir.

Hadis metninin birinci kisminda yer alan “sibdb” kelimesi, sovmek, hakaret

etmek;, bir kimsenin 1rz1 hakkinda onu ayiplayacak sekilde konugmak anlamina
gelmektedir.?

Hadisin ikinci kisminda yer alan “kital” kelimesi, “6ldiirmek” manasina ge-

22

23

24

Bk. Styati, Tedribii’ravi, 72.

Buhéri ve Mislim’in Cami ‘u’s-sahih’lerinde ittifakla rivayet ettikleri hadislerdir. Hakim en-
Nisabiiri, sahih hadislerin en tist mertebesine “miittefekun aleyh” dedigi Buhari ve Miislim’in
ittifakla rivayet ettigi hadisleri yerlestirmistir. Miittefekun aleyh hadisler, sahih hadislerin en
iist mertebesinde yer almaktadir. Bk. Ahmet Yiicel, “miittefakun aleyh”, TDV islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul TDV Yayinlari, 2006), 32/224.

Ebt Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. Msé es-Sehrezirl, Mukaddimetii
Ibni’s-Salah fi ulimi’l-hadis, thk. Usame el-Belhi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1431/2010),
98. Ibn Salah’in bu goriisii daha dnce ve sonraki alimler tarafindan da dile getirilmistir. Nevevi,
Ibn Salah’in bu goriisiine karsin, “Muhakkik alimler ve diger pek cok kisi, bu konuda Ibn
Saldh’tan farkli déisinmiis ve miitevatir seviyesine ulagmayan Sahihayn hadislerinin zann-1
gélip ifade edecegini soylemistir” demistir. Bk. Ebti Zekeriyya Yahy4 b. Serefb. Miiri en-Nevevi,
et-Takrib ve't-teysir, thk. Muhammed Osméin el-Hast (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
1405/1985), 1/495.
Ragib el-Isfahani, Miifredat- Kur’an Kavramlar: Sozligii, cev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), “s-b-b”, 473.
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len “ka-te-le” fiilinden miifaale babinda masdardir. “Savasmak, savasmaya ¢alis-
mak” demektir. 2

“Fustik”, ser’in sinirlarinin digina ¢tkmak demektir. Bu kelime, kiifiir kelime-
sinden daha genis anlamlidir. Az olsun, ¢ok olsun her giinahla fisk meydana ge-
lir. Fakat fiskin ¢ok giinahla meydana geldigi meshurdur. Fasik, daha ¢ok dini
hiikiimlere baglanip onlari ikrar ettikten sonra onlarin tiimiinii veya bir kismini
ihlal eden kisi i¢in kullanilir. Eger koken olarak kafir olan kisiye fasik denirse,
onun aklin ve firtarin gerektirdigi hitkmii ihlal ettiginden dolayidir. Fasik kav-
rami kafir kavramindan, z4lim kavrami da fasik kavramindan daha genis anlam-
lidir.””

“Kufr” kelimesi sozliikte “bir seyi 6rtmek” anlamina gelir. Kiifriin en bityiigi
Allah’in birligini ve seriati veya Peygamberligi inkar etmektir. Kiifr kelimesi
daha ¢ok din konusunda “inkéar etmek, gizlemek” anlamlarinda kullanilir.?® Bu
kelime Kur’dn’da nimetlere siikriin zidd: olarak “nankérlilk” anlaminda kulla-
nilmaktadir.  Mutlak anlamda kullanilan “kéfir” kelimesi, Allah’in birligini
veya seriati veya Peygamberligi ya da her ti¢iinii inkar eden kisi anlaminda kul-
lanilmasi yaygindir. Kimi zaman da seriati ¢igneyen ona kargilik Allah’a yapmast
gereken siikrii terk eden kisinin bu isini tanimlamada “kefera” fiili kullanilir.*
Yiice Allah her iyi goriilen ameli imandan saydigindan, her yerilen isi de kafir-
likten saymusgtir.>!

Zahiren Misliimana hakaret ve sovgiiniin biiyiik giinah olup, bu isi yapma-
nin fasiklik, Misliiman ile savagma fiilinin ise kiifiir oldugunu ifade eden bu ha-
dis, Kur’an’in “birbirlerinin kardesleri” olduklarini belirttigi** Miislimanlarin
birbirlerine kars: tavirlar1 konusunda Hz. Peygamber’in bir uyarist mahiyetinde-

dir.
D. Metnin Degerlendirmesi ve Tenkidi

Hadis zahiren Miisliimana soviip hakaret etmenin fasiklik, onunla savagsma-
nin kiifiir olduguna isaret etmektedir. Ancak buradaki kiifiir, -ilerde goriilecegi
lizere- sarihlerin de ifade ettigi gibi “hakki inkar edip, Islam’dan ¢ikmak” anla-
minda itikadi manada bir kiifiir degildir. “Inkarcilarin fiiline benzeyen bir sey
yapmis olmak” manasina gelmektedir. Hz. Peygamber’in bu hadiste dile getiren
manaya gelecek ¢ok sayida uyarisi vardir.

Hadis, fikhi ve itikadi bir icerige sahiptir. Fikhi, itikadi ya da siyasi iceriklere

26 Ragib el-Isfahani, “k-t-17, Miifredat- Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 822.

27 Ragib el-isfahani, “f-s-k”, Miifredat- Kur'an Kavramlar: Sozligii, 796.

2 Ragib el-isfahani, “k-f-”, Miifredat- Kur'dn Kavramlar: Sozliigti, 918.

2 Bk. en-Neml 27/40.

30 Bk. er-Rtim 30/44.

31 Bk. el-Bakara 2/102. Ragib el-isfahani, “k-f-r”, Miifredat- Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 918-919.
32 Bk.el-Hucurat 49/10.
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sahip olan hadislerin se¢ilmesi kadar, hangi bolim altinda verildigi de 6nemlidir.
Bu konuda musanniflerin mezhebi, fikri ve siyasi egilimi belirleyici olarak one
cikmaktadir. Konulan bab basligi, aslinda hadisin anlami ve yorumudur. Hadjis,
Buhari, Mislim ve Tirmizi gibi musannifler tarafindan Kitabii’l-Iman bélii-
miinde zikredilmistir. Bu da onlarin meseleyi imanla baglantili gordiiklerini gos-
termektedir. Bilindigi iizere Cami’ tiirii eserlerin Imdn bélimii, imanla ilgili me-
selelere dair rivdyetleri icermektedir. Buhéri, bu béliimdeki bab basliklarina,
imanla alakali meseleler hakkindaki kanaatini yansitan ifadeler koymustur. As-
linda bu, “Buhari’nin fikhi, bab bagliklarindadir™? seklinde 6zetlenen bir du-
ruma delalet etmektedir. Nitekim, bazi1 sirihler de bazi bagliklarin bazi firkalara
reddiye oldugunu agik¢a ifade etmislerdir.**

Buhéri hadisi “Mi’minin Farkinda Olmaksizin Amelinin Bosa Gitmesinden
Korkmas1” bab1 altinda zikretmistir. Ibn Battal (v. 449/1057), Buhari’nin bu bab-
daki gayesinin Miircie’'nin “Allah’tan bagka ilah olmadigina inanan kisiye Al-
lah’in azab etmeyecegi ve giinahlar1 sebebi ile amellerini bosa ¢ikarmayacagi” gé-
rigiinii reddetmek oldugunu, bu gayeye matuf olarak bu baba sahabe ve tabiinin
“Faziletleri ve ictihadlarina ragmen amellerini az bulduklarina ve Rablerinin aza-
bindan kurtulamayacaklarindan korktuklarina” dair bazi sozlerini dahil ettigini
belirtmistir.>* Ibn Receb el-Hanbeli (v. 795/1393), Buhari'nin bab bagligina bu
ad vermesini ‘M’minin kendisinin kdmil bir imana sahip oldugunu, imaninin
Cibril'in ve Mikail'in imani gibi oldugunu, Mii’min oldugu siirece kendisi hak-
kinda ameli nifaktan endise etmesinin gerekmeyecegini’ séyleyen Miircie’ye red-
diye vermek” olarak izah etmistir.*¢ Kastallani (v. 923/1517), Buhéri’nin bab bas-
ligindaki ifadesinin Thbatiyye mezhebinin®’ gériislerini destekledigini, onlara
gore kotiiliklerin amellerin tamamini boga ¢ikardigini ve onlarin asi hakkinda
kafir hitkmii verdiklerini belirtir. Buhari’nin bu bab1 imani1 sadece kalbin tasdiki
olarak goren ve giinahla birlikte kdmil imanin varligini kabul eden Miircie’yi
reddetmek icin koydugunu soyler

33 Bk. ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sari mukaddimetii fethu’l-bari, thk. Abdiikadir Seybe, (Ri-
yad 2000), 16; Nureddin Itr, “el-imam el-Buhéri ve Fikhu’t-Teracim fi Camiihi’s-Sahih”, Me-
celletii’s-Seria ve’d—Dirdsati’l—fsldmiyye, 4 (1406/1985),62.

3 Bk. Ebirl-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu
Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000), 1/100, 13/421.

35 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri li [bn
Battal, thk. Ebt Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 1/110.

3% Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Di-

magki. Fethu’l-bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri, thk. Tarik b. Avdullah b. Muhammed (Riyad: Daru

Ibni’l-Cevzi, 1417/1996), 1/177.

Hiricilere ait olan ve bityiik giitnahlarin kisinin iyi amellerini bosa ¢ikarip onu kafir yaptig1 go-

riigii. Ibn Hacer, Kaderiyye'nin bityiik cogunlugunun bu gériiste oldugunu belirtmistir. Bk. {bn

Hacer, Fethu’l-badri, 1/110.

38 Kastallani, Irsadii’s-Sari, 1/198

37
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Hadis, Buhéari'nin iman-amel iligkisi konusundaki delillerindendir. Zira
Buhari’ye gére iman s6z ve ameldir. Artar ve eksilir.* Bunu bab bagliklarina koy-
dugu ifadelerle bu diisiincesini ortaya koymustur. Ona goére, Hz. Peygamberi
sevmek,** bes vakit namaz kilmak,* zekét vermek,* Ramazan orucunu tutmak,*
cihad etmek,* Kadir gecesini ihya etmek,* selami1 yaymak,* Miisliimanin cenaze
namazin kilmak,*” haya,*® Ensar’t sevmek,* kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in
de istemek® imandandir. iman ehli amelleri bakimindan birbirlerinden farkli-
dir/tistiindiir.®

Imén kavrami sozliikte “tasdik etmek” manasina gelmektedir. Bu kavramin
istilah anlami hakkinda farkli tanimlar yapilmigtir. Iman 6zii itibariyle kalbin
tasdiki oldugu igin, en basit anlamiyla yapilan ilk tanim “kalp ile tasdik etmek”
seklindedir. Imanin ikinci tanimi “sadece dil ile ikrar etmek” seklindedir. Bir
baska tanima gore iman, “dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmek” demektir. Imanla
alakali yapilan en kapsamli tanim ise “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve diger uzuv-
larla amel etmek” seklindedir.

Ebii Hanife’ye (v. 150/767) gére iman, dil ile ikrar ve kalb ile tasdiktir. Iman,
iman edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez. Fakat yakin ve tas-
dik yoniinden artar ve eksilir. ** Gazzili’ye (v. 505/1111) gbre iman, kelime-i
tevhidi dil ile ikrar, kalp ile zerre stipheye yer kalmayacak sekilde tasdik etmek-
tir.>

Iman, esas itibariyle kalbi bir eylem olmakla birlikte, Kur’an’da ¢ogun-
lukla séalih amel ile birlikte kullanilmigtir.* Cennet ehlinin 6zelliklerinden bah-
seden 4ayetlerde onlarin imanla birlikte haksizca bir cana kiymadiklarina ve zina

% Bk. Buhari, “Iman”, 1, 18.

40 Bk. Buhari, “Iman”, 8.

41 Bk. Buhari, “iman”, 30, 40.

42 Bk. Buhari, “iman”, 34.

4 Bk. Buhari, “iman”, 27.

4 Bk. Buhari, “Iiman”, 26.

4 Bk. Buhari, “iman”, 25.

46 Bk. Buhari, “Iiman”, 20.

47" Bk. Buhari, “Iman”, 35.

48 Bk. Buhari, “iman”, 16.

4 Bk. Buhari, “iman”, 10.

50 Bk. Buhari, “Iman”, 7.

51 Bk. Buhari, “Iman”, 15.

52 Eb( Hanife, el-Fikhw’l-Ekber (Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Eseri (Istanbul IFAV Yaymnlari,
2009) igerisinde), 58.

53 Gazzali, Kimydy-1 Saddet, gev. Ali Arslan (Istanbul 1992), 88.
5 Ornek olmast hasebiyle bk. el-Bakara 2/25, 82, en-Nisa 4/57, 122, el-Asr 103/3, et-Tin 95/6.
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etmediklerine, ** orug tutup namaz kildiklarina, iyiligi emredip kotiiliiklerden
sakindirdiklarina® vurgu yapilmistir. Bu durum, iman ile amel arasinda yakin
bir iliskinin oldugunu gosterir. Kur’an’a gore insanin yaratilmis amaci Allah’a
kulluk etmektir.”” Oliimiin ve yagamun var edilis sebebi, insanin giizel igler yapip
yapmadigini, yaratilis gayesine uygun davranip davranmadigini sinamaktir.*®
Allah’in insana yapmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap
kazanmaya vesile olan isler, dini terminolojide salih amel olarak adlandirilmig-
tir.® Salih amel, inanca dair hususlarin yasama aktarilmasini ifade eder. Bu yo-
niiyle ameller bir bakima imanin belirtileridir. Glinah, bu emirlerin yerine geti-
rilmemesi veya yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki ve vicdani
acidan sorumluluk gerektiren bir olgudur.*

Iman-amel iliskisi konusu, ilk ddnemlerden itibaren Islam toplumunun zih-
nini meggul eden, Islam alimlerini etkileyen ve onlar1 bu konuda farkli diisiin-
meye sevkeden onemli bir konudur. Ozellikle biiyiik giinah isleyenin durumu,
Hariciye, Mu’tezile, Ehl-i Stinnet ve Sia ulemas tarafindan tartisma konusu ya-
pilmis, bu konuda farkl teoriler gelistirilmistir.

Giinah, Allah’in emir ve yasaklarinin ¢ignenmesini ifade eder. Bu yoniiyle
glinahlar arasinda temelde bir farklilik yoktur. Ancak bazi giinahlar, ferdi ve top-
lumsal hayat tizerindeki etkileri sebebi ile bityiik giinah olarak nitelenmistir. Gii-
nahlarin en biiytigii Allah’a ortak kogmaktir. Ciinkii bu en biiyiik zulimdiir.**
Sirk disinda sihir ve biiyii yapmak, ana-babaya kargs1 gelmek, yetim mali yemek,
haksiz yere adam 6ldiirmek, faiz yemek, diirtist kadinlara iftira atip iffetsizlikle
suglamak, savastan kagmak, yalanci sahitlikte bulunmak ve zina yapmak gibi gii-
nahlar da bazi hadislerde biiyiik giinah olarak isimlendirilmigtir.**

Amel ve imanin bir biitiin oldugunu kabul eden Héricilere gore, biiyiik gii-
nah igleyen kimse Islam dairesi disina ¢ikmis olur.®® Miircie’nin imanin tanimi
konusunda “kalbin marifeti veya tasdik”, dil ile ikrar, kalp ile tasdik” ve “dil ile
ikrar” gibi ti¢ farkli goriigii vardir. Bu ti¢ goriisiin hi¢birisinde amel imana dahil

55 el-Furkan 25/68.

6 et-Tevbe 9/112.

57 ez-Zariyat 51/56).

¥ el-Miilk 67/2.

Siileyman Uludag, “Amel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymevi, 1991), 3/13.

8 Omer Faruk Harman, “Giinah>, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymevi, 1996),
14/278.

6! Lokmén 31/13.

62 Buhari, “Vesaya”, 23 (2766), “Hudud”, 44 (6587); Miislim, “Iman”, 89; Ebti Davud, “Vesaya”
10 (2874, 2875); Nesai, “Vesayad”, 12 (3671).

% Hasan Onat v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 66;
Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 45; el-Es‘ari, Makalatii ’l—fslamiyyin, 1/204.
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degildir. Biiytik giinah isleyenler fasikliklari ile birlikte kimil Mii’mindirler. On-
larin bu goriisti “Kiifiirle birlikte amel fayda vermedigi gibi, imanla beraber kotii
ameller zarar vermez.” seklinde formiile edilmistir.* Miircie’den oldugu iddia
edilen Ebti Hanife, ameli imana dahil etmemistir. Ancak onun yaklagimi, Miir-
cie'den tamamen farklidir. Ebi Hanife’ye gore giinahlar Mii’mine zarar verir.
Allah’a ortak kosmak ve kiifiir disinda biiyiik ve kiigiik giinah igleyen fakat tevbe
etmeden M#’'min olarak 6len kisinin durumu Allah’in dilemesine baglidir. Di-
lerse ona Cehennem’de azab eder, dilerse affeder ve hi¢ azaba ugratmaz.®> Mu’te-
zile’ye gore biiyiik giinah iseyen ne Mi'min ne de kafirdir. Ikisinin arasinda bir
yerdedir. Tevbe etmeden 6ldiigii takdirde Cehennemliktir. Fakat cezasi kéfirler-
den daha hafif olacaktir.®® Ehl-i Siinnet’in Maturidiye firkasina gore iman kalp
ile tasdiktir. Ameller imanin bir pargast degildir. Imanin diginda birer farizadr.
Ameller islenmekle iman artmaz, terk etmekle azalmaz. Biyiik giinah isleyen
dinden ¢ikmaz, kafir olmaz. Ancak fasiktir. Ahiretteki durumu Allah’a kalmistir.
Dilerse azab eder, dilerse affeder.®” Eg’ariye’de ti¢ farkli iman telakkisi vardir. Bi-
rinci yaklagima gore-ki Eg’ari’nin (v. 324/935-36) goriisii de budur- iman tasdik-
tir. Ikinci tanima gore iman ikrardir. Ugiinciisii ise ashab-1 hadisin “farziyla na-
filesiyle biitiin ibadetleri iman olarak goren” yaklagimidir. Ameller, imanin aslht
degil rikkniidiir. Bu sebeple biiyiik giinah isleyen kimse fasiktir, imandan ¢ik-
maz. Tevbe etmeden oliirse durumu Allah’a kalmistir. Dilerse affeder, dilerse ce-
zalandirir.%® Safii (v. 204/820), Malik (v. 179/795), Ahmed b. Hanbel gibi selef
dlimleri ameli imandan bir parca kabul etmektedirler.* Maturidiyye'ye ve
Es’ariyye’nin ¢ogunluguna gore biiyiik giinah isleyen kisinin durumu aynidir.
Ameli imanin bir parcasi olarak gérmediklerinden, biiyiik giinah igleyen kisinin
dinden cikip kéfir olamadig1 goriigiinde ittifak etmislerdir.”® Buhéri’nin yakla-
sum1 da boyledir.

Amellerin bosa gitmesi konusu Kur’dn’da hem itikadi hem de ameli boyutu
ile birlikte ele alinmigtir. Kur’an’a gore inanmay1 reddedenlerin ameli kesinlikle
bosa gidecek ve onlar 4hirette de hiisrana ugrayacaklardir.””* Bu ayette inanma-
yanlarin amellerinin bosa gidecegi belirtilmistir. Baz1 dyetlerde inananlarin bazi

64 Hasan Onat v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 109; Bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhep-
ler Arasindaki Farklar, 148-152.

% Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 57.

6 Hasan Onat v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 144; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 83; el-Es'ari, Makdldtii’l—fslamiyyin, 1/223.

7" Hasan Onat v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabs, 385.

68 Hasan Onat v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabs, 413.

% Bk. en-Nesefi, Tebsira, 2/ 798; Taftazani, Serhu'l-Akaid, 180.
70" Bk. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 489-496.

7' el-Maide 5/5.
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fiilleri sebebi ile amellerinin bosa gidecegi konusunda uyarilar yapilmigstir. Al-
lah’in ve Peygamberinin emirlerine itaat etmemek, ? sesini Hz. Peygamber’in se-
sinin istiine yiikseltmek, ona yiiksek sesle bagirmak,” insanlara gosteris olsun
diye malin1 harcayan kimse gibi, sadakay: baga kakip goniil kirmak 7* amellerin
bosa ¢ikmasina sebep olarak gosterilmistir. Bazi hadislerde de bu durum dile ge-
tirilmis, “ikindi namazini terk edenin”,”> “Allah falan kimseyi affetmez” diyen
kiginin 76, 6ziirstiz olarak vakti ¢ikincaya kadar farz bir namazi terk edenin”
amelinin bosa gidecegi belirtilmistir.
Ebti Hanife, amellerin bosa ¢ikmasi konusunda su izah1 yapmugtir:

“Iyiliklere gelince, onlar1 ii¢ seyden biri bosa ¢ikarir. Bunlarin birincisi Al-
lah’a sirk kogmaktir. Bu konuda Allah ‘Her kim imani inkar ederse, biitiin isle-
dikleri bosa gider’ 7 buyurmustur. Ikincisi bir kimseyi azad etmek veya veya sila-
i rahimde bulunmak yahut Allah rizas: i¢in bir mali sadaka olarak verdikten
sonra gazaplanmak veya gazap haricinde iyilik yaptig1 kimseyi minnet altinda
birakmak i¢in ‘Ben sana sila-i rahimde bulunmadim mi?’ ve benzeri seyler soy-
leyerek basa kakma durumudur. Bu ve benzeri durumlarda o ve benzeri kimse-
nin sevab1 suratina carpilir. Zira Yiice Allah ‘Sadakalarinizi baga kakma veya eza
etmek suretiyle iptal etmeyin’”® buyurmaktadir. Ugiinciisti bagkalarina gosteris
yapmak i¢in amel islemektir. Riya i¢in yapilan salih ameli Allah kabul etmez. Bu
ti¢ ginahin otesindekiler, iyilikleri yikip bosa ¢ikarmazlar.”°

Buhari’nin bab baghigindaki “amellerin bosa gitmesi” ifadesi hakkinda sarih-
ler benzer izahlar yapmigtir. Kirmani, Buhéri’nin “giinahlarla amellerin bosa
¢ikmasi” ifadesiyle kasdettigi seyin Mu’tezile’nin gortisiiniinden farkli oldugunu
belirtmis, Mu’tezile’nin goriigiintin “Kifiir, ihlassizlik veya baska bir seyle amel-
lerin bosa ¢ikmasi.” oldugunu soylemistir. Goriistine dayanak tegkil etmesi ha-
sebi ile Nevevi'nin “Amellerin bosa ¢cikmasindan murat, imanin noksanlagmasi
(azalmasi) ve bazi ibadetlerin iptal edilmesidir, kiifiir degildir. Ciinkii insan an-
cak itikadi sebebi ile ya da onun kiifrii gerektirdigini bilerek yaparsa kafir olur.
Sayet kiifiir oldugunu bilmezse, bu durumda “ameli bosa gider” s6ziinden kasit,”

72 Muhammed 47/33.

73 el-Hucurat 49/2.

7 el-Bakara 2/264.

75 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 15 (553).
76 Miislim, “Birr ve Sila”, 137.

77 Ebi Bekr Abdullih b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, el-Musannef, thk.Ha-
med b. Abdillith-Muhammed b. Ibrahim (Riyad: Mektebeti’'r-Riigd Nasirtn, 1425/2004),
2/158 (3461).

78 el-Maide 5/5.
79 el-Bakara 2/264.
80 Ebt Hanife, el-Alim vel-miiteallim, 46 (Mustafa Oz, iImam-1 Azam’in Bes Eseri (Istanbul IFAV

Yayinlari, 2009) igerisinde)
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amelinin sevab1 bosa gider” demektir.” dedigini aktarmigtir.®!

Ibn Hacer, bu konuda su agiklamalar1 yapmustir: “Bu konu 6zel olarak Miircie
mezhebinin goriisiinii reddetmeye yoneliktir. Miircie, “ertelemek” anlaminda
olan "irca" kelimesinden tiiretilmistir. Ciinkii onlar amelleri imandan ayirarak
bir anlamda ertelemekte ve sdyle demektedirler: "Iman kalp ile tasdikten ibaret-
tir". Onlarin ¢ogunlugu imanin dille séylenmesini de sart kogsmamuslardir. Bu
mezhepte olanlar isyankarlar i¢in de kdmil anlamda iman isminin s6z konusu
olacagini sdyleyerek soyle demislerdir: "Imanla birlikte higbir giinahin zarar1 ol-
maz". Onlarin goriisleri usul kitaplarinda bilinmektedir. Amelinin iptal edilmesi
Kisinin isledigi amelinin sevabindan mahrum kalmasi demektir. Ciinkii kisi yal-
nizca halis olarak yaptigi amellerin sevabini alir. Bu konuda son soz sudur: Iptal
iki tirlidiir: 1. Bir seyden dolay bir seyin iptal olmasi ve birinin digerini tama-
men gidermesi. Ornegin kiifiir imani, iman da kiifrii iptal eder. Bu her iki ba-
kimdan da kesin bir iptaldir. 2. Dengenin iptal olmast: Tyiliklerle kétiiliikler te-
raziye konuldugunda iyilikleri agir basan kurtulur. Kétiliikleri agir basanin du-
rumu Allah'in dilemesine kalir: Dilerse bagislar, dilerse azap eder. Amelin Al-
lah'in iradesine bagli hale gelmesi bir a¢idan iptaldir. Ciinkii bir menfaati ihtiyag
aninda durdurmak onu iptal etmektir. Cehennemden ¢ikincaya kadar azap et-
mek ise bundan daha siddetli bir iptaldir. Her ikisinde de goreceli bir iptal s6z
konusu olup buna mecazen iptal denilmistir. Bu hakiki anlamda bir iptal degil-
dir. Ciinki kisi cehennemden ¢ikarilip cennete sokulunca, yaptig1 amellerin se-
vab1 kendisine doner. Bu, iki tiir iptali birbirine egit gorerek giinahkar kisinin
kafir olduguna hitkmedenlerin-ki Kaderiler'in biiyiik ¢ogunlugu bu goristedir-
goristine aykiridir.”®

IIIL. Sarihlerin Hadise Getirdikleri Yorumlar

Buhari’nin Iman, Edeb ve Fiten boliimlerinde yer verdigi bu rivayet, onun
iman-amel iliskisi konusundaki kanaatinin delilleri igerisinde yer almaktadur.
Hadiste Miircie hakkinda sorulan bir soruya, “Miislimana sovmek fasiklik,
onunla savagmak kiifiirdiir” hadisi ile cevap verilmektedir. Bu soru ve cevap, bu
hadis ile Miircie’nin “Imanla birlikte giinahlar Mii’mine zarar vermez” seklin-
deki kanaatinin stinnete aykiriliginin ortaya konmaya ¢alisildigini gostermekte-
dir. Burada, Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’i tizerine serh yapan alimlerden bir ki-
simi ile Mislim’in el-Camiu’s-Sahil’i sarihi Nevevi'nin rivayet alakali yorum ve
degerlendirmelerini ele alacagiz.

A. Hattabi (v. 388/998)
Hattabi, Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahil’i izerine ilk serh ¢alismasini yapan ki-
sidir. Daha sonraki sarihler de onun a¢iklamalarini dikkate almis, ondan nakiller

81 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kéri, 1/427.
82 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/110.
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yapmuslardir. Hattabi bu rivayeti serh ederken, isnadi hakkinda herhangi bir de-
gerlendirmede bulunmamus, kiifiir ve fasiklik kavramlar1 hakkinda degerlendir-
meler yapmustir. Hattabi’ye gore hadisteki “kiifiir ve fasiklik” hitkkmii, herhangi
bir te’vile ihtiya¢ duymadan Miisliiman bir kisiye séven veya onu 6ldiiren kisi
hakkindadir. Aksi halde durum farklhidir. Kafirlerin fiillerinden herhangi bir fiili
isleyen, ya da isledigi fiil kafirlerin fiiline benzetilen kisiler hakkinda kullanilan
fasiklik veya kiifiir nitelemeleri bu hitkmiin disinda kalir. Nitekim sahabeden Hz.
Omer, Hz. Peygamber’in yaptigi hazirligi Kureys'e mektup yazarak bildiren
Hatib b. Ebi Beltea’yr miinafiklikla itham etmistir. Hz. Peygamber, Bedir asha-
bindan olmast sebebi ile Hz. Omer’i ikaz etmis, miinafikliktan beri oldugunu
soylemis, Hz. Omer de daha sonra 6ziir beyan etmistir. Ciinkii onun yaptigi sey,
Hz. Peygamber’e tuzak kuran, ona kargi Kureys'in kéfirlerine yardim eden
miinafiklarin fiiline benzemekteydi. “Onu 6ldiirmek kiifiirdiir” séziine gelince,
bu kanini helal gérmesi, Islam’in onun canini koruma altina aldigini ve onu 61-
diirmeyi haram kildigin1 kabul etmemesi durumda olur. Bu anlayis, Allah’in
haksizca Mislimanlarin kanini akitmayr haram kilmadig: inancina gotiirir.
Kim, tizerinde icma olmus dini emirlerden herhangi bir seyi inkar ederse, kafir
olur. Bu hadis ile bu manada gelen hadisler, yaptiklar: fiilleri kéfirlerin fiillerine
benzeyenler i¢in te’vil edilmis, yani bu durumda olanlar i¢in hadislerde “kiifiir”
veya “fasiklik” nitelemesi yapilmistir. Bu tiir fiil isleyen, dinden cikip kafir ol-
maz. Ancak bu hadiste bu fiili ve kiifre benzemesine yonelik bir kinama, ondan
sakinmasi ve yaptig1 seyi helal gormemesi i¢in yapana sert bir uyari vardir. Sayet
‘S6vmek ve savagmak birdir. Sahibini fasik yapar, kafir yapmaz. Neden birincide
fasiklik, ikincisinde kiifiir” tabiri kullanilmigtir?” dersen, biz de deriz ki, ‘Clinkii
ikincisi daha agirdir, ya da kafirlerin ahlakina daha fazla benzemektedir.®

B. ibn Battal (v. 449/1057)

ibn Battal, Ebt V4ail'in bu hadisi Miircie’nin “Miisliimana sovmeyi fasiklik,
onu 6ldiirmeyi kiifiir olarak gormemek, biiyiik giinah isleyeni fasik saymamak”
goriisiinii reddetmek icin naklettigini ve onlarin bu gériisiiniin Hz. Peygambe-
rini sdziine aykir1 oldugunu belirtmistir. Ibn Battal’a gore, Hz. Peygamber’in
“Onunla savasmak kiifiirdiir” s6ziinden kasti, Allah ve Rastliinii inkir etmek
degil, Miislimanin Miisliiman {izerindeki hakkini inkar etmektir. Zira Allah
Miislimanlar1 kardes kilmigtir. Aralarini bulmayi ve onlara yardim etmeyi em-
retmistir. Allah’in el¢isi de birbirleri ile iligkilerini kesmekten nehyetmis ve
“Mi’’'minin Mii’'mine kars1 durumu, bir pargasi diger parcasini simsiki kenetle-
yip tutan binalar gibidir.”® buyurmustur. Birbirleri ile savasmaktan (birbirlerini

8 Eba Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi, A’lamii’l-hadis
fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d b. Abdirrahman, (Mekke: Camiatii Ummi’l-
Kura, 1409/1988),176-179.

8 Buhari, “Salat”, 88; Miislim, “Birr ve Sila”, 65.
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oldiirmekten) nehyetmis ve bize boyle yapan kisinin Miisliiman kardesinin hak-
kini inkér ettigini haber vermistir. Hz. Peygamber’in “Onunla savagmak kiifiir-
dir” s6ziindeki “muktele” fiili, “miisareket, el uzatmak ve saldirmak” manasina
hamledilir. Namaz kilan kisinin 6niinden gegen kimse hakkinda “ona (isaret ile)
engel olsun, sayet bununla engel olamazsa onu eliyle gii¢ kullanarak engel olsun
(felyukatilhu)”® buyurdugu gibi. Hz. Peygamber namaz kilanin 6niinden gegen
kimsenin kaninin helal oldugunu murad etmemis, ancak gii¢ ve kuvvet kullana-
rak ona engel olmay1 kasdetmistir. Bizim s6ziimiiziin dogrulugunun delili de
Ehl-i Stinnet’in “Miisliimanin Miisliimani katletmesi onu imandan ¢ikarip kafir
yapmaz” seklideki icmasidir.

C. Kirmani (v. 786/1384)

Kirmani, Miircie’yi “ameli te’hir edenler”, “kiifiir ile beraber taat fayda ver-
medigi gibi, imanla beraber giinah zarar vermez” diyenler diye tanitmis, hadisin
senedindeki raviler hakkinda bilgi vermistiir. “Sibdb” kelimesinin mufaale ba-
binda “sebb” manasina geldigini belirten Kirmani, bunun manasinin da bir in-
sanin 1rz1 konusunda hoslanmadig: sekilde konusmak” oldugunu belirtmistir.
“Fustik” kelimesini ise “Allah’a itaatten ayrilmak” olarak tanimlamis, “kital” ke-
limesinin “mukétele” anlamina geldigini, bu kelimenin kargilikli hasimlagmak
manasinda “muhaseme” olabilecegini de sdylemistir. Ibn Battal’dan “Kiifiirden
kasit, dinden ¢ikmak degildir. Misliimanlarin haklarini kiifrandir. Ciinkii Allah
Teala onlar1 kardes kilmis, aralarini 1slah etmeyi emretmis, Hz. Peygamber on-
larin birbirleri ile iliskilerini kesmelerini ve birbirleri ile savasmalarini yasakla-
mistir. Bunu yapanin Miisliiman kardesinin hakkini inkar ettigini (kiifr) haber
vermistir.” sozlerini aktarmis, daha sonra “Ben de derim ki, ya da kiifiirden mu-
rad, onun kétiiliigiinden veya kafirlerin fiillerine benzemesinden dolay: kiifr ile
te’vil edilmesidir.” diyerek izah etmigtir.””

D. ibn Hacer el-Askaléni (v. 852/1449)

Sibab: (Sebbe fiilinden) Mastardir. Ibrahim el-Harbi, Sibab’in sebb’den daha
siddetli oldugunu soylemistir. “Sebb”, bir kisi hakkinda onda olan veya olmayan
bir seyi soylemek bdylece onu ayiplamak demektir. Bagkalar1 ise, buradaki
“sibab”, savagsmak gibidir. Kargilikli yapmay: gerekli kilar, demistir. Rivéyetlerin
cogunlugunda “Miislim” seklindedir. Ahmed b. Hanbel’in Su’be < Gunder ri-
vayetindeki metin “Mi’'min” seklindedir. Sanki o mana ile riviyet etmistir.

Fisk: Sozliikte “cikmak” demektir. Dinde ise “Allah ve Restlii'ne itaatten ¢ik-
mak” anlamina gelir. Dini 1stilahta, isyanin en siddetlisine bu isim verilir. Yiice
Allah s6yle buyurmustur: "Kiifrii, fiski ve isyani da size ¢irkin gostermistir. ® Bu

85 Buhari, “Salat”, 100 (509).

8 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari li Ibn Battal, 1/110-111.

87 Kirmani, el-Kevakibii’d-Derdari fi serhi Sahthi’l-Buhdri, 1/189-190.
8 el-Hucurat, 49/7.
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hadis Misliimanin hakkini yiice saymayi, haksiz yere ona soven kisinin fasikli-
gina hilkkmedilecegini ifade etmektedir. Bu, Miircie mezhebini reddetmeyi ge-
rektirir. Bundan Ebd Viil'in onlar hakkindaki soruya verdigi cevabin uygunlugu
anlagilir. O soyle demis olmaktadir; Hz. Peygamber soyle soyle dedigi halde on-
larla savasmak nasil hak olabilir?

"Onunla savagsmak kiifiirdiir" ifadesine gelince, su soylenebilir: "Bu hadis
Miircie mezhebini reddetse bile hadisten ilk anda anlagilan anlam, biiyiik giinah-
lardan dolay: insanlarin kéafir oldugunu soéyleyen Haricileri desteklemektedir".
Buna su sekilde cevap verilir:

a. Bid’at mezhebinde olan kisiyi reddetmedeki miibalaga bunu gerekli kilmis-
tir. Bu hadiste Haricileri destekleyen bir unsur yoktur. Ciinki hadisten, ilk anda
anlagilan gey kastedilmemektedir. Savagsmak, sovmekten daha siddetli olunca -
clinkil savas kisinin 6liimiine yol acar savasi fisk sézctigiinden daha siddetli bir
sozciik olan kiifiir sozciigii ile ifade etti. Hz. Peygamber bununla insan1 dinden
¢ikaran inkarcili1 kastetmemis, agir1 bir bicimde bundan sakindirmak i¢in buna
kiifiir demistir. Bu konuda bunun benzeri bir seyin insani dinden ¢ikarmadig:
temel kuralina dayanmustir. Bu temel kurallara 6rnek olarak sefaat ile ilgili hadisi
ve su ayeti verebiliriz: "Allah kendisine ortak kogulmasini bagislamaz. Bunun di-
sindaki giinahlar1 diledigi kisi icin bagislar.® Buna "gilinahlarin cahiliye islerin-
den oldugu" konusunu ag¢iklarken igaret etmigtik. b. Diger bir ihtimale gore Miis-
limanla savagmaya kiifiir denilmesi, bunun kiifre benzemesinden dolayidir.
Cuinkit Misliimanla savagsmak kafirin yapacagi bir istir. c. Soyle de denilmistir:
Burada kiifiir kelimesinin sozlilk anlami olan "6rtmek" kastedilmistir. Ciinkii
Miislimanin Misliiman tizerindeki hakki ona yardim etmektir ve eziyet degil.
Kisi onunla savastiginda bu hakkin iizerini 6rtmiis olur. Ugiincii goriisiin aksine
ilk ikisi Buhari'nin kastina ve bunu yapmaktan sakindirmaya daha uygundur. d.
Diger bir goriise gore Hz. Peygamber bu ugursuz fiilin sonunda insani kiifre gé-
tiireceginden hareketle buna kiifiir demistir. Bu ihtimal zayiftir. e. Hadiste ifade
edilen kiifrii Miisliimanla savagmay1 helal sayana hamletmek dordiinciiden de
uzak bir ihtimaldir. Ciinkdi bu konu baghgina uymamaktadir. Sayet bu kastedil-
mis olsayd: Miisliimana sovmek ile onunla savagmak arasinda bir fark kalmazdi.
Clinki, gegerli bir yoruma dayanmaksizin Miislimana lanet etmek de kiftirdiir.
Ayrica bu, gegerli bir yoruma dayanmaksizin bunu yapan kisiye yorulur.

Bu hadise benzeyen diger bir hadis de Hz. Peygamber'in su soziidiir: "Benden
sonra birbirinizin boynunu vuran kéafirler haline donmeyin".*® Bu hadiste gegen
kafirler kelimesi hakkinda da yukaridaki ihtimaller s6z konusudur. Bu konu Fi-
ten boliimiinde gelecektir. Yine bunun bir benzeri de su ayettir: "Bunun ardin-
dan sizler, (verdiginiz soziin tersine) birbirinizi 6ldiiriiyor, aranizdan bir ziim-
reyi yurtlarindan ¢ikariyor, koétiiliik ve diismanlikta onlara kars: bilesiyorsunuz.

8 en-Nisa, 4/48 .
%0 Buhari, “ilim”, 43 (121); Mislim, “Iman”, 65; Eb Davud, “Evvelii KitAbi’s-Siinne”,16 (4686).
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Onlar1 yurtlarindan gikarmak size haram oldugu halde (hem ¢ikariyor hem de)
size esirler olarak geldiklerinde fidye verip onlar1 kurtarryorsunuz. Yoksa siz Ki-
tab'm bir kismina inanip bir kismini inkar mi1 ediyorsunuz? Sizden dyle davra-
nanlarin cezasi diinya hayatinda ancak riisvaylik; Kiyamet giintinde ise en sid-
detli azaba itilmektir. Allah sizin yapmakta olduklarinizdan asla gafil degildir.”!
Ayeti, isin biiyiikliigiinii belirtmek igin bazi amellere kiifiir ad1 verildigini gos-
termektedir. Miislim'de yer alan "Miisliimana lanet etmek onu 6ldiirmek gibi-
dir"? hadisine gelince, s6z konusu hadis buradaki hadise aykir1 degildir. Clinkii
kendisine benzetilen, benzeyenin iistiindedir. Ikisinin ortak oldugu nokta etki
bakimindan ikisinin de son dereceye varmasidir. Lanet etmek insanin kisiligine,
6ldiirmek canina karsi son derece kotii bir saldiridir. *?

E. Bedriiddin Ayni (v. 855/1451)

Hadisin isnadinda yer alan raviler hakkinda ayrintih bilgi veren Ayni, riva-
yetin yer aldig1 kaynaklar1 da belirtmistir. Ayni’ye gore “sebb” kelimesi “sévmek,
hakaret etmek”, “insanin 1rz1 hakkinda ayiplayacag: seyler soylemek” demektir.
“Sibab” kelimesi isimdir. “Fustik” kelimesi ise mastardir. Ayette ifade edildigi
gibi “haktan ¢ikmak, Rabbine itaatten ¢ikmak” anlamina gelir. el-Leys, “Fisk, Al-
lah’in emrini terk etmek, giinaha meyletmektir” demistir. “Fustik” kavrami hak-
kinda Ebi’'l-Heysem “Sirk olur, giinah olur” izahi yapmistir. Hadiste gegen
“kital” kelimesi, “mukatele”, yani savasmak demektir. “Diismanlik beslemek”
anlami da vardir. “Ebd Viil'e Miircie’yi sordum” soziiniin anlami, “Ebt Vail'e
Miircie taifesini sordum: Onlar goriislerinde isabet mi etmislerdir, yoksa hata m1
etmislerdir.” demektir. Bundan dolay: Ebti Vil Ziibeyd b. el-Héris’e cevabinda
Abdullah bana Hz. Peygamber’in “Miislimana s6vmek fasiklik, onunla savas-
mak kiifiirdiir” dedigin nakletti” demistir. Yani onlar, hatalidirlar. Zira onlar
Miisliimana s6vmeyi fasiklik, onunla savagmay: kiifiir, biiytik giinah isleyeni de
fasik olarak gormezler. Hz. Peygamber, onlarin diisiincesinin aksini soylemistir.
Bu da onlarin hatali ve dalalette olduklarina delalet eder. Hadisin zahirinin bii-
yiik giinah isleyeni tekfir eden Haricilerin goriisiinii destekledigi sdyleyenlere ge-
lince, biz bunu dogru gormeyiz. Zira Hz. Peygamber “Ve onunla savagmak kii-
fiirdiir” derken dinden ¢ikmak anlamindaki kifrii kastetmemis, sakindirmakta
miibalaga i¢in “kiifiir” kelimesini kullanmistir. Ehl-i Siinnet, M'minlerin bir-
birleri ile savasmalari veya diger giinah islemeleri sebebi ile tekfir edilemeyecegi
konusunda icma etmistir. Misliimani 6ldiirme fiili, kiifre benzedigi i¢in kiifiir
isminin verildigi de soylenmistir. Ciinkii Misliiman ile savagmak, kafirin isidir.
Bundan muradin s6zlitk anlaminda kiifiir oldugu da soylenir. O da “6rtmek” de-

1 el-Bakara, 2/85.

2 Mislim, “Iman”, 110.

> Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhdri (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000), 1/150-151.
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mektir. Clinkit Miislimanin Misliiman tizerinde ona yardimci olmak, sikinti-
sin1 gidermeye ¢alismak gibi hakki vardir. Onunla savastig1 zaman, ondaki bu
ortiiyll tizerinden ¢ekmis olur.™

F. Ibn Receb el-Hanbeli (v. 795/1393)

ibn Receb el-Hanbeli, Ebct V4il'in bu hadisi, amelleri imana dahil etmeyen
Miircie’ye reddiye olarak zikrettigini sdyler. Zira hadis, Miisliimanlarla savas-
mak gibi bazi amellerin kiifiir olarak isimlendirilebilecegine, bazi amellere
“iman”, bazi amellere ise “kiifiir” isminin verilebilecegine delalet etmektedir.
Miircie fukahasindan®® bazilar: bu hadisi rivayet etmesi hususunda Ebt Vail’i it-
ham etmistir. Oysa Ebt Vail, itham edilecek birisi degildir. Aksine o, giivenilir
ve adil bir kimsedir. Bu hadisi onunla birlikte ibn Mes’tid’dan Ebti Amr es-
Seybéni, Ebu’l-Ahves ve Abdurrahmén b. Abdullah b. Mes’tid da rivayet etmis-
tir. Ancak bunlar arasinda mevkaf olarak rivayet edenler de vardir. Yine bunu
Hz. Peygamber’den Sa’d b. Ebi Vakkas ve bagkalar1 rivayet etmistir. Hz. Pey-
gamber’in “Benden sonra birbirlerinin boynunu vuran kafirlere donmeyin” buy-
rugu da bu hadise benzemektedir. Bazi fiillerin kiifiir ya da iman olarak isimlen-
dirilmesi hususunda baska yerlerde yeteri kadar s6z sdylenmisti. Ben Kur’an’da
Mi’min ile savaga kiifiir isminin verilmesini destekleyen bir ayet gérdiim.*® Bu
ayette anlatilmak istenen sudur: Allah kitap ehline birbirlerini 6ldiirmelerinin ve
birbirlerini yurtlarindan ¢ikarmalarini haram kilmisti. Yahudiler ise Medine’de
Evs ve Hazrec ile anlagsmalilardi. Yani Evs ve Hazrec ile Yahudiler arasinda bir
savas ¢iktig1 zaman Yahudilerin her bir firka Evs ya da Hazrec’ten hangisi ile
anlagmali ise, diismanlarina karsi ona yardimei oluyordu. Onlar1 Evs veya Haz-
rec ile birlikte dldiiriip yurtlarindan ¢ikariyordu. Halbuki bu daha 6nce onlara
kitaplarinda haram kilinmigti. Bunu ikrar etmis ve buna sahitlik etmislerdi. Bun-
dan sonra o Yahudilerin esir edilmesinden sonra kitaplarinda kendilerine emre-
dilene uygun olarak onlarla savasanlara fidye verirlerdi. Zira kitaplarinda kendi-
lerine esirlerin fidyelerini 6demeleri emredilmisti. Iste Allah kardesleri adina

% Ebt Muhammed (Ebi’s-Sen4) Bedriiddin Mahmd b. Ahmed b. Mtisi b. Ahmed el-Ayni, Um-
detii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Déru’l—Kiitﬁbi’l—ﬂmiyye, 1421/2001), 1/432-435.
Miircie fukahast: Imani dilin ikrari, kalbin tasdiki olarak goren, artip eksilecegini kabul etme-
yen, amelleri imana dahil etmeyen goriis sahibi fakihlerdir. Ebtt Hanife, amelleri imanin bir
parcasi olarak gormedigi icin Miircie’den sayilmigtir. Ancak surasini belirtmek gerekir ki, Ebti
Hanife’ye gore gtinahlar imana zara verdigi, gibi, iyi ameller de iman: giiclendirir. Ebai
Hanife’ye gore islenen giinahlar mi’'mine zarar verir. Giinah isleyen kisi Cehenneme girer. An-
cak diinyadan iman ile ayrilan kisi Cehennem’de ebedi kalmaz. Ebti Hanife, Miircie’nin iyilik-
lerin makbul, kétilaklerin affedildigi goriisiine katlmamustir. Ona gore iyilik ve kotiliigiin kar-
siligt vardir. Allah’a sirk kosmak ve kiifiir disinda giinah isleyen kisi tevbe etmeden mi’min
olarak oliirse, onun durumu Allah’a kalmigtir. Dilerse affeder, dilerse cezalandirir. Bk. Eba
Hanife, el-Fikhu’l-ekber, 57 (Mustafa Oz, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri icerisinde).

% Bk. el-Bakara 2/83-85.
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fidye 6demelerini Kitaba iman olarak, onlar1 éldiirmelerini ve yurtlarindan ¢i-
karmalarini da kitabi inkar olarak isimlendirdi. Goriildiigii tizere bu 4yet savag-
manin veya yurttan ¢ikarilmanin haram kilinmis oldugu takdirde kiifiir olarak
isimlendirilecegine, bazi taatleri yapmaya da iman isminin verilecegine delalet
etmektedir. Ciinkii Allah onlarin esirlerin fidyelerini 6demelerine iman ismini
vermistir. Bu giizel bir ¢ikarimdir. Miifessirlerden buna itiraz eden birine rastla-
madim.”’

G. Kastallani (v. 923/1517)

Kastallani, “Bu hadiste Miisliimanin hakkinin yiiceligi ve ona séven hakkinda
fasiklik hitkmii vardir” dedigi hadisin ricalinin tamaminin an’ane ile veya tekil
veya ¢ogul olarak rivayet etmekle birlikte Basrali, Vasith ve Ktfeli degerli imam-
lar oldugunu belirterek isnadin saglamligina vurgu yapmustir. Hadisin Buhari
tarafindan Edeb, Miislim ve Tirmizi tarafindan Imdn, Nesii tarafindan
Muhdrebe bolimlerinde zikredildigi bilgisini vermis ve Tirmizi’nin rivayet hak-
kinda “hasen sahih” dedigini aktarmistir. Kastallani’nin hadis ile alakali deger-
lendirmeleri de diger sarihler ile benzerlik gostermektedir:

“Sibab” kelimesi, “setm” anlamina gelmektedir. O da Miisliimanin 1rz1 hakkinda onu ayiplaya-
cak ve onu tizecek sey sdylemek demektir. “Fustik” ise, glinah (fuctr) ve haktan ayrilmak de-
mektir. Bunun miifiale babindan olmas: da muhtemeldir. Yani, karsilikli olarak birbirlerine
sovmeleri fasikliktir. “Onunla savagmak” kiiftirdiir. Hz. Peygamber Miisliimani séven hakkinda
fasiklik hitkm{i, onunla savagan hakkinda kéfirlik hitkmii vermisken, onlarin “biiyiik giinah is-
leyen féasik degildir” seklindeki goriislerinin dogru olduguna nasil hitkmedilebilir? Boylece on-
larin hatali olduklar1 ve Ziibeyd’in onlar hakkinda sordugu soruya Ebt Vail'in cevabinin uy-
gunlugu bilinmigtir. Buradaki kiifirden maksat, hakiki manasi “dinden ¢ikmak” olan kiifiir de-
gildir. Ya da kiifre benzemesi sebebi ile 6yle isim vermistir. Zira, Miisliimanla savasmak, kafirin
isidir. Ya da sozlik anlamda kifiirdir, ki o da 6rtmek demektir. Ciinki o, Miislimani 6ldiir-
mekle onun kendi {izerindeki olan yardim, destek ve eziyet etmekten sakinma haklarini 6rt-
mils/gizlemistir.98

H. Nevevi (v. 676/1277)

Miislim’in en meshur sarihi Nevevi, “Sibab” kavraminin sozliikte hakaret et-
mek;, bir insanin namusu hakkinda onu ayiplayan s6z s6ylemek; “fisk” kelimesi-
nin ise “¢ikmak” demek oldugunu sdylemis ve buradaki ¢cikmaktan kastin seriate
gore itaatten ¢ikmak (ayrilmak) demek oldugunu ifade etmistir. Ehl-i hakka gore
Miisliimani 6ldiirmenin bu isi helal gérmedikge kisiyi dinden ¢ikaran kiifiir ol-
madiginy, hadisin farkli sekillerde te’villerinin oldugunu belirtmistir. Bu te’vil-
lere gore, kiifiir hitkmii onu helal sayan i¢indir. Ikinci te'vile gore kiifiir, iyilik ve
ihsana kargi nankérliiktiir, inkér kiifiirti degildir. Ugiincii te’vile gore, ser oldu-

7 Ibn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri, 1/185-186.

8 Ebir’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsadii’s-sari serhu
Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1416/1996), 1/200.
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gundan dolay: kiifre te’vil edilir. Dérdiinciisii, kafirlerin fiiline benzer bir fiil yap-
mak gibidir. Miisliimana haksizca hakaret edip sévmek iimmetin icmasi ile ha-
ramdir, bunu yapan kisi de Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi fasiktir.”®

Nevevinin hadiste gecen kavramlarla alakali degerlendirmeleri digerséarihle-
rin degerlendirmeleri gibidir. Ona gore de fasiklik, dinden degil, itaatten ¢ik-
mak/ayrilmak demektir. Misliimani oldiirmek, bu isi hela gérmedikge kisiyi
kafir yapmaz. Hadisteki kiifiir ifadesi, farkl sekillerde te’vil edilmistir. Nankor-
lik anlamindadir. Ya da, ser bir fiil oldugu veya kafirin fiiline benzedigi igin bu
fiile kiifiir nitelemesi yapilmistir.

IV. Sonug

“Miisliimana sovmek fasiklik, 6ldiirmek kiifiirdiir” hadisi Eba Davud digin-
daki kiitiib-i sitte musannifleri ile Ahmed b. Hanbel tarafindan rivayet edilmis-
tir. Kiitiib-i tis’a disinda kalan bagka kaynaklarda da ayni ifadelerle yer almakta-
dir. Hadisin sthhat degerlendirmesi konusunda alimler arasinda herhangi bir ih-
tilaf s6z konusu olmamustir.

Hadis, Miislimanlarin birbirlerine hakaret ve saygisizlik etmemeleri, onur
kirict s6z ve eylemelere girismemeleri, birbirleri ile savagmamalar1 konusunda
Hz. Peygamber’in yaptig1 cok dnemli bir uyaridir. Hadis metninde gegen fasiklik
ve onun sebebi olan Mii'min’e hakaret konusunda da hadis sarihleri benzer sey-
leri soylemisler ve Miisliimana hakaret edip sévmenin biiyiik giinah olup, bu fi-
ilin sahibini fasik yaptig1 hitkmiinde birlesmislerdir. “Kiifiir” ifadesi hakkinda
farkli degerlendirmeler yapilmistir.

Hadis metnindeki “kiifiir” ifadesi, zahiren Haricilerin “Biiyiik giinah igleye-
nin kéfir oldugu” seklindeki iddiasina delil teskil etmektedir. Bazi garihler ha-
diste kasdedilen kiifriin, Miisliiman ile savagmayi-ya da onu 6ldiirmeyi- helal
goren Kkisiler i¢in gegerli oldugunu ifade etmislerdir. Ancak hadis sarihlerinin
¢ogunluguna gore burada kasdedilen kiifiir, “imandan ¢ikmak” manasindaki kii-
fir degildir. Bu hadis, Hz. Peygamberin Mi’'minlerin birbirleri ile savasmama-
lar1, birbirlerini 6ldirmemeleri konusunda yaptig1 bir uyaridir. Ancak bu uya-
rida miibalaga yapmis ve bu ifadeyi kullanmustir. Yine bazi sarihlere gore Miis-
limanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri, kéfirlerin fiillerine benzedigi i¢in kiifiir ifa-
desi kullanilmigtir. Hadisteki kiifiir ifadesini bu kelimenin s6zliik anlamina ham-
leden sarihlere gore Miislimanlarin birbirleri tizerinde yardimci ve destek ol-
mak, karsilikl eziyet verici seyleri yapmamak gibi haklar: vardir. Miisliimanla-
rin birbirleri ile savagmalari, birbirlerini 6ldiirmeleri bu haklarini gérmemek,
tizerini 6rtmek anlamina geldigi icin, bu fiili isleyenler hakkinda kiifiir ifadesi
kullanilmistir.

% bl Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac
(Amman: Beyti'l-Efkar ed-Devliyye, ts.), 138.
359



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Hadis, iman:1 “kalbin tasdiki ve fiil” olarak tanimlayan Buhéri tarafindan,
Miircie’nin “iman ile ile birlikte masiyetin imana zarari yoktur” seklindeki iddi-
asina karsi bir delil olarak zikredilmistir. Ameli imanin bir pargasi saymamakla
birlikte, ikisi arasinda dogrudan bir iligki oldugu, amelleri terk etmenin imana
etkisi oldugu kanaatini tastyan Buhari bu rivayete kendi goriisiiniin dayanak ve
delilleri icerisinde yer vermistir.

Iman amel-iliskisi konusundaki farkh kanaatler, hadislerinin anlagilmasinda
en 6nemli etkendir. Sarihler de amel-iman iliskisini biitiin-par¢a iliskisi olarak
degil de kemaliyet yoniiyle ele alip degerlendirmisler, bu hadisi yorumlarken o
hususu 6ne ¢ikarmiglardir. Sarihlerin ortak kanaati, Miircie’nin bu konudaki ka-
naatinin isabetli olmadig1 seklindedir. Ancak, 6zellikle Miircie ismini zikredil-
mis olmasi, Eb Hanife’nin ¢ok sayida hadisci tarafindan Miircii olmak ile itham
edilmesi, rivayetin se¢iminde ve Kitabii’l-Iman’da zikredilmesinde bu 6n kabii-
lin etkili oldugu stiphesini beraberinde tasgimaktadir.

“‘Miisliimana Sovmek Fasiklik, Onu Oldiirmek Kiifiirdiir Hadisi Uzerine Baz1 Miilahaza-
lar”

Ozet: Kur'an'da yetmisten fazla ayet ile cok sayida hadiste iman ile salih amelin birlikte zikre-
dilmesi, iman ile amel arasinda bir iliskinin oldugunu gostermektedir. Yine bazi giinahlarla
birlikte kiifiir, sirk ve fasiklik gibi nitelemelerin yapilmis olmasi, meselenin bir bagka boyutuna
isaret etmektedir. Iman-amel iligkisi konusundaki ayet ve hadisler, Islim alimleri tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmis, buna bagli olarak farkli iman tanimlari ve iman-amel iliskisi
telakkileri ortaya ¢ikmistir. Bu makalemizde “Misliimana sévmek fasiklik, onu 6ldiirmek
kiifiirdiir” hadisi iman-amel iligkisi kapsaminda incelenecektir. Hadisin (kiitiib-i tis’a’da)
kaynak arastirmasi yapilacak daha sonra da hadisin anlagilmasina yonelik sarihlerin deger-
lendirmeleri ve bu degerlendirmelerdeki ortak veya farkli noktalar tespit edilmeye ¢aligilacaktir.
Hadis hakkinda tiim sérihlerin degerlendirmeleri makalemiz sinirlarini asacagindan, Hattabi,
Ibn Battal, Kirmani, Ibn Hacer el-Askalani, Bedriiddin el- Ayni, Ibn Receb el-Hanbeli ve Kast-
allani gibi Buhari sarihleri ile Mislim’in en meshir sarihi Nevevinin degerlendirmeleri ele
almacaktir. Son olarak da hadisten ¢ikarilacak fikhi hiikiimler ile bu ameliye esnasinda mezhebi
temayiillerinin etkisinin olup olmadig; tespit edilmeye ¢ahsilacaktir.

Atf: Necdet AYDOGDU, ““Miisliimana Sévmek Féasiklik, Onu Oldiirmek Kifiirdiir’ Hadisi
Uzerine Bazi Miilahazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2021, ss. 339-360.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Mezhep, Yorum.
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Ibn Himmat ed-Dimagki ve
Hulasatii’n-Nuhbe fi’l-Mustalah
Adl Eseri

Tbrahim HATIBOGLU, Prof. Dr."

Giris

Mubhtasar tarzi eser te’lifi, ozellikle ilim tahsiline yeni baslayanlar i¢in ez-
berlenmesi kolay olup, ileri metinlerin anlagilmasi i¢in temel teskil eden bir
mabhiyet arz ettigi i¢cin, kadim bir te’lif Gslibu olarak, biitiin ilim dallar i¢cin
tatbik edilen bir yontem olmustur. Boyle bir yontemle, gerek alanin temel ko-
nularinin tespiti, gerekse ¢ok genis ileri metinlerin tartigma zeminini daha tah-
sil hayatinin basinda fark etmek, ilim talebesini cesaretlendirici bir mahiyet arz
etmektedir.

Ozellikle hadis usalii eserlerinin te’lif tarzinin keyfiyeti ve gecirdigi merha-
leler, s6z konusu eserlerin muhteva zenginligi ve te’liflerindeki gelisimi izle-
mek acisindan ige muhtasar eserler ile baglamak ve buradan hareketle mesele-
nin izini siirmek usdlin i¢ butinligini idrak agisindan bityiik 6nem tagimak-
tadir. S6zkonusu gelisim ve muhteva zenginliginin tespitinin bir yolu da, me-
sele esasl olarak, sonraki donem eserleri ile muhtasarlar arasindaki iliskiyi ku-
rabilmektir. Ote yandan, te’lif edilen bu tiir muhtasarlarin, diger yakin usil-
lerle, dil- belagat metinleriyle ve akli ilimlerle muhteva ve yontem agisindan
mukayesesini ve eserler arasindaki vazgecilmez iligkiyi de bu sayede izleme
imkén1 sundugu da bir vakiadir.

Uzerine sayisiz eser te’lif edilen Ibn Hacer el-Askalani’nin Nuhtebetii’l-fiker
fi muhtasari ehli’l-eser adli muhtasarini yaklasik tigte bir nisbetinde ihtisar
eden Ibn Himmat ed-Dimaski de Hanefi bir lim ve muhaddis olarak, bir Safii
alimin eserini ihtisar etmis ve eserine Huldsatii’n-Nuhbe fi'l-mustalah adini
vermistir. Mit’ellifi ve muhtevasindan kisaca bahsedilecek olan asagidaki eser,
miellifin muhtasar yazma hususunda ulastig zirveyi gostermesi bakimindan

Yalova Universitesi, [slami [limlerFakiiltesi, Hadis Anabilim Dal;, YALOVA
ihatiboglu@hotmail.com
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da ihtisar geleneginin giizel bir érnegidir. Ibn Himmat, eserini, muhtasar ol-
mas1 hasebiyle miibhemliginin farkinda olarak, yine kendisi serh ve hasiye yaz-
mak suretiyle daha anlasilir héle getirmistir. el-Huldsa’da tamamen Nuhbetii’l-
fiker'i ihtisar ettigi icin, ‘Hanefi’ mezhebine menstbiyyetini eserine yansitmaz-
ken, yazdig1 serh ve hasiyelerinde mezhebinin mahiyetine uygun katkilar sag-
lamigtir. Ote yandan Osmanli ulemasi arasinda Himmetzade olarak da anilan
[bn Himmét ed-Dimagski muttasil isnadla icizet geleneginin Osmanli ulemési
arasinda da yayginlik kazanmasini saglamigir.!

Hayat1

Yasadig1 donemde, muhaddis-i Istanbul ve miisnid-i Istanbul olarak da ta-
ninan ve dedesinin lakab1 olan Himmat'a nisbetle Ibn Himmat diye meshur
olan, Ebt Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Hasen b. Muhammed ed-D1-
magki’nin (1091-1175) kadim muhaddislerin gelenegine uyarak tahsil ve tedris
stirecinde Dimask’dan baslayip, Dimyat, Kahire, Mekke ve Medine ile devam
eden ilim yolculugu Payitaht Istanbul’da son bulmus;? buralardaki birikimini
ve ilmi icazetlerini hicri 1135 senesinde geldigi ve araliklarla bulundugu Us-
kiidar’da talebelerine ulastirmistir. On yil kadar burada ¢esitli cami ve medre-
selerde Islami ilimlerin her alaninda dersler okutan Ibn Himmét, daha sonra
saltanatin makarri olan Istanbul yakasina gegmis ve Ayasofya’da Mahmudiye
Killiyesi'nde ders okutmaya ve vaaz U nasihatte bulunmaya baglamistir. Bu-
rada pek cok talebe yetistiren ve pek ¢ok kimseye icazet veren Ibn Himmat
yaklagik kirk sene yasadig1 Istanbul’da 1175 senesinin sonunda vefat etmistir.
Yaklagik seksen yil yasayan ve esasen Tiirkmen asilli olan Ibn Himmat uzun
stiren omriiniin de bereketiyle, dmriintin ilk yarisinda elde ettigi birikimini
Payitaht’ta zenginlestirerek yayginlagtirmistir. Bu sayede, muhtelif eserlerin
icazet silsilesinde ismine yer verilmistir.

Ibn Himmat, s6zii edilen eseri disinda, Serhu Huldsati’n-Nuhbe, Neticetii’n-
Nazar fi ilmi’l-eser ve Kaldidii’d-diirer ‘ald Neticeti’n-Nazar adlariyla da hadis
ustline dair eserler te’lif etmistir. Huldsa disindaki eserlerinde, 6zellikle Ha-
nefi mezhebine menstibiyyetinin ve Osmanli ilim geleneginin en dnemli tem-
silcilerinden birisi oldugunun izlerini gormenin miimkiin oldugu ve kendisin-
den Onceki ustllere vakif oldugu sozii edilen eserler tetkik edilince hemen fark
edilecektir. Bu vasfi dolayisiyla, Ibn Himmat'1 hadis ustilii gelenegi igerisinde,

Kadir Ayaz, “Zahid el-Kevseri’nin IcAzetndmesinde Yer Alan Isnadlarin Osmanli Ana-
dolu’sundaki Tarihgesi”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 40,
Konya 2015, s., 63-102.

[bn HimmAt'in hayati, hocalar: ve icazetleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadir Ayaz,
“XVIIL. Ytzyilda Hanefi bir Muhaddis; fbn Himmat ed-Dimagki'nin Misir ve Hicaz’a Yol-
culuklari, Hocalar1 ve Hadis Icazetleri” Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 48, Aralik 2019, ss. 15-46.
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ozellikle Hanefi ¢izgiyi yansitmada kendisinden dncesinin zirvesini temsil et-
tigini séylemek mimkiindr.

Huldsatii’n-Nuhbe fi’l-mustalah’m Yazma Niishalar1

[bn Himmat'in hadis ustliine dair yazdi§1 eserlerinin, son birkag yila kadar
fark edilmeyisi, tizerinde diisiiniilmesi gereken ayr1 bir mesele olmakla birlikte,
bu sadece ona has bir durum degildir. Osmanli’'nin ilmi birikiminin Arap
alemi tarafindan ciddiye alinmamasi, tilkemizdeki ilim ehlinin de kiitiiphane-
lere ve Arapga nesriyata ehemmiyet vermeyisi, muhtemelen s6z konusu ih-
malin en 6nemli sebebidir.

Hulasatii’'n-Nuhbe fi’l-mustalah’in biri miiellif hatti, diger miellifin vefa-
tindan ¢ok kisa bir siire sonra, yine miiellif hattindan 1199 yilinda el-Hac Hafiz
[brahim tarafindan istinsah edilmis iki niishas1 mevcuttur. Ayrica, yine miiel-
lifin kendi eserine yazdig: serhte de eserin metni yer almaktadir.* S6z konusu
miellif niishasi, Stileymaniye Kitiiphanesi, Servili 000052 numarali mecmu-
ada kayitli olup eser 23b-24b varaklar arasindadir. Miellif hatt1 oldugu, muellif
hattiyla yazilmis diger eserleri ile mukayese edildiginde de anlasilmaktadir.
Eserin ikinci niishast ise, miiellifin vefitindan 24 yil sonra miellif niishasindan
istinsah edilip, mukabele edilmistir. Eser, Siilleymaniye Kiittiphanesi, Hac1 Mah-
mud Efendi 000745 numarali mecmuanin basinda 03a-06b varaklar arasindadir.
Cok az yazma esere nasib olan giizel ve okunakli bir hatla yazilmistir.

Huldsatii’n-Nuhbe fi’l-mustalah’m Muhtevas1

Hatimeti’'l-huffiz ve miisnid-i Istanbiil diye sohret bulmus olan miiellif,
hadis ustliiniin genel anlamda en meshur eseri olan Ibn Hacer el-‘Askalani’ye
ait Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser’inin zaten son derece veciz olan met-
nini G¢te birden daha az bir hacme mahéretle indirmis; veciz ve belig bir is-
lupla, ayn1 zamanda da murad edilen manaya delaleti son derece a¢ik bir tislap
ile ihtisar etmistir. Eser, bu 6zelligi ile, hadis ustli alaninda ilim yolcularinin
ezberlemesi en uygun metinlerden biri olma vasfina haizdir. Eser, Nuhbetii’l-
fiker'in temas ettigi biitiin 1stilahlara yer vermistir.

Huldsatii’n-Nuhbe fi’l-mustalah’in bir diger 6zelligi ise, miellifin Hanefi ol-
masina ragmen, bir $ifii olan Ibn Hacer’in eserini, 6ziine sadik kalarak ve Ha-
nefi yaklagimi yansitmadan ihtisar etmesidir. Ustllerin miisterekligi ve ortak

> Huldsatii’n-Nuhbe fi’l-Mustalah, daha énce biri 2019 yilinda, ikincisi 2021°de olmak {izere,

ilki bir makale olarak ikincisi de serhi ve hésiyesiyle beraber kitap olarak nesredilmistir
(Muh. b. Sa‘td b. Muh. el-Gamidi, “Tahkiku Huldsati’n-Nuhbe fi’l-mustalah (Muhammed b.
el-Hasen b. Himmat ed-Dimaski el-Hanefi)”, Mecelletii Kiilliyyeti’d-Dirdsati’l-Islamiyye ve’l-
‘Arabiyye li’l-bendt bi-Demenhilr, say14/2, 2019, ss. 495-518; Muhammed b. el-Hasen b.
Himmat ed-Dimagki el-Hanefl, Huldsatii’n-nuhbe ve serhu huldsati’n-nuhbeti ve hdsiyetuhd,
thk. Azat CAmasif ve Mustafa Celil Altuntas, Istanbul: Daru Babil-ilm 2021. 128 s.).

363



Hadis Tetkikleri Dergisi HTD

zemini dikkate alindiginda, ilim gelenegi ierisinde bu son derece yaygin bir
uygulamadir.

Huldsatii’n-Nuhbe fi’l-mustalah’in Orijinal Metni
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1-2. Huldsatii'n-Nuhbe fi'l-mustalah’in Stileymaneyi Kitiiphanesi, Servili 000052’de
kayith Miiellif Hatti Niishanin Unvan Sayfasi (23b-24b)
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3-4. Huldsatii’n-Nuhbe fi'l-mustalal’in Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi 000745
numarali mecmuanin baginda (03a-06b) yer alan, mellif hatti ile mukabele edilmis
niisha
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‘Ben’i ve ‘Oteki’ni Anlamak
Elestirel Oksidentalizmin Oziidiir!
~Ibrahim el-‘Ati Ile Ilmi’l-Istigrab
Uzerine Bazi Miilahazalar-

Cev. Emine AVCI'

Irakhi miitefekkir Prof. Dr. Ibrahim el-‘Ati ile gerceklestirilen asagidaki
miilakat, Islam ve Bat1 arasindaki catismaci iliski ekseninde donen diisiinsel ve
biligsel problemlere dairdir.”

Saymn el-Ati,” Bat'nin Orta Cag’daki uykusundan ancak Miisliimanlarin
gerceklestirdigi ilmi ve akli mirasa muttali olduktan sonra uyandigini
distinmektedir. O, oksidentalizmle ilgili olarak Batili oryantalizmin gesitli
diizeylerde Arap ve Islami Dogu ile ilgili tokezlemelerine ve siiphelerine
diismemek i¢cin bu bilimin en 6nemli biligsel sartlarindan biri olan Batr'yr
titizlikle anlamaya isaret etmektedir.

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Ogrencisi, Temel [slAm Bilimleri,
Hadis, ISTANBUL, eavci2l@marun.edu.tr

Dr. Tbrahim el-‘ATT ile gerceklestirilen ve "Fehmu’z-Z4t ve Fehmu’l-Ahar Huma Cevheru
[lm{’l-Istigrab en-Nakdi” (Gériisen: el-Merkezii'l-Islami 1’ dirasati’l-istiraticiyye) bashg: ile
yayimlanan bu miilakat, daha sonra Hivarat fi ilmi’l-istigrab mea’l-miifekkirin ve’l-bahisin
mine’l-Alemin el-Arabi ve’l-Islimi adiyla negredilmistir (Irak: Feriku’l-Merkez, 2020), I-11, ss.
42-48.

Ibrahim el-Ati, 1949 yilinda Irak’in Necef kentinde dogdu. Lisans egitimini 1975 yiinda $am
Universitesi Felsefe ve Sosyoloji Boliimii'nde tamamladi. Misir’da Aynii’s-Sems Universitesi
Felsefe Bolumi'nde 1980 yilinda yiiksek lisansini, 1984 yilinda yine ayn1 éiniversitede
doktorasini tamamladi. Cezayir Konstantin Universitesi’nde ve Libya Nasir Universitesi'nde
ogretim iiyeligi yapti. 1992°den beri Londra Uluslararasi Islami Bilimler Universitesi'nde
profesor ve lisansiistii caligmalar ve aragtirmalar miidiirii olarak gorev yapmaktadir. Urdiin
Arap Felsefesi Dernegi iiyesi ve Londra Islam Universitesi Dergisinin danigma kurulu iiyesidir.
Islam Diisiincesinde Diinya Algilari, Islam Diisiincesinde Zaman, Farabi Felsefesinde Insan
yayimlanan eserlerindendir. Bunlarin yani sira felsefe, din, tasavvuf ve diger alanlarda birgok
makalesi bulunmaktadir. Cezayir, Libya, Ispanya, Ingiltere ve Misir’da uluslararasi pek ¢ok
konferans ve bilimsel toplantiya istirak etmistir (Miiessesetii’l-Hivari’l-Insani/The
Humantarian Dialogue Foundation, 17 Kasim 2022).
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Asagida, kendisine sorulan sorular ¢ercevesinde teorik ve tarihi birtakim
problemler hakkindaki bakis agis1 sunulmaktadir.

Merkezir’l-islami: Bir kavram olarak Bati nedir? Bati’y1 cografi bir alan
olmak ile medeniyet ve kiiltiirel bir tez seklinde goriiniir olmaktan ayiran gsey
nedir? Bu ikisi arasindaki sinirlar ve iligki seviyesi nedir?

Ibrahim el-‘Ati: Kavram olarak (concept) Bati, gerek Yunan veya Roma
doneminde gerekse Ronesans’tan (Renssance) giiniimiize kadar olan siiregte
Avrupa medeniyetinin iirettigi degerlerin, felsefi ve dini goriislerin, kanunlarin,
yonetim ve toplum sistemlerinin toplamini ifade etmektedir. Bat'nin Dogu’ya ve
diinyaya hakim olma projesinde 6ncii olarak Bat1 Hiristiyanliginin hakim oldugu
Hagli seferleri esnasindaki ve Batr'nin sona erdigini varsaydigi somiirgecilik
sirecindeki Batr'ya karst olan bakista, ihtilaf bulunmaktadir. Halbuki
somiirgecilik bugiin baska sekillere biiriinmiistiir.

Bati, cografi bir alan olarak yani Avrupa kitast olarak modern dénemlerin
baglangicinda varligini tamamlamigstir. Amerika kitasinin kesfinden sonra Kuzey
Amerika’ya kadar genislemistir. Rusya ve Dogu Avrupa devletlerinin Batr'ya
intisab1 tartisma konusudur. Ciinkii baz1 Batililar bu iilkelerin Dogu’ya daha
yakin oldugunu diisiinmektedir. Bu devletler her ne kadar medeniyet olarak
Batr’dan farkli olsalar da ben bunlarin toplumsal ve kiiltiirel olarak Batr’ya baglh
olduguna inaniyorum.

Batr’y1 cografi bir boyut ve bir medeniyet tezi olmaktan ayiran sey ise onun
degerlerin, sahsi hiirriyetlerin, bazi sosyalist partilerin bagarisina ragmen
kapitalist ekonomik diizenin merdiveni olmasidir. Su var ki bu uyarlanmig
sosyalizm, koklii kapitalist karaktere ve Bat1 demokratik sistemine uygun olarak
gelmistir.

Merkezir'l-Islami: Bat1 siyasi, kiiltiirel ve toplumsal olarak tek bir blok
mudur? Buna gore Batr’y1 bir biitiin olarak almali veya bir biitiin olarak terk
mi etmeliyiz? Ya da Bati karsisinda stratejik ve biligsel bir vizyon olusturarak
Batr’y1 anlamak miimkiin midiir?

ibrahim el-‘Ati: Hayir, siyasi, toplumsal ve kiiltiirel farkli alanlarda Bati tek
bir blok degildir. Ote yandan Baty, siyasette pliiralist [cogulcu]tir. Zira o, somiirge
ve bagimsiz halk kitlelerinin sorunlarinakarsi olan tutumunda ¢ogulcudur. Ayni
sekilde kendi i¢ problemlerinde ve dis politikalarinda da gogulcudur. Edebiyat ve
sanat alanlarina, fikir ve felsefe diinyasina gelince pek ¢ok goriis ve akim vardur.
Ciinkii Ronesans’tan beri Bat’da hakim olan doktrin, teklige dayanan ve ¢oklugu
kendine déndiirmek isteyen rasyonalizmin aksine ¢okluk ve ¢ogulculuga inanan
ampirizm [deneycilik] akimidir.

Entelektiiel ve sosyal diizeyde bir¢ok paradoks bulunmaktadir! Bati
tilkelerinin siyasi, ekonomik ve askeri acilardan ilerlemesi, mutlak olarak Bati
halklarinin da entelektiiel ve kiiltiirel olarak gelistigi anlamina gelmemektedir.
Ciinkil bu halklarin azimsanmayacak bir kismi hurafelere, biiyiiye ve ruhlarla
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iletisime ge¢meye inanmaktadir. Ayrica popiiler olarak ¢esitli Avrupa
devletlerinde, Amerika ve Kanada’da biiyliniin hayaletler ve korku hikayeleriyle
beraber efsanelerle karigtig1 Cadilar Bayrami (Halloween)! kutlanmaktadir. Bazi
kimselere gore bu bayramin kokeni Hristiyanliga diger bazi kimselere gore ise
paganizme dayanmaktadir. Onlarin diinya halklari hakkindaki genel bilgilerinin
yetersiz ve karisik olduguna isaret etmek yerinde olacaktir!

Merkezii’'l-islami: Bat'nin modern medeniyetini olusturmak igin aldig:
biligsel ve felsefi temel ilkeler nelerdir? Oteki medeniyetlerle dzellikle Arap
ve Islam diinyasiyla kurulan iligki tiirii ve dogas1 agisindan bu ilkeler hangi
sonuglar1 dogurmaktadir?

Ibrahim el-‘Ati: Siiphesiz Bat’'nin modern medeniyetini olusturmak icin
aldig1 biligsel ve felsefi temel ilkeler sunlardir: Rasyonalizm ve ampirizm.
Birincisi [rasyonalizm] 4lem hakkinda batil ve hurafe yorumlara yonelen
kilisenin hegemonyasindan kurtulustur. Ikincisi [amprizm] vasitasiyla sanayi,
ziraat ve askeri agidan Avrupa halklarinin ilerlemesini saglayan ampirik
aragtirma baglamistir.

Hakikatte Bati, her iki durumu da Arap ve Miusliman felsefecilerden,
astronomi bilginlerinden, tipgilardan ve kimyacilardan almigtir. Su var ki
Batr’daki sosyal, siyasi ve dini gelismeler, modern Ronesans’tan beri bu ilimlere
sarilip onlar1 gelistirmek ve bir adim daha 6teye tasimak i¢in ilmi ve felsefi bir
ortam olusturmaya yonelmisti. Bunun neticesinde [Bati] medeniyet olarak
ilerlemistir. Bu esnada Islam diinyasi, maddi gii¢ imkanlarina sahip ancak ilim,
bilgi ve fikir hiirriyetinden yoksun despot devletlere boyun egmistir. Neticede bu
devletler, medeniyet olarak gerilemistir.

Merkezii’l-Islami: Kiiresel mevcut kogullara bagli olarak Bati ile esit bir
diyalog platformu bulunmakta midir? Cevap olumlu ise sundugunuz
gerekgeler nedir? Eger bir gerek¢e bulamiyorsaniz size gore bunun sebepleri
nelerdir?

Ibrahim el-‘Ati: Evet, iyi bir diyalog iin bir firsat ve diizlem bulunmaktadir
ve esitlik orany, birlikteligimiz sayesinde artmaktadir. Ancak Bati’da diyaloga ilk
kars1 ¢ikan, Siyonist hareketler ve Batili devletlerde 6zellikle de Amerika Birlesik
Devletleri'nde etkili olan bu hareketlerin lobileridir. Ciinkii bu [hareketler]
gerginlik ve farklilik aramaya odaklanirken diyalog, sakinlige gotiiriir ve ortak
alana dokunur. Bundan dolay1 bu yapilar ilimh giicleri tesvik etmez, aksine iggal
altindaki Filistin’i asil sakinlerinden arindirma projelerini agik¢a ortaya koyan

! Her sene 31 Ekim’de genellikle Bat tilkelerinde kutlanilan festivalin kokeni hakkindaki bilgiler
icin bkz. Meltem Ozel, “Kiiltiir Emperyalizmi Baglaminda Tiirkiye’de Cadilar Bayram1”,
Anadolu Bil Meslek Yiiksel Okulu Dergisi 14/54 (Haziran 2019), 79-82. Ayrica bkz. Yasin
Bozdemir, Kiiltiir Emperyalizminin Sosyal Medyaya Yansimast: Instagram’da Cadilar Bayrami
Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi), 64-65.
Miilakatta bulunmayan bu ve daha sonraki notlar, okuyucuya okuyucunun anlatilan hususlar:
daha iyi kavramasini saglamak tizere tarafimizdan eklenmistir [Cev.].
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kuvvetlere varincaya kadar asir1 ve terérist giigleri destekler.

Boylece diyalog, Huntington > (2008) ve benzeri kimselerin soyledigi,
herkesin herkese kars1 savasta oldugu, diinyay1 cehenneme geviren medeniyetler
catigmasi teorisinin yanlhshgini gostermektedir. Bu durum Irak’i isgal
etmelerinden 6nce ve sonra Cumbhuriyet¢i Sahinler’in® bildirdigi (yaratici)
kaosun goriintiilerinden biridir. Bugiin Baskan Trump onlar1 yeniden
canlandirmak igin gabalamaktadir. Yaratici veya yapici kaosun nasil olacagini
bilemiyoruz!

Merkezii’l-islami: Bugiin Bat’'nin modern doénemde tarihsel krizlerini
(biligsel, kiiltiirel, toplumsal ve ekonomik) yasadig1 konusuluyor. Bu durum,
yukarida bahsedilen seyleri ve Spengler’in onlarca yil 6nce Batr’nin ¢okiisii
ile ilgili tahminini mi gosteriyor veya Bat1 ¢okmek iizere mi?

ibrahim el-‘Ati: Gergekten biligsel, kiiltiirel, siyasal ve diger alanlarda son
derece vahsi ve uygarliktan uzak iki yikici savagin olugsmasina yol agan Bati
krizleri vardir. Alman filozof Oswald Spengler * (1880-1936), I. Diinya
Savagr’'ndaki 6liim ve yikimlar tizerine meshur kitabi Bati’nin Cokiisi’nii kaleme
almistir. Buna ragmen Bati, daha yikici ikinci savasa girmis ve ilk kez atom
silahin1 kullanmigtir. Ote yandan, Spengler’in eskiden beri uygarhklara hakim
olan medeniyet dongiisi ile ilgili kehanetleri, ilkbaharla baglayip yaz, sonbahar
ve kis seklinde devam eden tabiattaki dért mevsimin dongiisii gibidir. Oyle ki [bu
son agamada] [mevcut medeniyet] yeni bir medeniyete alan olusturmak igin 6lir.
Bu kehanet Bati icin gergeklesmedi! Giicli rakiplerin ortaya ¢ikist ile kismen
gerceklestiyse de Araplar bu listenin iginde degildi; bilakis mevcut biyiik
ekonomik ve ilmi ilerlemeyle birlikte gegmiste etkili kiiltiirel koklere sahip Cin
ve Hindistanin bu listede bulunmasi miimkiindiir. Bat1 medeniyetinin gengligini
stirekli yenilemesini saglayan kurnazligindan bahsetmiyorum bile. Bu durum,

Huntington Medeniyetler Catismasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmas: isimli eserinde
medeniyetler diinyasi, medeniyetlerin degisen dengeleri, medeniyet diizenleri, medeniyetlerin
catismalar1 ve medeniyetlerin gelecegi konusunu ele almistir. Ona gore Soguk Savas sonrasi
tilkeler arasindaki anlagmalar1 ve anlagmazliklar: etkileyecek olan unsur medeniyet olacaktir.
Clinkii Huntington, Soguk Savas sonrast kiiltiirin hem béliicii hem de birlestirici bir gli¢
oldugunu diisiinmektedir. Bkz. Samuel P. Huntintgon, Medeniyetler Catismast ve Diinya
Diizeninin Yeniden Kurulmasi, cev. Mehmet Turhan-Y.Z. Cem Soydemir, (Istanbul: Okyanus
Yaynlari, 2015), 26. Ayrica ona gore kiiresel siyaset, modernlesme ile birlikte kiltiir
cizgilerine gore yeniden sekillenmektedir. Bu sebeple benzer kiiltiire sahip halklar ve iilkeler
bir araya gelirken kiiltiirleri farkh olan halklar ve {ilkeler birbirinden ayrilmaktadir.
Ideolojinin ve siiper giigler arasindaki iliskinin belirledigi kamplagmalar, yerini medeniyet ve
kaltiirtin belirledigi kamplasmalara birakmaktadir. Bkz. Huntintgon, Medeniyetler Catismast,
173.

Cumhuriyetgi Parti. Amerika Birlesik Devletleri'ndeki iki biiyiik partiden birinin adidur.
Spengler’e gore Batr'nin ¢okiisii ilk basta klasik kiiltiiriin benzer ¢okiisii gibi bir yer ve
zamanda kisitlanan bir olay gibi gériinse de derinlemesine diisiiniildiigiinde var olmanin her
problemini igine alan felsefi bir meseledir. Oswald Spengler, Bat:’nin Cokiisii, ¢ev. Giovanni
Scognamillo-Nuray Sengelli, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 19-20.
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diinya halklarini sikica [Bat1 medeniyetine] bagliyor ve [bu medeniyetin] yasam
tarzina, diisinme metoduna, sanat, medya, kamusal ve bireysel 6zgiirliiklerin
garantisi hususundaki uygulamalarina hayran birakiyor. Ki bu uygulamalar,
halklarin somiiriilmesini ve gliniimiize kadar devam eden savaslar ve kargasalari
ateslemek suretiyle yiizyillarin sikintiya soktugu bir yiizii kaplayan makyaj gibi
goriinmektedir!

Merkezii’l-islami: Oksidentalizm igin biligsel miihendisligi kurmaya
¢abalama fikrini nasil degerlendiriyorsunuz? Teorisine ihtiyag var m1 yoksa
bu durum entelektiiel bir liiksten ibaret mi? Bu bilimin tesisi igin
ongordiigiiniiz yollar nelerdir?

Ibrahim el-‘Ati: Elbette oksidentalizm ilmi i¢in koordinasyon ve biligsel
hiyerarsi ¢abasi gerekli ve onemli bir durumdur. Boylece bu ilim, Bati kiiltiiriine
dahil olan kisilerin durum ve mizacina boyun eger halde ve ¢ogunlukla
somiirgeci devletlerin dilinden ve somiiriilen halklar arasinda kendi
kiiltiirlerinin ve (medeni) degerlerinin yayilmasindaki yontemlerinden ortaya
¢ikan Ingilizce, Fransizca, Almanca ve diger baska diller gibi bu kiiltiirden
edindikleri dile bagl kalmaz. Somiirgeci devletlerin politikalar1 6ziinde tek olsa
da uygulama ve goriiniim olarak birbirinden farklidir. Ornegin Ingilizlerin Misir
veya Iralk’ta kiiltiirel projelerini uygulama yontem ve metotlari, asir1 katilikla
uygulanan “Fransiz siyaseti” seklinde isimlendirilen (!) Fransa’nin Cezayir’de
Arap dilini ortadan kaldirma ve yerine Fransizcayr koyma girisimlerinden
farklidir. Tiim bunlarla birlikte Misir kiiltiirel bellegi, Fransiz kiiltiiriine olumlu
bakiyor; ¢linkii Misir valisi Muhammed Ali Pasa’nin (6. 1849) gonderdigi
heyetlerle bu kiiltiirii hatirliyor. Bu, Misir Ronesansi’'nin baglangicidir. Ancak
farkli ihtisaslarda bir grup bilgin ile Misir’a gelen Napolyon Bonapart’in (5. 1821)
seferinden * itibaren Ronesans'in basladigini diigsiinen kimseler de
bulunmaktadir. Bu siire zarfinda bu bilginler Vasfu Misir isimli Misir tarihi ile
ilgili bir kitap yayimlayip ilmi bir enstitii kurmus; gazeteler ¢ikarip bazi okullar
inga etmistir. Misirhilar onlarin idari teskilat metotlarini anlamis ve bu durum,
Misir toplumu ve segkinleri igin kiiltiirel soka benzer bir sey meydana getirmistir.
Bu sok hali, onlar1 Memlak ve Osmanli yonetimi altindaki geri kalmisliklarryla
tanigtirmagtir.

Ozetle, oksidentalizmin ayirt edici 6zellikleri ve ustlii belirlenmeyecek
olunursa o, her yazarin degerlendirmelerine, halkinin ve iilkesinin su ya da bu
Bat1 iilkesinden tasa g¢ektigi tecriibenin dogasina boyun egecek ve bize
nesnellikten yoksun bilgiler sunacaktir.

Napolyon, 1797 yilinda Campo Formio Antlasmasr’nin imzalanmasindan sonra Talleyrand ile
Fransa’nin Misir’a yerlesmesi hususunda antlagmis ve neticede 1798 yili mart ayinda Misir'a
asker ¢ikararak dogudaki Fransiz ¢ikarini Ingilizler aleyhine saglamlagtirmasina karar
verilmistir. Bkz. Kamil Colak, “Misir’in Fransizlar Tarafindan Isgali ve Tahliyesi (1798-1801)”,
SAU Fen Edebiyat Dergisi 2 (2008), 147.
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Merkezii’l-Islimi: Arap ve Islim medeniyeti alanimizda oksidentalizm
ilminin tesisi, entelektiiel uyanigta ciddi ve gerekli bir ¢aba olarak hangi
boyuttadir?

ibrahim el-‘Ati: BatUnin Orta Cag’da yasadigi uykusundan Latince’ye
terciimeyle birlikte ancak Misliimanlarin gergeklestirdigi akli ve ilmi mirasa
muttali olduktan sonra uyandigini biz biliyoruz. Bati, bu mirasi temsil etmis ve
dort asir veya daha fazla bir siire 6nce onu daha genis alanlara tagimistir. Bat:
medeniyeti 6znel ve nesnel diizeyde basarilarin ve basarisizliklarin karigimiydi.
Baty; felsefe, bilim, sanat ve edebiyat alanlarinda ilerlerken ayni zamanda onun
zayif halk Kkitleleriyle olan iliskilerinde basarisiz oldugunu gériiyoruz. Oyle ki
onun iliskileri sinirlar1 olmayan bir katilik ve barbarlik seklindedir ve bunun pek
¢ok Ornegi bulunmaktadir. Sitiphesiz oksidentalizm ilminin tesisi, Bati
medeniyetine karsi elestiri yetenegini ve ilerlemeyi gerceklestiren kalkinmaci ve
kiiltiirel alanlarin kegfine katk: saglayan elestirel bir bakis acis1 olusturmaya
yardim edecektir.

Merkezii’l-Islami: Ik anda zihinlere oksidentalizmin oryantalizmin
mukabili oldugu fikri gelmektedir. Ancak her ikisi arasinda biligsel ve tatbiki
sistem agisindan bir ayrim yapmak gereklidir. Bu diisiinceye nasil
bakiyorsunuz ve bu hususta ortaya atilan sorunlar nelerdir?

Ibrahim el-‘Ati: Zihne gelen bilgilerin mutlaka dogru olmasi gerekmez.
Oryantalizm, Batili devletlerin {iriinlerini pazarlamak ve ham madde elde etmek
icin niifuz bolgeleri tizerinde kendi aralarinda siddetli catigmalarin yasandig
Sanayi Devrimi asrinda somiirge politikalarinin dayattifi biligsel muharrik
unsurlar ve maddi ihtiyaclar egliginde Dogu hakkindaki yar1 efsanevi kalintilar
tizerinden olugsmugtur. Durum bdyleyken genellikle oksidentalizmin hedefleri,
biligseldir ve Cemaleddin Efgéni (1838-1897) ve Ernest Renan arasinda (Aryan
ve Sdmi) 1rk¢r metottan hareketle Dogu diistincesini degerlendirmesi
hususundaki tartisma® veya onun er-Redd ale’d-Dehriyyin isimli risalesi gibi ya
tenkitci etki icine girer. Nitekim [Dehriler] bunlar, yaraticinin varhigini inkar
edip Darwin doktrinine uygun olarak dogaya iman etmistir. “Dediler ki diinya

Dilsel olaylar, kargilastirmali olarak inceleyen Renan’a gore Hint-Avrupa dilleri, canl,
organik tipik 6rnek olarak kabul edilirken Sami Sark dilleri, inorganik sayilmistir. Bu kabul
neticesinde bir yanda Hint-Avrupa’nin temsil ettigi organik, biyolojik olarak tiretken siireg
bulunmaktadir, diger yanda ise Sami dilindeki kemiklesip kalmis inorganik, 6zce iiretken
olmayan siireg vardir. Bkz. Edward W. Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Yildirim, (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2021), 153. Efgani, Renan’in Aryan irkgilig1 kaynakli “Arap kavmi mizacr itibariyle
felsefe ve metafizige yatkin degildir” seklindeki iddiasini biitiiniiyle reddetmistir. Bkz. Ali
Ertugrul, “Tez ve Antitezler Baglaminda Ernest Renan’a Kars1 Yazilan Reddiyeler”, Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2019), 65-66. Renan’in 1883’te Sorbonne’da
Islam ve Bilim hakkinda verdigi konferans ve bu konferans etrafinda olusan apolejetik
literatiir igin ayrica bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve "Reddiyeler” Baglaminda Islam-
bilim Tartigmalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divdn: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 2
(Haziran 1996), 1-94.

EZ



Miilakat/Interview/ ] s>

hayatimiz ancak bu yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak dehr
(zaman) helak eder”” ayetindeki gibi Efgani, onlar1 Kur’an’da gegen isimleriyle
isimlendirmigtir. Miislimanlar, onlar1 dirilisi ve hesab1 inké4r eden ve zamanin
oncesi ve sonu olmaksizin devam edegeldigini diisiinen bir topluluk olarak
tanimigtir. Ingilizler onu [Efgani’yi kastediyor] Hindistan’a siirgiin ettiginde pek
cok dehriyle Hindistan’da karsilasmistir. Islam’a yonelik tutumundan dolay:
Seyh Muhammed Abduh’un (8. 1849-1905) Fransa Dis [sleri Bakani’na (Gabriel
Hanotaux) karsi ¢ikisi,® Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr’in [Ayetullah] (1980)
Bati felsefesi elestirileri ve Muhddardt fi'l-mezdhibi’l-felsefiyye ° bashg: ile
yayimlanan kitapta eski ve modern felsefi doktrinlere yonelik elestirel
gorislerimizle ilgili miitevazi gayretlerimiz gibi bunun diger pek ¢ok drnekleri
vardir. Tiim bunlar Bat1 diisincesinin par¢alanmasi ve elestirilmesi ile ilgilidir.
Diger kisma gelince [Ya da] bunlar, olumsuz etkiyi temsil eden
oksidentalistlerdir. Bunun en bariz 6rnegi Dr. Tah4 Hiiseyin’dir (1889-1973). O,
Miistakbelii’s-sekdfe fi Misir isimli kitabinda'® oksidentalizmden uzak bir goris
benimsemis ve Misir’1 tarihi olarak incelemistir. Tdh4 Hiiseyin, Misir, tarihi
stireci boyunca Batr'ya ait oldugu ve tehlikeler yalnizca Dogu’dan geldigi halde
onu Dogu’nun bir parcasi kabul edenleri garipsemistir. Hidiv Ismail Paga’nin
(1830-1895)* Misir't Avrupa’nin bir pargasi haline getirecegini sdylemesine
gerek yok; ciinkii gercekte Misir boyle zaten! Arap edebiyati dekani olarak
isimlendirilen kisinin [Taha Hiiseyin’i kastediyor] durumu boéyleyse Arap
edebiyati miraslar1 hakkinda higbir sey bilmeyen Arap edebiyat¢1 ve sairlerin
durumu nasildir? Ote taraftan bunlar, Fransiz sairlerin sanatsal doktrinlerinin en
ince ayrintisini biliyor, harfi harfine bu doktrinleri taklit ediyor ve onlardan

7 el-Casiye 45/24.

®  Hanotoux’un Misliimanlar hakkinda le Journel gazetesinde yazdig1 makale el-Miieyyed
tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir. Bu yaziyr okuyan Muhammed Abduh, hemen bir
reddiye yazmistir. Hanotoux’un makalesi ve Muhamemed Abduh’un cevaplart Mehmet Akif
tarafindan Hanoto’nun Hiicumuna Karst Seyh Muhammed Abduh’un Islam’ Miidafaas:
bagligiyla Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Bkz. Mehmet Akif Ersoy, Hanoto’nun Hiicumuna
Karst Seyh Muhammed Abduh’un Islam’ Miidafaasi, Tevsi-i Tibaat Matbaas, 1331.

®  Prof. Dr. el-‘Ati’nin felsefi ekoller hakkinda seri konferanslar1 bulunmaktadir. Bkz. (Youtube,
17 Kasim 2022).

1" Téahé Hiseyin bu kitabinda Misir'in kiiltiirel olarak Dogu’ya degil Batr'ya ait oldugunu iddia
etmistir. Bkz. Siikran Fazhoglu, “Taha Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/377.

1 Atilla Cetin, “Ismail Pasa, Hidiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2001), 23/117-119.
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ilham aliyorlar. Tipk: $i‘r dergisi'> kurucusu'® hakkinda Adonis’in'* bahsettigi
gibi!? Adonis’i iki bélimden olusan (ge¢mis ve modernite) Arap Siiri Divam
eserini Arap mirasindaki yerinin saglamligini kanitlamak i¢in yazmaya sevk eden
sey de budur. Modernite, ister Bereketli Hilal (Biiyiik Suriye) [Fertile Crescent]*
medeniyeti olsun ister Islim’dan énce ve sonra Arap medeniyeti olsun onun
gecmisteki etkili medeniyetin koklerinden siyrilmasini gerektirmez. Ayni sekilde
onun [Adonis’in] genel olarak tasavvuf metinlerine 6zelde ise Muhammed b.
Abdiilcebbar en-Nifferi’nin (6. 354/965’ten sonra) '¢ kitaplarina bagvurmasi,
yetmisli yillarda kendisine okundugu gibi sufizm metinleri (Stirrealizm 6ncesi
stirrealizm) goz 6niinde bulundurularak genglik yillarinda ¢ok sevdigi siirrealist
metinlerin alternatifi olarak goriinmektedir. Ayni sekilde o, adin1 Nifferi’nin el-
Mevaikif ve’l-Muhdtdb isimli kitabindan alan Mevdkif dergisini'” yayimlamis ve
yeni bir yazi tesisi igin makale silsilelerine baglamigtir!

Merkezii’'l-islami: Yani sizce oksidentalizm, Dogulu seckinler tarafindan
Bat1 i¢in formiile edilen bir bakis agis1 ve Bat’y1 anlamak ve Bat’nin Dogu’ya
yonelik davraniglarini elestirmek icin kendisi araciligiyla Batryla iligki
kurduklar bir yontem mi?

Ibrahim el-‘Ati: Onu “Oksidentalizm ilmi” olarak isimlendirdigimiz siirece,
ilim segkinlerin diislincelerinden etkilenmeyen nesnel bir gerceklige sahiptir.
Aksi takdirde hayaller ve Binbir Gece Masallar1 ile karigmis oryantalist bakis agist
gibi olur! Elestiri, [oksidentalizm ilminin] hakikatine ulagsmak i¢in Bati

Si‘r dergisi Litbnanli sair Yaisuf el-Hal tarafindan kurulmustur. Derginin ilk sayis1 1957 kisinda
Beyrut’ta yaymlanmustir. Dergi, 1964 ve 1970 yillar1 arasinda kismen durduktan sonra 1970
sonbaharinda 44. Sayisinda kalici olarak yayin hayatina son vermistir. (Wikipedia, 12. 06.
2022).

Adonis, pek ¢ok Arap sairinin Bati siiri ve edebiyati hakkinda cok sey bildigi ancak Arap

edebiyati ve mirast hakkinda pek bir sey bilmedigine dikkat ¢ekmis ve bu duruma da arkadagt

Siir dergisi kurucusu Yusuf el-Hal' 6rnek olarak gdstermistir.

Asil adi Ahmed Said Isbir olan Adonis, 1930 yilinda Suriye’de dogdu. Siirlerinin yani sira

deneme, makale ve elestiri yazilariyla da oldukga etkili olan Adonis’in hayat hikayesi, 2018

yilinda al-Mayadeen kanali tarafindan onun “Haze hiive ismi” adl1 inlii siirinden miilhem

ayn1 isimle silsile seklinde Youtube’da yayinlanmigtir. Diyalog Libnanli yazar Pierre Ebi Saab
tarafindan yonetilmistir. Bkz. (Youtube, 23 Kasim, 2022). Ayrica Adonis’in bu eseri, Mehmet

Hakk: Sugin tarafindan fste Budur Benim Adim ismiyle Tiirk¢e’ye terciime edilmigtir.

Adonis’in diigiince diinyasin, 6zellikle Arap Islam kiiltiir mirasina ydnelik din ve kutsal

metinler, dini nasslarin algilanis sekli, hosgorii, siyaset ve iktidar, edebiyat ve tasavvuf

ekseninde kitap, hitap ve hakikatlere dair elestirilerini anlamak igin igin bkz. Adonis, Kitap,

Hitap, Hakikat, cev. Mehmet Hakki Sugin, (Istanbul: Everest Yayinlari, 2022).

15 Bereketli Hilal, Miinbit Hilal veya Verimli Hilal. Orta Dogu’da, Bati ve Ortadogu
uygarliklarinin dogdugu bélge. Terimi ilk kez Amerikali arkeolog ve miistesrik James Henry
Breasted kullanmustir. (Wikipedia, 12. 06. 2022).

16 Ayrintili bilgi icin bkz. Ekrem Demirli, “Nifferi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/81-82.

1968 yilinda Beyrut'ta “Ozgiirliik, yaraticilik ve degisim igin” sloganiyla yayinlanan kiiltiirel ve

fikri bir dergi. 1994 yilinda yayin hayati son bulmustur. (Wikipedia, 14.06.2022).
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diistincesinin tarifinden ve tahlilinden 6nce gelmelidir.

Dogulu segkinlerin Batr’yla olan iliskisine gelince bu bir tutum tarafindan
degil aksine bircok tutum tarafindan yonetilmektedir. Bunlar; (a) Mutlak
reddetme ve gelenekte mevcut olan seylerle yetinme: Bu genellikle nasc1 selefi
akimlarin tutumudur. Buna ragmen bu akimlar, Bat'nin ilmi, fikri ve
metodolojik basarilar1 olmaksizin -ki bunlar olmaksizin maddi basarilar
gerceklesmemistir- maddi bagarilarini almayr kabul etmistir; (b) Tiam
bagarilarinda Bati medeniyetini mutlak kabul; hatta yasam tarzlarinda, hiikimet
sistemlerinde ve toplumun gesitli iglerinde onu taklit etme: Bu Hindistan’da
Ahmed Han’in (181-1898),'® Iran’da Melkiim Han’in (1833-1908),"° Tiirkiye’de
Mustafa Kemal’in, Misir’da Ahmed Liitfi es-Seyyid, T4ha Hiiseyin (1889-1973),
Selame Musa (1887-1958) *° ve Hiiseyin Fevzi’nin, Irak’ta ise Cemil Sidki
Zehavi'nin (1863-1936)%' temsil ettigi Batihilasma akimidir. (c) Arap ve Islam
aleminin kiltiirel 6zgiinliigiine inanan orta tutum: Ancak bu husus, immetin
medeniyet kimligini koruyarak Islam dininin hakikatleriyle ve sabiteleriyle
celismeyen konularda Bati medeniyetinin belli yonlerinin alinmasina engel
degildir. Bu, es-Seyyid Cemaleddin Efgani, Seyh Muhammed Abduh ve es-
Seyyid Muhsin el-Emin (1852-1952)2* gibi 1slahat¢1 ve yenilik¢i kimselerin
metodudur.

Merkezii’l-Islami: Oksidentalizmin temel fonksiyonlarindan birinin Arap
ve Islam seckinleri tarafindan Batr’ya entelektiiel bagimliliga yonelik
derinlemesine bir elestiri gerceklestirmek oldugunu mu diisiiniiyorsunuz?

Ibrahim el-‘Ati: Evet, Arap ve Islim segkinlerinin Bati’ya entelektiiel
bagimliligini elestirmek gerekiyor. Ote yandan bundan 6nce, Arap Islim
medeniyeti gibi diger medeniyetlerin katkilarina yonelik Batili tasavvurlarin da
elestirilmesi gerekir. Dogrusu bu konuda benim 6zel bir tecriibem var. Problemli
bir konu hakkinda yazmayi segtigimde -bu, Islam felsefesine karg1 “o gercekten
Islami midir yoksa Yunan felsefesinden alinmis olup Araplar ve Miisliimanlar
bunu diinyaya yayma goérevini mi tistelenmisti?”- seklindeki bakis acisidir. Bu
bakis agisina gore Miisliimanlarda yaraticilik 6zelligi olmamakta; bilakis cogu
mistesrikin benimsedigi gibi onlar sadece giivenle nakilde bulunmus
olmaktadir! Ben bu durumu, metottaki bir kusura baglamaktayim. Soyle ki

% Mustafa Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/73-75.

' Hamid Algar, “Mirza Melkum Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2020), 30/164-166.

% Musa Yildiz, “Selame Misa”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/347-348.

2 Phalip Charles Sadgrove, “Zehavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/177-179.

2 Ahmet Ozel, “Mubhsin el-Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV

Yayinlar, 2020), 31/46-47.
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oryantalist paradigma -ki bu her durumda Batili bir paradigmadir- Avrupa
merkeziyetciligi [Eurocentric] ?* gibi sabit kavramlara dayanmaktadir. Bunun
anlami, Avrupa’nin gegmiste ve modern ¢agda tarihin ve medeniyetin merkez
noktas1 olmasidir. Bu fikir 1g18inda insanlik tarihi okunur ve medeniyetin
gelisimi mukayese edilir!

Bu fikri sistemlestiren en meghur kisi, dinle karisik oldugu gerekeesiyle Dogu
felsefesinin felsefe tarihinden ¢ikarilmasini isteyen Hegel (1831) olmalidir. Ona
gore felsefe tarihi dinler tarihini kapsamamaktadir. Bu halde Antik Yunan ve
Roma donemi ve Roénesans’tan bugiine kadar modern Avrupa felsefesinden
bagka felsefeden geriye bir sey kalmamaktadir!

Gegen yiizylldan giiniimiize Arap disiiniirlerin {iriinleri incelendiginde
onlardan pek ¢ogunun bu Batili oryantalist diisiincenin igine diistiigi veya
onunla 6zdeslestigi goriliir. Ezher Universitesi hocast Seyh Mustafa
Abdiirrazik’in (6 1947)%* Kahire Universitesi edebiyat fakiiltesi felsefe bolimii
ogrencilerinin ilk grubuna verdigi Islam felsefesi ile ilgili konferansindaki derin
etkiye ragmen -bunlar daha sonra Dr. Tevfik et-Tavil (1909-1991),% Osman
Emin (1908-1978), 2 Muhammed Abdiilhadi Eba Ride (1909-1991), %7
Abdurrahman Bedevi (1917/2002),%% Zeki Necib Mahmad (1905-1993)%° ve
Ahmed Fuad el-Ehvani (1908/1970)*° 6rnekleri gibi Arap diinyasinda felsefi
diisiincenin Onciileri haline geldiler- bu kisiler, genel olarak Bati diisiincesini
yaymaya yonelmistir. Mesela Bedevi, varolusculugu, Zeki Necib Mahmid pozitif

»  Hasan Hanefi oksidentalizmi, Avrupa merkeziyetgiligine bir tepki olarak tanimlamaktadur.

Bkz. Hasan Hanefi, Mukaddime fi ilmi’l-istigrab, (b.y.: ed-Déaru’l-Fenniyye, 1411/1991), 36.
Avrupa merkezci tarih anlayisi, Avrupa medeniyetinin olusumunda diger tiim medeniyetlerin
etkisini yok sayarak insanlik tarihini Batr'yla baglatma efsanesi olarak tanimlanabilir. insanlik
tarihi, sanki Batr’'nin tarihi; felsefe tarihi, sanki Batr'nin felsefe tarihi gibi yazilmistir. Evrenin
odak (agirlik) noktasinda Bati bulunmakta ve tiim her seye Bat1 sekil vermektedir. Iste
oksidentalizm, bu efsaneye son vermeyi amaclamaktadir. Hakikatte, Herder ve Kant gibi bazi
filozoflarin ifade ettigi gibi insanlik tarihinin baslangicinda Batr’dan 6nce Dogu etkili
olmustur. Bkz. Hanefi, Mukaddime, 42.

»  Said Murad, “Mustafa Abdiirrazik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/285-286.

% Said Murad, “Tevfik et-Tavil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/16-18.

% Said Murad, “Osman Emin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/464-465.

¥ Faysal Bedir Avn, “Ebti Ride”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/215-217.

% M. Ciineyt Kaya, “Bedevi, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), Ek-1/174-175.

»  Said Murad, “Zeki Necib Mahmd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 44/218-220.

% M. Ciineyt Kaya, “Ehvani, Ahmed Fuad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2020), EK-1/395-396.
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mantig veya analitik felsefeyi, Emin ise Descartes felsefesini benimsedi! Ancak
Bedevi ve Dr. Zeki bu yonelislerini degistirip gelenek ile modernite verilerini
uzlagtirmaya caligtilar. Geri kalan kimseler ise Arap Islim mirasindan fazla
uzaklagsmadilar.

Dr. Zeki’nin tecriibesi, {izerinde daha ¢ok durmamizi hak etmektedir. O,
1950li yillarin baglarinda Allah’in varlig, ruhun ebediligi, irade hiirriyeti ve
bagka beyhude seyleri tartistig1 Hurdfetii’l-mitdfizika isimli kitabin1 yayimladu.
Bunlar, tecriibeye gore degil filozoflarin diisiincelerine gore kurgulanmistir.
Mutlak varlik, yokluk, kendinde olan sey, 4lemin ilk illeti, ahlaki ve estetik
degerler, Eflatun’un idealar teorisi ve duyu alanina girmeyen bagka seyler i¢in de
ayni sey sOylenebilir. Carnap, Moore, Russell, Wittgenstein, Ayer, analitik felsefe
veya pozitif mantigin 6nciisi diger baska kimselerden etkilenen Dr. Zeki de
metafizik meselelerinin fiili varliginin olmadigini diisiinmiistiir. Bu meseleler
icin dogru ve yanlis dememiz uygun degildir. Ciinkii dogru ve yanlis, vakiada
mevcuttur. Ancak metafizik meseleler, varligi olmayan ve herhangi bir mana
icermeyen kavramlardir! Modern entelektiiel bir hayat yasamak istiyorsak bu
gelenek terk edilmelidir! Ancak o, [Zeki Necib’i kastediyor| Tecdidii’l-fikri’l-
Arabi eserini yazdiginda gelenek ile moderniteyi uzlagtirmaya ¢abalady; fakat bu
gercekligimizi daha iyiye dogru degistirmemize yardimer olabilecek pratik kismi
hesaba katan 6zel bir metodolojiye goreydi. Bunun disindaki seyler ise sadece
tarihgilerin konusu olacaktir. Biiyitk romanci Necib Mahftiz'un (5. 2006) da bu
grup icerisinde yer aldigina isaret etmek gerekir. Hocas1 Seyh Abdurrazik
danigmanliginda yiiksek lisansini tamamlamasi gerekiyorken o, romana
yonelmis ve bazi romanlarinda 6zellikle Evladu Hdratina’da® felsefi etki agik¢a
goriinmesine karsin bu alanda yaraticihigini ortaya koymustur. Dr. Ali Simi en-
Nessara (1917-1980) 2 gelince Islam’da deneysel ydntemin kesfine énemli
katkilarda bulunsa da Islam felsefesinin 6zgiinliigiinii reddetmistir. Kindi (6.
252/866[?)], Farabi (6. 339/950) ibn Sina (6. 428/1037) ve Ibn Riisd’ii (6.
595/1198) Yunan felsefesinin mukallidi olarak kabul etmis ve Islam felsefesinin
orijinalligini ve Islam felsefesindeki 6nemli sahsiyetlerin yaraticiligini
vurgulayan hocasi Seyh Mustafa Abdurrazik’a muhalefet etmistir.

Merkezii’l-Islami: Ozellikle Bat1 gergekligini iyi ve kotii yonleriyle ele alan
-ister Arapga ister yabanci olsun- hangi entelektiiel ve felsefi kaynaklarin
okunmasini tavsiye edersiniz?

Ibrahim el-‘Ati: Bat1 gercekligine yaklasan fikirleri sunmaya katk: saglayan
pek ¢ok felsefi ve entelektiiel kaynak bulunmaktadir. Ben sunlari tavsiye
ediyorum: Malik b. Nebi, Enver Abdiilmelik, Dr. Abdiilkerim el-Y&fi‘, Dr. Adil

Bu eser, 2008 yilinda Leyla Tongug Basmaci tarafindan Cebalavi Sokaginin Cocuklar: ismiyle
Tiirkge’ye terciime edilmistir.
2 Said Murad, “Nessar, Ali SAmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2007), 33/22-24.
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el-Avva, Dr. Hasan Hanefi,® Dr. Murad Vehbe, Dr. Fuad Zekeriyya, Dr.
Zekeriyya Ibrahim, Dr. Imam Abdiilfettah Imam, Spengler, Toynbee, Chomsky,
Garaudy, Murad Hofmann ve digerleri.

1935 yilinda Kahire’de diinyaya gelen modern Islam diisiiniirit Hasan Hanefi, Mukaddime fi
ilmi’l-istigrab adli eserinde ilk kez oksidentalizmi ilmi bir disiplin olarak ele almis ve
incelemigtir. Hanefi'ye gore oksidentalizm, batililagma (westernization) kavraminin tam
karsisinda durmaktadir. Bkz. Hanefi, Mukaddime, 22. Oksidentalizme bir giris olarak kaleme
alinan bu eser, sekiz boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde, oksidentalizm kavraminin
‘ne’ligi hususunda durulurken ikinci boliimden son béliime kadar Avrupa bilincinin
kaynaklari, olusum asamalari vb. konular ele alinmaktadur. Kitabin adindan da anlagilacagt
tizere Hanefi, oksidentalizmi bir ilim olarak kabul etmektedir; ancak ona gore bu ilmin
sistemlegmesi ve meyvelerini vermesi i¢in belli bir zaman dilimine ihtiyag vardur.
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“GIIAS Uluslararas1 Gliniimiizde
Islami {limler Algis1 Sempozyumu I1:
~Islami Ilimlerde Yeni Usul Arayislari-”
04-05 Kasim 2022, CANAKKALE

Giiniimiiz Islam diinyasinda ve bundan énceki yaklagik iki asirlik bir siiredir,
Kur’an-1 Kerim ve siinneti anlama, yorumlama ve yagsama miivicehesinde karst
kargtya kalinan sorunlarin iistesinden gelebilmek adina, genel olarak Islami ilim-
ler seklinde anilan, 6zel olarak fikih, tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf gibi miite-
hassis dallara ayrilan ilimlerde, kadim ustllerin meseleleri ¢ozme adina yetersiz
kaldig1 iddiasiyla, yeni usil arayislarina gidilmistir. Bahse konu yeni ustl arayis-
larinin degerlendirilmesi maksadiyla, Uluslararasi Giiniimiizde Islami ilimler
Algis1 Sempozyumu “Islami Ilimlerde Yeni Ustl Arayiglari” alt bashgiyla, Ca-
nakkale Onsekiz Mart Universitesi ICDAS Kongre Merkezinde 04-05 Kasim
2022 tarihleri arasinda diizenlenmistir.

Esasen sempozyumlar dizisi seklinde planlanan, Uluslararasi Giiniimiizde
Islami Ilimler Algis1 Sempozyumunun (GIIAS) birincisi Bayburt Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nin ev sahipliginde ‘Siinnet Algisi’ 6zel konusuyla 10-11 Hazi-
ran 2021 tarihlerinde diizenlenmistir. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi,
Bayburt Universitesi ve Karabiik Universitesi [lahiyat fakiiltelerinin ortak ¢abast
ve doniisiimlii ev sahipliginde yapilan tartigmali ilmi toplantilar dizisinin bir di-
ger meclisinin ise gelecek sene Karabiik Universitesi Ilahiyat fakiiltesinde ger-
ceklestirilmesi planlanmugtir.

Kadim ustl geleneginin islevselligini yitirdigi iddia edilerek, makasit, masla-
hat, orf ve sosyoloji 6n plana ¢ikartilarak yeni ustl nazariyeleri 6nerildigi gibi,
Kur’an-1 Kerim ve siinnetin tarihsel oldugu 6ne siiriilerek, tarihselci bakis agisi-
nin metod olarak kullanildig1 yeni usil anlayiglar1 da miisahede edilmektedir.
Bunlarin yanu sira, klasik vahiy anlayisini terk ederek yeni vahiy anlayislar: ileri
stiren, stinnet olmaksizin Kur’an-1 Kerim’in yeterli oldugunu iddia eden, mo-
dern bilimleri kullanarak bilgi evren ve din anlayisimizin degistirilmesi gerekti-
gini savunan yeni ustl yaklagimlari da vardir. Dini ihya iddiasiyla ortaya atilan
yeni yaklagimlara, giin gectikge yenileri eklenmekte ve arayis devam etmektedir.
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Sozii edilmekte olan yeni ustil arayiglar1 Islami ilimlerin tiim miitehassis dalla-
rinda tartigitlmaktadir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Bayburt Universitesi ve Karabiik Uni-
versitesi [lahiyat fakiiltelerinin is birligi ile diizenlenen, “Islami [limlerde Yeni
Ustl Arayislart” sempozyumu, Tiirkiye'nin dort bir yanindan emekdar ve geng
akademisyenlerin katilimiyla ayrica muhtelif {ilkelerden akademisyenlerin isti-
rakiyle kirk tebligin sunulmasiyla, ilk giin yiiz yiize ikinci online olarak gergek-
lestirilmistir. Canakkale Onsekiz Mart Universitesinin ev sahipliginde diizenle-
nen toplantinin akis1 asagidaki gibidir.

Sempozyum programi 04 Kasim Cuma giinii 09:30-10:00 saatleri arasinda
Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Nime-
tullah Akin’in, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Tevhit
Ayengin’in, Karabiik Universitesi [slami [limler Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Saim
Kayadibi'nin ve Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Rektorii Prof. Dr. Sedat
Murat’in, diizenlenen bu tartigmali ilmi toplantinin mahiyetine, 6nemine ve
katki sunanlara tesekkiir kabilinden selamlama konusmalariyla baglamistir. Agi-
lis tebligi Islam Diisiince Enstitiisti bagkani1 Prof. Dr. Mehmet Gormez tarafin-
dan, Islami Ilimlerde Yeni Usil Arayislar1 -Genel Cerceve- isimli sunumuylu
gerceklestirilmistir. Kisa bir ara verilerek yiiz ylize sunumlardan oturum baskan-
ligin1 Bayburt Universitesi'den Prof. Dr. Tevhit Ayengin’in yaptig1 birinci otu-
ruma gegilmistir.

Birinci oturumun ilk tebligi, Universitat Osnabriick’ten, Prof. Dr. Merdan
Giines tarafindan “Farah Anton ve Muhammed Abduh Ozelinde Mustafa
Sabri’nin Rasyonalist Islam Anlayisinin Tenkidi” isimli sunumuyla gercekles-
migtir. Misir’da, Islam diinyasinin geri kalmighigini Islam’in akil ve siyasetle irti-
batina indirgeyen Farah Anton ile sorunlarin kaynagini ulemanin kifayetsizligi-
nin yaninda Islami ilimlerin algilanma ve 8gretilme metodundaki donukluktan
kaynaklandigini savunan Muhammed Abduh’un tartismalarini Mustafa
Sabri’nin tenkitleri gercevesinde degerlendirmistir. Ikinci sunum Milli Egitim
Bakanhginda gorev yapmakta olan, Dr. Habib Celaleddin Kartal'in, “Islami Ustil
Arayislarina Etki Eden Sebeplerin Giig Yanilgisi ve Teo- Strateji Kavramlari Uze-
rinden Analizi” isimli tebligiyle gerceklesmistir. Tebliginde, gii¢ araglarini top-
lum ve din olarak goren Arastirmaci, miisliimanlarin son iki yiiz yilda, gii¢c mi-
cadelesinde en 6nemli araglarindan toplum ve dinin ihmal edildigini, golgede
birakildigini ya da gii¢ yanilgisi faktorii kaynakli olarak hak ettigi 6nemin veril-
medigi iddiasi, sebepleri ve sonuglar1 sunulmustur.

Birinci oturumun igiincii tebligi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Og-
retim Uyelerinden Dog. Dr. Mansur Koginkag tarafindan, “Yeni Yaklagimlar
Baglaminda Tafi’nin Maslahat Teorisi” baslikli calismasiyla sunulmustur. Man-
sur Koginkag caligmasinda, her ne kadar ulema icerisinde maslahat diisiincesi-
nin merkeze alinmasi gerektigini savunanlar mevcut olsa bile, Necmeddin et-
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Tafi, digerlerinden farkl bir tutum sergileyip nas ile maslahatin tedruzu duru-
munda bile maslahatin takdim edilecegini savundugunu belirtip, Taf'nin tam
olarak ne demek istedigini ortaya koymaya calismistir. Dordiincii teblig, yine
Ganakkale Onsekiz Mart Universitesinden kiymetli bir aragtirmaci Prof. Dr.
Mehmet Ali Yarg: tarafindan, “Ustilde Yenilesme Cabasi Olarak Makasidii’s-
Seria Nazariyeleri” isimli aragtirmasiyla sunulmustur. Yargi, tebliginde, Yaklagik
iki yiizyildir Islaim diinyasinin ‘geri kalmighginin’ veya kars1 karsiya kaldig1 prob-
lemlerin baslica sebeplerinden birinin klasik din / fikih anlayisimiz oldugunu
ileri siiren aragtirmacilarin, ¢6ziim olarak fikih usuliinde degisime gidilmesini,
ozellikle makasidii’s-seria ve maslahat temelinde bir fikih olusturulmasi gerekti-
gini diistinenler arasinda, Gazzli ve Satibi gibi ustlciilerin yontemlerini takib
edenler oldugu gibi, klasik makésid nazariyesinden ¢ok farkli bir makésid anla-
y1s1 ortaya koyarak fikhi hiikiimlerin neredeyse tamamina yakininin degistirile-
bilmesinin ve boylece ‘caga ayak uydurulmasinin’ yolunu agmaya caligtigini
ifade eden ¢agdas diisiiniirler oldugunu ve bu nazariyelerin ne kadar kabul edi-
lebilir nitelikte oldugu ve gercekte fikhimiza ne katacaklari cercevesinde ¢alisma
sunmusgtur.

Birinci oturumun son tebligi, Prof. Dr. Nimetullah Akin tarafindan, “Islam
Diinyasini Yeni Usul Arayislarina Yonelten Sebepler” bashigiyla sunulmustur.
Yeni usil arayigina yonelten sebepleri, ilmi duraganlasmaya yol acan i¢ sebepler,
oyantalizm eksenli ¢aligmalar ve bu galigmalarin Misliiman cografyada olustur-
dugu baski, sémiirge faaliyetlerini rahat yiiriitebilmek adina 6zellikle Ingil-
tere’nin katki verdigi ve hatta tasarladig: teo-stratejik akimlarin ortaya koydugu
ustiller, Islam diinyasinda yasanan ahlaki, sosyal ve siyasal sorunlar, {slam dini-
nin terakkiye mani oldugu iddiasi basliklar: altinda incelemistir.

Uluslararast Giiniimiizde Islami flimler Algist Sempozyumu “Islami Ilim-
lerde Yeni Ustil Arayislar1” alt bashigiyla diizenlenen ilmi toplantinin ikinci otu-
rumu, Prof. Dr. Mehmet Ali Yargr'nin oturum baskanligiyla saat 15:00 da bagla-
mustir. {Ik teblig, Dog. Dr. Mansur Koginkag tarafindan, “Yeni Arayiglar Bagla-
minda Nasslarin Delletinin Zanniligi” baglikli calismastyla sunulmustur. {slam
hukukunda toplum maslahatina uygun hiikiim vermenin 6niindeki en buyiik
engellerden biri ‘nascilik’ veya ‘lafizcilik’ oldugunu séyleyen Koginkag, son dé-
nemde akademik camiada tarihsel ve makésid merkezli diisiincelerin daha yay-
gin olmaya basladigini, ancak her iki diisiinceye sahip olanlar, lafizlarla ilgili
ciddi bir teori ortaya koyamadiklari gibi bu konuda fazla kalem de oynatamadik-
larin1 belirtmis, tebliginde Fahrettin er-Razi’nin ve $atibi’nin agiklamalar1 bagla-
minda lafizlarin delaletinin tamamen veya biiyiik oranda zanni oldugunu ortaya
koyarak meseleyi daha esnek bir zemine tagimaya ¢alismustir. Ikinci teblig, Afyon
Kocatepe Universitesi Ogretim Uyelerinden, Dog. Dr. Ahmet Emin Seyhan ta-
rafindan “Tiirkiye’de Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasina Dair
Iki Yeni Ustl Arayiginin Degerlendirilmesi” bashkli calismastyla sunulmustur.
Calismasinda, Prof. Dr. Mehmet Gormez’in “Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve

(81



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu” ve Prof. Dr. Hayri Kirbasoglunun “Al-
ternatif Hadis Metodolojisi” isimli eserlerinde iddia edilen yeni ustl 6nerilerini
degerlendirmistir.

Oturumun iigiincii tebligi, Bilecik Seyh Edebali Universitesin’den, Dr. Ogr.
Uyesi Fatma Aydin tarafindan sunulan, “Sah Veliyyullah Dihlevi'nin [lm-i
Esrari’l-Hadis Kavrami Hadis Usitiliine Yeni Bir Katki Midir?” isimli ¢aligmasi-
dir. 18. yiizyilda zuhtr eden ihya hareketlerinden birinin Hint alt kitasinda
Delhi’de Sah Veliyullah 6nciiliigiinde ortaya ¢iktigini ifade eden Aydin, Sah Ve-
liyyullah’in hadis ilmini, rical ilmini ve garibu’l-hadisi bilmek, tesri‘nin hakika-
tini bilmek geklinde, iki temel sahaya ayirdigini, ikinci kismi agiklarken klasik
hadis usuliinde daha 6nce kullanilmamis bir kavram olan ‘ilmi esrari’l- hadis’i
ortaya koydugunu ifade etmistir. Ayrica tebliginde onun gelistirdigi esrarii’l-ha-
dis ilmi gergevesinde dirayetir’l-hadis ve hadis ustliine katkilarini ve ihtilafli ko-
nularda bu ilme dayanarak teklif ettigi ¢oztimleri ifade etmistir. Oturumun dor-
diincii teblig, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesin’den Dr. Ogr. Uyesi Muham-
med Emin Kizilay tarafindan sunulan, “Yargilamada Yeni Usul: Osmanlr’da Fik-
hin Kanunlagtirilmast” baghikli sunumuyla gerceklesmistir. Kizilay, Os-
manlr'daki kanunlar igin gelistirilmeye calisilan yeni ustl yaklagimlarini fikhin
kanunlagtirilmast gercevesinde islemistir. Ikinci oturumun dordiincii tebligi,
Cankir1 Karatekin Universitesin’den, Dr. Ogr. Uyesi Laith Motei Yahia Ala-
zab’in, “_; u,laﬂb, as ! & weSomal Slu¥ly Lasladl 5l I plem] 1015 &5 31

i)l J pol e wase” isimli arapca sunumuyla gergeklesmistir. Urdiin ve Filistin
Universitelerinde, fikih ustlii iliminin yenilenmesi hakkinda yapilan tezlerin de-
gerlendirilmesi seklindeki caligmasini sunmugtur.

Sempozyumun birinci giintiniin son oturumu, saat 17:00 da, Canakkale On-
sekiz Mart Universitesi’nden Dog. Dr. Nur Ahmet Kurban’in bagkanliginda bas-
lamugtur. Tk teblig, Kilis 7 Aralik Universitesi’den, Dr. Ogr. Uyesi Aysenur Fidan
tarafindan, “Satibi (6. 790/1388)’nin Mekke’yi Temel Alan Yaklagimi Mekki ve
Medeni Ayetleri Anlamada Bir Ustil Onerebilir mi?” bashkl ¢aligmasiyla sunul-
mustur. Bilhassa makasid diisiincesiyle ilim diinyasinda adindan ¢okga soz etti-
ren miiellifler arasinda yer alan Ibrahim b. Musa es-Satibi’nin tezine gore Mekki
ayetler asil olup Medeni ayetleri belirleyici bir misyon tasgimakta oldugunu ifade
eden Fidan, bu denkleme gére Medeni donemli her hitkmiin Mekke’de bir aslh
bulundugunu soylemistir. Ayrica ¢aligmasinda, $Satibi’nin konuya yaklagimu ir-
deleyerek, onun bu tezinin klasik Mekki-Medeni algisi icindeki yerini ahkiam ve
tedrig baglaminda ele almistir. Ikinci teblig ise, Dr. Giilnur Kiiliinkoglu tarafin-
dan, “Yeni Bir Ustl Cagris1 Olarak ‘Kur’an’dan Baska Rehber Yoktur’ Soylemi-
nin Modernlesmeye Etkisi” isimli alismastyla sunulmustur. Islimi ilimlerde ye-
nilenme ¢agrilarinin klasik usullerin yetersizligi noktasinda odaklandigini ifade
eden aragtirmaci, ¢aligmasini hilafet kurumunun ilgasi ve uleméanin konumunun
degisimi cergevesinde islerken, modern donemde ortaya ¢ikan ustilde yenilenme
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paradigmasi iginde Kur’an’dan baska rehber tanimayan séylemi konu olarak be-
nimsemistir. Ugiincii teblig, Muhammad Masharib Shah Syed’in, “Sufiler isle
Vehhébiler Arasindaki Tartigmali Konularda Na‘iminin Gelistirdigi Kur’an-1
Kerim Merkezli Ustller” isimli ¢aligmasiyla sunulmustur. Muhammad Masha-
rib, aragtirmasinda, Pakistan’daki Barelvi Alim Ahmad Yar Khan Na‘iminin
(1894-1971) Diyobendiler ve Ehl-i Hadjis ile Barelviler arasindaki tartismali ko-
nular baglaminda yazdigi Ilmii’l-Kur’an isimli eserinin ikinci bélimiinde
Kuran-1 Kerim’de gegen bazi kavramlara dair gelistirdigi toplam otuz usalii ele
almistir. Ve son tebligde, Dr. Sevim Gelge¢’in “Kur’ancilik Baglaminda Kur’an’in
Kur’an’la Tefsirinin Epistemik Degeri” baglikli makalesiyle sunulmustur. Cagdas
donemde Kur'anin Kur’an’la tefsiri meselesi, gogunlukla Hint alt kitasindaki
Kur’ancilar tarafindan giindeme getirildigini dile getiren, Gelgeg, ¢alismasinda,
Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin, Kur’dn’in her seyi agiklamasi ve miibin (apagik)
olugunun usul agisindan epistemik degerini tartismistir. Boylelikle “Islami [lim-
lerde Yeni Usil Arayislar1” sempozyumunun Canakkale Onsekiz Mart Univer-
sitesi [CDAS Kongre Merkezinde yiiz yiize diizenlenen oturumlar, agiligla bera-
ber toplam, on {i¢ tebligin sunulmasiyla tamamlanmustir.

Sempozyumun ikinci giinii, ¢evrimici paneller, zoom sosyal toplanti plat-
formu iizerinden saat 09:30’da baglamigtir. Birinci oturum Siilleyman Demirel
Universitesi’'nden Prof. Dr. Ishak Ozgel'in baskanhiginda, Ars. Gér. Dr. Hasan
Kili¢'in tebligiyle baglamigtir. Sempozyuma, Canakkale Onsekiz Mart Universi-
tesi'nden katilan arastirmaci, “Izzet Derveze'nin Klasik Dénem Tefsir Yonte-
mine Iliskin Degerlendirmeleri” baglikli calismasini sunmustur. Kilig, tebliginde,
modern dénem miifessirlerinin éncii simalarindan biri olan Izzet Derveze'nin
tefsir caligmasina mukaddime niteliginde kaleme aldig1 el-Kur’anii’l-Mecid
isimli eserinde, 4yetlerin niizal ortamini dikkate alan bir yaklagimla Kur’an’in
biitiinliigii ve stirelerin akisi igerisinde anlasilip, yorumlanmasini en ideal tefsir
yontemi olarak belirledigini ifade etmistir.

Oturumun ikinci tebligi, Bayburt Universitesi'nden Dr. Ogr. Uyesi Eid Ab-
dulaziz tarafindan, “, 2l 080§ s b el Slales)” baghikll galismastyla su-
nulmustur. Yirminci yiizyillda Misir’da Tefsir alanindaki yeni yaklagimlari calig-
masina konu edinen Arastirmaci, modern zamanda giincel olaylar neticesinde
tefsir alaninda gerek edebiyat olsun, gerek belagat, beyan ve ilmi alanlarda olsun
yeni yonelimler meydana geldigini bu nedenle Misir’da pek ¢ok kitap telif edil-
digini ifade etmis ve caligmasinda bu eserleri tanitmigtir. Ardindan, Ankara Uni-
versitesi’'nden Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Akin, “Edebi Tefsir Metodu Emin el-Hali
ve Aise Abdurrahman Ornegi” isimli calismastyla sempozyuma katilmigtir. Teb-
liginde ozellikle, tefsirin ne oldugu veya nasil olmasi gerektigi hususunda farkl
ve yeni bir goriis ortaya koyan Misirli 4lim Emin el-Hali ve onu destekleyen esi
Aise Abdurrahman’in goriislerini ele almistir. Oturumun son tebligi, Bayburt
Universitesi'nden Dr. Ogr. Uyesi Yusuf Topyay tarafindan, “Tefsirde Yeni Bir
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Metod: Artsiiremli Semantik” baglikli calismasiyla sunulmustur. Kur’an kavram-
larinin niizul ddnemindeki anlamina ulagsmak i¢in son yillarda aragtirmacilarin
dikkatini ¢eken yontemlerden birisinin artsiiremli semantik yontemi oldugunu
ifade eden Yusuf Topyay, tebliginde artsiiremli semantik yontemin tanimy, ilgi
alanlari, ise yararligi ve Kur’an sozciikleri tizerindeki uygulanabilirligini ortaya
koymustur.

Kisa bir molanin ardindan Istanbul 29 Mayis Universitesi 6gretim iiyelerin-
den, Prof. Dr. Zekeriyya Giiler’in yonettigi ikinci oturumda ilk teblig, Ankara
Universitesi'nden, Prof. Dr. Biinyamin Erul’un “Révi Tasarruflarinin Tespitinde
Yontem Arayis1” isimli ¢alismasidir. Biinyamin Erul ¢alismasinda, rivayet me-
tinlerinde goriilen kasith ravi tasarruflarini tespit igin bir yontem arayisi tize-
rinde durmugtur. Sempozyuma Marmara Universitesi'nden katilan Prof. Dr.
Mehmet Ozgenel ise, “Yeni Bir Hadis Ustilii Arayist Olarak Hint Altkitasi'nda
Hanefi Hadis Usalii Caligmalar1” isimli ¢calismasiyla aragtirmasini sunmustur.
Giintimiizde Islami ilimlerin ustllerini yeniden ele almak veya ustlde yeni ara-
yislar ortaya koymak kendini bir ihtiyag olarak hissettirdigini ifade eden Ozge-
nel, tebliginde s6z konusu ikilemin ¢6ziimii i¢in hadis ustiliinde son donemde
ortaya ¢ikan Hanefi hadis ustlii baghkll bazi ¢aligmalar1 Hint Altkitas: bagla-
minda ele alip degerlendirmistir.

Oturumun tigiinci tebligi, “Fazlurrahman’in Dinamik Bir Metot Olan “Ya-
sayan Siinnet” Kavraminin ilk Dénemlerdeki ‘Amel’ Olgusuyla Mukayesesi”
isimli ¢alismasiyla Ondokuz Mayis Universitesi'nden Dr. Ogr. Uyesi Bekir Ozii-
dogru tarafindan sunulmustur. Calismasinda Fazlurrahman’in tezini ii¢ agidan
tenkide tabi tutan Oziidogru, Fazlurrahman’in yasayan siinnet kavramuyla, siin-
neti icma ve ictihadla bir arada goérmesi ve bir noktada siinnet kavramini Hz.
Peygamber’den ayirmasini problemli gdrmektedir. Son teblig ise Istanbul Saba-
hattin Zaim Universitesinden Hamid Fahmi Jamaluddin tarafindan, “ )
deT ol e g I et e Clidl s o &l baghigindaki galismastyla sunulmug-
tur. Aragtirmaci, calismasinda ahad haber iizerinde takrib ve taglib nazariyesini
konu edinmistir.

Oturum bagkanligini Karabiik Universitesi’nden Prof. Dr. Saim Kayadibi'nin
yapmuis oldugu iigiincii panelde sunulan ilk teblig “Avrupa’da Revizyonist-Libe-
ral Islam Tartismalar1: ‘Avrupa Islam’’’ m1, Avrupa’da Islam mi?” isimli ¢alisma-
sint sunan Prof. Dr. Ozcan Hidir tarafindan yapilmigtir. Istanbul Sebahattin
Zaim Universitesi'nden sempozyuma istirak eden Hidir, sunumunda Avrupa
[slam’1 nosyonunun temelini tegkil ettigini diisiindiigiimiiz giiniimiizde artik
‘kiiltiirel irkgilik’ halini de almis Islam kargithigi ve Avrupa- Bati’daki liberal-re-
vizyonist Islam tartigmalarina ana hatlariyla yer vermis, daha sonra bazi somut
tartigmalarla ‘Avrupa Islim’t’ ve ‘Avrupa’da Islam-Miisliimanlar” ayirimu ile i¢-
sel- digsal problemlere ve meydan okumalari ele almistir. Ardindan tebligini in-
gilizce olarak hazirlayan Ahmad Siddiq, sempozyuma Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi'nden istirak etmistir. Aragtirmaci, “Islamization of Contemporary
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Knowledge: Al-Attas’ Methods in Conducting an Ideal Islamic Educational Sys-
tem” baslikli sunumunda ise el-Attas'in ¢agdas bilimin Islimilegtirilmesindeki
cabalarini ve yontemlerini ve bunun yani sira ideal bir Islami egitim sistemini
gerceklestirmedeki uygulamasini kesfetmeyi amaclamigtir. Oturumun son teb-
ligi ise, Milli Egitim Bakanligindan toplantiya katilan Azize Kose tarafindan,
“Muhammed Ikbal Ekseninde Islam’in Yeniden Insasi” bagligiyla sunulmustur.
Kose galigmasini, bireyler ancak vahyi esas aldiklarinda kemale erebilecegini, di-
nin yasanilan toplum iginde akil siizgecinde yeniden yorumlanmasiyla insan-1
kamil olunabilecegini vurgulayan ikbal’in goriisleri cercevesinde Islam dininin
akil, nass ve modern bilim ekseninde yeniden kurmacilik anlayisiyla ele almistur.

Uluslararast Giiniimiizde Islami Ilimler Algist Sempozyumu “Islami Ilim-
lerde Yeni Ustl Arayiglar1” alt bashigiyla diizenlenen ilmi toplantinin dordiincii
cevrimigi paneli 13.50 ‘de Marmara Universitesi’den Prof. Dr. Murat Simgek’in
bagkanligryla baslamigtir. Ik teblige Milli Egitim Bakanligindan, Dr. Muham-
med Siddik “ Ll s Cododl pandl LS 5 5 Ll Cudodl g damgie b Ldoedl Y 5loes
3boysé domas .57 adll makalesiyle katilmigtir. Ikinci tebﬁg “Yeni Bir Usul Arayist
Baglaminda Giintimiiz Selefiliginin Mezhep Algis1” baghgiyla katilan, Dog. Dr.
Murat Akin tarafindan sunulmustur. Sempozyuma Zonguldak Biilent Ecevit
Universitesi'nden katilan aragtirmaci, tebliginde bir taraftan ictihadi savunurken
diger taraftan mezhebe ve ona bagliligina kars1 ¢ikmakla paradoksal bir duruma
diisen glintimiiz Selefiliginin konuyla ilgili goriislerinin kritigi yapmay1 hedefle-
mistir. Bir sonraki teblig ise “Ismail Hakki Izmirli’nin Islam Mezhepleri Tari-
hinde Ustl Arayis1” baghigiyla Dr. Ayhan Cetin tarafindan sunulmustur. Sem-
pozyuma Milli Egitim Bakanhgindan katilan arastirmaci makalesinde, Izmirli Is-
mail Hakki’'nin Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili calismalari baglaminda izledigi
metodu tespit etmeye ¢aligmustir.

Kisa molanin ardindan “Islami {limlerde Yeni Ustl Arayislar1” alt baghgiyla
diizenlenen sempozyumun besinci ¢evrimici paneli 15.20 ‘de Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi’den Dog. Dr. Mehmet Yilmaz'in bagkanligiyla baglamistir. flk
teblig, Moritanya el-Mahzaratii’s- Slnkltiyye Universitesi'nden Prof. Dr. Ticani
Ahmedi tarafindan sunulmustur.  ow s o5 oS-V SUT ks 3 ol e
isimli makalesinde Ahmedi genel olarak tefs1r alaninda mevcud olan yeni ustl
yontemlerini ele almistir. Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi'nden sem-
pozyuma istirak eden Dr. Ogr. Uyesi Baha Eddin Aljasem ise “ s, 3 Lusl
Byl ilaas e 2gadl s3L1” bashigryla katildig calismasinda, Mustafa ez-Zerka’ya
gore fikhi alanda tecdid meselesini ele almigtir. Oturumun son tebligi ise sem-
pozyuma Malezya’dan istirak eden Dog. Dr. Kamaluddin Nurdin Marjuni tara-
findan sunulmustur. Gahigmasini, “suia)l olie J| oS e o ” bagligiyla sunan
Arastirmaci, makalesinde Islam akidesindeki 1ht11aﬂ1 meseleleri makasid cihe-
tiyle arastirmay1 hedeflemistir.

Sempozyumun altinci ¢evrimigi paneli 16.30 ‘da Sakarya Universitesi'nden
Prof. Dr. Soner Duman’in bagkanligiyla agilmigtir. Panelin ilk tebligi, “Modern
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Donem Fikih Anlayisinda Soyut Hukuk Disiincesinin, Gai Yorum Metodunun
On Plana Cikis1” baghgiyla Katip Ctelebi Universitesi Ogretim iiyesi Dog. Dr.
Ahmet Aydin tarafindan sunulmustur. Caligmasinda, Hint kitasindan Fazlur-
rahman, Orta Asya’dan Musa Carullah Bigiyef, Kuzey Afrika’dan Tahir b. Asur
ve Muhammed Abid el-Cabiri’dir gibi gii yorum anlayigina vurgu yapan Islam
hukukgularinin, genel ilke eksenli hukuk diisiincesine sevk eden saiklerin tespi-
tine yer vermis, bu baglamda ilgili donemlere ait sosyolojik kosullar ve bunlarin
soyut hukuk diisiincesiyle iligkisine yer vermistir. Sakarya Universitesi'nden
Sondos Abunasser ise, “Glabnsls as ygis jolrs pdlanas gholioll wlalsVI” isimli bil-
dirisinde, muhtelif alanlardaki makésid merkezli yonelimlere deginmistir. Otu-
rumun {igiincii tebligi Dr. Ogr. Uyesi Hidayet Zertiirk tarafindan, “Bazi Tarih-
selcilerin Usiil Baglaminda Imam $ifit’ye Yonelttikleri Bir Kisim Elestirilerin
Degerlendirilmesi” baghgiyla sunulmustur. Arastirmaci, tebliginde, imam Safii
hakkindaki s6z konusu iddialar1 degerlendirip ve onun usili yoniinii tesbit et-
meye caligmistir. Oturumun son tebligi Cezayir Sazeli b. Cedid Universi-
tesi'nden, Dog. Dr. Abdiilkerim Belil tarafindan, “ ~ WY1 3 &5 ) 4enddl o
oSVl Wil 5 e &3l 17 isimli bildirisiyle sunulmustur. ) )
[lk giin yiiz yiize ikinci giin ¢evrimici seklinde devam eden Uluslararasi Gii-
niimiizde Islami {limler Algisi Sempozyumu “Islami ilimlerde Yeni Ustil Arayis-
lar1” alt bagligiyla diizenlenen ilmi toplantinin son yani yedinci oturumu, Bay-
burt Universitesi'nden Dog. Dr. Yusuf Sen’in oturum bagkanlhigiyla 18.00’da bag-
ladi. Dért katilimeinin bildiri sundugu oturumda, Tokat Gaziosmanpaga Uni-
versitesi’nden Dog. Dr. Hakan Temir, “Islam Arkeolojisi Gelisim Siireci ve Yeni
Bir Usul Olarak Islami Ilimlerde Kullanilmasi Gerekliligi” bashikli caligmastyla
tebligini sundu. Bir asirlik gegmisi bulunan Islam arkeolojisi, ilk baslarda Miis-
limanlarin sahip oldugu yerlesim boélgelerinde bulunan tarihi eserleri ele ge-
¢irme niyetiyle baglamis olsa da 20. asrin ortalarinda degisiklige ugrayarak cid-
diye alindigini ifade eden Temir, bildirisinin konusunu miizelerde ve alanin mii-
tehassisi olan aragtirmacilarin ¢ahigmalarinda bulunan bilgi birikiminin Islami
ilimlere yansitilmasi, takip edilecek ustil ve yontem olarak belirlemistir. Mar-
mara Universitesinden Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Usame Onus ise “Hanbeli
Usal-i Fikih Literatiiriintin Modern Doénemdeki (1750 Sonrasi) Arayislart”
isimli bildirisini sundu. Arastirmasinda Hanbeli mezhebin kendine mahsus bir
ustl diisiincesi olup olmadiginin tartigmasina deginen Onus, tebligde Hanbeli
bazi isimlerin kaleme aldiklar1 ustil eserleri degerlendirerek, onlarin ortaya koy-
duklar1 usul diisiincesinin klasik Hanbeli anlayist ile olan iligki ve farkliliklar:
tespit etmeye calismigtir. Sempozyuma Istanbul Sabahattin Zaim Universi-
tesi’nden istirak eden Sabrina Yildiz, “Tefsirde Yeni Bir Ustl Anlayis1 Neden Ge-
rekli Degildir?” isimli ¢alismasinda, Tefsirde neden yeni bir ustl anlayisina ihti-
yag yoktur sorusuna cevap aramistir. Sempozyumun ve oturumun son tebligi ise
Milli Egitim Bakanligindan Dr. Ahmet Agrali tarafindan “Semavat ve Arz Hak-
kindaki Baz1 Ayetlere Bilimsel Yaklagimlar” bashigindaki tebligiyle sunulmustur.
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Bilimsel Tefsir yaklasimi, 6zellikle son iki asirdir batinin bilim ve teknolojide
ilerleyip Islam diinyasinin daha geride kalig1 baz1 gevrelerce dine ve Islam’a da-
yandirilmasindan sonra 6n plana ¢iktigini belirten Agrali, calismasinda soz ettigi
sebeplerle bilimsel tefsir ydonteminin Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamaya katkisi-
nin yeniden gozden gegirilmeye ihtiyag duyuldugu kanaatindedir.

Uluslararast Giiniimiizde Islami Ilimler Algist Sempozyumu “Islami {lim-
lerde Yeni Ustl Arayislar1” alt bashigiyla diizenlenen ilmi toplanti, ilk giin yiiz
ylize ikinci gilin ¢evrimigi seklinde yapilmistir. Sempozyumda, Tiirkge, Arapga
ve ingilizce olmak tizere ii¢ dilde toplam kirk sunum yapilmistir. Toplantida ras-
yonalist Islam anlayisinin tenkidinden, maslahat teorisine, makasidii’s-geria na-
zariyesinden, Islim diinyasini yeni us@l arayislarina yonelten sebeplere varin-
caya kadar muhtelif alanlarda kiymetli sunumlar yapilmistir. Ayrica Osmanli’da
yargilamada yeni usuller ve Kur’an’dan bagka rehber yoktur séylemi gibi bazen
farkli bazen giincel meselelerde de yeni usil arayislari zaviyesinden muhtelif su-
numlar yapilmustir. Tebliglerde sunulan, gai yorum ve Islam arkeolojisi merkezli
yapilan ¢aligmalar da dikkat ¢eken konular arasindadir. Tartigsmali ilmi toplan-
tida, Izmirli Ismail Hakki, Satibi, izzet Derveze, Emin el-Huli, Aise Abdurrah-
man, Fazlurrahman, Muhammed Ikbal, Imam $afii’, Na‘imi gibi pek ¢ok &nemli
Islam aliminin goriisleri, hadis, tefsir, fikih gibi muhtelif alanlarda, Islami ilim-
lerde yeni ustl arayislar1 baglaminda tebliglere konu edilmistir. Katilan arastir-
macilarin ve sunumlarin keyfiyeti ve kemmiyeti bakimindan ziyadesiyle istifa-
deli bir toplanti diizenlenmesine vesile olan bagta, Canakkale Onsekiz Mart Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi olmak iizere, Bayburt Universitesi ve Karabiik Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltelerinden, bdylesine istifadeli ilmi toplantilarin devam et-
tirmeleri temenni edilmektedir.

Ayse Yasemin SAITOGULLARI (hatib_16@hotmail.com)
Ankara Haci Bayram Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, Hadis, ANKARA
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Imam Buhdri,
Hduseyin AKGUN,
[stanbul: Ensar Negriyat 2022, 135 sayfa.

Sikea karsimiza ¢ikan hayati derecede ehemmiyet arz eden ‘hadis neyimiz
olur’ sorusunun cevabi esasen, bizlere bu alanda 6rnek olan ve hayatlarina ha-
disleri naksetmis olanlarin izinde saklidir. Bu baglamda hadis alaninin otorite
isimleri denildiginde akla gelen baslica simalardan birisi siiphesiz Muhammed
b. Ismail el-Buhari’dir. Kitaplarinin ¢oklugu sebebiyle, odasinda adim atilacak
yerin bulunmadig1 ve zorlu imtihanlar1 basariyla gectigine dair anlatilanlar,
onun biraktig: eserleriyle bize pek ¢ok yonden 6rnek oldugunu gostermekte-
dir. Bu miithim mevkii dolayisiyla Buhari hakkinda yazilanlarin da titizlikle ta-
kip edilip tetkike konu edilmesi gerekmektedir. Bu baglamda, ayni zamanda
lisansiistii derslerimiz dolayisiyla yakinen tanima imkéni buldugum kiymetli
hocam Hiiseyin Akgiin’iin, Imam Buhdri bashkli caligmasi, ilmi ve ictimai mii-
him bir bosluk dolduracaktir.

Ensar Nesriyat tarafindan yitiriilmekte olan Onciilerimiz serisi kapsa-
minda dérdiincii eser olarak yayimlanan Imam Buhdri (Istanul 2022) biiyiik
hadis alimi Buhari’nin hayatinin cesitli yonleri ile alindig bir eserdir. Yazar
Hiiseyin Akgiin, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden 1996’da mezun
olmus, 1999°da Sakarya Universitesi'nde Sahdbe Cografyas: baghkli yiiksek li-
sans tezini; 2005’te Marmara Universitesi'nde [bnii’l-Kattdn’in Hadis Anlayst
baghkli doktora tezini tamamlamis olup, halen Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde Hadis Anabilim Dali’nda 6gretim iiyesi olarak devam et-
mektedir.

Imam Buhri, biyografik eserlerden olusan bir seri igerisinde yer almasi ha-
sebiyle, seri editorliirenin (Adnan Demircan-Saban Oz) takdim yazis ile bas-
lanmakta ardindan 6ns6z, iki bolim ve sonugtan olugsmaktadir.

Yazar, 6ns6zde Buhéri hakkinda abartili hikayelerin nakledildigi; ancak bu
seride, tlirtintin diger 6rneklerinden fark: olarak, boyle bir anlatima yer veril-
meyecegi iddiasi ile giris yapmakta; bu iddianin bir neticesi olarak, objektif bir
anlatimda bulunabilmek tzere, Buhari hakkinda olumlu gériislerin yani sira,
aleyhindeki ifadelere de isaret edip bunlara cevap verecegini ifade etmektedir.
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Eserin birinci boliimiinde Buhari’nin siyasi ve fikri agidan ayr1 ayr1 baglik-
larda ele alinmasi, tetkike konu edilen kiginin anlagilip taninmasinda kiilli bir
yaklasimi yansitmasi agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Ne var ki bu iki du-
rumun ayirlamaz vasfi disiintildiigiinde, bagimsiz bicimde tetkike konu edil-
mesi yerine tek baslikta sunulmalarinin da ayn1 maksad: hésil etmesi miim-
kiinddr.

Yine, eserde, kullanilan kavramlarin tanimlarina gerek metin icerisinde ge-
rekse dipnotlarda yer verilmmesi anlamay1 kolaylagtirmistir. S6zgelimi, “bid’at
(sonradan ortaya ¢ikmis yenilikler)”; “Mihne (sorgulama)”(s. 14) ve “Halku’l-
Kur’an (Kur’an’in yaratilmighigi)” (s. 17) gibi kisa aciklamalarla eser, alanin
kavramlarina yabanci olan kimselerce de okundugunda bir anlama sorununa
mahal vermekten uzaklagsmis ve daha genis bir okuyucu kitlesine hitap eden
bir mahiyet kazanmistir. Dolayisiyla eserin, her tiirlii akademik eserde oldugu
gibi, dipnotlari ile es zamanl okunmasi ehemmiyet arz etmektedir. Nitekim
Akgilin’iin kimi zaman bu dipnotlarda hatali aktarilan bilgileri tenkit ederek
aslina isaret ettigi goriilmektedir (Sozgelimi ‘Buharinin hicri 213 yilinda
Basra’ya oradan da Kufe’ye gittigi bilgisinde dogru tarih 211°dir’ der.) (s. 24).

Sayin Akgiin’tin eser icerisinde, ‘daha dnceden Buhari’nin Sam’a gelmedigi’
seklindeki goriistiniin degistigini ifade etmesi de dogru bilgiye ulastiginda ka-
naatini gézden gecirmesi agisindan dikkat gekicidir (s. 33). Ote yandan, ilgili
baslik altinda Buhéari’'nin hocalari sehirlerine gore siralanirken bir kaynaga isa-
ret edilmemis olmasi, yazarin kaynak kullaniminda, muhtemelen kitabin ma-
niyeti geregi, nispeten rahat hareket ettigini séylemek mimkiindiir (ss. 28-31).
Kitabin, Buhari’nin farkli sehirlerdeki hocalardan hadis almasi el-Cdmi‘u’s-
Sahik’in cAmi’ niteliginin ayn1 zamanda degisik Islam beldelerindeki hadisleri
ihtiva etmesi bakimindan da Cami bir niteliginin oldugunu” (s. 34) ortaya koy-
masi daha 6nce dikkat ¢ekilmemis bir husustur. Yine, Buhari’nin Ilmi Sevi-
yesi'nin ele alindig1 bashkta hadis¢i kimliginin, dogal olarak, daha 6n planda
sunuldugu gorilmektedir. Ancak onun fikih, kelam, tefsir ilimlerinde de yet-
kin bir alim oldugunun son bir paragrafta aktarilmasi kanaatimizce yetersiz
kalmistir (s. 44, 45). Bazi Kelami Diisiincelerinin ele alindigi baslik altinda
Kur’an’in mahlik olmasi meselesine dair kullanilan “Diger yandan bazi kay-
naklarda iki zit goriis haksiz olarak kendisine nispet edilmistir” (s. 52) ifade-
sinde gecen ‘bazi kaynaklar'in ne oldugu miiphem birakilmistir. Buhéri’nin
Otoritesi’nin ele alindig1 bélimde (ss. 78-80) ona dair -bagka basliklarda yer
verilmis olsa da- herhangi bir olumsuz yaklasimin ele alinmaksizin senalara
yer verilmesinin yani sira, sayet varsa, Buhari'yi cerh eden ifadelere de yer ve-
rilmesi veya kendisine yonelik bir cerhin s6z konusu edilmedigine isaret edil-
mesi yerinde olabilirdi.

Eserin ikinci bolimiinde Buhéri’nin eserlerine yer verilmekte ve eserlerine
el-Cami‘u’s-Sahih ile baglanilma, ne var ki buruda, Sahik’in ¢esitli yonleri ile
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incelenmesi esnasinda, eserin kaynaklari bir baslk altanda ele alimmamis ol-
mas1 ve yine Buhari’nin eserinin baghginda yer alan ‘el-muhtasar’ ifadesinin
muhtemel anlamlarina dair dile getirilen iki izah, yeterince net anlagilamamak-
tadir. Buhari’nin eserini hazirlarken ihtisar etmek amaci ile biitiin sahth hadis-
leri almadig1 gercegine isaret ettikten sonra (s. 83); bir sonraki sayfada Akgiin,
“...biz, kitabina el-Cdmi’ ismini veren Buhari’'nin herhangi bir konuda tespit
etmis oldugu sahih bir hadisi kitabinin disinda birakabilecegine ihtimal ver-
memekteyiz” (s. 84) demektedir. Bu yaklasim, ger¢ekten Buhari’'nin kendi ifa-
delerine ragmen mi benimsenmektedir ve cdmi‘ ifadesi sadece, ‘hadisleri top-
layan’ anlaminda m1 degerlendirilebilir, sorusunu akillara getirmektedir. Ote
yandan Buhdri’nin Rivdyetleri ve Niishalar: bashg: altinda basimlardan bahse-
dilirken Sahih’in Tipk: Basimi'na' yer verilmemesi de calib-i dikkattir (s. 95-
99). Eserin Gordiigii Itibar ve Degeri ele alinirken Sahih’in otorite kazanma sii-
recine deginilmesi de beklenilmektedir (sh. 101-102). Eser icerisinde anlasila-
mayan bir husus da “Zira eserin biitiint icerisinde bdylesi zayif ve mevzi ha-
dislerin yok denecek kadar az oldugu kanaatini tasimaktayiz” (sh. 108) seklin-
deki ifadesinden hareketle, yazar tarafindan, eserde mevzi rivayetlerin de az
da olsa varligina miisaret edilmektedir, sorusudur. Yine, Buhéri’nin hadislerini
yiiz bini sahih, ikiytiz bini gayr-i sahihih tigyiiz bin hadisten sectigini ifade et-
tikten sonra, buradaki sayisal ¢oklugun, metin degil, isnad ¢oklugundan kay-
naklandigina ancak dipnotta isaret edilmis olmasi, dipnotlar: da okuma alig-
kanligi bulunmayanlar agisindan dikkat edilmeme ihtimali barindirmaktadir.

Imam Buhdri’ye dair bu tespitlerin ardindan, eserin, i¢inde yer aldig1 pro-
jenin de bir geregi olarak yaygin halk kitlelerine ulasma gayesine matuf bir dil
ve uslp kullandigs, bu sebeple de 6zellikle 6grencilerin istifadesine sunulabi-
lecegi, eser hakkinda akillara gelebilecek istithamlar: ortadan kaldirabilecegine
isaret edilmelidir. Bu genel degerlendirmenin ardindan burada; miellifin biz-
zat kendisine; esere ve bazi hadis meselelerine dair hususlar sorulup, cevapla-
rina yer verilecektir.

E. N. Sezgiil: Sayin Hocam, 6ncelikle kitabiniza ve akla takilan muhte-
mel sorulara dair miizakere etme talebimizi kabul edip, vakit ayirdiginiz
icin sitkranlarimi sunuyorum. Hocam, eserin yazilmasina nasil karar ve-
rildi, ne zaman yazilmaya baslandi, hangi safhalardan gecti, sorulari ile bas-
lamak istiyorum.

H. Akgiin: Esra Nur Hocam, bana bdyle bir imkan verdiginiz i¢in 6ncelikle
tesekkiir ediyorum. Bu tir ¢aligmalara editor arkadagslar 6ncii oluyor. Burada
da Adnan Demircan ile Saban Oz hocalar var. Onlar Onciilerimiz serisini ¢1-

Eser, Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu’nca Siileymaniye Yazma Eser Ktp., Murad Molla, Nr.
577 esas alinarak 2018 yilinda Muhammed Miicir el-Hatib ve Arafat Aydin tarafindan ya-
yina hazirlanarak iki cilt halinde basilmugtir. Bkz. https://esatis.yek.gov.tr/urun/sahih-i-
Buhari---tipkibasim_666.aspx?Catld=279 (Erigim: 29.09.2022).
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karacaklarini ifade edip Imam Buhari’nin hayatini da benim yazmamu rica et-
tiler. 2021’in baslarinda bu ¢aligmaya basladim ve 2021 sonuna dogru ¢aligma
bitti. Tabi burada editér hocalarimiz bagtan sona yazdigim metni okudular. Iyi
bir editorliik siireci yasadik. Kendilerine tesekkiir ediyorum.

E. N. Sezgiil: Hocam, eseri yazarken hedefleriniz neydi ve bunlara ne ka-
dar eristiginizi diisiiniiyorsunuz?

H. Akgiin: Bu eserin akademik diizeyin yani sira halka yonelik ve ilahiyat
alaninin disinda egitim gérmiis kimselere de hitap etmesi istenildi. Ne yapabi-
lirim diye diisiindiim. Malumumuz Buhari’ye dair yapilmis bir¢ok ¢aligma bu-
lunmakta. Ozellikle halka yonelik yazimlarda menkibevi seyler anlatiliyor.
Bunlarin bir kisminin dogru olmadigini diisiindiigiimtizden en azindan bun-
lardan arinmis bir eser olsun, ancak ozellikle kaynak kullanimi baglaminda
akademik tavirdan da taviz verilmesin arzuladik.

E. N. Sezgiil: Tesekkiir ederim Hocam. Miisaadenizle eserin muhteva-
sina yonelik sorulara gecmek istiyorum. Ik olarak; Buhari’nin iinii ile ese-
rinin g6hreti arasinda nasil bir baglant1 vardir?

H. Akgiin: Buhari’yi Buhéri yapan, onu hadis otoritesi kilan el-Cami‘u’s-
Sahik’idir. Tersten ifade edecek olursak Buhéri’nin bu eseri olmasayd: Buhari
bu kadar 6n plana ¢ikmazdi. et-Tdrihu’l-Kebir ve el-Edebii’l-Miifred'i ile tabii
ki yine 6nemli bir hadis alimi olarak onu anacaktik. Ancak bugiinkii otoritesi
olmazdi. Eseri zirve bir eserdir. Seni 6ldiirmeyen sey giiglendirir, s6ziinde ol-
dugu gibi eser, tenkit ediliyor ancak ona etki etmiyor. Dolayisiyla, Buharfyi
Buhari yapan tartismasiz bu eseridir.

E. N. Sezgiil: Degerli Hocam! Eser icerisinde ‘zayif ve mevzi hadis’ (s.
48) seklinde kullanimlar mevcut. Buradan hareketle mevza ‘hadis’ ile ‘ri-
vayet’ arasinda bir fark oldugunu séylemek miimkiin miidiir?

H. Akgiin: Bu tartismali bir konudur. Hassasiyet gostermek gerekli olmakla
beraber ben lafizlara takilmaktan ¢ok hoslanmiyorum. Bazen galat-1 meshur
olan seylerin degistirilmesinin ¢ok anlami1 yoktur. Burada mevzi hadis, denil-
diginde hadise yonelik olumsuz bir tavir yoktur. Rivayete yonelik olumsuz bir
tavir vardir. Eger hadis, Hz. Peygamber’in s6zi, fiili ve takriri dersek mevzi
dedigimiz zaman bu terkip yanlis olur. Ancak hadis dedigimiz sey Hz. Pey-
gamber’in s6zi, fiili ve takriri olma ihtimali olan bir rivayetse durum farklidir.
Sunu kast ediyorum. Zayif dedigimizde Peygamber’e aidiyeti kesin olmayan,
zayif ihtimali olan rivayeti kastediyoruz. Hadis dedigimiz seyi kesin olarak Hz.
Peygamber’e ait gorityoruz. Hélbuki o bir rivayettir. Dogru da olabilir yanls
da olabilir. Hatta bundan dolay1 gorecelilige dikkat edelim. Birisi bir rivayete
zayif derken bir digeri sahih ya da mevz( diyebiliyor.

E. N. Sezgiil: Sayin Hocam, esasinda ben bu soruda zayifi degil mevziyu
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kastediyorum.

H. Akgiin: Biz zaten gayri ihtiyari olarak sahih olanlara hadis diyoruz di-
gerlerine ise rivayet diyoruz. Mesela Hz. Peygamber soyle buyurdu diyoruz.
Aslinda yanlig bir ifadedir. Kesin mi? Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet
ediliyor/naklediliyor, seklinde bir ifade daha dogru olacaktir. Eger hadisi biz
norm olarak kabul edersek problem olur. Sézgelimi Ibnii’l-Cevzi, bir hadise
‘mevz{’, ancak Siytti ‘mevzi degil’ dediyse; hasen/sahih dedi. Bu nedenle ha-
disi kesin olarak Hz. Peygamber’in s6yledigi bir s6z olarak diigiinemeyiz. Boyle
yaklagtigimiz zaman bu terkibin bir sorun ihtiva ettigini diisinmemek de mii-
miinddr.

E. N. Sezgiil: Hocam, soruyu biraz daha genisletirek sormak gerekirse,
‘mevzi hadis’ terkibinden, oryantalistlere ‘onlara bir malzeme ¢ikar m1?

H. Akgiin: Oyle olacagini zannetmiyorum. Orada meram anlagiliyor. Biz
burada Restlullah’a ait bir seyi inkar etmiyoruz. Bu Ebti Hanife'nin durumuna
benziyor. Kendisine, “Sen Restilullah’in hadislerini inkar ediyorsun” diyorlar.
O ise ben hadisi degil ravinin rivéyetini kabul etmiyorum. Yoksa Restilulldh’in
sOzili bagim iistiine” diyor. Tam da onun durumuna benziyor bu. Eger bir or-
yantalist sana kars: tavir almaya niyetlendiyse bunu her tiirlt yapar. Esasinda
onlar bizim mevzi hadisten kastimiz1 da ¢ok iyi biliyor. Onemli olan bugiin
bizim birbirimizi anliyor olmamizdir. Hadis Rivayet Cografyas: kitabimda kav-
ram baglaminda bir sorun yasamistim. Medar kavramina parantez agarak
misterek ravi yazdim. Burada kastim ortak ravi anlamindaydi. Yoksa Juyn-
boll'un kullandig1 anlamda hadisi uyduran kigi anlaminda degildi. Buradaki
common link, ‘miigterek ravi’ olarak terciime edilmis. Keske ‘ortak ravi’ olarak
terciime edilseydi de bu kavram bize kalsaydi. Degerli meslektasim Abdulva-
hap Ozsoy ‘medar’ igin ‘bileske ravi’ ifadesinin kullanilabilecegini sdylemisti.
Belki de bu sekilde bir kullanim daha uygun olacaktir.

E. N. Sezgiil: Tesekkiir ederim Hocam, Buhdri’nin el-Cami‘u’s-Sahih’ine
Yonelik Bazi Tenkitler’in ele alindig1 baslikta tenkitlerine yer verilen isimle-
rin genellikle sonraki asirlarda yasamis olmalarini nasil degerlendirebili-
riz? Bu da cevabini ¢ok merak ettigim sorulardan birisidir.

H. Akgiin: Kamil Cakin Hocamiz, Mehmed Emin Ozafsar Hocamiz otorite
kazanilan siireclere dair yazdilar ve bunlar bizim i¢in ufuk agic1 oldular.
Buhari’nin bir giinde Buhari olmadigin fark ettik. Dordiincii yiizyillarda oto-
rite olmaya bagliyor. Esra Nur Hocam, dikkat ederseniz hicri 388 yilinda vefat
etmis bulunan el-Hattabi’nin de ona yonelik tenkidleri var. Yine, Ibn Mesud
ed-Dimeski’nin vefat1 400. Bunlar Darekutni ile birlikte Buhari’nin taninmaya
basladig: yiizyilda yasamis alimlerdir. Ki bunlar bize ulasan bilgiler. Malum
klasik eserlerin bir kismi giiniimiize ulagmiyor. Bu soruyu haklilik agisindan
m1 sordunuz?

E. N. Sezgiil: Hocam, ne kadar objektif olabileceklerini merak ediyorum.
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H. Akgiin: Anladim, giizel. Bu suna benzer: Buhéri’nin usuliinii yazarken
ne kadar objektif olunabilir? Bu degerlendirmeler tabii ki ¢ok saglikli olmaya-
bilir. Clinkii Buhari bir sey soylerken diisiindiigii bir husus var. Bu hususu biz,
yorumlayarak anliyoruz. Mesela Ibn Hacer el-Askalani, tenkit edilen bir hadi-
sin durumunu agiklarken bunu ‘makranen bih’ olarak almis, asil olarak alma-
mustir, diyerek savunmustur. Bu bir ¢ikarim, bir savunmadir. Elestiriler de tar-
tistlmistir. Tenkid ediyorsun. Buhari’ye yonelik $6yle bir 6n yargidan dolay: biz
bunu anlayamiyoruz. Sanki biitiin rivayetler sahih gibi gordiigtimiizde oradaki
mu‘allak hadislerin varligini yorumluyoruz. Maalesef Buhéri’de bu tiir rivayet-
leri neden aldigina dair ifade yok. Bundan dolay: problem var. Miislim ise ken-
disi sdylityor. Bununla birlikte ibn Hacer, savunurken tenkit edilen bu ravile-
rin rivayetlerini mutaba‘at/sevahid olarak aldi diyor. Bu ise bir yorumdur. Hem
tenkid edenler hem de onu savunanlar igin gecerli olan bir risk konusudur. Bu
da Buhéri’nin ustlini tam olarak bilmemekten kaynaklanmaktadir. Nitekim
bunun gibi, Tirmizi’nin hadisin hiikiimlerine dair kullandig: ‘hadisun garibun’
ifadesi gibi 1stilahlar1 ¢6zemiyoruz bugiin. Buna dair makale yazmig olsam da
son noktay1 koydum demiyorum. Savunan ve cerh eden her iki taraf icin boyle
bir risk vardir.

E. N. Sezgiil: Hocam, eseriniz icerisinde abartili anlatimlara dair bir ten-
kid/degerlendirme yapilmayan ornekler i¢cin nasil bir agiklama yapabiliriz?

H. Akgiin: Burada senin de farkina vardigin en tenkid edilebilecek husus
rivayetleri ezber hususu olabilir. Hadislerin sayis1 ise hadislerin tarikleridir.
Hadisler ¢oktur, diyorlar aslinda ¢ok az hadis vardir. Yiizbinlerce rivayet ¢ok
degildir. Bu gorecelidir. Hadis diyorsak Hadis Rivayet Cografyasi’nda da ifade
ettigim Uizere on binden fazla hadis yoktur. Bunlar tekrarlarla ylizbinlere ulasir.
Ciinkit Misliimanlar bin kisiir yil boyunca Peygamber’inin hadisini degisik
meclislerde nakletmislerdir. Bir o kadar1 da kaybolmustur aslinda. Ornegin
Tirmizi bu babta falanca falanca sahabiden rivayetler var, diyor. Arastirryorum
ve olmadigini gériiyorum. O zaman demek ki Tirmizi’nin yaninda binlerce ha-
dis yazili. Buhéri’nin de iki yliz bin Gi¢ yliz bin hadisi var, deniliyor. Esasinda
var. Bunlar kayit altina alintyor. Burada mesele ezber meselesi. Ug yiiz bin ka-
dar hadisi ezbere bildigini ben de tenkid etmeden naklediyorum. Ama sunu
unutmamak lazim hig yazili bir sey yoktu hep ezbere dayalidir demek elimiz-
deki tarihi verilere aykiridir. Eserde de gegiyor cériyenin aktariminda goriiyo-
ruz her yer yazi tomarlari ile dolu. Demek ki bunlar yazili;; ancak tamami mi1
bas1 m1 yazili bilemiyoruz. Buhéri bunlara ihtiyag duymuyor diyemeyiz. Belki
bunu kitapta tavzih etmem gerekirdi. Ancak su da belirtilmelidir ki buradaki
li¢ yiiz bin net {i¢ yiiz bin olmayabilir. Ornegin bugiin farkl yerlerde cocuklara
Kiitiib-i Sitte ezberletiyorlar. Bu zor bir sey degildir. Ciink{i 6grenci takildig:
yerde hoca ona yardimei oluyor. Bakiyoruz bdyle binlerce hadis ezberliyor ¢o-
cuklar. Buhari'yi de bdyle diisiineceksin. Ug yiiz bin hadis biliyor. Ancak yazili
malzemesine dayaniyor. Oradan tekrar ediyor. Zaten Buhari 6ncesi ulema da
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yaziy1 hadisleri unutmamak i¢in kullaniyordu. Boyle bir manzara ile kars: kar-
stya oldugumuzu disiiniiyorum. Sorudan sunu da anladim “Hocam 6rnek ola-
rak hangi abartili anlatimlar1 katmadiniz?” 6rnegin her hadisi yazmadan evvel
iki rekat namaz kilar istihare eder ve yazar seklinde aktarim var. Onun dogru
oldugunu distiinmityorum. Buna benzer sekilde kendisini bir ar1 namaz kilar-
ken on yedi defa sokuyor. Hi¢ rahatsiz olmuyor. Namaza devam ediyor. Bu-
rada arinin on yedi defa soktugunu kim saydi acaba? Bunlar hikayevi anlatim-
lardar.

E. N. Sezgiil: Hocam, esasinda eser igerisinde bu tiir rivayetlere de yer
verilerek ‘la asle leh’ diyerek bir aktarim da tercih edilebilirdi.

Katiliyorum bu konuda sana. Nedir bu abartili hikayeler, denilerek yer ve-
rilebilirdi.

E. N. Sezgiil: Muhterem Buhéri’nin eserinin tam adinda gecen ‘muhta-
sar’ ifadesini nasil degerlendirmeliyiz? Sizin bu konudaki goriisiiniiziin bii-
tiin sahih hadislerin bu eserde yer aldigi, seklinde oldugunu séyleyebilir
miyiz?

H. Akgiin: Tesekkiir ederim Esra Nur Hocam. Bazi alimler burada muhta-
sardan kastin biitiin sahih hadisleri eserin icermedigini sdylemektedir. Ben de
Buhéri’nin kendi kapasitesi ve sartlar1 ddhilinde ne kadar sahih hadis biliyorsa
eserine aldigina inaniyorum. Elbette ulasamadig1 az sayida hadisin kitabina
alinmadigini diisiinebiliriz. Eserin ad1 el-Cdmi‘. Baz: alimler bazi bab baglikla-
rinin altinda neden hadis yok diyorlar. Buhari oraya uygun hadis bulamad:
demislerdir. Bu da bir yorumdur ancak bence mantikli bir yorumdur. Ciinkii
Buhari’nin amaci sahih hadisleri toplamaktir. Ug bin kiisiir bab ile hadis yazan
bir alim sahih hadis bulup onu ihmal etsin? Konu bashg: bulamadi diyebilir
miyiz? Yaklagik yliz ana baslikta ve {i¢ bin babda hadisleri bazen de tekrar ede-
rek naklediyor. O halde kitabin hacmi artacak ben bu hadisi almayayim sek-
linde bir diistincesinin olmadigini diisinmekteyim. Baz1 hocalar ise bu sekilde
distiniildiiginde diger sahih hadislerin ne olacagi noktasinda endise duyuyor-
lar. Nihayetinde Buhari’nin elbette ulagamadig hadisler olacaktir. Ya da onun
ustliine uymayan Miislim’in kriterlerine uygun hadisler olacaktir. Dolayisiyla
olaya boyle goreceli bakmak gerekir. Biz burada Buhéari’nin sartlarina gore ko-
nusuyoruz.

E. N. Sezgiil: Sayin Hocam, son olarak, eser icerisinde yer verilen “Zira
eserin biitiinii icerisinde boylesi zayif ve mevzii hadislerin yok denecek ka-
dar az oldugu kanaatini tasimaktayiz” (s. 108) seklindeki ifadenizi nasil
agiklarsiniz?

H. Akgiin: Esre Nur Hanim, en zor soruyu en sona birakmigsin!. Eserde
sayfa 104’te “Burada bir hususa dikkat ¢ekmek gerecek. Bir alimin Sahih-i
Buhdri’de veya diger kaynaklarda yer alan hadise mevz( hitkmiinii vermesi bu-
nun Buhéri tarafindan uyduruldugu hitkminii tasgimamaktadir. Bununla s6z
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konusu hadisin nakleden ravilerden biri tarafindan uyduruldugu veya hatali
olarak rivayet edildigi anlami kastedilmektedir. Diger bir deyisle mevz(i hadisle
kastedilen s6z konusu hadisin Hz. Peygamber’e isnadinin dogru olmadigidir.
Ayrica bu kanaatin de ictihad oldugu unutulmamalidir” dedik. Bazi ¢aligmala-
rimizda meselad Hz. Peygamber’e otuz erkek giictiniin verildigi hadisin tahli-
linde Buhéri’nin burada tek kaldigini1 gosteriyorum. Dolayisiyla dlimlerin tes-
pitlerinin disinda bizler de baz: tenkitler yoneltiyoruz. Burada problem sudur.
Mesela bir hadise mevzii dedigimiz zaman biz bunu ‘uydurma’ olarak tercime
ediyoruz. Bu dogru degildir. Ibnii’l-Cevzi’nin bir tespiti vardir ki ben de ayni
kanaatteyim. Mevzun tanimi sudur: Hz. Peygamber’e ait olmayan bir seyin
kendisine isnad edilmesidir. Yoksa Hz. Peygamber adina uydurulan bir hadis
demek degildir. Bu ne demek oluyor Esra Nur Hocam? O zaman mevzi esittir
uydurma demek degildir. Mevzli, Peygamber’e ait olmadig1 halde ona isnad
edilen rivayettir. Burada mevzii kavraminin kullanimina dikkat etmek gereki-
yor. Bu zayif hadis i¢in de gegerlidir. Sanki makbul olmayan hadis gibi goriili-
yor. Tam tersine zayif hadis de makbul ve 6nemlidir. Ozellikle ehl-i hadise gore
re’'yden ve kiyastan ustiindtr. Kendisi ile amel edilir. Tirmizi’'nin ifadesi ile
mamiliin bih’tir. O nedenle bu gorecelilik dikkate alinmalidir. Buhari bir ri-
vayeti uydurma hadis diye koymuyor kitabina. Bu kelime rahatsiz edici duru-
yor. O, riviyetin kendi sartlarina gére makbtl oldugunu digiinerek s6z konusu
hadisleri kitabina aliyor.

E. N. Sezgiil: Degerli Hocam, degerli fikirlerinizle sagladigimiz katkilar
dolaysila ok tesekkiir ederim. Sayenizde, gerek iImam Buhari gerekse eser
cercevesinde bazi hususlar iizerine istifadeli bir goriisme gerceklestirdik.
Tekrar, miizikereye medar olan bu kiymetli eseri kaleme almaniz dolay-
styla zat-1 alilerinize ve katki saglayanlara siikranlarimizi sunuyoruz.

Esra Nur SEZGUL (esranur.sezgul@samsun.edu.tr)
Samsun Univ., Islami [limler Fak., Hadis, SAMSUN
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Nedim URHAN
(1935/3 Ekim 2022)

“Miistakim bir hayat”in 6nciilerinden Nedim Urhan
1935 yilinda basladig1 hayat yolculuguna, biitiin bir 6m-
riinil hadis ilmine adamis olarak, firsatlarin, imkéanlarin
ve makamlarin imtihanina kars: seksiz siiphesiz Rabbin
rizasina ram olup, gecici diinya metadini, hayrani oldugu
ve sevdigi Habib-i Edibimiz’in yolundan giderek redde-
den bir neferi/immeti olarak 3 Ekim 2022 tarihinde ha-
yatinin diinya merhalesini terk ederek aramizdan ayrildi.
Cenazesi yillar 6nce kendi elleriyle dikip buytttiigi so-
gut agacinin golgesinde, Karacaahmet mezarligina tipki hayatinda diistur edin-
digi gibi miitevazi bir sekilde dualarla defnedildi.

Nedim Urhan Hocaefendi,1935 yilinda Artvin’in Savsat ilgesinde, Islami has-
sasiyetleri yiiksek bir aile ortaminda, ailenin bes ¢ocugundan birisi olarak diin-
yaya geldi. [Ikdgrenimini dogum yeri olan Meydancik kdyiinde tamamlad:. Yine
orada bagladig1 hafizligini Istanbul’da Reisu’l-Kurra Ismail Efendi’de tamamladi
ve bu siire i¢inde ayn1 zamanda kadim usulle Arapga egitimine devam etti. O
yillarda yeni agilmig bulunan Fatih Imam Hatip Okulu’nun agildigini arkadagla-
rindan duyunca, karsilagtigi maddi manevi biitiin zorluklar asarak, okulun ilk
mezunlar1 arasinda yer aldi. Gerek okulunda gerekse 6zel derslerinde devrin
onde gelen hocaefendilerinden Ali Haydar Efendi, Celaleddin Okten, Guimiilci-
neli Mustafa Efendi, Kesikbacak Ismail Efendi, Mehmed Zahid Kotku Efendi,
Gonenli Mehmet Efendi, Omer Nasuhi Bilmen, Ahmet Davudoglu, Abdurrah-
man Seref Giizelyazici, Mahmut Bayram gibi alim ve ariflerden Kur’an, Kiraat
(Asere-Takrib), Tefsir, Hadis, Fikih, Akéid, Tasavvuf ve Arapca ilimlerini tahsil
etti. Islami titizligi ve ilme olan diiskiinliigii sebebiyle hocast Mahmut Bayram
kendisine ‘Birgivi’ lakabini takmuist1.

Askerligini tamamladiktan sonra Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne kay-
doldu; egitim-6gretim siireci devam ederken evlendi. Bu evliliginden bes cocuk
sahibi olan Nedim Urhan, enstitiiden mezun olduktan sonra Giresun’da din
dersi 6gretmenligine atandi; memuriyet hayatinin ilk yillarindan itibaren, ilmi ve
ictimai caligmalarini ciddiyetle siirdiirdii ve ayni sehirde imam hatip lisesinin in-

sasina Onciiliik etti.
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1957 yilinda, ddnemin siyasi liderleri ile de birlikte, immetin Islami gelecegi
kaygasiyla, aktif olarak siy4sette mesai harcamis; ayn1 zamanda da akademik ¢a-
lismalarini siirdiirerek, yurt ici ve yurt disinda yogun mesai harcamistir.

[lim Yayma Cemiyeti, Akile Tegkilati, Milli Tiirk Talebe Birligi, Ilim Kiiltiir
ve Egitim Vakfi (IKEV), Islami Ilimler Kiiltiir ve Edebiyat Vakfi (ISEV), Mar-
mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) gibi onlarca sivil toplum ku-
rulusunun teskilatlanmasinda ve ¢alismalarinda aktif yer alan, onlarin maddi
manevi ¢alismalarina destek olan, himaye eden Nedim Urhan Hocaefendi, vakif
ve cemiyet hizmetlerine olan diigkiinliigli sebebiyle, ancak tedris esnasinda tale-
belerine okuttugu Hadis Usulii Ders Notlari ile Marmara Universitesitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nde hazirladig1 [bnu’l-Cevzi ve Ahkdmu’n Nisd Adli Eseri (M.U. Sosyal
Bilimler Enstiiisii, Danisman: Prof. Dr. Fahrettin Atar, Istanbul 1989, 375 sh.)
adli basilmamis doktora tezi ve birkag risile disinda baska eser yazma firsati bu-
lamamigtir. Ogretim iiyeligi yaptigi donemlerde, Anadolu’dan egitim gérmek ga-
yesiyle gelen pek¢ok gence ‘dokunmus’, suurlanmasina katki saglamis, onlarin
maddi manevi ihtiya¢larini kargilamis veya karsilanmasina aracilik etmis; tam
manasiyla bir istisare makdmi ve ‘Nedim Baba’ olarak hatirilarda ok miispet bir
yer edinmistir.

2002 yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana bilim dah
Ogretim tiyeliginden emekli olmasindan itibaren, son zamanlarinda ki rahatsiz-
ligina kadar hayatini ilim talebeleri, gengler i¢in konferans ve seminer faaliyetle-
riyle gegiren Hocaefendi, ‘Ogrenci Babasi’ vasfin1 emekliliginden sonra da siir-
diirmiig; genclerin goziinde taht kurmugtur. Bir eylem adami olarak Nedim Ur-
han hocaefendinin mazhar oldugu en biiyiik mevkiin sevenlerinin ve 6grencile-
rinin gonliinde biraktig1 bu iz oldugunu séylemek miimkiindiir.

Nedim Urhan Hocaefendi gerek ‘olan’, gerekse ‘olduran’ bir dava adami
evsafi ile fani diinyadan ukbaya goctii. Kendisinin hayatina sahitlik edenler nez-
dinde o, samimi bir Miisliiman olarak bihakkin gérevini en iyi sekilde ifa etmis
bir hocaefendidir. Islam’in ruhu ve Peygamber ahlakini temsil ve nesretmis bir
hocaefendi olarak onun yegane arzusu; izzetini ve onurunu kusanmis bir iim-
metti. Bizzat kendisi, Islam’in iki temel esasinin; (1) Allah’t ta‘zim; (2) Yarattik-
larina gefkat; yani sevip, hizmet ve yardim etmek oldugunu ifade etmis, hayata
bakigini en kisa sekliyle hafizalara kazimis, hizmetle dolu yasadig1 hayatina say-
s1z gahit birakarak diinya rihletini tamamlamistir. Yiice Mevla kendisine rahmet
ve magfiret, kalanlara ve sevenlerine sabri cemil insan eylesin.!

Miinibe Diizenli FIRAT (mnbfirat@hotmail.com)
Nedim URHANin Torunu, Ddrii’s-Selam Vakfi, ISTANBUL

' Ersan Bilgin, Miistakim Bir Hayat: Nedim Urhan, Istanul: MGV Yayinlar1 2018.
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[Imi ve Ictima‘t Mihengimiz:
Ragit KUCUK Hocaefendimizin Rihleti...

Anadolu asaletinin ve vakarinin temsili melceimiz ve merci‘imiz tistadim Ra-
sit KUCUK Hocaefendimizi 22 Kasim 2022 tarihinde Refik-i A‘laya, En Sevgili’ye
ugurladik; Firakiyla mahzunuz! Hadis ilmi ile mesguliyetini, bir tasavvuf biiyii-
giimiiziin ifadesi ile “Ilahi emirlerin, nasil uygulanacagini gosteren Goniil
Sultanimiz Efendimiz gibi,” ‘uygulamak i¢in 6grenmek’ seklinde 6zetler, bize de
dyle olmamiz gerektigini iistii kapali bir gekilde ima ederdi. Ingaallah, 6nceden
gonderdiklerini, kendisini karsilar bulmus; biiytik hizmetler yiiriitiirken bile sii-
rekli hastaliklarla miicadele ederek gecirdigi cileli 6mrii ve diinya imtihani, say-
siz ilahi litufla mukabele gormiistiir. Halik-i Ziilcelal Hazretleri bizi, onun birak-
tig1 kusatict numtinelerden mahrum birakmasin; bizleri ve sevenlerini hocamizin
sefaatine nail eylesin.

Rasit Hocaefendimiz, kendisi ile kargilagtigim ilk andan itibaren, belki de
ozellikle ayn1 bolgenin insani oldugumuz igin, bir baba sefkati ve sicakligini her
an hissettigim bir siginagimdi. Islami ilimlerin nasil tahsil edilmesi gerektigini,
bize sozle ifade etmenin 6tesinde imkanlar olusturarak gostermis ve yolunu siir-
diirmemizi saglayacak sartlar1 hep saglamigti. Hocamizin Marmara lahiyat Fa-
kiiltesi’'ndeki varlig, fakiiltemizi, evimiz sicaklhiginda hissetmemize ve sahiplen-
memize vesile olmustu. Hep onun yolunun mefttinu olarak yasamaya, talebeleri
olarak, onun yaptiklarini yapip, ilmi ve ma’nevi mirasina sahip ¢ikmaya ¢alistik,
bundan sonra da 6yle devam edecegiz.

Onun kaderinde, toplumun her kesimine, Anadolu’nun biitiin bolgelerinde
hizmet etmek, her bolgenin insanina dokunmak yazilmisti. Her bolgenin bahsi
gecince, anlatacaklar1 olurdu. Dokundugu her yeri, sanki yeni hizmet mahalle-
rine getirmis hissine kapilir, onu bu gevrelerin insanlar1 ile muhabbet ederken
goriince icten ige kiskanirdik. Etrafinda ilmi yoniine yakin talebeleri olarak biz-
ler, onun belirleyici vasfinin, sadece bu oldugunu diistiniirdiik. Oysa bir entelek-
titel olarak giindeme dair okudugu kitaplar1 gérmek, kiiltiir ve sanata diiskiinlii-
gunii fark etmek, kadim olana 6zleminin bir uzantisi olmak tizere ‘antika’ya ilgi-
sini miisahede etmek, halka hizmet yoniiyle icinde yer aldig1 sayisiz derecedeki
vakif ve dernek; hele hocamizi bizden koparmasina tahammiil edemedigimiz si-
yaset ve biirokrasi, esasen onun hizmet ettigi alanlarin zenginligini ve derinligini
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bize gosteriyordu.

Kendisinin rihletinin ardindan, yetistirdigi talebeleri ve dokundugu kisiler
olarak bizlere diisen, ferdi anlamda hocamiza yakinligimizi veya hatiralarimizi
6ne ¢ikarma yerine, onun bize biraktig: ‘kiilli ve kusatici1 mirasa’ el birligi ile sahip
cikmaktir. Onun zaréifet ve neziketi, kendisine, akademik faaliyetleri bagla-
minda, ‘siyaset¢i misin, ilim adami misin bir karar ver’ denildiginde, aslinda, bu
iki alan1 da kusatacak ve asacak sekilde, ‘ben bunlarin hepsiyim; hayatin kendisi-
yim’ demesine miisaade etmemistir. Ancak, yasadig1 hayatin bir pargasinda yer
alan, birlikte calistig1 herkes buna rihletinden sonra sahitlik etti.

Rasit Hocamiz, hayata kiilli bakisinin geregi, Anadolu’yu ve Osmanliyr da
temsil eden bir birikime sahipti. Osmanli ilim gelenegi, z&hiri ilimleri, akli ilim-
leri, irfani ilimleri biinyesinde barindirmig ve bunlar1 kendi dénemlerinin idéari
ve ictimai maslahatina uygun bir sekilde ilay-1 kelimetulldh ugruna sarf etmisti.
Bugiin hocamizin hizmetleri dikkate alininca, bu gercegi miisdhede ederiz. Hak-
kinda soylenip yazilan her seyin, bir hiiznii ve 6zlemi yansitiyor olmasi onun bu
cok yonluligiine dikkatlerimizi ¢eker. Diirr-i Yekta Efendimiz’in hayatimizin
biitiin alanlarini tayin ettigi ve O’nun varliginin, hayatin biitiiniinii ihata edecek
tarzda; Yiice Kitdbimiz Kur’an-1 Kerim’in bir temsili ve tahkiki oldugunu Hoca-
efendimizin bize gosterdigini aynel yakin miisahede ettigimizi soyleyebilirim.

Toplumun her kesiminden insanin, hocamizi kendisine gok yakin hissetmesi,
hadis-i serifte ifade edildigi iizere, Allah Teal4 ve Tekaddes Hazretlerinin, hoca-
muizi sevdigini Cibril-i Emin’e bildirmesi, onun vasitasiyla da bu sevginin insan-
larin gonliine atilmasi dolayisiyla idi. Rasit Hocaefendimizin Sevgi Medeniyeti'ni
ozellikle de Allah Sevgisini ¢aligmasi bu sebeple, sadece bir bilimsel faaliyet ola-
rak degil, onun yasamakta oldugu ma‘rifet ve muhabbet yolculugunun bir so-
nucu idi. Onun, layikiyla hadis ilmine ve stinnete hizmeti, kendisini halk i¢inde
Hakk ile birlikte olmaya, O’nun muhabbetiyle yanip tutusmaya ulastirmisti.

Can-1 Canan Efendimiz Habib-i Edibimiz, varlig1 ile hayatin biitiin yonlerini
kusatan ve her fitrata ve megrebe hitap eden bir vasfa sahip; herkesin sevdigi ve
s1igindig1 bir kimse idi. Caresizler O’na umut baglar, zorda kalanlar O’nun kapi-
sini ¢alar, zulme ugrayan da zulmeden de O’nun rahmetine siginirdi. Kirk seneye
yakin bir zamandan beri talebesi olmakla iftihar ettigim Rasit Hocaefendimizi
her gordigiimde ‘kusatici vasfr’ ile Goniil Sultanimiz Efendimiz’e ne kadar ¢ok
benzedigini diisiiniirdiim. Talebeleri olarak her birimiz elbette ondan bize sirayet
eden vasiflar kazandik, ancak onun biitiin vasiflarini ayni anda temsil etmek belki
de ¢ok az talebesine nasip olacaktir.

Ehl-i irfAn, ma‘rifet ehlinin, Ahir zamanda kadim donemlere nisbetle daha az
olacagini, ne var ki, kiyamete kadar bu tiir kimselerin hep var olagelecegini soy-
lemislerdir. Résit Hocaefendimizi goriince, varolan ma‘rifet ehlinden biriyle ol-
manin huzurunu hissetmeyen kimse yok gibidir. O’nun bu vasfini, rihletinin ar-
dindan, yakin dostu ve seyr-i siiltiktaki refiki ‘miistersid idi, hem de miirsid idi’
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ctimleleri ile dile getirmisti. Fakiiltede lisans talebeligimiz esnasinda, Konya’daki
tahsil yillarinda ve sonrasinda hi¢bir yardimi ve bursu kabul etmedigini, bir es-
nafa bor¢lanarak, memuriyetinden sonra bu borglarin1 6dedigini soylediginde
onun aséletini daha iyi anlamigtim. Hocaefendimizin bu hali, ‘Y4 Hakim b.
Hizam! Kimseden bir sey isteme; Atinin iistiinde iken elinden kirbacin diigse
dahi!” buyuran Goéziimiziin Niru Efendimiz’in héline ne kadar da benziyordu.
Bir hadis-i serifte ifade edildigi iizere, iman hakikatinin, Yiice Rabbimiz’in kalbi-
mizin derinliklerine ‘kabdl” hissini ilkd etmesiyle tahakkuk etmesi gibi, hilim ve
vakar sifat1 da {lahi ilka ile gereklesir. Kirk yillik miisashedemle, hayatina bakti-
gimda Kiymetli Rasit Hocaefendimizin bu sifatlardan da ziyadesiyle nasibdér ol-
dugu soyleyebilirim. Peygamber Efendimize olan ‘muhabbet” hissimizin ziyade-
lesmesi de, yine ayni ilka kaynakli idi. Hocaefendimizin ferd ve cemiyet {izerinde,
bu kadar yaygin kabule mazhar olmasi, genel itirariyle indyet-i {1dhi’den payinin
biiyiik olmasina bagiliyd: elbette.

Rasit Hocaefendimizi, memlekette oldugum icin, vefat1 6ncesi ve sonrasinda
ziyaret etmek, cenazesini tesyi‘ etme imkanim olmady; 6zlem ve hiizniimii kendi
icimde yasadim. Kiymetli babamin 23.08.2019’daki irtihalinin ardindan, manevi
hdmimiz ve ilmi ve ictimai mihengimiz hocamizin kaybi, ayn1 aciy1 bana tekrar
yasatti. Halik-i Ziilcelal Hazretleri biitiin talebeleri ve sevenleri ile birlikte bizleri
de Habib-i Edibimizin havz-1 kevseri baginda bulustursun! Allah bagta esi, evlat-
lari, torunlari ve zarafet ve vakar: ile hocamizi hatirlatan damadi Suat Bey’e, ta-
lebelerine ve sevenlerine sabr-1 cemil ihsan eylesin.

Rasit Hocaefendimiz, biirokrasi ve siyasetin sundugu imkanlar1 kendisi le-
hine kullanmak yerine, ehil olan bagkalarina yénlendirmis, bir yandan istisare
mercii ve siyaset akademilerinin vazgecilmezi olarak hizmet ederken, bir yandan
da kendisini halkin goénliine ahlaki, dindarlig1 ve muhabbeti naksetmeye adamus,
‘miitevazi ancak bir o kadar da derin’ iisltbu ile gonlii Anadolu irfani ile mesbt
insanimiz nezdinde biyiik bir teveccithe mazhar olmustur.

Talebeleri, dokundugu hayir hizmetleri, siyaset ve biirokrasiye ¢izdigi is-
tikdmet, halki irsida yonelik yaptiklari ve nihayet yirmi yildir araliksiz yayin ha-
yatin1 devam ettiren Hadis Tetkikleri Dergisinin nesrine verdigi maddi ve
ménevi her tiirlii destegi, onun sadaka-i cariyesi olarak nesiller boyu devam ede-
cektir.

Muhterem Rasit Kiiciik Hocaefendimizin, ‘kusatici ve kucaklayicit Nebevi de-
gerleri’ yasama ve bugiiniin insaniyla bulusturma mes’uliyetini bihakkin yerine
getirdigine, bir talebesi olarak sahidim Ya Rab!

ibrahim HATIBOGLU, Prof. Dr. (ihatiboglu@hotmail.com),
Yalova Univ., Islami Ilimler Fak., Hadis, YALOVA
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