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Orta Cag'in skolastik diisiince ve dini baskisindan kurtulma sancilarini yasayan
Avrupa, XV. Yiizyildan itibaren ti¢ yeni diisiince akimi ile karsi karsiya gelmistir.
Bunlar, sirasiyla, Ronesans-Reform ve Hiimanizmdir. Ronesans’'in merkezi olan
Floransa’nin lizerinde bugiine kadar ¢ok durulmamistir. Halbuki Roénesans’in
atesleme fitili once, Floransa’da yanmaya baslamistir. Bu ateslemenin gercek
sahipleri, Cosme De Medicis (+ 1464) ile Lorent Medicis (+ 1492) olmustur. Medicis
ailesi, Eflatuncu felsefenin hayranlari olarak, Pléthon’a (+ 1450) destek vermisler ve
Pléthon, onlarin sarayinda, Eflatuncu bir akademi kurmustur. Bu akademide,
Marcile Ficin (+ 1499) ¢ok O6nemli bir yer isgal etmektedir. Ficin, Ploton’dan ve
Plotin’den secilen Yunanca metinleri, Latinceye ceviriyordu. iste bu akademinin
yayimladigt HERMETIK METINLER, o dénemin Avrupa’sinda en eski vahiyler olarak
kabul edilerek, Bati aydinlarinin diisiincesinde ddeta yeni ufuklar agmistir. Corpus
Hermeticum adi verilen bu metinlerin, Hz. Musa’dan da 6nceki bir vahiyi temsil
ettigine iyice inanilmisti. Bu durum, XV. Yiizyil Avrupa’sinin icinde bulundugu yeni
bir durumdu. Bu dénemin aydinlari, Platon’a, Misir ve iran dinlerinin sirlarina
dayanan en eski bir vahye duyduklari o6zlemle birlikte, Orta Cag Hiristiyan
ilahiyatinin da mirasi olan derin bir tatminsizligi de acikliyordu. Boylece, iki asra
yakin bir zaman, HERMETISME, inan¢h oldugu kadar, inangsiz, gizli ateist olan
bircok ilahiyatc1 ve filozofu etkilemistir. En eski bir vahiy olarak kabul edilen,
Corpus Hermeticum, Yunan bilgin, Isaac Casaubon (+1514)nun, filolojik temellere
dayanarak, ¢ok eski bir vahiy degil, cagimizdan iki veya li¢ asir 6ncesine kadar bile
gitmeyen Helenistik Hiristiyan Senkretizmini yansitan bir metin oldugunu ispat
edince, Avrupali aydinlar, saskina donmiislerdi.

The Background Of Humanism In Europe And Erasmus
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Europe, which was in the process of shifting away from the scholastic thought and
religious oppression of the Middle Ages, was confronted with three new movements
of thought from the fifteenth century onwards. These were, respectively, the
Renaissance, the Reformation and Humanism. Florence, the centre of the
Renaissance, has not been focused on significantly until today. However, the fuse of
the Renaissance was first lit in Florence. The ones who ignated it were COSME DE
MEDICIS (+ 1464) and Lorent Medicis (+ 1492). The Medici family, admirers of
Platonic philosophy, supported Pléthon (+ 1450) who founded a Platonic academy
at their palace. In this academy, Marcile Ficin (+ 1499) occupied a very important
place. Ficin translated select Greek texts from Ploton and Plotin into Latin. The
HERMETIC TEXTS published by this academy were accepted as the oldest
revelations in the Europe of that period and opened new horizons in the thought of
Western intellectuals. It was firmly believed that these texts, called CORPUS
HERMETICUM, represented a revelation even before Moses. This was a new
situation in Europe in the fifteenth century. The intellectuals of this period, with
their longing for Plato and for an ancient revelation based on the secrets of the
Egyptian and Persian religions, expressed a deep dissatisfaction (with the current
state of theology), which was also the legacy of medieval Christian theology.
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GIRIS

Orta Cagin skolastik diisiince ve dini baskisindan kurtulma sancilarini yasayan
Avrupa, XV. Yiizyildan itibaren ii¢ yeni diisiince akimu ile karsi karsiya gelmistir. Bunlar,
sirasiyla, Rénesans-Reform ve Hiimanizm akimlaridir. Ronesans konusunda, Floransa'nin
merkezi rolii tizerinde bugiine kadar ¢ok fazla durulmamistir. Ancak bu nokta, R6nesans
konusunda olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii Ronesans’in atesleme fitili, énce Floransa’dan
yanmaya baslamistir. Bu atesleme, Cosme de Medicis (+ 1464) ve Laurent Medicis’(in (+
1492) doneminde olmustur. Ciinkii Medicis ailesi, Eflatuncu felsefenin hayranlaridir.
Gergekte bu hareketin en belirgin temsilcisi Pléthon’du (+ 1450), Pléthon’un gergek adi
ise, G. Gemistos’tur.! Gemistos, Florence Konsiline istirak eden (1439) ve Medicis'in

sarayinda, Platoncu bir akademi kuran adamdir.

Marcile Ficin (+ 1499), bu akademinin en o6nemli hocalarindan birisidir. O,
Platon’dan ve Plotin’den secilen Yunanca metinleri, Latinceye cevirmis ve bazi énemli
eserlerin de 6zetini ¢cikarmistir. Maalesef bu akademi, Mecidis ailesiyle birlikte sona
ermistir.2 Ancak bu akademinin yayimladig1 Hermetik Metinler, o donemin Avrupa’sinda
adeta en eski vahiyler olarak goriilmiistiir. Bunun icin akademinin yayimladig “Corpus

Hermeticum”u, o donemin aydinlari en eski bir vahiy olarak kabul etmislerdir.3

Belirtilmesi gereken temel konu, bu metne inananlarin bircogunun, kendilerinin iyi
bir Hiristiyan olduklarina da inanmalaridir. Marcile Ficin, bir yandan Hermetisme ve
Hermetik biiyl ile diger yandan Hiristiyanlik arasindaki ahengi yeniden tesis etme
cabasini gostermistir. Pic de la Mirandole (+ 1494) da biiyii ile Kabalanin, isa’nin
Tanrisalligini dogruladigini acikladiginda da, olduk¢a samimidir.# Bu durum, XV. Yiizyil
Avrupa’sinin i¢ginde bulundugu yeni bir durumdur. Bu dénemin aydinlari, sadece Musa
ve Kabalaya degil, Platon’a, Misir ve Iran dinlerinin sirlarina dayanan “Eski Bir Vahye”

duyduklar1 6zlemi ortaya koymuslardir.> Ayrica bu ilgi, Orta Cag ilahiyatinin mirasi olan

1 Fulbert Cayré, Précis de Patrologie (Paris: Desclee, 1930), 4/717.

2 Cayré, Précis de Patrologie, 4/717. _

3 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2015),
53-54.

4 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.

5 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.
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derin bir tatminsizligi de aciklamaktadir.6 Boylece, iki asra yakin bir zaman, Hermetisme,

inangh oldugu kadar, inangsiz, gizli ateist olan sayisiz ilahiyatciy1 ve filozofu etkilemistir.
1. Ronesans ve Hiimanizm

En eski vahiy olarak kabul edilen ve o dénemin biitiin aydinlarini atesleyen “Corpus
Hermeticum”un, Yunan bilgin Isaac Casaubon (+ 1614) filolojik temellere dayanarak, cok
eski bir vahyi degil, cagimizdan Ug¢ asir dncesine kadar bile gitmeyen Helenistik-
Hiristiyan senkretizmini yansitan bir metin oldugunu ispat edince, Avrupali Aydinlar
saskina donmiislerdir.” Ancak her seye ragmen Ronesans’in fitili ateslenmistir. Belki de
Ronesans, Avrupa’da, miiteakip Ug¢ asir icinde olacakken, simdi bu yanan fitille 6ne
cekilmistir. Fakat bu mukaddem Ronesans, Hiristiyanligl sarsacak bir dizi krize eslik
ederek XIX. Yiizyilda pozitivist ve tabiat¢1 ideolojileri destekleyecektir. Clinkii Ficin'in,
Pic’in, Bruno’'nun ve Campenella’nin yaptiklar1 Hermetik ¢alismalar, sadece tabiatci

felsefelerin gelisimini saglamis, matematik, fizik gibi ilimlerin zaferini temin etmistir.8

Bu yeni ilimler ve felsefeler i¢in Hiristiyanlik, vahyedilmis bir din degildir. Hatta XIX.
Yiizyilda biitiin dinler, temelsiz ve kiiltiirel planda tehlikeli kabul edilmistir. Renan (+
1892), L’Avenir de la Science = ilmin Gelecegi kitabin1 yazdig1 zaman, bu diisiinceyi ilan
etmistir. Bu cagin pozitivist aydinlari, biitiin dinlerin, ilmin gelisimini engelledigine
inanmislardir. Artik bu dénemde manevi degerler degil; her seye madde ve tabiat
egemendir. Buna gore, Nietzsche’'nin (+ 1900), dedigi gibi, “Tanr1 éImiistii”. Aslinda bu
ifadeyle Nietzsche, Hiristiyanligin kesin sonunu haber vermis, yine modern insan icin,
tanridan yoksun, kendiliginden var olmus bir diinyada yasama kehanetinde

bulunmustur.10

Aslinda Ronesans’in baslangicinda, bu diisiinceler pek yoktur. Ronesans’in,
Hiristiyanlikla ¢atismasi, daha sonraki gelismelerin bir sonucudur. Ciinkii Ronesans,
baslangicta, sadece Hiristiyan kaynaklarina bir doniis ¢abasi olarak gériinmiistiir. Bunun
icin Ronesans, bu doniisii saglamak i¢gin, Greko-Romen sanatina kadar bircok antik
hazineyi takdim ederek, hakikatten cok, giizellige ve iyiye baghh kalmaya calismistir.

Bunun icin Ronesans, onceleri, Orta Cag Hiristiyan formasyonunun, Hiristiyanlhiga

6 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 54.
7 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
8 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
9 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 64.
10Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 63.
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yukledigi agir yiikii, hafifletme c¢abasiyla mesgul olmustur. Yani Ronesans’in,
Hiristiyanligin asli kaynaklarina bir dénme c¢abasi oldugu soylenebilir. Cilinki
Ronesans’a gore, Hiristiyan Orta Cag’i, beseri ve fiziki tabiattan uzaklasarak, artistik
ilhamin kaynaklarin1 kurutmustur.ll Rénesans’in ilk hedefi bdyledir. Bunun igin
Ronesans, yeniden bir dogus hareketidir. Maalesef Ronesans’in ateist Onderleri,
Ronesans’l, materyalist ve pozitivist cizgide ilerleterek, Hiristiyan degerleriyle,
Ronesans’l, catisma noktasina kadar getirmislerdir. Sonucta, Ronesans’in bu ateist
karakteri, Kilise tarafindan kinanmis ve Ronesans’la-Kilise arasinda, uzlasmaz ugurumlar

meydana gelmistir.

Boylece, Ronesans, tabiatin etiidiinii 6ne ¢ikarmis, bir kisim ateist aydinlar, gercek
spekiilatif tabiat disiincesine sahip olmuslardir.? Mesela, Léonard Vinci (+ 1519),
Parracelce (+ 1541), Felesius (+ 1581), tabiat ve fiziki giicler iizerine ateist bir sistem
kurmuslardir. Bu sistem de sicak-soguk, Aristocu sistemin yerini almistir.Bdylece, insan
bedeninin kompozisyonu, minerallerin tiirtiniin agiklanmasina katki saglamis oluyordu,
canlilarin formasyonuna ve insan ruhuna kadar, her seyin ayni tabiatta oldugu
aciklaniyordu.!® Ronesans’in diger aydinlari da, farkhi goriislerle bu ateist sistemi
tamamlamislar, hatta bazilar1 Panteist bir sisteme inanmislardir. Patriza (+ 1597) ve

Guordono Bruno (+ 1600) bunlardandir.

XIX. ylizyilda iyice belirginlesecek olan Ronesans’in bu ateist ruhu, ard arda yazilan
eserlerle pekistirilmistir. Pozitivizmin babasi1 sayillan Auguste Compte (+ 1857),
“Cathéchisme Positiviste”i (1852) ve Systéeme de Politique”i (1855) yazmistir. Birinci
kitapta, Auguste Compte, “Pozitivist Ilmihali” Hiristiyan dini ilmihalinin yerine
koymaktadir. Ludwing Buchner de (+1899), “Kraft und Stoff’u (1855), yayin hayatina
dahil etmistir. Buchner, bu eserinde, tam anlamiyla maddeci bir diisiinceyi
sergilemektedir. Ayni zihniyetle Darwin (+ 1882) “Tiirlerin Kékeni”ni, 1859 yilinda
Londra’da yayimlamistir. Darwin bu eserinde, Allah’in yaratma sifatin1 inkar ederek,
yaratilisin evrim sonucunda gelistigini teori olarak ileri siirmiistiir. Herbert Spencer
(+1903), “First Principles” isimli eserini, 1862 yilinda yayimlayarak, Darwin

istikametinde kainatin evrimini ac¢iklamistir. Ernest Haecel, (+1919) Natiirliche

11 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 55.
12 M. De Wulf, hist de la Phil Med (Paris: Kessinger, 1905), 2/218.
13 Wulf, hist de la Phil Med, 2/258.
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Schopfungsgecschichte’i 1868 yilinda yayimlamis ve yirmi baski yaparak, yirmiden

fazla dile gevrilmistir. Haecel de, bu eserde Darwin’in yolunu izlemigtir.14

Bu eserlerin yaydig1 diisiince sistemleri, Yahudi-Hiristiyan vahyine taban tabana
zithk olusturmustur. Bu pozitivist-materyalist fikir hareketlerine karsi, elbette
Hiristiyan kiliseleri ve maneviyat¢i Avrupali aydinlar da sessiz kalmamistir. Ancak
tekamilcii din nazariyelerinin gittikce hakim oldugu bu doénemde, maneviyat¢l

aydinlarin fikirleri sontik kalmis ve fazla ragbet gormemistir.

Bir uyanis ve yeniden dogus hareketi olarak kabul edilen Ronesans’tan elli veya
altmis y1l sonra, Hiristiyanligin bizzat icinden, kurumsal sapmalara ve Orta Cag'in akil
dis1 birikimlerine ve Hiristiyanligin 6ziiyle uyusmayan uygulamalarina karsi, yeni bir
hareket belirmistir. iste, bu hareketin adi, Reform’dur. Yani, Hiristiyanligin dahili ve
harici olarak, hem teorik, hem pratik ve hatta teolojik olarak bir hesaba ¢ekilmesinin

adidir bu Reform hareketi.

Aslinda, Reform hareketinin 6nciileri ve habercileri, daha 6nce Avrupa’nin muhtelif
bolgelerinde kendilerini gostermislerdir. Mesela, Th. Bradwadine (+ 1349) ve Wycleff (+
1384), bu acidan oldukc¢a dikkat cekici isimlerdir. Bunlar, insan iradesini kiiglimseyerek,
kaderciligi ve kozaliteyi savunmuslardi. Diger yandan bu yiizyilda her yerde tiireyen
sahte maneviyat¢i gruplar, mezhepler, kilisenin baskisini ve 6gretisini dislayarak, kisisel
dini bir tecriibenin iistiinde durmuslardir.’> Bu teorisyenler ve ortaya c¢ikan yeni
doktrinler, kisisel ilham adina, kiliseyi, onun sakramentlerini, hiyerarsik yapisim

reddetmislerdir.

Wyclef'den sonra Jean Huss da (+ 1415) bu diisiincenin orta Avrupa’da yayilmasina
biiytik katki saglamistir. Boylece o, sanki Luther’in bir habercisi roliinii oynamistir.
Ancak onun teorisi ve doktrini, istismar edilmesine ragmen, milliyetcilik acisindan,
Luther’in XVI. ytlizyllda savundugu Alman milliyetciligi agisindan olduke¢a farkhidir.1®
Reformu asil baslatan Luther olmustur. Luther, Reformun hem bir teorisyeni hem de
lokomotifidir. Avrupa’y1 c¢epecevre kusatacak olan ve Katolik kilisesini derinden
sarsacak olan bu Reform hareketini Luther, nasil baslatmistir? Bunun i¢cin Reformun

temellerinin Luther’le nasil atildigini tespit gerekli olmaktadir. Bu ise, Luther’le ilgili

14 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 56.
15 Cayré, Précis de Patrologie, 4/664.
16 Cayré, Précis de Patrologie, 4/664.
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biyografik, kiiltiirel ve sosyal ¢evre konusunda kisaca bilgi vermeyi de gerekli

kilmaktadir.

Luther (1483-1546), Almanya’da Eisleben’de dogmustur. 1505 yilinda yirmi iki
yasinda Augustin tarikatina girmis, felsefe, hukuk tahsili yapmis, 1506-1508 yillarn
arasinda ilahiyat tahsili yaparak rahip olmus ve Wittemberg Universitesi’'nde dégretim
tiyesi olmustur. Rahiplik meslegine cok fazla 6nem vermezken bilimsel arastirmalara

daha ¢ok kendisini vermistir.

Luther, iyi niyetle ve ihlasla 1510 yilinda Roma’ya dini gayretlerle bir seyahat
yapmistir, ancak Luther’in, din adina Roma’da gordiigli uygulamalar, onu derinden
sarsmistir. Vatikan'in, giinahlar1 affedecegiz diyerek cennetten arsalar satmasi ve
anlamsiz Endiiljanslar dagitmasi, Hiristiyanlik adina Luther’in sinirlerini bozmustur. St.
Pierre Kilisesi’nin insaati icin, papaligin yaptig1 bu din istismarina ve ruhban sinifinin
icine diistiigli bu asagilik duruma, Luther, dayanamamistir. Luther i¢in bu durum, hem
dini hem de ahlaki bir ¢okiisiin sonucudur. Bu durumu bir tiirlii hazmedemeyen Luther,
Almanya’ya dondigiinde yazdig1 doksan bes maddelik bildiriyi Wittenberg kilisesinin

kapisina asmis ve muhtelif yerlere de gondermistir.

Aslinda bu doksan bes maddelik bildiri, papaliga ve Katolik kilisesine karsi bir itiraz
bildirgesidir. Bu bildirge ile Luther, bir rahip olarak degil, bagimsiz diisiinen bir
ilahiyatc1 pozisyonundadir. O, kilisenin iginde bulundugu kati kuralciiga, dogmalara
isyan ederek, gercek Hiristiyanlig1 ortaya koymaya calismistir. Biitiin bunlarin iistiine,
bir rahibeyle evlenerek, Katolik kilisesinin ve St. Augustin tarikatinin kurallarina da

meydan okumustur.1”

Luther’in 31 Ekim 1517 yilinda yayimladigi 95 maddelik bildirisi, kisa stirede
Avrupa’da biiyiik yanki uyandirmistir. Bunun icin papalik, Luther’i aforoz etmistir.
Ancak papaligin biitiin tehditlerine ragmen Luther, fikirlerinden donmemistir. Hatta

papaligin aforoz kararini, halkin éniinde yakmistir.

Luther’in fikirlerinin temel yapisi, St. Augustin’in fikirleriyle beslenmistir.
Augustin’in ve talebelerinin savunduklari, Exemplarisme-ilahi Hakikat - lyilik -

Mistisizm Karisik Ahlak¢ilik’tan baska bir sey degildir. Bu konularda da hicbir

17 Cayré, Précis de Patrologie, 4/724.
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problem yoktur. Burada problem olan konu, Augustin’in inayet problemidir. Luther’e

gore, Allah’in inayeti olmadan, insan glinahtan kurtulamaz. 18
Aslinda Luther Reformunun temelleri, St. Paul’'un su sézlerine dayanmaktadir:

1- iman edenlerin hepsi, aralarinda hicbir ayrim olmadan, isa Mesih’e iman
yoluyla Tanr tarafindan dogru sayilirlar. Ciinkii herkes giinah isledi ve Allah’in

yiiceliginden yoksun kald1.1®

2- Kitapta yazilh oldugu gibi; Dogru olan yok! Tek Kkisi bile yok! Anlayisla
davranan yok! Allah’i arayan yok! Tiimii sapti! Hepsi yararsiz oldu! lyilik eden

yok! Tek Kisi bile yok!?20

3- Ciinkii onda, Allah’in salah1 imandan kesfolunur, nitekim: Salih, imanla

yasayacaktir.?!

Luther, 6zellikle St. Paul'un son ciimlelerine dayanarak, giinahkarin, ne amelle, ne
hayir isleriyle ne de Endiiljans’la degil; sadece imanla kurtulacagi felsefesini, doktrininin
temeline yerlestirmisti. Boylece Luther, Hiristiyan ilahiyatinda yeni bir ¢igir agmis ve
Bat1 diisiince tarihinde Reform hareketleri adini alan cereyan, boylece baslamistir.
Luther ileri siirdiigli doktrinle, skolastik Hiristiyan diisiincesinden ve Katolik kilisesinin
akil almaz dogmalarindan, Hiristiyanlig1 kurtarmak amacindadir. Luther’in bu doktrinel
Reformu, Fransa’da Calvin'le (1509-1564), Isvicre’de Zwinglen ile (1484-1531),
Ingiltere’de, Ingiltere Krali VIII. HENRY ile (1529) yayilmaya baslamstir.

Lutherin Reform doktrini, asli glinahla bozulmus kisinin, ferdi hiirriyetten yoksun
olarak, iyi amel isleyemeyecegini, ahlaken yasamanin, imanla yasamadan daha az énemli
oldugunu, propaganda ederek, imani 6ne ¢ikariyordu ve imansiz amelin degerinin
olmadigini ilan ediyordu. Luther bu fikirlerini, tevazu, Allah’in karsisinda timitsizligi terk
gibi duygusal fikirlerle besliyordu. Bunun i¢in Luther’in doktrini, sadece Allah’a imanla
kurtulusa dayaniyordu. Bu doktrinde, Allah'in adaletine, liitfuna sonsuz giiven vardi.??
Lutherci doktrinde, Allah’in vaadlerine mutlak bir iman, insanin kurtulusunu

saglayacaktir. Bunun icin, araci olarak kilisenin araya girmesine de gerek yoktur.

18 Cayré, Précis de Patrologie, 4/724.

19 Romalilara Mektup, 3/22-23.

20 Romalilara Mektup, 3/10.

21 Romalilara Mektup, 1/17.

22 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Mehmet Aydin, “Luther’in Doksan Bes Maddelik Tezine Hermendtik Bir
Yaklasim”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 14/27 (2019), 9-22.
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Luther’e gore, kilise dogmalarinin, sakramentlerinin, endiiljans uygulamalarinin hayir

islerinin ve kilisenin takdir vasitalarinin hi¢bir anlami yoktur.23

Amelden ¢ok imani yiicelten ve Allah’in litfuna dayanan reform hareketi, bati
diinyasinda hizh sekilde taraftar bulmus ve Katolik kilisesini derinden sarsmistir. Clinkii
o vakte kadar birlik icinde olan Kkilise, simdi reformla yeni bir b6liinmeyle kars: karsiya
gelmistir. Sonucta, XI. Yuzyildaki bolinmeye, XVI. ylzyildaki reform kiliseleriyle
bolinmede ilave olarak ili¢ Hiristiyan mezhebi ortaya c¢ikmistir. Bunlar; Katolik

mezhebi, Ortodoks mezhebi ve Protestanlik mezhepleridir.

Bati Hiristiyanliginin basi olan Papalik ve dolayisiyla Roma Kilisesi, Reform
hareketleri karsisinda bos durmamis, reformun hizin1 kesmek icin bir dizi karsi
Konsiller toplamis ve Katolik imanini saglamlastirma yollarini, bu Konsillerle aramistir.
Bu Konsillerin basinda Trente Konsili (1545-1563) gelmektedir. Vatikan bu konsille,
Katolik Hiristiyanligin iman ve pratik uygulamalarin1 ve topyekiin takdis vasitalarini
yeniden gozden gecirmis, Katolik imani yeniden yapilandirmis ve bazi yeniliklerle,
reformun hizin1 Bati'da kesmistir.24 Sonucta Trente Konsili, Jizvitler gibi, mistik,
entelektiiel ve militan kokenli bir Katolik cemaatin olusmasini saglamistir. Entelektiiel
anlamda militan bir hareket olan Jizvitler, Bati’da reformun hizini kesen 6énemli bir

hareket olmustur.

XVI. yiizyilda, Avrupa’nin karsi karsiya kaldigi Ronesans, Reform ve Hiimanizm
hareketleri, Avrupa’y1 derinden sarsmistir. Aslinda, bu yiizyillda baslayan Hiimanizm
hareketi, Orta Cag’da baslayan Patristik diisiincenin sistematik bir yapilanmasinin
sonucunu teskil etmistir. Bati Hiimanizmi, Roénesans ve Reform hareketlerinin

yoriingesinde ve golgesinde hizli bir gelisme gostermistir.

Ancak ne yazik ki Himanizm’de, Ronesansta oldugu gibi, hem ateist yonde, hem de
maneviyatclt yondeki temsilcilerle ilerlemistir. Bunun icin ateist hiimanistler,
Hiristiyanlig1 hor gorerek, Hiristiyanligin degerleriyle alay etmislerdir. Bunlar, Hiristiyan
dogmalarini, modas1 ge¢mis kurallar olarak ele almislardir. Bunlar, Hiristiyanligin ve
hatta biitiin dinlerin ilerlemeye engel oldugunu, dinlerin, kisisel vicdan1 baski altinda

tuttugunu savunuyorlardi.2> Bunlarin hedefi, skolastik Hiristiyan ilahiyatin1 ortadan

23 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, gev. Mehmet Aydin (Ankara: Tlrk Tarih Kurumu, 2019), 75-76.
24 Dvornik, Konsiller Tarihi, 9-22.
25Alfred Baudrillart, L’Eglise Cath la Renaisseance, le Protestantisme (Paris: Librairie Bloud, 1908), 23-24.
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kaldirarak, bireysel imana dayali, akilci bir din tesis etmekti.2¢ Tabii ki bunlarin da temel
dayanaklar1 akildi. Akilla elde edilen bilgiye sonsuz sekilde giiveniyorlardi. Bu akilcilik
ateist hiimanistleri, iyiyi yliceltmeye sevk ediyordu ve biitiin sereflerin lstiine, iyiyi
yerlestirme sanatini c¢ikariyorlardi. Boylece akil cekici ve oOrsiiyle, onbes asirlik
Hiristiyan imaninin dinamiklerini tahrip ediyorlardi. Burada iiziicii olan sey, biitiin
hiimanistlerin icinde, samimi goériinen inanc¢h Hiristiyanlarin da bulunmasiydi. Hatta
bunlarin bir kismi, papaligin ¢evresinde bulunuyorlardi. Bunlar ya gafletle veya ihanetle

bu hareketin icindeydiler.2”
2. Luther ve Hiimanistler

Yukarida zikredilen bu hiimanistler, Luther’in takipgileri degillerdi, inan¢h
Hiimanistlerin Luther’in doktrini istikametinde ilerledikleri dogru olabilir. Fakat ateist
hiimanistler, Rasyonalizm dogrultusunda, Orta Cag'in sonundan itibaren, insan tabiatini
ve vicdani aklin karsisinda kurban ediyorlardi. iste bu tiir hiimanizm, felsefi veya
rasyonalist hiimanizm adini alarak, tabiat ilimlerindeki gelismeleri de destekleyerek,
Yahudi-Hiristiyan ¢izgideki Bati Katolik Hiristiyanlig1 ve dolayisiyla biitiin dine dayali
hareketleri ve diislince dinamiklerini tahrip ederek, sekiiler bir diistincenin temelini
atmaya calisiyorlardi. Hem Bati diinyasinda, hem de biitiin diinyada gelisme gosteren
dine karsi gelistirilen maddeci-pozitivist-rasyonalist hareketlerin temelini, kesin olarak

batida gelisen bu ateist hiimanizm, beslemeye devam etmistir.

Joseph Moingt (+ 2020), yazdig1 muhtesem eserlerde, bu hiimanizmin temellerini
tahlil etmekte ve Hiristiyanligin bu ateist hiimanizmle diyalogunun, 6zellikle bu ¢agda
onceliginin olduguna isaret etmektedir. Ona gore boyle bir diyalog, her iki hiimanizmin,
din ve dinler arasi bir paradigma ilizerinde merkezilesmesini saglayacaktir.28 Ancak
sekiiler hiimanizm, tabiatin “Otosuffisans Postulat (Tabiatin kendi kendisine yeterliligi)”
varsayimi ile insani, insanla ac¢iklamaya yonelerek, herhangi bir askina referansta

bulunmamakla, Evanjelik hiimanizmden ayrilmaktadir.2°

Ronesans doneminin ilk Hiristiyan hiimanistleri de, zorunlu olarak, o dénemin

beseri ve hiimanist ozelliklerinden etkilenmislerdir. Bu o6zellikler, entelektiiel

26 Jean Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance (Paris: Nabu Press, 2012), 306.
27 Cayré, Précis de Patrologie, 4/659-662.

28 J. Moingt, Dieu qui Vient d 'homme (Paris: Desclee, 2002), 222.

29 Moingt, Dieu qui Vient d I'homme, 222.
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arastirma meraki-ilmin tegviki-ozgiirliigiin elde edilmesi-insanin gelismesi-
insanin evrenselligi, hakikat arayis1 gibi konulardir. Hem Katolik, hem de Protestan
hiimanistler, paganist, ateist hiimanistlere karsi, Evanjelik bir hiimanizmi gelistirmeye

calismislardir. Bunlarin da hedefi, insan 6zgtirliigiinii, dine dayali savunmaktir.30

Pic de la Mirandole, insan onurunu, Tanri’nin suretinde yaratilmis olmasinda
diisiinerek, insan oOzglrligiint, ilahi takdirin istedigi yonde kullanilmasinda
bulundugunu disiiniirken, Hiristiyan hiimanistler de Tanrinin bu planina ek olarak,
insana dayali teolojik diistinceyi yerlestirmeye 6zen gosteriyorlardi. Bu iki veche altinda,
Hiristiyan hiimanistler, kararli bir sekilde, insanin o6zgirligiini ilahi imgenin
gerceklesmesi yoniinde yonlendirdigini ve bizzat bu yaratilisin mantigini ortaya koyan

Evanjelik tutumun zenginligini belirtmekle mesgul oluyorlardi.

Bu acidan ERASMUS, spekiilatif kabul edilen skolastik mantig1 tercih etme yerine,
Evanjelik 6gretime geri donme ihtiyacinda israr ederek, teolojik diisiince tlzerinde
oldukca etkili olmustur. Bodylece Erasmus'un Mesih Felsefesi, biiyiik bir ruh
egemenligiyle, kilisenin inancina belli oranda saygi arasinda siki bir baglanti insa
etmistir. Bunun i¢cin Erasmus’un eserleri, Isa'nin Kisili§ine ve dgretisine odaklanmakta
ve Kkilisenin kokenlerinin Hiristiyan ruhuna iliskin yiiceltilmesine biiyiik katk:
saglamaktadir. Erasmus’un meshur eseri olan “Delilige Ovgii,” mutluluklarin, insani
hayattaki 6nemini anlatmaktadir.3! Erasmus’un Hiristiyanligin manevi kaynaklarina geri

dénme amaciyla yazdigl biitiin eserleri, hep bu fikrin yerlesmesine katki saglamistir.

Erasmus’un hiimanizmi, bu nedenle HAC paradoksuna, insan icin delilik, Tanr1 icin
bilgelik iizerine kurulmustur.3? Boylece Erasmus, yeniden canlandirilan Evanjelik bir
hiimanizmi temsil etmektedir. Bunun icin Erasmus, herkesin doktrinel bilgisine
bakilmadan, Hiristiyan olabilecegini diisiinmekte, kutsal kitab: (incil’i) ihlas ile okuyanin
inancinin kuvvetlenecegine inanmaktadir. Erasmus, akli, imana tercih eden Jean-Pierre
Massei'yi, La Fevre d’Etaples’i ve Clichtove gibi hiimanistleri soyle elestirmektedir:
“Hiimanistler, gelenegi, bosuna veya ¢ok az bir sey i¢in kullanmamalidirlar. iman

ve teoloji konularinda otoriteyi, “bagimsiz akil” lehine feda etmemelidirler.33

30 Jean-Pol Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, Laval Theologique 70 (2014), 119-141.

31 Gallez, “I” Humanisme Evangelique Chrétien”, 119-120.

32 Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, 120.

33 ]. P. Massaut, Critique et Tradition a la veille doctrinal de la reform en France (Paris: ]. Vrin, 1974), 208.
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Hiristiyan hiimanistler, insanin kaderini bizzat kendisinin tayin ettigi tezine
dayanarak, Hiristiyan dogmalarini ve kutsal kitab1 yorumlamaya yonelmislerdir. Onlar,
bu konuyu, insanin, yaratilisin merkezi oldugu tezine dayanarak islemektedirler.
Hiristiyan hiimanistler, Allah’1 daha iyi tanimak i¢in, kutsal kitabin kaynaklarina dénme

konusunda biiyiik caba sarfetmislerdir.

Hugues Dansey ve Didier Boisson, onlarin ¢abalarinin ¢ift bir hedefi oldugunu
belirtmektedirler. Yani, Havariler donemindeki kilisenin safiyetini yeniden tesis etmek
ve Hiristiyanlara, Allah’la dogrudan iletisim kurmalarini temin igin, hiimanistler,
Hiristiyanligi, Orta Cag’daki yorumlardan ayiklamak istemekteydiler. Mesela, Erasmus,
1500 yilinda Yunanca-Latince yayimladig1 “Calectanea ed A Dogiorum” isimli eserinde
1700 Yunanca atasOziinii yorumlayarak, Hiimanizmin Avrupa’da yayilmasina biiytlik
katki saglamistir. Ona gore, bu eser, antik hikmetin kanunlarina girmeye imkan vererek,

Hiristiyan miiminin, imanini, daha yogun yasamasini saglayacaktir.

Erasmus, insanin hiir iradesiyle kendi kaderini belirledigini, Mesih, o6rnegiyle
aciklamaktadir. Luther ise yazdigi, “Serf Arbitre” isimli risalesinde, insan kaderinin,
tanrisal inayete bagl oldugunu acgiklamaktadir.3* Hiristiyan hiimanizminin temellerini
atmaya yonelen Erasmus icin, Guillaume Bude soyle demektedir: “Hiristiyan
hiimanizminin ima ettigi kirilgan ve belirsiz denge konusunda, simdiye kadar
gelistirilmis en keskin diisiinceyi, ERASMUS’a borg¢luyuz.”3> Bu konuda Erasmus’u
takip eden ikinci sahis, Charles Peguh’dur (1873-1914). Peguh, dindar ve milliyetci bir

hiimanisttir.

Ancak XVI. yiizyilldan sonra Hiristiyan hiimanizminin ¢ok farkli yorumcular1 ortaya
cikmaya baslamistir. Mesela, Francois de Sales (1567-1622), ozellikle, XVIIL. Yiizyilda,
Hiristiyan hiimanizmini, Allah’in blytkliginin bir aldmeti olarak, yaratilisin
glizelliginden hosnut olarak yola ¢ikmis “Dindar hiimanizmi, = sofu hiimanizmin

evrimine kadar yiikseltmistir. Aslinda “dindar hiimanizm” ifadesini ilk kullanan, Henri

3 Mehmet Aydin, “Lutherin Doksan Bes Maddelik Tezine Hermenétik Bir Yaklasim”, Tiirk-Isldm
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 14/27 (2019), 9-22.

35 Jean-Marie Domenach, “Erasmus”, Encyclopaedia Universalis, ed. Encyclopaedia Universalis (Paris,
1982). 42-54.
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Bremond olmustur.3¢ Ancak Frangois de Sales, hiimanizmin ¢ileli ve mistik boyutunun

temellerini atarak, karsi reform ¢aginda, insanin iyimserligini islemeye devam etmistir.

Hiristiyan hiimanizmi bu c¢agda da, Molinos ve Famelon'un ispat ettikleri gibi, iki
farkli egilimde devam etmeyi stirdirmistiir. XVIIL yiizyilda goriilen evrimciligin, aklin
one cikarilmasi, aklin, imana Ustiin gelmesi seklindeki bilim anlayisina karsi dine dayal
spekiilasyonlar devamli muhalefet cizgisinde artmistir. Fakat Aydinlanma Cagi denilen
pozitivist-maddeci ¢agda, Hiristiyan hiimanizminin kaynaklar1 insafsizca elestirilmis,
ilahiyat, pozitiflesmis ve felsefelestirilmistir. Felsefi ilahiyatin temsilcileri, gelenekten
koparak, sadece akil dinine ve teolojik rasyonalizme siginmaya calismislardir.3” Artik
bunlar icin “Agkin Varhigin” ya anlami yoktur veya Askin Varlik bireysel vicdanda yer
almistir. Boylece bu diislince sistemi, temelde, tarihsel aklin gelisimini ve Katolik

ilahiyattaki ahlaki problemin teoriklesmesini agiklamaktadir.38

Sekiiler hiimanistler, teolojik rasyonalizme ve felsefi rasyonalizme sigindik¢a ve bu
dogrultuda propaganda yaptikca, Kilise, insan haysiyetinin yikimina karsi, ilahi bir
yardimin zaruretini vaaz etmistir. Paganlasmis hiimanizm, tabiatin gilizelligini ilan
ederek, insan haysiyetine ve onuruna meydan okumustur. Buna karsi kilise, insan
hayatina bir sebep ve tabiatiistii bir hedef tahsis ederek, insanin kaderini Allah’a
bagladiginda; paganist hiimanizm, ideal hayati, insanla ve bu diinya ile sinirlandirmig3°®

ve bitilin ahlaki, su kurala baglamistir: “Sequere Naturam = Dogay takip et”.

Temelde paganist hiimanizmin bu doga felsefeleriyle istedikleri sey, ne vicdanin
kanunlariydi ne de bireysel asil i¢giidiilerdi. Onlar daha sathi ve daha yiizeysel seylerin
pesindeydiler.*® Ancak bunlarin karsisinda, Hiristiyan hiimanistler, en saf Hiristiyan
hiimanizminin ruhuna dénmeyi basarmislardir. Iste bunlarin en 6nde geleni ve
diistinceleriyle biitiin Avrupa’y: etkileyen asil adi Desiderius olan Erasmus’tur. 1465
yilinda Rotherdam’da dogan Erasmus, gen¢ yasinda St. Augustin tarikatina girmistir.
Felsefe-hukuk tahsili yaptiktan sonra, ilahiyat tahsili yapmis, rahip olmus ve
akademisyen olarak iiniversitede dersler vermistir. Paris Universitesi’ne devam etmis ve

1499 yilinda ingiltere’ye giderek John Colet (+ 1519) ile ve Thomas More (+ 1535) ile

36 Henri Bremond, “L’Humanisme dévot”, Histoire Littéraire du sentiment religieux en France, depuis la fin
des guerres de religion jusqu’a nos jours 1 (2018), 49-51.

37].Y. Lacoste, Histoire de la théologie (Paris: Broché, 2009), 346-350.

38 Gallez, “L’ Humanisme Evangelique Chrétien”, 121.

39 Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance, 296.

40 Guiraud, Eglise et les Origines de la Renassance, 295-302.
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tanismistir. Bu iliskiler ona, yeni diisiince ufuklarina sahip olmasini saglamistir. O ¢agda
papaligin baskici hegemonyasina karsi ¢ikarak, gercek Hiristiyanlik ruhunu, antik ¢agin

kiltiirlinde aramistir.

Glzel sanatlarin ve bilimlerin yayilmasini, Avrupa’nin ortak bilim ve sanat
anlayisinin ¢atisi altinda birlesmesini, Hiristiyan hiimanizminin ilk sarti olarak géren
Erasmus, bu yonde biitiin ¢abalarini yogunlastirmis, Yunancadan ve Latinceden yaptigi

terciimelerle, antik ¢ag diisiincesinin Avrupa’da yayilmasina katki saglamistir.

Erasmus (1467-1536), Ronesansin paganizmine tepki olarak yazdigi “Enchridion
Militis Christiani” ve “De Contemptu Mundi” isimli eserleriyle adeta Hiristiyan
hiimanizminin 6nciisii olmustur. Birinci Kitabinda, bir Hiristiyana, seytana, diinyaya,
ihtiraslarina karsi, dua silahi ile Kitab-1 Mukaddesle, Mesihi taklitle, savasma yollarini
ogretmektedir. ikinci Kitabinda ise, Hiristiyan mii’min icin inzivay1 6vmekte, diinyaya
karsi tam feragati tavsiye etmektedir. Oliime hazirhk konusunda yazdigi “De

preaparatione ad Mortem” isimli risalesinde ise ayni fikirleri islemektedir.

Erasmus, Hiristiyan mii'minlere, 1srarla Kitab-1 Mukaddesi okumalarini
onermektedir. Ancak kilisenin yaptig1 tarifleri de ihmal etmemelerinin altim
cizmektedir. Onun esas iizerinde durdugu konu, Kutsal-Ruhun aydinligini rehber edinme
konusudur. Béylece Hiristiyan mii’'min, Kutsal-Ruh tarafindan kisisel bir vahye muhatap
olacaktir. Erasmus’un, 1509 yilinda, ingiltere’de Thomas More’nin evinde yazdig1 “Eloge
de la Folie = Deliye Ovgii” isimli eseri bugiine kadar giincelligini koruyan tek eserdir.
Yukarida belirttigim gibi, bu kii¢iik risalede Erasmus, ¢aginin toplumuyla alay etmekte,
Katolik ruhban sinifinin uygulamalarini acimasizca elestirmektedir. Ancak Erasmus, her
seye ragmen kilisenin bdliinmesini istememektedir.#! Erasmus, daima skolastik
mantiktan ziyade, incil dégretimi iizerinde durarak, Mesih felsefesi ve ruhun yiiceligi
konusunda 1srarci olmustur. Kendisini, Kilise imanina gosterilen sayginin arasina

oturtmustur.42

Ronesans ruhunun bedenlestigi felsefi yaratilislardan birisi de Theisme konusudur.
Bu bir nevi evrensel egilimlerde aydinlanis bir hiimanizme’le taglanan spiritiialist bir

hiimanizmi tesis etmis ve bir nevi dini simgelemistir. Péthon, bunun temsilcidir. Aslinda

41 ]J. Champomier, “Naissance de 'humanisme chrétien (Saint Justin, Origene, Clément d’Alexandrie)”,
Bulletin de I’Association Guillaume Budé Année 3 (1947), 58-95.
42 Gallez, “I” Humanisme Evangelique Chrétien”, 121.
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Erasmus’da diisiincelerinin temelini buna dayandirmistir.#3 Erasmus’un temel hedefi,
Hiristiyan imanini koruyarak, hiimanizmi savunmak ve kiliseye bagh kalmaktir. Ancak o,
Hiristiyan dogmatizminden de ¢ok endise duymustur. Bunun i¢in de Mesih’in felsefesi
lizerinde 1srarci olmustur. Erasmus’un ahlaki doktrini de Stuaciliktan miilhemdir. Onun
bu diisiincesini, tabiattan ¢ok, insani degerler beslemistir. Diger yandan Erasmus, bu
cizgide yalniz da degildir. Ruchlin (+ 1523), Just Hipse (+ 1606) ve Melanchton da (+
1560)* bu cizgidedirler.

Fransiz hiimanist Lefevre d’Etaplus (+ 1456-1537), Erasmus’u takip eden 6nemli bir
Hiristiyan hiimanisttir. Erasmus’tan daha dindardir. Ancak Lefevre, Hiristiyan
kurallarinin, insan ruhunun Allah’la iletisiminde aranmasi taraftaridir. Boylece O,
Erasmus’a karsi kilisedeki geleneksel hiyerarsiye 6nem vermiyordu. Bunun igin ona,
Luthercilige kap1 araladig siiphesiyle bakilmistir. Ayni siiphe, Paris’te Lefevre’in talebesi
olan Jisso Clichtov (+ 1543) icin ve Nicuport ve Ingiltere’de Thomas More i¢in de soz

konusudur.
SONUC

Erasmus, 1536 yilinda o6ldigiinde, onun diistinceleri, Avrupa’y1 derin sekilde
etkilemistir. Bu sebeple O’nun, Mesih’in hayatinda modellestirdigi hikmetin 6zlemiyle
yasayan insanlar, XVI. yiizyilda dinsel siddetin yakip yiktig1 olaylarin sonuclarini, hi¢ bir
zaman yasamayacaklardir. Ancak, Erasmus’un diisiincesi, Hiristiyan birligini temin

ederek, Kiliseyi yenileyemezse, Avrupa daima kaybedecektir.(51)

Sonug¢ olarak ERASMUS’la birlikte, Hiristiyan hiimanizmi, kesin sekilde, Protestan
reformundan ayrilacak ve XVI. ylzyilin sonunda Hiristiyan hiimanizmi “Dindar/sofu
hiimanizm” ad1 altinda sekillenerek, yeni bir boyutta gelisecek ve Dindar Hiimanizm, ST.

Francois de Sales ile (+ 1622) taclanacaktir.
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Hafizlik Kur’an’in anlam diinyasini kavramanin en etkin yollarindan birisidir. Bir
insanin sahip olabilecegi en kiymetli payelerden olan hafizlik, baz1 sorumluluklarin
tasinmasim zorunlu kilar. Dogru okuma; dogru kavrama ve yasamanin ayrilmaz
parcast oldugundan, bir hafizin 6nce mahre¢ ve tecvide ridyet ederek Kur’an’i
okuyabilmesi gerekir. Saglam bir ezber ise hafizin Kur'an’a karsi ikinci
sorumlulugudur. Okudugu ayetlerin anlamindan haberdar olmak ve anladiklarini
hayata tasimak da hafizlik i¢in olmazsa olmaz bir gerekliliktir. Birbirinden beslenen
bu temel sorumluluk alanlari zaman icinde 06zellikle anadili Arap¢ca olmayan
hafizlarin algisinda bariz degisikliklere ugramis; dogru okuma ve 6zellikle ezberin
saglam olmasi fazlaca genislerken, okuduklarini anlama zorunlulugu ise neredeyse
tamamen kaybolmustur. Bu makalede Kiitahya-Tavsanli Kavakli Kur’an Kursu’'na
devam eden O6grencilere uygulanan bir anket 6zelinde hafiz adaylarinin hafizhik
algilari, beklentileri iizerinde durulmus ve Kur’an’a karsi temel sorumluluklari
agisindan kendilerini nasil degerlendirdikleri incelenmistir. Elde edilen veriler,
tilkemizde yiriitilen hafizhik c¢alismalarindaki temel imkanlar ve sorunlar
cercevesinde degerlendirilmis, geng talebelerden ¢ok emek isteyen bu faaliyetin asli
amaclarina uygun sekilde icrasi icin gerekli farkindaliklar iizerinde durulmustur.
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al-Hifth, is one of the ways of understanding Quran's semantic world. Since correct
reading is an integral part of correct comprehension and life, a hafiz must first be
able to recite the Qur'an by observing the origin and tajweed. As to durable
memorizing, it is the second responsibility of a hafiz to the Quran. Also being aware
of meanings of the verses which are read and performing what they understand to
life is the indispensible part of the al-Hifth. These are basic are as of responsibility
that feed on each other changed in time obviously in sense of the hafiz whose native
language is not Arabic. Some of them expanded more than adequate, some of
become indistinct completely. In this article, hafiz perceptions and expectations of
hafiz candidates were emphasized through the survey that was implemented on the
students in Kiitahya-Tavsanl Kavakli Quran course and it was analyzed how they
evaluated themselves about basic responsibilities to Quran. The data obtained were
evaluated with in the frame work of the basic possibilities and problems in the hafiz
trainings carried out in our country, and the awareness necessary for the
continuation of this activity, which requires hard effort from the young students, in
accordance with its main purpose was emphasized.
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GIRIS
“...Kur’an daha az okunmaya, daha ¢ok ‘ezberlenmeye’ baslanmistir, tembelligimizle

uyusmayan miicadele, diirtistliik, sahsi ve maddi fedakdrlik emirleri eriyerek, Kur’an'in
rahatlatici sesinde kaybolup gitmigstir.” 1

Kur’an’in anlam/landirma diinyasina muttali olmanin en kiymetli, en 6nemli
yollarindan birinin hafizlik oldugu muhakkaktir. Hz. Peygamber déneminde bir ayeti,
siireyi ve nihadyetinde Kur'an’in tamamini ezberden okuyabilmek, Kur’an davetini
anlayip fehmetmenin ve baskalarina da aktarabilmenin en temel adimlarindan birini
olusturmaktaydi. Zira ayetleri, slireleri ezbere bilmek onu gonliinde var edip her an
lizerinde islem yapabilmeyi, dolayisiyla mesaji hem bilgi, hem de eylem boyutunda
icsellestirmeyi saglamaktaydi.? Bugiinkii hifz ¢alismalarina da ama¢ boyutunda yon
vermesi gereken bu durum, hafizligin gercek degerini kavramak ve ona uygun
politikalar yiliriitmek acisindan son derece 6nemlidir. Bizzat Kur'an'in okunma talebi,3
Hz. Peygamber'in Kur'an okuyanlari bilhassa ezberleyenleri 6ven, tesvik eden miibarek
sozleri* bu arka plandan bagimsiz olarak diisiinmek, bunlar1 tam manasiyla
anlamamakla esanlamlidir. Pek cok siirenin bir kerede inmedigi hatirlanirsa, asr-1
saadette hafiz olmanin siirelerin giincellenen formlarin1 da biliyor olmayi, dolayisiyla
cok biiytlik bir gayreti ifade ettigi kendiliginden ortaya cikar. Verilen bu emek sahabeden
hafiz olanlarin degerine deger katmis,5 isimleri Kur'an/islam tarihine altin harflerle
yazilmistir.

Hafizlik, asr-1 saadette Kur’an’a muttali olmanin yaninda onunla i¢ ice duran ¢ok
onemli bagka bir hedefe de hizmet etmekteydi: Kur’an'in korunmasi. Uzerinde ittifak
edilen hususlardan biri, Kur’an s6z konusu oldugunda sahabenin yazidan ¢ok ezbere
glivendigidir ki bu durum dénemin kosullariyla da son derece uyumludur.® Sadece ntizul
yillarinda degil, yazi imkanlarinin ancak yavasca yayginlastig1 islam’in ilk yiizyillarinda
da hafizlik Kur'an'in orijinalliginin korunmasinin en 6nemli bilesenlerinden biri
olmustur. Kur’an’in yazilmasi ve ezberlenmesi, farkli kiraatlere izin verilmesiyle beraber
diistiniildiigiinde, Kur’an'in korunmasi gibi ulvi bir hedefe, insan emegi ve gayretinin de
ciddi katkisiyla ulasildig1 anlasilir.” Bir baska deyisle Kur’an tizerindeki Allah korumas;,

1Aliya izzetbegovig, Isldm Deklarasyonu, ¢ev. Sanela-Mirela Crnovsanin-Crnovsanin Kurtali (Istanbul: Yarin
Yayinlar, 2016), 32.

2Abdullah b. Mes’'ud’dan nakledilen “Bizden biri on dyet 6grendiginde onun manasini kavramadan ve amel
etmeden baska ayetlere gecmezdi” rivayeti, ashabin Kur’an’t 6grenme yontemi hakkinda énemli bir bilgi
icermektedir. Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kurdn, ed. Abdullah b Abdu’l-
Mubhsin et-Tiirki (B.y: Daru Hicr, ts.), 1.

3 el-isrd 17/105-106; en-Neml 27/92; el-Miizzemmil 73 /4.

4Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir (B.y: Daru
Tavki'n-Necah, 1422), Tefsir, 1, Fedaili'l-Kur’an, 20, 21; Muhammed b. isa et-Tirmizi, Stineni’t-Tirmizi,
(Beyrut: Déru'l-Garbi'l-islémiyye, 1998), Fedaili’'l-Kur’an, 2, 15, 18, 25; Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-
Sicistani Eb(i David, es-Siinen (B.y: Daru Ihyai’s-Siinneti’'n-Nebeviyye, ts.)., Vitr, 14;Ebd Muhammed
Abdullah b ed-Darimi Abdirrahman, es-Siinen (B.y.: Daru ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, ts.) Fedailu’l-Kuran,
1.

5Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 8; Mislim, Muséafirin, 236.

6Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zurkani, Mendhilu’l-Irfdn fi Ulimi’l-Kur’dn (B.y.: Matbaatu’l-isa el-Babi el-
Halebi, ts.), 1/237-238.

7Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Misir: Daru ihyau Kiitiibi’l-Arabiyye, 1972), 1/233-234; Celaleddin es-Siiy(ti, el-itkan fi Ulimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: el-Hey etii’l-Misriyyetii’l- Ammelil-Kiitiib, 1973), 1/129.
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insan gayreti ve emegiyle tezahilir etmistir denebilir.8 Ana dili Arap¢a olmayan
milletlerin Isldm’a girmesiyle artan Kur’an dilini 68renme gayretleri, bugiinkii
calismalara da 151k tutan lugavi tetkikleri artirmistir. Biitiin bu siirecler, Kur’an'la ilgili
faaliyetlerin sahabe doneminden sonra da mana ekseninden ayrilmadigini
ispatlamaktadir.? O dénemlerde Kur’ant ezberlemek, ana dili Arap¢a olmayanlar i¢in bu
dili 6grenmek, yliksek dini 6gretimin ayrilmaz parcasi haline getirilmistir.

Devam eden Islam asirlar1 boyunca hafizhik kurumu sahabe dénemindeki
islevselligini degilse de, kiymetini daima korumaya devam etmistir. Yazi malzemesinin
artmasina, son yiizyillarda da basim teknolojisinin gelismesine ragmen hafizlik, islam
medeniyeti boyunca Miisliimanlarin en ¢ok kiymet verdigi kurumlardan biri olmaya
devam etmektedir. Ciinkl hafizlik, Kur’an’la hasir-nesir olmanin en 6zellikli merhalesi,
en Ust perdesidir. Layik-1 vechile hifzin1 ikmal eden bir hafiz, 6miirliik bir yatirim
yapmis, hayatini Kur’an’a vakfetmis demektir. Bu nedenle Mushaf’a erisimi kolay kilan
genel imkanlar cercevesinde hafizligin artik 6nemini yitirdigini ifade edebilmek
miimkiin degildir. Hafizlarin bu egitimi “Allah’in rnizasim1 kazanmak, Kur’an’la hemhal
olmak, sadece lafzin ezberlenmesi degil, ayni zamanda hiikmiiyle amel etmek, Allah’a ve
dine olan sevgi ve baghligin bir ifadesi, insana huzur ve mutluluk veren bir siirec,
yapilmasi ¢cok zor, sabir ve azim gerektiren bir siireg, insanin yasam bicimini degistiren,
sosyal hayatta farkli bir kimlik veren anlatilmaz yasanir bir deneyim olarak
tanimlamalar1”1? bu sebeple bosuna degildir. Bununla birlikte hafizliga kiymetini veren
asli degerler cergevesinde bu calismaya yeniden orijinal ruhunu ve misyonunu
verebilmek i¢in atilmasi gereken adimlar vardir. Zira basta anlam oriintiisiine muttali
olmak tizere hafizligin anlamiyla ilgili bazi1 temel degerler teoride viicut bulmakla
birlikte pratige yansitilamamaktadir.

Hafizligin tarihi misyonuna bakildiginda bir hafizdan beklenecek temel yeterlilik
kriterleri 6z olarak soylece siralanabilir: Diizglin bir kiraat, saglam ezber ve diizgiin bir
sekilde okunanlar1 iyi bir sekilde anlama-yasama. Ancak zaman icinde birbirini
tamamlayan bu ¢ temel yeterlilik alan1 arasinda hiyerarsik bir siralama
olus/turul/mus, bu arada da baz1 konularin sahasinda daralma, bazilarinda da
genisleme gerceklesmistir. Mahrec ve tecvide ridyet ederek kiraat ve hifzin saglamligina
verilen oOnem yeterlilik acisindan alabildigince genislemis, buna karsin ezbere
okunanlarin anlasilmasi ve miimkiin olan en iyi seviyede hayata tasinmasi neredeyse
gorinmeyecek kadar kiicilmiistiir. Hatta hafizlik yeterlilik kriterlerinden ¢iktigi bile
soylenebilir, bir hafizin okudugu yerlerin anlamindan haberdar olmasi hos bir temenni
ve ¢ok da iizerinde durulmayan uzak bir amag¢ haline doniismiistiir. Ulkemiz 6zelinde
diistiniildigiinde elbette dil farklilig1 6nemli bir etkendir. Sosyal, kiiltiirel daha baska
pek cok farkli sebepten dolayr hafizlik, zaman icinde ayetlerin anlamini bilme
gerekliliginden neredeyse tamamen kopuk bir hal almistir.!! Ozellikle dini egitim-
ogretim faaliyetlerinin dalgali bir izlek takip ettigi lilkemizde Fatiha ve Nas slirelerinin

8 Bu noktada Kurani ezberlemek Allah’in bu iimmete bahsettigi bir 6zellik olarak da degerlendirilmistir:
Semsiiddin Ebi’l-Hayr Muhammed b Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Negsr fi'l-Kiraati’l-Asr, thk. Muhammed
Ali Dabba’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/7.

9Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslart (Bursa: Emin Yayinlari/26, 2015), 19; Muhsin Demirci,
Kur’an Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 190.

0Hiiseyin Algur, “Hafizhik Egitimi Alan Bireylerin Goziiyle Tirkiye’de Hafizik Egitimi (Nitel Bir
Arastirma)”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Ocak 2018), 75.

11Hatice Sahin Aynur, “Kuran Hifz1” Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulama Bicimleri (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 206-210.
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arasini diizgiin bir sekilde ezbere, takilmadan ama ayni zamanda anlamadan okumak,
hafizlik icin yeter sart halini almistir. Bu degisim ayni zamanda Kur’an’la yakin iletisim
araci olan hafizligin amaca doniismesi, hatta meslek edinmeyi kolaylastirma, toplumsal
sayginlik kazanma vb. farkli amaglarin da devreye girmesine kapi aralamaktadir.

Hafizlik ¢ok biliyliik bir 6zveri ve disiplinli calisma isteyen bir faaliyettir.
Glunimiiz kosullarinda hafizlik, ortaokul ve lise 06grencilerinin ders disindaki
zamanlarinda ailelerinden uzakta emek vermesini zorunlu kilmaktadir. Bu calismanin,
Kur'an ve slinnette karsiligini bulan, kutsal bir metinle i¢ ice olmanin insanin 6nilinde
acacagi ufka dogru yol aldiran bir gayret olabilmesi icin hafizlik yapma amacinin, 6ncelik
ve gerekliliklerinin dogru belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Bu makalede hifz
calismasinin maksimum fayda saglayabilmesi icin hafiz adaylarinin hedef ve
beklentilerinin acikca ve yeterlilik kriterleri dogrultusunda degerlendirilmesi
amag¢lanmistir. Bu dogrultuda hedef ve beklentilerin 6grencilerin zihninde nasil
sekillendigi, yapilan bir anket ¢alismasinin sonuglari 1s181inda ele alinmistir.

1. Anket Calismasiyla ilgili Temel Bilgiler

Bu makaleye veri saglayan anket calismasi, Kiitahya-Tavsanli Kavakli Kur'an
Kursu’'nda gergeklestirilmistir. Bu kursta 6grenim goren hafizlik 6grencilerinden,
Kur'an'iln manasini anlama, mahre¢ ve tecvide ridyet etme durumlarina ve hafizlik
tasavvurlarina dair yirmi soruyu cevaplamalar1 istenmistir. Bu kapsamda Tavsanh
Miiftiiligi ile gerceklestirilen yazismalar sonunda gerekli izinler alinmis ve anket formu
kursun erkek ve kiz boliimlerinde hafizlik 6grenimi goren 73 erkek, 91 kiz 68renciye
uygulanmistir. Ayn1 zamanda bu kursun her iki subesinde goérev yapan hafizlik sinifi
hocalariyla da yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi ile goriismeler yapilmistir.

Hafiz adaylarina uygulanan anket ii¢clii derecelendirme o6lgegi esas alinarak
hazirlanmis, ayrica arastirma konusu ile ilgili daha fazla detay elde etmek amaciyla agik
uclu sorular sorulmustur. Anket sonuclar1 IBM SPSS Statistics 18 adl istatistik programi
ile degerlendirilmistir. Arastirma sonuglarinin tekrar edilebilir olmasiyla ilgili bir 6lciit
olan gilivenilirlik katsayisi’? “Cronbach Alpha Giivenilirligi” yontemine gore analiz
edilmis ve anketin sonucu 0,76 olarak ¢ikmistir. Bu modele gore 0,60 < a <0,80
arasindaki degerler “oldukca gilivenilir’ olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla
hazirlanan anket, oldukca giivenilir olarak degerlendirilebilir.

12Vasfi Nadir Tekin, Pazarlama Arastirmalari (Ankara: Seckin Yayincilik, 2007), 28.
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2. Ankete Katilan Ogrencilerle ilgili Demografik Bulgular

Erkek 73 445
Cinsiyet Kadin 91 55,5
Toplam 164 100
9-12 5 33,5
Yas Araligh 12-15 39 238
15-25 64 39
25velistii 4 2.4
Kursa Nereden Geldigi R 98 59,8
Tavsanh Dis1 56 34,1

Tablo 1. Ogrencilerin Cinsiyeti, Yas: ve Yasadiklar Yerlesim Birimiyle flgili Veriler

Ankete katilanlarin yaridan fazlasini, kiz 6grencilerin olusturdugu goriilmektedir.
Geleneksel olarak hafizlik ¢alismasina daha ¢ok erkeklerin ragbet ettigi hatirlanirsa, son
donemde bu oranda kiz 6grenciler lehine bariz bir degisiklik yasandigi rahatca fark
edilir. Bu durum baska saha calismalarinda da ortaya konmustur.!? Hafizligin anlami ve
amaci agisindan bu durumun yorumlanip degerlendirilmesine ihtiya¢ vardir. Erkek
ogrencilerin hifzlarin1 dogrudan degerlendirebilecekleri meslekler secmede daha
istikrarl1 olduklar1 bilinmektedir. Toplumsal yapidaki hakim kabuller agisindan kiz
O0grencilerin bu payeyi aldiktan sonra ezberlerini koruma ve gelistirme icin ne
yapacaklari, hafizlik kazanimini egitim -ve sayet planliyorlarsa- calisma hayatina ne
stretle katacaklar1 hakkinda 6ngort gelistirmek ve bununla uyumlu politikalar tiretmek
O6nem kazanmaktadir. Zira 6rgiin 6gretime devam etmeyen kiz 68rencilerin evlilik cagina
geldiklerinde yuva kurmayi 6ncelediklerine dair tecriibeler mevcuttur. Bu durumda
olanlarin biyiikce bir kismi, gonillerine naksolunan Kur’an hifzin1 orada saklamakla
yetinmek zorunda kaldiklar1 sdylenebilir. Bu nedenle 6zellikle bu durumdaki
ogrencilerin hafizliklarindan reel olarak ne surette istifade edebilecekleri, ilizerinde
hassasiyetle durulmasi gereken hususlardandir. Bu noktada yine hafizliktan beklenen
glincel faydalar ile hafizligin orijinal amaclarinin birlikte degerlendirilmesi 6nem
kazanmaktadir.

Ankete katilan 6grencilerin yas araligl, son donemde oOrgiin egitimle entegre
edilen hafizlik projesi hedefleriyle uyumlu goriinmektedir. 09-12 ile 12-15 yas
araligindakiler birlikte degerlendirildiginde, katilimcilarin yaridan fazlasinin 15 yas ve
altinda oldugu ortaya ¢ikmaktadir. (%57,3) Bilindigi lizere sekiz yillik kesintisiz 6grenim
uygulamasi 6ncesi 5. sinifl bitiren 6grenciler hafizlik kurslarina gitmekte, hifzin1 ikmal
ettikten sonra da orglin 6gretime devam etmekteydi. Kurs 6grencilerinin %23.8’lik
kesimini olusturan 12-15 yas araliginda olanlar, 8 yillik kesintisiz orta 6gretim
zorunlulugu déoneminde basaril bir hafizlik ¢alismasi icin 1srarla 6nerilen yas araliginda

13Cemil Orug, “Hafizhk Egitimi: Elazig-Harput Hamdi Basaran Kur’an Kursu”, Diyanet Ilmi Dergi 45/3
(2009), 180.
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bulunmaktadirlar.’# MEB ve DIB tarafindan gelistirilen ve érgiin 6grenimle hafizlig
birlestiren proje cercevesinde 5.sinifla beraber hafizliga da baslayan 6grencilerle
karsilastirildiginda bu oran az olmakla birlikte yine de azimsanmayacak bir seviyededir.

Kavakli Kur’an Kursu 6greticileri, katilimcilarin %33.5’lik kismini olusturan 9-12
yas araligindaki o6grencilerin de bulundugu donemin ezberin saglamhigi acgisindan
elverisli oldugunu ifade etmislerdir. Ote yandan bu yaslarda, hedeflerine ulastiran bir
hafizlik kavrayisina sahip olmada ve kursa/ortama uyum saglamada 06grencilerin
birtakim problemler yasayabildiklerini ifade etmislerdir. Bu yasin hafizlik gibi biiyiik ve
zorlu bir ¢abanin degerini tam kavrayamadiklari bir zaman oldugu baska arastirmalarda
da teyit edilmis bir durumdur.?> Dolayisiyla bu yas aralig1 izerinden gelistirilen projede
ezber saglamligi agisindan avantajli, hafizhgin degerini anlamak acgisindan da
dezavantajli bir durum s6z konusudur. Bu noktada dezavantaji avantaja ¢evirmek icin
calismalar yapmak gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Sayilar1 ¢ok az olmakla birlikte calisip kazanma, evlenme yaslarina gelmis yetiskin
bireylerin de kursta yatili olarak kaldiklar1 gézlemlenmistir. Bu o6grencilerle ozel
miilakat yapilamamis olmakla birlikte, akranlarinin para kazandiklari, evlenip ana-baba
olduklari zaman diliminde Kur’an kursunda kalarak hafizlik yapmalari gercekten takdire
sayandir. Bununla birlikte bu yas araliginda kursta kalarak hifzi ikmal etmelerini dogru
tahlil edebilmek icin daha fazla veriye ihtiyag¢ vardir. Bu baglamda yapilacak
¢oziimlemelerin hafizlik algis1 ve beklentileri acisindan farkli degerlendirmelere kapi
aralayacagi diistiniilmektedir.

Kursa devam eden o6grencilerin biiylik bir kisminin (%59,8) Tavsanh ilce
merkezinde ikamet ettigi anlasilmaktadir. Digerleri ise genellikle cevre ilge ve kdylerden
olmakla birlikte farkl illerden gelenler de bulunmaktadir.

6 Ay vga daha 43 26,3
Ne kadar
zamandir kursta 11l 48 29,3
e 2-371l 54 329
. ,
gériyorsunuz? [y 0o os ” "
faz]a 1]
Hayr 17 10,4
Ortaokul B84 51,2
Hafizlikla birlilte )
baska bir okulda |— -5 S8 37 22,6
okuyormusunuz?| Aglk Ogretim
flahiyat 25 15,2
ILITAM 1 0.6

Tablo 2. Ogrencilerin Ogrenim Durumlarma fliskin Veriler

14Qruc, “Hafizlik Egitimi”, 46.
15Aysegiil Giin vd., “Bir ilmi Gelenegin Merkezi: Biiyiikaga Kur’an Kursu -Hafizhik Egitimi, Niteligi, Sorunlar1
ve Beklentileri-”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /34 (2018), 232.
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Hafizlik egitimi icin genellikle 2-3 yil, normal siire olarak kabul edilmektedir. Bu tabloya
bakildiginda 6g8rencilerin Kur’an kursunda kalma siirelerinin makul bulunan bir aralikta
seyrettigi anlasilmaktadir. Heniiz hifz ¢alismasinin baslangicinda olan, ortalama bir
yildir kursa devam eden 6grenci grubunda ise ciddi bir kiimelenme oldugu dikkat
cekmektedir. (91 6grenci, %55.6) iki-ii¢ yildir kursa devam eden 54 6grencinin ise hifz
calismasinda belirli bir noktaya geldiklerini, bu faaliyetin icerigine dair ciddi bir birikim
elde ettiklerini 6ngérmek miimkiindiir. Sorularin onlar tarafindan cevaplanmasi, anketin
durum saptama konusundaki giivenirligine katki saglayan bir durum olarak
degerlendirilmistir. Kursta normal stireyi asacak sekilde, 3 yildan fazla egitim goren
ogrencilerin sayisi ise oldukca azdir. (19 6grenci, %11.6)

Katilimc1 6grencilerin sadece %10,4’ti hafizlikla birlikte baska bir okula
gitmediklerini ifade ederken, ortaokul, lise, acik lise, acik 6gretim ilahiyat okuyanlarin
orani yaklasik %89’dur. Buradaki kadar yiiksek olmamakla birlikte baska calismalarda
da benzer oranlarin ortaya kondugu bilinmektedir. Mesela Kayseri’de yapilan bir
calismada hafizhik o6grencilerinin %76 oraninda oOrgiin o6gretime devam ettigi
bildirilmistir.16 Bu, 0grencilerin donanimlarimi ve hafizlik birikimlerini 6grenim
hayatlarina katki saglayacak sekilde degerlendirmeleri agisindan 6nemli bir detay ve
yurirliige konan yeni hafizlik projesinin tabii sonucudur. Eskisehir’de yapilan bir baska
calismada ise bu soruya ek olarak “Cevabiniz hayir ise, okula gitmeyi istiyor musunuz?”
seklinde bir soru sorulmus ve “evet” diyenler %58,3, “hayir” diyenler %41,7 oraninda
cikmistir.l7

3. Anket Sorularina iliskin Bulgular ve Degerlendirmeler

Arastirma kapsaminda uygulanan ankette demografik bilgilere iliskin sorulardan
sonra Ogrencilerin hafizliga bakis agilarin1 kavramak maksadiyla toplam 20 soru
sorulmustur. Bu ¢alisma i¢in 6grencilerin anket sorularina verdikleri cevaplar, ti¢ ana
baslhk altinda kategorize edilerek, kontrol sorulariyla beraber degerlendirilmistir. Bu
makalede hacim tasarrufu saglamak amaciyla kontrol sorularina yer verilmemistir.

3.1. Kur’an Kursu Ogrencilerinde Hafizlik Tasavvuru

Ogrencilere yéneltilen ii¢ soru grubundan ilkinde, onlarin hafizhga baslama
sebep ve siireclerini tespit etmeye yonelik sorular yer almaktadir. Hafizlikla kariyerleri
arasinda kurduklan iliski, beklentileri de bu béliimde ele alinmistir. ikinci grupta
ogrencilerin mahrecg/tecvide ridyet ederek Kur’an okuyuslarinin yani sira ezberlerinin
saglamlig1 konusunda kendilerini ne kadar yeterli bulduklar1 ve kendi zihinlerindeki
Kur’an’a karsi sorumluluk ¢izgisinin nereden gectigine dair sorular bulunmaktadir.
Uciincii grup sorular ise, dgrencilerin ezberledikleri metinlerin anlamina muttali
olmalarina, bu konudaki isteklerine ve hazir bulunmusluk seviyelerine, meal okumaya
iliskin yeterlilikleriyle ilgilidir.

160rug, “Hafizlik Egitimi”, 186.
7Fatma Sahin, Amag-Arac Dengesi Acisindan Hafiz Adaylar, Velileri ve Ogreticilerin Hafizlik Algilari
(Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 55.
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f 7 9 1438 - 164

Hafizhiga
tamamen kendi
istegimle
basladim.

% 4,3 5,5 90,2 - 100

Hafizhiga
baglamamin en
dnemli sebebi,
Kurlanlave
aniattikiaryla
birebir mesgul % 1,2 21,3 75,6 1,2 100
olma istegimdir.

£ 2 35 124 2 164

Tablo 3. Ogrencilerin Hafizhiga Baslama Sebepleri ve Beklentilerine Dair Bulgular

Bu boélimde birlikte degerlendirilen iki soru, birbirini tamamlayan iki farkl
hususa isaret etmektedir. Bunlardan ilki cocugun/gencin hayatini derinden etkileyecek
olan hafizlik kararinin agirlikli olarak kimin kararina istinat ettigi, digeri de kararin
dayanagini teskil eden sebep zinciridir. Ankete katilan 6grencilerin ¢ok biiyiik bir
cogunlugu (%90) hafizliga baslama kararim1 kendi istekleri dogrultusunda aldiklarini
beyan etmislerdir. Benzer sonuglar, baska calismalarda da gosterilmistir.1® Toplumsal
refleksler cercevesinde gelisen vakia, gecmis zamanlarda hafizlik kararinin 6ncelikle
ailenin istegi ¢cercevesinde alindigina, gencin de ister istemez bu karara uyduguna isaret
etmektedir. Ozellikle acik ya da ortiik baskiyla birlesirse bu istek, égrencinin hafizlik
kurumuna, kaldig1 kurstaki ortama uyumunu zorlastirmakta, bu zorluk cogu kez
hosnutluga doniisse de bazen 6grenci; hafizlik sifatindan ve kurumundan, hifza calistig1
yillardan biiyik bir memnuniyetsizlik duymasina sebep olabilmektedir.’® Diger
calismalarda da ortaya konan veriler, hafizlik kararini alan mercinin kim oldugu
konusunda 6g8renci lehine biiytik 6lcekli bir degisimin yasandigini1 géstermektedir.

Hafizlik kararinin 6grencinin kendi talebine baghh olmasi, ¢cok daha ytliksek
motivasyonla hifz c¢alismalarina devam etmesini kolaylastiran bir unsurdur. Elbette
kararin 6grenci tarafindan alinmis olmasi; ailesinin, hocalarinin, arkadaslarinin, hafizhiga
ait tanik oldugu hatiralarin etkisinin sifirlandig1 anlamina gelmez.2? Bazen bir hafizlik
toreninde yasanan duygusal anlar, edilen dualar bile hafizliga yonlendirmede etkili
olabilmektedir. Biitlin bu etkilerle birlikte nihai kararin ailelerin istekleri dogrultusunda
degil, 68rencilerin kendi iradeleriyle alinmis olmasi, son derece 6nemli ve kiymetlidir.
Zira hafizlik gibi cok emek isteyen, uzun soluklu bir cabanin genc¢ hafiz adaylarinin kendi

180ruc, “Hafizlik Egitimi”, 49; Gilin vd., “Bir {Imi Gelenegin Merkezi”, 217.

19Vejdi Bilgin, “Psiko-Sosyal Acidan Hafizlik: Orta Yas Erkek Hafizlar Uzerinden Bir Degerlendirme”, Cesitli
Yénleriyle Hafizlik Egitimi, ed. Hatice Sahin Aynur (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 240 vd.

20Sahin, Hafizlik Algilari. 63.
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taleplerine istinat etmesi, hifz faaliyetinin sonucunu da, kalitesini de dogrudan etkileyen
bir unsurdur. Bu durum ayn1 zamanda “baska bir basarisi yok, bari hafiz olsun” diye
Ozetlenebilecek geleneksel refleksin?! zayifladigini gostermesi acisindan énemlidir.

Hafizliga baslamada ana sebebin Kur’an’la ve anlattiklariyla yakindan mesgul
olma istegi oldugu konusunda, 6grencilerin %75,6’s1 olumlu cevap vermislerdir. Bu, iyi
sayilabilecek bir oran olmakla birlikte, hafizliga baslama sebebini Kur’an mesajiyla
ilgilenme olarak agiklama konusunda kararsiz kalan %Z21.3’liik kesimin durumu
diistindiriicidir. Ortalama bes 6grenciden birinin hafizliga baslama sebebini Kur’an’la
hemdem olma disinda sebeplerle bagdastiriyor olmasi; ici bir hayli bosaltilmis bir sevap
kazanma talebinden sosyal statiiniin ytlikselmesi istegine, kolayca meslek sahibi olma
hevesinden yasadigi yerden bir an 6nce ayrilma ve daha rahat hayat kosullarina ulasma
arzusuna kadar pek cok farkl etkene baglanabilir. Evladinin hafiz olmasi konusunda
anne-babanin ciddi arzusunun o6rtiik baski boyutuna gecmesi ya da alternatif faaliyet
yelpazesindeki darlik vb. kadar baska pek ¢ok durum da akla gelebilir. Hatta ge¢mise
oranla giicii ve karsilasma siklig1 oldukca azalmis olsa bile “Kur’an’t sadece uzmanlari
dogru anlayabilir” seklindeki maksadi ¢ok asan genelleme bile bu baglamda
hatirlanabilir. Neresinden bakilirsa bakilsin, hafizlik gibi 6miirliik bir siirecin i¢cinde olan
genclerin bu konudaki kararsiz tutumlari, hifz ¢alismasinin nihai amagclar1 ve hafizlarin
toplumsal dini egitim-6gretim stlrecine saglayabilecegi katma deger ac¢isindan
bakildiginda diisiindiiriiciidiir. Ogrencilerin hafizlik kararina etki eden diger faktorlere
ve hafizlik tasavvurlarina dair ankette yer alan diger sorular, bu alanla ilgili daha fazla
degerlendirmeye kapi aralama potansiyeline sahiptir.

Hafizlarin toplumda f 2 24 136 2 164

gardigii sayginlik,
bana gére hafizligin
degerini
artirmaktadir. % 1,2 14,6 82,9 1,2 100

Hafizhgimi f 30 28 105 1 164

tamamlamak, bir
mesleksahibi olmanu

kolaylastiracak 0 18,3 17,1 64 0,6 100

Tablo 4.ﬁgrencilerin Hafizliga Dair Sosyal Kazamim Beklentilerine Dair Bulgular

Hafiz adaylarinin hafizlik tasavvurlarinda bu kuruma toplumun gosterdigi
sayginin da oldukca 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Zaten bir hafizin gérdigi
hiirmet, aslinda heniiz mezun olmadan tatmaya basladig1 bir histir. %82.9 oraninda
6grenci, toplumsal tevecciih sayesinde hafizligin kiymetinin daha da arttig1 kanaatini

21Algur, “Tlrkiye’de Hafizlik Egitimi”, 75.
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tasimaktadir. Sadece 2 6g8renci, (%1,2) hafizhigin toplumsal prestijinin aldiklar egitimle
ilgili kararlarina etki etmedigini ifade etmistir. 24 6grencinin (%14.6) ise bu konuda
kararsiz kaldiklar1 dikkat cekmektedir. Bu 68rencilerin yasadig1 kararsizlik, bir yoniiyle
hafizligin toplumsal ac¢idan itibar gordiigiine yeterince ikna olmamalarina baglh olabilir.
Diger yonden toplum tarafindan hi¢bir destek ve iltifat gérmese de, hafizligin esasen
degerli oldugu fikrine sahip olmalarin1 akla getirebilir. Elbette burada olmasi umut
edilen ve 68rencilerin gayretlerini hifzin esas degeri agisindan taglandiracak olan, ikinci
secenekten dolay1 o6grencilerin bu soruda “kararsizim” secenegini isaretlemis
olmalaridir. Ancak durumun boéyle olup olmadigini ortaya koyacak bir veri elde mevcut
degildir.

Bir meslege sahip olarak calisma hayatinda var olmanin hem bireysel, hem sosyal
ve ekonomik sebeplerle genclerin hayatinda zor bir doniim noktasina isaret ettigi
bilinmektedir. Bu acidan bakildiginda hafizhik 6grencilerinin bu zorlugu asmada
hifzlarinin kendilerini destekleyecegi goriisiinde olduklar1 sdylenebilir. Kursa devam
ederken ayni zamanda oOrgiin egitim kurumlarina da devam eden Ogrencilerin
mezuniyetten sonra da hafizliklarini aktif sekilde degerlendirecekleri meslekler se¢cmeyi
planladiklar verdikleri cevaplardan anlasilmaktadir. Ankete katilan 6grencilerin ¢cogu,
(%64) ogretim doneminin sona ermesinden sonra meslek hayatina gecis yaparken
hafizliklarinin onlar1 destekleyecegi seklinde goérts belirtmisler ve boylece din hizmeti
ve 6gretimiyle ilgili meslekler sececeklerinin isaretini vermislerdir. Nitekim diin oldugu
gibi bugiin de 6zellikle Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde géreve asaleten ya da
sozlesmeli atanmada hafizligin 6nemli bir kriter oldugu bilinmektedir. Dogal olarak
sadece hafiz olmak goreve atanmak i¢in yeter kosul olmamakla birlikte siireci bir hayli
kolaylastirmaktadir. Bu acidan bakildiginda diin oldugu gibi bugiin de hafizhigin
toplumsal acidan dikey hareketlilik unsuru olmaya devam ettigini ifade etmek
mumkiindiir.22

Hafizliklarin1 tamamlayinca biiylik ihtimalle alanla ilgili meslekler segecekleri
diisiiniilen hafiz adaylarina, dini 6grenim siirecleri icinde hifza nasil bir anlam
yuklediklerine dair sorular da yoneltilmistir.

Hafizliginu i 119 19 22 4 164
bitirdigimde dini
dgrenim siirecim
tamamlianmis olacak 04 72,6 11,6 13,4 2,4 100
Hafiz olmam yeterli £ = 34 37 164
birdin egitimi aldigim
anlanuna gelir.
% 56,7 20,7 22,6 - 100

Tablo 5. Dini Ogrenim Siirecinde Hafizliga Yiiklenen Anlamla ilgili Bulgular

22Bilgin, “Psiko-Sosyal A¢idan Hafizlik”, 238.
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Hafiz adaylarinin kendi yeterliliklerini degerlendirirken gelecekle ilgili nasil bir
projeksiyon gelistirdiklerini anlamada yol gosterici olan bu sorular, 6grencilerin
hafizlikla dini 6gretimde yeterlilik korelasyonunu nasil degerlendirdiklerine
odaklanmistir. %89°’luk kesiminin 6rgiin 6gretime devam ettikleri hatirlanirsa,
ogrencilerin hafizlig1 ikmal etmis olmalarinin dini 6gretimi de tamamladiklar1 anlamina
gelmedigi kanaatini tagimalari (%72.6) énemlidir. Ogrenciler, 6zellikle imam-hatip
ortaokul ve liseleri ile ilahiyat fakiilteleri ya da ilahiyat 6n lisans programlarinda
ogrenimlerini devam ettirmektedir. Ortaokuldan sonra farkli 6gretim programlarini
(fen, glizel sanatlar, sosyal bilimler, Anadolu liseleri vb.) secenler bulunmakla birlikte,
simdiki durumda bunlarin orani nispeten daha azdir. Su anda proje imam-hatip
ortaokullarindan mezun olacak hafiz 6grencilerin tercihlerinin ne yénde olacag,
konuyla ilgili yeni degerlendirmeler yapmay: gerektirmektedir. Ogrenciler 6grenimlerini
dini 6grenim veren okulda stirdiirmeyi planladiklari i¢in, gidecekleri kurumlarda
hafizliklarini taglandiracaklari bilgi ve becerileri kazanmaya niyetlendikleri
disiintilebilir.

Bununla birlikte soru kalib1 degistirilip, hafiz olmanin yeterli bir din egitimi almis
olma anlamina gelip gelmedigi soruldugunda oran ciddi sekilde diiserek %56’lara
gerilemekte, 68renciler hifzin tek basina yeterli olmadigini beyan etmektedir. Tek basina
degerlendirildiginde bu oran iyi sayilabilir ancak kalan kismin kanaati agisindan
sorgulandiginda tizerinde durulmasi gereken bazi hususlar oldugu anlasilmaktadir. Zira
bu oran, 6grencilerin neredeyse yariya yakininin hafiz olduklarinda ya yeterli bir din
egitimi almis olacaklarina inandiklarina ya da bu konuda kafalarinin karisik olduguna
isaret etmektedir. Ciddi bir emek ve 6zveri isteyen bu calisma esnasinda yasadiklari
doyum ve kifayet duygusu, 6grencileri bugiinkii durumlari iizerinden bir
degerlendirmeye yonlendirmis olabilir. Bu noktada onlarin bulunduklari durumu
simdilik yeterli gordiikleri, miimkiin oldugu takdirde ileride planladiklar1 6gretimi
alarak kendilerini daha da gelistirmeyi istedikleri diisiiniilebilir. Elbette bu sonuclarda
ogrencilerin hocalarindan genel olarak duyduklar1 “hifz1 tamamlamakla is bitmez,
korumak daha zor bir istir, hafizlik 6miir boyu stirecek bir mesgaledir, 6grenmek
gereken daha cok husus var” gibi telkinlerin de tesiri s6z konusu olabilir. Ancak
neresinden bakilirsa bakilsin bu oranlar, 68rencilerin Kur’ant sadece ezberlemekle ona
karsi sorumluluklarinin bitmedigini, onlarin bu kiymetli cabalarin1 devam ettirme
azimlerini gostermesi agisindan anlamhidir.

Genel olarak bakildiginda 6grencilerin hafizlik ¢alismasina karsi olumlu
yonelimler ve degerlendirmeler icinde olmalari sevindirici bir durumdur. Bununla
birlikte tizerinde durulmasi gereken, gliclendirilmesi lazim gelen dogru tasavvurlar da
mevcuttur. Hafizlik algi ve beklentilerini boylece degerlendirdikten sonra 6grencilerin
temel hafizlik yeterlilikleri konusunda kendilerini nasil gordiiklerine dair sorulara
verdikleri cevaplari irdelemek yerinde olacaktir.

3.2. Hafizlik Temel Yeterlilik Kriterleri

Ik dénemlerden baslayarak Kur'an’n dogru anlamanin ilk adimi, onu dogru
okumaktir. Dogru telaffuz sadece mahrec acisindan dogru bir okuyusla saglanamaz. Cok
biiyiik bir kismi harflerin sifatlarinin saikiyle olusan tecvid kurallarina ridyet de son
derece onemlidir. Vakif ve ibtida, sekte gibi unsurlarla birlikte tecvid kurallarinin 6nemli
bir kismi anlamin dogru olarak ifadesiyle yakindan alakalidir. Kur’anr tertil iizere
okuma emrinde gecen tertilin mahrece ridyet ve vakif-ibtida bahsiyle
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iliskilendirilmesi,?? mananin dogru anlasilmasinin énemini ve bunun mahrece (slireg
icinde tecvide) 6zenle iliskisini sarahaten ortaya koymaktadir. Zira dogru okuma, dogru
anlama-uygulama ve ezber saglamligi olarak 6zetlenebilecek temel hafizlik kriterleri
birbirlerini besleyen ve destekleyen bir nitelige sahiptir. Bu nedenle bir hafizin dogru bir
okuyusa sahip olmasi son derece 6nemlidir. Hafizlik Kur’an kurslarinda da bu nedenle
ogrencilerden beklenen ilk ve en 6nemli beceri, Kur’an't mahrec ve tecvide riayet ederek
akia olarak okuyabilmeleridir. Bilindigi lizere Kur’an’in kendine has okuma kurallar:
vardir ve bunlar1 6grenmek ve basariyla uygulamak hem zaman alir, hem de ciddi bir
emek ister. Ankete katilan 6grencilere Kur’an’t dogru okuma acisindan kendilerini nasil
degerlendirdiklerine dair sorular yoneltilmistir.

Ankete katilan 6grencilerin ¢ogunun yiiksek dini 68retime devam etmeyi
planladig1 g6z 6niinde bulundurulursa, tecvidi uygulamak ve 6gretebilecek kadar bilmek
de hafiz 6grenciler icin lizumlu olacaktir. Degil Kur’an okumada vasat seviyede olanlar,
pek cok hafiz ve basarili okuyucu dahi tecvid kurallarini uyguladigini ama adini, tanimini
bilmedigini ileri siirmektedir. Her Kur’an 68reticisi bu tarz aciklamalara defalarca maruz
kalmistir. Bu nedenle 6grencilere tecvid kurallarini bilme ve 6gretme konusunda
kendilerine ne kadar giivendikleriyle alakali sorular da sorulmustur.

Saglam bir ezber, hafizin Kur’an’a karsi en 6nemli sorumluluklarindan biri olarak
kabul edilir. Hafizlik esnasinda iizerinde en ¢ok durulan konulardan biri, hafizin bastan
sona Kur’ant her an okumaya hazir sekilde hafizasinda tutmasidir. Bir hafizin en ¢ok
kork/utul/dugu konu, ezberini unutmasi ve bunun vebalidir denebilir. Bu sorumluluk
hafizlarin gonliinii cok mesgul etmekte,?4 hatta bu vebalin altinda kalmamak i¢in hig
ezberlememis olmay1 tercih ettigini beyan edenler de cikmaktadir. Bu nedenle anket
calismasina katilan 0Ogrencilere dogru ve takilmadan Kur'an okuyan birinin
sorumlulugunu tam manasiyla yerine getirmis sayilip sayilmayacagina dair sorular da
yOneltilmigtir.

Kur’an’la ilgili temel sorumluluk adimlarindan ikincisine gelindiginde, bir kafa
karisiklig1 yasandigl ve dogru okuma sahasinda basarili olan Kur’an kurslarini da icine
alacak sekilde bir “gorevsizlik” alaninin olustu/ruldugu sdylenebilir. Bir baska deyisle
Kur’an metninin dogru okunmasinda/ezberlenmesinde yetkin olmakla birlikte is, lafiz
diizeyinde bile olsa, anlamaya geldiginde 6gretim miifredatinda yer almasina ragmen?2>
Kur’an kurslarinin net bir sekilde sorumluluk tistlen/e/medikleri anlasilmaktadir.?6 Bu
sahada ancak bireysel hassasiyetlerle gerceklestirilen c¢alismalardan bahsetmek
miimkiin olabilmektedir. Diizenli meal okumalari, bir baska ifadeyle sdylenecek olursa
anlam odakli Kur’an okumalari, -6zellikle diger subelerde boyle bir ¢alisma yapilmadig:

23 Siiy(itd, el-ftkdn, 212.

24Fetva Meclisi (FM), Bayanlarin Hafizhgr Unutmasi, (Erisim: 05 Eyliil 2022); Sorularla Islamiyet (Si),
"Kur'an hafizlig1 yapip da sonra tamamini veya bir kismini unutmanin mesuliyeti nedir; bu konuda hadisler
var midir?” (Erisim: 05 Eyliil 2022).

25 Miifredatta “Kur’an-1 Kerim Dersi Ogretim ilke ve Esaslar1” bashg altinda yer alan maddelerden biri su
sekildedir. “4. Ogrencilerin Kur’an’m anlam diinyasi ile bulusmalarina yénelik, Kur’an kissalart basta olmak
lizere yiiziine veya ezbere okunan sirelerin anlamlari iizerinde de durulmalidir.” bk. Diyanet Isleri
Baskanlig1 (DiB), “Orgiin Egitime Devam Edenlere Yonelik Kur'an Kurslar1 Egitim Programi-1 (Okuma
Salonlari) - 2017.pdf” (Erisim: 25 Agustos 2022), 10.

26Sadece Kur’an kurslarinda degil, yliksek dini 68retim veren ilahiyat fakiiltelerinde de durumun farkh
olmadigim gésteren bir calisma icin bk. Fatma Asiye Senat, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak
Kur'an Okuma Durumlan Uzerine Bir Calisma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (01
Nisan 2011), 155.
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takdirde- hocanin da 6grencinin de rutin ¢alismalara ilaveten fazladan emek ve zaman
ayirmasini zorunlu kilmaktadir. Boyle bir stireci istikrarlh sekilde devam ettirmek ise
bittecriibe sabittir ki gercekten mesakkatlidir. Bu noktaya temas etmek iizere ankette
meal seviyesinde bile olsa Kur’anin manasina muttali olma durumlarini nasil
degerlendirdiklerine dair 6grencilere sorular yoneltilmistir.

3.2.1. Mahrec-Tecvide Riayet ve Ezber Saglamligi

Katilimc1 68rencilere 6ncelikle mahrec ve tecvid agisindan dogru okuma ile ezber
saglamligi agisindan kendilerini nasil degerlendirdiklerine dair sorular sorulmustur.

Mghrecve tecvide riayet f ¢ 49 106 - 164
ederek Burian okuma
Ronusunds kendimi peterl
gériyorum. o &5 29,9 64,6 - 100
Tearid kurallarm detayls f 28 105 31 - 164
olerek anlateBilirm, % 17,1 &4 18,9 - 100
Mahregve tecvide rigyet 59 28 76 1 164
ederek ve hip tinimadan t
Kurign ofuyabilen bir hafiz
gorevinl tom manesyla
yerine getirmis demektin % 36 171 46,3 0.6 100
Bilmeyen birkine mehreos, £ 11 45 106 2 164
tecvide rigyet ederek
B gn okumay
agretebilirim, % B.7 274 b4.6 1,2 100
Dreudugu ayetiers anlamass
Bile dagru ve tolnimadan £ 83 39 41 1 164
olouyan bir hafiz, Kurona
kars: sorumivfuguny tom
olarak yerine getirmis % 506 238 25 0.6 100
demektn
Ezberimi muhafosa ettigm £ 39 L5 109 1 164
siirece, hafizligim
R R % 23,8 9.1 66,5 0,6 100

iCablo 6. Ogrencilerin Mahrec,/Tecvid ve Ezber Saglamhigndaki Yeterlilik Durumlarima
Dair Bulgular

Kur’an’t mahrece ve tecvid kurallarina uygun bir sekilde okuma konusunda
kendilerini yeterli bulup bulmadiklarim 6l¢gmeyi amacglayan bu sorulara verdikleri
cevaplardan 6grencilerin genel olarak kendilerine giivendikleri anlasilmaktadir. Zira
ilgili soruyu “katiliyorum” seklinde cevaplayanlarin orani % 64,6’ya tekabiil etmektedir.
Ancak neredeyse %30’luk dilimdeki 6grenci, bu konuda kararsiz oldugunu beyan
etmistir. Kur’an kurslarinda odaklanilan temel hususun mahre¢ ve tecvid agisindan
dogru bir okuyus elde etmek oldugu goz onilinde bulundurulur ve 6grencilerin de
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ortalama bir yildir kursa devam ettikleri hatirlanirsa, bu oranin bir hayli yiiksek oldugu
distintlebilir. Sadece 9 6grenci (%5.5) Kur’an okuyusunun yeterli olmadig konusunda
net bir fikre sahiptir.

Hafizligin1 tamamladiktan sonra biiyiik oranda dini 6gretime devam etmeleri
beklenen 6grencilerin, baskasina Kur’an 6gretme konusunda da kendilerini yeterince
donaniml hissettikleri anlasilmaktadir. Bu soru 6grencilere, dogru okumakla dogru
okumay1 6gretmenin bazi hususlarda birbirinden ayrilan farkindaliklar1 gerektirmesi
sebebiyle sorulmustur. Bu konuda kendilerine giivenmeleri, onlarin ilerideki mesleki
yeterlilikleri acisindan son derece gilizel bir zemin olusturmaktadir. Mesleki acidan
olmasa da, 6zel hayatinda da bir hafizin Kur’ant dogru okumay1 baskalarina
ogretebilmesi, kiymetli bir donanimdir. %64.6 oraninda 68renci mahre¢ ve tecvide
ridyet ederek bilmeyenlere Kur’an okumay 6gretebileceklerini diisiinmektedir. Bu oran,
okuyusuna giivenen 6grenci oraniyla birebir aynidir. Bu konuda kararsiz olan 6g8renci
oranl (%27.4) da, okuyusunu yeterli bulup bulmama konusunda tereddiit i¢inde olan
ogrenci orani (%29.9) ile bir hayli yakindir. %6.7 oraninda 6grenci ise kendisini Kur’an
ogretme konusunda yeterli bulmamaktadir.

Tecvit kurallarini terminolojisini de kullanarak anlatma bahsine gelince %18.9
oraninda 6grenci kendini yeterli bulmaktadir. Bu soruya verilen cevaplara gore %64
oraninda kararsiz bir grup bulunmaktadir. Bu durum aslinda tecvid konusunda pek ¢ok
ogrenciyi etkisi altina alan, Imam-Hatip liseleri ya da ilahiyat fakiiltelerinde Kur’an-1
Kerim dersi veren nerdeyse her hocanin siklikla duydugu ctimlelerle paralellik arz
etmektedir: “Tecvid kuralini uygulama ama adin1 bilmeme, anlatamama, bir kuralin adj,
uygulanis1 benzer bir baska kuraldan farkin1 kavrayamama” sendromuna bu
ogrencilerin de kapildig1 goriilmektedir.

Ogrenciler arasinda tecvidli, dogru bir okuyusa sahip hafizin Kur’an’a karsi
sorumlulugunu bihakkin yerine getirmis olacagini diisiinenlerin orani, %46.3’diir. %36
oraninda 6grenci ise ezberini dogru ve takilmadan okuyan bir hafizin sorumlulugunun
tamamlanmadigl kanaatindedir. %17.1 oraninda Ogrenci ise bu konuda kararsiz
oldugunu beyan etmistir.

Ayni soru kokiine “ezbere okudugunu anlama” degiskeni eklendiginde, yanitlarin
dagiliminda anlamli bir degisiklik gozlemlenmistir. Okudugunun anlamini bilmeyen bir
hafizin sorumlulugunu yerine getirdigini diisiinenlerin orani %25 iken, bu hiikme
“katilmiyorum” cevabini verenler % 50,6’lik bir dilimi olusturmustur. %23.8 oraninda
ogrenci ise hafiz olarak Kur’an’a karsi sorumlulugunun basladigi ve bittigi nokta
konusunda kararsizdir. Yaklasik %14’liik bir 6grenci kitlesinin okudugunu anlamak
kriteri climleye eklendiginde farkli goris izhar etmesi, Kur'an’t anlamanin 6nemi
hakkindaki telkinlerin etkisi ile aciklanabilir.

Ote yandan yine de %46.3 ve %25 oraninda ogrencinin her iki soruda da
geleneksel beklentiler dogrultusunda goris beyan etmesi, yani ezberini saglam ve dogru
okuyunca kendisini Kur’an’a karsi gorevini yerine getirmis hissetmesi, s6z konusu
telkinlerin sadece s6ylem seviyesinde kalarak bir tiirli eyleme gegirilememesiyle alakal
olmalidir. Zira bu konudaki farkindaligin diizensiz, yeri geldikce yapilan calismalarla
olusturulmasi1 miimkiin degildir. Ancak dini 68renimin pek cok merhalesinde ne yazik ki
anlamina odaklanmadan ister yiiziinden, ister ezberden Kur’an’t dogru okumak yeterli
gorilmekte, anlama faaliyetleri 6gretim sistemi icindeki egitmen ve Ogrencilerin
neredeyse tamaminin kendi inisiyatifine havale edilmektedir. Akademik arastirma ve
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gozlemlere dayanan bu hiikiim, bir kez de hafiz adaylar: lizerinden degerlendirilmistir.
Bu noktada 6grencilerin Kur’an’in mealini bastan sona okuma durumlari ve bu konudaki
tutumlariyla ilgili sorulara verdikleri cevaplar, hafizlik kurumunun asli fonksiyonlar:
acisindan diisiiniildiigiinde daha yakindan incelenmeye ihtiya¢c duymaktadir.

3.2.2. Hafiz Adaylarinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlarina Dair
Degerlendirmeler

Kur'an’in okuyucusundan belli bash talepleri; okunmak, lafzen manasinin
anlasilmasi, bunlar tlizerinde diisiiniilmesi, ¢ikarimlara varilmasi ve kendisine tabi
olunmasi ve igeriginin baskalariyla da etkin sekilde paylasilmasidir.?’” Bu ac¢idan
bakildiginda dogru okumanin ardindan lafzen ne dediginin farkina varmak, Kur’an'in
anlam diinyasina niifuz etmenin ilk adimlaridir. Bu iki adimdan ilki olan dogru
okumanin saglanmasi, Kur’an kurslarinin temel hedefidir denebilir.

Ozellikle hafiz yetistiren Kur’an kurslari séz konusu oldugunda, bu hedefe
ulasmak icin daha ciddi emek sarf edildigi bilinmektedir. Lakin is okunanlarin anlaminin
kavranmasina geldiginde bu sahada ciddi sorunlar oldugu malumdur. Hafizligin temel
sorumluluklar1 ac¢isindan bakildiginda anlamak ve yasamak bashiginda ciddi bir
daralmadan s6z etmek mimkiindiir. Bu daralma, dogru okumak ve saglam ezberi
korumak lehine bir genislemeyle eszamanli olarak gerceklesmektedir. Bu durum, sadece
Kur'an  kurslarinin  degil aslinda  bir biitiin  olarak  dini  6gretim
kurumlarinin/faaliyetlerinin en 6nemli zaaf noktalarindan biridir. Yiiksek dini 6gretim
ogrencilerinin lafzi okumanin en alt seviyesi olarak tanimlanabilecek meal okuma
aliskanligin1 kazanmada bile ciddi sorunlar yasadigi bilinmektedir. 28 Ancak hafizlik s6z
konusu oldugunda bu zaaf daha da bariz hale gelmektedir. Zira Kur’an’1 ezbere bilip de
onun manasina muttali olamamak, ¢ok biiyiik bir servetin anahtarlarina sahip olup da
kilidini acip ondan istifade edememekle esanlamlidir.

Kursta hifz 6gretimini slirdiiren 6grencilere anlamina dikkat ederek Kur’an
okuma durumlan ile ilgili bazi sorular yoneltilmistir. Ancak cevaplarla ilgili verilere
gecmeden anlama muttali olmaktan ne kastedildigini acikca ifade etmek gerekir. Zira
anlama faaliyeti cok katmanl bir alandir. Burada kastedilen zahiri (lafzi) bir okumadir.
Hafiz aday1 68rencilerin Kur’an’in igerigine ulasma noktasinda meal okumalari ilk adim
olarak kabul edilmis, sorular da bu kabule paralel olarak yoneltilmistir. Kimilerine az ve
yetersiz, kimilerine ise fazla gelebilecek bu ¢aba, “meal okuma” seklinde somutlastirilan
zahiri okumanin ilk basamagidir.

Kur’an’t lafzi anlamini bilmenin onun anlam diinyasina girmeye yetmeyecegi
aciktir. Bununla birlikte lafzin farkina varmaksizin da derin manalara yolculuk
yapilamaz, maksada erismeyi saglayacak tefakkuh ve tedebbiir seviyesinde
derinlemesine okumalar gerceklestirilemez. Bu nedenle bu ¢alismada meal okumalk,
kendi basina yeterli bir faaliyet ve amag olarak degil, Kur’an'1 anlamaya baslamanin araci
olarak degerlendirilmistir.

27el-Bakara 2/121; en-Nisa 4/82; el-En’am 6/155; el-A’raf 7/204; el-isra 17/105-109; en-Neml 27/92;
Sa’'d 38/29; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40; el-Miizzemmil 73/1-7.

28Fatma Asiye Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlan Uzerine Bir
Calisma”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (01 Nisan 2011), 143-164; Fatma Asiye Senat,
“Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ‘Anlayarak Kur’an Okuma’ Durumlar1 Uzerine Boylamsal Perspektifli Bir
Anket Calismas1”, Journal of Turkish Studies 12/10 (2017) 291-310.
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Demografik Faktdr Degiskenler f %
Hayir, hig okumadim 53 | 32,3
1 kez okudum 21 | 13
2-3 Kez okudum 11 | 6.7
3'ten daha fazla okudum 5 3,5
Kurlan-t Kerim mealini boagtan Cok tekrar edilen birkac | s
sona ckudunuz mu? surenin anlamim okudum !

Ezberleyvecegim sayfanin 12 | 73
mealini diizenli olkkurum .
Meal okumamn sakincal
olabilecegine dair cliimleler
duyuyorum, bu yizden
okumamay tercih ediyorum.

Toplam 164 | 100

Tablo 7. Ogrencilerin Kur'an Mealini Okuma Durumlarmma Dair Bulgular

Meal okumayla ilgili soru kalibindaki “bastan sona” vurgusunun, anlamina
odaklanarak Kur’an okuma s6z konusu oldugunda 6zel bir énemi vardir. Sevap elde
etmek, Allah’in rizasina erismek amaciyla gergeklestirilen Kur’an okumalari, bu
saikleard arda tamamlanan hatimlerle taglanmakta lakin ayni basar1 6grenme ve kendini
yeniden insa etme amacli okumalarda tekrarlanamamaktadir. “Okudugum bdéliimiin
anlamin1 da mutlaka bilmeliyim” diye bir kural zihinlerde yazili olmadig1 ve anlam
lzerinde durmak, Kur’an okumanin ayrilmaz parcasi degil, fazladan bir is olarak
gorildigi icin iyi niyetle baslanan pek c¢ok okuma yarida kalmaktadir. Sahsi
gozlemlerim, bu durumun bireylerde -0zellikle de yiliksek dini 6grenim goren
ogrencilerde- derin bir eksiklik ve utan¢ duygusu gelistirdigi yolundadir.

Anlamin1 68renme alisgkanliginin Kur’an okumanin ayrilmaz parcasi haline
getirilememesine bagl olarak ortaya ¢ikan bir bagka durum ise, cok okunan stirelerin ya
da aetlerin mealleriyle sinirli kalan bir okuma faaliyetidir. Ankete katilan hifz aday:
ogrencilerin %37.4’'i bu durumdadir. “Cok tekrar edilen birka¢ slirenin anlamini
okudum” se¢enegini tercih eden 6grencilerin muhtemelen Fatiha, Yasin, Miilk, Nebe ile
namazda siklikla okunan kisa silirelerin anlamini bildikleri diisiintilebilir. Hafiz aday1
ogrencilerin %32.3’(, yani neredeyse licte biri ise ezberledikleri Kur’an'in ne dedigini
bizzat kendisinden 68renme firsati bulamamislar yani hi¢ meal okumamaislardir.

Toplamda %23 oraniyla meal okumalar1 gerceklestirdiklerini beyan eden
ogrencilerin durumu da ayrica tahlil edilmeye ihtiya¢ duyulmaktadir. Sadece bir kez
meali okudugunu ifade edenlerin orani %12.8, 2-3 kere okudum diyenlerin orani ise %
6.7'dir. Bir iki kerelik okumayla, Kur’an gibi giris-gelisme-sonug¢ béliimleri bulunmayan,
kendine has bir tslubu ve terminolojisi olan bir kitabin anlattiklarina tam manasiyla
muttali olunmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte Kur’an’in manasina dogru bir
yolculugun baslayabilmesi i¢cin de bu okumalara ihtiya¢ vardir. Ogrencilerden sadece
%3.5'i licten fazla kere Kur’an mealini hatmettiklerini beyan etmislerdir.

Hafiz aday1 6grenciler arasinda yiiksek oranlarda olumlu cevap verilmesi arzu
edilen “Ezberleyecegim sayfanin mealini diizenli okurum” sorusuna evet diyenlerin
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orani, sadece %7.3’tlir.2° Bir baska ifadeyle, her yiiz 6grenciden sadece yedisi,
ezberleyecegi sayfanin mealini okumay1 aliskanlik haline getirmistir. Hafizlarin Kur’an
anlamin1 okuma egilimi tasimadiklari, baska c¢alismalarda da ortaya konmus
durumdadir.3? Bir baska acidan bakildiginda, 6nceki dénemlerde bu kadar bile meal
okuyan hafiz olmadig1 sdylenerek bu oranin sevindirici oldugu bile ileri siiriilebilir.
Bununla birlikte hafizliga esas degerini veren temel ilkeler acisindan bakildiginda ise bu
oran son derece duistiktiir.

Bu gruptaki sorulara verilen cevaplar arasinda siiphesiz en sevindirici olani, 20-
30 y1l 6ncesinde Tiirkiye'de siklikla tekrar edilen “Kur’an’in anlamini ancak uzmanlari
anlar, avamin meali okumasi sakincalidir”3! diistincesinin artik en azindan bu 6grenciler
nezdinde bir karsiiginin olmamasidir. Bir tek 6grenci bile Kur'an mealini okumak
sakincali olabilecegine dair goriis beyan etmemistir. Kur’an’t okuma ama anlamama hali
baki kalmistir ama en azindan bu yine Miislimanlar tarafindan olusturulan bilingli bir
korkuya istinat etmemektedir.

Hafiz adaylarinin meal okuma durumlarina bir biitiin olarak bakildiginda bu
konunun hak ettigi degeri goremedigi rahatlikla sdylenebilir. Bunu ifade etmek elbette
anlamla ilgili hi¢cbir vurgunun yapilmadig1 anlamina gelmez. Nitekim miilakata katilan
kurs hocalari, bu konudaki gayretlerini, “yeri geldiginde” anlam tizerinde hem bizzat
kendilerinin, hem de zaman zaman davet edilen motivasyon toplantilarinda misafir
hocalarin durdugunu beyan etmislerdir. Burada ihtiya¢ duyulan ve temel hafizlik
yeterlilikleri acisindan zayif kalan unsur, sistematik calismalarin yapilamayisidir.
Aslinda 6grencilerin cogunun genel olarak anlami 6grenme konusunda istekli olduklari,
en azindan bir karsit durus tasimadiklari agiktir. Buna ragmen Kur’an okuma
tasavvurlarinda degisiklik yapamadiklari, aliskanliklarin1 degistiremedikleri, toplumsal
kabullere paralel olarak bu konuda yeterli ve etkin bir sekilde yonlendirilmedikleri
soylenebilir, miifredat1 yetistirme zorunlulugu, isteksizlik vb. durumlar sebebiyle bu
sonucun dogdugu diisiintilebilir. Gozlem ve tecriibeler, belli bir zaman dahilinde ezber
yetistirme telasi icinde bulunan 6grencilerin ezberledigi slirenin mealini okuma gibi bazi
faaliyetleri zaman kaybi gibi degerlendirebildiklerini ya da isteseler bile bu sorumluluk
icin 6zel bir zaman ayiramadiklarini géstermektedir. Miifredat, bu konuda yol gosterici
olmakla birlikte baglayicilik yoniinden yeterince gii¢lii degildir. Bu nedenle 6zellikle
Kur'an’in manasina muttali olma agisindan miifredatin yeterli hassasiyetle takip
edil/e/medigini ifade etmek miimkiindiir.

Miifredat1 yetistirme telasi ve zamani iyi degerlendirme zorunlulugu, meal
calismalarini sekteye ugratma agisindan ciddi risk alanlari olusturmaktadir. Ozellikle
orgiin 6gretimle birlikte devam eden hafizlik projesi, zaman darlif1 meselesine en derin
sekilde maruz kalmaktadir. Kursta gorevli hocalar; hafizlikla okulu birlikte yiiriiten ve
sabah ezberini okuyan, 6gleden sonra da okula giden 6grencilerin anlama iliskin
faaliyette bulunmaya zaman ayiramadiklarin1 ifade etmektedirler. Bu husus, baska

29Meal okuma durumunu 6lgen sorularda “ezberleyecegim sayfanin mealini diizenli okurum” sorusuna
katiliyorum cevabini verenlerin orani %7,3 iken “ezberledigim sayfanin meélini mutlaka okurum”
cevabini verenlerin oranm1 %11’dir. Cok biiyiik bir degisiklik olmamakla beraber 6grencilerin bu noktada
dikkatinin dagildig: diisiiniilmektedir.

30Giin vd., “Bir [Imi Gelenegin Merkezi”, 225-226.

31Ercan Sen, “1980 Sonrasi Dergilerde ‘Kur’ancilik’ ve ‘Mealcilik’ Tartismalar1”, “Bir Bagska Hayata Karst”,
1980 Sonrast Islamci Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isimler, ed. Liitfi Sunar (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar, 2019), 3/268-269.
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calismalarda da ortaya konmustur.32 Ote yandan 6grencilerin biiyiikce bir kesiminin
oniinde LGS gibi bir sinava hazirlik stireci bulundugu hesaba katilirsa, zamanin farkh
faaliyetlere, hatta sosyal etkinliklere neden yetemedigi daha rahat anlagsilir.33

Konuyla ilgili olarak hifz 6grencilerinin, calismalarini tamamladiktan sonra
anlama yonelebilecekleri, siirec devam ederken manaya odaklanmanin miimkiin
olmadig gibi itirazlarin siklikla 6ne siirildiigi bilinmektedir. Hatta gériisme yapilan
kurs hocalar1 da bu gibi faaliyetlere o&zellikle dikkat c¢ekmistir. Diyanet Isleri
Baskanligi'nin konuyla ilgili calismalar yaptig1 da bilinmektedir.3# Sahayla ilgili yapilan
gozlemlere ve edinilen tecriibeye dayanarak mezuniyetten sonra bunun ¢ok da kolay
olmadigini, olmayacagini ifade etmek gerekir. Zira o biiyiik gayretin sonunda hafizlik
belgesinin alinmasiyla birlikte artik ciddi emek isteyen yeni bir calismaya baslamanin
ogrencilere agir geldigi gozlemlenmektedir. Bu nedenle Kur’an’in anlamini 6grenme
yolunda iyi niyetli planlar, samimi gayretler, hafizligi tamamlamanin ardindan 6rgiin
ogretime devam edilmesi, evlilik ya da is hayati gibi sorumluluklarin tstlenilmesi
sebebiyle cogu kez akim kalabilmektedir.3> Bu nedenle anlamla ilgili ¢calismalarin aktif
bir sekilde hafizlik slirecine alinmasi icin 6nlemler alinmasi 6nem arz etmektedir.

Biitlin bu veriler ve degerlendirmeler 1s181nda Tiirk toplumunda Kur’an okuma
tasavvuruyla ilgili ¢6ziim bekleyen sorunlarin hdla devam ettigi sdylenebilir. Genelde
Kur’an okurlari, 6zelde de dini orta 6gretim ve yiiksekégretim kurumlarina devam
edenler icin siiregelen bu meselenin, hafizlik gibi Kur’an’a en yakin mesafede
konumlanan bir gayretin icinde de varligin1 siirdiirmesi tziicii, bir o kadar da
disiindiricidiir. Anlasilan konuyla ilgili stiregelen toplumsal refleksler, miifredatin
yetistirilmesi mecburiyeti de eklenince degisim konusunda diren¢ gostermeye devam
etmekte, sevap elde etmek Kur’an’la ilgili en ylksek emel olma 06nceligini
sirdirmektedir. Lakin okuma sevabiyla ilgili yiireklendirici nasslarin bir baglam
cercevesinde ifade edildigi, bu nedenle sari‘ tarafindan madde madde siralanmasa da
ilgili 6diili gercekten hak etmenin bazi gereklilikleri olabilecegi fikri hentiz “Kur’an
okuma” ile ilgili algiya yerlesmemistir.

Bununla beraber 20. yiizyllda Kur'an okuma tasavvurlarinda bir degisim
meydana geldigi de gozden kacirilmamalidir. Heniiz geregini yerine getiremese de,
Kur’an okuyanin onun ne dedigini anlamasi gerektigi fikrinin genglerin zihnine yerlestigi
anlasilmaktadir. Ancak c¢ok az sayida hafiz, ezbere okudugu ayetlerin anlamini
bilebilmekte ve yine onlarin ¢ok azi Arap¢a bilmiyorsa meal okuyarak anlam 6grenme
ihtiyaci hissetmektedir.

32Giin vd., “Bir [Imi Gelenegin Merkezi”, 232.

33Giin vd., “Bir [Imi Gelenegin Merkezi”, 231.

34Jluirmak Nuraniye Kur’an Kursu (UNKK), (Erisim:01 Eyliil 2022)
35FM, Bayanlarin Hafizlig1 Unutmasi.
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Tablo 8. Ogrencilerin Meal Okuma Tasavvuru ve Ahskanhklarma Dair Bulgular

Yukaridaki tablodaki bilgiler 6grencilerin ideal ile vakia arasina sikisip
kaldiklarini géstermesi acisindan 6nemlidir. Hafizlik 68rencileri %61 oranla
ezberledikleri yerlerin mealini de okumak gerektigi kanaatini tasimakla birlikte
bunlardan sadece % 11'i ezberleyecegi sayfanin mealini de mutlaka okudugunu beyan
etmektedir.

iki oran arasindaki ucurum, Tiurk usuli hafizligin, hatta Kur’an okumanin resmini
cizer gibidir: Orijinaline biiytlik bir hayranlik, baglilik ama anlamina bir tiirlii zaman
ayiramamak. Bunu ¢ok istemek, 6nemine inanmak ama bir tiirlt gerceklestirememek...
Ogrenciler, bu iki ciimleyi bu oranlarda degerlendirmek siiretiyle hemen hemen her dini
ogretim kademesinde var olan bir durumu agik¢a ifade etmis olmaktadir. Ezberlenen
yerlerin anlamini okumak gerektigi konusunda kararsiz olanlarin orani 29,3 iken okuma
aliskanligina sahip olup olmadig1 konusunda kararsizlarin orani %45,7'dir.
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Frekans
Sorular ve Katilmiyorum | Kararsizim | Katiliyorum| Gegersiz | Toplam
Yiizde
Haofizhik
yaparken “tefsir,
meal, Kur'an'in f 83 45 35 1 164
muhtevas: vb.”
konularda bize
diizenli bir
egitim % 50,6 27,4 21,3 0,6 100

verilmektedin

Hafizlik egitimi
esnasinda “tefsir, f 39 39 65 1 164
meal, Arapga vb.”
alanlerda egitim

almak dgrenciyi
zorlarn % 36 23,8 39.6 0,6 100

Tablo 9: (grencilerin Kursta Yiiriitiilen Meal-Tefsir Cahsmalariyla ilgili Gériislerine
Dair Bulgular

Kur’an’t ylzinden dogru okuma alaninda en st seviyede egitim verilen
kurumlardan biri olan hafiz yetistiren Kur’an kurslarinda 6grenciler, Kur’an't okuma ve
ezberleme ile ilgili siki bir egitim-6gretim programina tabi tutulmaktadir. Bu
programlarin miifredati kapsaminda okumanin yani sira anlamaya yonelik de bir takim
calismalar da yapilmaktadir. Ancak teorik planda son derece kiymetli olan bu miifredat,
uygulama safhasina gelindiginde ciddi sorunlarla karsilasmaktadir. Nitekim 6grencilerin
degerlendirmeleri de bu soruna isaret edecek niteliktedir.

Ankete katilan 6grencilerin sadece %21.3’liikk kismi, kursta kendilerine diizenli
sekilde Kur’an muhtevasiyla ilgili bilgi verildigini ifade etmektedir. %50,6’lik kismi ise
bu degerlendirmeye katilmamaktadir. Muhtemelen burada 6grencileri bu
degerlendirmeye iten temel etken, climledeki “diizenli” ifadesidir. Kurstaki hocalarin
“yeri geldikge, gordikleri llizum tizerine” gibi degerlendirmeler ¢ercevesinde manayla
ilgili aciklamalara girmeleri, sadece burada degil, biitiin Kur’an kurslarinda bilinen ve
beklenen bir durumdur. Ancak bunun istikrarli bir sekilde yiiriitiilemedigi de yine
bilinen ve gézlemlenen bir baska durumdur. Bu konuda net bir karar1 olmayan 6grenci
orani da bir hayli yiiksek goriinmektedir. (%27.4) Burada 6grencilerin “olan” ile “olmasi
gereken” arasinda kaldiklar1 sdylenebilir.

Kur’an meali ya da kisa bile olsa tefsirle ilgilenmenin hafizlik siirecini olumsuz
etkileyip etkilemeyecegi konusunda da 6grencilerin net bir karara sahip olamadiklar
anlasilmaktadir. Kurstaki 6grencilerin biiyliik cogunlugunun 9-12 yas araliginda oldugu
hatirlanirsa bu durumun son derece dogal oldugu fark edilir. Bu soru, bir yandan
ogrencilerin zihninde “yazili” veriyi okumayi amaclarken, diger yandan da icinde
bulunduklart1 yogun c¢alisma kosullarinda bu konuda kendilerini nereye
konumlandirildiklarini anlamak amaciyla yoneltilmistir. %39.6 oraninda 6grenci bunun
ezber faaliyetini olumsuz etkileyecegini diisiinlirken, 6grencilerin %36’s1 bu goriise
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katilmamakta, %Z23.8 oraninda 0Ogrenci ise bu konuda kararsiz oldugunu ifade
etmemektedir. Bu oranlar da, 6grencilerin rutin calismalarinin yani sira ayrica vakit
alacak anlam odakli okumalar gergeklestirme konusunda heniiz genis 6l¢ekli bir ikna
stireci yasamadiklarini, yeterince goniillii hale gelmediklerini gostermektedir.

Bitiin bu veriler, hafizhk c¢alismalarinin mekanik ve kuru ezber ekseninde
varligini devam ettirdigini ve geleneksel egilimlerle stirdiigiinii gostermektedir.3¢
Aslinda meal okuma/ezberlenen boliimiin anlamina muttali olma konusuna bir biitiin
olarak bakildiginda ideal ile vakia arasinda bir sikismadan so6z edilebilir. Kurslarda
gorev yapan hocalarin da bu konuda kafalarinin karisik oldugu ifade edilebilir. Nitekim
bazi calismalarda 6gretim elemanlar13? ve hatta 6grenciler3® anlam odakl ¢alismalar
yapilmasi gerektigini ifade ederken, bazilarinda da mealle ve tefsirle ilgili calismalar
yapilmasini desteklemeyen goriisler ileri siiriilmiistiir.3° Ogreticiler bir yandan giiclii ve
zaylf yonleriyle kendi aldiklar1 klasik metotlarla yiiriitilen 06gretimi kiymetli
bulmaktadirlar. Diger yandan da hafizligin ancak anlam orintiistiyle beraber gerc¢ek
degerine erisecegi 6gretisinin etkisini hissetmekte, birbiriyle uzlasmaz gibi gosterilen bu
iki egilim arasinda kendilerine bir yol haritas1 cizmeye calismaktadir. Bu noktada
hafizlig1 anlaml kilan biitlin sebeplerin icine#? “Allah’in kulundan taleplerini 6ncelikle
Kur’an’dan 6grenmek” faaliyetinin heniiz giremedigini gormek 6nemlidir.

Kursta 6grenim goren hafizlik 6grencilerine dolayli olarak hafizlik tasavvurlar: ve
bu calismanin onlarin hayatina katkisi gibi konularda da sorular yoneltilmistir. Mesela
bunlardan birinde hafizlik yapmakla Kur’an’in anlamini 68renme arasinda nasil baglar
kurduklarina dair veri elde edilmesi amaglanmistir. Buna goére 6grencilerin yaridan
fazlas1 (%54.9) ezbere bildigi ayetlerin anlamini bilmemekle hafizliginin degeri arasinda
bir bag kur/a/mamaktadir. Sadece % 14 oraninda 6grenci ortada bir sorun oldugu,
manay1 bilmezse hafizliginin da kiymetinin azalacagi endisesini tasimaktadir. %30.5
oraninda 6grenci ise bu konuda kafa karisiklig1 yasadigini “kararsiz” oldugu beyaniyla
ifade etmistir.

Ogrencinin hafizlik tasavvurunu anlamaya yonelik “Ezberimi muhafaza ettigim
sirece, hafizligim1 koruyorum demektir.” climlesini %66.5 oraninda 06grenci
onaylamistir. Bunun anlami, hafizliga ezberi muhafazadan 6te bir mana yiiklenmemis
olmasidir. Nitekim bu iki soruya verilen olumlu cevaplar, birbirini destekler
mabhiyettedir. 39 6grenci ise (%23.8) ezberi korumanin hafizlig1 korumayla esanlaml
olmadig1 kanaatindedir. Bu oran, ezberlenen yerin manasini bilmemenin hifzin
kiymetini olumsuz etkileyecegini diisiinen %14'liik orandan ytiksek olmakla beraber bu
fark, konuyla ilgili degerlendirmeleri kokten degistirecek kadar da fazla degildir.

Ogrencilerin Kur'an’in anlamini bilmeseler bile kendilerinden Allah’in ne
istedigini bilme konusunda kendilerine yiiksek oranda giivendikleri anlasilmaktadir.
%64 oraninda oOgrenci Kur’anin ne dedigini anlamasa da, taleplerini bildiklerini
ongoérmektedirler. Ogrencilerden %24.4’i bu konuda Kkararsizdir, %11.6 oraninda
ogrenci ise olumsuz goris beyan etmistir. Kur’an, siinnet, fikih bilgisine dogrudan
muttali olma sansina sahip olamayan genis kitleler i¢in, bunlar1 bilen birisinden

36Cemil Osmanoglu - Ferda Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Calisma Ahskanliklar1 Uzerine Bir Arastirma”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 47 (Subat 2019), 195.

370rug, “Hafizlik Egitimi”, 54.

38Algur, “Tirkiye’de Hafizlik Egitimi”, 76.

39Giin vd., “Bir [Imi Gelenegin Merkezi”, 21.

40Algur, “Tirkiye’de Hafizlik Egitimi”, 100-101.
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ogrenmek dogru yontem olabilir. Herkesin bu konularda derin vukiifiyet sahibi olmasi
zaten beklenemez. Bireylerin sorumluluk alanlari, icinde bulunduklar1 kosullar
lizerinden degerlendirilir. Burada sorun olan husus, Kur’an’a bu kadar yakin olanlarin ve
ona bu kadar yiiksek seviyede emek verenlerin Allah’in kendisinden neler talep ettigini
ogrenmek icin dogrudan Kur’an’dan istifade edebilecegini diisiinmemesidir.

Ogrencilere hafizhk faaliyetlerinin bireysel yapilarinda, aliskanliklarinda
degisiklik olusturup olusturmadigina dair de az sayida soru yoneltilmistir. “Hafizliga
calismak, beni daha yardimsever biri hiline getirdi” 6nermesine %67,1 oraninda
ogrenci olumlu, %7,9 oraninda 6g8renci ise olumsuz karsilik vermis, %24,4’liik bir oran
da kararsiz kaldigin1 beyan etmistir. Ogrencilerin %75’i, hafizlik ¢calismasinin kendisini
daha disiplinli bir yasama alistirdigini kanaatindedir. Sadece %3,7 oraninda 6grenci
boyle bir katkiyr hissetmedigini beyan etmistir. %21,3 ise bu konuda net bir gelisme
hissetmemis, kararsiz kalmistir. Hafizligin hayatta kendilerine kazandirdig: faydalar ve
hissettikleri yeterlilik duygusu tlizerinden sorulan bu grup sorulara verilen cevaplara
bakildiginda; hafizligin pesin kazanimlari konusunda sevindirici sonuglar olarak
degerlendirilebilir. Zira hafizligin, yardimsever bir insan olmay1 veya disiplinli bir
yasama aliskanligl kazanmay1 saglamasi Kur’an'in insa etmeyi istedigi 6rnek insan
modeline ulasma a¢isindan olduk¢a 6nemlidir. Ancak bu sorular detayl veri elde etmek
amaciyla yoneltilmediginden, bunlar tzerinden derinlemesine tahlillere ulasmak
miimkin degildir.

Hafizlik eger asli amaclarina hizmet edecek sekilde organize edilemiyorsa, en
azindan yeni amagclar iretilip bunlarla uyumlu projeler gelistirilmesine ihtiya¢ vardir.
Zira bir Ust degere hizmet etmeyen bir ara¢ deger amac héline getirilirse#! orada ciddi
bir kiymet asinmasi olur.#? Bu tespit hafizlik i¢in de gegerlidir, hafizligin amaci hafizlik
yapmak olamaz. Hem lafiz, hem mana boyutunda Kur’an’la hemhal olmak amacina
hizmet edemeyen bir hifz faaliyetine yeni bir amag belirlemek gerekecektir. Hafizlik
Kur'ani degerleri bireylerde insa etme amacina matuf bir c¢alisma olarak
degerlendirilecekse, bireysel doniisiimiin hangi sahalarda gerceklestigini fark etmek de
onem kazanacaktir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Hafizlik son derece mesakkatli, uzun soluklu ve manevi tatmini yiiksek bir
calismadir. Kur'an'in misyonuyla ilgili bizzat kendi iceriginde ve Hz. Peygamber'in
sinnetinde karsiligini bulan tanimlamalar, hafizligin tasidig1 degerin esasini
olusturmaktadir. Kur’an metnini ezberinde tutarak zaman-mekéan bagindan azade olarak
her an okuyup ondan istifade edebilmek,; diisiincenin, duygunun, sezginin, hiilasa
hayatin yol haritasini Kur’an’a gore ¢izmek, hafizliga degerini veren temel faktordiir.

Bir hafizin Kur’an’a karsi sorumlulugu onu diizgiin okumak, ezberini saglam
tutmak ve anlama-yasama noktasinda en iist seviyede gayret gostermek olarak
ozetlenebilir. Kiitahya ili Tavsanl ilgesi Kavakli Kur’an Kursu'nda yapilan anket
calismasinda hafizlik o6grencilerine, bu sorumluluk sahalarinda kendilerini nasil

#1Syat Cebeci, “Kur’an Ogretim Gelenegi Olarak Hafizlik Egitimi”, Diyanet IImi Dergi 46/4 (2012), 17; Algur,
“Tlrkiye’de Hafizlik Egitimi”, 74.

©2Ahmet Emin Cimen, “Hafizhk Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizhk Calismalariyla ilgili Baz
Degerlendirmeler ve Hafizligin Saglamlastirilmasinda Bir Metot Denemesi”, ed. Bayraktar Bayrakli, Din
Egitimi Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 135.
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degerlendirdikleri sorulmustur. Verilen cevaplardan bu sorumlulugun ilk asamasi olan
dogru okuma konusunda 6grencilerin kendilerini yeterli bulduklar: anlasilmaktadir. Bu,
verilen emegin karsiligin1 bulmasi, 6grencilerin yiiksek dini 6grenime devam etmeleri
durumunda bu donanimlarini daha da gelistirerek baskalarinin istifadesine acacak
olmalari agilarindan son derece sevindirici bir sonugtur.

Ogrenim siireci heniiz devam ettigi icin ezber saglamhg konusunda égrencilerin
durumlarini tam olarak tespit etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte hafizlikla ezberi
saglam tutmak arasinda dogrudan bir iliski kurduklari, hatta biiyiik bir ¢ogunlugun
hafizhikta en oOnemli sorumlulugu ezberi saglamlastirmak olarak gordigi
anlasilmaktadir. Bu sonugta, ezberi unutmanin biyiik bir vebal olusturacagina dair
telkinlerin de ciddi etkisi olmalidir. Ogrencilerin cogunun hafizlik siireciyle beraber daha
yardimsever, daha disiplinli hale geldiklerini ifade etmeleri ise, anketin en sevindirici
sonuglarindan birisidir.

Anket sonuclarindan hafizligin gercek payesine erisebilmek icin olmazsa olmaz
kosullardan olan lafiz boyutunda anlamanin 6grenim siirecine etkin sekilde
eklenemedigi anlasilmistir. Burada degerler arasinda hiyerarsik bir dalgalanma husule
geldigini, diizgliin okuma ve saglam ezberin sahasi genislerken anlama, buna bagh olarak
da yasamanin alaninin bir hayli daraldigini gérmek gerekir. Sonucta ortaya Kur’an’in
anlam diinyasina bu kadar yaklasmis ama yine de zahiri manaya en alt seviyede bile
muttali olamamis, bir biitiin olarak Kur’an'in soyledikleriyle bagini tesadiifi okuma ve
degerlendirmelerle kuran bir hafiz portresi ¢ikmaktadir. Bu noktada anlami hafizlik
sisteminin i¢gine etkin bir sekilde entegre edemeyenin, hafizligin anlamini da tam olarak
degerlendiremeyecegini ifade etmek miimkiindiir. Oysa genc¢ hafizlarin Kur’ani degerleri
kusanip anlatabilmeleri, i¢ci misk dolu oldugu halde agzi kapali oldugu icin o raihay:
cevresine yayamayan bir kaba, (Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 2) bir Kur’an mahfazasina
doniismemeleri gerekmektedir.

Elde edilen veriler 1s18inda Kur’an metnini diizgiin sekilde okuyan, “celik gibi”
ezberleyen lakin ondan mana boyutunda istifade edemeyen bize 6zgii yeni bir hafizlik
modelinin ortaya ciktigin1 kabul etmek gerekir. Bu noktada bu tarz bir hafizligin anlam
ve amacinin yeniden ve agikca belirlenmesi gerekir. Zira su an degerini, gii¢ ve etkisini
konuyla ilgili hadislerden alan lakin icerigini Kur’an’la ilgili geleneksel tasavvurlardan
devsiren bir hafizlik tasavvuru s6z konusudur. Hafizlik boylece bilgi ve deger yiiklemesi
imkanindan uzaklasmis, sadece manevi tatmin iceren bir ¢abaya doniismiis olmaktadir.
Hafizlikla ilgili gelistirilen biitiin projelerde bu ayrimin farkina varilmasi, bu muazzam
gayrete yiliklenen mana agisindan son derece 6nemlidir.

KAYNAKCA

Algur, Hiiseyin. “Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Goziiyle Tiirkiye’de Hafizlik Egitimi (Nitel Bir Arastirma)”.
Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Ocak 2018), 67-105.

Bilgin, Vejdi. “Psiko-Sosyal Acidan Hafizlik: Orta Yas Erkek Hafizlar Uzerinden Bir Degerlendirme”. Cesitli
Yénleriyle Hafizlik Egitimi. ed. Hatice Sahin Aynur. 233-266. istanbul: Ensar Nesriyat, 2021.

Buhari, Muhammed b. ismail el-. Sahthu’l-Buhdri. thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir. B.y.: Daru
Tavki'n-Necah, 1422.

Cebeci, Suat. “Kur’an Ogretim Gelenegi Olarak Hafizhik Egitimi”. Diyanet flmi Dergi 46 /4 (2012), 7-22.
Cezeri, Semsiiddin Ebi'l-Hayr Muhammed b Muhammed. en-Nesr fi’'l-Kiraati’l-Asr, thk. Muhammed Ali
Dabba’. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Cetin, Abdurrahman. Kur’dn Okuma Esaslari. Bursa: Emin Yayinlari/26, 32. Basim, 2015.

akif 52/2 (2022), 16-39. 38



Fatma Asiye SENAT

Cimen, Ahmet Emin. “Hafizlik Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizlik Calismalariyla ilgili Baz1 Degerlendirmeler
ve Hafizligin Saglamlastirilmasinda Bir Metot Denemesi”. ed. Bayraktar Bayrakli. Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi 18 (2007), 91-166.

Darimi Abdirrahman, Ebi Muhammed Abdullah. es-Stinen B.y.: Daru Ihyai’s-Siinneti'n-Nebeviyye, ts.
Demirci, Muhsin. Kur’an Tarihi. Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 8. Basim,
2015.

DiB, Diyanet isleri Baskanhg1. “Orgiin Egitime Devam Edenlere Yonelik Kur’an Kurslar1 Egitim Programi-1
(Okuma Salonlar1) - 2017.pdf”. Erisim 25 Agustos 2022.
https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/%C3%96rg%C3%BCn%20E%C4%9Fitime%20Deva
m%20Edenlere%20Y%C3%B6nelik%20Kur'an%20Kurslar%C4%B1%20E%C4%9Fitim%20Program%:
4%B1-1%20(0Okuma%20Salonlar%C4%B1)%20-%202017.pdf

Eb{ David, Silleyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani. es-Stinen. B.y.: Daru Ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, ts.
FM, Fetva Meclisi. "Bayanlarin Hafizlig1 Unutmasi1". Erisim: 05 Eylil 2022.
https://fetvameclisi.com/fetva/bayanlarin-hafizligi-unutmasi.

Giin, Aysegiil vd. “Bir [lmi Gelenegin Merkezi: Biiyiikaga Kur’an Kursu -Hafizlik Egitimi, Niteligi, Sorunlar
ve Beklentileri-". Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /34 (2018), 211-240.

izzetbegovig, Aliya. Islam Deklarasyonu. ¢ev. Sanela-Mirela Crnovsanin-Crnovsanin Kurtali. istanbul: Yarin
Yayinlari, 2016.

Orug, Cemil. “Hafizlik Egitimi: Elazig-Harput Hamdi Basaran Kur’an Kursu”. Diyanet IImi Dergi 45/3
(2009), 41-60.

Osmanoglu, Cemil - Aslan, Ferda. “Hafizlik Ogrencilerinin Calisma Ahskanliklar1 Uzerine Bir Aragtirma”.
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 47 (Subat 2019), 175-232.

Si, Sorularla Islamiyet. "Kur'an hafizhig1 yapip da sonra tamamini veya bir kismim unutmanin mesuliyeti
nedir; bu konuda hadisler var midir?". Erisim: 05 Eyliil 2022. https://sorularlaislamiyet.com/kuran-

hafizligi-yapip-da-sonra-tamamini-veya-bir-kismini-unutmanin-mesuliyeti-nedir-bu-konuda.

Siiy(iti, Celaleddin es-. el-itkan fi Uliimi’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim. Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme lil-Kiitiib, 1973.

Sahin Aynur, Hatice. “Kuran Hifz1” Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulama Bicimleri. Ankara: Diyanet sleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2015.

Sahin, Fatma. Amac-Arac Dengesi Acisindan Hafiz Adaylari, Velileri ve Ogreticilerin Hafizlik Algilari.
Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Sen, Ercan “1980 Sonrasi Dergilerde ‘Kur’ancilik’ ve ‘Mealcilik’ Tartismalar1”, “Bir Baska Hayata Kars1”,
1980 Sonrasi Islama Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve isimler. ed. Liitfi Sunar. 3. Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019.

Senat, Fatma Asiye. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlar Uzerine Bir
Calisma”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (01 Nisan 2011), 143-164.

Taberi, Muhammed b. Cerir et-. Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kurdn. ed. Abdullah b Abdu’l-Muhsin et-Tiirki.
B.y.: Daru Hicr, ts.

Tekin, Vasfi Nadir. Pazarlama Arastirmalari. Ankara: Segkin Yayincilik, 2007.

Tirmizi, Muhammed b. Isa et-. Siineni’t-Tirmizi,. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyye, 1998.

UNKK, Uluirmak Kur'an Kursu. Erisim:01 Eyliil 2022. http://uluirmaknuraniye.com/wp-
content/uploads/2018/07 /KURAN-I-ANLAMA-TEMEL-%C3%96%C4%9ERET%C4%B0M-PROGRAMI-
UYGULAMA-ESASLARL.pdf; https://youtu.be/HcuOgrmHaxw.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-. el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim. 4 Cilt. Misir: Daru fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1972.

Zirkani, Muhammed Abdu’l-Azim ez-. Menahilu’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn. B.y.: Matbaatu’l-isa el-Babi el-
Halebi, 3. Basim, ts.

akif 52/2 (2022), 16-39. 39


https://sorularlaislamiyet.com/kuran-hafizligi-yapip-da-sonra-tamamini-veya-bir-kismini-unutmanin-mesuliyeti-nedir-bu-konuda
https://sorularlaislamiyet.com/kuran-hafizligi-yapip-da-sonra-tamamini-veya-bir-kismini-unutmanin-mesuliyeti-nedir-bu-konuda
http://uluirmaknuraniye.com/wp-content/uploads/2018/07/KURAN-I-ANLAMA-TEMEL-%C3%96%C4%9ERET%C4%B0M-PROGRAMI-UYGULAMA-ESASLARI.pdf
http://uluirmaknuraniye.com/wp-content/uploads/2018/07/KURAN-I-ANLAMA-TEMEL-%C3%96%C4%9ERET%C4%B0M-PROGRAMI-UYGULAMA-ESASLARI.pdf
http://uluirmaknuraniye.com/wp-content/uploads/2018/07/KURAN-I-ANLAMA-TEMEL-%C3%96%C4%9ERET%C4%B0M-PROGRAMI-UYGULAMA-ESASLARI.pdf
https://youtu.be/HcuOgrmHaxw

EI.]
PRESS cilt / volume: 52 « say1 / issue: 2 « kis / winter 2022

e-ISSN: 2149-0015

Aragtirma Makelesi / Research Article

Arap Dilinde istifham Usliibu: Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’i

Cergevesinde Bir inceleme!
Abdullah GUMUSSOY

Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi,

Arap Dili ve Belagati, Konya, Tiirkiye.
abdgumussoy@hotmail.com

Miicahit KUCUKSARI

Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi,

Arap Dili ve Belagati, Konya, Tiirkiye.

mkucuksari@erbakan.edu.tr (Corresponding Author/Sorumlu Yazar)

Makale Bilgileri

0z

Makale Ge¢misi

Gelis :17.10.2022
Kabul: 11.12.2022
Yaym: 31.12.2022

Anahtar Kelimeler:
Arap Edebiyaty,
Arap Dili ve
Belagaty,

[stithAm Usldbuy,
Buhéri.

Hz. Peygamber, Islam dini ile ilgili mesajlar insanlara ulastirirken Arap dilindeki
edebi tsliplarn kullanmistir. Hz. Peygamber’in kullandig1 bu isliplardan biri olan
istifham, asil itibariyle daha dnceden bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi edinme
isteginin sozlii olarak ifade edilmesidir. Istifhamin énem arz eden o6zelliklerinden
biri de kullanildig1 yere ve amaca gore bazi durumlarda hakiki anlami disinda
kullanilarak mecazi anlamlar ifade etmesidir. Bu makalede, Arap dilinde hadisin
rolii hakkinda 6zet bilgiler verilmekle birlikte, istifham, istitham edatlar ve istitham
islibu konularinda belagat ilmi agisindan temel bilgiler sunulmus ve ayni zamanda
Buhari’nin el-Cami‘us-Sahih adli eserinde gecen hadislerden alinan ornekler
esliginde istifham isliibunun, hangi manalarda kullanildig1 izah edilmeye ¢alisiimis
ve istifham Gsliibunun belagat 6zellikleri incelenmistir.
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The Prophet Muhammad (PBUH) used literary styles in the Arabic language while
conveying messages about the religion of Islam to people. One of these styles used
by the Prophet istifham is essentially the verbally expression of the desire to obtain
information about something previously unknown. One of the important features of
istifham is that it expresses metaphorical meanings by using it other than its literal
meaning in some cases, depending on the place and purpose it is used. In this article,
along with giving brief information about the role of hadith in Arabic language, basic
information about istifham, prepositions of istifham and istitham style is presented
in terms of rhetoric, and at the same time the use of istitham style, accompanied by
examples taken from the hadiths in al-Cami'us-Sahih by Bukhari. It has been tried to
explain in which meanings it is used and the rhetorical features of the istitham style
are examined.
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GIRIS
Arap edebiyati tarihini inceleyen eserler ve Arapc¢a’nin tarihi gelisimini ele alan
diger kaynaklar, Arapg¢a’'nin gelismesi, korunmasi, farkh tlkelerde kullanilmasi1 ve

yasayan edebfi bir dil olarak giintimiize ulasmasi ile ilgili olarak daha ¢ok Kur’an-1 Kerim
merkezli etkiler tizerinde durmuslardir.?2

Arapca’nin 6nemli bir dil olmasi konusundaki asil katki Kur’an eksenlidir.
Hadislerin de bir acidan vahye/Kur’an’a dayaniyor olmasi nedeniyle genis hadis
killiyatinin Arapc¢a’ya katkilarinin Kur’an merkezli oldugu degerlendirilmistir.3 Hz.
Peygamber’in sz, fiil, ve takrirleri seklinde tanimlanan slinneti ve bunun sézli ifadesi
olan Hadis, Kur’an’in teblig ve tebyin dairesinin disinda degildir.*

Dil ve edebiyat yoniiyle giizel konusmaya ve etkili s6z séylemeye oldukca deger
veren Arap toplumunda yetismis olan Hz. Peygamber iistiin bir dil kabiliyetine sahip
olmustur. Kur’an'in ilk muhatab1 olan Arap toplumunun, edebi yonden bu diizeyde
olmasi sebebiyle Allah, Hz. Peygamber’e onlar ikna edebilecek diizeyde ileri seviyede
bir dil yetenegi vermistir. Temelde dogustan var olan bu dil ve edebi kabiliyetini icinde
dogup biiyiidiigii ve edebi yonden ileri bir diizeyde olan Arap toplumunda yetiserek
almistir.> Bu nedenle O6nemli Arap edebiyatcgilari, Hz. Peygamber’in Arap dili ve
edebiyatindaki konumu ile ilgili pek c¢ok c¢alisma yapmislardir. Bu c¢alismalar
yapanlardan biri olan el-Cahiz (6. 255/869), el-Beyan ve’t-Tebyin adl1 eserinde, Hz.
Peygamber’in dil yoniinii “Hz. Peygamber’in Belagat Ozellikleri” baghig: altinda genis bir
sekilde incelemistir.®

Bu makalede ise Hz. Peygamber’in hadislerindeki belagat 6zellikleri “istitham”
konusu cercevesinde incelenmistir. Hadls kaynaklarinin cesitliligi ve hacimleri goz
oniine alinarak c¢alisma Buhari'nin (6. 256/870) el-Cdmiu’s-Sahth isimli eseriyle
sinirlandirilmistir.

Bilindigi lizere sadece sahih hadisleri derlemek maksadiyla yazilmis cami‘ tiri
eserler arasindaki en meshur eser olan el-Camiu’s-Sahih, [slAm dininin temel bilgi
kaynaklar1 icerisinde Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir ikinci kaynak, hadis
alaninda ise en giivenilir birinci kaynak konumunda degerlendirilmistir.” Dolayisiyla
calisma cergevesinin belirlenmesinde bu durumun ana etken oldugu ifade edilmelidir.

1. Istifhdm Kavram ve Belagat ilmindeki Yeri

Istifhdm kelimesi ~% kokiinden tiiremis olup Jw=iisl vezninde bir mastardir.8
Ligatte; bir seyi anlamay1 talep etmek,® agiklama istemek, bir seyi bir baskasindan
kendisine anlatmasini talep etmek, anlamak maksadiyla soru sormak gibi anlamlara da

2 Sevki Dayf, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi-el-‘asru’l-Islami (Kahire: Daru’l-Mearif, 1963), 30.
Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyati Tarihi (istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1996), 111-115.
3 Muhammed b. Lutfl es-Sabbag, et-Tasviru’l-fennt fi'l-Hadisi’'n-Nebevi (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1983),
19-20.
4 Subhi es-Salih, Ullimu’l-Hadis ve Mustaldhuhii (Beyrut: Daru’l-ilm, 2009), 3-4.
5 Mustafa Sadik er-Rafi’i, Tarihu Adabi’l-‘Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000), 2/224.
6 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut:
Miiessesetii’l-‘Alemi, 2003), 244.
7 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 256.
8 Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnti’l- Arab (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1990), 11/235.
9 Muhammed b. Abdirrahim el-Omeri el-Meylani, Serhu’l-Mugni (Bagdat: DivAnu’l-Vakfi’s-Siinni, 2011),
107.
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gelmektedir.10 Bir baska ifadeyle istitham; daha 6nce hakkinda bilgi sahibi olunmayan
bir konuda, soru sormak maksadiyla belirlenmis edatlardan birisiyle bilgi talebinde
bulunmaktir.’! Terim anlami ise, Arap dilinde soru ve soru ciimlesi manasina gelen bir
1stilahtir.1? Ayni1 zamanda, bir seyin seklinin veya suretinin zihinde olusmasini istemek
seklinde de tanimlanmistir.13

Belagat ise; bir s6zii veya bir manayi, en uygun ifadelerle anlatmak, acgik-secik,
anlasilir ve giizel konusarak, soziin halin geregine mutabik bir sekilde ifade edilmesi
seklinde tanimlanirken, beyan, bedi’ ve me’ani olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.14
Istifham, bu ilimlerden “s6ziin dinleyenlerin haline ve séylendigi konuma uygun diisecek

oA o~

tarzda sdylenmesinden bahseden Me‘ani’nin 1> bir konusudur.

[stifham, Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde, edebi metinlerde ve hatta glinliik hayatta
gecen diyaloglarda en sik rastlanan ve anlam yoniinden zengin anlatim tiirlerinden
birisidir. Climlenin sorulu bicimde olmasi, her zaman olumlu ya da olumsuz cevap
beklendigi, bir seyin 68renilmek istendigi anlamina gelmez. Soru yoluyla ciimleye bircok
anlamlar kazandirilabilir. Bu yolla anlatim ve séyleyis daha renkli, daha canli, daha etkin
bir nitelik kazanir. Bu sekilde istithamin asli gayesinden farkli amaglarla olusan ve hakiki
anlamlari disinda baska anlamlarla ifade edilen istifham citimleleri ile olusturulan tisliiba
istitham {tslibu denir. Bu tslipta kisinin cevabini bildigi bir konuyu soru sekline
sokarak ifade etmesi s6z konusudur. Bu tarzda sorulan soru ile muhataptan cevap
beklenmez. S6zii daha etkili kilmak, muhatabin dikkatini konuya daha iyi ¢ekebilmek
icin bu yola basvurulur. Kimilerine gore Uusliip cesitleri icerisinde bir zirveden s6z
edilecekse, istitham tisliibu bu zirvede en ylice makami isgal eder. Ciinki istifham, diger
tsliplar icerisinde mana bakimindan en zengin olan ve en genis sekilde kullanilanidir.16

Istifhdmin esas manasindan ¢ikip ciimlenin gelisinden anlasilan farkli manalarda
kullanilmasi, konuyu ele alan eserlerde ol ALY (e MELS ) ‘;—}Gﬂ\ “Baz1 Karinelerle
Istifhdmin Degisik Manalarda Kullanilmasi” vb. basliklar altinda incelenmistir. Sibeveyh
(6. 180/796), Ferra (6. 207/822), Ebli Ubeyde (6. 209/824), Ibn Kuteybe (6. 276/889)
ve Muberred (6. 286/900) gibi miitekaddim alimler bu mecazl manalarin biiyiik bir
kismini1 zikretmislerdir. Ayni1 sekilde miiteahhir alimlerden Sekkaki, Kazvini (0.
739/1338) ve Zerkesi (6. 794/1393) gibi alimler eserlerinin istitham bablarinda bu
manalari toplu olarak zikretmislerdir.1”

Istifhdmin belli bir gayeye yénelik olarak kullanimi neticesinde aldig1 manalarin
baslicalar1 sunlardir: Nefy (olumsuzluk), inkar (hos karsilamama), ikrar ettirme,

10 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/459.

11 Ahmet Mustafa el-Meragi, Ulumu’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 63.

12 Robert Stevenson, “IstithAm”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: MEB Yay., 1988), V/1215.

13 es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsévi, (Kahire:
Daru’l-Fazilet, ty,), 18.

14 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga fi'l-me‘dnt ve’l-beydn ve’l-bedi’, thk. Yusuf es-Sameyli (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘Asriyye, 1999), 40; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, nes. Kemal Edip Kiirkciioglu (Istanbul:
Enderun Kitabevi, 1994), 25.

15 Bahauddin es-Stibki, Artisti’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftah (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 1/96;
Fadl Hasan Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd ilmu’l- me‘dni (Amman: Daru’l-Furkan, 1997), 87-89.

16 Abdulkadir Hiiseyin, Fennu’l-beldga (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1989), 134-135.

17 Ebli Ya'k(b es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 313-315; Ebii'l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyfiti, el-Itkan fi ‘uldimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimesk: Daru ibni Kesir, 1996), 2/884-890.
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azarlama, yliceltme, kiicimseme, gecikmis sayma, hayret ve saskinlik, esitlik, temenni ve
tesvik v.s.18

Istifhdmin, hakiki anlami disina ¢ikip kullanildigi diger anlamlari érneklerle
birlikte su sekilde siralamak mimkiindiir.

Esitlik manasit (4»3)): Esitlik, istithdmin asli méanisindan ayrilarak aldigi
manalardan birisidir. Nitekim Arap dili ve edebiyati, ayn1 zamanda tefsir ve neseb alimi
Eb( Ubeyde (6. 209/824) bu manay1 zikretmis ve ona ihbar istifhami adini vermistir.1°

Ornek: “.Culae) sl (e (&6 A1 & ke 5l Gle 21501 08 “Onlar séyle dediler: Ister égiit ver,
ister 6giit verme bizce birdir.”?0

Bu misaldeki istitham hakiki anlami disinda “esitlik” manasini ifade etmektedir.

Olumsuzluk manasi ( &) :Olumsuzluk ifade eden istifhdm tislibunda amag,
soru sormak degil, ifade edilen hususun gergeklesmedigini belirtmektir.21

Ornek: “.\a& & 35 31 150 2& 0051 &) T 4l (e 208G (b (87 “. De ki Allah size bir
zarar dilerse veya bir fayda elde etmenizi isterse, Allah’a karsi sizin igcin kimin glicii bir seye
yetebilir?”??

Bu ayetteki istifham, “nefy” manasini ifade eder. Yani; Allah’a kars: hi¢ kimsenin
glicl bir seye yetmez anlamindadir.

Inkar manasi( )<Y ) :Bir seyi istememeyi, hos gérmemeyi ifade eder. stifhdm
ile, sorulan seyin ser’an veya orfen istenmeyen ve olmamasi gereken bir sey oldugunu
ifade etmektir.23

Ornek: “...80 535 4 52l 1ol Qi 5f i Gl & &) 2051 8,7
“...De ki : Séyleyin bana Allah’in azabi size erisse veya kiyamet vakti size gelse

Allah’tan baskasina mi yalvarirsiniz?..” %4

Bu misaldeki istifham istenilmeyen ve hos goriilmeyen bir hususu ifade
etmektedir. Allah’tan baskasina yalvarmanin istenilmeyen, hos gorilmeyen bir durum
oldugu ciimle basindaki istifham edatiyla saglanmaktadir.

Emir manasi ( »<3Y) :Emir, makam itibariyle muhatabindan iistiin olan birisinin,
ondan bir isin yapilmasini istemesidir.2> Istithdmin bu manay1 verebilmesi i¢in hakiki
manasindan ayrilmasi gerekir.

Ornek: “..S0s8 &l Jgb sdall g 5 4 &5 e &Xais.” 1 “.sizi, Allah’t anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz mi?”?6

18 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ullimi’l-Kur’dan (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1994),
2/328-347; Ebi'l-Meali Celdliiddin el-Hatib el-Kazvini, el-Izah fi ‘ulimi’l-beldga, thk. Muhammed Hafaci
(Beyrut: 1980), 1/234.

19 Eb(i Ubeyde el-Miisennd, Mecdzii'l-Kur’dn, thk. M. Fuat Sezgin (Beyrut: Muessesetii'r-Risile, 1981),
2/157.

20 Su’arj, 23/136.

21 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 93; Ahmed Matliib, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tatavvuruhd
(Beyrut: Mektebeti Liibndn en-Nasirin, 1996), 116.

22 Fetih, 48/11.

23 Eb(i Muhammed Cemaliddin Abdulldh b. Yasuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari, Mugni’l-lebib
(Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1995), 1/24; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 135.

24 En‘am, 6/40.

25 Suyiti, el-Itkdn, 2/887; Kazvini, el-[zdh, 234.
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Ayetin son ciimlesindeki ifade bicimi istifham sigasiyla gelmekle birlikte manasi
emir ifade etmektedir.2” “...Artik bunlardan vazgectiniz mi?” (Artik bunlardan vazgecin!)
IstifhAmin buradaki manasi emir ifade edecek ki Hz. Omer: “Vazgectik” cevabinm
vermistir.28

Nehiy (yasaklama) manasi ( ¢ ) :Nehiy yasaklama demektir. Makami
itibariyle muhatabindan tstiin olan birisinin, ondan bir fiili yapmamasini istemesidir.
IstifhAm hakiki anlamindan ayrilip nehiy manasina da delalet edebilir.2?

Ornek: “..2 &0 865 &% L YoV & Q... ¢ “Ey Insan, seni engin kerem sahibi Rabbine
karst ne aldatt1?”3% Ayetteki ifade soru formatinda olmasina ragmen manasi “aldanma”
veya “hicbir sey seni aldatmasin” seklindedir.31

Tesvik manasi ( (s ) : Tesvik, yapilmas: istenilen bir seye yéneltmek
demektir. Bu manaya gelen istifham ile 6nceden bilinmeyen bir seyi 6grenmek degil,
muhatabi istenen herhangi bir seye yonlendirmek amaglanir.32

N £ e PR Y SRUPIPIE PR % ST SN A | S . . .
Ornek: “..adl @l G adisjas Je & Ja 15l 30V G 6.7 ¢ “L Ey iman edenler! Sizi
can yakici bir azaptan kurtaracak bir ticdreti size géstereyim mi?..”33

Bu oOrnekte verilen ayette gecen istifham tisliibunda tesvik manasi vardir. Yani
Allah’a ve Rasiili’'ne iman etmeniz, O'nun yolunda mallarinizla ve canlarinizla cihat
etmeniz, sliphesiz karh bir ticarettir. Bu sizin icin daha hayirlidir. Bunu yapiniz ve acikh
azabdan kurtulunuz.34

Tdzim manasi ( Al ) :Tazim, biiylik gosterme, yiiceltme anlamlarina gelir.
[stithamin aldig1 mecazl anlamlardan biri de tazimdir. Bu tarzdaki soru tslibundan
amag, sorulani bazi 6viicii sifatlarla nitelemektir.

Ornek: “..fa30 Y sdie & 3 3 3a..” 1 “..0’nun izni olmadan, katinda kim sefaat
edebilir?..”3> Yani: O'nun izni olmadan hi¢ kimse, hicbir kimseye sefaat edemez. Bu ifade
ylce Allah’in azametini, celalini ve biiytikliiglinii beyan eder.36

Kiiciimseme manasi ( 83 ) : Tahkir, kiiciimseme, bir seyin zayifligina ve
onemsizligine isaret etme anlamlarina gelir. Bu tarz istitham tisliibunda, istitham hakiki
manasindan ¢ikip sorulanin durumu soran tarafindan bilindigi halde onun sanini
kiiciiltiicii ve zayifhgini ifade edecek sekilde sorulmasidir. Ornegin 3 (» “bu kimdir?”
diye soran Kkisi, o= “kim” iizerine vurgu yaparak muhatabina 6nem vermedigini ve onu
kiiclimsedigini ifade etmis olur.3”

»

Ornek: “.$95s5 & &ai @ %17 1 “Allah’in, peygamber olarak génderdigi bu
mu?”38 Bu soru uslibunda inkar edenlerin Peygamberin elciligini reddederlerken

26 Maide, 5/91.

27 Muhammed Ali es-Sabni, Safvetii’t-tefdsir (Beyrut, Daru’l-Kalem, 1980), 1/364.
28 Zerkesi, el-Burhdan, 2 /443.

29 Suyti, el-Itkan, 2/887; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 93.
30 [nfitar, 82/6.

31 Suyiti, el-Itkan, 2 /888.

32 Suyati, el-Itkan, 2/888; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 94.
33 Saff, 61/10.

34 Sab0ni, Safvetu’t-tefdsir, 3/374.

35 Saff, 61/10.

36 Sab(ni, Safvetu’t-tefdsir, 1/163.

37 Sekkaki, Miftdahu’l-‘uliim, 135.

38 Furkan, 25/41.
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istihzalarinin ve kiicimsemelerinin derecesi goriilmektedir. Sayet kiicimseme s0z
konusu olmasaydi “bu bir iddiadir” veya “Allah tarafindan el¢i olarak gonderildigini
iddia etmektedir” gibi bir ifade kullanarak bu hakaret iceren soruya basvurmazlardi.3°

~ Hayret manasi (‘-\M-'m ) : Arap dilinde hayret etme anlami igeren taacciip bab1
Ja8) ve 4; Usél seklinde gelen iki kelime ile ifade edilmistir. Ancak bununla birlikte taacciip
manasini tastyan farkli iisliblar da vardir. Ornegin: % ¥ Ge3all &) 4 YA “Siibhdnallah!
Mii'min necis olmaz”, W j& 853 & “Aman Allah'im ne binici” ifadelerinde oldugu gibi.
Istifham iisltibu da taacciip manasini ifade eden iisliblar arasindadir.40

Ornek: “..Sagle & cuzme W3 13168 Gl N 5520 7 ; “Allah’in kendilerine gazap ettigi
bir toplulugu dost edinenleri gérmedin mi?”41 Bu ayetteki istifhamdan maksat “hayret”
ifade etmektir.4?

Kinama ve azarlama manasi (C—H}\M ) : Tevbih, kinamak ve azarlamak demektir.
Bunu inkarin bir cesidi olarak da degerlendirenler olmustur. istifhdm iislibuyla ifade
edilen tevbih, muhataplarin yapmakta olduklan fiilin yanls oldugunu, dolayisiyla o fiili
yapmamalar1 gerektigini bildirmekle beraber, onlar1 kinamay:1 da ifade eder. Tevbih,
“takrl” (&%) ile de ifade edilmis ve inkarin bir kismi olarak bakilmistir.43

»

Ornek: “.S0shan SNl 90 aalg 6, “..Hald dinlemiyorlar mi?” “..Hald
gormiiyorlar mi?”** sorular1 “kinama ve azarlama” ifide eder. Bu sorularin hepsi,
kinamak ve kotili yoldan ¢evirmek maksadiyla sorulmustur.4>

Takrir (ikrar ettirme) manasi ( BYgil ) : Takrir, muhatabi herhangi bir konuda
olumlu veya olumsuz olsun, bildigi birseyi herhangi bir gayeyi gozeterek istifham
iislibuyla itiraf etmeye/ikrar etmeye zorlamaktir.46 [stifhdm iislibu ile takrirden
maksat, soruyu soran kisinin bildigi bir seyi, istitham tisliibu ile muhatab tarafindan da
ikrar edilmesini istemek, boylece muhatab tarafindan hiikmiin sabit olup olmadiginin
ifade edilmesini saglamaktir.4”

Ornek: “.. 80w dyae G Ud Gidy 103 Gd &5 a0 06,7 ¢ “(Firavun) dedi ki: Biz seni,
cocukken yanimiza alip biiyiitmedik mi? Omriinden nice yillar aramizda kalmadin ri?”
ayetindeki istifham takriri istifhamdir. Firavun sordugu bu sorularla kendisinin de
bildigi bu hususlar1 Musa (a.s.)’a ikrar ettirmek istemektedir.48

Tehvil (korkutma) manasi ( due-di ) : Tehvil, dehsete diisiirmek ve korkutmak
anlamlarina gelir. Amag, sorulanin durumunun vahim oldugunu belirtmektir. Basa

39 Eb(i Hayyan Muhammed b. Yisuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi’'t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992),
8/109.

40 Sekkaki, Miftahu’l-‘Uliim, 135; Suyti, el-Itkan, 2/886.

41 Miicadele, 58/14.

42 Sablni, Safvetti't-tefdsir, 3/342.

43 Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 314; Suyti, el-Itkén, 2/884-886.

44 Secde, 32/26, 27.

45 Sablni, Safvetti't-tefdsir, 2/508.

46 [bn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/46; Zerkesi, el-Burhdn, 2/436.

47 Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetii’l-iimiyye,
ty.), 2/463.

48 Su’ara, 26/18.
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gelecek duruma karsi1 muhatabi korkutarak hazirlikli olmasini saglamak i¢in kullanilan
bir istifham tisliibu ¢esididir.4°

Ornek: “...f4aball L el3i Ly * dabill a X8 Y& “Hayir! Andolsun ki o, Hutame’ye
atilacaktir. Hutame’nin ne oldugunu sen nereden bileceksin”. Bu soru, cehennem atesinin
durumunun korkuncluk ve dehsetini ifade eder. Yani, “bu biiyiik atesin hakikatinin ne
oldugunu sana ne bildirdi?” derken anlaminda bir korkutma ve dehsete diisiirme
vardir.>0

Tehekkiim (alay etme) manasi ( ) %Yy asq-di ) : Tehekkiim, alay etmek, alaya
almak anlamlarina gelir. Asil amag istihza etmek oldugundan istitham hakiki anlamindan
¢ikmis olur. Bu manayi alan soru ile, alay edilen ne kadar biiyiik ve 6nemli de olsa alaya
alinan kisiye 6nem verilmedigini belirtmek icin kullanilir.>?

Ornek: “.fa5 gl 4 Gl (=Y a Glles 10 V085, 7 1 “(Kdfirler), biz toprak iginde
kayboldugumuz zaman, gercekten biz mi yeniden yaratilacagiz? dediler...” ayetinde
istifham-1 inkari vardir. Maksat, alay etmektir.>2

Uyarma Manasi ( M! ) : Tenbih uyarmak anlamina gelir. Bu tiir soru
ifadelerinde amag, insani yanlis bir yoldan uzaklastirma konusunda uyarmaktir.
Uyarmak, emir tiirlerinden birisidir.>3

»

Ornek: “..S0sa% 8.7 : “O halde nereye gidiyorsunuz?” ayetindeki istifhdm
tenbih manasindadir>4. Fakat bu, emir manasindaki tenbih olmayip muhatabin dalalette
olduguna dair bir tenbihtir.5®> Bu ayetteki sorudan amag, muhataplarinin nereye
gidecegini veya onlarin mezheplerini yollarini 6grenmek degil, onlarin dalalette
olduklarina, gidis yolunun kurtulus yolu olmadigina dair uyarida bulunmaktir.

Arz manast ( v~ ) : Arz, bir seyi nezaket ve yumusaklikla istemek, nazikee
talep etmektir.56 Genellikle W veya Y edatlariyla ifade edilir. Bu edatlar sadece fiil
cimlesinin basina gelirler.>”

Ornek : .35 cule G calad 3 e &lafl O 2ugn 41 08,7

“Sana dgretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen icin sana tabi
olabilir miyim? dedi.”>®

Ayette gecen istitham islibunda arz manasi bulunmaktadir. Bu istiftham,
goruldiagu gibi, Ja edatiyla ifade edilmistir.5°

Tahdid manasi ( (raniadll) ) : Tahdid bir seyi tesvik ederek istemek anlamina
geldigi gibi baz1 durumlarda bir seyi sertce talep etmek anlami da igerir.0

49 Kazvini, el-Izdh, 1 /240; Sadiiddin et-Taftazani, el-Mutavvel ‘ala’t-Telhis [istanbul: Matbaa-i Amire, 1891),
211.

50 Hiimeze, 104/4-5.

51 Taftazani, el-Mutavvel, 211.

52 Secde, 32/10.

53 Sekkaki, Miftdhu’l-‘'uliim, 135; Suyti, el-Itkéan, 2/886-887; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 95.

54 Tekvir, 81/26.

55 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-
Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 4/714.

56 Suyfiti, el-itkan, 2/888.

57 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 115.

58 Kehf, 18/66.

59 Abdulkadir Hiiseyin, Fennu’l-beldga (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1989), 136.

akif 52/2 (2022), 40-56. 46



Abdullah GUMUSSOY - Miicahit KUCUKSARI

Ornek: “..0ndiall (e &K ) 4800 Gdi W37« Eger dogiru séyleyenlerden isen bize
melekleri getirsene...”61

Istirsdd manasi ( 445y ) : Istirsad, muhataptan dogru olan1 gostermesini
istemek anlamindadir.6?

Ornek; “.f:Ldl dalgs e Mdl b d Ox33 V08 7 “ onlar, orada(yeryiiziinde)
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler...”%3

Burada hakiki istitham ile arasinda edebi bir fark vardir. Allah daha 6nce “Ben
yerytiziinde bir halife yaratacagim” buyurdugundan melekler burada gercek manada bir
soru sormuyorlar. Buradaki istifham meleklerin konu ile ilgili gercegin ne oldugunu
ogrenmek istemeleri anlamini icermektedir.64

itab (kinama) manasi (&Gl ) : [tab, arkadaslik ve saygi hukukunun bir sekilde
ihlali karsisinda yapilan yumusaklikla kinamak ve serzeniste bulunmak anlamina gelir.>

Ornek: “..380 (e O3 Ly 40 83 23588 2285 4kl Gl oG 3V “Iman edenlerin Allah’t
zikretmekten ve inen haktan dolay1r kalplerinin saygi ile ilirpermesinin zamani daha
gelmedi mi?” Rivayetlere gore mizah konusunda biraz asir1 giden ve mescitte giilismekte
olan bir toplulugun yanina gelen Hz. Peygamber onlara: Rabbinizden sizi bagisladigina
dair bir ferman gelmedigi halde giiliiyorsunuz 6yle mi? buyurdu. Bunun {iizerine
yukaridaki ayet nazil oldu. Boylece Hz. Peygamber’in arkadaslar1 mizah konusunda asir
gittiklerinden dolay1 istitham tislGibu ile itaba maruz kalmislardir.6®

iftihar (6viinme) manasi ( )32y ): iftihar, 6viilnmek, biiyiiklenmek anlamlarina
gelir. Istifthamin aldig1 mecazi anlamlardan biri de iftihardir. Amag, soruyu soranin, sahip
olduklarina muhatabinin dikkatini ¢ekerek istifham tisliibuyla kendisini 6vmesidir.6”

Ornek: “..858 Ge @ A J&¥ w3 Slae k0 ol “..Misir'in
miilkii(hiiktimdarligi) ve altimdan akan su irmaklar benim degil mi?...”68

Ornekte verilen ayet-i kerimede zikri gecen soruyu Firavun kavmine
yoneltmektedir. “Misir'in miilkii bana ait degil mi? Bu nehirler sarayimin altindan
akmaktadir. Azamet ve giicimi gérmiiyor musunuz?” anlamindaki bu soruyla kendi
glicl ve saltanati ile 6viinmektedir.®°

Iktifa (yetinme) manasi ( #4&Y) ) : iktifa, yetinme anlamma gelir. iktifa
(vetinme), istithdmin aldig1 mecazl manalardan biridir.70
Ornek: “...90n KAl 15 Aea A ol “...Blyiikliik taslayanlar i¢in cehennemde bir

yer mi yok!?”7! ayetindeki istitham climlesinde iktifa manasi vardir. Yani kibirlenenler
icin cehennemde yeterli yer vardir.”2

60 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /445.

61 Hicr, 15/7.

62 Matlub, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 110.

63 Bakara, 2/30.

64 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /442-444.

65 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 115; Suyti, el-Itkan, 2/886.
66 ez-Zemahserd, el-Kessdf, IV/475; Zerkesi, el-Burhdn, 2 /40.
67 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 115.

68 Zuhruf, 43/51.

69 Sab(ni, Safvetii’'t-tefdsir, 3/160.

70 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 110.

71 Ziimer, 39/60.
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Tezkir (hatirlatma) manasi ( S ) : Tezkir, hatirlatma anlaminda olup,
muhataba yapilan bir liituf, sdylenilen bir ikaz veya daha 6nce s6ylenmis olan bir s6zii
hatirlatmak amaciyla istifham tslubunun mecazen aldigi manalardan birisidir.
Tezkir/hatirlatma manasi istitham uslabu ile ifade edildiginde, ifadede icaz meydana
gelmis olur.”3

Ornek:“...0us 326 2045 (Ul 1883 Y & a3 0 G o&) 32 &l “Ey Ademogullart! Ben
size, seytana kulluk etmeyin. (iinkii o sizin i¢in apagik bir diismandir, diye emretmedim
mi?”7% ayetinde yapilmamasi istenilen sey istifham tislubuyla hatirlatiliyor.

s _2a .- .
Te’kid (kuvvetlendirme) manasi ( 44 ) : Istifhdm edati, bazen kendisinden
once zikredilmis olan istitham edatinin manasini kuvvetlendirmek amaciyla kullanilir.7>

Ornek: “ 3 & be 3% cldl il 448 3 33 3ad” “Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis
kimseyi ve ateste olani sen mi kurtaracaksin?”76

Bu ornekteki ikinci istithAm edati soru anlaminda olmayip birinci istithdmin
manaya kattig1 inkar anlamini te’kid icin tekrar edilmistir.””

Dua manasi ( sle il ) : Istifhdmin mecazen kullanildigi anlamlardan birisi de
duadir. Nehye benzeyen bir istek(dua) anlami vardir. Ancak burada istek, makamca
asagida olandan yukariya dogru bir arz ve yakaris seklindedir.”8

Ornek: “..¢ G cG&ldl (Jad Wy QLA » “_fcimizden bir takim beyinsizlerin isledikleri
glinah sebebiyle bizi helak edecek misin?..”’° Buradaki istifham dua manasinda olup,
takdiri anlami (&% ¥ ) yani “bizi helak etme” seklindedir.80

Tecahiil (bilmezlikten gelme) manasi ( Jaldl ) : Bildigi halde bilmez gériinmek
istifthamin belagat geregi aldig1 manalardan bir digeridir. Bu tslipla s6zii sdyleyen kisi,
bildigi bir seyi cevabini bilmiyormus gibi goriinerek sorular seklinde muhatabina
iletmektedir.8!

Ornek: “.fGH e KW e O30.7  “.0 zikir (Kur'dn) icimizden ona mi
(Muhammed’e mi) indirildi?..”? Bu ayette misrikler Kur’anin Hz. Peygamber’e
indirildigini bilmezlikten gelerek “ona mi indirildi?” sorusunu sormuslardir. Bu tiir
istitham usldbu ile olusan ifadede medih veya zem s6z konusudur. Ya da s6z konusu
ifadede taacctip, tevbih veya inkar anlami vardir. Bu durumda yukaridaki ayette istiftham
inkara delalet etmektedir.83

72 Suyiti, el-Itkdn, 2/889.

73 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye,110.

74 Yasin, 36/60.

75 Suyti, el-Itkén, 2 /889; Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 111.
76 Ziimer, 39/19.

77 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 112.

78 Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 115.

79 A'raf, 7/155.

80 Suyfti, el-Itkan, 2/887; Matliib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 115.
81 Suyfti, el-itkan, 2, 888; Matlib, Mu‘cemu’l-m ustalahdti’l-beldgiyye, 112.
82 Sad, 38/8.

83 Sablni, Safvetti't-tefdsir, 3/51-52.
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ifham (bildirme) manast ( 3%Y) ) : ifham, bildirmek, anlatmak, muhatabini
diisiindiirmeye sevk etmek anlamlarina gelir. Bu tiir istiftham tislibu ile amag¢ muhatabi
bilgilendirmektir.84

Ornek: “S 5o G Sliay alls 3 “Sag elindeki nedir ey Musa?”85 dyetinde, Allah Teal3,
Hz. Musa’ya elindekinin ne oldugu sorusunu sorarken onun ne oldugunu siiphesiz
bilmekteydi. Buradaki istifham tslibu, ifham manasi ile elindekinin ne oldugunu ona
bildirmek ve yilana doniistiigiinde korkmamasini saglamak amacini giitmiistiir.86

Va‘id manasi ( 49935‘ ) : Va'id, ceza ile tehdit etmek demektir. Amag, tehdit ile
muhatabi bir fiilden caydirmaktir.8”

Ornek: “sca3y) cllgd ;j" “Oncekileri helak etmedik mi?”88 “Onlara giic yetirip onlar1
helak ettigimiz gibi size de giiciimiiz yeter” anlaminda bir tehdit acikca anlasilmaktadir.

Istib‘ad(uzak gérme) manasi ( Y31 ) : istib‘ad, bir seyin gerceklesme
ihtimalini uzak bulmak anlaminda kullanilir. Bu uzak gérme hissi veya manevi olabildigi
gibi, baz1 durumlarda akildan uzak gérme yani bir seyin meydana gelisini imkansiz
gorme seklinde bir anlam ile kullanilabilir. Genellikle istenilmeyen, beklenmeyen
durumlari ifade eder.8?

2

Ornek:“..A%e V3155 2 fus Uk ghela 35 06 &N 240 (il.” “Nerede onlarda 6giit almak?
Oysa kendilerine gercegi agiklayan bir el¢i gelmisti. Ondan yiiz cevirdiler.”0

Bu oOrnekte zikredilen sorunun, cevabi bilinmeyen bir hususu 68renmek
maksadiyla sorulmus olmasi imkansizdir. Burada zikredilen soru edati ile kastedilen
hakiki istifham degil, istib‘ad (uzak géorme)dir. Emin bir kisi olarak bilinen ve gercegi
aciklayan bir Peygamber geldikten sonra ondan yiz cevirmek, 6giit alma ihtimalini
imkansiz hale getirmektedir. Bu durumda kastedilen mana; “onlarin 6git almalar:
oldukea zor ve uzak bir ihtimaldir” seklindedir.°1

Istibta’ (yavashik) manasi ( #4251 ) : [stibta’; kelime anlami olarak gecikme ve
yavaslik manasinda olup, 1stildhi anlamda ise gergeklesmesi beklenen bir seyin
geciktigini ifade etmek amaciyla kullanilir.??

Ornek: “Gfdia &8 &) 2250 1 i &85 “Ver eger dogru soylilyorsaniz bu tehdit
(ettiginiz azap) ne zaman (gelecek) diyorlar.”*3

Inkdr edenler bu ayette ifade edildigi sekliyle, Hz. Peygamber tarafindan
kendilerine bildirilen azabin geciktigini istifham tislubu ile dile getirmektedirler.%*

Hakiki manasi disinda farkli anlamlarda kullanilan istifhamin énemli bir kismi
orneklerle birlikte zikredilmistir. Bu konuda yazilmis eserlerde bahsi gecen anlamlarin
disinda da zikredilen bazi anlamlar bulunmaktadir. Fakat bu anlamlar, genellikle

84 Matlib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 111.

85 Tah4, 20/17.

86 Zemahseri, el-Kessdf, 3/59.

87 Suyfti, el-Itkan, 2/886; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 94.
88 Murselat, 77/16.

89 Matllib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 110.

90 Duhén, 44/13-14.

91 Zerkesi, Burhdn, 2 /446; Sabni, Safvetii’t-tefdsir, 3/172.
92 Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 135; Suyti, el-Itkan, 2/890.
93 Yasin, 36/48.

94 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /445.
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yukarida verilen 6rneklerle anlam bakimindan ¢ok benzediklerinden veya bu anlamlarin
mefhumu icinde degerlendirilebilecek durumda olduklarindan, verilen o6rneklerle
yetinilmistir. Yukarida 6rnekleri verilen soru ciimlelerindeki ortak nokta, lafiz acisindan
istifham edati olan bu edatlarla, mana agisindan baska anlamlar kastedilmis olmasidir.
Orneklerde gecen istifhAm ciimlelerinde soruyu soranin amaci, bilmedigi bir seyi
ogrenmekten ziyade, bildigi bir seyi, baska bir maksada binaen soru seklinde dile
getirmektir.

Ornek soru ciimlelerinde dikkati ceken bir diger husus ise zikredilen maddeler ve
verilen 6rnekler arasinda tedahiillerin bulunmasidir. Bu durumda hakiki anlami disinda
kullanilan istifhdmin bu manalardan sadece birine hasredilemeyecegi sonucu
cikmaktadir. Bu da; IstifhAm islibunun birden fazla manay1 icerebilecegini
gostermektedir. Burada mecazi mananin belirlenmesi, kelamin siyak ve sibakina, s6zi
soyleyen ya da dinleyenin ruh haline (zevkine) ve muktezay: hale tabidir.%>

ifade kalib1 olarak istithAm seklinde olup baska anlamlar tasiyan bu tiir ifadeler
climleye Arap dili belagat1 agisindan yeni ve farkh tisliip 6zellikleri kazandirmaktadir.

2. el-Camiu’s-Sahih’te Gegen IstifhAm Edatlarinin Delalet Ettikleri Anlamlar

Bakimindan Degerlendirilmesi

Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’i incelendiginde hadislerde hemen hemen biitiin
istiftham edatlarina dair érneklerin bulundugu goriilmektedir. Bu istitham edatlarinin
hem hakiki manalarinda hem de hakiki manalarinin disinda farkh gayelere matuf oldugu
gorilmektedir. Makalemizde istithAm edatlarinin bir tslup 6zelligi olarak hakiki
anlamlarinin disinda kullanimi konusu ele alindigindan bu minvaldeki 6rneklerle mesele
izah edilmeye calisilacak, bu edatlarin gercek manalarinda kullanildig1 yerlere temas
edilmeyecektir. Ayrica basliklar altinda birer 6rnegin degerlendirilmesi ile yetinilecek ve
meseleyle ilgili benzer 6rneklere dipnotta temas edilecektir.

Buna gore Buhéari’'nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde yer alan hadislerdeki istiham
edatlarinin asil manalar1 disinda kullanildiklar1 gayeleri su basliklar altinda toplamak
mumkiindiir:

2.1. inkar (istememek, Hos Gormemek) ( J<3¥i)

Miisliimanlar, Huneyn savasinda galip gelmis ve biliylik bir ganimet elde
etmislerdi. Ganimet taksimi sirasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) kalpleri islam’a alistirmak
gayesiyle bazi kimselere ganimetten daha fazla vermek suretiyle bir tercihte bulundu.
Bunun iizerine orada bulunan bir kisi: “Vallahi bu taksim adalet gozetilmeyen ve
kendisiyle Allah’in rizas1 kastedilmeyen bir taksimdir”, diyerek itiraz etti. Hakkinda
oldukga agir bir itham olan bu s6zii isiten Hz. Peygamber (s.a.s.):

" 5 das 13 O
“Allah ve Raslli adil olmazsa kim adil olur? Allah Misa’'ya rahmet etsin, ona

bundan daha fazlasiyla eziyet edildi de o sabretti” buyurdu.®®

Ornek hadiste gecen soru edat1 (“men”) ile normal sartlarda yapilan bir
isin failinin belirtilmesi istenilir. Fakat burada herhangi bir isi yapanin kim oldugu

95 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /449.
96 Buharj, Kitdbu'l-Humus, 19.
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sorulmamaktadir. Istifhdm {islibu bu 6érnekte “inkari” bir anlam icermekte olup
istenilmeyen ve hos goriilmeyen bir hususu belirtmekte ve bu anlam soru edatiyla daha
vurgulu bir sekilde ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu 6rnekte, asli gorevi itibariyle
adaletin Ogreticisi ve 6rnegi olmakla gorevli Peygamber adil olmazsa hi¢ kimse adil
olamaz anlaminda istifham-1 inkar1 vardir.

2.2. Olumsuzluk ( i)

Bir gilin, kabilesinde gecimsiz birisi olarak bilinen bir adam Hz. Peygamber
(s.a.s.)’'in huzuruna glkmak icin izin talebinde bulundu. Hz. Peygamber (s.a.s.) onu
uzaktan gorilnce: sowiall B odyy souiall AT Gl “O, agiretin ne kotii kardesidir -yahut
asiretin ne kotl ogludur” manasinda o kisiyi gormekten cokta hosnut olmadig: seklinde
anlasilabilecek bir ifadede bulundu.

Biraz sonra bu kisi iceri girip oturunca ona gililer yiiz gosterdi ve yumusak sozler
soyledi. Adam gittikten sonra Peygamber’imizin hanimi1 Hz. Aise (r.anha): Ey Allah’in
Rastlii! Adami ilk gordiigiiniizde onun icin soyle soyle sozler sdylediniz, fakat sonra
onun yiiziine karsi giile¢ bir sekilde yumusak sézler sdylediniz” dedi; Rastlullah (s.a.s.):

o 3\ (W A Ba el 25 A0 e 4 Mo LA B G GBAG e

“Ya Aise! Sen beni ne zaman asir1 hakaret edici buldun? Kiyamet giinii insanlarin
Allah katinda mevkice en serlisi, (diinyada) koétiiliigiinden korunmak i¢in insanlarin terk
ettigi —ya da: karsilasmak ve konusmaktan kacindigi- kimsedir” buyurdu.®”

Bu oOrnek hadiste zikredilen soru edati “meta” hakiki anlamiyla kullanildig:
cimlelerde ge¢cmis zaman, simdiki veya gelecek zamanla ilgili olarak bir zamanin
belirtilmesi icin kullanilir. Fakat bu 6rnekte gecen “Sen beni ne zaman asir1 hakaret edici
buldun?” seklindeki soru climlesi ile herhangi bir fiilin zamani sorulmamaktadir. Aksine
bu soru ciimlesi ile “ben hi¢cbir zaman asir1 hakaret edici olmadim” manasinda nefy,
“sayet Oyle davranirsam bu benim i¢in dogru bir davranis olmaz” anlaminda da
ogretici/ifhami bir mana, mecazi olarak soru tislibuyla ifade edilmistir.

2.3. Kinama, Azarlama ( &= s51)

Ashab-1 Kiramin, dini konular1 ehli kitaba sormalarini uygun gérmeyen Hz.
Peygamber (s.a.s.) herhangi bir konuda onlardan gelen bir bilgi olursa da “tasdik de
etmeyin tekzib de etmeyin!” seklinde genel bir yaklasim tavri belirlemisti. Ashab-1
kiramin 6nemli isimlerinden Abdullah b. Abbas (r.a.) bu hususta gerekli hassasiyeti
géstermeyenlerle karsllaslnca $6yle bir uyarlda bulundu:

‘‘‘‘‘

Sizler kltap ehli olanlara (serl konularda) herhangl bir seyi nasil soruyorsunuz?
Halbuki Rasilullah (s.a.s.) lizerine indirilmis olan Kitabiniz, kitaplarin en yenisidir. Sizler
onu halis olarak ve icine baska hicbir sey karismamis oldugu halde okumaktasiniz. Bu
Kur’an sizlere, ehli kitap olanlarin Allah’in kitabim1 degistirdiklerini ve Kitab1 kendi
elleriyle yazdiklarini ve bununla az bir karsilik satin almak i¢in “Bu Allah katindandir”
dediklerini sizlere soylemistir...”?8

97 Buhari, Kitdbu'l-Edeb, 38.
98 Buhari, Kitabu’l-i‘tisim bi’l-Kitabi ve’s-Siinneti, 25.
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Yukaridaki hadiste s6zii gegen istitham ciimlesi, sahabe-i kiramdan Abdullah b.
Abbas’a aittir. (Mevkif) hadis olarak degerlendirilen, sahabeye ait sozler de Buhari’'nin
Sahih’inde yer almaktadir. Calismanin konusu ile ilgili olan yonii ise buradaki istifham
tislibunun nasil bir anlama delalet ettigidir. “Keyfe” edat1 hakiki anlamiyla kullanilmasi
durumunda “nasil” anlaminda olup, bu soru edati ile bir durumun belirtilmesi
istenilirken burada bdyle bir amacla kullanilmadig1 anlasilmaktadir. Soru tslibuyla
ifade edilen bu ciimlede, yapilan fiilin yanhs oldugu, dolayisiyla o fiili yapmamalari
gerektigi bildirilmekte ve bu fiili yapanlar kinanmaktadirlar. Nitekim bir kisim belagat
alimleri kinama anlami igeren tevbihi istithamin, inkdrin bir kismi oldugunu
sdéylemislerdir. Ornek olarak verilen bu soru ciimlesinde ayn1 zamanda taacciib
manasinin bulundugunu séylemek de miimkiindiir. Bu durumda istitham climlesinde
soyle bir mana ortaya c¢ikar: “Allah’in son kitab1 aranizda olmasina ragmen hayret
ediyorum size ki nasil boyle bir sey yaparsiniz?”

2.4. Takrir ( 8)

Rastlullah (s.a.s.) ashabina bazen gaybi olan haberler verirdi. Bir giin yine soyle
buyurdu: “Bir takim melekler geceleri, diger bir takim melekler de giindiizleri
birbirlerini miiteakip size gelirler. Bunlar sabah ile ikindi namazlarinda birlesirler. Sonra
icinizde kalmis olan melekler semaya yiikselirler. Rableri namaz kilmis kullarinin
hallerini en iyi bilir oldugu halde, yine o meleklere:

".ae AET 35 galie @58 Ca& " “Kullarimi ne halde biraktiniz?” diye sorar. Onlar da:
Biz onlar1 namaz kilar halde biraktik ve yanlarina da namaz kilarlarken varmistik,
derler.”9?

Istifham iislibunda takrir anlaminin, muhatab: herhangi bir konuda olumlu veya
olumsuz olsun, bildigi bir seyi herhangi bir gayeyi gozeterek istithAm tslibuyla itiraf
etmeye/ikrar etmeye yonlendirmek seklinde tanimlandigi birinci béliimde zikredilmisti.
Bu ornekte gecen “keyfe” edati ile olusan “Kullarimi ne halde biraktiniz” soru
climlesinde tam da bu tanima uygun bir durum s6z konusudur. Burada s6z konusu
diyalog Allah (c.c.) ile melekler arasinda gecmekte ve bu durum Hz. Peygamber
tarafindan nakledilmektedir. Soruyu soran Allah (c.c.) icin bilmedigi bir hususu sormasi
diisiiniilemeyecegine gore burada baska bir gaye s6z konusudur. Soruyu soran
tarafindan cevabi bilinen bir durum istifham iislibuyla dile getirilmek suretiyle bir gaye
gozetilerek o husus muhataplara hem ikrar ettiriilmekte hem de o hususa dikkat
cekilmek istenildigi goriilmektedir. O gayenin de meleklere Ademogullarinin
hayirhlarinin da bulundugunu géstermek oldugu kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Sahth-i
Buhar?’nin meshur sarihlerinden ibn Hacer bu hadisi serh ederken; buradaki sorunun
hikmetini, meleklerin “...biz seni hamd ile tesbih ve takdis ederken yeryiiziinde fesat
cikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” (Bakara/30) seklindeki sorularinin
bir cevab1 oldugu seklinde izah etmistir.100

2.5. Tesvik ( Gs<dll)

Ahzab gilini olarakta bilinen Hendek savasinin zorlu gilinlerinden birinde Hz.
Peygamber (s.a.s.) diisman saflarinin son durumu hakkinda bilgiye ihtiyac duydugu bir
zamanda ashabina s6yle bir soru yoneltti:

99 Buharj, KitAbu Mevakiti’s-Salat, 17.
100 {hbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib-Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru’'r-Reyyan li't-Tiiras, 1986), 2/44-45.
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s S R S eb

“Kurayzaogullar’'na kim gider de onlarin haberlerini bana getirir?” Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in bu ¢agrisina sahabe-i kiramdan Ziibeyr b. Avvam icabet ederek bu
gorevi yerine getirmistir.”101

Hadiste gecen “men” soru edati ile “bu isi kim yapacak” anlaminda soru manasi
bulunmakla birlikte esas vurgulanan husus bu isi yapmaya, yani Kurayzaogullari’nin
yanina giderek onlarin durumlar ile ilgili bilgi getirmeye tesvik anlami
kastedilmektedir.

2.6. Dogruyu Gosterme ( L sl )

Birgiin mescide girdiginde iki direk arasina ¢ekilmis bir 1p goren Hz. Peygamber
(s.as.): ¢Jall 1% & “Bu ip nedir?” diye sordu. Sahabiler: Gl & 16 iyl PR 1% “By
Zeynep (binti Cahs)’in ipidir. Zeynep (namazda ayakta durmaktan) yorulunca bu ipe
tutunur” dediler...102

Ornekte gecen soru kalibi ile ifade edilen “Bu ip nedir?” sorusu, ipin mahiyetinin
ne oldugu hakkinda bir soru olmayip aksine yanlis yapilan bir durumu diizeltme ve
ta’lim amaci giiden bir ifade oldugu goériilmektedir. Ashab-i kiramin verdikleri cevaba
karsilik Hz. Peygamber in soylemls oldugu su ciimle bu manay1 daha net bir sekilde
aciklamaktadir: "il 8 136 4l 280 Jall 64 ¥ “Hayir (ibadette boyle giicliik olmaz)
Bu ipi ¢0ziiniiz. Sizden biriniz zinde ve kuvvetli oldukc¢a namazi (ayakta) kilsin. Yorulup
gevseyince de hemen otursun”193 Netice olarak “Bu ip nedir?” sorusu hakiki anlaminda
olmayip “bu ipin burada yeri yoktur, bu dogru bir uygulama degildir” anlaminda bir ikaz
ve dogruyu gosterme anlamu (istirsad) icermektedir.

2.7.Bildirme, Haber Verme ( J&3Y) - algd¥) )

Bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e yeni dogmus ¢cocugunun ten renginden dolay1
esinden siiphe duyan bir bedevi geldi ve: Ya Rastlallah! Benim karim siyah bir oglan
dogurdu (karimdan $1’iphe1eniyorum) dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) o
bedeviye bir dizi soru yoneltti: " Ji &« & Ja " “Senin develerin var m1?” Bedevi: “Var,
Evet” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.): "l W' “Develerin renkleri nasildir?” Bedevi:
“Kirmizidir” diye cevap verdi. Rasilullah (s.a.s.) tekrar sordu: "G&> 53 (e e (" “Bunlarin
icinde beyaz1 siyaha calar boz renkli deve var midir?” Bedevi: Evet vardir, diye cevap
verdi. Rastlullah (s.a.s.) tekrar: “f&lly & S0 (boz renk)_nereden oldu” diye sordu.
Bedevi: Soyundan bir damara ¢ekmis olabilir, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.s.): “Senin bu oglun da eski bir soy kokiine ¢cekmis olabilir.” buyurdu.104

Ornek olarak verilen bu hadiste farkl istifhAm edatlarinin bir arada kullanildig
gorilmektedir. Mecazi anlamda kullanilan istitham tsliplarindan biri olan ifhdmin,
anlatmak, bildirmek anlamina geldigi ve bu tiir istiftham tslibu ile asil amacin muhatabi
diisiindiirmeye sevk etmek ve bu ydntemle bilgilendirmek oldugu daha o6nce ifade
edilmisti.1%5 Buradaki istifham iisliibu ile ¢cocugunun tenindeki renk farkliligi gibi zayif
bir gerekce nedeniyle esinden siiphe duyan birine, Hz. Peygamber (s.a.s.) sorular

101 Buhari, Kitabu Fedaili Ashabi’'n-Nebi, 13.

102 Buhari, Kitabu’t-Tehecciid, 18.

103 Buhari, Kitabu’t-Tehecciid, 18.

104 Buhari, Kitabu’l-Muharibin min Ehli'l-Kiifri ve'r-Riddeti, 27.
105 Matlib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 111.
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yonelterek, muhatap tarafindan da bilinen ve de kabul edilen bazi hakikatlerden
hareketle muhatabi1 diisiinmeye sevk etmekte ve bu konudaki siiphesinin yersiz
oldugunu belirtmektedir.

2.8. Istib’ad (uzak gorme) manasi ( asuyi)

Cabir (r.anh) yeni evlendigi zaman Rasiilullah 11e aralarinda gecen bir konusmada
Hz. Peygamber Cabir’e soyle bir soru yoneltti: "Ll e K Ja" “Cabir, etrafi dosemeli
(stslii) oda dosemelerlnlz var m1?” Cabir (r.a.) ise Hz. Peygamber’in sorusuna soyle
cevap verdi: " et il b & v “Bizde oyle dosemeler nereden olacak?”

Yukaridaki o6rnekte Hz. Peygamber (s.a.s.) Cabir (r.a.)’e, hakiki anlaminda
kullanilmis bir soru edati ile “etrafi siislemeli oda désemeleriniz var mi1?” sorusunu
yOneltmistir. Bu soruya ise Cabir (r.a.) “Enna” edati ile olusmus “Bizde 6yle dosemeler
nereden olacak?” seklinde cevap vermistir. Cabir'in kullandig1 soru climlesindeki
istifthamin istib’ad anlaminda kullanildig: gorulmektedlr “Enna” edat1 hakiki anlamiyla
kullanildig1 cimlelerde “nasil, nereden, ne zaman” gibi anlamlara gelirken burada ise,
Cabir (r.a.) gerceklesme ihtimalini uzak buldugu bir durumu dile getirmektedir. (Bizde
oyle dosemeler nereden olacak?) Yani “boyle bir seye biz sahip olamayiz, bu
gerceklesmesi ¢ok uzak olan bir ihtimal” seklinde istibad (uzak gorme) anlami
icermektedir. Nitekim diyalogun devaminda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in RPN A1 & &)l
“yakinda sizin Oyle siislii dosemeleriniz olacaktir” seklinde bir ifade kullanmasi, Cabir
(ra)’in  bu sorusundaki istitham {slibunun istibad anlaminda oldugunu
gostermektedir.106

2.9. Taacciip («33)

“Iman edip de imanlarina zuliim karistirmayanlar, iste emin olmak ancak onlarin
hakkidir. Dogru yola giden de onlardir” (el-En'am:82) dyeti indigi zaman Rastlullah
(s.a.s.)’'in sahabileri: ”eﬂm NREAET “Hangimiz nefsine zulm etmemistir?” dediler. Bunun
tizerine: “Allah’a ortak edinmek stiphesiz biiyiik bir zuliimdir” (Lokman:13) ayeti nazil
oldu.107

Yukaridaki hadiste gecen “eyyu” edati ile olusmus istitham tisliibunun taacciib
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Sahabe tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltilen bu
soruda Sahabe, anlamakta giicliik ¢ektikleri bir hususu ac¢ikliga kavusturmak i¢in biraz
da hayret anlami iceren bir iislib ile “Hangimiz nefsine zuliim etmemistir?” sorusunu
yOneltmis ve “imana zulim karistirmamanin” nasil mimkiin olacagini 68renmek
istemistir.

2.10. itab (<&l

Ashab-i Kiram’dan mescidin temizlik islerinde goniillii olarak calisip, hizmet eden
zenci bir adam veya bir rivayete gore zenci bir kadin vefat etti. Uzun bir siire onu
goremeyen Hz. Peygamber (s.a.s.) ona ne oldugunu sordugunda vefat ettigini haber
verdiler. Buna Kkarsilik Hz. Peygamber (s.a.s.):"$. 553 &3 3" “Bana haber vermeli degil

106 Buhari, Kitabu’l-Menakib, 25.
107 Buyhari, Kitabu'l-iman, 23.
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miydiniz?” O adamin -yahut o kadinin- kabrini bana gosteriniz” dedi ve ardindan o
adamin veya kadinin kabrine giderek onun icin cenaze namazi kildi.108

“Bana haber vermeli degil miydiniz?” soru climlesi ile bilinmeyen bir sey
hakkinda bilgi edinme veya bir seyi 6grenme ya da bir isme isnad edilecek hiikmiin sabit
olup olmadigini tespit etmek gibi bir amag giidiilmedigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
ornekte kullanilan istifhdam iislubunda itdb (yumusak bir tslupla kinama) anlami
bulunmaktadir.

SONUC

Bu calismada Buhéar?’nin el-Cdmiu’s-Sahih adli eserinde gecen soru climleleri
incelenmis ve Hz. Peygamber’in teblig etmekle yiikiimlii oldugu Islam dinine ait bir
hususu muhataplarina iletirken istitham {slibunun o6nemli bir yer teskil ettigi
gorilmiistiir. Bahsi gecen eser baglaminda 6rnek olarak secilen hadislerde istitham
edatlarinin hakiki anlamlariyla kullanilmakla birlikte daha ¢ok hakiki anlamlar1 disinda
belli bir amag¢ dogrultusunda mecazi bir anlam maksadiyla kullanildig: tespit edilmistir.
Konu (Bab) basliklarindan da anlasilacagi iizere Hz. Peygamber tebligle yiikiimlii oldugu
muhataplarina kimi zaman herhangi bir bilgiyi 6gretmek, kimi zaman onlarin bilgilerini
0lgmek icin sorular yoneltirken ayn1 zamanda ashabinin da her ortamda kendisine rahat
bir sekilde soru sorabilmeleri icin gerekli ortami olusturdugu goriilmektedir. Yine hac
ibadeti esnasinda 6grenmek amaciyla ashabin sordugu sorulara muhatap olurken, kimi
zaman da sorulan sorudan daha fazlasiyla cevaplar vermistir. Ciinkii yerinde sorulan bir
soru; konunun daha iyi anlasilmasina, muhatabin diisiinmeye sevk edilerek ikna
edilmesine, konunun kalplerde daha kokli yerlesmesine olanak saglamaktadir. Bu
nedenle istifham tslibu, so6ziin daha iyi anlasilmasini saglamak, muhataplarin
dikkatlerini bir noktada toplamak, fikir, duygu ve diisiinceleri daha acik, daha tesirli bir
tarzda karsi tarafa aktarmak hususunda ¢ok dnemli katkilar saglar. incelenen hadislerde
bu tslibun kullanimi ile muhatabin soruyu cevaplamasindan daha c¢ok verilmek
istenilen mesajin anlasilmasi hedeflenmektedir.

Hgili hadislerde hakiki anlami disinda kullanilan baslica mecazi anlamlarin; inkar,
nefy, tevbih, tesvik, takrir, itham, istirsad, ihbar, istib’ad, taacctip ve itab manalari oldugu
gorilmiistiir. Bunlar arasinda kullanimi daha ¢ok olanlar ise ifham, tevbih, takrir, tesvik,
ve inkar olarak éne cikmaktadir. Orneklerde zikri gecen istifhidmin mecizen aldig
manalar1 sadece yukarida zikredilen maddelere hasretmek dogru degildir. Incelemenin
ornek hadislerle maddeler halinde sunulmasi istithamin ifade ettigi farkli manalar:
tespit etme amacina yoneliktir. Bununla birlikte maddeler halinde ele alinan bu manalar
arasinda tedahiillerin oldugu goriilebilmektedir. Ornegin herhangi bir hadiste gecen bir
istifthami bu manalardan sadece birine hasretmek dogru degildir. Ciinkii bazi
durumlarda, bir hadiste gecen herhangi bir istifham hem takrir, hem taacctip veya tesvik
anlamina da gelebilmektedir.
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Din, Allah’in sézlii ayetleri olan vahyini, bilim ise tabi oldugu yasalari bildirmek
lizere Allah’in evrene kodladig1 s6zsiliz ayetlerini anlamay1 konu edinen alanlardir.
Din, yaraticinin kim oldugunu ve yaratilisin nigin gerceklestigini agiklarken bilim,
yaratilisin nasil gergeklestigi tlizerine yogunlasir. Bu iki alanin bilgi elde etme
metotlar1 birbirinden tamamen farkli olmakla beraber ayni hakikatleri degisik lisan
ile ifade ederler. Bu sebeple birbirlerinin rakibi ve alternatifi degil aksine
tamamlayicisi konumundadirlar. Allah Kur’an’da ¢ok acik ve anlasilir bir sekilde
insanlar1 gozlem ve deney yoluyla yani bilimsel metotlar kullanarak varlikla ilgili
arastirmalar yapmaya, bunlar iizerinde diislinlip tefekkiir etmeye tesvik etmistir.
Din, kendini bilimin dogrulamasina ihtiyag duymayacak kadar ac¢ik, bilim de
kullandig1 metotlar itibariyla somut ve anlasilir bir alandir. Her ikisi de Allah’in
ayetlerini ele aldiklari i¢in birbirlerini tamamlayan yonleri mevcuttur. Bu sebeple
yaratilisla ilgili ayetlerin tizerinde durmadig1 “Nasil yaratildi?” sorusunun cevabini
merak edenlerin, bilimsel verilere yonelmesi gerekmektedir. Bu makalede, Kur’an
ayetleri ¢ercevesinde bilim ve din iliskisi ele alinmaya gayret edilecek ve her iki
yolla elde edilen bilginin birbiriyle iliskisinin sinirlari tespit edilmeye calisilacaktir.
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Religion is the field that deals with understanding Allah’s revelation, which is the
verbal verses, and science is the subject of understanding the non-verbal verses that
Allah coded into the universe to inform the laws to which it is subject. While religion
explains who the creator is and why creation took place, science focuses on how
creation took place. Although the methods of obtaining information in these two
fields are completely different from each other, they express the same truths in
different languages. For this reason, they are not rivals and alternatives to each
other, but rather complements. In the Qur’an, Allah has very clearly and
comprehensibly encouraged people to conduct research on existence through
observation and experiment, that is, by using scientific methods, and to meditate on
them. Religion is a field that is so clear that it does not need the confirmation of
science, and science is a concrete and understandable field in terms of the methods
it uses. Since both of them deal with the verses of Allah, they have aspects that
complement each other. For this reason, “How was he created?” Those who are
curious about the answer to the question should turn to scientific data. In this
article, the relationship between science and religion will be discussed within the
framework of the verses of the Qur’an, and the limits of the relationship between
the knowledge obtained in both ways will be tried to be determined.
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Kur’an Perspektifinden Din-Bilim Iliskisi

GIRIS

Bilim, kainattaki olgu ve olaylarin, gozlem ve deneye dayali olarak incelenmesi ve
boylece evrenin tabi oldugu yasalarin kesfedilmesi faaliyetidir. Bunun sonucunda elde
edilen bilgiler, her zaman ve mekdnda ayni sonucu veren, duyularla algilanabilen,
dogrulanabilen ve ispatlanabilen bilgilerdir. Suyun diinyanin her hangi bir yerinde,
herhangi bir zaman diliminde atesin iizerine kondugunda kaynayacagi herkes tarafindan
kabul edilip onaylanacak cinsten bilimsel bir bilgidir ve bu konuda verilebilecek en basit
orneklerden bir tanesidir. Kur’an, Allah’in evrene kodladigi tiim yasalarim “Stinnetullah”
olarak adlandirir ve bu yasalarin asla degismeyecegini beyan eder.!

Din ise “Akil sahibi insanlari, peygamberler ve kitaplar vasitasiyla birtakim
hakikatlere cagiran ilahi ilkeler biitiiniidir.”2 “Akil sahibi insanlar1 kendi iradeleriyle,
hayirh ve faydal islere yonlendiren ildhi kanunlar manzumesidir.”3 “Akil sahibi
insanlarin kendi tercihleriyle diinyada huzur ve mutluluga, ahirette ise kurtulusa
ermelerine vesile olacak inan¢ ve ameller biitiiniidiir’#4 seklinde farkh lafizlarla tarif
edilmistir. Bu tariflerin tamaminda, “Allah tarafindan peygamberleri vasitasiyla
bildirilen ilahi hakikatler biittinii” seklindeki bir anlam 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an’da, islam’in disindaki baska inanglara da din adinin verildigi géz éniinde
bulunduruldugunda yukaridaki tariflerin genis anlamiyla degil 6zellikle hak din igin
ortaya konmus tarifler oldugu gorilecektir. Zaten makalede sozii edilen dinden
kastedilen de Kur’an’in tarif ettigi Islam dinidir.

Bu kisa tariflerden de anlasilabilecegi lizere din ve bilim gerek metotlar1 gerekse
hedefleri acisindan farkli alanlardir. Bilim, evrendeki olgu ve olaylarla ugrasip degerler
diinyasi ile hi¢ ilgilenmezken din, degerler iiretir ve degerlere ¢ok biiyliik anlamlar
yukler. Bilimin dini dogrulama gibi bir gayesi ve hedefi olmamasinin yaninda bilim
yapan kimsenin inancli veya inangsiz olmasi da bir anlam ifade etmez. Eger bilim insani,
bilimin 6ngordiigi kurallar cercevesinde faaliyetlerini stirdiiriiyorsa, ulastig1 sonuclar
herkesin kullanip itimat edecegi tiirden bilgilerdir. Miimin bir bilim insani, bulgularinin
yaraticisinin Allah oldugunu beyan ederken, inangsiz bir bilim insani, bunu, Allah’a degil
de bilimsel gerceklere veya daha baska seylere baglayabilir. Bu tiir olgular bilimsel
bilginin degerini diisiirmez. Ciinkii bilimin, varliklar1 kimin yarattigi ile ilgili bir gayesi ve
gorevi yoktur. Onun ugrasi, varligin nasil yaratildig ile ilgilidir. Ayn1 sekilde dinin de
bilimi dogrulamak gibi bir gayesi yoktur. Bu sebeple dinin bilimsel konular1 da icerdigi
gibi kanaatlerin dogru olma ihtimali mevcut degildir.

Bu iki alan arasindaki bir diger farklilik da bilginin elde edilis bicimindedir. Zira
bilim, kendine 0zgli metotlar kullanarak goézlem ve deneye dayali somut verilere
ulasmak icin gayret gosterir. Din ise insanlara hazir bilgi verir ve verilen bilginin
kaynagina duyulan giivenden dolay: bu bilgiye inanilir. Ancak bu iki alanin ¢ok 6nemli
ortak bir noktasi vardir ki, o da sudur: Din, Allah’in peygamberlerine indirdigi ayetleri
anlamaktir. Bilim ise Allah’in kainata naksetmis oldugu ayetleri anlamlandirmaya

1 Siinnetullah olarak isimlendirilen yasalarin asla degisiklige ugramayacagina dair ayetler icin bk. el-isra
17/77; el-Ahzéab 33/62; Fatir 35/43; el-Fetih 48/23.

2 All b. Muhammed b. Alil es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1403/1983), “dyn”, 105; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘artis min cevdhiri’l-
kamiis, thk. Heyet (Kuveyt: Vezaratii'l-irsad ve’l-inba, 1385-1422/1965-2001), “dyn”, 35/56.

3 Zebidi, “dyn”, 35/56.

4 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, thk. Ali
Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “dyn”, 1/814.
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calismaktir. Zira Kur’an’in her bir boliimiine ayet dendigi gibi evrende var olan
muhtesem olusumlarin, olgularin ve varliklarin da her birine 6zellikle Kur’an’da ayet adi
verilmektedir. Bu sebeple dinin ve bilimin konusu olan Allah'in ayetlerinin her ikisinin
de birbiriyle ¢elismesi, birbirini yalanlamasi asla s6z konusu olamaz.

Bu yontiyle bakildiginda goriilecektir ki bilim ve din ayni hakikatleri farkl
lisanlarla ifade ederler. Birbirinin rakibi ve alternatifi degil, birbirinin
tamamlayicisidirlar. Ciinkii insanlar igerisinden bazilarini secerek peygamberlik veren®
ve onlar vasitasiyla birtakim soyut ve dogrulugu duyularla test edilemeyen unsurlar da
iceren ayetleri gonderen Allah'tir. Her seyi bilen ve bu bilgisi cercevesinde her seyi planh
ve programli bir sekilde yaratip birbiriyle uyumlu, muhtesem bir evren olusturan,®
kullarina bu bilgileri anlayabilecek akil, idrak ve kapasite liitfeden de Allah’tir. iste bu
Allah, evrenin akli ile insanlarin akli arasinda inanilmaz bir uyum olusturmustur. Bu iki
akil birbiriyle anlasmaya, birbirinin sirlarin1 anlamaya miisait bir yapida yaratilmis; bir
diizensizlige, kargasaya ve kaosa asla miisaade edilmemistir.

Bu bilgiler 1s18inda giinlimiiz Mislimanlarinin anlayisina bakildiginda din ve
bilim konusundaki algilarin béyle olmadigi, 6zellikle Kur’an’daki “Yas ve kuru ne varsa
hepsi apacik bir kitaptadir.”” ayetindeki kitabin “Kur’an” seklinde yorumlanmasiyla
“Kur’an’da her tirli bilginin mevcut oldugu,” bu tezden yola ¢ikarak da bilimin din
tarafindan dogrulanmasinin zaruri oldugu gibi birtakim anlayislar mevcuttur. Ancak
ayetteki “Apacik kitap” olarak cevrilen “Kitdbiin miibin” ifadesinin, ana kaynaklarda,
Kur'an’t degil “Levh-i mahfiz"u,® “Allah’in her seyi kusatan ilmi’ni® veya “Amel
defterini”10 tanimladig: bildirilmektedir.

5 {lgili yetler i¢in bk. Al-i imran 3/33; el-A'raf 7/144; el-Hac 22/75.
6 {lgili ayetlerden bazilari i¢cin bk. Ylinus 10/5; er-Ra‘d 13/4; el-Hicr 15/16; el-Enbiya 21/32; el-Furkan
25/2; es-Secde 32/7; es-Saffat 37/6; el-Kamer 54/49; el-Gasiye 88/17-20.
7 el-En‘am 6/59.
8 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah b. Mahmiid Sehhate (Beyrut:
Daru ihyéi't-Tl'irés, 1423), 1/564; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi tevili'l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki ( b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 9/283; Eb(i Manslir Muhammed el-
Matiiridi, Tefsiru’l-Mdturidi-Te'vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1426/2005), 4/100; Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrdhim es-Semerkandi, Tefsiru's-
Semerkandi, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz, Adil Ahmed Abdiilmevcid, Zekeriyya Abdiilmecid en-Niiti
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 1/454; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi (en-Niiketii ve’l-uyin), thk. ibn Abdi’l-Maks{id b. Abdirrahim (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/122; Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an,
thk. Yasir b. ibrahim-Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 2/111; Ebi
Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi, Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn
(Tefsiru’l-Begavi), thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 2/130; Ebii’l-
Kasim Mahmd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1407), 2/31; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’'l-Arabi, 1420), 13/12.
Ebl Ishik ez-Zeccic, Medni’l-Kur'dn ve i‘rdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Silbl (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1408/1988), 2/257; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419),
4/1305; Zemahseri, el-Kessdf, 2/31; Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Temam b.
Atiyye, el-Muharreri’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz. thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422), 2/300; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Zadii’'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/38;
Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/12.
10 Matiiridi, Tefstru’l-Maturidi, 4/100; ibn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 2/300.

el
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Din, bilimden faydalanirken bilim de dinden faydalanir. Bu sebeple bu iki alanin
sinirlarint saghkh bir sekilde tespit etmek gerekir. Bu yapilmadigi zaman bilimsel
bilginin dini bilgi olarak algilanma ihtimali s6z konusu olup, hakikate dogru devaml bir
gelisim gosteren bilimsel bilginin dondurularak dini bilgi ile i¢ ice ge¢mesi, bunun
sonucunda da bilimsel olanin dini olarak algilanmasi s6z konusu olabilir. Yani bilimsel
olan ve miilkemmele dogru bir seyir izleyen, yani giinden giine, devirden devire
degiskenlik arz eden bilimsel bilgi, dinin degismez hakikatleri olarak algilanabilir. Bu
makalede, boyle bir yanlisa diismemek gayesiyle dini olanla bilimsel olanin bir birinden
ayrilmasi gerektigi Uzerinde durulacak, Kur’an’in bilimle olan iliskisi ayetler
cercevesinde ele alinarak saglikli bir din-bilim iliskisi ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1. Kur’an Ekseninde Din ve Bilim iliskisi

Allah insanlar igerisinden sectigi bazi kullar1 araciligiyla insanliga diinyadaki
gorevlerini bildirmek tizere kitaplar gondermistir. Bu kitaplarda insanlara yaraticilari
olan Allah tanitilmis, onun giicii ve kudreti konusunda bilgiler verilmis ve bu yiice
kudretin belirledigi ilkeler cercevesinde hayat siirmenin 6nemi lizerinde durulmus, bu
ilkelere uymanin insanlar1 diinyada ve ahirette mutluluga ulastiracagi bildirilmistir.
Bunun yaninda, Kur’an’da ortaya konulan degerler cercevesinde, i¢cinde yasanilan
diinyanin imar edilip bir huzur yurdu haline getirilmesi de nihal hedef olarak
gosterilmistir.

Kur’an bir bilim kitab1 degil din kitabidir. Bu kitapta, her seyin yaraticisinin Allah
oldugu ¢ok ac¢ik ve anlasilir bir sekilde vurgulanir. Bu cercevede Kur'an’'da, Allah'in tim
evreni ve icindeki tiim varliklar bir plan cercevesinde birbiriyle uyumlu olarak yarattigi
bildirilir.1? Allah’in giizel isimlerinden olan “el-Bari”,'? O’nun tiim varligi muhtesem bir
ahenk ve uyum icerisinde yaratmasini ifade eder.13 Evet, Kur’an Allah’in mutlak ve tek
yaratict oldugunu acikga, hi¢gbir yoruma meydan vermeyecek sekilde ilan eder.1* Bunun
yaninda varligin ni¢in yaratildig1 ve gorevinin ne oldugu ile ilgili de somut ve anlasilir
ilkeler ortaya koyar. Bu sebeple tiim varliklar Allah’in kendilerine verdigi géreve uygun
bir sekilde hayatlarini stirdtriirler.

Ancak varliklarin nasil meydana geldigi gibi bir soru soruldugunda, bunun
cevabinin Kur’an’da bulunmasi miimkiin degildir. Clinkii Kur’an’in gelis gayesi nasil
sorusuna cevap vermek degildir. Kur'an, bu soruyu soranlar1 evreni arastirmaya,
incelemeye ve gozlem yapmaya yonlendirir. Meseleyi ayetler izerinden 6rneklendirmek,
konunun daha iyi anlasilmasina vesile olacaktir.

11 “_.0’nun yaninda her sey bir 6l¢ii ve yasaya géredir.” (er-Ra‘d 13/8); “...0, her seyi yaratan, bir élgii ve
yasayla diizenleyen ve bunlarin her biri i¢in bir varolus diizeni belirleyendir.” (el-Furkan, 25/-2). “Hi¢
stiphe yok ki biz, her seyi muhtesem bir diizen icinde yarattik.” (el-Kamer 54/49). “Ay ve giines, Allah’in
planlamasina uygun olarak hareket etmektedir. Bitkiler ve agaglar Allah’in koydugu yasalara gére
hayatlarini siirdiiriirler. O, gégii yiikseltti ve evrene bir denge koydu. Sakin bu dengeyi bozmayin.
Hakkaniyeti gézetin ve él¢iiyti kacirmayin.” (er-Rahman 55/5-9)

12 “0 Allah Halik’dir; her seyi yaratandir, Baridir; varliklart kusursuz olarak var edendir, Miisavvir’dir; her
varliga en uygun sekil ve bicimi verendir...” (el-Hasr 59/24).

13 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 4 /286.

14 [Igili ayetler icin bk. el-En‘4m 6/101-102; er-R ‘ad 13/16; el-Furkan 25/2; ez-Ziimer 39/62; el-Mii'min
40/62.
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1.1. Yerin Désenmesi

Allah, Kur’an’da soyle buyurur:

A1 51x3S S8 &I ) il 5l e a4y 7 AL 2L sl G O35 2y 5 o G o) &I Jaa i
O salxd a3 5 1318

“0, yeryliziinii sizin icin bir dosek gibi seren, gékyiiziinii de adeta bir tavan
yapandir. O, gékten yagmur yagdirip onunla size rizik olarak cesitli tirtinler ¢ikarandir.
Oyleyse biitiin bunlar1 gériip durdugunuz halde Allah’a ortaklar kosmayin.”15

Ayette, Allah’in gii¢c ve kudretine vurgu yapmak iizere ii¢ 6geden bahsedilir.
Bunlardan birincisi, “Gl 5% Ga ¥ &1 Jza g2V “0, yeryiiziinii sizin icin dések gibi serendir.”
ifadesinde belirtildigi gibi Allah’in insanlara yerytiziini bir dések gibi lizerinde rahat
edecekleri bir mekan kilmasi meselesidir. Burada Allah’in yeryiiziini, lizerinde yasayan
canlilarin tim ihtiyaclarini karsilayacak bicimde techiz edip donattigindan ve canlilarin
buradaki uygun sartlar sebebiyle hayatlarina devam ettiklerinden bahsedilmektedir.

Yeryiizlinii canlilar icin dosek gibi serenin Allah oldugu acik¢a vurgulanirken
onceki ayetten de yardim alarak buranin, insanlarin Allah’1 bilip tanimalari, O’na kulluk
etmeleri ve Allah’a hicbir seyi ortak kosmamalar: i¢in var edildigi acik ve net olarak
anlasilir. Ancak yeryliziinliin nasil yaratildigi, bir dések gibi insanlarin yasamalarina
elverisli hale nasil getirildigi sorular1 soruldugunda bunun cevabina ayetlerde
rastlanmaz. Ciinkii bu sorulara cevap tiretme Kur’an’in konusu ve hedefleri arasinda
bulunmamaktadir. Boyle bir durumda ne yapilacagina dair Allah Kur’an’da séyle bir yol
gostermektedir:

LA R I ) 5 b e Sy G LD ) il S i) 5 S a1 s
% - L

“(Allah’a itaati reddedenler) Yagmur yiiklii bulutlarin / devenin nasil yaratildigina,
gogtin nasil yiikseltildigine, daglarin sapasaglam nasil dikildigine, yeryiiziiniin dések gibi
nasil serildigine bir bakmazlar mi?"16

Bu dyetlerde 6ldiikten sonra dirilmeyi bir tiirlii kabullenemeyip bu ylizden inkara
yonelenlere Allah’in giiciinii géstermek iizere sorular sorulmakta ve kafirler, her giin
gordiikleri kevni hakikatlere yonlendirilmekte, boylece Allah’in yeniden diriltmeye
muktedir oldugu hususu vurgulanmaktadir. Bu 4yetlerin birinde de “ <& (=¥ s
&all” “Yeryliziiniin dégek gibi nasil serildigine bir bakmazlar mi?” diyerek yeryiiziiniin
dosek gibi nasil serildigi hususu muhataplarin dikkatlerine sunulurken “Nasil”
sorusunun cevabina dair her hangi bir aciklama yapilmamakta ve bu durum tamamen
insanlarin gozlem, deney ve arastirmalarina birakilmaktadir!” ki bunlarin tamami
bilimsel arastirma metotlaridir. Burada, Allah'in “Yerytiziinii dések gibi nasil désedigini”
anlamanin, bilimsel arastirmalar yaparak gerceklesebilecegi anlatilmakta, bdylece
muhataplar bilimsel arastirma yapmaya yonlendirilmektedir. Fakat bilimsel metotlarla
elde edilip tefsire medar kilinan bilgi, sadece Kur’an’t daha iyi anlamaya yo6nelik
olmalidir, asla Kur’an ayetleri gibi kesinlik arz eden bir bilgi olarak kabul edilmemelidir.
Zamanin birinde, yeryiiziiniin dosek gibi serilmesiyle ilgili olarak o giiniin anlayisi

15 e]-Bakara 2/22.

16 e]-Gasiye 88/17-20.

17 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, 10/512; Razi, Mefatthu’l-gayb, 29/457; Ebli Abdillah Semsiiddin el-Kurtubi,
el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berddni-ibrahim Etfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1384/1964),7/331.
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cercevesinde verilen bir malumat vahiyle bir tutulmamal, vahiy gibi mutlak dogru kabul
edilmemelidir. Eger vahy1 bilgiyle bilimsel bilgi ayn1 derecede kabul gérecek olursa bu
durumda bilimsel bilginin vahiy triini bilgi kategorisine alinmasi gibi bir problem
ortaya ¢ikar.

Burada, din-bilim iliskisini ortaya ¢ikaran 6nemli bir hususun daha alti mutlaka
cizilmelidir. Bu Ayette Allah’in yerylziini dosek gibi dosedigi ifade edilirken “&alal”
“Dimdiiz satih yapmak” ifadesi kullaniliyor. Eger diinyaya Allah’in tavsiye ettigi gibi
bilimsel metotlar kullanilarak bakilmazsa yerytziiniin “Diiz bir satih/zemin” oldugu
sonucuna ulasmak miimkiindir ki ilk donem Kklasik tefsirlerde, diinyanin yuvarlak
oldugu konusunda herhangi bir yorum mevcut degildir. Ne zaman ki diinyanin kiire
seklinde olduguna dair bulgular ve bilgiler cok¢a konusulmaya baslamis iste o zamandan
itibaren bu bilgiye karsi cikanlar bu ayeti delil getirerek diinyanin diiz bir zemin
oldugunu savunmaya baslamiglardir.’® Bunlardan bir kismi da bu ayetin, diinyanin kiire
seklinde olmadigina delil teskil etmeyecegi, diinyanin yuvarlak olmasinin satih olmasina
mani olmayacag1 yoniinde goriis beyan etmistir.1°

Diinyanin nasil yaratildigi, sekli ve yapisi gibi hususlar bilimin konusu olarak
goriliip bilimsel metotlarla elde edilen bilgilere tabi olunsa, béylece diinyanin yuvarlak
oldugu, diiz bir zemin olmadig1 68renilse, dyetin ¢ok daha biiyiik bir mucizeye isaret
ettigi de anlasilacaktir. Zira diinyanin, yuvarlak olmasina ragmen ilizerinde yasayanlara
diiz bir zeminde yasarcasina bir konfor sunmasi, yuvarlak olmasindan dolayi alttakilerin
tepetakla yasamasi gibi hayat konforunu bozan aksakliklarin bulunmamasi, yuvarlak bir
diinyada diiz zeminde yasiyor gibi rahat edilmesi, Allah’in yaratilis1 planlamadaki
ihtisamini gostermesi agisindan énemli bir mucizedir. Ayet, bilim yardimiyla bu sekilde
anlasildiginda, Allah’in yaratmadaki essizligi daha iyi kavranacaktir. Zaten Allah’in
“Yeryiiziiniin sizin igin nasil désendigine bakmaz misiniz?” sorusunu sormasinin sebebi
hikmetlerinden birisi de bu olsa gerektir.

Burada su hususa da temas etmek gerekir ki, bilim nasil sorusuna cevaplar
bulurken kim ve nigin sorulariyla ilgilenmez. Daha dogru bir ifadeyle bu sorularin
cevabini vermeye calismaz. Bir bilim insani, yerytiziini bir dések gibi déseyenin kim
oldugunu veya bu isin nicin yapildigini merak ettiginde miiracaat etmesi gereken kaynak
dindir/Kur’an’dir. isterse Kur’an’in dedigine itimat ederek miimin olur, isterse bu bilgiye
gliivenmeyerek tabiatin kendi kendine birtakim rastlantilar sonucu olustuguna iman
eder.

1.2. Gokyiiziiniin Bina Edilmesi

Bakara Stresi 22. ayette, Allah'in giic ve kudretine vurgu yapmak lizere 6ne
cikarilan ii¢c 6geden ikincisi “¢& ¢Wdly” “0, gékyiiziinii de adeta bir tavan yapandir.”
ifadesidir. Bununla beraber daha baska ayetlerde?? ve:

18 Bu ayet cercevesinde diinyanin diiz oldugu ile ilgili yorumlar icin bk. Celaliiddin Muhammed b. Ahmed
el-Mahalli - Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.)
805; Ebi'l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Haseni, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri'l-
Kur'dni'l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi (Kahire: Hasen Abbas Zeki, 1419), 7/295.

19 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 31/145; Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. ‘Adil en-Nu‘mani, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-
kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Mu‘avviz (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1419/1998), 20/302.

20 Hgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/107, 117; Al-i imran 3/189; el-Maide 5/17, 18, 40, 120; el-En‘am 6/1,
14, 101; el-A'raf 7/54, 158; et-Tevbe 9/116; Ylnus 10/3; Had 11/7; Yasuf 12/101; er-Ra‘d 13/2;
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O el a3 Lgady sl

“0, gogti yiikseltti ve tiim evrene sasmaz bir denge koydu.”?! ayetinde, gokyiiziinin,
insan hayatinin merkezi olan diinyanin tzerini ugsuz bucaksiz bir ortii gibi kapladig:
vurgulanmistir. Bu ifadelerde, Allah’in yaratmadaki essizligi ve ihtisami ayrintiya
girmeden anlatilmis, ugsuz bucaksiz gokytziinii planl programh bir sekilde var edenin
Allah oldugu acikca beyan edilmistir. Ancak bu ayetlerde gokyiiziiniin nasil yaratildigiyla
ilgili ayrintili olarak herhangi bir aciklama yapilmamaktadir. Nasil sorusunun cevabini
merak edenlere de Gasiye Slresi 18. ayette “Cad) X (&I 3" “Gogiin nasil
ylikseltildigine bakmazlar mi?” ve:

b el o 8 O O e 5 et be A1 B g 15 L o Kl 1550

a3 8323 Cuna

“Onlar, goéklerin ve yerin egemenliginin kime ait oldugu konusunda, Allah’in
yarattigi varliklar hakkinda ve ecellerinin yaklasmis olabilecegi hususunda hig¢
diistinmtiyorlar mi? Onlar Kur’an’a inanmayacaklar da hangi séze inanacaklar?”?? gibi
pek cok ayette,?3 goklerin nasil yaratildig ile alakal, tefekkiirle birlikte bilimsel metotlar
kullanarak arastirma, inceleme ve gozlem yapmalar1 tavsiye edilmektedir. Bu
faaliyetlerin sonucunda elde edilen bilgilerin, ayetlerdeki mesajin daha iyi anlasilmasina
katkis1 olacagi ve Allah’in kudretinin daha iyi anlasilacag1 bildirilmektedir. Fakat su
hususun bir kez daha alti ¢izilmelidir ki, tefsir malzemesi olarak kullanilan bilimsel
bilgiler, hicbir zaman degismez Kur’ani bilgi mesabesinde degerlendirilmemelidir.

1.3. Yagmurun Yagmasi

Bakara Siresi 22. dyette vurgulanan li¢ 6geden sonuncusu ise Kur’an’da daha pek
cok ayette?4 de vurgulandigi gibi yagmurun yagdirilmasi meselesidir. Bu husus, &« Jls"
& EY ) @Al Ge 4y 2036 2L (W) “0, gokten yagmur yagdirp onunla size rizik olarak
cesitli tiriinler ¢ikarandir.” ifadesiyle dikkatlere arz edilir ve ayette acik ve net bir
anlatimla yagmuru yagdiranin Allah oldugu belirtilir. Yagmurun nigin yagdirildig1 da,
varliklara rizik olarak c¢esitli tirtinler bitirmek sebebine baglanir. Bir dncesiyle beraber
okundugunda ayetin, “Gokten yagmur yagdirip onunla size tiirlii riziklar veren Allah’in
emir ve talimatlarina uyun” seklinde bir mesaj verdigi aciktir. Ayeti okuyan ve bu mesaji
alan bir miminin, Allah’in gii¢ ve kudreti karsisinda teslim olacag1 ve Miisliimanca
yasamasi gerektigini idrak edecegi asikardir. Ancak bir miiminin, her giin goriip sahitlik
ettigi bu olayin Allah’in bir nimeti oldugunu bilmesine ragmen yagmurun nasil
olustugunu merak etmesi durumunda ne yapmasi gerekir?

Iste Kur’an ve bilim iliskisi bu noktada ortaya c¢ikmaktadir. Yagmurun nasil
yagdigini merak eden kisi, bu sorunun cevabini bulmak icin her giin Kur’an’i bastan sona

ibrahim 14/10, 19, 32; el-Hicr 15/85; en-Nahl 16/3; el-isra 17/99; el-Enbiya 21/56; el-Furkan 25/59;
el-Ankebt 29/44; er-Rtim 30/8, 22; Lokman 31/10, 25; es-Secde 32/4; Fatir 35/1; ez-Ziimer 39/5, 44,
46; es-Stira 42/11, 29, 49; ez-Zuhruf 43/85; ed-Duhan 44/38; el-Casiye 45/22, 27; el-Ahkaf 46/3, 33; el-
Fetih 48/7, 14; Kaf 50/38; el-Hadid 57/2, 4, 5; et-Tegabtin 64/3; el-Burtic 85/9.

21 er-Rahman 55/7.

22 el-A'raf 7/185.

23 e]-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; el-Casiye 45/3.

24 Allah’in yagmuru yagdirmasiyla ilgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/22, 164; el-En‘am 6/99; el-Enfal 8/11;
er-Ra‘d 13/17; ibrahim 14/32; el-Hicr 15/22; en-Nahl 16/10, 65; Taha 20/53; el-Hac 22/63; el-
Mi'mintin 23/18; el-Furkan 25/48; en-Neml 27/60; el-Ankeblit 29/63; er-Riim 30/24; Lokman 31/10;
Fatir 35/27; ez-Zuimer 39/21; ez-Zuhruf 43/11; Kaf 50/9.
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defalarca dikkatle okusa bile sorusunun cevabini Kur’an’da bulamaz. Zira onun bu
sorusunun muhatab1 Kur’an degildir ve bu hususu agiklamak, Kur’an'in gorev ve
hedefleri arasinda bulunmamaktadir.

Peki, yagmurun nasil olusup nasil yagdigini merak eden bir kisi ne yapmalidir?
Boyle bir durumda bu kisinin, Allah’in kainata naksetmis oldugu ayetleri anlamaya
calismasi, yani yagmurun yagmasini temin eden diizenegin sirrini ¢ozmeye gayret
etmesi gerekmektedir. Bunun yolu da bilimsel metotlar kullanarak gozlem ve deneye
dayali calismalar yapmaktan ge¢cmektedir. Bu sorunun cevabini merak edenlere Allah:

4»\df\uju,u\cwt.u);mGs@x@s\JM\UL@J\JJM\QA\JQ@&UQULM}\Qx;‘_;su\"
C«LAM.“u.\.\)&mj\Q_Im.“)cl_l)“LJJ)AAJJM\JJSL}AL@JSHJJL@J}AJMUAJY\MLJ}GC«L.AuA;LAM.“uA
"Gy sting 058 Y (Y1

“O dyle bir Allah’tir ki, géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindliztin pes pese
gelmesinde, insanlar icin faydali yiikler tasiyan gemilerin denizlerde yiiziisiinde, Allah’in
gokten yagdirarak é6lii topraga can verdigi yagmurda, her gesit canliy1 yeryiiziine dagitip
yaymasinda, riizgdrlart ve gdékle yer arasinda emre amade bekleyen bulutlar
yonlendirmesinde aklini ¢alistirip diistinen bir topluluk icin Allah’in varligini ve kudretini
gosteren nice deliller vardir.”?> dyetiyle cevap vermekte, yagmurdan alinacak ibretlere
dikkat cekmekte, konunun anlasilmasi icin aklin devreye alinarak bilimsel ¢alismalar
yapilmasini istemektedir.

Gasiye Stresi 17. Ayette "®&& &€ Jy\ ) Gk Y& “Yagmur yiikli
bulutlarin/devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?” ifadeleriyle yine arastirmaya,
gozlemlemeye ve tefekkiire davet etmektedir.

Bu ayetteki “dy” “el-Ibil” sézcugii, deve siiriisiini ifade eden bir kelime olmanin
yaninda “Yagmur yukli bulut” anlamina da gelmektedir.2¢ Dolayisiyla Allah, yagmurun
nasil yagdigini merak edenleri yine arastirmaya, tefekkiire, gozlem ve deneyler yaparak
bilimsel ¢alismalar yapmaya ¢agirmaktadir.

Hasili Kur’an, yagmuru kimin ve nicin yagdirdigim1 agik bir sekilde ortaya
koyarken nasil yagdigiyla ilgili bir aciklamada bulunmamakta, ancak bunu 6grenmek
icin gozlem ve arastirmaya dayali calismalar yapmayir onermektedir. Bu gayretler
sonucu elde edilecek bilginin, yagmurun nasil yagdigi sorusuna en iyi cevabi verebilecegi
de vurgulamaktadir.

1.4. Sagmal Hayvanlarin Siit Vermesi

Allah Kur’an’da koyun, kegci, sig1r, deve gibi sagmal hayvanlar: birtakim mucizevi
donanimlarla yarattigini ve bu donanimlardan ibret alinmasi gerektigini soyle
bildirmistir:

" BN G el Ui 235 58 (4 (pa 4 st 8 Lie 2K B0l S o 281 )51

25 el-Bakara 2/164.

26 Zemahserdi, el-Kessdf, 4/754; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/145; Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, 20/35;
Ebii’'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragip el-isfahani, el-Miifredat f garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan
ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem 1412), “ibl”, 60; Ebi'l-Fadl Cemaliddin ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), “ebl”, 11/6.
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“Sizin icin sagmal hayvanlarda da ibret alacaginiz seyler vardir. Nitekim size
hayvanlarin karinlarindaki besin artiklariyla kan arasindan stiziiltip gelen, icenlere lezzet
veren saf stit iciririz.”?7

Yot e LB one s . s oET. 4. % o3 s g - ~~c€%“.,°’ PN LB F L 4% - . q.°%- .
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“Sizin igcin sagmal hayvanlarda ibret alacaginiz seyler vardir. Size onlarin

stitlerinden igiririz. Onlarda sizin igin bir¢ok baska faydalar daha vardir; (mesela) onlarin

etlerinden yersiniz, denizde gemilere bindiginiz gibi karada da bunlara biner ve yltiklerinizi
tasirsiniz.”28

Ayetlerdeki “/=¥" “el-En‘dm” sozcugii, deve icin kullanilmakla beraber onun
yaninda si8ir, koyun, kegi cinsi sagmal hayvanlar1 da ifade etmektedir.?° Bu ayetlerde
Allah, sagmal hayvanlarda siit liretme kabiliyeti var ettigini ve siitiin ¢cok 6nemli bir
besin kaynagi oldugunu, bu nimeti insanlar i¢in yaratanin kendisi oldugunu bildirerek
insanlar1 kendine itaate davet etmektedir.

Ayetler okundugunda kolayca anlasilabilecegi gibi siitii veya siit veren hayvanlari
yaratanin Allah oldugu ve bunlari nigin yarattigi gayet anlasilabilir bir tarzda ifade
edilmistir. Fakat stitilin, bu hayvanlarin biinyesinde nasil olustugu ile ilgili herhangi bir
ayrintiya girilmemistir. Ciinkii siitiin nasil olustugu konusu Kur’an’in beyan etmesi
gereken bir konu degildir. Bu konuyu merak edenlere Allah “Ibret almay1” tavsiye
etmektedir. Ibret almanin, elle tutulabilecek somut bir cisim olmadigy, akil ve idrak gibi
unsurlarin devreye alinarak yapilan arastirma ve incelemeler sonucunda olusacak bir
faaliyet oldugu agiktir. Bu ayetlerdeki “Ibret” ifadesinden kastedilenin, hayvanlarin
viicut yapilarinda siitiin nasil olustugunu anlamak iizere gozlem ve deneye dayali
bilimsel arastirmalar yapmak oldugu anlasilmaktadir.

Bir insan, bu ayetlerin sadece lafizlarina bakarak hayvanlarin tabiattan aldigi
gidalarla siit iiretmesinin ne muhtesem bir mucize oldugunu, hayvanlarda bu sistemi var
eden Allah'in ne yiice bir giice ve kudrete sahip oldugunu kolaylikla anlar. Zaten bu
insan, yasadig siire icerisinde hayvanlarin siit verdigini gérmekte ve bu siti icerek
faydalanmaktadir. Bu sahitlige ilaveten bu kisi, bilimsel metotlar kullanarak siitiin
olusumunu detaylariyla 6grense, bu sefer Allah’a karsi hayranhigi daha da artar.
Dolayisiyla Allah, insanlar igin 6nemli bir beslenme araci olan sitii insanlarin
faydalanmasi icin yaratmis, ancak bunun sagmal hayvanlarin viicut mekanizmasi icinde
nasil olustugunu merak edenlere de bilimsel arastirmalar yapmalarini tavsiye etmistir.
Boylece konunun daha iyi anlasilmasina, kudretinin daha acik bir sekilde ortaya
cikmasina zemin hazirlamistir.

Tekrar vurgulamak gerekirse bilimsel metotlarla elde edilen bilgiler Kur’ani bilgi
mesabesinde degildir. Bu sebeple bir zaman diliminde, bilimsel bilgi kullanilarak yapilan
bir yorum vahiy seviyesine ¢ikarilarak her devirde mutlak dogru bir bilgi muamelesine
tabi tutulmamalidir. Zira bilim devamli tekamiil eden ve her devirde kismi degisiklikler

27 en-Nahl 16/66.

28 e]-M{'min{in 23/21-22.

29 Eb{i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-ayn. thk. Mehd1 el-Mahz{imi-ibrahim es-Samirai
(b.y.: Daru ve Mektebetii Hilal, ts.), “nam”, 2/162; Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “abd”, es-Sthdh
tacii’l-iiga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attdr (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’I-Melayin,
1407/1987), 5/2043; Ragip el-isfahani, “nam”, 815; ibn Manzir, “nam”, 815; 12/585.
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gosteren bir unsurdur. Diinlin bilgisi ile bugiiniin bilgisi ayn1 olmayacagindan
yorumlarda da belli farkliliklarin olabilecegi g6z ardi edilmemelidir.

1.5. Daglarin Diinyanin Dengesini Saglamasi

Allah, yeryliziinii yasamaya elverisli kilmak i¢in pek cok giizellikler var etmistir.
Bunlardan bir tanesi de daglardir. Daglar gerek ormanlari gerekse bin bir tiirli degisik
ve faydal bitkileriyle diinyanin vazgecilmezleri arasindadir. Allah, Kur’an’da pek cok
ayette30 daglarin, diinyadakilerin sarsilmamasi icin bir nimet olarak yaratildigindan
bahseder. Bunlardan birinde de s6yle buyurur:

" e alal UL LA Led Ul 5 2 3uad (f (ol 35 ) S L 5"
“Biz, lstiindekileri sarsmasin diye yeryliziine sabit daglar yerlestirdik; bu daglar
arasindan gidecekleri yere kolayca ulasabilsinler diye orada vadiler ve yollar agtik.”31

Bu ve diger emsal ayetlerde, yeryliziinde bulunan daglarin, diinya ve ilizerinde
bulunanlarin sarsilmamasi i¢in Allah tarafindan yaratildig: acik¢ca vurgulanmaktadir. Bu
ayeti okuyan miiminler de Allah’in kendileri icin yarattigi daglarin 6nemini yasadiklar:
hayat igerisinde canl olarak goriip bildikleri i¢cin bu nimete siikretmekte ve Allah’'in
glicine hayran olmaktadirlar. Fakat bir kisi, “Acaba bu daglar diinyanin ve tistiinde
bulunanlarin sarsilmasini nasil 6nliiyor?” diye bir soru sorsa, bu sorunun cevabini
Kur’an’da bulmasi miimkiin olmayacaktir. Bunun cevabini arayanlar i¢in Allah Kur’an’da
soyle buyurmustur:

"l CEE Jonb 5
“Daglarin sapasaglam nasil dikildigine (bakmazlar mi?)"32

Bu ayetten acikca anlasilabilecegi gibi daglarin evren icerisindeki fonksiyonunun
ne oldugunu o6grenmek isteyenlerin daglara odaklanmasi, onlarin, evrendeki
fonksiyonlarinin ne olduguna dair gézlem ve deney yoluyla arastirma ve incelemeler
yapmasi gerekmektedir.

Dolayisiyla Kur’an, kendi hedefledigi alanla ilgili vermesi gereken mesaji vermis,
daglarin nasil yaratildigi veya daglarin ekosistem igerisindeki gorevlerini nasil
gerceklestirdigi sorusunun cevabini tamamen bilimsel arastirmalarla elde edilecek
bulgulara havale etmistir.

1.6. iki Deniz Arasina Engel Konmasi

Allah, bu kainati ince bir planlamayla yaratmis ve bu planlamaya gore de bir
sistem kurmustur. Allah'in tabiatta kurdugu bu sisteme gore, 6zellikleri farkli iki su
kiitlesinin arasina bir perde konmus, boylece iki denizin birbirine karismamasi
saglanmistir. Bu husus ayette soyle bildirilmistir:

0 g A Gela oA G Jea Geels) Wl Jaas e IS Jas 15108 G Jes Al

" Gsalaa Y aa 58
“(Bir diistintin bakalim!) Yeryiiziinii, yerlesip hayat stirmeniz icin elverisli kilan,
vadilerinden nehirler akitan, lizerine sarsilmaz daglar yerlestiren, iki deniz arasina

30 Daglarin, diinyanin sarsilmamasi icin yaratildigina dair ayetler icin bk. er-Ra‘d 13/3; el-Hicr 15/19; en-
Nahl 16/15; en-Neml 27/61; Lokman 31/10; Fussilet 41/10; Kaf 50/7; el-Miirselat 77 /27.

31 e]-Enbiya 21/31.

32 el-Gasiye 88/109.
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birbirine karismamasi icin engel koyan Allah mi tstiindiir yoksa O’na ortak kostugunuz
seyler mi? Hi¢ Allah’la beraber baska bir ilah olabilir mi? Fakat onlarin ¢ogunlugu bu
gergedi bir tiirlii anlamiyor.” 33

Bu ve benzer baska ayetlerde,3* Allah'in tabiata naksettigi bazi mucizevi
ozelliklerden bahsedilmektedir. Buna gore Allah, iki deniz arasina bir engel koymustur
ve denizlerin sular1 birbirine karismamaktadir. Burada Allah’in gii¢ ve kudretine vurgu
yapilmakta ve insanlarin, ilahlastirip kulu kélesi oldugu varliklar arasinda boylesine
glicli bir varligin olamayacagi, dolayisiyla Allah’a teslim olup itaat edilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Insanlar bu ayetten yola ¢ikarak “Birbirine karismayan bu iki deniz hangisidir?
iki su kiitlesi bir araya gelince birbirine nasil karismaz?” gibi sorular soracak olurlarsa
bu sorularin cevabini Kur’an’da bulamayacaklardir. Zira Kur’an'in gayesi, denizlerin
nasil olustugunu, denizlerde mevcut olan yaratilis harikalarini ayrintili olarak anlatmak
degildir. Kur’an, evrende mevcut bulunan bu tiir mucizevi yasalara sadece kendi gayesi
cercevesinde temas eder. Bunlarin ni¢gin var edildigini, tim bunlar1 yaratip varlik
alemine cikaranin Allah oldugunu acikca beyan eder fakat ayrintilara girmez. Ayrintilari,
insanlarin arastirma ve incelemelerine havale eder ve boylece her konuda oldugu gibi bu
konuda da bilimsel arastirmalar yapmayi tesvik eder.

1.7. Canlilarin Yeryiiziine Yayilmasi

Diinya, pek cok bitki ve hayvan cesitleriyle beraber insanlarin yasamasina ev
sahipligi yapmaktadir. Burada pek ¢ok bitki ve hayvandan miitesekkil canli tiirleri; farkh
renklerden ve farkli cinslerden insanlar birlikte yasamaktadir. En azindan giiniimiiz
itibariyla, bu canlilarin yasadig: toprak parcalarinin pek ¢ogunun birbirinden denizler,
okyanuslarla ayrilmis oldugu, aralarinda karasal baglantilarin da olmadig: bilinen bir
gercektir. Bu durumda bu kadar genis bir alana tiim canlilarin nasil yayildig ilgi ¢ekici
bir konu olarak durmaktadir. Allah Kur’an’da bu konuyu 6nemli bir hadise olarak
sunmakta ve bundan ibret alinmasi gerektigini bildirmektedir. Bu ayetlerden bir
tanesinde:

M AU 1Y) agana B 5h 5 NS (e Lagd Eii ey Y15 ol sl (B8 4l e

“Gékleri ve yeri yaratmasi, orada her tiirlii canliyr yaymast Allah’in varliginin ve
kudretinin delillerindendir. O, diledigi zaman onlarin hepsini huzuruna getirme glictine de
sahiptir.”3> buyurulur. Burada Allah’in yeri ve gokleri yaratip buralarda her tiirlii canliy1
yaylp dagitmasindan bahsedilir. Dort bir yana dagilan bu canlilarin zamani gelince

Allah’in huzurunda toplanacag bildirilir. Bundan da insanlarin ibret alip Allah’in tarif
ettigi gibi yasamalar: gerektigi mesaji aktarilir.

Allah’in tiim tiirlerden farkli canlilari, yeryiiziiniin her tarafina yaymasinin nasil
gerceklestigi gibi bir soruya bu ayette ve Kur’an'in hi¢bir ayetinde cevap yoktur. Bu
sorunun cevabini merak edenlerin basvuracagl metot yine arastirmalar ve incelemeler
yapmak suretiyle bilimsel ¢alismalara yonelmektir. Boylece bu konudaki en saglikli
bilginin, bilimsel metotlar kullanilarak elde edilebilecek bilgiler oldugu ortaya
cikmaktadir.

33 en-Neml 27/61.

34 el-Furkan 25/53; er-Rahman 55/19-20.

35 es-Slira 42/29. Canlilarin yeryiiziine yayilmasindan ve bundan ibret alinmasi gerektigi ile ilgili ayetler
icin bk. el-Bakara 2/164; Lokman 31/10; el-Casiye 45/4.
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1.8. Gece ve Giindiiziin Birbiri Ardinca Gelmesi

Allah’in yeryiiziinde var ettigi 6nemli mucizelerden bir tanesi de gece ve giindiiz
olgusudur. Diinyada yasayan insanlar, istirahatlerini temin eden gece veya hayatin
devam etmesi icin yapilmasi gerekenlerin tamaminin yapilabildigi giindiiz olmasaydi ne
yaparlardi? Allah insanlar1 bdyle bir endiseye sevk etmeden, hayatin icinde gectigi
diinyanin isleyisinde, gece ve giindiiz olgularin1 var etmis, bu olgunun ibret alinmasi
gereken onemli bir mucize oldugunu sdyle beyan etmistir:

s o3 Y a5 L B B 5 L 4l O sl 3 G

“Geceyle giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde / siiresinin uzayip kisalmasinda;
Allah’in géklerde ve yerde yarattigi bunca seylerde, O’na karst sorumluluk bilinci
tasiyanlar igcin, O’'nun varligina ve kudretine isaret eden nice deliller vardir.”36

Burada gece ve giindiiziin belli bir diizen icerisinde, mevsimlere gore uzayip
kisalacak sekilde yaratanin Allah oldugu ve bunun Allah’in varligina ve giiciine 6nemli
bir delil tegkil ettigi beyan edilmistir. Buna gore Kur’an okuyan herkes gece ve giindiiziin
Allah tarafindan yaratildigini 6grenir.

Bunlarin bu sistem icerisinde nicin yer aldigina gelince bu durum da Kur’an’da
soyle belirtilmistir:

My a3 Y SIS 8 G et S5 4 ) SKLAN I KT ek g3 S

“O Allah, uyuyup dinlenesiniz diye geceyi, islerinizi gormenizi saglasin diye de
glindiizii size bahsedendir. Kuskusuz dinlemesini bilen bir topluluk icin bunda ibretler
vardir.”37

Bir bagka ayette ise gece ve giindiizlin yaratilma sebebinin bir baska boyutuna
soyle temas edilmistir:

Cpial) 302 1 5alkil 5 2855 e Siab | SR B eatn Ll Aol Uibea 5 1 ) Usad il el Ol tbes
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“Biz geceyi ve giindliizii kudretimizi gésteren iki aldmet kildik. Rabbinizin size
liitfettigi nimetleri kazanasiniz, yillarin sayisini ve hesabini bilesiniz diye bu alametlerden
biri olan geceyi giderir yerine aydinlatict olan giindiizii getiririz. Biz her seyi agik bir
sekilde anlatmaktayiz.”38

Tlim bu ayetlerden gece ve giindiizii yaratanin Allah oldugu, bunlardan gecenin
dinlenmek i¢in giindiiziin ise maiseti temin icin ve her ikisinin de aylarin ve yillarin
hesabinin kolayca yapilabilmesi icin yaratilmis oldugu anlasilmistir. Ancak nasil oldu ve
nasil planlandi da gece ve giindiiz hi¢c sasmadan pes pese gelmekte, mevsimlere gore
uzaylp kisalmakta, aylarin ve yillarin hep ayni orantiyla gelmesine sebep olmakta gibi
birtakim sorular soruldugunda, bu sorulara dair Kur’an’da herhangi bir cevap
bulunmamaktadir. Bunun cevabi, ayetlerde de vurgulandigi sekliyle ibret almaktan, yani
gozlem, deney, arastirma ve incelemeye dayali c¢alismalar ortaya koymaktan
gecmektedir.

36 Yinus 10/6. Konuyla ilgili diger bazi ayetler icin bk. el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; ibrahim 14/33;
en-Nahl 16/12; el-Enbiya 21/33; el-Mi’'mintin 23/80; en- el-Nir 24/44; el-Furkan 25/62; en-Neml
27/86; el-Kasas 28/73; Yasin 36/37; el-Mii'min 40/61; Fussilet 41/37; el-Casiye 45/5; el-Miizzemmil
73/20.

37 Yinus 10/67.

38 el-Isra 17/12.
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1.9. Giines ve Ayin Belli Bir Yoriingede Hareket Etmesi

Glines ve ay, Allah'in evrende var ettigi, O’'nun yasalarina gore hareket eden iki
onemli varliktir. Diger tiim varliklar gibi bunlarin da ince bir hesabin ve planlamanin
trini oldugu “glabas 2yl 3 S “Giines ve ay, Allah’in belirledigi bir hesaba gére hareket
ederler.”39 ayetiyle ortaya konmustur. Bu iki mucizevi varligin kendine 6zgli yoriingesi,
hareketi ve evrenin diizenli bir sekilde isleyisine katki sunmak iizere yiiklendigi,
belirlenmis gorevleri vardir. Kur’an’da bu hususa soyle isaret edilir:
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“Allah’in geceyi kisaltip gtindiize, giindiizii kisaltip geceye kattigini; her biri belirli
bir siireye kadar kendi yériingesinde akip giden giinesi ve ayi sizin istifadenize sunarak

boyun egdirdigini gortip aklinizi kullanmiyor musunuz? Bilin ki, Allah sizin yapip
ettiklerinizin tamamindan haberdardir.”40

Bu ayette, insanlarin faydalanmasi i¢in yaratildig: bildirilen giines ve ayin, belli
bir yoriingede hareket ettiklerinden bahsedilmekte, bunlar1 planlaylp yaratmaya
muktedir olan Allah’in, insanlarin yaptiklarindan da haberdar oldugu ifade edilmektedir.
Bir baska ayette de bu hususlar su sekilde glindeme gelmektedir:
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“(Allah’in varliginin baska bir delili olarak) gtines de kendi ydriingesinde akip
gitmektedir. Onun bu hareketi, kudreti ve bilgisi sonsuz olan Allah'in takdir ve
diizenlemesine géredir. Biz ay icin de belirli konak yerleri (evreler) belirledik. Nihayet o, en
son konakta, egrilmis ince, kuru bir hurma dali haline gelir. Ne giines aya yetisebilir, ne de

gece giindiizii gegebilir. Bunlarin her biri bir yoriingede hareket etmektedir.”4!

Bu ayetlerin bildirdigi kevni hakikatlerin nasil gerceklestigiyle ilgili ikna edici
bilgilerin, bilimsel metotlarla elde edilen gercekler olmadan 6grenilmesi miimkiin
degildir. Giines ve ayin bir planlamaya gore Allah tarafindan yaratildigi, bunlarin
kendileri icin belirlenen yoriingede, kendilerine tahsis edilen gorevleri yerine getirmek
lizere hareket halinde oldugu gibi hususlar ayetlerden anlasilmaktadir. Bununla beraber
nasil bir yoriingede nasil bir planlamaya gore ne sekilde hareket ettikleri ve
gerceklestirmekle yiikiimli olduklar1 gorevlerin ne oldugu ayetlerde mevcut degildir.
Allah’in yarattig1 bu muhtesem varliklarin tabi oldugu planlamanin anlasilmasi i¢in yine
gozlem ve deneye dayali inceleme ve arastirmalar yaparak akil yiiriitmek, Allah’in
evrene yerlestirmis oldugu ayetlerin sirrin1 kesfetmek, yani bilimsel metotlar kullanarak
arastirmalar yapmak gerektigi aciktir.

Hiilasa Allah, insanlarin diinya tuzerinde ihtiya¢ duyduklar1 tiim donanimlara
sahip olmalar i¢in kdinata muhtesem bir diizen kurmus,*? insanlara da bu diizenin tabi
oldugu kurallar1 inceleyip anlayabilecegi bir kabiliyet litfetmistir. Bu sebeple Allah
insanlari; varligina, giiciine ve kudretine delalet eden ve vahiy yoluyla gonderdigi

39 er-Rahman 55/5.

40 Lokman 31/29. Ayni konuyla ilgili diger bazi ayetler icin bk. er-Ra‘d 13/2; Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/5.

41 Yasin 36/38-40.

42 {lgili ayetlerden bazlar icin bk. Ylinus 10/5; er-Ra‘d 13/4; el-Hicr 15/16; el-Enbiya 21/32; el-Furkan
25/2; es-Secde 32/7; es-Saffat 37/6; el-Kamer 54/49; el-Gasiye 88/17-20.

akif 52/2 (2022), 57-72 69



Kur’an Perspektifinden Din-Bilim Iliskisi

ayetlerde belirtilen hakikatlerin iyi anlasilabilmesi icin, akil ve tefekkiir gibi
donanimlarini kullanarak inceleme ve arastirmalar yapmaya davet etmektedir.43

Soziin burasinda su gercegi de ifade etmek gerekir ki, Allah’in vahiy yoluyla
gonderdigi ayetleri anlamak ne kadar kutsal ve serefli bir ugrassa varliga naksedilen
ayetleri anlamak da o kadar serefli ve kutsal bir faaliyet olmalidir. Allah’a inanan bilim
adamlari da, Allah’in kevni ayetlerini anlamaya ¢alisan miifessirler konumundadir.

1.10. Kuslarin Gokyiiziinde U¢masi

Allah, kuslar icin ugma kabiliyeti var etmis ve onlarin gékyiliziinde u¢malari i¢in
uygun sartlari olusturanin kendisi oldugunu beyan ederek, bu hadisenin kendi varligi ve
kudretine bir isaret oldugunu vurgulamistir. Boylece insanlarin kendisine iman edip
itaat etmesini emretmistir. Bu hususu dikkatlere sundugu bir ayette sdyle buyurmustur:

st 205 8 A0 BAR 0 V) il o (i il 24858 i 1505 a0

“Kdfirler, tstlerinde kanat ¢irparak ugan kugslart gériip hic mi ibret almazlar?
Onlart havada Rahmdn olan Allah tutmaktadir. Siiphesiz O her seyi hakkiyla gorendir /
yarattigi varliklar icin yasalar koyandir.”4*

Allah’in varligini, gliciinii ve kudretini inkar edenleri diisiinmeye sevk etmek
lizere bu ayette, kuslarin u¢gmalarinda essiz sirlar ve hikmetler oldugu, biitiin bu sartlar:
olusturanin Allah oldugu vurgulanmistir. Boylece Allah’in her seye giicii yeten bir
kudrete sahip oldugu, bu giic karsisinda teslimiyet gostermek gerektigi anlatilmistir.
Ayni hususu ifade etmek lizere baska bir ayette soyle buyrulmustur:
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“Inkdrcilar, gékyiiziiniin engin boslugunda Allah'in koydugu yasalar sayesinde
kuslarin nasil ugtuklarini gérmiiyorlar mi? Onlar1 gokte tutan sadece Allah’tir. Tiim
bunlarda Allah’in varligina ve kudretine isaret eden deliller ve ibretler vardir, fakat bunu
sadece miiminler anlar.” 4>

Ayetten acikca anlasilabildigi gibi kuslara ugma kabiliyeti Allah tarafindan
verilmis ve onlarin u¢gmasindan, alinmasi gereken ibretler oldugu belirtilmistir. Fakat bu
ibretlerin, cikarilmas1 gereken derslerin ne oldugu konusunda aciklayici bilgiler
verilmemis, bu husus tamamen muhataplarin kendi gayret ve anlayislarina birakilmistir.
Dolayisiyla kuslarin tabi oldugu ugus yasalarinin keyfiyetinin 6grenilmesi i¢in bilimsel
calismalar adres olarak gosterilmistir. Allah, bu ayetlerle Miislimanlara kuslarin nasil
uctugunun incelenip arastirilmasiyla ilgili 6nemli bir gérev ve sorumluluk yiiklemis ve
gokyliziinde kuslar gibi ucabilecek imkanlarin mevcudiyetiyle ilgili adeta kopya
vermistir. Ancak tiim bunlara ragmen Miislimanlar gerekli tefekkiirii tam olarak
yapmamis ve alinmasi gereken ibreti yeterince almamis olacaklar ki gokte kuslar gibi
ucabilen ugaklari icat etmeyi bagaramamislardir.

Ayetlerde eger kuslarin gokyiiziinde nasil uctugundan ibret alirsaniz, ugak
yapimini da kesfetmis olursunuz seklinde agik bir beyan olmamakla beraber bu olguya
dikkat cekip ibret almay1 6glitlemenin insani1 gotiirecegi nokta, bilimsel faaliyetlere

43 {lgili ayetlerden bazilan icin bk. en-Nisa 4/82; el-En‘dam 6/50; Ydnus 10/24; er-Ra‘d 13/3; en-Nahl
16/69; Muhammed 47/24.

44 e]-Miilk 67/109.

45 en-Nahl 16/79.
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yonelerek gozlem ve deneye dayali ¢alismalar yapmaktir. Bunun sonucunda da kuslarin
tabi oldugu ucus yasalarini kesfederek kuslar gibi ugabilecek aletler tiretmektir.

Hasili bu ayetlerde kuslarin gokyiiziinde u¢masi icin onlara u¢ma 6zelligi
bahseden Allah, bu olaydan ibret almayr da Miisliimanlara 6dev olarak emretmistir.
Burada ilizerinde durulmasi gereken en 6nemli husus, kuslarin nasil ugabildigi ile ilgili
bilgilerin Kur’an’da asla bulunamayacagidir. Ciinkii kuslarin tabi oldugu ucus yasalarinin
aciklanmasi Kur’an’in gercgeklestirmek istedigi gaye ve hedefler arasinda degildir. Bunun
aciklanmasi, Allah’in kuslara ve gokyiiziine kodladigli ucus yasalarinin sirrinin
kesfedilmesindedir. Burada da Kur’an, Miisliimanlari, alacaklar: ibret konusunda bilime
yonlendirmistir.

SONUC

Allah’in tiim insanlia vahiy yoluyla gonderdigi ayetlerinden olusan bir kitabi
oldugu gibi varliklar islevsel kilan ve onlarin ¢alisma ilkelerini belirleyen kainat kitabi,
canlilar kitab1 ve olaylar kitabi olarak gruplandirabilecegimiz baska kitaplar1 da vardir.
Nasil ki Allah’in peygamberlerine gonderdigi kitaplar1 ayetlerden meydana geliyorsa,
diger kitaplar1 da Kur'an’in ifadesiyle ayetlerden olusmaktadir. Allah’in vahiy yoluyla
gonderdigi ayetlerini anlamaya ¢alismak dinin konusunu, evrene ve varliklara naksettigi
ayetlerini anlamaya c¢alismak da bilimin konusunu olusturur. Bu y6niiyle din ve bilim,
ayni varligin farkh bir lisan ile beyan ettigi ayetlerini incelemektedirler. Din, “Kim” ve
“Nicin” sorularinin cevabini a¢ik ve anlasilabilir bir netlikte ortaya koyarken bilim ise
“Nasil” sorusunun cevabini aciklamaya calismaktadir. Bu yoniiyle bakildig1 zaman bu iki
alan birbirini aciklayan ve tamamlayan bir nitelik arz etmektedir.

Zaten Allah da Kur’an’in mubhtelif yerlerinde insanlarin faydasina yarattig1 bazi
onemli varliklardan ibret alinmasini 6giitlemekte ve 6zellikle “Nasil” sorusunun cevabini
olusturacak konularda insanlari, ¢cevresinde devamli gordiigii ve sahitlik ettigi birtakim
varliklara yonlendirmekte ve onlardan ibret alarak “Nasil yaratildi” sorusunun cevabini
daha iyi kavrayabilecegini acikca beyan etmektedir. Bu yonlendirici talimatlar, ayetlerde
teferruatin verilmedigi noktalarda, konunun mahiyetinin kavranabilmesi i¢in bilimsel
bilgiye ihtiyac oldugunun agik delilleri olarak Kur’an’in pek ¢ok ayetinde kendini
gostermektedir. Bu sebeple her donemin bilimsel bilgisi, bastan beri tefsirde kullanilmis
ve miifessirler ayetleri kendi zamanlarindaki gecerli bilgilerin 1s18inda yorumlama
yoluna gitmistir. Ne var ki tefsirde kullanilan bu bilgiler her devre gore degisiklik
gosterebileceginden dolay1 vahyi bilgiden ayr1 tutulmasi gerekmektedir.

Su husus bir kez daha vurgulanmaldir ki bilim ve din, her ikisi de aym yiice
varhiga ait hakikatler olarak gercekleri farkh lisanlarla ifade ederler. Ayn1 zamanda
bunlar, birbirinin karsisinda konumlanmis birbirine zit olgular degil birbirini agiklayan
unsurlardir. Bunlarin bilgi elde etme metotlar: farkli olmakla beraber, her ikisi de, elde
ettikleri sonuglar itibariyla birbirlerini tamamlarlar. Vahiy yoluyla gelen bilgiler yoruma
miisait olmakla beraber degismeye acik degildir, fakat bilimsel bilgi devamh gelisen ve
tekamiil eden bir 6zellige sahip oldugundan bir 6nceki merhaleye gore degisim gosteren
tiirden bir bilgidir.

Bu yoniiyle bilimsel bilginin tefsirde kullanilmasi bazi sorunlar1 da beraberinde
getirmektedir. “Nasil yaratild1” sorusundaki cevabin daha iyi ortaya ¢ikmasi icin bilimsel
bilgiye ihtiya¢c duyuldugu veya Allah’in dogrudan bilimsel arastirmaya yonlendirdigi
ayetlerin, bir donemin bilimsel verileriyle yorumu, ayni ayetin sonraki donemde gelisme
gostermis bilimsel bilgisiyle yorumlanmasi yaninda eksik veya hatali duruma
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diisecektir. Dolayisiyla her bilimsel bilgi kendi donemini aydinlatirken daha sonrasi i¢in
yetersiz kalabilecektir. Bu sebeple tefsire medar kilinan bilimsel bilgiler asla mutlak
dogru olarak kabul edilmemeli ve vahiy mesabesinde degerlendirilmemelidir. Yillar
once donemin revacta olan bilgileriyle tefsir edilmis bir dyetin yorumu hicbir zaman
vahy?1 bilgiyle bir tutulmamalidir. Herhangi bir tefsir kitabina girmis bu tiir bir malumat
asla vahiy muamelesi gormemelidir.

KAYNAKCA

Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed b. el-Ferra. Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn
(Tefsiru’l-Begavi). thk. Abdiirrezzak el-Mehdi. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420.

Cevheri, Eb(i Nasr Ismail b. Hammad. es-Sthdh tdcii’l-liiga ve sthdhu’l-Arabiyye. thk. Ahmed Abdiilgaftr
Attar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 4. Basim, 1407 /1987.

Ciircani, Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif. et-Ta'rifat. thk. Heyet. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1403/1983.

Ferahidi, Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed. Kitabii’l-ayn. thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-Samirai. 8
Cilt. b.y.: Daru ve Mektebetii Hilal, ts.

ibn Acibe el-Haseni, Ebii’'l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi. el-Bahrii'l-medid fT tefsiri'l-Kur'ani'l-
mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi. 7 Cilt. Kahire: Hasen Abbas Zeki, 1419.

ibn Atiyye, Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temam. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-aziz. thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422.

{bn Ebi Hatim, Ebdi Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir. Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim.
thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib. 13 Cilt. Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 3. Basim, 1419.

{bn Manzir, Ebir'l-Fadl Cemaliiddin. Lisdnti’l-Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 3. Basim, 1414.

ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Zddii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir. thk.
Abdiirezzak el-Mehdi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1422,

Kurtubi, Ebl Abdillah Semsiiddin. el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kur’dn. thk. Ahmed el-Berd{ini-ibrahim Etfis. 20
Cilt. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2. Basim, 1384 /1964.

Mahalli Celaliiddin Muhammed b. Ahmed. - Suyti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr. Tefsiru’l-Celdleyn.
Kahire: Daru’l-Hadyis, ts.

Matiiridi, EbQ Manstr. Tefsiru’l-Mdturidi - Te'vildtii ehli’s-siinne. thk. Mecdl Basliim.10 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005.

Maverd], Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib. Tefsiru’l-Mdverdi (en-Niiketii ve’l-uyiin).
thk. ibn Abdi’l-Maks{id b. Abdirrahim. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Mukatil b. Silleyman, Ebii'l-Hasen. Tefsiru Mukatil b. Stileymdn. thk. Abdullah b. Mahmiid Sehhate. 5 Cilt.
Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras, 1423.

Nu‘méni, Ebd Hafs Sirdciiddin Omer b. Alf b. ‘Adil. el-Liibdb fi ‘ulimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid
- Ali Muhammed Mu‘avviz. 20 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998.

Ragip el-isfahani, Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifreddt ff garibi’l-Kur’an. thk. Safvan Adnan
ed-Davi(dl. Dimagk: Daru’l-Kalem 1412.

Razi, Fahruddin. Mefatihu’l-gayb-Tefsiru’l-kebir. 32 Cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3. Basim, 1420.
Sem‘ani, Ebii'l-Muzaffer Mans(ir b. Muhammed. Tefsiru’l-Kur’dn. thk. Yasir b. ibrahim-Ganim b. Abbas b.
Ganim. 6 Cilt. Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997.

Semerkandi, Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim. Tefsiru's-Semerkandi. thk. Ali
Muhammed Mu‘avviz, Adil Ahmed Abdiilmevciid, Zekeriyya Abdiilmecid en-Nati. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1413/1993.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Cadmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an. thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. 24 Cilt.
b.y.: Daru Hicr, 1422/2001.

Tehanevi, Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid. Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-‘ulitm, thk. Ali Dahric.
2 Cilt. Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiseyni. Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kdmils, thk. Heyet. 40 Cilt. Kuveyt:
Vezaratii'l-irsad ve’l-inba, 1385-1422/1965-2001.

Zeccic, Ebl Ishak. Medni’l-Kur’dn ve i‘rabiih. thk. Abdiilcelil Abduh Silbi. 5 Cilt. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1408/1988.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed. el-Kessdf an hakdiki gavdamizi't-tenzil. 4 Cilt. Beyrut:
Daru'l-Kitabi’l-Arabi, 3. Basim, 1407.

akif 52/2 (2022), 57-72. 72



cilt / volume: 52 « say1 / issue: 2 « K1s / winter 2022
e-ISSN: 2149-0015

P Rgg

Aragtirma Makelesi / Research Article

Bagimsizlik Sonrasi Ozbekistan’da Yayimlanan Ozbekce Meal

ve Tefsir Calismalari
Hac1 Ekber FERGANI

Ogr. Gor., Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, Ankara, Tiirkiye.

fergani@ankara.edu.tr

Makale Bilgileri

0z

Makale Ge¢misi

Gelis : 04.11.2022
Kabul: 11.12.2022
Yaym: 31.12.2022

Anahtar Kelimeler:
Tefsir,

Kur’an,

Kur’an Meali,
Ozbekistan,
Ozbekce.

[slam’in temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim iizerinde zaman, mekan ve insanlarin
durum ve ihtiyacina gore c¢ok sayida tefsir yazildi ve hala yazilmaya devam
etmektedir. Bu kutsi isi omuzuna alan ve bu alanda etkili ve yon verici 6zellige sahip
olan miifessirlerin bir kismi Maveraiinnehir bolgesinde (Amuderya (Ceyhun) ile
Sirderya (Seyhun) arasi) yetismistir. Bu bolgede Arapca tefsirler disinda meskiin
halkin konustugu Farsca ve Tirkce meal ve tefsirler telif edilmistir. Sovyetler
doéneminde Kur’an ¢alismalarinda bolge disindaki faaliyetleri hesaba katmazsak bir
duraklama séz konusudur. Bagimsizlik sonrasi ise Ozbekistan’da meal ve tefsir
¢alismalarinin yeniden canlandigini séyleyebiliriz. Bu calismada bagimsizlik sonrasi
Kur’an-1 Kerim’in Ozbekge mealler ve tefsirlerin tanitimi yapilacaktir. Bu baglamda
sekiz Ozbekce meal ve yedi tam ve kismi tefsir tamtilmaktadir. Arastirmada
literatiiriin tasnifi, tanitimi, genel degerlendirmeleri yapilacaktir. Onlarin metot ve
muhteva yonlerine kisaca isaret edilecektir. Konuya hazirhk mahiyetinde
bagimsizlik 6ncesi bu alandaki calismalara goéz atilacaktir. Ayrica bu alanda
yapilacak calismalara yol ve yon gosterme istidatlari degerlendirilecektir.

The Quran commentary and Translations in Uzbek Published after Independence in Uzbekistan

Article Info

Abstract

Article History

Received : 04.11.2022
Accepted: 11.12.2022
Published:31.12.2022

Keywords:
Tafsir,

Qur’an,
Translation of the
Qur’an,
Uzbekistan,
Uzbek.

Numerous commentaries have been written on the Qur'an, which is the main source
of Islam, according to time, place and the situation and needs of people, and still
continue to be written. Some of the commentators who took this sacred work on
their shoulders and who were influential and directing in this field were educated in
the Transoxiana region. In this region between Amudarya (Jeihun) and Sirdarya
(Seihun), translations and commentaries have been translated and copyrighted in
Persian and Turkish languages spoken by the inhabitants, apart from Arabic
commentaries. If we do not take into account the activities outside the region, there
is a pause in the studies of the Qur'an in the Soviet period. After independence, we
can say that translation and commentary studies have been revived in Uzbekistan.
In this study, the Uzbek translations and commentaries of the Qur'an after
independence will be introduced. In this context, eight Uzbek translations and seven
full and partial commentaries are introduced. In the research, the classification,
presentation and general evaluations of the literature will be made. Their method
and content aspects will be briefly pointed out. As a preparation for the subject, the
studies in this field before independence will be examined. In addition, their ability
to guide and direct the studies to be carried out in this field will be evaluated.
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Bagimsizlik Sonrasi Ozbekistan'da Yayimlanan Ozbekce Meal ve Tefsir Calismalar

GIRIS

Islam’in birincil kaynag1 olmas: sebebiyle Kur’an-1 Kerim, igerisinde ihtiva ettigi
ilim, ahkdm ve mesajlar1 noktasinda tarihin her déneminde Miisliimanlarin anlamaya
calistig1 bir metin olmustur. Bu cabalarin sonucu olarak her dénemde, farklh ihtiyaclar
karsilamak tizere sekil ve muhteva agisindan biiyiik bir cesitlilik sergileyen ¢ok genis bir
literatiir olusmustur.! Bu tespit arastirmamizin konusunu olusturan Maveraiinnehir
(Ozbekistan) bélgesi icin de gecerlidir.

Maveraiinnehir’de Islam’in yayillmas: sonras: Islami ilimlerde faaliyet gésteren
alimler yetismistir. Bu kimseler zengin icerikli ilmi birikimlerini kendilerinden sonra
gelen Miislimanlar i¢in miras birakmislardir. Miifessirlerin eserleriyle tefsir ilmine olan
katkilarinin biitiin Isldm 4leminde yankilandigim gézlemleyebiliriz. Maturidi’nin (6.
333/944) Tevilati’l-Kur’ani, Semerkandi'nin (6. 373/983) Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim'i,
Zemahseri’'nin (6. 538/1144) el-Kessdf1, EbG Hafs Nesefti'nin (6. 537/1142) et-Teysir fi't-
Tefsir'i ve Ebi'l-Berekat Nesefi’'nin (6. 710/1310) Meddrikii’t-Tenzil'i tefsir tarihinde
onemli yere sahiptir. Islami ilimler, 6zellikle tefsir alaninda olduk¢a 6nem arz eden bu
eserlerin muhtevalari, yontemleri, temsil ettikleri diisiinceler, yazarlar1 vb. pek ¢ok
husus akademik camiada bir¢ok calismaya konu olmaktadir. Ciinkii bu eserler son
derece ilmi, derinlikli ve 6zgiin tefsirler oldugu gibi onlarin miiellifleri hem o déneme
hem de sonraki doéneme bir sekilde yon veren kimseler olmuslardir. Ancak
gorebildigimiz kadariyla bu bolgelerde telif edilen Ozbekge Kur’an-tefsir ¢alismalarinin
simdiki durumu hakkinda herhangi bir calisma yapilmamistir. iste bu eksiklik bizim bu
calismay1 yapmamizda en biiyiik tesvik edici unsur olmustur.

Calismamizda bagimsizlik sonrasi Ozbekistan’da Ozbekc¢e Kur’an-1 Kerim meal ve
tefsirlerinin tanitimini yapacagiz ve bazi degerlendirmelere yer verecegiz. S6z konusu
calismalari, mealler ve tefsirler seklinde ikiye ayirmayi, bu ikisi disindaki Kur’ani ilimler
alaninda telif edilmis eserleri bu calisma disinda tutmayr uygun gordiik. Basta
Maveraiinnehir Tiirkce tefsir ve mealler tarihine kisaca hatirlatma yaptiktan sonra
kronolojik sirasiyla énce yapilan Ozbekce mealler ardindan Ozbekge tefsirleri ele
alacagiz.

1. Bagimsizhik Oncesi Maveraiinnehir Bolgesinde Yazilan Tiirkce Tefsir ve
Mealler

Maveraiinnehir bélgesinde yasayan Tiirklerin, Islam’1 kabul etmelerini”
miiteakip, miistakil Arapca tefsirlerin yani sira Tiirkce tefsir telif ettiklerine dair bilgi
yoksa da bazi ayet ve surelerin tefsiri terciimelerini ana dillerine c¢evirdiklerine ait
malumat bulunmaktadir.? Kur’an-1 Kerim bastan sona Tiirkceye ne zaman ve kim
tarafindan terciime edildigi kesin olarak bilinmemektedir. Baz1 tarihi kaynaklara gore,
Kur’an’in tamaminin ilk Fars¢a terciimesi, VII. Samani hiikiimdar1 Ebu Salih Mansir b.
Nih es-Samani’nin (6. 365/976) talebi lizerine Maveralinnehir ve Horasan alimleri

1 M. Suat Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Donemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir Bakis -Birincil
Eserler ve Onlara Dair incelemeler-", Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 9.

flhami Giinay, Baslangicindan Bugiine Kur’anin Tiirkce Tefsir ve Terciimesi (istanbul: Ensar Yayinlari,
2016), 84-85, 145; Hidayet Aydar, “Uygurlarda Kur'an Calismalar1”, Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler
Dergisi 28 (2004), 146-147; Ocilov Ergas, “Yugnakiy”, Ozbekistan Milli Ansiklopedisi (Taskent: Devlet {lmi
Nesriyati, 2005), 10/307; Ismail Cahskan, “Kur’an’in Tiirkceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”,
Diyanet IImi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi] 52/4 (2016), 36-40.
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tarafindan  gerceklestirilmistir.}  Buhara, ispicab, Semerkand, Fergana ve
Maveraiinnehir'in biitiin sehirlerinden gelen alimler heyeti, Muhammed b. Cerir et-
Taberi’nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayeti’l-Kur’dn adli tefsirini esas alarak,
muhtasar bir Farsca terciime yapmislardir.4 Zeki Velidi Togan ve Emek Usenmez’e gére,
Kur’an’in ilk Tiirkce terciimesi Maveraiinnehir ve Horasan alimleri tarafindan hazirlanan
bu Farsg¢a geviri ile ayn1 donemde (10. yiizyil), belki ayn1 heyetin Tiirk tiyeleri tarafindan
yapilmistir.5 Fuat Képriilii ve Abdiilkadir Inan ise ilk Tiirkce Kur'an cevirisinin 11.
yuzyilin ilk yarisinda yapildigini dile getirmislerdir.®

12-16. yuzyillar arasinda Kur’an-1 Kerim'in Dogu Tirkcesiyle yapilmis 11 adet el
yazma terciime nishasi oldugu bilinmektedir.” Cogunun miiellifi, telif zamani ve yeri
hakkinda bir bilgi bulunmayan bu el yazmalar, diinyanin farkl kitiiphanelerinde
muhafaza edilmektedir. Yazim dili bakimindan Orta Asya, 6zellikle Maveraiinnehir'de
yasayan halklarin kullandiklar1 dile yakin olmasi bu mintikada yazilma olasiligini
gliclendirir. Bu terciimelerde en sik kullanilan yontem “satir aras1” Kur’an terciimeleri
olarak adlandirilan, Arapca sozlerin tek tek Tiirkceleriyle karsilanmasi esasina dayali
terciimedir. Tefsiri terciimelerde ise ayetin bire bir terclimesinin yaninda kelime ve
ayetin a¢iklama ve izahi, varsa ayetin niizul sebebi, ilgili rivayet ve kissalara yer verilir.

Tirkce ve Farscanin yaygin olarak kullanildig1 Maveraiinnehir’de, bazi satir arasi
Kur’an terciimelerinde (Meshed, Ingiltere Rylands ve Ozbekistan el yazma niishalarinda)
iki dil kullanilmistir. Yine, bolgedeki Tiirk¢eye cevrilen Kur’an-1 Kerim'in ilk meal ve
tefsirlerinin genellikle Farsgcadan cevrilmis olmasi veya Farsca tefsirlerin ana kaynak
olarak kullanilmasi dikkat cekmektedir. Yakup Cerhi’'nin (6. 851/1447) Fatiha Suresi ile
Kur'an’in son iki ciiziinii iceren Tefsir-i Ya‘kiib-i Cerhi adli Farsca tasavvufi tefsiri,
Hemedani Hac1 lakaphh Seyyid Padisah Haci tarafindan 993/1585 yilinda Cagatay
Turkcesine cevrilmistir.8 17-18. yiizyila gelince Molla Kiiciik lakapli Mir Muhammed

3 Muhammed Cafer Yahaghi, “ilk Dénem Farsca Kur’an Terciimelerine Giris”, cev. Mustafa Ozel, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2010), 401-402; Giilden Sagol, Harezm Tiirkcesi Satir Arasi
Kur’an Terciimesi Giris-Metin-Sézliik (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1993), Nesredenin girisi 23; Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirk¢esi Déneminde Yapilmis
Kur’an Terctimeleri”, Tarihten Giintimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Omer Kara - Muhammed Abay
(istanbul: ilim Yayma Vakfi Yayinlari, 2010), 518; Seyfullah Efe, “Kur’an’in Fars¢a’ya Terciimesi ve ilk
Farsca Tefsirler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013), 225; Galiskan, “Kur’an’in
Tiirkgceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”, 33.

4 Terciime-i Tefsir-i Taberf, Ed. Habib Yagmai (Tahran: intisarat-i Tus, 1937), 1/6.

5 Zeki Velidi Togan, “Londra ve Tahran’daki islami Yazmalardan Bazilarina Dair”, Islém Tetkikleri Enstitiisti
Dergisi 3/1-2 (1959-1960), 135; Emek Usenmez, Eski Kur'an Terciimelerinden Ozbekistan Niishast Uzerinde
Dil Incelemesi (Giris-Inceleme-Metin-Sézliik-Ekler Dizini), (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 12.

6 Mehmet Fuat Kopriili, Tiirk Edebiyat Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 288; Janos Eckmann, “Dogu
Tirkgesinde Bir Kuran Cevirisi (Rylands Niishas1)”, Tiirk Dili Arastirmalar Yilligi Belleten 15 (1967), 51;
Ozkan, a.g.m., s. 519; Abdiilkadir Inan, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Terciimeleri Uzerine Bir Inceleme (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1961), 8.

7 Saidbek Boltabayev, Cagatayca Mevahib-I Aliyye (Tefsir-I Hiiseyni) Terciimesi (183b - 308b Giris-Gramer-
Metin-Dizin) (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 2.

8 fbrohimjon Usmonov - Gulnoza Saidova, Yaqub Charhiy Tafsirining Turkiy Tarjimasi (Taskent: Fen
Yayinevi, 2010), 16-17; Gulnoza Saidova, “Ya’kub Carhiy”, Buyuk Yurt Allomalari, Ed. Ubaydulla Uvatov
(Taskent: Ozbekistan Yayinlari, 2018), 247.

Emek Usenmez, “XVI. Yiizy1l Dogu Tiirkeesi {le Yazilmis Bir Kuran Tefsiri: Terciime-i Tefsir-i Yakub-i Cerhi
(H.993/M. 1585)”, Uluslararas Tiirkce Edebiyat Kiiltiir EgGitim Dergisi 3/1 (2014), 180; Ozcan Tabaklar -
Saidbek Boltabayev, “Cagatayca Mevahib-i Aliyye (Tefsir-i Hiiseyni) Terciimesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati
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Fazil Taskendi tarafindan Tefsir-i Cerhi Cagatay Tiirkcesine yeniden terciime edilmistir.
Donemin dil 6zellikleri agisindan ilk terciimeye gore ciddi degisiklik arz eden bu
terclimede, orijinal tefsirde bulunmayan “Yasin Suresi” terciimesi de eklenmistir.?

Maveraiinnehir'de Sovyet donemindeki din ile miicadele siyaseti, bilgi, diisiince
ve amel bakimindan Islamiyet’i derinden etkilemistir. Dini énderlerin yok edilmesi, dini
faaliyetlerin kisitlanmasi, halkin dini kaynaklardan mahrumiyeti sonucunda cehalet ve
hurafe yayginlasmistir. Bu déonemde Maveraiinnehir bolgesinde Kur’an terciime ve
tefsiri ile ilgili hemen hemen hic¢bir ¢alisma bulunmadigini gériiyoruz. Bu déonemde telif
edilen Muhammed Zarif'in (1872-1959) Tefsir-i Kasgari adl tefsiri Uygur Tiirkcesinde
(Kasgar), Seyyid Mahmudhan et-Tarazi’nin (1895[?]-1991), el-Kur’dnii’l-Kerim Miitercem
ve Muhassa bi’l-Lugati’l-Tiirkistaniyye adli meali (Mumbai) ve Seyyid Kasim el-
Andicani’nin (1885-1973) Menba‘ul-Irfan (fi Ma‘ani’l-Kur’an) adh tefsiri (Medine) Ozbek
Lehcesinde yazilmistir. Bu calismalarin tamaminin haricteki Turkistan muhacirlerine
yonelik olarak Ozbekistan disinda yazilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu bdlgede
Muhammedhan Mahciiri’nin (1889-1973) cocuklar: icin Ozbekce kaleme aldig1 Fatiha,
Yasin, Tebdreke ve ‘Amme Surelerinin Tefsiri ise sinirhh Kkisilerin eline ulasmistir.
Muhammedcan Hindistani’'nin (1892-1989), Baydnii’l-Kur’dn fi Tercemeti’l-Furkdn
(Baénya Kypwson ¢pu mapycumamusa ®ypkor) adli Ozbekce izahhh meali ise rejimin son
yillarinda (1988-1989) kaleme alinmis ve el yazmalar1 sadece yakin talebelerinde
bulunmustur. Bu dénemde yapilan Kur'an calismalar1 ancak 21. yilizyilla gelince
nesredilebilmistir.

Sovyetler Birligi'nin inkirazina dogru M. Gorbagov’'un baslattig1 Glasnost ve
Perestroyka politikasinin din 6zgiirliigiine de yer vermesiyle Kur’an-1 Kerim’in Ozbekgce
tefsir ve terciime faaliyetlerinde biiyiik bir hareket gériilmektedir. Ozbekistan’in
bagimsizliginin ilani sonrasi (1991) bu faaliyetin hizi1 daha da artmistir. Bu siirecte dini
ve milll hassasiyet sahibi kimseler, mahdut kisilere ulasan Ozbekce meal ve tefsirlerin el
yazmalarini yayima hazirlarken, bu alanda kalem tutan yeni isimler de ortaya ¢ikmistir.

2. Bagimsizliktan Sonra Yayimlanan Ozbekge Kur’an-1 Kerim Mealleri

2.1. Alauddin Mansur (1952-2020), Kur’on1 Karim Ozbekca izohli Tarcimasi
(Kypbonu Kapum y36eK4ya U30XJ/1M Tap>KUMa)

Sovyetler Birligi'nin son yillarinda Ozbekistan Yazarlar Birligi Sekretaryasinin 14
Eyliil 1989 toplantisinda Kur’an-1 Kerim’in ¢agdas Ozbek lehcesindeki mealinin Sark
Yildizi (Llapx tradusu) dergisinde nesredilme meselesi engellere ragmen karara
baglanmistir.19 Basilacak mealin secimi icin Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar: Dini
Idaresi ve Ozbekistan Yazarlar Birligi girisimiyle “Kur’an-1 Kerim’in Ozbek¢e Meal
Cevirisi” konusunda yarisma diizenlenmistir.1! Ozbekistan Yazarlar Birligine bagh Edebi
Ceviri ve Edebi iliskiler Merkezi ve Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini
idaresi’'ndeki uzmanlarin tetkiki sonucunda Alauddin Mansur’un meali genis okuyucu
kitlesine uygun goriilerek secilmistir. Kur’an-1 Kerim'in Ozbek¢e meali aylik biilten

Dergisi 57/57 (2017), 245; Arif Nevsahi, “Ya'kib-i Cerhi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Iislam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/282.

9 Usmonov - Saidova, Yakub Charhiy Tafsirining Turkiy Tarjimasi, 32-37.

10 “Kur’on Tarjimasi Hususida”, Sark Yuldizi, 5 (1990), 170.

11 Kur’ani Kerim Ozbekca Izohli Tarjima, ¢ev. Alouddin Mansur (Biskek: Kur’'oni Karim Organis Ilmi Markazi,
2004), 10; Alouddin Mansur, Kur’ant Azim Muhtasar Tefsiri (Taskent: Sark Nesriyat Taskent, 2020), 1/6.
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olarak yayimlanan Sark Yildizi dergisinin 1990 3/Mart serinden itibaren yayinlamaya
baslamis ve 1992 2 /Subat ayinda tamamlanmaistir.

Kur’an’in Ozbekce meali ilk defa popiiler bir dergide yiiz yetmis bin tirajla nesre
baslamasi tlilkede bayram havasi estirmis, memleketin dort bir yaninda bulunan
okuyucular tarafindan Sark Yildizi dergisine tebrik ve tesekkiir mektup ve telgraflar:
yagmaya baslamistir. Onlar arasinda normal kéy halkindan kamu hadimine, 6grenciden
profesore kadar cesitli meslek sahipleri bulunuyordu. Bu yazilarda ¢ogu okuyucu bu
hayirh isi destekleyerek kendi istek ve goriislerini iletmislerdir.1? Daha sonra bu Kur’an
meali diizeltme ve eklemelerle Kur'oni Karim Ozbekca Izohli Tarcima (Kypwonu Kapum
y36ekua uzoxau mapxuma) adiyla 1992-93 yillarinda Taskent'teki Colpan ve Gafur
Gulam yayinevleri tarafindan tekrar tekrar yaklasik bir milyon niisha basilmistir. isbu
meal Orta Asya’da ¢ok ragbet gormis ve bolgedeki Tiirki dillere cevrilmistir.13

Mansur, Onséz'de Kur’ani anlamaya basladigindan beri Mukaddes Kelamin
manalarini ana diline terciime etmeyi, onun ab-1 hayatina susamis olanlara ulagstirma
fikrini tasidigini soyler. Miiellif, Kur’an’in farkl dillere ¢evirisinin mesruiyeti meselesini
su deliller tizerine temellendirmistir: es-Suara 26/196. ayetinde “O Kur’an, éncekilerin
kitaplarinda da vardr.” buyrulmaktadir. Daha Onceki peygamberlere goénderilen
kitaplarin Arapc¢a olmadigr malumdur. Selman Farisi (6. 36/656 [?]) Hz. Peygamber’in
onayiyla Fatiha Suresi’'ni Farscaya ¢evirerek Fars memleketine gondermistir. Ebu Hanife
(6. 150/767) Arapcay1 hi¢ okuyamayan kisinin namazda Fatiha’y1 Fars¢a veya farkli
dilde okumasina cevaz vermistir.1* Bu 6rneklere binaen Mansur, Arap diliyle indirilmis
olan Kur’an-1 Kerim'in farkli dillere terciime edilebilecegini ifade etmistir.

Meal yazmaya baslamadan 6nce ylize yakin Arapcga tefsir kitabr okudugunu
belirten Mansur, eserinde Envdrii’t-Tenzil, Tefsirii’l-Celdleyn, Tefsir Inbi Kesir, Tefstru’l-
Kurtubi, Tefsiru’'n-Nesefi, el-Muharraru’l-veciz, Fi Zilali’'l-Kur’dn, Safvetii’l-beydn
li'ma‘ani’l-Kur’dn, el-Miintehab fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Safvetii 't-tefasir, Revai‘u'l-Beydn,
Cami‘u’l-Beyan, ed-Diirrii'l-Menstr kitaplarindan yararlanmistir. Mealin dili genel
okuyucu Kkitlesi tarafindan kolay anlasilir olmas1 yéniinden basarihdir. Ozellikle kisa
ayetlerde tam climle olusmasi icin birkag ayet tek paragraf halinde birlestirilmis, boylece
mealde ciimle akisi ve okunusu kolaylasmistir. Miiellif kitabinda ayet meali disinda ti¢
cesit izah kullanmistir. Once her sure basinda surenin kisa 6zeti (sure ad1 ve manasj,
numarasl, indigi yer, ayet sayisi, surenin genel konusu) yapilmistir. ikincisi, terciime
sirasinda metinde bulunmayan tamamlayici ifadeler parantez icerisinde verilmistir. Son
olarak bazi anlasilmasi zor kelime ve kavramlarin izahi, ayetin niizul sebebi, ayetler
arast konu gecisleri gibi yerlerde ayet mealinden sonra (italik yazi tipiyle) izah
eklenmistir.

2.2. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf (1952-2015), Kur'oni Karim va
Ozbek Tilidagi Ma’'nolari Tarcimasi (Kypbomum Kapum Ba y36exk TuaMAaru
Ma'bHOJIAPU TApP>KUMACH )

Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar Dini idaresi miiftiisii (1989-1993) ve SSCB
Halk Temsilciler Meclisi Milletvekili gorevlerinde ¢alisan Muhammed Sadik Muhammed
Yusuf, 1991-1995 yillarinda Tefsiri Hildl adli eserini kaleme almistir.> 2008’de

12 “Kur’on Nasgri - Tarihiy Hodisa”, Sark Yuldizi 7 (1990), 167-170.

13 Kur’ani Kerim Ozbekga Izohli Tarjima, gev. Mansur, 11; Mansur, Kur’ani Azim Muhtasar Tefsiri, 1/6.
14 Mansur, Kur’oni Karim Ozbekca Izohli Tarcima, 10.

15 Tefsirin telifi ile ilgili bilgiler Ozbekge Tefsir Calismalar1 bashiginda gelecektir.
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tefsirdeki mealler Kur'an metniyle ayrica Kur’oni Karim va Ozbek Tilidagi Ma’nolari
Tarcimasi adiyla basilmis, 2022’ye kadar bir¢cok defa kitabin yeni baskilar1 yapilmistir.
Kitapta her sure basinda surenin Arapga ismi, indigi yer ile ayet sayisi disinda hi¢bir ek
bilgi verilmemistir. Terciimede miiellifin metne sadakat etmeye 6zen gosterdigi acik¢a
gorilmektedir. Muhammed Sadik gercekten harfi terciimeyi hakkin1 vermeye
calismistir. Bu yontem bazen terciimede bir kuruluga neden olmustur. Her ayetin meali
numaraslyla (tam bir ciimle olmasa da) ayr1 ayr1 verilmistir. Ornegin, “60. Aranizda
oliimii biz takdir ederiz ve biz aciz degiliz. 61. Sizin yerinize benzerinizi degistirmekten ve
sizleri bilmediginiz bir sekilde yaratmaktan.”16

Ozbekcenin dil 6zellikleri el vermedigi yerlerde parantez ici kelime ve ibare
eklemis, ayetin izah ve agiklamasini tefsire birakmistir. Mealdeki bu tiir ek izah Medeni
surelerde oldukg¢a azdir. Bu izahlarin da esasi Kkisi ve isaret zamirlerinin tasrihi, mecazin
hakikatine isaret, ciimleyi tamamlayan ifadeler olmustur. Ornegin, 4elul H’J 433 ifadesi
mealde “Siiphesiz o (Isa), saat (Kiyamet) ilmi (alameti)dir” seklinde ¢evrilmistir.17

2.3. Abdiilaziz Mansur (d. 1944), Kur’an-1 Kerim Manalarinin Terciime ve
Tefsiri (KypboHu Kapym MabHOJIAapUHUHT TapKuMa Ba Tadcupu)

Ik defa 2001 yilinda basilan Abdiilaziz Mansur’un Kur’an-1 Kerim Manalarinin
Terctimesi ve Tefsiri adli eseri, 2004-2022 yillar1 arasinda bir¢ok defa yayimlanmis ve
yeni baskilarinda diizeltme ve eklemeler yapmistir. Eserde sayfa ortasinda Medine
Mushafindan Kur’an-1 Kerim metni, ayetlerin meali metnin etrafinda verilmistir.
Miitercim, “Terciime Hakkinda” baslikli 6nsoézde, terciimenin Hanefi anlayisa muvafik
hazirlandig1;; miimkiin mertebe harfi terciime yapmaya calistigi, metinde bulunmayan
ek, s6z ve ibarelerin parantez icerisinde verildigi; eserde Kiril yaz1 kurallarina riayet
edildigi gibi terclime ve yontem 6zelliklerinden bahsetmistir.1® Her sure basinda surenin
Arapca adi, indigi yer ve ayet sayis1 verilmistir. Her ayetin mealleri sirasiyla ayri ayri
verilmistir. Bir ayet, Ozbek dil kurallarina gére, bir dnceki ayette baslanan ciimlenin
devami veya tamamlayicis1 ise ayet numarasindan sonra kii¢iik harfle baslamistir.
Ornegin, Malin 107/4-7. ayetleri mealen soyle verilmistir: “4. Oyle namaz kilanlarin
haline vay ki, 5. onlar namazlarin1 unuturlar, 6. riyakarlik ederler 7. ve ev egyalarini
(kisiler emaneten istediginde) men ederler.”1°

Dipnotta sure isminin anlami, isminin nereden aldigi, surenin ana hatlariyla
konusu, miirekkep ve serhe muhta¢ bazi ayetlerin izahi sahife altinda verilmistir.
Mensur, meal ve izahlarinda Medarikii’t-tenzil, Bahrii’l-‘uliim, Envdri’t-Tenzil, Liibabii’t-
te’vil, Camiu’l-beyan, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, Rithu’l-me‘dni, Medlimii’t-Tenzil, el-Cami’ li-
ahkdmi’l-Kur’an, Irsadii’l-‘akli’s-selim, Tenvirii'l-mikbds, Te'vildtu Ehlii’s-siinne gibi
muteber tefsirlerden istifade etmistir. Bazen dipnottaki izahlarin kaynaklar: sayfa ve cilt
bilgileri belirtiimeden sadece eser adinin kisaltmasiyla verilmistir. Meal sonunda
surelerin niizul asamalary; kitapta ismi ge¢en miifessirler; Hz. Osman, ibni Abbas ve
Ali'nin (r.a.) sahsi mushaflarindaki surelerin niizul sirasindaki tertibi; konulara gore ayet

16 Kur’oni Karim va Ozbek Tilidagi Ma nolari Tarcimasi, gev. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf (Taskent:
Hilal-Nesir Nesriyati, 2008), el-Vakia 56/60-61.

17 ez-Zuhruf 43/61.

18 Kur'oni Karim Manolarining Tarjimasi va Tafsiri, cev. Abdiilaziz Mansur (Taskent: Taskent Islam
Universitesi Yayinlari, 2004), Nesredenin girisi (3).

19 e]-Matin 107 /4-7.
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indeksi; Kur'an ve onun kiraati ile ilgili meseleler; hafizlik adabi ve fazileti; Kur’an'in
isim ve sifatlary; yedi kiraat karileri gibi 6zet bilgiler verilmistir.20

Mansur, “Suralarning Nozil Bolis Boskiclari” (Surelerin Niizul Asamalari) bashgi
altinda surelerin Mekki-Medeni ayrimini yaptiktan sonra sureleri zaman ve mekan
acisindan su sekilde yediye ayirmaktadir: 1. Hz. Muhammed’in peygamber oldugu
ginden Habesistan'a yapilan hicrete kadar yedi yil icerisinde 22 sure (Alak-Nas); IL
Habesistan’a hicretten Isra ve Mirag hadisesine kadar 27 siire (Necm-Kasas); I11. isra ve
Mira¢ hadisesinden Medine’ye hicrete kadar 37 sure (Isra-Mutaffifin); IV. Medine
hicretinden Bedir savasina kadar Bakara suresi; V. Bedir savasindan Hiideybiye sulhuna
kadar Enfal, Al-i imran ve Ahzab sureleri; VI. Hiideybiye sulhundan Tabuk savasina
kadar 22 sure (Miimtehine-Maide); VII. Tabuk savasindan Hz. Muhammed’in vefatina
kadar Tevbe ve Nasr sureleri nazil olmustur.2!

2.4. Mutallib Osmanov baskanhgindaki heyet, Kur’'oni Karim Tarcima va
IImiy-Tarihiy izohlar (KypboHu KapuM Tap:kMMa Ba WIMHIA-TapUXHil H30X/1ap)

Ozbekistan Fenler Akademisi el-Bir(ini adl1 Sarksinashik Enstitiisii’'nde Prof. Dr.
Mutallib Osmanov (1924-1994) baskanligindaki akademik heyet tarafindan baslatilan
Kur’an-i Kerim: Terciime ve IImi Tarihi Izahlar adli ¢alisma, Kur'an’in 15 ciiziinii yani
Fatiha-isra arasindaki surelerin meali ve izahini icermektedir. Calismanin kamu
(herkese acik bir) baskis1 yoktur. Onun 6zel baskis1 Aralik 2004’te bas miitercim ve
editoric. Mutallib Osmanov'un 80. yildonimi anisina Fen yayinevi tarafindan
hazirlanmistir.22

Eserdeki Mukaddime, 1/Fatiha, 2/Bakara ve 3/Al-i Imran surelerinin meal ve
serhleri Osmanov’a aittir. Terclimenin diger heyet iliyelerinden Prof. Dr. Abdusadik
Irisov (1928-1998) 4/Nisa - 9/Tevbe surelerini, Prof. Dr. Ismetullah Abdullayev (1927-
2005) 10/Y{inus - 16 /Nahl surelerini ve Prof. Dr. Ubeydulla Uvatov (1940-2020) 17/isra
suresi meal ve izahlarini hazirlamiglardir.

ki boliimden olusan Mukaddimenin “Kur’an-1 Kerim - Kadimi Dini, Tarihi ve
Medeni Abide” baslikli birinci béliimiinde, din tarihi fenninin problemleri; dini yaz1 ve
yazill kaynaklar; sarksinashik (oryantalizm) fenninde Islam ve Kur’an arastirmalari;
Islam tarihinin devirleri ve kaynaklari; Sovyetler déneminde Kur’an’in ¢alisma kapsami
konular1 ele alinmustir. ikinci béliimde Hz. Peygamber’in sireti; Peygamberlik 6ncesi
hayat;; Mekke donemi ve Medine donemi seklinde li¢ devire taksim edilerek tahlil
edilmistir. Mukaddimenin sonunda Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri, Kur’an'in icyapis1 gibi
konulara deginilmistir.23 Konular1 objektif ele alinacagi iddiasinda bulunan Osmanov,
meseleleri aydinlatmada sadece Batili ve Rus oryantalistlerinin eserleriyle yetinmeden
asil kaynaklara, yani Miisliiman tarihgilerinin eserlerine dayanilacagini ifade etmistir.
Nesirde sayfa ortasinda Medine Mushafina dayanan Kur’an-1 Kerim Arapg¢a metni, her
sayfadaki ayet meali metin etrafina kalin harflerle verilmistir. Ayetler miimkiin mertebe
harfi ¢evrilmis ve bazi ek kelimeler metin icerisinde paranteze alinmadan yazilmistir.

20 Kur’oni Karim Manolarining Tarjimasi, 605-616.

21 Kur’oni Karim Manolarining Tarjimasi, 605-606.

22 Kur’oni Karim Tarcima va [Imiy-Tarihiy Izohlar, ¢cev. Mutallib Usmonov vd., (Taskent: Fen Yayinlari, 2004).

23Rahmatulla Obidov, Orta Osiyo Olimlarining Tafsir Sohasidagi Hizmatlari (Taskent: Taskent islam
Universitesi Yayinlari, 2009), 49-51; Sayfiddin Sayfullah (ed.), Kur’oni Karim Oyatlarining [zohli Tarjimasi
(Taskent: Maveraiinnehir Nesriyat, 2006), 8.
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Dipnotta bazi ek izahlar, kavramlar terciimesiyle ilgili miilahazalar, tarihi sahislar ve
olaylarla ilgili bilgiler verilmistir.24

2.5. Mirza Kencabek baskanliginda heyet, Feyzii’'l-Furkan (®aii3ys1 ®ypkoH)

Mirza Kencabek’in baskanligindaki terciimanlar heyeti, Hasan Tahsin Feyizli'nin
Feyzii’l Furkdn Kur’dn-1 Kerim ve Tefsirli Meali adli eserini Tiirkceden Ozbekgeye terciime
etmistir.25 Terciime sirasinda Altinhan Toéra, Mevlevi Hindistani, Muhammed Sadik,
Alauddin Mansur, Abdulaziz Mansur, Samsiiddin Babahan, Mutallib Osmanov’larin
Ozbekce mealleri ve Ali Ozek'in Tiirkce mealinden yararlanilmistir. Eserde dort tiirlii
izah uygulanmistir. Once her sure basinda birka¢ ciimleyle sure ismi, indigi yer, ayet
sayisl, isminin manasi verilmistir. ikinci tiir izah ise ayet metninde bulunmayip da
manay1 tamamlamak icin getirilen parantez icerisindeki kelime ve ibarelerdir. Uciinciisii
ayette bulunan bazi kelime ve kavramlarin tefsir mahiyetindeki uzunca izahi dipnotta
verilmistir. Son olarak yer yer ayetler arasinda bazen ayetle ilgili rivayet ya da ayeti
beyan eden farkli ayetlere gonderme mahiyetinde (italik yazi tipiyle) izah verilmistir.

2.6. Alimcan Boriyev, Kur'onnoma (KypbsoHHoma)

Kur’an’mm Ozbekg¢e nazmi cevirisi olan Kur‘anname Alimcan Bériyev'e aittir. i1k
defa 2019'da Kemelek yayinevi tarafindan basilan kitap, Kur’an-1 Kerim’in Fatiha-Nas
surelerinin siirsel mealidir. Sair, nazmi bir sekilde yazdigi kitabin Mukaddimesinde
Farsca, Rusca ve Ozbekge Kur’an meallerinden yararlandigini ve sézlerini giizellestirmek
icin Arapca orijinal ayetlerle mukayese ettigini dile getirmistir. Yararlandig1 kaynaklar
arasinda Altinhan Tora Tarazi, Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Alauddin Mansur,
Abdiilaziz Mansurlarin Ozbekce mealleri, Umed Mecd’in Farsca ve Valeriya Porohova’nin
Rusca siirsel meali yer almaktadir. Her sure basinda sure ismi, niizul yeri ve ayet
sayisindan sonra besmeleyi mealen soyle cevirmistir:

HomuHz 6upaa Anaoxu paxmon-paxum (Namin ile Allah-1 Rahman Rahim)
(Ku xam mexpuboncaH, azusy xakum) (Ki hem merhametlisin, Aziz-1 Hakim)

Ayet numarasi siir misralarinin basinda, yer yer ortasinda yazilmistir. Ayet
metninde bulunmayan kafiye veya climle tamamlayic1 ifadeler paranteze alinmistir.
Ornek olarak ihlas suresine bakalim.

1. flezunku: “Y Annox sieona - Axad, (1. De ki: O Allah yegdne Ahad)
2. (Xoxcamaap cypanzysuu) Aanox Camad! (2. (Ihtiyaclar sorulan) Allah Samed!)
3. Y ne mykkaHy He myrysazaH. (bako) (3. O ne dogurmugs ne dogmus. (Beka)

4. Ba xeu Kum amac YHza maHe (Mymaako)”.?6 (4. Ve hi¢ kimse degil Ona denk
(mutlaka)

Kitaba 6ns6z yazan Abdiilaziz Mansur, Boriyev'in klasik edebiyatla ilgili yaptigi
icadinin kapsami, isbu eserinde meallerden 6zellikle kendi mealinden istifade ettigini,
kitabin Neval’'nin Hamse’si gibi Tiirki dillerin giizelligini yansittigini ifade etmistir. Ulema

24 Hasanhon Yahyo Abdulmacid, “Ozbekca Qur’on Tafsirlari va Tarcimanlari Haqginda.” Quran.uz (Erisim 29
Aralik 2019).

25 Bk. Fayzul-Furkon cev. Hasan Tahsin Feyizli, Ozbekceye cev. Mirzo Kencabek vd. (Taskent: Maveraiinnehir
Yayinlari, 2007).

26 Kur’onnoma, ¢ev. Olimcon Bériyev (Taskent: Kamalak-Press, 2019), el-ihlas 112/1-4.
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Kur’an’in nazmi meali olan Kur‘anname’nin yayimlanmasini desteklemese de Mansur,
eserin edebi, bedii, manevi, ma’rifi yonden ¢ok faydali oldugunu sdylemistir.2” Kitap iki
kisimdan olusmustur. Birinci kisimda Boriyev'in Fatiha’dan Nas suresine kadar olan
nazmi mealleri yer almistir.28 ikinci yarisi ise, Abdiilaziz Mansur’'un Kur’an-1 Kerim
Manalarinin Terctime ve Tefsiri (KypesoHu Kapum masHosapuHuHz mapxicuma 8da
macgcupu) adli mealin dipnot ve ilave kismindaki izahlardan olusmustur.2?

2.7. Azizhoca Inoyatov - Gani Zikrillaev, Kur’oni Karim Oyatlari Mazmun-
Ma’'nosining Ozbekca Izohli Tarcimasi (Kypnonm Kapum oaTaapy masMyH-
Ma'bHOCHHHMHT y36eK4Ya U30XJIM Tap>KUMacH)

i1k kez 2022 tarihinde yayimlanan bu meal Azizhoca inoyatov ve Gani Zikrillaev
tarafindan hazirlanmistir. Miiellifler “Ruh ve Dil” baslikli Mukaddimede, Alman dilbilimci
Humboldt'in (1767-1835) oOnerdigi dilin ruhi-igtimai hilkat oldugu goriisiinden
hareketle bu mealde uygulamaya calistigi yontemin teorik zeminini olusturmaya
calismislardir. Dort fasildan olusan Mukaddimenin “Kur’an-1 Kerim’de Ruh ve Dil
Yorumu” adli birinci fasilda ruhun mahiyet ve manasi, ruh kelimesinin es anlamlari, ruhi
faaliyet ve onun bilesenleri, dil ruhi-igtimai hilkat oldugu Kur’an baglaminda
aciklanmistir. Ikinci fasilda Avrupa dilbiliminde ruh ve dil, Alman dilbilimcisi Humboldt
doktrini 151g1nda izah edilmistir. “Cagdas Dilbilimde Ruh ve Dil iliskisi” baghkl ii¢iincii
fasilda ateist diinya goriisii ve milli ruh, Sovyetler Birligi'nin milli dillere miinasebeti ve
Ozbek edebi dil yapisinin ézellikleri iizerinde durulmustur. Yazarlar bu fasilda ézellikle,
materyalisttik felsefe ve buna dayali diinya goriisiiniin hakim oldugu Sovyetler
Birligi'nde, Rus dilinin sémiirgeci bir politikayla yayginlastirildigini ifade etmektedirler.
Bu amagla s6miirge toplumlarinin tiimii basta alfabeleri ve gramer yapilar1 olmak tizere
Ruscanin etkisine hapsedilmistir. Etkilenen dillerin basinda gelen Ozbekce, gramer ve
imla kurallar1 bakimindan yapay ve zorlamaci bir tislupla Rus dilinin hegemonyasi altina
girmistir. Oysa Ozbekce, fonetik, leksikoloji, morfolojik ve sentaks yoniinden Ruscadan
oldukga farkli bir dil yapisina sahiptir. Tiim bunlara karsilik Ozbekce, giiniimiiz egitim ve
O0gretim programlarinin tiimiinde -bazi kiiciik iyilesmeler disinda- bu haliyle kabul
gormekte ve kullanilmaktadir. Azizhoca Inoyatov ve Gani Zikrillaev'a gére bu durum
milli duygu ve 6z farkindaligin hala istenen seviyede olmadiginin gostergeleridir.3? Oysa
Ozbekce dil kurallarinin, yiizyillar boyunca yogrulmus olan 6z mantifina gore yeniden
uyarlanmasi son derece elzemdir. inoyatov ve Zikrillaev, kendilerinden énce yapilmis
olan Kur’an-1 Kerim meallerinde Ozbek¢enin ruhuna uymayan ve sik¢a tekrarlanan
hatalara isaret etmektedirler. S6z konusu bu hatalar, Rus¢anin Ozbekceyi etkisi altina
alarak gramer ve slup bakimindan yapay bir dile doniistirmesinden
kaynaklanmaktadir.

Ug fasilda teorik olarak ortaya koydugu bilgilerin ameli kismi olan dérdiincii
fasilda Arapganin tiim 6zelliklerini en miikemmel bir sekilde kendinde cem eden Kur’an-
1 Kerim terciimesinde miimkiin mertebe orijinale yakin ifade etme hedeflenmistir.
Terciimede, tecvit/fonetik, imla, kelime, kelime ve ilave anlam, kelime ve climle
miinasebeti, noktalama isareti ve icaz (Texxkamkop.iuk, tasarruf) meselelerinde takip

27 Kur’onnoma, 3-9.

28 Kur’onnoma, 11-268.

2% Kur’onnoma, 270-426.

30 Kur’oni Karim Oyatlari Mazmun-Ma’nosining Ozbekca Izohli Tarcimasi, ¢ev. Azizhoca inoyatov - Gani
Zikrillaev (Taskent: Hilal-Nesir Yayinlari, 2022), Miitercimlerin girisi 23-32.

akif 52/2 (2022), 73-90. 81



Bagimsizlik Sonrasi Ozbekistan'da Yayimlanan Ozbekce Meal ve Tefsir Calismalar

edilecegi usul ve yéntem Arapca, Ozbekce, Rusca ve Almanca dil kurallar1 ve énceki
meallerde takip edilen farkliliklar mukayese edilerek 6rneklendirilmistir.

Miiellifler meal, izah ve mukaddimede yararlandig1 kaynaklar arasinda Taberd,
Semerkandi, ibni Kesir, Zemahseri, Begavi, Nesefi, Aldisi, Sabuni gibi miifessirlerin
Arapga tefsirlerinin yan1 sira Ozbekge meal ve tefsirler, M. Yasar Kandemir ve Burhan
Orhan’in Tiirk¢e mealleri, Rudi Paret, Max Henning ve Muhammad Rassoul’'un Almanca
meal ve tefsirleri, Muhammedcan Umarov’'un Tacikce meali, Krackovski, Porohova ve
Kuliev'in Rusc¢a mealleri yer almaktadir. Bunun disinda sézliikler, ilmi, bilimsel-metodik
ve egitsel kaynaklar, 6rnekler icin edebi eserler de bulunmaktadir.

Mealde harfi terclimeyi esas alan miiellifler, parantez i¢i izahlardan
kacinmislardir. Hatta Mukaddimede ileri siirdiikleri Ozbek dilinin 6zelliklerinden ve icaz
(TexxamkopJaiuk, tasarruf) ilkesinden yola ¢ikarak ayetin orijinal metninde bulunan bazi
tekrarlar1 birlestirme ve cogul kelimeleri tekille cevirme yoluna gitmisler. Ornegin, en-
Nir 24/61 ayet

5 ?sn);\ ujijj\ ?saus ujijj\ éAus\ u)uj\ ?54\);\ Y ?54\);\ gkl ?541@4\ g_uijj\ & u};;
RKiaia 3 Aadas 280 L 3 A&V o g

Mealen soyle cevrilmistir: “Kér, topal ve hasta kisi savasa ¢ikmazsa suglu-
glinahkdr olmaz. Kendi eviniz, anne-babaniz veya abi-kardesiniz, abla-bacinizin evi, amca,
halaniz veya dayi, teyzenizin evi, anahtari kendinizde olan ev veya arkadagsinizin evinden
yiyip igmeniz giinah degildir..”3! Gorualdigi gibi ayette li¢ kere gecen z)~ kelimesi
mealde “suclu-giinahkar” seklinde bir defa verilmistir. Evin ¢ogulu olan <@ evler
kelimesi ise ayette dokuz kere tekrarlanmis, mealde bes kere tekil olarak gelmistir.
Ayrica ayette aile ve akraba efradi ¢ogul iken (babalariniz, anneleriniz, amcalariniz vs.)
mealde tekil olarak cevrilmistir.

Baska meallerde rastlanilmayan bir diger husus da ayr1 ayr1 mealleri verilen her
ayetin numaralandirilmasinda iki tislup kullanilmistir. Yeni bir ctimleyle baslayan her
ayet numarasindan sonra nokta konulmustur. Ozbekce ciimle yapisi ve dil kurallar:
dikkate alinarak bir dnceki ayete bagli olan ayet numaralari daireye alinmis, her hangi
noktalama isareti kullanilmadan ayet kiiciik harfle baslamistir.

Sure ile ilgili giris mahiyetindeki bilgiler sayfa altinda dipnot olarak verilmistir.
Ayrica dipnotlarda ayetin anlasilmasinda yardimci olan niizul sebebi, hadis ve tefsir
rivayetlerden alintilar, kelime ve kavram tahlilleri, ayetin orijinal metninden farkh
yapilan cevirilerin Ozbek dili acisindan agiklamasi, farkl ayet ve izahlara atiflar, ayetten
alinacak hiikiim ve mesajlar vs. yer almistir. ilim ahlakinin bas ilkelerinden olan fikir ve
diisiincenin asil sahibine nisbet edilmesini son derece 6nemseyen yazarlar, dipnotta
gecen izahlarin sonunda miiellif veya eserinin kisaltanlarini parantez icerisinde yazmay1
ihmal etmemislerdir.

2.8. Cemal Kemal (1938-2022), Kur’on-1 Karim Ma’nolarining Ozbek Tiliga
Adabiy-Nazmiy Tarcimasi (Kypbponu Kapum MabHO/IApMHMHI Vy306€K THUJIMTra
a4a6uii-Ha3MHUM Tap>KNUMacCH)

Kur'an-1 Kerim’in nazim halinde yapilan ikinci terciimesi biiyilk Ozbek sairi
Cemal Kemal tarafindan yapilmistir. 2013 yilinda tamamlanan kitap heniiz

31 en-Nir 24/61.
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basilmamistir. Eserin telifi ve icerigi ile ilgili bilgiler, miiellifin Ozodlik Radyosu’na
telefon baglantisi ile verdigi roportaj,3? yayina izin verilmemesi sonucunda sosyal medya
lizerinden yaptigl paylasim33 ve eserin gaye miiellifi ve destekcisi olan Envermirza
Husainov’un Youtube platformundaki kendi kanalinda paylastigi ii¢c video kayitlar: esas
alinarak olusturulmustur.34

Beytiiz-zekat Vakfi baskani Envermirza, 1995'de Porohova’nin Koran adh
Kur’an’in Rus¢a nazmi ¢evirisinin yayimlanmasini iistlenmistir. Onun beyanina gore,
uzun siire Kur’an-1 Kerimin Ozbek¢e nazmi cevirisini yapabilecek Kisileri arastirir. Son
olarak bu isi hakkiyla yapabilecek kisinin Sekspir, Puskin, Yan Raynis, Barthold gibi bat1
yazarlarinin yani1 sira Mevlana, Feridiiddin Attdr, Abdurrahman Cami, Mahmud
Sebiisteri gibi mutasavviflarin klasik eserlerini Ozbekceye kazandiran sair ve yazar
Cemal Kemal olduguna kanaat getirir.35> 2010 yillarinda bu biiytik isi tistlenme teklifini
alan Cemal Kemal, yasinin biiytkligi, Arap¢a bilmemesi, medresede okumadigl, ilim
ehlinden gelebilecek itirazlar1 6ne siirerek teklifi kabul etmez. Daha sonra Envermirza
ona Valeria Porohova’nin Kur’an’in Rusca siiri ¢evirisini hediye eder ve yaklasik iki yil
boyunca bu ise girismesi icin 1srarda devam eder. 2012’de Cemal Kemal bir mecliste
miifessir Alauddin Mansur’la karsilasir ve elinde bulunan bir kagid1 uzatarak okuyup
degerlendirmesini rica eder. O kagitta bashigina “Dua” yazilan isbu siir yazhydi:

1.Ucmu Paxmony Paxum-aa u6mudo, (1.Ismi Rahmdnu Rahim’le ibtida)
2.Kymaa onam Pob6uea xamdy caro. (2.Biittin dlem Rabbine hamdu send)
3.Yaku Paxmony Paxumdup Hypu Hyp, (3.0 ki Rahmdanu Rahim’dir. Niiru nur)
4.Py3u Maxwap noduwocu Ya spyp. (4.Riiz-i Mahser Padisahi Ol erur)
5.bow 32u6 CeHea curuHeatimusz pakam, (5.Bas egip Sana siginiriz fakat)
Ensopu6 Cendan cypaiidupmus madad. (Yalvarip Senden sorariz medet)
6.busHu andor 6up tiyauHeza 6ownakum, (6.Bizi dyle bir yoluna basla kim)
Tyrpu tiyadup ya, cupoman mycmakum. (Dogru yoldur ol sirdtal-mustakim)
7.CeH y3uHu2 uHs0M 3mub ¢atizy wykyx, (7.Bizzat in’am edip feyzii sukiih)
Axnu umoHuHzza 6ya0u xoc y iy, (Ehli imana oldu has o yol)

AsHu, kaxpuHeza dy4op 6yazanaapy (Yani, gazabina ugrayanlar-u)

E adawezanaap tiyau spmac 6y tiya...36 (Ya sapkinlarin yolu degil bu yol)

Mansur, siiri okuyunca saskinlikla “Bu Fatiha suresi?!” der. Etrafinda bulunan ilim
ehli ile muhakeme sonrasi Cemal Kemal’e bunu devam ettirip ettirmeyecegini sorunca,
sair, “Devam ettirmem miimkin mii?” der. Mansur, “Niye olmasin. Eger bu tslup ve

32 Kemal, Cemal, “Camol Kamol Bilan Suhbat” (Goriismeci: Abdulla iskandar, Ses Kaydi, Goriisme 15 Ekim
2013) https://www.ozodlik.org/a/25137493.html

33 Muhammad Solih, “Camol Kamol: Kur’oni Karim Hakikati va Uning Kismati”, Facebook (05 Haziran 2018,
06:35).

3 Anvarmirzo Husainov, “Kypsorn Kapum Masronapuausr ¥36ek Ba Pyc Tumnapura Ana6uii-Hasmuii
tapxumacu”, YouTube (01 Agustos 2020), 00:00-19:08; Anvarmirzo Husainov, “Kypbsonu kapum
MabHOJIAPHHUHT ¥30€K THIINTa Tap>kKuMa KWumHAIm tapuxu’’, YouTube (04 Agustos 2020), 00:00-30:52;
Anvarmirzo Husainov, “KypbsoHu kapuM MabHOJApHUHUHT ¥30€K THJIMTa Tap)KUMa KWJIMHHUIIN TAPUXH OXUPTH
kuemu”, YouTube (08 Agustos 2020), 00:00-23:59.

35 Husainov, “KypbhoHH KapuM MabHOJIAPUHKHT Y30€K TUIIMTa TapKuMa KimuHumm Tapuxu”, 06:40-10:00.

36 Solih, “Camol Kamol: Kur’oni Karim Hakikati va Uning Kismati” (05 Haziran 2018, 06:35).
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keyfiyette olursa devam edin” der. Bu s6zden sonra Cemal Kemal ise koyulur. Yedi ayda
Kur’an-1 Kerim’in bastan sona nazmi ¢evirisini tamamlar, ardindan siirin diizenleme ve
tahriri lizerinde bes ay ¢alisir. Daha sonra siirin Kur’an metni ile mukayesesi Kur’an
alimi (Kur’ansinas) Gazamsah Hamrayev tarafindan yapilir. 2018 ve 2020’de eserin
yayin izni i¢cin Dini Kurula yapilan miiracaatta dini heyet tarafindan olumsuz cevap
alindig1 icin yayin gerceklesmez.

3. Bagimsizlik Sonrasi Yayimlanan Ozbekge Tefsir Calismalar:

Ozbekistan’da bagimsizlik sonrasi pek ¢ok tefsir calismasi yapilmistir. Bunlarin
bazis1 tam tefsir olarak yayimlanmis, bircogu da ya tamamlanmamis veya baslangicta
kalmistir. Asagida bu ¢alismalari1 yazim tarihlerine gore tek tek tanitacagiz.

3.1. Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Tefsiri Hilal (Ta¢cupu Xuao.)

Muhammed Sadik'in Tefsiri Hildal adli ¢alismas1 yazildig1 tarihten bugiine genis
kitlelerce ragbet gormeye ve ilgiyle okunmaya devam etmektedir. Genel halk
kesimlerine yonelik sade bir dille kaleme alinmis olan eser, geleneksel tefsir teknigi gibi
Kur’an-1 Kerim’in tamamini ihtiva eden meal ve yorumu bir arada barindiran ilk
Ozbekge tefsirdir.

1989 tarihinde Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini idare Miiftiisii
vazifesinde bulunan Muhammed Sadik, ilk defa bir din Aalimi olarak SSCB Halk
Temsilciler Meclisi'nin milletvekilligine adayligini aciklar. O, milletvekili olarak secilmesi
durumunda, Misliimanlarin hayrina olacak bir¢ok gelismelerin yani sira bir Kur’an
tefsiri kaleme alacagi vaadinde bulunur. Se¢im sonucu Halk Temsilciler Meclisi’'nde
milletvekili olarak goreve baslayan Muhammed Sadik, daha 6nceden hedefledigi ve
bolge halkinin ¢ok ihtiyag duydugu so6z konusu tefsiri gerceklestirme gayretine
koyulur.37 O tefsirine “Hilal” ad1 vermekle, bu yazilarinin hayirli isin baslangici olmasini,
uzun siire zorlu ve karanlik gecelerinde yasayan Orta Asya Miisliimanlarinin semasinda
yeni dogan ay gibi karanlhig1 dagitacak, halkin maneviyatina 1sik tutacak ve ileride
yazilacak bedir (dolunay) gibi tefsirlerin baslangici olmasinm ummustur.3® ilk basta
Kur’an-1 Kerim’in 30. clizii (1991) ile baslayip, ardindan 29, 28 ve 27. ciizleri kaleme
alinmis ve nesredilmistir.

1993 yilinda siyasi nedenlerle yurdundan ayrilmak mecburiyetinde kalan
Muhammed Sadik, bir miiddet Tiirkiye’de, ardindan Suudi Arabistan’in Mekke sehrinde
ikamet etmeye baslar, tefsirinin kalan kisminmi tevekkiil ve gayretle yazmaya devam
eder.3? Miifessir, her sefer s6z konusu tefsirin ¢alismasina baslamadan 6nce abdest alir
ve iki rekat namaz kilar, ardindan bu agir sorumlulugun ifasinda Allah’tan yardim
isteyerek dua etmeyi ihmal etmez. Her gece tehecciid namazi sonrasi ¢alismaya koyulur
ve bu adeti hi¢c terk etmemeye gayret gosterir. Sadece ezan okunurken ve cemaatle
birlikte bes vakit namaz kilarken dinlenir. Béylelikle Kur’an-1 Kerim'in cagdas Ozbek
lehcesindeki ilk tefsiri olan Tefsiri Hildl iki seneye yakin bir stirede tamamlanir (1995).
Hazir olan tefsirin tamami, toplamda 22 kiiciik cilt halinde mukaddes topraklarda basilip

37 Muhammed Emin Muhammed Yusuf, Islomga Bagislangan Umr (Taskent: Hilal-Nesir Yayinlari, 2016), 79.

38 TH, c. VI, s. 571; Zokircon ismoilov, “Din Kaygusida Otgan Umr”, Muhammadga (sallollohu alayhi va
sallam) Sodik Muhammad Sodik, ed. Ahmad Muhammad Tursun (Taskent: Hilal-Nesir Yayinlari, 2018), 26;
Muhammed Emin Muhammed Yusuf, “Katrada Kuyos”, Muhammadga (sallollohu alayhi va sallam) Sodik
Muhammad Sodik, ed. Ahmad Muhammad Tursun (Taskent: Hilal-Nesir Yayinlari, 2018), 81-82.

39 Muhammed Yusuf, Islomga Bagislangan Umr, 89-92.
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dagitilir. Miellif memleketine doniince (2000) tefsirin diizeltme ve eklemelerle yeni
baskilar1 yapilmistir. Hatta tefsirin 30. Cliziiniin yeni baskisina ilk baskida bulunmayan
165 sayfa yeni bilgi eklenmistir.40 2006 senesinde Tefsiri Hildl 6 cilt halinde nesredilir.
2008-2022 tarihleri arasinda eser defalarca yayimlanir.

Muhammed Sadik Tefsiri Hilal'de Islam kiiltiiriiniin tefsir gelenegine biiyiik
oranda baglh kalmis, muteber klasik ve cagdas eserlerden cok iyi yararlanmistir. Tefsiri
Hilal'de gecen tefsir ve hadis rivayetleri daha ¢ok o sahalarda temayiiz etmis muhaddis
ve miifessirlere aittir. Onun fikihla ilgili goriislerinde Ebu Hanife veya Hanefi mezhebi
alimlerinin goriislerini tercih ettigi, kelami konularda ise Maturidi mezhebinde otorite
olan kisileri referans aldig1 goriilmektedir. Miifessir bazen konu ile ilgili farkli goriisleri
sadece nakletmekle yetindigi gibi, gerekli gordiigii yerlerde de onlar {izerinde
degerlendirmeler yaparak kendi tercihini ortaya koymaktadir.#!

Tefsiri Hilal'de kullanilan izahlar ti¢ kisma ayirabiliriz. Bunlardan birincisi her
sure basinda sure tefsirine mukaddime mahiyetinde onun muhtevasiyla alakali1 genel
hatlarina isaret eden giristir. Burada surenin ismi, indigi yer, ayet sayisi, bazen ntizul
tertibi, isminin anlami ve ismini nereden aldigi, surenin Sebeb-i Niizili, fazileti ve
surede gecen konu ya da konulara isaret edilmistir. Bu girislerde bazen suredeki temel
kavram ya da ana konu bash basina bir tefsir mahiyetinde izah edilmistir. Ikincisi, meal
kisminda ayette bulunmayip da kapali ya da karisikliklara sebep olabilen ve izaha ihtiyag
duyarak parantez icerisinde eklenen notlardir. Ugiinciisii de, sirasi ile her ayetin tefsiri
olup ayetin genel anlami ve ondaki ¢ikarim ve yorumlardan ibarettir.

Sure girisinden sonra her sure basinda Besmele hem Arapca hem de Kiril
alfabesinde mealsiz yazilmistir. Sonra ayetin orijinal metni ayet numarasiyla birlikte
yazilmis, ardindan ayetin Ozbekg¢e meali Kiril alfabesinde kalin harflerle verilmistir.
Daha sonra Kiril alfabesinde ince harflerle ayetin tefsirine yer verilmistir. Eserde ayet
metni hari¢ hicbir yerde Arapga alfabe kullanilmamistir. Tefsir kismindaki Arapca
kelime, ibare, ciimle ve hatta iktibas ayetler de ¢ift tirnak icerisinde Kiril alfabesinde
verilmistir. Tefsir kisminda nakledilen ayet (birka¢ ayet hari¢) ve hadislerin orijinal
Arapca metni verilmeden mealen nakledilmistir.42

3.2. Semseddin Babahanov (1937-2003), Kur’oni Karim 30. pora (KypboHu
kapum 30-nopa)

Semseddin Babahanov 1937 yilinda Taskent sehrinde dindar bir ailede
dogmustur. Dedesi Isan Babahan (6.1957) ve babasi Ziyavuddin Babahan (6.1982) Orta
Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi'nin ilk miiftiileri idi. Onun Fatiha ve 30.
clizlii iceren Kur’dn-1 Kerim 30. Ciiz adli kigik hacimli tefsiri 1991 (Taskent) ve 1992
(Perm) yillarinda yayimlanmaistir.

40 Kardesi Muhammed Emin bu kadar bilgiyi daha 6nce yazmamasinin sebebini sordugunda, miifessir “O
zamanlar bazi1 meseleleri bizim okuyucu anlayamaz idi. Su an birgok dini kitaplar yazildi, internet ¢ikti.
Artik bu konular da yazilabilir” cevabini verir (Muhammed Yusuf, “Katrada Kuyos”, 82).

41 Muhammed Sadik Muhammed Yusuf, Tefsiri Hildl (Moskova: Hilal-Nesir Yayinlari, 2016), 3/556; 4/236,
288; 6/236.

42 Bu tefsir hakkinda Hac1 Ekber Fergani, Maverdiinnehir Tefsir Geleneginin 20. Yiizyildaki Ozellikleri: Seyh
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf ve Tefsiri Hildl (Ankara: Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, 2022)
adiyla doktora tezi hazirlamistir.
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3.3. Abduveli Mirzayev (d. 1950), Tafsir ul Furkon (Ta¢cup ys1 ®ypKoH)

Abduveli Kari Asurali Oglu, 1990’h yillarda Andican sehrindeki caminin vaaz
kiirsiisiinde Kur’an’in yaklasik yarisini sifahi olarak tefsir etmistir. Icerik itibariyle ilgili
ses kayitlar1 Fatiha suresi ile Ra'd suresi (35. ayetine kadar) arasindaki on ti¢ sure, Miilk
suresi ile Nas suresi arasindaki kirk sekiz sure olmak tlizere toplamda altmis bir sureyi
kapsamaktadir. Daha sonra sifahi tefsirin ses kayitlar1 oglu Abdukuddus Andicani
tarafindan yaziya gecirilmistir. Tahrir ve diizeltmelerle tefsirin iki ciizii 2011'de
www.islamnuri.com internet sayfasinda yayimlanmistir.43

3.4. Osmanhan Alimov (1950-2021), Tafsiri irfon (Ta¢pcupu Hpdon)

2012 yiiinda yayimlanmaya baslayan Tefsiri Irfan’in énce 30. ve 29. ciizleri,
ardindan Fatiha ve Bakara sureleri tefsiri nesredilmistir. Tefsir, 2019 yilinda
tamamlanmis ve 6 cilt halinde Taskent'teki Sark yayinevi tarafindan yayimlanmistir.
Miifessir tefsirin Onséz’iinde, ayetlerin manalarini ¢agin okuyucularina anlasilir, sade ve
akia bir uslupla vermeye calistigini; ayet meallerinde parantez igerisi izahlardan
miimkiin mertebe uzak duruldugunu dile getirmistir. Taberi, Maturidi, Beydavi, Ebii’l-
Berekat Nesefi, ibn Kesir, Suyti, Ziiheyll gibi miifessirlerin tefsiri yan sira Rusca ve
Tatarca tefsirler ve modern bilim ve teknolojinin basarilarini gosteren bilimsel
kitaplardan yararlanmistir.#* Eserde tefsir dncesi her sure ismi, manasi ve ondaki
konular hakkinda 6zet bilgilerle baglamistir. Ayet metni ardindan Ozbekce meali kalin
harflerle verildikten sonra tefsire girisilmistir. Surenin fazileti hakkindaki rivayetler,
sure sonunda zikredilmistir. Tefsir sonunda Kur’an-1 Kerim’i 6grenmenin fazileti ile ilgili
rivayetler; sure, ayet, Kur’an, vahiy kavramlarinin so6zliik ve 1stilah anlamlari; vahiy
stireci ve vahiy katipleri, Kur’an'in cem’i, Kur’an’in farkl dillere terciimesi, Rus¢a ve
Ozbekge Kur’an terciimeleri hakkinda 6zet bilgi verilmistir.45

3.5. Alauddin Mansur, Kur’oni 'Azim Tafsiri (Kypbouu A3um Tadpcupmu)

Alauddin Mansur’un Kur’oni Karim Ozbekgce Izohli Tarcima adli mealinin, matbuat
yoluyla biiyiik kitleye ulastiran ilk Ozbekce meali oldugunu yukarida bahsetmistik.
Miiellif daha sonra halkin talep ve istegi lizere isbu meal lizerinde yeniden bir ¢alisma
baslatir. Baski hatalarinin sani sira ge¢mis on yil icerisindeki birikim ve tecriibeler
15181nda mealleri yeniden gozden gecirir ve —kendi ifadesine gore- yaklasik on bin yerde
degisiklik ve eklemelerde bulunur. Yaptig1 isbu calisma Kur’an-1 ‘Azim Muhtasar Tefsiri
(KypwsoHu A3um myxmacap magcupu) adiyla iki cilt halinde yayimlanmistir.

Alauddin Mansur’un bu alanda yapmis oldugu en 6nemli ¢calismas1 Kur’oni ‘Azim
Tafsiri’dir (KypsoHu A3um magcupu). Mifessirin Kur'an mealinden yaklasik yirmi sene
sonra kaleme aldig1 bu tefsir, Kur’an’in ilk yirmi bes ciizlinii kapsamaktadir. Miifessir,
tefsirin son bes cliziinii tamamlayamadan vefat etmistir. Os sehrinde on dokuz cilt
halinde yayimlanan tefsirin yeni baskisi 2022 tarihinde bes cilt olarak Taskent’te
basilmistir.46

43 [slamnuri, “Tafsir ul Furkon”(Erisim 31 Ekim 2022).

44 Sayh Usmonhon Temirhon Samarkandiy Alimov, Tafsiri [rfon (Taskent: Sark Yayinlari, 2019), 1/3-5.
45 Alimov, Tafsiri Irfon, 6/734-746.

46 Zahiriddin Mansur, “Qur’oni Azim Tafsiri Muqaddima”, YouTube (20 Temmuz 2022), 00:00:35-00:01:35.
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3.6. Mahmud Ustaosmanoglu (1931-2022), Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i
Alisi

Mahmud Efendi adiyla bilinen Naksibendi-Halidi seyhi Mahmud
Ustaosmanoglu'nun (6. 2022) Kur'dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi adli Tiirkce tefsirli

meali Avazkhan Umarov tarafindan Ozbekceye terciime edilmistir. Eser nesir
asamasindadir.

3.7. Tefsiru ‘Usri’l-Kur’an ve Digerleri

Sanal ortamda dini yayinlara ¢ok fazla yer verildigi gliniimiizde internet
lizerinden yayimlanan Kur’an’in Ozbekce meal ve tefsir calismalar bir hayli cogalmistir.
Bunlardan biri www.tafseer.info internet sitesinde 40’tan fazla diinya diline ¢evrilen
Tefsiru ‘Usri’l-Kur’dn adli Kur’an’in son ii¢ ciiziiniin meal-tefsiri Ozbekceye de
cevrilmistir. Aynm1 sekilde bircok dini icerikli internet sitelerinde tefsir sayfasi
bulunmakta ve buralarda bazi surelerin Ozbekce meali, tefsiri veya tefsir cevirileri
yayimlanmaktadir. Ayrica Ozbekistan Dini Idaresine bagh Maveraiinnehir yaymevinde
aylik yayimlanan Hidayet (Xudosim) dergisinin “Tefsir” sayfasinda araliklarla Kur’an-1
Kerim'den kisa sure ve bazi ayetlerin Ozbekge tefsirleri, Kur’an kissalari, Arapca tefsir
cevirilerinden parcalar yayimlanmaktadir. Mesela, bu dergide Muhammed Serif Cuman
ve Enver Ahmed tarafindan hazirlanan Yisuf ve Nebe sureleri meal ve tefsiri, Te'vilatti
Ehli’s-Stinne, el-Kessdf ve et-Tefsirii’l-Miinir tefsirinden bazi ayet ve kisa surelerin
Ozbekge kisaltmali ¢evirileri yayimlanmistir.47

SONUC

Farkli donemlerde ihtiyaglar1 karsilamak tizere dili, tiirii, seviyesi, amaci,
kaynaklar: ve hedef kitlesi farkli meal ve tefsir calismalar: arasinda tefaviit ve ihtilaflarin
s6z konusu olmasi kacginilmazdir. Dolayisiyla farkli donemlerde ortaya konulan
literatiiriin, saglikli bir sekilde degerlendirilebilmesi icin ilgili eserlerin nasil bir vasatta,
hangi saiklerle, kimlere yonelik ve ne tiirden ihtiyaclari karsilamak tizere kaleme alindigi
ve hangi birikime yaslandigi iyi bilinmelidir. Bu ac¢idan farkli o6zelliklere sahip
Maveraiinnehir cografyasinda Islam’im yayilmasindan itibaren yazilan Arapga tefsirler
nitelik ve nicelik bakimindan hatir1 sayilir derecededir. Bolgede yaygin olan Farsca ve
Turkce tefsirler Fatiha, Yasin, Milk ve Amme clizii gibi en sik okunan sureleri
icermektedir. Bunun sebebi de bu tefsirlerin dogrudan Arapca bilmeyen bolge
Miisliimanlarinin istifadesi i¢in yazilmis olmasidir. Bolgedeki Tiirk¢eye cevrilen ilk
Kur’an-1 Kerim meali veya tefsirlerine baktigimizda, bunlarin genellikle Fars¢adan
cevrilmis veya Farsca tefsirlerin ana kaynak olarak kullanildigin1 gormekteyiz. Ayrica ilk
dénem Tiirkce Kur'an terciimelerinden olan satir aras1 Meshed, ingiltere Rylands ve
Ozbekistan niishalar, Tiirkce ve Farsca seklinde iki dilli terciime olarak kaleme
alinmistir. Biitiin bunlar Tirkce ve Farscanin bdlgede yilizyillar boyunca yaygin
oldugunu ve kendi aralarndaki etkilesimi gostermektedir.

Sovyet donemindeki din karsiti faaliyetlerin had safhaya ¢ikmasi, din adamlarinin
yok edilmesi, cehalet, hurafe ve bid’atlerin yayginlastirilmasina ragmen dini duygu ve
degerlerin bir kismi, geleneksel kiiltiirel degerler (6rf/adetler) olarak sliregelmistir. Bu
miras, bugliin de dini hayatin ihyasinda kurucu rol oynamaktadir. Bu dénemde

47 Muhammad Sarif Cuman - Anvar Ahmad, “Y{suf Surasi”, Hidoyat 1-12 (2008), 5; Muhammad Sarif Cuman
- Anvar Ahmad, “Yasuf Surasi’, Hidoyat 1-2 (2009), 4-5; Anvar Ahmad, “Nebe Suresi”, Hidoyat 10-12
(2007), 4-5.
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Maveraiinnehir bolgesinde Kur’an terciime ve tefsiri ile ilgili hemen hemen hicbir
kapsaml ¢alisma bulunmamistir. Bu donemde telif edilen Muhammed Zarifin Uygur
Tiirkcesinde, Tarazi ve Andicani’nin Ozbek Lehcesinde yaptiklar: terciime ve tefsirlerin
yurt disinda yazilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu bdlgede yazilan Mahciri’'nin bazi
surelerin tefsiri ve Muhammedcan Hindistani’nin izahli mealinin el yazmalar1 sadece
yakin talebelerinin ellerine ulasmistir.

Bagimsizlik sonrasi bolgede Kur'an calismalarinin yeniden canlandigini
goriyoruz. Alauddin Mansur’un aylik dergide yayimlanan mealiyle baslayan siirece
Muhammed Sadik’in tefsiri, Abdiilaziz Mansur meali hi1z kazandirmistir. Ayn1 zamanda
Sovyet Rusya doneminde basilmayan mealler yayimlanarak, dini kaynaklara zenginlik
kazandirilmistir. Buradaki meal ve tefsir calismalarinin tamami, mahalli Ozbekce’de
yazilmasinin yani sira bazilar1 bolgede yaygin Orta Asya dillerine terciime edilmis ve
edilmektedir. Diger Orta Asya dillerine yapilan meallerden farkh olarak Ozbekce mealler
dogrudan Arapc¢a’dan yapilmis ve ana kaynaklarini Arapga tefsirler olusturmustur.
Bunun sebebi, meal veya tefsir yazan kisiler ya Arap iilkelerinde egitim almis veya
geleneksel medrese egitimi ile yetismislerdir. Cogu genel okuyucu kitlesine yonelik
hazirlanan bu eserlerde akademik ve ilmi hassasiyet gozetilmemistir. Fikhi ve kelami
konularla ilgili ayetler Ehli Stinnetin goriis ve diistinceleri ¢ergevesinde izah edilmis,
teferruat ve tartismali meseleler tefsirlere tasinmamistir. Ote yandan ilerleyen
zamanlarda bu alanda yapilan calismalar daha bilimsel bir hiiviyete kavusmustur.
Ozellikle Azizhoca Inoyatov ve Gani Zikrillaev tarafindan telif edilen eserlerde gerek
mealde uygulanan yontemin teorik zeminini olusturan mukaddime, gerekse dipnotta
verilen ilmi izahlar, akademik acidan ¢ok degerlidir ve doktora tezi olabilecek bir
arastirma konusudur. Daha 6nceki ¢alismalarinda miiellifler dini hassasiyetten 6tiirii
meallerde temkinli ve ayette gecen tabirleri miimkiin mertebe korumaya calisirken,
Inoyatov ve Zikrillaev'in meallerinde Alman dilbilimcisi Humboldt'in yéntemi esas
alinmakta, orijinal metindeki ciimle yapisindan daha ziyade, ¢evrilen dilin ifade ruhu
esas alinmaktadir. Bu noktada sunu de belirtelim ki ilk Ozbekce meal ve tefsirlerde
Arapca kaynaklar agirlikli iken, sonraki calismalarin kaynaklar1 arasinda Rusga,
Almanca, Tacikce, Tiirkce meal ve tefsirler de bulunmaktadir. Ozbekge meallerin Tiirkce
mealler ile alakasina gelince, kaynakligin yani sira bazi Tiirkce mealler Ozbekceye
cevrilmis ve bazilarinin cevirisi devam etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in basta Rusca ve
diger dillere yapilan nazmi cevirisi Ozbek sairlerine ilham kaynagi olmus ve simdilik iki
siirsel terclime tamamlanmistir. Siirsel mealler, bazi surelerde basarili goziikse de bu
eserlerin dil, metodoloji ve muhteva bakimindan problematik yonleri, edebiyatcilarin ve
Islami ilimler alamindaki uzmanlarin tahlil ve tenkit siizgecinden gecirmesini
beklemektedir. Son tahlilde ilerleyen siirecte Ozbek dilindeki meallerin, kaynak dili
yansitmada ve hedef dilde ifade etmede daha basarili olacagi anlasilmaktadir

Kéainattaki olgu ve olaylarin, gézlem ve deneye dayali olarak incelenmesi ve
boylece evrenin tabi oldugu yasalarin kesfedilmesi faaliyetidir. Bunun sonucunda elde
edilen bilgiler, her zaman ve mekdnda ayni sonucu veren, duyularla algilanabilen,
dogrulanabilen ve ispatlanabilen bilgilerdir. Suyun diinyanin her hangi bir yerinde,
herhangi bir zaman diliminde atesin iizerine kondugunda kaynayacagi herkes tarafindan
kabul edilip onaylanacak cinsten bilimsel bir bilgidir ve bu konuda verilebilecek en basit
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orneklerden bir tanesidir. Kur’an, Allah’in evrene kodladigi tiim yasalarim “Stinnetullah”
olarak adlandirir ve bu yasalarin asla degismeyecegini beyan eder.48
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Kiyafet-name, bir kimsenin sac, goz, el ayak gibi organlarina ve fiziki 6zelliklerine bakarak
onun ahlaki ve karakteri hakkinda tahmin ve tespitte bulunmay1 konu edinen ilimdir. insanin
fiziki yapisim dikkate alarak kisilik 6zellikleri ile ilgili yapilan tespitlerin varligi ¢cok eskilere
dayanmakla birlikte, bir edebi tiir olarak kiyafet-name Tiirk edebiyatina, Arap ve Fars
kaynaklar iizerinden girmistir. Insanin dis gériiniisiinden yola ¢ikarak i¢ diinyas: hakkinda
hiikiim vermek ile ilgili konularin islendigi kiyafet-ndmelerin Tiirk edebiyatinda bircok
ornegine rastlanir. Tiiriin, Tiirk edebiyatindaki ilk drneginde telif sebebi, erkek hizmetci ve
cariye aliminda dikkat edilmesi gereken hususlarin bilinmesi olarak zikredilir. Sonraki
donemlerde kaleme alinan kiyafet-namelerde telif sebebinin, insanin bagkalarini tanimasi ve
bu sekilde karakterlerine gore muamale etmesi, hayir ve serrin kimden gelecegini bilerek
amel etmesinin saglanmasi, yaratilisin sirlarini bilmesi ve ebedi mutluluga vakif olmay1
o6grenmesi olarak zikredildigi gorliir.

Kiyafet-name tiiriiniin Tirk edebiyatindaki manzum orneklerinden biri II. Bayezid devri
sairlerinden Bursah Muradi’ye aittir. Muradi'nin Kiyafet-namesi'nde insana ait fiziki 6zellikler
yirmi fasilda degerlendirilmistir. Eserde yer alan degerlendirmelerin, Tiirk edebiyatinda
kiyafetname tiiriiniin 6ne ¢ikan drnekleri olarak kabul edilen Hamdullah Hamdi, Erzurumlu
ibrahim Hakki ve Saban-1 Sivrihisari'nin Kiydfet-ndme'leriyle biiyiik 6lciide benzerlik
gosterdigi gorilmektedir. Bu makalede once kiyafet-namelerin Arap, Fars ve Tiirk
edebiyatlarindaki o6rnekleri hakkinda bilgi verilmis, ardindan Bursali Muradi'nin Kiydfet-
ndmesi sekil ve muhteva 6zellikleri agisindan incelenmistir. Icerdigi hiikiimler agisindan
tliriin 6ne ¢ikan diger érnekleriyle mukayese edilen eser, ilk kez nesredilmistir.

Kiyafet-name as a Literary Type and the Kiyafet-name of Bursali Muradi
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Kiyafet-name is the science that deals with making predictions and determinations about a
person's morals and character by looking at his organs and physical characteristics such as
hair, eyes, hands and feet. Although the existence of determinations about personality traits,
taking into account the physical structure of man, dates back to ancient times, as a literary
type, kiyafet-name has entered Turkish literature through Arabic and Persian sources. There
are many examples of kiyafet-names in Turkish literature, in which the subjects related to
making judgments about the inner world of a person based on his outer appearance are
handled. In the first example of the type in Turkish literature, the reason for copyright is
mentioned as knowing the points to be considered in the purchase of male servants and
concubines. In the kiyafet-names written in the following periods, it is seen that the reason
for copyright is mentioned as recognizing others and treating them according to their
characters in this way, enabling one to act by knowing from whom good and evil will come,
knowing the secrets of creation and learning to have eternal happiness.

One of the poetic examples of kiyafet-name in Turkish literature belongs to Muradi, one of the
poets of the Bayezid Il period. In Muradi's Kiyafet-name, the physical characteristics of
human beings are evaluated in twenty chapters. It is seen that the evaluations in the work are
largely similar to the Kiyafet-names of Hamdullah Hamdi, Erzurumlu ibrahim Hakki and
Saban-1 Sivrihisari, which are considered to be prominent examples of kiyafe-name in
Turkish literature. In this article, firstly, information about the examples of kiyafet-names in
Arabic, Persian and Turkish literature was given, then Muradi's Kiyafet-name was examined
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in terms of its form and content. The work, which is compared with other prominent
examples of the type in terms of the provisions it contains, was published for the first time.
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GIRIS

Arapca "k-v-f" fiil kokiinden tiireyen "kiyafe(t) kelimesi "iz siirmek, takip etmek,
pesi sira gitmek" anlamina gelmektedir.! Arabistan'da eskiden yerdeki ayak izlerinden
hareketle iz sahibi hakkinda tespitlerde bulunan, ayak izlerindeki benzerliklerden
akrabalik derecesini belirlemeye calisan insanlara "kaif" denilmekteydi.? Bu durum
zaman icerisinde, bir kimsenin sac, goz, el ayak gibi organlarina ve fiziki 6zelliklerine
bakarak onun ahlaki ve karakteri hakkinda tahmin ve tespitte bulunmay1 konu eden bir
ilim haline gelmis ve bu ilme "ilm-i kiyafet" denmistir.? Arapcada ilm-i kiyafet
tamlamasindaki kiyafet kelimesi yerine, "iz silirmek, birinin arkasindan gitmek"
anlamina gelen "firaset" kelimesi kullanilmistir. Bu konuyla ilgili olusturulan eserlere
genel olarak "kiyafet-name" ya da "firaset-name" denilmektedir.

Insanin fiziki yapisim dikkate alarak kisilik 6zellikleri ile ilgili yapilan tespitlerin
varlig1 ¢ok eskilere dayanmaktadir. islamiyet'ten dnceki dénemlerde Eski Yunan, Misir,
Fars ve Hint kiiltiirlerinde ilm-i kiyafete ait calismalarin var oldugu bilinmektedir. iIm-i
kiyafet konusunda ilk olarak M.O. V. yiizyillda Hipokrat calisma baslatmis, birtakim
hastaliklarin tedavi siirecinde bu ilimden faydalanmistir. Daha sonraki dénemlerde
Eflatun, Aristo, iladus ve Galen gibi filozoflar da bu konuyla ilgilenmislerdir.

Bu makalede 6nce bir edebi tiir olarak kiyafet-namenin Arap, Fars ve Tirk
edebiyatlarindaki 6rnekleri hakkinda bilgi verilmistir. ilgili bashiklarin ardindan Bursal
Muradi'nin Kiydfet-ndmesi sekil ve muhteva 6zellikleri acisindan detayli bir sekilde
incelenmis, icerdigi hiikiimler agisindan da tiirtin 6ne ¢ikan diger 6rnekleriyle mukayese
edilmistir. Makalede Bursali Muradi’ye ait Kiydfet-nadme ilk kez nesredilmistir.

1. Kiyafet-nime Tiiriiniin Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarindaki ilk
Ornekleri

1.1. Kiyafet-name Tiiriiniin Arap ve Fars Edebiyatlarindaki ilk Ornekleri

Giris kisminda belirtildigi gibi Araplar arasinda, insanlarin ayak izlerine bakarak
akrabalik derecelerini belirleme hususunda uzman olan Kkisilere kaif denilmektedir. Bu
mevzular disinda Araplar icerisinde kaiflere basvurulan bir baska mesele ise gayr-1
mesru dogan ¢ocugun uzuvlarini dikkatli bir sekilde inceleyerek kime ait oldugunu

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, LisGnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 15 Cilt, “k-v-f”,
9/293.

2 ibn Manzir, “k-v-f’, 9/293; Mine Mengi, "Kiyafetname", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/513.

3 Amil Celebioglu, "Kiyafe(t) Ilmi ve Aksemseddinzade Hamdi ile Erzurumlu ibrahim Hakki'min Kiyafet-
nameleri", Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi -Ahmet Caferoglu Ozel Sayisi- 11 (Kasim 1979),
305.
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tespitine yonelikti.# Kaynaklarda, Arap diinyasinda yaygin ve itibarli bir meslek héaline
gelen kaiflik mesleginin ilm-i kiyafetin temelini olusturdugu zikredilse de Bati
kiltiiriinden terciime faaliyetleri baslayana kadar Araplarda bu konuda olusturulmus
bir eserin varligi mevcut degildir. Arapca olarak bu konuyla ilgili yazilmis ilk eserin
Imam Safil'ye ait oldugu bilinmektedir. Bu eserin giiniimiize kadar ulasmamasi
nedeniyle muhtevasi hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bati kiiltiiriinden
fizyonomi alaninda yazilan kitaplarin Arapcaya terciime edilmesiyle ilm-i kiyafet
konusunda ilk eserler verilmeye baslanmistir. Kindi'nin Risdle fi’l-Firdse'si, EbG Bekir
Razi'nin el-Mansiri adh eseri de kiyafet-name tiiriindeki ilk eserlerdendir. EbG Sehl el-
Mesthi (Firdsetndme), Fahreddin er-Razi (Kitabii'l-Firase) ve Seyhiirrabve ed-Dimagski
(Kitabii'l-Adab ve’s-Siydse fi IImi’'n-Nazari ve’l-Firdse) bu tiirde kaleme alinan eserlerdir.
Bunun yaninda Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri ve Muhyiddin ibnii'l-Arabi gibi
eserlerinin bir boliimiinde ilm-i kiyafetten bahseden miiellifler de mevcuttur.>

Fars kiiltiiriinde, ilm-i kiyafet ile ilk olarak tinli Fars hiikiimdarlarindan
Nusirevan ilgilenmistir. Nusirevan, devlet idaresi esnasinda insanlar hakkinda hiikiim
verirken ilm-i kiyafetten istifade etmis, bu konuda yazilmis eserlere 6énem vermistir.®
Kaynaklarda bu sekilde bir bilgi gecmesine ragmen bu konuda yazilmis eserlerin izine,
Farshlarin Islamiyeti kabuliinden sonraki yiizyillarda rastlanmaktadir. Fars
edebiyatinda miistakil olarak kaleme alinan ilk eser, Kasani'ye ait bir kiyafet-name
olarak zikredilmektedir ancak bu eser giliniimiize kadar ulasamamistir. Dervis
Abdurrahman MireK’in Tuhfetii’l-Fakir'i, Emir-i Kebir Hemedani'nin Zahiretii’l-Miiliik 't
de bu konuda yapilmis 6nemli calismalardir. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini
isimli eserinin bir béliimiinde kiyafet-name konusu yer almaktadir.”

1.2. Kiyafet-name Tiiriiniin Tiirk Edebiyatindaki Ornekleri

Tiurk edebiyatinda, ilm-i kiyafet konusuna ilk olarak Kutadgu Bilig'de
rastlanmaktadir. Yusuf Has Hacib, gerek hiikiimdarin gerekse hiikiimdarin yaninda
bulunan devlet adamlarinin muhatap olduklarn kisilerin nasil bir karaktere ve ahlaka
sahip olduklarin1 bilecek bir bilgi ve tecriibeye sahip olmalar1 gerektigini
belirtmektedir.® Yusuf Has Hacib, bu konuyla ilgili tespitlerini su sekilde belirtir:

“Kimin ytizii ve dis goriintisi glizel ise, dis1 gibi ici de giizel olur.” (2213. Beyit)

“Disin1 gorirsen, bunu ici icin sahit say; insanin igi, dis1 gibi ve dis1 da ici
gibidir.”(2216. Beyit)

“Kisa boylu bodur kimseler hir¢cin tabiath olurlar, hir¢in nereye giderse orada
kavga baslar.”(2089. Beyit)

“Boy orta ve her sey bununla miitenasip olmali; ey bilgili insan, her iste itidalden
ayrilma!”(2090. Beyit)®?

4 Kenan Bozkurt, Kiydfet IImi ve Tiirk Edebiyatinda Kiydfet-ndmeler ve Sa‘ban-1 Sivrihisari'nin Kiydfet-
ndme'si (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 41.

5 Mengi, "Kiyafetname", 25/513.

6 Ali Cavusoglu, Kiydfet-ndmeler (Ankara: Akg¢ag Yay., 2004), 36.

7 Mengi, "Kiyafetname", 25/513.

8 Ali Cavusoglu, "Kiyafet iImi ve Kutadgu Bilig'de Kiyafet ilmi/Fizyonomi izleri", Bilimname 17/2 (2009), 297.
9Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Resit Rahmeti Arat (Ankara: TTK Yay., 1994), 157, 166. Ayrica bk.
Cavusoglu, "Kiyafet ilmi ve Kutadgu Bilig'de Kiyafet ilmi/Fizyonomi, 297.
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Osmanl sahasinda kiyafet-name konusundan bahseden ilk eser, Bedr-i Dilsad'in II.
Murad'a sunmus oldugu Murdd-ndme'dir.1° Kabus-ndme isimli nasihat-namenin manzum
terciimelerinden biri olan bu eserin kirkinci babinda ilm-i kiyafetle ile ilgili bilgiler yer
almaktadir. Bu konuda miistakil olarak kaleme alinan ilk eser ise Aksemseddinzade
Hamdullah Hamdi'nin Kiydfet-namesi'dir. Firdevsi-i Rimi'nin Firdset-ndme'si, ilyas ibni
Isa-y1 Saruhani'nin Kiydfet-ndme'si, Abdiilmecid ibni Sehy Nastih'un Kiydfet-ndme'si,
Mustafa ibni Evrenos'un Kiydfet-ndme'si, Nesimi'nin Kiydfetii’l Firdse'si, Nigdeli Visall'nin
Vestletii’l-Irfdn'l, Lokman bin Hiiseyin'in Kiyédfetii’l-insaniyye fi Semdl-i Osmaniyye'si,
Omer Fani Efendi'nin Kiydfet-name'si, Erzurumlu Ibrahim Hakki'min Kiydfet-ndme'si,
Mustafa Hami Pasa'nin Fenn-i Kiydfet'i bu tiirde yazilmis baslica eserlerdir.1!

Yeni Tiirk edebiyatinda kiyafet-name tiirtinde eserlerin varligi s6z konusu olmaz
iken yeni bir tiir olarak edebiyatimiza giren romanlarda ilm-i kiyafete ait bazi izlerin
varlig1 gorilmektedir. Roman yazarlari, kahramanlar hakkinda bilgi verirken onlarin
fiziki 6zelliklerinden yola c¢ikarak karakteri ve ahlaki ile ilgili baz1 tespitler yapmistir.
Ahmed Mithat Efendi, romanlarinin bir kisminda kahramanlari tanitirken onlarin fiziki
yapisindan hareketle karakteri ve ahlaki hakkinda ¢ikarimlar sunmus, bir romaninda ise
ilm-i kiyafetin 6nemini tip biliminden de o6rnekler vererek vurgulamistir.1? Halit Ziya
Usakhigil ve Peyami Safa’nin, romanlarinda karakter betimlemesi yaparken
kahramanlarin yiiz, g6z, bas gibi organlarinin yapisindan i¢ diinyalarina ait ¢ikarimlari
okuyucularina sunduklar: goriiliir.13

Bursali Muradi'nin Kiydfet-name'si

Kaynaklarda hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan Bursali Muradi (6. 16. yy.), II.
Bayezid devri sairlerindendir. Kiydfet-ndme disinda Lediin-ndmel* adli bir eseri
mevcuttur. 1504 tarihinde Bursa'da telif edilen bu eserin sonunda II. Bayezid'i
metheden ifadeler yer almaktadir. Bursali Muradi'nin hayati ve eserleriyle ilgili bilgiler
bunlarla siirlidir.

Bursali Muradi'nin Kiydfet-ndme'sinin iki niishasi mevcuttur. Miiellif niishasi
olarak kabul ettigimiz birinci niisha, 06 hk 196 katalog numarasiyla Milli Kiitiiphanede
kayithdir. Miistensih hatti olan ikinci niisha ise ms. or. oct. 2256 katalog numarasiyla
Berlin Devlet Kiitiiphanesi kayitlarinda yer almaktadir. Eser Milli Kiitliphanede kayith
niishada 1-b/3b, Berlin Devlet Kitliiphanesinde kayitli niishada 1-b/3-b varaklar:
arasinda bulunmaktadir. Bu katalog ve varak numaralari Lediin-ndme'ye ait olup Kiydfet-
ndme i¢in mistakil bir kayit ve varak numarasi mevcut degildir. Bu durum, Lediin-

10 Adem Ceyhan, Bedr-i Dilsad'in Murdd-ndmesi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 1994).

1 Cevat Yerdelen, Tiirk Edebiyatindaki Kiyéfetndmeler ve Nigdeli Visali'nin Vesileti’l-irfén adh Kiyédfetndmesi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 55-60. Miijgan Cakir,
"Kiyafet-name"ler Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 5/9 (2007), 333-
350.

2 sghmurat Arik, "Ahmed Mithat Efendi'nin Romanlarinda Kiyafet ilminin Tesirleri", Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi 30 (Temmuz 2012), 46-58.

13 Murat Lileci, "Kurgusal Fizyonominin Sarki Aynalari: Bati-disi Modernite ve Modern Tiirk Romani Uzerinde
Bilissel Bir Kultur Céztimlemesi", Tirkiyat Mecmuasi 30/2 (Aralik 2020), 607-633.

14 Muhtevasinda Hizir'dan bahseden bir mesnevidir. Edebiyatimizda Hizir-ndme adl eserden sonra Hizir'la ilgili
manzum ve mustakil olarak kaleme alinan ikinci eserdir. Genis bilgi icin bk. Harun Dikkaya, Bursali Murddi
Hayati, Eserleri ve Lediin-ndme Adli Mesnevisi (Konya: Necmettin Erbakan Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2021).
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ndme'nin giris kisminin eksik olmasindan kaynaklanmaktadir.l> Niishalar dikkatli
incelendiginde her iki niishada da Kiydfet-ndme, Lediin-ndme'den 6nce yer almaktadir.
Lediin-ndme'nin giris kismi sonradan c¢ikartildig1 i¢in giris kismi mevcut degildir. Bu
sebeple Kiydfet-ndme, Lediin-ndme'nin giris kismi olarak diistiniilmiis; onun miistakil bir
eser olma vasfi gozden kacirilmis ve kataloglara her iki niisha da Lediin-ndme olarak
kaydedilmistir.

Kiydfet-ndme, mesnevi seklinde olup aruzun mefa‘iliin/mefa‘iliin/fe‘lliin kalibiyla
kaleme alinmistir. Eser seksen bes beyitten olusmaktadir. Bununla birlikte bazi
beyitlerin eksik oldugu fark edilmistir. Sair, eserin giris béliimiinde yirmi fasildan
meydana geldigini bildirmektedir. Birinci ve yedinci fasil arasinda kalan fasillar, varagin
sonradan eserden c¢ikartilmasi sonucunda mevcut degildir. Esere, Milli Kiitiiphanede
kayith niishada "ilm-i firaset"; Berlin Devlet Kiitiiphanesinde kayith niishada "besmele”
ile baslanmaktadir.

Eserin genelinde "firaset" kelimesi zikredilmis, miiellif niishasinda baslik olarak
"ilm-i firaset" kullanilmistir. Calismanin girisinde de zikredildigi tlizere ilm-i firasetin
kaynag1 olan Arap kiltiriinde bu ilimle ilgili meydana getirilen eserlere firaset-name
denilmektedir. Kiyafet-name, ele aldigi konular agisindan firdset-nameye goére dar
kapsaml olmakla birlikte Tiirk edebiyatinda bu terimler kimi zaman birbirinin yerine
kullanilmistir. Bu agidan baktigimizda "ilm-i firaset" olarak basliklandirilan bu eserde,
muhtevasinda firaset-namenin alt bashigi olan kiyafet-namenin 6zelliklerini barindiran
konular yer almaktadir.

Kiyafet-name'ye asagida yer alan beyitlerle giris yapilmistir:
Su'al eyledi sultdn-1 cihdn-ban

Muhammed Han bin sultan Murad Han

Didi soylefl hakiman-1 zaméane

Firaset ‘ilmini salup zebana

Nitediir soylefiiiz evsaf-1 Adem

Firaset irdiigince ‘arz idiifi hem

Soze geliip hakiman-1 zamane

Firaset halin irtiriip beyana

Bes evvel Seyh Siikru'llah-1 devran

Sema‘ it dir diyem sultan-1 devran

Didi Fisagoris hikmet-amiz

15 Genis bilgi icin bk. Dikkaya, Bursali Murddi Hayati, Eserleri ve Lediin-ndéme Adli Mesnevisi, 61-62.
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Diylip durur kitabinda bilesiz

Eserin ilk beytinde Fatih Sultan Mehmet'in, son beytinde II. Bayezid'in adi
zikredilmistir. Eser, "Hustisd devletile Bdyezid Han/Olupd: ‘adlile sankim Siileyman"
beytinden anlasilacagi lizere II. Bayezid'e ithaf edilmistir. Fatih Sultan Mehmed'den ise,
onun, zamanin alimlerinden firaset ilmiyle alakali bir arastirma istegi sebebiyle
bahsedilmistir. Fatih'in bu konuyla ilgili istegini ilk olarak Seyh Siikrullah!® yerine
getirmis ve ilm-i firasetin kaynagini Pisagor'a ve eserine dayandirmistir.1”

Kiydfet-name'nin giris kismiyla ilgili bu bilgiler verildikten sonra yirmi fasildan
olusan asil konunun anlatildig1 béliime gecis yapilmaktadir. Bu béliimde, insanin fiziksel
ozelliklerinden hareketle karakteri ve ahlaki yapisiyla ilgili hiikiimler yer almaktadir. Bu
hiikiimler sag, viicut killari, burun, dudak, dis, yiiz, deri, ses, kulak, boyun, el, ayak, karin,
sirt, goz ve boy gibi uzuvlar ile fiziki 6zellikler hakkindadir.

Muradi, bu uzuv ve fiziki 6zellikler ile ilgili ¢ikarimlar: yirmi fasilda izah ettikten
sonra, "Cii hicret vakti fazl oldi hisab1 / Murddi bagladi usbu kitdbi, Husiisd devletile
Bayezid Han / Olupd ‘adlile sankim Stileymdn" beytiyle eserini nihayete erdirmektedir.

Eserin sonunda yer alan "Firdset-ndmeden icmdl-i hdlet/ Bilindi bu kadar itdiim
rivdyet" beytiyle Muradi'nin bu Kiydfet-ndme'yi rivayet ettigi anlasilmaktadir. Bu durum
eserin basinda acik bir sekilde belirtilmekte, ilm-i kiyafet hakkinda beyan edilenlerin
Seyh Siikrullah'a ait oldugu vurgulanmaktadir. Eserin ilerleyen kisimlarinda karsimiza

cikan "Bu resmile hakim eyledi giiftar/ Hakimiin sézini eylediim insd" ifadelerinde Muradi
bu durumu yer yer hatirlatmaktadir.

2.1. Kiyafet-name’nin i¢erdigi Hiikiimler Agisindan Tiiriin One Cikan Diger
Ornekleriyle Mukayesesi

Asagida yer alan tablonun ilk siitununda Kiydfet-ndme'de ele alinan uzuvlar ve
fiziki 6zellikler ile bunlarla ilgili hiikiimler yer almaktadir. Bu hiikiimleri inceledigimizde
biitiin uzuv ve fiziki 6zellikler hakkinda degerlendirme yapilmamistir. Ahlaki yap1 ve
karakterle ilgili bir sonuca varilirken 6lciit olarak ele alinan uzuv ya da fiziki 6zelligin
bazen bir yonii bazen birden fazla yonii hakkinda hiikiim verilmistir. Ornegin, boy
hakkinda yapilan degerlendirmede uzun, kisa ve orta boyla ilgili hiikiim verilirken sirt
hakkinda ise sadece sirtin biiyiik ve kambur olmasina delalet eden karakter 6zelligi
belirtilmistir.

Tablonun ikinci siitununda "Bursali Muradi'nin Kiydfet-ndmesi'nde Yer Alan
Unsurlarla ilgili Tiirk Edebiyatinda One Cikan Kiyafet-namelerde Yer Alan Hiikiimler"
bashig1 yer almaktadir. Bu baslik altinda, Kiydfet-ndme'de bahsi gegcen uzuv ve fiziki

16 Osmanli alimi ve kadisidir (1409-1464'ten sonra). Behcetii't-tevdrih adl eseriyle taninmaktadir. Genis bilgi icin
bk. Sara Nur Yildiz, "Sukrullah", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/257-258.

17 Bati kiiltiiriinde bircok kadim Yunan filozofu ilm-i kiyafet konusunda incelemelerde bulunmustur. Bu filozoflar
arasinda, Kitdbii's-Siydse fi tedbiri'r-riydse adiyla eseri Arapgaya terclime edilen Aristotales, Dogu kiltiirindeki
ilim adamlarini ve filozoflari etkileyenlerin basinda gelmektedir. [Stleyman Uludag, "Firaset", Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/116.] Ancak, kaynaklarda ilm-i kiyafetle ilgilenen
kadim Yunan kilturt filozoflari arasinda Pisagor'un ismi zikredilmemekte; ona ait herhangi bir eser de
bulunmamaktadir. Kiydfet-ndme'de kastedilen filozofun, Dogu'da birgok ilim adami ve filozofa bu konuda ilham
kaynagi olan Aristotales oldugu dislnilmektedir.
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ozellik hakkinda diger kiyafet-ndmelerde yer alan hiikiimler yer almaktadir. Kiyafet-
nameler, Arap ve Fars kaynaklarindan alindigindan bu hiikiimler ¢ogunlukla
birbirleriyle benzerlik gosterirken'® bazen de birbirinden farkli ya da zit yonde
olabilmektedir. Kiydfet-ndme'de zikredilen uzuvlar ve fizikl oOzellikler hakkinda
hiikiimler, genel itibariyle Tiirk edebiyatinda yazilmis kiyafet-namelerdeki ifadelerle
ortiisiirken, kimi yerlerde bu ifadelerin zidd1 yoéniinde olmustur. Ornegin, Kiydfet-
ndme'de sacla ilgili degerlendirme yapilirken sa¢i yumusak olan kisinin yararsiz, sa¢i
sert olan Kkisinin cesur ve kuvvetli oldugu hiikmiine varilmaktadir. Diger kiyafet-
namelerde sa¢i yumusak olanin korkak, ahmak ve hayasiz; saci sert olanin cesur, saglikly,
akilli ve ileri goriislii olacag1 yoniinde Kiydfet-ndme'yle ortiisen benzer bir ¢ikarim yer
almaktadir. Diger kiyafet-namelerde kisa kulakli olmanin unutkan, aptal ve hirsiz
olmaya delalet edecegi yoniinde bir hiikim yer alirken® bu fiziki 6zellige sahip olan
kisiler Kiydfet-ndme'de tam tersine akilli olarak vasiflandirilir. Bu konu, asagidaki
tabloda detayl bir sekilde yer almaktadir.

Bursali Muradi'nin Kiydfet- Bursali Muradi'nin Kiydfet-
nadmesi'nde Yer Alan Unsurlar | ndmesinde Yer Alan Unsurlarla
Hakkinda Hiikiimler ilgili Tiirk Edebiyatinda One Cikan

Kiyafet-namelerde Yer Alan
Hiikiimler?20
Sac¢

Sa¢1 yumusak olan faydasiz olur.
illet ehli olur ancak iste giicte fer bulur.
Sac¢1 sert olan gliglii, cesur ve sehvetli

Sacin yumusak olmasi kisinin
korkak, ahmak ve hayasiz; sert olmasi
cesur, saghkli, akilli ve ileri goriisli

olur. olacaginin gostergesidir.

Viicut Kili

Karni killi olanin sehveti ¢ok olur;
bununla birlikte zevk ve eglenceye
diiskiin olur. Sirt1 killi olanin génlii bol;
omzu kill1 olanin cesareti ¢cok olur.

Bir kisinin karin ve gogis
bolgesinde kil olmamasi kétii huylu ve
zalim biri olacagina isarettir. Sirtin
kill1 olmas1 Kkisinin cesur ve sehvetli
olmasina isarettir.

Burun

Ince burunlu olan, herkese
diismanlik besler. Burun deligi genis
olan ofkeli ve cahil olur, diisiinceleri

Burun deligi genis olan kindar ve
kibirli olur. ince burunlular akilli ve
zekidir.

8 Bozkurt, Kiydfet ilmi ve Tiirk Edebiyatinda Kiyéfet-ndmeler ve Sa‘bén-i SivrihisGri'nin Kiydfet-ndme'si, 72.

9 Bozkurt, Kiydfet ilmi ve Tiirk Edebiyatinda Kiydfet-ndmeler ve Sa‘bén-i SivrihisGri'nin Kiydfet-ndme'si, 74-75.

20 Tiirk Edebiyatinda 6ne ¢ikan kiyafetndmelerde yer alan hiikiimler konusunda Kenan Bozkurt'un Kiydfet ilmi ve
Tiirk Edebiyatinda Kiydfet-ndmeler ve Sa‘bdn-i Sivrihiséri'nin Kiydfet-nédme'si adli yiiksek lisans tezinden istifade
edilmistir. ilgili bélim icin bk. Kenan Bozkurt, Kiydfet iimi ve Tiirk Edebiyatinda Kiyéfet-némeler ve Sa‘bén-i
Sivrihis@ri'nin Kiydfet-ndme'si, 71-84. Bu genel hitkiimler; Hamdullah Hamdi, Erzurumlu ibrahim Hakki, Nigdeli
Visali ve Sa‘ban-i Sivrihisari’nin Kiyafet-name'lerinden yararlanilarak olusturulmustur.
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kotudir.

Dudak ve Agiz

Dudag1 biylk, agzi genis olan
haram ve yasaklardan kac¢inir ama
geveze olur. Dudag1 yumru olan, kati
gonilli olur.

Dudagin biiytik olmasi
ahmakliga isarettir. Dudag1 cok dar
olan saglam ve giicli bir viicuda
sahiptir. Agzin biytkligil, cesaretli
olmaya isarettir.

Dis

Disleri sivri olan; hirsiz, Az1 dislerin biiyiik olmasi koti
mezhepsiz, kibirli olur. Diisiinceleri | mizaca ve suca meyilli olmaya
kotidiir. Disleri biiytik olan, davadar | delalettir.

olur. Disleri kiiciik olanin 6mrii uzun
olmaz.

Yiiz

Yizi etli olan; cahil, gamsiz fakat
mutlu olur. Yiizii yuvarlak olan, ahmak;
yuzi oval olan, utangac olur. G6z, yiizii
ve burnu kiiciik olan kotii huylu olur.

Yiuizi etli olan ahmak, cahil ve
sevimsiz olur. Yilizii yuvarlak olan
giile¢ ylizlii olur. Yiziin tam yuvarlak
olmasi Kkisinin cahil ve ahmak
olmasina; kiicliik, dar ve c¢ok uzun
olmasi hain olmasina isarettir.

Deri

Derisi kalin olan, kat1 géniillii ama
akilli olur. Derisi yumusak olanin
sozleri hos olur. Kendisi gayet cesur
olur.

Derinin kalin olmasi, cirkinlige
ve kabaliga isarettir. Derisi yumusak
olan nazik ve anlayis giizelligine sahip
olur.

Davranis

Temkinli hareket edenler akill
olur. So6ziinii aceleyle soyleyen kisi,
alcak ve korkak olur. Giiler ytizli olan;
yaptig1 iste hata yapmaz, gayet akilh
olur. Gonlii kati1 olan, utangag olur. Yizi
glilmeyen, cahillerle arkadaslik yapar.

Hareketlerinde dengeli  ve
istikrarli olanlar iyi huylu olur. Giiler
yuzlii ve tath s6zli olan kisi sevimli ve
degerlidir. Yuzii glilmeyen koti
mizachdir, insanlar1 hor goriir. Bu
insanlarla anlagsmak zordur.

Ses

Sesi ince olan kisi, kadin gibi
donerek oynar. Yumusak tabiath olur.
Sesi kalin olan; gonlii kati, konusmasi
sert olur. Giiclli, kuvvetli ve cesur olur.
Sesi zayif olan, is yapmakta aciz kalir.

Sesi ince olan cahil, hayasiz olur;
yalan sdyleme konusunda basarihdir.
Sesi giir ve kalin olan cesur ve
kahraman olur, bu kiside adalet ve
merhamet duygular1 yogundur. Sesi
kisik olan korkak olur.

Kulak
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Kulag1 biiyiik olanin 6mrii uzun
olur. Gilinlerini tembellikle gecirir,
hayasiz olur. Kulagi ince ve kii¢iik olan
akilli olur.

Buyik kulakli olmak wuzun
omirli olmaya isarettir. Kulaklari kisa
olan unutkan, aptal ve hirsizliga
meyilli olur.

Boyun

Boynu kisa olan cahil olur ve
cahillerle arkadaslik yapar, genellikle
fakir olur ama kalbinde hi¢ siiphe ve
karisiklik bulunmaz. Boynu uzun olan,
alcak tabiatli ve ahmak olur.

Boynun kisa olmasi hilekarliga
ve hainlige isarettir. Boynun ¢ok uzun
olmast kisinin olgunlugunun az
oldugunun gostergesidir. Boynu kalin
ve uzun olan midesine diiskiin, akilsiz,
mutlu ve atesli olur.

El ve Ayak

Eli ayag1 kisa olanin zihni agik
olur. Ayasi yumusak olan, iyi huylu olur.

Ayagin kiiciik ve yumusak olmasi
kisinin fena olmasina, kiiciik olmasi
uyusuk ve yetersiz olmasina delalet
eder. Kisa el, kisinin aptal olmasina;
kigiik el gilizellik sahibi olmasina
isarettir. Eli yumusak olan disiinceli
ve zeki olur.

Karin

Karni zayif olanin, cinsel iliskide
vakti glizel gecer. Karmi kii¢iik olan,
hirsiz olur.

Karni zayif olan zarif ve glizel bir
nefse sahiptir. Karni biyiik olanin
sehveti ve muhabbeti coktur. Karni
kiigiik olan kabiliyetli, zeki ve efendi
olur; giizel fikirlere sahip olur.

Sirt

Sirt1 biiylik ve kambur olan kisiler
her zaman kindar olur.

Sirt1 egri olmasi kisinin miisrif ve
cirkin huylu olmasina isarettir.

GOz

Gozleri sasi olan namert olur.
Anadan dogma kor olan akilli olur.
Ayaginin alt1 yumusak ve kor olanlar iyi
huylu olur.

GOzl sasi olan inatgl, zorba ve
arabozan olur. Kor olan Kkisilerden
uzak durmak gerekir.

Boy

Boyu uzun olan, ahmak; kisa olan,
fitneci olur. Orta boylu olan, hayirli olur.

Boyu uzun olan saf, temiz; kisa
olan kindar, fitneci; orta boylu olanlar
uyumlu ve iyi huylu olur.

3.Metin
Kiyafet-name-i Muradi

mefailiin mefailiin fedlin
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Su'al eyledi sultdn-1 cihdn-ban

Muhammed Han bin sultan Murad Han

Didi soylefl hakiman-1 zaméane

Firaset ‘ilmini salup zebana

Nitediir soylefiiiz evsaf-1 Adem

Firaset irdiigince ‘arz idiifi hem

Soze geliip hakiman-1 zamane

Firaset halin irtirtip beyana

Bes evvel Seyh Siikru'llah-1 devran

Sema‘ it dir diyem sultan-1 devran

Didi Fisagoris hikmet-amiz

Diylip durur kitabinda bilesiz

Beni Adem'de kim vardur bu eskal

Ozi sekline gore gostertir hal

Yigirmi fasldur ‘ilm-i firaset bu

Beyan idem biline ciimle halet

Isitgil fasl-1 evvelden haberler

Diyeyin sem‘ kil ey sah-1 kisver

Sac1 bir kisiniifi ki ola yumsak
Ola gofili yaramaz anufi el-hak
Ki yani ‘illet ehli ola ol er

Velakin isde gligde bula ol fer
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12

B2a

Dahi sac1 hasin olan kisintifi

Sema’ it halini n'olur isiniif

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

23

Bahadurlardan ola kuvvet issi

Cima“ seviip ola sehvet issi

Kisiniifi karni killu olsa iy can

S..den hali olmaz dir hakiméan

Velakin ahmak ola key hebennak

Sefahet ‘alemi olur afa elyak

Kisiniin arkasi killu olsa bari

Gontulli ola gayet bil stimari

Kisiniini kim omuzi olsa killu

Seca‘atle olur ol gayet ulu

Dahi kendiiyi 6gici ola ol

Fuzll ola be-gayet merd-i mechil

Yidinci ince burunlu olan hem

Ola diismenlik isi halka her dem

Dahi burni deliigi gifi olan er

Hism-nak ola ol misl-i gazanfer

Dahi1 hem cahil ola ol bed-efkar

Bu resmile hakim eyledi giiftar

Bil imdi fasl-1 hestlimden nisane

Tudag biiyiik olan merdiimane

Dahi agz1 gifi olan ddemi-zad
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24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

Ola perhiz-kar cani ola sad

Velakin sodylegen ola be-gayet

Yafisaklik olur ol cana halet

Dudag1 yumr1 olan kisiniifi hem

Kat1 goniillii ola anufi gibi adem

Dokuz fasla nazar kil ey birazer

Biline ta ki bu ziba haberler

Kisiniin kim ola disleri sivri

Yakin bilgil olur ol er ugri

Tekebbiir ola gayet ol bed-endis
Hem ol bi-mezheb ola dahi bed-kis

Kisiniifi kim ola disleri biiytik

Be-gayet ola da‘'vi-dar ol tiik

Disi hurde olanlarufi dahi iy can

Yasamaya cihanda ey siihan-dan

Oninci fash bilgil nitediir hal

Yiizi etli olursa difile ahval

Be-gayet cahil 1 kahil ola ol

Gami olmaya lakin sadisi bol

Kisiniifi kim ola vechi miidevver

Bil an1 ahmak olur ey birazer

Yiizi sobi1 olan kisintif iy can

Utangan ola ol bil iy siithan-dan
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35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

G06zi vii burni yiizi hurde adem

Yaramaz hiilu ola va'llahu a’lem

Dahi1 hem on birinci fash bilgil

Firaset ‘ilmine ‘aklila ilgil

Kisiniin kim iri olsa derisi

Kat1 goniilliintin oldur birisi

Veli zihni kiisad ola hem anufi

Ola hem ‘akili tisbu zamanuf

Derisi yumsak olsa difile hali

Sehl-ter olur anui kil [1i] kali

Velakin key sahi ola civin-merd

Sahavetle ola ‘alemde ol ferd

Hem on ikinci fash bil karindas

Te'enni ehl olup ‘dlemde hos-bas

Te'enni ehli zira zirek olur

‘Avaniyyetde hem burci bek olur

Kisi kim s6zi ivmekle ide yad

Muhannes sahs olur dir an1 istad

Dahi1 hem on ti¢inci fash zabt it

Dimezem kim hayalatufi1 habt it

Kisiniin kim ola avazi ince

Ki ya'ni cafi cafi ide done zence
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46

47

48

49

50

51

52

53

54

55

56

57

Tabi‘atda ifien siist ola gayet

Dahi1 hem husk-tab‘ ola be-gayet

Kisiniifn kim ola avazi bala

Kat1 goniillii ola saht-1 gliya

Velakin ola ol kisi bahadur

Gorenler diye bu bir ejdehadur

Za‘if olursa avazi kisiniifi

Ol ola ‘acizi ‘alem isiniif

Hem on doérdinci fash sdyleyem ta

Hakimiifi s6zini eylediim insa

Kisiniifi kim kulagi biiytik olsa

Ola ‘6mri uzun ‘alemde giilse

Veli kahil olur ol kisi bari

Tekasiil birle siirer riizigar:

Utanmaz kimse olur dahi ol er

Hayasizdur diyeler ehl-i kisver

Kisiniifi kim ola ince kulagi

Kiiciiciik ola ya'ni sol [u] sag1

Be-gayet zirek olur ol kisi hem

Tabi‘at birle ura dem-be-dem dem

Bil imdi on bisinci fash bari

Bilesin bu firasetden stimari

Eger boyni kisiniifi olsa kiitah
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58

59

60

61

62

63

64

65

66

67

68

Ola cehlile ol ‘alemde hem-rah

Velakin ekseride ola dervis

Komaya dilde hergiz zerre tesvis

El U ayag1 olursa kisacuk

Ola ol kisiniift hem zihni acuk

Hem on altinci fasl bil birazer

Gtlec yiizlii olsa ‘4dlemde bir er

Ola ‘akh ziyade ol kisintif

Kusiri olmaya hergiz isiniifi

Kisiniifi kim olursa goiili kat

Utangan ola anuil bil ki zati

Dahi1 hem on yidinci fash afila

Firaset-ndameden sem’ eyle tafila

Kisiniifi ki olmaya giilmekligi az

Ura her demde ol cehlile pervaz

Ozi bilmeye her kisi zamirin

GoOzede ‘alemiinl sadr-1 kebirin

Yirini bilmeye ululana hem

Ozin bir kimse sana fikreti kem

Bil imdi on sekiz fasluii hisabin

Firaset-nameniifi bil fasl [u] babin

Kimiifi kim ola boyni gayet uzun

Olur ol kisi gevden-tab‘ key diin
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69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

Kisa boyunlu ugri ola zat1

Bu resme bast idilip climle nikati

Isitgil on tokuzinci nedir hal

O fasl icre nitediir kilile kal

Kisiniini kim mubattin ola zat1

Cima‘yla hos ola vakti kat1

Kiigiiciik karni olan ola ugri

Ozine dah1 hem olmaya togr1

Biiyiik arkalu olan kisiler hem

Kati kin-dar ola ol kisi her dem

Dahi kiiz olsa arkasi kisintifi

Eger erkek ola vii eger disiniifi

Yigirmi fasldan difile hayalat

Firaset-nameden bes afila halat

Kisiniifi kim ola gozleri sas1

Be-gayet ercel olur merd-i nasi

Dahi gozsiiz anadan togsa adem

Olur ‘akillu ol va'llahu a’'lem

Kimiifi kim yumsak olursa ayasi

Eyt hi ola ol kisi libasi

Ayagi alt1 yumsak olsa cesmi

Goregen ola vii olmaya ¢esmi
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80 Boy1 uzun olanlar ola ahmak

Gorenler diye bu durur hebennak

81 Kisa boyunlu olsa fitne-kari

Ola rivile gice riizigar

82 Velakin orta boyl olsa bir er

Hayirh kisi ola merd-i hos-ter

83 Firaset-nameden icmal-1 halet

Bilindi bu kadar itdiim rivayet

84 Ci hicret vakti fazl old1 hisabi
Muradi bagladi tisbu kitab:

85 Husiisa devletile Bayezid Han

Olupdi ‘adlile sankim Stiileyman

Sonug

Muhtevasinda, insanin dis goriiniisiine bakilarak i¢ diinyasi hakkinda hiikiim
vermek ile ilgili konularin islendigi kiyafet-namelerin 6rneklerine Tiirk edebiyatinda
sikca rastlamak miimkiindiir. Edebiyatimizdaki ilk 6érneginde bu tiiriin yazilma amaci,
erkek hizmetci ve cariye aliminda dikkat edilmesi gereken hususlarin bilinmesi?! olarak
belirtilmisken daha sonraki donemlerde kaleme alinan kiyafet-namelerde bu tiiriin
yazilma amaglari, insanin kendisini tanidiktan sonra bagkalarini taniyip onlara
karakterine gére muamale etmesi??, hayir ve serrin kimden gelecegini bilerek amel
etmeyi saglamasi?3, yaratilisin esrarina ve ebedl mutluluga vakif olmayr 6grenmesi?4
olarak zikredilmistir. Kiyafet-nameler, edebiyatimiza Arap ve Fars kaynaklarindan
girmis olsa da zaman igerisinde gelenek, inang ve tecriibelerin etkisiyle sekillenmis;
icerisinde benzer hiikiimlerin yer aldig1 edebi tiirler olarak o6ne c¢ikmistir. Bu
hiikimlerde, uzuvlarin bicimsel 6zellikleri esas alinirken orantili olmalar1 makul kabul
edilmistir.

[Im-i kiyafetin miistakil olarak islendigi edebi tiirler olan kiyafet-namelerin yani
sira atasozlerinde, manilerde, tlrkiilerde ve filmlerde insanin dis goriniisiinden
hareketle i¢ diinyasina ait degerlendirmelerin yapildig1 gorilmiistiir. Ayrica giinliik

21 Bk. Ceyhan, Bedr-i Dilsad'in Murdd-ndmesi, 330-334.

22 Mine Mengi, "Kiyafetnameler Uzerine", Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi Belleten (1977), 3.

23 Ahmet Kartal, "Seyh Baba Yusuf (?-Ol. H. 918-ist)'un Kiyafet-namesi", Akademik Bakis Ug Aylik EGitim, Kiiltiir
ve Sanat Dergisi 4 (Kis 1998), 2.

24 Mehmet Giirbiiz, "Ta'likizAde Mehmed Suphi'nin Firdset-name'si" Turkish Studies 12/5 (2017), 172.
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hayatta, ilk defa karsilasilan biri hakkinda yorum yapilirken o kisiye benzer fiziki
ozelliklere sahip kisilerle yasanilan tecriibelerden istifade edilerek bir tespitte bulunma
durumu s6z konusu olur.

Manzum bir kiyafet-name o6rnegi olan Muradi'nin bu eserinde insana ait fiziki
ozellikler yirmi fasilda degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerin, edebiyatimizda bu
tiirde onemli eserler olarak kabul edilen Hamdullah Hamd3, Erzurumlu ibrahim Hakki ve
Saban-1 Sivrihisari'nin Kiydfet-ndme'leriyle 06nemli 0l¢clide benzerlik gosterdigi
gorilmiistiir.  Kiydfet-ndme'de insanin tiim uzuvlariyla ilgili degerlendirme
yapilmamistir. Mevcut uzuvlarla ilgili hiikiimler incelendiginde; orta boylu, karni zayif,
eli ve ayag1 kisa, boynu normal boyutta, kulagi ince ve kiiciik olan, sesi giir, giiler ytizli,
temkinli hareket eden, sirti ve omzu killi, sa¢1 sert olan insan tipi ideal olarak
gorulmistir.
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Kisa hikaye on dokuzuncu yiizyilda diinya edebiyatinda yeni bir tiir olarak ortaya
cikmistir. ilerleyen siirecte Arap edebiyatinda farkli cografyalarda da kisa hikaye
tarzinda eserler verilmistir. Ulfet el-idlibi 1912-2007 yillar1 arasinda yasamis
onemli bir Suriyeli hikdyecidir. Makalede dncelikle kisa hikayenin yeni bir tiir olarak
Arap edebiyatinda ve Suriye’de nasil bir zeminde ortaya ¢iktig1 ele alinmis, daha
sonra kissa kasiranin genel 6zelliklerine ve kisa hikdyede bulunan temel unsurlara
deginilmistir. Suriye’de kisa hikayeciligin 6nciilerinden sayilan Ulfet el-idlibi'nin
hayati, edebi kisiligi ve kaleme aldig1 eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Suriyeli
Oykiiciiniin “Veda‘an Ya Dimask” adh hikidye koleksiyonuna ismini veren Kkisa
hikayenin tematik ve teknik yonden edebi bir tahlili yapilmaya gayret edilmistir.
“Elveda Ey Dimagk” adl éykiiniin temasi asktir. Oykii, gencken asik oldugu kadina
kavusamayan ve bu nedenle de iki defa iilkesini terk etme girisiminde bulunan bir
adamin hayatini konu edinir. Hikdyede satir aralarinda gizlenen baska hususlar da
vardir. Bunlar, Sam’in o donemdeki sosyal ve dini yasantis1 hakkinda bize ipuglar
vermekte, ayrica gelenek ve modernite arasinda Kkarsilastirma yapma imkamn
saglamaktadir.
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The short story emerged as a new genre in world literature in the nineteenth
century. In the following process, Arabic literature has also been given short story-
style works in different geographies. Ulfat al-Idlibi is an important Syrian storyteller
who lived between 1912-2007. Firstly is discussed how the short story emerged as
a new genre in the what of Arabic literature and Syria then the general features of
the parable and the basic elements in the short story are mentioned. An effort has
been made to make a literary analysis of the thematic and technical aspects of the
short story, which gave its name to the story collection of the Syrian storyteller "
Farawell Damascus ". The theme of the story called "Farawell Damascus" is love. He
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GIRIS

“Kisa hikaye” 19. yy.da yeni bir edebi tiir olarak ortaya cikmustir.! ingilizcede
“short story”, Arapgada “s_wwidll 4adl” kavramlariyla ifade edilmektedir.2 Diinya
edebiyatinda ilk kisa hikayenin kim tarafindan yazildigi konusunda tam bir netlik
bulunmamaktadir. Ancak bu tiirtin Amerika’da dogdugu? ve mimarinin Edgar Allan Poe
oldugu genel kabul gérmektedir. Poe’nun yani sira Fransiz yazar Guy de Maupassant da
bu tiirde eser vermistir. Bu iki yazarin temellerini atmasinin ardindan Rus yazar Nikolay
Vasilyevig¢ Gogol ve Anton Pavlovi¢ Cehov’un da kisa hikdyenin esaslarini belirlemede ve bu
tiirtin diinya ¢apinda taninip kabul gérmesinde 6nemli katkilari olmustur.*

Arap edebiyatinin modern hikdye ile tanismasi, “Napolyon Bonapartin 1798°de
Misir1 isgal etmesi ve 19. ylzyillda Fransizlarin bazi Arap topraklarimi isgaliyle
cografyanin ekonomik ve politik yonden Avrupa hakimiyetine girerek Bati ile Arap
diinyasi arasinda dncekilerden farkli yeni bir edebi iliskinin baslamasiyla olmustur. Bu
donemde Arap hikayeciligi, yapi itibariyle destani etkilerden siyrilarak Bati kaynakli
modern kiiciik hikdyeye dogru bir adim atmistir. Yeni okullarin acgilmasi, 6grenim igin
Avrupa'ya talebe gonderilmesi, Rifaa et-Tahtavi ile baslayan terciime faaliyeti, 1822'de
Mehmed Ali Pasa’nin Bulak’ta kurdugu matbaanin ardindan Arap diinyasinda yayilmaya
baslayan matbaacilik ve buna paralel olarak gelisen gazetecilik yeni bir neslin
yetismesine yol agmis ve yeni edebi tiirlerin dogup yayilmasini hizlandirmistir. Bu yeni
nesil, Avrupa edebiyatlarina ait eserleri asillarindan okumaya, roman ve hikayelerden
baslayarak geviriler yapmaya koyulmustur.”>

Kisa hikayenin kokeni Bati'ya dayandigindan dolayi, Arap edebiyatinda bu tiirde
verilen ilk eserler, Fransizcadan ve Ingilizceden terciimeler ve uyarlamalar yoluyla
olmustur. Nitekim Mustafa Liitfi el-Menfel(ti’'nin 1915°te yayimladigi kisa hikayelerden
olusan el-‘Aberat adl eseri Fransizcadan uyarlamadir. Modern anlamda yazilan ilk kisa
hikaye, Muhammed Teymur’un 1917’de Misir'daki es-Siifiir gazetesinde ¢ikan “Trende/
il & adli hikayedir.6 Bu nedenle Misir, Arap diinyasinda kisa hikiyenin dogdugu yer
olarak kabul edilmistir. Misir'in ardindan Liibnan, Suriye, Irak basta olmak tlizere diger
Arap cografyalarinda da kisa hikaye tarzinda eserler verilmeye baslanmistir.”

Kisa hikayenin Arap cografyasinda ilgi gormeye basladig: tarihlerle bu donemde
yasanilan siyasal ve toplumsal olaylar dogrudan ilgilidir. Osmanli’nin bdlgedeki
hakimiyetinin zayiflamas1 ve tamamen kaybedilmesi sonucu (1918) Ingiliz ve Fransiz
kolonisi haline gelen Arap tlkeleri, zamanin acil ¢6ziim bekleyen politik, sosyal ve
kiltiirel meseleleri hakkinda okuyucunun bilincini artirmak icin yeni bir yazim tiiriine
ihtiya¢ duymuslardir. Boylece ilk basta makameye benzer geleneksel tarzda yazilan kisa
hikdye denemeleri bu arayisin ardindan daha modern tarzda yazilmaya baslanmistir.
Gunliik hayatta yasanilanlar ifade etmek, halki haberdar etmek isteyen edebiyatcilar

1 Muhammet Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid El-‘Uveyyid’in Sicak Bir Yaz1”, Marife 6 /2 (2006),
133.

2 Mehmet Harmanc, “Kargasadan Kavramsala Kisa Oykii”, Konya Oykii Giinleri 1 (Oykii Sempozyumu
Bildirileri), ed. Mehmet Harmanci (Konya: Tiirkiye Yazarlar Birligi Konya Subesi, 2004), 33.

3 Hatice Giilru Yiiksel, “Anlatisal Metinler ve Kisa Oykii”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1
(Haziran 2007), 164.

4 Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid El-‘Uveyyid’in Sicak Bir Yaz1”, 133.

5 Hiiseyin Yazic, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 04 Ekim 2022).

6 Musa Y1ldiz, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii: Muhammed Teymiir'un Fi’l Kitar'1”, Niisha
Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 2 /4 (2002), 45-57.

7 Yazici, “Hikaye”.
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gazete ve dergiler yoluyla okuyucularina ulasmislardir. Ilk baslarda sanat, halka
ulasmada bir vasita olarak goruldiigi icin, niteligi diistiik olsa da basin organlarinin ve
okuyucu sayisinin artmasi kaliteyi de beraberinde getirmistir.8

Arap hikayesi genel olarak 20. yy./in basindan 1. Diinya Savasi’na, 1. Diinya
Savasi’ndan 2. Diinya Savasi sonlarina ve 1950’den giliniimiize kadar seklinde i¢ déneme
ayrilmistir.® {1k dénem bu tiirde denemelerin ve ilk eserlerin verildigi dénemdir. Ikinci
donemde ise Arap iilkelerinin ¢ogu bagimsizligim1 kazandigi i¢in her tilkenin kendi
hikayecileri yetismis, milli hikayecilik dogmustur. Ayrica 2. Diinya Savasi’'ndan sonra
yasanan siyasi, dini ve ekonomik sorunlar nedeniyle daha ¢ok gercekei bir tavir gelismis,
kadin haklari, zengin-fakir ayrimi, siyasi ve toplumsal sorunlar gibi yeni temalar revag
bulmustur. Taha Hiiseyin bu donemdeki 6nemli isimlerden biridir. 1950’lerden sonra
gelismeye devam eden kisa hikayecilik, zaman zaman dalgalanmalar yasasa da genel
manada olumlu bir degisim kaydetmistir. Hikdye yazarlarinin basarilari, okuyucunun
kiltiir seviyesinin ylikselmesi, elestirmenlerin yetismesiyle hikayecilik de gelismistir.
1990’lardan itibaren “cok kisa hikdye/ short short story/lxs & s 4a8 ” adinda yeni bir
tiir meydana gelmistir.10

Gorildigi tizere kisa hikaye, sahip oldugu 6zellikleri ve yazilis amaci bakimindan
hikayeden farkhidir. Bati ve Rus edebiyatindan sonra Arap edebiyatinda da bu alanda
eserler verilmeye baslanmistir. “Kissa kasira” ismiyle ifade edilen bu tiiriin 6zellikleri
soyledir:11

Kisa hikayenin ilk 6zelligi, isminden de anlasilacagi lizere kisa olmasidir. Bu
kisalikla ilgili en az on bes dakikada en fazla iki saatte okunabilecek olmasi veya 1500-
10000 kelime arasinda olmasi gibi farkli kistaslar mevcuttur.l? Kisa hikaye, bu ilk
ozelligiyle hikaye tiirtinden ayrilmaktadir.

Kisa hikayenin ikinci 6zelligi, sahis kadrosunun az olmasidir. Ana ve yan
karakterlerin toplami genellikle 3-4, en fazla 7-8 kisiye ulasir. Bazen sadece ana
karakterin anlatimiyla hikaye sekillenebilir.

Kisa hikayenin tciinci 6zelligi ise, 6ykiide “Aydinlanma an1”13 denilen bir anin
olmasidir. Hikdyede olaylar bir anda karisir, okuyucu bu digimiin ¢6ziilmesini
beklerken hikdye aniden sonlanir.

Kisa hikayenin belki de en onemli 6zelligi, okuyucuda vurucu bir etki
birakmasidir.1* Hikdyede diigiimlerin c¢6ziildigii bir bolim olmamasi ve hikdyenin
aniden bitmesi okuyucuda derin bir iz birakir. Okuyucu hikayeyi zihninde tamamlamak

8 Sabri Hafiz, “Modern Arap Kisa Oykiisii 17, cev. Azmi Yiiksel, Niisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 9
(2003), 78-79.

9 Yazici, “Hikaye”.

10 Gassan Hamid Abdulmecid, “Nes’etu’l-kissati’l-kasira fi Suriye ve tehavvulatuha”, Mecelletu Cil ed-
Dirasatu’l-Edebiyye ve'l-Fikriyye 49 (2019), 46.

11 Yusuf Sami Samanci, “Toplumsalin Baskisinda Bireyin Cigligimin Edebiyattaki izdiisiimii: Filistinli
Oykiicii Rita ‘Odeh’in ‘Kirmuzi Elbise’ (e ¢liwdll) isimli Oykiisiiniin Tahlili”, Toplum-Birey ikileminde
Ortak Degerler ve Farkliliklar, ed. Muhiddin Okumuslar - Osman Zahid Cifci (Konya: Tiirkiye imam
Hatipliler Vakfi Yayinlari, 2020), 438.

12 Nuaym el-Yafi, et-Tatavvuru’l-fenni li sekli’l-kissati’l kasira fi’l edebi’s-Samiyyi’l-hadis Suriye Liibnan
Urdiin Filistin (Dimask: Mens(ratu ittihadi’l-Kuttabi’l-‘Arabi, 1982), 202.

13 el-Yafi, et-Tatavvuru’l-fenni li sekli’l-kissati’l kasira fi’'l edebi’s-Samiyyi’l-hadis Suriye Liibnan Urdiin
Filistin, 203.

14 Muhammed Yusuf Necm, Fennu’l-kissa (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1966), 9.
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ister ve farkl ihtimaller tizerinde dusiintr. Ayrica hikdyede zaman ve mekandan ziyade
olaya vurgu yapilmasi okuyucularin hikdyede kendilerinden bir parca bulmalarini
saglar.

Kisa hikdyede bulunan materyal unsurlar sunlardir:1>

Kisa hikadyede olaylar1 okuyucuya aktaran bir “anlatic1” bulunur. Bu kisi yazar
anlatici, kahraman veya c¢ogul anlaticidan biri ya da birka¢i olabilir. Anlatic1 ilahf,
gozlemci figliran veya tekil bir bakis agisina sahiptir.1® Hikayede bir veya birden fazla
“olay” yer alir. Bu olaylarin mantik dahilinde ve belli bir sirayla anlatilmasiyla “olay
orgisi” sekillenir. Hikdyede asil kahraman, yan karakterler ve tiplerden olusan bir
“sahis kadrosu” vardir. Hikdayede olaylar belli bir zaman diliminde ve mekanda yasanir.
Hikaye boyunca temel bir “konu” ele alinir. Anlatici, olaylarin en ¢ok karistig1 yerde
hikayeyi sonlandirir. Bu beklenmedik sonla okuyucunun zihninde bosluk olusur.
Okuyucu, bu boslugu farkli ihtimalleri diistinerek zihninde kendisi tamamlar. Bu yoniiyle
kisa hikdyede “¢c6zim” boliimii tam anlamiyla bulunmamaktadir. Hikdyeyi okuyanlarin
zihninde olusan diisiinceler anlaticinin hedefledigi ana fikirdir.

1. BiR OYKUCU OLARAK ULFET EL-iDLiBI
1.1. Suriye OyKkiiciiliigiine Genel Bir Bakis

Kisa hikdye Misir ve Libnan kanaliyla Suriye’de yayilmistir. Kisa hikayenin
Suriye’deki tarihgesine baktigimizda ilk karsilasmanin diger iilkelerde oldugu gibi
Bati’dan terciimeler yoluyla oldugu goriilmektedir. 1851'de Circi Cebrail el-Halebi'nin
terciime ettigi “Iki esli adam /ol ) 53 Ja” adli hikaye, terciime edilen ilk kisa hikaye
kabul edilir. Kisa hikdye yazma konusuna ilk girisimde bulunanlar Fransis el-Marras,
Rizkullah Hass(in, Selim el-Bustani, Ahmed Faris es-Sidyak, Abdullah Nedim, Nu‘man el-
Kusatli ve Sukri el-‘Aseli gibi yazarlardir. ilk kisa hikaye ile ilgili farkl goriisler
bulunmaktadir. Ahmed Faris es-Sidyadk'in, 1861'de Istanbul’da ¢ikardig1 el-Ceva’ib
gazetesinde yayimlamis oldugu “es-Sak ‘ala’s-Sak fi-Ma Huve’l-Faryak” isimli ¢alismasi,
kisa hikaye tiiriiniin dogmasina zemin hazirlayan ilk 6rnek kabul edilmektedir. Selim el-
Bustani’nin 1870 yilinda el-Cinan dergisinde tefrika ettigi “el-Hiyam fi Cinani’s-Sam” adl
calismasi, kisa hikaye tiiriiniin begeni toplayan ilk 6rnegi kabul edilmistir.1”

19. yy./in ikinci yarisindan itibaren kisa hikayeyle tanisan Suriye’de, yirminci
yuzyilin ilk ceyreginden itibaren Bati'ya yakin tarzda eserler verilmeye baslanmistir.
Suriye’de kisa hikdye tiiriinde ilk eseri Muhammed en-Neccir vermis ve kisa
hikayeciligin babasi kabul edilmistir.1® Bu doneme damgasini vuran isimlerden biri de
Ali Hulki’dir. 1931’de yayimladig1 “er-Rebi‘ ve’l-Harif” adli kitabi1 Suriye’de modern
anlamda ilk hikdye koleksiyonu olarak kabul edilmis ve yazarina modern hikayenin
oncisi olma 6zelligi kazandirmistir.1?

Suriye’de kisa hikayeyle ilgili ilk eserlerin farklilik gostermesindeki nedenleri;
hikayenin Bati'ya ne kadar yakin oldugu ile ilgili farkli goriislerin bulunmasi, modern
hikdyenin sinirlarinin tam olarak cizilmemis olmasi ve siirecin uyarlama, yeniden telif

15 Samanci, “Toplumsalin Baskisinda Bireyin C1ghginin Edebiyattaki Izdiisiimii: Filistinli Oykiicii Rita
‘Udeh’in ‘Kirmizi Elbise’ («aY! olied)) isimli Oykiisiiniin Tahlili”, 439.

16 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yontemi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2021), 105-115.

17 Mevliit Kula, “Modern Suriye Hikayesine Genel Bir Bakis”, Dogu Arastirmalari Dergisi 7 (Ocak 2011), 18.
18 Murat Goger, Gassan Kenefani ve Oykiiciiliigii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 29.

19 Hiiseyin Yazic, “Suriye’de Kisa Oykii”, LU. Sarkiyat Mecmuasi 19 (Subat 2011), 123.
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etme, terciime etme, eserlerden alintilar yaparak gazete ve dergilerde yayimlama ve
geleneksel ile moderni sentezleyerek 0zgiin eser verme seklinde siralamak
mumkiindiir.20

Kisa hikayeciligin Suriye’deki seriiveniyle ilgili edebiyat¢ilar farkli tasnifler
yapmiglardir. Nuaym el-Yafi, Suriye oOykiculiigiini el-Fetretu’l-Bidaiyye (baslangic¢
dénemi) 1930-1936, el-Fetretu'l-intikaliyye (gecis dénemi) 1937-1941, el-Fetretu'l-
Muhavele (¢cabalama donemi) 1946-1950, el-Fetretu'r-Riyade ve’t-Tekvin (kurulus ve
bicimlenme dénemi) 1950’den giiniimiize seklinde dért doneme ayirmaktadir.2!

Ana hatlariyla bu donemleri inceledigimizde sdyle bir tablo ile karsilasmaktayiz:
1920-1939 arasinda c¢ok fazla gazete ve derginin ¢ikmasi, bunlarin sayilarinda 6zel
olarak hikdyeye yer ayirmalar1 Suriye’de hikayeciligin ilgi gérmesini saglamistir. ilk
baslarda Fransiz isgali nedeniyle, hikayecilik daha ¢cok Maupassant etkisinde kalmistir.
Ayni sekilde baslarda diger tilkelerdeki gibi tarihi icerikli ve gecmise yonelik hikaye tiiri
on plandadir ancak zamanla realist ve romantik tarzda modern akimlardan
etkilenmistir.22

Yeni agilan egitim kurumlar1 da hikayecilik kiltliriini olumlu etkilemistir.
1930’larda o6grencilerin egitim icin Avrupa'ya gitmeleri, yurt disinda yasadiklari
tecriibeleri yazmalari ve cevirilerin yogunlasmasi gibi yasanan degisiklikler, edebiyatta
da bir yenilik ihtiyacini hissettirmis ve 1940°’lara gelindiginde daha farkli bir edebiyat
ortaya ¢ikmistir. Bu degisikliklere 6rnek olarak tema verilebilir. 1930°’larda tema vatan
iken, 1940’larda ise milliyetcilik ve Arapcilik temalar1 hakimdir. Ayni yillarda (1940)
Filistin sorunun ¢ikmasiyla sosyal temalar da islenmistir.23

Ulkede 1936’da parlamento kurulmus, 1937’de Muhammed en-Neccar'in modern
anlamda ilk hikaye kabul edilen “Fi Kusiiri Dimagk” adli hikaye kitabini yayinlamasiyla, -
“Dimask” kelimesi bir bolgeyi degil buglinkii Suriye topraklar1 kastedilerek- ilk defa
siyasi anlamda kullanilmistir. 1946’da iilke bagimsizligin1 kazanmasiyla da bu siyasi
terim kullanilmaya devam edilmistir.24 1949’da Suriye’de ilk askeri darbe yasanmis,
1950’lerde siyasi ¢ekismeler, kiiltiirel ve sosyal sikintilar ortaya ¢ikmis ve tiim bunlari
dile getirmede arac¢ olarak oykii secilmistir. Ideolojik liderlerin de tesvikiyle geng
yazarlar dykiyi bu tiir ¢cekismelerde kullanmalarinin yaninda, o donemde siyaset kadar
basin da oykiiyli desteklemistir.2> Bu durum hikdyenin yayginlasmasini saglasa da
teknik 6l¢tilere uygunlugunun goéz ardi edilmesine neden olmustur.

Abdiisselam el-‘Uceyli'nin 1948'de yayimladigi “Bintu’s-Sahira” adli hikaye
koleksiyonu Suriye 6ykii tarihinde hem tarihl hem de sanatsal agidan énemli bir donim
noktasi kabul edilmistir.26 1940’li ve 1950’li yillar arasinda 6nemli eserler verildigi i¢cin
bu nesil kurucu kabul edilmistir. Onlar yazimdaki iislubu, teknigi ve yodntemi

20 Mevliit Kula, “Modern Suriye Hikayesine Genel Bir Bakis”, Dogu Arastirmalari Dergisi 7 (Ocak 2011), 19.
21{lknur EmeKkli, Cagdas Suriye Romanciliginda Halim Berekat ve Toplumcu Gercekci Romanlarinin
Coziimlemesi (Erzurum: Atattirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 21.

22 Jacob M. Landau, Modern Arap Edebiyati Tarihi: (20. Yiizyl), cev. Bedrettin Aytac (Istanbul: Giindogan
Yayinlari, 1994), 69.

23 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykii", 122.

24 Kula, “Modern Suriye Hikayesine Genel Bir Bakis”, 28.

25 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykii", 130-131.

26 Yazicl, “Suriye’de Kisa Oykii", 129.
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gelistirmeye calismis; kisa hikayeyi basit olay orgilisiinden zengin igerikli sanatsal
anlatimli bir 6ykiiye doniistirmislerdir.2”

1950’lerde toplumu her anlamda etkileyen devinimlerin yasanmasiyla beraber
pek cok edebi akim ve topluluk ortaya cikmistir.?8 Bu edebi topluluklardan biri de
Marksist diisiinceye karsi, Arap milliyetciligine bagh olmasiyla 6ne ¢ikan Cem‘iyyetu'l-
'Udebai’l-‘Arab (Arap Edebiyatcilar Cemiyeti)'tir. Toplulugun 1958’de yapilan Suriye
genel kurul toplantisinda yiiriitme organina segilen isimlerden biri de Ulfet el-idlibi’dir.
Bu yillar, milli bilincin canlandigi, somiirgecilige kars1 miicadelenin ytikseldigi, Filistin
meselesine karsi duyarhligin had safhada oldugu ve Arap birligi idealinin gii¢clendigi
yillardir.2?

1950°li yillarin sonundan itibaren ortaya c¢ikan kurucu kusagin tslubu
digerlerinden farklilik arz etmektedir. Birinci ve ikinci sahis anlatimina gecmis olmalari,
zaman Kkiplerini i¢ ice gecirmeleri, yogun kisa ciimleler kurmalari, dykileri béliimlere
ayirmalari, oykilerin kisalmasi, diyaloglarin agirlik kazanmasi bu dénemin belirgin
ozelliklerindendir. ~ Zekeriya Tamir, George Salim bu donemin O6nemli
temsilcilerindendir.3°

1960’1l yillarin sonu ve 1970°1i yillarin basinda 6ykii sanatini, diger edebi sanatlar
icerinde 6nemli bir makama yiikselten, Arap Diinyasinda “yetmisliler kusagi” diye
isimlendirilen bir nesil gelmistir. Yetmisli yillardan itibaren devamli olarak diizenlenen
yarismalarla hikayelerde konu cesitliligi ve tisluplarda yenilik dikkat cekmistir.

1990’h yillara gelindiginde soguk savasin sona ermesi, bazi ideolojilerin giderek
etkisini kaybetmesi ve tek kutuplu “yeni bir diinya diizeninin” dogmasi gibi 6nemli
degisikler olmus ve tiim bunlar edebiyati da etkilemistir. Suriye edebiyatinda yazar ve
hikaye sayisinda ciddi bir artis goriilmektedir.3! Suriye hikayeciligi giinlimiizde realizm
akiminin etkisinde olup modern tekniklerden yararlanarak daha ¢ok sosyal konular
lizerinde durmaya calismaktadir.32

1.2. Ulfet el-Idlibi’nin Hayati.33

Ulfet el-idlibi, 15 Kasim 1912’de Suriye’nin kokli mahallelerinden biri olan
Salihiyye’de diinyaya gelmistir. Eb(’'l-Hayr Omer Pasa ve Nesibe ed-DAgistAni’nin alti
cocugu arasinda tek kizdir. ilk olarak kiz hazirhk okuluna gitmis, 1921’de tifoya
yakalanmasi sebebiyle egitimine ara vermistir. Bir yil sonra evlerinin yakininda agilan
“el-‘Afif” isimli okula devam etmistir. 1927°de buradan basariyla mezun olduktan sonra
Daru’l-Mu‘alliméat’a kaydolmustur.1929 yilinda Doktor Hamdi Bey'le evlenmis ve okulu
birakmistir. Yasir, Ziyad ve Leyla adlarinda ti¢ gocuklar: vardir.

Donemin cesitli kiiltiirel ve edebi cemiyetlerine liye olmustur. Yasadig1 donemde
tilkesinde yasanan siyasi olaylar1 yakindan takip etmis, isgalci Fransiz giiclerine karsi
yapilan ayaklanmalara, 6zellikle de kadinlarin oldugu gosterilere katilmistir. Yaklasik on

27 Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid El-‘Uveyyid'in Sicak Bir Yaz1”, 135.

28 Abdulmecid, “Nes’etu’l-kissati’l-kasira f1 Suriye ve tehavvulatuhad”, 41.

29 Kula, “Modern Suriye Hikayesine Genel Bir Bakis”, 26.

30 Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid El-‘Uveyyid'in Sicak Bir Yaz1”, 135.

31Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykii", 139-140.

32 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykii", 142.

33 Elmas Alamasl, Modern Suriye Edebiyati’nda Ulfet El-Idlibi ve Kisas Samiyye Adl Oykii Seckisinden Secme
Hikayelerin Teknik Incelenmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 20-21.
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y1l Sanat ve Edebiyati Koruma Yiiksek Kurulu'nun nesir komitesinde, kisa bir stire de
Suriye Arap Sinemasi Vakfi'nda etik kontrol komitesinde calismistir. 22 Mart 2007’de
Paris’te vefat etmistir. Sam’da medfundur.

1.2. Ulfet el-Idlibi’nin Edebi Kisiligi ve Eserleri

Edebiyata olan ilgisi ¢cocuklugunda baslamistir. Babas1 Omer Pasa, ona el-Egani,
el-‘Ikdu’l-Ferid, el-Emali’ gibi 6nemli eserleri kiiciik yasta okutmustur. Kendi ifadesine
gore, on iki yaslarindayken muallakalardan veya Arap edebiyatindaki diger siirlerden
beyitler ezberlediginde, babasi tarafindan 6diillendirilmistir.3* Dayisi, Suriye’'nin tinli
edip ve romancilarindan Kazim ed-Dagistani’dir. Dayisinin yonlendirmeleriyle geng
yasta Mahmud Teymur, Taha Hiiseyin gibi Misirli 6nemli yazarlarin eserlerini
okumustur. Ayni sekilde bazi 6nemli ediplerle de onun araciligiyla tanismistir. Arap
edebiyatinin yani sira diinya edebiyatindan da kitaplar okumustur. Maupassant, Tolstoy,
Dostoyevski, Rousseau, Balzac takip ettigi yazarlardan bazilaridir.3>

Evlendigi icin okulu biraksa da okumay1 birakmamistir. 1932’de ilk evladinin
dogumunun ardindan gec¢irdigi bir hastalik nedeniyle yataga diismiistiir. Bir y1l devam
eden bu stireci giinde araliksiz on saat okuma yaparak firsata doniistiirmistir.
1940’lardan itibaren cesitli cemiyetlere iliye olmasi, yazarliga adim atmasinda 6nemli bir
doniim noktast olmustur.1940’ta en-Nedve Cemiyeti'ne iliye olmus ve bu cemiyet
sayesinde genis edebil faaliyetlerde bulunmustur. Ailesi disindan onun yetenegini fark
eden ilk kisi, Arapca profesori Edip et-Taki el-Bagdadi’dir. Daru’l Muallimat’'ta 6grenci
iken agmak istedigi edebiyat kuliibiinii 1942’de “en-Nedvetii’s-Sekafiyyetii'n-Nisaiyye”
adiyla agmis ve her sali sabahi burada bulusarak faaliyetlerde bulunmuslardir. 1945’te
ise “Halkatii’z-Zehra el-Edebiyye” dernegine iiye olmustur.36 Uye oldugu diger dernekler
Doha Edebiyat Dernegi, Munteda Sekine, Arap Edipler Dernegi’dir.3”

1947’de “el-Kararul 'Ehir” isimli ilk hikayesini yazarak Londra Radyo’sunun
diizenledigi yarismaya gondermis ve ti¢clincii olmustur. Kazandig1 bu dereceyle beraber
yazma istegi daha da artmistir. Kisa bir siire sonra yazdig1 “ed-Dersu’l-Kasi” adli ikinci
hikayesi, Misir’daki er-Risdle dergisinde yayimlanmistir. 1953’te ise “Kisas Samiyye”

adiyla ilk kitabi ¢ikan yazar, ondan fazla eser vermistir.38

Ulfet el-idlibi, Suriye hikayeciliginin éncii kadin yazarlarindandir. Eserlerinde
Sam’da giinliik yasam, kadin ve ¢ocuk haklari, sosyal esitlik gibi temalar1 sikga islemistir.
icinde yasadign toplumun adeta fotografim ¢ekmis ve bu gercekligi kurguyla
harmanlayarak yaziya dokmistiir. Etkileyici kurgular1 sebebiyle bilhassa kadin yazarlar
arasinda 6nemli bir yeri vardir. Gelenek ve modernite olgularini ¢ift yonlii olarak kaleme
alan yazarin eserleri doneme 151k tutmasi nedeniyle belge niteligi tasir.3°

Suriye basta olmak tlizere pek ¢ok tilkeden 6diil almistir. Suriye Kiiltiir Bakanligi
1993’te yazar1 onurlandiran ta¢ giyme toreni diizenlemistir. Ayrica toéren igerigi

34 Tilfizy(in Urinet, “Ulfet idlibi: Edebiyyetu’l-Harati’d-Dimaskiyyeti Elleti Hamelet Kiyemu't-Tenvir ve’l-
Hurriyye” Youtube (5 Mart 2022), 05.00-05.21.

35 Dursun Hazer, “Ulfet el-idlebi’'nin ‘Dimask ya Besmetu’l-Huzn’ Adli Romaninda islenen Eski Sam
Muhitinde Kadin Olma”, Niisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 30 (2010), 60.

36 Alamasl, Modern Suriye Edebiyati’nda Ulfet EIl-Idlibi ve Kisas Samiyye Adli Oykii Seckisinden Secme
Hikdyelerin Teknik Incelenmesi, 22.

37 el-Misbah Dur(ibu’l-Mubdi‘in, “Ulfet el-idlibi” (Erisim 28 Ekim 2022)

38 e]-Misbah Dur(ibu’l-Mubdi‘in, “Ulfet el-idlibi” (Erisim 28 Ekim 2022)

39 Biilent Korkmaz, “Suriyeli Yazar Ulfet Idlibi'nin Kadinlar Hamami”, Fe Dergi 4/1 (2012), 57.
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hakkinda bilgi vermek i¢in 6zel bir say1 ¢ikartilmistir. Abdiisselam el-Uceyli, Bed” Hakks,
Isa Fetth, Emira Dora gibi o6nemli yazarlar, Ulfet el-idlibi hakkinda yazilar
yazmislardir.#? Yazar, edebiyat kuliiplerinde ve kiltiir merkezlerinde pek ¢ok konferans
vermistir. Kadinlarla ilgili konferanslara katilmaya da 6nem vermistir. Yerel, bolgesel ve
kiiresel capta pek c¢ok televizyon ve radyo programina katilmis, réportajlar vermistir.
Eserleri Ingilizce, Fransizca, Rusca basta olmak iizere ondan fazla dile ¢evrilmistir. 41

Ulfet el-Idlibi tarafindan kaleme alinan eserlerden tespit edebildiklerimiz
sunlardir:42

Kisas Samiyye (Sam Hikayeleri), 1954.

Veda‘an Ya Dimagsk#? (Elveda Sam), 1963: On yedi kisa hikayeden olusmaktadir.
Isgalcilere karsi verilen miicadeleler, sosyal adalet, geleneksel kurallardan dolay:
kadinlarin yasadigi sikintilar gibi konular islenmigtir.4

el-Manilya fi Dimask ve 'Ehadis 'Uhra (Sam’da Manolya ve Diger Konusmalar),
1964.

Ve Yedhaku’s-Seytan (Ve Seytan Giiltiyor), 1970.

Nazratun ila '’Edebina es-Sa‘biyy: Elf Leyle ve Leyle ve Siratu Melik Seyf Bin Zi
Yezen (Halk Edebiyatimiza Bakis: Binbir Gece Masallar1 ve Emir Seyf Bin Z1 Yezen'in
Hayati), 1974.

‘Asiyu’d Dem‘ (Gozyaslarinin Isyani), 1976.

Kisas Menslra (Yayimlanmis Hikayeler), 1976

Dimask Ya Besmete’l-Huzn (Hiiznlin Giilimseyisi Sam), 1980.
Nefehat Dimaskiyye (Sam Esintileri), 1990.

Hikayetu Ceddi (Dedemin Hikayesi), 1991.

Veda‘u'l-’Ehibbe (Sevgililerin Vedas1), 1992.

Ma Verau’'l-Esyai’l-Cemile (Gtizel Seylerin Ardinda), 1996.

‘Adat ve Tekalidu’l-Harati’l-Dimaskiyyeti’l-Kadime (Eski Sam Mahallelerinin
Adetleri ve Gelenekleri), 1996.

2. ULFET EL-IDLIBI’'NIN “@&sy L lely" (ELVEDA EY DIMASK) ADLI
OYKUSUNUN EDEBI TAHLILI

Ulfet el-idlibi'nin énemli eserlerinden biri de “Veda‘d4n Y4 Dimask” adlh éykii
koleksiyonudur.#> Koleksiyonda on yedi oykii bulunmaktadir. Bu boélimde kitaba da
adini veren “Veda'an Ya Dimask” adl1 6yki, muhteva 6zellikleri, sekil ve metot 6zellikleri
bakimindan incelenecektir.

40 Alamash, Modern Suriye Edebiyati’nda Ulfet El-Idlibi ve Kisas Samiyye Adli Oykii Seckisinden Secme
Hikdyelerin Teknik Incelenmesi, 23.

41 e]-Misbah Duribu’l-Mubdi‘in, “Ulfet el-idlibi” (Erisim 28 Ekim 2022)

42 Arageek, “Men Hiye Ulfet el-idlibi” (Erisim 28 Ekim 2022) ; el-Misbah Dur(ibu’l-Mubdi‘in, “Ulfet el-idlibi”
(Erisim 28 Ekim 2022)

43 Bu kitap Eytip Tanriverdi tarafindan Tiirk¢ceye terciime edilmis ve “Elveda Ey Dimask” adiyla 2009
yilinda Aga¢ Yayinevinden ¢ikmistir.

44 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykii", 136.

45 (Jfet el-1dlibi, Vedd‘an Ya Dimask (Dimask: Daru Tilas, 2001).
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2.1. Muhteva Ozellikleri

Ulfet el-idlibi’nin “Veda‘an Y4 Dimagsk” adl1 éykiisiiniin muhteva tahlili yapilirken
once hikadyenin 6zeti verilecek ardindan hikdyenin zaman ve mekan sinirhiligi, kahraman
kadrosu, ana fikri ve problematigi ele alinacaktir.

2.1.1. Ozet

Hikaye ana karakter Sadi Bey'le ilgili kisa bir tanitimla baslar. Mehtapl bir gecede
evinin balkonundaki icki sofrasinda eski dostu Fuat’la yaptig1 sohbetle devam eder. Sadi
Bey lglinci kadehini yuvarladiktan sonra, arkadasina kagmanin yigitlik olup olmadigin
sorar. Arkadasindan aldig1 onay mahiyetindeki cevap lizerine, bir zamanlar kendisinin
de kactigini sdyler ve hikayesini anlatmaya baslar:

Sadi Bey on sekiz yaslarindayken ailesiyle beraber el-imare Mahallesi’nde
oturmaktadir. Yan komsulari, babasiyla kadim dostluklari olan Halim Pasalardir. Sadi
Bey ile pasanin kiz1 Seniyye birbirlerini ¢cok sevmektedirler. Bulusup gorisebilecekleri
hicbir firsati kagirmazlar. Toplu ortamlarda uzaktan bakisir, anlasirlar. ilerleyen
zamanlarda tizerlerindeki go6zetim arttifi ve yiliz ylze goriismek zorlastigl icin
mektuplasmaya baslarlar. Seniyye Sadi Bey'e yazdig1 bir mektupta ailesi taziyeye gittigi
icin evde kimse olmadigini, aksamdan sonra evlerine gelmesini séyler. iki sevgili
evlerinin selamliginda sarilir, hasret giderir, muhabbet eder daha sonra da mecburen
ayrilirlar. Seniyye birka¢ giin sonra bir mektup daha yazar ve Sadi Bey’e bir talibi
ciktigini, babasi ona vermeden, gelip kendisini istemesini soyler. Bunlar1 okuyan Sadi
Bey annesine kosar, durumu anlatir. O sirada babasi da ¢ikagelir ve olaylar1 6grenir.
Annesi bu islerin usuliince olmasi gerektigini, aceleye gelmeyecegini sdyler. Emekli bir
subay olan babasi ise gurur yapar ve Halim Pasa’ya gidip kizini ister. Fakat Pasa, iki aile
arasindaki sinif statii farkindan dolay: Seniyye’yi vermez. Sadi Bey’'in babasi bu duruma
cok bozulur ve diger aileyle aralar acilir. Sadi Bey yasananlardan sonra yikilir ama belli
etmemeye calisir. Olayin mahallede duyulmasinin ardindan alay konusu olan ve buna
artik daha fazla tahammiilii kalmayan Sadi Bey buralardan gitmeyi diisiiniir. Seniyye
mektuplarinda, giderse onsuz yapamayacagini sdylese de, Sadi Bey Sao Paulo’ya
dayisinin yanina c¢alismaya gider. Orada isleri yolundadir ve kazanci iyidir. Yeni
hayatinda pek cok kadinla beraber olsa da, Seniyye’yi unutamaz aksine hatirlar ve
Ozlemi artar. Bir gece artik dayanamadigini fark eder ve yirmi yil sonra memleketine
geri doner. Ulkesinin degistigine ve ilerledigine sahit olur. Seniyye’yle karsilasmak i¢cin
can atsa da bunun zor olacagini diisiiniir. Sadi Bey Seniyye’nin, kocasiyla tanistirmak icin
kendisini evine davet etmesine, ilk adimi Seniyye’nin atmasina sasirir. Seniyye'nin
kocas1 Sadi Bey’e gore zengin bir ahmaktir. Bu ilk davetten sonra Sadi Bey ve Seniyye
pek cok defa ayni ortamlarda bulunurlar. Evvelsi gece Seniyye Sadi Bey'i yazligina davet
eder. Seniyye’nin mavi elbisesi, menekse parfiimii Sadi Bey’e yirmi y1l 6nce evlerindeki
son bulusmalarini hatirlatir. Sadi Bey ve Seniyye biraz muhabbet ettikten sonra
birbirlerini hala ¢ok sevdiklerini fark ederler. Seniyye sahip olduklarindan, esinden ve
iki oglundan onun i¢in vazgececegini soyler. Seniyye iki oglunu uyutmaya gidince, Sadi
Bey bulundugu ortamu siizer, diizeni ve huzuru bozmaya hakkinin olmadigini diisiinerek
balkondan atlayarak kacar. Fuat’a bu gece Sam’da son gecesi oldugunu, kararindan
caymamak icin kendisini cagirdigim1 soyler. Amerika biletini gosterir, gitme vaktinin
geldigini soyler. Sadi Bey, son defa Sam’a bakar ve “Bir daha goériismemek tizere!”
diyerek veda eder.

2.1.2. Oykiiniin Zaman ve Mekan Simirhihig
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Goruldigi tzere hikdyede bir ana biri yan olmak tzere iki farkl olay vardir.
Cerceve vazifesi goren ilk olay ana karakter Sadi Bey’in evinin balkonundaki icki
sofrasinda, dostu Fuat’la yaptig1 sohbettir. Bu konusmalar mehtapl bir gecede baslar ve
sabah olmadan sona erer. Bu anlamda kisa hikayenin zaman sinirliliina iyi bir 6rnektir.
ikinci olayda ise Sadi Bey yirmi yil éncesine gider. Gencliginde asik oldugu Seniyye
adindaki sevgilisiyle bulusmalarini, hazin ayriliklarini, iilkesini birakip gidisini anlatir.
Yirmi yillik gurbet hayatina daha fazla dayanamayan Sadi Bey’in memleketine geri
donmesinin ardindan, Seniyye’yle bulusmalari ve son goriismeleri olan evvelsi giine
kadarki siire¢ de kisadir.

Hikayede olaylarin cereyan ettigi mekanlara bakildiginda, esas olay olan yakin
arkadas1 Fuat’la yaptig1 icki sofrasindaki konusmalar, Sadi Bey'in evinin balkonunda
gerceklesmektedir. Yan olayda kullanilan mekanlar ise soyledir: Sadi Bey'in ve
Seniyye’nin ¢ocukken oturduklari el-imare Mahallesi'ndeki evlerinin sokag, Sadi Bey'in
evleri, Halim Pasa’nin evi, Rahibe ve Anber Mektebi, haberlesmelerini saglayan su kanali,
Sadi Bey'in calismak icin gittigi Brezilya’'nin Sao Paulo Eyaleti, Seniyye’nin kocasi ve iki
ogluyla beraber yasadig1 ez-Zebedani yazlig1. Hikayedeki mekanlar gercek diinyada var
olan somut mekanlardir. Dis mekanlar agirliktadir.

2.1.3. Oykiiniin Kahraman Kadrosu

Ana olaydaki kahramanlar Sadi Bey ve icki arkadasi Fuat'tir. Her iki olayda da
olaylarin etrafinda sekillendigi ana kahraman Sadi Bey’dir. Yan olaydaki karakterler;
Sadi Bey'in gencken asik oldugu Seniyye, Sadi Bey’in anne ve babasi ve Halim Pasa’dir.
Sadece ad1 gecen figiiran kahramanlar: Sadi Bey'in gurbetteki dayisi, Seniyye'nin kocasi
ve iki ¢ocugu, pasanin kahyasi, seyis, berber, mahallenin ileri gelenleri ve gencleri, Sadi
Bey’in Brezilya'da asik oldugu kadinlardir. Hikayedeki karakterlerin sayis1 ondan fazla
olsa da etkileri bakimindan diyaloglar1 olan kahramanlar asil kahramanlardir. Bu
yoOniiyle kisa hikayenin “az sayida sahis kadrosundan olusma” 6zelligine uymaktadir.

Hikayede kisilerin sunumu ya anlatic1 ya da Sadi Bey tarafindan yapilmaktadir.
Sadi Bey her iki olayda da kagmay1 diisiindiigii i¢in diiz bir yap1 arz etmektedir. Seniyye
ise giyim- kusam, davranis ve diisiince bakimindan yirmi yil éncesinden farkl oldugu
icin ¢ok boyutlu bir yapidadir. Anlaticinin karakterler icgin sectigi isimler ve
karakterlerin yasantilar1 genel olarak uyumludur. Soyle ki “Sadi” “ugurlu” demektir.
Asktan yana yiizii glilmese de Brezilya’da kazanch ve basarili bir hayat yasamistir.
“Gonil” anlamina gelen “Fuat” da arkadasi Sadi Bey'i kirmadan, yargilamadan
dinlemektedir. “Seniyye” “yiice” demektir. Seniyye de babasi, Sadi Bey ve kocasi
tarafindan genel olarak el tistiinde tutulmustur.

2.1.4. Oykiiniin Ana Fikri ve Problematigi

Oykiiniin temasi asktir. Genclik askina kavusamadig icin iki defa iilkesini terk
etme karari alan bir adamin hayatini konu edinir. Sanat eserleri okuyuculara edebi bir
zevk vermenin yani sira gercek hayati da bir ayna gibi yansitma 6zelligine sahiptirler. Bu
oykiiniin de satir aralarinda yer alan diger konular sunlardir: Sam’da sosyal hayat,
mahalle kiltiiri, gelenek ve modernite arasinda ask, kadinlar ve aile hayati. Sadi Bey
gelenek ve modernite arasinda kalmis, celiskileri olan biridir. Bir yandan Seniyye'nin
acilmasini ilerleme kabul ederken, 6te yandan kendisini kocasiyla tanistirma cesaretini
garipser. Sadi Bey'in llkesine dondiikten sonra Seniyye ile goriismek icin can atmasina
ragmen en sonunda evli ve ¢ocuklu bir kadinla gériismeye devam etmesinin cinayet
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olduguna karar vermesi, O’'nun geleneklerine bagh kalmay1 6nemseyen bununla beraber
modernlige 6ykiinen bir tarafinin da oldugunu gostermektedir.

2.2. Oykiiniin Sekil ve Metot Ozellikleri
2.2.1. Oykiideki Kelime Tercihleri ve Ciimle Yapilari

Hikayede diyaloglar dahil tiim ifadelerde fasih bir dil kullanilmis, yerel kelimeler
tercih edilmemistir. Cogunlukla kuralli ciimleler kurulsa da bazi béliimlerde duyguyu
yansitmak icin eksiltili*¢ ve devrik4’ ciimlelere yer verilmistir. Haberi ciimleler daha
fazla olmakla birlikte insai ciimleler de mevcuttur. “Yavrum!”,48 “Kardesim!”4° gibi
samimi hitap climleleri vardir. Olaylar anlatilirken fiil climlelerine agirlik verilmistir.
Mazi, muzari, emir>?, nehiy>! kipleri bir arada kullanilmistir. Muzari fiiller agirlikta olsa
da Tiirkce terciimesinde daha ¢ok mazi formati tercih edilmistir. Anlatimda ara
ciimlelere>? ve tezyillere>3 yer verilerek 1tndb yapilmistir. Tamlamalar ve vasl yoluyla
uzun climleler kurulmus ancak bu durum anlasilirhigi olumsuz etkilememistir. Soru>* ve
linlem>> climleleri tekdiize sikici bir anlatim olmasini engellemistir.

2.2.2. Oykiideki Edebi Uslup ve Anlatim Teknikleri

Anlatic1 sairane bir Uslup kullanmistir. Ciimleleri yalin degil siislidiir. Yazar
anlatimina cesitlilik ve derinlik katmak i¢in bazi anlatim tekniklerinden faydalanmistir.

2.2.2.1. Oykiideki Edebi Sanatlar
Oykiide en fazla istiare sanat1 kullanilmistir.56 Bir érnek verecek olursak:
57035 1y (ol (A 5 oA0 e 4 IS 7

Sadi Bey, icinde duydugu korkuyu, pengeleri olan bir yirtici hayvana benzetmis
ve “Sanki onun kalbime yavas yavas batan penceleri vardi” diyerek mekni istiare
yapmistir.

Tesbih sanatinin farkl tiirlerine de déykide yer verilmistir.58
59¢. Asdia ()l ok ) Cilid #la ) e sl alaay LS LIS el adani 57

Sadi Bey Seniyye’yle kavusamayacaklarini anladiginda, “Biitiin umutlarim adeta
seffaf, kristal bir levhanin sert bir yere diisiip de parcalandig: gibi paramparca olmustu.”
diyerek tesbih sanatina bagvurmustur.

Oykiide kinayeli bir anlatim tercih edilmistir.6° Akli mecaz6!, mecazimiirsel®? ve
tenaslip®3 sanatlarina da yer verilmistir.

46 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 37, 38, 45, 47.

47 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 34, 36, 46.

48 Bk. el-1dlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 39.

49 Bk. el-Idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 43, 48.

50 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 34, 45.

51 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 37.

52 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 33, 36, 44.

53 Bk. el-1dlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 42.

54 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 34, 38, 43, 45, 46,47, 48.
55 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 36,37, 38, 42, 43, 46, 48.
56 Bk. el-Idlibi, Vedd‘an Yd Dimask, 33, 35, 36, 37, 38, 39, 43, 44, 46, 48.
57 Bk. el-1dlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 39.

58 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 34, 37, 40, 47.

59 Bk. el-1dlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 40.
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2.2.2.2. Oykiiniin Perspektifi

Hikayede 6zette de belirtildigi tizere iki farkli bakis acisi1 vardir. Bu iki olay i¢ ice
gecirilerek okuyucuya sunulmustur. Sadi Bey’in Fuat'la yaptig1 konusmalar yazar anlatici
tarafindan anlatilmistir. Yazar olaylara dahil olmadan, yasanilanlarn izleyerek
gozlemlerini paylasmistir. “Sadi Bey’in kederlerini kadehlere goémmek istediginde en
yakin arkadaslariyla igcmeyi tercih etmesi, Fuat'in kendisini ilgilendirmeyen bir sey
hakkinda bilgi sahibi olmay1 isteyen kimse gibi goriinmek korkusuyla so6ziini
tamamlamasin1 istememesi” gibi ifadelerden yazarin ilahi bakis acisiyla yazdigini
anlasilmaktadir. Sadi Bey’in yirmi y1l 6ncesine giderek anlatmaya basladig1 olaylar ise
ana karakter Sadi Bey tarafindan anlatilmistir. Okuyucular yasanilanlar1 sadece Sadi
Bey’in agzindan sinirh bir bakis acisiyla dinleseler de birinci tekil sahis kullanimi
hikdayede daha samimi bir atmosfer olusturmus ve etkileyiciligi artirmistir.

2.2.2.3. Oykiideki Anlatim Teknikleri

Hikayede anlatma ve gosterme teknigi bir arada kullanilmistir. Yazar
diyaloglara®* yer vererek anlatiminda dogallik saglamistir. Diyaloglarda sahneleme
tekniginden ziyade “dedi” ifadelerini kullanarak gosterme teknigini dolayli bir sekilde
uygulamistir. Tiirkceye terciimede “dedi” ifadelerinin tamamina yer verilmemis, akiciligi
saglamak i¢in farkl tasarruflarda bulunulmustur. Hikayede Sadi Bey’in bir i¢ monologu
da vardir:

“Diistinmeye ve kendi kendime sormaya basladim:

Benim bu giizelligi bozmam dogru olur mu?

Bu egssiz tabloyu karalamam...

Iki kiigiik melegin mutlulugunu mutsuzluga déntistirmem...
Bu yuvayi ytkmam dogru olur mu?

Hayir... Asla boyle bir ise girismeyecegim.” 65

Hikayede mekanlar ve sahislar ¢ogu zaman tasvir edilmistir. Hikdyenin basinda
ve sonunda yer alan Sadi Bey ve Fuat hakkindaki tasvirler, yazar anlatic1 tarafindan
yapilmistir. Sadi Bey’in hatiralarini anlatmaya basladig1 kisimdan itibaren yapilan
tasvirler ise, Sadi Bey’e aittir. Sadi Bey, tasvirlerini olaylara gerceklik katmaktan ziyade,
yasadigl duygunun bir benzerini muhatabinin hissedebilmesi icin yapmistir. Bu yoniiyle
Sadi Bey'’in tasvirleri 6zneldir. Sadi Bey’in Seniyye ile ilk bulusmalarinda Halim Pasalarin
selamhigini tasvir ettigi kisim soyledir:

“Ayin 1s1klar1 bizi sarmalamis, golgeler etrafimizda dans ediyordu. Fiskiye bize
sarki soyliiyor, yasemin bizimle oynuyor, ciceklerini tizerimize salliyordu.”6¢

Daha once de ifade edildigi gibi hikdyede pek c¢ok zaman kipi bir arada
kullanilmistir. Ana olayda Sadi Bey Fuat’a iki defa kag¢tigin1 sdyledikten sonra bir

60 Bk. el-Idlibi, Vedd‘an Yd Dimask, 33, 38, 39, 40, 41, 42, 47.

61 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 41.“ )3 5 Lol (3 2 5 Lelilay cilS §”

62 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 33. “cl saam Casa 8 4 Ll & i Wl 7

63 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 33.“ % »aill 5 . yara o815 o) sell 5 Axinn dpnna¥ls "

64 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 34, 38, 45, 46, 47, 48.

65 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimask, 47, 48.

66 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 37. Diger tasvirler i¢in bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 33, 35, 37, 38,
39,40, 43,44,47, 48.
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hatirasini anlatmaya bagslar. Geriye donts teknigi kullanilarak olayin gerceklestigi andan
yirmi y1l 6ncesine gidilir. Bu, ana olay1 daha iyi anlamamizi, kahramani daha yakindan
tanimamizi sagladig i¢in yapici bir geriye dontistiir.

Hikayede Sadi Bey ve Seniyye’'nin kanatlar hakkinda yaptig1 sohbetin, Seniyye'nin
mavi elbisesinin ve menekse kokusunun ikiser defa tekrar etmesi®’ leitmotiv tekniginin
kullanildigini gostermektedir.

SONUC

Ulfet el-idlibi 1947’de yazim hayatina baslamis, 1996 yilina kadar kisa hikaye,
roman ve inceleme tiiriinde yaklasik on li¢ tane eser kaleme almistir. Suriye’de 6zellikle
kadin yazarlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Yazarin eserlerinden biri de “Veda‘an Ya Dimask” (Elveda Ey Dimask) isimli on
yedi 0ykiiniin yer aldig1 hikaye kitabidir. Kitaba ismini veren “Veda‘an Ya Dimask” adli
oykii kitapta dérdiincii sirada bulunmaktadir. Oykiiniin temas: agktir. Oykiiniin konusu,
gencken sevdigi kizi unutamayan bir adamin askinin, ilerleyen yaslarinda hayatina olan
etkisidir. Oykiide konu edinen olaylar zinciri sirasiyla soyledir: Birbirlerini seven iki
gencin aski, kizin ailesinin evlenmelerine izin vermedigi icin delikanlinin tilkesini terk
etmek zorunda kalmasi, delikanlinin gurbette daha fazla yapamayarak yillar sonra
vatanina geri donmesi, asiklarin yeniden bulusup goriismeleri sonucunda birbirlerini
hala cok sevdiklerini fark etmeleri fakat adamin sevdigi kadini iki cocugundan ayirmak
istememesi ve sevdigi ugruna ikinci defa tlkesini terk etme girisiminde bulunmasidir.
Bu yoniiyle 6ykiideki ana olay adamin yasadigi ask macerasi, ¢erceve vazifesi goren olay
ise genclik yillarindan o ana kadar yasadiklarini bir aksam oturmasinda arkadasina
anlatmasidir.

Hikayede cerceve olay orgiisiinde karakterler Sadi Bey ve arkadasi Fuat'tir. Ana
olay orgilisiindeki esas kahramanlar Sadi Bey ve Seniyye; yan karakterler ise Sadi Bey'in
anne ve babasi, Seniyye’nin babasi Halim Pasa, kdhya, mahalle esrafi, Seniyye’nin kocasi
ve iki ogludur. Yazar, kahramanlari diyaloglar yoluyla konusturarak onlarin davranislari,
karakterleri, giyim tarzlar1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi, karakterlere dair tahliller
yapmamizi saglar.

Hikayede cerceve olay, Dimask’taki kameriyede bir aksam iistii baslayip sabah
olmadan sona ermektedir. Bu bakimdan hikdye sinirli bir zaman ve mekanda
gecmektedir. Hikdyedeki ana olay orgiisii ise yirmi yildan fazla bir siireci anlatmakta;
olaylar Dimask’ta ve Brezilya'nin Sao Paulo eyaletinde gecmektedir. Bu yoniiyle
hikdyenin zaman ve mekan sinirliliginin genis olmasi dikkat cekmektedir. Bunun nedeni
ise oykil icinde 6ykii anlatilmasidir.

Hikayede fasih bir dil kullanilmis ve ammice ifadelere yer verilmemistir. Hikaye
daha ¢ok birinci sahsin perspektifinden anlatilmaktadir. Hikayede genis bir anlatim olsa
da ana olaya odaklanilarak gereksiz ayrintilardan kacinilmistir. Bu yoniiyle kisa hikaye
tslubuna uygundur. Hikdyede akiciligi ve dogallig1 saglamak icin diyaloglara ve ig
monologa yer verilmistir. Ayrica tasvir, geriye dontis ve leitmotiv teknigi kullanilarak
anlatima gesitlilik katilmistir.

“Veda‘an Ya Dimagsk” adli hikdye Arap toplumunda 6nemli bir yeri olan Suriye
toplumunun tarihi ve sosyal yapisi hakkinda bilgiler vermektedir. Bu bilgiler 1s181inda

67 Bk. el-idlibi, Vedd‘an Ya Dimagk, 38, 44, 45, 46.

akif 52/2 (2022), 109-128 121



Suriyeli Oykiicii Ulfet el-Idlibi 'nin *“3des b lely” (Elveda Ey Dimask) Adl Oykiisiiniin Edebi Tahlili

Suriye halkinin aile hayatini, Suriye’de yasanan i¢ karisikliklari, Suriye’nin yillar
icerisinde yasadig1 degisimleri daha iyi anlayabilmekteyiz. Ulfet el-idlibi'nin ve diger
yazarlarin Suriyeyi konu edinen oykiileri hakkinda yapilan tahlil ¢alismalarinin su anda
gerek miilteci kamplarinda gerek de ilkemiz basta olmak iizere diinyanin farkh
yerlerinde miilteci konumunda yasayan Suriyelileri daha dogru taniyabilmek,
bulunduklar1 tlkenin halklariyla yasadiklar1 kiiltiirel ve toplumsal farklardan
kaynaklanan sorunlar1 ¢6zme noktasinda onemli katkilar1 oldugunu ve bu tarz
calismalarin artmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

EK- “ELVEDA EY DIMASK” (<2 L \e1a5) ISIMLI OYKUNUN CEVIRIiSi

Sadi Bey -arkadaslarinin tabiriyle- hafif mesrep biridir. Uciincii kadehini de
midesine indirdiginde normalde sahip oldugu nezih hali bir hafiflige déniisiir, uzun
stiren suskunluklar1 ancak meclisin sonunda bitecek bir gevezelige donerdi. Kendisi de
bu ayibini bildigi icin kederlerini kadehlerin dibine goémmek istediginde en samimi
dostlariyla icmeyi tercih ederdi. Sirlarin en gizlilerine dogru agir agir ilerlemeye
basladiginda da bu sirlarin a¢iga ¢ikmamasindan bdylece emin olabilirdi.

Meclis bu defa Kasiyln eteklerinden Sam bahcelerine ve Dimask Vadisi'ne bakan
evinin balkonundaydi. Sofra arkadasi, sikayetlerini kendisine anlatmaktan
cekinmeyecegi ve gonliiniin derinliklerini acabilecegi eski bir dostuydu. Ozellikle de soz
ne kadar uzarsa uzasin giizelce dinlemeye devam edecek tiirden biriydi.

iki dost oturmus, geceleyin sohbet ederek iciyorlardi. Kameriye hostu. Havada
glizel kokular, gokyiliziindeyse mehtap vardi. Sofra leziz Sam yemekleriyle doluydu.
ikinci kadeh Sadi Bey’in midesini bulunca dostuna yoneldi ve ciddi bir sekilde sordu:

“Fuat! Kagmak bazen mertlik degil midir, ne dersin?”

Fuat dedi ki:

“Bu dogru olabilir, eskiden insanlar sdyle derdi: “Kagmak, mertligin ticte ikisidir.”
Sadi Bey:

“Ancak bana gore kagmak bazen mertligin tamamidir. Hatta mertlikten fazlasidir.
Ister adim cesaret koy istersen kendini kurban etme. Ben iki defa kactim.. Ve
diistindiigiim gibi kacisimda normal zamanlardaki benden daha cesurdum.” dedi.

Sadi Bey biraz sustu ve kadehini doldurarak diisiinceye daldi. Dostu, kendisini
ilgilendirmeyen bir sey hakkinda bilgi sahibi olmay1 isteyen kimse gibi goriinmek
korkusuyla s6zilinii tamamlamasini istemedi. Ne var ki Sadi Bey ¢ok gecmeden sdziine
kaldig1 yerden devam etti ve sakin, derin bir sesle soyle dedi:

“Bu, yirmi seneden daha uzun bir zaman 6nceydi. On sekiz yasimda oldugum
giinlerde el-Imare Mahallesi’nde oturuyorduk. Evimiz, o zamanlar mahallenin en seckini
olan Halim Pasa’nin evinin yaninda bulunuyordu. Inanir misin, simdiye kadar pek ¢ok
evde oturmama ragmen ben eski Sam evlerimizi hala seviyorum. Ve onlar1 6zliyor,
digerlerine tercih ediyorum. Onlarin eski tarz yapilarinda sence de bir demokratiklik
yok mu? En azindan biiytgi kiiciiglinii kiicimsemeyecek sekilde benzer goériiniiyorlar.
Duvarlar1 birbirine dayali, sular ortak ve tizeri agik. Ev sakinleri sularin temizliginden
daima eminler. Catilar1 birbirine bitisik. Dar sokaklara bakan karsilikli pencereleri
sevgiden neredeyse birbirleriyle kucaklasacak. Sana daima birbirini seven, birbirleriyle
dost olan ve birbirine destek olan insanlar1 barindirdigini hatirlatir. Aralarindaki fark
ancak karanlik dehlizden gecip el-berrani (selamlik) adindaki birinci evi adimladiktan
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sonra el-cuvvani (haremlik) adindaki ikinci eve gecince goriiniir. iste orada genis avlusu,
yiksek kemerli eyvanlarin stsleri, sirildayan fiskiyeli mermer havuzun sikligiyla evin
azameti gozler oniine serilir. Mahalledeki en biiyiik ev olan komsumuz Halim Pasa’nin
evi de aynen boyleydi. Pasanin evindeki selamlik, her aksam mahallenin ileri gelenlerini
misafir ederdi. Babamin yeri daima pasanin sag tarafiydi. Babam onun komsusu, ayni
mahallenin ¢ocugu ve kadim dostuydu. Babam emekli bir subaydi. Pek c¢ok savas
gormiistii. Olaylar hakkinda asla bitip tiikenmeyen bir dagarcig1 vardi. Halim Pasa ve
misafirlerine sadece verimli hayal giiciinde gerceklesmis olan kahramanlik hikayelerini
asker! bir edayla anlatirdi. Onlar da pasanin kahyasi Ebu Naim’in dolastirip ikram ettigi
kahveleri yudumlarken kendilerinden ge¢mis bir sekilde ona kulak kesilirlerdi.

Cogu zaman ben de bu oturumlara babamla beraber katilirdim. Ve yerimi daima -
belki pasanin kizi Seniyye’ye gz ucuyla bakabilirim diye- haremlik bdliimiine agilan
kapinin karsis1 olarak secerdim. O da genellikle hizmetcileri atlatir ve haremlik
bolimiiniin kapisina kadar gelir, benim karsisinda oturdugum kapiy1 birazcik aralar,
bana gizlice bakar ya da gece boyunca beni sarhos edecek bir isaret yapardi.

Seniyye’'ve ne kadar da c¢ok asiktim! Her sabah, onu evden Bab Tama
Mahallesi'ndeki Rahibe okuluna gotiirecek faytonu beklerdim. Seniyye’yle bakisir,
gilimserdik. Seniyye’'nin faytonunu ceken atlarin toynaklarinin sokak taslari iizerinde
cikardigl sesler benim kulagima miizik gibi gelirdi. Fayton gecinceye kadar yolda
oyalanirdim ve okulum Anber Mektebi'ne cogu zaman gec¢ kalmis bir sekilde giderdim.
Bu nedenle bana sert cezalar verirlerdi. Ben de o cezalar1 Seniyye'nin ugrunda gonil
rahatligiyla kabul ederdim.

Seniyye on dort yasina ulastiginda senin de bildigin gibi, o donemde adet oldugu
lizere, akrabalari onun okula gitmesini yasakladilar. Seniyye artik evden sadece annesi
veya halasinin esliginde siyah bir carsafa biiriinerek ¢ikar oldu. Artik onu nadiren
gorebiliyordum. Ama asiklar tizerlerindeki gozetim ne kadar yogun olursa olsun
birbirlerine kavusacak yollar bulmada daima becerikli olmuslardir. Bizim de evlerimizin
kiigiik parmaklikli pencereleri birbirine ¢ok uzak degildi. Birbirimizi ¢ok 6zledigimizde
bir maceraya atilirdik. Ben kadin gibi gériinmek icin basima bir o6rtii gegirir, pencerenin
arkasinda dururdum ve birbirimizle isaretlesirdik. Ya da aramizda bizim
disimizdakilerin anlayamayacagi kelimelerle konusurduk. Belki komsularin karsi
pencerelerinden bizi gozetleyen onlarca goz olurdu. Pasanin evinden ¢ikip bizim evden
gecen su kanali da bana Seniyye’nin mektuplarini tasirdi. Seniyye’nin benim igin
belirledigi saatte durur, kanali gozlerdim ve kanalin iizerinde yiizen her seyi ceker
alirdim. i¢i oyulup mektup sikistirildiktan sonra agzi iyice kapatilmis bir patlican, bir
sise veya kiiciik bir kutu... Yiizebilen, icine su sizdirmayan her sey bana ondan bir
mektup getirmek icin uygundu.

Bir giin mahallemizde seckinlerden birinin esi olan yash bir komsumuz 6lmiistii.
Dolayisiyla aralarinda pasanin da bulundugu mahallenin erkeklerinin, pes pese li¢ gece
aksam ve yats1 namazi arasinda merhumenin evine gidip ailesiyle beraber taziyeleri
kabul etmesi kacinilmazdi. Ciinkii mahalle sakinleri bildigin gibi tek bir ailenin ¢ocuklar:
gibiydi. Iste bu sirada su kanali Seniyye’den bana bir mektup getirmisti. Seniyye
mektupta sdyle diyordu: “Aksamdan sonra seni selamlikta bekliyor olacagim. Korkma!
Evde benden baska kimse olmayacak. Ciinkii herkes komsumuzun taziyesine gidecek.”

Ah! O yaseminin altindaki bulusmamizi asla unutmayacagim. Ayin 1siklar1 bizi
sarmalamis, golgeler etrafimizda dans ediyordu. Fiskiye bize sarki soyliiyor, yasemin
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bizimle oynuyor, ciceklerini lizerimize salliyordu. Ciceklerden bazilar1 Seniyye'nin
komiir karasi saglarinin lizerine bembeyaz yildizlar gibi diistiyordu. Seniyye mavi renkli,
yumusak, tath bir hisirtisi olan ipekten bir elbise giymisti. Parflimlerden en cok tercih
ettigi menekse kokusu etrafa yayiliyordu. Kara gozlerinde tuhaf bir 1s11t1 parildiyordu.
Yumusak ve korpe eli elimde heyecandan titriyordu. Kalbim carpiyor, viicudum
trperiyordu. Hayatimda daha giizelini hi¢ tatmadigim bir sarhosluk beni ele gecirmisti.
Kollarimla Seniyye'yi sardim. Yumusak viicudunu goégsiime bastirdim. Kalp atislarim
duyabiliyordum. O anda ona: “Keske kanatlarimiz olsa.” dedim. Bana: “O kanatlarla
nereye u¢gmamizi istersin?” dedi. Ben de: “Ay’a..” diye cevap verdim. Seniyye: “Bu ne
glizel olurdu!l.. Ama su anda benimleyken uguyormusuz gibi hissetmiyor musun?.. Sanki
Ay’a yaklasmisiz.” dedi. Ben daha cevap vermeden nerden geldigini bilemedigim kii¢tik
bir tikirti duyduk. Kedi veya ona benzer bir sey olabilirdi. Mutlulugun zirvesindeyken
korkuyla g6z acip kapayana kadar kisa bir siirede birbirimizden uzaklasiverdik ve her
birimiz digerinin tersi yéniinde kacip gitti. iste bu, Seniyye’yi son goriisiimdii.

Birkac¢ gilin sonra su kanalindan bir mektubu daha ¢ikageldi. Mektupta Seniyye,
diin esraftan birinin kendisini ogluna istedigini, babasi bu adama s6z vermeden 6nce
benim acele edip onu istetmem gerektigini sdyliiyordu.

Alelacele anneme kostum... Sirrimi ona a¢tim ve durumu babama anlatmasini rica
ettim. Annemle konusurken kalbim titriyor, icimde daha 6nce benzerini hissetmedigim
adeta penceleri yavas yavas kalbime batan bir korku duyuyordum. Annemin asik yiiziinii
goriince bu korkum daha da artmisti. Annem sanki acisini ¢ektigim kara sevday1 ve
saskinligimi hissetmis, beni teselli etmeye koyulmustu: “Yavrum! Korkarim bizimle
diiniir olmay1 reddedecekler. Ciinkii biz onlarin konumunda ve zenginliginde degiliz.”
diyordu.

O sirada aniden babam yanimiza girdi. Ben ondan utanarak hemen ortadan
kayboldum. Annem aramizda gegenleri babama anlatti. Babamin konuyla yakindan
ilgilendigini gorilince yiiregimde tekrar ciliz bir timit belirmisti. Ciinkii babam kendini
Halim Pasa’dan asagi géormiiyordu. Zira almis oldugu askeri egitim ona kibir ve gurur
kazandirmisti. Babam, biraz bekleyip hazirlik yapmak ve 6ncesinde birilerini génderip
nabiz yoklamak isteyen anneme meydan okuyarak derhal gidip pasanin kizin1 istemekte
1srar etmisti.

Babam pasanin evinden maglup, gururu kirilmis bir sekilde dondii. Hatta dik
duran uzunca boyu biraz egilmis gibi geldi bana. Kendisini hi¢ de hos olmayan bir
tslupla reddeden pasaya dair tim imidini kaybetmisti. Konusmalarindan anlasildig:
kadariyla Halim Pasa babama net bir sekilde, boyundan biiyiik islere el uzatmamasini,
iki aile arasindaki belirgin olan bu farki unutmamasi gerektigini soylemisti. Babam
pasadan gordiigi bu ihanetten sonra, bir daha pasay: asla gormeyecegine, onunla asla
konusmayacagina dair yeminler ediyordu. Biitiin umutlarim adeta seffaf, kristal bir
levhanin sert bir yere diisiip de parcalandig1 gibi paramparc¢a olmustu. Bundan sonra
halim nasil oldu diye bana sormalisin! Cesurdum... Kendimden bekledigimden daha
cesurdum gercekten. Aptal bir ergen gibi acimi yasamak icin evimizin bir kdsesine
cekilmedim. Beni paramparca etmeye baslayan bu aciy1 saklamak icin yeteri kadar
metanetliydim. Bu yiizden de tizerimde acimin hi¢bir emaresi goriilmiyordu.

Cok gecmeden haber mahallemizde yayilmisti. Babamla pasa arasinda gecenleri
isiten Ebu Naim olay1 seyise, seyis de berbere anlatmisti. Berber de onu miisterilerini
eglendirecek heyecanli bir haber olarak gormiistii. Mahallenin genclerinin gozlerindeki

akif 52/2 (2022), 109-128. 124



Fatma AKPINAR

alayci bakislar goziime carpiyordu. Ciinkii her biri Seniyye'yi diislemekteydi ve
kendisinin 6ntine bir baskasinin ge¢cmesi onlara agir gelmisti.

Artik kararlilikla ve biiyiik bir azimle, kendimi bildim bileli beni Seniyye'ye
baglayan zincirleri nasil kiracagimi diistinmeye baslamistim. Bu zincirleri kirip onlardan
kurtulmak kalbimi paramparca edecek olsa da.. Onceleri ondan uzak bir mahallede
yasayamayacagimi diisiiniirdiim. Simdiyse 1zdirabimdan kagmak i¢in Sam’dan tamamen
kagmaya karar vermistim.

Brezilya’'nin Sao Paulo eyaletinde yasayan gurbetci bir dayim vardi. Cocuklari
yoktu. Bana ara ara biiytk islerinin idaresinde ona yardimci olmam i¢in yanina gelmemi
1srarla soyledigi mektuplar yazardi. Ailem de orada beni bekleyen kazanglar oldugu i¢in
beni dayimin yanina gitmeye tesvik ederlerdi. Ama ben Seniyye icin her defasinda bunu
reddetmistim.

Gitmeye karar verdigimin haberi kendisine ulasinca Seniyye bana mektup
lizerine mektup yazmaya basladi. Mektuplarinda gitmeyecegime dair yemin etmemi
istiyordu. Ciinkii benden uzakta yasayamayacagini soyliiyor, her firsatta benimle
bulusma yollarini arayacagina dair sdézler veriyordu. Seniyye’nin mektuplar: kederimi ve
1zdirabimi1 daha da artiriyordu. Cogu zaman beni aglatir ve geceler boyunca uykumu
kacirirdi. Buna ragmen ne bir zayifik ne de bir gevseklik gosterdim. Ben omrim
boyunca ona asik kalacakken, onunla karsilasmak i¢in yanip tutusurken ve ondan bir
bakis kapabilmek i¢in pencerelerin ve kapilarin ardinda hirsizlik yapacak gibi beklerken,
Seniyye'nin benden baskasinin karisi1 olmasi kabul edilebilir miydi ki?

Ben kiiciikliigiimden beri dolambach yollar1 sevmem... Oyleyse benim icin asil
yigitlik kacip gitmekti. Kactim da... Sam’dan yirmi yil boyunca uzak kaldim.

Sans, Brezilya’da attigim her adimda kazang¢ ve basar1 kapilarini1 ardina kadar
oniime acti. Ama ben hep saadetimde yerini hicbir seyin dolduramadig1 bir eksiklik
hissediyordum.

Evlenmeyi asla diisinmedim. Pek c¢ok kadinla beraber olmama ragmen
Seniyye’'nin yaninda tattigim gibi bir agsk sarhoslugunu hi¢ tatmadim. Clinkii Seniyye'yi
hic unutmamistim. Aradan onca zaman ge¢mesine ragmen Seniyye'nin hatirasi
gonliimde daha da yer etmis ve kalbimdeki 6zlemi daha da artmisti. Zihnimde Seniyye ve
Sam bir biitiindii. Bunlardan birinin hatiras1 goéziimde canlandiginda digeri de
beraberinde belirirdi. Giinler gectikce 6zlemim artt1 ve sonunda sabrim tiikendi.

Bir gece uyku tutmadi, beni vatan hasreti kasip kavuruyordu. Sabah olur olmaz
kazanip biriktirdiklerimi toplayip bir zamanlar Seniyye icin terk ettigim vatanima
dénmeye karar vermistim bile.

Ulkemde gordiigiim ilerleme ve gelisme hayal ettigimden daha fazla sevindirdi
beni, sasirtti da. Bir de alistigim ve gurbetteyken 6zlem duydugum bazi karelerin
kaybolmasina iiziildiim... Derken bir de baktim ki daha dénmemin iizerinden c¢ok
gecmeden Seniyye’den gelecek haberleri kolluyordum. Kendimi, yine kendime ragmen,
onunla karsilasmama imkani verecek bir yol diisiintirken buluyordum.

Ama durum zannettigimden daha kolay oldu. ilk gériisme davetinin Seniyye’den
olduguna inanir misin? Sasip kalmistim. Goézlerim gordiiklerine inanamiyordu..
Gelismistik kardesim... Hem de alisilmisin disina ¢ikacak kadar garip ve hizl bir sekilde
gelismistik. Yirmi y1l 6nce terk ettigim Seniyye sokaga ancak kara carsafa biiriinerek
cikabilirdi ve ailesinden birinin ona eslik etmesi gerekirdi. Simdi ise tek basina ve
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tamamen acik sacik bir sekilde sokaga ¢ikiyordu. Yirmi sene 6nce onunla komsu olmasi
disinda hig¢bir bir bagi olmayan benim gibi bir adami, kocasiyla tanistirmak i¢in evine
davet etmekte bir sakinca gérmiiyordu.

Bu davet beni hi¢ beklemedigim bir sekilde ¢ok mutlu etmisti. Davet saatini
sabirsizlikla beklemeye basladim. Fakat Seniyye’nin kapisinin 6niinde durdugumda
kendimi tereddiit edip korkarken buldum. Keske miimkiin olsa da donebilsem istedim o
an.. Tanidigim Seniyye’nin degismis olmasindan korkuyordum. Tim kalbimle,
Seniyye'nin zihnime kazinmis haliyle kalmis olmasini istiyordum. O hali benim igin
kadins1 giizelligin yegane olciisiiydii. Ancak igeri girmekten baska da ¢carem yoktu.
Ciinkii gelecegime dair s6z vermistim.

Onu otuz bes yasinda, on bes yasindakinden daha tath bir halde goriince ne kadar
da sasirmistim. Hafif kilo almisti. Bedeni daha dolgun ve daha hostu. Bir hiiziin
dokunusu yiiziini kaplamaya baslamisti. Glizelligi daha derin ve ¢ekici goriiniiyordu.

Bana kisa, gobekli ve ytiziiniin her bir noktasindan aptallik akan kocasini takdim
etti. Taninmis bir ailenin oglu olmasi disinda bir 6zelligi oldugunu sanmiyordum.
Baskalarinin kendisi icin topladig1 biiyiik bir servete konmustu. Babasinin Seniyye icin
sectigi adam iste buydu. Seniyye’ye diisen ise ne olursa olsun babasinin istegine boyun
egmek olmustu. Bir ¢irpida bu zavalli kadinin yasadigi drami tahmin edebilmistim.

i1k gériismemiz durgundu. Ikimiz de bulundugumuz ortam yiiziinden afallamistik
ve kekeleyip durduk. Sonrasinda Seniyye’den pes pese davetler gelmeye devam etti. Ben
de ayni sekilde onunla bulusma imkani verecek firsatlari kollamaya baslamistim. Onun
ugradigli mekanlara ben de gidiyordum. Ancak hig¢birinde bas basa olma imkan
bulamadik. Diinden 6nceki gece, Seniyye’den ez-Zebedani yazliginda aksam yemegi icin
bir davet aldim. Seniyye’nin tiim yaz1 gecirdigi bu ev, sik agaclarla kaph bir bahcede
sakliydi.

Seniyye’'nin tam da gelmemi sdyledigi vakitte oraya vardim, kocasi oraya
gelmeden az Once... Seniyye bunu kasten mi yapmisti yoksa esi tesadiifen mi geldi,
bilmiyorum. Balkonda ay 1s181inda bas basa oturmustuk. Seniyye mavi renkli, yumusak,
tath tath hisirdayan ipek bir elbise giymisti. Eskiden kullandig1 parfiimii menekse
kokusu etrafa yayiliyordu. Ne dersin, yine bunu da son bulusmamizda goérdigim
sahnenin aynisini hatiramda yeniden canlandirmak i¢in kasten mi yapmisti1?

Bana yaklasti, yumusak ve dokunakli bir sesle soyle dedi:

“Bana Amerika’dan ¢okc¢a bahsettin ama kendinle ilgili bir sey sodyledigini hic
duymadim.” Ona: “Bu senin i¢in 6nemli mi?” dedim. Seniyye de: “Benim icin ¢ok 6nemli...
Zannettiginden daha c¢ok..” diye cevap verdi. Giildiim ve sdyle dedim: “Ne anlatmami
istiyorsun ki?” Gozlerinin ici giilerek soyle dedi:

“Orada asik oldugun kadinlardan bahset bana.” Dedim ki: “Orada sevdigim her
kadinda senden bir sey vardi desem inanir misin? Bir keresinde bir kadini1 sevmistim.
Ciinki giiltist tipk: senin tath giiliisiin gibiydi. Bir digerinin teni de tipki senin gibi hostu.
Bliyiili gozlerine gelince... Onlari cok aradim ama bir benzerini hi¢ bulamadim.”

Seniyye derin derin i¢ ¢cekti... Biraz uzaklara daldi... Sonra soyle dedi:

“Bu soylediklerin gercek mi?” Ona: “Yoksa s6ziimden siiphe mi duyuyorsun?”
dedim.
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Gozlerine, ylziini kaplayan hiiziin dokunusunu silip atan o isilti tekrar geri
gelmisti. Elini bana uzatti. Elini ellerimin arasina aldim. Yirmi y1l 6nce oldugu gibi hala
korpe ve yumusakti.

Sonra tath ve mahzun sesiyle fisildadi:
“Kanatlarimizin ¢ikma zamani gelmedi mi?”

Seniyye’ye: “Yoksa sen el-Imare Mahallesi'ndeki evinizin selamlhginda son
bulusmamizdaki kanatlar hakkinda yaptigimiz o konusmamizi hala hatirliyor musun?”
dedim. Seniyye de: “Allah seni bildigi gibi yapsin, yoksa hayatimin en tath anlarin
unutmami mi isterdin? Unutmus olsaydim sana ‘Kanatlarimizin ¢ikma zamani gelmedi
mi? diye sormazdim.” dedi. “Iste o an geldi. Benimle u¢maya ne dersin?” dedim. “Sen
istersen diinyanin 6biir ucuna kadar...” diye cevap verdi.

Sonra eliyle biiyliik bahgeyi, kocasini ve iki ogluyla beraber yasadig1 sik villayi
gosterip:

“Biitlin bu gordiiklerinden senin i¢in vazgececegim.” dedi.
Bunlari i¢tenlikle ve meydan okuma ile soyliiyordu.

Kollarimi ac¢ip Seniyye'yi kucakladim, gégsiime yasladim, yiiziimde yliziimii
oksayan nefesini hissettim. Kalbim carpiyor, bedenim iirperiyordu. Baska bir kadinin
yaninda tatmadigim o sarhoslugu yeniden yasiyordum.

Ama kiiciik bir tikirti, mutlulugumuzun zirvesindeyken goéz ac¢ip kapayincaya
kadar kisa bir siirede bizi birbirimizden ayirdi. Bu seferki ses, annelerinden uyku
opucigu almak icin beyaz pijamalariyla tokezleyerek gelen iki kiigiik melekten gelmisti.

Seniyye agir agir kalkt1 ve “Biraz ortadan kaybolacagim.” dedi.

Kiigiikler oniinde hoplayip zipliyor, annelerinin boynundan o6pmek icin
uzaniyorlar... Seniyye de kollariyla o ikisini sefkatle sarmaliyor.. Onlarla oynasarak
balkondan ¢ikiyor.

Bir an duruyorum ve Seniyye gosterisli salonda benden adim adim uzaklasirken
bu harika tabloyu izliyorum. Adeta iki melegi andiran bu iki erkek ¢ocugunu gevreleyen
geng bir annenin karesi, heniiz hi¢cbir ressamin ortaya koyamadigi essiz bir tablo...

Diisiinmeye ve kendi kendime sormaya basladim:

“Benim bu giizelligi bozmam dogru olur mu?

Bu essiz tabloyu karalamam...

iki kiiciik melegin mutlulugunu mutsuzluga déniistiirmem...
Bu yuvay1 yikmam dogru olur mu?

Hayir... Asla boyle bir ise girismeyecegim.”

Oturdugum balkonda bahgeye giden bir merdiven vardi. Hizlica basamaklarindan
atladim ve kactim. Sonra Sadi Bey sohbet arkadasina gozlerini dikerek soyle dedi:
“Biliyor musun, bu gece seni nicin davet ettim?”

Sonra elini cebine att1 ve cebinden Amerika'ya bir bilet ¢ikardi. Ona dogru bileti
sallayarak soyle dedi:
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“Seni, bu gece birlikte sabahlayalim diye cagirdim. Bu benim, ucgak saati gelene
kadar Dimask’ta gecirecegim son gecem. iste vakit de geldi. Kardesim, kendi kendime
kavgaya tutusmaktan korktum. Onunla ayni sehirde oldugumuz silirece onu
reddedememekten korktum. Cesitli miinasebetler ve tesadiifler bizi hep bir araya
getirecekti... Onun sevgisi kalbime geri donmiisti ve eskisinden daha da siddetliydi. Ya
cinayet olduguna inandigim bir ise girisecek ya da bir daha dénmemek iizere Dimask’1
terk edecektim. Tipki yirmi y1l 6nce Seniyye ugruna Dimask’1 terk ettigim gibi...”

Sonra iisene lisene yerinden kalkti... Gozlerini Dimask’in istirahate cekildigi genis
diizliiklere dikmis, 1srarla bu manzaray: seyrediyordu. Sanki son kez bu manzaranin
tadini ¢ikariyordu. Dudaklari aciyla mirildanarak séyle dedi:

“Elveda Dimask! Bir daha goriismemek tizere!”
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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢cmisi Tefsir, alimlerimizin lizerinde 6nemle durduklari, belirli unsurlara ve araglara gereksinim duyan

. bir ilimdir. Tefsirle ilgili bir veri, bize sahih bir sekilde ulastiginda ki -buna rivayet tefsiri denir-,
Gelis: 11.10.2022 onu almamiz konusunda goriis birligi mevcuttur. Bu tarz bir tefsir, en giizel tefsir yollarindan
Kabul: 08.12.2022  biri olarak itibar goriir. Sayet bir konu hakkinda saglam bir rivayete sahip degilsek, o zaman
Yayin: 31.12.2022 ictihat veya akil yiirtitme yoluna bagvururuz. Bunun kabul géren en temel unsuru ise tim

bolimleri, kollari, kaideleri ve ilkeleri ile dildir. Biz de dilin imkanlar1 sayesinde ayette

Anahtar Kelimeler: kastedilen anlami a¢ia ¢ikarmaya calisiriz. Ancak bu noktada son derece ilmi ve reel bir sorunla

Rivayet, karsi karsiyayiz. Sayet tarihi rivayetler ile Kur’an ayetleri arasinda bir celiski buluyorsak, acaba
Rey, bdyle bir durumda hangisini esas almaliy1z? Aradaki geligkiyi nasil gidermeliyiz ve neye gére bir
Katl, tercihte bulunmaliy1z? Calismamiz, bu tarz bir problemi, Yahya Peygamberin akibeti baglaminda
Mevt, ele almaktadir. Zira Kur’an ayetleri Hz. Yahya'nin akibetiyle ilgili “6ltiim” ifadesini kullanirken,
Yahya'nin Akibeti. rivayetler onun acimasizca “katledildigi”’nden bahsetmektedir. Rivayetlere gore o normal bir

sekilde eceliyle 6lmemistir. iste bu makale, Yahya Peygamberle ilgisi bulunan biitiin ayetleri bir
arada sunmak suretiyle konuyu ele almaktadir. Konu hakkindaki biitiin ayetler, gerek lafziyla
gerekse baglamiyla Hz. Yahya'nin normal bir sekilde eceliyle 6lmesinden bahsetmektedir. Ayrica
onun hayat hikayesiyle, teyzesinin oglu olan ve oldiirtilmedigi Kur'an’da net bir sekilde
aciklanan Hz. Isa’min hayat hikayesi arasinda enteresan benzerlikler de mevcuttur. Calismada
betimleme, tahlil, timevarim ve elestiri yontemleri kullanilacaktir.

The End Of Prophet Yahya In The Context Of The Verses Of The Qur'an And Historical Transmissions

Article Info Abstract

Tafsir is a science that needs certain elements and tools mentioned by our scholars. When the
tafsir reaches us in a sound way, -which is called a narration commentary-, there is a consensus
Received: 11.10.2022 that we should take it. This type of tafsir is regarded as one of the most beautiful ways of tafsir.
If we do not have a solid narrative about a subject, then we resort to ijtihad or reasoning. The

Accepted: 08.12.2022 L . : . o
Published:31.12.2022 accepted element of this is the language with all its sections, branches, rules and principles. In
u PO this way, we try to reveal the meaning of the verse. However, at this point, we are faced with an
Keywords: extremely scientific and real problem. If we find a contradiction between historical narrations

Article History

Narration and Qur'anic verses, which one should we take as a basis in such a case? How will we eliminate
R o the contradiction and how will we make a choice? Our study deals with such a problem in the
easoning, . '
context of the end of the Prophet Yahya. Because while the verses of the Qur'an use the
Murder, . "death” ding hi d th . : hat h "Jlaushtered”
Death expression "death” regarding his end, the narrations mention that he was "slaughtere

ruthlessly. According to rumors, he did not die of natural causes in a normal way. This article
Yahya's End. deals with the subject by presenting all the verses that mention the Prophet Yahya together. All
the verses on the subject, both literally and in context, refer to the death of Prophet Yahya in a
normal way. In addition, there are interesting similarities between his life story and the life
story of Prophet Jesus, who was the son of his aunt and was not killed, which is clearly explained
in the Qur'an. Methods of description, analysis, induction and criticism will be used in the study.
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Bu calisma 1835-1908 yillan arasinda yasamis olan Iskoc filozof Edward Caird’in
Gifford konferanslarinda vermis oldugu derslerin acilis konusmasidir. Onemli bir
din felsefecisi olan Caird, ingiliz idealizminin kurucu figiirlerinden birisidir. Glasgow
liniversitesinde egitim almis ve ayni liniversitede hocalik yapmistir. John Watson'in
hocaligin1 da yapmis olan Caird, diisiince ve kiiltliriin evrimi konularinda eserler
yazmistir.  Bu  konusmasinda din  bilimleri kavramsallasmasi  heniiz
yayginlasmamisken neden bdyle bir alana ve kavrama ihtiya¢ duyuldugunu
tartismaktadir. Kimileri tarafindan din insanligin gelip gecici bir hevesi olarak
goriilse de insanlik tarihi boyunca var olmustur. Ciinkii insanin nihai sorularinin
cevabini icermektedir. O nedenle hangi bakis acisiyla bakarsak bakalim din ve dini
ilimler arastirilmaya ve bilimsel olarak ele alinmaya degerdir. Zira insanlik tarihiyle
ilgili tim arastirmalarimizin altinda yatan varsayimlar olan temel birlik ve insanin
yapisal tekamiilii hakkindaki modern fikirler Caird’e gore bizi kac¢inilmaz olarak,
kendisini tiim bu ¢esitli bicimlerde maskeleyen tek yasam ilkesini aramaya
zorlamaktadir. Bu arayista din bilimleri alani insanliga yardimci olacaktir.
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This study is the inaugural lecture of the Scottish philosopher Edward Caird, who
lived between 1835 and 1908, at the Gifford Lectures. Caird, an important
philosopher of religion, is one of the founding figures of British idealism. He was
educated at the University of Glasgow and taught at the same university. Caird, who
also taught John Watson, wrote on the evolution of thought and culture. In this talk,
he discusses why there is a need for such a field and concept when the
conceptualization of religious sciences has not yet become widespread. Although
religion is seen by some as a passing fad of humanity, it has existed throughout
human history. Because it contains the answers to the ultimate questions of human
beings. Therefore, no matter from which point of view we look at it, religion and
religious sciences are worthy of being researched and handled scientifically. For
modern ideas about fundamental unity and human structural evolution, which are
the assumptions underlying all our investigations of human history, inevitably force
us, according to Caird, to search for the one principle of life that masks itself in all
these various forms. In this search, the field of religious sciences will help
humanity.
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Dini ilimler, bilimlerin hem en eskilerinden hem de en yenilerinden biridir. En
eskilerden biridir: zira felsefe dinin ¢ocugudur ve felsefenin ilk girisimleri, dini biling
icin bir tir mantik (rationale) bulma c¢abasidir. Diger yandan, en yenilerden biridir ve
bunun iki tir nedeni vardir. Birincisi, bilimin olaylar1 aciklamasi i¢in gereken veriler
modern zamanlara kadar tamamen erisilebilir degildi; ikincisi, daha 6énceden erisilebilir
hale gelmis olsalar bile olaylar1 agiklamak icin gereken fikirler ve ilkeler heniiz
kesfedilmemisti veya en azindan evrensel anlamda bir kabul gérmemislerdi. Zira,
insanin diisiince diinyasinin gelisiminde, fikirlerin her zaman gergeklere (olgulara) ve
olgularin da fikirlere dontistiigi ikili bir siire¢ vardir; daha dogrusu bu ikili, tipk: insanin
entelektiiel hayatina siirekli olarak dokunan bir kumas ve onun ipligi gibi tek bir siirecin
iki ayr1 faktordiir. Glinlimiize kadar ihmal edilegelen ve hatta dikkate alinmayan insan
ile diinya iligkisini veya insanlarin yasam iliskilerini arastirmaya iten ciddi merak ise
insan ruhunun gelisiminin ve bu gelisimin beraberinde getirdigi yeni fikirlerin yari
bilingsiz eyleminin bir sonucudur. Diger yandan, bu yeni fikirler, onlarin daha belirgin
bicimde fark edilmeleri ile sadece gerceklere olan ilginin artmasina neden olmamis, ayni
zamanda onlara agiklamalar getirmemizi saglamistir. Bu yaklasim, artan bilgiyi nesnel
malzeme birikiminden baska bir sey olarak gormeyen sahte ampirizmden ve Athena gibi
beynimizde ruhun diinya ile birlesmesi (evliligi) olmadan gercegin dogdugunu kabul
eden dar a priori felsefeden kacinan entelektiiel ilerlememizin bir gorisudiir. Stiphesiz,
tiim bilgimiz deneyimle ve deneyim vasitasiyla gelir; disa dogru bakmaksizin ice dogru
bakmak insan zekasina hi¢cbir zaman meyve vermeyen bir stiregtir. Nihil intellectu quod
non prius in sensu (Hissiyatta olmayan bir sey fikriyatta olamaz). Diger yandan,
deneyimin bizi tanistirdig1 diinya zihnimize yabanci bir sey degildir, bu yiizden onu
anlamaya calisirken kendimizi olayin akisina birakmamiz gerekir. Goriinenin aksine
(vani zihnin diinyaya yabanci olmasinin aksine), o (zihin) biliytidiigii ve sahibi oldugu
(yani htkmettigi, kavramay1 basardigl) diinyay1 anlama c¢abasindadir. Akil
sorgulamadikca diinya ona cevap veremez ve sorularin dogasi ise her adimda kisinin
ulastif1 gelisme diizeyi tarafindan belirlenir. Bu nedenle, sirf bir donemki hayatinda
gerceklerin ilerlemesi icin gereken besleyici kaynagin var olmasi, ileriki bir dénemde
ana ilgi alan1 haline gelecek olan gergeklere karsi bir zamanlar tamamen koér kalmasinin
nedeni olabilir. Bu noktada, kisi kendinin daha 6nce hi¢ sormadig1 bir soruyu sormak
zorunda hisseder ve bir cevap bulmak icin hevesle gerekce arar; aymi diirtli, ayni
zamanda, gercekleri anlasilir kilacak fikirleri daha a¢ik bir bilince ulastirir. Boylece,
bilimin en ampirik stirecinde bile, kendi dogasina yabanci bir dissal gercegin sadece
zihnimize yerlesmesini degil, ayrica dogasindan kaynaklanan ve bu nedenle sonunda
biiyliyen bir bilince yol acan diirtiilerin de tatminini saglariz. Eger aksi olsaydi, bu
gercekten garip olurdu. Bedenlerimize (mesela) ancak viicudun dogas1 geregi
ozlmsenebilecek seyleri alabiliriz - sadece viicudun kendini insa etmek i¢in olgunlasmis
yapilarinda kullanabilecekleri seyleri. Benzer sekilde, aklimiz ihtiya¢ duydugu herhangi
bir seyi arzu etmeksizin alsaydi; yani, aklimiz her tiirden nesneyi barindiran bir yapi
olsaydi, bu garip olurdu. Gergekten de akil evrensel bir istaha sahip ve her tiirlii bilgiyi
ozlmseyebildigi i¢cin bedenden bir noktada farkhdir; ¢iinkii bir anlamda ona yabanci
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hicbir sey yoktur. Ancak bunu ancak kendi tarzinda ve zamani geldiginde yapabilir.
Kendi sorularina cevap iliretmeyen ve dahi kendi gelisimine katki sunmayan her tiirlii bir
bilgiyi reddeder, hatta disar1 piiskiirtiir.

O halde, din bilimine yonelik yeni modern diinyanin ilgisini uyandiran, tim
zamanlarda ve her yerde dinlerin tarihi ile ilgili gercekleri arastirmak icin yapilan israrh
girisimlerin sebebi nedir? Goziimizi, dogrudan dogruya kendi dini hayatimizla iliskili
olan Eski ve Yeni Ahit Kutsal Kitaplarinin - yazinsal kiltliriimiizle direk baglantili olan
klasik mitolojinin - Otesine ¢evirmemize neden olan sey ve bilim insanlarimiza tiim
kiltiirlerin kutsal kitaplarini inceleme ve tiim mitolojilerin anahtarlarini arama gérevini
yliklememizin nedeni nedir? Eskiden cocuklara ve yash kadinlara birakilan folkloru,
keskin bir bilimsel merak nesnesi haline getiren ve dikkatli gozlemciler ordusunun,
vahsilerin en kaba batil inanclarini, evrenin yapisi ve onu yoneten giicler hakkindaki en
sapkin hayallerini bu kadar azimle kaydetmesini saglayan sey nedir? Halk bilgisi
(folklor) cocuksu (sade) olmaktan vazge¢medi; icinde gercek hayal giiciiniin bazi
unsurlarini tasiyor olsa da insanlar bunlar bilerek/isteyerek yok olmaya terk
etmeyeceklerdir ve doganin siirsel bir ideallestirilmesine dair bazi ipug¢lar tasisalar da
sonsuz gibi duran kum yi8inlari icinde bu altin taneleri gibi duran (bilgileri) aramak icin
vakit harcamayacaklardir. Hi¢bir sey, vahsilerin batil inan¢larinin ¢cogundan daha kaba
ve igrenc¢ olamaz ve hicbir sey, onlarin dogal ve manevi diinyasinin olusumuna iliskin
fikirlerinin ¢ogundan daha sagma ve mantiksiz olamaz. Hi¢bir uygar varlik ne ahlaki
rehberlik ne de entelektiiel 151k icin bdyle bir kaynaga yonelmez. Bu nedenle,
arastirmacilarin bu konuda ilgi alanina giren sey, sormak zorunda olduklar1 yeni bir
soru lzerindeki ilgileri olmalidir; yani, dogrulamaya ¢alisilan bazi ilkelerin
tanimini/6rnegini daha dogru elde etmeye verilen deger olmalidir. Elbette, bu yeni
arastirma dalinda, arastirma diirtiisii hisseden herkesin yaptig1 seyin tam olarak
bilincinde olduklarini diisiinmiiyorum. Zamanin ruhu, arastirmacilari yénlendirirken
onlara amacini iletmedigi bir¢cok hizmetci de gérevlendirmistir. Yiizlerce insan yeni bir
arzunun baskisini ve yeni bir merakin diirtiisiinii hissetmekte; ne istedigini ya da neden
zihnini bir kdydeki skandal ya da bir glinliik gazetenin reklami kadar hatirlanmasi
gereken Onceki c¢aglardaki entelektiiel cercevede hantal goriinecek olan gerceklerle
zihnini doldurmaya calistigin1 kendine agik¢a sormaktadir. Ancak insanlar1 bu sekilde
istiyaklandiran sey yazim hatalarindan dolay1 degerli kabul edilen kitaplar1 toplama
zevki gibi anlamsiz bir diirtii degildir. Bu, insan ruhunun, gegmisteki gelisimiyle uyanmis
olan ve daha da gelismesi i¢in doyuma ulasmasi gereken manevi bir ihtiyag, entelekttiel
ve hatta pratik bir arzudur. Yine de kuskusuz sadece zamanin ruhuna uymakla kalmayip,
bunun ne anlama geldigini aramak, bu tiir arastirmalarin bizde uyandirdig: ilgiyi
kavramaya calismak ve buldugumuz cevaplarin bize saglayacag: katkiyr tahmin etmek
de bizim icin 6nemlidir. Bu nedenle, eger bunu basarabilirsek, boyle bir cevaptan sonra
cabalarimiza yontem gelistirme ve yon verme egiliminde olacagiz. Boylelikle bir
dereceye kadar bizi hicbir seye ulastirmayan yollara sapmaktan, belirli bir seye cok fazla
veya ¢ok az 6nem vermekten uzaklasacagiz.
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Bu soruya tam bir cevap bulmak i¢in c¢alismalarin biraz daha ilerlemesini
beklemek gerecektir. Ancak bu arada, genellikle bariz olarak ortada duran bir veya iki
noktaya temas etmeliyiz. Her seyden Once, insanligin birligi fikrinin son ytlizyilda ortaya
cikan bir dogmadan ibaret olmadigi; ama tiim uygar insanlarin neredeyse i¢giidiisel bir
on-kabul haline getirdigi ve ayni1 zamanda, bir bakima onu bir hakikat olarak goren
Hiristiyan milletler arasinda bile kendisine yiiklenen engelleyici teolojik ¢ekincelerden
ve baglayic hiikiimlerden 6zgiir kilindig1 goriilmektedir. Daha 6nce hi¢ bilinmedigi sekli
ile simdi biliyoruz ki, insan tiri hi¢bir seye benzemiyor, yani insanlar arasindaki
ayrimlarin, onlar1 birlestiren 0z-bilincin temel gercegiyle karsilastirildiginda bu
farkliliklarin hicbir sey ifade etmedigini biliyoruz. Eski toplumlar, dogal akrabalik ilkesi
lizerine ve dolayisi ile aileden aileye, riitbeden riitbeye ve kasttan kasta degismez
kurallar yolu ile kabilesel ya da ulusal ayricaliklar tasiyan bir ahkam f{zerine insa
edilmisti. Bununla birlikte, kisilerin esitlik, adalet ve bireysel haklarina iliskin kati
anlayisiyla Roma Imparatorlugu’nun yapay birligi, Yunan ile barbar, Yahudi ile Yahudi
olmayan, aristokrat ve avam, efendi ile kole arasindaki bu yapay ayrim duvarlarini ¢gok
olumsuz yonde yikti. Yine Hiristiyanlik, tiim insanlarin sahip oldugu kabul edilen manevi
bir dostluk bagiyla insanlar1 olumlu bir sekilde birbirine baglamaya calisti. Bu doktrin,
esitleme giliclini, tiim bu tiir ayrimlari anlamsiz olarak géren bir idealizmin asiriliginda
saklasa da ve bu nedenle onlarin varligini siirdiirmesine izin verse de; yine de onlari,
birka¢ yilda (kisa bir siirede) sona erecek diinyevi konumun izafi farkliliklari
kategorisine indirgeyip kilisenin diizenine gore bu farkliliklar1 gz ardi ederek ulastigi
tim uluslara, her bir ruhun sonsuz derecede degerli oldugu ve bu diinyada bir insani
digerinden ayiran veya onu digerinden tistiin kilan seylerin gorece onemsiz seyler
oldugu, uzun vadede tiim mutlak ustiinliik iddialarinin ortadan kalkmasi gerektigini
ifade eden bilinci insanlara yaydi. insanin iginde yapmak ya da olmak icin sahip oldugu
en iyi seyin herkes i¢in ortak olan seyden (iyilikten) kaynaklandig1 inanci ve bu nedenle
en ylksek iyinin herkese acik oldugu diisiincesi tiim ayricalik sistemleri i¢in bir sorun
olusturmus, tim ulusal ayricalikli olanlar icin esit derecede tehlike uyandirmistir.
Insanlik yavas ilerlemektedir; aslinda, dnciiller ile sonu¢ arasinda ve bir fikrin dini
hayatta filizlenmesi ve doniistiiriicii bir toplumsal ilke olarak tezahiir etmesi arasinda
her zaman uzun bir yol vardir; evrensel anlaminda ise ilkeler agikca kabul gérmeden
bilingsizce uzun siire toplumda varligini siirdiirebilir. Nihayetinde, ilahi ruhun insandaki
tezahiiri olan sekiiler gelisme siirecinde bin yillik stire bir giin gibi olsa da glinler ve
yillar bir sekilde sona erer. Meyve olusumun ardindan tohuma déniisme kag¢inilmaz bir
zorunluluk haline gelir. Bu diisiince mantiginin 6niimiizde duran vaka ile de uyumlu
oldugunu gérmek zor degildir. ilk ddnem Hiristiyanhigin hiper-idealizmi, sosyal hayatta
kolelik adaletini ve devlet despotizmini sorgulamayi reddetti. Bu idealizm, otoritenin
nasil kuruldugunu veya onun nasil kullanildigini1 sorgulamadan onun (otoritenin)
tanrinin bir emri, takdiri oldugunu ilan etti. Ortacag Kilisesi, manevi (uhrevi) ve diinyevi
diizen arasindaki ayrimi elestirmek yerine cilecilige (riyazet) vurgu yapmaya meyletti,
ancak ¢cok gecmeden kendisini ka¢inilmaz bir mantikla, ikincisinin gii¢lerinin birincinin
yiksek c¢ikarlarina miidahale etmeyecek sekilde kullanilmasi gerektigi konusunda
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1srarci olmak zorunda buldu. Ancak bu yaklasim kacinilmaz olarak Hildebrand’'in ortaya
attig1; diinyanin Kiliseye tabi kilinmasi talebine donitistii. Reformlar, zorlugun tistesinden
gelmek icin daha iyi bir ¢6zliimii beraberinde getirdi, zira diinya ile Kilise arasindaki
ayrimin  bir dis diizen ayrimindan baska bir sey olmadig, ilahi ilkenin
gerceklestirilebilecegi, ruhban sinifin yasaminda oldugu kadar laiklerin yasaminda da
Kilise’de oldugu kadar devlette de bu ilkelerin olmasi gerektigi diistincesine yol acti. Bu
sekilde ilahi ilkenin insanda gerceklesmesinin teolojik sinir1 yikildi. Hiristiyan
kozmopolitliginin yeni sarabi, eski ruhani ve diinyevi ayricalik siselerinden fiskirdi.
Kilisedeki rahiplerin ve yonetimdeki kraliyet veya soylu bir sinifin kutsal haklari,
insanligin ilahi hakki icin bir kenara birakildi. Boylelikle insanlarda biitiin irksal ve
toplumsal ayrimlardan daha derin, tiim kiiltiir ve hatta din ayrimlarindan daha derin bir
birlik (birlesme) fikri, ilk kez canlilik kazandi. Her zaman oldugu gibi, bu gergegin ilk
tarifi son derece tek tarafliydi. Gegen ytlizyilin kozmopolitligi, insanlarin esitligine iliskin
soyut iddiayi, medeniyetin kendisinin bizzat ahlaki bir dezavantaj oldugu ve insanhigin
hakiki sesinin yalmizca dogal insandan, yani ‘soylu vahsiden’ duyulmasi1 gerektigi
paradoksuna tasidi. Ancak, insan dogasinin tekligini, icinde gerceklestirildigi veya
gerceklestirilebilecegi tiim alternatif bigcimlerin olumsuzlanmas:1 olarak ele alan bir
teorinin irrasyonel sonuglari, insanin entelektiiel ve ahlaki yasami i¢in muazzam bir
kazanci bizden uzaklastirmamalidir. Bizi dogrudan ilgilendirdigi tizere konuya 6nceki
acidan baktigimizda, Yeni Diinya’'nin kesfinden bu yana insanoglunun artan iletisimi,
zihinleri her zamankinden daha fazla ve israrla baskilayan bir sorunun entelektiiel
anahtarini sundugunu goriiyoruz. Tanri'nin, yeryliziindeki tim milletleri tek bir kandan
yarattigl inanci - insan dogasinin en derin ve en 6nemli diisiincesi olan: insanlar aslinda
esittir - ilk kez tarih boyunca hi¢ olmadig: kadar, bilim alanina tasindi. insan hayatinda
her bakimdan 6nemli olan bu bakis acis1 klasik modellerin yegane insani kavramlar
olarak goriilmesine neden olan yazinsal 6nyargilari, se¢kin insanlarin ve ilk Hiristiyan
kilisesinin tarihini yegane tarih olarak kutsayan dini onyargilar1 hemen yok etti. Her
seyden ote, farkl1 zamanlarda ve diinyanin farkl yorelerinde karsimiza ¢ikan, neredeyse
sonsuz cesitlilikteki kiltilirel, yazinsal, sosyal ve dinsel formlar1 ortak insanhk
noktasindan ele alarak nasil aciklayabilecegimiz sorununu bilime yoneltti. Insani
olmayan herhangi bir seyi yabanci olarak degerlendirmeden; ilgili her gercekligi anlama
adina bir araya getirme, genel karakterlerini gozlemleme, hatta bir arada yasama ve
miras yasalarini kesfetme anlaminda degil, kendimizi onlarin icine atmak anlaminda,
mevcut ruh hallerini, bliytidiikleri diisiince-duygu siirecini ve gelistirdikleri sonug¢larin
kendi hayatimiz ve diisiincemizle baglantisini ¢6zmek bakimindan her formu
anlayabilmeliyiz. Baska bir deyisle, bu ilke, diger insan yasamlarinin ortaya c¢ikardig:
bilimsel sorunu, onlar1 yeniden yasayana kadar, hareketlerini canli imgelerde yeniden
liretene ve bilingaltini tekrarlama becerisine sahip olana kadar ¢6zmedigimizin bilincine
varmamizi saglar. Antik ve modern uluslardaki en 6nemsiz 6rf, adet, mit ve doktrin
konularindaki en kii¢ilik noktalar1 dahi bizi arastirmaya yonlendiren, ger¢eklerin acgozlii
ve salt olgulardan nasil dogdugunu aciklayan ilkeye niifuz etmeye hevesli
antropologlarimizi harekete geciren sey tiim bicimleriyle insan hayatinin canh bir
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resmini, hala bir mantik c¢ergevesinde olusturmaya yonelik olan bu arzuyu ortaya
koymaktadir. Sadece insanlarin birligine ve insanligin ruhunun kimligine her zaman ve
her yerde inanmak istemiyoruz; onu gérmek, onu miisahede etmek istiyoruz. Hem
hissedip hem diistinemedikce hem hayal giici hem de mantikla nasil oldugunu
anlamadikc¢a her kosul altinda kendimizin bu tir diisiinme ve yasam formuna nasil
doniisebildigimizin farkina varamadik¢a bu kavramlari mevcut bir hak olarak
goremeyiz. Gergekleri fark etme ve yeniden canlandirma - ge¢misi giiniimiiz yasami
haline getirmek, oysa onu o déonemde yasayanlarin sahip oldugu i¢sel anlami simdiki
zamandakilerin asla anlamayacagini kavramakla beraber - diirtiisii iste budur; modern
bilimsel ruhu karakterize eden, onu siradan ve dissal bir meraktan tamamen farkli kilan
da budur. Boyle bir dirtiiniin, herhangi bir ampirik bilgi birikimiyle bizi asla tatmin
etmeyecegi aciktir. Bu ise bize insan ruhunun tiim bu bicimsel farklilig1 ile kendini
gosterdigi siirecin dogasina dair gozlemledigimiz seyin, ya da hakikaten hem gorsel hem
de sezgisel gercek bir takdirin disindaki seylerin hala disinda birakmaktadir; yine de
bunlar araciligiyla her sey siirekli olarak daha eksiksiz bir anlayisa ve daha derin bir
kavrayisa ilerlemektedir.

Tim soylenenler beni nihayetinde sunu belirtmeye yoneltiyor; bu bdlimde
bilimin yol gosterici ilkesini saglayan sey sadece insanlarin birligine iliskin yalin fikri
degil ayn1 zamanda bu birligin kendisini organik bir gelisme siirecinde gésterdigi fikri
isaret ediyor. Bu ise birincisi belirli toplumlarda ve ikincisi bir biitiin olarak insanhigin
yasaminda gerc¢eklesmektedir. Hiristiyanlik doneminin baslangicindan itibaren giderek
zemin kazanan bu fikir ancak giiniimtizde ilk kez bir bilimsel enstriiman olarak etkin bir
sekil almistir. Erken Yunan felsefesinde sunulmus ve antik diinyanin en goézde fikri,
orijinal birlikten dogus ve ona geri doniisiin bir degisim dongiisidir. Ya da soyle
soylenebilir; farklilasma ve biitlinlesme (entegrasyon) bir arada olmaz, ancak birbirini
takip eder. Bu fikir Aristoteles tarafindan bile benimsenmis goriiniiyor. Romalilarin
yuzyllar boyunca diinya imparatorlugu kurmak icin seferler iizerine seferler
diizenleyerek siirekli savasmasi, Livy'nin bir disa dogru biiyiime siireci kavramini
gelistirdigi izlenimi yaratti; bununla birlikte, i¢sel bir ¢liriimenin de o doneme eslik ettigi
goriniiyordu; zira vatanseverligin ve disiplinin kazandig1 gii¢ ve zenginlik, onun
goriisiine gore, sonunda onlar1 doguran erdemler icin oltimcil seyler haline
doniistiigiinii kanitladi. Yahudiler arasinda sdylenegelen kehanet - sadece keyfi bir s6z
degil, ic goriiye dayali bir 6ngori oldugu siirece - soyledir: gelecekte daha fazla iyi ve
kotiiniin hasat edilmesi icin mutlaka olgunlasmasi gereken sey simdiki zamandaki iyi ve
kotl tohumlarinin ayirt edilmesidir; bu anlamda, kehanet sadece ileriye dogru okunan
bir fenomendir. isa Mesih kendi ahlak doktrininden potansiyel olarak veya 6ziinde
yasada bulunanlarin yerine getirilmesi gereken tohumlar olarak bahsettiginde ve ayni
zamanda bu doktrinin bir giin bir hardal tohumundan tiim agaclarin en biiytigiiniin
olusacagini temsil ettiginde; yine topraga diiserek cogalacak (6ltip-¢cogalacak) bugday ve
misir danelerinden s6z ederken, gelisme fikrine daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar, hatta
belki de yakin zamana kadar ifade edilenlerden daha acik bir yorumlama getirmistir. Bu
diisiince doneminde Aziz Paul tarafindan benimsenmis, ancak daha az diisiindiiriicii

akif 52/2 (2022), 142-151. 147



Modern Din Bilimleri Kavrami

olmakla birlikte daha azametli bir bicimde, Yahudilerin tiim tarihinin Incil'in yeni ¢ag
icin uzun bir yasal hazirlik olarak gorildiigu, biiytik bir ilahi diinya drami kisvesi altinda
yeniden sunulmustur; aym fikir, Aziz Augustine’nin ‘Tanrinin Sehri’'nde, sadece ayni
dramin baska bir eyleminin, evrensel Kilise’nin faaliyetlerine bariscil bir alan saglamak
icin evrensel bir imparatorlugun kademeli olarak insa edildigi Romalilarin tarihinde bazi
eklentiler ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bireylerin, uluslarin ve insanhgin farkh
yasam evreleri arasindaki gelisme dedigimiz bu bagin daha derin ve daha az gosterisli
bir ifadesi icin ¢ok daha sonrasini beklememiz gerekmektedir. Vico'nun sezgisel dehas;,
modern donemin baslangicinda fikrin 6nemini fark etmis olsa da insanlik ve diinya
tarihinin anahtari olan bu degerinin tam olarak algilanmasi, gecen ytlizyilin sonu ve bu
yuzyilin basina rastlamaktadir. Lessing, Kant ve Herder tarafindan, Goethe, Schelling ve
bircok seckin bilim adamina ilerleme ilkesinin biyolojiye tasinmasi icin itici gii¢
saglanmistir; Hegel ise onu felsefesinin 6nde gelen bir fikri haline getirmis, ilkeyi daha
once hi¢c olmadig1 kadar derin bir analize tabi tutmus ve miikemmel bir sezis ve kavrayis
ile insanin politik, sanatsal, dini ve felsefi tarihine uyarlamistir. Sonrasinda, Fransa’da
Lamarck ve Comte, Ingiltere’de Darwin ve Spencer, Almanya’da Von Hartmann ve
Wundt, fikrin gesitli yonlerine 151k tutmak ve farkl alanlara uygulamak i¢in ¢caba sarf
eden yazarlar olarak 6n plana ¢cikmislardir. Eger kendilerini dogrudan illiistrasyona
adamamis iseler, gliniimizin neredeyse tim biiylik spekiilatif ya da bilimsel
yazarlarinin diisiincesinin ilerleme ilkesi tarafindan sekillendigini ve yonlendirildigini
soylemek abart1 olmayacaktir.

Onun yardimiyla ve yalnizca onun yardimiyla, daha 6nce sézlini ettigimiz diger
fikir — insanligin birligi fikri - tamamen akla yatkin ve tarihin gercekleri ile uyumlu
olarak uygulanabilir hale getirilebilir. Diger bir deyisle, amacimiz ac¢isindan insanhigin
birligi yalnizca tiim milletler ve iilkelerdeki cesitli tezahiirlerde insan dogasinin
kimligine sahip olmakla kalmayip, ayni zamanda bir arada varoluslarinda bu
tezahirlerin hayatin farkli evreleri olarak birbirine baglanabilecegi ve bu evrelerin
birbirini izleyen ve tekamiiliiniin gerekli asamalar1 olduklarindan bahsedilebilir. Bu
seviyeden daha asagis1 olmamakla birlikte, bu husus ilerleme kavraminin ¢agimiz
bilimin en biiylik parolasi olarak éniimiize koydugu bir idealdir. Aslinda bu yaklasim,
cagimizda insanin bu birlik ilkesinden vazgecemeyecegini gostermektedir. Zira, eger
yalmizca ve yalnizca kendimizi bu ilkenin ruhuna biraktigimizda, onu yeniden
yasadigimizda insanlik tarihine 1s1k tutabilecegimiz dogruysa, halihazirdaki kendimiz ile
daha eski ve daha basit bir kiiltiirdeki insanlar arasindaki boslugu sadece tekamiil
anlayis1 ile doldurabiliriz. Bu fikrin yardimi olmadan gorislerimizi yeterince
esnetemeyiz. Dil ve gelenekteki farkhliklar araciligiyla ortak bir doganin kimligini
tanimamiz gercekten de bizim icin nispeten kolaydir; bizi bu konuda modern Almanlar
veya Fransizlar gibi uluslardan ayiran sey, biitlin olarak duran, ayni uygarlik diizeyinde
olan ve kendimizle zamanin genel ruhunda ayni olan1 benimsememizdir. Daha fazla ¢aba
sarf ederek, kendi hayat tarzimizda hala belirgin olarak varligini siirdiiren eski kiiltiirel
yasantilara geri donebiliriz. Kendimizi Roma ya da Atina vatandasi yapabiliriz, ¢linkii
edebiyatta ve felsefede, siyasette ve hukukta Roma ve Atina hala bizimle; kolayca ayirt
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edilebilen farkliliklar icimizde yasiyor. Dinimiz hala Yahudi kékiini o kadar ¢ok koruyor
ki, Israil peygamberlerinin ve Incil ilahileri yazanlarin ruhunu genis élgiide hissetmemiz
o kadar da zor degil. Ancak goriisiimiizii genisletmek ve ayni canli sempatiyi -yalnizca
gercek bilginin dogabilecegi sempatiyi- eski Hindistan ve Misir'a, Babil'in, Meksika'nin
ve Peru'nun ilkel uygarliklarina yaymak zorunda kaldigimizda -daha da o6tesi, insanlik
fikrimize tamamen uygarlasmamis irklarin yasamlarini dahil etmek, dinin ve ahlakin ilk
belirsiz baslangiclarin1 fark etmek, hatta dilin olusumunda bilingsiz aklin safagini
yeniden Uretmek zorunda kaldigimizda- ¢izgi kirilma noktasina kadar gerilmis gibi
goruniir. Sayet insan yasaminin en eski kalintilarina derin bir ilgi uyandiran ve bunlarin
ortaya cikarilmasi icin anahtar gorevi goren tekamil fikrinin yardimi olmasaydi, bu
anlayis kirilirdi. Aslinda bu fikir, simdiye kadar bilime sunulmus ve farklilik yerine
0zdesligi geri getirmenin en giiclii aracidir. Onsuz, bilim tarihinin gerceklerinin dogru bir
sekilde anlasilmasini beklemek miimkiin degildir; zira insanin kendisi, karmasiklik ve
zorluklar bakimindan diger tiim bilimlerin karmasikliklarin1 ve zorluklarini iceren ve
onlar1 asan bir problemdir.

Toparlamak gerekirse, genellikle antropoloji adi altinda ele alinan ve en
onemlilerinden birisi olan din bilimlerine dair ¢alismalar, daha 6nce goriilmemis oranda
onem kazanmis ve ilgi uyandirmistir. Ancak bunun nedeni sadece diinya medeniyetleri
ve tarihleri hakkindaki bilgimizin artmis olmasi, bunun i¢in gerekli materyalin bizlere
saglanmis olmasi degil ayni zamanda beseri aklin da ilerlemis olmasi ve bu tir
arastirmalara bizi odaklayan, bu calismalar yiiriitiirken bize rehberlik eden belirli
fikirlerin de eszamanl olarak ortaya ¢ikmis olmasidir. Belirli fikirlerden kasit, insanligin
birligi, insanlik ailesinin farklh kesitleri arasindaki ve insan ruhunun sekiiler
gelisimindeki farkli asamalar arasindaki hayata iliskin organik baglantilarin varhgidir; ki
tim uluslardaki cesitli kiiltiir formlar1 bu fikirden yararlanmaktadirlar. Bu fikirleri
dogmalar olarak 6ne siirmiiyoruz - zira hem analizlerinde hem de dogrulamalarinda,
heniiz haklarinda net bir sey sdylemek zor - ama giiniimiizde bilimin ugrasmasi gereken
sorunlarin ve insan ruhunun kendi gelismesiyle cevaplamasi gereken sorularin varligina
isaret ediyoruz. Bu zorunluluk, insan ruhunun kendi sorununu ancak derinlesen (engin)
bir diinya anlayisi ile ¢cozebilecegi gerceginde yatmaktadir. Ozellikle antropoloji alaninda
bu dogrudur. Zira bireyin i¢csel yasami, diger insanlar ve nesneler ile olan iliskilerinin
genisligi ve derinligi ile dogru orantilidir ve manevi bir varlik olarak kendinin ne
oldugunun bilincine varabilmesi, ancak insanligin entelektiiel yasaminin ve ahlaki
hayatinin buyidigi ve gelistigi uzun sekiiler stlrecte bireysel yasam anlayisini
kavramasi ile miimkiindiir. Bu nedenle, insanlarin en yiiksek pratik ve spekiilatif
cikarlar, irkin tiim tarihine yeni bir ilgi ve anlam kazandiran bilimin yeni uzantisiyla
baglantilidir.

Simdi, bu ifadelerin dinler tarihi agisindan 6zel bir konumu vardir. Heniiz, dini
tanimlamaya ya da onun 06zellikleri hakkinda herhangi bir kesin ag¢iklama yapmaya
girismeden Once, bir insanin dininin, onun evrene karsi nihai tutumunu, hayatin genel
anlamini, varlik nedenini ve amacini ifade etmesi gerektigini soylemekle yetinebiliriz.
Pargalardan biitiine nasil ve ne kadar ulastigi, diinyaya ve kendine dair karmasik
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bilincini nasil ve ne kadar uyum icerisinde toparladigi, tiim kazanimlarindan ve
deneyimlerinden kendisine nihai bir doniisimi nasil ve ne sekilde c¢ikardigi gibi
hususlar kisi icsel yasaminin herhangi bir disavurumundan (anlatimindan) ziyade din
ile ifade etmektedir. Din her ne olursa olsun, siiphesiz, insanin ruhsal deneyiminin en
yliksek seviyeye ulastigl; eger varsa, insanin tiim dogal ve manevi ortamina karsi kesin
bir tavir aldig1 alandir. Kisacasi din, tiim diger nesneler ve varliklarla olan iliskisinde
kendi bilincinin en yiliksek bi¢cimidir; bu nedenle insanin yalin halini ve kisa bir timsalini
gormek istiyorsak, onu ya burada (dinde) aramaliyiz, ya da baska hicbir yerde
aramamaliyiz. Ancak tam da bu nedenle, dinler tarihinin ortaya koydugu problem sudur:
insan hayatinin diger tiim y6nlerinde varligini kesfettigimiz zorluklarin yogunlasmis bir
bicimini burada buluyoruz. Fiziksel, ahlaki ve entelektiiel bir varlik olarak insanin
hayatinda bir hukuk ve diizen ilkesi bulmayi giiclestiren tiim karmasiklik ve cgesitlilik,
tiim tenakuz ve celiskiler, din tarihinde en u¢ formlarina ulagsmaktadir. Bu nedenle,
(genel) din tanimini tiim dinler i¢in ortak bir nitelik lizerine oturtmaya calisanlar
basarili bir sonu¢ elde edememislerdir; zira insan, dini yasaminda, en yiiksek ilhamdan
en alt batil inanclara kadar tiim muhtemel biling hallerinin bir yelpazesini
sergilemektedir. Bu nedenle, 6rnekleyecek olursak, teror dinleri ve sevgi dinleri, umut
dinleri ve umutsuzluk dinleri, tanrilara, 6ziinde insanin ¢abalarina yardim edebilecek
veya onlar1 engelleyebilecek varliklar olarak tapinildigi goriilen dinler, bu tiir amaclar
icin mutlak teslime ¢agiran dinler ve hatta yasami sonsuzluk ile birlestiren farkli bircok
din bulunmaktadir. Dinin asli unsuru olarak adlandirilan sey her ne ise onu
olumsuzlamak kolay goériinmiiyor. Bu nedenle Kant bize ‘ahiret inanci olmadan hic¢bir
dinin var olamayacagini’ sdyler. Ancak, sadece en bariz gergeklerden yola ¢ikarsak, cogu
dinin bir pargasini olusturan Yahudiligin - fakat hicbir sekilde belirgin veya 6nemli bir
parcasi olmadig1 bir¢ok inan¢ (din) da vardir - baslangicinda ahiret inanci yoktu. Klasik
antik cag dinleri gibi biiyiik 6lciide yerel ya da ulusal capta hayatin icindeki ve
merkezindeki din anlayisina gore 6liimsiizliik, ailenin ya da devletin 6limstzliglydu.
Diger yandan, Misirlilarda oldugu gibi 6biir diinya veya ahiret kaygilarinin mevcut
yasadigimiz diinyadaki cikarlar1 tamamen golgede biraktigi inanisina sahip milletler de
olmustur. Misirlilar, bélgedeki halkin meskenlerini 6nemsizlestirecek kadar ihtisamh ve
devasa mezarlar arasinda yasiyorlardi ve mitolojilerinin en belirgin 6zellikleri, insanin
olimiini ve dirilisini simgeleyen tipler olarak kisin ve yazin doganin 6limiini ve
dirilisini temsil etmesiydi. Yine dinin dogaya karsi tutumuna bakildiginda, ‘parlak
nesnelerin’, goklerin ve yerin, glines ve ayin, firtina ve riizgarlarin - ki bunlar en belirgin
tanrilar oldugunu Vedik ilahilerinde anlatiir -, yaratilanin yaratana (Tanri'ya)
karismasindan igrenen ve dogay1 Tanri'nin tezahiir ettigi yer olarak degil, onun elinde
bir silah olarak goren Yahudi dinine kadar, yada son olarak, tiim nesnel diinyay1 (doga
dahil) bir yanilsama - ki bu onun en yiiksek amacidir - olarak goéren Budist dinine
adanmanin insan1 ozgiirlestirecegi hali ile din, tasavvur edilebilecek her asamadan
gecmistir. Yine, insanin kendisi ve tanrisal varlikla baglantisina iliskin dini goris, din
tarihi boyunca bir dizi benzesen ve siirekli degisen bir siirecten ge¢mistir. Yunanistan’da
oldugu gibi, bazen o (tanr1) formunu dindar olan 6liimlii birine aktarilabilen bir varliktir
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ve onlar her seyden Once ailenin veya devletin yasamini yoneten giicler olarak kabul
edilir. Bazen de insan, tanrilarini miimkiin oldugu kadar kendinden uzakta arar ve
tanrisalligl insanliktan ¢ok bitkilerde, hayvanlarda, hemen hemen her seyde ve her
yerde bulurlar. Hatta, antropologlar, insanlarin akrabaligini ancak yakinlasma icin
zoomorfik (hayvana benzer) veya fitomorfik (bitkiye benzer) bir tann figiiriine veya
totemin izine ulastiklarinda bunlara kutsal bir baga atfedip, bir uygarlik durumuna dair
saglam kanitlar bulduklarini diisiiniirler. Yine, tapinanlarin dinsel duygularindan
bagimsiz olarak, Tanri’'nin nesnel gercgekligine tapanlarin dini duygularindan ayri olarak
inanmas1 tim dinler icin esastir ve hatta bazi dinlerde onunla higbir icsel iliskinin
miimkiin olmadig1 ve tamamen dissal bir gii¢ olarak ele alindig1 goriilmektedir. Yine de
daha 6nceki Hinduizm'in tiim nesnel tanrilarinin inkari ile ya da bunlarin biiyiik digsal
varolus yanilsamasi icinde béliimlere indirgemesiyle baslayan ve sonunda ilahi olani
sadece sinirli zihnin kendini olumsuzlama siirecinde ve bunun sonucu olarak ulasildig:
varsaylilan Nirvana’da, yani yalnizca benlikte bulan en az bir biiylik din - Buda’nin dini -
oldugunu biliyoruz. Son olarak, tek bir dinin sinirlari iginde dahi tiim bu formlara benzer
seyler buluruz. Ciinkii Hiristiyanlik, tarihi boyunca, coktanricilik ve tektanriciligin,
panteizm ve ikiciligin karsit bicimlerini animsatan evrelerden ge¢mistir. Onu bir
zamanlar, dogay1 inkar ederek kendi kendini yok etmenin esigine getiren ¢ileci manastir
ahlakiyla, baska bir zaman ise dogal arzulari ve duygulari idealize eden bir ahlakla veya
Tanrr’y1 dogada bulan bir siirle i¢ ice ge¢mis bir halde buluyoruz. Bu tiir ¢esitlemeler o
kadar fazladir ki, kimileri bunlarin altinda bir ahenk olmadigini ya da dinlerin birbirini
takip etmesinin, akil ve deneyim alaninin disinda olan bir bolgede insanin dik kafalh
hayallerinden baska bir sey olmadigini sdylese ve inkadr etmeye meyletse, bu ¢cok da hos
bir sey olmaz. Boyle olsa dahi, dinlerin degiskenligi sorunu, insanlik tarihinin genel
sorununun bir pargasini olusturmaktadir. Din, insanligin bir ¢ilginligi, eninde sonunda
yok olmaya mahkim olan yaniltici bir biling bicimi olsa bile, icinde kesfetmek
istedigimiz bir diizen olmali. Rasyonel nesnelerin varliklarinin aklin genel gelisiminin
disinda kaldigin1 varsayamayiz. Ateizm ya da agnostisizm bile insan yasaminin nihai
problemine karsi kesin bir tutumu icerir ve eger insan icin miimkiin olan en yiiksek
tutum bu ise bunun ulasilacak nihai bir mefhum veya tiim gelisme siirecinin 6zetlendigi
nihai mefhumun unsurlarindan biri oldugunu goéstermelidir. Zira insanlik tarihiyle ilgili
tlim arastirmalarimizin altinda yatan varsayimlar olan temel birlik ve insanin yapisal
tekamiilii hakkindaki modern fikirler, bizi kacinilmaz olarak, kendisini tiim bu cesitli
bicimlerde maskeleyen tek yasam ilkesini aramaya zorlamakta ve bunlarin hepsi
araciligi ile kendini tam olarak gerceklestirmeye cabalamaktadir.
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Kaynag1 bizzat Kur’an-1 Kerim’'in kendisi olan vakf ve ibtida, kiraat ve tecvid
ilimlerinin en 6nemli alt dallarindan biri olarak goriilmektedir. Makasid-1 ilahinin dogru
bir sekilde anlasilmasi ve igerdigi i‘cazin a¢iga ¢ikmasi; Kur’an-1 Kerim kiraati esnasinda
nerede nasil durulacagini ve nereden nasil okunmaya baslanacagini bilmeye imkan
saglayan bu ilimle miimkiindiir. Vakf ve ibtida kurallarina uyulmadigi, diger bir ifadeyle
gelisigiizel vakfedilip yine belli bir kaideye bagli kalmaksizin ibtida edildigi takdirde
ortaya c¢ikmasi muhtemel anlam degisimi ve bozulmalarina kapi aralanmis olur.
Dolayisiyla bu ilmin Kur’an’in méanasiyla dogrudan iliskili oldugu ve bir bakima onun
muhafazasini istlendigi sdylenebilir.

Hz. Peygamber ve sahdbenin s6z ve uygulamalarinda da bu konunun
ehemmiyetine isaret eden pek cok delil mevcuttur. Nitekim bir riviyette Ummii Seleme,
Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetini her ayetten sonra vakfetmek suretiyle icra ettigini
soylemis; Hz. ‘Ali de Miizzemmil Stresi 4. ayette gecen “tertil” kelimesini “Harflerin
tecvide uygun olarak okunmast ve vakf yapilacak yerlerin bilinmesidir.” seklinde izah
etmistir. Ayrica telif ettigi eseriyle alanin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak anilan
ibni’'l-Enbar’nin Kur’an’in en iyi sekilde okunmasini vakf ve ibtida ilminin bilinmesine
baglamasi, bu ilmin 6nemi ve gerekliligine isaret etmektedir. Diger yandan konuyla
alakali ilk te’lifin hicri ikinci asir gibi erken bir doneme tekabiil etmesi ve kiraat ilmi ile
mesgul olan bircok alimin de bu sahada eser vermis olmalari, vakf ve ibtida ilminin
onemini teyit eden diger hususlardir.

Kur’an ayetleri; vahyin gelisine paralel olarak yaziya gecirilmesi, Hz. Eb(i Bekir'in
hilafeti doneminde cemedilmesi ve cemedilen mushafin Hz. Osman déneminde istinsah
edilmesini miiteakip bir¢ok asama kaydetmistir. Silire¢ icerisinde takip edilen
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asamalardan biri de “secavend” adi verilen sembollerle ayetlerin durak (vakf) ve
baslangi¢ (ibtida) yerlerinin gosterilmesidir. Kur’an ayetlerinin niiztiliinden itibaren
teorik bir boyutta seyreden vakf ve ibtida ilminin, s6z konusu remizlerin mushaflarda
yerini almasiyla pratik boyuta intikal ettigini séylemek miimkiindiir. Iste bu husus,
tanitimini Ustlendigimiz eserin -adindan da anlasilacagi tlizere- ana konusunu
olusturmaktadir. Bu noktada su hususun ifade edilmesi gerekir ki miiellifin “teorik
boyut” ifadesi, vakf ve ibtida ilminin pratik boyutta mevcut olmadig1 seklinde
anlasilmamalidir. Aksi takdirde Kur’an’in tilaveti miimkiin olmaz. Burada kastedilen;
vakf ve ibtida ilmine dair birikimin -uygulamada da var olmakla birlikte- eserlerde
bilgiler manzumesi olarak yer almasi; durma ve baslama yerlerine isaret etmesi iizere
olusturulan sistematigin (sembollerin) heniiz mushaflarda gériilmemesidir.

Tanmtimini yapacagimiz bu eser, “Teoriden Pratije Vakf ve Ibtidd -Kur'dn-i
Kerim’in Anlasilmast Baglaminda-" bashigiyla kiraat ilmine dair kiymetli calismalari
bulunan Recep Koyuncu tarafindan doktora tezi olarak kaleme alinmistir. Vakf ve ibtida
ilmini Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi baglaminda kapsamli bir sekilde ele alan ¢alisma, bir
giris ve lic ana boliim olmak tizere toplam iki yliz yetmis bes sayfadan miitesekkildir.

Eserin giris kisminda ¢alismanin konusu, amag¢ ve 6nemi, kapsam ve siniri ile
yontem ve kaynaklarina miistakil bashklar altinda yer verilmis; genel bir cerceve
cizilmek suretiyle okuyucunun zihni hazirlanmistir. Calismanin konusu; vakf
isaretlerinin tarihi stireg icerisindeki olusumu ve bu baglamda ortaya konulan tasniflerin
durumu olarak belirlenmis; Kur’an'in ifade ettigi manalar1 anlamak ve hiikiim
istinbatinda bulunabilmenin ancak bu ilmi bilmekle miimkiin olabileceginin alti
cizilmistir (s. 16-17). Ayrica c¢alismanin; vakf isaretlerinin mushaf {izerinde
konumlandirilmasi, tarihi siirecte ortaya c¢ikan cesitli tasniflerin mukayese ve
degerlendirmesi, s6z konusu ilmin Kur’an’in ifade ettigi manalar lizerindeki etkisi olmak
lizere li¢c boyutu héiz oldugu ifade edilmistir (s. 18).

Meseleyi bir biitiin halinde ele alma gayesi tasidigini belirten miiellif, bu sebeple
tek bir eser ile sinirlh kalmaktan ka¢indigini; tetkik ve degerlendirmelerini, alanda
herkes tarafindan referans kabul edilen {i¢c 6nemli alimin eserleri {izerinde
gerceklestirdigini belirtmistir (s. 18-19). Bu isimler ve eserleri sirasiyla su sekildedir:
ibni’l-Enbari (6. 271/885): [zahuI-Vakf: Ebi ‘Amr ed-Dani (6. 444/1053): el-Miiktefd;
Muhammed b. Tayfir es-Secavendi (6. 560/1165): lelu’l-Vukif. Miiellifin her biri ayr
asirlarda te’lif edilmis bu eserleri 6rneklem olarak secmesi, vakf ve ibtida ilminin
gecirdigi degisim ve kaydettigi gelismeleri miisdhede etmek acgisindan 6nem arz
etmektedir. Diger yandan konunun muhatap kitle tarafindan daha iyi anlasilmasini
temin etmek amaciyla meselenin pratik yoniinii ortaya koymayir amacladigini dile
getiren miiellif; tab% farkli bolgelerde tamamlanmis ve farkli vakf isaretleri iceren
toplam alti mushaftan istifade ettigini ifade etmistir (s. 20). Bu mushaflardan ikisi
Diyanet iIsleri Baskanlig1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan mealli olarak hazirlanmis
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olup iilkemizde basilmistir. Bununla birlikte miiellif, bu alti mushafin incelenme ve
mukayesesi sonucu elde ettigi verilere de eserinde yer vermistir (s. 42).

Miiellif, giris bolimiini miiteakip “Tarihi Siire¢ ve Kavramsal Cerceve” olarak
isimlendirdigi birinci boéliimde “tarihi siire¢” baglaminda 6ncelikle Kur’an ayetlerinin
niizllli, cemedilmek suretiyle mushaf haline getirilmesi, istinsah edilerek emsara
gonderilmesi siireclerine deginmistir. Ardindan harekeleme ve noktalama (i‘cam);
mushafin ctiz’, hizb, ta‘sir, tahmis gibi boltimlere ayrilmasi ve vakfa yahut adem-i vakfa
delalet eden birtakim sembollerin mushaflarda yerini almasi gibi mushaf tzerinde
gerceklestirilen birtakim faaliyetleri mevzubahis etmistir. Ayrica bu izafelere duyulan
ihtiyacin sebeplerine yer vermeyi de ihmal etmemistir. Diger yandan miiellif, vakf
yerlerinin tespit edilerek mushaflarda belirtilmesi ameliyesinin safahati hususunda
arastirmanin da esasini teskil eden 6nemli noktalara temas etmistir. Ona gore bu
calismalarda ana ilke “adyetlerin ifade ettigi manalarin dogru anlasilmas1” olmali; bunun
icin sarf ve nahiv kaideleri gozetilmeli; vakf isaretlerinin, tefsir rivayetleri ve kiraat
vecihlerine uygun bir bicimde konumlandirilmasina 6zen gosterilmelidir (s. 23-40).

Miiellif birinci bélimiin devaminda ise “ilahl kelamin kendine 6zgii okuma ve
seslendirme ilkelerinin incelendigi ilim dali” seklinde tarif ettigi tecvid ilminin
kavramsal c¢ercevesini sunmus (c-v-d); konusunu belirlemis ve gerekliligini somut
deliller ile tespit etmistir. Bununla birlikte vakf ve ibtida meselesi ile irtibati
bulundugunu hatta bu ilmin merkezinde yer aldigini ifade ettigi “tertil” lafzin1 miistakil
bir bashk altinda ele almistir. Bunun sonucunda Kur’anit tertil lizere okumanin,
durulacak ve gecilecek yerleri bilmeyi de gerektirdigini ifade eden efradini cami bir

tanim ortaya koymustur (s. 43-54).

Vakf ve ibtida terimlerinin so6zliik ve i1stilahi anlamlarina detaylica yer veren
miiellif, her vakf yapilan yerde bir ibtidanin bulunmasindan hareketle vakf yerleri i¢in
gosterilen 06zenin ibtida edilecek yerler icin de gosterilmesinin gerekliligini
vurgulamistir. Yine bu ilimle baglantili oldugunu belirttigi “fasila” kavramini da vakf ve
ibtida lafizlann ile iligkisi baglaminda konu edinmistir (s. 55-65). Miellifin ana
kavramlarin yaninda onlarla irtibatli olan terimlere de yer verip aradaki benzesen ve
farklilasan noktalari ortaya koymasi, konunun idraki ve akilda kalic1 olmasi bakimindan
son derece onemlidir.

Miiellif vakf ve ibtidanin kaynagi, 6nemi; bu alanda yapilan ilmi calismalar ve
vakfedilecek yerlere iliskin kriterleri ele almis; belirledigi vakf ¢esitlerini tasnif ve tahlile
tabi tutarak okuyucunun idrakine sunmustur. Bu ilmin ¢ikis noktasini Kur’an-1 Kerim’in
zatina isnad etmis ve vakf-ibtida kurallarini, aruz veznine gore yazilmis bir siir i¢in
vazgecilmez olan vezin kaidelerine benzeterek konunun ehemmiyetine dikkat ¢ekmistir.
Alana dair miistakil olarak yapilan ¢alismalar1 gegmisten giiniimiize kadar kronolojik bir
sekilde ele alan miiellif, s6z konusu ¢alismalar ile ilgili kisa agiklamalarda bulunmustur.

Ayrica “Vakf Yapilacak Yerlere iliskin Kural ve Kaideler” bashig: altinda, ibnii’l-Enbari’nin
belirledigi vakf yapilmamasi gereken durumlar: igeren otuz dort maddeden olusan
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listeye yer vermistir (s. 65-86). Bu durumlarin tamaminin nahiv ilminin verilerine
dayanarak tespit edildigi ve mananin tamamlanmamis olmasi illetini tasidig1 goze
carpmaktadir.

Miiellif; Kur’an kiraati esnasinda vakfedilecek yerlerin tespiti, s6z konusu yerlere
iliskin vakf cesitlerinin belirlenmesi ve isimlendirilmesi noktasinda ulemanin
birbirinden farkli birtakim yontemler takip ettiklerini belirtmistir (s. 84). Binaenaleyh
bu calismalarin ictihadi bir ¢abanin iriinii olup tahlil, tenkit ve tecdide acik oldugunu
kastetmek suretiyle calismada planladig1 yeni tasnife zemin hazirladigin1 séylemek
miumkiindiir.

Miiellif, “Ibnii’l-Enbari, ed-Dani, es-Seciavendi ve Vakf ibtidé’ya Dair Calismalar1”
bashgiyla kaleme aldig ikinci béliimde, baslhikta ad1 gecen ti¢ 6nemli ismin hayatlari, ilmi
sahsiyetleri ve eserlerine kisaca yer vermistir. Akabinde bu alimlerin alana dair sohret
bulan eserlerini incelemeye tabi tutmus; olusturduklari tasnifleri ve bu tasnifleri ortaya
koyarken takip ettikleri metotlar1 elestirel bir bakis acisiyla hem miistakil hem de
mukayeseli bir sekilde ele almistir. S6z konusu tasnif ve taksimleri semalar halinde
okuyucuya sunmasi ve anlatimini her adimda ayet ornekleriyle desteklemesi,
meselelerin okuyucu tarafindan idrakini kolaylastirmistir. Diger yandan “Yapilan
Tasniflerin Kritigi” bashgi altinda dikkati calip tespitleri, delilleriyle birlikte ayrintili
olarak zikreden miiellif, alimlerin aciklama ve uygulamalarinda celigkili goérdigi
durumlari da ayrica belirtmistir (s. 103-162).

Siire¢ icerisinde vakf cesitlerinin sayisinda yasanan artisin pratige olumsuz
yansimalarinin bulundugunu dile getiren miiellif boliimiin devaminda, kavramsal yapiy1
yeniden insa etmeye yoOnelik bir tasnif denemesi ortaya koymustur. Olusturdugu tasnifi
bolim sonunda tablo halinde okuyucuya sunmus; “mananin olusmasi” ve “ibtidanin
keyfiyeti” olmak tizere iki kriteri esas aldigini ifade etmistir (s. 163-167).

Calismanin temelinde, secavendlerin sadelestirilerek fonksiyonel ve tutarli bir
hale getirilmesi fikrinin yattig1 gorilmektedir. Nitekim miiellifin, ge¢mis birikimi g6z
ard1 etmeksizin ed-Dani'nin sistematigi ile es-Secavendi’'nin remizlerini sentezlemek
suretiyle tevariis edilen miiktesebat lizerinde bir diizenlemede bulundugunu séylemek
yanlis olmaz. Bu ameliye, literatiirde karsilasilan ve miiellifin “taksim kargasas1” olarak
nitelendirdigi mevcut durumu iyilestirmek adina énemli bir adimdir.

Miiellif, “Vakf ve ibtida’nin Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasindaki Roli” adini verdigi
calismanin Uglinci ve son boliimiinde vakf ve ibtidanin mana ile olan irtibati baglaminda
oncelikle vakf isaretlerinin noktalama isaretleriyle -islevsel olarak- benzerliklerine
dikkat ¢ekmistir. Meselenin pratik sonuglarin1 ayetler lizerinden detaylica ele almis;
ayetlerin ifade ettigi manalarin meallere yansimasi hususunda bazi Onerilerde
bulunmustur. Devaminda ise vakf ve ibtida ilminin kiraat, tefsir, fikih, nahiv, kelam gibi
ilim dallar ile irtibatin1 yine ayet ornekleriyle izdh etmistir. Muellifin agiklama ve
degerlendirmelerinde belirleyici unsurun nahiv kaideleri oldugu goze c¢arpmaktadir.
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Nitekim o da nahiv disindaki ilimlerin etkisinin dolayh olarak gerceklestigini destekler
mabhiyette ifadelerde bulunmustur. Bununla birlikte miiellif, es-Secavendi’nin vakf-1
memni‘u; kelld, beld, ne‘am edatlarinin vakfi gibi énemli gérdiigii bazi meseleleri
miistakil basliklar altinda incelemistir (s. 171-256). Bunlar, hakikaten tizerinde miistakil
olarak durmaya degecek hususlardir.

Miiellifin bu g¢alismada, mevcut birikimden istifade etmek suretiyle
gerceklestirdigi tasnif Onerisini zikretmekle yetinip ilave bir agiklamada bulunmadig:
gorilmektedir. Kanaatimizce, ¢alismanin en 6nemli ve 6zgiin noktasini olusturan bu
meselenin ayrintilarina yer verilmesi ve her bir vakf semboliiniin miistakil basliklar
altinda ele alinip elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmasi yerinde olacaktir. Diger
yandan unutulmamaldir ki bu hususta ortaya konulan her ¢alisma bir ictihat tiriinti olup
tartismaya ve gelistirmeye agiktir.

Netice itibariyle bu ¢alisma, sahip oldugu zengin igerik ve miiellifin akic tislibu
ile genelde ilgililerin, 6zelde ise alana dair g¢alismalar yiiriiten tiim arastirmacilarin
istifade edebilecegi nitelikte bir eserdir. Ayrica miiellifin tarafimizca isabetli goriilen
tespit ve oOnerileri, Kur'an ayetlerinin hem tilaveti hem de mealen yaziya aktarimi
noktasinda ge¢misten itibaren kars:i karsiya kalinan problemlere 151k tutmasi yoniiyle
son derece 6nem tasimaktadir.
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