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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli okurlarimiz!

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan yayimlanan ATEBE Dini Arastirmalar
Dergisi’nin sekizinci sayisini tam zamaninda yayimlamanin mutlulugunu yasiyoruz.

Akademik yayincilikta bir marka olma gayesiyle yola c¢ikan dergimiz yayin hayatinda
ddrdiincii yilini geride birakmistir. Dergimiz bu sayisindan itibaren {iniversitemiz biinyesinde
kurulan ASBU Yaynlar1 kapsaminda faaliyetlerine devam edecektir. Dergimiz ilk sayisindan
itibaren gerek icerik gerekse de tarandigi indeksler bakimindan istikrarl bir sekilde gelisimini
stirdiirmektedir. Daha 6nce kabul edildigimiz “EBSCOhost” ve “Ulrich's Periodicals Directory-
ProQuest” indekslerinden sonra, “Index Copernicus” ve “DOAJ” (Directory of Open Access
Journals) dizinlerine de kabul edildik. Béylece dergimiz uluslararasi olma vasfini pekistirmistir.
Daha 6nce bagvuruda bulundugumuz TR Dizin ile Atla Religion ve Index Islamicus gibi uluslararasi
alan indekslerinde izleme siirecimiz devam etmektedir. A siufi indekslere girmek icin de
girisimlere basladik ve Web of Science (WOS) bagvurumuzu tamamladik. 8. Sayimizi yayimladiktan
hemen sonra Scopus basvurumuzu da tamamlayacagz.

Dergimize Aralik 2022 sayisinda yayimlanmak {izere toplam 29 c¢alisma gonderilmistir.
Bunlar arasindan editéryal incelemelerden ve hakem degerlendirmelerinden gegen birbirinden
kaliteli 12 arastirma makalesi, bir derleme makale, bir terclime makale ve dort kitap incelemesi
sekizinci sayimizdaki yerini almistir. Bu ¢alismalarin siz okurlara ulagmasi giizide bir ekibin ve ¢ok
sayida kisinin Ozverili gayretleriyle miimkiin olmustur. Bu baglamda oncelikle dergimize
birbirinden  kiymetli  c¢alismalariyla katkida bulunan yazarlarimiza; makalelerin
degerlendirilmesinde emegi gecen hakemlerimize; 6n inceleme, degerlendirme ve yabanci dil
kontroli siireclerinde ozverili bir sekilde calisan alan editdrlerimize siitkranlarimizi sunariz.
Ayrica dergimizin okuyucu ile bulusmasi icin her konuda kosulsuz destek saglayan rektor
yardimcimiz Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a, fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Selguk Coskun’a ve dekan
yardimcimiz Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya'ya tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Son olarak, 30 Haziran 2023’de yayinlanacak 9. sayimiz i¢in makale kabul tarihlerinin 01
Ocak-30 Nisan 2023 oldugunu ve bu sayimmza degerli katkilarimizi bekledigimizi hatirlatmak
isterim. Daha nitelikli ve daha basarili calismalarla dolu nice sayilarda bulusmak timidiyle, iyi
okumalar dileriz.

Dog. Dr. Ahmet Mekin KANDEMIR

Editor

VI
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Aydin Bayram

The attitude of Young Sunni Muslims in Britain towards Religious Authority*
Abstract

The absence of one single religious authority for the whole Muslim community in Britain results in the
emergence of various religious authorities due to ethnic and sectarian differences. Muslim communities in
Britain have generally been ghettoized around ethnic and sectarian identities, and thus establishing mosque
and religious authority accordingly. This paper investigates what the sources of religious authority for
British born young Sunni Muslims are. The data was gathered via an ethnographic research made in Leeds,
one of the most cosmopolitan cities of Britain, interviewing young Sunni British Muslims who are between
18 and 30 years old. The main aim of this study is to reflect on how and where these young Muslims get
religious advice for their daily religious lives. This paper presents the preferences of the informants in
seeking religious authority in the context of Britain. It is particularly significant to discover the orientation
of British born Muslims from that aspect. Based on the preferences of young Sunni Muslims in searching
religious authority in Leeds, this paper initially introduces four mosque imams, who lie at the centre of
religious authority for ordinary Muslims. By dealing with them, I expose the role of mosque imams in the life
of Sunni Muslims in Britain. The types of the questions raised by the mosque attendees and their methods in
approaching the imams are reported while each imam’s profile is examined. Then, I focus on two famous
tigures who issue religious rulings and have a special importance in the religious lives of Muslims in Leeds.
Finally, the Internet is examined as a virtual platform in seeking religious authority for ordinary Muslims
living in Britain. Thus, this study offers two main results: From different sectarian orientations, such as
Deobandi, Barélwi and Jama‘at-i Islami, they generally admit that following a school of law (Hanafi, Maliki,
Shafi, and Hanbali) in current is essential for a lay person. Therefore, the tendency among them in seeking
religious guidance initially starts from local mosque imams, and then widened with more expert ‘ulama’
repudiated across their ethnic and sectarian oriented communities.

Keywords: The History of Islamic Sects, Religious Authority, Sunni, Young British Muslims, Imam, Religious
Experts.

Britanya'daki Geng Siinni Miisliimanlarin Dini Otoriteye Karst Tutumu**
0z

Britanya'daki tiim Misliiman toplumu icin tek bir dini otoritenin olmamasi, etnik ve mezhepsel farkliliklara
bagli olarak pek ¢ok dini otoritenin olusmasina neden olmaktadir. Britanya'daki Miisliiman topluluklar
genelde etnik ve mezhepsel kimlikler etrafinda kiimelestiklerinden &tiirii camileri ve dini otoriteyi de buna
gore olusturmuslardir. Bu makale, Britanya dogumlu gen¢ Siinni Miislimanlar i¢in dini otoritenin ne
oldugunu arastirmaktadir. Bu ¢alismada kullanilan veriler Britanya’nin en kozmopolit sehirlerinden biri olan
Leeds sehrinde, etnografik bir calismayla 18-30 yas araligindaki genc¢- Siinni Miisliimanlarla yapilan
miilakatlardan elde edilmistir. Bu ¢calismanin temel gayesi bu geng Miisliimanlarin giinliik dini yasamlarinda

dini tavsiyeleri nereden ve nasil aldiklarini yansitmaktir. Dolayisiyla bu ¢alisma, Britanya baglaminda

The author confirms that this paper has been developed from his PhD thesis entitled “Sunni Muslim
Religiosity in the UK Muslim Diaspora: Mosques in Leeds Compared” (The University of Leeds, England,
2013).

Bu makale, yazarin 2013 yilinda Leeds Universitesi’'nde “Birlesik Krallik’taki Miisliiman Diasporada Siinn?

sk

Miisliimanlarin Dindarligt: Leeds’teki Camilerin Karsilastirilmasi” adli doktora tezinden iiretilmistir.
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arastirmaya katilan kisilerin dini otorite arayislarindaki tercihlerini ortaya koymaktadir. Bu agidan &zellikle
Britanya dogumlu geng Miisliimanlarin egilimini ortaya koymak son derece 6nemlidir. Bu makale, baslangi¢
olarak katilimcilarin tercihlerine dayali olarak Musliimanlar icin dini otoritenin merkezinde bulunan dért
cami imamini takdim etmektedir. Onlari ele almakla, Britanya’daki Stinni Miisliimanlarin yasamlarinda cami
imamlarinin rolii ortaya konulmaktadir. Her bir imamun profili incelenirken camii cemaatinin hangi sorular
sordugu ve imamlara yaklasim metodu yansitilmaktadir. Daha sonra, Leeds ’teki Miisliimanlarin dini
yasamlarinda 6zel bir 6nemi olan ve fetva veren iki meshur din uzmani ele alinmaktadir. Son olarak da
Britanya'da yasayan siradan Misliimanlarin dini otorite arayisinda sanal bir bilgi kaynagi olarak internet
incelenmektedir. Béylece bu calisma baslica iki sonu¢ ortaya koyar: Britanya'daki gen¢ Miusliimanlar
Deobandi, Barélwi ve Cema’ati islam{ gibi farkli mezhebi kimliklerden de olsalar da siradan bir Miisliimanin
belli bir ameli mezhebi (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) takip etmenin elzem oldugunu kabul etmektedirler.
Digeri ise onlarin dini otorite arayisindaki egilimlerinin genelde ilk olarak yerel cami imamindan baslayip
sonra da onlarin etnik ve mezhebi cevrelerinde meshur olan daha uzman ulemaya kadar genis cevreye
ulagsmasidir.

Anaghtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Dini Otorite, Siinni, Geng-ingiliz Miisliimanlar, imam, Din

Uzmanlari.

Introduction

There is no clergy class in Sunni Islam. Coming from the Creator, the Qur’an exists at the
centre in directing the believers what to do in terms of religious and moral obligations. The
messengers (rusiil) deliver what they received from Alldh to humans and explain the meaning,
Religious duties and moral obligations are best exemplified by their lives. Hence, they play a
crucial role in mediating between Allah and humans. It can be concluded that the absolute
religious authority is Allah; and the messengers with their mediator role in delivering the
message, commenting on it, and implementing the instructions to daily life. As regards the last
prophet Muhammad, his sunna after his death consisted of his sayings, approvals, and advice to
the believers which constitute the second source as religious authority in terms of maintaining
that mediator role. Consequently, the ‘ulama’ bear in mind in terms of producing and deriving

the rules from these two sources.

The term of ‘ulama’ is plural form of ‘alim and literally means “Islamic scholars”. The
‘ulama may include various professions such as, imam or shaykh (leads prayers), mufti (gives
personal opinion based on derived rulings), mujtahid and qadi (derive rules from the Qur’an and
Sunna or update existing ones when needed). From the early years of Islam, the ‘ulama’ have
developed a cumulative methodology in deriving rules from the sources. Traditionally, the
‘ulam@ engage with the sources in order to solve the problems of lay persons in terms of
understanding the sources, deriving rules from them, and implementing the rules to their life. In
countries, where Muslims are the majority, they have a ministry or directorate for religious

affairs, but this is not the case in countries where Muslims live as minorities. Furthermore, the
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diversity of Muslims in Britain with various ethnic and sectarian identities as mentioned in the

relevant literature,' makes the situation more complex in terms of religious authority.

The main aim of this paper is to reflect on what religious authority is for young Sunni
Muslims in Britain, With this aim in mind, one of the most populated cities of Britain, Leeds has
been chosen since it has a cosmopolite Muslim community. The number of Muslims in Leeds is
63,054% according to the 2021 census data. Although there are many sectarian orientations within
the Muslim community, they mainly consist of two sects, namely Sunni and Shi‘a. This study deals

with the former confining itself to the majority of the Muslim population as is the case in Britain.

1. Methodology

This study employs qualitative research methods including participant observation,
structured and semi-structured interviews with both ‘ulama’ and lay persons, and collection of
ephemeral materials in the fieldwork location. The first place for the fieldwork comes to mind is
the mosque. It has a special importance for migrant Muslim communities in order to observe
religious obligations as everywhere else in non-Muslim countries. Consequently, four biggest
mosques of Leeds have been chosen to conduct this study. These are namely, Leeds Grand Mosque
(LGM; predominantly Arab, Tkhwani/Salafi), Leeds Makkah Masjid (LMM; South Asian, Barélwi),
Leeds Islamic Centre (LIC; South Asian, Deobandi), and Leeds Iqra Centre (IC; South Asian, Jama‘at-
i Islami). The communities of these mosques represent both ethnic and sectarian diversity of the

whole Muslim community in Leeds, where at least 23 registered mosques exist.

As noted above, these four mosques represent prototypes of ethnic and sectarian
orientation. Not only the selected mosque imams and religious experts but also ordinary people
in the congregation contributed to this research as informants. In each of the selected mosques,
at least 10 people were interviewed. This number includes both members of the congregation and

the mosque imams and other religious experts. Whenever I cite them throughout this paper, the

' Alison Shaw, A Pakistani Community in Britain (Oxford: Blackwell, 1988); Philip J. Lewis, Bradford’s Muslim
Communities and the Reproduction and Representation of Islam (Leeds: Leeds University Phamplets, 1993); Zaki
Badawi, Islam in Britain (London: Ta ha Publishing, 1981); Ron Geaves, Sectarian Influences Within Islam in
Britain with Reference to the Concepts of ‘Ummah’ and ‘Community’ (Leeds: Leeds University, 1996); Stewen W.
Barton, The Bengali Muslims of Bradford: A Study of Their Observance of Islam with Special Reference to the
Function of the Mosque and the Work of the imam. (Leeds: University of Leeds, 1986); Birt, J. and Lewis, P.,
‘The Pattern of Islamic Reform in Britain: The Deobandis between Intra-Muslim Sectarianism and
Engagement with Wider Society’, Producing Islamic Knowledge: Transmission and Dissemination in Western
Europe, ed. S. Allievi and M.V. Bruinessen (London: Routledge, 2010); Philip Lewis, Young, British and Muslim
(London: Continuum, 2008).

z Office for National Statistics/ ONS/
https://www.ons.gov.uk/peoplepopulationandcommunity/culturalidentity/religion/bulletins/religion
englandandwales/census2021 (13 December 2022).
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names of interviewees have almost always been anonymised using pseudonyms. Exceptionally,
and with their explicit written consent following email exchanges sharing details of the relevant
text and quotations to be included in this article, I have used the real names of certain well-known
local religious experts. These are as follows: Qari Asim (imam of Leeds Makkah Masjid), Sheikh
Muhammad Taher (imam of Leeds Grand Mosque), Hasan al-Katib (ex-president of Leeds Muslim
Forum) and Sheikh Abdullah al-Judai (member of the European Council for Fatwa and Research).
As noted already, three of the mosques were predominantly attended by people of South Asian
ethnicity, while one was Arab. Gender was a constraint in terms of recruiting interviewees, thus

all participants were among male congregation.

Based on the first-hand information gained from the fieldwork research, this paper
describes the patterns of religious authority including mosque imams, religious experts, and the
internet (as a virtual platform enabling to access religious rulings and advices), respectively. The
relevant literature® proposes that local researches can be applied to national level in order to
understand the representation of sectarian and ethnic influences on the Muslim community. As a
result, this ethnographic research in Leeds offers similar characteristics in the perception of

religious authority for young Sunni Muslims in Britain.

2. Results and discussion: The Preference of Young Sunni Muslims in Seeking Religious
Authority

During the formation of Islamic Law, religious authority among Sunni Muslims was
gradually institutionalised and developed into plural schools of law, namely Hanafi, Maliki, Shafi<,

"¢ played pivotal roles in the formation of Islamic law. In

and Hanball. “Legal specialists or jurists
practical terms, the different classes of ‘ulama, as indicated above, obtained positions in the
judiciary (shari‘a courts), educational institutions (general and Islamic learning), and in places of
worship, or Sufl orders.” The ‘ulama> transmitted the knowledge of Islam to their pupils and
followers, and as a result became the central point of religious authority in every cluster of the
society, whether in a madrasa as a teacher, or in a Sufi group as a Sufi Shaykh. However, since
encountering with western colonialism, the place of religious authority in Islam has been
questioned. This is just one of the transformations of traditional institutions from military

matters, education, law, and to politics. Furthermore, from the beginnings of reform in the 19"

Jonathan Birt, "Good imam, Bad imam: Civic Religion and National Integration in Britain Post-9/11", The
Muslim World 96 (2006), 687-705; Alison Shaw, A Pakistani Community in Britain (Oxford: Blackwell, 1988);
Lewis, Bradford’s Muslim Communities and the Reproduction and Representation of Islam; Badawi, Islam in
Britain; Geaves, Sectarian Influences Within Islam in Britain.

Wael b. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 179.
Jacques Waardenburg, Islam: Historical, Social, and Political Perspectives (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 2002), 387.
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century the ‘ulama’ had to challenge with massive advancements in print media, communication
and western educational system backed by the governments. As a result, lay interpreters have
emerged leading to further fragmentations and individualisation in religious authority.® The
latter issue is felt more acutely among the migrant Muslim communities in non-Muslim countries,

especially in Europe.”

Considering that kind of individualisation, this research was planned to discover the
tendency among young Sunni Muslims live in Britain in seeking religious authority. The below
graph (Table 1) demonstrates the choices among a small sample of lay persons within the

congregation in the selected mosques in Leeds when they need to consult a religious expert.

Table 1: Patterns of religious authority for Sunni Muslim informants in Leeds.

10
9
8
7 W Local
6 Mosque
Imam
5 |
4 An
expert or
37 Sheikh
2 -
1 4 M internet
0 .
Leeds Grand Leeds Makkah Leeds Islamic Leeds Igra
peopl ..
Mosque Masjid centre centre

Above data has been collected from the interviewees responding to that question:
Who/what do you consult when you come across any problem regarding faith and practice? It can
be concluded from this table that easy access to religious authority makes imams are in advance
of the others. This proves that mosque imams are found on the front line of religious authority

for the congregation. Although imam profiles and qualifications show quite variations,® they are

¢ Francis Robinson, ‘Crisis of Authority: Crisis of Islam?’, Journal of the Royal Asiatic Society 19 (2009), 349.
Frank Peter, ‘Individualization and Religious Authority in Western European Islam.’, Islam and Christian-
Muslim Relations 17/1 (no date), 105-106.

Lewis, Bradford’s Muslim Communities and the Reproduction and Representation of Islam; Barton, The Bengali
Muslims of Bradford: A Study of Their Observance of Islam with Special Reference to the Function of the Mosque and
the Work of the Imam.; Philip Lewis, The Functions, Education and Influence of the "Ulama in Bradford’s Muslim
Communities (Leeds: Leeds University Phamplets, 1996).
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generally leaders of the Muslim community providing guidance in the observance of religion. In
seeking religious authority, an expert or shaykh comes as second. However, unlike mosque imams,
religious expert is not available all the time around the mosque. Finally, the internet has a special
importance for young Muslims in seeking religious advice since its easy and quick access.
Nonetheless, it is at least preferable source among the interviewees except in LMM. It is beneficial

to evaluate and give more information about these three patterns by unpacking them in order.
2.1. Mosque Imams in Leeds

In Islam, the first masjid was established by the Prophet Muhammad, who led prayers and
gave religious education to his companions. When the borders of Islamic state spread into wider
locations, the prophet sent some of his friends to these areas in order to guide and teach the
observance of religion. Later on, the ‘ulama> with its various components took an active role in
religious guidance. The term imam, as the most common post associated with the ‘“ulam?’, has
been used for both religious and political leadership in Islam since its inception.” However,
nowadays the meaning of imam in Sunni milieu is generally confined to lead prayers within the
mosque. The term imam is synonymously used in different cultures, such as “shaykh” in the Arab

1710

world; “molla, mawla, mawlana, maulvi, khari[qari], and munshi”™ in the Indian subcontinent

" in Turkey and the Balkans. imam basically leads

and Afghanistan; and “hoca or imam-hatip
prayers (five times in a day, friday, and two feasts) and delivers sermons (khutba) in relevant
prayers. Additionally, the imam may teach Islamic sciences (tafsir, hadith, figh, etc.) based on his

competency in such sciences and transmits his knowledge to the next generations.

In the British context, the role and functions of an imam can be summed up thus: he leads
the congregational prayers including the five daily, Friday, two feast prayers (‘id al-fitr and ‘id al-
adha), and tarawih at nights during the holy month of Ramadan; additionally, he gives sermons
on friday prayers for every week and twice in a year (feast prayers). Furthermore, he carries out
other religious services including marriage contract (nikah) and funeral ceremony, and serves as
amentor in divorce and family matters as well as any other social conflicts. He is also engaged in
teaching courses inside and outside the mosque. These varry from Qur’an circles to essential
knowledge classes in the observance of religion. Potential attendees are consisted of both children
and adults. In addition to this, the imam preaches somewhere like hospitals, schools, and prisons

outside the mosque. Occasionally, the imam involves in community events such as giving

Wilfred Madelung, "imamate", Encyclopaedia of Religion (USA: Thomson Gale, no date).
10 Barton, The Bengali Muslims of Bradford, 112.
11

Mustafa Sabri Kiiciikagci, "imam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000).
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seminars and delivering speeches accordingly.”” Considering all these together, as regards as
religious belief and practice is concerned imams in Britain have a crucial role as ‘religious
authority’ at the local level and, great impact on the congregation to divert. In the following
paragraphs I shall introduce the imams of the selected mosques in order to delve into more details

in that role.

Initially, imam of the LMM whose name is ‘Asim, originally coming from Pakistan but has
British citizenship. He has succeeded in his late father’s position in the mosque, though he is a
solicitor by profession. Having memorised the whole Qur’an by heart (hafiz) in his childhood, he
defines himself belonging to ‘Barélwi’ tradition. Not only does imam ‘Asim effectively use mosque
landscape in organising multifaceted organisations for instance interfaith dialogue activities, but
he also appears on satellite television speeches and discussions on the Ummah Channel. He is good
at using English as medium, while the Barélwi ‘ulama’ generally prefer to speak in Urdu. He is also
one of the leading members of the Mosques and imams National Advisory Board (MINAB)", an
umbrella organisation established in 2006. In 2012, he was awarded the MBE honour by the Queen,
for his local and national level initiatives", since, for example, according to one of the national

broadcasting news channels:

After the 7/7 terrorist atrocities, he was the first imam to hold an open day at his Mosque to
engage the community on preventing extremism and Islamophobia, despite a lot of

opposition by many people in his community to this initiative.”

With the above characteristics, Imam ‘Asim projects an exceptional image when we
consider the common profile of Britain’s mosque imams, especially those who migrated from the
Indian subcontinent. The below expression from a young British-born Muslim from the
congregation, Shahsat (a 25-year-old), who lived in Bristol and Birmingham before coming to

Leeds, supports that:

Many communities have imams who do not speak in English and whom many youngsters
cannot understand, but in Leeds Makkah Masjid, al-hamdu li-1lah [praise be to Allah], the
imam speaks Arabic, Urdu, English; he is in touch with the Muslim community, he is in touch

with the local community, and wider society (interviewed on 10 February 2011).

2 Barton, The Bengali Muslims of Bradford, 111-116; Lewis, The Functions, Education and Influence of the 'Ulama
in Bradford’s Muslim Communities, 114.

1 The MINAB is an advisory and facilitator body providing services to mosques and Islamic training

institutions in the UK. See more at www.minab.org.uk

1 Leeds Makkah Masjid/ LMM/ http://www.makkahmasjid.co.uk/wp/index.php/2012/06/16/imam-qari-
asim-awarded-mbe-by-the-queen/ (20 June 2012)

5 http://www.itv.com/news/calendar/2012-06-16/queens-birthday-honours/ (20 June 2012)
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imam Asim holds both religious and community leadership. For the former, among the
LMM'’s attendees, he is seen as a religious authority in terms of religious belief and practices.
Generally, if they have a problem in any issue as regards their religion, they initially consult the
imam, If they ask advice of any other sources, such as primary books of the religion, and the
internet, they need to hear an approval or more details from the imam. Consequently, the imam
is found at centre for religious authority for them. imam ‘Asim reflects that from an insider’s

perspective:

Asking local imams is a good thing, since at the end of the day even if they consulted everyone
else [more expert scholars] they [will] still consult the local imams because they do not know
when asking others whether the answer they are given [will] actually fit in with how they
practice the rest of the things [whether they practice whatever they say or not] (Interviewed
on 27 March 2011).

It can be understood from the above quote that the affinity of lay Muslims and the local
mosque imam, from the aspect of knowing each other mutually, is a vital factor for the reliability
of fatwa. This mutual rapport can be explained as such: for the imam when giving his personal
advice (fatwa) he regards the situation of the inquirer; on the side of ordinary Muslim, when
taking fatwa he/she is pleasantly relaxed because of the familiarity with the imam. In addition,
the reliability comes to front as a matter as regards to how imam actually practices in his daily
life. It must not be a contradiction between the word and action. For instance, if an imam gives an
advice to an ordinary Muslim not to invest money into gamble or luck games but he does them

for his own benefit, the ordinary person does not rely on that ruling.

During my interview with imam ‘Asim, I asked him: “In what matters do other Muslims
consult you to get a fatwa?” He acknowledges that questions are primarily on belief and rituals,

then family, and then social and financial matters.

Faith and practice is mainly in the mosque about prayer, the main issues are about how to
pray. People generally ask questions about performing the rituals. For example, if someone
is late and misses one or two rak‘as [parts] from the fard [obligatory] prayer, what is it that
the person needs to do? Whereas people who are not regular attendees in this mosque ask
generally about faith matters such as shafa’atu awliya’ullah [intercession of the friends of

Allah, a common belief among Stifi-Barélwi followers!®].

Indeed, it is a great opportunity for someone to ask questions about the above Barélwi

practice and get first-hand information from the imam. This statement is also significant in

16 See for more information on Lewis, Bradford’s Muslim Communities and the Reproduction and Representation

of Islam, 83; Geaves, Sectarian Influences Within Islam in Britain with Reference to the Concepts of ‘Ummah’ and
‘Community’, 95.
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demonstrating a controversial issue among Muslims in Britain. In the British context, some other
issues such as social and financial questions may arise: ‘Can we sit at the same table while people
are drinking alcohol?’ or ‘Is someone’s income purely halal if he is a taxi driver and carries
drunken people or has a shop and sells alcohol?” imam ‘Asim reported that he had directed
Muslims (who asked these questions about halal income) to spend their profits (after their living
expenses) either by going on the hajj (pilgrimage) or giving sadaqa (charity). He also announces
that at the time he gives fatawa, he gains from consulting the Fatawa Ridawiyya (30 volumes)

composed by Ahmad Rida Barélwi (d. 1921).

Secondly, another imam to be introduced here is Shaykh Muhammad Taher. He is the main
imam of Leeds Grand Mosque (LGM), which has more cosmopolitan congregation, mostly
consisted of Arab communities. He is from Libya and holds British citizenship. He is well-known
for his beautiful Qur’an recitation around Leeds that makes many international students and
youth to attend the congregation in order to listen to him. He calls himself as a shaykh or scholar
and refers to his being an imam “as an employee position in the mosque”. At the time of writing
that paper he was a PhD candidate in Islamic law at the University of Leeds. Like imam ‘Asim, he
memorised the Holy Qur’an in early ages during his teenage. In addition, he gained traditional
religious education and qualifications in his home county. Inside the mosque he often prefers to
speak in Arabic, but occasionally he addresses on some issues, such as errors in the fulfilments of
religious practices, with the medium of English. He also organises some seminars and gives talks
in English, specifically in study circles targeted international students and recently converted
Muslims. Having best qualification in reciting the Holy Qur’an, he gives tajwid classes (reading
and reciting the holy book according to certain rules) to both adults and children on Friday
evenings. Unlike Imam ‘Asim, he is not actively involved in interfaith activities as there is another
person, Dr. Hasan al-Katib, who is in charge of those activities on the mosque committee."” If
shaykh Taher is not available around the mosque, shaykh Abdullah al-Judai or Dr. Hasan lead al-

jum‘a prayers and deliver sermons.

Additionally, shaykh Taher is present in his office at 6pm-7pm from Monday to Friday, to
answer any queries in religious matters on the telephone, or via an online query form. This is
barely the case if he is not asked face to face after the congregational prayers. Therefore, the
existence of a repudiated ‘alim at the LGM, Shaykh Abdullah al-Judai, makes Shaykh Muhammad’s
job easier, since the former has expertise on giving fatwa and personal opinions on current
religious issues. He is in the post of official mufti of the LGM. In consulting and getting information

on a particular religious matter, mosque attendees tend to ask first Shaykh al-Judai, and then to

7" At the time of writing, a new committee of the mosque has appointed Dr. Zunaid Karim for this role. See

http://www.leedsgrandmosque.com/mosque/staff.asp (20 June 2012)
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Shaykh Taher if the former is absent. Shaykh Taher claims that “fatwa is a big thing, and I am not
giving a fatwa, I am trying to answer [basic] questions and find solutions”. Haroon, a 30-year-old

PhD candidate from Jordan, states:

When I had some problems about religious beliefs and practices, especially different
implementations like prayer timetables, I went to the Grand Mosque and found answers to
my questions. I think Shaykh Muhammad is very knowledgeable as a scholar (3 February
2011).

Shaykh Taher reports that he is consulted mainly on religious faith and practices, as well

as family relations. He maintains:

Regarding beliefs and practices, people ask questions about mistakes in salat, and some
misunderstandings about religious rituals. For example, a brother asked me about joining
two prayers [dhuhr and ‘asr] during winter. Another one asked me about different madhzahib
in figh [Hanafiyya, Shafi‘iyya, Malikiyya, and Hanbaliyya] when he noticed different
implementations in the mosque (31 May 2011).

Shaykh Taher told me that in such situations he is not issuing a fatwa, but rather
commenting on the situation according to the limits of his knowledge. Furthermore, he asserts
that to issue a fatwa is a crucial matter requiring an expertise in the field, which is more
appropriate to someone, for instance like Shaykh al-Judai. In the context of Britain, according to
Shaykh Taher, it is extremely essential for someone with his expertise to determine and publish

new authoritative rulings in order to fill the gap in minority figh.

Thirdly, turning to the Iqra Centre (IC), imam Rashed is from Pakistani ethnic origin and
holds British citizenship. imam Rashed is 45 years old, and has lived in Britain for the last 15 years.
He is a hafiz, as are the other imdams mentioned above. He completed traditional religious
education in Pakistan and moved to Britain in order to serve the United Kingdom Islamic Mission
(UKIM) as an imam or religious teacher in its centres across Britain. After completing a
postgraduate study, an MA programme in Islamic studies from Birmingham University, he was

appointed as the main imam of the Moortown-based IC.

imam Rashed is unique amongst the Sunni imams in Leeds in terms of using English in
Friday sermons (al-jum‘a khutba). He merely recites some verses from the Holy Qur’an and
sayings of the Prophet Muhammad (hadith) in Arabic, whereas the main part of his sermon is
delivered in English. When I asked him about that, he replied:

It should be [so] in every mosque. We live here in Britain, and sometimes, the young
generation does not understand what the sermons are about, and even we have here Muslims
from different ethnic backgrounds. Hence, we should use English to deliver our sermons and

preachings so as to enable the message of khutba to be understood (22 April 2012).
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imam Rashed also teaches basic Islamic knowledge as well as Arabic alphabet to children
so that they can read the Qur’an and pray properly. There is a supplementary school courses
during weekdays after formal school hours and at weekends in the IC. In the mosque, he gives
tajwid and tafsir classes for adults, too. As in the case with the other imams mentioned above,
imam Rashed is the first point to be applied for religious and moral questions, mainly concerning
family matters. At the IC, someone else deals with inter-faith activities, thus imam Rashed is

responsible for only the main duties of an imam.

imam Rashed reported that topics he is consulted generally concern belief and rituals, as

well as family matters. For example, he states:

A day before someone asked me about the women, is it permissible to use make-up things, or
cut their hair? Why should a woman be obedient to her husband, what is the religious aspect
of that? People also ask relevant questions about living in a modern age. For example, can a
woman pray while she has worn make-up, and put on perfume? ...In social life, can Muslims
give salam [greetings] to non-Muslims, or how should Muslims deal with them, to the extent

that they have to mix with them?

imam Rashed encourages the mosque attendees on the integration of Muslim community
into British society that is why he uses the medium of English in his sermons and talks. He states
that “I am not giving a fatwa, just expressing my opinions about the questions.” As far as social
life is concerned, he asserts that “representation of Islam in Britain is very weak and Muslims need
to act.” For imam Rashed, living in a non-Muslim country is an excellent opportunity to
demonstrate Islam to non-Muslims, and the purpose of the establishment UKIM is in this vein as

a “da’wa enterprise”."®

Final example to be given here as imam is Mawlana Yousef. He is a British-born young man

and the ex-imam of Leeds Islamic Centre (LIC). He is a graduate from Dewsbury Dar al-‘Ultm, a

Deobandi type of school established in a small town nearby Leeds. I tried to make an interview

with the current imam of LIC, but I received negative response in participating this research as an

informant. Thus, I could find a chance to make an interview with the ex-imam of LIC, Mawlana

Yousef. He was selected for the Dar al-‘Ulim in Dewsbury after a long process of examination, and
19

he completed the famous 18th-century Indian syllabus, the “dars-i nizami”** eventually finding

himself as imam in the largest Deobandi - Tablighi Jama'at masjid in Leeds. While fulfilling the

8 Lewis, Bradford’s Muslim Communities and the Reproduction and Representation of Islam; Barton, The Bengali

Muslims of Bradford; Lewis, The Functions, Education and Influence of the 'Ulama in Bradford’s Muslim
Communities.
¥ Lewis, Bradford’s Muslim Communities and the Reproduction and Representation of Islam, 135; Geaves, Sectarian

Influences Within Islam in Britain with Reference to the Concepts of ‘Ummah’ and ‘Community’, 148.
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imamate position in LIC, he completed two Master’s degrees, one in Healthcare and the other in

Islamic sciences and Arabic literature in Leeds University.

By contrast to the other three imams introduced above, Mawlana Yousef is self-confident
in describing himself as an ‘alim. He is currently not an official in the mosque, but teaches the
Qur’an and Islamic knowledge to children in the supplementary school of LIC. Sometimes, he visits
local schools in Harehills in order to teach Islamic classes by appointment from the local
authorities. According to him, in the eyes of ordinary Muslims belong to Deobandi movement,
graduates from religious seminars (Dar al-‘Uliims) have an expertise in Islamic sciences and they

can potentially interpret the sources of Islam to implement to current situation in Britain.

It is essential here to mention the role of official imams of the Islamic centre. There are
two imams in turn leading the prayers and delivering sermons on Friday prayers. Furthermore,
one imam weekly gives tafsir classes in Urdu followed by noon (dhuhr) prayers on Saturdays and
Sundays. However, neither of these gives any Qur’an classes to attendees in the mosque, while
some elders voluntarily help others who want to develop their recitation of the Qur’an. It might
be resulted from the imams’ overwork in teaching involvements in the supplementary school of

the mosque, just like Mawlana Yousef.

To sum up, imams in Leeds are found at the very centre of the exercise of everyday religious
authority since they involve in the daily life of mosques and their congregations. Mosque
attendees usually prefer to go to firstly local imam, even if not always being the most qualified.
Although they mostly meet the expectation of the immigrant Muslims, it is difficult to say so for
British-born Muslims. Because these young generation think that imams should lecture and teach
in English as well as producing new legal rulings as the British context required. The imams in
Leeds depending on their attributes, as elsewhere in Britain, get involved in more social roles

within the society compared to Muslim countries.”

Interfaith, youth, and social work services are sometimes carried out by people who are
not imams, although it is true, too, that some imams in the UK are beginning to couple their
religious studies with professional training oriented to chaplaincy and other areas of public
ministry as an imam. Nonetheless, overall, various conditions including the rapid growth of a very
youthful community, issues around proficiency in English, modern methods* and the willingness
of mosque committees to employ well-qualified British imams who are paid accordingly, together

with socio-economic factors® and the overall social capital of some segments of the community

2 Birt, J. and Lewis, P., "The Pattern of Islamic Reform in Britain: The Deobandis between Intra-Muslim

Sectarianism and Engagement with Wider Society", 101.
21 Lewis, The Functions, Education and Influence of the 'Ulama in Bradford’s Muslim Communities, 112.

2 Barton, The Bengali Muslims of Bradford, 122.
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should be considered as other reasons why the influence of mosque imams has been somewhat

circumscribed in the British context.”®

As reflected above, mosque imams in Leeds mostly fulfil the main functions of an imam
despite having some different skills and abilities promulgated by ethnic and sectarian cultures.
imam Rashed’s full English usage and teaching method are very influential in delivering the
message to young and multicultural British societies. Shaykh Taher both serves a cosmopolitan
migrant community and convert Muslims with his traditional way of delivering the sermons and
his appealing to recite the Qur’an beautifully. Mawlana Yousef concentrates more on children’s
education at the supplementary school adjacent to the mosque. However, Imam Qari ‘Asim
combines both religious authority and community leadership with himself, and uses mixed
languages (Urdu and English) to communicate with his society. His engagement with the various
segments of local society (youth, and non-Muslims) has brought some fruits albeit in local scale.
Overall, the imams introduced above as being the nerve point of religious authority, provide
religious guidance with regard to religious beliefs and practices in the context of Britain. The easy
access to and availability of the imams at least five times a day make it the first preference of
ordinary Muslims to consult the imams. Thus, Leeds’s imams have become a crucial factor in

directing the socio-religious life of Muslims in the city.

2.2. Religious Experts

As religious authorities for Sunni Muslims in Leeds, religious experts have a special
importance in terms of issuing religious rulings and guidance. The lack of religious experts in the
city, they come as second to be asked some religious questions. Here, I introduce two Muslim
scholars repudiated with their rulings around Leeds whose names are Abdullah al-Judai and
Mawlana Abdullah. The former works officially as a mufti of the LGM, where he conducts a tafsir
(Quranic exegesis) class weekly, whereas the latter, who is involved in Deobandi movement, gives
seminars or conferences in the LIC. These two scholars not only serve as religious authority on
Muslims in Leeds with its diverse ethnic and sectarian communities, but they are also very famous
at national level. The aim of this section is to propose a case study of how each of these two
scholars are concerned with a particular problem of Muslims in Leeds, and to examine their
positions as religious authorities for the Muslim community. Although I tried to make an
interview with these two scholars, it did not happen due to their busy schedules. Instead of this, I

report here my observation during their talks and classes in relevant mosques.

Shaykh al-Judai is originally from Iraq where he gained a traditional Islamic education in

Basra, the southern province of Iraq. He is interested deeply in the hadith studies and wrote

#  Birt, "Good Imam, Bad imam: Civic Religion and National Integration in Britain Post-9/11", 688-690.
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several books. He engaged in some teaching activities in the Middle Eastern countries such as Iraq
and Kuwait. In the late 1980s, he migrated to the UK, where he has maintained his research and
teaching. Having served as its general secretary from 1998-2000, he is one of the leading members
of the European Council for Fatwa and Research (ECFR). Living in Leeds, he is the director of the
Islamic Research Centre, where he supervises studies on Islamic sciences, particularly Hadith
studies.” Thus, he serves as a consultant in Islamic figh for the LGM at the local level. On the other
hand, at national level, his signature is found at the bottom of a number of fatawa related to
religious life of Sunni Muslims in the context of Britain. For instance, combining two prayers, such
as noon (dhuhr) and afternoon (‘asr) in the winter season is only one of his well-known personal

opinions (fatawa).

After giving this short biography about Shaykh al-Judai, it is worth to mention about his
role at the LGM. On Monday evenings after observing “isha prayer with the congregation, he gives
a lecture series called halagatu’t-tafsir. The attendance to this class is roughly about 25-30 people,
including regular attendees in the mosque and some elites including academics, doctors,
university students, and so on. The language used in the lecture is Arabic since the majority of the
attendees are ethnically from Arab backgrounds. The lecture generally focuses on either a passage
from the Qur’an or the sayings of the Prophet Muhammad, and this takes at least one hour. Then,
a question-and-answer section follows this exposition. Finally, the session is ended up with a
supplication prayer (dua). At this point, I am going to share a fatwa issued by al-Judai in the British
context that has had influence mainly upon the practice of the LGM’s congregation, and some
other Sunni Muslims in the IC, which belongs to UKIM’s perspective and shares a reformist

outlook with LGM despite its Pakistani origin.

Al-Judai issued a fatwa in 1995, about the permissibility of combining two of prayers in
daily basis. He advocated that in Britain the exact time of ‘isha prayer is delayed nearly until

midnight during summer season:

It is true that Islam strongly encourages that the prayer be performed on time and the basic
rule is that the rulings for the times of the prayers have been made clear and that through
these rulings the time of each prayer can be known by certain signs. The time of Eisha for
example does not begin until the red twilight disappears from the sky. And so, according to
Islamic law if the red twilight doesn't disappear until twelve o'clock at night then the time of

Eisha doesn't start until that time (capitals and transliteration in original).”

24

See his own autobiographical notes (in Arabic) http://muntada.islamtoday.net/t37387.html (23
November 2011).

% http://www.leedsgrandmosque.com/services/fatwa-eisha.asp (11 October 2010).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 15




Aydin Bayram

It can be understood from the above quote that there is merely a couple of hours between
the time of ‘isha and fajr (dawn of next day) prayers, so this causes an obstacle for Muslims in
Britain. As a result, in case Muslims wait to pray after midnight, there would be a short time for
the dawn prayer. Sleeping and re-waking up in a short time is obviously risky as well as difficult
for those who have to get up early in the mornings in terms of adjusting their rest time in a
sufficient way. Consequently, al-Judai offers a solution for Muslims in British context by
combining two prayers. He establishes a correlation with the examples from the life of Prophet
Muhammad by showing in what circumstances the Prophet joined the two prayers. During
pilgrimage the Prophet did so, even without any certain reason, he occasionally combined two
prayers when he was in Medina in order to show a gateway for his followers. Thus, al-Judai claims

that:

Joining two prayers because of need is acceptable and permitted and this is the most correct
position of the scholars and it is what the provision of concessions within the religion dictates
- the joining of either of the two prayers with the other at either of the two times, for example
joining Maghrib with Eisha at the time of Eisha or joining Eisha with Maghrib at the time of

Maghrib (capitals and transliteration in original).”®

This fatwa is vitally important in contributing to the need of Muslim community in Britain.
Joining two prayers makes daily life easier for British Muslims at the same time staying in the
allowance of Islamic law. Some of university students attending LGM, affirmed that they were also
combining dhuhr and ‘asr when exams coincide with prayer times. They were mainly followers of
Hanafi figh. For them, if they do not combine two prayers, one will most likely be missed.
Muhammad, a 24-year-old and a regular attendee at the IC, says, “Yes, combining two prayers is
unusual but is a sunna of the Prophet, whose implementation is well-known”. Furthermore, he
maintains that in the British context, time shortage is really difficult to organise daily life:
“Muslim communities in Leeds might have different understanding about that, but in this masjid
(the IC) we prayed by combining two prayers. It is [something that produces] easiness for us.”
Another ordinary Muslim from a Safi-Barélwi background, Jaweed (a 21-year-old university
student), states: “If you know what you are doing, there is no problem. Several occasions, I

combined or joined.”

As a result, most of the LGM attendees and some other Muslims agree that it is better to
combine two prayers than to miss one. Similar examples are found in the life of the Prophet

Muhammad, and some possible scenarios in Islamic law prove that it is not against to Islamic law.

% This fatwa was initially found published on the notice board in Leeds Grand Mosque in 2009. Since then

an electronic copy has been posted on the website of the mosque. See
http://www.leedsgrandmosque.com/services/fatwa-eisha.asp (11 October 2010)
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Therefore, it makes it easier and provides the British Muslims with flexibility. Hence, attendees in
LGM implement this fatw3 in combining dhuhr and “asr prayers in winter season, and maghrib
and ‘isha prayers in summer season. LGM arranges its prayer times accordingly, thus it reflects
that Shaykh al-Judai is an important figure as a religious authority for Muslims in terms of

interpreting the sources and applying to the context of Britain.

The other example needs to be detailed here is Mawlana Abdullah. He is originally from

Pakistan and is closely associated himself with the Bury (Dar al-‘Ultm).

There is barely any information about his biography to be accessed openly in public,
though he has a personal website, and commonly appears in the media.”” As a senior lecturer, he
teaches the Hadith in the seminary of Bury (Dar al-‘Ulim). He also travels across Britain by giving
seminars and conferences on the current issues that challenge Muslims in Britain. He has given
both written and audio-video responses to a number of questions, from the status of women to
the place of tawassul (supplicating Allah through an intermediary), and sometimes his speeches
can be listened live on the internet. I shall now discuss one of his speeches on a topic closely
related to the issue of religious authority, “following a particular madhab, school of law” in the
contemporary world at a time when taglid (imitation, following a madhab) has been questioned

by some reformist approaches.

In LIC, there are frequent speeches and lecturers given by the visiting Deobandi ‘“ulama’.
On 12 December 2010, there was a seminar programme named “The legacy of Iimam Ab{ Hanifa
and following a particular madhab” delivered by two important Deobandi ‘““‘ulama’. Both scholars
primarily focused on the essentiality of lay Muslims in following a school of law (madhab), the
Hanafiyya in particular since it is common among Pakistani Muslims. The first speaker advocated
the legacy and methodology of the Hanafi school of law. The second speaker was Mawlana
Abdullah that he put forward some explanations for the necessity of following a particular
madhab. He began his speech by greeting the attendees in Urdu, then continued in English,

outlining what he was going to talk about:

Why is it important or essential to follow a madhab? I will try to explain that to you by using
three reasons: because following a madhab is easier, it is safer, and billions of people who
have followed a school of law since the second century of the Islamic calendar cannot be

wrong.

7 His personal website is www.halaldawarecords.com’ and occasionally talks about current issues on

‘Hanafi figh Channel’.
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The speaker established a ground for his justification by giving some certain verses from
the Qur’an and hadiths, and then made an emphasis on the place of imam Abii Hanifa (d.150/767)

in terms of introducing the methodology of jurisprudence (ustl al-figh), saying:

When imam Abii Hanifa saw that people were interpreting things differently, he developed
usdl al-figh, in a methodology stating that if something comes from the Qur’an and the
Hadith, they are upon my ra’s and ‘ayn [lit.head and eye means acceptable]; and if there is
nothing in the Qur’an and the Hadith, look at the usage of companions, ijma‘ [consensus]; and
if not there, use giyas [analogy]. So these are the rules taken out [through] masail [topics]
from the Qur’an and the Hadith. Today many mas&’il [problems] are not in the Qur’an and
the Hadith, so we have to use analogy to derive rules from the sources. For example, drugs
are not mentioned in the Qur’an, or the Hadith, but they, just like alcohol, intoxicate human
consciousness, so it is haram [forbidden] when we make analogy. As a result you do not need
to do research, leave it to the ‘ulama’ since it is easier for you. Otherwise, you must memorise
the Qur’an, and the Hadith, know Arabic very well, have deep knowledge in methodology
[usdl]... it is easier for you to follow a school of law. 1t is also safer, because we do not have
ikhlas [sincerity] and taqwa [piety] like the first three generations had. That is why it is safer
for us to follow a madhab...so you should trust the ‘ulama> that deal with the mas2’il, and

follow whatever they update in figh according to day and age.

According to him, the early legal jurists with their piety and religiosity worked hard for
the benefit of the Muslim community.” In addition, Mawlana supported his stand by quoting a
verse from the Qur’an® that says, “Obey Allah, and obey the messenger and those of you who are
in authority”, and he interpreted the last element of this verse, referring to “those of you who are
in authority” as “ulama’, not political rulers. For Mawlana Abdullah, the four pioneer imams and
their pupils made research upon research, and established schools of law. Then he re-emphasised

the importance and safety of following the ‘ulama’ on matters religious life concerned:

Today, people must be confident in the ‘ulam2> that have done research for the Muslim
community. It is safer for you to follow because you will be asked in the day of judgement:
did you have ability to research from the Qur’an and the Sunna, or did you do research out of
your own intention and for your own benefit, especially in this era. I do not trust myself
because I do not have ikhlas and taqwa, so I am following a madhab, and Muslims should trust

their ‘ulama’ and follow a school of law.

Mawlana Abdullah continued his speech by pointing out the importance of following a
madhab, regardless of whether it is Hanafi, Shafi‘i, Maliki, or Hanbali. Otherwise, the ordinary

Muslims may interpret sources in an incorrect direction. Whether it is allegedly or not they may

28

Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, 204.
¥ Qur'an: 4/ 59
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understand the sources based on their own logic and for their own benefit. Consequently, lay

interpreters can destroy religious life that is at risk by secular and material threats.

The presenter then asked the audience to ask their questions written on a piece of paper
so that Mawlana could arrange them and answer accordingly. Then, Mawlana began to read some
questions and referred to his website in which he had already responded in detail in order not to
waste further time. He replied to some questions, which are in rare. For instance, “is it lawful or
permissible to transit from one madhab to another, for example, in the act of combining two

prayers?” He answered as follows:

Yes, if you have ikhlas, taqwa, and if necessary, you can do that, but you must have knowledge
about both schools of law...for instance, in the India-Pakistan partition in 1947, many
husbands disappeared. According to Hanafiyya, a wife must wait for her husband till such
time as he reaches the age of 90, to marry somebody else or distribute his property. For
instance, if a man disappeared when he was 70, the wife must wait 20 years for that to happen.
The ‘ulama’> gathered and decided to use the fatwa of imam Malik that a wife has to wait for
4 years. After this period, she can distribute his estate and can marry another person. Because

of the extreme necessity, the ‘ulama> agreed on that fatwa.

Mawlana gave more details by saying “You can completely change your madhab from one
to another”, and he gave some examples from well-known sources in Islamic law, such as Ibn
Abidin and Tahawi. However, he warned the audience “If you take something from one madhab,
one from another, and one from others, you will invalidate your prayers”. He explained this
through a scenario in which, if somebody follows the Hanafi school of law, and his wife follows
the Shafiq, (in the former school, bleeding from any part of the body breaks wudu’ or ablution,
but for the latter it does not) and if this person intermittently changes his madhab from one to
another, he invalidates his prayers. Touching women breaks wudu’ for a man according to the
Shafi4, but for the Hanafi it does not. Take the case of a person who comes home and kisses his
wife and says, “Oh, my wudu’ is not broken according to Hanafiyya”, and then he notices that his
finger is bleeding for some reason, and he says, “Oh, my wudu’ is not broken according to
Shafi‘iyya”. In both situations, his prayer is invalid since his ablution is broken. “As a result, you
cannot pick and choose on the basis of your own ‘aql or logic, for the ‘ulama> have to decide this,

not you as a lay person,” states the shaykh at the end of his explanation.

It is useful to mention here that he gave an advice to the audience in order to read and get
knowledge from a book entitled ‘Bahishti Zewar’ or ‘Heavenly Ornaments’, when he was asked
“Should the public read some books about the authenticity of ahadith [plural of hadith]?”
Mawlana also emphasised the importance of the ‘ulama’ as a traditional religious authority for

ordinary Muslims in what follows:
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As with other worldly matters, leave these issues to the scholars of Islam. For example, if you
are ill, you will go to a doctor, or if your car is broken, you will go to a mechanic. Similarly, if
you have a problem in understanding a mas’ala [topic or matter] go to a qualified scholar and
ask. If you take a strong medicine without consulting a doctor, you may kill yourself. For the
religion, it is the same, and you may put your faith in danger by dealing with any religious

matter in which you do not have enough proficiency.

As it is implied in the above quote that some Muslims, especially with reformist tendencies,
tend to look a resource and interpret some passages in order to resolve a religious problem.
However, to attempt this must require a certain competency in Islamic sciences. Mawlana’s
general advice to ordinary Muslims fits to the characteristics of the Deobandi tradition which
emerged in the 1860s in India, and aimed to restore the “ulama’’s position within the society in
challenging with modernity and modernist critiques. Studying religious issues and offer solutions

(derive rulings) is the job of religious experts, according to the Mawlana.

In brief, both Shaykh al-Judai and Mawlana Abdullah engage with the current religious
matters in the daily life of Sunni Muslims in Britain. The impact of Shaykh al-Judai as a religious
authority on the attendees of the LGM can be seen in local level, and to what extent more broadly
amongst Arab and reformist communities via the ECFR in the UK and Europe. The practice of
joining two prayers elaborated above can be given as an example to that. Mawlana Abdullah, as
mentioned above, teaches in one of the leading religious seminaries (Dar al-‘Uliim) of Deobandi
movement in Britain. The graduates from such schools are generally appointed to the imamate
positions in the mosques and schools throughout the UK* as is in the case of Mawlana Yousef, and
they disperse what they have learnt from their tutors to more broadly. Thus, Mawlana Abdullah
always encourages ordinary Muslims to rely on the rulings and efforts of the ‘ulam2’ in religious

matters, which signals more of a traditionalist position.
2.3. The Internet

In the age of easy access to information, the Internet is a common research tool for not
only ordinary but also experts Muslims.** In the daily life of Muslims, it has a significant
importance in terms of on-line fatawa and discourses about religious life. Nonetheless, it does not
provide the close relationships of personal trust, as existed in the communication with a religious
expert or an imam'’s face-to-face advice. All the four mosques focused in this study have websites
that enable communication with their congregations by announcing important events, prayer

timetables, and so on. In addition to this, these websites display religious rulings (fatwa) in a

3 Birt, J. and Lewis, P., "The Pattern of Islamic Reform in Britain: The Deobandis between Intra-Muslim

Sectarianism and Engagement with Wider Society", 101-106.
' G.R. Bunt, IMuslims: Rewiring the House of Islam (USA: University of North Carolina Press, 2009).
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specific place or in the section of frequently asked questions (FAQs), as well as providing links to
other websites issue fatawa. This facility provides a kind of privacy for Muslims, both male and
female, to raise questions varying from sexual relations to menstruation. In fact, a virtual source

of advice on certain topics can sometimes be welcomed.

Table 1 shows that some ordinary Muslims research religious rulings and resolutions on
the Internet. In his book called ‘iMuslims’, Bunt claims “the extension of Internet-technology
access is opening up new markets for specific forms of religious authority, challenging norms”*.
However, the Internet itself is obviously not a type of religious authority, but a medium. In the

end, it comes from a religious scholar or mufti that web researchers get the fatwa they seek.

Therefore, according to my research participants some issues should be considered in
seeking religious guidance on the Internet. Knowledge pollution and un-reliable information can
be given as examples here. A male British-born university student named Farhad (a 23-year-old)
states, “if you know the website’s reliability, then you look at it, otherwise there are lots of
websites and information that may confuse you, even you go astray” (interviewed on February 2,
2011). Furthermore, another young Muslim named Arshad (27), a driver instructor attending the
LIC, says that:

I think we should only consult a website which we know about, because people claim
themselves as Muslims and give rulings on a website, but they are not. ...If  know a website
and the ruling is straightforward, I might not speak to a scholar. But, most of the time I
consult a religious expert because, you know, the fatawa can differ from people to people

depending on their situations (interviewed on 18 April 2011).

Easy access to the Internet in Britain, encourages many lay Muslims to seek religious
rulings or opinions online. My informants referred to some well-known websites’ addresses, such
as www.al-huda.com, www.askimam.com, www.Sunnipath.com, www.al-islam.com, and
www.islamonline.net. The four mosque websites have links to other websites for more
information: for instance, the LGM refers to www.e-cfr.org/en/ (the ECFR); the LMM to
www.Sunnipath.com; the LIC to www.central-mosque.com; and the IC to

www.ukim.org/dawah/askimam.
Conclusion

This article has examined the role of ‘ulama’s religious authority in the life of Sunni
Muslims in Leeds. Four biggest mosques of the city were chosen in conducting fieldwork study. In

the abundance of community-based religious authority for Muslims, who are diverse in terms of

2 G.R Bunt, Virtually Islamic: Computer-Mediated Communication and Cyber Islamic Environments (Cardiff:

University of Wales Press, 2000), 113.
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ethnic and sectarian terms, it makes consequently religious authorities various. Thus, it is
definitely impossible to refer to one single religious authority for all Muslims in Britain. Instead
of this, religious authority has become pluralised and localised as confirmed by different segments
of the Muslim community. According to my findings gained case studies in the selected mosques,
mosque imams are found on the frontline and the centre of ordinary Muslims as religious
authority. Personal intimacies with the local mosque imam or religious expert on how religious
rulings may be applicable to a Muslim’s life are crucial factors in getting religious advice and

confirming religious authority.

Those ‘ulama’ who have proficiency in Islamic law and other relevant sciences can operate
the process of updating and issuing unique authoritative interpretations, as in the case of Shaykh
al-Judai, whose fatwa on joining two prayers is a vital effort to contribute to ‘minority figh’ in the
British context. As a typical example of reformist “ulama, he is an influential figure on the
attendees of LGM. On the contrary to him, as a representative figure of traditionalist Deobandi
‘“ulam@’, Mawlana Abdullah advocates that people should follow one of the four famous
mujtahids, namely Abii Hanifa (d.150/767), imam Malik (d. 179/795), imam Shafi‘i (d. 204/820),
and Ahmad Tbn Hanbal (d.241/855) as a religious authority since they reached the peak of

knowledge, piety, and sincerity (‘ilm, taqwa and ikhlas, respectively).

This study also suggests that the Internet is an alternative choice for ordinary Muslims in
seeking religious authority. With its easy access and offering to the surfers a kind of
confidentiality as well as comfort when asking questions about their private and personal matters
as religious life is concerned, the Internet provides a secure platform for ordinary Muslims to

reach more famous scholars as religious authority.
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Mustafa Selman Tosun

fbn Sind’da Mantiki Tiimel ve Gazzali'nin Mantiki Tiimel Baglaminda ibn Sin&’ya Yonelttigi
Elestirilerin Analizi*
0z

Bu calisma fbn Sina (5. 428/1037) felsefesinde mantiki tiimelin tiimel olmak bakimindan degerine ve
Gazzal'nin (8. 505/1111) mantik{ tiimel baglaminda ibn Sind’ya yénelttigi elestirilere odaklanmaktadir. Bu
iki diistintirtin tiimel ve tiimel tiirlerini nasil agikladiklarina deginip, onlarin diisiince sisteminde tiimelin
tekabiil ettigi manay1 ortaya koyarak Gazziltnin ibn Sind'ya yénelttigi elestirilerinin felsefi analizi
yapilmaktadir. Buna gére ibn Sina tiimelin iig tiirlinden bahsetmektedir. Bu tiimeller tabif, akl ve mantiki
olarak ii¢ tiire ayrilir. Bu tiimeller arasindaki iliskiyse z4t1 bir iliskiye dayanur. Bu tiirden iliskiyi belirleyen ve
ilke veren ise tiimellerin disinda olmak zorundadir. Ona gore tiimellerin anlamini ve tiimel tiirleri arasindaki
zatl iliskiyi varlik kavrami belirlemektedir. Bu bakimdan akli tiimel tabii tiimelin makulii; akl? tiimel mantiki
tiimelin lazimi olabilir. Oyleyse fbn Sind'da tiimel kavrami varliga iliskindir. Gazzali'de ise tiimelin ii¢
tiirtinden bahsedebiliriz. O tiimelin tiirlerini isimlendirmez ama onlar1 betimleyerek birbirinden ayirir. Onun
ayriminda ise ortaklik kavramu bilfiil ve bilkuvve olmak bakimindan ele alinir ve bu kavramsal ayrimlardan
hareketle varlik taksim edilir. Bu bakimdan ibn Sind’nin tiimellere yiikledigi anlam ile GazzAl{'nin tiimellere
yiikledigi anlam arasinda arizi bir ayrimdan séz edemeyiz. Bunun tam aksine iki diistiniiriiniin tiimellere
yiikledigi anlam arasinda zati bir farklilik vardir. Bu ayriliktan hareketle GazzAli'nin Ibn Sin’ya yénelttigi
elestiriler de zAt1 bir nitelik arz etmektedir. Gazzal'nin Ibn Sin&’ya yonelttigi elestirilerin en agik
gostergelerinden biri onun mantiki tiimele yiikledigi anlam ve mantiki tiimel baglaminda verdigi 6rnekte
yatmaktadir. Gazzali mantiki tiimeli bilkuvve ve bilfiil olmak bakimindan ortakligi kabul etmeyen mana
olarak ele alarak ondaki ortakhig ise tasdige konu olan seyin disinda bir nedene baglamaktadir. fbn Sin,
GazzAl'nin mantiki tiimele yiikledigi anlamin, séylenmenin tasdikin disinda olmasi hususuna katilmakla
beraber tasavvura konu olmayi agik¢a vurgulamaktadir. Gazzall ise ibn Sin&’nin bu génderimini géz ardi
etmis ve mantiki tiimel baglaminda verdigi “Ilah” érneginden hareketle ibn Stnd’nin bunu kabul edecegini
vurgulamistir. Halbuki ibn Sind'min felsefi sisteminde “ilah” lafzinin tasavvura konu olmasi miimkiin
degildir. Giinkii “Ilah” tasavvur edilmez ama idrak edilir. Ona gére tasavvura konu olanlar bilkuvve ¢okluk
barindirir. Ama “flah” lafz1 ancak zorunlu varlik olmasi bakimindan tasavvurun konusu olmaya elverisli
degildir. Bu bakimdan Gazzali'nin elestirilerinin bes sanat bakimindan cedeli mi yoksa safsata m1 oldugu
analiz edilebilir. Gazzali'nin hem mantiki tiimele yiikledigi anlam hem de bu anlam i¢in verdigi 6rnekler onun
elestirilerinin safsata tiirtiinden oldugunun zati niteligini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Varlik, Zati, Arizi, Mantiki Tiimel, ibn Sin4, Gazzall.

*

Bu makale 2022 tarihinde tamamladigimiz “ibn Sin&’da Tiimeller ve Gazzili'nin Elestirileri” (Ankara
Universitesi, 2022) baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmstir.
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ibn Sin&’da Mantiki Tiimel ve Gazzali'nin Mantiki Tiimel Baglaminda ibn Sin&’ya Yénelttigi Elestirilerin
Analizi

Logical Universals in Avicenna (Ibn Sina) and Analysis of al-GhazalT’s Criticisms to Avicenna in
the Context of Logical Universals**
Abstract

This study focuses on the value of the logical universal in terms of being universal in the philosophy of
Avicenna, and al-Ghazall’s criticisms of Avicenna in the context of the logical universal. A philosophical
analysis of al-Ghazal{’s criticisms of Avicenna is made by mentioning how these two thinkers explained the
universal and its types, and by revealing the meaning that the universal corresponds to in their thought
system. Accordingly, Avicenna talks about three types of universal. The intercourse between these universals
is based on an intrinsic relation. The one that determines this kind of relationship and gives a principle has
to be an outsider of the universals. According to Avicenna the concept of being determines the meaning of
universals and the personal relationship between universal types. In this respect, the rational universal is
the reasonable of the universal; the rational universal may be necessary for the logical universal. Therefore,
the concept of universal in Avicenna is related to existence. In al-Ghazali’s thought, we can talk about three
types of the universal. He does not name the types of the universal, but distinguishes them by describing
them. In his distinction, the concept of partnership is considered in terms of being actual and potential, and
being is divided based on these conceptual distinctions. In this respect, we cannot talk about a random
distinction between the meaning attributed to universals by Avicenna and by al-Ghazali but an inherent
difference. Based on this separation, al-Ghazali’s criticisms of Avicenna are also of a essential nature. One of
the clearest signs of al-Ghazali’s criticism of Avicenna lies in the meaning he attributes to the logical
universal and the example he gives in the context of the logical universal. al-Ghazali considers the logical
universal as a meaning that does not accept commonality in terms of potential and actual, and attributes the
commonality in it to a reason other than what it is. While Avicenna agrees that the meaning that al-Ghazali’s
attributes to the logical universal, saying that it is outside of approval, clearly emphasizes being the subject
of conceptualization. al-Ghazali, on the other hand, ignored this reference of Avicenna and emphasized that
Avicenna would accept this, based on the example of “divine/dieu” he gave in the context of the logical
universal. However, in Avicenna's philosophical system, it is not possible for the word "divine" to be the
subject of imagination, because the “god” is not conceived, but perceived. According to him, the things which
are the subjects of imagination potentially contain multiplicity. But the word "god” is not suitable to be the
subject of imagination as it is a necessary being. In this respect, it can be analyzed whether al-Ghazali’s
criticisms are austere or nonsense in terms of the five arts (sophistry). The meaning that al-Ghazali
attributed to the logical universal and the examples he gave for this meaning constitute the inherent quality
of his criticisms being of the kind of fallacy.

Keywords: Islamic Philosophy, Existence, Essential, Accidental, Logical Universal, Avicenna (Ibn Sina), al-

Ghazali.

sk

This article is extracted from my doctoral dissertation entitled “Universals in Avicenna (Ibn Sina) and al-
Ghazali’s Criticism”, (PhD Dissertation, Ankara University, Ankara/Tiirkiye, 2022).
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Girig

Tiimel kavrami ilk olarak Aristoteles’in eserlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan
tiimel tartismasinin izdiisiimlerini Aristoteles dncesi filozoflarda gérmek de miimkiindiir. Fakat
Aristoteles Oncesi filozoflarda tiimel anlamina sahip 6zel bir kavrama rastlanmamaktadir. Bunun
nedeni Aristoteles felsefesinin varlik kavramini kullanim biciminde aramak miimkiindjiir. O, halefi
oldugu Platon’un idealar diizleminde ortaya koydugu varlik ile var olan arasindaki pay alma
teorisini benimsememistir. Bunun yerine Aristoteles varlik ile var olanlar arasindaki iliskiyi
yiiklem teorisi ¢ercevesinde agiklamistir. Bu bakimdan ona gore varliga iliskin kavramlarin
yiiklem teorisine nispetle agiklanmasi miimkiindiir. Onun varlik ile cevher arasinda kurdugu iliski
dikkate alinirsa ilk varlik ismini almaya layik olan cevherdir. Buradan hareketle Aristoteles cevher
ile tiimel arasindaki iliskiyi inceler." Aristoteles, tiimel ile cevher arasindaki iliskiyi birincil
cevherler ve ikincil cevherler teorisi etrafinda agiklamaya girisir. Bu noktada onun cevher teorisi
ile tiimel arasindaki iliski varliga nispetle ele alinir. Aristoteles’e gore birincil cevherler, ikincil
cevherleri varlik bakimindan énceler.”? Bu noktada pek ¢ok cagdas arastirmacinin asil var olan
varliklarin birincil cevher olduguna dair c¢ikarimlari yetersiz goriinmektedir. Ciinkii bu
arastirmacilara gore birincil cevherler ayandaki somut tikel varliklardir. Halbuki Aristoteles’in
nefs anlayisi, ay Ustii ay alti1 Alemdeki varliklarin ayrimi dikkate alindigi zaman bu goriisiin
Aristoteles’in goriislerini aciklamakta yetersiz kaldig1 sdylenebilir. Ote yandan Aristoteles’in
Kategoriler (Categories) ve Metafizik (Metaphysics) kitaplarinda yaptig1 agiklamalar da varlik/cevher
tiimel iliskisini aciklamada noksanliklar barindirmaktadir. Clinkii Aristoteles’in dort tiir cevher
tanimi yukarida isaret edilen agiklamanin yari sira bu agiklamanin tam tersi bir agiklamaya da
izin vermektedir. Bu bakimdan Aristoteles’in varlik ile cevher arasinda kurdugu iliskideki karanlik
noktalar cevher ile tiimel arasinda kurulan iliskide biiyiiyerek daha karmagik bir iliskiye

déniismiistiir.’

ibn Sina ve GazzAli'nin tiimellere bakisini da Aristoteles’e nispetle ele alabiliriz. Oncelikle
ibn Sin&’nin Aristoteles’in varliga dair agiklamalarindan farkli olarak kullandigi kavramlara isaret
etmek miimkiindiir. Bu bakimdan ibn Sina metafizik ilminde Aristoteles’in ve onun sarihlerinin
kullanmadigi bir kavram kullanmaktadir. ibn Sind'nin kullandigi kavram mahiyettir. Ona gére
mahiyet “o nedir? sorusunun cevabinda sdylenendir.” Bdylece ibn Sin4, Aristoteles’in varlik ile

cevher arasinda kurdugu iliskiye mahiyet kavramini eklemistir. Boylece ibn Sina’da tiimel sadece

cevher ile kurulan iliski iizerinden insa edilmemistir. Gazzali ise fbn Sind’nin mahiyet kavramini

Aristotle, “Metaphysics”, cev. W.D. Ross, The Complete Works of Aristotle, ed. Jonathan Barnes (Princeton,
New Jersey: Princeton University Press, 1991), 2/1028b2.

2 Kaan Okten, Aristoteles (istanbul: Say Yayinlari, 2011), 56.

*  David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2011), 113-115.
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kullanmistir. Ama fbn Sind’nin mahiyet kavramim kullanmasi ile Gazzali'nin kullanimi arasinda
da bir fark mevcuttur. GazzalT’ye gore mahiyet akli bir anlam ifade etmesi bakimindan metafizigin
degil bilginin konusu olabilir. ibn Sina ile Gazzalt arasinda béylece tiimeli agiklama hususunda zati

bir fark oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tiimellere dair ilk isaret edilmesi gereken nokta tiimeli ilimler tasnifinde hangi ilmin
konusu yapmak gerektigidir. tkinci olarak tiimelin tanimi/betimi geregi konu edindigi ilimde
hangi ilke/ilkeleri kabul ile basladigi dikkate alinarak tiimeller ile iliskili problem alani
belirlenmelidir. O halde tiimelin nispet edildigi ilim degistigi zaman tiimelin betiminde bir
degisme olmamasina ragmen ilgili ilmin ilkelerine uymali, onun konusuna nispet edilmeli ve o

ilmin problem alan: i¢cinde konusmalidir.
1. Ibn Sina’da Tiimel, Tiimel Tiirleri ve Mantiki Tiimel

ibn Sina felsefesinde tiimellere dair bir arastirmaya dncelikli olarak onun tiimeli hangi
ilmin konusu olarak ele aldigini inceleyerek baslamak gerekmektedir. Ona gére metafizik ilminin
konusu ve problemi: “Su halde ilk ilmin konusu, varlik olmas1 bakimindan varliktir ve meselesi de

varliga hicbir sart olmaksizin kendi olmakligi bakimindan ilisen seylerdir™

Yine ona gdre varlik ile tiimel arasindaki iliski sdyle izah edilir: “Bir ve ¢ok, kuvvet ve fiil,
tiimel ve tikel, mlimkiin ve zorunlu gibi onlarin bir kism1 varligin kendine 6zgii ilisenleri gibidir.
Ciinkii varligin bu ilisenleri kabul etme ve onlara istidath olmada dogal, matematiksel, ahlaki veya

baska bir sey olarak belirginlesmesi gerekmez.”

fbn Sin&’nin bu agiklamalarindan hareketle dért sonug ¢ikarmak miimkiindiir: ilk olarak,
tiimel varliga 6zgii bir ilisendir. Buradaki 6zgli olma durumunu varligi asil iliseni ise asildan dolay1
varliga sahip olan olarak ayirmak miimkiindiir. Bu bakimdan varhiga 6zgii arazlarin her biri
varliktan dolay1 bir anlama sahiptir. O halde tiimel, tiimel olmak bakimindan yalnizca metafizigin
konusu olabilir. Onun kendi olmakligi bakimindan degeri de metafizikte ortaya cikabilir. ikincisi,
tiimel varliga hicbir sart olmaksizin ilisir. Burada ibn Sin&’nin sart olarak gordiigii sey illiyet
bahsidir. Ciinkii ona gore varlik ile varliga 6zgii ilisen olan tiimel arasindaki iligki illiyet iligkisi
olarak isimlendirilmeye miisait degildir. Ciinkii illiyet tirleri ayn1 zamanda varlik sebebi olarak
isimlendirilebilir. Béylece varliklar arasinda illiyetin dért tiiriiniin miinasebeti tiimellere iliskin
degildir. Uglinciisi, ibn Sina tiimel-tikel iliskisi ile kuvve-fiil, bir-cok ve miimkiin-zorunlu iliskisini
de birbirinden ayirir. Béylece onlar arasindaki iliskiyi zat1 ve arizi olarak ikiye taksim eder. Her

kavram ikilisi kendi aralarinda zat1 bir iliskiye sahipken diger kavram ikilileri ile arizi bir iliskiye

sahiptir. Dérdiinciisii, ibn Sina tiimel kavramimi bir, cok, kuvve, fiil, zorunlu ve miimkiin

*  [bn Sin4, Metafizik I, ev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2004).
5 ibn Sin4, Metafizik I.
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kavramlarindan da tefrik eder. Farkli ikili gruplar arasinda yer alan kavram iliskileri énceki
sonucta arizi olarak nitelenmisti. Bundan hareketle tiimelin betiminde kullanilan bilkuvve - bilfiil
ve bir-¢cok kavramlarinin tiimelin mukavvim ciizleri degil onun arizi nitelikleri oldugu 6n kabul

olarak alinabilecegi temellendirilmis olur.®

fbn Sinf’ya gore tiimelin tiimel olmak bakimindan betimi metafizik ilminin
meselelerinden biridir. O halde tiimelin problem alanlarini belirlemeye ¢alismak yerinde
olacaktir. Glinkii tiimelin problem alani olmast ile tiimelin metafizigin meselesi olmasi birbirinden
farklidir. Bu bakimdan ibn Sind varliga nispetle aldigi her bir iliseni varhiga nispeti olmasi
bakimindan mukayyed degil mutlak bir nispet olarak ele alir. Akabinde kavrami mutlak anlamina
nispetle ilgili ilme nispetle tahsis eder. Tiimel bakimindan meseleyi derinlemesine analiz etmek

icin tiimelin betimini yapabiliriz. Ona gdre {g tiir tiimel vardir:

1.“Goga (¢okluga) bilfiil sdylenen anlama tiimel denir. Ornegin insan.”
2.“Bilfiil var olmalar1 sart olmayan ¢oga yiiklem olan anlama denir.”

3.“Tasavvurunun pek ¢ok seye sdylenmesine engel olmadigi anlama tiimel denir™’

fbn Sin&’nin tiimeli {iclii tasnifini sirasiyla tabii tiimel, aklf tiimel ve mantiki tiimel olarak
isimlendirebiliriz.® Tabii tiimelin betiminde gegen “Js2.”, akli tiimelin betiminde gegen “ J.2” ve
mantiki tiimelin betiminde gecen “J” ifadesi tlimel tiirleri arasinda metafizik diizlemde bir

ayrim yapmamizi saglamaktadir. Ciinki tabii tiimel varlik diizleminde degerlendirildigi zaman
tiimel, tiimel olmak bakimindan varligin ilisenidir. Akll tiimel ise varhgin hakikat degerine
iliskindir. Mantiki tiimel ise tabii tiimel ile mantiki tiimel arasinda mutabakati saglayan bir nitelik
olarak karsimiza cikar. Ona gore tlimel tiirleri isimlendirme farkindan kaynaklanmaz, onlar

arasindaki fark varliga nispetle anlasilabilir.

Tiimel tiirleri arasindaki fark onlarin betimlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Tabif tiimelin
coga sdylenmesi bilfiildir. Yani onun ¢oga sdylenmesi imkin barindirmamaktadir. Ayrica bilfiil
soylenmesi varliga ilisen olmak bakimindan da bilginin imkinina delalet eder. Tabii tiimel
olmaksizin akli tiimelden bahsedilemeyecegi icin onun bilgi olarak hasil olmasi da miimkiin
degildir. O halde tabif tiimel, bilginin metafizigin konusu olmak bakimindan bilgiyi varliga ilisen

olmak nispeti yoniinden oncelemektedir. Akli tiimel ise hakikati barindirmasi noktasinda tabii

¢ bn Sin4, Kategoriler (mekilat) (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 9.
7 ibn Sina, Metafizik I, 1/173. ibn Sind'nin tiimelin betimlerinin Arapca asillarim su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1o oS e JRill Joie ) Bgm 0 aneld JSJ 257
2. “Qelb Ogdgmen o bsy § 0L 5 S e et ol OIS Uy
3. u;ﬂj}:_(JL;i O oyg3 ye C‘.L,, N sl 6_,._0.1] Q'(JU-:)”

¢ Bilal Kuspinar, ibn Sind’da Bilgi Teorisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995), 92.
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tiimel ile iliskilidir. AkIi tiimel olmaksizin mantiki tiimelden bahsetme imkinimiz da yoktur.
Mantiki tiimel ise akli tiimelle iligkilidir. Ama tabii tiimelle de akli tiimel vasitasiyla dolayli bir
iliskiye sahiptir. O halde tiimel tiirleri arasindaki iligkinin mahiyeti onlarin tiimel olmasi
bakimindan degerlendirildigi zaman tiimel olmak bakimindan degil aralarindaki iliski bakimindan

belirlenebilir.

Tiimel tiirleri arasindaki farkliliklar onlar arasindaki iliskiyi belirleme imkani vermektedir.
Bu bakimdan fbn Sina tiimel tiirleri arasindaki iliskiyi séyle agiklar: akli tiimel, tabii tiimelin
makuliidiir; akll timel, mantiki tiimelin lazimidir.” Makul olan, makulii oldugu seyi gerekli
kilmaktadir. Bu bakimdan tabif tiimel ile akli tiimel arasindaki iliski illiyet iliskisi degil varliga
makul ile makulii olan arasindaki iliskiye isaret eder. Bu bakimdan tabil tiimelin akli tiimeli
dncelemesi bilgi bakimindan degil varlik bakimindandir ve varlik bakimindan 6nce olan aym
zamanda akledilir olanin bilgi olmaklik imkanini da veren bir nitelige haizdir. Oyleyse tabif tiimel
ile akli tiimel arasindaki iliski varliga nispetle yapilabilir. Boylelikle varlik ile hakikat birbirinden
ayrilabilir. Bu vesileyle varlik bilgiyi 6nceledigi icin bilgi varligin makulii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu yiizden akli tiimelin betiminde gegen tasavvur ifadesi anlamli hale gelir ve bilgiye
isaret eden bir anlama hamledilebilir. Mantiki tiimel s6z konusu oldugu zaman akli tiimel, onun
lazimidir. Bu baglamda mantiki tiimel, akli tiimel aracih@ ile tabii tiimelin manasinin

kavranmasina imkan verir. Mantiki tiimelde hakikatin onu akledende husul etmesini saglar.

Tiimel tiirlerinin hepsi metafizigin meselesidir. Yani onlarin anlamini hakiki anlamda
sadece metafizik ilmi belirler. ibn Sin4’da tiimel tiirlerini agiklamak i¢in onun kullandigi canli
kavramini kullanabiliriz. Ona gére canli kavrami her {i¢ tiimel tiiriinde de anlamli olabilir. Canli,
tabil tiimel olmak bakimindan, canlidir ve kendinde ilave bir anlam barindirmaz. Bu tiirden
canlinin anlaminda bilfiillik ve ¢oga sGylenme sart1 vardir. Buradaki bilfiillikten kasit onun tiimel
olmak bakimindan zorunlu olarak bilfiil olmasini vurgular. Ayrica ¢oga yiiklem olma yiiklendigi
seyde zorunlu olarak ¢oklugu barindirmaktadir. Ornegin canli, cins olmak bakimindan, altinda
pek ¢ok tiirii barindirir ve tiirde canli bilfiil bulunmalidir. Ayrica gokluk olmak bakimindan pek
cok tiirde bulunur. AKlf tiimel olmak bakimindan canli anlaminda ise canlilik anlaminin bilfiillik
sart1 bulunmaz. Ama ¢oga yiiklem olmak onun tabiatinda vardir. Bu yiizden canli anlami,
tabiatinin geregi olarak ¢oklukta bulunabilir. Fakat ¢okluklardan birisinin bile mevcut olma sart1
yoktur. Bu bakimdan canli akli tiimel olmak bakimindan mevcut olma sart1 tasimaz. Ciinkii son
olarak canli mantiki bir tiimel olmak bakimindan degerlendirildigi zaman tasavvurundadir.
Tasavvura konu olmak dncelikle akli tiimelin lazimini gerektirir. Bu bakimdan canli akli tiimel
olmak bakimindan bilfiil var olma sartini tasimasa bile mantiki tiimelin lazimi olarak tasavvura

konu olur. Bdylece bu tiirden tiimel mantiki tiimel olarak isimlendirilir ve mantiki tiimel

°  ibn Sin4, Mantiga Giris (Medhal), cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 30.
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tasavvurda ¢oga sdylenir. Ote yandan tasavvurdaki ¢okluk tasavvurda olmasi ve akli tiimelin onun
lazimi olmas1 bakimindan ¢oklugu engellemez. Ama bir sebep nedeniyle ¢oga sdylenmesi
engellenir.’® Coklugun engellenmesi onun tasavvurundan dolayr degil tiimel haricinde bir

sebepten Stiirtdiir."
1.1, Mantiki Tiimel

Mantiki tiimel, natik insan nefsinin bilme arzusundan kaynaklanan nefsin akletme
melekesinin fiilidir. Oyleyse mantiki tiimel ayni zamanda soyutlamanin imkanini olusturan haldir.
Bu bakimdan mantiki tiimel, nitik nefsin ayanda ve tikel olarak bulunan varligin soyutlanmasi
olarak isimlendirilebilir. Mantik{ tiimelin bu tiirden yorumu fbn Sind’nin mantig1 konusuna dair
goriislerle de uyum gostermektedir. Ona gére mantik, birinci makul anlamlara dayanan ikinci
makul anlamlardir. Bu bakimdan birinci makul anlamlar ayandaki fertlerden elde edilir ve onlarin
soyutlanmasiyla ikinci makul anlamlar husul eder. Ama husul eden anlamin akli tiimel olarak
isimlendirilmesi akli tiimelin bir yoniidiir. Bu bakimdan mantik ilminin kurallarina uyulmasi
sartiyla mantik vesilesiyle elde edilen anlam tabii tiimel ve onun makulii olmak bakimindan akli
tiimel ile mutabakat etmesi kaydina baglanabilir. Bu bakimdan mantiki tiimel, makul olmaklik ve
madde ile iliskili olmaklik haliyle ilgilenmez. O evveli ve bedihi olanlarin imkinindan hareketle
bilinmeyenin bilgisine ulagsmanin imkanini saglar. Bu noktada bilinmeyene giden yol dogru
oldugu zaman soyutlama ile makul olmak bakimindan akli tiimel mutabik kaldig1 zaman hakikati
elde edebilir.”

Mantiki tiimelin betiminde yer alan tasavvur, ¢ok ve séylenen ifadelerini daha ayrintili
inceleyebiliriz. ibn Sind’da tasavvurdan bahsedildigi zaman onun mantik ilmi geregi tasdikten
dnce gelmesi gerekmektedir. Bu yiizden her tasdik tasavvuru gerektirir; ama her tasavvur tasdiki
gerektirmez. O halde tasavvur nedir? Tasavvur nitik nefsin bir fiilidir. Bu fiile tasdik eslik
etmeyebilir. Ama her tasavvurda tasavvura konu olan seyden sonra gelmek zorundadir. Cilinkii
tasavvura konu olacak seylerin olmama hali tasavvuru imkansiz kilar. Ayrica tasavvurun imkani
icin de tasavvurda, tasavvura konu olmadan dnce var olan evveli ve bedihilerin olmasi gerekir. Bu
bakimdan tasavvura imkan veren tasavvura nispetle tasavvurda bilgiyi 6nceleyen verili olan ve
yine tasavvurun konusu olmak bakimindan ilim olarak isimlendirilen varlik, sey, zorunluluk ve
bir'dir.” Buradan hareketle varlik tasavvuru 6nceler. Ama tasavvurda bir seyin ¢oga sdylenmesine

engel bir durum da s6z konusu degildir. Clinkii bir seyin tasavvura konu olabilmesi icin birinci

10 fbn Stna, Tammlar Kitabi (Kitabu'l- Hudud), cev. Aygiin Akyol ve iclal Aydin (Ankara: Elis Yayinlari, 2013),
62.

' fbn Sin4, Mantiga Giris (Medhal), 58-62.

12 ibn Sin4, Metafizik I, 9.

13 ibn Sin4, Metafizik I, 26.
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makul olmasi gerekir. O halde birinci makul olmasi miimkiin olmayan seylerin tasavvura konu
olmasi da miimkiin degildir. Peki, tasavvura konu olan birinci makul’iin anlami nedir? ibn Sind’ya
gore birinci makuller tasavvura konu olan ayandaki fertlerdir. Buradan hareketle nitik nefsin
bilmesine konu olan ilk seyler tikel olan fertlerdir. Akil soyutlama ile konu olanlar1 soyutlar. Bu
soyutlamanin hakikate delalet etmesi i¢in lazim olarak akledilir olan akli tiimele ihtiyag¢ duyar. Bu
akli tiimel de ikinci makuller olarak isimlendirilebilir. Aklf tiimelin ise hakikati ancak tabif tiimelin
makulii olmak bakimindandir ve bu yiizden akli tiimelde bilfiil mevcut olma sart1 yoktur. Ote
yandan tabil tiimelin bilfiil olma sart1 vardir. O halde mantiki tiimel, kisiyi yanlistan koruyan

anlami onun metodu takip edilerek ulasilan anlama sahip mantigin anlamini verir.

Mantiki tiimel ile varlik kavraminin iliskisini incelebiliriz. ibn Sind’ya gore varhik kavrami
tasavvurda evveli ve bedihi olarak bulunur. Bunun anlami varlik kavrami hem tikel varliklari
dnceler hem de bilgi edinmenin imkaniru saglar. Ona gore mantiki tiimel ancak varhiga iliskin
olabilir. Bu bakimdan mantiki tiimelin hitkmii onun varligina ya da yokluguna dair degildir. Onun
varliga nispeti ancak nitik nefsin bilgiyi elde etmesine dairdir. Bu bakimdan mantiki tiimelin
tanimu takip edildigi zaman dogruya ulasma imkani dogar. Ote yandan mantiki tiimel dogrunun
sart1 olmakla birlikte yeter sebebi de degildir. Onun disinda baska nedenlerden dolay1 ondaki
cokluk ve birlik mefhumlar1 ondan olumsuzlanma imkanina sahiptir. Bu baglamda mantiki
tiimelin varliga 6zgii ilisen olmadigi sonucuna varabiliriz. O halde mantiki tiimel neye ilisir? ibn
Sind’nin felsefi sistemi dikkate alindig1 zaman mantik{ tiimelin tasavvurda ¢okluk ilisen biciminde
karsimiza c¢iktigini goriiriz. Bu bakimdan mantiki tiimel nitik nefsin zihnindeki varliga iliskin
manaya yiklenir. Bu ydniiyle mantiki tiimel olarak isimlendirilen tiimel, varliga nispet edilerek
degerlendirildigi zaman natik nefsin zihninde varliga ilisen anlam akli tiimel olarak isimlendirilir.
0 da varliga ilisen nispetine sahip tabif tiimelin makultidiir. Mantiki tiimelin varhigin bilgisine dair
bir mana oldugu sonucuna varilabilir. Bu bakimdan ilim, tiimel olma niteligine sahip olansa,
mantiki tiimelde bunu birinci akledilir manalara dayanarak ikinci akledilir manalari konu edinir.

Bunu da soyutlama vasitasiyla elde eder.

Mantiki tiimeldeki ¢ok ifadesi, onun diger tiimel tiirleri ile paylastig1 ortak arizi bir nitelik
olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda ¢ok olan ile bir olan ve bir olarak isimlendirilen seyler
arasindaki farka isaret etmek gerekmektedir. Cok olan zit1 itibariyle kevn ve fesad barindirir.
Cokluk onun basit olma imkanini engellemez ama onun arizi nitelikleri zata taalluk ettigi icin zati
arazi olarak isimlendirilir. Bu bakimdan tiimel kendisinde ¢oklugu zati olmak bakimindan
barindirirken, ¢ok kavramina nispet edilerek onun zit? arazi oldugu sonucuna varabiliriz. Bu
bakimdan mantiki timeldeki ¢okluk onun betiminden kaynaklanir. Ciinkii basit olanin zati tanima
ve betime uygun degildir. Bu bakimdan onun tasavvurundan da séz edilemez. O halde basit

olanlarin ancak idraklerinden bahsedebiliriz. Oyleyse mantiki tiimel ile diger iki tiimel arasinda
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cokluga nispetle bir ayrim yapmamiz miimkiindiir. ibn Sind’ya gére tabii tiimel ¢oga bilfiil
soylenirken akli tiimel ¢oga bilfiil olma sart1 olarak s8ylenir. Mantiki tiimel ise ¢oga engel olmayan
bir manadir. Bu bakimdan onun ¢oga nispeti imkan icerir. Bu imkanda tasavvura konu olan
seylerin ay alt1 lemdeki ve ayandaki cogu yiiklem olarak kabul eden tikel varliklardir. Oyleyse
mantiki tiimel kendinde bilkuvve ¢oga sdylenme imkani tasir. Ama bu kendi disinda bir nedenden

Stiiri gegersiz kilinabilir.

Mantiki tiimelin betimi baglaminda son olarak séylenen lafzina bakabiliriz. fbn Sin,

sOylenen lafzint mantiki tiimelin betiminde “J\&” seklinde kullanmaktadir. Onun bu kullaniminin

mantiki tiimeli diger tiimel tiirlerinden ayiran bir manada kullandigini séylemek mimkiindiir.
Ciinkii séylenen kendinde bir tiir mana tasimaz. Bir manadan &tiirii sdylenir. Bu bakimdan yiiklem
olmak ve mekiil olmaktan ayrilmaktadir. Mek{l olanin manasi varliga nispetledir, yiiklem olan ise
mekdl olanin makuliidiir. Ama s6ylenen olan yiiklem olani ancak lazim olarak alir. Lazim olan ise
mantiki tiimel olan hiikmiinii yerine getirmeyebilir. Bunu agiklamak igin ibn Sthd’nin mantiki

tiimelde 6rnek olarak zikrettigi giines 6rnegini ele alabiliriz.

fbn STna, mantiki tiimeli agiklarken giines drnegini verir. Ona gére mantiki tiimelin konusu
olmak bakimindan tiimel ele alindiginda onun tasavvuru bakimindan coklugu menettigi
soylenemez. Ona gore giines taakkul’u bakimindan ele alindig1 zaman zihin onun anlaminin ¢okta
bulunmasini menetmez. Clinkii zihinde disiinilir olmak bakimindan giinesin ¢okluga
soylenemeyecegine dair bir hitkkiim de bulunmayabilir. Fakat bu giinesin sadece mantiki tiimel
olmak bakimindan anlamina tekabiil eder. Mantik? tiimelin haricinde bir nedenden 6tiirti, delil ve
kanit gibi, onun ¢oga sdylenmesine engel olunur. O halde bu halin imkinsiz olmasinin nedeni

“tasavvurun kendisinden degil tasavvur harici bir sebepten &tiirtidiir.”*

2. Gazzal’de Tiimel ve Mantiki Tiimel

Gazzali, lafizlar1 tikel ve tiimel olarak taksim eder. Ona gore tikel, bizzat manasinin
tasavvuru, lafzin mefhumunda baska bir ortaklig1 engeller. Ali ve su ev gibi seyleri tikele 6rnek
olarak verir. Tlimel ise bizzat manasinin tasavvuru, kendinde bir ortakliga engel olmayan lafizdir.
Tiimel manadaki ortaklig1 engellen ise tiimel lafz1 ve onun methumunun disindadir. GazzAli, Arap
dilinin belirlilik takisi kavramim kullanarak tiimeldeki ¢okluga izah getirmeye calisir. Ona gére
belirlilik takisimin iki kullanimi vardir. Birincisi, belirlilik takisi daha 6nce sdzii gegen yahut
bilinen bir seye atif yapilmadan kullanilirsa cins isimdir. ikincisi, eger belirlilik takisi daha énce
sozii gecen ve bilinen bir seye atifla kullanilmissa, isaret edilen belirli bir sey oldugu i¢in cins isim
sayilmaz ve belirli tikel bir sahsa isaret eden bir s6zdiir. Ona gore tiimel ismin kapsami bilkuvve

ve bil-imkan olarak belirlenir. Ona gore el-felek lafz1 bu tiirden bir lafizdir. Buradaki kuvve ve

1 ibn Sin4, Metafizik I,1/173.
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imkan el-felek lafzinin betiminden kaynaklanmaktadir. Bu manada kullanilan baska bir felek daha
bu betime uydugu zaman ona da felek ismi verilmekten ¢ekinilmez. Ote yandan Ali, el-felek lafzi
gibi degildir. Ciinkii Ali lafzinda bilfiil ve bilkuvve ortakligin bulunmasi mtimkiin degildir. Yani
isaret edilen belirli bir fertte bir ortaklik s6z konusu degilken belirli olmayan belirlilik takisi tiimel

olarak degerlendirilir.”

Gazzall tiimelin betimini yaptiktan sonra tiimel tiirlerini zikreder. Gazzali de ayni ibn Sina
gibi ¢ tlir tiimelden bahseder. GazzAli'nin tiimel tiirlerini 6zel olarak isimlendirmedigini
sOyleyebiliriz. Ona gore {ic tiir tiimel ve betimleri su sekildedir: Birincisi, kendinde bilfiil ortaklik
bulunan tiimeldir. Birden ¢ok ferdi bulunan insan lafz1 bu tiirden bir tiimele &rnek olarak
verilebilir. Tkincisi, tiimelin kendinde bilkuvve ortakligin bulundugu manadir. insan tiiriiniin tek
bir ferdi mevcut olsa bile bu béyledir. Ugiinciisii, tiimelin kendisinde ne bilkuvve ne de bilfiil
ortaklik bulunan tiimeldir. Gazzali iigiincii tiirden tiimele rnek olarak el-flah ve giines rneklerini

vermektedir.'®

GazzAli'nin tiimel tiirlerini tasnifini nelere nispetle ele aldigina bakabiliriz. Bu baglamda
onun varlik mertebelerini ele alisini ve buna binaen tiimelleri nasil agikladigini anlama imkanina
sahibiz. Ona gore varlik mertebeleri dorttiir. Birincisi, seyin haricteki varligs; ikincisi, seyin
zihindeki varhigi; tiglinciisii, seyin lafizdaki varlig1 ve dérdiincisii, seyin yazidaki varligidir. O,
seyin yazidaki varliginin lafizdaki varliga, lafizdaki varligin zihindeki varliga, zihindeki varhigin
ise haricteki varliga delalet ettigini diisliniir. Ona gére nefste mevcut olan mana haricteki varligin
misalidir. Yani akledilen sey, haricteki varligin soyutlamasinin yani sira hakikat olmasini da ona
bor¢ludur. Bu ylizden Gazzili, kendinde subiitu olmayan seyin nefste misali olmayacagini
diisiinmektedir.”” Bu ylizden ancak kendinde subiitu olan seyler misal olarak bulunabilir ve bu

misal nefste resmedildiginde buna ilim denir."®

Gazzal'ye gore akli tiimel ile zihinde harigteki fertten soyutlanan mana kastedilir. O halde

zihinde mevcut olan bu tiimel nasil elde edilir? Gazzal{'ye gore bu siireci s6yle izah edebiliriz:
1. Duyulurlarin zihinde husul etmesi:
1l.a. Ferd duyularla algilanir.

1.b. Nefste duyulur ferdin algilanmasindan dolay1 bir eser/iz hasil olur.

15

Eb( Himid el-Gazzali, Mi‘yarul-ilm (ilimlerin Olgiitii), cev. Ali Durusoy, Hasan Hacak (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 52.

16 Gazzall, Mi‘yaru'l-ilm (flimlerin Olciitii), 54.

7 Eb{( Hamid el-Gazzali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi (me‘ani) esm@’'llahi’l-hiisnd, ¢ev. thk. Bessdm Abdulvehhab
el-Cabi (Beyrut/Liibnan/San’a: Dar ibn Hazm, 1424), 9.

Gazzall, Mi‘ydru’l-ilm (flimlerin Olgiitii), 56.

18
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1.c. Bu iz duyularla algilanan insanin suretinin zihne naksolunmasidir.
1.d. Naksolunan sey ilim kelimesiyle ifade edilendir.

2. Bunun nihayetinde zihne naksolunan insan suretinden su lazim sonuglar ortaya ¢ikar:

2.a. Ferde 0zgii arazlar bu suretten kaldirilir.
2.b. Bu suret miicerred ve salt insanliktan hasil olan bir surettir.

2.c. Sonucta bu miicerred ve salt insanliktan elde edilen suret bu fertten baska bir ferde

izafe edildiginde ona mutabik olur.
3. Buradan hareketle suret ve fertle alakali su sonuglara varabiliriz:
3.a. Suretin bu fertten baska bir ferde izafesinde mutabiklik vardir.
3.b. Fakat duyulur bir at algilandiginda zihinde baska ve farkli bir iz hasil olur.
3.c. Bu durumda mutabiklik ortadan kalkar ve baska bir suret zihinde hasil olur.

3.d. insan fertlerinden biri algilandiginda insan sureti olustugu igin baska bir insan ferdi

algilandiginda zihinde baska bir eser/iz meydana gelmez.

3.e. Bu baglamda insan fertlerinin zihindeki izi/eseri agisindan tiim insan fertleri algiya

konu olan insan ferdi ile ayni izi tasir. Bu ylizden tiim insan fertleri birbirine esittir.

3.f. Boylece zihinde husul eden izin/eserin varligi mevcut olan ve varligi miimkiin tiim

fertlerde mutabik ve tiim fertlere izafesinin esit derecede oldugu bilinir."

Gazzall i¢in a’yinda olanlar birincil itibarla ifade edilirken, sadece zihinde sureti hasil
olanlarin ikincil itibar ile anlamlar1 vardir. Bu ylizden tiimelin ikinci anlami sadece zihinde

mevcuttur ve a’yindaki varliklara mutabik olmak zorundadir.

Gazzal'nin bu ayrimini dikkate alarak bazi ¢ikarimlar yapma imkanina sahibiz. flk olarak
onun tiimeli siniflandirmada itibara aldig1 sey tiimeli, haricteki ferdi varliklara nispetle ele
almaktir. Clinkli Gazzali i¢in hakikat a‘yAndaki varliklarin siibutunu dikkate alir. Bu bakimdan
onlarin soyutlanmalarindan elde edilen bilginin, bilgi olarak isimlendirilmesinin nedeni onlarin
harigteki tikel ferdi varliklarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin haricte tiim insan fertlerinin
ortadan kalkmasi insan manasinin ortadan kalkmasinin ve insan tiimelinin ortadan kalkmasinin
nedenidir. O halde Gazzil{’'nin tiimel anlayis1 varlig1 taksim eden bir yone sahiptir. Yani, onun
timele yiikledigi anlam ancak haricteki seylerin varlik olarak isimlendirilmesinden

kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan tiimelin varlik ile degil tikel ferdin tasavvuru ve bu tasavvurdan

¥ Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm (flimlerin Oliitii).
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elde edilen misalin maddi seylerden soyutlanmas: ile elde edilen bir anlamdir.” Bu baglamda
GazzAll'ye gore bilginin/hakikatin sahibi Allah’tir ve her sey O’nun iradesi cergevesinde siirekli
yaratim halindedir. Bu bakimdan tiim tikel ve tiimel seyler arasindaki neden ve neden iliskisinin
sahibi Allah oldugu icin insan ancak mecazi anlamda bilginin hasil oldugu tikel varliklarin
toplamindan ibarettir.”® Bu anlamda Gazzali’de hakiki anlamda da bir tabiattan bahsetmek
miimkiin olmaz. Bylece tiimelin tiim anlami soyutlama diizeyine indirgenmis ve tikel varliklarin

sub{itu tiimel icin sart kosulmustur.

Mantiki tiimel, Gazzali'nin genel yaklasimi dikkate alinarak incelenebilir. Ona gére mantiki
tiimel, dogruyu elde edecek kisinin nefsi natikasindan kaynaklanan bir anlama sahip degildir.
Clinkii o tiimeli varliga nispetle tasnif etme yontemini benimsememistir. Ona gére tiimel, akli bir
faaliyet olmakla beraber varlig1 akla nispetle tasnif eder. Ama aklinda tasnif edilen sey varliktir.
Ozelde ise a'yanda mevcut olanlarin durumunu akla nispetle ele almaktadir. Bu bakimdan mantiki
tiimel de akla nispetle, aklinda bir tasnif olmasi yoniiyle, varligi tasnif eden bir anlama sahiptir.
Oyleyse Gazzali'de tiimel tiirleri akli birer faaliyet olmakla birlikte Yiice yaraticinin muhtar olma
ve irade sahibi olma nitelikleriyle beraber degerlendirilebilir. Bu bakimdan Yiice Allah, siirekli
yaratim halinde oldugu i¢in, bilfiil bilen olmaktan farkli olarak, tiim yaratilanlar tikel ferdi
varliklar olarak yoktan yaratmaktadir. O halde tiimel, mantiki tiimel de dhil, akli bir fonksiyon
ifade eder. Kisiyi yanlistan alikoymas ise onun arizi bir niteligi olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii Allah
teala tikel seyleri yoktan yarattigi gibi onlarin arasindaki siirekliligi ve nedensellik iliskisini de
stirekli yaratmaktadir. Boylece Gazzal'ye gore tiimellerde itibara alinan sey mevcut fertlerdir ve

tlimel fertlere nispetle anlam kazanmaktadir.

Gazzili’'ye gore tikel fertlerin akledilmesi ve onlarin makul hale gelerek belli
niteliklerinden soyutlanmasiyla elde edilen tiimeller akledenin aklinda nasil bir nitelige sahiptir?
Gazzali'ye gore ferdin akli tiimel anlamlar: tefrik eder ve onlari birlestirir. Bu bakimdan akildaki
tiimellerin her biri de tikel olmakla nitelendirilebilir.”> Bu bakimdan tikellerin birbirleriyle
iliskileri de tiimellerdeki iligkinin bir benzeridir. Zihindeki tiimellerin birbiriyle tikel iliskileri de
zatl anlamda Yiice Allah tarafindan siirekli yaratima tabidirler. Bu bakimdan tiimelin insan
zihnindeki konumu da mahal olmaktan ¢ok 6te bir anlam ifade etmez. Bu yiizden tiimellerin

varlig1 ancak tikel seylere nispetle anlam kazanir ve tikel seylerin toplamini ifade eden kavram

2 ismail Hanoglu, “Gazali Diisiincesinde Nominalizm ve Esyanin Hakikati Sorunu”, Birey ve Toplum 2/3

(2012), 89.
2L Murat Kas, “Gazzali'de Bilginin Mahiyeti Sorunu”, IMAD 3/1 (2018), 16.

22

Gazzall, Mi‘yaru’l-ilm (flimlerin Olgiitii), 430.
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ancak fertlere nispetle anlamlidir ve kendi basina bir anlami olamayacag: gibi akli olmak

bakimindan bu tiimellerin kendileriyle iliskileri de tikel bir nitelik arz etmektedir.”®
2.1. Gazzil{’'de Mantiki Tiimel

Gazzali, ibn Sin&’nin tiimel tiirleri icin kullandigi mantiki tiimel kavramini kullanmig
midir? Gazzali’'nin mantiki tiimel diye bir isimlendirmesine rastlamamaktay1z. Fakat Gazzali de
ibn Sina gibi tiimeli {ige ayirir. Bu bakimdan ortak bir nokta belirleme imkanina sahibiz. Giinkii
Gazzali filozoflar1 anlamak ve onlarin burhan iddialarini elestirebilmek icin onlarin kullandig
kavramlar1 bilmenin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Ote yandan filozoflarin kullandig
kavramlari, 6zelde ibn Sind'nin kullandigi kavramlari dikkate alarak o kavramlari kendi
diislincesine uygun olarak yeniden tanimlamaktadir.”* Ayrica GazzAl{; mahiyet, cevher ve araz gibi

kavramlar1 da kelamf anlayisina uygun sekilde kullanmaktadir.

Benzer agiklamalar sadece her iki yazarin tiimeller hakkindaki gériislerini benzer igerikler
ve kavramlar {izerinden diisinmemize neden olabilir. Bu yiizden her iki diisliniir arasinda daha
sahih baglantilara ihtiya¢ duyariz. Bu baglamda Gazzili'nin {gilincii tiir timeli agiklarken
kullandig1 “baska bir giinesin varligini caiz gérmeyenin ilkesine gére glines kelimesi” tiimeldir.
Bu ifadede zikri gegen kisi ibn Stna’dir. Giinkii o, mantiki tiimeli izah ettikten sonra giines rnegini
vermektedir. Bu baglamda Gazzali'nin iigiincii tiir tiimeli ile Tbn Stnd'nin mantiki tiimelini
dzdeslestirme imkinina sahip oluruz. Bu baglami dikkate alarak GazzAli"nin tigiincii tiir tiimelinin
betimini verebiliriz: Ona gore ligiincii tir tiimel “kendinde ne bilfiil ne de bilkuvve ortaklik
bulunan”dir. Ona gore bu tiir tiimelde hem bilfiil bir ortaklik s6z konusudur hem de bilkuvve.
Bunun anlami ne olabilir? Gazzali'nin tiimele yiikledigi genel anlam dikkate alindiginda ona gére
tiimel a‘yindaki varligin, varhigindan kaynaklanir. Bu bakimdan a‘yAnda mevcut olan tikel mana,
tikel olmakligindan soyutlandiginda kendinde bir tiir ortakligin bulunmasina engel olur ama o
ttimel olarak isimlendirilebilir. Bunun nedenini Gazzali, bu tiir tiimelde ortakligin engellenmesi
lafzin konusu ve yilikleminden kaynaklanmaz, onun disinda bir nedenden kaynaklanir. Bu tiir bir
aciklamada yine timelin genel anlaminu dikkate alarak yorum yapabiliriz. O, tiimeli harigteki

varliklardan soyutlayarak elde edilen bir anlam olarak gériir. Ote yandan mevcuttaki tikel varligin

2 Frank Griffel, Gazali’nin Felsefi Kelam, ¢ev. Ibrahim Halil Ucer ve Muhammed Fatih Kili¢ (Istanbul: Klasik,
2015), 129,165,265,284-286. Griffel'in Gazzali’yi nominalist olarak isimlendirmesine yénelik M. Kas'in
elestirileri mevcuttur. Ona gore Griffel'in Gazzal{'yi nominalist olarak nitelemesi indirgemeci bir tutum
olarak goriilebilir. Ciinkii realist olmayanin nominalist olmasi gerekli deglidir. Ciinkii konseptiialist de
olabilir. Kas'in yorumlari igin bkz. Murat Kas, “Gazzali’de Bilginin Mahiyeti Sorunu”, IMAD 3/1 (2018), 20.

% Gazzall, Mi‘yaru’l- ilm (ilimlerin Olgiitii), 416-418. Gazzali'nin Mi'yar'in iigiincii kitap ikinci béliimde

kullandig1 kavramlar ibn Sind’nin huddid risalesiyle ciddi benzerlikler tasimaktadir. ibn Sind’nin bahse

konu olan eseri icin bkz. ibn Sina, Tamumlar Kitabt (Kitabu'l- Hudud), cev. Aygiin Akyol ve iclal Aydin

(Ankara: Elis Yayinlari, 2013).
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akli bir forma doniismesi i¢in tiimele ihtiya¢ duyar. Bu baglamda tiimel haricteki varligin akli bir
formu olarak gériilebilir. Ote yandan buradaki anlam harigteki varligin anlamini zihinde temsil
eden bir anlam olmanin yaninda baska bir anlama sahip olamaz. Ciinkii bu tiirden bir tiimel,

mevcuttakine delalet eden bir lafiz olmanin 6tesinde bir anlama sahip olamaz.”

Mantiki tiimel baglaminda Gazzali'nin ibn Sina ile paylastigi bir hususu tekrar dikkate
alabiliriz. Ona gére mantiki tiimeldeki ortakhigin nefyi, lafzin konusu ve yiikleminden
kaynaklanmaz. O halde ortaklig1 engelleyen sey nedir? Bu noktada Gazzali’nin mantiki tiimel igin
verdigi Hakk olan Tanri lafzina bakabiliriz. Gazzali’ye gére el-ilah lafzi tiimeldir. Ciinkii O’nda ne
bilfiil ne de bilkuvve ortaklik mevcuttur. Ondaki ortakligin nefyi Ali’deki ortakligin nefyi gibi de
gerceklesmez. Clinkii Ali’deki ortakligin imkansizligin, fert ve tikel bir varlik olmakligini konusu
ve yiiklemine baglayabiliriz. Fakat el-ilah lafzindaki ortakligin imkén disihigi lafzin bizzat mefhum
ve mevzii‘'nda degildir. Ondaki ortakligin nefyi lafzin disinda kalan bir manadandir. Bu mana da
dlemin iki tanrisimin bulunmasinin imkinsizligindadir*® Buradan hareketle iki sonug¢ daha
cikarabiliriz: Tlki, Gazzali; mantiki tiimeli, genel tiimel anlamda oldugu gibi varli§in akla konu
olmasi bakimindan bir tasnife tabi tutmaktadir; ikincisi, birincisine bagli olarak, bu ayrimdan
hareketle ontolojik delile bir itiraz zemini olusturmaktadir. Bu bakimdan Gazzilnin ayrimi
kelamcilarin ayrimi ile nihai noktada &rtiismektedir. Her ne kadar Gazzall, ibn Sind’nin
terminolojisini kullansa da onunla ayni diisiinceyi paylastigi ya da onun gériislerini paylastigi

sdylenemez.”
3. Gazzili’nin Mantiki Tiimel Bakimindan ibn Sin&’y1 Elestirdigi Hususlar

Gazzali’'nin mantiki tiimel baglaminda filozoflara yoénelttigi elestiriler agik bir sekilde
Tehdfiitii’l-Felasife’de gegmektedir. Tehdfiit'iin besinci meselesi, yedinci meselesi, dokuzuncu
meselesi ve onuncu meselesinde mantiki tiimele dolayli olarak deginmektedir. Tehdfiit'iin besinci
meselesinin ikinci paragrafinda tikel fertlerin arasindaki iliskiden hareketle onlarin tiir ismini
tasimalarini ele alan Gazzali buradan hareketle iki ferdin ¢ogalmasinin nedenini madde ile ele alir
ve insan fertlerinin madde ile iliskisini sebepli olarak zikreder. Bu onlarin ziinden kaynaklanmaz.

Gazzali filozoflarin goriislerini bu sekilde izah ederek bu agiklamanin “zorunlu” kavrami etrafinda

»  Gazzall, Mi‘'yaru'l-ilm (flimlerin Olgiitii), 54,208-236. Gazzali'nin kelami gériislerinde temsil ile kelamin

klasik terminolojisi arasinda kurdugu iliski onun filozoflar1 nasil anladigina dair Snemli ipuglar:
barindirmaktadir.

% Eb( Hamid el-Gazzali, el-Kistdsiil-Miistakim, cev. ibrahim Capak (Istanbul: YEK, 2016), 88-92. Gazzali
“dlemin iki tanrismm bulunmasimin imkansizligini Kistas'ta Mizin-1 Teldzum olarak isimlendirerek
islemektedir.

7 Giirbiiz Deniz, Keldm-Felsefe Tartismalart (Tehdfiitler Ornegi) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 128-134. Deniz’in
bu baglamda hem filozoflarin hem de kelamcilarin yeterli agiklama giiciine sahip olmadiklarim
diistinmektedir.
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sekillendigini beyan eder. Ona gore filozoflarin kullandig1 zorunlu kavrami miiphemdir. Ciinkii bir
seyin kendi zat1 bakimindan zorunlu olmast ile baskas1 bakimindan zorunlu oldugunu iddia etmek
yeterli ¢6zlimii sunmamaktadir. Gazzali, bu agiklamay1 renkler 6rnegi lizerinden agiklar. Ona gore
eger bir renk zat1 itibariyle tek ise o renkten baska bir seye renk ismi vermek imkansiz hale gelir.
Bu ise hatalidir. Ciinkii Syle denirse 6zii itibariyle zorunlu olanin, §zii itibariyle zorunlu oldugunu

soylemek miimkiin olmaz.”®

Gazzali'nin ikinci elestirisi Tehdfiit'iin yedinci bahsinde gecer. Ona gére filozoflarin
Tanri’nin cinsi ve fash olmadigina dair goriisleri tutarsizdir. Ciinkii onlar (filozoflar/ibn Sin4)
varlik ile mahiyeti ayirirlar. O halde onlara gore varlikta ortaklik zata bagh degildir. Onlara gore
varlik zata bagli ayrilmaz bir nitelikteki ortakliktan baska bir anlam ifade etmez. Zorunlu varlik
s6z konusu olunca onlara gore zorunlu varlikta varlik ve mahiyet ayrimindan s6z edilemez. Bu
goriisleri sorgulayan GazzAli, cins ve fasldan olusan birlesigi, bircok parcanin toplami olarak
niteleyebilecegimizi dislinlir. Buradan hareketle zorunlu varlikta, zorunlu olarak varlik ve
mahiyet ayrimi yapmak gerektigini diisiiniir ve onlarin bu baglamda tutarsiz oldugunu ileri stirer.

Dolayisiyla bu ayrimin zorunlu varhiin ispat1 icin yeterli olmadigini ifade eder.”

Gazzali'nin ti¢lincii elestirisi Tehdfiit'lin dokuzuncu meselesinde geger. O, filozoflara su
soruyu sorar: “varligi baslangici olmayan ezeli bir cisim olarak kabul ederlerse ilk’in giines, en son
felek vb. bir sey olmasini engelleyen sey nedir?” Onlar, cismin ¢oklugu kabul eden bir yapiya sahip
oldugunu iddia ederlerse bunda tutarsizdirlar. Clinkii Gazzall’ye gore filozoflarin bu durumu
olumsuzlamak i¢in ortaya koyduklar1 parcalarin birbirine yeterli olamayacagi goriisii disinda
baglanabilecekleri bir goriis yoktur. Ama Ona gore filozoflarin bu agiklamalar: da kendileri ile
celismektedir. Clinkii var edeni olan bir varligi tahayyiil etmekle birlestireni olmayan bir bilesigi
de kabul etmenin 6niinde bir engel yoktur. O halde onun nedeni onun konusunun ve yiikleminin
disinda bir nedenden kaynaklanmak zorundadir. Bu neden de onun sifatlar: ve dlemde iki tanri
olamayacag ispatina dayanmak zorundadir. Bu bakimdan onlarin goriisleri eksik ve nakis degil
yanlis bir fikirden kaynaklanmaktadir. Ciinkii onlara gére Tanri’'nin zorunlu olmasi fikri nasil

yetersiz ise onlarin tanrinin cisim olamayacagina dair fikirleri de burhant degildir.*®

Gazzali'nin filozoflar: elestirdigi diger bir mesele ise filozoflarin Tanri’nin tiir ve cinsleri
kiilli olarak bildigine dair goriisleridir. Ona gére Tbn Sind’nin bu konudaki gériisleri iki kisma
ayrilabilir. Tlki, Allah’in maddesiz bir varlik oldugu icin salt akil oldugudur. Buna gére salt akil olan

akledilir olanlar1 apagik bilir. Varligin bilgisini engelleyen madde ve madde ile iliskisidir. Gazzali,

% Eb( Hamid el-Gazzall, Filozoflarin Tutarsizhgi (Tehdfiit'iil- Feldsife), cev. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu

(istanbul: Klasik, 2009), 85-87.
»  Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhg: (Tehafiit'iil- Felasife), 110-112.
% Gazzall, Filozoflarin Tutarsizlif (Tehafiit'iil- Felasife), 119,120.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 40




ibn Sin&’da Mantiki Tiimel ve Gazzali'nin Mantiki Tiimel Baglaminda ibn Sin&’ya Yénelttigi Elestirilerin
Analizi

ibn Sin&’nin tanrinin maddesiz varlik olduguna dair fikrini sarth olarak kabul etmektedir. Ama
Allah’in salt akil olduguna dair ibn Stna'nin gériisiinii elestirmektedir. Giinkii burada matlb ile
onciil aynidir. Bu bakimdan bu bir mantik hatasidir. ibn Sin&’nin ikinci goriisii ise Allah'in
iradesini kabul etmese de Allah'in fiili olarak dlemin oldugunu sdylemesidir. Ona gore Allah
ezelden beri faildir. Gazzali, ibn Sind’nin bu gériisiinii fiili temele alarak elestirir. Ona gére fiil,
iradeli ve tabif olarak ikiye ayrilirsa iradeli fiil faili gerektirir ve onun iradesi fiili 6nceler. Tabil
fiilde ise irade olmadigi i¢in onun tabiatina uygun olarak ondan ¢ikar ve failin fiiline dair bilgisinin
oldugunu iddia etmek mtimkiin olmaz. Ciinkili tabif fiilin 6zelligi failinin o fiili bilgisi ve iradesi ile
degil tabiatinin geregi olarak islemesidir. Bu ise Allah i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii ondaki fiilin
tabii olmasi miimkiin degildir. ikinci olarak Gazzali’ye gore kdinat Allah’tan tek ve bir defada
meydana gelmis degildir. Aksine dlem vasitali, dogum ve gereklilik yoluyla meydana gelmistir.
Halbuki 4lemin sonradan olmasinin beraberinde getirdigi pek ¢ok farkli imkin vardir. Ama

A A

bunlarin Allah’in bilgisine nispetine iliskin ibn Sina’nin verebilecegi bir cevap yoktur.*!
4. Gazzal'nin Mantiki Tiimel Anlayisinin Felsefi Analizi

Gazzali'nin filozoflar: anlama ve onlarin gérislerini degerlendirme bicimi temelde onlarin
goriislerini reddetme ve elestirme zeminine dayanir. Bdylesi bir okuma ise 6n kosulla yapilmasi
bakimindan iki temel niyet tasir. Birincisi, elestirilenin itibarsizlastirilmasi. Tkincisi, elestirilenin
goriislerinin bir nedenden &tiirii hakli/haksiz sekilde elestirilmesi. Gazzali, filozoflar: elestirirken
cedeli bir yontem segmistir. Bu bakimdan onlarin goriislerini analiz ettigi paragraflar onun
tilozoflar: nasil anladigina dair ipuglarini barindirmaktadir. Bu baglamda Gazzali'nin ti¢lincii tiir

tiimeli ile Ibn Stn&’nin mantiki tiimelini karsilastirabiliriz.

ilk olarak ibn Sina, mantiki tiimeli, tasavvuru ¢oga sdylenmesine engel olmayan mana
olarak zikreder. Gazzali ise iiciincii tiir tiimeli, kendisinde bilfiil ve bilkuvve olarak ortaklik
bulunmayan mana olarak zikreder. Bu bakimdan iki kavram arasinda bir ortaklik
goriinmemektedir. Fakat Gazzali betimlemesinde giines 6rneginden hareketle el-ilah lafzinin da
tiimel oldugunu beyan eder. Bu da bizim bu iki tiimel anlayisim 6zdeslestirip karsilastirmamiza
imkan verir. fkinci olarak bu 6zdeslestirme ayni zamanda Gazzili'nin filozoflara yédnelttigi

elestirileri anlamamiza ve o elestirilerin tutarlihigini sorgulamamiza imkén verir.

Gazzall, ibn Sin&'nin tasavvura yiikledigi anlami, Mi‘'ydrul-ilm’de ayni ibn Sind gibi
kullanmaktadir. Fakat o, tigiincii tiimel tiirii icin ayni tamimlamay1 se¢meyi yeglemez. Bunun
nedeni onun tiimelin genel anlamina yiikledigi anlamdan ve kendi diisiinsel tutumundandir. Ona
gore el-ilah lafzinin tiimel olmasinin nedeni o lafizdaki ortakligi engelleyen durumun lafzin

konusu ve yiiklemi disinda olmasindandir. Halbuki fbn Sin&’da el-lah lafzi herhangi bir sekilde

' Gazzall, Filozoflarin Tutarsizlif1 (Tehafiit'iil- Felasife), 125-130.
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tiimelin konusu olamaz. Giinkii ilk’in zati itibariyle mantigin ve bilginin konusu olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii O, zorunlu varliktir. Zorunlu varligin kendi zatindan 6tiiri ancak varliga nispeti
miimkiiniidiir. Onun varliga ilisenler ile bir tiir iliskisi olmasi s6z konusu degildir. Varliga ilisenler
onun ezeli fiilinden 6tiiriidiir. Ama Gazzali bu noktada ibn Sin&’ya atif yaparak giines gibi el-ilah
lafzinin da tiimel oldugunu iddia etmektedir. Buradaki tutarsizligin nedeni giines lafz ile el-ilah
lafzinin Gazzali'nin anlama bigimine uygun olarak alinmis olmasina ragmen, bu anlayisi temel

alarak filozoflar1 anlamak ve onlari elestirmek son derece tutarsiz gériinmektedir.

ibn Sind’nin giines lafzina yiikledigi anlama bakarak meseleyi biraz daha derinlestirebiliriz.
Ona gére glines mimkiin bir varliktir ve zorunlu miimkiin olmak bakimindan zorunlulugunu
kendi disinda bir seye bor¢ludur. Ayrica ibn Sind’ya gore giines bir yildizdir ve onun bir mekani
vardir.”? Bu bakimdan “su giines” dedigimiz sey tikeldir. Ama giines olarak bahsettigimiz ve belirli
bir sey kullanmadigimiz zaman onda bilkuvve ¢okluk vardir. Clinkii onunun tasavvuru onda
coklugu engellemez. Bunun nedeni onun tasavvura konu olabilmesinden kaynaklanmaktadir.
Ondaki ¢okluk ise onun lafzinin konusu ve yiikleminden kaynaklanmaz. Yani o, tiirtiniin tek bir
ferdi olarak su giinestir. Ama tiir olmak bakimindan giines bilkuvve ¢okluk barindirabilir. Halbuki
Tanri s6z konusu oldugu zaman o ilktir ve salt akildir. Bu bakimdan tiim tikel olanlari, onlarin
akledilir olmak bakimindan degil zat1 bakimindan bilmesidir. Ciinkii onda akil, akil ve makul olmak
birdir. Halbuki nitik nefse sahip olanlar i¢in bunlar birbirinden farklidir ve Tanr1 bu bakimdan
tiim varliklardan farklidir. Bu yiizden natik nefsin akledilir olani almasi onda bir kemale sebep
olurken Allah’in aklediliri, akledilir olmak bakimindan bilmesi degil akledilir olmasi onun
varhigindan dolayidir. O halde ilk, her seyi varlik olmak bakimindan énceledigi gibi bilgi
bakimindan da 6nceler ve bir seyin varlig1 onun bilgisi sebebiyledir. O halde ilk tiimel degil Onun
bilmesi tiimelir. Giines ise “su giines” olmak bakimindan tikel, tasavvura konu olmak bakimindan

tiimeldir. Bu ayrimin temelinde ise bilgi degil varlik nazarindan bir ayrim séz konusudur.

Gazzall ise el-ilah’in varligi ile miimkiin bir varlik olan giinesin varhigini benzer gérdiigii
icin el-flah lafzini tiimel olarak gdrmektedir. Halbuki giinesteki coklugun nefyi ile el-ilahtaki
coklugun nefyi arasinda zati bir farklilik mevcuttur. Bu bakimdan Gazzali'nin benimsedigi yontem
ticlincl tiir tiimelin manasinda degil Tanri'min birligini ispat ettigi diger eserlerine miiracati
gerekli kilar.”® Ondaki ¢oklugun nefyi de bu baglamda giinesin coklugunu nefyi ile benzer nitelikler
barindirmaktadir. Ama burada bir sorun meydana gelir. Eger el-ilah lafzindaki ¢okluk kendi
disindaki bir nedenden &tiirii ise bu ancak onun birligine dair bir iddiay1 barindirir. Onun

varliginin bilgisini ise kanitlamak yeterli degildir. Bu bakimdan GazzAli Tehdfiit'iin Alemin

32 fbn Sina, Tanimlar Kitab: (Kitabu’l-Hudud), 44.
3 Eb(i Hamid el-Gazzali, itikadda Orta Yol (el-Tktisad fi'l-itikdd), cev. Osman Demir (istanbul: Klasik, 2014), 37-
46,74-79.
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yaraticisini ispat etmekten aciz olduklarini iddia ettigi onuncu meseleyi cedeli bir diizende ele

aldigini ortaya koymanin yani sira filozoflar: haksiz yere elestirdigi sonucuna gétiirebilir.

Nihayetinde Gazzili'nin filozoflar: bu bakis agisindan ele alarak elestirmesinin temelinde
yer alan kavramlardan biri olan mantiki tiimel hususunda safsataya diistiigii goriilmektedir.
Safsata, GazzAli'nin iigiincii tiir tiimel betimlemesinde degil el-ilah &rnegindedir. el-ilah lafzi ile
giines lafz1 arasinda ortakhigin imkansizhigi hususunda kurulan iliski bn Stnd’ya ydnelik
elestirilerde Gazzal'nin safsataya diistiigiinii géstermek icin yeterlidir. Clinkii Gazzali'nin diger
eserlerinde de benzer bir ortakligin imkansizhig1 argtimani vardir. Ama asil sorun Gazzili’nin
t¢lincli tlrden tiimellere dair goristini filozoflarin metinlerine uygulayarak onlar
elestirmesinde yatmaktadir. En nihayetinde Gazzall ile Tbn Stnd'nin gériisleri arasinda zati bir
farklilik s6z konusudur. Bu farklilik ise ibn Sinhd’nin tiimelleri varliga 6zgii ilisen kabul edip zihni
varlik diye bir alan agmasi; GazzAali'nin ise tiimelleri varligin bilgisine zihinde ilisen akli anlamlar
olarak gérmesinde yatmaktadir. Ama bu agiklamalar Gazzali’nin bes sanat bakimindan safsata

yaptigini degistirmemektedir.

Sonug

Tiimellerin varlik, bilgi ve mantik ekseninde ibn Sini ile GazzAll arasindaki goriis
farkliliklarinin temel nedenlerinden biri oldugunu sdylememiz, bu tartismarun iki farklh
yéntemden kaynaklanan bir sorun oldugunu gérmemizi saglar. Tiimel ve tiimel gesitleri, Tbn
Sind’nin varlik, mahiyet ve cevher gibi metafizigin temel kavramlari ile yakindan iliskili oldugunu
gdrmemizi saglar. Ote yandan Gazzil'nin diisiincesinde de tiimel ve tiimel tiirleri filozoflara
yonelik elestirilerin mihenk taslarindan biri olmustur. Mantiki tiimel 6zelinde yapilan bir
arastirma oncelikli olarak tiimel ve tiimel cesitleri bakimindan karsilastirilan filozoflarin
diisiincelerinde bunlarin yerini belirlemeyi hedefler. Bu bakimdan mantiki tiimeli ibn Sind’nin
kavramsallastirmasini temele alarak Gazzal'nin bu kavrami betimleme biciminin onun fbn
Sind’ya yonelik elestirilerinin temellerinden biri oldugunu ve bu kavramsallastirmanin
nihayetinde Gazzali'nin filozoflar: elestirirken safsataya diismesine neden oldugunu gdstermeyi

amaglayan calismanin sonuglarini s6yle dzetleyebiliriz:

fbn Sina tiimeli varliga 6zgii ilisen olarak ele alir. Bu bakimdan varliga 6zgii ilisenin higbir
sart tasimadan sadece varliga 6zgii olmasi gerekir. Tiimelin mahiyet ve cevher ile kurdugu iliski

onlarin mahiyet ve cevher olmalar1 bakimindan degil varlik olmalar: bakimindandir.

Gazzall tiimeli varliga 6zgii bir araz olarak nitelemez. Bu bakimdan o, tiimeli varligt
taksim eden bir manada kullanir. Onun dortlii varlik tasnifi dikkate alindigi zaman tiimel, aklinda

varliga 6zgl bir ilisen olarak sadece akli bir anlam ifade eder.
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fbn Stna'nin tiimel tiirlerini tabii, akli ve mantiki olarak iiclii bir tasnife tabi tuttugu
goriilmektedir. Bu baglamda bu tiimel manalar birbirinin zitt1 yahut birbiri yerine kullanilan

manalar degildir. Tiimel tiirlerinin her biri nispet edildigi seye goredir.

GazzAlj, ii¢ tiir tiimelden bahseder ve bu tiimellerin her biri zihne 6zgii ilisenlerdir ve bu

anlamlariyla her biri varligin bir tarzini siniflandirmamizi saglamaktadir.

fbn Sina tiimel tiirleri arasindaki iliskiyi s6yle belirler: akli tiimel, tabii tiimelin makulii

iken yine akli tiimel mantiki tiimelin lazimudur.

Gazzali’de tiimeller arasinda zati bir iliski s6z konusu degildir. Ona goére ttimel bir tiir
varlik tarzini ifade eder. Bu baglamda onun temel referansi varliklarinin birlik ve ¢okluga nispetle

taksimini amaglar.

fbn Stna’ya gdre mantiki tiimel tasavvuru ¢oga yiiklem olmayan manadir. Bu bakimdan
onda hem bilfiil hem de bilkuvve ¢okluk bulunma imkani vardir. Bu baglamda tiimel ile imkanin

kesistigi nokta ortaya cikar.

Gazzali'de iiglincii tiirden tiimel kendinde ne bilfiil ne de bilkuvve ortakligin imkansiz
oldugu manadir. Bu baglamda ibn Sind'nin diisiincesine zit olarak mantiki tiimelde bir olmak

bakimindan bir zorunluluk vardir.

fbn Sin4 mantiki tiimele &rnek olarak giinesi verir. Ona gére giinesin tasavvurunda

coklugu engellemeyen bir mana vardir. Bu yilizden giines tiimel olarak isimlendirilebilir.

Gazzall, ligiincii tiir tiimel icin el-ilah lafzini 8rnek verir. Ona gére ilah lafz1 kendinde

bilkuvve ve bilfiil coklugu kabul etmeyen bir manadir.

fbn Sin&’ya gére giines kendinde bir coklugu olumsuzlamaz. Ama giines lafzinin mevzii‘su
ve yiiklemi disinda bir nedenden 6tiirl glinesin bir oldugu sonucuna bir delil ile varabiliriz. Bu
bakimdan “su giines”, giines tiiriiniin bir ferdi olmak bakimindan bir degisiklige ugramaz. Sadece
o tiirlin tek bir ferdinden bahsetmis oluruz. Bunun sonucu olarak bir delile bagl olarak tek bir

glinesten bahsedebiliriz.

Gazzali'de el-ilah lafzindaki ¢oklugun imkansizli§1 onun konusu ve yiiklemi disinda bir

nedenden &tiirtidiir. Bu neden de “4lemde iki tanr1 olamayacag deliline dayanmaktadir.

Gazzali’nin Tanri’nin ispati, birligi, sifatlari, onun bilme fiilinin nitelikleri gibi pek ¢ok
konuda fbn Sind’ya yénelik elestirilerin zemininde yer alan kavramlardan biri mantiki
tiimel/{iglincii tiirden tiimeldir. Bu bakimdan Gazzali, ibn Sind’ya ydnelttigi elestirilerde onunla
ayni kavramlar1 kullaniyormus gibi goériinmektedir. Halbuki onun mantiki tiimele yiikledigi
anlamin ibn Sina diisiincesinde karsili§1 olmadigi gibi onun diisiincesinin zorunlu varlik gibi temel

kavramlarina aykiridir.
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Sonug olarak Gazzali'nin filozoflara yonelik elestirilerinde safsata bulunmaktadir. Onun
mantiki tiimel baglaminda el-ilah lafzi ile giines lafzini birlik ve ¢okluk baglaminda ortakligin
imkansizhigim géstermek icin temel almasi ibn Sina felsefesi agisindan bes sanata nispetle safsata

olarak isimlendirilebilir.
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Bir Miicize Ornegi Olarak Hazreti Peygamber’in Insanlari Déniistiirme Kabiliyeti
0z

Kelam alimleri “mcize” kavramun iki farkh sekilde tarif etmislerdir. Bunlardan ilkinde miicize “Peygamber
oldugunu ileri siiren kimsenin elinde, onun dogrulugunu kanitlamak i¢in meydana gelen hérikulade olay”
seklinde tamimlanmustir. ikinci tarife gére ise micize: “Peygamberlik iddia eden bir zatin elinde, inkarcilara
meydan okudugu bir sirada, kendisini dogrular mahiyette, bagkalarinin benzerini yapamadiklari, Allah
tarafindan yaratilan, olaganiistii olay”lara verilen addir. Tamimlardan da anlasilacag: iizere “mficize”
kelimesiyle genel olarak “hiss? micize”lere isaret edilmektedir. Zaten erken dénemden itibaren goriintir
olmaya baglayan icazu’l-Kur’an calismalarini disarida tutarsak “micize” teriminin kelAmi metinlerde yer
almaya basladig1 IV. yy. dan itibaren genelde Hz. Peygamber’in (sav) hissi mucizelerinin bulunup bulunmag
temelinde tartismalar yasanmustir. Hatta Kur'dn'da yer verilen ge¢mis peygamberlere ait hissl mucize
orneklerinden hareketle mesele zaman zaman peygamberlerin hisst mucizelerinin birbiriyle yaristirilmas:
boyutuna kadar tasinmustir. Tiim bu tartisma safahatinda ge¢miste ve giintimiizde ihmal edilen, gézden
kagirilan ya da yeteri kadar deger verilmeyen -bizce en 6nemli ve bugiin de gézle gériiliir, dost, diisman, insaf
sahibi herkesin takdirle karsiladigi- miicize 6rnegi ise Hz. Peygamber’in topyekiin dini ve siyasi alanda
sergiledigi insanlar1 doniistiirme kabiliyetidir. Kaldi ki Hz. Peygamber’in bu tiirden sergiledigi mcize
ornekleri ge¢miste bir noktada yasanmis ve misyonunu tamamlayarak tarihin dehlizlerinde kaybolmus da
degildir. Aksine bu doniistiirme ameliyesi nebevi prensiplerin ikAmesi ile asr-1 saddette ve sonrasinda oldugu
gibi giintimiizde ve kiyamete kadar devam edecek olan zaman dilimlerinde de 6rnekligini siirdiirmeye ve
fonksiyonunu icra etmeye devam edecektir. Hz. Peygamber’in basta Bedir Savasi ve Hudeybiye Antlagmasi
olmak tizere birgok siyasi alanda yine bireysel ve toplumsal olarak icinde yasadigi toplumun yiiceltilip
yiikseltilmesinde olaganiistii bir basar1 sagladig1 yadsinamaz bir gercektir. Elde ettigi basarilarin kendisini
hicbir sekilde asil hedefinden, tevhid merkezli yasantisindan uzaklastirmamasi, giiniin sonunda yine
“rabbine siikreden bir kul” vasfini korumasi onun sahsi kemalinin ve vahye muhatap olusunun en biiyiik
gostergelerindendir. John William Draper (. 1882) gibi Batih bilim insanlarina su tiirden ctimleleri kurduran
en mithim siik de kuskusuz Hz. Peygamber’in séziinii ettigimiz o essiz doniistiirme kabiliyetidir: “Tiim
insanlar arasinda, insan irkina en fazla tesir eden kisi, Justinianus'un (8. 565) &liimiinden dért yil sonra
Mekke’de, Arabistan'da dogan kisidir. Pek ¢ok imparatorlugun manevi ve din{ lideri olmak, insan irkinin {igte
birinin giinliik hayatim yénlendirmek, belki de ‘Allah'in El¢isi’ unvaninin gercek oldugunun delilidir.” Iste
“Bir Mficize Ornegi Olarak Hz. Peygamber’in Insanlar1 Déniistiirme Kabiliyeti” bashigini tasiyan bu makale,
Miisliiman toplumun kendi ekseninde yiikselmesi ve yiicelmesi adina hayati 6nemi hiiz, giiniimiiz insaninin
hayat felsefesine yon vermesi agisindan da son derece kiymetli ve yol gosterici olan Son El¢i'nin bireyi,
toplumu ve insanligi donistiirme kabiliyetini onun vahye muhatap kimligi ve tevhid eksenli hayat
cercevesinde ortaya koymay: hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Tevhid, Niibiivvet, M{icize, Hazreti Muhammed, Déniisiim.

The Prophet's Ability to Transform People as an Example of a Miracle
Abstract
Kalam scholars have described the concept of “miracle” in two different ways. In the first of these, the

miracle is described as "the wonderful event that occurs in the hands of the person who claims to be a
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prophet to prove his truth". According to the second definition, a miracle is the name given to
“extraordinary events, created by Allah, in the hands of a person claiming to be a prophet, at a time when
he is challenging the deniers, in a way that confirms himself, and which others cannot replicate”. As it can
be understood from the definitions, the word "miracle" generally is referred to "sensual miracles". In fact,
since the fourth century, when the term "miracle" began to appear in kalam texts, there have been
discussions on the basis of whether the prophet Muhammad had emotional miracles. In fact, based on the
examples of emotional miracles of past prophets included in the Qur’an, the issue has sometimes been
brought to the level of competing the emotional miracles of prophets with each other. The miracle example
that has been neglected, overlooked or not valued enough in the past and today at the stage of all this
discussion - in our opinion, the most important and visible today, appreciated by all friends, enemies, and
fair-minded people - is the ability of the prophet Muhammad to transform people in the whole religious and
political sphere. Moreover, such examples of miracles exhibited by the prophet Muhammad were
experienced at some point in the past and were not lost in the passages of history by completing his mission.
On the contrary, this transformation process will continue to maintain its exemplary and perform its
function in the time periods that will continue today and until the apocalypse, as it was in the era of bliss
and after, with the substitution of prophetic principles. It is an undeniable fact that the prophet Muhammad
had an extraordinary success in being emblazoned and elevating the society he lived in, individually and
socially, in many political areas, especially in the Battle of Badr and the Hudaybiya Treaty. The fact that his
achievements never distract him from his main goal, his life centered on oneness, and that he maintains the
quality of a "servant who gives thanks to his God" at the end of the day, are the biggest indicators of his
personal perfection and being the addressee of revelation. The most important motive that led Western
scientists like John William Draper (d. 1882) to make such statements is undoubtedly that unique
transforming ability of the prophet Muhammad we mentioned: “Of all men, the person who had the most
influence on the human race is the person born in Mecca, Arabia, four years after the death of Justinian.
Being the spiritual and religious leader of many empires, directing the daily life of one-third of the human
race, is perhaps the proof that the title of 'Messenger of God' is real.” This article titled "The Prophet's Ability
to Transform People as an Example of a Miracle", aims to reveal ability of the Last Messenger, who has vital
importance for the rise and exaltation of the Muslim society on its own axis, and who is extremely valuable
and guiding in terms of directing the philosophy of life of today's people, to transform society and humanity
within the framework of his identity as the addressee of revelation and his tawhid-oriented life.

Keywords: Kalam, Tawhid, Nubuvvat, Miracle, Prophet Muhammad, Transformation.

Giris
Kur’n-1 Kerim 1israrla Hz. Peygamber’in ahlaki olgunluguna, drnekliginin ahlak merkezli
olusuna vurgu yapmakta ve onun bu yoniinii zellikle 6n plana ¢ikarmaktadir.! Kur’an’in burada

takip ettigi metodun hem ilahi metnin ilk muhataplari hem de kiyamete kadar Kur’an’in mesajina

kulak kabartacak olan insanlik agisindan temel bir hedefinin oldugu diistiniilmektedir. Bize gére

! Mesela bk. Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2009), el-Ahzab 33/21; el-Kalem 68/4.
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béyle bir usiiliin benimsenmesindeki ana gaye onun ilk muhataplarinin ve sonraki asirlarda ildhi
hitaba tibi olanlarin vahyin cagrisina uyanlarda gézlemlenen mispet yondeki degisim ve
doniisiime, dini diisiincenin insan hayatinda meydana getirmesi 6n gériilen insai baslangiclara ve
yapisal farklilagsmalara dikkatlerinin cekilmesidir. ilgili dyetlerde Peygamber’i ve onun teblig
ettigi dinin hakikatini desteklemek iizere zikredilen ifadeler de islam Dininin toplumsal ve

evrensel anlamda insanlik agisinda agiga ¢ikaracag tiimel tebeddiillere isaret etmektedir.?

insanlik agisindan gerceklesmesi 6n goriilen biiyiik degisimin mimar1 olarak Hz.
Peygamber’e Kur'dn: “Sen bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun; 6yle olsaydi gercegi cliriitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.” seklinde hitap
etmektedir. Kur’an mezk{r hitabiyla Peygamber’in zatini nazara alarak onun vasitasiyla viicuda
getirilecek olan doniisiimiin rastgele olmadigina, belli bir amag ve plan dahilinde hazirlandigina
vurgu yapmaktadir. Anlagilan o ki Allah Te&l4 El¢i'nin bireysel 6rnekligini, teblig ve temsil
kabiliyetini kendisine inzal olunan vahyin tasdiki ve niibiivvetinin ispati noktasinda tetkik
edilmesi gereken en Onemli delillerden ve micizelerden biri olarak insan zihninin
degerlendirmesine havale etmektedir. Nitekim imam Matiiridi (5. 333/944) yukarida yer verilen

® ménasindaki soziin Peygamber’i

dyetin devaminda* bulunan: “Hayir! O, apacik Ayetlerdir.”
kastetmesinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Matiiridi, bu diistincesine dayanak tegkil etmek
tizere kullandigi: “Giinkii o, hayatinin bidayetinden nihayetine kadar bir micize (dyet) idi.”
anlamindaki ifadeleriyle ve sonrasinda yer verdigi farkli gerekgelerle Restliillah’in kisiligi, ahlaki
faziletleri ve toplum lizerindeki etkileriyle boyle bir tesmiyeyi hak ettigi kanaatini agik¢a izhar
etmektedir.® Dahasi Matiirldl Te'vilit''n ve Kitdbii't-Tevhid'in farkli konular baglaminda
Peygamber’i “4yet” olarak nitelemistir. Mesel4 imam Matiirldi’nin su ifadeleri onun konumuz
baglaminda Peygamber’e bakisini yansitmasi agisindan olduk¢a mithimdir: “Sayet Allah Resfilii bir
miicize getirmis olmasaydi dogumundan &liimiine kadar onun kendi sahsi biiyiik bir micize
olurdu. Ciinkii o korunmustu, 6yle ki kendisinden kesinlikle kétii ve girkin bir hal sadir olmamustir.
Bu husus sunu gosterir: Cenidb-1 Hak, Muhammed aleyhisseldmin sahsiyetini bir miicize ve

risaletin tasiyicis1 konumunda kilmistir.”” Kaldi ki bu konuda Matiiridi takindigi tavir ve

Mesel4 bk. “Allah’in yardimu gelip fetih gerceklestiginde ve insanlarin akin akin Allah’'in dinine girdigini
gordiigiinde...” (en-Nasr 110/1-2); “Biitiin dinlerin tizerindeki yerini alsin diye resuliinii dogru yol rehberi
ve hak din ile génderen 0’dur. Buna tanik olarak da Allah yeter.” (el-Feth 48/28)

3 el-Ankebit 29/48.

“Hayir! O (Kur’an), bilgiye mazhar kilinmis olanlarin sikintiya diismeden anlayabilecekleri apagik
ayetlerdir. Ayetlerimizi zalimlerden bagkast inkar etmez.” (el-Ankebiit 29/49.)

> el-Ankebiit 29/49.

Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmi{id el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, nsr. Komisyon, ilm?
Kontrol: Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005-2011), 11/132-133.

7 Matirid], Te'vildtii'l-Kur'dn, 5/12. Ayrica bk. Matiirld?, Kitdbii't-Tevhid, 314.
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benimsedigi fikir itibariyle ilk de degildir. Mesel4 Matiiridi’den nce Cahiz da (8. 255/869) Hz.
Peygamber’i dyet olarak nitelemis ve onun filleri ve ahlakiyla kendinden 6nce ve sonra esine
rastlanamayacak derecede iistiin bir kisilige sahip oldugunu belirtmistir.® Ayni sekilde Kadi
Abdiilcebbar da (8. 415/1025) Hz. Peygamber’in hayatina dikkat ¢cekmekte ve “Onun bizzat kendi
varligi (bi nefs-i Muhammed) bilgi ifade etmektedir.” anlamindaki sdzilyle niibiivvetin ispati
acisindan onun yasadigi hayatin haber ve bilgi anlami tagidigina vurgu yapmaktadir.” Tesbitii
del@’ili'n-niibiivve’de micizelerin maddi ve manevi olarak ikiye ayrildigini ifade ettikten ve maddi
kismini agikladiktan sonra manevi micizeleri saymaya baslayan Kadi, burada da ilk sirada
zikrettigi Kur'an’in akabinde sozii Hz. Peygamber’in zitina getirmektedir. Kadi hem Ku’dn’in
miibelligi hem de sahsiyetinin akli ve hissi olarak muhataplarinca tespit edilebilmesi itibariyle Hz.
Peygamber’in kendisinin de bu ydniiyle bir delil teskil ettigine isaret eder goriinmektedir.’® Kadi,
Kur’an'in kafirlere meydan okumasina, bunun da etkisiyle miisriklerin saldirilarini giinden giine
artirmasina, maddi ve duygusal sartlar acisindan icinde bulundugu cetin duruma ragmen
Peygamber’in azimli, cesur ve kendinden emin bir tavirla vazifesini ifa etmesini su ifadelerle tavsif
etmektedir: “Resilullah, onlarin arasinda tek basina bir adam oldugu halde Allah onu onlardan
korudu. O, 8liim meydaninda, korku gukurunda, yetimligin ezikligi ve yalnizligin 1ss1zhig1 icinde
onlardan kagarak herhangi bir mahliika siginmadi. O, bu hilde iken Allah onlar1 ondan uzak tuttu.

Onun niibiivvetinin dyetlerinden ve delillerinden sadece bu olsaydi, yeterdi ve artardi bile!”™*

Makalede Hz. Peygamber’in zatl 6zelliklerine, bireysel ve toplumsal anlamda ahlaki
yetkinliklerine ve buradaki yetkinligin muhatapta meydana getirdigi koklii degisimlere bu
baglamda onun vahyi teblig ederken takip ettigi genel metoda, bireylerin ve toplumun 1slah ve
imar1 igin bagvurdugu ydntemlere ve neticede elde ettigi muvaffakiyete vurgu yapilacaktir.

Kuskusuz bu baglamda vurgu yapilacak olan mezk{ir hususlarin isaret edecegi projeksiyon ise bize

Eb{i Osman Amr b. Bahr b. Mahb(ib Cahiz, Hucecii'n-niibiivve (Resdiliil-Cahiz Iginde), nsr. Abdusselam Harin
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1384/1964), 3/280.

’  Kadi Abdiilcebbar, Ebir'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, el-Mugni
fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl (I'cdzii’l-Kur'an), nsr. Emin H{li (Kahire: es-Seriketii’l-Arabiyye li't-tibdave'n-nesr,
1960), 16/150-151. Kadi Abdiilcebbar ayni sekilde Tesbitii del@’ilin-niibiivve’de de bu duruma dikkat
cekerek Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve tavsiyelerinin bizzat onun peygamberligini tasdik ve niibiivvetine
delalet ettigine dair anlatimlara yer vermektedir. bk. Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedan Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld’ili'n-niibiivve, nsr. Abdiilkerim Osman (Beyrut:
Daru’l-Arabiyye, 1386/1966), 1/252 vd..

Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii del@’ili'n-niibiivve, 1/5-7. Ayrica Hz. Muhammed'in insani ve nebevi yénlerine
iliskin ayrinti icin bk. Mahmut Cinar, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed (istanbul: Beyan Y., 2018).

10

1 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld’ili'n-niibiivve, 1/6. Belki bu durum mucizenin anlamlari arasinda yer alan

“menetmek, alikoymak” kapsaminda da degerlendirilebilir. Ama Syle bile olsa Peygamber’in cesaretini,
aklin geregi olarak, planli ve tedbirli davranmasini, bu baglamda muvaffakiyetindeki bireysel 6rnekligini
ve rol model olustaki basarisini gélgelemez.
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esasinda Resfiliillah’in mucize addedilmesi gereken esas yoniiniin ihmal edildigini gésterecektir.
Dolayisiyla bu makalede klasik anlam ve tasnifte bir m{icize okumasindan ziyade bir peygamber
olarak Hz. Muhammed’in beseri, sosyal ve siyasal alanlarda insa ettigi yeni diizenin ve
gerceklestirdigi biiyiik inkilabin onun niibiivvetinin en belirgin delillerinden oldugu iizerinde
durulacaktir. Bu baglamda Peygamber’in insanlik agisindan agiriliklardan uzak, 6rnek alinip
yasanmaya miisait, bireyi ve toplumu iman, itaat, ahlak ve esitlik temelinde imar etmeye yonelik
niiblivvet siirecinden kesitlere yer verilecektir. Bu agidan makale Peygamber’in gerceklestirdigi
ve baskalarinin drneklerini viicuda getirmekten Aciz kaldig1 insani, ahlaki, toplumsal ve siyasi
sahalardaki bilyiik déniistimleri onun bir m{cizesi ve niibiivvetinin en biiylik delillerinden biri
oldugunu iddia etmektedir. Hemen ve tekrar belirtmek gerekir ki bu makalede “miicize”
kavramiyla esyanin tabii diizeninde Allah'in kudretiyle vuku bulan bir istisna, tabiat kanunlarin
gecici olarak durdurma veya ihlal etme islemi kastedilmemektedir.”” Bunun yerine hayatin olagan
akisinda ortaya c¢ikmasiyla bu akisi hayret verici ve benzerini yerine getirme konusunda
insanlarin takatlerinin yetmeyecegi bir sekilde tersine geviren bizim kavramlastirmamizla psiko-

sosyal ve siyasal miicize” terimlerinden referans alinacaktir."

12

Ebir'l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, TebsiratiiT-edille, nsr. Hiiseyin
Atay Saban Ali Diizgiin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993), 2/29-30; Richard L. Purtill,
“Mfcizeler: Gerceklesmislerse Ne ifade Ederler?”, cev. Halil ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (2004), 51-67.

“  Dolayisiyla makale boyunca “miicize” kavramiyla cogu zaman kelam literatiiriindeki ve sozliikteki ilk

anlamin kastedilmeyecegini ifade etmekte fayda bulunmaktadir.
1 Gelenegimizde mucizeye iliskin olarak farkli tanim ve tasnifler yapilmistir. Mesela Nesef? (6. 508/1115)
mucizeyi iki kisma ayirarak birincisinin mutat olan seyin hilafina gerceklesen, ikincisinin ise siiregelen
bir seyin acziyet eseri olarak bir noktada gerceklesemez olmasi seklinde agiklamistir. Dolayisiyla
miicizeye iligkin olarak sadece tabiat kanunlarinn (siinnetullah) inkitaa ugratilmasi esasina dayanan tek
bir tanim {izerinde konsensiis saglanmis degildir. Ayrint1 igin bk. Ebil'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille,
2/31. Burada Mu'tezile alimlerinin niibiivvetin ispati konusunda istidlalde bulunma konusunda sadece
Kur’an mucizesine dayandiklarini hatirlatmakta yarar vardir. Tabi ki bu durum yaygin olan kanaatin
aksine Mu'‘tezile’nin, Peygamber’in diger micizelerini kabul etmedigi anlamina gelmemektedir. Nitekim
Kadi Abdiilcebbar, Mu'‘tezili dnderlerin, Peygamber’in diger micizelerini de reddetmediklerini fakat
niibiivvetin ispat1 sadedinde sadece Kur'dn mucizesine istinat etmeyi daha dogru bulduklarim el-
Mugni'de agikca zikretmektedir. Mu’tezile'nin benimsedigi tavrin gerekgesi de makalemiz agisindan
Snemlidir. Ciinkii Kadi'nin aktarimiyla onlara gore Peygamber ve Kur’dn hakkinda miisahede vasitasiyla
ogrenilen hususlar haber kanaliyla da zorunlu olarak G6grenilmekte, bir anlamda saglamasi da
yapilmaktadir. Bu baglamda tarihi bilgiler 1s131nda Hz. Peygamber’in hayati ve faaliyetleri, Kur’an’in inzal
ve tebligi sabittir. Heniiz niibiivveti ikrar etmeden de bu bilgilerin dogrulugunun tasdiki zorunludur.
Dolayisiyla Peygamber’in nibiivvetinin ispati konusunda oncelikle onun niibiivvetinin kabul
edilmesinden sonra niibiivvetinin hakikatine delalet etmek tizere gosterdigi miicizelere degil de siiblitu
kesin olan zatinin icraatina ve bu meyanda en bariz delil olan Kur’'an’a bakilmalidir. Peygamberin hayatt,
icraatlart ve tabi ki bunlara kaynaklik teskil eden Kur’an, onun niibiivvetinin siibutu hususunda
evleviyetle kendilerine dayanilmasi gereken delillerdir. Ayrint1 icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebii’'l-Hasen
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1. Iman ve itaatte Esitlik

Adudiiddin el-ici'nin (8. 756/1355): “Kelam, deliller getirilerek akidenin kendisiyle ispat ve
stiphelerin izéle edildigi ilimdir.”" seklindeki keldim taniminda yer alan ifadede isaret edildigi
tizere Keldm ilminin asil amaci dinf inanglarin kanitlanmasi ve savunulmasidir. Niibtivvetin usl-
i seliseden biri oldugu ve dini epistemoloji acisindan inancin temellendirilmesi gerektigi
diistiniildiigiinde burada kanitlanabilirlik hususunda belli esaslar én plana ¢ikmaktadir. ilki
bireysel tecriibeye dayali olup kisinin deneyimlemesi yoluyla elde ettigi sonuglardir. ikincisi ise
olguyu temel alan ve bizzat olgunun kendisiyle istidlal edilerek hedefe ulasilabilmesidir.
Ugtinciisiine gelince zorunlu olarak orta yerde duran, istisnasiz olarak akil sahibi her insan
tarafindan idrak edilebilen ve yanlislanmasi s6z konusu olmayan kanitlardir. Bir digeri ve
sonuncusu da micizevi hadiselerdir.' iste niibiivvetin ispat1 ve az énce yer verilen farkli
delillendirme vasitalarinin her biri acisindan Hz. Muhammed’in zati/hayati ve rnek sahsiyeti

niibiivvetinin en giiclii delillerinden biridir."”

Mcizeler keldm literatiiriinde akli ve hissi olmak {zere iki kisma ayrilarak
degerlendirilmistir."” Hiss? m{icizelerde meydan okumanin ardindan gelme ve duyu organlariyla
algilama gibi hususlar 6n plana ¢ikarilirken akli mucizede ise ilki gegerli olmakla birlikte dogasi
geregi ikinci sartin bulunmasi yani duyu organlariyla hissetme zorunlulugu aranmamistir. Bu

baglamda Kur’dn Hz. Peygamber’in akli mucizesi kabul edilmistir."” Hissi micizelerden farkli

Kadr'l-kudat Abdilcebbir b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid vell-adl
(I'cdzii’l-Kur'dn), 16/151-152; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yayinlari,
2011), 477-478.
15 Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar ici, Kitdbu'l-Mevakif, nsr. ‘Abdurrahman
‘Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 1/31.
1 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi ik Dénem Siinnf Keldm Ornegi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012),
23-24.
7 Burada belki “Peki, ama bu olguyu olaganiistiilikkle nasil irtibatlandirtyorsunuz?” seklinde bir itiraz
gelebilir. Bize gére sayet bu durum olagan ve siradan ise o zaman her dénemde hatta her an bu tiirden
degisim ve doniistimlerin tekelliifsiiz bir sekilde gerceklesmesi ve anilmaya deger bir hal olmaktan,
zihinlerde ve hatiralarda yer etmekten ¢ikarilmasi gerekir. Fakat bilindigi {izere insanlik tarihi ve beser
hafizas1 durumun bunun tam aksine olduguna sahitlik etmektedir.
8 {cazii'l-Kur'an baglaminda Kur'an’in mucizeliginin hissi m{icize kavramini yayginlasmasindan ¢ok daha
once hatta erken donemden itibaren ele alindigiu ifade etmemiz gerekir. Dolayisiyla Keldm
literattiriinde ve bilhassa Mu‘tezile kelaminda Kur’an’'in miicize olusu ve Peygamber’in niibiivvetine delil
teskil etmesi hissi mucizelerden daha &ncelikli bir konumda degerlendirilmistir. icazii’'l-Kur’an eserleri
ve bu baglamda Kur'dn'in Peygamber’in en dnemli mucizesi sayilmasi hususunda kelam ekollerinde
ittifak olup kayda deger bir itiraz da bulunmamaktadir. Dolayisiyla icazii’l-Kur’an konusunda telif edilen
kitaplar hem bu makalenin konusu degildir hem de makalede mezkiir kabuliin aksine bir ¢ikarim
bulunmamaktadir.
¥ Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isifinda Miicize”, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 147.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 53




Osman Nuri Demir

olarak burada hitap sadece insanin akil ve muhakeme giiciinedir. Muhtemelen bu sebebe de
binaen Hz. Muhammed veda hutbesinde: “Size iki sey birakiyorum, onlara simsiki sarildiginiz
slirece yolunuzu sasirmayacaksiniz; Allah’in Kitabi ve Peygamberinin siinneti.”® seklindeki
ifadeleriyle hissi mficizelerden sarf-1 nazar ederek bu hususa isaret etmistir. Hz. Aise de (8. 58/678)
bu duruma dikkat cekerek Kur’an’a ve onun tecessiim etmis hali olarak Peygamber’in hayatina
telmihte bulunmustur.”® Esasinda burada vurgulamak istedigimiz husus Peygamber’in
niiblivvetini ispat i¢in ya da sonraki nesiller agisindan onun niibtivvetine iman etmelerini temin

acisindan hisst micizelere degil de bizzat Kur'dn’a ve kendi drnekligine isaret etmesidir.

Nesefi'nin (8. 508/1115) Tebsira’da aktardigi iizere bir kimsenin psikolojik agidan iman
etmesi veya inkdra sapmasi ilk asamada ve oncelikle muhatap oldugu kisi ya da olay1
degerlendirmesinin akabinde gerceklesmektedir. Tabi ki siire¢ i¢inde insanlarin bir kismy, i¢inde
bulunduklari iman ya da inkdr durumunu farkli deliller hakkinda diisiinme yoluyla veya birtakim
baska ve ¢ogunlukla da subjektif gerekcelerle degistirebilmektedir. Ancak yine de iman yahut
inkdrin ortaya ¢ikmasi bakimindan ilk muhatap olunan seyin mahiyeti biyiik bir énem arz
etmektedir. Nesefi, imam Matiiridi’den naklen onun, kétiiliiklerin, sahsiyetinde problem olan
kimselerden sadir oldugunu bu agidan Peygamber’in insanlar arasinda en yiice dereceyi ve en
faziletli degeri haiz ve her tiirli aykiriliktan uzak bulundugunu dolayisiyla biitiin giizelliklerle
bezendigini anlatan ifadelerini alintilamakta ve MAtiiridi'nin buna delil olarak zikrettigi
Peygamber sairi Abdullah b. Revahi el-Ensiri’nin (8. 8/629) su sozlerini aktarmaktadir: “Sayet
onda acgik mucizeler olmasaydi dahi, onun hakkinda ilk akla gelen seyler (bedihiyyat), sana
haberi/niibiivvetin hakikatini bildirirdi.”** Yine Nesefi’nin de yer verdigi Abdullah b. Selam'in bu
husustaki aktarimi konumuz agisindan oldukga 6nemlidir: “Hz. Peygamber Medine'ye gelip,
insanlar ‘Hz. Muhammed geldi’ dediklerinde onun yanina gittim. Onun yiiziine baktigim zaman,
yiiziiniin bir yalancininki olmadigini anladim. Ondan duydugum ilk sézler sunlardi: ‘Ey insanlar!
selam1 yayin, akrabalar1 ziyaret edin, yemek yedirin, insanlar uykudayken gece namaz kilin ki

cennete selametle giresiniz.’” seklindeydi.”**

2 Ebd ‘Abdulldh Malik b. Enes b. Malik el-Meden? Malik b. Enes, el-Muvatta® (RivAyetu Ebi Mus‘ab), nsr.
Bessar ‘Avvad Ma‘rf - Mahm{id Halil (Beyrut: Muw’essesetu’r-Risale, 1412), "CAmi™", 1874.

Eb{’l-Hasen Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisab{irl Muslim, Sahithu Miislim, nsr. Muhammed Fuid
‘Abdulbaki (Beyrut: Daru thyai't-Tursi’l-‘Arabf, 1374/1955), "Salatii'l-Miisafirin", 139. Kuskusuz yukarida
metni alintilanan hadis, dini literatiirde daha ¢ok dinin kaynaklar: baglaminda ele alinmistir. Ancak ele

21

aldigimiz mevzu ile de irtibatlandirilmasinda bir mahzur gériinmemektedir.

22 Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 53-54.

2 Ebi{i Is4 Muhammed b. Isi et-Tirmizi, Sunenu't-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed $akir-Fu’ad ‘Abdulbak?
(Masir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), "isti'zan", 40.

** Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 54.
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Resiliillah’in telkin ve tavsiye ettigi hayat tarzinin temel hususiyetlerinden birisi
“yasanmaya elverisli” olmasidir. Bu gerekceyle ibn Abbas'in (5. 68/687-88) “iisve-i hasene”
ifadesini “yasanmaya deger, tibi olmaya elverisli bir hayat” seklinde acikladigi belirtilmektedir.”
Dolayisiyla Peygamber’in insanliga teblig ettigi dinin ilahi olusuna delil teskil eden temel
parametrelerden biri esasinda teklif edilen dinin yasanabilir olmasidir. Bu sebeple Matiiridi
dyetteki “lisve-i hasene” kavramini Resiliillah’in teklif ve tavsiye ettigi seylerde miiminlerle
esitlik i¢inde olmasi tarzinda yorumlanmasinin hakikate daha uygun goriindiigiinii beyan

etmektedir.?

Buradaki esitligin iman temelinde basladigini ifade etmemiz gerekir. iman etme ve iman
edilecek seyler bakimidan miiminlerle Peygamber’in imani ayni kabul edilmistir. Nitekim Gazzall
(6. 505/1111) tasdik etme agisindan Hz. Peygamber’in Allah’t ve El¢i’yi dogrulayan herkesi
seviyesine ya da amell boyutuna bakmaksizin inananlardan saydigim ve onlara buna gére
muamele ettigini zikretmektedir.”” Peygamber’in muvaffakiyeti ayni zamanda onun hayatinin
Kur’dn'in emir ve hiikiimlerinin tecessiim etmis halinin muvaffakiyeti anlamina geldigini bu
baglamda Resfliillah’in zatinda hem kendi uygulamalarinin hem de bu uygulamalarin ana
prensiplerini barindiran Kur’an'in hakikatinin saglamasi mahiyetinde oldugunu unutmamak
gerekir. Dolayisiyla Peygamber kendi zitinda bu iki micizevi yonii de birlestirmis olmaktadir.
Peygamber hem Kur’4n ile meydan okumus hem de onu bizzat kendi hayatinda uygulamis, bir
yoniiyle yazili (mushaf), s6zlii (hadis) ve uygulamal (siinnet) olarak teblig etmistir.”® Zaten Hz.
Aise’den nakledilen ve Peygamber’in ahlakini Kur'an ahlak: olarak niteleyen yukarida isaret

ettigimiz rivayet de meselenin daha iyi kavranilmasina katki sunmaktadir.”

Eb{i Hanife'nin (8. 150/767) el-‘Alim ve'l-miite‘allim’de talebesine cevap olarak zikrettigi ve
meleklerin, peygamberlerin ve siradan insanlarin iman ve itaat edilecek seyler hususunda miisavi
olduklarini gésteren su sozleri de konumuz agisindan kayda deger bulunmaktadir: “Ben sana
imanin amelden bagska bir sey oldugunu sGylemistim. Buna gére bizim imanimiz da onlarin imani
gibidir. Ciinki biz, Allah’in birligini, rublbiyetini, kudretini ve ilahi katindan gelen her seyi,
meleklerin ikrar ettikleri, peygamberlerin tasdik ettikleri gibi tasdik ettik.”*

% Ebir't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘'kiib b. Muhammed el-Fir(izabadi, Tenviru’l-mikbds, nsr. Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 449.

% Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur'an, 11/324.

77 Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-iktisad fi'l-
I'tikad (itikadda Orta Yol), cev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 24 vd..

% Gazzall, el-iktisad fi'l-I'tikad (itikadda Orta Yol), 170.

¥ Miislim, Sahithu Miislim, "Salatii'l-Miisafirin", 139.

3¢ Eb{(i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{itA b. Mah, el-‘Alim vel-miite‘allim (imam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde), nsr.

Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 19-20. Kuskusuz Maturid? gelenekte imanin esitligi ilkesi iki
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2. Tevhid Diisiincesinin Insa ve thyasi

Peygamber’in teblig ettigi hakikatlerin tamaminin kendisinden beslendigi ya da bir sekilde

kendisine irca ettigi kok kavram “tevhid”dir.* Dolayisiyla Hz. Muhammed'in niibiivvet iddiasini

teyit eden en gii¢lii unsur, onun ortaya koydugu tevhid diisiincesi ve diger biitiin dini asillarin

baglandigi bu baslica paradigmanin tutarhiligy, neticede ise dalga dalga bireyde, toplumda, siyasi

ve dini hayatta meydana getirdigi miispet degisim ve doniistimlerdir.”” Tevhid diisiincesi esasinda

islam’in fertler ve toplumlar arasindaki dini, sosyal ve siyasi barisi saglamasi agisindan da basat

bir rol oynamaktadir. Bu baglamda meseld: “Miimin tevhidi terk etmedigi miiddetge, biitiin

31

32

Snemli ve temel fonksiyon icra etmistir. Bu baglamda imanda esitlik ilkesi ameli sart kosan fikirlere bir
tepki oldugu gibi ayni zamanda herhangi bir sahsin ya da grubun imana dayali iisttinliik ileri siirmesinin
Sniinde ciddi bir engel teskil etmistir. Dolayisiyla bu noktadan sonra artik kimse ne imant ne de ameli
One siirerek digerleri tizerinde kutsanmis bir vasfa sahip olamaz. Ciinki esitlik, imanin mahalline
herhangi bir dis miidahalenin varligina engel olusturur ve de inananlar arasinda bireyin imaninin, bir
ayricalik, secilmislik ya da onciiliik kriteri olmasina miisaade etmez.

Esasinda sadece Hz. Peygamber’in degil biitiin peygamberlerin dinlerinin 6zii tevhiddir ve biitiin dinler
tevhid prensibi izerinde ittifak etmistir. bk. Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid, nsr. Muhammed Umare
(Beyrut/Kahire: Daru’s-Suriik, 1414), 145 vd.. Nitekim onlarin hepsinin teblig ettikleri dinin ortak adi
“Islam” olup Hz. Muhammed de islAm’in son peygamberidir. Kaldi ki Charles de Brosses (1709-1777) gibi
bircok fikir insaninin da aktardig: iizere hakikatte tevhid diisiincesi ya da tek tanri inanci temelden
itibaren insanligin asli inancini temsil etmistir. Ancak daha sonra insanoglu elde ettigi toplumsal ve
sosyal statiilerin veya bunlarin ortaya ¢ikardig1 yeni diizenin ve korkunun sebebiyet verdigi bir dizi
etkinin neticesinde birden fazla otoritenin merkeze alindig1 ¢coklu tapinma sistemlerini hayatinda hakim
kilmaya baslamistir. Ayrinti icin bk. Mustafa Alic1, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013), 56.

Burada belki Peygamber’in vefati sonrasinda vukua gelen istenmeyen hadiselerin onun vazettigi tevhid
diisiincesiyle nasil bagdastirilacagina iliskin birtakim istithamlar yiikselebilir. Ancak suras1 muhakkak ki
diinyanin en kusursuz, problemsiz ve mikemmel programmi ortaya koymus olsaniz bile
uygulayicilardan kaynaklanan bazi eksik veya kusurlar meydana gelebilir. Yahut Tanr1’nin insanoglu i¢in
gonderdigi essiz saadet vesile ya da regeteleri olan kutsal metinler veya din, bozularak, tahrif edilerek
veya kisisel ¢ikarlar i¢in kullanilarak dogasi geregi insanin elinde kargasanin, savas ve gézyasinin
anahtar haline getirilebilir. insanlik tarihi bunun érnekleriyle doludur. iste burada sorunun kaynag
sistemin kendisi degil, uygulayicinin yetersizligi, eksik anlayisi veya kasith hareketleridir. Seksen Yil
Savaslar1 ve Otuz Y1l Savaslari bu durumun en tipik ve kanl 6rneklerindendir. Ayrint: icin bk. Yal¢in
Alganer - Caglar Yilmaz, “Avrupa’da Birlik ve Biitiinlesme Hareketleri”, Journal of Life Economics 3/1 (01
Ocak 2016), 93-114. Bilindigi lizere Sehristani’nin (3. 548/1153) dinler, mezhepler ve felsefe tarihine dair
eseri el-Milel ve’n-nihal bu tiirden ayrilik Srnekleri neticesinde viicuda gelen farkli dini, felsefi ve
mezhepsel olusumlari bir araya getirmek amaciyla telif edilmistir. bk. Ebii’l-Feth TAciiddin (Lisiniiddin)
Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid
Kilant (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebl, 1961). Burada bir hususa da dikkat cekmemiz gerekir ki o da
Kadi Abdiilcebbar'in ézellikle telmihte bulundugu {izere Hz. MiisA ve Hz. Isd gibi peygamberler tevhid
gelenegine sahip ya da bu gelenekten gelen insanlara muhatap olmusken Hz. Muhammed bunun aksine
tevhidin bulunmadig1 ve pagan unsurlarin zirvede yer aldigi bir toplumda risilet gérevini icra etmistir.
Kad? Abdiilcebbar, Tesbitii del@’ili'n-niibiivve, 1/119 vd..
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glinahlar1 islemis olsa da yine Allah diismani olmaz. Zira diisman, diismanina kin besler, nefret
duyar ve noksanlik izafe eder. Halbuki miimin biiyiik glinahlara diismesine ragmen Allah’t ¢ok
sever.”” seklindeki ifadeler Eb{i Hanife agisindan tevhid diisiincesinin sadece dinf hayat ydniinden
degil, bireysel ve sosyal huzur cihetinden de vazgecilmez basat bir rol iistlendigine delalet
etmektedir. Tabi ki Eb(i Hanife gibi Isldm alimlerinin bu tiirden fikirlerinin arka planinda Hz.
Peygamber’in: “Kim ki Allah’1 bir olarak kabul eder, Allah’tan baska tapilanlari inkar ederse, onun

1734

mal1 ve cani korunmus, hesabi ise Allah’a kalmistir.”** seklindeki sézleri ve tiirevlerinin ve onun

ikame ettigi tevhid diislincesinin yer aldigini da unutmamak gerekir.

Asli'l-us(il olarak Hz. Peygamber’in teblig etmis oldugu dinin temelini teskil eden tevhid
diisiincesi ayni zamanda onun dini alanda gerceklestirdigi degisim ve doniisiimiin de ana
kaynagidir. Tevhid prensibi Oniinde bitiin insanhk oncelikle insan olmalar1 hasebiyle
esitlenmistir. Matiiridi insanlig1 tevhid temelinde esitleyen bu anlayisa vurgu yaparak soyle
demektedir: “Sizi bir tek candan yaratan® mealindeki semavi buyrukta, insanlardan hig¢birinin
digerine yaratilis ve nesep ustiinltigiiniin olmadigina dair delil vardir. Zira hepsi bir tek candan
yaratilmistir ve onlar birbirlerinin erkek kardes ve kiz kardesleridir. Onlardan birinin digerine
istlinliigii varsa bu, yapmis olduklari ameller ile tercih etmis olduklar: 6viilmiis huylar ve iyilikler
sayesinde viicuda gelir. Yaratilis bakimindan ise bir kisminin digerine tistiinligii yoktur. Tipki,
Allah katinda en degerli olaniniz O'na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir,*® anlamindaki ilahi
beyandaki gibi.”’

Tevhid temelinde insanligin esitlenmesi bu anlamda toplumda tevhidin insas: ya da butiin
peygamberlerin ayni zamanda birer tevhid elgisi oldugunu diistindiigiimiizde onun tevhidi ihyasi
Hz. Peygamber’in din, irk ve sosyal statii ayrimi yapmaksizin Medine sdzlesmesiyle insanlar
arasinda birlikte yasama kiiltiirlinii tesis etmesi,* yine Miisliimanlar arasinda bunun da &tesine
gecerek ve ilgili dyetten® de referans alarak muéhat miiessesesini tesis etmesi ve bu hususlarda
muvaffak olmasi niibiivvetinin delillerindendir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Tesbitii
del@’ili'n-niibiivve’de Peygamber’in tevhidi ihyasina bilhassa dikkat ¢ekmis ve onun Hz. Isd’dan
zamansal olarak ¢ok sonra gelmesine, irkinin, dilinin, yasadigi cografyanin ondan farkh ve

kendisinin de iimmi olmasina ragmen tevhid disiincesini ihya etmesi hem niibiivvetinin hem de

3 Eb{i Hanife, el-‘Alim ve’l-miite‘allim, 25.

% Miislim, Sahihu Miislim, “iman”, 1.
% el-A'raf 7/191.

% el-Hucurat 49/13.

7 Matiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 6/140.
% Ayrinti i¢in bk. Hiiseyin Yilmaz, “Medine S6zlesmesi Baglaminda Birlikte Yasama Kiiltiirii”, Cumhuriyet
Tlahiyat Dergisi 25/1 (15 Haziran 2021), 239-258.

% el-Hucurat 49/10 .
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niibiivvet halkasinin bir ferdi oldugunun en miihim hiiccetlerindendir.” Hatta ismail Ract
Farki’nin de (1921-1986) eserlerinde yer verdigi izere {sldim Dininin génderilmesinden énceki
donem, insanligin baslangicindan bu yana gecen siirecte tevhid akidesinin en ¢ok zarar gordiigu
dahasi neredeyse yeryliiziinden silinmeye yiiz tuttugu bir devir olarak anilmaktadir. O yiizden Hz.
Peygamber ge¢miste tevhidin vazedilmis olmasina atifla tevhidin ihya edicisi fakat tamamen
ortadan kalkmiscasina bir ortamda gdnderilmis olmasindan referansla da tevhidin insacisi
seklinde anilmaya layiktir. Yine Far(ki'nin de ifade ettigi gibi diinya tarihi ve insanlik bu anlamda
Hz. Peygamber’e ve islam Dinine tevhid akidesini bor¢ludur. Tevhid, bu yoniiyle Islam’in ve onun

peygamberi Hz. Muhammed’in insanliga sundugu 6zel bir hediyedir.*

Tevhidin ihya ve ingasi cahiliye toplumlarindan baslayarak bir 6zgiirliik ve hiirriyet
manifestosu anlamina gelmektedir. Clinkii Kur’an insanlara restllerin diliyle su sekilde seslenerek
onlar1 tevhide cagirmistir: “Ben, O’nun birligine inanarak ytiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana
cevirdim ve ben miisriklerden degilim.”*, “De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim
ve Olimiim, hepsi 4lemlerin rabbi olan Allah icindir. O’'nun ortagi yoktur. Bana sadece bu
emrolundu ve ben (hak dine) teslim olanlarin ilkiyim.”* Bu kutsal ¢agr1 insanlik igin serefli bir
hiirriyet anlayisinin tecellisi anlamina gelmektedir. Yine bu ¢agri insam biitiin dissal kayitlardan
kurtararak 6zgiir tabiatina uygun hareket etme telkininde bulunmaktadir. Ayrica Kur’dn'in
getirdigi ve El¢i’nin teblig ettigi tevhid diisiincesi Muhammed Abduh’un da (1849-1905) dedigi gibi
buradaki insani kayitlayan ve onun siyrilmasi gereken zincirlerin insani ya da insanlar tizerinden
mevhum ve zanni bir ilahi otorite veya bizzat tanrisal bir 6ge olmasi arasinda higbir fark yoktur
ve nihaf anlamda yegéine otorite yalmzca Allah Tedld’dir.* Yine Abduh’un dedigi gibi tevhidi
benimseyerek Allah’a kullugu kabul eden insanoglu bu sayede hiirriyetini kazanarak Allah’'in
disindaki her seye kulluk etmekten kurtuldu.” Dolayisiyla sadece tevhid diisiincesini yeryiiziinde
yeniden ihya etmesi ve bu en temel paradigmanin kiyamete kadar yeryiiziinde hakim kilinacak
olmasi Hz. Muhammed'in niibiivvetinin ve icra ettigi nebevi/micizevi fonksiyonun en belirgin

gostergelerindendir.

3. Siyasi Teamiiller ve Nebevi Temsil
Peygamberler, dinin degismeyen unsurlarini aynen aktarmak, ceza ve miikafati (dhireti)
hatirlatmak, asag1 arzulardan ve gayri mesru zevklerden uzak kalmay:1 salik vermek ve insan

aklinin seriati/miimkinati belirlemesinin niindeki engelleri kaldirmak, insan1 arzu ve

4 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld’ilin-niibiivve, 1/108.

1 smail RAcT Fardki, Tevhid, cev. Dilaver Yardim - Latif Boyaci (Istanbul: insan Yayinlari, 2006), 41 vd..
2 el-En’am 6/79.

 el-En’Am 6/162-163.

“ Abdubh, Risdletii't-Tevhid, 138.

* Abdubh, Risdletii’t-Tevhid, 138-139.
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isteklerinin esiri olmaktan kurtarip hak yolda ilerleme ¢abasina destek ve yardimei olmak igin
gonderilmistir.* Peygamberlerin bu misyonlarinin Hz. Peygamber'de en giizel drnekliklerini
gormek miimkiindiir. Peygamber’in buradaki 6rnekligi sadece bireylerle ve toplumun geneliyle
kurdugu iliskilerde degil, ayn1 zamanda onun ailede, toplumda ve devlet mekanizmasinda
istlendigi farkli rollerde de kendini gdstermistir. Nibiivvet miiessesesi her alanda
gerceklestirdigi degisim ve dontistimde koktenci de olmamistir. Birey, toplum ve var olan kurulu
diizen agisindan her seyin biisbiitiin ortadan kaldirilarak yenisinin ikamesini degil de psiko-sosyal
ve siyasi vasatin gerceklerini de dikkate alarak bazen ilga bazen degisim ve doniisiim bazen de
imar ve 1slah cihetine gitmis ve nihayet bunlarin hi¢biri ihtiyaci karsilamiyorsa o takdirde de insa

ve ihdas etme yolunu tercih etmistir.*”

Degisim ve donisiimiin boyutu ve neticede ulastigi muvaffakiyetin seviyesi Peygamber’in
de buradaki yetenek ve kabiliyetini, onun dgretisinin ilahi menseini gésterir niteliktedir. Nitekim
John William Draper (8. 1882) gibi Batili bilim insanlarina su tiirden ciimleleri kurduran en mithim
sdik de kuskusuz Hz. Peygamber’in soziinii ettigimiz o essiz doniistiirme kabiliyetinin acgiga
vurulmasidir: “Tim insanlar arasinda, insan irkina en fazla tesir eden kisi, Justinianus'un
Slimiinden dort yil sonra Mekke’de, Arabistan'da dogan kisidir. Pek ¢cok imparatorlugun manevi
ve dini lideri olmak, insan irkinin iigte birinin glinliik hayatim yénlendirmek, belki de ‘Allah'in

El¢isi’ unvaninin gergek oldugunun delilidir.”*

Hz. Peygamber’in siyaset alanindaki doniistiirme faaliyetlerinin iki 6nemli 6rnegi Bedir
Savagi ve Hudeybiye antlagmasidir.”® Biz tabi ki bu tarihi hadiseleri tarihte gerceklesen miithim
vakialar olmalart itibariyle degil, Hz. Peygamber’in buralarda icra ettigi roliin onun niibiivvetine
delil tegkil etmesi hasebiyle ele almaktayiz. Bilindigi tizere Bedir savasi Hz. Peygamber’in siyasi ve
asker! dehasim ortaya koymus hem de onun taktik ve stratejik hareket yeteneklerini agiga
gikarmigtir. Sonuglar: itibariyle bu savasin kazanimlari ise Miisliimanlar agisindan oldukca
dnemlidir. Nitekim bu savas Islam toplumunun basta Medine ve civari olmak iizere neredeyse
Arap Yarimadasi’nin biitiiniinde itibar ve sShret kazanarak taninmalarini saglamistir. Tabi ki

biitiin bunlar neticede Tanr1 tarafindan gonderilen ve desteklenen bir peygamber modelinin daha

4 MaAtiiridi, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabii’t-Tevhid,
ed. Muhammed Arugi Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 231.

¥ Ayrinti i¢in bk. Vejdi Bilgin, “Cahiliye’den isldm’a: Degisim ve Siireklilik Baglaminda Siinnet”, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, ed. Zekeriya Giiler - Huriye Marti (Konya: ilahiyat
Dernegi Yayinlari, 2008).

*®  John William Draper, History of the Intellectual Development of Europe (New York: Harper - Brothers
Publishers, 1863), 244.

* Bedir ve Hudeybiye’nin dini ve siyasi alanlardaki micizevi yonleri ve genel olarak ilaht dinlerde mcize
ve gayb kavramlarinin ele alinisi hakkinda ayrint1 i¢in bk. Hikmet Zeyveli, flaht Dinlerde Mucize ve Gayb

Gelenegi Yeniden Okumak (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018).
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fazla kabul gérmesine altlik hazirlamis ve bunun dogal bir ¢iktisi olarak da islam Dininin daha
genis kitlelere ulagsmasini ve bu dinden haberdar olmayan insanlara tebligi edilmesini

kolaylastirmistir.”®

Muhammed Hamidullah'in da (1908-2002) isaret ettigi {izere Hudeybiye antlasmasiyla
islam toplumunun hatta bélgesel gii¢ ve diizenin elde ettigi miispet degisimleri gdzlemlemek igin
antlasma 6ncesinde Medine ve yakin cografyasinin durumuna bakmak yeterlidir. Nitekim o
dénemde Medine’nin kendi iginde siyasi ve askeri durum ¢ok da i¢ agic1 olmadig1 gibi ¢cevreden
yiikselen tehditler de glinden giine artmaktaydi. Mesela glineyde Mekkeli miisrikler her gecen giin
tazyiklerini artirirken ve Medine’de tesis edilen diizen ve istikrari siirekli bir sekilde ve artarak
devam eden bir dozla tehdit ederken diger cihetlerden de Gatafan, Fezire kabileleri ve Yahudi
gruplar1 Medine ve Miisliimanlar i¢in agik bir tehlike olusturmaktaydi. Boyle bir ortamda ve ilk
bakista Mduslimanlarin aleyhine oldugu disiintilebilecek maddeleri barindirir bir sekilde
imzalanan Hudeybiye Antlasmasi sonuglari agisindan degerlendirildiginde yine Hz. Peygamber’in
ileri gorisliliigiiniin, aldig1 kararlardaki isabet ve ferasetinin, Miisliimanlarin ve islam Dininin
dkibeti bakimindan ise biiylik miijdelerin habercisi olmustur. Hem antlasmanin imzalandig
konjonktiirde hem de uygulanmasi ve maddelerine uyulmas: asamalarinda yine Hz. Peygamber’in
niibtivvetinin delillerini miisahede edebilmek miimkiin olmustur. Bu baglamda El¢i, ashabinin
hosuna gitmese de antlasmaya sadik kalmis ve baskalarinca bulunmaz firsat olarak kabul
edilebilecek birtakim olaylar yasanmasina ragmen o, ahde vefa géstererek s6ziinii sonuna kadar

tutmustur.”*

ilk genglik yillarindan itibaren hayatinin bi’setten énceki evresinde ve niibiivvet vazifesini
istlenmesinin sonrasinda Hz. Peygamber ¢evresinde ve toplumda hakkaniyeti, dogru sézliiliigi,
bireysel ve toplumsal meselelere duyarlihigi, problem ¢6zme kabiliyeti ve hakemlik roliiyle

taninmgtir. ** Dolayisiyla Peygamber’in bireysel, ailevi ve toplumsal alanlardaki davranislar,

50

Ayrint1 i¢in bk, Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/327.

' Hamidullah burada anlatilanlar1 bircok somut drnekle desteklemektedir. Ayrint1 ve drnekler icin bk.
Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/297-299.

Bu konularda ayrinti icin bk. Mustafa Oztoprak, “Bireysel ve Toplumsal Meselelerde Hz. Peygamber’in
Problem ¢6zme Yéntemleri”, Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/37 (01 Aralik 2015), 231-

265. Sunu da unutmamak gerekir ki peygamberler zeki ve feraset sahibi sahislar olmakla birlikte

52

Kur’an’da onlarin yapmus olduklari bazi hatalardan da s6z edilir. Tabi ki bunlarin bir kismi da strateji
hatas1 olarak degerlendirilebilir. Zira peygamberlerin iginde bulundugu kosullarda stratejik davranma
zorunluluklart da pekald olabilmistir. Yani konjonktiiriin gereklerini, iginde bulunduklar1 vasatin
sartlarini dikkate almis ve buna gore strateji gelistirmislerdir. Burada tabi ki olumsuz durumlarla
karsilastiklar1 zaman takip etmeleri gereken metotlar agisindan inananlarin almasi gereken farkl
mesajlar da bulunmaktadir. Meseld, muhtemelen Peygamber’in ve ashabinin ellerinde yeterli giic
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insanlara muamelesi ve onlar tizerindeki 1slah edici ve doniistiiriicti tavirlar gibi siyasi, askeri ve
stratejik meselelerdeki eylem ve sdylemleri de onun niibiivvetinin hakikatine birer yet, birer

delil ve akli/manevi miicize olarak degerlendirilebilir.
4. Bireyin ve Toplumun Islah ve imarinda Peygamber’in Rolii

insan onurunun yerle bir oldugu, ayaklar altinda ¢ignendigi bir ortamda davete baslayan
islam’in son peygamberi Hz. Muhammed'in lisanindan su ifadeler yiikselmistir: “Miisliiman,
Miislimanin kardesidir. Ona hiyanet etmez, yalan sdylemez ve yardimi terk etmez. Her
Miisliimanin, diger Misliimana irzi, mali ve kani haramdir. Takvi buradadir. Bir kimseye ser
olarak Misliiman kardesini hor ve hakir gérmesi yeter.”” Peygamber’in mezkiir ifadeleri
Miisliimanlar arasindaki iliskinin ideal boyutunu ortaya koyarken zarurit-1 hamse diye
isimlendirilen islam’in dokunulmaz kabul ettigi bes asilda da insan olma temelinde 4demoglunun
verili haklarina vurgu yapilmistir. Buna gore baska bir sebebe ya da ayricaliga ihtiyag
duymaksizin, insanoglunun diline, dinine, rengine, kékenine, irkina, cinsiyetine, milletine, sosyal
ve siyasal konumuna bakilmaksizin sadece ve sadece insan oldugu i¢in kisinin bu haklara sahip
oldugu ve bunlara riayet edilmesi gerektigi hemen bastan ilan edilmistir. Nebi'nin diliyle kisinin
bedeninin, caninin ve kendi varliginin selamette kalacagi, dinin korunacagi, dini hayata
dokunulamayacag, nesillerin muhafaza edilecegi, malin korunacagi ve miilkiyet hakkina saygi
gosterilecegi, aklin aziz kilindig1 ve fikir hiirriyetinin benimsenecegi ilan edilmis bir yoniiyle
caglar st bir manifesto drnegi sunulmustur.” Dahasi Peygamber veda hutbesinde yine bir
manifesto niteligindeki sézleriyle canlari tehdit eden kan davasini, mallar1 tehlikeye atan riba’y1
kaldirdigini beyan etmistir. Emanete riayeti ve kefalete sadakati tavsiye etmistir. Kadin haklarina
burada da ayri bir parantez agarak emanet hukukuna vurgu yapmis ve haklarinin asla
¢ignenmemesini istemistir. Ayrica hiirriyetin asil olduguna da telmihte bulunarak arizi bir durum
olarak ortaya c¢ikan kolelik miiessesesine dikkat cekmis ve hukuklarinin bizzat hiirlerin

haklarindan 6rneklerle korunmasini talep etmistir.”

bulunsaydi Hudeybiye sartlarinda bir antlagsma imzalamak zorunda kalmayabilirlerdi. Dolayisiyla bu gibi
durumlarda peygamberlerin ve toplumun i¢inde bulundugu nedensel baglamlar1 da gz ardi etmemek
ve Peygamber’in 6rneklik misyonunda bu tiirden farkli ve zorlu durumlarda inisiyatif alarak siireci
y6netmesini de dikkate almak gerekir.
% Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, "Birr" 18.
' Daha 6nce de belirttigimiz {izere biitiin bu anilan hususlarda Peygamber’den sonraki dénemlerde
istenmeyen ya da bahsi gecen manifestoya uymayan seylerin yasanmis olmasi ya da bunlarin ihlal
edilmis olmasi sisteme ya da onun tebligcisi veya vazedicisi olarak Hz. Muhammed’e bir eksiklik getirmez.
*  Abdulhamit Sinanoglu, “Islim Medeniyetinde Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasamasinin {lk Tecriibesi”, Ekev

Akademi Dergisi 14/44 (Yaz 2010), 43.
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Kur'dn'in immi olarak niteledigi®® Peygamber’in sahsiyeti, icinde yetistigi psiko-sosyal
cevre ve sosyo-ekonomik durum il4ve olarak toplumun edebi ve kiiltiirel gelismislik diizeyi g6z
ontinde bulunduruldugunda onun insana, topluma, dini, askeri ve siyasal diizene iliskin teklif ve
telkinlerinin ve biitiin bu sayilan alanlardaki muvaffakiyetinin isaret ettigi odak noktasi bize gore:
“De ki: Ben sadece sizin gibi bir beserim; bana tanrinizin tek tanri oldugu vahyedilmistir, dogruca

O’na yonelin, O'ndan bagislanma dileyin. Allah’a ortak kosanlarin vay haline!””

meélindeki dyet
ve tiirevleri, baska bir anlatimla Hz. Muhammed’in nebevi kimligi, el¢ilik gérevidir. Aksi halde bu
kadar kisa bir zamanda sadece insani gretilerle bir kimsenin boyle bir muvaffakiyete erisebilmesi

miimkiin degildir. Zaten tarih de bu tlirden bir basar1 6rnegine sahitlik etmemistir.

Simdi burada Peygamber’in muvaffakiyetinin boyutlarini onun hayatindan baz kesitlerle
drneklendirmenin meselenin vuzuha kavusmasi agisindan Snemli oldugu diisiiniilmektedir.
Cahiliye déneminin karanlik diinyasina Hz. Peygamber: “Rabbinizden bagislanmay: dileyin, sonra

5

O’na t6évbe edin. Muhakkak ki rabbimin merhameti ve sevgisi boldur”*® mesajin ileterek insanlar

tevhidin 15181nda sevgiye ve merhamete davet etti. “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.”
buyurarak katilasmis kalplerde sevgi medeniyetini insa etmeye giristi. insanlarin sevgisini
kazanan, muhataplarina giiven veren Hz. Peygamber’in kendisiyle ilk defa karsilasanlarin
dikkatini ceken sey ise onun temiz, miitebessim, sade, comert, fedakir, zarif ve Ozverili,
sevdiklerine diskiin, dismanlarinin dahi kotaligiini istemeyen tabiati olmustur.®® Hz.
Peygamber’in insanlarin bireysel olgunlugunun gelismesini hedefleyen ve bahsi gegen tiirden
davranis ve tavsiyeleri ister istemez muhataplar: tizerinde kokli degisimlere neden olmustur.
Onun buradaki miiessiriyeti ve basarisi yine teblig ettigi Kur’dn'in hakikati sadece Miisliimanlar
ya da islam’a ve Peygamber’e dost kimseler tarafindan degil, Peygamber’e ve islam’a savas
acanlarca da ikrar edilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in en azili diismanlarindan birisi olarak
kabul edilen Velid b. Mugire'nin (6. 1/622) su sdzleri olduk¢a manidardir: “Siiphesiz Kur’an’da bir
tatlilik ve gekicilik vardir. Onun kokii/govdesi bereketlidir ve yukarisinin/dallarinin da meyvesi
boldur. Bunu hi¢bir insan séyleyemez.” Velid b. Mugire’nin mezk{r sozlerini aktararak ardindan

da: “Hakikat, diismanlarin dahi dogruluguna sahitlik ettigi seydir.” anlamindaki ifadeyi ilive eden

% el-A'raf 7/158.

57 el-Fussilet 41/6.

% H(d 11/90.

Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut:
Déru Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Edeb", 18.

Ayrint1 igin bk. Hizir Yagci, “Hz. Peygamber’in Insanlar1 Etkileyen Davranis Modelleri”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran 2017), 1-24.
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Abdiilvehhab Hallaf'in (1888-1956) anlatimi da hem Velid b. Mugire'nin psikolojisini ortaya

koymasi hem de bizim iddiamizin teyidi agisindan kiymetlidir.*!

Hz. Peygamber’in niiblivvet hayati sirasinda Arap Yarimadasi’nda toplumsal, siyasi ve
iktisad? alanlarda gerceklesen degisim ve déniisiimiin temel dinamigi kuskusuz islam Dini ve bu
dinin esas ve prensipleridir. Toplumsal alanda ve toplum hayatinda belirleyici yonii bulunan
itikad?, hukuki, ahlaki konularda, ibadet ve muamelat sahasinda déniistiiriicii etkinin baslica
aktdrii ise Kur’an’dir. Sayilan alanlarda normlarin tespitinde dayanilan ana kaynak islam dini ve
onun kutsal kitabi Kur’dn olmakla beraber siiphesiz bu normlar: vazederek uygulamaya koyan ve
bizzat kendi hayatinda tatbik ederek 6rnekleyen de Hz. Peygamber’dir. iste toplumsal ¢ékiintiiniin
bas gésterdigi, insan haklarinin ayaklar altina alindigi, ahlaksizlik ve adaletsizligin zirve yaptig,
pagan kiiltiiriin her seyin dniine gectigi bir dsnemde Hz. Muhammed toplumsal baris ve huzuru
tesis ederek insanhigin ulvi seciyeler ile donanmasini saglamistir. Dolayisiyla bireysel alanda
oldugu gibi toplumsal arenada da Hz. Muhammed biiyiik ve miispet bir degisim ve doniisiimiin
basarili mimari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaldi ki yukarida da isaret ettigimiz iizere toplumsal
ve kamusal alandaki degisim ve déniisiimiin boyutlar1 da o kadar muazzamdir ki bu durum islam’a
hasim olanlara da bu derecede muhtesem bir déniisiim ve degisimi gerceklestirmeyi basaran kisi

ancak peygamber olabilir tiirlinden ciimleler kurdurmustur.

Sonug

Kelam literatiiriinde hiss? mucizenin disinda da farkli mdcize tiirleri ve bilhassa Kur’an’in
mucizeligi konusunda bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in temel
miicizesi olarak kabul edilen Kur’dn disinda niibiivvetini ispat sadedinde onun sahsi &zellikleri,
faaliyetleri, siyasi ve askeri basarilar1 gibi degisik hususlar degerlendirilmistir. Dolayisiyla gerek
kelam eserlerinde gerekse delil tiirii eserlerde bu yaklasim da goriilebilir. Meseld burada Ebii’l-
Hasen Alf b. Sehl Rabben et-Taber’nin (8. 247/861’den sonra) miisliiman olduktan sonra islam’'i
hak din, Kur’an’in Allah keldmi ve Hz. Muhammed’'in son peygamber oldugunu, Tevrat ve
inciller’de Hz. Peygamber’in génderilecegine dair yalniz isaret degil sardhatin bulundugunu ispat
etmek maksadiyla kaleme aldig1 ed-Din ve’d-devle isimli eserini zikretmemiz yerinde olacaktir.
Meseleye konumuz agisindan bakildiginda 6ncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki bir sistem,
program ya da ekoliin teorik ve fikri yapisi, vadettigi ciktilar, isaret ettigi hedefler elbette
Onemlidir. Fakat yasadigimiz cagda daha fazla hissedilmekle beraber muhtemelen insanligin tiim
devirlerinde telkin ve tavsiye edilen herhangi bir sistemin teorik alt yap1 ve planindan ziyade orta-
uzun vadede yani neticede yetistirecegi insan profilindeki ve ahlaki, fikri, sosyal ve siyasal

alanlardaki degisim ve doniisiimlere, baska bir anlatimla bu sahalardaki basar1 ya da

61

Abdiilvehhab Hallaf, flmii us@li’l-fikh, nsr. Muhammed Ebii’l-Hayr es-Seyyid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle Nasir(in, 1433/2016), 28.
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basarisizliklara bakilmaktadir. Hz. Peygamber’e ve onun teblig ettigi dine bu agidan bakildiginda
bizce asil odaklanilmasi gereken nokta islam Dininin ve Peygamber’in bireysel, toplumsal, dinf ve
siyasi alanlarda meydana getirdigi biiyiik degisim ve doniisiimlerdir. Niibiivvetin ispati
baglaminda da buradan elde edilecek verilerin miispet anlamda biiyiik bir dnemi hiiz oldugu
distiniilmektedir. Gelenegimizde ve glintimiizde farkl ilim, fikir adamlari ya da distince
gruplarinca bu alan ihmal edilerek ¢ogunlukla hissi micizelerin ispati ve niibiivvetin hakikatine
deléleti meselesine yogunlasilmistir. Hatta bu hususta kaleme alinan eserler meseleyi, Kur’an'in
peygamberler hakkinda onlarm peygamber olmalar1 itibariyle herhangi bir ayrim
yapmamasina/yapilmamasini istemesine ragmen neredeyse gonderilen elgilerin gosterdikleri
aktarilan mfcizelerinin yaristirilmasi boyutuna kadar tasimistir. Tabi ki Gyle bir vasatta
Peygamber’in en bilyiik iki m{cizesi sayilan Kur’dn ve El¢i’nin insani/insanhgi déniistiirme
kabiliyeti arka plana itilmis ve gereken degeri gdrmemistir. Kaldi ki gelenegimizde pek ¢ok kaynak
Hz. Peygamber’in miicizelerini hissi ve akli/manevi seklinde ikiye ayirmis ve Kur’dn’t ve onun
miibelligi ve temsilcisi olarak Hz. Muhammed’in nebevi sahsiyetini ikinci grupta
degerlendirmistir. Makalede Peygamber’in gerceklestirdigi degisim, doniisiim, insa, imar ve 1slah
faaliyetinin ve bunlara temel teskil eden nebevi sahsiyetinin miicizevi yonlerine isaret edilmekte

ve bu hususlar gerekeeleriyle birlikte 6rneklendirilerek anlatilmaktadir.
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Sercan Yavuz

Zihni Varhk Tartismalari Cercevesinde Ma‘d{ima Dair Bilginin Yeri Meselesi: Miiteahhir Dénem
Kelarm Baglaminda Bir inceleme”
0z

Zihni varlik problemi ontolojik ve epistemolojik yénleriyle birgok konuyla iliskili olan ¢ok boyutlu bir
meseledir. Hem filozoflar hem de keldmcilar problemi farkli yonleriyle ele almislar ve aralarinda
tartismuslardir. Bu tartigmalar kabul ve ret sadedinde zihni varlikla ilgili birtakim delillerin ve elestirilerin
ortaya c¢ikmasini saglamistir. Farkli konularla da iliskilendirilen bu tartismalar icerisinde o&zellikle
ma‘d{imlara iliskin bilginin zihni varligin ispatinda kullanilmas: ayni zamanda ma‘déima dair bilginin yerini
tespit etmeye imkan vermistir. Zira ma‘dimun bilgiye konu olmasi bazi istisnalar hari¢ tutulacak olursa
genel olarak keldmcilar tarafindan ittifak edilen bir husustur. Ozellikle kelamin konusunun bilinenlere
hasredilmesiyle beraber gelen siireg icerisinde miimkiin olsun miimteni‘ olsun ma‘déimlarin bilinebilecegi
alimler tarafindan kabul edilen bir husustur. Dolayisiyla ona dair bilginin nerede yer aldigi meselesi zihni
varlik tartigmalarinin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu baglamda hem keldmcilar hem de
filozoflar benimsedikleri bilgi teorileri agisindan ma‘d{im gibi nesnel diinyada olmayan ancak akledilebilen
ya da hakkinda yargida bulunabilen veyahut tasavvur edilebilen bu kavramlara dair bilginin epistemolojik
ve ontolojik olarak nerede oldugunu sorgulamislar ve bu bilginin yerini belirlemeye calismislardir. Bu ¢aba
neticesinde ma‘diimla ilgili bilginin yerinin zihin ve hiri¢ olmak tizere iki sekilde agiklandig1 goriilmiistiir.
Nesnel bir karsiliginin olmamas: sebebiyle ma‘dimla ilgili bilgilerin yerinin zihin oldugunu iddia eden
kelamcilara karsilik olarak bu bilginin yerinin zihin degil dis diinya oldugu iddia edilmistir. Onunla ilgili
bilginin hiricte oldugunu iddia edenler arasinda da bir ittifak saglanamamus, kimisi bu bilginin Eflatlin’un
idelerinde kimisi de faal akilda oldugunu iddia etmistir. Ma‘dlima dair bilginin yerini zihne baglayanlar
arasinda ise herhangi bir ihtilaf yasanmamustir. Buradan hareketle bu ¢alismada esasen zihni varligin ispat
icin ileri siiriilen deliller ve bu delillere yonelik elestirilerden yola ¢ikarak ma‘diima dair bilginin yeri
miiteahhir donem keldmi acisindan tespit edilmeye calisilmistir. Bu tartismalar cercevesinde taraflar
belirtilerek muhaliflerin birbirlerine yonelik elestirilerine de yer verilmistir. Ciinkii bu elestirilerin mahiyeti,
karsit gériiste olanlarin ma‘dlima dair bilginin yeri hakkindaki diistincelerini ortaya koyma agisindan 6nem
arz etmektedir. Calismanin kapsamy, zihni varhiga dair tartismalarin miistakil bir baglik olarak Fahreddin er-
R4zl tarafindan ortaya konulmasindan hareketle R4zi ve sonrasi bazi miiteahhir dénem keldmcilari ile
sinirlandirilmistir. Buna binaen c¢alismada miiteahhir dénem igerisinde s6z konusu meseleye yer veren
temsil giicii yiiksek ve s6hret bulmus temel keldm metinleri ve bu temel metinlere yazilan 6ne ¢ikmis serhler
tercih edilmistir.

Anaghtar Kelimeler: Kelam, Zihni Varlik, Bilgi, Ma‘dim, Zihin, Haric, Efldtin’un Ideleri, Faal Akil.

Bu ¢aligma, Kasim 2022 tarihinde Eskisehir Osmangazi Universitesinde tamamladigimiz “Miiteahhir
Dénem Keldminda Ma‘d{im Problemi” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistur.
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The Issue of Place of Knowledge about Ma‘dim Based on Debates on Mental Existence: An
Analysis in the Context of the Late Kalam Period**
Abstract

The problem of mental existence is a multidimensional subject that is related to many issues with its
ontological and epistemological aspects. Both philosophers and theologians have addressed this problem
from different perspectives and have discussed it among themselves. These discussions have produced some
evidence and criticisms about mental existence in terms of acceptance and rejection. In these discussions,
which are also associated with different issues, the use of information about ma‘dim, particularly as
evidence of mental existence, also helped pinpoint the place of the knowledge about ma‘dim. The fact that
ma‘dim is the subject of knowledge is often a matter of consensus among theologians if some exceptions are
disregarded. Particularly due to the extension of the subject of kalam to the known, it is a matter accepted
by the scholars that ma‘diim can be known, whether it is mumkin (possible) or mumtani‘ (impossible).
Therefore, the issue of where the information about it is located has emerged as an extension of the
discussions on mental existence. In this context, in terms of epistemological theories they adopted, both
theologians and philosophers have questioned the epistemological and ontological location of the knowledge
of such concepts as ma'diim, which hardly exist in the objective world but can be reasoned out or judged or
imagined, and they have tried to determine the place of this knowledge. As a result of this effort, they have
recognized that the place of knowledge about ma‘diim can be explained in two ways: the mind and outside
world. In response to theologians, who claimed that the place of knowledge about ma‘diim is the mind, it has
been claimed that the place of this knowledge is not the mind but the outside world. No consensus has been
reached among those who claimed that the information was outside; some claimed that this information was
in Plato's ideas, while others claimed that it was in the active mind. On the other hand, there has been no
disagreement among those who considered the place of knowledge about ma‘diim as the mind. Based on this
perspective, the present study tried to identify the place of information about ma‘diim, with a particular
reference to the later kalam period, based on the evidence put forward to prove mental existence and the
criticisms against such evidence. As a part of these discussions, the disputing parties were specified and the
criticisms of the opponents towards each other were also included. This is because the nature of these
criticisms is crucial as such criticisms are capable of revealing the opinions of those who have opposing views
about the place of knowledge of ma‘diim. The scope of the present study was limited to Fakhr al-Din al-Razi
and some later theologians as it was al-Razi, who brought mental existence up for discussion as a specific
point of debate. Therefore, in the present study, the famous theological texts that are highly representative
of mental existence in the late kalam period and prominent commentaries written on these basic texts were
preferred.

Keywords: Kalam, Mental Existence, Knowledge, Ma‘diim, Mind, Outside World, Plato’s Ideas, Active Intellect.

sk

This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “The Problem of Ma‘dum in the
Mutaakhkhirin Period of Kalam”, (PhD Dissertation, Eskisehir Osmangazi Univercity, Eskisehir/Tiirkiye,
2022).
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Girig

Zihn1 varlik problemi, ilk etapta ontolojik bir konu olmakla birlikte epistemoloji, mantik,
psikoloji, zihin felsefesi hatta eskatoloji gibi pek ¢ok alanla alakasi olan bir sorunlar kiimesidir.
Zira mahiyeti ve dogasi geregi farkli alanlar1 ve bu alanlarla alakali problemleri kendisine katma
konusunda giiglii bir imkina ve yetenege sahiptir. Hem zihni hem de varligi ele alan bir mesele
olarak zihni varlik problemi, islam diisiince geleneginde &zellikle V/XIIL yiizyil ve sonrasi
dénemde merkezi bir konuma oturmus, son derece genis alana yayilan, kokli ve kusatict bir
problem olarak belirmistir. Bilginin mahiyetinden tiimeller konusuna, énermelerin yapisindan
varligin anlamina, nefis ve algl teorilerinden Allah'in ilmine kadar pek ¢ok konunun

tartisilmasinda ve ¢6ztimlenmesinde zihni varlik meselesi ya da problemi hep var olagelmistir.!

Zihn? varhik kavraminin ortaya ¢ikmasi, onun neden oldugu problemlerin tartigilmasi ve
bu baglamda teorilerin gelistirilmesi yaklasik olarak V/XIII. yiizyila tekabiil eder. Bu baglamda
kavramin miistakil olarak ele alinip tartisilmasi nispeten ge¢ bir dénemdir.? Ancak bu, zihni
varligin daha dnce olmadigi anlamina gelmez. Zira ilk defa miistakil bir baslik® olarak Fahreddin
er-Razi (6l. 606/1210) tarafindan yer verilen zihni varlk,* Farabi (61. 339/950) basta olmak {izere
ibn Sina (8. 428/1037) ve Siihreverdi (8. 587/1191) gibi filozoflarda kendisine karsilik gelebilecek
benzer kavramlarla 6zellikle bilgi felsefesi baglaminda siklikla kullamildig goriiliir.® Zihni varligin
(el-viicQid fi'l-ezhan) kavram olarak® ilk defa kullanimi Gazzali’ye (61. 505/1111) denk gelir. Onunla
aym c¢agda yasamis olan Ebu’l-Berekit el-Bagdadi (6l. 547/1152) de zihni varlik (el-viicid fi'l-

Omer Mahir Alper, Varlik ve Zihin islam Felsefesinde Zihni Varlik Sorununa Metinlerle Bir Giris (istanbul: Klasik

Yayinlari, 2021), 15.

> Alper, Varlik ve Zihin, 16.

* Ebu Abdilldh (Ebii'l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin R4zi, el-Mebabhisii'l-
megrikiyye f1 ilmi’l-ilahiyyat ve't-tabiiyydt, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdad? (Kum: Zevi'l-Kurb4,
2007),1/130-132.

¢ Ayetullah Murtaza Mutahhar, Duriisu fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, cev. Abdiilcebbar er-Rufa’t (Bagdat: Merkezu

Dirasati Felsefeti’d-Din, 2008), 1/216; Alper, Varlik ve Zihin, 43.

Ahmet Piring, “Islam Diisiincesi’'nde Zihni Varlik (Vucud-i Zihni) Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda

Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014), 136.

Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadiil-esnd fi serhi esmdillahi’l-hiisnd (Beyrut: Daru’l-

Minhic, 2018), 55; Eb{ Himid Muhammed b. Muhammed Gazzall, Mi‘ydrii’l-ilm fil-mantik, thk. Ahmed

Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1971), 47. Zihni varlik anlaminda kullanilan akli varlik ifadesi

i¢in ayrica bk. Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Faysalu't-tefrika beyne’l-Islim ve'z-zendaka

(Beyrut: Daru’l-MinhAc, 2017), 57, 60.
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ezhan) terkibini” kullanmistir.® ibn Stha’nin zihni varlikla ilgili yer verdigi hususlar sadece zihni
varlik kavramsallastirmasi agisindan degil ayni zamanda zihni varhiga iliskin temel meselelerin
tespiti ve ¢dziimii bakimindan da énemli bir baslangic teskil eder. Elbette ki ibn Stna'nin bu
konumu kendinden 6nceki felsefl birikime ve entelektiiel gelenege 6zellikle Farabi'ye ¢ok sey
bor¢ludur.’ Dolayisiyla Razi’ye kadar gelen siireg tabiri caizse zihni varhigin, onunla ilgili ve onun

iliskili oldugu problemlerin bir 6n hazirligidir.

Zihni varlik problemleriyle ilgili literatiiriin 6zellikle R4z1 ve Nasiriiddin et-T{s? (81.
672/1274)'nin meseleyi ele almalarindan sonra genisledigini ve zihni varligin bu zaman icerisinde
bir sorunlar kiimesi haline geldigini ifade etmek miimkiindiir.”® Temel metinler agisindan zihni
varlikla ilgili RAZ1 sonrasi literatiire Ebheri’nin (1. 663/1265) Kesfii'l-Hakdik'i; Tlsi'nin Tecridii’l-
Akadid’i; Necmeddin el-Katibi'nin (81. 675/1277) Hikmetii'l-ayn'i; KAdi Beyzavi'nin (51. 685/1286)
Tavali‘ul-envdr’t; Semseddin es-Semerkand’nin (1. 702/1303) es-Sahdifii’l-ilahiyye’si; Adudiiddin
el-ictnin (81. 756/1355) el-Mevakif1; Sa‘diiddin TeftizanT'nin (81. 792/1390) el-Makdsid'n 6rnek
verilebilir. Zira bu metinlerde konunun mabhiyeti, problemleri ve iliskili oldugu konular ana

hatlariyla verilmistir.

Konuyla ilgili asil tartismalara, bu tartismalara iiretilen ¢oziimlere ve iliskili oldugu
konularla ilgili detaylara, yer verdikleri hacimleri farkli olmakla birlikte bu metinlere yazilan serh
ve hasiye tiliriinden yazilan eserlerde rastlanilir. Bu eserlere ise Katibi'nin el-Miinassas fi serhi’l-
Miilahhast; Semseddin es-Semerkandi'nin el-Ma‘drif’ fi serhi’s-Sahdifi; Kutbeddin es-Sirazi’nin (&l
710/1311) Serhu Hikmeti'l-israk ve Serhu Hikmeti'l-‘ayn’1; ibnii’l-Mutahhar el-Hilli"nin (81. 726/1325)
Kesfiil-murdd fi serhi Tecridil-i'tikid ve [zdhul-makdsid fi serhi Hikmeti'l-‘aynil-kava'id’i;
Sadriisseri‘a'nin (1. 747/1346) Serhu Ta‘dili’l-‘uliim’u; Burhaniiddin el-‘ibri'min (61. 743/1311) Serhu
Tavaliil-envary; Semseddin isfahanimin (8l. 749/1349) Metdli'u’l-Enzdr’ ald Tavali‘il-envar’;
Muhammed b. Miibareksah'in (61. 784/1382’den sonra) Serhu Hikmeti'l-‘ayn’1; Teftazani'nin Serhu’l-
Makasid’; Seyyid Serif ClircAni’nin (81. 816/1413) Serhu’l-Mevdkif ve Hdsiyetii’t-Tecrid’i; Hac1 Pasa'nin
(6l. 827/1424[7?]) Serhu Tavali‘il-envar’y; Ali Kuscu'nun (81. 879/1474) es-Serhu’l-cedid’i; Mirzacin
Habibullah Bagnevi'nin (81. 994/1586) Hdsiyetii'l-Bagnevi ‘ald Serh-i Hikmeti'l-‘ayn’t; Abdiirrezzak
Lahicl’'nin (81. 1072/1661[?]) Sevarikiil-ilham fi serhi Tecridi’l-keldm’i; Muhammed Cafer Seri’atmedar

7 fbn Melka Hibetullah b. Ali Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitabu'l-Mu'teber fi'l-hikme (isfahan: Intisarat-1
Danisgah-i isfahan, 1995), 3/63.

Necmi Derin, “Taskdprizadde’de Zihni Varlik Meselesi”, Sahn-1 Semdn’dan Dériilfiiniin’a Osmanli'da ilim ve
Fikir Diinyast (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) - XVI. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar - Ali Fikri Yavuz (istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 227-228.

°  Alper, Varlik ve Zihin, 16.

10

Murat Kas, “Mustafa Sevket Efendi'nin Risalesi Isiginda Zihin, Haric ve Nefsi'l-Emr Kavramlarinin
Analizi”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 1/1 (2014), 63.
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el-Esterabadi'nin (61. 1263/1847) el-Berdhinii’l-kiti‘a f serhi Tecridi’l-akdidi’s-sdt1‘a’s1 drnek olarak
zikredilebilir. Bu eserler disinda zihni varlik meselesi mistakil risaleler araciligiyla da
islenegelmistir. Bu risalelere ise Kara Seydi el-Hamidi’nin (61. 912/1507) Risdle fi'l-viicidi’z-zihn{’si,
Kemalpasazidde'nin (6l. 940/1534) Risdle fi'l-viicddi’z-zihni'si; Taskoprizide’nin (6l. 968/1586)
Risdletii’s-suhiidi’l-‘ayni fi mebahisi’l-viicidi’z-zihn{'si; ismail Gelenbevi’nin (81. 1205/1791) Risdle fi'l-
viicdi’z-zihni’si 8rnek verilebilir. Taskdprizide'nin kaleme aldig1 eser, bu risaleler icerisinde en

kapsamlisidir.

Zihni varlik meselesi yukarida ifade edildigi tizere bir¢ok konuyla baglantili olan ¢ok yonlii
bir konudur. Hem filozoflar hem de keldmcilar konuyu farkli boyutlariyla tartismislar ve bu
konuda zengin bir malzemenin ortaya ¢ikmasini saglamislardir. Dolayisiyla zihni varligin ispat1 ve
reddi noktasinda bircok delil ve elestiri ileri siiriilmiistiir. Bu delil ve elestirilerin bazilarinda
dzellikle ma‘dQima dair bilginin nerede oldugu sorusuna dolayli yoldan cevap verilmektedir. Zihni
varlikla ilgili birtakim ¢aligmalar' bulunmakla birlikte bu konuyu ele alan bir ¢alismanin olmadigi
goriilmustiir. Dolayisiyla bu calisma, zihni varlik tartismalarindan hareketle ma‘diimla ilgili

bilgilerin yerini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Zihni varligin ispat1 igin ileri siiriilen delillerden bir tanesi ma‘dim gibi haricte olmayan
ancak tasavvur edilebilen ve hakkinda hiikiim verilebilen tasavvurlara dayanmakta ve bu
tasavvurlarin gerceklestigi yer olarak da zihin verilmektedir. Zihni varligi yadsiyanlar da ma‘dtim
gibi zihinde tasavvur edildigi iddia edilen siretlerin tasavvur edilmedigini, tasavvur edilen
sliretlerin tasavvurunun hiricte gerceklestigini iddia etmistir. Her iki durum da dolayli yoldan bu
tasavvurlardan olusan bilginin mahalli hakkinda bize fikir vermektedirler. Zihni varlig1 kabul
eden filozoflarin bilgi tamimu ile zihni varlig1 kabul etmeyen bazi keldmcilarin bilgi tanimi da bu

hususla ortiismektedir. Zira insan zihninin sahip oldugu en genel kavramlardan birisi olarak kabul

' Fatih ibis, “Varlikta Asliyet Sorunu: Viicid-u Zihninin Ontik Konumu”, Bilimname 23/1 (2012), 223-240;
Mehmet Aydin, “Kara Seyyidi-i Hamidi ve Zihni Varlk Risalesi: Tahkik ve Degerlendirme”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi 1/37 (2013), 49-94; Piring, “Zihni Varlik Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda
Degerlendirilmesi”, 131-162; Recep Duran, “islam Felsefesinde ‘Vucud-u Zihn?" (Zihinsel Varlik)
Anlayisina Bir Ge¢ Dénem Osmanli Ornegi: ismail Gelenbevi I-11”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2016), 33-57, 139-159; Derin, “Taskdprizide’de Zihni Varlik Meselesi”, 227-234; Kiibra Senel,
“Siyalktiti'nin Zihni Varhk Tasavvuru”, Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli'da ilim ve Fikir Diinyast
(Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) - XVL. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar - Ali Fikri Yavuz (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 493-503; Murat Kas, “Zihni Varlik Tartigmalarinin Klasik Sonras
Dénemde Alimlanisi: Bilginin Mahiyeti ve Kategorisi Baglaminda Bir inceleme”, Nazariyat: Islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 4/3 (2018), 49-81; Sedat Baran, “Molla Sadra’da Zihni Varlik”, Yakin Dogju
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 4/1 (2018), 169-188; Omer Ali Yildirim, “Miibareksah el-
Buhari'nin Serhu Hikmeti'l-Ayn'inda Zihni Varlik ve Tiimeller Meselesi”, Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam
Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -I-, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 65-75.
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edilen varlik, bu niteligiyle, sadece harici 4lemde var olanlarin degil, bilfiil karsiligi olmasa da
ma‘dim gibi bilgiye konu olan her seyin temelini olusturmaktadir.”” Dolayisiyla gerek daha
dnceden var olmayan bir sey hakkinda bir stiret olusarak ona dair bilginin elde edilmesi gerekse
bu slrete dair bilginin o konu hakkindaki bilgisizligi gidermesi® gibi hususlarin nerede
gerceklestigini tespit etmek gerekli hale gelmektedir. Buradan hareketle ma‘diimla ilgili bilgilerin

yerinin neresi olduguyla ilgili iki temel mahal ortaya ¢ikmis olmaktadir: zihin ve hérig.
1. Mahal Olarak Zihin ve Hirig

Zihin ve héri¢ kavramlari meselenin anlasilmasinda 6nemli bir yer tutar. Zira kelim ve
felsefe gelenegine mensup olan alimler meseleyi ele alirken kullandiklar: kavram ayni olmalarina
ragmen varilan neticeler farkli olabilmektedir. Bunun en temel sebebi kullanilan kavramlara farkl:
manalar yiiklenmesidir. Bu sebeple bu kavramlarin ne anlama geldigini tespit etmek

gerekmektedir. Buna gdre bu kavramlar nasil anlasilmistir?

Zihin kavrami ya insan nefsine ait olan idrak giicii ya da natik nefis, natik nefsin aletleri ve
miicerredi kapsayacak sekilde mutlak anlamda idrak giicii anlamina gelir." ikinci anlamiyla zihin
birinci anlami da kapsar. Zira insanin idrak giicii mutlak olarak idrak glicti anlamina gelen
zihinden bagimsiz olamaz.”® Zihni varliktaki zihinle kastedilen genelde ikinci anlamdir.' Zira
ma‘diim gibi zihinde tasavvuru miimkiin olup zihni bir varlik atfedilen tasavvurlarin, mahallinin

zihin olmasi itibariyle zihnin ikinci anlami agisindan digarida kalmasi miimkiin degildir.

Zihin gibi héricin de iki anlami vardir. Birinci anlama gore hari¢ zihnin haricinde olan
demektir. ikinci anlama gdre héric ise zihnin varsayiminin héricinde olan demektir.”” Birinci
anlamiyla hirig nefis, nefsin idrak vasitalar1 veya miicerred bir idrak giiclinii kapsayan mutlak
idrak giiciiniin disinda olani ifade eder ve zihni varligin mukabili olarak kullanilan anlam budur.

ikinci anlamiyla harig, zihnin varsayimlarinin disinda olanlara denir. Harigte mevcut olanlarin

2 Omer Ali Yildirim, “Ma‘diim ve Miimkiin: M{tezile'nin ‘Ma‘dim’ ve ibn Sind’nin ‘Miimkiin’ Kavrami

Uzerine Degerlendirmeler”, Islam Arastirmalar: Dergisi 30 (2013), 87.

Y Piring, “Zihni Varlik Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi”, 135.

" isamiiddin Ahmed b. Mustafa Tasképrizide, Risdletii’s-suhidil-‘ayni fi mebahisi’l-viicidi’z-zihni, thk.
Muhammed Zahid Kamil ol (K61n: Mens{irati’l-Cemel, 2009), 29; Kemalpasazade, Zihni Varlik el-Viiclidu’z-
Zihnt Risalesi ve Bir Inceleme, ¢ev. Cihan Ozaykan (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 39; Derin,
“Taskdprizade’de Zihni Varlik Meselesi”, 229; Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”,
70.

5 Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 71.

¢ Kas, “Zihin, Haric ve Nefsti'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 71, 87; Derin, “Taskoprizade’de Zihn? Varlik

Meselesi”, 229.
7 Taskdprizade, es-Suhiidi’l-‘aynt, 31; Kemalpasazade, Zihnf Varlik el-Viiciiduz-Zihn{ Risdlesi ve Bir inceleme, 42;
Derin, “Taskdprizide’de Zihni Varlik Meselesi”, 231; Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin

Analizi”, 79.
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bizim varsayimlarimizdan bagimsiz olarak zihnimizde olusan siretleri de héri¢ sayilmaktadir. Bu
haliyle hari¢ nefsii'l-emr’e denk diismektedir.”® O halde hem zihin hem de héricle ilgili olan bu

kavram yani nefsii’l-emr ne anlama gelmektedir?

Nefsii'l-emr, bir seyin zitinin tanimindaki o seyin kendisi demektir. Emr, sey anlamina
gelir, nefis ise o seyin zat1 anlamina gelir."”” Seyin taniminin zitinda var olmasinin anlami onun
varliginin, tasavvurunun ve siibltunun varsayimda bulunanin varsayimina bagli olmamasi
demektir.” Yani nefsii’l-emr bir seyin itibar ve varsayimina dayanmaksizin hirigte veya zihinde

var olmasidir.”!

Nefsii'l-emr mutlak olarak hiricten daha geneldir. Clinkii haricte var olan her sey nefsii’l-
emirde de bulunmaktadir. Ancak nefsii’l-emrde bulunan her sey haricte bulunmaz. Zira hérigte
bir karsilig1 olmamakla birlikte nefsii’'l-emrde yer alan birtakim zihni hiikkiimler s6z konusudur.
Nefsii'l-emr zihinden bir cihetle daha geneldir. Ornegin besin ¢ift olmasi gibi yanlis bir varsayim
zihni olarak imkin dahilinde olmakla birlikte o zihnen mevcuttur ama nefsii'l-emrde mevcut
degildir. Bu sekildeki hiikiimler zihn-i farazi olarak adlandirilir. D6rdiin ¢ift olmasi ise hem zihinde
hem de nefsii’l-emrde mevcuttur. Bu hiikiimler de zihn-i hakiki olarak adlandirilir.”* Dolayisiyla
zihnin varsayimda bulundugu seyler nefsi’l-emrin digindadir. Ancak varsayim olarak

bulunmayan zihnt hiitkiimler nefsii’'l-emrin kapsamindadir.

Hérice doniilecek olursa ikinci anlamiyla yani zihnin varsayimin héricinde olan anlamiyla
héri¢, hem bizden bagimsiz olarak hiricte var olan varliklarin hem de zihinde olup zihnin
varsayimina bagli olmayan seylerin mevcut oldugu bir diizlemi ifade etmektedir.” Bu haliyle hari¢
nefsii’l-emrin kapsamindadir. Birinci anlamiyla hiri¢ zihni varligin mukabili sayildigindan
dogrudan ona kargilik gelmekte zihnin varsayimina bagli olan olmayan her sey zihne dahil oldugu
icin nefsii’'l-emrde mevcut olmamaktadir. Bu acgidan ikinci anlam birinciden daha genel
olmaktadir. Zira hem hari¢ hem de zihinde varsayima bagli olmayan zihnf hiikiimler veya yargilar
buraya dahil olmaktadirlar. Dolayisiyla keldmcilarin ve filozoflarin zihin ve hirigle ne kastettikleri

Snemli hale gelmektedir.
2. Ma‘d{ima Dair Bilginin Mahalli Olarak Zihin

Miiteahhir dénem keldmcilar1 tarafindan zihni varligin ispati icin birtakim deliller ileri

stiriilmistiir. Bu deliller zihni varlikla ilgili birtakim problemleri de yansitir sekildedir. Oyle ki bu

8 Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 79.

Taskoprizade, es-Suhiidi’l-‘ayni, 33.
% Derin, “Taskdprizide’de Zihni Varlik Meselesi”, 233.

21

19

Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 77.
22

Taskdprizade, es-Suhiidi’l-‘ayni, 33.

» Kas, “Zihin, Haric ve Nefsii'l-Emr Kavramlarinin Analizi”, 79.
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delillerden bazis1 ma‘dima dair bilginin yerinin zihin olduguna delalet etmektedir. Keldmcilar
acisindan Razi’nin dnce yer verdigi bu deliller, daha sonraki keldmcilar tarafindan gelistirilmis,
dogrudan zihni varligin ispati icin dolayl yoldan zihnin ma‘diima dair bilginin mahalli i¢in
kullanilmistir. Bu baglamda ma‘dima dair bilginin mahallini tespit etme agisindan asagida gelecek
olan deliller temel bir argiimana niteligindedir. Zira ma‘dim hakkinda gerceklesen tasavvurdan
ve bu tasavvura dayali olarak verilen hiikiimlerden olusan bilginin yerinin zihin olmasi bunda
etkili olmustur. Ayrica filozoflarin bilgiyi, bilende bilinenin siiretinin olusmasi** seklinde

tanimlamalar1 ma‘dima dair bilginin yerinin zihin olmasin gerektirmistir.
2.1. Hakkinda Hiikiim Verilebilme

Ma‘dimla ilgili bilginin yerinin zihin olduguna dair delilin ilki, ma‘dim hakkinda yargida
bulunulabilme imkaninin zihinde gerceklesmesine dayanmaktadir. flaveten delil olumsuzlama
kavramiyla da ilgilidir. Delilin ma‘dimla olan alakasi ise onun olumsuzlama cinsinden bir kavram

olarak ya da varligin mukabili olarak yer almasi hasebiyledir.

Zihin ma‘dm gibi olumsuzlama tiirtinden bir kavramin slretini diisiiniir ve sonrada o
slretin harice dayanmadig1 ve héricte ona mutabik bir seyin bulunmadigi yoniinde o siiret
hakkinda yargida bulunur. Bu olumsuzlama tiirlinden kavramlarin tasavvuruyla anlatilmak
istenendir. Sonra zihin, baska bir siiret diisiiniir ve hiricte ona mutabik bir seyin bulundugu
yoniinde o slret hakkinda yargida bulunur. Sonra da bu ikisinin birbirinin mukabili oldugu
y6niinde yargida bulunur. Bu yargi o ikisinin akilda hazir bulunmalar1 bakimindan degil aksine o
ikisinden birinin harice dayanmasi digerinin hérice dayanmamasi bakimindandir. Bu karsithikla
hakkinda yargida bulunulan konu, zikredilen agidan mevcut bulunan akli sirettir. iste bu
filozoflarin olumsuzlama ve olumlamanin birbirine karsithg1 ancak s6zde ve akilda gerceklesecegi,
hiricte gerceklesmeyecegi sozilyle kastettikleridir.”” Yani olumlama ile olumsuzlama arasinda
karsitlik olduguna dair yarginin gerceklestigi yer zihindir. Ma‘diimla mevcut arasinda karsitlik
yargisinin zihinde verilmesi ma‘dimla ilgili bir bilgiye delalet etmekte o da zihinde
gerceklesmektedir. Zira aklin mevcut gibi olumlama tiiriinden bir siireti hazir edip mevcudun

ma‘dimun karsit1 olmasiyla ilgisi yargisi zihinde gerceklesen bir bilgidir. Dolayisiyla ma‘diimla

24

Mutahhard, Duriisu fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, 1/223-224. Bilgi taniminin zihni varlig1 gerektirmesiyle ilgili bir
tartisma icin bk. Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miib4reksah el-Buhari, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, ed. Cafer
Zahidi (Meshed: intisArat-1 Danisgah-i Firdovsi, 1974), 49.

% RAZ, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/131; Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
Fahreddin Rz, Kitdbu'l-Mulahhas fi'l-Mantik ve'l-Hikme (Sistematik Ontoloji), cev. Ismail Hanoglu (Ankara:
Elis Yayinlari, 2020), 62; Necmiiddin el-Katibi, el-Miinassas fi serhi’l-Miilahhas (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1680), 197b.
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ilgili stret ve bu slret hakkinda verilen hiikkiimden yola cikilarak olusturulan bilgi zihinde

olusmustur.

Ma‘dima dair bilginin yerinin zihin oldugunu gésteren s6z konusu yukaridaki delil bazen
dzet bir sekilde zikredilmistir: Harigte var olmayan konular hakkinda olumlu niteliklerle yargida
bulunulur. Niteligin tahakkuku ise nitelenenin tahakkukunu gerektirir. Mademki o dis diinyada
sabit degildir dyleyse o zihinde gerceklesmistir.” Buna gére ma‘diim gibi héricte olmayan ancak
konu olabilen ve hakkinda olumlu hiikiimlerle hiikiim verilebilen kavramlar hem zihindedir hem
de onlarla ilgili elde edilen hiikiimlerin yeri de zihindir. Hem bu kavramlarin kendisi hem de
hakkinda verilen hiikiimlerin bilgi ifade etmesi sebebiyle ma‘dima dair bilgi de zihinde

olmaktadir.

Razi'ye nispet edilen bu delilin kaynagi ibn Sind’ya uzanmaktadir. Zira ona gére ma‘diimla
dis diinyada yok olan kastedilmisse bu miimkiindiir. Eger ma‘dlim ile bundan baska bir sey yani
mutlak anlamda ma‘dimdan bahsedilmisse bu yanlistir. Zira bu anlamda ondan haber vermek
imkansizdir. Ma‘d(im, sadece nefiste tasavvur edildiginde bilinen olur. Onun distaki bir seye isaret
eden bir slret olarak nefiste tasavvur edilmesi ise asla miimkiin degildir. Bir seyden haber verme
daima zihinde tahakkuk etmis bir sey hakkinda gerceklesir ve mutlak ma‘dimdan olumlama ile
haber verilmez. Ondan olumsuzlama ile haber verildiginde ise zihinde ona belirli bir tarzda varlik
nispet edilir, yaratilir. Glinkii bizim “0” séziimiiz isaret icerir ve zihinde bir slreti olmayan
ma‘dlima isaret imkansizdir” Zira zihinde kendisi hakkinda haber verilemeyen, tasavvur
edilemeyen ve isaret edilemeyen sey hakkinda hiikiim verilemez. Bu durumda dis diinyada varligi
bulunmayan herhangi bir ma‘dim hakkinda olumlama yoluyla verilebilen yargilar nasil izah

edilecektir?”® Ya da onunla ilgili verilen bu yargilarin yeri neresidir?

ibn Stnd'min bu sorulara yaniti gayet agiktir. Zira ona gére ma‘dima dair bir bilgi vardir.
Ciinkil anlam sadece nefiste var kilinip onunla ilgili olarak dis diinyaya isaret olunmadiginda
bilinen sadece nefisteki seyin ta kendisi olur. Onun bilinen yani tasavvur olunan iki kismi yani
konu ve yiiklemi arasinda gerceklesen tasdik ise bu bilinenin dogasinda onun dis diinyada akledilir
bir nispetinin gerceklesmesinin miimkiin olmasidir. Ama su anda ma‘dim dis diinyada yoktur ve

onun dis diinyaya hicbir nispeti bulunmamaktadir. O halde ondan baska hicbir bilinen de yoktur.

% Cemaliiddin Hasen (Hiiseyn) b. Y{suf b. Alf ibnii'l-Mutahhar Hilli, Kesfiil-murdd fi serhi Tecridi’l-i'tikad
(Beyrut: Milessesetii’l-A’lem{ li'l-Matbuat, 1988), 10; Sa’diiddin Mes’ud b. Omer Teftazani, el-Makasid, gev.
frfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 144; Alaiiddin Ali b.
Muhammed Kuscu, es-Serhu'l-cedid ale’t-Tecrid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 537),
13b; Muhammed Cafer Seri’atmedar el-Esterabadi, el-Berdhinii’l-kdti‘a fi serhi Tecridi’l-akdidi’s-sati‘a, thk.
Merkezii’'l-Ebhas ve’d-Dirasati’l-islam? (Kum: Miiessese-i Bustan-i Kitab, 1424), 1/100.

77 bn Sin4, Kitdbu's-Sifd Metafizik I, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlar1, 2004), 1/30.

®  Alper, Varlik ve Zihin, 36.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 78




Zihn1 Varlik Tartigmalar1 Cercevesinde Ma‘d{ima Dair Bilginin Yeri Meselesi: Miiteahhir Dénem Kelami

Baglaminda Bir inceleme

Bu meselede yanilgiya diismenin temel sebebi, dis diinyada varligi bulunmasa da nefiste varlig
olan anlamlar hakkinda haber verme imkaninin oldugunun bilinmemesidir. O halde kendisinden
haber verilen seyin belirli bir varlik tarziyla nefiste mevcut olmasi gerekir. Ayrica haber vermek,
gercekte nefisteki mevcuttan dolayli olarak da dis diinyadaki mevcuttan haber vermek demektir.”
Goriildiigii lizere ibn Sini, ma‘dimdan haber vermenin sartinin onun, dis diinyada olmasa da
zihinde bir varliginin olmasi gerektiginden hareketle ma‘diimun bilgisinin yerinin zihin olduguna
iliskin bir temel olusturmustur.”® Bu temelden hareketle keldmcilar ma‘dim hakkinda olusan
slreti ve bu sliret hakkinda verilebilen hiikiimleri zihni varlig: ispata ¢alismislardir. Bu ayni

zamanda ona dair bilginin mahallinin dogrudan zihin oldugunu belirlemis gézitkmektedir.

Her olumlu 6nermenin konusu ya dis diinyada ya da zihinde mevcut olmalidir. Ma‘dim bir
sey hakkinda olumlu bir yargida bulunuldugunda yani yiiklem bir olumlamayla konuya
yiiklendiginde, bu konunun varligi dis diinyada olmadigina gére onun varhiginin zihinde olmasi
gerekir. O halde ma‘dlim hakkinda ortaya konulan biittin olumlu yargilar, zorunlu olarak zihnen
varhigini gerektirir.’ Bu da ma‘dlimla ilgili bilgilerin zihinde oldugunu ggsterir. Dolayisiyla
ma‘d{im gibi dis diinyada bir karsilig1 olmayan ancak hakkinda bilgi iiretilebilen kavramlara dair
yargilarin yeri zihin olmaktadir. Bu yerin zihin olmasina neden olan husus ise hakkinda verilen

yargilarin zihinde tiretilmesi, orada olusturulmasidir.
2.2, Tasavvurunun Miimkiin Olmas1

Hakkinda hiikiim verilebilmesinin yaninda ma‘diima ait bilginin zihin olduguna dair bir
diger delil ma‘dimun zihinde tasavvurunun mimkiin olmasina dayanmaktadir. Buna gore
“Héricte varhigi olmayan seyler tasavvur edilebilir. Bu tasavvur olunan seyler hakkinda
baskasindan ayrismakla hiikiimde bulunulabilir. Dolayisiyla bu tasavvur olunan seyler, olumlu
hiikiimlerle haklarinda hiikiimde bulunulmus olmas: sebebiyle mevcuttur. Mademki bunlar dis
diinyada mevcut degildir dyleyse zihindedir.”** Ma‘dim gibi héricte varligi olmayan ancak

tasavvur edilebilen seyler, kendileri hakkinda olumlu hiikiimlerle hiikiimde bulunma sebebiyle

#  ibn Sin4, Metafizik I, 1/31-32.
% Alper, Varlik ve Zihin, 31. ibn Sind'nin 6grencisi Behmenyar b. Merziibdn'in konuya iliskin benzer
yaklasimi icin bk. Behmenyar b. Merziiban, et-Tahsil, nsr. Murtazd Mutahhar, thk. Murtazi Mutahhari
(Tahran: Miiessesetii Intisarat ve Cab-1 Daniggah-1 Tahran, 1996), 288-290.

3t Alper, Varlik ve Zihin, 36.

32 RAZ, el-Mulahhas, 64; Necmiiddin el-Katibi, Hikmetiil-ayn (Varlik Hikmeti), cev. Salih Aydin (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi, 2016), 60; Muhammed b. Esref el-Hiiseyni Semseddin es-
Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985),
83; Muhammed b. Esref el-Hiseyni Semseddin es-Semerkandi, el-Ma‘drif fi serhi’s-Sahdif, thk. Abdullah
Muhammed Abdullah ismail - Nazir Muhammed en-Nazir iyad (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-
Tiiras, 2015), 1/434; Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdliu'l-Envdr (Tahkik, Ceviri, Inceleme - 1.
Cilt) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 125.
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zihinde var olma yéniiyle ontolojiye; hiikiimde bulunma imkanina sahip olunan yerin zihin olmasi
yoniiyle de epistemolojiye temel olusturmaktadir. Aslinda ma‘diimlar hakkinda zihinde bilgi
olusturabildigi icin onlar var olabilmektedir. Bu sebeple ma‘diimla ilgili bilgilerin olustugu yer,

zihin olmaktadir.

Delilin drneklerle desteklenerek genisletilmis bicimi ise su sekildedir: “Birtakim seyler
tasavvur edilir ki bu seyler ya Allah’in ortag gibi héricte varlig1 imkansizdir ya da yakuttan dag
ve civadan deniz gibi mevcut olmamakla birlikte varligi miimkiin olan seylerdir. Dahasi bu seyler
hakkinda olumlu yargilarla hiikkimde bulunulur. Kendileri hakkinda varliksal hiikiimlerle
hiikiimde bulunulmasi bakimindan o seylerin varliklarinin olmasi gerekir. Ciinkii bir seyin baska
bir sey icin siiblitu kendinde o baska seyin siibitunun bir uzantisidir. Mademki bu seyler harigte
degildir, o halde zihindedir.”** Gorildiigii tizere delil harigte hicbir sekilde varligi olmayan ancak
tasavvur edilebilen seylere ve bu seyler hakkinda verilebilen hiikiimlere dayanmakta ve bunlarin
gerceklestigi yer olarak zihin verilmektedir. Bu da onlara dair bilginin yerinin zihin oldugunu

gostermektedir.

Yukarida gectigi gibi haricte mevcut olmayip ma‘dlim olarak bulunan seyler yerine bazen
delil, dogrudan ma‘dim kavrami kullanilarak da ileri stirilmiistiir: “Tanri’'min ortagi ve yakuttan
dag gibi hiricte ma‘dim olan seyler tasavvur edilir ve onlar baskasindan ayristirilir. Zira onlar

hakkinda siib(iti hiikiimlerle hiikkimde bulunulur. Bu ayristirma ise ancak ve ancak o hérici

¥ Necmiiddin el-Katibi, Cdmi‘ud-dekdik fi kesfi'l-hakdik (Paris: Paris Bibliotheque Nationale, Arabe, 2370),
132b-133a; Esiriiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebhert, Kesfii'l-Hakdik fi Tahriri'd-Dekdik, thk. Hiiseyin
Sarioglu (istanbul: Cantay Kitabevi, 2001), 250; Mahmud b. Mesud el-Kazer{ini Kutbeddin es-$irazl, Serhu
Hikmeti'l-‘ayn (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2429), 8a; Cemaliiddin Hasen (Hiiseyn) b.
Ydsuf b. Alf ibnii’'l-Mutahhar el-Hilli, fzahu’l-makdsid min Hikmeti ‘ayni’l-kava‘id, thk. Seyyid Muhammed
Miskat - Alinaki Miinzevi (Tahran: y.y., 1958), 15; Sa’diiddin Mes'ud b. Omer Teftizani, Serhu’l-Makdsid,
thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 1/346. Delilin, imkansiz, iki celisigin
birlikteligi ve mutlak varligin mukabili olan yokluk gibi 6rneklerle kurulmus olan hali igin bk. Ebii’l-Fazl
Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar ici, el-Mevakif fi ilmil-kelim, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 52; Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf Seyyid Serff Ciircant, Serhu’l-
Mevakif, thk. Mahmud Omer Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2/170-172; Seyyid Serif
Clircini, “Hésiyeti’'t-Tecrid”, Tesdidiil-kavd‘id fi serhi Tecridi'l-akdid, thk. Esref Altas vd., mlf. Ebu’s-Sena
Mahmid b. Abdurrahman b. Ahmed Semseddin isfahan? (istanbul: Nesriyatu Vakfi’d-Diyaneti't-Tiirki,
2020), 2/84; isamiiddin Ahmed b. Mustafa Tasképrizide, Risdletii’s-suhiidi’l-‘ayni fi mebahisi'l-viiciidi’z-zihni
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3709), 168b; isamiiddin Ahmed b. Mustafa
Taskdprizade, Risdletii’s-suhddi’l-‘aynt fi mebahisi’l-viicidi’z-zihni (Istanbul: Kopriilii Kiitiiphanesi, Mehmed
Asim Bey, 705), 21b; Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetiil-miite'dliye fi'l-
esfari’l-akliyyeti'l-erba’a (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirdsi'l-Arabi, 1990), 1/268; Abdiirrezzak b. Ali Lahic,
Sevarikii'l-ilham fi serhi Tecridi’l-keldm, thk. Esed Alizade (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 2012), 1/201;
Molla Hadl Sebzevari, Gureru’l-fevdid fi fennil-hikme (Serhu’l-manziime), thk. Fadil Hiiseyni el-Meylant
(Meshed: Daru’l-Murtaza li'n-Nesr, 1980), 70.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 80




Zihn1 Varlik Tartigmalar1 Cercevesinde Ma‘d{ima Dair Bilginin Yeri Meselesi: Miiteahhir Dénem Kelami

Baglaminda Bir inceleme

ma‘dimun siib(ituyla birlikte gerceklesir. Zira siibiti hiikiimlerle hiikiimde bulunulan seyin sabit
olmasi gerekir. Halbuki bu siibGt harigte degildir. Ciinkii o harigte yoktur. Oyleyse o, zihindedir ki

bu, ulasilmak istenen sonuctur.”**

S6z konusu delil bazen de tasavvur etme yerine akletme eylemiyle izah edilmistir. Buna
gore delilin ifade edilisi su sekildedir: “Héricte bulunmayan seyler akledilir. Akletme ise akleden
ve akledilen arasinda bir iliskiyi gerektirir. Oysa akleden ile yokluk arasindaki iliski makul degildir.
0 halde akledilen seyin siib{itu kaginilmazdir. Mademki siibiit harigte degildir, bu durumda onun

zihinde olmasi belirlenmis olur.”*®

*  Eb(i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Kad? Beyzavi, Tavali‘u'l-envdr min metdli‘’l-enzdr, thk.

Abbas Siileyman (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 123; Ebu’s-Sena Mahm{d b. Abdurrahman b. Ahmed
Semseddin isfahan?, Metdli‘u’l-enzar ald metni Tavali‘il-envdr (b.y.: Daruw’l-Kiitiib, ts.), 93, 95; Burhaneddin
Abdullah b. Muhammed el-ibri, Serhu Tavali‘il-envdr (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3044),
62b; Burhaneddin Abdullah b. Muhammed el-ibri, Serhu Tavdli‘il-envar (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 3372), 62a-62b; Burhaneddin Abdullah b. Muhammed el-ibri, Serhu Tavali‘il-envar,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2171, 87b; Haci Pasa, Serhu Tavdliil-envar (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 3053), 100a-100b. Molla Sadra haricte ma‘dim olan seyler kategorisinden mutlak
ma‘diimu disarida tutarak su sekilde bir itiraza yer vermistir: “Ma‘dlim hakkinda bilgi edinmek caiz
degildir. Ciinkii ilim var olan seylerden elde edilen siiretlerden ibarettir. Ma‘dlimun siiretinin ise bir
mutabakata ve 6zellikle miimteni olan ma‘diimun da zihni stiretlerin mutabik oldugu harici bir zita sahip
olmasi gerekir. Hilbuki onun ne ziti ne de mutabakati vardir. Dolayisiyla ma‘diim hakkinda bilgi elde
edilemez. Bdylece ilim ma‘limlara mutabik olan stretlerden ibaret olmus olur. Bunun igin bk. Molla
Sadr4, el-Hikmetii'l-miite‘dliye, 1/268.
35 Esterabadi, el-Berdhiniil-kdti‘a, 1/100. Zihni varlik konusu zamanla o kadar temel bir mesele haline
gelmistir ki Miiteahhirin donemi keldmcilarindan sonra da bu konu ilgi gérmiis ve hakkinda bir¢ok risale
kaleme almmustir. Bazi 6rnek risaleler i¢in bk. Aydin, “Kara Seyyidi-i Hamidi ve Zihni Varlik Risalesi”;
Mehmet Aktas, Kemalpasazdde’nin Zihni Varlik Risalesi: Tahkik ve Degerlendirme (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Taskdprizade, es-Suhidi’l-‘ayni; Alper,
Varlik ve Zihin, 469, 479. S6z konusu bu miistakil risalelere baktigimizda temel bir argiimana déniisen
ma‘dlimla ilgili delile artik cok daha detayli ve uzun bir sekilde yer verilir olmustur. Ornegin zihn? varlik
ilgili risale yazan Kara Seydi el-Hamid{"de delil su sekilde ifade edilmistir: “Sayet kiilll mahiyetlerin varligi
ve bunlarin ayrismast, dis diinyadaki ctiz'ilerin varligina ve ayrismasina 6zgii olsaydi, imkansizlarin hatta
mutlak olarak ma‘dQimlarin asla bir varligi ve ayrismasi olmamasi gerekirdi. Bdylece de onlar hakkinda
kesinlikle olumlu bir hitkmiin dogru olmamas: icap ederdi. Ciinkii mutlak olarak olumlu dnermelerin
dogrulugu bu 6nermelerin yiikleminin, onlarin konusu i¢in sabit olmasini gerektirir. Bu da konu
hakkindaki hiikmiin dikkate alinmasi halinde, o 6nermelerin konusunun kendinde sabit olmasinin bir
uzantisidir. Oysa biz, onlar hakkinda nefsii’'l-emirde dogru olan olumlu hiikiimlerde bulunuruz. Mesela
onlar hakkinda genel imkén ile hiikiimde bulunulmasi; onlarin bazi seylerin gerekeni ya da gerektireni
olduklarina hitkmedilmesi ya da imkansizin Allah’in ortagindan daha genel, ma‘dimdan ise daha &zel
olduguna hiikmedilmesi ve benzeri gibi onlarm mefhumlar: hakkinda ya da fertleri hakkinda dogru
olumlu hiikiimler buna 6rnek olarak verilebilir. Bdylece sabit olmustur ki ma‘diimlarin hatta
imkansizlarin, haricteki varlik ve ayrisma disinda bir varligi ve ayrismasi vardir. Bu da gélgesel varlikla
ve zihni ayrismayla kastedilen seydir ki onun bizim zihinlerimizde ya da kendilerinden alip miilahaza
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Ma‘diimla ilgili bilgilerin yerinin zihin oldugu ¢ikariminin yapildig: delillere bakildiginda
héricte varhigi olmayan seyler tasavvur edilip onlar hakkinda olumlu ve olumsuz hiikiimlerle
hiikiim verebiliyorsa zihni varlig1 kabul etmek gerekir. Tasavvur olunan seyler hakkinda olumlu
ve olumsuz hiikiimlerde hiikiim verilebilmesinden dolay: onlarin varliklari gerekir. Ciinkii sabittir
ki varliksal bir nitelige konu olan seyin mevcut olmasi gerekir. O halde o seyler varlik sahibidir.
Onlarin varligi da ya héricte ya da zihindedir. Birincisi imkansizdir zira haricte varligi olmayan
seylerin héricte varligi olmaz. O zaman ikinci secenegin dogru olmasi gerekir. Bu da sarth
Onermenin dogrulugunu gerektirir. Bu dogru olmanin sebebi ise miimkiin ma‘diimlar, Allah’in
ortagl, iki celisigin birlikteligi gibi imkansizlarin ve bunun disinda haricte varligi olmayan
birtakim seylerin tasavvur edilmesi ve bunlar hakkinda olumlu ve olumsuz hiiktimlerle hiikiimde
bulunulmasidir.*® Zira ma‘diim hakkinda verilen yargilarin ve bu yargilarin dayandigi ma‘dtim

olan seylerin tasavvurunun yeri zihindir.
3. Ma‘d{ima Dair Bilginin Mahalli Olarak Harig

Ma‘dimun tasavvurunun ve hakkinda hiikiim verilebilme imkaninin zihinde
gerceklesmesinden dolay1 onun zihni varliga sahip oldugu ifade edilmekle birlikte zihni varlig
temellendiren delillerden yola ¢ikarak ma‘dima dair bilginin yerinin zihin oldugu iddia ve ispat
edilmeye calisildi. Ancak zihni varlig1 reddeden keldmcilar, zihni varhigin ispati igin ileri siiriilen
delillere kars1 ¢ikmis ve zihinde varligi kabul edilen tasavvurlarin aslinda dista oldugunu iddia
etmislerdir. Buna gore ma‘diim gibi haricte varli1 olmadigi i¢in zihinde tasavvur edilen seylerin
tasavvur edilmesi kabul edilemez. Aksine bu tasavvurlar yanimizda hazir olmamakla birlikte
tasavvur ve tahayytil edilmesi miimkiin olan her bir sey Eflatin’un ideleri gibi kendi bagina kaim
ve mevcut bir slireti ya da gaip cirimlerden birinde resmolunmus mevcut bir siireti vardir.”” Baska

bir ifadeyle dis diinyada var olmayan ancak tasavvur edilebilen seylerin ya kendi basina kaim

ettigimiz yiice ilkelerde olmasi bir sey degistirmez. Bunun i¢in bk. Kara Seydi Ham1di, Risdle fi'l-viiciidi’z-
zihnt (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4797), 250b; Kara Seydi Hamid?, Risdle fi'l-viiciidi’z-
zihnf (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Rigip Pasa, 1459), 206b; Aydin, “Kara Seyyidi-i Ham1idi ve Zihni
Varlik Risalesi”, 84. Baska Ornekler icin bk. Aktas, Kemalpasazdde'nin Zihni Varhk Risalesi, 38-39;
Taskdprizade, Risdletii’s-suhiidi’l-‘aynf fi mebahisil-viicddi’z-zihnf (Mehmed Asim Bey, 705), 21b;
Taskdprizade, Risdletii’s-suhiidi’l-‘ayni fi mebéhisi’l-viicidi’z-zihnf (Esad Efendsi, 3709), 168b; Taskdprizade, es-
Suhddi’l-‘ayni, 75-76.

% Katibi, el-Miinassas (Sehit Ali Pasa, 1680), 198b.

7 R4z, el-Mulahhas, 65; Ebu Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin er-
RAZ, Serhu’l-Isdrdt ve't-Tenbihdt, thk. Ali Riza Necefzade (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi,
2005), 2/235-236; Ebi Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen et-T(isi, Serhu'l-Isarat ve’t-
Tenbihdt, thk. Siilleyman Diinya (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 2/363; Ebherd, Kesfii'l-Hakaik, 250; Katibi, el-
Miinassas (Sehit Ali Pasa, 1680), 198b; Semseddin es-Semerkandyi, el-Ma‘drif, 1/434-435; Mahm{d b. Mes’0d
el-Kazer(ni Kutbeddin es-$irazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, nsr. Abdullah N{irani - Mehdi Muhakkik (Tahran:
Miiessese-i Miitalaat-1 islami Danisgah-1 Tahran, 2002), 40.
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bulunan ya da bizden gaip olan herhangi bir varlikta mevcut olan bir siireti vardir. Bu siiret ise
faal akilda resmolunmustur.®® Esasen burada ma‘déim gibi dista bir karsilig1 olmayan ancak zihnin
hakiki itibarina yonelik varsayimindan hareketle hiricte olmamasina bir karsi ¢ikis vardir.
Hatirlanacak olursa harig ikinci anlamiyla zihnin hakiki hiiktimleri haricten sayilip bu da nefsii’l-

emr olarak adlandiriliyordu.

Tasavvur olunan bu siretlerle ya Eflatlin’un ideler hakkinda benimsemis oldugu tizere
kendi basgina kaim ve kendinde mevcut bir sliretinin olmasi ya da biitiin mevcutlarin faal akilda
irtisam etmis oldugu yoniinde filozoflarin benimsemis oldugu tizere baskasinda kaim bir sliretin
olmasi® kastedilmistir. Zira Efldt(in’un ideleri temelde hatirlamaya dayandigindan zihindeki her
tirlii stret daha 6nceki baska bir bilfiil olan seyin hatirlanmasindan ibarettir. Faal akil ise insan
akli disinda bulunan etkinlestirici gii¢ ve siiretlerin deposu olarak kabul edilmektedir. Bu takdirde
zihindeki sliretlerin tamami zihinden énce faal akilda olusmaktadir. Her iki durumda da zihindeki

tasavvurlar zihin disinda bulunmakta ve zihni varlik devre dis1 birakilmaktadir.*

Ma‘dlima dair bilginin mahalli agisindan diisiintildiigiinde bu goriise gére ma‘dim bir
stiblita sahip olmamakla birlikte o baskasindan ayristirilarak bilindiginde mutlak ma‘diimun da
ayrismasi gerekir ki ona bir seyin eklenmeyecegi bir ayrigmayla ayrismasi gerekir ki bu
gecersizdir. Clinkii mutlak ma‘dfimun bir siibiita sahip olmasi diisiiniilemez. Miimkiin ma‘dimun
bir siiblita sahip oldugu varsayildiginda bu takdirde o ya zihinde bulunur ya da hirigte bulunur.
Tasavvur olunan seylerin zihinde tasavvuru yukarida agiklandigi ve gectigi tizere gegersizdir. Bu
takdirde ma‘dlimun tasavvuru ve ona dair siiretin hiricte olmasi da iki sekilde gerceklesir. Ya dis
diinyada hazir olarak bulunur ki bu gecersizdir. Ya da dis diinyada bizden gaip olarak bulunur.*!
Bizden gaip olarak bulunan yerler de ayni sekilde yukarida Eflatin’un ideleri ve faal akil olarak

aciklanmistir.,

Goriildugi tizere zihni varligi reddeden bazi keldmcilar zihni varligin ispati i¢in kullanilan
ma‘d{im gibi dista olmayan tasavvurlarin yerini zihin degil Eflit(in’un ideleri ve faal akil olarak

belirlemisledir. Zihni varligin reddiyle ortaya ¢ikan epistemolojik bosluk Eflatiin’un ideleri ve faal

A AN

3 Katibi, Hikmetii'l-ayn, 60; Kutbeddin es-Sirazi, Serhu Hikmetil-‘ayn (Ayasofya, 2429), 9a; Hilli, Izdhu’l-
makdsid, 15; Miibareksah el-Buhard, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, 52-53; Mirz4 Habibullah Bagnevi Sirazl Mirzacan,
Hdsiyetii’l-Bagnevi ‘ald Serh-i Hikmeti'l-‘ayn, thk. Ali Haydar? Yesavli (Kum: y.y., 1391), 98. Tasavvurlarin
bizden gaip bir sekilde bulunan cirimlerden birinde resmolunmus olarak yani faal akilda bulundugu
seklinde ifade edilen gériisiin uzak bir ihtimal olarak goriilmesiyle ilgili bk. Razi, Serhu'l-Isardt ve't-
Tenbihdt, 2/236; Tls1, Serhu’'l-Isdrdt ve't-Tenbthat, 2/363.

Hilli, fzahu'l-makdsid, 17-18. itiraza bu sekilde yer veren diger kaynaklar icin ayrica bk. ici, el-Mevakif, 52;
Teftazand, el-Makdsid, 144; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/348; Clircant, Serhu’l-Mevakif, 2/174-175.

Yildirim, “Zihni Varlik ve Tiimeller Meselesi”, 72.

1 Razi, el-Mulahhas, 67.

39

40

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 83




Sercan Yavuz

akilla doldurulmustur. Bdylece stiretlerin epistemolojik gerceklikleri ideler ve faal akil araciligiyla
zihne degil hirice baglanmustir. Zira keldmcilarin, bilen ile bilinen arasinda izafet seklindeki bilgi
tanimlarina paralel bir sekilde seylerin tasavvuru, nefisler ve ideler ile nefisler ve faal akilda
naksolunanlar arasinda bir izAfeti* ya da o seylere dair bilginin idrak edici giig ile dista iddia edilen
mevcut yerler arasinda izifete dayali halin husiili® seklinde gerceklesmistir. Dolayisiyla s6z
konusu durumlara gére ma‘dlimun tasavvurunun ya zihnin disinda kendileriyle kiim olmasi ya
da yine zihnin disinda olan ancak bizim i¢in gaip olan baska bir seyde olmasi, kendileriyle kdim
olanlarin Eflatun’un ideleri, bilinmeyen baska bir yerde kdim olanlarin ise faal akil olarak
aciklanmasi sebebiyle ma‘dima dair bilginin yeri ya Eflatin’un ideleri ya da faal akil olmaktadir.
Bu da gerek Eflatln’un idelerinin gerekse faal aklin ikinci anlamiyla héricin bir yoniine isaret
ettigini gostermektedir. Zira dista mevcut olanlarin siiretlerin Eflatin’un idelerinden alinmasi
dista mevcut olmayan siiretlerin faal akildan alinmasi miimkiindiir. Zira nefsii’l-emrin faal akilla,
hérici seyler veya zihni hiikiimlerle agiklanmasi* hari¢ olarak agiklanan bu iki mahalin nefsii’l-

emr ile 6rtiismesi demektir.
4. Ma‘dima Dair Bilginin Mahalli Olarak Zihne Yénelik Elestiriler

Zihne yonelik bu elestiriler hiricin kapsamimin nefsii’l-emr’e tekabiil edecek sekilde
genisletilmesi sebebiyle zihnin de hiricten sayilmasina dayanmaktadir. Zira bu takdirde zihinde
gerceklesen bazi tasavvurlar héricin kapsamina girdigi igin zihnf varlik reddedilmektedir. Buna
gore zihinde dis diinyaya ait bir sey var oldugunda, zihinde bulunan her sey, belirgin bir nefiste
meydana gelen belirgin bir mevcut olmasi bakimindan harici varliklardan sayilir. Dolayisiyla
varligin hiricl ve zihni olarak ayrilmasina gerek yoktur. Aksine her varlik ayni yani harici varlik
olur. Bununla birlikte tas, gok ve yer gibi mahiyetler bazen kendi basina kaim olarak ya da nefis
disinda yerlesmis olarak bazen de bir mahaldeki arazin varligi seklinde nefiste var olur. Buna gére
birinci kisim ayni varlik diye ikinci kisim ise zihni varlik diye isimlendirilir. Ancak bunlarin her
birinin tahakkuk yeri ayni varliktir. Glinkii yukarida gectigi gibi zihinde var olanlar esasen harigte
var olanlardir. Bu sebeple zihni varlik bir tiir itibarla harici varlik olarak var olur.” Bu baglamda
yokluk hakkinda verilen hiikiimler zihne degil dis diinya ait hiikiimlerdir. Dolayisiyla filozoflarin
zihni varlik dedikleri sey zihinde meydana gelen 6rnekten baska bir sey degildir. Bu da dig

2 Kutbeddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-‘ayn (Ayasofya, 2429), 9a.

 RAZ, Serhu’l-Isdrat ve't-Tenbthdt, 2/235-236.

' Taskoprizade, es-Suhidi’l-‘ayni, 33-34.

* RAZ, el-Mulahhas, 67, Katibi, Hikmetiil-ayn, 62-63; Katibi, el-Miinassas (Sehit Ali Pasa, 1680), 199a;
Kutbeddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-‘ayn (Ayasofya, 2429), 9a-9b; Hilli, izdhu'l-makdsid, 18; Miibareksah el-

Buhard, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 55-56.
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diinyada var olanlardan olusturulmustur. Yakuttan dag drneginde oldugu gibi dista olan yakut ve

dag kelimeleri tizerinden hikiim yiirttiilmistiir.*

Yukaridaki agiklamaya gére zihinde dis diinyaya nispetle olusturulan siiretlerin harig
olmasinda herhangi bir problem yoktur. Zira onlar harici ikinci anlamiyla kabul ettiklerinden
zihni varlik hérici varlik ayrimina gerek olmadan dista olanlardan {iretilen zihni stretlerin yeri
héri¢ sayilmaktadir. Hakkinda hiikiim yiiriitilen bu seyler gercekte zihinde bulunmaz, aksine dig
diinyada var olanlarin &rneginin zihinde olusmasindan ibarettir. ki gelisigin bir arada
bulunmasinin zihnen tasavvur edilmesinin anlami, zihnin iki ¢elisigi dis diinyada algilamasi
demektir yoksa iki celisigin birlesmesinin anlami zihinde var olan bir mahiyetin olmasi demek

degildir. Zira imkansiz seylerin akilda var olan mahiyetleri ve gerceklikleri yoktur.”

Kendi basina kaim olanlar dista mevcut bulunanlardir. Yani birinci anlamiyla hérig
olanlardir. Bazen de nefiste olanlar vardir ki onlar dis diinyada mevcut olan seylerin zihindeki
stiretleri de olabilir ya da dis diinyada olmay1p sadece zihinde mevcut olabilen zihn-i hakiki seyler
de olabilir. Bu yoniiyle onlar her ne kadar zihni olarak adlandirilsa da ikinci anlamiyla haricten
sayllmaktadirlar. Dolayisiyla zihinde meydana biitiin kavramlar ve bu kavramlardan olusturulan
biitiin bilgiler ve hiikiimler, zihnin ayni zamanda héricten sayilmas: sebebiyle distadir. Dista bir
stiblita sahip olmayan ma‘dim gibi kavramlardan olusturulan bilgilerin yeri, zihin olsa bile dig
diinyanin zihni kapsamasi sebebiyle ona dair bilginin yeri de hari¢ olmaktadir. Zira ma‘diima dair
bilgi ister yakuttan dag, civadan deniz gibi dis diinyadaki kavramlara nispetle olusturulmus olsun
isterse zihnin hakiki olarak varsaymasiyla ya da itibariyla olsun nefsii’'l-emrin zihnin varsayimima
bagli olmayanlar1 da kapsamasi sebebiyle haricten sayilmis olur. Zihnin hirigten sayilmasindan

maksat budur.

Zihnin hirigte oldugu varsayildigi takdirde imkéansizlarin haricte mevcut olmalan

gerektigi yoniinde bir itirazla karsilasilmaktadir. Ciinki bu itiraz, esasen imkansizlarin tasavvur

46

Ubeydullah b. Mes’td b. Mahmid Sadriisseri’a, Serhu Ta'dili’l-'ulim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Antalya Tekelioglu, 798), 154a.

¥ Sadriigserf’a, Serhu Ta'dili’l-'ulim (Antalya Tekelioglu, 798), 154b. Buna benzer bir degerlendirmeyi
Sadriisseri’a’dan ¢ok daha dnce Ebu’l-Berekit el-Bagdadi’de gérmek miimkiindiir. Ona gdre zihinde var
olup da idrak edilmemis olan ma‘dlim ancak ve ancak dis diinyadaki misallerden olusur. At veya insan
tasavvur edildiginde zihinde bir sey tasavvur edilir ki o seyin dis diinyada mevcut bulunan bir misali
vardir. Altindan bir dag ya da civa akan bir nehir yahut ¢dziinmemis altin tasavvur edildiginde dogrudan
varlikta misali bulunmayan bir sey tasavvur edilmis olur. Bu tasavvurlar her ne kadar dis diinyada
bulunan zihinde yer alsa da mevcutta mevcut bulunan da ayni sekilde mevcuttur. Yani zihindeki mevcut
dis diinyadaki varlik alaninda mevcuttur. Bunun i¢in bk. Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitabu'l-Mu teber fi'l-
hikme, 3/19-20, 22. Baska bir ifadeyle s6z konusu tasavvurlarin yeri zihinde olsa zihin hérice bagl olarak
bulunan, yani dis diinyada olan bir seydir. Béylece zihni varlik dis diinyada yer alarak dolayli da olsa
harict varliga baglidir.
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edildiklerinde zihinde var olmalarina dayanir. Halbuki bu ancak tasavvurlari durumunda hésil
olan seyin onlarin aynisi olmasi durumunda gerekli bir seydir. Oysa zihinde olan, imkinsizin
slretidir. Ve onlarin siiretinin manasi, hirigte bulunduklarinda yani kendi baslarina kaim
olduklarinda ayniyla kendileri olacak bir tarzda zihinde olanlara mutabik olan bir siiretin
meydana gelmesi anlamindadir.”® Kaldi ki zihnin héricin bir pargasi oldugunu savunanlar dis
diinyada mevcut olmayip zihnin varsayim ve itibarindan bagimsiz olan seylerin de hiricten

sayilmasi gdriisiinii benimsemislerdir.
5. Ma‘dlima Dair Bilginin Mahalli Olarak Harice Yénelik Elestiriler

Zihni varhigi kabul edenler, zihni varligi reddedenleri elestirmisler ve onlara birtakim
elestiriler yoneltmislerdir. Bu elestirilerden hareketle ma‘diima dair bilginin yerinin hari¢ degil
zihin olacagina ydnelik birtakim ¢ikarimlarda bulunulmustur. Buna gére zihni varligi kabul eden
keldmcilar, hiricte varligi imkansiz olan seylerin tasavvur edilmedigi iddiasinin aksine onlarin
zarQri olarak tasavvur edilecegini iddia etmislerdir. Hatta bu duruma karsi ¢ikmak onlara gore
haksiz bir inattir. Ayrica Eflatin’dan nakledilen idelerin varligi yle bilinebilen bir sey de degildir.
Onlarin varliklarinin gergek oldugu farz edilse bile bu ancak ve ancak varligi miimkiin olan
tiirlerin tabiatlarinda s6z konusu olur. Yoksa imkansiz ya da miimkiin olsun her tiiriin tabiatinda
s6z konusu olmaz. Zira akleden bir kisi, haricte varligi imkansiz olan bir seyin ezeli ve ebedi olarak
hiricte mevcut olarak bulundugunu iddia etmez.* Kald1 ki imkénsiz tiiriinden ma‘dtimlar harigte
mevcut olmadigi gibi kendinde var olan degildir. Bu imkansiz ma‘dlimlar, bizden gaip bulunan bir
seyde de mevcut degildir. Eger onlarin ruhani olan bir akledenin aklinda var oldugu kastedilirse
bu zaten zihni varligin ayrusi olur.* Dolayisiyla ma‘dimlara dair bilginin yeri ne Eflatin’un ideleri

ne de faal akildir; bu bilginin yeri zihin olmaktadir.

Hérice ydnelik elestiriler baglaminda Eflatin’un idelerinin ancak miimkiinlerde dikkate
alinabilecegi, imkansizlarda dikkate alinamayacagi dile getirilmistir. ilaveten seylerin tasavvuru,
nefislerle faal akil arasinda naksolunan siiretler arasinda bir izfete tabi tutulsayd: idraklerdeki
huziir (hazir bulunus/buradalik) ve ziih@il (hazir bulunmayis/kaybolus) arasinda hicbir fark
kalmayacag bildirilmistir.” Buradan hareketle ma‘diima dair bilginin yeri ideler kabul edildigi
takdirde imkansiz gibi ma‘dim cinsinden seylerle ilgili bilgiler disarida kalmaktadir. Yine aym

sekilde faal akilla olan izAfet ma‘dimla ilgili bilgi konusunda digerlerinden herhangi bir ayrigmaya

*  Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 56. Soz konusu itiraz ve benzer cevap i¢in ayrica bk. Teftazént,

el-Makdsid, 144-146; Teftazan?, Serhu’l-Makdsid, 1/350.

4 Katibi, el-Miinassas (Sehit Ali Pasa, 1680), 198b-199a; Kutbeddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 40-41;
Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 53.

*° Semseddin es-Semerkandyi, el-Ma‘drif, 1/435.

°! Kutbeddin es-Sirazl, Serhu Hikmeti'l-‘ayn (Ayasofya, 2429), 9a.
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imkan vermemektedir. Bu takdirde slreti bulunmayan ya da sfireti netlesmeyen seye bilgi

acisindan herhangi bir izAfet olamayacag gibi faal akilla da irtibati1 bulunmamaktadir.

Zihni varlig1 kabul edenlere gére Allah’in ortag1 ve benzeri gibi birtakim imkéansiz seyler,
héricte siibitu imkansiz olmakla birlikte tasavvur edilmektedir. Bu imkéansizlar idelerde s6z
konusu olmayinca ideler gegersiz hale gelmekte gegersiz bir goriis tizerinden yapilan itirazlara
yonelik cevaplar da gegersiz olmaktadir. Her seyin faal akilda resmolunduguna gelince o da zayif
kabul edilmistir. Clinkii orada resmolunan sey ancak ve ancak mevcutlarin stretleri ve misalleri
olup onlarin kendileri degildir.** Ayrica Eflat{in, tasavvur edilen her bir seyin kendi basina kaim
bir sfiretinin mevcut bulundugunu savunmamustir. Aksine onun savundugu, aynalarda ya da
bunun disindaki parlak cisimlerde gériilen siiretin ve tahayyiil edilen slretlerin ve benzerlerinin
kendi bagina kaim olarak mevcut bulunan siiretler oldugudur.” Hatta ne Eflatlin ne de bir bagkasi,
kendileriyle celisen imkansizlarin haricte mevcut oldugunu iddia etmistir. Bunu herhangi birinin
savunmasi da miimkiin degildir.** Zira imkansizlik, ma‘dimun harici varliginin degil, mahiyetinin
bir geregidir. Clinkii ma’dimun dista bir varlig1 yoktur.* Dolayisiyla ona dair bilgi de dista degil

zihinde olusur.

imkansiz tiirii ma‘dtimlarin hérigte ne kendi baglarina kaim olabilecegi ne de hiiviyetleriyle
faal akilda kaim olabilecegi sdylenmistir. Bunlar hiiviyetleriyle baz1 soyutlarda da kaim olamazlar.
Ciinkii onlarin hiiviyetleri yoktur. Aksine anlasilmasi gereken onlarin akledilmesi anlaminda
ancak sQretleriyle kaim olabilirler.” Bu da akledende siiretin hésil olmasiyla akletmenin oldugunu
gerektirmesi yoniindendir. Boylece akleden giicte sliret resmolunur ki yani ortaya ¢ikar ki bu da
zihni varlikla kastedilendir. Sonra akletmenin yolu tek olunca mevcutlarin akledilmesi de onlarin
sliretlerinin akilda meydana gelmesiyle gerceklesir.” imkansiza dair siretin di diinyada ayniyla
meydana gelmesi miimkiin olmadigindan onunla ilgili stret zihinde bulunmakta ve ona dair
bilginin yeri zihin olmaktadir. Zira bir seyin kendisinin haricte bulunmasiyla ona dair bilginin
zihinde olmasi farkli seylerdir. Ornegin Allah’in ortaginin bulunmasi hakkindaki bir bilgi imkansiz
tiirlinden bir bilgidir. Bu 6nermenin zihnin disinda bir gercekligi yoktur. Sayet bilgi bilenle haricte
bilinen arasindaki bir izifetse o zaman hirigte nesnel bir gercekligi olmayan Tanri’nin ortag
Onermesi igin nasil bir izifet s6z konusu olabilir? Clinkii Tanri'min ortagimin olmas: seklindeki

dnermenin hérigte hicbir dogrulayic 6l¢iitii bulunmamaktadir.”® Bu takdirde varsayimsal tiimel

52 Hilli, [zdhul-makasid, 18.
3 Miibareksah el-Buhird, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 53; MirzAcén, Hésiyetiil-Bagnevi, 99.
0 T{st, Serhu'l-Isardt ve't-Tenbihat, 2/363.

> Kas, “Zihni Varlik Tartismalarinin Klasik Sonrasi Dénemde Alimlanist”, 70.
6 Teftazani, el-Makdsid, 144; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/348.

7 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/348-349; MirzAcan, Hdsiyetiil-Bagnevi, 98.

8 Abdiilcebbar er-Rufa’t, Mebddiii l-felsefeti’l-slamiyye (Beyrut: Daru’l-Had1, 2001), 1/285.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 87




Sercan Yavuz

Onermelerin varligina dayanan bu bilginin digtaki nispete gore gerceklestigi kabul edilemez. Zira
ma‘diima yapilan nispetle ortaya cikan iliski, sinirlari ¢izilmis, temel vasiflar: ortaya konmus bir
tanima ulasilmasini ve ondan anlamsal cerceve elde etmeyi miimkiin kilmaz. Zira bu anlamda
yokluk kendisinden haber verilemeyendir. Yokluk hakkinda bilgi {iretebilmenin yolu onun
kavramsal gergekligini yani zihni bir varlik olusunu kabul etmekten ve ona zihinde olusan

birtakim zihnt hitkiimler hamletmekten gecer.”

Zihindeki seylerin hiricteki seylerle mutabakati baglamindaki bu sorun, bir seyin asli
varligi ile asli olmayan varliginin ayirt edilememesinden, yani bir seyin hiiviyeti ile mahiyeti
arasindaki farkin gézetilememesinden kaynaklanmaktadir.” Buna gére zihinde mevcut olan stiret
héricteki somut seyin kiilll hakikatidir yani mahiyetidir. Mahiyet bu akli suretten baska bir sey
degildir. Bu kiilll mahiyete ise haricteki nesnesinin somutlastirict unsurlarindan tecrid
edilmesiyle ulagilir. Bu durumda uzaklagtirilan sey ile zihinde meydana gelen sey birbirinden
farkli degildir. Zihinde meydana gelen sey somutlastirici unsurlar degil, onlardan uzaklastirilan
mahiyettir. ilki hérici ve tikel iken digeri zihni ve tiimeldir. Zihni ve kiilli mahiyet ya da akledilen
sret bu unsurlar tarafindan cevrelendiginde héricte var olur. Haricl etkilerin yeri ve héricl
hiikiimlerin zemini bu hérici alandir. Su halde zihindeki akli stretin, haricteki somut hiiviyetin
etkilerini gdstermesi, zihindeki hakikat ile harigteki varligin hakikatinin birbirine denk olmasina
bir engel teskil etmez. Benzer sekilde hiricte mevcut olmayan seylerin tasavvuru da bir sorun
olusturmaz. Ciinkii zihin haricte mevcut olmayan seyin htiviyetini degil onun kiilll mahiyetini
tasavvur etmektedir. Yani zihinde mevcut olan kiilli mahiyettir. Kiilli mahiyetin varlig1 ise harici
degildir. Dolayisiyla zihinde mevcut olan her seyin hiricte mevcut olmasi gerektigi iddia

edilemez.®

Faal akil gibi bizden gaip olan o seylerden resmolunanlar, eger tasavvur edilenlerin
hiiviyetleri ise imkansizin da digta tahakkuk etmesi gerekir. Oysa bu yanlislig1 agik bir durumdur.
Eger onlarda resmolunanlar tiimel siretler ve mahiyetler ise zihni varlikla kastedilen de budur.
Ciinkii buradaki amag¢ ve maksat tiimel mahiyetlerden olan akledilenlerin dista ayrismasindan
baska bir tiirde ayristigini ortaya koymaktir. Bu da ya zihnin kendisinin icat etmesiyle yani
olusturmasiyla ya da zihnin akledilenleri baska bir yerden alip diisiinmesiyle olur.®” Hasih

tasavvur edilen o seylerin dista varligi imkansiz olunca onlarin gerek kendi basina gerekse de

59

Piring, “Zihni Varlik Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi”, 157-158.
0 Teftazani, el-Makdsid, 146; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/350.

¢t Bilal Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalar: Sadeddin et-Teftdzant Merkezli Bir Inceleme (istanbul: iz
Yaycilik, 2020), 325-326.

62 1cl, el-Mevékif, 52; Ciircant, Serhu’l-Mevdkif, 2/175-176.
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baskasiyla kaim olan asli bir varlig1 olamaz. Dolayisiyla onlarin idrak eden bir giicte gélge® bir
varliginin olmasi gerekir ki varilmak istenen de budur.* Faal akil i¢in yapilan séz konusu bu
elestiri Eflitlin’un ideleri icin de gecerlidir.®® Genel itibariyle elestirileri dzetleyecek olursak
Eflatlin’un idelerinin imkinsiz ma‘diimu kapsamamasi, faal aklin da dista veya zihinde ayrismaya
imkan vermemesi sebebiyle ma‘diimla ilgili tasavvurun Eflatin’un ideleri veya faal akil seklinde
héricte gerceklestigi gortsii kabul edilmemis olmaktadir. Bu takdirde ma‘diima dair bilgi ne
Eflatin’un idelerinde ne de faal akildadir. Zira her iki durumda da zihnen varlhigi bulunanlar bir
sekilde bu mahallerin disinda kalmaktadirlar. Ayrica burada zihin mutlak bir sekilde héricin
karsit1 olarak alinmaktadir. Bu takdirde zihinde gerceklesen tiim tasavvurlarin nefsii’l-emr

anlamina gelen hari¢ olmasi diistiniilemez.
Sonug

Ma‘dlima dair bilginin mahalli keldmcilarin ve filozoflarin zihne ve hirice verdikleri
anlamlara gore farklilik gostermektedir. Zira zihni ve hérici mutlak anlamda birbirlerinin karsitt
gibi ele alan ve dolayisiyla zihni varligi kabul edenlere gére ma‘diima dair bilgi zihinde olmaktadir.
Zihnin burada sinirl bir idrak giicii anlamina gelmesi ya da mutlak idrak giicii anlamina gelmesi
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ayrica zihnin hakiki olarak ya da farazi olarak itibarlarinda
da bir ayrim gézetilmedigi icin bu haliyle zihin héricin karsisinda durmaktadir. Buradaki temel
nokta dista mevcut olmayan seyleri zihnin tasavvur edebilmesi, bu tasavvurlar hakkinda hiikiim

verebilmesi sebebiyle bu tasavvur ve hiikiimlerden olusan bilginin zihinde yer almasidir.

Zihni varligi kabul etmeyenler icin zihindeki tasavvurlarin yeri bir anlamda harig
olmaktadir. Zira onlara gére hiri¢ mutlak anlamda zihnin karsiti1 degildir. Harici nefsi’'l-emr ile
esitleyen bu anlayisa gore zihnin varsayimina bagli olmaksizin hakiki olarak tasavvur edilen
stretler ve bu tasavvurlardan olugan hiikiimlerin yeri hari¢ olmaktadir. Clinkii hari¢ bu anlamiyla
hem dista mevcut olanlar1 hem dista mevcut olanlardan olusturulan ve zihnin kaynaklik ettigi
tasavvurlar1 hem de dista mevcut olmasa da zihnin varsayimindan bagimsiz olarak tasavvur
edilenleri kapsamaktadir. Bu kapsam nefsii’'l-emr olarak adlandirilmakta ve onun da mahallinin
Eflatin’un ideleri ve faal akil olabilecegine dikkat ¢ekilmektedir. Dolayisiyla bir mahal olarak hem

zihni hem de zihin disim1 kapsayan hiri¢ anlayisina gore zihin ve hari¢ ayrimi ortadan

CiircAn'nin burada golge varlikla kastettigi zihni varliktir. Ciinkii gélge varlik zihni varhigin diger adidir.

Bunun igin bk. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/169-170. Bazen de zihni varlik akli varlik olarak ifade edilmigtir.
Bunun igin bk, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-S$irazi Molla Sadra, el-Mesdiliil-kudsiyye (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii, 1242), 74b.

¢ Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/176.

65

Aktas, Kemalpasazdde nin Zihni Varlik Risalesi, 41.
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kalkmaktadir. Meydana geldigi yer itibariyle ma‘dim gibi tasavvurlarin zihinde bir varliklar:

oldugu ifade edilse de onlarin bir tiir itibarla hérici varlik olduklar1 iddia edilmektedir.

Ma‘dumla ilgili bilginin mahalli olarak Eflatiin’un ideleri ve faal aklin benimsenmesi
hususunda Eflatin’un idelerinin nefislerde kaim bir sekilde var olmasi ve faal aklin da s{iretlerin
kaynagi olmas: etkili olmustur. Ancak Eflatlin’un idelerinin miimkiinlere dayali bir nazariye
olmasi sebebiyle imkéinsiz gibi hiricte varligi olmayan seylerin tasavvur edilememesi ve faal
akilda resmolunan siiretlerin yerinin zaten zihin olmas: gibi sebeplerden &tiirii ma‘dima dair
bilginin yerinin zihin oldugu iddia edilmistir. Glinki ma‘dim gibi imkinsizlarin dis diinyada bir
kargiliklarinin bulunmamasi bu iddiada etkili olmustur. Bu baglamda ma‘diimun tasavvurunun ve
bu tasavvurlar neticesinde verilen hiikiimlerin yerinin zihin olmasinin dogal bir sonucu olarak

ma‘dimla ilgili bilgilerin yerinin de zihin oldugu sonucuna varilmistir.

Zihnin zaten dis diinyada bir olgu olmasi ve ma‘diimla ilgili iiretilen bilginin yerinin zihin
gozitkmesine ragmen haricin bu zihni kapsamasi sebebiyle onunla ilgili bilginin yerinin hari¢
oldugu seklindeki elestiri zihni varligi kabul edenlere yonelik yapilan temel bir elestiri
goriiniimiindedir. Zira zihnin dis diinyadan bagimsiz olarak degerlendirilmesi veya ondan ayr1
olarak diistiniilmesi onlara gére miimkiin degildir. Ancak bu elestirinin en bilyiik zaafi imkansiz
gibi ma‘dimlarin dista varhigini gerektirmesidir. Halbuki bu tarz ma‘d@imlar zihinde stiret olarak
bulunmakta iken dis diinyada bir karsiliklar1 yoktur. Bilgiyi iiretenin 6znesi insan oldugu icin bu
tarz bilgiler onun zihninden baska bir yerde bulunmamaktadir. Dolayisiyla ma‘dima ait bilgiler
zihnin dis diinyadan sayilmasi halinde bile zihinde yer almaktadirlar. Oyle ki sadece ma‘diimlarin
degil nesnel diinyada bir karsiligi olsun veya olmasin kavramlar hakkinda tiretilen tasavvurlarin,
dnermelerin ve bunlara dayanilarak olusturulan bilgilerin yeri zihin olmaktadir. Goriildiigii tizere
bu bilginin yeri, zihne ve hirice verilen anlamlar ile zihin ve héricin kapsamlarina gére degisiklik
gostermektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta bu hususu ele alan bir kelimci ya da

filozofun neyi hangi anlamda kullandigina bakilmasidir.
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Davut Sahin

Métiiridi'nin ibn Abbas Rivayetlerine Yaklasimi
0z

Calismada islam tefsir geleneginin erken dénem miifessirlerinden biri olan Matiiridi'nin (5.333/944) ibn
Abbas (6. 68/687-688) rivayetlerine yaklagimi incelenmektedir. Bilindigi iizere onun kaleme aldig1 Te'vilatii’l-
Kur’an dirayet agirliklidir. Ancak eserdeki dirayet icerikli yorumlar: rivayetten yoksun degildir. Zira
tefsirinde az da olsa Hz. Peygambere isnad edilen rivayetlere, bolca sahabe ve tabiine ait rivayetlere rastlanir.
Sahabe nesli icerisinde tefsirde ilk sirada yer alan ibn Abbas, Te'vildtiil-Kur'an’da da rivayet sayis1 bakimindan
ilk siray1 korumaktadir. Tespitimize gére bu eserde ibn Abbas’a ait 579 rivayet vardir. Bu sayiyla ibn Abbas
Te'vilatiil-Kur'an’da sahabe arasinda ilk sirada yer almaktadir. ibn Abbas’in énemi aslinda rivayet bakimindan
ilk sirada yer almasiyla ilgili degildir. Matiirld’ye gore genelde sahabenin, 6zelde tbn Abbas’in tefsirde ayri
bir 6nemi vardir. Zira o, tefsiri ayetlerin inisine sahit olan sahabeye 6zgii bir alan olarak gérmektedir.
Bilindigi tizere Matiiridi, tefsir te'vil ayrimi yapmakta, tefsirin sahabeye te’vilin ise alimlere ait oldugunu
sdylemektedir. Onun bu yaklasimi ¢alismada Te'vilatiil-Kur'an’daki Tbn Abbas’a ait 579 rivayet iizerinden
incelenmektedir. Calisma iki kisimdan olusmaktadir. ilk kisimda Matiirid] tefsirindeki Ibn Abbas rivayetleri
bi¢im ve icerik acisindan tanitilmaktadir. Rivayetlerin uzun veya kisa olusu, ayet icerip icermemesi, ibn
Abbas’in senedde Peygamberin soziinii aktaran biri olarak yer almasi rivayetlerin bicimsel yonii olarak
gorilebilir. Rivayetlerin Te'vildtii'l-Kur'an’daki gériiniimii de bu baglamda ele alinabilir. Bu hususta 6nce
Matiiridi'nin Ibn Abbas rivayetleri icin hem te’vil hem tefsir ifadesini kullandigini belirtmeliyiz. O tefsirinin
genelinde sadece sozil s6yleyenin ismini zikrederek senedin geriye kalan kismini hazfettigi icin tefsirinde
senedin yer alig bicimi tizerinde durma imkini yoktur. Rivayetin metin kismini ise Matiiridi bazen oldugu
gibi alintilamakta bazen 6zetlemekte bazen de baskasina ait sozii zikrettikten sonra Ibn Abbas’a ait soziin,
aktardigi séze benzedigini sdylemekle yetinmektedir. Tevilatiil-Kur'an'da ibn Abbas’a ait rivayetlerin
icerigine gelince rivayetler, hur(if-1 mukattaa, sebeb-i niizul, kiraat, nesh gibi Kur’an ilimleri, kelime
aciklamalari, ayet yorumlar: seklinde siniflandirilabilir. O ayetin bazen bir kesitini bazen biitiiniinii
yorumlamakta, yorumlarini niizul dénemi veya sonrasi olaylar ile iliskilendirebilmektedir. Calismanin ilk
kismi bu ¢ercevededir. Tkinci kisimda ise Matiirid?’nin Ibn Abbas rivayetlerini ayeti yorumlamada kullanist
ele alinmaktadir. Te'vildtii'l-Kur’an’a bu agidan bakildiginda Matiiridi’nin farkli tavirlar sergiledigi rahatlikla
goriilebilir. Zira o, bir dyetin yorumu i¢in Ibn Abbas'in gdriisiinii bazen benimsemekte, kendi gdriisiine
dayanak etmekte, bazen baska rivayet zikretmeksizin onun rivayetiyle yetinmekte, bazen onun rivayetini
diger rivayetler igerisine almakta ancak bunlara iliskin bir degerlendirme yapmamaktadir. Bunun yani sira
o bazen ibn Abbas tefsirini tercih etmemekte hatta elestirmektedir. Matiiriddi’nin ibn Abbasin yaptig
yorumu gereksiz gordiigii yerler de bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te'vil, Matiiridi, ibn Abbas, Rivayet.

Maturidi's Approach to the Narrations of Ibn Abbas
Abstract

In this study, the approach of Maturidi (d. 333 AH/944 CE), one of the early interpreters of the Islamic
exegesis tradition, to the narrations of Ibn Abbas (d. 68 AH/687-688 CE) is examined. As it is known, Ta'vilatul-
Qur'an, which he wrote, is mostly acumen. However, the insightful comments in the work are not devoid of
narration. Because, even if there are few narrations attributed to the Prophet in his tafsir, there are plenty
of narrations belonging to companions and tabiins. Ibn Abbas, who ranks first in tafsir among the generation

of Companions, also maintains the first place in terms of the number of narrations in the Ta'vilat al-Qur'an.
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According to our determination, there are 579 narrations belonging to Ibn Abbas in this work. With this
number, Ibn Abbas ranks first among the companions in the Ta'vilat al-Qur'an. The importance of Ibn Abbas
in this work is not related to the fact that he actually ranks first in terms of narration. According to Maturidi,
the Companions in general and Ibn Abbas in particular have an important role in tafsir. Because he sees tafsir
as a field specific to the companions who witness the revelation of the verses. As is known, Maturidi
distinguishes between tafsir and ta'vil, and he says that tafsir belongs to the companions and ta'vil belongs to
the scholars. This approach of him is examined in the study through the 579 narrations of Ibn Abbas in the
Ta'vilat al-Qur'an. The study consists of two parts. In the first part, the narrations of Ibn Abbas in Maturidi’s
tafsir are introduced in terms of form and content. The case that the narrations are long or short, whether
they contain verses or not, and Ibn Abbas’ appearing in the sanad as someone who quotes the word of the
Prophet can be seen as the formal aspect of the narrations. The appearance of the narrations in the Ta'vilat
al-Qur'an can also be considered in this context. First, we should note that Maturidi used the expression both
ta'vil and tafsir, among some other words, in the context of Ibn Abbas's narrations. Since he has prepared the
rest of the deed by mentioning only the name of the one who said the word throughout his tafsir, there is no
possibility to dwell on the way the deed is placed in his tafsir. As for the text part of the narration, Maturidi
sometimes quotes it as it is, sometimes summarizes it, and sometimes says that Ibn Abbas’ word, after
mentioning someone else’s word, is similar to the word he quoted. As for the content of the narrations of Ibn
Abbas in the Ta'vilat al-Qur'an, the narrations can be classified as Qur'anic sciences such as huruf-u muqataa,
sabab-i nuzil, giraat, nash, word explanations, verse interpretations. He sometimes interprets a section of the
verse, sometimes the whole of it, and can relate his comments to the events of the period or after the
revelation. The first part of the work is in this framework. In the second part, Maturidi's use of Ibn Abbas
narrations in interpreting the verse is discussed. When the Qur'an is viewed from this point of view, it can
be easily seen that Maturidi exhibits different attitudes. As a matter of fact, he sometimes adopts the opinion
of Tbn Abbas for the interpretation of a verse, bases it on his own opinion, sometimes he is content with his
narration without mentioning other narrations, sometimes he takes his narration into other narrations, but
does not make an assessment about them. In addition, he sometimes does not prefer the tafsir of Ibn Abbas
or even criticizes it. There are also places where Maturidi considers Ibn Abbas' interpretation unnecessary.

Keywords: Tafsir, Ta'vil, Maturidi, Ibn Abbas, Narration.
Girig
ibn Abbas kendi nesli icerisinde tefsirde en ¢ok rivayeti olan sahabidir. O, Te'vilatii'l-

Kur’an’da da rivayet sayis1 bakimindan bu siray1 korumaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu

tefsirde ona ait 579 rivayet vardir.! Sahabe icerisinde onu ibn Mesud (8. 32/652-653) takip eder ki

1

ibn Abbas’a ait rivayet sayisi tahkikini Bekir Topaloglu ve Ahmed Vanlioglu’nun yaptigi Arapca nesrin
fihristi tizerinden metin karsilastirmasi yapilarak tespit edilmistir. Burada bazen metinde olup fihristte
olmayan rivayetler de vardir. Ornek fbn Abbas Kadr Siiresi 4. dyetindeki min kulli emrin ifadesini min
kulli'mriin okumustur. bk. Ebi Mans{ir Muhammed b. Muhammed el-Métiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii'l-
Kur'dn, thk. Bekir Topaloglu ve Ahmed Vanlioglu (Istanbul: DAru’l-Mizén, 2005), 17/281. Ancak bu fihristte
yoktur. Bazen de fihristte fbn Abbas'in fbn Mesud’la karistirildigi gériilmiistiir. Ornegin 13. Cildin
fihristindeki ibn Abbas maddesinde 104, 295 vd. de ibn Abbas’in gectigi ifade edilmis ancak bu sayfalarda
ibn Mesud’un yer aldig1 fark edilmistir.
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ona nispet edilen rivayet 334 kadardir.” ibn Abbas’a ait bu rivayet sayisina Matiiridi'nin tekrar
ettigi rivayetleri, ibn Abbas’in Hz. Peygamberden nakli dahil degildir. Matiiridi bu rivayetleri
yaklasik olarak ayni sayida ayet icin kullanmistir, denilebilir. Yaklasik olarak diyoruz, ¢iinkii ibn
Abbas’in bir dyet icin birden ¢ok rivayeti bulunabilmektedir.’ Matiiridi de bir rivayeti birden ¢ok
ayet icin kullanabilmektedir.! Veya bir 4yet icin ibn Abbas’a ait birden ¢ok rivayet
getirebilmektedir.’

Matiiridi tefsirde sadece kendine dayanak olmasi i¢in rivayete atif yapmamaktadir. Zira
tefsirinde bazi dyetler i¢gin tercihte bulunacak kadar rivayetin bulunmasi bunu géstermektedir.
Ancak o Ayetler icin her zaman Taberi (6. 310/923) kadar diizenli bir anlam kategorisi
olusturmamus yani rivayetleri belli anlamlar altinda siralamamstir. Ancak bu hig yok da degildir.
Ornegin el-En’am Sfresi 76-78. ayetlerde Hz. brahim’in yildizi, ay1, giinesi tanri olarak kabul
etmeyisine iliskin tecriibeleri anlatirken o, bu hususta yapilan yorumlari ii¢ kategoride

incelemistir.®

Matiiridi’nin Te'vilati'l-Kur’an’1 ve onun tefsir anlayis1 hakkinda bir¢ok ¢alisma yapilmistur.
Konumuzla ilgili olup éne ¢ikanlar sunlardir: Talip Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayist, Istanbul,
insan Yay., 2003; Ali Karatas, Imam Matiiridi Kur'an’t Kur'an’la Te'vil, Yesevi Yayincilik, 2014, Omer
Faruk Bilgin, el-Matiiridi'nin Te vilatii-Kur'Gn'imn Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili, Emin Yayinlari, Bursa, 2015.
Veysel Gengil, Matiiridide Tefsirin imkdny, iz Yaymcilik Istanbul 2021, Fatma Demirtas, “Maturidi'nin Tefsir-
Te'vil Ayrimi ve Oncesinde Pratik Boyut ile Dilsel Kullanimin izleri,” Yayimlanmarms Yiiksek Lisans Tezi,
MUSBE, 2016. Enes Bilyiik, “Matiiridi’nin Tefsir-Te'vil Ayrimi ve Bunun Te'vilat'taki Pratik Degeri
Uzerine Bir inceleme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/1 (2019), 213-232. ismail Galiskan, “Tefsirde
Maturidi'yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur'an'in Tefsir ilmindeki Yeri”, Milel ve Nihal
7/2 (2010), 67-93. Saban Ali Diizgiin. “Maturidi'nin Kur'an Yorum Yéntemi”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 10 (2012), 1-18. Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te'vil Ayrimi1 Meselesi”, Diyanet {lmi Dergi

Yukarida verilen say1 Te'vilatii'l-Kur'dn'm Arapga nesrinin fihristi esas alinarak tespit edilmistir. Buna ibn
Mesud’un tekrar eden rivayetleri ve Hz. Peygamberden yaptig1 nakiller d4hildir.

*  Ornegin Bakara Slresi 197. dyetteki femen fereda (bk. Matiirldi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 1/399-400), el-En‘am
Stresi 138. dyetteki hicr (bk. Matiirldi, Tevildtu'l-Kur'an, 5/225-226), Tevbe Siresi 3. ayetteki yevmi’l-
hacci’l-ekber (bk. Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 6/385-386), Slird Shresi 1. yetteki hamim ‘ayn sin kaf (bk.
Matiirid], Te'vilatul-Kur’dn, 13/159), ifadelerine iliskin ibn Abbas’in ikiser rivayeti vardir.

Ornegin ibn Abbas el-Maide Siiresi 94. Ayet icin kullandigi rivayeti ayni sQirenin 95. dyet icin (bk. Matiirids,
Te'vilatu'l-Kur’dn, 4/334, 341), en-NisA Siresi 43. Ayetteki ‘abiri sebil igin kullandig1 rivayeti (bk. Matiiridi,
Te'vilatu'l-Kur’dn, 3/243), Tevbe Siresi 60. dyetteki aymi kelime igin de kullanmistir (bk MAtiiridi,
Te'vilatu’l-Kur’dn, 6/396).

Ornegin Matiirldi en-NisA Slresi 103. dyetinin inne’s-salate kanet ‘ale’l-mu’minine kitaben mevkiita
kismi i¢in Ibn Abbas’tan 4 rivayet aktarmaktadir (bk. Matiiridi, Tevildtu'l-Kur’an, 4/21-22).

¢ Matiirldi, Te'vilatul-Kur'dn, 5/113-115.
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55/3 (2019), 805-839. Celal Kirca, “Ebii Mansur el-Maturidi'nin Tefsir ve Te'vil Anlayis1”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1989), 281-295. Bu calismalarda tefsir-te'vil ayrim,
rivayetler, sahabe rivayetleri ve genel olarak ibn Abbas rivayetleri iizerinde durulmakta ve tespitlerde
bulunulmaktadir. Ancak bu calismalarda konu dogrudan ibn Abbas rivayetleri olmadigi icin Te'vilatiil-
Kur'an'daki Tbn Abbas rivayetlerinin sayisi, bulunduklar yerler, rivayetlerin bicim ve icerigi, Matiiridi’nin

bunlari ele alig bigimi bir biitiinliik icerisinde islenmis degildir.

Galismamiz Tevilatiil-Kur'an'daki tiim ibn Abbas rivayetlerini dikkate alarak Matiiridi’nin fbn
Abbas rivayetlerine yaklasimi ele almasi ve tespitlerde bulunmasi yoniiyle dne ¢ikmaktadir.
Burada Matiiridi’nin fbn Abbas rivayetlerine yaklasimi; rivayetlerin sayisi, Te'vildtii’l-Kur'an’da
bulunduklari stire ve Ayetler’ rivayetlerin bicim ve icerigi, Matiiridi'nin bunlari ele alis bicimi yonleriyle
incelenmektedir. Konu iki baslk altinda islenmistir; Birincisi, Matiirid? tefsirinde yer alan ibn
Abbas tefsirinin sekil ve icerigidir. Te'vilatii'l-Kur’an’da yer alan ibn Abbas’in Hz. Peygamberden
yaptig1 nakiller, kendi yaptig1 yorumlarin sekilsel yonii onun tefsirinin bigimsel yonii olarak
goriilebilir. iceriksel yonii ise kiraat, sebeb-i niizul gibi Kur’an ilimleri, kelime agiklamasi, ayetten
kastedilen mana, dyetin genel yorumu gibi kendi yorumlar: icerisinde yer alan hususlardir. Tk
olarak bu iki husus iizerinde durulmaktadir. Calismanin ikinci kismi ise Matiiridi’nin ibn Abbas
rivayetlerini ele alisidir. Bu gergevede Matiiridi’nin ibn Abbas tefsirini benimseyisi veya elestirisi
orneklerle islenmektedir. fkinci kisimda yapilacak tespitler Matiiridi'nin ayetleri yorumlamada
izledigi yontemle yakindan ilgili oldugu igin bu hususun burada yonlendirici oldugu
sdylenmelidir. Ornegin o bazen ayeti yorumlama baglaminda zikrettigi rivayetleri sadece
zikretmekle yetinir. Bu yiizden Matiirldi tefsirinde fbn Abbas rivayetlerinin bir kisminda herhangi
bir degerlendirme goriilmez. Sz konusu rivayetler tercih yapmadigi rivayetler seklinde

kategorize edilerek ¢alismaya yansitilmigtir.

1. Matiiridi Tefsirinde fbn Abbas’a Ait Tefsirlerin Bigim ve Icerigi

A~

Calisma Matiiridi’nin fbn Abbas rivayetlerine yaklasimini ele aldigi icin ibn Abbas
rivayetleri hakkinda genel bir malumat vermek uygun olacaktir. Burada ona ait rivayetler sekil ve
icerik agisindan tamitilarak ¢aligmanin ikinci kismi yani “Matiiridi’nin ibn Abbas Rivayetini Ele

Alig1” baghgina zemin hazirlanmis olacaktir.
1.1. ibn Abbas’a Ait Tefsirlerin Bicimsel Yénii

Te'vilati’l-Kur'an’da Tbn Abbas bazen soziin sahibi bazen de Hz. Peygamberin sozlerini

aktaran onemli bir isim olarak dikkat cekmektedir.® Bu bashk altinda ibn Abbas'in, Hz.

7 Cahismanin sonunda Ek 1’de verilen tablo bu iceriktedir.

8 QOrnegin ibn Abbas el-Maide Siiresi 6. dyetinin iza kumtum ile’s-salati fegsilti vucihekum kismi i¢in Hz.

Peygamberden nakilde bulunmaktadir. Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 4/167.
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Peygamberin s6zlerine dair nakilleri degil, kendisine ait sgzlerin bigimsel yoniine deginilecektir.
Ayrica bu rivayetleri isleyen Matiirldi oldugu i¢in Matiiridi’nin rivayeti eserine ele alis bigimi de

konu edilecektir.

ibn Abbas’in yorumu olan rivayetlere sekilsel agidan bakildiginda bu rivayetlerden bir
kisminin ayet icerdigi veya dyete atifta bulundugu’® diger bir kisminin icermedigi veya atifta
bulunmadi@1 goriiliir."® Aciklamalar genelde ii¢ bes satirdir. Ancak ayetle niizul dénemi yasanmis
olaylar arasinda baglar kuran ve s6z konusu olay1 anlatan rivayetler uzun olabilmekte hatta bir
sayfaya varabilmektedir.!' Matiiridi’nin bazen rivayetleri kisaltarak ilgili yeri almakla yetindigi
anlagilmaktadir. Zira o, “ibn Abbas’in genisce aktardigi hadis i¢inde sdyle bir ifade de vardi.”

diyerek sadece konuyla alakali yeri alintilamaktadir.™

Matiiridi'nin fbn Abbas rivayetlerini kullanma sekline gelince rivayetler sened ve metin
acisindan ele alinabilir. O genelde rivayetlerin senedini hazfederek verdigi icin rivayetler sened
acisindan degil, metin agisindan ele alinabilir. Rivayetleri metin agisindan incelemeye gegmeden
Métiiridi'nin, dyetleri yorumlama siirecinde ibn Abbas’a ait sézleri alintilarken yer verdigi bazi
kaliplara deginmek uygun olacaktir. Bu sayede onun ibn Abbas icin tefsir veya te'vil ifadesini

kullanip kullanmadig: goriilecektir. Bu kaliplar tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir:*

°  Matiiridi'nin Ra‘d 13/17. Ayetine getirdigi rivayet icin bk. Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’an, 7/410.

1 Matirldi’nin; “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete nail olasiniz.”
anlamindaki el-Araf 158. dyet baglaminda ibn Abbas’in da icinde bulundugu bir grup sahabiden; “Imamin
arkasinda namaz kilanun kiraati yoktur.” anlamina gelen rivayeti nakletmesi buna 6rnek olabilir. bk.
Matiirid?, Te'vilatu’l-Kur'dn, 6/158.

' fbn Abbas’a ait uzunca rivayet i¢in bk, Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 10/103-104.

12 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 10/99.

B Bu kaliplarin tespiti samile programi yardimiyla yapilmistir. S6z konusu kaliplarin gectigi bir yer

gosterilerek yetinilecektir.
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Ozellikle bu kaliplar icerisinde ;23'nin yam sira J3t ve tiirevlerinin kullanilmis olmasi

dikkat cekicidir. Zira Matiiridi tefsirinde bir sahabi olan ibn Abbas’in gériisii zikredilirken J3t ve
tiirevleri degil 2% ve tiirevlerinin kullamilmas: beklenirdi. Demek ki Méatiiridi’ye gére ibn Abbas
tefsirin kendisine 6zgli kilindig1 sahabe sifatini her zaman tasimamaktadir. Bu husus
“Matiirldi’'nin fbn Abbas Tefsirini Ele Alisi” baghg altinda islenecektir. Te'vildtiil-Kur'an’daki Tbn
Abbas’a ait rivayetlerin bicimsel acidan goriiniisii 6zetle sdyledir: Bazen bir kaynaktan alinan fbn
Abbas rivayeti oldugu gibi aktarilmakta® bazen baska bir isme ait olan séziin pesinden; “Ibn
Abbas’in da boyle sdyledigi rivayet edilmistir.”” denmekte bazen ise Matiiridi kendi ifadeleriyle
rivayeti &zetlemektedir. Son durumda o; “Bu gdriis ibn Abbas’a aittir.” seklinde ifadeler

kullanmaktadir.”®
1.2. ibn Abbas’a Ait Tefsirlerin iceriksel Y6nii

Matiiridi tefsirinde yer alan ibn Abbas rivayetlerini; Kur’an ilimlerine dair agiklamalar1,”
kelime agiklamasi, dyetten veya belli bir bolimiinden kastedilen mana, 4yetin geneline iliskin
yorum biciminde siniflandirabiliriz. Bunlara iliskin varsa farkli yonleri belirterek konuyu somut

hale getirmek icin birer 6rnek vermek istiyoruz.

14 Al-i imran 3/112, bk. Matiiridi, Tevilatul-Kur’dn, 2/391; Ziimer 39/6, bk. Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an,
12/300.

15 en-N{r 24/35, bk. Matiirid?, Te'vilatu’l-Kur’an, 10/164.

1 en-NQr 24/47, bk, Matiirid], Te'vilatu'l-Kur’dn, 10/186; Benzer ifade el-Ahzab 33/50. dyet baglaminda
gecmektedir, bk. Matiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 11/368

17 el-A’raf 7/200, bk. Matiirldi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 6/148.

8 e]-Bakara 2/78, bk. Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/165.

1 el-Fatiha 1/6, bk. Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/21.

2 e]-Enfal 8/70, bk. Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 6/271.

2 el-Fatiha 1/1, bk. Matiirid?, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/13.

22 en-Nisa 4/176, bk. Matiirid1, Te'vilatul-Kur’dn, 4/128.

3 el-Maide 5/106, bk. Matiiridi, Tevilatu’l-Kur'an, 4/366.

2 en-Nisa 4/128, bk. Matiirid1, Te'vilatul-Kur’dn, 4/158.

% et-Tevbe 9/62, bk. Matiirldi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 6/399.

% Matiiridi'nin en-Nisa 3/142. dyetine getirdigi rivayet icin bk. Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 4/81-82.

7 Métiiridi'nin el-Enfal 8/66. dyetine getirdigi rivayet icin bk. Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur'an, 6/261-262.

% Matiiridi’nin Ylinus 10/10. dyetine getirdigi rivayet icin bk. Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'dn, 7/21.

» Kuran ilimlerine dair yapilan agiklamalarin tefsir olmaktan g¢ok tefsire yardimci ilimler olarak

anlasilmasi kanaatinde oldugumuzu burada belirtmek isteriz.
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1.2.1. Kur’an ilimlerine Dair Agiklamalar

Matiiridi tefsirinde Kur’an ilimleri baglaminda hur{if-1 mukattaa, kiraat, esbab-1 niiz(l ve
neshe iliskin bn Abbas rivayetlerini bulmak miimkiindiir. Onun hur(if-1 mukattaa ile ilgili
yorumlari tespit edebildigimiz kadariyla bes slirede gecer. Bunlar Bakara, Meryem, Yésin, Mii’'min
ve Slra slreleridir. Matiiridi, Bakara Siiresi birinci ayetteki elif |im mim’in; “Ben Allah’im en iyi
bilenim.” anlamina geldigini séylemistir.”® Meryem Siresinin ilk dyetindeki her harfi sanki o, bu
harflerden birini i¢inde barindiran Allah’in bazi isim veya sifatlarinin rumuzu olarak anlamistir.
Ona gore kaf, el-Kerim; h, el-HAd; y4, el-Hakim; ‘ayn, el-‘Alim; sad, es-Sadiktir.*! Y4-sin icin ise o;

“Ey Insan! Ey Muhammed!” anlami verir. *

Mitiiridi tefsirinde Kur’an ilimleri cercevesinde degerlendirecegimiz bir diger rivayet

33

grubu kiraate iliskindir. Onun bu hususta damisilan kisi oldugu anlasilmaktadir.”® Mevcut

mushaftan farkli okuyusuna verilecek 6rnek en-Necm Sfiresi 12. Ayetteki; “Yoksa siz onu
tartistyor musunuz?” anlamindaki “efetumar{ineh(i” ifadesine iliskindir. S6z konusu ayette Allah,
Hz. Peygamber’in Cebrail (a.s)i gordiigiinii tartisan kisilere hitap etmektedir. Bu Ayetteki
“efetumarf{ineh{i” ifadesini ibn Abbas ve ibn Mesud “efetemr(ineh{i” seklinde okurlar. Bu durumda

anlam; “Inkar m1 ediyorsunuz?” olur.*

Matiirldi tefsirinde Tbn Abbas’a ait sebeb-i niizul rivayetlerine gelince buna el-Méaide

Sresinin 2. dyetine dair zikrettigi rivayet drnek verilebilir. Onun bildirdigine gére miisrikler

%0 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/27.
31 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 9/115.
32 0 ayrica Ya-sin'in Habesce oldugunu séylemistir. Matiiridi, Te'vildtul-Kur’dn, 12/59. Yine ibn Abbas el-
Mi'min Sfresi 1. yetiyle (ha-mim) ilgili olarak “Allah’'in isimlerine dair hece harfleridir” der. bk.
Te'vilatu’l-Kur’dn, 13/7.

en-Necm 53/15. dyetinde cennetu’l-me’va (ibn Abbas’in okuyusu mushaftaki ile ayni1) bk, Matiiridi,
Te'vilatu'l-Kur'dn, 14/198.

el-Bakara 2/137. yetinde bi misli ma 4mentum, ibn Abbas’in okuyusu bi ma/bi’l-lezi Amentum Matiiridi,
Te'vilatu'l-Kur’dn, 1/255-256; en-Nisi 4/160 Harremna aleyhim tayyibatin ulullet lehum (ibn Abbas'in
okuyusu mushafla ayni) bk. Matiirid], Te'vilatu'l-Kur’dn, 4/106; el-Ahkaf 46/28 dyetinde ve zilike itkuhum
ve mi kan{l yefterin ibn Abbas’in okuyusu ve zilike efekehum ve mi kan{i yefterin. bk. Matiiridi,
Te'vilatu'l-Kur’dn, 4/28-283, (Matiirldi bu kiraati yu'fek(in kelimesinin gectigi el-Maide 5/75 ayetinde
zikretmektedir); el-Miide 5/112 Ayetinde yesteti‘u ibn Abbas okuyusunda testeti‘u. bk. Matiiridi,
Te'vilatu'l-Kur’dn, 4/374; el-En’am 6/138 Ayetinde hicr ibn Abbas okuyusunda hirc. bk. Matiiridi, Te'vilatu'l-
Kur'dn, 5/226; et-Tevbe 9/90 dyetinde mu‘azzirine bn Abbas okuyusunda mu‘zirine. bk. Matiiridi,
Tevilatu'l-Kur’dn, 6/430; Hud 11/28 Ayetinde “enulzimukumiha ve entum leha kirihun” ibn Abbas
okuyusunda “enulzimukumiha min setri enfusind ve entum leha kirihun”. bk. Matiiridi, Te'vilatu’l-

33

34

Kur'dn, 7/161; ibrahim 14/46 ayetinde ve in kdne mekruhum ibn Abbas okuyusunda ve in kade
mekruhum., bk, Matiirldi, Te'vilatu'l-Kur'dn, 7/521; el-Kamer 54/7 Ayetinde hussa‘an ibn Mesud'un
okuyusunu dogru bulan ibn Abbas’in okuyusu hasi‘an. bk, Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 14/230; el-KiyAmet
75/28 dyetinde zanne ibn Abbas’in okuyusu eykane. bk, Matiirid?, Te'vildtu’l-Kur'dn, 16/306.
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Kabe'de haccettikleri, hedy kurbanlarini kestikleri ve hac mekanlarina gereken saygiy
gosterdikleri esnada Misliimanlar saldir1 yapmaya niyetlenmis Allah da bunun tizerine onlardan
O’na ait isaretlere, haram aya saygisizlik etmemelerini salik veren ayeti indirmistir.*® ibn Abbas
nesh ifadesini kullanmasa da Enfal Sliresi 67. dyet baglaminda bildirdigi gériis neshe dairdir,
denilebilir. Ayet Bedir giiniinde diismanlara {istiinliik kurmadan esirler alan Hz. Peygamber ve
arkadaglarina yéneliktir. ibn Abbas'in yapti§i agiklamaya gére esirlerin mal karsihginda
birakilmasi Misliimanlarin sayisinin az oldugu Bedir giiniiyle ilgilidir. Miisliimanlarin sayilari
cogaldiginda ve giiclendiklerinde Allah esirlerle ilgili Muhammed Siiresi 4. dyeti indirmistir. Bu
dyete gore onlar1 6ldiirme, kolelestirme veya fidye karsiliginda serbest birakma secenekleri

sunulmustur.*
1.2.2. Kelime Agiklamasi

ibn Abbas’in Kur’an kelimelerine iliskin yaptig1 agiklama ii¢ kategoride toplanabilir. ilki
kelimenin manasi, ikincisi kelimenin manasiyla birlikte lehcesi veya dili, tigiinciisti kelimenin
Kur’an’da kullanildig1 genel anlami. Konuyu somut hale getirmek i¢in ilk kategoriden baslamak
tizere bunlara birer 6rnek vermek istiyoruz. el-Hicr Siiresi 26. yette ilk insanin yaratilis maddesi
konu edilirken salsal kelimesi kullanilmaktadir. ibn Abbas kelimeye, “vuruldugunda ses ¢ikaran”

manasi vermistir.”’

ibn Abbas’in kelimenin manasimi dil lehge vurgusuyla agiklamasina ise el-Enbiya Stiresi 98.
ayette gecen hasab kelimesi icin yaptig1 agiklama Grnek olabilir. S6z konusu dyette puta taparak
Allah’in birligini inkar eden kimselere kendilerinin ve Allah’tan baska taptiklarinin cehennemin
yakiti oldugu bildirilmektedir. Bu dyette gecen “yakit” anlamindaki hasab kelimesi igin fbn

Abbas’in “bu Habescede hatab yani ‘odun’ manasinadir” demektedir.*®

Simdi de onun bir kelimenin Kur’an’da hep ayni anlama geldigini sdyledigi agiklamaya
ornek verelim. O bu agiklamay1 el-Hakka Siiresi 29. Ayette bulunan sultdn kelimesi igin
yapmaktadir. Bu ayet kitabi sol tarafindan verilen kimsenin pismanligina iliskin; “Giiciim gitti.”
soziinii icermektedir. iste genelde “giic” ve “saltanat” manasi verilen bu kelime icin ibn Abbas;

“Kur’an’da gegen biitiin sultdn kelimeleri ‘kanit’ ve ‘delil’ anlamina gelir.” demektedir.”

% Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 4/134.

¢ Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 6/287

37 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 8/26.

38 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 9/325.

% Matiridl, Te'vilatu'l-Kur'dn, 16/72. Ayni kategorideki rivayetler igin bk. el-Fatiha 1/5. ayetteki ‘ibade
kelimesi. bk. Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 1/19.
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1.2.3. Ayetin Tamamimn veya Bir Boliimiiniin Manasi Agiklamas1

ibn Abbas’a ait bazi rivayetlere baktigimizda onun, yetin tamaminin veya bir béliimiiniin
manasini agikladigini goriiriiz. $imdi bu iki hususu igeren agiklamasina 6rnek verelim. en-Nis
Siiresi 171. yette kitap ehline hitaben dinlerinde agir1 gitmemeleri Allah hakkinda gercek olandan
baskasini sdylememeleri istenmektedir. ibn Abbas bu ayeti bir biitiin olarak ele alip burada
kastedilenin Allah’a ¢ocuk ve es isnad etmemek oldugunu séylemektedir.* ibn Abbas’in ayetin bir
béliimiinden kastedilen manay1 agiklamasina ise en-Nisd Slresi 146. dyetteki tévbe edenlere
getirdigi yorum Ornek verilebilir. Allah en-Nisi Slresi 145. dyette miinafiklarin cehennem
atesinin en alt tabakasinda olacaklarimi bildirmekte, ardindan 146. dyette bu cezadan istisna
edilecek kimseleri haber vermektedir. Bunlar arasinda tévbe edenler de vardir. ibn Abbas bahsi
gecen tovbe edenlerin nifak hususunda tévbe edenler ve amellerini diizeltenler oldugunu
soylemektedir.” Bdylece o, dyetin baglamini dikkate alarak ifadeden kastedilen manay1 agiklamig

olmaktadir.
1.2.4. Ayetin Geneline fliskin Yorum Yapmasi

ibn Abbas bazen 4yetin tamami veya bir kesitine iliskin degil de geneline dair bir yorum
yapar. Bunu el-En’am S{resi 71. dyete iliskin agiklamada gérmek miimkiindiir. S6z konusu dyette
Allah, Hz. Peygamberden kendisinin ve miiminlerin miisriklere uymayacaklarini, iman iizere
olduklarini, bir taraftan seytanlarin saptirmaya calisti§1 diger taraftan miiminlerin dogru yola

cagirdigi yolunu sasirmis kimse gibi olmak istemediklerini séylemesini talep etmektedir.

ibn Abbas bu ayetin Allah"1 birakip da putlara tapmaya davet edenler ile yalniz Allah'a
ibadet etmeye cagiranlar icin bir darb-1 mesel oldugunu bildirmekte, ayette belirtilen yoldan
ctkmis kimseyi dogru yola ¢agirmay: su ifadeyle somutlastirmaktadir: “Bu, tipki bir miinadinin

nereye gidecegini bilmeyen kimseye; ‘Ey falanca kisi, hak olan yola gel.’ diye ¢agirmasi gibidir.”*

1.2.5. Ayetin Anlamim Niizul Dénemi Sonrasi Olayla iliskilendirmesi

ibn Abbas’in agiklamalari incelendiginde onlarin bir kisminin niizul dénemi sonrasi olayla
iliskili oldugu gériiliir. O iki Ayeti Emevi yénetimiyle iliskilendirerek yorumlamaktadir. lki sz
konusu devletin zamaninda gerceklesen olaylarla ilgilidir. O, Emevi devleti zamanminda
gerceklesen olaylart Muhammed Siiresi 22. Ayetle iliskilendirmektedir. Bu ayet; “Yeryiiziinde
kotiiliik ¢ikarir ve yakinlik baglarini parca parca edersiniz.” anlamindadir. fbn Abbas bu dyet
baglaminda sdyle demektedir: “Bu Ayetin hiikmii yasandi, Umeyye ogullar1 bu iimmetin

ydnetimini {istlendiler hemen sonra (bu) dyette belirtilen kétiiliigii yaptilar ve akrabalik baglarini

4 Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'an, 4/117-118.
4 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 4/89.
42 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 5/102-103.
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parca parga ettiler. O insanlarin Restlullah ile akrabalik baglar1 vardi, ama bunlar Cenab-1 Hakk'm

bu dyette belirttigi kstiiligu yaptilar.®

ibn Abbas'in Emevi devletiyle iliskilendirdigi diger husus, o devletin yikilip yerine
kurulacak devletle ilgilidir. Bu yaklasimi es-Suara Siiresinin 4. yetine iliskin getirdigi yorumda
sergilemistir. Bu ayette Allah miisrikleri kastederek “Biz istesek gokten onlara dyle bir mucize
indiririz ki, o zaman hepsi ona boyun egmek zorunda kalirlar” buyurmaktadir. Ayetin “ona boyun
egmek zorunda kalirlar” kismi igin Tbn Abbas, “Gelecekte Umeyye ogullarini egemenligi altina
alan bir devletimiz olacak, onlar bazi zorluklar yasadiktan sonra devletimizi taniyacaklar,
iistiinken diiskiin hale geleceklerdir.”** Aslinda bu érneklere baktigimizda Matiiridi’nin ibn Abbas
aciklamalari i¢in tefsir kelimesinin yaninda nigin te'vil kelimesini de kullandig1 anlagilir hale gelir.
Zira sahabi nlizul donemine sahit oldugu igin belki de o ortam temelinde agiklamalar yaptigi igin
tefsir ona aittir. Ama bu 6rneklerde ibn Abbas'in niizul dénemi degil, sonrasi déneme ait
aciklamalarina sahit oluyoruz. Oyleyse onun bu kabilden agiklamalar: tefsir degil, te'vil olarak

degerlendirilebilir.
2. Matiirldi’nin Ibn Abbas Rivayetini Ele Alist

Matiiridi bir dyetin yorumu igin bazen ibn Abbas’in gériisiinii benimsemekte bazen bagka
rivayet zikretmeksizin onun rivayetiyle yetinmekte, bazen rivayetler icerisinde onun rivayetini
de almakta ancak bunlara iliskin bir degerlendirme yapmamaktadir. Ayrica o bazen ibn Abbas
tefsirini tercih etmemekte hatta elestirmektedir. Matiiridi'nin ibn Abbas’in yaptigi yorumu
gereksiz gordiigii yerler de bulunmaktadir. Onun ibn Abbas rivayetlerini benimsemesi ve tek
yorum olarak aktarmasi ibn Abbas’in sahabe olmasiyla iliskilendirilerek beklenen bir durum
oldugu sdylenebilir. Ama diger hususlar onun rivayetleri ele alis bicimi ve ibn Abbas'in
yorumlarinda segici davranmast ile ilgilidir, kanaatindeyiz. Maturidi'nin ibn Abbas’a ait rivayetler
icerisinde benimsedigi hatta yorumuna dayanak yaptigi rivayetler oldugu gibi benimsemedigi
elestirdigi hatta ayet yorumu icin gereksiz gordiigii rivayetler de bulunmaktadir. Simdi

tespitlerimizi 6rneklerle somutlastirmaya ¢aligalim.
2.1. ibn Abbas Rivayetini Benimsemesi

Matiiridi'nin Tbn Abbas rivayetini benimsedigini ya onun gériisiinii naklettikten sonra; “Bu
goriis daha uygundur.” seklindeki sdzlerinden ya rivayeti kendi yorumuna dayanak edinmesinden
anliyoruz. Ayrica Matiiridi’nin icinde Ibn Abbas’a ait rivayetin de bulundugu rivayetleri ayetin
altina siraladiktan sonra; “Hepsi ayni anlama gelir.” deyip birakmasi da ¢ogu zaman onun tefsirini

benimsemesi baglaminda degerlendirilebilir. Bu hususa dair bir 6rnek vermek istiyoruz. el-En’am

3 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 13/406.
4 MAtiiridi, Te'vildtul-Kur'dn, 10/285. Diger bir 6rnek icin bk, Matiirid], Te'vildtu’l-Kur'dn, 14/28.
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Siiresi 15. dyette Peygamberimizden muhataplarina Rabb'ine isyan etmesi durumunda ahirette
azaba carptirilacagindan korktugunu séylemesi istenmektedir. Matiiridi bu dyetin altina ilk olarak
fbn Abbas'in su agiklamasini getirmistir: “Ey Muhammed! Mekke kafirlerine de ki: Ben Rabbime
isyan edersem, yani baskasina kullukta bulunursam, biiyiik giintin azabina carptirilacagimdan
korkarim, yani o biiyiik azaba ugrayacagimi biliyorum.” ibn Abbas'in agiklamasindan sonra
Matiiridi bu agiklamayi destekler mahiyette su s6zleri séylemekte ve bu gériisiin uygun oldugunu
tasdik etmektedir. O sGyle der: “Mekkeliler Hz. Peygamberden davasindan vazgegmesi ve 6nceki
dinine dénmesi karsiliginda mallarini ona vermeyi teklif etmislerse, o da bu teklife karsilik boyle
yapmasl durumunda azaba ugrayacagin bildigini sdylemis olmasi miimkiindiir. Bu dogru bir

yorumdur.”*

2.2, fbn Abbas Rivayetini Tek Yorum Olarak Aktarmasi

Matiirld?’nin Ayetin tefsirine yonelik ibn Abbas rivayetini tek rivayet olarak zikretmis
olmasi ulasabildigi baska rivayet olmadigindan kaynaklaniyor olabilir. Veya o rivayet disinda ona
gore kayda deger baska rivayet olmadif1 icin sadece onu zikretmis olabilir.** Matiiridi’nin bir
ayetin tefsiri i¢in Tbn Abbas rivayetini tek rivayet olarak aktarmasina iki 6rnek vermek istiyoruz:
Birincisi en-Nisd Sfiresi 146. dyetteki “dini yalruz Allah’a has kilanlar” ifadesine iliskindir. Bu
yetin Oncesinde miinafiklarin cehennemin en alt tabakasinda olduklari, onlara hi¢ kimsenin
yardim edemeyecegi belirtilmektedir. Ornek verdigimiz Ayette ise bu cezadan istisna olan
kimseler bildirilmekte onlar arasinda da dini yalniz Allah’a has kilanlar sayilmaktadir. ibn Abbas
dyetin baglamina uygun olarak bu ifade icin; “Riyakarlik yapmazlar onlarin i¢leriyle dislar birdir
veya daha giizeldir.” yorumu yapmaktadir. Matiiridi de bu ifade igin sadece bu rivayeti

zikretmektedir.”

Matiiridi’nin Tbn Abbas tefsirini tek yorum olarak vermesine diger érnek yine en-Nisa
Siresi 156. Ayette israilogullarinin lanetlenmelerinin bir nedeninin de Hz. Meryem’e biiyiik iftira
atmalar1 oldugu bildirilmektedir. Tbn Abbas ayette agiklanmayan bu iftiranin zina iftirasi

oldugunu sdylemekte, Matiiridi de bunu tek agiklama olarak sunmaktadir.®®

* MAatiiridi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 5/23-24. Nitekim el-En’am Siiresi 13. Ayetle ilgili olarak ibn Abbas’tan sebeb-i
niizul rivayeti gelmektedir. Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'an, 5/22.

¢ Bu tiir durumlarda sdz konusu yetin tefsiri icin baska rivayetin olup olmadigini gérmek amaciyla Taberi
tefsirine bakilabilir.

47 Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'an, 4/89.

48 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 4/100.
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2.3. Rivayetleri Zikretmekle Yetinmesi

Bu baslik altinda Matiiridi'nin gériis belirtmeksizin ibn Abbas, diger sahabiler ve tabiinden
naklettigi rivayetler konu edilecektir. Bu hususa iliskin cok¢a 6rnek bulmak miimkiindiir. Konuyu

uzatmamak adina Matiiridi’nin rivayetleri zikretmekle yetinmesine iki 6rnek verilecektir.

Birincisi el-Bakara Siiresi 34. dyette Allah'in meleklerden Hz. Adem’e secde etmesini
istemesi baglaminda Matiiridi'nin yer verdigi rivayetlere iliskin sergiledigi tavirdir. Matiiridi bu
konuya iliskin biri sahabi diger ikisi tabiinden olmak {izere ii¢ rivayete yer vermistir. Rivayetler
su sekilde siralanmustir: ibn Ciireyc’e (8. 150/767) gore Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi
isaretle olmustur; yiiziinii yere koyarak (Allah’in disinda) birine secde etmek caiz degildir. ibn
Abbas ise Meleklerin secdesinin ibadet amagli degil, selamlama amach oldugunu sylemektedir.
Bu konuya iliskin Katade (6. 117/735) ise itaat Allah'adir, Adem'e secde hiirmet gergevesinde
olmustur, demektedir. Matiiridi bu goriisleri verdikten sonra bir tercihte bulunmaksizin asil

gercegi Allah'in bildigini sdyleyerek iblis’'in melek veya cin oldugu hususunu islemeye koyulur.*

Matiiridi'nin gorils belirtmeksizin ibn Abbas, diger sahabiler ve tabiinden naklettigi
rivayetlere diger 6rnek Y@suf Stresi 100. dyete iliskindir. Bu dyette Hz. Ylsuf'un anne babasina
kavustugunda onlarin ona secde etmesinden bahsedilir. Matiiridi; “Hepsi onun huzurunda yere
kapandilar.” ayetine iliskin ti¢ goriis zikreder. Birincisi, bir kisim te’vil ehline gére o ddnemdeki
insanlarin selamlasmalar1 &nlerinde secde etmek biciminde idi. ikincisi, bu ifade; “Zelil bir halde
ona itaat ettiler.” anlamina gelebilir. Ugiincii goriis ise secde Allah’a yapilmustir. Giinkii Allah aile
fertleri arasindaki diismanligi kaldirmis onlar1 bir araya getirmistir. Son gériis fbn Abbas’a aittir.”

Matiiridi bu goriisler arasinda tercihte bulunmamaktadir.

Mitiiridi’'nin bir¢ok rivayet zikrettikten sonra tercihte bulunmadan veya goriis
bildirmeden diger 4yet yorumuna geg¢mesinin muhtemel nedenleri olabilir. Onlardan biri Hz.
Peygambere hitaben gelen Aayetlerin icerigini Hz. Peygamber’in bilebilecegi yoniindeki
diistincesidir. O bu diislincesini el-Kevser Siresi baglaminda ifade etmektedir. Ona gére Kevser
Stiresi dogrudan Hz. Peygambere hitap etmektedir. Muhatap baskas: degil, bizzat kendisidir. Bu
yiizden siirede gecen “salat, nahr, kevser” ve diger kavramlarin anlamini ancak Resliillah bilir.
Biz bu 4yetlerin tefsirini yapmaya kalkismayiz. Béyle yaparsak Allah’la ilgili gercekte olmayan
iddialari ileri siirme tehlikesi ile karsi karsiya kalabiliriz. Oyleyse en uygun olan bu hususta yorum

yapanlarin goriislerini aktarmaktir,”*' demektedir.

4 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/83.
0 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 7/363.
1 Matiirldi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 17/348.
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Birden ¢ok rivayete yer verdigi yorumlarda bir rivayeti tercih etmemesinin diger nedeni,
rivayetlerdeki anlamlarin her birini o dyet i¢in miimkiin gérmesidir. O bu hususu; “Kuskusuz
namaz hayasizliktan ve kotiilitkten meneder.” anlamindaki el-Ankeb(it Stresi 45. dyet kesitini
yorumlarken izhar eder. Matiiridi ilk &nce ibn Mes{id, Ubey b. K&‘b (8. 33/654 [?]) ve Hafsa’nin (8.
45/665 [?]) Mushaflarinda bu ayetin kiraatini zikreder. S8z konusu sahabilerin 5zel Mushaflarinda
dyet; “Namaz iyiligi emreder, hayAsizlik ve kétiiliikten alikoyar.” seklindedir. Daha sonra Matiiridi,
Hasan-1 Basri’min (6. 110/728) Hz. Peygamber’den yapti§i nakle yer verir. Bu nakilde Hz.
Peygamber, “Namaz kimin hayasizlik ve kotiiligline engel olmuyorsa o ancak onun i¢in Allah’in
azabini gazabini artirir.” der. Bu hususta Selman-1 Farisi’nin (8. 36/656 [?]) “Allah’in sizi anmasi
sizin O’'nu anmaniza gore daha degerlidir.” dedigi rivayet edilir. Matiiridi burada ibn Abbas’in
goriisiinii de zikreder. ibn Abbas “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kétiiliikkten meneder.” dyetine
iliskin iki mananin séz konusu olabilecegini séyler: “Birincisine gore diger iyi islere nispetle Allah’t
anmak daha degerlidir. Diger anlam Selman-1 Farisi'nin sdyledigidir ki o da sudur: Allah’'in sizi
anmasi sizin O’nu anmaniza gore daha degerlidir. Dahhak’in (3. 105/723) bu husustaki goriisii ise
kulun Allah'in helal kildigimi hatirlayip onu yapmasi haram kildigim1 hatirlayip ondan

kaginmasidir. Katide'nin agiklamas ise séyledir: En 6nemli is Allah’t anmaktir.” >

Matiiridi; ibn Mes(id, Ubey ve Hafsa’nin mushaflarinda ayetin kiraatini, Hasan-1 Basri'nin
Hz. Peygamberden naklini, Selmén-1 Farisi’nin, Ibn Abb4s’'in ve Dahhak’in s6zlerini dyetin altina
yukaridaki gibi yerlestirdikten sonra ayet hakkinda séylenenleri kastederek soyle demektedir: “Bu

beyanin asli, yukarida agikladigimiz gesitli yorumlardir.”*

Matiiridi'nin Tbn Abbas, diger sahabe ve tabiin rivayetlerini degerlendirmeye tabi
tutmaksizin bir dyet icin nakletmesi onun te’vil anlayisiyla da iliskilendirilebilir. Zira o te’vil yapan
kisinin aslinda sGyle demis oldugunu ifade etmektedir: Bu ilahi beyanin su ve su manalar: tasima
ihtimali vardir. Dile getirdiklerim insanin sdyleyebilecegi hususlarin bir kismidir. Kur'an’in
icerdigi hikmeti yalnizca Allah bilir.>* Dolayisiyla o rivayetleri degerlendirmeden zikretmekle

muhtemel manalar1 sergilemis olmaktadir.
2.4. Farkli Rivayetleri Aymi1 Anlamda Degerlendirmesi

Matiiridl baz1 4yetlerin yorumunda, i¢inde ibn Abbas’in rivayetinin de bulundugu farkh
goriisleri tadat ettikten sonra, “Bunlarin hepsi ayni anlama gelir.” gibi bir agiklama yapar. Bylece
o rivayetleri anlam bakimindan tek noktada toplar. Bu yaklasimi i¢in Meryem Siiresi 82. ayetteki

didden/hasim kelimesine yapilan yorumlari verip kendisinin degerlendirme yapmasi drnek olarak

52 Matiirddi, Te'vilatul-Kur'dn, 11/128-129.
% Matiiridi, Te'vilatul-Kur'dn, 11/129.
* Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 1/3.
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gosterilebilir. S5z konusu dyette putlarin, putlara tapanlarin ibadetlerini inkar edecekleri hatta
onlara hasim olacaklar: bildirilmektedir. Bu &yetteki didden/hasim olma Matiiridi’ye gére iic
sekilde agiklanmistir. “Bazilari dyetin metninde gecen “didden” kelimesine ‘yardimer’ anlami
vermislerdir. Putlarin onlara yardimci olmasi soyle agiklanmistir: Sozii edilen putlar miisriklerle
birlikte cehennem atesine atilacaklar ve onlarla birlikte yanacaklardir. Bazilari ise sdyle
aciklamislardir: Cehennemde bir kismi digerine arkadas olacak, biri digerinden uzaklasacak, biri
digerine hasim olacak veya yalanlayacaktir. Biitiin bu durumlar onlarin aleyhine ve putlardan
umduklarinin aksine bir durumdur. ibn Abbas da ayni beyani ‘Ve kendilerine hasim,’ yani {iziintii
olacaklar diye agiklamistir.” Matiiridi bu tig agiklamayi siraladiktan sonra, “Bu agiklamalarin hepsi

aynidir.” diyerek yapilan farkli agiklamalar: ayni anlamda goriir.>
2.5. ibn Abbas Rivayetini Tercih Etmemesi veya Elestirmesi

Bu ve bir sonraki baglikta Matiiridi’nin ibn Abbas’a ait bazi rivayetleri kabul etmedigi hatta
elestirdigi ve gereksiz gordiigii ele alinmaktadir.>® Matiiriddi'nin ibn Abbas’a ait rivayetlere karsi
bu tavri sergilemesi onun ibn Abbas’i tefsir sartlarimi tasiyan sahabe olarak gérmemesiyle
yakindan ilgilidir.”” Konuyu somut hale getirmek i¢in 6nce Matiiridi’nin Ibn Abbas tefsirini tercih
etmemesine 6rnek verelim. el-Mi'min Slresi 10-11. 4yetlere gore ahiret giinii, inanmayanlara
diinyada iken imana ¢agrildiklari ancak onlarin inkar ettikleri ve bu tavirlarina da Allah’in 6tke
duydugu belirtilmistir. Bunun {izerine onlar: “Ey Rabbimiz sen bizleri iki defa dldiirdiin iki defa
dirilttin. Simdi biz giinahlarimiz1 itiraf ediyoruz. Hi¢ mi bir ¢ikis, kurtulus yolu yok” diye

yalvaracaklardur.

el-Mii'min Slresi 11. dyetteki “Bizleri iki defa Sldiirdiin iki defa dirilttin.” kismi igin
Matiirid? iki gdriis nakletmektedir. lki ibn Mesud ve bn Abbas’a aittir. Bu iki sahabi sz konusu
ifadeyi s6yle yorumlamislardir: “Onlar heniiz diinyaya gelmemislerdi, babalarinin sulbiinde idiler.
Allah onlara diinyada hayat verdi ve kaginilmaz olarak diinya hayatlar1 sona erdi. Sonra Allah
kiyamet giiniinde onlar1 tekrar diriltti. iste iki hayat ve iki 6liimden maksat budur.” ikinci gériis
ise Tbn Ravendi’ye aittir. Ona gére: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa &ldiirdiin, iki defa dirilttin.’
beyaninda gegen iki 6liimden biri diinyadaki ecelin sona ermesi sonucu gerceklesen Slimdiir.
Allah onlar kabirde diriltecek, sonra tekrar ldiirecek, sonra da kiyAmet giinti tekrar diriltecektir.

iste iki 8liim ve iki dirilmeden maksat budur.” Matiiridi bu son gériisiin pesinden su aciklamay1

% Matiiridi, Te'vilatul-Kur’dn, 9/165.

56 NAART AN
Rivayetin vakiaya muhalif olmasi, hayatta bir karsiligim olmamasy, ilgili ayetlerin anlam diinyasin
daraltmasi ve digerleri. bk. Veysel Gengil, Matiiridi'de Tefsirin imkdr (istanbul: iz Yayincilik 2021), 223-334. Gengil,
Matiiridi'nin ibn Abbas’a ait 86 rivayeti kabul etmedigini tespit etmistir. bk. Gengil, Matiirid de Tefsirin fmkdni,
334.

7 Gengil, Veysel. “Matiiridi’'de Tefsir Te’vil Ayrim1 Meselesi”. Diyanet [lmi Dergi 55/3 (2019), 809.
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yapmustir: “Bu, dogruya daha yakin ve daha uygun olan goriistiir. Ciinkii onlarin, babalarinin
sulbiindeki cansiz halleri i¢in “bizi 6ldiirdiin” denilmez, zira onlar zaten 6lii, yani cansiz halde
idiler.”® Oyle anlasiliyor ki Matiiriddi bu degerlendirmesiyle ibn Abbas ve ibn Mesud’un
yaklasiminin dilde bu sekilde ifade edilmedigini ya da bu goriisiin onlarin kiiltiirel birikimlerine

dayandigini diistinmiis, iki sahabeye ait ortak goriisii benimsememistir.

Matiiridi'nin bazen ibn Abbas’a ait esbab-1 niizul kabilinden rivayeti dahi benimsemedigi
goriilmektedir. Bu hususa dair 6rnek el-En’am Siresi 50. ayete iliskindir. Bu ayette Allah Hz.
Peygamberden muhataplarina séyle demesini istemektedir: “Allah’in hazineleri yanimdadir
demiyorum. Gaybi da bilmem. Melek oldugumu da séylemiyorum. Ben sadece bana vahyolunana
uyarim.” Matiiridi’'nin belirttigine gére ibn Abbas bu ayetin inisiyle ilgili sdyle demistir:
“Miisrikler Resuliillah’a; ‘Sen muhta¢ oldugun halde Allah ihtiyacirui kargilayacagin bir hazine
indirmedi. A¢ oldugun halde karnini doyuracagin bir bostan vermedi.” demeleri iizerine bu dyet
indi.” Matiiridl’ye gore ibn Abbas’in beyan ettigi bu durumun ayetin sebeb-i niizulii olma ihtimali
yoktur. Ona gore; “Eger bir istek s6z konusu ise ancak miisrikler onu kendileri i¢in istemislerdir.
Nitekim bir dyette onlar Hz. Peygambere; "Yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana inanmayiz, senin
hurma ve iiziim bahgen olmali. i¢lerinden cagil cagil nehir akitmalisin.” diyerek kendileri igin
istekte bulundular bunun iizerine yet nézil oldu. Omriime yemin olsun ki muhtemel mana budur.
ikinci mana sdyle olabilir: Hz. Peygamber onlar1 azapla tehdit etmis, onlar; ‘Bu azap ne zaman?’
demis bunun iizerine o, ‘Ben size Allah’in hazineleri ve anahtarlar1 yanimdadir, demiyorum gaybi
da bilmem.” demistir. Uglincii mana da su olabilir: Peygamber onlara ilk zamanlar; ‘Allah’in
hazineleri yanimdadir, demiyorum.” dedi. Sayet peygamber onlara; ‘Benim hazinelerim var, ben
gaybi bilirim ve ben melegim.” deseydi, o zaman peygambere daha ¢ok ittiba eder ve itaat
ederlerdi. Ama peygamber dedi ki: ‘Ben de sizin gibi bir beserim ama bana vahiy génderiliyor. Ben
bana vahyolunana tabi oluyorum. Boylece s6ziimde dogru oldugumu, sizi cagirdigim seyde hakli

oldugumu bilesiniz.”*

2.6. Baz1 Ayetler igin ibn Abbas Rivayetini Gereksiz Gormesi

Matiiridi, bazen ibn Abbas’in yaptig1 agiklamanin gereksiz oldugu kanaatindedir. Bu hususa
dair iki 6rnek vermek istiyoruz. Birincisi el-Kehf Sfiresi 9. Ayete iliskindir. Bu dyette Allah Hz.
Peygambere hitaben: “Yoksa sen bizim dyetlerimizden olan Ashab-1 Kehf ve Rakim’i sasilacak bir
sey mi sandin?” buyurmaktadir. Matiiridi Ashab-1 Kehfin ve Rakim’in ne manaya geldigini
nakline gére ibn Abbas sdyle demistir: “er-Rakim’in ne oldugunu bilmiyordum. K4b’a sordum. O

da bunun magaraya siginan genglerin iginden ciktiklari kéy oldugunu séyledi.” Matiiridi bu

8 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’'dn, 13/20-21.
% Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 5/68-69.
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rivayetin pesinden baska goriisler zikrettikten sonra sdyle soyler: “Ancak Kehf ve Rakim’in ne
manaya geldigini 6grenmeye ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii bu iki kelime, magaraya siginan genglerin
konustuklar: dilden bir kelimeydi. Araplar, kelimenin ne anlama geldigini sormamuislar, sadece
Ashab-1 Kehf’i ve Ashdb-1 Rakim'i sormuslardir. Dolayisiyla onlarin bu kelimelerin ménalariyla

mesgul olmalar1 beklenmez.”*

Matiiridi'nin Tbn Abbas rivayetini ayetin yorumu igin gereksiz gérmesine diger bir drnek
el-A’raf Siiresi 160. Ayet hakkindadir. Bu dyetin bir béliimiinde Allah israilogullarini on iki oymaga
ayirdigini haber vermektedir. Matiiridi 4yetin bu kesitini yorumlama baglaminda icinde ibn
Abbas’in rivayetinin de bulundugu rivayetlere yer vermistir. ibn Abbas’a gore ayette kastedilen
on iki oymak, “Allah’in; ‘Onlar1 grup grup yeryiiziine dagittik.”" anlamina gelen beyanindaki
topluluktur.” Matiiridi bu agiklamadan sonra bagka goriisler de zikretmis, ardindan; “Bunun nasil
oldugunu tam olarak bilmiyoruz.” demistir. Ancak bu hususta baska gorisleri alintilamay: da

stirdiirmiistiir.*

Sonug

Matiiridi’nin Tbn Abbas rivayetlerine yaklasimi onun Aayetleri yorumlama yéntemiyle
yakindan ilgilidir. O bazen rivayetleri zikretmekle yetinmekte bazen degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Rivayetleri zikredip degerlendirme yapmamasi bu goriisleri o ayet i¢cin muhtemel
gormesi seklinde anlagilabilir. Degerlendirme yaptig1 rivayetlerde ibn Abbas tefsirini benimseyip
benimsemedigini gérmek zor degildir. “Bu goriis uygundur.” gibi sézleri veya rivayeti goriisiine
dayanak edinmesi onu kabul ettigini gosterir. Ayni sekilde onun diger rivayetler icerisinde Tbn
Abbas rivayetini degil, baskasini tercih etmesi, ibn Abbas’in yorumunu elestirmesi veya bir ayet
icin yaptig1 yorumu gereksiz gérmesi Matiiridi’'nin o rivayeti benimsemedigine isaret eder.
Matiiridi'nin, sahabi ibn Abbas'in bazi gériislerini benimsememesi, ilk etapta onun; “Tefsir,
dyetlerin inisine sahit olan sahabeye aittir.” seklindeki gériisiine tersmis sanilabilir. Ancak onun
tefsiri sahabeye 6zgl kilarken niizul donemi olaylarina sahit olma kayd1 goriiliirse bu tavrinda
tezata diismedigi anlasilir. Onun fbn Abbas tefsirini benimsemeyisi iki sekilde yorumlanabilir:
Birincisi, MAatlirldl 4yette anlatilan durum ve yapilacak agiklama niizul dénemi sahitligi
gerektirmiyorsa o tefsirde sahabeyi ayricalikli gérmemis olabilir. ikincisi, Ibn Abbasin niizul
déneminde yasinin kiigiik olmasi nedeniyle genelde olaylara sahit olamamus, o bu bilgiyi diger
sahabilerden almistir. iste ibn Abbas’in bu ¢ercevede serdettigi yorumlar bizzat kendi sehadetine
dayanmadig1 i¢in Matiirldi tarafindan tefsir olarak degerlendirilmemistir. Oyleyse Matiiridi’nin

ibn Abbas’in bazi rivayetlerini benimseyisi sahabi olmasinin yaninda onu makul gérmesinden

0 Matiirldi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 9/16-17.
1 el-A’raf 7/168.
2 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 6/85-86.
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kaynaklanmustir, denilebilir. Diger bazi rivayetleri benimsemeyisi o yorumun niizul dénemi olayla
ilgili olmadigim diisiindtigiinden veya fbn Abbas’in niizul dénemi olaylarina bizzat sahit degil de

olaya sahit olan sahabilerden 6grendigini farz etmesinden kaynaklaniyor, olabilir.
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Nazife Hande Yilmaz

‘Uygarhk Stireci’ Kavram Etrafinda Tiirk Modernlesmesi; Kilik-Kiyafetin Seyri
0z
Sosyal degisim her toplumsal yapida aym bicimde gerceklesmemektedir. Bu baglamda her toplum

modernlesme siirecini kendine 6zgii dinamiklerle tecriibe etmektedir. Bu dinamikler, modernlesme siirecine
dahil olmak isteyen tilkeler icin ya istten ya disaridan bir miidahale ile baslamistir. Devletin modernlesme
girisimlerine bagli olarak ise bireysel ve toplumsal yapida pek ¢ok farklilasma bas géstermistir. Zira devleti
idare eden giiclerin kisa vadede bircok kez degismesi ile asrilesme yolundaki toplum, yeni bir diisiince yapisi
ve buna uygun modernlesme adimlart ile karst karsiya kalmistir. Ancak bu farklilasma her zaman devletin
dngordiigi ve diizenledigi sekilde gerceklesmemistir. Bu anlamda toplum degisim hususunda farkh tepkiler
ortaya koyarak kabullenme ya da direng gosterme yoluna gitmistir. Degisimin, halk nezdinde basarili bir
sekilde mesrulastirilamamasi buna ragmen cesitli yaptirimlarla ise kosulmasi ise yeni normlarin halk
arasinda icsellestirilememesine sebep olmustur. Toplum tarafindan igsellestirilemeyen modernlesme
hareketleri ise yiizeysel ve bicimsel olarak uygulanmaya calisilmistir. Ancak zaman icerisinde enformasyon
olanaklarinin gelismesi ve devlet igerisindeki kademelerin hem siyasal hem de sosyal diizlemde birbirleriyle
yakinlagmasi neticesinde modernlesme kendi motivasyonunu igsel siireclerden almaya baslamistir. Béylece
giiniimiize gelirken dogu-bat1 arasinda ancak kendine 6zgii motifleri de sahiplenen eklektik bir kiiltiir ortaya
ctkmustir. Bu ¢izgide yetisen bireyler de kendi modernlesme tecriibesini yasarken toplumun kaliplarim da
uygulayagelmistir. Toplumda olusan bu kaliplar bireylerin duygulanim ve mahcubiyet esiklerini
degistirmistir. Bdylece insan uygarlasirken disaridan baslayan kontrol duygusu 6ze dogru inmistir. Bu alt
yapidan hareketle caliyjmamizin amaci, Norbert Elias'm uygarlik kurami kapsaminda, Tiirk
modernlesmesinin beraberinde getirdigi degisimin sosyal ve bireysel anlamda tekil insanin duygulanim
esigini nasil degistirdigini kilik kiyafet tizerinden okumaktir. Calismanin ilerlemesi i¢in literatiir taramasini
tercih edilmistir. Arastirma, konu olarak kilik kiyafet, zamansal olaraksa 1I. Mahmud déneminden (1785-
1839) erken Cumhuriyet devrine kadar olan siireg ile sinirlandirilmistir. Bdylece ¢alisma, 200 yil dncesine
dayanan Tiirk modernlesme seriivenine kadar geriye giderek bugiine dair ¢ikarimlar yapmistir. Calisma {ic
ana boliime ayrilarak ele alinmistir. Bu boliimler ortaya koyulurken konular sik sik “din” temas: ile
iliskilendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyal Degisim, Modernlesme, Bireysel Degisim, Kiyafet, Kilik, Norbert

Elias.

Turkish Modernization Around the Concept of ‘the Civilizing Process’: The Course of Disguise
Abstract
Social change does not occur in the same form and direction in every social structure. In this context, every
society experiences the modernization process with its own dynamics. These dynamics started with an
intervention either from the top or from outside for the countries that want to be included in the
modernization process. Due to the government's modernization initiatives, many differences have been
made in the individual and social structure. Because, with the changes in the powers governing the state
many times in the short term, the society on the way to modernization has faced a new mentality and
modernization steps accordingly. However, this difference has not always been in the way the state predicted

and organized it. In this sense, the society sometimes accepted the foreseen change and continued it, and
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sometimes showed resistance to the change. The failure to legitimize the change successfully in the eyes of
the people, however, the fact that it was put to work with various sanctions caused the new norms to not be
internalized among the people. The modernization movements that could not be internalized by the society
were tried to be applied superficially and formally. However, as a result of the development of information
opportunities over time and the convergence of the levels in the state on both political and social planes,
modernization has started to take its own motivation from internal processes. Thus, an eclectic culture has
emerged between the east and the west, but with its own unique motifs. Individuals who grew up in this line
have also applied the patterns of the society while living their own modernization experience. These
patterns formed in society have changed the emotional and embarrassment thresholds of individuals. Thus,
the sense of control, which started from the outside, descended to the core while human beings were
civilized. Based on this background, the aim of our study is to read through clothes, within the scope of Elias'
theory of civilization, how the change brought about by Turkish modernization has changed the emotional
threshold of a single person in social and individual terms. Literature review was preferred for the progress
of the study. The research is limited to dress as a subject. Temporally 1t was limited to the period from the II.
Mahmud period to the early Republican period. Thus, the study made inferences about today by going back
to the Turkish modernization adventure, which dates back 200 years. The study has been divided into three
main parts. While these sections were being presented, the topics were often associated with the "religion"
theme.

Keywords: Sociology of Religion, Social Change, Modernization, Individual Change, Clothes, Dress, Norbert

Elias.

Giris

Sosyolojinin vazgecilmez konularindan biri de sosyal degisimdir. Bu degisimin nasil
gerceklestigi bir¢ok arastirmaci tarafindan merak konusu olmaktadir. Elias da insanlarin ve
toplumlarin gecirdigi bireysel ve sosyal degisime yogunlasarak kendi uygarlik kuramim
gelistirmistir. Bu anlamda giiniimiize gelirken birey ve toplumlarin nasil bir degisim
gecirdiklerini, bu degisim sonucunda modern toplumun ve bu toplumda ¢agdas bireyin nasil

ortaya ¢iktigini agiklamak isteyenler icin Elias’a bagvurmak bir gereksinim halini almugtir.

Norbert Elias tilkemizde taninan bir sosyolog olmasina ragmen hakkinda yapilan ¢alismalar
niceliksel olarak oldukga sinirhidir. Literatiire kisaca goz attigimiz zaman miistakil olarak Elias’t
konu edinen yahut kendi calismasinin kiigiik bir kismini ona tahsis eden az sayida inceleme
mevcuttur. Ulkemizde Elias’a iligskin kaleme alinan arastirmalara genel olarak baktigimiz zaman
bunlarin Uygarlik Siireci kitabi etrafinda yogunlastiklarini gérmekteyiz. Zira Elias’ sosyal bilimler
alaninda s6hrete kavusturan eseri iki ciltlik Uygarlik Siireci yapitidir. Elias’in diger eserlerine de
baktigimizda gelistirdigi bu kuraminin izlerine yogun olarak rastlamaktayiz. Hatta dyle ki Zaman

Uzerine ve Sosyoloji Nedir? adli eserleri uygarlik siireci kuraminin aynasi niteligindedir.'

1

Ayrintili bilgi i¢in bk. Norbert Elias, Zaman Uzerine, ¢ev. Veysel Atayman (Istanbul: Ayrinti Yayinlar,
2000).
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Literatiirde Elias'in Uygarlik Siireci kurami {izerine yapilan c¢aliymalar yeterli
gériinmemektedir. Genel anlamda Uygarlik siirecini konusmak 6zelde ise bu kuram baglaminda
etraflica Tiirk modernlesmesini tartismak adina yeni calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Calismamiz buradaki bosluga binaen ilerlemektedir. Bu arka plandan hareketle ¢alismamizin
temel problemi uygarlik siireci etrafinda Tirk modernlesmesinde kilik kiyafet meselesini
tartismaya agmaktir.  Calismamizin amaci, Elias''n uygarhik kurami kapsaminda, Tiirk
modernlesmesinin beraberinde getirdigi degisimin sosyal ve bireysel anlamda tekil insanin
duygulanim esigini nasil degistirdigini kilik kiyafet tizerinden okumaktir. Bunu yaparken
calismamiz nitel arastirma tekniklerinden literatiir taramasini tercih ederek ilerlemektedir.
Yazimiz Tiirkiye’de Batililagsma hareketlerinin tarihi arka planindan hareket edecegi igin IL

Mahmud déneminden erken Cumhuriyet devrine kadar olan siireg ile sinirlandirilmaktadir.

Caligmamiz {i¢ ana béliimden olusmakta olup “Norbert Elias ve Uygarlik Siireci” baglikli ilk
boliim altinda kisaca Eliasin diisiinceleri ve uygarlik stireci kurami derlenmektedir. “Tiirk
Modernlesmesinde Kilik Kiyafet” adli ikinci bélimde kilik kiyafetin gegirdigi dontistim belirli
dénemlere ayrilarak ele alinmaktadir. Son bsliimde ise “Ug Devrin Tahlili: Toplumsal Degisimden
Bireysel Doniisiime” baglig1 altinda degisen toplumsal yapinin kilik kiyafet tizerinden tekil bireye
olan etkisi ortaya konmaktadir. Béliimler kendi icinde alt basliklara ayrilarak ilerlemektedirler.
Ayrica Elias’in kurami din konusunu gérmezden gelirken ¢alisma din mevzusu ile iligkilendirilerek

devam etmektedir.

Elias'in kurami ilerlemecilik anlayisi cercevesinde gelismektedir. Elias 500 yillik bir siireg
iceresinde toplumlari ele alirken meydana gelen savas, katliam gibi ilkellige doniis fiillerini es
gecerek uygarligin gelisimini tek yonde barbarliktan medeniyete gecis seklinde ele almaktadir.
Onun ele aldig1 dénem kendi bakis agisiyla barbar topluluklardan diizenli ve teskilatli kuramsal
devlet yapisina gecis devrini kapsamaktadir. Ancak bizim incelemek istedigimiz zaman diliminde
zaten kurumsal boyutta devlet yapilanmasi mevcuttur. Yine arastirmakta oldugumuz dénem
medeniyetsiz bir toplumdan bahsedebilecegimiz bir zaman ve mekén dilimini kapsamaz. ikinci
olarak onun kuraminin Avrupa merkezli olmasi hasebiyle diger cografyalara uyarlanmasinda
cesitli zorluklarin bulundugu sdylenmektedir. Yine elestiriye acik bir ydnii de toplumsal
déniistimii incelerken bunu sanki tist tabakalara has bir konu olarak ele alip alt tabakanin kendine
ait kiltiirlerine yer vermemis olmasidir. Bu noktalar arastirmamizin 6nemli giicliikleri arasinda
yer almaktadir. Peki, bunlara ragmen bizi Elias tizerine bir ¢alismaya iten temel motivasyonlar

nelerdir? Biz neden ¢aligmamizi Elias {izerine bina etmis bulunmaktayiz?

Oncelikle modernlesme iizerine yapilan ¢alismalara kisa bir gz attigimizda bu metinlerin
Elias’1 referans almaya devam etmesi, biz de Tiirk modernlesmesini konusurken ona bagvurma

gerekliligi uyandirmaktadir. Baska bir husus calismanin glinimiizde hild giincelligini ve
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popiilerligini muhafaza ediyor olmasidir. Elias iizerinden konusmamizin bir diger sebebi de ele
aldig1 déniisiimii iyi yahut kéti olarak nitelememesidir. Zira biz de yasadigimiz modern devrin
eski donemlerden daha iyi oldugu goriisiinii benimsemis degiliz. Bunun yani sira Elias’in
disiplinler arasi ¢alismasi toplumsal degisim olgusunu etraflica konusmamiz igin bize yeterli
veriyi sunmaktadir. Son olarak da Elias, kuraminin mutlak anlamda kabul edilmemesi ve ilerleyen
zamanlarda da gelistirilmesinin gerekliliginden bahsetmektedir. Bu sebeplerden &tiirii Elias’in

kuraminin Tiirk modernlesmesini konusmak icin kullanish oldugu diistincesindeyiz.

Glinlimiiz toplumu ve bireyi kendi tarihi yasanmisliklarindan bagimsiz degildir. Kisa stireli
aciklamalar kullanigh olsalar dahi daha uzun siiregli yaklasimlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
anlamda ge¢misin biraktig1 izleri okuyarak onunla baglanti kurmamiz gerekmektedir. Buradan
hareketle giintimiiz insanini ve toplumunu anlamak icin Elias'in 6nerdigi ve istedigi sekilde uzun
bir siirece bakarak kurami bir adim ileriye tasimak gerektigi kanisindayiz. Peki, bu teoriyi

konusmak i¢in neden kilik-kiyafet baglamini segmis bulunmaktayiz?

Inaniyoruz ki kilik kiyafet bir toplumun tarihini, dinini, ideolojisini, cografyasini, sosyo-
ekonomik konumunu ve zaman dilimini anlamamizi saglamaktadir. Yasadigimiz cografyada kilik
kiyafetin devlet eli ile de diizenlendigi zamanlar olmustur. Bu anlamda kilik bir devleti ve onun
ideolojisini, bu ideoloji kapsaminda toplumun sekillenmesini bizlere anlattii icin ayrica
degerlidir. Bu anlamda kilik kiyafet meselesinin toplumu ve bireyi konusmak icin bizlere yeterli

veriyi sundugunu diisinmekteyiz.

Soyleyebiliriz ki Elias hakkindaki bazi kritiklere haklilik pay1 tanimakla birlikte bunlarin
kurami golgeye diisiirdiigii kanmisinda degiliz. Bu sebeple giiniimiizde hala popiilerligini tasiyan
eser cercevesinde modernlesme siirecini ele alabilece§imize inanmaktayiz. Zira maksadimiz
kurami kutsamak degil eksiklerini kabul ederek haklilik pay1 tanidigimiz kisimlar tizerinden Tiirk

modernlesmesini konusmaktir.
1. Norbert Elias ve Uygarlik Siireci

Elias ve onun Uygarlik Siireci yapitinin kaderi ilk defa 1939 yilinda basildiginda
giiniimiizden oldukga farklidir. Oyle ki yanlis mekan ve yanlis zaman tercihinden &tiirii kitap
1970’lere kadar sosyoloji diinyasinda hak ettigi tinii yakalayamamustir. Zira eserin kapsadig
stimkiirmek, tiikiirmek, dogal ihtiyaclarin giderilmesi gibi konular? ilkel karsilandig1 icin eser

uzunca bir zaman geri plana itilmistir.> Sadece bu da degil Elias'in disiplinler aras1 calisma tarzi da

Norbert Elias, Uygarlik Siireci, cev. Ender Atesman (istanbul: iletisim Yayinlari, 2017).

Uygarlik siireci ilk olarak Almanca kaleme alinarak Isvigre’de basilmistir. Terciimesi igin 1940 yilindan
ingiltere’de bir yayinevine génderilen eser bahsettigi arkaik konular sebebi ile geri cevrilerek dikkate
alinmamigtir, Ayrintili bilgi icin bk. Oncii, “Elias ve Medeniyetin Oykiisii”, 8.
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o dénemin sosyal bilimler camiasinda yadirgandig1 icin yapit tercih edilen bir kitap olamamigtir.*
Ancak 1976 yilinda ki ikinci basiminin ardindan Adorno 6diiliine layik goriinen eser Elias’in sosyal
bilimler camiasinda biiyiik bir iin kazanmasini saglamistir.’ Bundan sonra Elias, diger bir¢ok

eserinde uygarlik stireci kuramini gelistirmeye calismistir.

Gliniimiizde hi¢ sorgulamaksizin kabullenip i¢sellestirdigimiz bir¢ok olgu genis bir tarihe
dayanmaktadir. Oyle ki bugiiniin modern ve uygar insani, Orta Cag'in sonunda uygar olarak
nitelenen insandan oldukca farkli davranis kaliplarina sahiptir. iste Elias burada kendi kuramini
ortaya koyarak insan tabiatinin toplumsal yapi tarafindan nasil degistirildigini izaha
calismaktadir.® Bunu yaparken de 500 yil gibi genis bir siireg icerisinde uygarhgin gelisimini ele

almistir. Bu baglamda onun kurami siire¢ kavrami etrafinda gelismektedir.

Toplum-birey iliskisinde Elias hem bireye biiyiik yer ayiran Max Weber ’den hem de
topluma agirlik veren Emile Durkheim’den ayrilmaktadir. Ayrica bireyi ve toplumu birbirinden
ayr1 olgular olarak kabul eden Talcont Parsons’t da eserinde uzunca elestirmektedir.” Oyle ki o
disiplinler arasi bir yaklasim benimseyerek® bireysel ve toplumsal siireglerin birbirinden
ayrismadigi toplumsal yapiy1 savunmaktadir.” Uygarlik siireci kuramini da bu ¢ercevede kaleme

almistir.,

Elias’a gore Bati’da yasanan donisiimiin ana sebebi vergi, otorite ve siddet tekellerinin
ortaya ¢ikip para sermayesinin islerlik kazanmasidir.”® Béylece giicii kilica dayanan Orta Cag
sovalyeleri yerine zaman icerisinde parayi isletmeyi basaran burjuva ve krallar yiikselmeye
baslamistir.!! Feodal beyler niifuz kaybederek yikilmaya yiiz tutmus, paraya bagh giicii elinde
tutan mutlakiyetci sistem ise kuvvet kazanmstir. iste bu durum Avrupa’da biiyiik bir toplumsal
degisim ve doniisiimii beraberinde getirmistir. Saray erkdninin olusmasi saraylilar ¢evresinde
adabi muaseret kurallarinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bunun ana sebebi sarayda bir gézde
durumuna yiikselmek icin verilen rekabet ortamidir.'” Bu sebeple saraylilar arasinda belirli
menfaatlerin elde edilmesine y6nelik olarak baslayan rekabet belirli davranis kaliplarinin prens

ve prensesler arasinda yayginlasmasina yol agmistir. Karsilikli iliskilerin gelisip bireylerin

Hammer, “Norbert Elias'in Uygarlik Kurami: Elestiriler ve Gelismeler”, 76 akt. Dorina Claessens,
Rezeptionsprobleme des Eliasschen Werkes in den 50er und 60er Jahren (Frankfurt: Rehberg, 1996), 137.

Elias, Zaman Uzerine, 4-5.

Jackson, “Norbert Elias’in Medenilesme Siireci Teorisi”, 1601.

Elias’in Parsons elestirisi i¢in bk. Elias, Uygarlik Siireci, 1/14-22.

Yontar, “Norbert Elias’in insan Bilimleri Kavrami ve Bilgi Sosyolojisi”, 112-13.

Arabaci, “Norbert Elias’in Uygarlik Kurami Uzerine Bir inceleme”, 66; Yontar, “Norbert Elias'in Insan
Bilimleri Kavramu ve Bilgi Sosyolojisi”, 112-13.

1% Elias, Uygarlik siireci, 2/322.
' Elias, Uygarlik Siireci, 2/19.

2 Elias, Uygarlik Siireci, 1/81-82.
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birbirlerine bagiml kilindig1 bu dénemde nezaket kurallar1 saraydan baslayarak biitiin bir
topluma sirayet etmistir.”” Bdylece saray ve halk aras1 mesafe daralmis ve zitliklar azalmigtir.
Ancak burada kisaca anlattigimiz siire¢ uzun bir dénemin sonunda vuku bulmaktadir. Boylece
Elias barbar yapilardan devlete gecis seriiveninde, devlet mekanizmasinin ortaya ¢ikmasina bagli

olarak insan tabiatinin nasil degistigini izah etmektedir.

Digsal bir zorlama ile ilk kez adab1 muaseret kurallari ile karsilasan birey zaman icerisinde
bunlari i¢sellestirmektedir.™ Kendi tizerinde bir 6z denetim gelistiren birey* artik oto kontroliini
saglayan ve nerede ne yapmasi gerektigini bilen biri haline doniismektedir. Bu birey sofrada
yemek yerken agzini sapirdatmamasinin ya da kirli kiyafetler giymemesinin bilincindedir. Buna

bagli olarak kisilerin bireysel utang ve mahcubiyet duygulari da gelismeye baglamaktadir.

Bu arka plandan hareketle sGyleyebiliriz ki Elias'in uygarlik kuraminda iki mesele 6n plana
¢tkmaktadir. Bunlardan ilki sosyolojinin vazgecilmez konularindan olan toplumsal degisimdir.
Elias eserinin baslarinda Heraklitce bir “her an degisim” Ogretisini ve Eleatca bir felsefe ile
gelisimin yoklugu fikrini elestirmektedir.'® Ona gore sosyal degisim figlirasyonlarin genis
cergevede baskalagsmasidir.”” Bu baglamda Elias toplumsal déniisiimii uzun bir siireg icerisinde
toplumlarin ve bireylerin gelisimi olarak degerlendirmektedir. Ancak bu gelisim fikri 19. ylzyil
sosyal bilimcilerinin sahip oldugu diiz bir ¢izgi biciminde ilerleyis degildir. Zira Elias bu gelisimin
uzun bir siire boyunca dalgali bir bicimde devam edegeldigini belirtmektedir.' Ayrica Elias’a gore
su an oldugumuz kisinin ve i¢inde bulundugumuz toplumsal yapinin eskisinden daha iyi oldugunu
da sdyleyememekteyiz. Ayni sekilde eskide simdiden daha kéti degildir.”” Bu baglamda iyi yahut
kétii olmaksizin bir gelisme vardir. iste bu siirecte birey ve toplum daha uygar bir hale
gelmektedir.”® O halde “ben uygar bir insanim/ ben uygar bir toplumun iiyesiyim” énermesi
Elias’a gbre yanlistir. Zira uygarlik bir stirectir ve devam edegelmektedir. O halde bunun yerine
“ben eskiye nazaran daha uygarim/ toplum eskiye oranla daha uygar” &nermeleri
kurulabilmektedir. Buradan hareketle toplum, zaman iceresinde farklilasmaktadir. Farklilasan

toplumun istikrarini saglamak icinse bir 6z denetim mekanizmasi gelistirilmektedir.”*

13

Elias, Uygarlik siireci, 2/326.

Y Elias, Zaman Uzerine, 38.

' Elias, Uygarlik siireci, 2/317.

1o Elias, Uygarlik Siireci, 1/24.

7 Elias, Uygarlik Siireci, 1/25-26.
8 Elias, Uygarlik Siireci, 1/13.

¥ Elias, Uygarlik Siireci, 1/19.

2 Elias, Uygarlik Siireci, 1/19.

2t Elias, Uygarlik siireci, 2/305.
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Elias sosyolojisinde ikinci nemli konu ise bireylerin birbirlerine bagimliligidir. Elias bunu
figlirasyon kavrami tizerinden agiklamaktadir. Ona gore figlirasyon, tek tek insanlarin karsilikli
olarak birbirlerine bagimli kilindigi bir zincir seklinde tasavvur edilebilmektedir.? Bu
figlirasyonlar ise toplumu olusturmaktadir. Boylece degisen toplumsal islevler toplumun

bireylerini birbirlerine daha fazla karsilikli bagimli kilmaktadir.

Elias’a gore tek tek bireyler planlanmis tarzda hareket etseler dahi toplumsal déniisiim
biiyiik oranda plansiz bir sekilde meydana gelmektedir.”® Tekil bireylerin akilci planlari olsa da
bunlar yan yana konumlandiginda biiyiik 6l¢tide plansiz bir degisimi beraberinde getirmektedir.

Ancak bu plansiz déniisiimiin sosyal diizenden yoksun bir toplum ortaya cikarttig diistiniilemez.**

Ozetlersek, farklilasma ile dnceleri bilek kuvvetine dayanan giic ve siddetin tek tek
bireylerin kaslarinda zuhur eden yapisi bu yeni donemle birlikte devletin tekeline girmeye
baslamistir. Boylece kas giiciinii kullanan birey artik devlet yaptirim ile karsilasmaktadir. Bu
yaptirim ve rekabetler sonucunda birey hayvani yanini térpiilemek zorunda kalmistir. Bu sekilde
Elias eserinin ilk cildinde bir dizi 6rnekle birlikte saray toplumunun ortaya ¢ikmasinin ardindan
iist tabakanin rekabet ortamu icerisinde ilimlasmak zorunda olduklarim belirtmektedir. iste bu
tlimlagsma uygarlasmadir. Uygarlasma, zaman igerisinde toplumun bitiin katmanlarina
yanstyarak® belirli bir siire¢ sonunda i¢sellestirilmektedir. Bdylece toplumsal bir norm, bireylerin
icsellestirmesi ile gercekmis gibi tezahiir edilmektedir.”® Oyle ki bir insan sorgusuz toplumsal
normlar1 yerine getirmekte ve bunu yapmadiginda utang ve mahcubiyet hissedebilmektedir.
Kisacasi toplum ilerledikce birey toplumsallasir. iste Elias, Orta Gag’dan itibaren barbar
toplumdan mutlakiyetci kralliga gecis déneminde degisen toplumsal yapiya bagh olarak bireyde
utang ve mahcubiyet hislerinin ortaya c¢ikmasindan bahsetmektedir. Buradan hareketle 6z
denetim mekanizmasinin zaman iginde i¢sellestirilmesi ile uygarlasan insan ortaya ¢ikmaktadir.

Bu siireg Elias’in uygarlasma kuramini olusturmaktadir.

2. Osmanli Modernlesmesinde Kilik Kiyafetin Seyri
Bati toplumlari, kendine has tecriibesi ile 19. yiizy1la geldiginde donemin diger devletlerini
ekonomik ve askeri anlamda gerisinde birakarak iistiin bir konuma yiikselmistir. Bati'mn ulastig

seviyeyi yakalamak ya da en azindan iilkelerinin varhigini korumak i¢in ekonomi ve sanayi

% Yontar, “Norbert Elias’in insan Bilimleri Kavrami ve Bilgi Sosyolojisi”, 115.

# Al Miihiirdaroglu, “Norbert Elias ve Klasik Bilgi Sosyolojisi: Beklenti ve Simirlar”, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/2 (2019), 495 akt. Tatiana Savoia Landini, "Main principles of Elias’s
Sociology", Norbert Elias and Social Theory, ed. (Frangois Depelteau vd. (New York: Palagrave Macmillan,
2013), 20.

#  Elias, Uygarlik Siireci, 2/299-300.

»  Elias, Uygarlik Siireci, 2/322.

% Elias, Zaman Uzerine, 38.
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alaninda geri kalmis devletlerin ¢ag1 yakalamalar gerekmistir. Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme
seriiveni de bu noktada baglamistir. Ancak kendine has toplumsal yapilar1 olan bu devletlerin
Batililasma hareketi - isterlerse Bat1’y1 birebir kopyalamaya caligsinlar- Avrupa toplumlarindan
farkli seyretmistir. Bu baglamda Tirkiye gibi esasli bir ge¢mise sahip devletler kendi
gercekliklerine bagh kalarak Batililasmak istemislerdir.” Ancak yasanan dengesizlik déneminde
farkli fikir yapilarimin zuhur ettigi Tirkiye; kiyafet konusunda, gelenek ve modernizmin
catismasina ev sahipligi etmistir.”® Bu anlamda yeni Batililasan iilkelerde kiyafet geleneksel
baglamindan koparak modernlesmenin bir araci kilinmistir. Boylece kiyafet yeni medeni ve

modern insanin bir sembolii haline gelmistir.”’

Koklii bir gecmise sahip Osmanli’da modernlesme hareketi ilk olarak Tanzimat sonrasi
dénemde, Batililasma olarak baslamistir. Ancak modernlesme Tanzimat’la birlikte baslasa dahi
yenilesme hareketleri bunun &tesinde bir arka plana sahiptir. Bu arka planmin bilinmesi

modernlesme hareketlerini daha anlagilir kilmaktadir.
2.1. Tanzimat Oncesi Gelismeler ve I, Mahmud Devri

13. ylizyilda kurulan Osmanli Devleti istanbul’'un fethinin ardindan yiikselme dénemine
girmistir. Asker bir toplum tizerine kurulan Osmanly, Bat1 ile miicadelesinde birgok askeri tistiinliik
elde ederek ayricalikli bir konuma yiikselmistir. Bu durumun bir sonucu olarak Osmanl yiikselis
devrinde “Ebed-miiddet” diistincesine sahip olmustur.”® Bunun Osmanl i¢in belki de en dnemli
kaybi yiikselen Bati'y1 gsrmemesidir.** Ancak bir dizi askeri yenilginin ardindan Osmanh Bati ile
ylizlesmis ve Zitvatorok Antlagmasi (11 Kasim 1606) ile Bat1’y1 kendine denk kabul etmistir, Bunun
akabindeyse Pasarofca Antlasmasi (21 Temmuz 1718) ile Bati'min {stiinliigiinii kabul etmek
zorunda kalmigtir. Bu arka plan Osmanli’nin kendi i¢ muhasebesine girismesine olanak tanimistir.

Boylece Osmanli Devleti, Batr’y1 yakindan tanimak adina bir dizi hareket baslatmistir.

Bu gercevede Osmanli tekrar eski gérkemli giinlerine donme istegiyle neden gerileme
asamasina geldiginin cevabini aramak zorunda kalmistir. Dénemin iginden bu meseleye iki nemli

yaklasim sergilenmistir. Bunlardan ilki devlet idaresinin bozulmasi ikinci ise gerileyisin sebebinin

27

Ahmet Cigdem, “Batililasma, Modernite ve Modernizasyon”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince 3 (2002), 69.
% Daniel Roche, Siradan Seylerin Tarih (Paris: A. Fayard, 1997) akt. Namik Turan, “Modernlesmeyi Semboller
Uzerinden Okumak”, Kadin Arastirmalart Dergisi 12 (2015), 104.

Rifat Aydin, “Tiirk Modernlesmesinde Bir Goriiniim Ve Degisim Temsili Olarak Kiyafet”, Abant Kiiltiirel
Arastirmalar Dergisi 3/6 (2018), 48-51.

Ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Davutoglu, “Batidaki Islam Galismalar1 Uzerine”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 2/3 (2002), 48.

Oyle ki Lewis, Osmanli’nin bu magrur halinin Hristiyan kékenli icatlara gézlerini kapatmasina yol agtigini

29
30

31

dile getirmektedir. Ayrintih bilgi icin bk. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu (Ankara: Arkadas
Yayinevi, 2018), 51.
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Avrupa’nin askeri basarilarinda aranmasidir.*® Bu sebeple askeri alandan baslanarak Bati’nin
yenilikleri Osmanli’'ya tasinmaya calisilmistir. Ancak bu girisimlerden olumlu bir sonug
alimamamistir. Miimtaz Turhan, Batr'dan yapilan ilk aktarimlarin basariya ulasamamasimin
sebebini su sozler ile aktarmaktadir; “Tabiatiyla Garp medeniyetiyle aramizdaki esas farkin da
asirlarin bir mahsulii olan ilim, ilmi diisiince ve tefekkiirden gelme bir atitiit, bir zihniyet fark:
oldugu goriilemez.”” Bdylece 1I. Mahmud dénemine kadar Osmanli’da baslayan reform ve
yenilesme hareketleri istedigi basariya ulasamamistir. Osmanli’nin bu siirecinde ise yenilesme
hareketlerinin ve reformlarin halkin kiyafet bicimine ¢ok fazla sirayet ettigi séylenememektedir.
Bu dénemde Osmanli kadini ferace adi verilen bir dis giysi giyerek yasmak takmustir.** Erkekler ise
alt giyim olarak salvar ya da potur, iist giyim olarak ise erkek feracesi giymislerdir. Pantolon

giyimi ise 19. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikarak yayginlik kazanmgtir. *

Osmanli yenilesme hareketleri icerisinde 1I. Mahmud devrinin kendine has bir yapis1 ve
Snemi vardir. Bu dénem arkasi kesilmeyecek olan zoraki degismelerin baslangici sayilmaktadir.
Nitekim Turhan, bu dénemin gelecegin yoniinii tayin ettiginden bahsetmektedir.”® II. Mahmud
kendisinden once yapilan yenilik hareketlerinin basariya ulasamamasini géz oniinde tutarak
reform hareketlerinden énce bunun i¢in uygun ortami hazirlamistir. Oyle ki Sened-i ittifak ile
dyanlari kontrol altina almis ve yeniliklerin karsisinda duran yenigeri ocagimi kaldirmistir. Bu
sekilde otoritesini gliclendirmeyi basaran II. Mahmud® istedigi yonde reform hareketlerine
girismistir. Bu sebeple 1I. Mahmud devrine yeni diizen anlamima gelen Nizdm-1 Cedid adi

verilmistir.

Bu donemin degisim havasinin kendisini en fazla hissettirdigi alanlardan biri kilik
kiyafettir. Zira Il. Mahmud bu alani tepeden inmeci bir sekilde kanunlarla sekillendirmistir. Ancak
gerekli ortami dnceden olusturmasi hasebiyle ciddi bir toplumsal muhalefetle karsilasmamistir.
Devrin en 6nemli konularindan biri olan kiyafet ilk olarak askeri alanda degisime tabi tutulmustur.
Asker Batili tarzda ceket ve pantolon giymenin yaninda fes de takar hale gelmistir. Bu yeni tarzin
kabulii i¢in askeri kiyafetler basari ve zafer gostergesi olarak tanimlanmigtir.®® Yalniz bu yeni kilik

sadece askere 6zgii kilimmamis topluma da yansitilmistir. Oyle ki fesin zaruri tutulmasinin

32 serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 9-10.
3 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Dejismeleri (Ankara: Altinordu, 2016), 117.

* z8hre Ozlem Karagdz, “Selcuklu Devleti ve Osmanl Imparatorlugu'nda Kadin Kiyafetleri”, Yeditepe Universitesi
Tarih Béliimii Arastirma Dergisi 1/1 (2017), 134.

Turuz Dil ve Etimoloji Kiitiiphanesi (TURUZ), “Il. Mahmut Dénemi Kiyafet Alaninda Yapilan Degisimler”
(Erisim 06 May1s 2020).

Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 119.
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Turhan, Kiiltiir Degismeleri,120.
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Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, 139.
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ardindan sarik da ulemaya has kabul edilmistir.”* Ancak toplum uzun siire kullandigi sarik yerine
fesi ve yeni bicim kiyafetleri hemen kabullenmemistir. Ortaya ¢ikacak sorunlarin engellenmesi
icin II. Mahmud dogrudan ve dolayh kontrol mekanizmasini devreye sokmustur.” Bu sebeple
zaman icerisinde fes halka mal olmus ve i¢sellestirilebilmistir. Hatta Gyle ki sarik takan kimseler
“kaba saba bir adam” seklinde nitelemelere dahi konu olmuslardir.*”' Sonug olarak fes Osmanli’nin
kendi yerli yapisim1 muhafaza ederek giiclenmesi anlamini tagimistir.? Bu haliyle de asker ve

memurlardan baslayarak biitiin bir topluma mal edilmeye ¢aligilmistir.

Kadin kiyafetlerine bakacak olursak dénemin genel atmosferinin bu alana da yansimis
oldugunu gérmekteyiz. Ancak Osmanli kadini, mahremiyet sinirlari icerisinde degerlendirildigi
icin kadin kiyafetlerindeki degisim genel olarak iceriye yani ev ortamina has kilinmistir.*® Ancak
kamusal alanda modaya uygun olarak, giyilen ferace ve yasmak bicimleri de degismeye
baslamistir.* Bu baglamda devlet bu degisimin itici giicii olmakla birlikte yer yer onun dniinde bir
sette olusturmustur. Zira II. Mahmud yasmak ve sikma ferace giymeyi kadinlara yasak kilmigtir.*
Ayrica gayrimislimlerin Miisliimanlar gibi giyinmemesi de dénemin yasaklari arasinda yer
almustir.* Bu yasaklardan anladigimiz {izere kamusal alan devlet tarafindan diizenlenerek istendik
hale getirilmeye calisilmistir.”” Ancak Osmanl topraklarinin sinirlart ve dénemin enformasyon

olanaklar diistiniiliirse yapilan bu degisiklikler genel mahiyette merkezle sinirli kalmigtir.*®

Bu donemin kayda deger bir baska 5zelligi toplumsal yapinin degisiminde sekilcilige

odaklanilmis olmasidir. Bu konuya iliskin olarak Hifzi Timur su agiklamalarda bulunmaktadir;

39

Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, 143.

“ Dogrudan kontrol olarak devletin toplum iizerinde kiyafet denetimine c¢ikmasim*® Grnek

verebilmektedir. Bk. “Il. Mahmud Donemi Kiyafet Alaninda Yapilan Degisimler”, 69. Dolayli kontrol
mekanizmasi olarak ise sanat erbabinin fesi halk nezdinde mesrulastirma gayretleriniz sayabilmektedir.
Nitekim Fesin protesto edilip halkin kendi geleneksel sapkalarini takmasinin ardindan padisah bu kars:
koyusu kirmak istemis ve halk sairlerini bunun icin aragsallastirmistir. Oyle ki bu halk sairleri fesin
yararlarina iliskin dizeler kaleme almaya baslamislardir. Boylece halkin ruhuna isleyen tiirkii ve siirler
vasitasi ile fes toplum nezdinde mesrulastirilmaya calisilmistir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Nihangiil Dastan, “Tiirk Halk Siirinde Bir Propaganda Araci Olarak Fes Siirleri”, Akademi Sosyal Bilimler
Dergisi 5/15 (2018), 37-48.

1 Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 116.

2 Esenbel, “Tiirk ve Japon modernlesmesi", 25.
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*  Karagéz, “Selcuklu Devleti ve Osmanli imparatorlugu'nda Kadin Kiyafetleri”, 135.

7 Nevin Merig, Adabi Muaseret Kitaplari ve Giindelik Hayatin Degisimi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Ortadogu ve islam Ulkeleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 42.
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“...(Sultan Mahmud’un) bence yapmis oldugu en biiyiik hata, icraat ve tesebbiislerinin esaslarina ve
hakiki mahiyetlerine atfetmesi lazim gelen ehemmiyet ve kiymeti onlarin sekline vermis
olmasidir... Memleketini yeniden ihya edecegini syleyen ve bu hususta devlete misal teskil etmek
mecburiyetinde olan bir sefin medeniyetin hikmetlerini 6gretecek yerde, sarayinda iiniformali
usaklar kullanmak gibi teferruatla mesgul olmas, Tiirkiye’de biiyiik bir ihtiyaca cevap olmak {izere

meydana getirilen 1slahatin mahiyeti hakkinda bana daha da nazarda bir fikir vermek icin kafi

gelmistir...”*

Kisaca ifade etmek gerekirse II. Mahmud devri hem batililagsma hareketlerinin hem de
gelecekte meydana gelecek reform diizenlemelerinin anlasilabilmesi icin ayricalikli bir konuma

sahiptir.

2.2, Tanzimat D6nemi ve Sonrasi

1. Mahmud’un attig1 adimlar Tanzimat sonrasi dénemin hazirlik sathasini olusturmustur.
Tanzimat dénemi, Tiirk isi Batililasma seriiveninin baslangici kabul edilmektedir. Dagilma
tehlikesi ile karsi karsiya kalan Osmanli’nin ¢agin ruhunu yakalamaktan baska caresi kalmamistur.
Bu anlamda Tanzimat'in bas mimarlarindan Resit Pasa hem garpli devletlerin yardimini
alabilmek hem de devleti kalkindirmak amaci ile Tanzimat'1 siyasi ve toplumsal bir zorunluluk
olarak gérmiistiir.*® Boylece 1839 yilinda ilan edilen Giilhane Hatt-1 Hiimiyunu 6nemli bir
doniisiimii beraberinde getirmistir. Islahat Fermani'nin yayinlanmasi ve I. Mesrutiyetin ilani gibi
gelismeler de Osmanli’da yasanacak degisimin yap:1 taslarini olusturmustur. Boylece Batililasma
furyasi devletin iist kademelerinden baslayarak etkisini hissettirmistir. Oyle ki bu konuya iliskin
olarak Amerika’nin Istanbul elgisi Sullivan Cox, Bati modasinin saraydan baslayarak iist tabakaya
ve Ozellikle de kadin kiyafetlerine sindigini nakletmektedir. Hatta Valide Sultan’in geleneksel
giyim yerine Batili goriiniis ile tasvirinin ¢izilmesi konusunda israr etmesi de onun anlatilari

arasinda yer almaktadir.”

Tanzimat’la birlikte Bat1 her yoniiyle taklit edilmeye baslanmistir. Oyle ki giyimden
evlerin tasarimina kadar pek ¢ok alan Bati’'nin giinliik yasamina uygun olarak bigimlenmistir.*
Bu degisim &ncelikle saray ve iist kademe arasinda kendini gdstermistir. Ust kademenin bu

kiyafetleri giymesiyle yeni kiyafet tarzi toplumsal mesruiyetini elde etmeye baslamistir.”®

* Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 123-124.
> Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 126-127.
5t Sullivan Cox, Bir Amerikan Diplomatinn Istanbul Amilart. gev. Giil Cagali Giiven. (istanbul: Tiirkiye is Bankast
Yayinlari, 2010), 541-542 akt Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 111-112.

Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 13.
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1850’lerden sonra ise ithal kiyafetlerde yayginlagsmanin basladigi anlasilmaktadir. Ancak saray

kadinlarinin israftan kaginmasi adina da yer yer diizenlemeler yapilmigtir.>*

Sarayin disina baktigimizda 6zellikle kadin kiyafetlerinin Avrupai tarza gore tasarlanmaya
baslandigini gérmekteyiz. Ornegin bu dénemde ilk defa iist diizey kadinlar arasinda mahrem alan
icerisinde bas 6rtme ortadan kalkmistir.® Bunun yani sira dis kiyafetlerin altina Avrupa tarzi

tuvaletler de kadinlar arasinda giyilmeye baslanmistir.>®

Dis kiyafete baktigimiz zaman Tanzimat’tan sonra feracelerin terk edilmeye baslandig
goriilmektedir. Feracelerden bosalan alani ise c¢arsaf doldurmustur. Ancak bu carsaflar da
Avrupai tarzda dikilmesi sebebi ile kadin bedenini gériiniir kilmistir. Bu durumun bir yansimasi
olarak Osmanli doneminde kadinin yeni giyim tarzi muhafazakarlar ile yenilikgiler arasinda derin
bir tartigmay1 da baglatmistir.”” Ancak Osmanli’da zuhur eden tartigmalarda sadece kadinin

kiyafeti degil biisbitiin kadin konusu ele alinmistir.

i¢ ve dis kadin kiyafetlerinden anlayacagimiz lizere Avrupai yasam tarzi heniiz tam olarak
icsellestirilememekle birlikte taklidi olarak kendini siirekli géstermistir. Bu baglamda kadinlar
arasinda ithal tiriinlerin, Rum terzilere gitmenin®® ve moday1 ucuz yoldan takip edebilmek adina

igne iplik islerinin® yayginlasmis oldugunu gérmekteyiz.

Devletin askeri alanlarda baslattigi Batililasma hareketi zamanla Ust tabakalardan alt
katmanlara dogru sirayet ederek toplumu da déniistiirmeye baglamistir. Oyle ki 1920’li yillara
gelindiginde Batili moda toplumun alt tabakalarini dahi etkilemeye baslamistir. Boylece
modernlesme Avrupai tarza ayak uydurma anlamina gelecek seklide devam etmistir.”’ Ancak
alafranga giyim tarzinin halka ve toplumun en alt kademelerine kadar yansimasi bu tarzin
tasradaki halka kadar sirayet ettigi anlamini tasimamaktadir. Eger bdyle olsaydi bu erken

Cumhuriyet devrinin kiyafet reformlarinin daha az sorunsuz sekilde kabul edilebilmesi anlamin

54

Karagdz, "Selcuklu Devleti ve Osmanl imparatorlugu’nda Kadin Kiyafetleri”, 135-136.

> Nazan Bekiroglu, Sair Nigdr Harum Giiftesi Garpli Bestesi Sarkist (Istanbul: Timas Yayinlari, 2008), 152-157.
Halbuki bugiine baktigimizda értiinmeyi tercih eden kadinlarin mahrem alan igerisinde basini agmasi
gayet dogal ve i¢sellestirilmis haldedir.

¢ Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 110.

7 Zafer Toprak, Tiirkiye'de Yeni Hayat (istanbul: Dogan Kitap, 2017), 236 akt. Aydin, “Tiirk
Modernlesmesinde Bir Goriiniim ve Degisim Temsili Olarak Kiyafet”, 54.

8 19. Yiizy1l icerisinde Rum terziler Avrupai moday1 Osmanliya tasima gdrevini listlenmektedirler. Bk.

Karagéz, “Selguklu Devleti ve Osmanli imparatorlugu'nda Kadin Kiyafetleri”, 136.

>* Mine Demir, “Osmanli Kadinlar1 Arasinda Modanin Yayginlasmasinda Bir Arag Olarak Bigki-Dikis”, Bartin
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2016), 79.

5 Karagdz, "Selcuklu Devleti ve Osmanli imparatorlugu’nda Kadin Kiyafetleri", 136.

1 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 49.
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tasirdi. Ancak savas déneminin dogurdugu sorunlar ve devrin haberlesme olanaklar1 bu duruma

imkan vermemistir.

Son olarak Tanzimat sonrast dénemde kiyafet tizerindeki devlet kontroliine bakilacak
olunursa, kadin kiyafetlerinin mahrem sinirlar1 zorlamasinin devlet kontroliinii arttirdig
goriillmektedir.”” Ozellikle 1920’lere dogru polis ilanlarinda kadinlarin yeni tarzlari tenkit edilmis
ve kalin carsaf giymeleri istenmistir.®® Ayrica hem II. Mahmud déneminde hem de Tanzimat

sonrasi donemde kiyafetlerde din eksenli farkli tarz kiyafetlerin giyilmesi de buyrulmustur.**

2.2.1. Muasirlasma Yolunda Din ve Kadin

Osmanli dagilma devrinin getirdigi buhran havasi Osmanli aydinlarinin devletin salahi icin
kendi fikirlerini ortaya koyduklar1 donemdir. Bu sebeple Osmanli’da Tanzimat sonrasi dénem
bir¢ok yeni fikrin tohum vermesi icin uygun ortami olusturmustur. Bu baglamda Ziya Gokalp,
“Memleketimizde ii¢ fikir cereyan ¢ikt... Dikkat olununca bu ti¢ cereyaninda hakiki ihtiyaglardan
cikmis oldugu goriiliir,”® diyerek Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarinin ihtiyaca binaen
ortaya ciktiginin altini ¢izmektedir. Bu fikir akimlar1 ortaya ¢ikan sorunlara devletin salahi igin

kendi pencerelerinden fikir iiretmeye ¢alismislardir.

Tanzimat’la birlikte cesitli reformlara imza atan Osmanli’da din ve kadin konusunda cesitli
tartismalar glindeme gelmistir. Osmanli fikir akimlar1 bu anlamda tartigmalarini genel olarak
kadin 6zelde ise kadinin kiyafeti {izerinden yiiriitmiislerdir. Zira Osmanli kadini mahrem siurlar
icerisinde yasamis hem toplumsal olarak hem de fiziksel olarak goriinmez sinirlar ardina

itilmistir.% Bu sebeple kadin konusu tizerinden yapilan tartismalar seriat ekseninde gelismistir.

Baticiligin 6nemli fikir adamlarindan Celal Nuri, kadinin kamusal alana taginmas: ile
tesettiirlin zayiflayacag diisiincesindedirler. Zira ona gdre tesettiiriin ahlak ve namus kavramlari
ile irtibat1 dinin kétii yorumlanmasina iliskindir.”” Bazilar1 ise 6rtiinmenin din ile alakasinin

bulunmadigini savunmuslardir.*®

islamciliga gére islamiyet, modern Avrupa’nin ilham kaynaklari arasinda yer almistir.
Osmanli Batr’dan aldig1 teknolojiyi kendi tilkesine uygulasa bile siyasal ve toplumsal konular1 ithal

etmesine gerek yoktur. Zira Osmanlimin kurtulus panzehri bizzat Islam dairesi icinde

62 Turan, "Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak", 108.

5 Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak", 129.

¢  Karagdz, "Selcuklu Devleti ve Osmanli Imparatorlufu'nda Kadin Kiyafetleri”, 135; Turan,

“Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 108.
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Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak (istanbul: Varlik Yayinlari, 1968), 1.

5 Gole, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme, 23.

7 Celal Nuri, Kadinlarimz, Kiiltiir Bakanhgt Yaymlari, Ankara 1993, 130-135.

% Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 120-21.
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bulunmaktadir.” Bu anlamda islamcilar Batililasmay1 savunsalar dahi Bati’dan gelen zihniyeti geri
cevirmek istemislerdir. slamcilarin kadin ve kiyafet konusuna bakis agilari da bu noktada
sekillenmistir. Zira islamcilara gére manevi gelisimin temel kaidesi olarak kadin-erkek
iligkilerinin seriat ekseninden kayma gdstermemesi gerekmektedir.”” Bu anlamda Sait Halim Pasa,
kadinlarin Avrupai tarza Ozenerek Ortiinmeyi birakmasini toplumsal bir tehlike olarak

nitelendirmistir.”!

Diger konularda oldugu gibi kadin konusunda da milli eksenden hareket eden Tiirkgiiliigiin
savunucularindan Omer Suphi Bey devrin kiyafetlerinin milli olmamasindan yakinmaktadir. Halit
Sabit ise tesettiiriin sadece kadinlara has bir olgu olmadigini erkelere de farz oldugunu dile
getirmektedir.” Tiirkgiiliik zemininde Gokalp ise saman kiiltiiriinden kaynakli olarak Tiirklerin en
has 6zelliginin feminizm oldugunu savunmaktadir.” Buraya kadar anlattigimiz diisiince akimlar
kendi yayinlar1 icerisinde fikriyatlarim kaleme almislardir. Bu tutum onlarin toplumsal

mesruiyeti yakalama ¢abalar1 agisindan kayda degerdir.”

Ozetle Osmanli iist tabakaya mensup kadinlar batililasma hareketlerinin ardindan zaman
icerisinde daha fazla 6zgiirlesmislerdir.” Bu anlamda kadin kiyafetleri {izerindeki degisim bir dizi
tartigmay1 da beraberinde getirerek gelenekgiler ve yenilikgiler arasi arenay1 olusturmustur. iste
bu arena erken Cumhuriyet déneminin fikirlerinin filizlenmesinde oldukc¢a Gnemli bir rol
oynamistir.”® Devrin en ilgi ¢ekici yonii ise islami referanslari her gériisiin kendi diisiince

diinyasina uygun bigimde 6nemli bir tez olarak kullanmis olmasidir. ”

2.3. Erken Cumhuriyet Dénemi

Osmanli devletinden kalma miras tizerine yeni Tiirk devleti sekillenmeye baslamistir. Her
ne kadar baskentin Ankara’ya tasinmasi, harf devriminin yapilmasi, kisa siire iceresinde saltanat
ve halifeligin lagvedilmesi gibi uygulamalar gegmis ile baglar1 zayiflatma adimlari olarak nitelense
de tarihin biitiinliigiiyle baglari kesilerek erken Cumhuriyet déneminin anlagilmasi imkan

dahilinde goriinmemektedir.
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Osmanli aydinlar tilkeyi girdigi durumdan kurtarmak adina bir dizi reform hareketlerine
girismislerdir. Il. Mahmud ile yenilesme hareketi zoraki kilinmis ve devlet diizenlemeleri sadece
yonetim seviyesinde sinirli kalmayarak halka sigramistir. Ancak bu dénemin amaci halki muasir
medeniyetler diizeyine ulastirmak degildir. Tanzimat'in ilaniyla birlikte devlet ylziinii dnemli
dlgiide Bati'ya gevirmistir. Bu anlamda ortaya ¢ikan biitiin fikir akimlar: - dereceleri ve istikameti
farkli olsa dahi- Osmanli igin gareyi Bati’da gérmiislerdir. Iste yeni Tiirkiye Cumhuriyeti bu arka
plandan hareketle kurulmus ve kurucu aydinlar milli bir séylem ekseninde devleti asrilestirmek

istemislerdir. Bu anlamda Mustafa Kemal Atatiirk tilkenin hedefini su sekilde tayin etmistir;

“Tirk Milletinin son asirlarda geri kalmasina neden olan biitiin kurumlari kaldirarak yerine

milletin karakterine, sartlara ve ¢cagin gereklerine uygun ve ilerlemeyi saglayacak yeni kurumlar

kurmak ve Tiirkiye'yi cagdas medeniyetler seviyesine ¢ikartmaktir.””®

Bu ilke ile yola ¢ikan erken Cumhuriyet déneminin kurucu eliti yeni devletin gereksinim
duydugu kurumlar1 ¢agdas kimlige uygun bir sekilde olusturmaya baslamislardir. Bu hedef
dogrultusunda yeni Tiirkiye'de reform hareketleri iistten bir sekilde asamali olarak
gerceklestirilmeye calisilmistir. Bu reformlarin en ilging noktas: ise “Halk igin” ancak “halka
ragmen” yapiliyor olmasidir.” Bu sebeple yapilan reform hareketleri her ne kadar din®*, cagdaslk,
medeniyet temalari altinda mesrulagtirmaya ¢alisilsa da toplumsal muhalefet yer yer yiikselmis

ve genis halk kitleleri tarafindan reform hareketleri i¢sellestirilememistir.

Yeni kurulan ulus devletlerin, devleti yeni hedeflere gére diizenlemeleri adina kiyafet
Snemli bir alandir. Bu anlamda Avrupa tarzi giyim kusam devletin ve halkin modernlesme
ekseninde bicimlenebilmesi adina dnemle planlanmistir.*® Nitekim yeni Tiirkiye'de kiyafet
gelenekten koparak uygarlasan ve medenilesen bireye ev sahipligi etmistir. Bu baglamda Mustafa
Kemal, beynelmilel kiyafetlerin daha ucuz oldugunu,*” ¢agdas insan olma yolunda kiyafetinde
modern tarzi yansitmasinin gerekliligini,”® sarigin yetki sahibi olmayan bireyler tarafindan
giyilmemesi gerektigini,* sicak havalarda pece takmanin kadinlar i¢in ortaya ¢ikardig sorunlan®
Kastamonu'ya yapti§i gezide bizzat halka anlatmistir. Bu sekilde kilik kiyafet ve sapka

devriminden hemen dnce yeni diizenlemeler icin uygun ortam olusturulmaya calisilmistir. Bu

8 Avustralya Atatiirk Kiiltiir Merkezi (AAKM), “Atatiirk’iin ilkeleri ve Devrimleri” (Erisim 18 Mayis 2020).
7 Detayl bilgi i¢in bk. Hicret Kiraz Toprak, Mihrap, Minber ve Devlet (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 95-97.
% Toplumsal kimligin 6nemli bir bdlimiini olusturan dini vurgu devlet kademesi tarafindan
islevsellestirilmektedir. Bk. Toprak, Mihrap, Minber ve Devlet, 28.

Aydin, “Tiirk Modernlesmesinde Bir Goriintiim ve Degisim Temsili Olarak Kiyafet”, 48-49.
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gezide Atatiirk agikga ve katl suretle muasirlasmanin mecburiyetini su sézleri ile halka

anlatmustir;

“Arkadaslar suret-i mahsusada telaffuz ediyorum. Korkmayiniz. Bu gidis zaruridir. Bu zaruret bizi

yiikksek ve mithim bir nedceye isil ediyor. Isterseniz bildireyim ki bu kadar yiiksek, bu miihim

neticeye vusul icin 1zim gelirse bazi kurbanlar da verelim.”*

Boylece 1925’te Bursa Mebusu Nurettin Pasa’nin itirazlarma ragmen® sapka kanunu
meclisten ge¢mistir. Ancak hem meclis icerisinde hem de Erzurum’dan baslayarak sapka kanunu
bir¢ok bolgede yogun muhalefet ile karsilasmistir. Bernard Lewis, bu olaylarin kiyafet devriminin
sosyetik bir ugras olarak nitelenmesine yol actigini ifade etmektedir.*® En nihayetinde
goriilmektedir ki geleneksel kodlarini ge¢miste birakamayan bireyler kendilerine yeni takdim

edilen ¢agdas kimlikleri arasinda eklektik bir giyim tarzi olusturmuslardir. *

Kiyafet ve sapka bir kisinin mensup oldugu dinin ve sosyal konumun ggstergesiydi.”” Bu
baglamda Osmanli’'da Miislim-gayrimiislim ayrimi kendini sik sik kiyafetler tizerinden agik
etmistir. Ancak Miislim-gayrimiislim ayrimi: Cumhuriyet ile ortadan kalkarak yerini geleneksel-
modern farkina birakmistir. Boylece erken Cumhuriyet déneminin iki parolast olan millilik ve
medeniyet kendini kadin kiyafeti tizerinden agiga vurmustur. Hatta 6yle ki Gole, kadinin Kemalist
reformlarin bayraktarligini yaptigini dile getirmektedir. Bu baglamda islamciligin kadini mahrem
alana iten ve onun disiligini vurgulayan yaninin tam karsisina milli, modern ve kendisini kamusal
alanda disa vuran kadin yerlestirilmistir. Béylece uzun bir slireg iceresinde feraceden carsafa
gecen kadin bu dénemde 6nce garsaftan tiirbana ardindan basortiisiine ve en sonunda da sapkaya
gecis yaparak uygarligini ve medeniyet sevdasini géstermistir.”* Ancak mahrem alandan disariya
dogru saglam ve radikal adimlar atan Tiirk kadininin 6demesi gereken bir bedel de vardir. Kadinin
dzglirce kamusal alanda varhigini hissettirebilmesi onun kendi disiligini arka plana itmesi

oraninda miimkiin olmustur. Bu baglamda Gole, kadinin cinsiyetsiz kaldigin1 ve hatta erkek
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kimligine biiriindiigiinii sdylemektedir.”” Bakacak ise erkekler ile is hayatina adimini atan kadinin

Kemalist reformlarda disiligini ikincil plana atmasinin gerekliliginden bahsetmektedir.”

Bu donem igerisinde kilik kiyafet konusun sekillendigi en ozgiin caligmalara adabi
muaseret kitaplari iceresinde kolaylikla rastlanabilmektedir. Dénemin adabi muaseret kitaplar:
devrin zihniyetinin somutlastirilarak bizlere sunulmasi bakimindan biiyiik Snem arz etmektedir.
Zira Elias'ta kaleme aldigi calismasimi adabi muaseret kitaplarindan yola ¢ikarak ortaya
koymaktadir. Bu anlamda erken Cumhuriyet dsneminin adabi muaseret kitaplarinin kiyafet algisi
bizler i¢in 6nemlidir. D6nemin gocuk yayinlarina baktigimizda genel olarak ¢ocuk kiyafetlerinin
itdli, ak pak ve insicamli olmasina dikkat gekilerek saghiga uygun olmasi énemsenmistir. Ancak
ddnemin sartlar diistiniildiigiinde sadece saglik degil ekonomik olmasi da énemli bir etkendir.”*
Bunun yaru sira geng kiz ve erkeklerin agir1 gosterise kagan zlippe giyim tarzi elestirilerek giyilen
kiyafetlerin sade olmasi istenmistir. Bu ddnemde kiyafetler i¢in dnemli bir konu da girilen ortama
uygun bir sekilde kiyafetlerin secimidir.” Zira nezaket sahibi medeni bir insan nerede ne giyilmesi
gerektigini bilmelidir. O halde kiyafet sadece bir giyimden daha fazlasi olarak medeniligin,
nezaketin ve gorgiiniin bas tasiyicilar: arasinda yerini almistir. Bu anlamda Tarcan, bir ¢ocugun
kiyafetinden onun kibar, tertipli, dikkatli yahut da adi, gérgiisiiz, derbeder, pis oldugunun

anlagilabilecegini ifade etmektedir.”®

Sonug olarak Kemalist devrimler radikal bir tarzda toplumun tamamini kusatmaya yonelik
adimlar atmustir. Ancak bu reformlar toplumun elit kesimi tarafindan daha kolay benimsenirken

halk tabakasinda yogun bir direngle karsilasmstir. 7

3. Ug Devrin Tahlili: Toplumsal Degisimden Bireysel Déniisiime

II. Mahmud déneminde devletin giiclendirilmesi ve dig yardim alabilmesi adina bir¢cok
yenilik yapilmistir. Bu yenilikler tistten inmeci bir sekilde yapilip sekle odaklanmistir. Bu dénemin
Onemli bir 6zelligi ise yapilan diizenlemelerin gelecege kaynaklik etmis olmasidir. Bu degisimin
kendini en belirgin sekilde hissettirdigi alan ise kiyafetlerdir. ilk dsnem kiyafet diizenlemeleri iist

tabakadan baslayarak topluma sirayet etmistir. Yapilan bu diizenlemelerde ise temel séylem

%2 Gole, Modern Mahrem: Medeniyet ve Crtiinme, 73.

% Ayca Gelgeg Bakacak, “Cumhuriyet Dénemi Kadin imgesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi
Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi (2009), 637.

Sevcan Ozen Basboga, “Erken Cumhuriyet dénemi Gocuk Yaymlarinda Gocuklara Ydnelik Adab-1
Muaseret, Gorgii ve Nezaket Kurallar1”, CTAD 15/29 (2019), 79 akt. Nazim Silanoglu, "Mukayeseli
Muaseret" (istanbul: Aka Kitapevi, 1962), 223.

Basboga, “Gorgii ve Nezaket Kurallar1”, 79 akt. Silanoglu, "Mukayeseli Muaseret", 223.

94

95

96

Basboga," Gorgii ve Nezaket Kurallar1", 81 akt. Selim Sirr1 Tarcan, "Ruhi Terbiye: Maharet", Osmanh Geng
Dernekleri 6 (1334), 1-13.

*7 Bakacak, “Cumhuriyet Dénemi Kadin imgesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 637.
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Batililasma olmadig1 ve padisah tarafindan basarili bir sekilde mesrulastirildigi i¢in énemli bir
toplumsal muhalefet ile karsilasilmamistir. Ancak bu zoraki degisim halkta istenmedik yénde bir
baskalasmay1 da beraberinde getirmistir. Ornegin ilk defa bu devirde erkekler gecelik olarak
giydikleri entari ile disarida boy gostermeye baslamislardir.’® Kadinlar ise kiyafetlerini incelterek
kendilerini daha goriiniir kilacak ilk adimlar1 bu devirde atmiglardir. Toplum igerisindeki bu
farklilasma zamanla bireylerin davranis bigimlerine sirayet ederek mahcubiyet kaliplarim
degistirmistir. Oyle ki bir kisi ulemadan olmadigi halde sarik taktifi zaman ayiplanir hale
gelmistir.” Elias’in kurami gercevesinde, yapilan bu degisim iyiden kétiiye gecis olmadig: gibi

akilci da degildir. Ancak modernlesmenin yolunu agmistir.

Alaturka modernlesmenin baslangic noktasi Tanzimat olmustur. Bu siireg icerisinde devlet
kademesi hizla reform hareketlerini askeri, egitim, ekonomi, siyaset gibi alanlarda ise kogsmustur.
Bu Batilagma hareketi yonetimden baslayarak toplumun st kademelerine sirayet etmis ve bu
tabakalar arasinda asiriliga kagan davranislarin sergilenmesine sebebiyet vermistir. Bu siireg
icerisinde modernlesme taklitci bir seviyede kalmistir. Hatta hentiz i¢sellestirilememis Batililasma

cabasi dénemin edebi eserlerinde de alayci bir sekilde elestirilmistir,'®

Kadin kiyafeti bu dénemdeki tartismalarin odak noktasi haline gelmistir. Bu dénemde
kadinlar arasinda modaya uygun davranmak bir seckinlik alameti sayilmistir. Oyle ki modernlesen
birey Avrupai kiyafetler icinde kendini disa vurarak ne kadar iistiin oldugunu sergilemistir.
Sadece kiyafet degil kiyafetin tamamlayicist konumundaki aksesuarlar da modernlesme yolundaki
bireyin medenilik gosterisine eslik etmistir. Oyle ki dénem icerisinde kadinlar arasinda eldiven
takmak zarafetin ve diirtstliigiin bir gostergesi sayilmistir.” Bu 6rnekte de goriildiigii gibi kiyafet
adabi muaseret kurallar1 igerisine girerek zihniyet degisimlerine ev sahipligi etmistir. Oyle ki
kiyafet uygarlasmanin ve medenilesmenin bayraktarligini {istlenmistir. Onceleri tiim toplumda
tek tip kiyafetin (ferace) farkli tipleri giyilirken'” modernlesmeden sonra kiyafet konusu
mahcubiyet esiklerini degistirmistir. Bu sebeple uygar ve modern birey farkli alanlarda farkl

kiyafetler tercih edegelmistir.'® Onceleri hem ev icinde hem de disarida mahrem &lciilere

98

Bu istenmedik degisim 1909 yilinda devlet diizenlemeleri ile yasaklanmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Resat
Ekrem Kogu, “Entari-Anteri”, [stanbul Ansiklopedisi (Istanbul, 1963), 9/5129-5130.

*  Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 116.

1% Mardin dénemin edebi eserlerinde yer alan taklitci bireyleri Bihruz Bey karakteri {izerinden 6nemli bir

incelemeye tabi tutmustur. Detayli bilgi icin bk. Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 21-79.

101

Merig, Adabi Muaseret Kitaplari ve Giindelik Hayatin Degisimi, 232.

102

TURUZ, "II. Mahmut Dénemi Kiyafet Alaninda Yapilan Degisimler “.
1% Elias, uygarlasma siireci ile bireylerin kendine has tabaklarda yine kendilerine tahsis edilmis catal ve
bigaklarla yemek yediklerini dile getirmistir. Zira Orta Cag Avrupa’sinin yemek kiiltiiriinde bu aletler
bircok kisi tarafindan paylasilmistir. Ayrica dénem igerisinde el ile yemek herhangi bir mahcubiyet

belirtmemistir. Elias bu degisimi analiz ettiginde uygarlasma alameti kabul edilen bu gibi durumlarin
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uygunluk modernlesmeyle yerini teshire birakmistir. Biitiin bunlar toplumsal degisimin tek tek
bireylerin zihniyetlerine olan etkisini gozler oniine sermektedir. Bu baglamda Tiirk
modernlesmesi, 6nce topluma ve oradan da tek tek bireylerin sahsina yansiyarak etki etmistir.
Modernlesmeyi tam olarak igsellestiremeyen birey ise bunu sekilci ve taklidi asamada
gerceklestirmistir. Durumun ileri bir hal almasi ise hem aydin tartigmalarinin odag: haline
gelmesine hem de devlet diizenlemelerine konu olmasina yol agmistir. Bdylece modernlesme
iistten bir sekilde gerceklesmeye baslamis ancak 1920’lere gelindiginde fakir halka kadar sirayet

eder hale gelmistir.'**

Erken Cumhuriyet devri modernlesme hareketlerinin milli bir séylem etrafinda
sekillendirildigi donemdir. Bu dénemin reformlari, asamali bir sekilde yeri geldiginde halktan
mesruiyet almaya caligilarak ama genelde halka ragmen yapilan devrimci bir nitelikte
seyretmistir. Ancak toplumsal muhalefet konusunda erken Cumhuriyet dénemi aydinlarinin
basarili oldugunu soylenemez. Zira bu dénem, her tiirlii siyasal baskiya ragmen halkin bir¢ok
bolgede isyanlara kalkistigi devirdir. Bu sebeple kilik kiyafetteki degisim iist tabaka ile sinirh
kalmis halka 6nemli dlciide sirayet etmemistir. Lakin st tabakaya verilen egitim, Kemalist
devrimlerin demokrasiye ara vermek pahasina ve yeri geldiginde ordu zoru ile yapilmasi sebebiyle
halkin zihniyetine de belirli dl¢iilerde islendigi goriilmektedir. Bu dénem kamusal alanin tekrar
diizenledigi ve tist kademeden baslayarak halkin degistirilmeye calisildig1 ddnemdir. Ancak zoraki
kiiltiir degismeleri sadece bu devre has degildir. Zira bu durum II. Mahmud dénemine kadar geriye
gitmektedir. Ancak II. Mahmud déneminden farkli olarak yapilan diizenlemeler ¢ok daha otoriter
ve baskici tarzda toplumun genelini hedefleyerek gerceklesmistir. Bu dénemin kiyafet reformlart
ise devlet eliyle yasalardan mesruiyet alarak diizenlenmistir. Dénemin mili ve ¢agdas birey

vurgusu ise Avrupai yasam tarzim kiiltiir kodlarina islemeye ¢alismistir.

Erken Cumhuriyet dénemine kadar amag devleti kurtarmak oldugu i¢in Batililagsma 6nce
devlet kademesinde goriilen yenilikler seklinde ortaya ¢ikmistir. Burada amag topyek{in biitiin
halki modernlestirmek degildir. Erken Cumhuriyet déneminde ise devlet, halkin kiilttr kodlarin

batili ve milli ¢cagdas normlarla tasarlamak istemistir. Ancak merkez noktalarda &zellikle iist

fazla akill bir gerekceye dayanmadiklarim dile getirmektedir. Ona gore uygar ve uygar olmayan fiilleri
birbirinden ayiran nokta duygu esigindeki degisimdir. Ayrintili bilgi icin bk. Elias, Uygarlik Siireci, 1/226.
Buradan yola ¢ikarak giin icinde farkl alanlarda farkli kiyafetlerin tercih edilmesi, kiyafetlerin titiilii
olmas, giyilen kiyafetin Avrupai tarza uygun olarak secilmesi akilli bir gerekceye dayandirilarak uygar
kabul edilen davranislar degildir. Ancak toplumda degisen duygu esikleri; mahcubiyet ve ayiplanma
kaliplarini degistirmektedir. Bu sebeple giyilen bir kiyafet kiyafetten ¢ok daha fazlasi sayilmistir. Zira
artik bir kiyafet bir dizi 6rnekte belirttigimiz gibi medeni, diiriist, nazik, zarif, giiven veren uygar insanin
niteliklerini belirtmektedir.
104 Karagdz, “Selguklu Devleti ve Osmanli imparatorlugu’'nda Kadin Kiyafetleri”, 136.
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kademe arasinda taklide varan bir Batililasma bas géstermistir. Zaman igerisinde ise iist ve alt
tabakanin gerek siyasal gerek toplumsal diizlemde birbirlerine yakinlagsmasi'® halk icerisinde
eklektik bir tarzi dogurmustur. iste bu siire¢ sonunda giiniimiiz bireyi dogu-bat1 arasinda kendine
has bir yapida bulunmaktadir. Bireyin kiyafeti de hem kiiresel hem de yerel ve etnik motifleri bir

arada bulundurmaktadir.

Degisen siirecte ise digsal bir dayatma ile baslayan kilik kiyafet diizenlemeleri gliniimiiz
bireyi tarafindan igsellestirilmektedir. icsellesen siiregler, bireyin zihniyetinde dis kontrolden
Snemli 6l¢tide i¢ kontrole dogru evrilmistir. Bu noktada giiniimiiz bireyi, kilik kiyafet tizerinde

kendi 6z kontroliinti kiigiik yaslardan itibaren saglamaktadir.

Sonug

Ele aldigimiz ¢alismay1 giintimiizden 200 sene énceye gétiirerek bugiiniin insaninin uzun
bir toplumsal siire¢ icerisinde nasil ortaya ¢iktigina yakindan taniklik etmis olmaktayiz.
Diyebiliriz ki giiniimiiz modas1 belli davranis kaliplarini beraberinde getirmektedir. Ayni sekilde
diyebiliriz ki i¢inde bulundugumuz zamanin modasi insanlar1 belli zorunluluklara itmektedir.
Ancak bugiinkii insan ge¢misten kopuk olarak tiireyen bir birey degildir. Bu anlamda
calismamizda 1I. Mahmud devrinden baslanarak kilik kiyafet {izerinden uygarhigin ve
modernlesmenin Tiirk toplumu nazarinda gelisimi gosterilmektedir. Galismamiz Eliasgi bir
cizgide ilerleyerek nemli toplumsal degisimlerin beraberinde zihniyetleri de farkhilastirdigim

ortaya koymaktadir.

Kilik kiyafet tizerinden uygarlhigin degisimi salt modernlesme tecriibesine indirgenemez.
Bu baglamda ¢alismamizin sz konusu zihniyet ddniistimiinii sadece modernlesme siiregleri
baglaminda ele aldig1 diistiniilmemelidir. Zira Tiirkiye'nin kendine has tecriibelerini gérmezden
gelmek olasi bir arastirmanin giivenirligini sarsacaktir. Ancak Tiirkiye’nin modernlesme
deneyiminin beraberinde toplumsal yapida 6nemli baskalasmalar: getirdigi asikardir. Benzer
sekilde modern zihniyet tasavvuru diinya tizerinde kendi tarihini yazmaktadir. Ayrica calismamiz
kendini Tiirk modernlesmesi ile sinirlamaktadir. Bu sebeple Tiirkiye'nin kendine has siireglerini
inkar etmeksizin modernlesme konusunu ele almig bulunmaktayiz. Zira olasi birgok déniisiimiin
perde arkasinda modern zihniyet gorilmektedir. Bu baglamda ¢alismamizdan ¢ikan temel

sonuglar yedi maddede siniflandirilmaktadir:

15 Erken Cumhuriyet déneminde kurucu elitler, devletin felsefesini tehlikeye attiklarimi diisiindiikleri
yerellik arayislarini Stekilestirerek cevreye itmislerdir. Ancak zaman igerisinde toplumun cevreyi
olusturan alt tabakasi merkez ile esit arenada karsilasma firsati bulmustur. Bu durum iki tabakanin
zaman icerisinde birbirlerine yakinlastigini ve yakinlasacagini gostermektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Ali
Bayramoglu, Tiirkiye'de Islami Hareketler (istanbul: Patika Yayincilik, 2001), 42-47.
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1. Tirk modernlesmesi igerisinde kilik kiyafet {izerinden yapilan degismeler akilct
gerekgelere dayandirilamamaktadir. Ancak kilik modern ve uygar birey olmak icin gerekli
goriilmustiir.

2. Tirk modernlesmesi bireylerin ve toplumun mahcubiyet ve utanma esiklerini
degistirmistir.

3. Yapilan diizenlemeler topluma yansidiginda istenilmeyen kilik kiyafet diizenlemelerini
beraberinde getirmistir.

4, Tiirkiye zaman igerisinde daha modern bir hale gelmistir. Buradaki degisim Eliasc1 bir
yorumla modernlesmenin dalgali gelisimidir.

5. Cumhuriyet donemi elitlerinin nazarinda devletin diizenlemelerine uymak ilerlemecilik
ve ¢agdaslik olarak okunmustur. Geleneklere ve dine baglilik ise geri kalmislik ve yobazlik alameti
olarak goriilmiistiir. Ancak devlet kademesi erken Cumhuriyet déneminde bu sekilde bir yoruma
giderken toplum dogu-bati sentezi olarak kendine has stirecleri yasamistir. Bu siirecleri geciren
toplum ise dogulu kaliplardan vazge¢cmese de bircok modern davranisi bir zaman sonra
icsellestirebilmistir.

6. Erken Cumhuriyet dénemine kadar amag devleti kurtarmak oldugu i¢in Batihilasma
devlet kademesinde yenilikler ortaya c¢ikarmistir. Ancak amag topyeklin biitiin  halk
modernlestirmek degildir. Erken Cumhuriyet déneminde ise devlet halkin kiilttir kodlarini batili
ve milli cagdas normlarla tasarlamak istemistir. Bu baglamda merkez noktalarda &zellikle tist
kademe arasinda taklide varan bir Batililasma varken alt tabaka bu Batililasmadan istendik yonde
etkilenememistir. Zaman icerisinde her iki tabakanin gerek siyasal gerekse toplumsal diizlemde
birbirlerine yanasmasi eklektik bir tarzi dogurmustur. iste bu siire¢ sonunda giiniimiiz bireyi
dogu-bat1 arasinda kendine has bir yapida yer almis ve bireyin kiyafeti de hem kiiresel hem de
yerel motifleri bir arada bulundurmustur.

7. 1k dénem kiyafet diizenlemeleri hem kanunlarla hem de toplumsal degisime bagli olarak
digsal bir sekilde gerceklesmistir. Giiniimiizde ise bu degisim igsellestirilmistir. Oyle ki birey
modernlesme siireclerini ve kiyafetin doniistimiinii diisinmeksizin ¢ocukluktan itibaren kilik

kiyafet konusundaki duygulanmimlar: bilir vaziyettedir.
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Yavuz Selim Gol

Islam Medeniyetinde Pozitif Bilimlerin Gelisimi Uzerine Bir Degerlendirme
0z

Misliimanlar Kur'dn'in ilk emri olan okumay: sadece yiizeysel bir okuma degil varligin 6ziine inmek ve
diinyay1 anlamak olarak degerlendirmislerdir. Bu dogrultuda ilk zamanlardan itibaren etraflarinda gelisen
tiim olaylar1 ibret nazariyla incelemisler ve ilmi calismalarina konu etmislerdir. ilim 6grenmenin kadin veya
erkek fark etmeksizin tiim Miisliimanlar i¢in gerekli goriilmesi de onlar i¢in 6nemli bir motivasyon kaynagi
olmustur. Hizli ve emin adimlarla yiikselen islam medeniyetinin éne ¢ikan yénlerinden birisi Miisliimanlarin
dini ilimlere gésterdikleri ilgidir. Sadece dini ilimlerle sinirli kalmayan Miisliimanlar sonraki dénemlerde
astronomi, matematik, geometri, fizik ve kimya gibi pozitif bilimlere de ilgi gostermislerdir. Miisliimanlarin
bu alana gésterdigi ilginin farkli sebeplerinden birisi Kur'an'da gék cisimleri ve yaratilis gibi hususlarin yer
almasidir. Ayrica rutin ibadetlerin vakitlerinin tayininde ay, giines vb. gok cisimlerinin hareketlerinin esas
almmas: gibi hususlar Miisliimanlarda biiyiik ilgi ve merak uyandirmistir. Diger taraftan fetihlerle birlikte
cok genis bir cografyaya yayilan Mduslimanlar buralarda farkli etnik, dini ve kiltiirel unsurlarla
karsilasmislardir. Kendileri i¢in 6nemli bir asama teskil eden ve bu unsurlarin saglayacagi muhtemel
faydalar1 gérmezden gelmeyen Miisliimanlar, insanlik mirasi olarak degerlendirdikleri bilimsel ¢alismalar:
kendi dillerine terciime etmeye baslamislardir. Bu faaliyetlerin devlet yetkilileri tarafindan da desteklenmesi
ile birlikte calismalarin daha da arttifi goriilmektedir. Calismamizin temel amaglarindan biri islam
diinyasinin fetihlerle birlikte siyasi ve askeri gelismelerden sonra ilmi ¢alismalarda elde ettigi basarisinin
sebeplerine dair bir degerlendirme yapmaktir. islam toplumu ilk dénemlerden itibaren 6ncelikle dini
konularin dgrenilmesine agirlik vermis, sonrasinda ise karsilastig1 diger medeniyetlerden de etkilenerek
pozitif bilimlerle mesgul olmaya baslamistir. Bu alanlarla ilgili genellikle herhangi bir sinirlamaya bagh
kalmamislardir. islam’in ilk yillarinda pozitif bilimlere hasredilmis ¢calismalar olmadig: gériilse de ilk hicrf
yiizyilin sonlarina dogru bu anlamda 6nemli ¢alismalar ortaya ¢ikmistir. Miislimanlar 6ncelikle dinlerini
daha iyi anlamaya calismislar, bu konuda belli bir birikim elde ettikten sonra 6zellikle Abbasiler (750-1258)
déneminde pozitif bilimlere ilgi duymuslar ve 4/10. yiizyila gelindiginde bu alanlarda biiyiik eserler vermeye
baslamuslardir. Calismamizda oncelikle Misliimanlarin yaptigi calismalara iliskin giincel ve klasik
kaynaklarda yer alan bilgiler bir araya getirilerek yiizyillar icerisinde yasanan degisim ele alinacaktir.
Esasinda bugiin Miisliimanlarin icerisinde bulundugu durumun ¢6ziimii de kismen bu dénemin daha iyi
anlagilmasinda gizlidir. Tarihleri boyunca Miisliimanlarin yasadiklar1 bu yiikselis seriivenini anlamak
gliniimiize de onemli 6l¢tide 151k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, islam, Bilim, Astronomi, Medeniyet, Ortacag.

An Evaluation on the Development of Positive Sciences in Islamic Civilization
Abstract
Muslims considered reading, which is the first command of the Qur'an, not only as a superficial reading, but
as getting down to the essence of existence and understanding the world. In this direction, they have
examined all the events that have developed around them from the first times with the eye of an example
and have been the subject of their scientific studies. The fact that scientific learning is necessary for all
Muslims, regardless of whether they are men or women, has also been an important source of motivation for

them. One of the prominent aspects of the Islamic civilization is the interests of Muslims in religious sciences.
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Muslims, who did not limit themselves to religious sciences, also showed interest in positive sciences such
as astronomy, mathematics, geometry, physics and chemistry in the later periods. One of the different
reasons why Muslims show interest in this field is that the Qur’an included issues like celestial bodies and
creation. In addition, issues such as taking the movements of celestial bodies such as the moon and sun as a
basis in determining the times of routine worship aroused great interest and curiosity in Muslims. On the
other hand, Muslims, who spread to a very wide geography with the conquests, encountered different ethnic,
religious and cultural elements here. Muslims have started to translate scientific studies, which they
consider as human heritage, into their own language. With the support of these activities by the state
authorities, the studies have increased even more. One of the main purposes of our study is to make an
assessment of the reasons for the success of the Islamic world in scientific studies after the conquests and
political and military developments. From the first periods, the Islamic society focused primarily on learning
religious subjects, and then, being influenced by other civilizations it encountered, it began to engage in
positive sciences. They generally did not adhere to any limitations regarding these areas. Although it was
seen that there were no studies devoted to positive sciences in the first years of Islam, important studies in
this sense emerged towards the end of the first Hijri century. Muslims first tried to understand their religion
better, after gaining certain knowledge on this issue, they became interested in positive sciences especially
during the Abbasid period (750-1258). By the turn of the century, they began to produce great works in these
areas. In our study, first of all, the information in current and classical sources about the work of Muslims
will be brought together and the change that has taken place over the centuries will be discussed. In fact, the
solution to the situation Muslims are in today is partly hidden in a better understanding of this period.
Understanding this ascension adventure of Muslims throughout their history will shed a great deal of light
on our day.

Keywords: Islamic History, Islam, Science, Astronomy, Civilization, Medieval.

Girig

Miislimanlar diinyay: kendileri igin her yoniiyle anlasilmas: ve arastirilmasi gereken bir
mekin olarak addetmislerdir. Bu nedenle daha ilk dénemlerden itibaren cevrelerinde olan
bitenleri anlamaya ve anlatmaya gayret etmislerdir. Ozellikle HulefA-yi Rasidin déneminin
sonlarindan itibaren her konuda meraklarini giderecek pozitif bilimlere iliskin arastirmalar
yapmiglardir (Sezgin, 2015, 3). Bu da Miisliimanlarin pozitif bilimlere ilgisinin erken tarihlerde
basladigini gostermektedir. Emevi hanedani mensubu ve Yezid b. MuAviye'nin (680-683) oglu
HAlid b. Yezid simya alaninda ¢alismalar yapan ilk isimlerden birisidir (Hureysat, 10 Ekim 2022).
Miisliimanlarin 1/7. yiizyilin sonlarina dogru artmaya baslayan pozitif bilimlere kars: ilgisinin
temel sebebinin fetih hareketleri siirecinde elde ettikleri kiiltiirel mirasin bir sonucu oldugu da
sdylenebilir. Miisliimanlar kisa siire i¢erisinde giiniimiizde Irak, iran, Suriye, Misir gibi devletlerin
tizerinde kurulu oldugu genis bir cografyanin tamamimu kontrol altina almislar, ayrica Fars
medeniyetinin en 6nemli temsilcilerinden birisi olan Sasinilerin tiim topraklarim ve kiiltiirel
mirasint biinyelerine katmugslardir. Sadece bununla sinirli kalmayan Miislimanlar Roma

imparatorlugu'nun énemli vilayetleri olan Suriye ve Misir bélgesini de ele gegirmislerdir. Bu
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yerlerde var olan, ancak heniiz kendilerinde bulunmayan ilm?1 birikim Musliimanlar i¢in byiik
firsatlar olusturmus ve bir¢ok alanda daha hizli bir kazanim elde etmelerini saglamistir. Ayrica
Miislimanlar erken dénemlerden itibaren yaziya 6nem vermelerinden olsa gerek Arap yazisini da
ilk yiizy1l icerisinde biiyiik oranda gelistirmislerdir (Usta, 2013, 940). Boylelikle Miisliimanlarin
yazili metinlere olan ilgisi dnemli dlgiide artmis ve diger kiiltiirlerden elde ettikleri eserlere dair
meraklari da artmistir. Sonrasinda ise Dogu Roma (Bizans) ve Sasini bakiyesi topluluklarin
birikimleri tizerinde dakik calismalar yiiriitmeye baslamislardir (Baris, 2017, 1879). Bu siireg,
pozitif bilimlere iliskin ¢alismalarin artmasiyla sonuglarini kisa zamanda gostermeye baslamistur.
Miisliimanlar bu gelisim siirecinde matematik, tip, astronomi, cografya, fizik, mekanik, kimya,

zooloji ve botanik gibi farkli alanlarda énemli eserler vermislerdir (Yiiksel, 2015, 51-78).

Miisliimanlarin bilimsel faaliyetlerine iliskin en énemli eserlerden birisi olan Arap-islam
Bilimleri Tarihi adli eserin yazari olan Fuat Sezgin’in bu déneme iliskin 6nemli tespitleri
bulunmaktadir. Misliimanlarim bu alanlara olan ilgisinin yogunlastigi dénemde Fars
medeniyetinin bakiyesi ile daha olumlu iliskiler gelistiren Abbasiler, pozitif bilimlere iliskin
calismalara biiylk destek vermislerdir. Fars kékenli bir aile olan Bermekilerin ilk dénemlerde
Abbast hilafeti {izerindeki tesiri bu durumun daha da pekismesine vesile olmustur (Pattabanoglu,
2018, 42-44). Onlarin hem bireysel ¢alismalari hem de verdigi tesvikler bilimsel ¢alismalarin ve
kiiltiirel alandaki gelismelerin hiz kazanmasinda etkili olmustur. Bermeki ailesinin en etkin
oldugu dénem olan Haruniirresid donemi farkli dillerden pozitif bilimlere ait eserlerin
terciimeleri yapilmaya baslanmistir (Eflatun, 2018, 704-706) Bu dénemde yapilan terciimeler Islam
diinyasinda pozitif bilimlere ilginin artmasina vesile olmus, ayrica Miisliimanlar agisindan 6nemli

bir déniim noktas: olan Me'm{in déneminin temellerini olusturmustur (Baris, 2017, 1878).

Dokiimantasyon yoéntemini benimsedigimiz ¢alismamizin hazirlik siirecinde alana iliskin
kaynaklar ilizerinde yapilan yogun okumalar ve bilim alanlarna ait Miisliman alimler ve
calismalarini tanitan kitap, makale, tez gibi akademik metinler gézden gegirilmis ve bu
kaynaklardan elde edilen bilgiler uygun bir planlama ile bir araya getirilmistir. Calisgmamizin
temel hedefi Miisliimanlarin yiizyillar boyunca yaptiklar: 6nemli bilimsel ¢alismalarin baslangi¢

noktasina 1sik tutmaktur.

Ulkemizde yeni bir arastirma alani olarak ortaya ¢ikan Islam bilim tarihi arastirmalarinin
odak noktasini tarihi stirecte yapilan ¢calismalar olusturmaktadir. Bizim ¢alismamizin temel hedefi
ise Miisliimanlari bu calismalara sevk eden saikler oldugundan bu ¢alismalarin sebepleri tizerinde
durulmustur. Elde edilen materyal, tasnife tabi tutulduktan sonra bashklarin olusturulmus

akabinde zikredilmesi gerekli hususlar s6z konusu basliklar altinda ele alinmistir.
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2. Islam Diinyasinda Pozitif Bilimlerin Gelisim Siireci

Miislimanlar dini ilimlere gosterdikleri gibi pozitif bilimlere de yogun bir ilgi
gostermislerdir. Pozitif bilimler denilince ilk akla gelenler astronomi, matematik, fizik, kimya,
cografya, kartografya ve tip gibi bilim dallaridir. Bu ilimlere iligkin kisa degerlendirmeler yaparak
Miislimanlarin bu ilimler karsisinda gosterdikleri tavri da daha anlagilir hale getirmek yerinde

olacaktir.

Miislimanlarin &zel ilgi alanlarindan birisi olan astronomi, gék cisimleri ve onlarin
hareketlerini gozlemleyen bilim dalidir. Dahas insanoglu en erken dénemlerden itibaren gok
cisimleri hakkinda bilgi sahibi olmak istemistir. Yapilan bir¢ok arkeolojik ¢calismada g6k cisimleri
ya da onlara iliskin bazi isaretlerin bulunmasi da bu alana iliskin insanlarin biiyiik bir merak
duygusu icerisinde olduklarin1 géstermektedir. Gok cisimleri ile ilgili birgok arastirmanin
yapildig1 ve bir sekilde bu cisimlerin insanlarin hayatinda yer tuttugu goériilmektedir (Hilal-

ismailoglu, 2019, 219-228).

islam dininin zuhur etmesinden 6nce de astronomi ilmine matuf bircok calisma
bulunmaktadir. Batlamyus’un astronomi alaninda yaptig1 Almagest adli kitabi bu alanda 6nemli
eserlerden birisidir. Bu calismaya sonraki dénemlerde islam diinyasindan énemli elestiriler
yapilmistir (Kaya, 2019, 24-28). Kendisine temel olarak Yer’i yani Diinya'yr alan Batlamyus,
glinlimiizde artik kabul edilmeyen bir anlayis ortaya koymustu. Fakat bu diisiincenin uzun stire
yanlishiginin ispat edilememesi sebebiyle 1000 yil boyunca bu anlayisi kabul gérmiistiir.
Geosantrizm, geosentrizm ya da yermerkezcilik olarak bilinen bu goriise gore Yer, evrenin
merkezi olarak kabul edilmekteydi. Yani diinyanin merkeze alindigi ve gok cisimlerinin onun
etrafinda dondiigi diisiincesi hakimdi. Bat1 diinyasinda ortaya ¢ikan Kopernik sistemine kadar bu
durum béyle kabul edilmistir. Her ne kadar bu déniisiim Kopernik’e atfedilse de islam alimleri
ondan dnce bu konuda ¢ok koklii calismalar yapmis, hatta Kopernik’i derinden etkilemislerdir
(Gzalp, 2017, 72). Bu durumun Batili arastirmacilar tarafindan pek kabul gsrmemesinin nedenleri
ayr1 bir ¢alisma konusu olusturacak evsaftadir. Bu noktada, rnegin 6/12. yiizyilda yasamis olan
Cabir b. Eflah, Batlamyus’un bu anlayisinin yanhshgim ele aldig: bir eser telif etmistir. Islahii’l-
Mecist? adini verdigi bu eserinde Batlamyus’un tespitlerine iliskin yanlsliklar: ele alarak onun
calismasim tashih etmistir (Yilmaz, 2021, 74-78). Lakin Bati diinyasi onu ve onun benzeri
calismalar yapan bir¢ok Isldm alimini gérmezden gelmeyi tercih etmistir (Sezgin, 2015, 103).
Nitekim Kopernik ile birlikte artik Batlamyus'un sisteminin yanlis oldugu ispatlanmis ve bundan
sonra diinyanin giines etrafinda déndiigii diisiincesi kabul edilmistir (Ozsoy, 2015, 97-100).
Glinmerkezlilik ya da Giines merkezli bir sistemin varliginin tespit edilmesiyle birlikte de Diinya
ve diger gezegenlerin Glines’in etrafinda dondiigii kabul edilen bir astronomik model tiim diinya

tarafindan kabul edilmistir (Ozalp, 2017, 72). Batlamyus'un astronomlar tarafindan birinci
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dereceden kaynak olarak kabul edilen Almagest adli mezk{ir eseri islam diinyasinin da ilgisi (Kaya,
S. 2019, 24-28) sonucunda 800lii yillarin basinda Arapcaya cevrilerek el-Mecisti adiyla meshur

olmustur.

Miisliimanlarin zihinsel doniisiimiiniin merkezini Yunanca, Siiryanice, Farsca, Hintce
eserlerin Beytii'l-Hikme'de terciimeleri olusturmaktadir (Kaya, 10 Ekim 2022). Ancak daha dnceki
dénemlerde de bu alana iliskin bazi ¢alismalarin oldugu muhakkaktir (Sezgin, 2015, 3). Ayrica
Abbast Halifesi Mans(r (754-775) devletine yeni baskenti Bagdat't insa ederken astronomik
Ol¢timler yapilmasini istemis ve bu konuda yetkin alimleri gérevlendirmistir (Diindar, 2021, 19).
Dolayisiyla her ne kadar bu alana dair ¢alismalar Abbasilerin ilk déneminde mevcutsa da bu tiir
cabalar genellikle bireysel olmus ya da ilmi bir ortamin gereklilikleri hentiz tam manasiyla

saglanamamustir.

Miisliiman bilim adamlar1 bir taraftan astronomi ile ugrasirken bu alanla yogun bir iliskisi
olan cografyaya da biiyiik 6nem vermislerdir. Bu nedenle islam diinyasinda cografya
calismalarimin gelisimi 6zellikle astronomi, matematik ve geometri ile biiyiik bir paralellik arz
etmektedir. Cografyanin gelisim siireci Miisliimanlarin diinyaya bakisini da 6nemli 6l¢tide
etkilemektedir. Bu alanda yapilan caligmalarin farkli sebeplerinin bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu sebepler, dini, ticard, siyasi ve askeri gerekgeler altinda zikredilebilir (Sulul, 2013,

386-388).
2.1, islam Medeniyetinde Pozitif Bilimler

islam toplumu ilk tesekkiil siirecinden itibaren arastirmaya ve 6grenmeye biiyiik bir istiyak
duymustur (Yildiz, 2020, 17-18). Miisliimanlarin bu gayretleri ilk zamanlarda dini ilimlere
yonelikken daha sonraki dénemlerde, hem yeni kiiltiirlerle karsilasmalar1 hem de diinyaya
bakislarinin degismesi gibi ok farkli etkenlerle, pozitif bilimlere de ilgi duymaya baslamislardir.
Ornegin Miisliimanlarin énemli ¢alismalar yaptig1 alanlardan birisi “ilm-i felek”, “ilm-i hey’e”,
“ilm-i eflak” ya da “ilm-i niicum” olarak adlandirilan astronomiydi (Fehd, 10 Ekim 2022).
Miislimanlarin astronomi alanina duyduklar: ilgi ve yaptiklar1 ¢alismalar Abbasilerin bilge
halifesi Me'm{in déneminde, islam diinyasinin énemli ilmi merkezleri olan Bagdat ve Sam’da
kurulan (Bakkal, 2019, 105-140) Semma@siye ve Kasiyun Rasathaneleriyle (Kaya, S. 2020, 22-47) kisa
siirede meyvelerini vermistir. Halife Me’'m{in daha hayattayken islam bilginleri onun emriyle
diinyanin ¢evresinin ve meridyen araliklarmin olgiimii gibi 6nemli calismalar yapmaya
baslamistir. Hatta bu kurumlar zamanla islam diinyasinin bir¢ok ilmi merkezine yayilarak
astronomi alaninda insanoglunun anlayisini temelden degistiren birgok calismaya ev sahipligi
yapmistir. Miisliimanlarin 3/9. yiizyildan itibaren baslayan bu istikrarli yiikselisi (Baris, 2017,
1885) 10/16. yiizyilin sonlarina kadar devam etmistir (Gél, 2021, 174-177).
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Miislimanlar astronomik ¢alismalarla haberdar olduklari gk cisimlerine pek de yabanci
sayllmazlardi. Ozellikle Kur’an-1 Kerim'de yer alan gok cisimleriyle ilgili ayetler énemli bir yer
tutmaktadir. Bunlar igerisinde ise en géze carpanlardan birisi Hz. fbrahim’in hayatina iliskin
olanidir. Hz. fbrahim putlarin inanilmasi miimkiin olmayan varliklar oldugunu anladig1 zaman
muhtemel inanilabilecek varliklar igerisinde ilk aklina gelen gok cisimleri olmustur. Bu agidan
ylice bir varliga inanmak isteyen bir insanin yliziinii gége cevirmesi hakikaten kayda deger bir
husustur. Buradan anlagilmaktadir ki insanlar i¢in gokyiizii ulvi bir mahiyet tasimaktadir.
Kur’4n’da anlatildigi tizere Hz. ibrahim 6nce yildizlarin ilah olabilecegini diisiinmiis, sonrasinda
daha biiyiik olmasi sebebiyle Ay’a bu nazarla bakmistir. En son Giines'in bu inanca layik olacagini
diisiindilyse de “batan” bir varligin ilah olamayacagini diisiinerek ilahin gériinmeyen biiytk bir
glic olduguna kanaat getirmistir (En’Am 6/74-81). Kur'an-1 Kerim’de yer alan bu ayetlerle gék
cisimlerinin ilahi bir vasfi bulunmadig1 ortaya konulmustur. Buna ragmen Ortadogu’da Hz.
fbrahim’in de yasadig1 topraklarda gék cisimlerine tapanlarin varliklarini devam ettirmis olmalar:

da énemli bir ayrinti olarak géze carpmaktadir (Tasgin, 10 Ekim 2022).

Miislimanlarin yogun ilgisine mazhar olan bu alanlar, kisa siirede 6nemli eserlerin ve
calismalarin yapilmasiyla birlikte biiyiik bir kiilliyata kavusmustur. Ya’k(b b. Tarik (6l. 796)
(Temir, 2021, 13-16) astronomi ve matematik alaninda, Fadl b. Nevbahti (81. 2/8. yy.) astronomi
alaninda, ibrahim el-Fezar{ (61. 806) (Temir, 2021, 17-22) matematik ve astronomi alaninda, Cabir
b. Hayyan (6l. 815) tip, astronomi, fizik, kimya, cografya alaninda, Abdiilmelik el-Asmat (1. 828)
zooloji, HaccAc b. Yusuf b. Matar (61. 833) matematik alaninda ¢alisma yapan ilim adamlarindandir.
Ayrica daha sonraki yiizyillarda Harizmi (1. 850) astronomi, cografya, matematik, Sind b. Ali (81.
864) astronomi, Kind{ (81. 868) matematik, fizik, kimya, farmakoloji ve tip alanlarinda, Cahiz (1.
869) tarih ve biyoloji alanlarinda, Fergani (61. 870) astronomi alaninda, Ahmed b. Sehl el-Belhi (61.
934) cografya, matematik, tip alanlarinda, Tbn Hurdazbih (81. 912) cografya, Sabit b. Kurre (61. 901)
matematik alaninda 6ne ¢ikan alimlerdendir. Bettani (61. 929) astronomi, matematik, Farabi (61,
950) astronomi, matematik, Abdurrahman es-SOfi (5l. 986) astronomi, ibn Havkal (6l. 988)
cografya, Tbn Fadlan (6l. 4/10.yy) cografya, ibn Ynus (8l. 1008) astronomi, matematik, Ebii’l-
Késim ez-Zehravi (6l. 1013) tip, Siczi (61. 1020) astronomi, geometri alanlarinda ihtisas sahibi
dlimlerdendir. Bu ilim adamlari kendi alanlarinda énemli ¢alismalara imza atmislardir. Bati ise
ayni donemde Engizisyon Mahkemeleri ciddi bir diisiince baskisi altinda zorlu giinler gecirmekte
idi. Bu zihniyetin uzun siire devam etmis olmasi neticesinde islam diinyasinda yasanan bilimsel

gelismeleri cok zaman sonra takip edebilmistir (Bakar, 2014, 141-142).

islam diinyasinda 3/9. yiizyilda muazzam bir baslangi¢ yapan astronomi, matematik gibi
alanlarda yapilan calismalar 4/10. yiizyilda ¢ok biiyiik bir gelisme kaydetmistir. Daha sonra islam

diinyasinin farkli bolgelerinde devam eden astronomi, matematik gibi alanlara ait caligmalar
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Meraga, Tebriz, Semerkant gibi sehirlerde kurulan rasathanelerle sistemli bir hale gelmistir (Kaya,
S. 2020, 145-195). Bu calismalar islam diinyasinin 6/12. yiizyildan itibaren yasadigi siyasi ve
ekonomik krizlere ragmen siirdiiriilmiistiir. 9/15. yiizyilda Osmanli bu konuda dnemli girisimler
yapmustir. Fatih Sultan Mehmet'in baslattig1 egitim yatirimlari istanbul'u bir ilim merkezi haline
getirmis, Islam diinyasinin degisik bslgelerinden farkl alanlarda caligmalari bulunan alimler bu
sehre akin etmislerdir. Ozellikle 10/16. yiizyil, Osmanli Devleti’nde, diger bircok alanda oldugu
gibi astronomi alaninda da en énemli ¢alismalarin yapildigi bir dénemdir (Arslanoglu, 2015, 190;
Uymaz, 2014, 73-82). Zira bilim insanlari icin cazibe merkezi haline gelen istanbul, Ali Kuscu,
Kadizade-i Rumi gibi 6nemli astronomlarin yeni rotasi haline gelmistir (G6l, 2021, 556-557).
Onlarin Osmanli ilim diinyasina kazandirilmasi, Semerkant ekoliiniin birikiminin bu cografyaya
aktarimini da beraberinde getirmistir (Fazlioglu, 2003, 21). Béylelikle Osmanli cografyasinda bazi

medreseler bu alanda da egitim vermeye baglamistir.

Osmanli Devletinin en giiclii dénemlerinde kurulan Istanbul Rasathanesi, islam
diinyasinin dne ¢ikan gozlemevlerinden birisi olarak insa edilmistir. Rasathanenin kurucusu ve
idarecisi olan Takiyyiiddin ibn Ma‘rQf, Misir’da aldig fikih egitiminden sonra astronomi alanina
yonelerek bu alanda énemli bir ilim adami haline gelmistir. Misir'daki egitiminin ardindan
Istanbul’a gelen Takiyyiiddin, sarayin miineccimbasisi olarak géreve baglamistir (Topdemir, 10
Ekim 2022). Bir siire Galata Kulesi’'nde gdzlem faaliyetlerini siirdiiren Takiyyiiddin, dénemin
Osmanl Padisahi I1I. Murad’1 ikna ederek Tophane sirtlarinda bir rasathane kurmustur (Demir,
1993, 161-172; Aydiiz, 2004, 411-454). Ancak o, bu biiyiik basarinin kendi hayatinda olumsuz bir
ddnemin bagslangicina sebep olacagini 6ngérememistir. Saray cevresinde bulunan biirokratlarin
rasathanede bilimsel ¢aligmalar degil falcilik gibi dinen uygun olmayan islerin yapildigina dair
cikardiklar1 s@ylentiler padisahin kulagina kadar gitmistir. Bu konuda cevresi ile yaptig
goriismeler sonucunda rasathane adina Uziicti bir karar ¢ikmis ve biiyiik cabalarla kurulan
istanbul Rasathanesi’nin yikim emri verilmistir (Baga, 2021, 7). 1580 yilinda gemilerden yapilan
top atislariyla rasathanenin yikilmasi islam Medeniyeti'nde pozitif bilimlerin elde ettigi bu
ivmenin yoniiniin degismesine sebep olmustur. Bu dénemde Osmanli Devleti'nin igerisinde
bulundugu siyasi sikintilar, ilm? ortami da etkilemis, bilimsel ¢alismalarin ilerleme hizi
yavaslamis, hatta durma noktasina gelmistir. Ozellikle pozitif bilimlerin medrese miifredatindan
cikarilmasiyla olusan negatif tavir (Yiiksel, 2015, 145). Bu alanda ilmi galigmalar yapan kisilerin
sevkini kirmistir. Bu déneme kadar astronomi alaninda onlarca biiyiik ilim adamu yetistiren islam

cografyasi, yavas yavas derin bir sessizlige gdmiilmiistiir (Sarikaya, 1999, 24-25).

Bat1 diinyas1 aydinlanma ile birlikte pozitif bilimler alaninda 6nemli caligmalara imza
atmistir. Lakin islam diinyasinda yapilan ¢alismalardan énemli 6l¢iide etkilenmelerine ragmen bu

durumu gérmezden gelmislerdir. Ozellikle Endiiliis’ten ¢ok etkilenen Batililar, bircok noktada
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yaptiklari gibi bu mirasin asil sahiplerini ¢calismalarinda zikretme liitfunda bile bulunmamislardir
(Sezgin, 2015, 117). islam diinyasinin gerileme siirecine girmesi, Bati'nin pozitif bilimlere
yonelerek daha giiclii ve sistemli hale gelmesi, Osmanli devlet ricilinin ve aydinlarinin Batili
toplumlarin istiinliigiint kabul ederek onlarin kurumlarini, sistemlerini kendi toplumlarina ve

devletlerine aktarmaya ¢alismalarina sebep olmustur (Yiiksel, 2015,117-119).

Batlamyus'un yer merkezli evren sistemi diislincesinin yikilarak Kopernik'in giines
merkezli evren sistemi diisiincesinin kurulmasinda Miisliiman bilim insanlarinin kilometre tas
olduklarini unutmamak gerekir. Bu noktada Cabir b. Eflah’in Latinceye terciime edilerek Hristiyan
diinyaya aktarilan ¢aligmalari, Batililar1 etkileyen astronom ve felsefeciler vasitasiyla Kopernik'in

beslenebilecegi bilgi ortaminin olusmasinda biiyiik bir etki sahibidir (Ozalp, 2017, 72).

Yukarida genis bir sekilde ele alinan calismalarin bir benzerinin yapildigi alan da
matematik ve geometridir. Bu iki alan birbirleriyle giiclii bir iliski icerisinde olmalar: sebebiyle
genelde birlikte zikredilmektedir. Genel kanaate gore bilimlerin en esaslisi kabul edilen
matematik Miisliimanlarin ilgisini ¢cok ¢cekmistir. Bu alanda 6nemli ¢alismalar yapan Havarizm,
Sabit b. Kurre, fbn Y{nus, Giyaseddin el-Kisi vb. ilim adamlarinin sayisi oldukca fazladir

(Bayrakdar, 2020, 17-122).

Fizik, Miisliimanlarin biiyiik basarilar elde ettigi alanlarin basinda gelmektedir. Ozellikle
1sik ile ilgili tespitleriyle taninan ibnii’'l-Heysem (Sezgin, 2015, 30) ve Kemaleddin el-Faris? (Sezgin,
2015, 56) gibi isimler ¢cok dnemli calismalara imza atmislardir. Ornegin tbni’l-Heysem’in “Karanlik
Oda” seklinde tabir edilen bir icad1 gliniimiiz diinyasinda yaygin bir sekilde kullanilan kameralarin
ilk drnegini teskil etmektedir (Gok, 2016, 45). Diger taraftan Kemaleddin el-Farisi'nin énemli
calismasi ise gokkusaginin olusumuna iliskin ¢aligmasidir. Onun dénemine kadar kesin bir sekilde

aciklanmamis olan gokkusagimin olusumunun bu dénemde izah edilmesi 6nemli bir gelismedir.

Miislimanlarin yogun ¢alismalar yaptiklar: pozitif bilim dallarinin en yayginlarindan ikisi
ise cografya ve kartografyadir (Yetkin-Bilginer, 2021, 1-9). Harita bilimi olarak bilinen
kartografyanin gelisimi cografya ve astronomi ile paralellik arz etmektedir (Sezgin, 2015, 11-13).
Bu baglanti sebebiyle Islam diinyasinda bu ilimlerin birbirlerini destekleyerek giiclii bir yiikselis
sergiledikleri goriiliir. Bu alanda énemli ¢alismalarin yapildigi Halife Me’'mlin déneminin en
Onemli caligmalari icerisinde bir diinya haritasini zikretmek miimkiindiir. Bu harita, {inli
astronom Batlamyus’un diinya iizerinde karalarin denizleri kusattig1 tezinin aksini iddia ederek
gliniimiizde kabul edildigi gibi denizlerin karalari kusattigini net bir sekilde gostermistir.
Hakikaten o dénemde bdylesi bir haritanin gizilmis olmasi sadece islam diinyasi degil insanlik igin
de biiyiik bir basaridir. Bu haritanin ¢izimi islam diinyasinda biiyiik bir etki olusturmus ve snemli
bir gelenegi baslatmistir. Bu haritadan sonra islam alimlerinin bu alanda ¢ok énemli ¢alismalar

yaptig1 bilinmektedir ki Piri Reis haritasi bu noktada zirveyi teskil etmektedir. Elbette bu alanda
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yapilan calismalarin astronomi alanindaki gelismelerle ¢ok yakindan ilgisinin oldugu agiktir.
Ciinkii gok bilimi arastirmalarinda uzakliklar i¢in Slgeklendirme yaparak ¢alismalarini siirdiiren
Miisliiman ilim adamlari, haritalar1 da en az hata payiyla ¢izmeye muvaffak olmuslardir. islam
diinyasinda cizilen haritalarin sayisi bilinmemektedir. Baz1 arastirmacilar Kristof Kolomb'un
Amerika kitasini kesif i¢in kendisine rehber edindigi haritanin da Miisliiman haritacilardan ele

gecen bir haritanin terciimesi oldugu ifade edilmektedir (Sezgin, 2015, 80).

islam diinyasinda yapilan ilmi ¢aligmalarin 6nemli bir alanini da tip olusturmaktadir. insan
hayatina biiyiikk 6nem veren Misliimanlar, insanin saglikli bir yasam siirebilmesi ve
hastaliklarindan kurtulabilmesi icin ¢ok biiyiik eserler viicuda getirmisler ve insanliga bu
calismalarini armagan etmislerdir. Birgogumuzun ¢ok iyi bildigi ibn Sind'nin yaninda Eba Bekir
Rézi, Zehravi, Sabuncuoglu Serefeddin gibi 6nemli tipcilar yetistiren Miislimanlar, bu alana
biiyiik ilgi duymuslardir (Gengel Efe, 2019, 37-55). ibn Sin&’nin el-Kanun fi't-tib adli eseri uzun yillar
boyunca dogu ve bati medreselerinde okutulan eserlerin basinda gelmektedir (Terzioglu, 15 Ekim
2022). Zehravi'nin tip alanina en biiyiik katkis1 ise birgogu halen giiniimiizde de kullanilmaya

devam eden cerrahi aletleridir (Gengel Efe, 2019, 51-55).
3. Islam Diinyasinda Yapilan Pozitif Bilimlerle {lgili Cahismalarin Sebepleri

islam medeniyeti havzasinda &zellikle astronomi, matematik, cografya, kartografya gibi
alanlarda yapilan calismalarin ¢ok farkh bolgelerde kendisine zemin buldugunu sdylemek
miimkiindiir. Dimagk, Bagdat, Misir, Endiiliis, Semerkant, Mer4ga (Baga-Yilmaz, 2019, 121-136)
gibi farkli sehir ve bolgelerde 6nemli calismalara imza atan Miisliimanlar, bu ¢alismalari yaparken
farkli amaclar da glitmiislerdir. Peki, Miisliimanlar: bu yola sevk eden hususlar nelerdir? Bunun

nedenlerine iligkin hususlar1 bagliklar halinde ele almakta fayda olacagi kanaatindeyiz.
3.1. ibadetlerin Vakitlerinin Tayini

islam dininin namaz, orug, hac ve zekat gibi ritiiellerinin gék cisimlerinin, 6zellikle giines
ve ayin hareketleri ile belirlenen zaman dilimleriyle yapilmasinin sart kosulmasi bu sebeplerin
basindadir. Namaz vakitlerinin hatasiz bir sekilde tayin edilebilmesi igin dzellikle giinesin
hareketleri ggzlemlenmistir. Bu alan tamamen astronomi ile ilgilidir. Diger yandan baslangi¢ ve
bitisine iliskin tartismalarin hala yogun bir sekilde yapildig ibadetlerden birisi de orug ibadetidir.
Orug ibadetinin bizatihi kendisinden ziyade Ramazan aymin girmesi i¢in yeni ayin yani hilalin
goriilmesi gerekmektedir. Zaman tayininin hatasiz yapilabilmesi i¢in astronomik gézlemler yapan
Miisliimanlar bu alanda &nemli gelismeler kaydetmislerdir (islek, 2009, 127-139). Lakin
glinlimiizde dahi bu gézlemin hassas aletlerle mi yoksa ¢iplak gézle mi yapilacagi tartismasi sona

ermemistir. {slam diinyas: bu konuda biiyiik caligmalar yapmis olmasina ragmen heniiz evrensel
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bir birlige kavusabilmis degildir. Her ne kadar Islam toplumlari bu hususta bir birlik saglayamamig

olsa da tarihi siirecte bu durumun ilm1 ¢alismalara 6nemli bir dayanak tegkil ettigi muhakkaktir.
3.2. Kur’an’da Gk Cisimlerine iliskin Bilgilere Yer Verilmesi

Miisliimanlarin astronomi alanina meyletmesinin énemli sebeplerinden birisi de islam
dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de kevn{ ayetler olarak da adlandirilan, gok cisimleri ve
onlarin hareketlerine iliskin ayetler bulunmasidir. Bu durum Misliimanlarin astronomiye olan
ilgisinde nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir (fslek, 2009, 28-70). Giines (Bakara, 2/258;
En’am, 6/78, 96; Yasin, 36/38, 40 vd.), ay (En’am, 6/96; A’raf, 7/54; Y(inus, 10/5; Ra’d, 13/2; ibrahim,
14/33 vd.), diinya, yildizlar (En’am, 6/97; A’raf 7/54; YQsuf, 12/4; Nahl, 16/12, 16 vd.) ve hatta evren
ve evrenin yaratilisina (Bakara, 2/29; $(ir4, 42/49) iliskin ayetler Miisliimanlarin ilk zamanlardan
itibaren ilgisini cekmistir. Gok cisimlerinin kendilerine ait y6riingelerinin olmasina varan detayli
bilgileri de yine Kur’an-1 Kerim’de bulmak miimkiindiir. Bu da Miisliimanlarin zaman igerisinde,
ozellikle Hint ve Yunan astronomisine iligkin eserlerin terciimelerinin i¢sellestirilmesinden sonra

kendisini daha net bir bicimde gostermeye baslamistur.
3.3. Terciime Faaliyetleri

islam tarihinin belki de en &6nemli déniim noktalarindan birisi siiphesiz diger
medeniyetlere ait kiilliyatin Arapcaya terciime edilmesidir. Miisliimanlar eserleri terclime
ederken genellikle herhangi bir sinirlamaya tabi kalmamislardir. Din, diisiince/felsefe, bilim,
astronomi, matematik, teknoloji, tip, kimya, biyoloji gibi bircok farkli alanda yapilan terciimeler
islam toplumunda &nemli yeniliklere yol agmistir. Dini ilimlerde dénem dénem baz sikintilar
yasansa da genellikle pozitif bilimler alaninda Miisliimanlar gayet 6zgiirliik¢ii bir tablo ortaya

koymuslardir.

islam’in ilk yiizyihnin ortalarindan itibaren bireysel ¢alismalarla baslayan bu girisimler
ozellikle Abbasi iktidarinin yonetimi devralmasindan sonra daha kurumsal bir yapiya dogru
evrilmistir. Bu dénemde 6zellikle Fars kokenli devlet adamlarinin idarede etkin olmasinin biiyiik
bir katkisi oldugu diisiiniilebilir. Belki de bunun etkisiyle islam medeniyetinde pozitif bilimler
alaninda ¢alisan alimlerin dnemli bir kismimnin kdkenleri iran’a dayandirilmaktadir (Altungok,

2014, 475-476).

Abbast halifesi Mansur'un devletin asil kurucusu olduguna iliskin kanaatin yani sira ilmi
gelismelerde de biiyiik bir rolii oldugu aktarilmaktadir. {lim adamlarina biiyiik destek veren
Mansur, emrinde bir¢ok alim istihdam etmistir. Béylelikle islam devletinin ilim cevrelerini
himayesi de 8nemli bir ivme kazanmistir. Bu dénemde terciime faaliyetleri de baslamis ve pozitif
bilimler yavas yavas glindem olusturmaya baglamistir. Abbasilerin belki en {inlii halifesi olan

Har{niirresid (786-809) zamaninda da bu ¢alismalar énemli bir ivme kazanmistir, Her ne kadar
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Har{niirresid tarafindan bir siire sonra agir bir sekilde cezalandirilmis olsalar da bu dénemde
Bermeki ailesinin etkisini de géz niinde bulundurmakta fayda vardir. Fars kokenli Bermek{ ailesi
en nifuzlu dénemini Hir(niirresid zamaninda yasamistir. Bu dénemde Bermeki ailesinin
himayesinde terciime faaliyetlerinin yapildig1 kaynaklarda zikredilmektedir. Aslinda bu terctime
faaliyetleri Me’'m{in déneminde ortaya ¢ikan yogun terciime faaliyetlerinin zeminini hazirlamigtir

(Baris, 2017,1884).

Terciime faaliyetlerinin Islam cografyasinda en yogun yasandigi dénemlerden birisi olan
Me'miin dénemi (813-833), islam diinyasinin adeta yeni bir déneminin baslangicini teskil
etmektedir. Bu donemin belki en kotii yoni kutsal kitaba yonelik muhtemel elestirilerin 6ntini
alabilmek icin ortaya ¢ikan “Halku’l-Kur’an” disiincesinin hakim kilinmaya calisildigi “Mihne”
dénemidir. Bu diisiincenin islam diinyasina terciime faaliyetleri ile girdigi iddiasini akillara getirse
de terciimelerin olusturdugu ilm1 ¢esitlilik islam medeniyetinin evrensel anlayisa sahip olmasinin
Sniinii agmustir. Bu déneme kadar bilyiik bir imparatorluk haline gelmis olan, biinyesine birgok
farkli din, dil, mezhep ve etnik kokene mensup cografyalar: katarak Cin sinirlarindan Avrupa
iclerine kadar uzanmis olan Islam devletinin her bélgesinin farkli beklenti ve talepleri vardi.

Ayrica Miisliimanlar pozitif bilimlerle bu kadar net ve sistemli bir sekilde ilk kez karsilagiyordu.

Bu alanlara dair Miisliimanlarin istiyakinin sebeplerinden birisinin de bu oldugu diistintilebilir.

Miislimanlarin asil bilimsel c¢alismalar alaninda {iretim seviyesine ge¢meleri de bu
dénemden sonra olmustur. Terciime faaliyetleri ile birlikte Miisliimanlarin giindemine giren
bir¢ok farkl alana ait eser, onlarin diinyasinin yeni bir asamaya gegmesini saglamistir. Varlik,
varhigin 6zii, kaynag gibi teolojik konular da bu suretle islam diinyasinda tartisilir olmustur

(Sezgin, 2015, 39).

Terciime faaliyetleri esnasinda dne ¢ikan bir husus Miisliimanlarin bilimsel caligmalardaki
etik anlayisini net bir bicimde gostermektedir. Misliimanlar yazili veya sozlii tiim elde ettikleri
tim bilgileri mutlaka kaynak zikrederek aktarirlardi. Bu gelenek Hz. Peygamber’in sézlerinin
nakledilmesi sebebiyle baslayan bir uygulamaydi. Aktarilan sézlerin giivenilirligi onu aktaran
kisinin glivenilirligiyle tespit edilebiliyordu. Hadis usuliinde cerh ve ta’dil denilen bu uygulama
bilginin aktarilmasi icin en giivenilir yontemlerin basinda geliyordu. Bu yontemin Miisliiman
alimler tarafindan tiim ilim dallarinda telif edilmis eserlere uygulandigi rahatlikla séylenebilir.
Hatta o kadar ki baz1 bibliyografik eserlerde zikredilen ancak fiziki olarak elde edilemeyen bazi
eserler farkli kaynaklarda aktarilan bilgilerin derlenmesiyle insa edilmis ve tamamina yakini
miistakil bir hale getirilebilmistir. Bu uygulamanin giiniimiizdeki karsilig1 dipnot sistemidir. Hatta
bazi eserlerin “Kéle fulin...” seklinde devam etmesi elestiri konusu yapilmakta idiyse de bu usul
bilginin kaynagini zikrederek kendisinden dnce bu bilgiyi ortaya koyan alimin emegine saygiy1 da

barindirmaktadir (Ahatli-Selvi, 2017, 18-19).
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Batili arastirmacilar icin ise bu anlayis oldukga yenidir. Giiniimiizde kullanilan dipnot/atif
sistemlerinin dnemli bir kisminin Bati kdkenli olmasi énemli bir gelismedir. Misliimanlar bu
konuda daha titiz bir tislup takip etmisler ve yiizyillar boyunca aldiklar: bilgilerin kaynaklarim:
zikretmislerdir. Batili arastirmacilarin 6nemli bir kismi boyle yapmadiklari gibi yaptiklar:
terciimelerin asil mielliflerini de zikretmemislerdir (Sezgin, 2015, 12). Burada bu mevzuun bir
nebze uzun tutulmus olmasinin sebebi terciime yapilan eserlerin miiellifleri Miisliiman
miitercimler tarafindan herhangi bir sekilde gizlenmeden belirtilmisken sonraki dénemlerde

Arapca eserleri terciime eden Batili miitercimler tarafindan mielliflerin zikredilmemis olmasidir.
3.4. Yoneticilerin ilim Adamlarina Destek Vermesi

Miisliiman devletlerin yoneticileri genel olarak ilim adamlarina destek veren bir yonetim
anlayisi benimsemislerdir. islam tarihinin Hz. Peygamber’den sonraki ilk yéneticileri olan
halifeler ilim 6grenmeye deger veren kimselerdir. Bu anlayis sonraki dénemlerde gérev yapan
ydneticileri de dnemli 8l¢iide etkilemistir, Abdiilmelik b. Mervan (ibn Sa‘d, 2015, 7:246) ve Me'm{in
(Bozkurt, 20 Aralik 2022) gibi halifeler bizzat ilimle mesgul olan kimselerdir. Bu isimler disinda
kalanlarin énemli bir kismi da ilim adamlarina biiyiik destek vermislerdir. Ornegin hadisleri
tedvini konusunda énemli bir girisimi baslatan isim Omer b. Abdiilaziz'dir. Onun genelde
adaletiyle anilmasi bu y6niinii gélgelemektedir. Bu anlamda belki de en 6ne ¢ikan isimlerden birisi
elbette Abbas? halifesi Me’'m{in’dur. O bizzat ilmi tartismalara katilmus, ilim adamlariyla siirekli
irtibat halinde olmustur. Hilafet gérevini ustlendikten sonra etrafinda siirekli olarak
bulundurdugu ilim halkasin1 kademeli olarak daraltarak mitehassis bir grubun olusmasini
saglamistir. (ibn Hallikdn, 1994, 1:84). Bu durum devlet yénetiminde de giiclii bir ideolojik ortam
olusmasina sebep olmustur. Me’'m{in muhtemelen bu samimi meclislerde ortaya ¢ikan sorularin
cevaplarina ulagabilmek adina terciime faaliyetlerinin yogunlasmasini saglamistir. Diger
Miisliiman devletler icerisinde de ilmi gelismelere destek veren birgok devlet ve yonetici bulunur
ki Ulug Bey (Unat, 10 Ekim 2022) bu isimlerden &ne ¢ikanlardandir. O bizzat ilmi ¢aligmalarin

icinde bulunmustur.

islam diinyasinin ilmi caligmalar konusunda gérdiigii en hareketli bélgelerden
Miislimanlarin hikimiyeti déneminde Endiiliis olmustur. O kadar ki Endiiliis denilince ilk akla
gelen cagrisimin “medeniyet” olmasi biiyiik bir gostergedir. Ilmi calismalara ¢ok biiyiik destek
veren Endiiliis yoOneticileri bu ugurda bilyiik harcamalar yaparak, kitabin ve kiitiiphanenin
merkezi olmak i¢in adeta servet harcamislardir. Bu vesileyle Endiiliis halifeleri icerisinde en basta
kitaba gésterdigi tevecciith bakimindan zikredilebilecek en 6nemli isim olan 1. Hakem (961-976),
islam cografyasinin bu giizide bslgesinde yaklasik olarak dért yiiz bin ciltten miitesekkil bir saray
kiitiiphanesi kurmustur (Yilmaz-Erbas, 2017, 172). Onun ilme ve 4lime verdigi degerin bir bagka

gostergesi de Ebi’'l-Ferec el-isfahani’nin nemli eseri Kitdbii l-Egani'nin Endiiliis’te ilim diinyasinin
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istifadesine sunulmasi amaciyla bu eserin yazarina 1000 dinar gibi biiyiik bir meblag 6deme
yapmis olmasidir (Makkarf, 1:386; Kilig, 10 Ekim 2022). Bu davranis Endiiliis’te kitaba, ilme ve Alime
verilen degeri acik bir sekilde gdstermektedir. Bu diisiince islam toplumunda ilmi ¢alismalarin

biiyiik bir gelisme gostermesini saglamistur.

Diger taraftan bir¢ok alimin yazdiklar: eserleri icerisinde yasadiklar1 dénemin &nemli
idarecilerine ithaf ederek onlarin takdirini kazandiklarini da gérmekteyiz (Erdem, 2021, 53;
Tagman, 2021, 60; Albayrak, 2021, 81). Bu durum ilmi ¢alismalarin idareciler tarafindan da

desteklenmesi sebebiyle biiyiik bir tevecciihe mazhar olmasini beraberinde getirmistir.
Sonug

islam medeniyeti ilk dénemlerden itibaren ilmi calismalara biiyik énem vermis, bu
dogrultuda hem dini ilimler hem de pozitif bilimlerde 6nemli ¢alismalara imza atmistir.
Miisliimanlar: bu calismalara sevk eden énemli hususlar bulunmaktadir. ilmin Miisliimanin adeta
yitik bir mali olmasi farkli alanlara olan ilgiyi de 6nemli lgiide artirmistir. Ayrica Miisliimanlarin
diinyaya hakim olma ideali sadece askeri anlamda degil, medent anlamda da bir hakimiyet bilinci

olusturmustur.

Pozitif bilimlerde énemli ¢alismalara imza atan Miisliimanlar islim'in tebli§ siirecinin
baslamasindan sadece bir yiiz yil sonra bilinen diinyanin biiyiik bir kismina hakim olmakla
kalmamis, ayrica buralarda mevcut bulunan ilmi mirasi devralmiglardir. 3/9. yiizyilda somut
iiriinleri ortaya cikan bu déniisiim, modern diinyaya da énemli etkilerde bulunmustur. Tbnii’l-
Heysem'in karanlik odasi, Cezeri’nin otomat c¢aligmalari, Zehravi'nin tip aletleri Miisliiman ilim

adamlarinin bilim diinyasina armagan ettigi calismalardan sadece birkagidir.

Miislimanlarin elde ettikleri muazzam birikime ragmen maalesef modern diinyada yapilan
bircok arastirma Miisliimanlarin bu ¢alismalarini gérmezden gelmektedir. Bu ihmale tilkemizde
Bat1 hayranligini i¢sellestiren arastirmacilar da ayak uydurunca milletimiz gegmisimizde yapilan

bilimsel calismalarin varligindan uzun bir siire haberdar olamamustir.

islam bilim tarihi alaninda biiyiik eserler veren Fuat Sezgin, bu dogrultuda yazdig:
kitaplarla ge¢misimizi daha iyi tamimamiza vesile olmustur. Fuat Sezgin’in arastirmalari
sonucunda ortaya ¢ikan tabloya bakildiginda kiymetli calismalar yapildig1 agik¢a goriilmektedir.
Ayrica bugiine kadar bu alanda yapilan ¢alismalarin yeni ¢alismalara zemin hazirlamasi ve
Miislimanlarin bilimsel ¢alismalara yaptiklar: katkinin daha belirgin hale getirilmesi de biiyiik

Onem arz etmektedir.
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Hanefi/Matiiridi ve Safii/Es’ari Mezheplerinde irtidadi Sonrasi isldm’a Dénen Kiginin
Onceki Amellerinin Durumu
0z

Glinahin, imani ve diger salih amelleri bosa ¢ikarmayacag: hususunda birlesen Ehl-i siinnet alimleri,
irtidadindan sonra yeniden Islam’a dénen kisinin ilk Miisliimanlik devresinde islemis oldugu amellerin
durumu hakkinda gériis ayrihiina diismiislerdir. Genel anlamda Hanefi/Matiiridiler dogrudan irtidad ile o
amellerin bosa ¢ikacagini savunurken, Safii/Es’ariler ise bunun i¢in ayrica riddet izere 8liimii sart kosmuslar,
tek basina irtidad ile kisinin 6nceki amellerinin zayi olmayacagini ileri siirmiislerdir. Kelam, fikih ve usl gibi
ilimlerle iliskisi bulunan bu meselede kapsamli yorumlar daha ¢ok tefsirlerde kendisine yer bulmustur.
Burada Hanefi/Matiiridiler, sadece irtidad {izerinden amellerin bosa gideceginden bahseden Maide suresi
5/5. ayetini; $afii/Es’ariler ise bu bosa gitmeyi riddet lizere 6liim haline baglayan Bakara suresi 2/217. ayetini
esas almistir. Taraflar, birbirlerine kars: ilgili ayetler lizerinden farkl istidlallerde bulunmus, muhtelif
cevaplar vermislerdir. Bunlarin icerisinde en esasli ihtilaf noktasini ise usul tabiriyle mutlak olan ilk ayetin
mukayyed konumda bulunan ikinci ayete haml edilip edilmeyecegi meselesi teskil etmistir.
Hanefi/Maturidiler ilgili ayetler dzelinde mutlakin mukayyede hamil sartlarinin olusmadig: diistincesiyle bu
isleme karg1 ¢cikarken, bu konuda daha esnek tavir alan $afii/Es’ariler ise olusan sartlar ¢ercevesinde bu hamil
islemine onay vermis, buna bagh olarak da ilgili goriislerine ulasmislardir. Taraflar, ilgili ayetleri
degerlendirirken, agiklamalarini, daha ¢ok tertip itibariyle énce gelen ve mukayyed konumda bulunan
Bakara suresi 2/217. ayetinin izahinda getirmislerdir. $afil/Es’arf ilim ehli zaten ilgili ayeti temel aldiklar:
icin onlarin konuyu inceledikleri yerin bu ilahi kelamin tefsiri olmasi gayet anlasilabilir bir husustur.
Hanefl/Matiirld] zevat ise, daha ¢ok $afil/Es’arilerin ayete yiikledikleri manaya cevap vermek amaciyla
konuyu burada islemislerdir. $afil/Es’ariler, mutlaki mukayyede haml etmelerinin bir geregi olarak konuyla
ilgili iki ayetten, Bakara suresi 2/217’yi esas alarak hiikiimlerini bunun iizerine bina etmisler ve aslinda tek
ayeti kistas kabul etmislerdir. Buna karsihk Hanefi/Métiiridiler ise, ilgili iki ayet &zelinde mutlakin
mukayyede hamil sartlarinin gerceklesmedigi iddiasiyla onlarin her ikisinden ayri ayri hiikiim
¢ikarmislardir. Bu gergevede ilk ayetten, irtidad tizere 5liimiin, ebedi hiisrani gerektirmesi, ikinci ayetten ise
irtidadin mutlak sekilde amelleri zayi etmesi sonucuna ulasmislardir. Burada iki mezhep arasindaki ayriligin
en tipik semeresi, kisinin Miisliiman iken yerine getirdigi érnegin hac ibadetini, irtidad sonrasi islam’a
dondiigiinde yeniden yapip yapmayacagi konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Amellerin ancak irtidad tizere
oliimle zayi olacagimi diisiinen Safii/Es’ariler yeniden hacca gitmeyi gerekli gsrmezken, 6liim gerceklesmese
de irtidad ile amellerin dogrudan zayi olacagini diisiinen Hanefi/Matiiridiler ise ilgili kisiyi hac ile sorumlu
tutmaktadir. iste bu calismada taraflarin savunduklar1 gériisiin temel fikri cergevesi ile muhaliflerine ne tiir
elestiriler getirdikleri arka planin izah edilmesine gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fikih, $afil/Es’ariler, Hanefi/Matiiridiler, irtidad, isldim’a Déniis.

The Status of Previous Deeds of the Person Who Converted to Islam After Apostasy in
Hanafi/Maturidi and Shafi'i/Ash’ari Sects
Abstract
The scholars of Ahl as-Sunnah, who are united in the view that sin will not nullify faith and other good deeds,
dissented from opinion on the status of the deeds of the person who converted to Islam after his apostasy,
in the first Muslim period. In general, Hanafi/Maturidis argued that those deeds would be in vain with direct
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apostasy, while Shafi'i/Ash'aris also stipulated death for this purpose, and claimed that a person's previous
deeds would not be lost with apostasy alone. Comprehensive interpretations on this issue have found a place
for itself mostly in tafsir rather than disciplines such as kalam, figh and us@l. Here, while Hanafi/Maturidis
grounds on verse 5/5 of the Surah al-Ma’idah, which only mentions that deeds will be in vain through
apostasy; Shafi‘i/Ash'arTs is based on verse 2/217 of Surah al-Baqarah, which connects this futility to death
as apostasy. The parties made different inferences against each other over the relevant verses and gave
various answers. The most fundamental point of disagreement among these was the question of whether the
first verse, which is mutlaq in terms of ustl, should be attributed to the second verse, which is in the position
of mugayyad. While Hanafi/Maturidis objected to this process with the thought that the conditions for
attributing mutlaq to the mugayyad were not met in the relevant verses, Shafi‘i/Ash'aris, which took a more
flexible stance on this issue, approved this attributing process within the framework of the conditions and
accordingly reached their relevant views. When the parties evaluated the relevant verses, they made their
explanations mostly in the explanation of the 2/217 verse of the Surah Baqarah, which is prior to the
arrangement and is in the position of a muqayyad. Since Shafi‘i/Ash'ari scholars are already based on the
relevant verse, it is quite understandable that the place where they examine the subject is the interpretation
of this divine word. Hanafi/Maturidis , on the other hand, examined the issue here in order to respond to
the meaning attributed to the verse by Shafi‘i/Ash'aris. Shafi'i/Ash'aris based their judgments on one of the
two verses, Surah Baqara, 2/217, as a requirement of attributing mutlaq to the mugayyad, and in fact,
accepted a single verse as a criterion. On the other hand, Hanafi/Maturidis, made separate judgments from
both of them, claiming that the conditions for attributing mutlaq to the muqayyad, were not fulfilled in the
two related verses. In this context, they concluded from the first verse that death as apostasy necessitates
eternal disappointment, and from the second verse, apostasy absolutely wastes deeds. Here, the most typical
result of the separation between the two sects emerges as to whether a person will repeat the pilgrimage,
for example, he performed while he was a Muslim when he returns to Islam after apostasy. While the
Shafi‘i/Ash'aris, who thought that deeds will be wasted only by death due to apostasy, did not consider it
necessary to go on pilgrimage again, while Hanafi/Maturidis, who thought that deeds will be lost directly
with apostasy even if death does not occur, held the person responsible for pilgrimage. In this study, it will
be tried to explain the basic intellectual framework of the view advocated by the parties and the background
of what kind of criticism they brought to their opponents.

Keywords: Kalam, Figh, Shafi‘i/Ash'aris, Hanafi/Maturidis, Apostasy, Return to Islam.

Giris

insanlara hidayet kaynag olarak gonderilen isldm dini bir yandan muhataplarina cesitli
yollarla ¢agrilarda bulunurken diger yandan bu davete icabet edenlerin ¢ignememeleri gereken
sinirlart belirleyerek, sinirlarin asilmasini dini dairenin digina ¢ikilmasi olarak kabul etmekte ve
bu durumu mensuplarina haber vermektedir. Bu yaklasimin en agik érneklerinden birini islam
dininde gérmek miimkiindiir. Bu din, baglilarini Miisliiman olarak adlandirirken, onlarin

icerisinden s6z konusu hududu ¢igneyen kimseleri miirted' olarak nitelendirmektedir.

1

Redd kelimesinden tiireyerek irtidid anlami bildiren temel ayetler hakkinda bk. el-Bakara 2/217; el-
Maide 5/54; Muhammed 47/25.
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islim dininden dénme anlamini igeren irtidad, farkli vecheleriyle ilim ehlini mesgul
etmistir. Kur’an ve hadisten hareketle miirtedler’ hakkinda hiikiimler belirleyen ulema, bu
meyanda onlarla ilgili takip edilecek uygulamalari beyan etmisler, eserlerinde konuya dair genis
aciklamalarda bulunmuslardir. Genel anlamda miirtedin, ilki; fikrinde sebat edip Islam’a
dénmeme, digeri; yeniden Miisliiman olma seklinde iki farkli tavir almasi s6z konusudur. Onunla
ilgili hitkiimler de bu minval tizerinden tespit edilmistir. Bu noktada irtidad sonrasi yeniden dine
ddnen kisiyle ilgili farkli mevzular tartisma konusu edinilmistir. Bunlardan birini de bu kisinin,

dnceki salih amellerinin durumu meselesi teskil etmektedir.?

Bir amelin salih olabilmesi i¢in onun iman iizere gerceklesmesinin asgari sart konumunda
oldugu bilinmektedir. Burada cevaplanmasi gereken soru miimin iken islenen amelin iizerinden
gegen irtidadin o ameli nasil bir yere konumlandiracagidir. iste irtidadi sonrasi yeniden islam’a
giren kisinin, miimin iken islemis oldugu amellerinin durumu Hanefi/Matiirld] ve Safil/Es’ari
mezhepleri arasindaki ihtilafli mevzulardan birini teskil etmektedir. Bu konuda genel cerceve
icerisinde Hanefi/Matiiridiler kisinin bu durumunda 6nceki salih amellerinin déndiigiinii ret,
Safil/Es’ariler ise kabul etmektedir. Ancak isin ayrintisina gidildiginde daha sonra gelecegi tizere

elbette farkl bir kisim hususlar da ortaya ¢ikmaktadir.

Taraflar, konuyla ilgili yaptiklar1 agiklamalarda agirlikh olarak irtidad ve inkarciligin
karsiliginda amellerin bosa gitmesi yani ihbatin zikredildigi bir kisim ayetlere dayanmaktadir. S6z

konusu ayetlerin basinda “..Icinizden kim dininden déner de kdfir olarak &liirse, diinyada ve dhirette

14 5

amelleri bosa gidenler iste bunlardir...” ve “Kim inanmay: reddederse ameli kesinlikle bosa gider.”
mealindeki ilahi keldm 6rnekleri gelmektedir. Bu noktada konuyla ilgili fikirlerini temellendirme
adina Hanefi/Matiiridiler ikinci ayete Safil/Es’ariler ise ilk ayete bagvurmaktadir. Buna bagli

olarak da her iki firka, digerinin istidlalde bulundugu ayetin, daha farkli sekilde algilanmasi

2 Dinden dénmeyle baglantih kabul edilen ayetler hakkinda bk. el-Bakara 2/108, 217; Al-i imran 3/86-91,
106; 177; en-Nisa 4/115, 137; el-Maide 5/5, 54; en-Nahl 16/106; el-Hacc 22/11; Muhammed 47/25.
Miirtedin &liim ile cezalandirilmasini bildiren temel birka¢ hadis icin bk. Buhari, “Istitabetii’l-
miirteddin”, 2; “Diyat”, 6.

Daha ¢ok fikhin bir alt konusu olarak ele alinan irtidad ve miirted hakkinda yapilan kimi miistakil
calismalar icin bk. Cebr Muhammed el-Fudeylat, Ahkdmii'r-ridde ve'l-miirteddin (Amman: DArii’l-Arab,
1407/1987); Abdullah Ziibeyr Abdurrahman Salih, Ukdbetii'l-miirted ve siibiihatiil-muasirin (Mekke:
Rabitatii’l-Alemi’l-islam1, 1433); Muhammed Bera Yasin, Ukdibetiil-miirted fi's-seriati’l-islamiyye ve cevabu
mudazati’l-miinkirin (Cidde: Merkezii't-Te’sil li’d-Dirasat ve’l-Buhis, 2014/1435); Taha Cabir el-Alvani, Ld
ikrahe fi'd-din: iskaliyyetii'r-ridde ve'l-miirteddin min sadri’l-Islam ile’l-yevm (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafiyyii’'l-
Arabi, 2014).

*  Kur’an Yolu (Erisim 5 Agustos 2022), el-Bakara 2/217.

> el-Maide 5/5.
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gerektigine dair yorumlar getirmektedir. Diger ifadesiyle birbirlerine cevaplar verip birbirlerinin

istidlallerini bosa ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Temelde mesele, keldm disinda fikih ve usfil-i fikih ile de alakali bir konudur. iman,
imandan ¢ikma, iman-amel iliskisi mevzu bahis olmasi agisindan keldm; ilk Misliimanlik
devresinde ifa edilen namaz ve hac gibi ibadetlerin, irtidad sonrasi iman asamasinda yeniden
yerine getirilip getirilmeyecegi boyutuyla fikih; konuya dair hitkme ulasilirken, esas alinan temel
kaideler itibariyle us{il-i fikih isin icerisine dhil olmaktadir. Yine ayetlerin yorumlanma bigimleri
de dikkate almdiginda konunun tefsir literatiirii ile de iliskisi giindeme gelmektedir. Nitekim
tefsirler bu baglamda belki de en 6nemli kaynak konumunda bulunmaktadir. Mesele, her ne kadar
bu boyutluluga sahip olsa da daha sonra gelecegi iizere onun 6ziinii bir usul (usfil-i fikh) anlayist
farkliligina dayandirmak miimkiin géziikmektedir. Bu usul farklihg: fikha yansidiginda ilgili
mesele, fikihta Hanefi-$afif; keldimda ise genel cerceve icerisinde tam da bu iki mezhebin
karsiliklar1 olan Matiiridi-Esari firkalar: tizerinden dile getirilmektedir. Nitekim hilaf tiriiniin
Onemli Srneklerinden birini veren Abdiirrahim Seyhzide'nin (5. 12./18. yiizyll) meselenin
taraflarini, Hanefl mesdyihi ile $afil ve onun yolundan giden Es’ariler seklinde zikretmesi de bu

hususu gii¢lendirmektedir.

Konu ele alinirken, 6nce amellerin bosa ¢ikmasindan ne kastedildigini ortaya koymak
Onem arz etmektedir. Bu husus aktarildiginda artik is, taraflarin konuyla ilgili yaklasimlarini
temellendirirken hangi delillere bagvurduklari, birbirlerinin istidlal vechelerine nasil karsilik
verdiklerini zikretmeye kalacaktir. Meseleyi daha ¢ok keldmi vecheden ele almay: hedefleyen bu
calismada ikinci boyut daha biiytik bir 6nemi haizdir. Konunun izahinda goriilebildigi kadariyla
hem Hanefi/Méatiiridi hem de $afii/Es’arl miiellifler, genel itibariyle kendi fikirleri disinda
mubhalifi olduklar anlayislarin da yaklasimini ortaya koymaktadir. Bazen buna istidlal sekilleri ve
ilgili ihtilafin neticesi gibi hususlar da eslik etmektedir. Bu yiizden taraflarin gérisii, kimi zaman

muhaliflerinin eserleri {izerinden de aktarilacaktir.

Caligmanin temel hedefi taraflarin konuyla ilgili anlayislarini temellendirmeleri ve bu
noktada kullandiklari argiimanlarin aktarilmasi oldugu icin, her ne kadar meseleye kelami yonden
yaklasilmaya calisilsa da onlarin us@l-i fikih zaviyesinden yaptiklar agiklamalar 6n plana
cikacaktir. Usul acisindan yapilan bu aktarimlar, meselenin 6ziinlin nereye dayandigini
gostermeye hizmet edecektir. Bunlar ayni zamanda bir ilim ehlinin, sahip oldugu fikih, usul ve
keldm anlayisinin birbirinden kopuk olmadigimi ortaya koyacak, yine ayetlerin de ayni bakis
acisiyla tefsir edildiginin yahut anlasildiginin ipuglarini verecektir. Tabii varilacak bu sonuglarin
degismez mutlak hakikatler olmadigi da asla gozden 1rak edilmeyecektir. Burada ihtilafin fiili
neticesine ulagmak i¢in konunun fikhi boyutuna -kisa da olsa- zaruri olarak yer verilecektir.

Tefsirlerde konuyla ilgili zikredilen izahlardan yararlanilirken ise bahis disina ¢ikilmamasina
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gayret gosterilecektir. Mesele miimkiin mertebe ilgili gériisleri savunan taraflarin bunu ne tiir
gerekgelere dayandirdiklari, aksi disiinceye hangi acilardan cevaplar verdikleri {zerine
yogunlastirilacaktir. Elbette zaman zaman satir aralarina yorumlar da ilave edilecek ve nihayet

calisma sonug kismi ile tamamlanacaktir.
1. Amellerin Bosa Gitmesi

Kur'an’da masdar kipinde geg¢mese de farkli fiil kaliplarinda kullanilan ihbat (LbsY!)
kelimesi,® genel anlamda bir seyi bosa ¢ikarma, heba etme anlamina gelir. Ragib el-Isfahani’nin
(8l.5./11. ylizyihin ilk ceyregi) aktarimina gére kelimenin ash olan “habt” ifadesi, hayvanin bir seyi
karni sisecek (helak olacak) kadar ¢ok yemesi anlaminda kullanmilmaktadir.” Ayrica kendisiyle
fayda ve salah istenilen bir seyin fesada ugramasi manasina gelmektedir. Yine mecazi cercevede
yararli bir seyin ifsat olmasi, faydali zannolunan isin fasit ¢ikmasi anlamlarinda da
kullamlmaktadir. Kelime “ihbat” seklinde zikredildiginde ise iptal etme anlami murat

olunmaktadir.®

Konumuzla alakali olan husus ise amellerin ihbatidir. Bu ifadeden; kendisi ile ilaha
yakinlasma kastedilen ve salih oldugu zannedilen ancak dini gergevedeki bir engele mebni
itibardan diisen ameller anlami maksuttur.’ Isfahani'nin tasnifiyle amellerin bosa gitmesi
anlamini igeren bu ihbatin ii¢ sekli vardir. Tlki, diinyevi olmasi ve ahirette bir kazang getirmemesi;
ikincisi, ahiretlik olsa da isleyenin Allah i¢in yapmamas: itibariyle amellerin bosa gitmesidir.
Nihayet liciinciisi, salih olsa da karsisindaki kotiiliikler sebebi ile amellerin mizanda hafif gelmesi

ydniiyle onlarin heba olmasidir.”

Keldm{ perspektifle amellerin bosa gitmesi meselesinde ise hem ittifak hem de ihtilaflar
s6z konusudur. Kiiftir tizere 8liinmesi halinde amelin fayda saglamayacaginda fikir birligi vardir.
Buna karsin giinahina tévbe etmeden dlen kisinin salih amellerinin bosa gidip gitmeyecegi
meselesinde ise goriis ayriliklart bulunmaktadir. Ehl-i siinnet, burada bir ihbittan
bahsedilemeyecegini savunurken, Mu’tezile ise bu sekilde 6len kisinin amellerinin bosa ¢ikacagi

ve onun cennete gidemeyecegi goriisiinii ileri siirmektedir.* Ehl-i siinnet’in kendi aralarinda

¢ Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1408/1987), 193.

7 Ebi’l-K&sim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahini, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvin

Adnan Daviidi (Dimagk: Darii’l-Kalem; Beyrut: ed-Darii’s-SAmiyye, 1430/2009), 216.

Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tun(st ibn Astir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-tenvir (Tunis: ed-

DArii't-Tunisiyye, 1984), 21/299.

°  ibn As(ir, Tefsirii’t-Tahrir ve't-tenvir, 21/299.

10 Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, 216.

1 Fbli Sald Abdurrahman el-Miitevelli, el-Gunye fi usiilid-din, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1406/1987), 171; Eb{i Bekir ibn Meymfin, Serhiil-irsdd, thk. Ahmed
Hicazl Ahmed es-Seka (Kahire: DArii’t-Tezamiin, 1407/1987), 628; Ebii’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar
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ihtilafa diistiigii ihbat meselesi ise, daha 6nce ifade edildigi iizere irtidad sonrasi islim’a dénen
kisinin, énceki amellerinin durumuyla alakalidir. Bu noktada Hanefi/Matiiridiler, islam’a
doniilsiin yahut doniilmesin irtidad ile énceki amellerin bosa ¢ikacagini, burada bu hal tizere
(irtidad) 6liinmesinin sart olmadigin savunurken; Safii/Es’ariler ise, amellerin bosa gitmesi igin
irtidad iizere liinmesinin sart oldugunu, yoksa islam’a yeniden déniilmesi halinde amellerin heba

olmasindan bahsedilemeyecegini ileri stirmektedir."

Bu konuyla alakali olarak Hanefi/MAtiiridl ulema birtakim detaylar da paylasmaktadir.
Hanefl/Matiirldilere gore kisi irtidat ettikten sonra islim’a déndiigiinde 6nceki amelleri bosa
cikar.” Riddet, dnceki amelleri tamamen ortadan kaldirdigi igin kisi, bununla annesinden dogdugu
giin gibi olur.” Bu noktada bir vesileyle irtidadin biitiin amelleri bosa ¢ikardigim belirten meshur
Hanefi fakihi Semsii'l-eimme es-Serahsi’nin (1. 483/1090 [?]) ifadesiyle ise bu kisi sanki su an
Miisliiman olmus (aslen) kafir konumunda bulunur.” Yani sonug itibariyle béyle bir duruma sahip
olan kisinin dncesine ait bir salih amelinden bahsedilemez. Bu konuda Seyhzade’'nin, Hocazide
Abdiinnasir Efendi’ye (8. 990/1582) nispet ettigi goriise bakilacak olursa o, ilk asamada benzer bir
goriis zikrettikten sonra isi Islim’a dénen bu kisi i¢in daha agir hale getirir. Bu zata gére gegmise
ait bir hayir barindirmamasi itibariyle ilk kez Misliiman olan ile kiifre diistiikten sonra yeniden
islam’a dénen kisi arasinda fark yoktur. Hatta bu ikinci kimse digerinden daha katii durumdadr.
zirailki, Islim’a girmekle &nceki kétiiliiklerinden kurtulurken, ikincisi kétiiliiklerini/amelsizligini
beraberinde getirmektedir."® Bu durumda yeniden isldim’a dénen kisi, ona ilk kez giren kimse gibi

tam anlamiyla beyaz bir sayfa agamamis olmaktadir.

Biitiin bu izahlar, Hanefilerin yeniden islam’a dénen kisi hakkinda Safiilere nispetle, daha

agir kararlar benimsedigini ortaya koymaktadir. ilgili yaklagimlar nakledildikten sonra burada

b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Serhul-usiilil-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 3.

Basim, 1416/1996), 624-625.

Ebii’'l-K4sim Carullah Mahmd b. Omer b. Muhammed Zemahser?, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil ve wyiini’l-

ekavil fi viicthi’t-te’vil, thk. Halil Me’'m{in Seyha (Beyrut: Darii’l-Marife, 3. Basim, 1430/2009), 127; Alaeddin

Ali b. Muhammed b. ibrdhim el-Bagdadi el-Hazin, Liibabii't-te'vil fi medni't-tenzil=Tefsirii'l-Hdzin, tsh.

Muhammed Ali $ahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1425/2004), 1/147.

3 Eb{l Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, et-Teysir fi’t-tefsir, thk. Maher Edip Habb{is-FAd{ el-
Magrib? (istanbul: Beyr(t: DArii’l-Liibab, 1440/2019), 3/188-189; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakaikii't-te'vil, thk. Y@suf Ali Biideyvi (Beyrut: Darii’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/181; Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu'l-ferdid ve cemu’l-fevdid (Kahire:
Matbaatii’l-Edebiyye, 1317/1899), 57.

4 Ebii'l-Mehasin Abdiilvahid b. ismail Riyant, Bahriil-mezheb fi fiir(i't mezhebi’l-imam es-Safif, thk. Ahmed
izz{i indye ed-Dimaski (Beyrut: Darii thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1423/2002), 5/9.

* EbQ Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Marife,
1409/1989), 2/134.

16 Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 57.

12
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artik amellerin zayi olmasinin ne anlama geldigi hususunu agiklamak uygun olacaktir. Bu noktada
ilim ehli, 6zellikle ilgili kisilerin hem diinya hem de ahirette amellerinin bosa gidecegi vurgusunda
bulunan ayetlerin tefsirinde bu diinyevi ve uhrevi kaybin ne anlama geldigine yahut bunlardan
ne kastedildigine dair agiklama yapmis olsalar da burada amellerin kendisinin mi, yoksa ecrinin
mi gittigi, ilgili amellerin yeniden ifa edilmesinin gerekli olup olmadigi hususunun izahi konumuz

acisindan daha 6nemli oldugu i¢in buna odaklanilacaktir.

Bu meseleyle ilgili kimi ayrintilar, tefsirlerde daha ¢ok iki mezhep arasindaki ihtilafin dogal
sonuglart seklinde bazi fikhi 6rnekler {izerinden ortaya konulur. Bu érnekler daha ¢ok hac ve
namaz lizerine yogunlasir. Hanefi ve Safii fikih eserlerinde abdest, itikaf, orug, zekat ve vakif gibi
kimi ibadet ve uygulamalar {izerinden irtidad sonrasi isldim’a déniisiin amelleri bosa cikarip
cikarmayacagi hususunda da bir kisim agiklamalar yapilir. Buna kimi zaman irtidad sonrasinda
yeniden Miisliiman olan sahabenin bu niteliginin devam edip etmedigi baglaminda izahlar da eslik
eder. Bunlart tiim ayrintisiyla aktarmak calismay1 hedefinden uzaklastiracag: icin buradaki
drnekler hac ve namazla sinirli tutulacak, bunlara zikri gegen sahabe 6rnegi de ilave edilecektir.
Buna gdre namaz kilip irtidad eden, sonra da vakit heniiz ¢ikmadan yeniden isldim’a dénen kisi,
Eb{l Hanife’ye (8. 150/767) gére namazini yeniden kilacaktir. imam Safit’ye (61. 204/820) gére ise
buna gerek yoktur." Hac i¢in de ayn1 durum gegerlidir. Yani Hanefiler, boylesi bir kisinin yeniden
hacca gitmesini gerekli goriirken, Safiiler ise bu tiir bir gereksinim olmadigini ifade ederler.” lgili
mezheplere s6z konusu goriisleri nispet eden Abdiilkahir el-Bagdadi (dl. 429/1037-38), bunu
haccin kaza edilip edilmemesi seklinde aktarir.”® Bazen kaynaklarda daha genel bir ifade
kullamlarak irtidad 6ncesi amellerin $4fil mezhebinde iadesi gerekli degilken, Hanefilerde bunun
gerekli oldugu vurgulanir.*' Bu asamada Abdiilkahir el-Bagdadi ayrica, irtidad siiresince (dogal
olarak) terk edilmis namaz ve orucun kazasi hususunu da aydinlatir. Safiflerin bunun kazasin

gerekli goriirken Hanefilerin aksi fikri savunduklarini belirtir.”?

17 el-Bakara 2/217; Al-i imran 3/22; et-Tevbe 9/69.

8 Eb{l Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-R4zi, Tefsiru'l-Fahrir-Rdzt (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1981), 6/39; Ebii’'l-Miifedda isdmiiddin ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi ismail Efendi, Hdsiyetii'l-
Konevi dla tefsiri’l-imami’l-Beyzavi, tsh. Abdullah Mahmid Muhammed Amr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1422/2001), 5/200; RlyAani, Bahriil-mezheb, 5/9; ismail Hakki Bursevi, Rihiil-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an, tsh. Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1439/2018), 1/340.

¥ Fahreddin er-Razi, Tefsitru’l-Fahri’r-Rdzi 6/39; Bursevi, Rihiil-beydn, 1/340; Muhammed Ali Sibini,
Revdiii’l-beyan tefsiru ayati’l-ahkdm mine’l-Kur’dn (Dimask: Mektebetii'l-Gazzali, 3. Basim, 1400/1980), 1/265.

2 Eb(i Mans{r Abdiilkahir el-Bagdad?, Usulii'd-din (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 329.

21 Ebil-Abbas Sehibeddin Ahmed b. Ahmed b. Seldme Kaly(ibi, Hdsiyetii'l-Kalyibi ald Kenzi'r-rdgibin, tsh.
Abdiillatif Abdurrahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2015), 4/267.

2 Bagdadyi, Usulii'd-din, 329.
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S6zii edilen bu bilgiler, yukarida oldugu gibi her zaman iki mezhep tizerinden mukayeseli
sekilde aktarilmaz, bazen sadece Hanefl mezhebinin goriisii olarak nakledilip $afiilerin konuyla
ilgili bakisina yer verilmez. Bu meyanda Hanef! mezhebinde s6z konusu namaz ve haccin iade
edilecegi tekrarlanir.”? Kimi zaman ilgili malumat sadece Safil mezhebi adina zikredildiginde bu
kez de Hanefilerin yaklasimina deginilmez.** Ancak bu noktada her iki mezhebe nispet edilen

goriislerde de herhangi bir degisiklik géze carpmaz.

Bu konuda Birgivi (61. 981/1573) Hanefilik agisindan daha ayrintili bilgiler paylasir. O, hacci
disarida biraktiktan sonra bir ayrim yaparak, irtidad 6ncesi eda edilen namaz, orug ve zekatin
kazasinin gerekmeyecegini, ancak bu donemde eda edilmemis mezkir ibadetlerin kaza edilecegini
belirtir. Bunu da kiifriin/riddetin giinahlar1 gidermemesi ile agiklar.”® ilgili kisinin durumuyla
alakali Birgivi sarihi Eb{l Sald el-Hadim1 (1. 1176/1762) de onu teyit eder ve bu kisinin Miisliiman
iken kagirdig1 tiim farz ve vacipleri kaza etmesi gerektigini belirtir.*® Yine Hocazide Abdiinnasir
da sonradan yeniden Isldim’a dénen kisinin dnceki giinahlarinin, kiifrii nedeniyle ortadan
kalkmadigini séyler. Bu baglamda ilk Miislimanlik devrinde eda etmedigi farz ve vaciplerinin kaza

borcu olarak {izerinde durdugunu vurgular.”

Burada isimleri gecen miielliflerin “kiifriin/irtidadin giinahlari gétiirmemesi” seklinde
getirdikleri izahi, miifessirlerin ilgili ayetlerde zikrolunan “amellerin ihbat1” ifadesi hakkinda
yapmis olduklar1 agiklama ile de teyit etmek miimkiindiir. Bu manada tefsir ehlinin, mezkir

amellerle “salih/hasen ameller”in kastedildigini vurgulamalar1,”® bu noktada sevabi gerektiren

»  Ebt'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi=Bahrul-uliim, thk. Ali
Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1413/1993), 1/418;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ala Diirri’l-muhtdr, thk, Adil
Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 2/584; Ebii’l-
Abbis Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu uyiini’l-besdir: serhu Kitdbi'l-Esbdh ve'n-nezdir
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1405/1985), 2/194.

# Ebirl-Muzaffer Mans{ir b. Muhammed b. Abdilcebbir Temimi Mervezi Sem’ant, Kavatiii'l-edille fi usili’l-

fikh, thk. Abdullah Hafiz Ahmed el-Hakem{ (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1419/1998), 1/204; Semsiiddin

Hatib Muhammed b. Ahmed $afit Sirbini, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 2017), 1/162.

Muhammed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarfkatiil-Muhammediyye ve’s-siretil-Ahmediyye, thk. Muhammed

Rahmetullah Hafiz Muhammed Nazim en-Nedvi (Dimask: Darii’l-Kalem, 1432/2011), 350.

% Eb( Sald Muhammedb. Mustafa b. Osman el-HAdimi, el-Berikatiil-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikati'l-
Muhammediyye, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman Hic4z1 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 4/126.

77 Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 57-58.

% Sirbind, Tefstrii'l-Hatibi’s-Sirbinf, 1/162; ibn Aslr, Tefsirii't-Tahrir ve't-tenvir, 21/299; Sabiini, Revdiii'l-beydn,
1/264; Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani ed-Dimaski en-Nablusi, Hadikatii'n-nediyye serhi’t-tarikati’l-
Muhammediyye, thk. Mahm{d Muhammed Mahm{d Hasan Nassar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2011),
4/6.
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amel seklindeki ifadeleriyle meramlarimi daha acik hale getirmeleri,” tam da vurgulanan bu
hususu, yani irtidadin kétii amelleri degil, salih amelleri gotiirdiigii, namaz ve orug gibi eda
edilmeyen bu anlamda kétii bir pozisyonda bulunan islerin telafi/kaza edilmesi gerektigi

hususunu teyit etmektedir.

Ote yandan s6z konusu bilgileri aktaran miiellifler taraflar1 genellikle Safiiler ve Hanefiler
seklinde belirleseler de bunlara kimi zaman MAliki ve Hanbelileri de d4hil ederler. Bu meyanda
Malikilerin de meseleye Hanefiler gibi yaklastigi kaydedilir. Ahmed b. Hanbel’den (1. 241/855) ise
bu hususta iki farkli rivayet geldigi belirtilir. Bu bilgileri aktaran Takiyyiiddin ibn Teymiyye (5l.
728/1328) Imam $afii’ye ise tevakkuf nispet eder.’® Maliki-Hanefl mezheplerinin meseleye ayni
sekilde yaklastiklar: bagka kaynaklar tarafindan da teyit edilir.*’ Bu durum konuyla ilgili taraflar,
tek basina Matiiridiler ve Egariler seklinde tespit etmenin yanlis oldugunu, onlari
Hanefi/Matiiridiler ve Safii/Es’ariler ifadeleriyle tayin etmek gerektigini ortaya koymaktadir.
Genel anlamda itikatta Es’ari olan Mélikilerin bu konuda aldiklar1 tavrin Matiirid? olan Hanefiler

ile kesismesi ikinci ifadenin se¢imini bir yoniiyle zorunlu kilmaktadir.

irtidad ile amellerin bosa ¢ikmasi meselesinde ihtilafin neticesi meyaninda namaz ve hac
misali disinda konunun icerisine dahil edilen enteresan bir drnek de sahabelik vasfini kazanan kisi
tizerinden verilmektedir. Amellerin riddet tizere Sliimle bosa ¢ikacagi anlayisina gére ilgili kisi,
Hz. Peygamber’in vefatini takiben irtidad edip, sonrasinda islim’a dénse onun sahabeligi bakidir.
Zira Allah, riddetin amelleri bosa ¢ikarmasini kisinin o hal {izere dlmesine baglamistir.*” Ebii’s-
Sena Sihabiiddin Altist (81. 1270/1854) ise bu konuda mukayeseli bir izah gelistirir. Mutlaki
mukayyede hamledenler ve etmeyenler seklinde ikili tasnif yaptiktan sonra sz konusu kisinin
sahabeligini bu goriis farkliigina gére agiklar. ilk grup yani Safiflerin, irtidad sonrasinda,
peygamberin vefatini takiben yahut peygamberin vefati dncesi ancak onu yeniden gérmeyen
mezk{r kisinin islam’a dsnmekle sahabeliginin riicu edecegi; ikinci grup yani Hanefilerin ise onun
bu sekliyle sahabelik vasfi kazanamayacag fikrini savunduklarim kaydeder.” Bu hususta kimi

kaynaklarda, Hanefl mezhebinde riddetin, kisinin sahabe kimligini ortadan kaldiracagi, onun bu

»  Nablusi, Hadikatii n-nediyye, 4/6.

% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdva fbn Teymiyye (Riyad:

Vizaretii’s-Sulini’l-islimiyye ve’l-Evkaf ve’d-Dasve ve'l-irsad, 1425/2004), 4/258.

' Eb(i Hayyidn Muhammed b. Yisuf b. Ali b. YQisuf b. Hayyan Endeliisi, Tefsirii’l-Bahri'l-muhit (Beyrut: Darii’l-

Fikr, 1432/2010), 2/392; Sab{ni, Revdiii'l-beyan, 1/265.

Muhammed b. Salih Useymin, Serhii Bultigi'l-merdm min edilletil-ahkdm (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,

2008), 1/42; Muhammed Mahm{d Latif el-Fehdavi, Adaletii’s-sahabe inde’l-miislimin (Riyad: Mektebetii'r-

Riisd, 1428/2007), 34.

3 Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmiid b. Abdulldh b. Mahmfid Alfist, Rithii’l-medni fi tefsiri'l-Kur'dni’l-azim ve’s-
sebi’l-mesant, tsh. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2014), 12/279.
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vasfa sahip olmasi i¢in Miisliman olarak yeniden Hz. Peygamber’i gérmesi gerektigi ifade

edilerek,* ayni husus teyit edilir.

Bu noktada riddet ile bosa c¢ikan amellerden neyin kastedildigi, yine islamiyet’e riicu
halinde geriye dénenin ne oldugu hususu da iizerinde durulan detaylar arasinda yer aldigi igin
bunlara dair de kisaca agiklama yapmak gerekir. ilk konu, genel anlamda her iki mezhep igin de
glindeme getirilirken, ikinci meseleye daha ¢ok Safiiler arasindaki fikir ayriligina temas icin yer
verilir. Yine bu ilk konu amellerin mi yoksa sevabinin m1 bosa ¢ikacagy; ikinci mesele ise, yeniden
Miisliiman olundugunda amellerin mi yoksa ecrinin mi geri dénecegi hususuyla alakali olarak
tartisilir. Amellerin bosa ¢ikacag: ifadesiyle amellerin kendisinin mi yoksa sevaplarinin mi
gidecegi sorusu hem $afil hem de Hanef? kaynaklar tarafindan cevaplandirilir. Buna gore bosa
¢tkmasindan bahsedilen amellerle; dogrudan amelin kendisinin iptal olmasi maksut degildir. Zira
ameller var olan sonra yokluga diisen arazlardir. Madlimun ise yok edilmesi muhaldir. O halde
amellerin ihbatindan kasit, s6z konusu riddetin, imanin ve ona bagli olarak olusan amellerin

sevabini/karsiligini yok etmesidir.*

Aslinda amellerin diismesiyle onlarin ecrinin diismesinin maksut oldugu bilgisinin
Miicdhid b. Cebre (8. 103/721) nispet edildigine bakilacak olursa bunun kaynaginin daha
dncesine dayandigi anlasilir.’® Bu konuda Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin (3l. 373/983) Bakara
suresinin ilgili ayetinde gecen amellerin bosa gitmesini, onlarin hasenatinin zayi olmasi seklinde
tefsir etmesi, Matiiridi mezhebinde bu baglamda bir fikir oldugunu géstermektedir.” Yine Omer
en-Nesefl (6l. 537/1142) de s6z konusu ifadeyi benzer sekilde tefsir etmekte, ayrica ilave bir
aciklama getirmektedir. Buna gore amelin batil olmasi, onun eserinin batil olmasidir. Bu eser ise,
diinya ve ahirete yénelik gerceklesecek faydadir. iste amelin batil olmasi bu faydanin ortadan
kalkmasidir.”® Nesefi, Ziimer suresinde gecen ifadeyi® tefsir ederken de onu amellerin eserinin
batil olmasi seklinde agiklar.” Bu noktada ilgili ameller ifadesini “hasene” seklinde yorumlayan

Ebiissu(id Efendi (1. 982/1574) de aymi bakis acisin1 devam ettirir.*

*  Abdullah b. Hiiseyin Hatir Semin Adevi, Hasiyetu Lakti'd-diirer bi-serhi metni Nuhbeti'l-fiker (Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1356/1938), 114; Fehdavi, Addletii’s-sahabe, 34.

> Fahreddin er-RAZ1, Tefsfru’l-Fahri'r-Razt, 6/40; Bursevi, Rithii’l-beydn, 1/339.

¢ Ebi’l-Leys es-Semerkandf, Tefsfru’s-Semerkandi, 1/418.

7 Ebi’l-Leys es-Semerkandf, Tefsfru’s-Semerkandi, 1/202.

% Eb{ Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Maher Edip Habb{is-
Fadi el-Magribi (istanbul; Beyriit: Dari’l-Liibab, 1440/2019), 3/188.

% ez-Ziimer 39/65.

“© Omer Nesefl, et-Teysr fi't-tefsir, 13/67.

1 Ebiissulid Muhammed b. Muhammed el-imad?, Tefstru Ebi’s-sutid (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),

1/217.
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Miirtedin islam’a déniis yapmasi halinde énceki salih amellerinin dénmeyecegini savunan
Hanefiler agisindan mesele burada kapanirken, bu amellerin dénecegini ileri siiren $afiiler adina
cevaplanmasi gereken bir soru daha vardir. O da belirtildigi {izere burada 6nceki amelin mi yoksa
ecrinin/sevabimin m1 dénecegi hususudur. Oncelikle $afil kaynaklar da genel anlamda burada
amelin degil, ecrinin diistiigii hususunu benimserler. Bu meyanda imam $&fii’nin, riddetin
Miisliiman iken islenen amellerin ecrini diisiirdiigii (ecirsiz sekilde amelin déndiigii), yeniden
islam’a girildiginde ilgili amellerin iadesinin gerekli olmayacag gériisiinde oldugunu belirtirler.”
Kimi $afif ilim ehli de amellerin ecrinin diisecegi goriisiinii imam Safil'ye izafe ettikten sonra bazi
miiteahhirin $afil ulemanin ise buna muhalefet ettigini dile getirirler.” Yine kimi kaynaklar ise,
riddetin mutlak anlamda amellerin sevabini/ecrini kaldiracagi, bu hal tizere 6liim
gerceklestiginde ise dogrudan amelleri bosa ¢ikaracagi bilgisini paylasip, bu ikinci hususa déntik
bir icmaa atif yaparlar.* Bazen $afil mezhebinde ilave bir kayit diisiilmeksizin, bosa ¢ikanin

amellerin ecri oldugu ifade edilir, baska bir malumat verilmez.*

Safii ulema amellerin bosa ¢ikmasi ile onlarin ecrinin bosa gitmesi arasindaki farki da izah
etmeye caligirlar. Bu noktada bir drnege basvurarak, gasp edilmis bir elbise ile kilinan namazin
sevabi olmadigini, ancak onun gegerli oldugunu belirtirler.” Béylece islam’a yeniden dénen
kisinin, 6nceki amellerinin sevabina ulasamasa da ilgili sorumluluk, yani onlar1 bir kez daha yerine

getirme yiikiimliligiinden kurtuldugunu beyan etmis olurlar.

Safiilerde amellerin doniisii halinde dénenin tam olarak ne oldugu hususu ise daha sinirlh
bir sekilde ele alinir. Bu noktada bir Hanefi kaynak olarak bilgi paylasan Alisi, riddet sonrasi
islim’a riicu eden kisinin amellerinin dénmesi hususunda $afilerin iki gériise ayrildiklarin
belirtir. Onlarin bir kisminin burada amelin sevabiyla birlikte dénecegi; cogunlugunun ise, sevap
degil sadece amelinin dénecegi fikrini savundugunu kaydeder. Mezhepteki giivenilir goriisiin de

bu ikinci diisiince oldugunu ihsas eder. Alfist ayrica $afil mezhebinde her iki grubun da sahabe

2 Eb{i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkes, Bahrii'l-muhit fi ustili'l-fikh, thk. Omer
Siileyman Eskar-Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vizaretii'l-EvVKaf ve’s-Sufini’l-islamiyye, 2. Bask,
1992), 1/266.

# Semseddin Sirbini, Tefsiriil-Hatibi’s-Sirbini, 1/162.

* Kaly{bi, Hdsiyetii’l-Kalyib, 4/267.

*  Sehabeddin Ahmed Burullusi, Hdsiyetii'l- Burullusf ala Kenzi'r-rdgibin, tsh. Abdiillatif Abdurrahman (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 4/267.

“  Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemt, Tuhfetii'l-muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc, thk. Abdullah
Mahm{id Muhammed Omer (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2016), 4/106; Kasim b. Salahiiddin el-Han1
el-Halebi, “Risale fi elfazi’l-kiifr”, el-Cami fi elfdzi’l-kiifr, thk. Muhammed b. Abdurrahman el-Hammis
(Kuveyt: Darii {lafi’d-Devliyye, 1420/1999), 378.
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vasfini kazanan kisinin irtidadindan sonra yeniden Miisliman oldugunda burada ona bu isin

amelinin degil sadece ecrinin ddnecegi gorisiini savunduklarini belirtir.*”
2. Mezheplerin Konuyla ilgili istidlalleri
2.1. Hanefi/M4tiiridilerin Delilleri

Biitiin Miisliimanlarin bilgiye ulasma ve hiikiim ¢ikarmada temel dayanagi konumunda
olan Kur’an, itikadi ve fikhi mezheplerin kendi gériislerini dayandirdiklar1 esas kaynaklari
mevkiindedir. Bu belirleyici konumu ile Kur’an, mezheplerin sadece ilgili konularda kendisine atif
yaptiklari bir kitap olmamis onunla bir catismaya diisiilmediginin izahinda da dikkate alinan bir
kaynak olmustur. Bu durum mezhepleri hem Kur’an’dan delil getirmeye hem de ilgili goriisleriyle
diger ayetlerle catismadiklarini gostermeye sevk etmistir. Bu dogrultuda bu konu 6zelinde
Hanefi/Matiiridiler de, dogrudan irtidad ile amellerin bosa ¢ikacagi anlayisinda kimi ayetleri (el-
Maide 5/5) diistincelerini teyit eden bir delil olarak kabul etmisler, benimsedikleri fikre zahiren
aykirnt diisen ilahi keldm 6rneklerini ise (el-Bakara 2/217), bu gériislerine aykirilik tegkil
etmeyecek sekilde agiklamaya calismislardir. Bu manada onlarin konuyla ilgili izahlarini ilki teyit,
ikincisi savunma mahiyetindeki agiklamalar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bununla birlikte
bazen durumun tersine cevrilip onlarin teyit mahiyetindeki izahlarini, muhaliflerinin
kendilerinden istidlalde bulunduklari ayetlerin tefsiri sadedinde dile getirdikleri de
goriilmektedir. Bu meyanda “Kim inanmay reddederse ameli kesinlikle bosa gider.”** mealindeki ayet,
Hanefi ulemanin istidlalde bulunduklari temel ayet konumundadir.”® Yine onlar katinda “Eger

° ayeti de aym mevkii

onlar Allah’a ortak kossalardi yapageldikleri iyi seyler elbette bosa giderdi.””
haizdir.”" Aslinda bu kanitlari, bosa giden amellerden bahseden ancak bunun igin 6lim kaydini

diismeyen diger ilahi keldm Srneklerine de tesmil etmek miimkiindiir.

Burada Matiirldiyye mezhebinin kendi yaklasimiru teyit, muhaliflerinin anlayisimi ret
sadedinde yaptiklari agiklamalari imam Matiiridi (61. 333/944) ile baslatmak miimkiindiir. imam,

Matiiridilerin kendisinden istidlalde bulunduklar1 “Kim inanmay: reddederse ameli kesinlikle bosa

47 AlGst, Rithii -mednt, 1/505.

% el-Maide 5/5.

*  Sirbind, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, 1/162, R{yani, Bahriil-mezheb, 5/9; Muhyiddin Mehmed Kocevi
Seyhzade, Hésiyetu Muhyiddin Seyhzdde ald Tefsiri’l-Kadi el-Beyzdvi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1419/1999), 2/522; Bursevi, Rithiil-beyan, 1/339; Abdiirrahim Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 57; AlGisi, Rihii’l-
medni, 1/505.

% el-En<4m 6/88.

' Seyhzide, Hasiyetu Seyhzdde ala Tefsiri’l-Kadf el-Beyzdvi, 2/522; Bursevi, Rihii’l-beydn, 1/339.
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gider.” ayetiyle ilgili olarak bu dogrultuda bir agiklama getirmezken,* Safil/Es arilerin kendi

goriislerini teyit i¢in bagvurduklar1 “..Icinizden kim dininden déner de kdfir olarak éliirse, diinyada ve

7>* ayetinin tefsirinde ise, onlara cevap mahiyetinde

dhirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir...
okunabilecek acgiklamalar yapar. Ayrica kendi yaklasiminin gerekgesi mahiyetinde deliller de
zikreder. Onun ilgili izahlarini, muhaliflerinin istidlalde bulundugu ayetin tefsirinde yapmasi, bu
ayetin (Bakara 2/217), digerine takaddiim etmesi ve miifessirlerin de genelde benzer icerikteki
ayetlere dair genis yorumlarini, daha ¢ok siralamada 6nce gelen ayetin tefsirinde aktarmasindan

kaynaklaniyor olsa gerektir.

Matiiridi, burada 6nce mezkir son ayetin zahirinin, kendi gériisiiniin aksini teyit eden bir
icerige sahip oldugunu kabul eden bir agiklama yapar. Bu manada ilgili ayetin zahirinde amellerin
bosa gitmesinin, kiiflir tizere 5liim durumuna baglandigini kaydeder. Buna gére temelde amelleri
bosa ¢ikaran hal, 8liim degil, kiifiirdiir. Oliimiin amelleri zayi etme konumunda bulunmasina
ihtimal yoktur. Buna neden olacak is, sayet varsa kiifiirdiir. Zira 6liimde kisinin dahli yokken,
kiiftirde boylesi bir etkinlik, yani bir se¢im s6z konusudur. O halde amelin, kisinin dahlinin
bulunmadii bir isle, yani 6liimle bosa ¢ikmasi miimkiin degildir. Bundan, ameli zayi edenin 6liim

degil, kiiftr oldugu anlasilir.”

Mitiiridi bu noktada ayette amelin bosa ¢ikmasi meyaninda neden liime atif yapildig:
hususunu da aydinlatir. Ona gére amelin (diinyevi-uhrevi) bosa ¢ikmasinin tamamlanmasi 8liimle
gerceklestigi icin ayette 6liim zikredilmistir. Zira bu kisinin 6lmedikge, yapacag iyilige bagl
olarak bir kisim hasenata ulasma umudu her zaman vardir. Miellif, bu hasenatin temelini imana
doniis tizerinden izah eder. Buna gore kisi, kiifiir tizere iken, iyilikleri inkar etmesi itibariyle
hasenati devre digi birakmis olur. Miisliiman oldugunda ise, bu iyilikleri devre dis1 birakmasina
pisman olmus olur. Bu sekilde de seyyiatini hasenat ile deZistirmis olur. Artik bu son
durum/dénem (iman) onun iyiliklerden istifade edecegi bir hale déniismiis olur. Miiellif bu
izahini, Allah’in, tévbe ile iman edip salih amel isleyenlerin kétiiliiklerini iyiliklere gevirecegini
bildiren ayet ile’® teyit etmeye calisir.”’ Bu yorumuyla Matiiridi, her ne kadar mezkiir ayette
(Bakara 2/217), zahiren amellerin bosa ¢ikmast kiifiir iizere 6lmeye baglanmis olsa da temelde bu
bosa ¢ikarmada etkin olanin 6lim degil, kiiftir oldugunu ifade etmistir. Bu yorumuna bagli olarak

ayette 6liimiin neden zikredildigini agiklamak durumunda kalan miiellif, bu meyanda ise onu, isi

52 el-Maide 5/5.

% Eb{i Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id Matiiridi Semerkandi Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, thk.
Mehmet Boynukalin (Istanbul: Mizin Yayinevi, 2005), 4/164.

% el-Bakara 2/217.

% Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 2/18.

% el-Furkan 25/70.

7 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 2/18.
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kesinlestirmenin bir araci haline getirmistir. Onun bu son izahi daha sonra Matiiridl miifessirler

tarafindan da kullanilacak ve s6z konusu ayet (Bakara 2/217) benzer surette yorumlanacaktir.*®

imam Matiiridi konuyla ilgili olarak diger ayetlerin yorumlanmasinda da amellerin bosa
ctkmasini dogrudan kiifre-sirke/irtidada diisiilmesi ile iliskilendirir. Bu manada &liimiin
beklenmesi gibi bir duruma atif yapmaz. Ornegin “Eger onlar Allah’a ortak kossalardi yapageldikleri

7759

iyi seyler elbette bosa giderdi.”* ayetinin izahinda birtakim agiklamalarda bulunduktan sonra ilgili
kisilerin sirkten énce yaptiklari iyilik ve hayirlarin (sirkle) dogrudan bosa ¢ikacagini kaydeder,
meseleyi oliimle irtibatlandirmaz.® Miiellif, “..Icinizden kim dininden déner de kdfir olarak éliirse,
diinyada ve @hirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir...”*" ayetinin tefsirinde de ayni tavri gdsterir.

62 ¢«

irtidad ile amellerin heba olup gidecegini kaydeder.®® “Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki

yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan olacaksin”®

ayetini iki ihtimal {izerinden
aciklarken de yine amellerin bosa ¢ikmasini dogrudan irtidad ile izah edip 6lim gibi bir takyide

basvurmaz.®

Hanefi/Matiiridi kaynaklarin meseleye bakisini genelde mezkiir ayetin (Bakara 2/217)
tefsiri sadedinde ortaya koyduklari, burada $éafiilerin ondan yaptiklar: istidlale yer verdikleri, pesi
sira, onu cevaplandirmaya calistiklarinin bir 8rnegini de Omer en-Nesefi verir. Miiellif, s6z konusu
ayetin tefsirinde 6nce Hanefi/Matiiridi mezhebinde amellerin dogrudan riddetle bosa ¢iktig
bilgisini paylasir. Bunu da Maide suresi 5/5. ayeti {izerinden delillendirir. Mezk{ir son ayetten
hareketle amellerin bosa ¢ikmast i¢in 6limiin sart olmadigini belirtir. Safiflerin ise Bakara suresi
2/217. ayetinden hareketle 6liimii bu noktada sart kostuklarim beyandan sonra onlara cevap verir.
Buna gore ilgili ayette Sliim; ayetin devaminda amellerin bosa ¢ikmasi ve ebedi azap seklindeki
cezalar igin sart konumundadir. Kendileri de (Hanefiler) buna aykir1 bir s6z séylememektedirler.
Boylece miiellif ilgili ayette gecen Sliimil, her iki yaptirimi da gegerli kilmanin bir beyani olarak
yorumlamis olmaktadir.®® Miiellif, Maide suresindeki ilgili ayetin tefsirinde de 5liime herhangi bir
atif yapmadan irtidadin, kisinin Miisliiman iken gosterdigi tiim amelini bosa ¢ikaracagini

soyleyerek ayni yaklasimini devam ettirir.*

58

flgili ayeti (Bakara 2/217), Hanefi/Matiiridi anlayis dogrultusunda yorumlayan kimi Matiirid? miifessirler
icin bk. Omer Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, 3/188-189; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medadrikii't-tenzil, 1/181.

% el-En<dm 6/88.

0 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur’an, 5/135.

1 el]-Bakara 2/217.

2 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 2/18.

8 ez-Ziimer 39/65.

& Matiirid], Te'vildtiil-Kur'an, 12/366. Diger ayetlere iliskin benzer yorumlari i¢in bk, Matiirld?, Te'vildtii'l-
Kur’an, 6/65; 13/410, 413.

% Omer Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, 3/188-189.

5 Omer Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, 5/310.
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Bu izah bicimi, Hanefi/Matiiridilere atif yapan baska miiellifler tarafindan da kaydedilir.
Ornegin Safil alimlerden dil bilimcisi ve miifessir Eb( Hayyan el-Endeliisi'nin (8l. 745/1344)
irtidadla amellerin bosa ¢iktigini savunanlar adina getirmis oldugu izahlar Omer en-Nesefi’nin
ilgili agiklamalarina benzemektedir. Bu meyanda o, Safiilere muhalif olanlarin ilgili ayete (Bakara
2/217) déniik yorumlarini daha agik hale getirir ve aralarinda Hanefilerin de oldugu bu gruplarin
ayette iki sart ve o iki sarta ayr1 ayr1 karsilik gelen hitkmiin bulundugu gériisiinii savunduklarim
soyler. Buna gore irtidad amellerin bosa ¢ikmasinin; kiifiir tizere 8lim ise ebedi azaba dugar

olmanin sart1 durumundadir.”’

Burada Matiirld? kelamc1 Ebii’l-Berekat en-Nesefi (51. 710/1310) ise muhaliflerinin Bakara
suresi 2/217. ayetinden yaptiklan istidlali aktardiktan sonra, ona Maiide suresindeki ihbatin
dogrudan irtidada baglandig1 lizerinden bir cevap verir. Bu iki ayet arasinda mutlaklik-
mukayyetlik iliskisi kurulup, ilkinin ikincisinin cercevesinde degerlendirilmesi gerektigi yoniinde
gelebilecek bir itiraz1 diistintircesine kendi mezheplerinde bdyle bir islemin olmadigini, bu tiir bir
yorumu fmam $afi'nin savundugunu belirtir. Bdylece ilgili meselede iki mezhep arasindaki
anlayis farkinin, temelde mutlak-mukayyet iliskisine bakis farkliligindan kaynaklandigini ifade

etmis olur.®®

imam Matiiridi gibi ilk, Omer Nesefi gibi kismen erken dénem Matiirid] miifessirlerin
eserlerinde mesele, taraflarin mutlakin mukayyede hamli konusuna bakislar1 tizerinden izah
edilmezken, Ebii'l-Berekat en-Nesefl gibi nispeten ge¢ donem Matiiridi miifessirlerinde ise konu
temel olarak bu usul mevzuu tizerinden agiklanir. Bu manada mutlaki mukayyede hamleden
Safillere karsilik, Hanefilerde bdyle bir hamletme islemi bulunmadigi vurgusu yapilir.” Bunun
lizerinden bir kisim detaylar paylasilarak, Hanefi/Matiiridilerin mutlaklik bildiren Maide
suresinin ilgili ayetini (5/5), mukayyet olan Bakara suresindeki mezkiir ayete (2/217) goére
degerlendirmedikleri, bu manada tam da bu hamli yapan Safiilerden farkli bir sonuca ulastiklar:
dile getirilir. Daha yakin dénem tefsir kaynaklarinda ise bu husustaki detaylar gozle goriiliir

bicimde artar.”

Konunun izahinda ge¢ dénem Hanefilerdeki mutlaklik-mukayyetlik anlayisina yonelik
zikredilen detaylarda 6zellikle Sadriisseria es-Sani'nin (8l. 747/1346) Tenkih ve Tavzih adli meshur
iki usul eserine atif yapildig1 gériilmektedir. Ornegin Seyhzide, Hanefi/Matiiridilerin irtidad

sonrasi [sldm’a dénen kisinin 6nceki amellerinin zayi oldugu goriisiinti savunduklarini belirtirken,

¢ Eb{ Hayyan Endeliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-muhit, 2/392.

% Ebii’'l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 1/181.

% ismail Konevi, Hdsiyetiil-Konevi, 5/199-200; Hadim{, el-Berikatii'l-Mahmiidiyye, 4/126; AlGs?, Riihiil-mean,
1/505.

7 ismail Konevi, Hdsiyetii'l-Konevi, 5/199-200; Al{isi, Rithiil-medni, 1/505.
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Sadriisseria’nin Tavzih ve Kemalpasazide'nin (61. 940/1534) yine bu zatin Tenkih eseri iizerine
yaptigi serhine referansta bulunur.” Burada s6z konusu iki esere yapilan atif, meseledeki ihtilafin

6ziintin mutlaklik-mukayyetlik anlayisina bagl oldugunu gosteriyor olsa gerektir.

Bu yiizden mevzuu, konuyla ilgili ihtilafi taraflarin mutlaklik-mukayyetlik anlayisina bina
eden ge¢ donem Matiliridl miifessirlerin eserleri tizerinden detaylandirmadan dnce burada
Sadrusseria’nin, Hanefilerin mutlakin mukayyede hamli meselesine bakisini ortaya koyan
izahatina yer vermek uygun olacaktir. Buna gére (genel ¢cercevede) mutlak mutlakligi; mukayyet
mukayyetligi tizere birakilir. Eger (ilgili nasta gegen) mutlak ve mukayyette hikkiim farkl ise,
istisnalar1 diginda mutlak mukayyede hamledilmez. Eger hiikiim bir, hadise farkh ise (fitir
sadakasi-keffaret sadakasi gibi), Hanefilerde yine bir haml sz konusu degilken, Séfillere gére
mutlak mukayyede hamledilir. Eger hiikiim bir, hadise ayni ise (fitir sadakasi gibi) bu durumda
bakilir. Sayet mutlak ve mukayyettik sebepte ise, Hanefilere gdre ilki ikinciye hamledilmez, her
ikisiyle de amel etmek vacip olur. Zira sebepler arasinda zitlik/tenafi olmaz. $afiilerde ise bu son
durumda yine haml gerceklesir. Sayet mutlak ve mukayyetlik hiikiimde ise iki durum, ortaya ¢ikar.
Eger burada hiikiim olumlu ise, haml gerceklesirken, olumsuz ise haml vuku bulmaz. Bu son iki

goriiste uzlasma vardir.”

Sadriigserfa’nin genel anlamda mutlakin mukayyede hamline dair getirdigi izahlarin,
amellerin ihbati baglamindaki izlerini ismail Konevi'nin (8l. 1195/1781) tefsirinde de bulmak
miimkiindiir. Konevi, temel itibariyle her iki ekoliin de farkli bir mutlak mukayyet anlayisina sahip
olduklarina dikkat ceker. Buna gore mutlaki mukayyede hamleden Safiilere karsilik Hanefiler
bunun i¢in bazi sartlar ararlar. Bu meyanda éncelikle hadise ve sebep bir olmali, ayrica mutlak ve
mukayyet hiikiim {izerine d4hil olmalidir. Biri mukayyet (Bakara 2/217), digeri mutlak (M4ide 5/5)
olan ilgili iki ayette ise hiikiim ve sebep bir ise de mutlak ve mukayyet hiikiim {izerine degil sebep
tizerine dahil olmustur. Bu durumda mutlakin da tipki mukayyet gibi sebep olmasi caizdir. Zira

ikisini bir araya toplama imkani bulunmaktadir.”

Konevi, daha sonra Eb{ Hanife iizerinden bir izah gelistirir. Buna gére Eb{i Hanife, “Kim
inanmay reddederse ameli kesinlikle bosa gider.”’* ayetini hasenatin/salih amellerin bizzat riddet ile
bosa ¢ikacagina delil getirmektedir. Ona gére bu hitkmiin olusmas: i¢in 6liim sart degildir. Zira
mutlaki mutlaklig; mukayyedi mukayyetligi tizerine birakmak esastir. Konevi bu asamada mezk{ir

cevabi benimsedigini ihsas eden bir dil kullanir. Ardindan Hanefl/Méatiiridi ulemanin zikrettigini

7t Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 56-57.

72 Ubeydullah b. Mesid b. Mahm{id el-Buhari el-Mahb{ibi Sadriisseria, Tenkihiil-usil fi ilmil-usil, tsh.
ibrahim Muhtar Ahmed Omer el-Ceberti (Kahire: Matbaatii’l-Muhammediyye, 1356), 33-34.

ismail Konevi, Hasiyetii -Konevi, 5/199-200.

™ el-Maide 5/5.
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soyledigi diger iki delilin aktarimina gecer.”” Bu asamada Konevi'nin Hanefiler adina zikrettigi
cevaplardan ilkine gére Bakara suresi 2/217. ayetinde kiifiir iizere 6liimiin sart kilinmasi;
amellerin bosa ¢ikmasi ve ebedi azaba diisiilmesi seklindeki iki durumu icermesi amacina
matuftur. Ortaya ¢ikan bu sonucu zaten kendileri de (Matiiridiler) kabul etmektedir. Diger cevaba
gdre burada irtidad tizere 5liim; tek basina ahiret amelinin bosa ¢ikmasi degil, hem diinya hem de
ahiret amelinin bosa ¢ikmasi i¢in sart kilinmistir. Onlara gére bu cevap, muhaliflerine (Safiiler)
tutunulacak bir dal birakmaz. Zira kendileri de (Hanefiler) ilgili sartin (riddet iizere kalma) diinya
amelinin bosa ¢ikmasi (8ldiiriilmesi vb.) hususundaki tesirini kabul etmektedirler. Sayet bu kisi,
omriiniin son anina kadar irtidad {izere yasamazsa, onun Isldim’in yani Miisliman olmanin
getirecegi faydadan mahrum kalmayacag fikrini benimsemektedirler. Konevi bu iki delili
aktardiktan sonra onlarin tartismaya agik oldugunu belirtir. Ancak bunun nedenini izah etmez.”®
Boylece mutlak ve mukayyedi kendi halleri tizerine birakmanin asil oldugu seklindeki izahin daha

dogru, diger agiklamalarin ise zayiflikla malul bulundugunu ima etmis olur.

Amellerin ihbati konusunda taraflarin ihtilafinin temelini mutlak mukayyet anlayisina
baglayan Hanefi dlimlerden bir digeri de Eb{i Sald el-Hadim{i'dir. Ancak o, bu konuda fazla detay
vermeden kisa bir agiklama getirir. Buna gére mutlakin mukayyede hamlini kabul etmeyen Hanefi
ulema, onlarin her ikisiyle de amel etme cihetine giderler. Bu yaklasimlarina bagh olarak da

amellerin bosa cikmasi icin riddet tizere 6liimii sart kogsmazlar.”

Amellerin ihbati hususunda taraflarin mutlak-mukayyet anlayisina atif yapan bir diger
Hanefi zat ise Altis’dir. Bu noktada o, s6z konusu iki ayette mutlakin mukayyede hamlinin gerekli
oldugu, Hanefilerin bunu yapmadig seklindeki bir itiraza cevap verirken s6z konusu mezhep
anlayisinda ilgili hamlin gerceklesmesi icin bazi sartlarin yerine gelmesi gerektigini belirtir.
Bunlari da itlak ve takyidin hiikiimde gerceklesmesi ve hadisenin bir/ayni olmasi seklinde siralar.
Bu meselede 1tlak ve takyidin ise sebepte gerceklestigini, bu yiizden burada mutlakin mukayyede
hamlinin caiz olmadigini zikreder. Bunu da yine Konevi gibi, mutlakin da tipki mukayyet gibi (ayr1

bir) sebep pozisyonunda olmasinin imkani ile agiklar.”®

AlGis?, Bakara suresi ilgili ayetinin tefsirinde $afiilere nispet ettigi bir agiklamaya da cevap
verir. Daha sonra gelecek bu agiklamaya gére amellerin ihbatinin riddet tizere &liimle
gerceklesecegi reddedilirse, bu ayetteki “riddet tizere 6liim” ifadesinin bir islevi kalmaz. Bunun
islevsel olmasi i¢in amellerin bosa ¢ikmasinin riddet tizere 6liime dayanacagi ve yeniden imana

dontilmesi halinde imanin da ona eslik eden amellerin de bosa gitmeyecegi fikrini kabul

75

ismail Konevi, Hasiyetii'l-Konevt, 5/200.
76 ismail Konevi, Hasiyetii'l-Konevt, 5/200.
77 Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmidiyye, 4/126.

78 Aldsi, Rihii'l-medn, 1/505.
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zorunludur. Bu durum (ihbatin dliimle gerceklesmesi) “irtidad halinde iken, ondan énce islenen
amellerin miicerret irtidad ile bosa ¢ikmasi” hususuna aykirilik teskil etmez. Al{is? bu ifadelerle
safiflerin goriisiinii aktardiktan sonra bu agiklamanin anlamsiz oldugunu savunur. Zira AlGis?’ye
gore ilgili ayetteki amellerden kasit zaten, kisinin irtidadini 6nceleyen amelleridir. Yoksa
islenmeyen amelin bosa ¢ikmasi gibi bir durum elbette s6z konusu degildir. O halde $fiilerin

getirdigi bu agiklamanin bir manasi yoktur.”

AlGist, zayif bir rivayet oldugunu ima ederek, Safiilerin ilgili ayette (Bakara 2/217) 6liimiin,
amellerin bosa ¢ikmas: icin sart kilindigi, sart ortadan kalktiginda, amellerin ihbati seklindeki
mesrutun da ortadan kalkacagi, seklindeki istidlaline de cevap verir. Buna gore, nahiv ilminde ve
taliki® sekilde kullanilan “sart”, muhaliflerin ona yiikledigi manay1 icermez. Aksine nahivdeki ve
taliki kullanimdaki sartta sebebiyet ve melz{imiyet iliskisi s6z konusudur. Sebep yahut melziimun
nefyi ise miisebbep ve lazimin nefyini gerektirmez. Zira sebeplerin birden fazla olmasi
miimkiindiir. Zaten burada “sart” gercek anlamiyla (sebebiyet-melzimiyet) ortaya konulacak
olsa, ortada bir ihtilaf da kalmaz.*' Dolayisiyla miiellife gére, konuyla ilgili ihtilafin varligi, burada

bahsedildigi gibi bir sart manasinin olmadigini gosterir.

Es’ar? keldimcilarindan Fahreddin er-Raz1 (1. 606/1210) de, bu konuda mubhaliflerinin
istidlaline yer verir. Bu manada mezkiir konuda kendilerinden farkli diisiinen zevatin Bakara
suresindeki ilgili ayetin (2/217) mutlak-mukayyet iliskisi tizerinden ortaya koyulmasina karsi
ciktiklarini beyan eder. Ancak bunu, mutlakin mukayyede hamledilmesine muhalefet ettikleri igin
degil, s6z konusu ayette bu tiir bir iliski bulunmamasi {izerinden agikladiklarini belirtir. Bu
noktada onlarin mezk{ir ayetlerin, (Bakara 2/217-Maide 5/5) bir talik iliskisi {izerinden ele
alinmasi gerektigi goriisiinde olduklarini savunur. R4zi’nin aktarimina gore, onlar bir yerde iki,
baska bir yerde tek sarta baglanan hiikmiin, her iki asama igin de gegerlilik bildirecegini
diisiinmekte ve bunu bir drnekle agiklamaktadirlar. Buna gére bir efendi bir keresinde kélesine
“sen Persembe giinii geldiginde hiirsiin”; bir digerinde “sen Persembe ve Cuma geldiginde
hiirsiin” dediginde bu iki s6z birbirini ¢iiriitmez, yani ikisi de yiiriirliige girer. Bu durumda
Persembe geldiginde kdle hiir olur. Yine efendi, kélesini satmis olup da Persembe geldiginde o
kdle miilkiinde olmasa, sonrasinda onu geri satin alsa ve Cuma giinii geldiginde o yine miilkiinde

bulunsa, -ilk talik ctimlesine bagli olarak- kdle hiirriyetine kavusmus olur.*” Fahreddin R4zi’nin,

79 Altist, Rithii’l-medni, 1/505.
8 Tadlik{ sart; “bir hukuki islemin hiikiimlerinin islemeye baglamasinin veya islemekte olan hiikiimlerine
son verilmesinin gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir olaya baglanmasi” anlamina gelir. Bk. Osman
Kasikgi, “Sart/FiirQi-i Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010),
38/365.

8t Alfis?, Rithiil-mednf, 1/505.

82 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Rdzt, 6/39.
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burada muhaliflerinin, meseleye mutlakin mukayyede hamlinin s6z konusu olmayacagi acisindan
yaklasmadigina dair verdigi bilgiler, onlara gore ilgili sartlar olusmadig1 i¢in mutlak mukayyede
hamledilmez seklinde olmalidir. Veya o kendi donemine kadarki siireg icin gecerli bir ifade
kullanmis olmalidir, Zira sonraki devirlerde Hanefi/Matiiridi kaynaklarin mevzuu temel itibariyle

mutlak-mukayyet iliskisi ile agikladiklar: bilinmektedir.

R4zi, bu noktada muhaliflerinin gériisiinii naklederken onlarin bir bagka kanitina daha yer
verir, Buna gore Bakara suresindeki ayette (2/217); riddet iizere liim bu ayetin devaminda
bildirilen biitlin hitkiimleri kusatmasi baglaminda sart olarak zikredilmekte, ayetin delaletinden
bu husus anlasilmaktadir. isbu durumu zaten kendileri de (Matiiridiler) kabul etmektedir. Zira
ayetteki hiitkiimlerden biri de bu kisinin ebedi cehennemde kalmasidir. Bu hal, ancak ilgili sartla
(riddet {izere 6liim) ortaya ¢ikar. Halbuki tartisma konusu olan ise amellerin bosa ¢ikmasidir.
Ayette ise amellerin bosa ¢ikmasi igin 8liimiin sart olduguna dair bir delalet yoktur.** Miiellifin,
mubhaliflerinin yaptiklar: istidlal cercevesinde zikrettigi bu kanitin, digerinden farkli olarak,

drnekleri gectigi lizere, Hanefl/MAatiiridi ulema tarafindan kullanmildig: bilinmektedir.
2.2. Safil/Eg"arilerin Delilleri

Es'arilerin amellerin riddetle degil, bu hal {izere 6liim ile bosa ¢ikacagi seklindeki
yaklasimlarina delil mahiyetinde kullandiklar1 temel ayet, “..Icinizden dininden déniip kafir olarak

1784

dlen olursa, bunlarn isleri diinya ve ahirette bosa gitmis olur..”** mealindeki ilahi keldmdir. Acikgasi,
ayetin zahirinin onlarin fikrini teyit ettigi hususunu bir kisim Hanefi ulemasi da kabul etmektedir.
Ornegin Seyhzidde Muhyiddin Mehmed Kocevi (1. 950/1543) ve ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) ayetin zahirinden; diinya ve ahirette amellerin bosa ¢ikmasi gibi bir sonucun olugmasi
icin riddet tizere 6liimiin sart oldugunun anlasildigini belirtir. Bu noktada onlar, irtidadi
sonrasinda yeniden islam’a dénen kisinin (riddet halinde kalacak olsa) diinyevi ve uhrevi planda
bosa cikacak olan séz konusu amellerine yonelik ilgili hilkmiin (ihbat) geri birakilacaginin

anlasildigini zikrederler.®

Mitiiridilerin, Eg’arilerin istidlalde bulunduklar1 ayetin nihai planda onlarin anladig
manada olmadig1 yoniinde yaptiklar1 agiklamalara benzer sekilde, Es’ariler de Matiiridilerin
kendisiyle istidlale kalkistiklar1 ayetin (MAide 5/5) daha farkli yorumlanmasi gerektigini ileri
stirerler, Bu manada 6rnegin $afif fakihi Abdiilvahid er-Rtiyani (51. 502/1108), Hanefilerin “Kim

186

inanmayt reddederse ameli kesinlikle bosa gider.”® ayetinden hareketle sonradan islam dinine

8 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Rdzt, 6/39.

8  el-Bakara 2/217.

8 Seyhzide, Hasiyetu Seyhzdde ala Tefsiril-Kadi el-Beyzdvi, 2/522; Bursevi, Rihiil-beydn, 1/339; Alaeddin
el- Hazin, Liibabii't-te'vil, 1/147.

8 el-Maide 5/5.
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ddnecek olsa bile kisinin irtidad ile tiim salih amellerinin bosa ¢iktigi fikrini teyit etmeye
calistiklarini, ancak ““..I¢inizden kim dininden déner de kéfir olarak éliirse, diinyada ve dhirette amelleri

bosa gidenler iste bunlardir...”¥’

ayetinin, onlarin ilgili istidlallerinin yanlis oldugunu gésterdigini
soyler. Ona gdre bu ikinci ayet, onlarin istidlalde bulunduklar: ayette de (Maide 5/5) kiifiir {izere
dlen kisinin kastedildigini gstermektedir. Ruyani bu yorumu haccin farziyetinin tekrarlanabilme
ihtimali baglaminda iki mezhep arasindaki fikir ayrilig1 cercevesinde yapar, bunun iizerinden
Hanefilere kars1 bir istidlalde daha bulunur. Bu dogrultuda onlarin irtidad sonrasi islam ile
yeniden miiserref olan kisiyi, daha dnce eda ettigi haccini tekrarlamak ile sorumlu tuttuklarini,
dolayisiyla birden fazla haccin farz olabilecegi goriisiinii savunduklarini, halbuki Hz.
Peygamber’in, ilgili bir soruya haccin bir kez farz olup digerlerinin ise nafile olacag: seklinde
cevap verdigini®® belirtir. Dolayisiyla Hanefilerin, hem amellerin irtidadla dogrudan bosa ¢iktig

seklindeki temel goriislerinde hem de ona bagli olarak ileri stirdiikleri haccin tekrar fikirlerinde

yanuldiklarin ileri stirmiis olur.”

Safifler kendi diisiincelerini delillendirmede Bakara suresi 2/217. ayetindeki “riddet iizere
oliim” ifadesine siklikla atif yaparlar. Nitekim $afii miifessir Semseddin es-Sirbini (5. 977/1570),
kendilerinin istidlal ettikleri ayetin (Bakara 2/217) tefsirinde bu ilahi keldmda irtidadin 8liim ile
takyit edilmesinin, ilgili kisinin islim’a dénmesi halinde amelin ihbati gibi bir durumun s6z
konusu olmayacagina isaret tasidigini sdyler.” Bu delil, Safiilerin konuyla ilgili gériislerini aktaran
Hanefi miifessirlerin de onlar adina zikrettikleri en temel gerekce pozisyonundadir. Nitekim
ismail Konevi, $afiilerin sayet amellerin dogrudan riddet ile bosa ¢ikacag: fikri kabul edilirse; ilgili
ayetteki (Bakara 2/217) “kéfir olarak &liirse” ifadesinin anlami kalmayacagi gériisiinii

savunduklarini belirtmektedir.’

Bu konuda Al{ist de Safilerin gériisiine dair agiklamalar yaparken ilkin onlarin, dogrudan
riddet ile amellerin bosa ¢ikmasi halinde Bakara suresi 2/217. ayetinde yer alan “riddet {izere
olim” seklindeki kaydin, faidesiz/islevsiz bir konuma diisecegine yonelik kanitlariru zikreder.
Ardindan onu biraz daha acar. Buna gore ilgili kaydin faydasi; kisinin hi¢bir ameli kalmayacak
sekilde tiim amellerinin bosa ¢ikmasinin, kiiftir tizere 6liime baglandigini, onun miimin olarak

Olmesi halinde imaninin ve ona bagli amellerinin zayi olmayacagini ortaya koymaktir. Bu

87 el-Bakara 2/217.
% EbQ DAvld Siileyman b. Esis es-Sicistani, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), “Menasik”, 1; Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul:
Gagri Yayinlari, 1981), “Mendsik”, 2.

8 Ryani, Bahrii'l-mezheb, 5/9.

% Sirbini, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, 1/162.

°' ismail Konevi, Hasiyetii'l-Konevt, 5/199.
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yaklasim onlara gore, irtidad halinde iken, ondan 6nce islenmis amellerin sirf irtidad ile bosa

¢tkmasi anlayigina zarar vermez.”

Konuyla ilgili $afii/Es’arl kaynaklar, kendi gériislerini temellendirme adina, Hanefiler
kadar yogun olmasa da mutlakin mukayyede hamlinin gerekliligi tizerinden de agiklamalarda
bulunurlar. Bu izahlar1 ile hem kendi yaklasimlarina kanit sunmus, hem de muhaliflerinin
goriislerine cevap vermis olurlar. Bunun bir rnegini Bakara suresinin ilgili ayetinin (2/217)
tefsirinde muhalifleri adina zikrettigi delillere cevap verme asamasinda Es’arf keldmci Fahreddin
er-Razi sunar. Miifessir, bu dogrultuda mubhaliflerinin, Bakara ve Miide surelerindeki iki ayet
arasinda bir mutlaklik-mukayyetlik iliskisi degil, talik iliskisi bulundugu, dolayisiyla onlarin her
ikisiyle de amel etmenin miimkiin oldugu seklindeki istidlalini cevaplandirirken bu hususa temas
eder. Ona gore sz konusu iki ayet arasinda bir veya iki sarta talik degil, mutlak-mukayyetlik
iligkisi vardir. Zira bir veya iki sarta talik edilen hitkmiin gegerli olmasi icin, onlardan birine
yapilan talikin digerine yapilan talike engel olmamasi gerekir. Halbuki bu ihbit meselesi
tizerinden gidildiginde, sayet riddet, tek basina amellerin bosa ¢ikmasinda etkin olsa, bu durumda
irtidad tizere 6limiin hicbir vakit bu bosa ¢ikarmada bir pay1 olmamasi gerekir. Bundan ise, ilgili
iki ayette bir ve iki sarta talik degil, mutlak-mukayyet iliskisinin bulundugu anlasilir.”® Rzi’nin
ihsas ettigi hususu, Safil alim Sirbinl daha agik bir sekilde zikreder. Miiellif, Hanefilere cevap
verirken, onlarin istidlalde bulunduklari ayetin (Miide 5/5), mukayyet ayet (Bakara 2/217)
lizerinden yorumlanacagini ifade eder.” Bdylece mutlak olan ilk ayetin, mukayyet pozisyonda

olan ikinci ayete hamledilmesi gerektigini dile getirmis olur.

Safillerin konuyla ilgili yaklasimlarini temellendirirken onlarin mutlaki mukayyede
hamlettikleri bilgisini Hanefi kaynaklar da belki de onlardan daha giiglii sekilde teyit ederler.
Bunlardan biri olan ismail Konevi, Sififlerin riddet sonrasi imanda, énceki amellerin bosa
¢tkmayacagi hususunda temel aldiklar1 Bakara suresi 2/217. ayetini yorumlama asamasinda imam
Safii ve mezhep imamlarinin itibara aldiklar1 kimi noktalara bir istidlal mahiyetinde isaret
ederken bu hususa da deginir. Buna gore Safil mezhebinde mutlak mukayyede hamledildigi gibi
mefh(im-i muhélefete de riayet olunur. Ote yandan Matiiridilerin kendi gériislerini desteklemek
icin delil getirdikleri “Kim inanilmasi gerekenleri inkdr ederse, biitiin isledigi bosa gider”® ayeti de
mutlaklik bildiren bir ayettir. Kendilerinin (Safiilerin) dayandiklar: “..Icinizden dininden déniip kafir

796

olarak élen olursa, bunlarin isleri diinya ve ahirette bosa gitmis olur..”*® ayeti ise mukayyet bir ayettir.

Bu durumda mukayyet ayete hamledilmesi gereken mutlak ayet (Mide 5/5), bu hamlin neticesine

%2 Alast, Rihiil-meant, 1/505.

% Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Rdzt, 6/39.
*  Sirbini, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, 1/162.

% el-Maide 5/5.

% el-Bakara 2/217.
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gére anlamlandirilir. Bu ise, amellerin riddetle bosa ¢ikmasi igin 6liimiin vukuu bulmasi

gerektigini ortaya koyar.”

Mutlakin mukayyede yorulmasi, bu ilkinin ikincisinin anlamina geldigi, diger bir ifadeyle
asil olanin mukayyedin bildirdigi mana oldugu icin, burada $afiiler, s6z konusu iki ayetten
mukayyet olan Bakara suresi 2/217. ayetinin zahiri manasini esas almis olmaktadirlar. A¢ik¢asi bu
durum bir yoniiyle onlarin iki ayetten sadece birini islevsel hale getirme anlamini tazammun
etmektedir. Nitekim Es’arl keldmcis1 Sa’diiddin et-Teftdzani (81. 792/1390) de® bu hamlin

“mutlakin” iptali anlamina geldigini sdylerken® ayni hususa isaret ediyor olsa gerektir.

Muhammed Tahir ibn Astir (1879-1973) ise konuyla ilgili taraflarin mutlak-mukayyed
anlayisina yonelik aciklama getirirken farkli bir hususa isaret eder. Hanefilerin, ilgili ayetlerde
mutlaki mukayyede yormamalarinda, ihtiyat diisiincesine atif yapar. Bu manada onlarin ilgili
hitkmiin itikadla iliskilendigi, onda zannin yeterli olmadig1 diisiincesine dayandiklarina dikkat
ceker. Buna karsilik, mutlaki mukayyede hamleden $afiilerin ise bu meselede, fur@i boyutun itikadi
boyutun 6niine gectigi diisiincesinden hareket ettiklerini belirtir.'” Dolayisiyla ikinci mezhebin,
agirlikli olarak bu konuyu, zannt bilgi ve zanni delilin de kullanildig fiiru alanda degerlendirmesi

nedeniyle, 6zel bir ihtiyata gereksinim duymadiklarim vurgulamis olur.

Safil kaynaklar kendi yaklagimlarini giiclendirmek igin Bakara suresi 2/217. ayetinden
istidlalde bulunduklar: gibi Hanefilerin temel dayanagi olan Miide suresi 5/5. ayetinde yer alan
bir ifadeyi de kendi savlarini destekleyen bir noktaya cekmeye caligirlar. Bu meyanda $afif ilim
ehli, Maide suresinin ilgili ayetinde zikri gecen “ahiretteki hiisran” pozisyonunun ancak kafir igin
s6z konusu edinilecek olmasina atif yaparlar.' Bdylece onlar irtidad sonrasi islam’a dénen kisinin
(muhataplarinin da kabul ettigi tizere) nihai planda Misliiman olmasi itibariyle ahiretteki
yoksunlugunu ifade eden ebedi azaba dugar kalmayacak olmasinin, bu ayetin, muhalifleri

tarafindan delil olarak kullanilmasina engel teskil ettigini ima etmis olurlar. Buna bagli olarak da

97

ismail Konevi, Hasiyetii'l-Konevt, 5/199.

% sa’diiddin et-Teftizani, Hanefi mi Safit mi oldugu tartismali bir isimdir. Hanefi alimlerin icerisinde onun

Hanefi oldugunu sdyleyenler oldugu gibi Safii oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Her iki yaklagimin

da kendisine gére delilleri vardir. Bk. Siikrii Ozen, “Teftizani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/300-301. Bu tartismalarin varligini onun her iki mezhebi de ¢ok iyi

bildigine yormak herhalde yanlis olmayacaktir. Bu noktada Hanefi ve $afil mezheplerinin iki farkli tavir

aldig1 calismamiza konu olan bu meselede onun ilgili degerlendirmesinin ayri bir 6nemi haiz oldugu

kuskusuzdur.

*  Sa'deddin Mes(id b. Omer b. Abdullah Teftazand, Serhii’t-Telvih ale’t-tavzth li-metni’t-Tenkth fi ustili'l-fikh,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1/118.

10 fbn Aslir, Tefsirii’t-Tahrir ve't-tenvir, 21/299.

100 Abdullah b. Hicazi b. ibrahim el-Ezher? Serkavi, Hasiyetii’s-Serkavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1418/

1997), 4/250; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 4/106.
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kendilerinin kabulii olan segenek, yani amellerin ancak irtidad lizere olimle gerceklestigi

goriisiiniin dogru oldugunu iddia etmis olurlar.

R4zl de muhaliflerinin kendi goriislerini teyit icin bagvurduklari Maide suresindeki ilgili
ayetin (5/5) tefsirinde benzer bir agiklamaya yer verir. isbu ayeti, kendilerinin (Es’ariler) istidlalde
bulunduklari ilahi keldm (Bakara 2/217) dogrultusunda agiklar. Bu manada ilk ayette; inanilmasi
gerekenleri inkdr edenin biitiin islediginin bosa gidecegi ve ahirette hiisrana ugrayacag
muhtevasindaki ifadelerin, irtidad tizere 6len kisiler i¢in gegerli oldugunu, bu sart her ne kadar
ilgili ayette zikredilmese de onun da aslinda sart kilindigini kaydeder. Bu hiikmiini de ikinci

ayetin icerigi izerinden teyit etmeye caligir.'”

R4z, ayrica muhaliflerinin konuyla ilgili olarak Bakara siiresindeki ayette (2/217) yer alan
riddet lizere 6liim ifadesinin, ebedi cehennem azabim karsilamak amaciyla kullanildigi, bundan
amellerin bosa gitmesi i¢in onun sart kilindig1 hususunun anlasilamayacagi yoniindeki istidlaline
de cevap verir. Buna gore ilgili ayette riddetin amelleri bosa ¢ikarma hiikmiini gerektirmesinin
de burada ebedi cehennem azabi gerekmesinin de riddet tizere 6liim sart1 ile gegerli olduguna
yonelik delalet vardir. Bu durumda muhataplarinin s6z konusu yorumu batil bir s6z pozisyonuna

diismektedir.'®

Bu hususta son olarak Alfisi'nin zayif bir rivayet oldugunu ima ile “denildi ki” seklinde
diistiigii bir kayd takiben Safiller’in zikrettigi sdylenen bir istidlale de ilgili ihtiyata dikkat etmek
sartiyla, yer vermek uygun olur. Buna gore ilgili ayette (Bakara 2/217) 6liim, amellerin ihbati igin
sart kilimmugtir, sart ortadan kalktiginda mesrut (amellerin ihbati) da ortadan kalkar.'** Acikcasi
miiellif bir 6nceki baglik altinda gectigi lizere bu sualin cevabini vermis olsa da bizzat kendisinin
bunun Sifiiler tarafindan ¢ok da dillendirilmedigine yonelik yaptig1 ihsas, s6z konusu istidlalin
rivayet yoniinden ¢ok da itibara alinmamas: gerektigini gostermektedir. Ancak yine de onun

buradaki zikrinin, bir fayda icerecegi diisiincesiyle ona yer verilmistir.
Sonug

iman korundugu miiddetge, islenen giinahlarin, imam ve diger amelleri asla ortadan
kaldirmayacag gériisiinde birlesen Ehl-i siinnet ulemas irtidad sonrasi yeniden islam’a dénen
kisinin 6nceki amellerinin ne olacag konusunda farkli fikirler ileri stirmislerdir. Konu, isin
igerisine bir yoniiyle iman-kiifiir, iman-amel iliskisi ve dinden dénmenin girmesi itibariyle kelam1

bir goriiniim arz etmekte, Esariler ile Matiiridiler arasindaki farklari inceleyen eserlerde

192 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Rdzt, 11/152.
195 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Rdzt, 6/39.
104 Al{ist, Rithiil-meanf, 1/505.
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kendisine yer bulmaktadir. Bununla birlikte mevzuun klasik keldm teliflerinden ziyade, 6zellikle
tefsir ve fikih ¢alismalarinda incelendigini séylemek gerekir. Burada konunun, kelim, fikih ve usul
ile ilgili boyutlarinin tiimiinii kusatan esas kaynaklarin da tefsirler oldugu gériilmektedir. Temel
konular: arasinda irtidada da yer veren fikihta da kimi zaman diger alanlar1 da ilgilendiren kusatict
bilgilere rastlanilmaktadir. Meselenin ustl-i fikih alanini ilgilendiren kismu ise, her iki mezhebin
ilgili ayetlerden hareketle tercih ettikleri fikirleri, bu ilim sahasinda yer alan mutlak-mukayyet
iliskisi tizerinden temellendirmeleri asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Yoksa bu ilim dalinda hususi
bir mesele olarak irtidad sonrasi islam’a doniiste amellerin durumu baglaminda bir agiklamanin

yer almadigini diistinmek zor degildir.

Calisma boyunca cogunlukla Hanefi/Matiirldi ve Safil/Es’arl seklinde ifade edilen taraflarin
meseleye bakisinda, esas ayrilik noktasinin, diger bir ifadeyle ihtilafin kaynaginin; temel alinan ve
biri mutlaklik digeri mukayyetlik bildiren iki ayet arasindaki iliskiyi tayin hususuna dayandig
anlagilmaktadir. Mutlaki mukayyede yorma seklinde genel bir diistura sahip olan $afii/Es’ariler,
amellerin bosa ¢ikmasini sadece irtidada baglamasi itibariyle mutlak pozisyonunda bulunan
Maide suresi 5/5. ayetini, bosa ¢ikmay: riddet iizere &liime baglamasi agisindan mukayyet
konumda olan Bakara suresi 2/217. ayeti cercevesinde degerlendirmistir. Bu tavir, mutlaki
mukayyede hamletmenin dogal sonucudur. Mutlak ve mukayyedi, miimkiin mertebe ayri ayri
yiriirlige sokma anlayisina sahip olan, ikisi arasindaki haml iliskisini sinirh tutan
Hanefl/Matiiridiler ise, bu dogrultuda her iki ayeti de ayr1 ayr1 degerlendirmeye almistir. Buna
bagli olarak da her iki ayette de riddet ile bosa giden ameller goriisiine ulasmis, amellerin heba
olmasinin riddet tizere 6liime baglandig1 Bakara suresindeki ilgili 6liim kaydini ise, hem diinyevi
hem de uhrevi plandaki karsiligin ifadesi olarak degerlendirmistir. Bu sekilde, mutlak konumunda
olan Méide suresinden sirf irtidad ile bosa giden ameller gériisiine ulagmis, Bakara suresinde de
bu fikri stirdiirmiis, ayrica sonuncusundan ilave olarak, élimle bu bosa gitmenin artik geri
déntilemez hale geldigi neticesi ¢ikarmistir. Bdylece onlar ilgili iki ayet tizerinden 1tlak ve takyidin

miistakil sekilde degerlendirilmesinin esas oldugu anlayisinin da birer rnegini sunmuslardir.

Konuyla ilgili dikkat ceken bir diger detay ise Ebli Hanife’yi hem fikih hem de itikad
ilgilendiren goriislerinde rehber edinen imam Matiiridi'nin, amellerin dogrudan irtidad ile bosa
cikacag1 seklindeki Hanefi anlayisi temellendirmek icin mutlaklik-mukayyetlik gibi izahlara
basvurmayip bu fikri, 6limde se¢im yokken, dinden ¢ikmada iradenin bulundugu, kula dair
hiikiimde ise onun ihtiyarina giren hususlarin esas oldugu vurgusunda bulunmasidir. Bu izahi ile
miiellif, bir yandan ilgili ihbat anlayisinin bir gerekgesini sunarken, diger yandan kulun fiillerinde,
onun iradesine bilyiik bir misyon bictiginin hos bir érnegini sergilemis olur. Ayrica o, Bakara
suresinde yer alip da Safillerin konuyla ilgili yaklasimlarina temel teskil eden ilgili ayetteki 6lim

kaydini diinyevi ve uhrevi karsilik seklinde aciklayarak, bu ayet tizerinden Hanefi mezhebinin zor
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durumda birakilmasinin dniine gegmis ve bu yorumuyla sonraki Matiiridi miielliflere de esin

kaynagi olmustur.

Amellerin ihbat1 meselesinin bir ayrintist pozisyonunda olan bu konuda, taraflar mevzuun
fikh? boyutundan olsa gerek, muhaliflerinin goriistinii aktarip, 6zellikle ona cevap verme gayreti
icerisine girmislerdir. Es’ariler ile Matiiridiler arasinda ihtilafa neden olan diger klasik keldm
konularina nispetle bu meselede, ¢cok daha yogun bir sekilde, diger goériise atif yapilmasi, bir
tarafta Eb(l Hanife, diger tarafta imam $afii'nin bulunmasiyla yakin iliskisi olsa gerektir. Bu
durumdan ayrica ilim geleneginde mezhepsel planda Hanefi-$afil cekismesinin, Matiiridi-Es’ari
cekismesinden daha fazla bir karsiliga sahip oldugu yorumunu ¢ikarmak da mimkiin
g6zitkmektedir. Durum her ne olursa olsun sonug itibariyle ortada hem fikhi hem de itikadi boyuta
sahip bir mesele iizerinden ihtilafin gerceklestigi, bu dogrultuda da taraflarin getirdikleri deliller,

verdikleri cevaplarla ilim hazinesine zenginlik kattiklar1 gercegi vardir.
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Arap Dilinde itiraz Ciimlesinin Kelamda Bulunabilecegi Yerler*
0z

Kur’dn belagat yoniinden oldukga zengindir. Bunlar dlimler tarafindan ortaya ¢ikarilmak istenmistir. Bu
ydnlerden biri de belagatte itnabin bir cesidi olan itiraz ctimlesidir. itirazin Tiirkgedeki karsilig1 ara ciimledir.
Fakat bunun iki dildeki kullanilma amaglari farklidir. Bu ¢alisma, Arap dilinde ara ciimle ciimlesinin kelamda
bulunabilecegi yerleri konu edinmektedir. Bu yiizden ara ciimle yerine itiraz kavraminin kullanilmasi tercih
edilmistir. Bu baglamda oncelikle itiraz kavraminin sézliikk, terim anlami anlatilmis ve bu tanmimin
degerlendirilmesi yapilmistir. Daha sonra klasik nahiv kitaplarindan itiraz climlesinin kelamda
bulunabilecegi yerler tespit edilmis, daha ¢ok nahiv agisindan hangi &geler arasnda oldugu
degerlendirilmeye calisilmis, siir ve ayet baglaminda itirazin yansimas: ele alinmaya gayret edilmistir. Ayrica
gerek ayetlerin agiklanmasinda gerek itiraz olmasimin tespitinde meshur tefsir kitaplarindan da istifade
edilmis, tefsirlerde ayetteki ciimlenin itiraz olarak kabul edildigi, eger itiraz kabul edilmiyorsa neden
edilmedigi ifade edilmistir. Siirlerin anlami ve ayetlerin mealinde olabildigince itiraz ciimlesinin
yansitilmasina Gzen gosterilmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin cilimlelerdeki Ggelerin i‘rab
acisindan ne oldugu da gerektiginde belirtilmistir. Calismada amag, Arap dilinde itiraz climlesinin kelamda
bulunabilecegi yerleri tespit etmek, hangi yerlerin az, hangilerinin de ¢ok oldugunu, ayrica belagat olarak da
hangi amaglar i¢in getirildigini ortaya koymak ve bu ciimlelerin kelamda kullanilmasinin genel bir amacim
ortaya koymaktir. Ayni sekilde ayetlerde bu ciimlelerin var olmasimin manaya nasil bir fayda sagladigini
gostermektir. Nahivde itirazin gerceklesmesi icin iki 6ge arasinda bulunmas: gerekir. Belagatte iki kelam
arasinda olmas yeterli goriilmektedir. Bu ¢alisma daha ¢ok nahiv ile ilgili olan iki 6ge arasindaki itirazi
kapsamaktadir. Bununla birlikte iki 3ge arasinda kabul edebilecegimiz mana olarak birbirine bagl iki kelam
arasindaki itirazlara da deginilmistir. Her calismanin kendisine ait bir 6neminin oldugu muhakkaktir. Bu
calisma da yirmi kadar tefsirin incelenip Arap dilindeki itiraz ciimlelerini ortaya ¢ikarmayi amaglamasi
agisindan 6neme sahiptir. Zira calisma sonunda ayetlerdeki itiraz ciimleleri hakkinda bilgi sahibi olunacag:
gibi tefsirler 15181nda bu ciimleler hakkinda bir 6ngoriiye de sahip olunacaktir. Ayrica itiraz ciimleleri dlimler
tarafindan bazen birinci Ogenin devami gibi kabul edilmekte, dolayisiyla itiraz ciimlesi kabul
edilmemektedir. Bu da anlama biiyiik bir etki yapmaktadir. Zira itiraz oldugunda birinci ctimle ile i‘rab
y6niinden baglantisi olmayacakken; birinci ciimlenin 6gesi kabul edildiginde i‘rab olarak ona baglh oldugu
gibi anlam olarak da onun devami olmakta ve itiraz olma 6zelligini kaybetmekte, dolayisiyla bazi ayetlerin
meali bu agidan degismektedir. Bu ¢alisma bunlari da ele aldig1 icin ayrica bir neme sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Nahiv, itiraz, Mu'teriza, Ara Ciimle.

*

Bu makale, Prof. Dr. Ali Bulut danismanliginda 06.06.2017 tarihinde tamamladigimiz “Kur’ani Kerim’de
I‘tirdzl Climleler ve Meallere Yansimasi” baslikl yiiksek lisans tezi esas alinarak ve kismen degistirilerek
hazirlanmistir.
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Arap Dilinde itiraz Ciimlesinin Kelamda Bulunabilecegi Yerler

The Places Where The Sentence Of Itiraz (Intermediate Sentence) Can Be Found In Kalam In Arabic
Language™*
Abstract

The aspects of eloquence in the Qur’an are limitless, andscholars have wanted to reveal them. One of these
aspects is the itiraz (intermediate sentence) sentence, which is a type of itnab (prolonging the word for a
purpose) in rhetoric. This study focuses on the places where the itiraz clause can be found in the Arabic
language. In this context, firstly, the dictionary and term meaning of the concept of itiraz was explained and
this definition was evaluated. Then, the places where the sentence of itiraz can be found in theology were
determined from the classical books of grammar, it was tried to be evaluated among the elements in terms
of grammar, and the reflection of itiraz in the context of poetry and verse was tried to be discussed. In
addition, famous tafsir books have been utilized both in the explanation of the verses and in the
determination of itiraz, and it has been explained that why is the sentence in the verse accepted as itiraz in
the tafsirs, and if it is not accepted as itiraz, why not. Care has been taken to reflect the intermediate sentence
as much as possible in the meaning of the poems and the translation of the verses. For a better understanding
of the subject, the elements of the sentences in terms of i‘rab are also mentioned when necessary. The aim
of the study is to identify the places in the Arabic language where itiraz sentences can be found in sentence,
to reveal which places are few and which are many, and for what purposes they are brought in terms of
rhetoric, and to reveal the general purpose of using these sentences in sentence. It is also to show how the
presence of these sentences in verses benefits the meaning. For itiraz to be realized in Arabic grammar, it
must exist between two elements while. In rhetoric, it is considered sufficient to be between two words. This
study mostly covers the itiraz between two elements as stated grammar. However, itiraz between two words
that are connected in meaning, can be accepted as between two elements, and they are also covered. This
study is important in the sense of that it aims to reveal the itiraz sentences in the Arabic language by
analyzing about twenty tafsirs. At the end of the study, one will not only have informed about the itiraz
sentences in the verses, but will also have a prediction about these sentences in the light of tafsirs (books
explaining the Qur’an). In addition, itiraz sentences are sometimes regarded by scholars as a continuation of
the first element, and therefore are not accepted as itiraz sentences. This has a big impact on meaning.
Because when it is itiraz, it has no connection with the first sentence in terms of i‘'rab, but when it is accepted
as an element of the first sentence, it is not only connected to it in terms of i‘rdb but also becomes a
continuation of it in terms of meaning and loses its feature of being intermediate sentence. Therefore, the
subject of this study has a special importance in terms of dealing with the change of the meaning of some
verses from this aspect.

Keywords: Arabic Language, Rhetoric, Arabic Grammer, Itiraz, Mu‘teriza, Intermediate Clause.

Girig

Nahiv ilminde climlelerin i‘ribta yeri olup olmamas: agisindan taksimi yapilmaktadir.
Genel olarak birbirini gerektiren iki 6ge arasindaki ciimle olarak tanimlayabilecegimiz itiraz,
i‘rabta yeri olmayan ciimleler arasinda zikredilmektedir. Nahivde itirazin daha ¢ok arasina girdigi
dgeler, i‘rabta yerinin olmamasi gibi hususlara deginilirken; belagatte i‘rdb yoniinden ziyade
kullanmilma gayelerine, kelama katt1g1 giizelliklere dikkat ¢ekilmektedir. Zaten itirazin, bir faydaya

binaen s6zii uzatmak anlamina gelen itnabin bir ¢esidi olarak belagatte ele alinmasi da anlamina

sk

This article is extracted from my master thesis dissertation entitled “Kur’ani Kerim'de i‘tirdz1 Ciimleler
ve Medllere Yansimas1” which we completed on 06.06.2017 under the supervision of Prof. Dr. Ali Bulut.
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yogunluk verildiginin bir isaretidir. Yani farklilik olmakla beraber itiraz, hem nahivde hem de

belagatte kullanilan bir tisluptur.

Bu ¢alismada itiraz climlesinin daha ¢ok nahiv acisindan kelamda bulunabilecegi yerler ele
alinacak, bununla birlikte kullanilma gayelerine de deginilecektir. Bu baglamda itiraz kavrami ile
ilgili kisa bir agiklamanin ardindan itirazin, aralarinda bulunabilecegi 6geler siir veya ayetler
icerisinde gosterilerek islenecektir. i‘tirdz ciimlesinin bulundugu ciimle kurgulanirken daha
diizgiin ifade kullanmak miimkiindiir. Fakat itiraz1 yansitabilmek icin siirin terclimesi ve ayetlerin
mealinde bazen bu durum goz ardi edilecektir. Ayetlerin nahiv ve belagat agisindan
degerlendirilmesinde Sa‘lebl (8. 427/1035), Begavi (3. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), R4zi (6.
606/1210), Beyzavi (6. 685/1286), Nesefl (6. 710/1310), Ebli Hayyan (6. 745/1344) vb. meshur

alimlerin tefsir kitaplarindan istifade edilecektir.

1. itiraz Kavram
Itiraz, sozliikte “iki sey arasina fasila koyacak sekilde gelen sey”dir. iki seyin arasina mani

olan anlaminda >, kelimesi kullanilmaktadir.' Nahiv ve belagatteki itiraz bu anlamdadir.” Nahiv

ilminde, birbirini gerektiren iki sey arasina giren, i‘rabta yeri olmayan ciimledir.’ Belagat terimi
olarak ise itnabin bir cesidi olup “vehmi (yanls anlasilmay1) ortadan kaldirma disindaki bir
faydaya binaen, bir kelam icerisinde veya anlam olarak birbirine bagl iki kelam arasinda, i‘rdbda

7% Goriildiigu gibi belagat terimi nahivde

yeri olmayan bir veya daha fazla ara ciimle getirmektir.
kullanilan itiraz1 da kapsayacak sekildedir. Bu agidan her ne kadar biz itiraz1 daha ¢ok nahiv
acisindan ele alacak olsak da konunun daha iyi anlagilabilmesi icin belagat tanimini agiklamanin

daha dogru olacagini diisiinmekteyiz.

Tarifte yer alan “vehmi (yanlis anlasilmay1) ortadan kaldirma disindaki bir faydaya binaen”

kaydi ile itnibin bir cesidi olan tekmil (ihtiris) tarifin disinda kalmigtir, Ciinkii tekmil, maksadin

! Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensar? ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir

vd (Kahire: Darii’l-Madrif, ty), “ ", 2885-2897.

Abdurrahman Hasan Habenneke Meydant, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye (Beyrut: Darii’'l-kalem - Darii’s-Sdmiyye,

1996), 2/80.

*  Ebu Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf el-Ensar? el-Misri ibn HisAm en-Nahvi, Mugni’l-lebib ‘an
kiitiibi'l-e‘drib, thk. Abdullatif Muhammed el-Hatip (Kuveyt: es-Silsiletu’t-Turasiyye, 2000/1421), 4/56.

¢ Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatip Kazvini, et-Telhis fi uliimi’l-beldga, thk. Abdulhamid
Hindavi (Liibnan: Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 59; el-fzdh fi uliimi’l-beldga el-me‘ani ve’l-beyan vell-bedi‘
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ty), 206; Sa‘duddin Mes‘ud b. Omer Teftizini, Muhtasaru’l-medni
(istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1977), 269; Hamza b. Turgut Aydini, Kitdbu'l-mesalik fil-me‘dni ve'l-beydn
ve'l-bedi’, thk. Uzeyir Tuna (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 38; ‘Aysi Mehmet
Efendi Tirvi, el-Miinekkehdtu'l-mesruhd fi'l-me‘dni ve’l-beydn, thk. M. Vecih Uzunoglu (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 43.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 190




Arap Dilinde itiraz Ciimlesinin Kelamda Bulunabilecegi Yerler

tersine bir vehim verebilecek s6zde, o vehmi ortadan kaldiracak bir séziin getirilmesidir.” Aym
sekilde “i‘rAbda yeri olmayan” kaydi ile igal ve tetmim de tarifin disinda kalmistir. Zira 184l bir
sozii niikte ifade eden ve i‘rAbda yeri olan bir seyle bitirmektir. Bu sey olmasa bile aslinda mana
tamdir.® Tetmim de bir niikteye binaen, maksadin tersine bir vehmin olmadigi sézde, ciimlenin
asil unsurlarindan olmayan bir 6genin eklenmesidir.” Fakat bu eklenen &genin dolayisiyla

tetmimin ve 1g4lin i‘rdbda mahalli vardir. Bu durumda bu tigii de itirazin tanimina girmemektedir.

Tanimda yer alan “anlam olarak birbirine bagh iki kelam” ifadesinden de anlasilacag
lizere, itirazin gerceklesmesi icin bunun, fiil-fail, miibteda-haber, sifat-mevsuf vb. gibi istisna,
tevil edilme ve saz olma durumlar1 disinda, herhangi bir seyle ayrilmasi miimkiin olmayan ciimle
dgeleri arasinda bulunmasi gerekmektedir.® Bununla birlikte itiraz, bu araya girme durumundan
dolay1 kelamda bir kusurluluk da meydana getirmez. Zira nahiv alimi ibn Cinnf (8. 392/1002), itiraz
ile yapilan itndbin bilyiik bir ilim oldugunu, Arap kelaminda tekit amagli olabilecegini, ayni sekilde
bunun Kur’dn-1 Kerim, fasih siirlerde ve nesirde geldigini, bu sebeple bunu kullananin
kinanamayacagini ve inkar edilemeyecegini ifade etmektedir.” imam Zerkesi’ye (8. 794/1392) gore
de itiraz tekittir. Zira o, meshur usul kitabinda, itiraz1 tekidin kisimlar arasinda zikretmis, ayrica
bazi dlimlerin buna “iltifat” dedigini aktarmis ve akabinde bunun bir¢ok faydasina deginmistir."’
Arap belagatinde ¢igir agmis olan dil bilimi alimi Sekkaki (8. 626/1229) de itirazi manevi

giizelliklerden saymis ve bunun “hasv” diye de isimlendirildigini aktarmustir."!

Bazi dlimler, itirazin baska sekillerde de gelebildigini belirtmislerdir. Bunlar da kendi
icerisinde iki firkaya ayrilmislardir. Bir grup, bunun climle sonunda ve anlam olarak birbirine
bagli olmayan iki kelam arasinda da gelebilecegini belirtir. Bunlara gére itiraz, tezyili de kapsamis
olmaktadir. Diger firka ise bunun, ciimle olarak da miifret olarak da gelebilecegini belirtmistir. Bu
durumda itiraz, tetmim ve tekmilin bazi sekillerini de kapsamaktadir.'” Fakat biz burada,

cogunluga gore tanimi verileni tercih edip ¢alismay: bir kelam igerisindeki dolayisiyla iki 6ge

5 Kazvini, et-Telhis, 59; el-fzdh, 203; Teftazani, Muhtasar, 268; ‘Aysi Mehmet Efendi, el-Miinekkehdt, 42; Aydin?,
Kitabu'l-mesalik, 38.

S Kazvini, et-Telhis, 58; el-zah, 199; Teftazani, Muhtasar, 266; ‘Ayst Mehmet Efendi, el-Miinekkehdt, 41; Aydin,
Kitabu'l-mesalik, 37.

7 Kazvini, et-Telhis, 59; el-zah, 205; Teftazani, Muhtasar, 268; ‘Ayst Mehmet Efendi, el-Miinekkehdt, 42; Aydini,
Kitabu'l-mesalik, 38.

8 Ebu’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsill el-Bagdadi ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1371/1952), 1/335.

°  ibn Cinni, el-Hasdis, 1/335.

10 Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Yusuf Abdurrahman el-
Mera‘sell vd (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1415/1994), 3/134.

' Ahmed Matltib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tetavvurihd (Irak: Matbaatii'l-Mecme‘ul-ilmi, 1403/1983),
1/244.

12 Teftazani, Muhtasar, 270-271.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 191




Muhammed Emin Yildirim

arasindaki itirazla sinirlandiracagiz. Anlam olarak birbirine bagl iki kelam arasindaki itiraz ise

nahivden ziyade belagatle ilgili oldugundan ¢alismamizda buna deginmeyecegiz.

2. I'tirdzin Kelamda Aralarinda Bulunabilecegi Ogeler
I‘tirdzin sdzlitk ve terim anlamini agikladiktan sonra itirazin hangi 6gelerin arasinda
bulunduguna deginmek istiyoruz. Yani itirazin nasil meydana geldigini belirtecegiz. Bu ciimle

birbirini gerektiren veya gerektirmeyen iki 6ge arasinda gelebilmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki; itiraz climlesi, viv ve fi harfi ile de gelebilmektedir. Bu
yiizden dogal olarak Ggeler arasinda vav ve f harfleri de bulunabilmektedir. Bu harfler, atif ve hal

’

harflerinden farkli olup “itiraz vav' ve itiraz fA’s1” diye isimlendirilmektedir.”

2.1, Fiil-F4il veya Fiil-N4ib-i F4il Arasinda
Birbirini gerektiren gelerin basinda fiil ile fail gelmektedir. Bu sebeple bunlar itiraz ile
ancak bir gayeye binaen ayrilabilirler. Cahiliyenin fasth sairlerinden imruiilkays (8. 540 dolaylari)

bir siirinde s6yle demektedir:
an B ANE g i Ba BL 3R S wel s

“Hey! 0 sevgiliye imruiilkays'in (yani benim), ovayi terk ettigi(m) -ki haberler hemen yayilir- ulast:

m?7

Bu beyitte SEL,/:’deki ba edat1 zaittir. fj, isim ve haberi bir biitiin sekilde mastar tevilinde olup
“imruiilkays’in, ovay1 terk ettigi” anlaminda faildir. Sair, fiil olan G ile f4il olan & ve isim haberi
arasint, i Lidss “—ki haberler hemen acia cikar-" itirazi climlesiyle ayirmis ve bununla ovayi
terk ettigi haberinin hemen sevgiliye ulasmamasindan dolay1 duydugu hayreti dile getirmek

istemistir. Eger bu ciimle araya konulmayip sona birakilsaydi bu hayret manasi tam olarak ifade

edilemeyebilirdi. Zira bu ciimle, “ulast1 m1” anlamindaki Wl J» fillinden uzaklasmis olacakt.

Naib-i fail de fail gibidir. Yani fiil ile niib-i fiil arasina giren itiraz da bu gruptan
sayilmaktadir. Bu yiizden ayrica agiklama yapmaya gerek duyulmamustir.

2.2, Fiil-Mef*(l Arasinda

Fiilin failden sonra en 6nemli 6gelerinden biri mef‘Qldiir. Fiil ile mef‘Ql arasina da itiraz

ciimlesi girebilmektedir. Eski bir sairden su siir rivayet edilmistir:

@
o [~

o -3y V'U” 15— alle ‘54\ — P BGE P e

3 Abdiilmiite‘al es-Sa‘di, el-Beldgatiil-‘Aliye ilmii'l-Me‘dni, nsr. Abdulkadir Hiiseyin (Kahire: Mektebetii’l-
Adab, 1991/1411), 130.
1 Siirde yer alan 4% imruiilkays’in annesinin ismidir. Asil adi Fatima’dir. Bk. ibn Cinn, el-Hasdis, 1/335.
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“Bil -bunu insanlardan gizlesem bile- ben seni -ki bununla da zulmetmedim- kintyorum.”

i

Bu siirde & ve isim haberi, emir fiili olan (’l’” icin mef'ldiir. Aralarina ;&) £:58 §3 “-bunu
insanlardan gizlesem bile-” climlesi itiraz olarak girmistir. Bu climle ile muhatabin hemen
uyarilmasi amaglanmistir. Ayni sekilde U v“" <lj ciimlesi de &f harfinin isim ve haberi arasinda

itiraz olarak gelmistir. Bagka bir siirde de soyle gecmektedir:

b6 5 b O o it b gl gl

“Sunu bil ki -kisinin bilgisi de kendisine fayda verir- takdir edilen her sey meydana gelecektir.”*®

Burada da 5, G ¥ @b Oy O ciimlesi masdar te'vilinde olup +Ls15 fiili icin mef*dldiir.
Aralarina “~kisinin bilgisi de kendisine fayda verir-” anlamindaki 4i% g}fj\ (ilv climlesi, muhatabi

uyarmak amaciyla konulmustur ve itirazdir. Bu siir, itiraz ciimlesinin f4 harfi ile gelebilmesine de

delil sayilmaktadir.

Bilindigi iizere mef‘(liin bes cesidi vardir. Iste bu bes mef*Ql ile fiili arasinda itiraz ciimlesi
gelebilmektedir. Su ayet fiil ile mef'(ilii leh arasindaki itiraz ciimlesine Srnektir: Js; o & 152021
sl Sty iy A0 181 565 10 6 555 O 1S o A E5 2 Y e T 1S
s ke Al :vw; o e Was 5 5251 2A “Bilin ki, icinizde Allah'n elgisi bulunmaktadir. Eger o, bircok
iste size uymus olsaydi siiphesiz kétii duruma diiserdiniz; fakat Allah kendi katindan bir liituf ve nimet olsun
diye -ki onlar asil dogru yolda olanlardir- size imam sevdirmis, onu géniillerinize giizel gostermis; inkdrcilig,
yoldan ¢ikmayt ve baskaldirmay: size igreng géstermistir. Allah bilendir, Hakim’dir.”"” Ayet-i kerimede
“Allah katindan bir liituf ve nimet olsun diye” anlamimdaki &35 &1 5o Sab ifadeleri ya <3 ya da &5
fiili icin mef‘Qliin lehtir. Yani anlam “Allah katindan bir Lituf ve nimet olsun diye size imam sevdirdi

veya inkarciligi, ... ¢irkin gosterdi” seklindedir. Bu durumda arada bulunan “Onlar asil dogru yolda

5 fbn Cinni, el-Hasdis, 1/336.

16 Kazvini, et-Telhis, 59; el-izdh, 1/206; Teftazan?, Muhtasar, 269; ibn Hisdm, Mugni, 5/101; Muhyiddin
Mehmed, Serhu’l-i‘rdb ‘an kavd‘idi’l-i‘rdb, thk. Fahreddin Kabave (Dimask: Diru Talis, 1993), 165; Aydini,
Kitdbu'l-mesdlik, 38; es-Sa‘1di, el-Belagatii’l-‘Aliye, 130; Matliib, Mu‘cem, 1/246; Ahmed Matl{ib ve KAmil Hasan
el-Basir, el-Beldga ve't-tatbtk (Irak: VizAretii't-Ta'limi'l-‘Ali ve’l-Bahsi’l-‘ilmi, 1999/1420), 215; Abduh
Abdulaziz Kalkile, el-Beldgatu’l-istilahiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 3. Baski, 1992/1412), 283; Ali Bulut,
“Kur’an-1 Kerim’de itnab Usl(ibu”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi (Istanbul: 2010, 3/11), 195.

7 el-Hucurat 49/7-8.
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22

» P o P ey P . .
lanlardir.” anlamindaki 0,358 i& G430 ciimlesi itirazdir."® Buradaki ciimlenin amaci da iman

edenleri hemen vme istegidir.”

2.3. Fiil-Miiteallak1 Arasinda

Fiil ile kendisine harf-i cerle baglanan miiteallak: arasinda da itiraz bulunmaktadir. Buna
Srnek olarak su ayeti verebiliriz: a3l S35 4 543 ~i B30 g 2S5 Y- a) J 1 S “Bir ilaht
kelam sana indirildi -artik gonliinde bu konuda herhangi bir stiphe olmasin- ki, onunla, uyarabilesin ve
inananlara da 8giit verebilesin.” Car ile mecriirdan olusan ;43 ifadesi anlam olarak Jjf fiiline
baglidir.”! Yani anlam sdyledir: “Bir ilahf kelam sana indirildi ki, onunla, uyarabilesin.” iste bu car ile
mecr{irdan olusan ve miiteallak diye de isimlendirilen bu &ge ile fiili arasinda “Artik génliinde bu
konuda herhangi bir siiphe olmasin.” anlamindaki & £+ 9,1% & 285 Y6 ciimlesi bulunmus ve itiraz

olmustur.?” Daha 6nce de gectigi iizere itiraz ciimlesinin vav ve f4 harfi ile gelmesi caizdir.”®

Burada ilgili ciimleyi itiraz yapmayip ;i3 ifadesini u:(" S fiiline baglamak da

miimkiindiir.** Bu durumda anlam s6yle olur: “Bir ilahf kelam sana indirildi. Artik génliinde bu konuda

herhangi bir siiphe olmasin ki onunla uyarasin.”

Ayrica buradaki diger bir ihtimal de ayette takdim ve te’hir oldugunu kabul etmektir. Bu
durumda ibare ve anlam sdyledir: & £ 4,0% 3 255 W6 Laitll 6153 4 5 a) Jjﬁ s “(Bu,)

8 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahser?, el-Kessdf ‘an hakdik-i gavamidi't-tenzil ve ‘uytini’l-akavil fi

vuctihi't-te'vil, thk. ‘Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998/1418), 5/570; Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii Beyzavi,
Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, ngr. Muhammed Abdurrahman Mar‘agli (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabiyy ve Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi, t.y.) 5/135; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesef,
Medarikii’t-tenzil ve hakdikii’t-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Dimask: Daru ibn Kesir, 2011/1432), 3/328; Ebu
Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali
Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993/1413), 8/110; Kadii'l-Kudat Ebiissu(id Efendi
b. Muhammed el-‘TmAdj, Irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezdya’l-Kitabi'l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed ‘Ata (Riyad:
Rithu’l-me‘ant fi Tefstri’l-Kur’dni’l-‘Azim ve’s-seb‘il-mesanf (Beyrut: Daru thyai't-Tiir4si’l-‘Arabf, t.y.) 26/149.

1 Muhammed Tahir b. ‘As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 26/237.

2 el-A‘raf7/2.

2t imam Muhyi’s-Siinne Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘0d Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed

Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), 3/ 230; Zemahseri, Kessdf, 2/422; Beyzavi, Envaru't-

tenzil, 3/5; Nesefi, Medadrikii't-tenzil, 1/554; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/267; Ebiissuid, irsadii’l-‘akl,

2/318.

2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/267; Ebiissutid, Irsadii’l-‘akl, 2/318; Al{isi, Rithu'l-me‘dni, 8/76; ibn ‘As(r, et-
Tahrir ve't-tenvir, 8/12.

B es-53di, el-Belagatii’l-‘Aliye, 130.

2 Zemahserd, Kessdf, 2/ 422; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/267-268; Al(is1, Rithu'l-me‘dni, 8/76-77.
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kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen icin sana indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta

kalbinde bir siiphe olmasin.”

Ayni sekilde fiil anlami tasiyan ism-i fail, ism-i mef'Ql gibi Ggeler de dogal olarak fiil
hitkmiindedir. Bunlara da miiteallak gelebildigi icin fiil kavraminin altina dahildir. Dolayisiyla

bunlar ile miiteallaki arasinda da itiraz gelebilmektedir.

2.4. Miistesna-Miistesna Minh Arasinda

itiraz, bazen de su ayette oldugu gibi miistesna ile miistesna minh arasinda gelir: &3 \sa55

L]

Gl A1 Sle V) O 05k e A st @ Dyastd 21 4 cale 35 Led £ Giss “Allah dle cinler
arasinda da bir soy birligi uydurdular. Allah'm ihlasa erdirilmis kullari hari¢c -ki Allah onlarin
vasiflandirmalarindan miinezzehtir- andolsun, cinler de kendilerinin hesap yerine gétiiriileceklerini
bilirler.”” Ayet-i kerimede, Allah ile cinler arasinda nesep bagi kuruldugu, Allah’in da bundan
miinezzeh oldugu ifade edilmekte, sonrasinda da bir istisna kullanilmaktadir. Bu istisnanin neden
istisna oldugu konusunda goriis farklilig1 olsa da daha dogru gériise gére bu istisna, “hesap yerine
gotiiriilme” anlamindaki &334 kelimesinden yapilmaktadir.?* Bu durumda anlam séyle olur:
“Allah'in ihlasa erdirilmis kullart hari¢ cinler de hesap yerine gétiiriileceklerdir. (Onlar hesap yerine
gétiiriilmeyeceklerdir.)” iste bdyle kabul edildiginde aralarinda bulunan “ki Allah onlarin

P

. ) . )‘ A . . . . .
vasiflandirmalarindan miinezzehtir” anlamindaki 05223 i & Ol climlesi miistesna ile miistesna

minh arasinda gelmis bir itiraz olmaktadir. Bu itirazin amaci da tenzihtir.

o ee . . g ¢ ” . 1A
Esah olmayan gorise gore ise, bu istisna “uydurma ve vasiflandirma” anlamindaki &sa.;

kelimesinden yapilmaktadir. Bu durumda da anlam séyle olur: “Allah’in ihlasa erdirilmis kullart hari¢

Allah icin ortak uydurdular (Yani onlar uydurmadilar).” Bu gériise gore itiraz ciimlesi vaki olmaz.
2.5. Miibted4-Haber Arasinda

Miibtedd haber isim ciimlesinin iki ana 6gesidir. Bunlar itiraz ile ayrilabilmektedir. Sair

sOyle demektedir:

% es-Saffat 37/158-160.

% Ebu ishak Ahmed Sa‘lebi, el-Kesf vell-beyan (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirdsi'l-‘Arabi, 2002/1422),19/123;
Begavi, Me'dlimii’t-tenzil, 12/63; Eb( Abdilldh Fahruddin Muhammed b. Omer R4zi et-Taberistni, et-
Tefsirul-Kebir - Mefdtihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981/1401),26/169; Ebu Abdillsh Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn vel-miibeyyinii limd tezammenehii mine’s-Siinne ve
dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirk (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006/1427),18/111.

7 Zemahserd, Kessdf, 5/233; Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galip b. ‘Atiyye el-Endeliist, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz, thk. Abdusseldm Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’'l-ilmiyye, 2001/1422),
4/488; Razi, Mefatihul-Gayb, 26/169; Kurtubi, el-Cami‘, 18/111; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5/20; Nesefi,
Medériku’t-Tenzil, 3/139; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/362; Al{isi, Rithu'l-me‘dni, 23/152; ibn ‘Asir, et-
Tahrir ve't-tenvir, 23/188.
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A5 5las —5dSE V- 2ad el 0455 Vs, L3y
iy s ¥ Lot -8l s 163 Bedg

“Bazi adamlart g6riiyorum ki kizlarindan hoslanmuyorlar. Halbuki aralarinda -yalan olmasin- sdlih
kadwnlar da var. Aralarinda -Yazik! Giinler geng kizlart vurmus- kocalarimin yasim sikilmadan tutanlar da
var, aglayanlar da.””®

siirde hal climlesinin miibtedas: olan t\s ile haberi olan }¢: arasinda “yalan olmasin”
anlamindaki &J¢ Y ciimlesi, sdylenileni hemen tekit etmek icin itiraz olarak eklenmistir. Ayni
sekilde siirin ikinci beytinde, “Giinler geng kizlar1 vurmus” anlamindaki éan O éW\j ciimlesi ile
sair, yeri gelmisken yas tutan kizlara acimis ve bu ciimleyi de ayni sekilde baska miibted4 haber
arasinda getirmistir. Nitekim eZer araya getirilmeyip miibteda ve haberden sonraya biraksaydi,

ctimle tehir edildigi icin bu acima ve merhamet duyma manasi da tehir edilmis ve tam olarak ifade

edilmemis olabilirdi. Bu sebeple itirazin kullanilmasi daha uygundur.

Ayni sekilde ilga edilen (ameli lafzen ve manen kesilmis olan) fiil climlesi de miibted4-haber

arasindaki itiraz tiiriine girmektedir. Ornegin; 16 - 51— %5 “Zeyd, -zannediyorum ki- ayaktadir.””

ciimlesindeki ilga edilen 45! fiili itirazdur.
2.6. Asli Miibted4-Haber Olanlarin isim-Haberi Arasinda

Nahiv kitaplarinda fiile benzeyen harfler diye isimlendirilen (hur(if-u miigebbeh-i bi’l-fiil)
&) ve benzerlerinin isim-haberi arasinda da itiraz gelebilmektedir. Zira bu isim-haberin ash
miibteda-haberdir. Miibted4-habere gelip bunlar1 kendilerine isim-haber kilan ve “nevasih” diye

isimlendirilen 58 ve 38 baplari da béyledir. Bundan dolayr bunlarin &rneklerini ayrica

zikretmeyecek, 3; babinin 6rnekleriyle yetinecegiz.

iki meftlii bulunan fiillerin mef‘tllerinin asli ise; bazen miibteda-haberdir, bazen
degildir. Asli miibteda-haber olan kisim yukaridaki gibidir. Asli miibtedd-haber olmayan kisim

“birinci mef‘lil-ikinci mef'(il” seklinde ayr1 bir baslikta ele alinacaktir.
2.6.1. u\ ve & Harflerinin isim-Haberi Arasinda

Tekit ve tahkik ifade eden bu harflerin isim ve haberi arasinda itiraz gelmesine, sairin su

beyti drnek verilebilir:

0 ) 0 Eassl Bl il §)

% bn Cinnt, el-Hasdis, 1/339; ibn HisAm, Mugnf, 5/58.
»  fbn HisAm, Mugnf, 5/59.
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“Siiphesiz, seksen yas -Sen de o yasa eresin- kulagimu bir terciimana muhtag etti.”®

siirde, 5| harfinin ismi &3 kelimesi, haberi 5331 38 ile baslayan ciimledir. “Sen de o yasa
eresin” anlamimdaki &3 ciimlesi, hemen dua etmek amaciyla iki 6ge arasinda itiraz olarak

getirilmistir. &1 harfinin hiikmii de béyledir.*
2.6.2. 34 ve & Harflerinin isim-Haberi Arasinda

Fiile benzeyen harflerden olan #2l ve &J harflerinin isim ve haberi arasinda da itiraz

kullamlmaktadir. Bir adamin, disi bir deve hediye etme s6zii verip bunu vermeyi geciktirmesinden

dolay1 onu yermek i¢in Muhammed b. Besir el-Harici (6. 130/748) su beyti sdylemistir:
O

“Umarim ki -zaten sézlerin de yerine getirilmesi gerekir- o deve konusunda yeni bir goriis ortaya

koyar ve onu bana verirsin.”’

Siirde, #i% harfinin ismi, ona bitisik olan muhatap kaf1 (JJLJ), &51% ile baslayan ciimle de
haberidir. Sair, ikisi arasinda yer alan “Zaten sézlerin de yerine getirilmesi gerekir” anlamindaki
B 5= 3,255 climlesini, muhatabi hemen yermek amaciyla getirmistir. &J harfinin hitkmii de

bu sekildedir.*

2.6.3. 5 ve %X Harflerinin Isim-Haberi Arasinda

I su gt i Jp 8- 5k
“Sanki -ki yeni bir yil geldi- (sevgilinin) ocagirun taslar, ayaktaki giivercinlerdir.”

ibn Hisdm (8. 761/1360), buradaki “-ki yeni bir yil geldi-” anlamindaki &5 J3= S35
climlesini bazilarinin itiraz kabul ettigini aktarmaktadir. ibn Cinn? (8. 392/1002) ise; bunu hal

ciimlesi kilip & harfinin ismi yapmaktadir.* (S0 harfinde de durum aynidir.
2.6.4. &* Fiilinin Isim-Haberi Arasinda

Nevésihlerden olup nahiv kitaplarinda “mukirebe” babi diye ayr1 bir yer kaplayan ve

haberinin muzari fiil olma zorunlulugu ile diger nevasihlardan ayrilan &, 35 vb. fiillerin isim-

% ibn Hisdm, Mugni, 5/59; Kazvini, el-fzdh, 1/206; Teftazani, Muhtasar, 269; Aydini, Kitdbu'l-mesalik, 38;
Matllb, Mu‘cem, 1/244; Kalkile, el-Beldga, 283; Bulut, “itnab Uslbu”, 195.

Bunun drnegi icin Bk. Kalkile, el-Beldga, 283.

32 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/338; ibn HisAm, Mugni, 5/61.

33

31

&J harfinin drnegi icin Bk. ibn Hisdm, Mugnt, 5/62.
**  bn Cinnt, el-Hasdis, 1/337; ibn HisAm, Mugnf, 5/79.
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@

haberi arasinda da itiraz gelebilmektedir. Buna su ayeti 8rnek verebiliriz: of —&ds O e e
(:_‘{\;l:»j/i %0 g'aﬁ‘ & l9d “Umulur ki (sanki); -geri dénerseniz- yeryiiziinde bozgunculuk yapar ve
akrabalik baglarini kesersiniz?”** Miinafiklara hitap edilen bu ayette, < fiilinin ismi muttasil zamir,
haberi de masdar te'vilindeki (KSLS-)”’T 152kait gbﬁ' @ s 51 ifadesidir. Bu yiizden aralarinda
bulunan “geri donerseniz” anlamindaki (.:«Jy 3l sart ciimlesi olup itirazdir.* itirazin kullanilmasinin
amact muhataplarin miinafikliklarini hemen tekit etmektir. Yani geri donerseniz yine
bozgunculuk yapip akrabalik bagini keseceksiniz, denilmistir.

2.7. Birinci Mef*Gl-ikinci Mef*il Arasinda

Yukarida da belirttigimiz gibi iki mef'Gl alan fiiller iki kisma ayrilir. Bazilarinin
mef'Gllerinin ash miibteda-haberdir. Ornegin 36 1335 £k “Zeyd'i ayakta zannettim.” ciimlesinin
ash a8 3 “Zeyd ayaktadir.” seklinde yani miibteda-haberdir. Diger baz fiillerin mef‘llerinin ash
da miibteda-haber degildir. Ornegin 4 135 &kif “Zeyde ciibbe verdim.” ciimlesinin ashi & 3
seklinde miibted4-haber degildir.

iki mef‘Ql alan fiillerin her iki kisminda da birinci mef'@lii ile ikinci mef‘(ilii arasinda itiraz

gelebilmektedir. Sair s6yle der:

JE I e 2l W)~ 85— it

“Kendimi gériiyorum ki -yalan yok- toplum arasinda her zaman cimriye yoneliyorum,”™

iki mefQl alan gsg'jff fiilinin birinci mef'Qlii miitekellim ya’st (Lég\;/"), ikinci mef‘tilii de La.s\ ile
baslayan ciimledir. Aralarinda yer alan & 31 Y5 ciimlesi itirazdir. Sair, bununla sozlerini tekit
etmeyi amaglamistir.

2.8. Sart-Cevab1 Arasinda

Arapcada birbirini gerektiren Ggelerden biri de sart climlesi ve cevabidir. Bunlar, itiraz ile

ayrilabilmektedir. ibnii'l-Ahnef (6. 192/808) adli bir sair sevgilisine seslendigi bir siirde sdyle der:
el 3B EY b g sy

“Eger bu ayrilik olursa -ki ey Zalim (sevgili)! Allah etmesin- bu durumda benim yasamdan hicbir

beklentim olmaz.”®

% Muhammed 47/22.
% Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5/123; Nesefl, Medarikii't-tenzil, 3/328.
7 fbn Cinni, el-Hasdis, 1/338.

% Meydant, el-Beldga, 2/83. » sl sairin sevgilisinin adi, <3l de ihtiya¢ anlamindadir.
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Siirde 331 13 # sart ciimlesi, gﬁ e w**” ¢ J & de cevap ciimlesidir. Bu ikisi arasinda
bulunan “-ki ey Zalim (sevgili)! Allah etmesin-" anlamindaki # Y é,ib L ciimlesi, dua amaciyla
getirilmis bir itirazdir. Sair bununla sevgiliye seslenmis ve ayriligin gerceklesmemesi i¢in dua
etmistir.

Buna su ayeti de drnek verebiliriz: &l ladis .01 i 65\ SO 1,256 —1les g laks 4 g
o ,eL<U “Bunu yapamazsaniz -ki kesinlikle yapamayacaksiniz- o halde yakiti, insanlar ve tas olan cehennem

atesinden sakiin. Zira o ates kdfirler icin hazirlanmigtir.”*® Yiice Allah bir 6nceki ayette®® kifirlerin
Kur'an'daki bir sure benzeri getirmelerini istemekte, bundan aciz olduklarini “kesinlikle
yapamayacaksiniz” anlamindaki 1535 235 ciimlesi ile ifade etmektedir. Burada sart ciimlesi olan <l
2% ile cevap ciimlesi olan ...1sG arasindaki bu ciimle itirazdir.* Sart ciimlesinin tereddiit
bildirmesi, itirazin da bu tereddiidii ortadan kaldirmasi, aciz birakma faydasiyla beraber kelama
kattig1 diger bir giizelliktir.* Ayni sekilde bu climle ile miisriklerin ¢aresizliklerine vurgu yapilmus,
bu isi yapamayinca daha da sinirlenip kizmalar1 gerceklestirilmistir.”® Bu itiraz ciimlesi ile 6zelde
miisriklere genelde ise tiim inanmayanlara miithis bir tehaddi (meydan okuma) yapilmistir. Oyle
ki bin dért yiiz kiisur seneden beri ne miisrikler ne de islam’t her firsatta elestiren miistesrikler

bu meydan okumaya cevap verememisler, bu mucize kitabin benzerini getirememislerdir.
2.9. Kasem (Yemin)-Cevab1 Arasinda

Sozlin pekistirilmesinin bir yolu da yemindir. Kendisi i¢in yemin edilen sey yeminin
cevabidir. Yemin ile cevabi da birbirinden ayrilmamas: gereken &gelerdir, fakat itiraz ile

ayrilabilmektedirler. Unlii Arap sairi Nabiga ez-Ziibyani (5. 604) soyle demektedir:

’@Y\:}r—)ﬂaiwbw —'”’;:;.EL_;JZ.E:LZ}—%;JZSJ/

“Omriime yemin olsun -ki émriim bana gére énemsiz bir sey degil- kel kafalilar hakkimda bos

konustular.”™*

Siirde ,M.S yemindir. Uzerine yemin edilen sey yani yeminin cevabi, sairin kel kafali diye
asagiladigi kisilerin kendisi hakkinda bos konusmalar1 anlamin tasiyan ‘@W\ e Wy ek 38

climlesidir. Sair 6mriine yemin etmekte, yemin ve cevabi arasinda, bu yeminin kendisi igin

% el-Bakara 2/24.

% el-Bakara 2/23.

‘1 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed VAhidji, et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Salih b. Abdullah el-
FizAn (Riyad: Silsiletii’r-Res4ili’l-CaAmi‘a, 1430), 1/254; Zemahseri, Kessdf, 1/223; Razi, Mefatihul-Gayb, 2/
132; Kurtubf, el-Cami‘, 1/352; Beyzavi, Envdrut-tenzil, 1/58; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/249; Ebiissulid,
frsadu’l-Akl, 1/117.

2 Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 1/66.

4 Kurtubi, el-cami’, 1/352.

“  ibn Hisdm, Mugnt, 5/69.
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onemsiz olmadigini (i 61& A5 s climlesiyle belirtmektedir. Buradaki itirazin kullanimindan

amag, yeminin 6nemine hemen dikkat cekmek ve onu pekistirmektir.

Yemin ile cevabi arasindaki itirazin bir 6rnegi de su ayetlerdir: ‘LAA A }}A:J\ &% (imz'\ pH
?: 5 RHER ) —E‘.Ja.a ~5,4%5 - “Hayr! Yildizlarin yerlerine yemin ederim -ki bu yemin -keske bilseniz-,
gercekten biiyiik bir yemindir- O hakikaten degerli bir Kur'dn'dir.”* S6yle ki; “O hakikaten degerli bir
Kur'an’dir.” anlamindaki 5 54 £) ciimlesi yeminin cevabidir. Bu ikisi arasinda bulunan - (iwd £y
?.Aia.c ~5,45 ¢ ciimlesi itirazdir.*® Bunun amact da 6nceki ciimlenin yani yeminin anlamini,
Onemini vurgulamak, ayni sekilde sonraki climleyi de bu vesileyle tekit etmektir. Zira yemin
Onemli ise yemin edilen daha da 6nemlidir. Clinkii yemin onun i¢in vardir.

2.10. Sifat-Mevs{if Arasinda

Sifat ile mevsQf arasindaki itirazin en belirgin 6rnegi yukarida zikrettigimiz Vakia
Suresindeki su ayettir: +hs —5,4%5 F- 223 ?u\) “Hayir! Yildizlarin yerlerine yemin ederim -ki bu yemin
-keske bilseniz-, gercekten biiyiik bir yemindir.-"" Ayette mevs(f olan <4 ile sifat olan 1.+ arasindaki
554l §f climlesi itirazdir ve bununla yemin edilen hususun yani yildizlarin yerlerinin buyiikliigiine
isaret edilmistir.*® Ayetteki birinci itiraz sifat-mevsif arasindadir. 1.k kelimesi (lwzi icin sifattir.
Aralarinda ise “keske bilseniz” anlamindaki &54%5 § ciimlesi itirazdir.”” Bunun amaci yemini
yliceltmek® ve muhatabi diisiinmeye sevk ederek anlatilan durumun 6nemini kavramasini
saglamaktir.

2.11. Si1la-Mevs{il Arasinda

itirazin aralarina girdigi diger iki 6ge sila ile mevsdldiir. Siirde sdyle gecer:

3840

Jod s Gl g Q6 Sk —afi- s A

% el-vaki‘a 56/75-77.

¢ vahidi, et-Tefsirul-basit, 21/259; Zemahserd, Kessdf, 6/38; ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 7/251; Razi,
Mefatihul-Gayb, 29/190; Beyzavi, Envaru't-tenzil, 5/182; Nesefl, Meddriku’t-Tenzil, 3/429; Ebu Hayyén, el-
Bahru’l-muhit, 8/213; Ebiissuid, Irsadii’l-‘akl, 5/267; Aliisi, Rithu’l-me‘dni, 27/153; ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve't-
tenvir, 27/331.

7 el-vaki‘a 56/75-76.

*  ibn HisAm, Mugni, 5/71; Abdulvahid Hasan Seyh, Dirdsdt fil-beldga ‘inde Diydiddin b. Esir (iskenderiye:
Miiessesetii Sebabi’l-CAmi‘a, 1986), 143; Kafiyeci, Serhu’l-i‘rdb, 166; Bulut, “itnab Uslibu”, 195.

* Vahidi, et-Tefsfrul-basft, 21/259; Zemahserd, Kessdf, 6/38; ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/251; Razi,
Mefatihu'l-Gayb, 29/190; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5/182; Nesefl, Medarikii’t-tenzil, 3/429; Ebu Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, 8/213; Ebiissuid, Irsadii’l-‘akl, 5/267; Allisi, Rtthu’l-me‘dni, 27/153; ibn ‘As(ir, et-Tahrir ve't-
tenvir, 27/331.

50 Matl{b ve Basir, el-Beldga, 214; Bulut, “itnab Usl(ibu”, 194.
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“Iste bu, -yemin olsun- Mdlik kabilesini tantyor. (Zaten su var ki) dogrular, batilin sagmaligim

cliriitiir.”"

Bu siirde 413 miibteda, LsJJ\ de haberdir. Mevsf{il olan g;j' ile silas1 olan @\JU ) = arasinda,

yemin anlami tagiyan é)éj climlesi tekit ifade etsin diye getirilmistir. Zira climlenin sonunda

getirilseydi ciimle icerisinde amaclanan tekit tam olarak ifade edilmemis olabilirdi. Séziin

ortasinda getirilerek tam bir tekit yapmak amaglanmistir.

Sahit getirilen beyitlere yazdigi serh ve hasiyelerle s6hret kazanan Arap edebiyatgisi ve dil
bilimcisi AbdiilkAdir el-Bagdadt (8. 1093/1682); Ebu Ali el-Farisi'nin (8. 377/987) sila ile mevstlun
sadece yemin ciimlesi ile ayrildigini caiz gordiigiinii aktarmakta®® fakat bunun dogru olmadigini,

siirlerde itirazin yemin digindaki ciimlelerle de geldigini ifade etmektedir.”

2.12. H4l-Zi’l-HAl Arasinda

Durum bildiren hal ile durumun sahibi arasinda da itiraz olmaktadir. Ornegin & 215 54,5
b B G ses 5 o0 0 35 0008 30 0025 ¥ 6 2T 3 08 -4 2 20 & - oo 1 ) 6 “Sana
actklayamadiklarin iclerinde gizleyerek -ki séyle (onlara): Is (yardim, her seyin karar ve buyrugu) tamamen
Allah’a aittir.- bu isten bize bir sey (yardim) var m, diyorlar (syle ki) bu isten bize bir sey (yardim) olsaydi,

burada éldiiriilmezdik, diyorlardi.™*

Bu ayet Uhud'daki zayiattan sonra, fisildagsarak konusanlarin iglerindeki ortaya
cikarmaktadir. islerin Allah’in elinde olmasinda siiphe edip cahiliye devrindeki gibi konusanlara
Yiice Allah, itiraz ciimlesi ile cevap vermistir. Tiim yardimin Allah’in elinde oldugunu fakat
kalplerindekini ortaya cikarip temizlemek icin béyle yaptigini ifade etmistir. “ki de (onlara): s
(yardim, her seyin karar ve buyrugu) tamamen Allah’a aittir” anlamindaki 4 LGN B ciimlesi,
hal olan ...55#% ciimlesi ile hal sahibi (zi'l-hal) olan & ;}L fiili icerisindeki zamir arasinda itiraz

olarak gelmistir.”> Sebebi ise “Bu isten bize bir sey (yardim) var mi?” ifadelerinden sonra bunu

reddetmek, yardimin elbette Allah’in elinde oldugunu hemen belirtmektir.
2.13. Muzif-Muzifun ileyh Arasinda

Muzif ile muzifun ileyh ayrilmamas: gereken Ggelerdir. Fakat itiraz ile ayrilmas: caiz

goriilmektedir. Buna 6rnek olarak su verilmistir: .55 —&i3- & 115 “Bu, Zeyd'in -yemin ederim-

5t ibn Cinni, el-Hasdis, 1/336; ibn HisAm, Mugni, 5/72.

52 Abdulkadir b. Omer b. Biyezid Bagdady, Serhu ebydti mugni’l-lebib, thk. Abdulaziz Rabadh ve Ahmed Yusuf
ed-Dekkak (Dimask: Daru’l-Me’mfin li’t-Tur4s, 1. Baski, 1978/1398), 6/192.

>3 Bagdadyi, Serhu ebyati mugni’l-lebib, 6/212.

% Al-i Imran 3/154.

5 bn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/528; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 2/44; Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 1/303; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/95; Aliisi, Rithu’l-me‘ani, 4/96.
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kdlesidir.”*® Bu 8rnekte, muzaf ile muzifun ileyh arasinda yemin ciimlesi pekistirme amaciyla
itiraz olarak gelmistir.

Aymi sekilde tartismalarla birlikte bu kisma su 8rnek de verilmistir: £ -:s6- sy
“Zeyd'in -bilesin- kardesi yoktur.””” Ornekte \ kelimesi muzaf, 5 kelimesi de muzafun ileyhtir.

Aralarinda bulunan muhatabin dikkatini cekmek icin “bilesin” anlamindaki vLcU itiraz cimlesidir.

Buradaki 6rnekte her ne kadar cer harfi var olsa da bunlar anlam olarak muzaf ile muzafun

ileyh oldugu icin bu kisimdan sayilmaktadir. Zira bu ifadenin 5 & ¥ seklinde cer harfi

kullanilmadan muzif-muzafun ileyh terkibiyle kullanilmasi miimkiindiir. Harf-i cerli ve cersiz hali

de ayni anlama gelmektedir.
2.14. Cir-Mecr(r Arasinda

Car ile mecrlrun, yeminle bile ayrilmasi mimkiin degilken; itiraz ile ayrilmasina

rastlanmistir. Rastladigimiz kadariyla buna verilen 6rnek sadece sudur:
oA Gl —3bi-, 45731 “Onu bin dirhem -zannediyorum- ile satin aldim.” Buradaki ;5!
climlesi, harfi cer olan , (bi) ile mecr@iru olan il arasinda itirazdir. Miitekellim bununla zannini

hemen dile getirmeyi amaglamistir.
2.15. Harf-Harfin Tekidi Arasinda

Arapcada harfler, bazen ayr sekilde tekrar edilir ve bununla bizzat harfin tekit edilmesi
amagclanir. ste bu harf ile tekrarlanan tekidi arasinda da itiraz gelebilmektedir. Sair séyle der:
EHEG S LE & -@w@u&r@
7759

“Keske -ki keske herhangi bir fayda verir mi- ah keske, genclik satilsayd: da satin alsaydim.

siirdeki “keske” anlamindaki birinci &J harfi, lafz1 tekrarlanarak ikincisi ile tekitlenmistir.
Aralarindaki “ki keske herhangi bir fayda verir mi” anlamindaki &J &3 Fas 8y climlesi ise

itirazdir. Bununla & harfinin icerigi olan pismanlik manasinin tekitlenmesi amaglanmustir.
2.16. Tenfls Harfi (<4 3w)-Fiili Arasinda

Tenfls harfleri, fiili muzariye gelerek onu istikbale (gelecek zamana) ait kilan - ve C5

harfleridir. Bu harfler normalde fiile bitisik olarak gelmektedir fakat itiraz ile fiilden

%6 fbn HisAm, Mugnf, 5/78.

57 fbn HisAm, Mugnf, 5/78. Bu tartigmalar icin Bk. ibn Cinn, el-Hasdis, 1/338.
%8 fbn HisAm, Mugnf, 5/79.

%% fbn HisAm, Mugnf, 5/80; Bagdadi, Serhu ebydti mugni'l-lebib, 6/192.
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ayrilabilmektedir. Cahiliye devrinin biiyiik sairlerinden olan Zitheyr b. Ebl Siilma (8. 609),

kendisine kdtiiliik etmemis bir kavme siirinde séyle sévmektedir:
s 3 e T35 ~oi =dsg- Gseg- it ug

“Bilmiyorum -ki ileride -zannediyorum- bilecegim- (onlar) giiclii bir kavim midir, yoksa kadinlar
mudur 2%

Siirdeki “zannediyorum” anlamindaki jb-\ fiili ilg4 edilmis (ameli lafzen ve ma'nen iptal
edilmis) bir fiil olup tenfis harfi olan C52 ile fiili olan Jj arasina girmis bir itiraz climlesidir. Ayni
sekilde ¢ JS/T Us fiili ile mef‘(ilu konumundaki <. 5\ uw Ji 255 f arasinda bulunan 3 JS/T —j\.;;— C5is
ciimlesi de itirazdir. Bu durumda kelamun asli su sekildedir: C3e Jix)s tles 3 e Jias i JS,T U3
< JS/T “Bilmiyorum,; gii¢lii bir kavim midir yoksa kadinlar midir? Zannediyorum ki bilecegim.” Sair,

onlarin erkek oldugunu bildigi halde bilmiyormus gibi davranmakta, kadinlar olup olmadiklarim
bilmedigini sdylemekte, onlarin hal ve hareketlerinin kadinlara benzemesinden dolay1 onlar
kadinlardan su anhk ayiramadigim fakat ileride ayirabilecegini ifade ederek tecihiilii’l-arif
(kisinin bildigi bir sey hakkinda bilmiyormus gibi davranmasi) ve miibalaga sanatini yapmaktadir.
Burada itirazin faydasi, bu miibalagayi yeri gelmisken séylemek ve kelamin sonuna ertelemeyerek
sogumamasini saglamaktir." Zira kelamin itirazsiz halindeki miibalaga manasi ile itirazh
halindeki miibalaga manasi goriildiigii izere aym degildir. itirazli kelam yeri gelmisken manayi
ifade ettigi icin ek bir mibilaga ve tekit saglarken; itirazsiz kelam boyle ek bir tekit

saglamamaktadir, bu sebeple bu iki kelam elbette esit derecede degildir.

2.17. ¥ Harfi-Fiili Arasinda

35 harfi fiili mazi ve muzariye gelen, hicbir sekilde fiilden ayrilmayan, tahkik, taklil veya

takrlb manalarina gelebilen bir harftir. Fakat su var ki, yemin climlesi ile fiilden bazen
ayrilmaktadir. Halit adindaki bir kisinin, durumunu gérmedigi ve bilmedigi bir kisi hakkinda

yanlis bir sekilde el kesme cezas1 vermesinden dolayi, o sahsin kardesi su dizeleri okumustur:
Gl U 4t ot g B gl —0g- B s

“Ey Halit! Gergekten -yemin ederim- gormeyerek ve bilmeyerek bicareyi yolsuz ise siiriikledin. Bizde

A ,
fakir ve miskin olan asla hirsiz degildir.”* Burada &3 yemin ciimlesi 48 ile &W3l arasinda tekit

amaciyla itiraz olarak gelmistir.

5 fbn HisAm, Mugni, 1/266; Bagdad?, Serhu ebydti mugni’l-lebib, 1/194.
' fbn HisAm, Mugnf, 1/266; Bagdad?, Serhu ebydti mugni’l-lebtb, 1/194-199.
52 fbn HisAm, Mugnf, 2/529; Bagdad?, Serhu ebydti mugni’l-lebib, 4/86-87.
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2.18. Nefiy Harfi-Fiili Arasinda

Olumsuzluk bildiren G, Y gibi harfler ile fiil arasinda da itiraz gelebilmektedir. Sair,

sevdiginin kendisini devaml olarak acittigin, s6yle dile getirmistir:
5 B L S L i s Y

“Devamli -onu gériiyorum- bende bir yara acip onun kabugunu soyarak zulmediyor

(devamli bdyle yaparak zulmediyor).”*®

Burada “Onu gérilyorum” anlamindaki Wi ciimlesi, diisiinceyi hemen dile getirme
amaciyla, olumsuzluk harfi olan ¥ ile fiili olan Ji§ arasinda itiraz olarak gelmistir. Tiirkcede

buradaki olumsuzluk, bir ek (-me, -ma) ile saglanmaktadir. Bu sebeple bu ekler ile fiil arasina ara
climlenin konulmasi mtmkiin degildir. Dolayisiyla siirin anlamini verirken itiraz manasim

yansitamadik. Arapgada ise olumsuzluk , ¥ gibi harflerle saglanir. Bunlar ile fiil arasina ara ciimle

girmekte ve siirde de oldugu gibi bu, Tiirkgenin tersine net olarak goriilebilmektedir.
2.19. Mana Olarak Birbirine Bagl iki Kelam Arasinda

Su ana kadar zikrettiklerimiz iki 6ge veya harf ve fiili arasinda gelen itiraz ciimlesine 6rnek
idi. itiraz ciimlesi bazen mana olarak birbirine bagl iki kelam arasinda da bulunmaktadir. Bundan

maksat ikinci climlenin birinci climlenin tefsiri, tekidi, bedeli veya ma‘t(ifu olmasidir.
2.19.1. Tefsir-Miifesser Arasinda

I‘tirdz  tefsir-miifesser climleleri arasinda da bulunabilmektedir. Ayette sdyle
buyurulmaktadir: ‘xed 7} $505)5 d Kl of —oBe 3 Hlasg o3 e GRg 18 e S Syl Wl
“Biz insana, ana-babasint vasiyet ettik -ki anast onu nice sikintilara katlanarak tasimusti, siitten ayrilmast
da iki yil i¢inde olmustur- 6nce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunduk. Déniis ancak

banadir.”* Bu ayette “Once bana, sonra da ana-babana siikret” anlamindaki 23415 K3
climlesi, “Biz insana, ana-babasini tavsiye ettik” anlammdaki <Ji3 uum 53 climlesinin
tefsiridir.*® Yani tavsiyenin ne oldugu sonraki ciimle ile agiklanmistir. Bu ylizden aralarinda yer
alan “ki anasi onu nice sikintilara katlanarak tasimisti ve siitten ayrilmasi da iki yil iginde
olmustur” anlamindaki sl 3 Hlai gi} e LR 2R cumleleri ise, insana neden dolay1 ana-

babasina iyi davranmasi gerektigini hemen agiklamak icin getirilmis itiraz ctimleleridir.*

5 fbn HigAm, Mugnf, 5/81; Bagdadi, Serhu ebyati mugni’l-lebib, 6/221-222.

¢ Lokman 31/14.

% Sa‘leb, el-Kesf ve'l-beydn, 18/105; ibn ‘Atiyye, el-Muharreriil-veciz, 4/349; Nesefi, Medarikii't-tenzil, 2/714;
ibn HisAm, Mugnf, 5/83.

5 Zemahser?, Kessdf, 5/12; Kurtubf, el-Cami*, 16/472-473; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 4/214; Nesefi, Medarikii’t-
tenzil, 2/714; Ebiissufid, Irsadii’l-‘akl, 4/376; Altst, Rithu'l-me‘dni, 21/86.
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2.19.2. Ma‘t(f-Ma‘t(if Aleyh Arasinda

itiraz ciimlesi, birbirine atif harfiyle baglanan miifretler arasinda geldigi gibi ciimleler

arasinda da gelmektedir.
4,88 J LA dlvs Vs S o s dn gsa 6

“0 (sevgili)nin terk etmesi gériinmiiyor -umutsuzlukta da rahatlama vardir- vuslati da bize

gériinmiiyor ki ona deger verelim. (O halde herhangi bir sorun gériinmiiyor ve iiziilmeme de gerek yok,

anlamina gelmektedir.)”’

Buradaki 5% i\ifoj Y5 ciimlesi, $3% §%& Y& ciimlesine atfedilmektedir. Bu ikisi arasindaki
“Umutsuzlukta da rahatlama vardir” anlamindaki = jl:j‘ &3 ciimlesi gariplige dikkat cekmek
icin getirilmis bir itirazdir. Zira sevgilisi kendisini terk ettigi halde sair “O (sevgili)nin terk etmesi
goriinmiiyor” climlesini kullanmistir. Bu sz bdyle bir durumda garip karsilanacag igin

sonrasinda da “Umutsuzlukta da rahatlama vardir” anlamimdaki 21, jl;j' &3 climlesini getirmis ve
boylece bu garipligin sebebine dikkat ¢ekmis, ayni sekilde bu climle ile kendisini de teselli etmistir.
Sonrasinda da aslinda yaninda olmadigi icin deger vermenin de gerekli olmadigini belirtmistir.

Dikkat cekmek istedigimiz diger bir durum da silanin parcalari arasindaki itirazin ne
oldugudur. Agiklamalari su ayet iizerinden zikretmek yerine olacaktir: a2 555~ SE2) \}imfu;.ﬂb
Sy s b 1 ool i el D o s ity el G e 1 B 1 6 T s -
“Kétiiliik yapanlara gelince -ki kétiiliigiin cezast misli iledir- onlart zillet kaplayacak, onlar1 Allah’a karst
koruyacak hi¢ kimse yoktur. Onlarin yiizleri sanki karanlik geceden bir parcaya biiriinmiistiir. Iste onlar da
cehennem ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”*® Burada birkag ihtimalden s6z edilmektedir:

1. ibn ‘Usfir el-isbili (8. 669/1270) gibi baz1 alimlere gére; “Onlart zillet kaplayacak”
anlamindaki ety ciimlesi, “kétiiliik yapanlar” anlamindaki sila olan <21 1525 climlesine
atiftir. Aralarinda bulunan “ki kétiiliigiin cezast misli iledir.” anlamindaki Gl 2 5% climlesi ise

itirazdir. Bu alimlere gére pos e &1 5+ 4 G mevsiliin haberidir.

2. Bilyiik nahiv alimi ibn Hisdm en-Nahv1 (6. 761/1360) ise; burada itirazin var olmasini uzak
gormektedir. Ona gore HY #2575 climlesinin silaya atfedilebilmesi i¢in mevsilii agikliyor olmast
gerekir. Halbuki “onlart zillet kaplayacak” anlamindaki bu ciimle, “kétiiliik yapanlar” anlamindaki
o2 1S climlesinin anlamini tasimamaktadir. Bu durumda ona atfedilmesi ve aradaki
climlenin i‘tiraz kabul edilmesi uygun degildir. Ustelik haber denilen ciimlenin haber olmasi da

kesin degildir. Zira “Kétiiliigiin cezas: misli iledir.” anlamindaki ks 32 ¢35 ciimlesinin haber olmasi

7 Kazvini, el-fzdh, 1/207; ‘Aysi Mehmet Efendi, el-Miinekkehdt, 43; Kalkile, el-Beldga, 283.
% Yunus 10/27.
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da muhtemeldir.”® Yani ibn Hisdm’a gére burada “kétiiliik yapanlar” ve “kendilerini zillet
kaplayanlar’in durumunun agiklanmasi1 amaglanmamus, sadece kétiiliik yapanlarin durumlar:

aciklanmak istenmistir. Bu durumda atif caiz degildir.

Oyle anlasiliyor ki Tbn Hisdm, ciimlenin silaya atfedilmesini mevs(lii agikliyor olmasina
baglamakta, sila parcalar1 arasinda caiz gormemesinde anlama vurgu yapmaktadir. Fakat bize
gore caiz olup olmamasina bakmaksizin fbn ‘Usflr’un yaptig itiraz, sila parcalari arasinda degil

atif-ma‘tQf arasinda olmaktadir.

ibn Hisdm da sila parcalar1 arasindaki itirazi caiz gérmektedir. Ona gére, ayetteki mevsiil
miibtedd, haberi de «»l& 3» &) 2 3 U climlesidir. Arada bulunan iki ciimle ise itirazdir. Veya
haberi ll4 }U‘ G Ghab 2R3 Egedl G ciimlesidir. Bu durumda arada bulunan ti¢ ctimle itirazdir.

Veyahut haber ,& st Al ciimlesidir, Bu durumda da aradaki dért ciimle itiraz olmaktadir.”

ibn Hisdm’'in sdyledigi bu ihtimalleri sila parcalari arasindaki itiraz igin degil, miibteda-
haber arasindaki itiraz icin 6rnek vermek bizce daha iyi goriinmektedir. Zira sila parcalar
arasindaki itiraz igin verilen drnekler, tam olarak bu kismin degil gercekte atif-ma‘tif, miibteda-
haber, sifat-mevs{if gibi baska bir kismin 6rnegidir. Ciinkii sila ile mevs{l bu ve buna benzer
dgelerden olusmak zorundadir. O halde “sila pargalar1 arasindaki itiraz”1 ayr1 bir baslik kabul

etmek pek yerinde gériinmemektedir.”
2.19.3. Bedel-Miibdel Minh Arasinda

Bazen itiraz bedel ciimlesi ile miibdel minh arasinda da olabilmektedir. Bu durum, bedel

climlesinin miibdel minhi agiklayip tafsil ettigi durumda olur. Buna su ayeti &rnek olarak
verebiliriz: 3 155215 15555 2,406 5% (s s 4 5 S35 S JiG Jab o V3 5 i oG
G 3 il e 3 Tst 30N e 5 o F s 383N sl 22t BR8N W W06 Lo bl aas
U‘}—J\ “Bunun tizerine Rableri, onlarin dualarini kabul etti. (Dedi ki:) Ben, erkek olsun kadn olsun icinizden,

¢alisan hicbir kimsenin yaptigini bosa ¢ikarmayacagim. -ki bir kisminiz diger bir kismimzdandir- Onlar ki,
hicret ettiler, yurtlarindan ¢ikarildilar, benim yolumda eziyete ugradilar, ¢arpistilar ve dldiiriildiiler;

andolsun, ben de onlarm kétiiliiklerini 6rtecegim ve onlar1 altlarindan irmaklar akan cennetlere koyacagim.

772

Bu miikafat, Allah tarafindandir. Allah; karsihigin giizeli O'nun katindadir

Yapilan amellerin bosa gitmeyecegini Yiice Allah 5! § Jf 32 (.iw b e }C“"i y &) climlesi
ile bildirmektedir. Bunlara nasil miikafat verecegini de \s;>ls u:JJLe diye baslayan ctimle ile

belirtmektedir. Bu sebeple bu ciimle o climlenin ya tefsiri ya da bedelidir. Her iki durumda da

fbn HisAm, Mugni, 5/74.

®  fbn HisAm, Mugnf, 5/75.

' Ayrmtili bilgi icin bk, ibn Hisdm, Mugnt, 5/73-75.
72 Al-i imran 3/195.
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s
arada bulunan “ki bir kisminiz diger bir kismmizdandir” anlamindaki 2% (s 1502 ciimlesi itiraz

climlesidir. Bu ciimlenin amaci erkek ve kadinin bu konuda esit sekilde miikafatlandirilmasinin

sebebini belirtmektir.”

Sonug

Itnabin bir kismi sayilan itiraz, Arap dili ve belagatinde kullanilan bir tsluptur. Kur’an,
Arapca oldugu icin onda da bu iislup ¢okca kullanilmistir. iste bu calismada itiraz ciimlesinin
kelamda bulunabilecegi yerler bazen siirler bazen de ayetler dogrultusunda meshur tefsir

kitaplar1 1s181nda ele alinmustir.

Calisma sonucunda elde edilen birikimler 1g1¢1inda itirazin bir¢cok gayesinin oldugu ve
kelamda fiil-fail, fiil-mef‘(il vb. gibi 19 yerde bulunabilecegi g6zlemlenmistir. Bunlarin bazilar: ¢ok
kullanilirken bazilari az kullanilmaktadir. Bazilarinin da sadece bir érnegi bulunmaktadir. isim
veya fiil ciimlesinin 6geleri arasinda itirazin bulunmasinin yaygin, harf-fiil arasinda bulunmasinin
nadir oldugu tespit edilmistir. Bunlarin tiimiiniin itiraz olma sebebinin, “birbirini isteyen iki sey

arasinda bulunma” oldugunu séylemek miimki{indiir.”*

itiraz climlesinin en ¢ok ma‘t(if-ma‘tQf aleyh arasinda olmasi gériilmiistiir. Gerek ayet
gerek de siirlerdeki ¢ogu itirazlarin ortak getirilis amacinin, “yeri gelmisken bir durumu hemen
iz8h ve tekit etmek” oldugu tesbit edilen diger bir husustur. Bu amacin diginda ayetlerde en ¢ok

kullanilan amacin tenzih ve ta‘zim oldugu diger bir bulgudur.

itiraz Tiirkcede ara ciimle olarak bilinmektedir. Tiirkcedeki ara ciimle daha cok nahivdeki
iki 6ge arasinda bulunan itiraza karsilik gelmektedir. Belagatteki iki kelam arasinda bulunan itiraz
Tirkgede ¢ok makbul degildir. Hatta bazen paragrafta cimle akisini bozan ciimle olarak bile kabul
edilmektedir. Bu agidan birbirine bagl iki kelam arasindaki itirazin Arap belagatine 6zel bir iislip

oldugunu rahatlikla sGyleyebiliriz.

7 Zemahser?, Kessdf, 1/679; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/55; Nesefi, Meddrikii’t-tenzil, 1/323; Ebu Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, 3/151; Ebiissuid, frsadii’l-‘akl, 1/632.

7 Ahmed b. Muhammed ez-Zeyli es-Sivasi, Serhu kavd'idi’l-i’rab-hallu me‘dkidi’l-kava‘id, (Hasiyetii'l-‘akdi’n-
ndmi tizerinde), hasiye: Mehmet Nuri Nas, nsr. Fuad Mahmud Nasir (Midyat: DAru N{iri’s-Sabdh/Nursabah
Yay, 2011), 180.
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Dugu Kayalik Sahin

Yahy4'min Sefaatnime’si
0z

Islamiyet’in Tiirkler tarafindan kabul edilmesiyle birlikte Tiirk edebiyatinda, islamiyet’i konu alan eserler
telif edilmistir. Bu eserlerin bilhassa tevhid, naat, miinicit ve hitime béliimlerinde Allah’in rahmetine ve
Hz. Muhammed’in sefaatine nail olmak arzusunun dile getirilmesi bir gelenek haline gelmistir. Zamanla,
sefaati konu edinen ve basta Hz. Muhammed olmak tizere Allah’in sefaat etmesine miisaade buyurdugu
kisilerden sefaat isteginde bulunulan manzum ve mensur miistakil eserler telif edilmistir. Bu eserler, dini-
tasavvufi tlirlerden ayrilarak sefaatnime olarak adlandirilmistir. Sefaatnimelerin geneli, eski Anadolu
Tiirkcesi déneminde telif edilen Hikdye-i Kesikbas, Hikdye-i Deve, Hikdye-i Giivercin, Hikdye-i Geyik, Hikdye-i Kiz,
Hikdye-i isa, Hikdye-i Ismail ve Hikdye-i fbrahim gibi dini manzum hikayelere anlatim ve iislup &zellikleri
bakimindan benzemektedir. islam dinini halka 6gretmek amaciyla sade bir Tiirkce ile kaleme alinan ve
tahkiyenin 6n planda oldugu bu hikdyelerden biri, muhtevasindan dolay: sefaatndme tiirii igerisinde
degerlendirdigimiz Sefaatndme-i Yahyd'dir. Calismamiza konu edilen bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Yazma Bagislar Béliimii'nde 4042 demirbas numarasiyla kayith olan ve igerisinde Siileyman Celebi’nin (3.
14227?) Vesiletii’n-Necat'1 ile eski Anadolu Tiirkgesi déneminde telif edilen dint muhtevali pek ¢ok manzum
hik4yenin bulundugu yazmanin 155a-160a sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Sefaatndme-i Yahyd, aruzun
“fa‘ilatiin / fa‘ilatiin/ fa‘iliin” kalibiyla ve mesnevi nazim seklinde yazilmistir, 154 beyitten miitesekkil bu
eserde, Hz. Muhammed'in glinahkir timmet i¢in Uziiliip aglamasi, o esnada sohbetinde bulunan Hz. Eb(
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Ayse ve Hz. Fatma’ya giinahkar kullara sefaat icin ne yapacaklarini
sormasl ve onlarin da bu soruyu cevaplamalari tahkiye edilmistir. Bu makalede, oncelikle sefaatnime
hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan, Sefaatndme-i Yahyd'min dil, sekil, anlatim ve muhteva 6zellikleri
incelenmistir. Sonrasinda ise Yahya'nin Sefaatndme’sinde ele alinan konunun Omeroglu'nun (6. 14. yy)
Sefaatndme’sinde, Pir Muhammed'in (6. ?) Sefaatndme’sinde, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi Y. Y. 520/2
numarada kayitl yazmanin 30a-34a yapraklar1 arasinda bulunan miiellifi mechul bir sefaatndmede de yer
almas1 sebebiyle bu dért metin mukayese edilmistir. Farkli sairlerin kaleminde, ayni olay 6rgiisiiniin nasil
ifade edildigi bir tablo dahilinde ortaya konmaya calisilmistir. Makalenin sonunda, Sefaatndme-i Yahyd'nin
transkripsiyonlu metni hazirlanarak arastirmacilarin istifadesine sunulmustur.

Anaghtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Mesnevi, Dini Hik4ye, Sefaat, Sefaatnime-i Yahya.

Yahya's Sefa‘at-Name
Abstract
With the acceptance of Islam by the Turks, works on Islam have been copyrighted in Turkish literature. It
has become a tradition to express the desire to attain the mercy of Allah and the intercession of Prophet
Muhammad, especially in the sections of tawhid, naat, munajat and hatime in these works. Over time, verse
and prose detached works, which are about intercession and asking for intercession from people whom Allah
has allowed to intercede, especially Prophet Muhammad, have been compiled. These works were separated
from the religious-mystical genres and named as sefd‘at-name. In general, the sefa‘at-name texts are similar
to the religious stories such as Hikdye-i Kesikbas, Hikaye-i Deve, Hikaye-i Giivercin, Hikaye-i Geyik, Hikdaye-i Kiz,
Hikaye-i Isa, Hikdye-i Isma‘il ve Hikaye-i Ibrahim, which was written in the old Anatolian Turkish period, in

terms of narration and style. One of these stories, which was written in plain Turkish in order to teach the
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religion of Islam to the public, and in which the narration is at the forefront, is the Sefa‘at- name-i Yahya,
which we consider a type of intercession due to its content. This work, which is the subject of our study, is
on pages 155a-160a of the manuscript, which is registered with the inventory number 4042 in the Manuscript
Donations Department of the Siileymaniye Library and contains Stileyman Celebi’s Wasilat al-Najat and many
verse stories with religious content that were copyrighted in the Old Anatolian Turkish period. Sefa‘at-name-
i Yahya is written in the form of aruz prosody “fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin” and in the form of mathnavi
verse. In this work, which consists of 154 couplets, Prophet Muhammad was sad and weeping for the sinful
ummabh, and asking Abl Bakr, ‘Umar, ‘Othman, Ali, ‘Ayse and Fatima, who were in his conversation at that
time, what they would do to intercede. In this article, first of all, information about intercession is given.
Then, the language, form, expression and content features of Sefa‘at-name-i Yahya are examined. Afterwards,
Yahya's Sefa‘at-name ‘Umaroghlu’s Sefa‘at-name, Pir Muhammad’s Sefd‘at-name and Sefa‘at-name, which is
located between leaves 30a-34a of the manuscript registered in the Topkap: Palace Museum Library, Y. Y.
520/2, are compared. It has been tried to reveal how the same plot is expressed in the pen of different poets
through a table. At the end of the article, the transcribed text of Sefa‘at-name-i Yahya is prepared and
presented to the researchers.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Mathnavi, Religious Story, Intercession, Sefa‘at-name-i Yahya.

Giris

1

“Bir sugun bagislanmasi veya bir istegin yerine getirilmesi i¢in aract olma™ seklinde

tanimlanan sefaat, “Kiyamet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen silih kullarin

miiminlerin bagislanmas: i¢in Allah katinda niyazda bulunmasi”” anlamina gelmektedir. Kur’an’da

73 «

“Allah katinda, onun izin verdigi kimseden baskasinin sefaati yarar saglamaz.” “Goklerde nice melekler var

ki onlarin sefaatleri; ancak Allah'in izniyle, diledigi ve hosnut oldugu kimselere yarar saglar.” ve “O’nun

5

izni olmaksizin, hi¢c kimse sefaatci olamaz.”” ayetleri gibi sefaat ile ilgili ¢ok sayida ayet

bulunmaktadir. Kur’an’in yani sira hadis kaynaklarinda da “Basta Restilullah olmak iizere biitiin

76«

peygamberler, melekler ve salih kullar biiyiik giinah isleyen miiminlere sefaat edecektir.

7

Kiyamet

gliniinde ti¢ ziimre sefaat edecektir. Peygamberler sonra dlimler sonra da sehitler.”” ve “Allah’a yemin

! ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2011), 3/2960.

Z Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/411.

*  Diyanet Isleri Bagkanhgi Meali (Erisim 28 Ekim 2022), Sebe’ 34/23.

4 Y{inus 10/3.

5 Y{inus 10/3.

¢ Ebd Abdilldih Muhammed b. Ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tevhid”, 24; Ebii’'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic, el- Cami‘u’s-sahth, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyaii't-Tiiras?’l-Arabiyyi, ts.), “Iman”, 302.

7 ibn MAce, es-Siinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim Al es-Seyh (Riyad: Darussalam, 1991),
“zithd”, 37.
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ederim ki, elbette Osman, iimmetimden hepsi de cehennemlik olan yetmis bin kisiye sefaat edecek ve onlart

”8

cennete sokacak.”® gibi sefaat ile ilgili hadisler yer almaktadir.’

Dini-tasavvufi muhtevali eserlerin tevhid, naat, miinicit ve hitime béliimlerinde sefaat
peygamberi olarak vasfedilen Hz. Muhammed’in sefaatine nail olmak arzusunun dile getirilmesi
bir gelenek hiline gelmistir. Zamanla sefaati konu edinen ve sefaatnime olarak adlandirilan
miistakil eserler telif edilmistir. Sefaatnimelerin Tiirk edebiyatindaki ilk 6rnegi olarak XIV.
yiizyilda yasayan Omeroglu adli bir sairin 125 beyitlik mesnevisi kabul edilir.”® Pir Muhyiddin
Muhammed (8. 16. yy) Sefaatndme adiyla XVI. yiizyilda bir manzume kaleme almustir."" Yine

Mustafa Fevzi Efendi’nin (8. 1924) 51 beyitten miitesekkil Istisfindme’si de muhtevasi bakimindan

Ebi Sticd‘ Sirliye b. Sehredar b. Siriye ed-Deylemi, Firdevsii’l-ahbdr. nsr. Muhammed es-Said el-Besy(ni
Zagldl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 4/360.

°  Bu konu hakkinda bk. Azat Toktonaliev, “Ayet ve Hadisler Baglaminda Sefaat Kavrami”, AKADEMIAR
Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 7 (Aralik 2019), 161-184; Yusuf Sevki Yavuz, “islam’da Sefaat”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/412-415.

Eser lizerine yapilan ¢alismalar icin bk. Siikrii Elgin, “Omeroglu’nun Haz4 Kitdbu DasitAn-1 Muhammed'i”,
Milli Folklor 27 (Giiz 1995), 61-63; Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati (Sultan II. Murad Devri 1421-1451)
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999), 83; Serhat Kiigiik, “Eski Anadolu Tiirkcesine Ait Bir Eser:
Omeroglu'nun Destin-1 Muhammed Mesnevisi”, International Journal of Language Academy 7/2 (Haziran

10

2019), 192-237. Kii¢iik'iin “Bu ¢alismayla birlikte bu eser ilk kez giin 1s11na ¢ikmis olacak ve ilim dlemine
taritilacaktir.” seklindeki ifadeleri, 1995 yilinda Elgin tarafindan yayimlanan makaleyi gézden
kacgirdigina isaret etmektedir. Ayrica Omeroglu'nun Sefaatndme’si hakkinda bk. Sezer Ozyasamis Sakar,
“Haza Kitdbu Sefd’at-nime”. Osmanli Arastrmalart 28 (Arahik 2006), 123-150. Ozyasamis Sakar’in
Omeroglu’'na atfettigi metin, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi Y. Y. 520/2 numarada kayith yazmanin
30a-34a yapraklar: arasinda “Hazi Kitdbu Sefaatndme” bashgiyla yer alan 102 beyitlik bir mesnevidir.
Ozyasamis Sakar, metin icerisinde ve niishada Omeroglu’na dair bir ibare yer almamasina ragmen metni
Omeroglu’'na atfetmistir. Ozyasamis Sakar'in Omeroglu’na atfettigi metin ile Omeroglu’nun Sefaatndme’si
lizerine yapilan ve yukarida bahsi gegen diger ilmi nesirler mukayese edildiginde, bu metinlerin muhteva
disinda bir paralellige sahip olmadig1 anlasilmistir. Yaptigimiz ilk incelemeler bu metnin, tislup, anlatim,
tasvir, ifade ve kelime se¢imi bakimindan 154 beyitten miitesekkil olan ve bu ¢alismaya konu edilen
Sefaatndme-i Yahyd'min muhtasar bir niishasi olabilecegini diisiindiirmiistii. Ancak Omeroglu'nun ve
Yahyd'nin sefaatnimeleri iizerinde detayli incelemelerde bulundugumuzda, Ozyasamis Sakar'in ilim
diinyasina kazandirdifi bu metnin Omeroglu'na veya Yahy&'ya atfedilmemesi gerektigine kanaat
getirdik. Clinkii her ne kadar Yahy&'nin eseri ile mezk{ir metin arasinda miisterek beyitler olsa da farkl
kelime ve imgelerle kurulan beyitlerin ve ifadelerin sayisimin daha fazla olusu, Ozyasamis Sakar’in
nesrettigi metnin farkli bir miellife ait olabilecegi diistincesini kuvvetlendirmektedir.
" Eser {izerine yapilan caligmalar icin bk. Meliha Yildiran Sarikaya, Pir Muhyiddin Sefdat-name (Istanbul:
Onsdz Yayincilik, 2012); Sahin Koktiirk, “Sefaat-name ve Pir Muhammed'in Sefaatnamesi”, Turkish Studies
9/6 (Bahar 2014), 761-771; Kenan Bozkurt, Sefaat Kavrami ve Pir Muhyiddin'in Sefd’at-namesi (Ankara: Gece
Kitapligi, 2020); Abdulkadir Korkmaz, Eski Tiirk Edebiyatinda Sefd’at-ndme Edebi Tiirii ve Pir Muhammed'in
Sefd’at-ndmesinin Millf Kiitiiphane (3772/1) Niishast Uzerine Bir Inceleme (Tahlil-Metin-Dizin) ( istanbul: istanbul
Aydin Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).
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sefaatndme tiirii igerisinde degerlendirilmektedir.”” Omeroglunun ve Pir Muhyiddin’in
eserlerinde tahkiye s6z konusuyken Mustafa Fevzi Efendi sadece Hz. Peygamber’den sefaat
dilemistir. Sefaatnidme tiiriindeki eserlerden biri de ¢aligmamiza konu edilen Yahyd'nin

Sefaatndme’sidir.

Bu makale, Sefaatnime-i Yahyd'nin incelenmesinden ve manzumenin transkripsiyonlu
metninden olusmaktadir. Bu makalenin amaci, kaynaklarda ismi gecmeyen Sefaatndme-i Yahyd’y1

arastirmacilarin istifadesine sunarak edebiyat literatiiriine katki saglamaktir.

1. Yahya'nin Sefaatnimesi’nin incelenmesi

1.1. Eserin Niishasi

Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar Boliimii'nde 4042 demirbas numarasiyla kayitl
olan ve igerisinde dini manzumelerin bulundugu yazmanin 155a-160a sayfalar1 arasinda yer
almaktadir. Kirmiz1 miirekkeple cizilen cetvel igerisinde cift siitun halinde yazilan eser, harekeli
nesihle yazilmistir. 5 varaktan olusan bu niishanin sayfalarinda sabit bir satir sayisi
bulunmamaktadir. Eserin bashginin farkli yazi tipi olmasi sonradan eklendigini
diisiindirmektedir. 154 beyitten miitesekkil olan bu niishanin sonunda “Temmetii’s-Sefd‘at-nime

fi Rebi‘i’l-evvel 1196” kaydi bulunmaktadir.

Bas: Baglayalum Allah adiyla séze

Eyde ¢ok hos gele séziim size
Son: Ger dilersiz bulasiz oddan necéat
‘Ask-ile difi es-salat u ve’s-seldm
1.2. Eserin Sairi
Stileymaniye Kiitliphanesi Yazma Bagislar Béliimiinde yer alan niishanin 155a sayfasinda
“Sefaatname-i Yahya” baghgi bulunmaktadir. Yine ayni niishanin 160a sayfasinda da “Yahya” ismi
gecmektedir:
Bi-¢are Yahy2'y1 gor kim ‘asidir
‘Asilikde ‘asilerifi hasidir (148)
Tiirk edebiyatinda Yahy4 mahlasini kullanan ¢ok sayida sair bulunmaktadir. Eski Anadolu

Tiirkgesi doneminde telif edilen hikdyelere benzemesi, Sefaatname-i Yahyd'min da bu dénemde

yazilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Biyografik kaynaklarda, XIII-XV. ylizyillarda Yahya

2. Mehmet Sahin, Mustafa Fevzi bin Numan'in Hayat1 Eserleri ve Dinf Edebiyatla Ilgili Siirleri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 130-131.
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mahlasini kullanan iki muellif yer almaktadir. Bunlardan ilki daha ¢ok yazdigi mevlidle taninan
Yahya bin Bahsi (8. ?) digeri de Mendhicii'l-inga adli eser miiellifi Yahy4 bin Muhammed el-Katibdir

(6. 1479-80’den sonra). iki miiellifin de sefaatndme yazdigina dair bir bilgiye rastlanilmamstir.
1.3. Eserin $ekil, Vezin ve Kafiye Ozellikleri

Sefaatndme-i Yahyd, aruzun “fa‘ilatiin / fa‘ilatiin/ fa‘iliin” kalibiyla ve mesnevi nazim
sekliyle yazilmistir. 154 beyitten miitesekkil olan bu eserde, kafiyesi bozuk olan 4 beyit

bulunmaktadir:

Halk ¢evre kaplayup odlar yakar
Zart kilup yalvaram ben ol Hakk’a (66)

Eserde zaman zaman sadece redifle yetinilerek kafiyeye yer verilmedigi de goriilmektedir:

0Ol zebaniler elinden od yalin

Bas yalin ayak yalin hem ceb yalin (69)

imale, zihaf, vasl ve med gibi aruz uygulamalarinin siklikla basvuruldugu bu eserde, vezne
uymayan cok sayida beyit bulunmaktadir. Aruz kusurlarinin bir¢ogunun kelime ve hece
fazlaligi/azligindan  kaynaklanmasi, bu  kusurlarin  mistensihten  kaynaklandigin

diisiindiirmektedir:

Ki mii'minler anasi dedin sen bafia™

Bas acup {imide geldim ben safia (112)

Mi’'min hem Miisliman hem ‘4s1**
Ol benim ogullarimdur kamusi (113)
Stileyman Celebi’'nin Vesiletii'n-Necdt'indan sonra yayginlik kazanan, bsliim aralarinda Hz.

Muhammed’e salavat getirilmesinin telkin edildigi vasita beyitlerine yer verme geleneginin,

Sefaatndme-i Yahyd'da da bulundugu gorilmektedir:

Rz kilsun Hak size Darii’s-selam

Sidk ile difi es-salatu ve’s-selam (127)

13 Vezin kusurludur.

" Vezin kusurludur.
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1.4. Eserin Istinsah Tarihi

Eserin sonunda “Temmetii’s-Sefd‘at-ndme fi Rebi‘i'l-evvel 1196 ibaresi bulunmaktadir. Eski
Anadolu Tirkgesinin imla hususiyetlerinin ve kelime dagarciginin bulundugu Sefaatndme-i
Yahyd'nin sonunda yer alan bu zaman ibaresinin, telif tarihinden ziyade istinsah tarihi oldugu

diistiniilmektedir.
1.5. Eserin Muhtevasi

Farkli miirekkep dolayisiyla sonradan eklendigine kanaat getirdigimiz “Sefd‘atndme-i
Yahya” baslikli eserin 1-7. beyitlerinde Allah adiyla s6ze basladigini ifade eden miiellif, duydugu
bir rivayeti anlatacagini bildirmistir.'® 8-23. beyitlerde Hz. Muhammed'in bir giin Hz. Eb{ Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Fatma ve Hz. Ayse’yle birlikte sohbet ederken, Hz. Muhammed’in
aglamas: tizerine Hz. Eb(i Bekir’in ona neden agladigini sormasi anlatilmistir. 24-29. beyitlerde Hz.
Muhammed’in giinahkir iimmeti i¢in agladigini ifade etmesi ve sohbette bulunanlara giinahkar
timmeti kurtarmak i¢in ne yapacaklarini sormasi tahkiye edilmistir. Hz. Eb{ Bekir’in, giinahkar
kullarin glinahlarmin yarisini iistlenecegini, cennete girmesini buyursalar dahi girmeyip onlarin
yerine azap ¢ekecegini ifade ettigi belirtilmis ve bu cevap karsisinda Hz. Muhammed’in sevindigi

anlatilmistir.

30- 34. beyitlerde Hz. Muhammed'’in Hz. Omer’e ne yapacagini sormasi {izerine, onun ¢ok
aglayip feryad edecegini ve ti¢ bélitkten birini kurtarincaya kadar ¢alisacagini dile getirdigi ifade
edilmistir. 35- 52. beyitlerde Hz. Muhammed’in Hz. Osman’a ayni soruyu yoneltmesi {izerine Hz.
Osman’in, kendisinin Hz. Omer kadar faziletli olmasa da elinden geldigince calisacagini ve ii¢
béliikten birini getirecegini sdyledigi anlatilmistir. Hz. Ali’nin de hesap giinii giinah-sevap terazisi
kuruldugunda cehennem &niinde durup giinahkar timmet icin basini dahi verebilecegini ifade

etmesi kaleme alinmistir.

53-99. beyitlerde Hz. Ayse’ye ayni sorunun yoneltilmesi ve Hz. Ayse’nin kendisinden dnce
Hz. Fatma’'ya s6z verilmesini rica etmesi; bunun {izerine Hz. Fatma'nin kiyamet kopunca mizan
terazisini tutacagini ve glinahkirlardan taraf olacagini; Allah’tan onlar igin af dileyecegini ve
gerekirse onlar yerine cehennemde yanacagini; Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in kanh gémleklerinin
hiirmetine onlar i¢in af dileyecegini belirttigi anlatilmistir. 100-127. beyitlerde Hz. Ayse’nin ilk
baslarda ne yapacagini sdylemeyi istememesi sonrasinda da sagini basini paralayip secdeye

kapanarak agladigini; asi iimmet icin cehenneme girebilecegini ve onlarin yerine azap

> Rebi‘li’'l-evvel 1196=Subat/Mart 1782.
16 Sefaatndme-i Yahyd’ya konu edilen bu rivayete hadis kaynaklarinda rastlanilmamistir. Rivayetin gectigi
eser icin bk. Seyyid Eyy{ib b. Siddik, Mendkib-1 Cihdr Ydr-i Giizin (Istanbul: Hakikat Yayinlari, 2014), 487.
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cekebilecegini belirtip gbzyaslarmin sele donmesi tizerine herkesin ve her seyin agladig
belirtilmistir. 128- 147. beyitlerde Cebriil'in Hz. Muhammed’in yanina gelerek Hz. Ayse’nin daha
fazla iiziilmemesini sdylemesi, Allah’in onun hiirmetine asi kullar: bagisladigini bildirdigi ve Hz.

Muhammed’in bu haber karsisinda sevindigi tahkiye edilmistir.

148-154. beyitlerde ise kendisini giinahkarlarin en giinahkar olarak vasfeden Yahy4, Hz.
Muhammed ve Hz. Ayse’nin hiirmetine bu metni okuyanin, dinleyenin ve yazanin bagislanmasini

dilemistir.
1.6. Eserin Dili ve Anlatim Ozellikleri

Hz. Muhammed ve Hz. Ayse’nin hiirmetine giinahkar kullarin affedileceginin anlatildigi ve
tahkiyenin 6n planda oldugu Sefaatndme-i Yahyd, sade ve agik bir Tiirkce ile yazilmistir. Arapga ve
Farsca kelimelerin yer aldigi metinde, Arapca ve Farsca tamlamalar ise nadiren kullanilmgtir.
“Gergek-durur” (155a), “idiiben” (159a), “gérmeyesiz” (157a), “durisar” (157a), “isidicek” (158a),
“urdi” (158b), “buyurgil” (156b)” &rneklerinde goriilldiigii tizere eski Anadolu Tiirkgesi
dzelliklerinin yer aldigi metinde, “tamu” (156b), “afia” (159b), “anda” (155b), “olar” (155a) gibi cok
sayida arkaik kelimeye yer verilmistir.

Harekeli nesih ile yazilan niishada harekeyle ses de tiiretilmistir. Ayni kelimelerin
e ' /‘ \ /

4\ '\ - \-I
harekelendirilmesinde .):I:)J ve J':))J Orneginde de oldugu gibi tutarsizliklar

goriilmektedir.

Dort halife ile Hz. Fatma ve Hz. Ayse’nin sefaatci olacaginin bir kurgu dahilinde tahkiye
edildigi Sefaatndme-i Yahyd'da diyalog teknigine basvuran sair, olaylar1 hikim bakis agisiyla?’
anlatmistir:

‘AlT’ye sofira didi ya ‘Ali

Senif eliifiden gelen nediir velf (42)

‘Alf eydiir ve’d-duhi yiizli nebi
Yerde gokde ciimle halkifi sevdiigi (43)

Sefaat hakkinda duydugu bir rivayeti anlatacagini okura bildiren Yahy4, bu tutumuyla

aciklayici bir tslup ortaya koymustur:

Bir rivayetdiir ululardan bize

7 “Hakim bakis acisinda anlatici, Tanr1 gibi her seyi bilme ve gérme yetenegine sahiptir.” bk. Nurullah

Getin, Roman Coziimleme Yéntemi (Ankara: Oncii Yayinlari, 2004), 106.
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Ol rivayet nicediir eydem size (7)

Yahy3 Efendi, eserin muhtelif yerlerinde nida sanatini kullanarak okuru metne dhil etmis,

kaleme alacagi konuya dikkat ¢ekmistir:

Isit imdi neyledi Rabbii’l-Celil
Mustafé’ya nazil oldi Cebra’il (129)

Ag gbziini sen de gafil olmagil

Vir salavat Res{il’e olma bahil (145)

Anlatiyr kurgularken anlatidan uzaklastigini fark eden sairin, yonlendirici bir iislupla

okurun dikkatini tekrar metne ¢ektigi de goriilmektedir:

Yine geldik Mustafd’mfi szine

Dondi bakd: ‘A’ise’nifi vechine (53)

1.7. Sefaatndme-i Yahy&'nin Omeroglu'nun Sefaatndme’si, Pir Muhammed’in Sefaatndme’si ve

Miiellifi Mechul bir Sefaatndme ile Mukayesesi

124 beyitten miitesekkil Omeroglu'nun Sefaatndme’sinde, 1820 beyitten olusan Pir
Muhammed’in Sefaatndme’sinin bir bsliimiinde, 102 beyitlik muellifi me¢hul bir Sefaatndme’de'® ve
154 beyitten miitesekkil Sefaatndme-i Yahyd'da ele alinan konu miisterektir. Hz. Muhammed'in
Hulefi-y1 Résidin ile Hz. Ayse ve Hz. Fatma'ya giinahkir kullara sefaat icin ne yapacaklarim
sormasinin ve onlarin da bu soruyu cevaplamalarinin tahkiye edildigi bu eserlerde, farkl
ifadelerle ve anlatim 6zellikleriyle bir kurgu ihdas edildigi gériilmektedir. Mesnevi nazim seklinde
kaleme alinmis olan mezk{ir metinlerin telif tarihlerinin tam olarak bilinmemesi, hangi sairin bir

digerinden etkilenmis olabilecegi hakkinda ¢ikarimda bulunmamizi zorlastirmaktadir.

Bahsi gecen dort eserde yer alan Hz. Fatma'nin giinahkar kullarin affi igin yapacag seyleri
anlattig1 ilgili beyitler asagidaki tabloda gosterilerek, mezkiir konunun farkli sairlerin kaleminden

nasil ifade edildigi ortaya konmaya ¢alisilmigtir:

Yahy@'nin Sefaatndme’si Miiellifi Meghul Bir Sefaatndme | Omerodlu'nun Sefaatndme’si | Pir Muhammed'in

Sefaatndme’si
Hasanifi aguli gomlegin | Hiiseyn'ifi kanlu gomlegin | Hasan’ifi ol agu génlegini Zari vii feryad su denlii kilam
alam alam Eliime alam teraziiye ani | Hasan’ ufi agilu g&mlegin
Aalayam feryad idem | Feryad idem aalayam zari | (63) alam (1506)
zari kilam (88) kilam (64)

Getiireler teraziiya anlari

8 Ozyasamis Sakar'in Omeroglu’'na atfettigi sefaatname.
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Yine varam mizanifi bir
yanina
‘@silerin

Care olam

canma (89)

Anifi ile togri gelmez mi

hisab

Gok ola yazuklar: ger bi-
hisab (90)
Hiiseyn'ifi kanlu

gomlegin alam
zari kilam ¢agiram turi
kelam (91)

Eydem-ki ey rahmeti cok
rahmeti

Bize bunlarsiz gerekmez
cenneti (92)

Ol sevab lizerine uram
ani
Agr ola terazinifi ol yani
(93)

Der nice-kim dahi koyam
iistiine

Yalvaram ol Mustafa’nifi
dostina (94)

Anca yalvaram Hakk’a
zari kilam

Ta bafia bagislaya “asi
gulam (95)
Vardur  iimizim ola
sdziim kabil

Benim is-budur s6ziim
bil ya Resl (96)

Anifi ile olmaya agam

basim

Aglayam efgan idem
dékem yasim (97)
isidicek hos sevindi
Mustafa

Ol-dem anda Fatima'ya
kildi du‘a (98)

Ani koyam mizanufi saa
yanina

Meded idem “Gsileriifi canina
(65)

Anif ile agir gelmezse sevab
Glinahlar1 ¢ok olsa gore ‘azab
(66)

Hasan'ifl aguli gémlegin alam
Ani mizanufi stine koyam
(67)

Aglayu aglayu dékem yagimi
Ummetiii  yolina
basimi (68)

koyam

Anifi ile agir gelmezse acam
basim

Feryad idem aglayam dokem
yasim (69)

Dir ki nice kim dahi koyam
iistine
Yalvaram ol Mustafa’nufi

dostina (70)

‘Asileri komayam ileteler
Koy bafia ne iderlerse ideler
(71)

‘Asileri dileyem Alla’dan
kurtaram
Canlarmi  ben  ‘azabdan

kurtaram (72)

Umudumdur ki hacetim ola
kabal

Benim dali budur sézim ya
Resiil (73)

El getiirdi fahr-1 @lem o dem
Fatima’ya bir du‘a itdi o dem
(74)19

Ummetiim miizdine koldas
idem

Ol teraziiye ‘aceb tufi is
idem (64)

Ger agir gelur ise
miizdeleri

‘Afv kilmaz ise Galabum
anlari (65)

ol  Hiseyin'ifi  kanlu
gonlegiifi alam

Getiirem terazii katina

gelem (66)

Ummetiim miizdi {istine
ani

Koyam idem ya Rahim
ayagin (67)

Bu sehidler katina sensin
ata

Sen kerimsin da@’ima bize
hata (68)

isbu génlek hatirigun ya
Kerim

Ummetiime sen rahmet
eyle ya Rahim (69)

Basimifi derinciligin alam
ele

Basumi teraziiye ben de
bile (70)

Sagumi ben agsikare kilam
mabhliika
Kim beni Hayyii'l-beka

esiirgeye (71)

Ummetiim bagisla bafia
Galab

Hem kilalar anda dua
miistecab (72)

Ahmed eydiir ey canum

cani

Komayalar boynin bura ol
canlar1 (1526)

Glindhlar: sevablar: tartila
Sol sevabi agir gelen kurtila
(1527)

Anlarufi kim yazugi agir gele
Ol giinahkar timmetifn zari
kila (1528)

Hiiccetiim koyam iki gémlek
ile

Sevablar1 ola kim agir gele
(1529)

Biri biri iistine koyam an1
Ola kim agir gele sevab yam
(1530)

Diyem sehid kani i¢in iy
Huza

Atamufi immetine kilma
ceza (1531)

Bu sehidler hiirmetigiin ilaht
Kerem kil bugiin ‘afv eyle
giinahi (1532)

Sevab yani az olur ise soyam
Basum agam makramemi de
koyam (1533)

Koyam ani da sevablarun
yanina
Meded idem ‘sileriifi canina
(1534)

Sagumi ¢6zem kelep kelep
Hakk’a

Hasa lillah kim beniim ‘irzum
yika (1535)
Tagidam sacum acgugiken
basum

Aglayam feryad idem sacam
yasum (1536)

Halk suguma baka gayretdiir
Hakk’a

19

Ozyasamis Sakar, “Haza Kitabu Sefd’at-ndme”, 129-130.
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Yarligaya Hakk Calab her | Umaram esirgeye Hayyii'l-
dem seni (73)% beka (1537)

Umaram hep limmetiifi
bagislaya

Beniim ile Hakk keremler
isleye (1538)*

Degerlendirme

Bu ¢alismada, Hz. Muhammed’in giinahkir immet icin iziilip aglamasini, o esnada
sohbetinde bulunan Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Ayse ve Hz. Fatma'ya
giinahkar kullara sefaat icin ne yapacaklarini sormasini ve onlarin da bu soruya cevap vermelerini
konu alan Sefaatndme-i Yahyd adli mesnevi incelenmistir. 154 beyitten olusan bu manzume, aruzun
“fa‘ilatiin /fa‘ilatiin/ fa‘iliin” kalibiyla yazilmistir. Sefaatndme-i Yahyd, Hz. Muhammed’e sefaatte
bulunmas i¢in arzularin dile getirildigi bir eser degil, dort halife ile Hz. Ayse ve Hz. Fatma'nin
nasl sefaatci olacaklarini anlattiklar: tahkiyevi bir eserdir. Hakim bakis agisiyla anlatilan mezkir
hadise, sade ve agik bir Tiirkge ile kaleme alinmistir. Sefaatndme-i Yahyd, XIV. yiizyilda islamiyet’in
halk arasinda yayilmasina yardimci olan ve bir¢ok niishas1 bulunan Hikdye-i Kesikbas, Hikdye-i Deve,
Hikdye-i Giivercin, Hikdye-i Geyik, Hikdye-i Kiz, Hikdye-i Isa, Hikdye-i Ismail ve Hikdye-i Ibrahim gibi
mevlid hikdyeleri olarak bilinen hikayelerle tslup, anlatim ve dil hususiyetleri bakimindan

paralellik gostermektedir.

Sefaatndme-i  Yahydmin konusu Omeroglunun Sefaatndme’sinde, Pir Muhammed’in
Sefaatndme’sinde ve milellifi mechul bir Sefaatndme’de de yer almaktadir. Ayni veya yakin
yiizyillarda telif edilmis oldugu diisiiniilen bu eserlerde ayni motiflerin kullanilmasi ve ayni olay
drglsiintin tahkiye edilmesi, mielliflerin birbirlerinden etkilendigini diisiindiirmektedir. Eski
Anadolu Tiirkgesinin dil hususiyetlerinin bulundugu bu eserde arkaik kelimelerin ¢ok sayida
kullanilmasi ve XIV. yiizyilda telif edildikleri disiiniilen bahsi gecen hikayelerle benzer dil ve
anlatim hususiyetlerinin misahede edilmesi, eserin telif tarihi hakkinda bir degerlendirme

yapmamiza imkan saglamaktadir.

Calisma neticesinde, edebiyat tarihlerinde ve sefaatnime tiiri hakkinda yapilan
calismalarda yer almayan Sefaatndme-i Yahyd'nin transkripsiyonlu metni hazirlanarak ilim

diinyasina kazandirilmis ve arastirmacilarin istifadesine sunulmustur.

2 Kiigiik, “Eski Anadolu Tiirkgesine Ait Bir Eser: Omeroglu'nun Destdn-1 Muhammed Mesnevisi”, 203-204.

' Korkmaz, Eski Ttirk Edebiyatinda Sefd at-ndme Edebi Tiirii ve Pir Muhammed'in Sefd’at-namesinin Millf Kiitiiphane
(3772/1) Niishast Uzerine Bir inceleme, 385-388.
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Metin?
[155a]

10.

Sefa‘at-name-i Yahya

(fa‘ilatiin fatilatiin fa‘iliin)
Baslayalum Allah adiyla s6ze
Eyde ¢ok hos gele séziim size”

Hak Calab’dan ger bize tevfik ola
Rahmeti ger bize hem refik ola

Hos nasihat hem garib u hem “acib
Isidiirse s6ziimi miifti hatib

Deyeler ahsende mutlak Hak-durur
Hem Resul’ifi hadisi gercek-durur

Isbu sézifi ciimlesi gercek ola
Birbirinden hem s6zim gékcek ola

Ma‘nas befizer giilistana ey hoca*
Ak kizil giil diresin ucdan uca

Bir rivayetdiir ululardan bize
Ol rivayet nicediir eydem size

Bir giin oturmus idi fahr-i cihan
Enbiyalar serveri tac-1 ‘ayan

Ol Eb{i Bekir ‘Omer ‘Osman ‘Ali
Hazir idi ol sa‘at bu dért veli

Fatima ile ‘A’ise de geldiler®
Bir zaman halvetde sohbet kildilar

22

23

24

25

kusurlar1 dipnotlarda belirtilmistir.
Vezin kusurludur.
Vezin kusurludur.
Vezin kusurludur.

11.

12.

13.

[155b]

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Mustafa sdyler bunlar difiler idi
Her biri bir diirli hal afilar idi

Vasf iderdi Mustafa ahireti
Ah idiip aglar idi kat1 kat1

Ol Ebu Bekir dedi anam atam

Hep fida olsun safia ya muhterem

Soyle nigiin aglarsin kat1 kat1
Bir bileliim biz dah1 bu hasreti

Resil eydiir ben nice aglamayam
Ummet iciin nice bel baglamayam

Ummetim &fiinde bir yol var uzun

Kat1 diig-var is-durur immet zebiin

Ummetimden “@siler hod ¢ok-
durur
Pes hayirdan giinahi artuk-durur

Gaybi ¢ok gibi agir yoli kati
Bagrimi deldi bu immet hasreti

Ey yarenler aglamadin ne kilam
Aglayup ta anlara derman olam

imdi pes kim her birifiz irisifi
Elifiiizden geldiigince diirisifi

Benim ile togru yola varmaga
Gare eylefi immeti kurtarmaga

Metni olustururken transkripsiyon alfabesi kullanilmistir. Her beyite sira numarasi verilmis, vezin
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22.
Soyleyeliim yarin anda olar

23. Ta ki gofiliifi anifi ile avina

Saz oluben isbu caniii sevine

24. Siddik eydiir gofiluni hos tut

Resul®

Bunlar eydiir eliimiizden geleni

ya

Ol miibarek goriltini kilma melal

25.

Benim olsun yaziginifi yarisi

26.

Ummetiifiden ne kadar ola ‘asi

Anlar i¢iin bafia itstinler ‘azab

Tanik olsun s6zime hem Hak Calab

27.

Ol arada asla yiiz dondiirmeyem

Ugma gir derler ise girmeyem®

28.

Turam anda diirisem timmet igiin

Bunda bu sen itdiigiifi himmet iciin

[156a]
29.

Hos sevindi bu sdze ol Mustafa

Dedi Hak virsin safia zevk u safa

30.

Déndi bakdi ‘Omer’e dir ya ‘Omer

‘AsI iimmetlerime senden ne var

31.
Ben dahi ii¢ bahsinda birin
getiirem®

32. Tanik ol sen isbu s6zden

dénmezem

% Vezin kusurludur.

7 Vezin kusurludur.

% Vezin kusurludur.

# Vezin kusurludur.

Ta ki elden ne geliirse bitiirem

30

31

32

33

33.

34,

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43,

Cehd idiiben diiriisem usanmazam
Aglayayam zar kilam yirtam
yikam®

insa’allah zarima ol Hak baka

El getiiriip fahr-i ‘alem Mustafa
Déndi ‘Omer’e dahi kildi du‘a

Dondi Ahmed ‘Osman’a andan
heman

Senif eliifiden gelen nediir fiilan

‘Osman eydiir fazl-1 ‘Omer cok-
durur
Takatim benim ‘Omerce yok-durur

Ben ‘Omerce kagan isi bitiirem
Ben dahi {i¢ bahsinda birin

getlirem®

Sol ki elden geleni terk itmeyem
‘Asileri anda koyup gitmeyem

Galisam ¢iin zariliklar eyleyem
insa’allah gege s6zim sdyleyem

itmeyem elden taksir geleni**
Er degildiir ol taksir ide olani®
‘Osman’a dah1 du‘a itdi yine
Alkis itdi bunlara déne déne

‘AlT’ye sofira didi ya ‘Ali**
Senifi eliifiden gelen nediir veli

‘Ali eydiir ve’d-duha yiizli nebi

Vezin kusurludur.

Vezin kusurludur.

Vezin kusurludur.

Vezin kusurludur.
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Yerde gokde ctimle halkifi sevdiigi
[156b]
44. Ben ne deyem kim miirtivvetdiir
isim
Terk idem ben asiler iciin basim

45, Ol zaman kim sor1 hisab sorila
Miizd U yazik terazasi kurila

46. Ben varam c¢iin tamu 6iiinde
turam

“Asiler i¢iin basim terkin uram

47. Ummet iciin bafia kilsunlar cefa
Tanik ol sen bu s6ze ya Mustafa

48. Fabr-i ‘alem du‘a kildi ‘AlT’ye
Tafirinifi arslani gercek veliye

49, Goiiiili hos oldi bu himmet i¢iin
Kim calisdilar bunlar timmet i¢iin

50. Pes Uimizdiir ki yarin kurtaralar
Bun deminde climle feryad ideler

51. Ummet isefi Allah adin yad kil
Vir salavat Mustafa’ya saz kil

52. Yine geldik Mustafa’'nifi sézine
Dondi bakd: ‘A’ise’nifi vechine

53. ‘Nise’ye dedi-kim ya ‘A’ise
Gerekdiir ogullar iclin ana turiga®

54. Sen anasin ‘Gsiler senifi oglufi
Goreyin nedir senifi veli sdzifi

3 Vezin kusurludur.

% Vezin kusurludur.

% Vezin kusurludur.

55.

56.

57.

58.

[157a]

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

37

38

‘A’ige eydiir Fatima var iken bafia®
Ne sdziim var kim ani deyem safia

Sen buyurgil Fatima ilk sdyleye
Ummetif ahvalin serh eyleye

‘ARise der fahr-i ‘dlem Mustafa
Boyle didi sahib-i zevk u safa

Fatima der buyurdi béyle babam
isbu s6zi climle bile has u ‘am

Glin gele kim beni siz gérmeyesiz
Ol hayr anda geregini sorasiz

Boyle dedi hem hakkufida ol Restl
Senden 6fidin sGylemek edeb degil

‘A’ise and i¢di vallah dimeyem
Fatima’dan 6iide s6z sdylemeyem

Giinki ilham old1 Fatima soyleye*
Fatima der vakt-i kiyamet kopa

Tura kelam varam terazi tutam
Ol kiyamet zemzemesi kim kopa

Her bir kisiye nefsi kasi ola kat1*’
Ol Resiil der iimmeti vah iimmeti

Kurila dahi sirat u hem mizan
Elli bifi y1l olisardur bi-zaman

Halk cevre kaplayup odlar®® yakar
Zari kilup yalvaram ben ol Hakk’a

Ciimlesi ‘uryan oluben durisar

Vezin kusurludur.
odlar: otlar, niisha
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68.

69.

70.

71.

72.

73.

[157b]

74.

75.

76.

77.

78.

79.

‘Adl i¢iin ol Hak terazi kurisar

0Ol cehennem kiikreyiip odlar®
sacar

Yir bulmazlar kim halayiklar kacar

Ol zebaniler elinden ot yalin
Bas yalin ayak yalin hem ceb yalin

Her biri zari kilup odlar* yakar
Care ister g6z urup bafia bakar

‘Adl igiin pes ol terazi kurila
Hayr u ser® ii miizd i yazik sorila

Tartalar pes her kisinifi ‘amelin
Getiireler bas acik ciplak yalin

Ol araya getiireler iimmeti
Kusanuben soyle dutam himmeti

Turam anda mizanifi bir yanina

Care olam ‘asilerifi canina

‘Asi immetifi yazugi cogisa
Ol zebaniler geliiben kakisa

Aglayam zari kilam anda canim
Yalvaram hazrete kalduram eliim

Ya Kerim u ya Rahim u ya Samed
Kim sifatifi kul hiivellahu ehad"

Ya Gafiir u ya Sekir u ya Gani
Bol keremlii sultan esirge beni

Lutfifi us fazlifi rahmetifi bol*

39

40

odlar: otlar, niisha
odlar: otlar, niisha

4 “De ki: ‘0, Allah'tir, bir tektir.” El-ihlas 112/1.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

[158a]

89.

90.

91.

42

43

Hos du‘amu itme red eyle kabal
Sol giinahli ‘asiler oglum kizim
Ciimlesine fida eyleyem 6ziim

Eylegil bafia ‘azabi sen Calab
Ugmagi erzani kil ‘asime hep

Bunlarufi¢iin tamuya ben yanayin
Zira oglumdur bular ben anayin

Boyle deylip hazrete ben yiiz uram

Terazinifi sag yaninda turam®

Her bir immetif teraziya gele
Pes hayirdan giinahi artik gele

Komayam inmege giindhi yanin

Kendi hayrimifi koyam pesin onun

Cehd idem ki ol yani agir gele
ing@’allah kim ol iimmet kurtila

Boylelikle ger terazi inmeye
Ol melek kim an1 tartar sanmaya

Hasan’if aguli gémlegin alam
Aglayam feryad idem zari kilam

Yine varam mizanifi bir yanina
Care olam asilerifi canina

Anifi ile togr1 gelmez mi hisab
Gok ola yazuklar: ger bi-hisab

Hiiseyin'ifi kanlu gémlegin alam
Zari kilam ¢agiram turi kelam

Vezin kusurludur.
Vezin kusurludur.
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92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

Eydem ki ey rahmeti ¢ok rahmeti
Bize bunlarsiz gerekmez cenneti

0l sevab iizerine uram ani
Agir ola terazinifi ol yan

Der nice kim dahi koyam {istiine
Yalvaram ol Mustafa’nifi dostina

Anca yalvaram Hakk’a zari kilam
Ta bafia bagislaya ‘asi gulam

Vardur imizim ola sdziim kab{il
Benim is-budur séziim bil ya Resal

Anifi ile olmaya acam basim
Aglayam efgan idem dékem yasim

isidicek hos sevindi Mustafa

Ol dem anda Fatima’ya kildi du‘a*
isbu s6ze i‘tikadifi var ise

Vir salavat Mustafa’ya halisa

100. Degdi nevbet ‘A’ise’ye sdyleye
Vasf-1 halin ol veli serh eyleye
101. D&ndi bakdi ‘A’ise’ye ol Resil
Yerde gokde ol usiillerden usal
102. ‘A’ise’ye dedi dahi sdylegil
‘A’ige der sdylemezem bellii bil
103. Resil eydiir gizleme sdyle s6zifi
Her kime sdyler isefi bilsiin 6zifi
[158b]
104. ‘A’ise der ben deyem ahir safia
Ya nebi bu s6zi dimezim safia
* Vezin kusurludur.
*  Vezin kusurludur.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

46

47

Resil eydiir ‘A’ise hatiin degil
Var bu sozi sen babafia soylegil

‘A’ise der babama ne sdyleyem
Ne-s6zlim var ki hikayet eyleyem

Resill eydiir ‘Omer ‘Osman ‘Ali’ye
Isbu ticden sdylegil bir veliye

‘A’ise der hi¢ dimezem mahlika
S6zimiz kendim direm ya Halik’a

Boyle dedi aglayu durdu uru
Halvete girdi heman ol iceru

Der nice-kim biragup acdi basin
Zari kilup anca dokdi g6z yasin

Yiizin urdi topraga zari kilup
Dedi ya Rabbi dilerem ‘asi geliip*

Ki mi’minler anasi dedin sen
baria*
Bas acup timize geldim ben safa

Mi’min hem Miisliman hem ¢asi¥
Ol benim ogullarimdur kamusi

‘Asi ogullar i¢iin yandur beni
Nice dilerisefi géyiindiir beni

‘Asilergiin gireyin ben tamuya
Ya neyin ben rahmet it sen
kamuya

Kamusigiin sen bana eyle ‘azab
Oda yandur gerek eyle kiil kebab

Vezin kusurludur.
Vezin kusurludur.
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117.

Boyle deyiip agladi kildi figan
Hak Calab kild1 kabiil sézin

heman

118. Secdeden getiirmedin ¢iin ol
basin
Zari kilup anca dokdi gbz yasin
[159a]
119. Ahidiiben ifiledi kild1 enin
GOzi yast kana dondi tiz hemin
120. Ol burada tas u toprak divar:
Isiden ol zarlig kild1 zar1
121. Isiden hayvan bile aglasdilar
Yiizi tizre her birisi diiseler
122. Soyle zari kildi ki kopdi tasa
Tas eridi yiiregi basdan basa
123. Anda olan cema‘at hep agladi
El getiiriip climlesi amin didi
124. Tas u toprak climle yiiz urdi
Hakk’a
Didiler kim ey Kerim u zi-beka
125. Sen esirge kim bu za‘if ‘avrati
Yiireginden tiitiini tiiter kati
126. Boyle deylip agladi kat1 kat1
Hak Calab esirgedi ol ‘avrati
127. Rizi kilsun Hak size Darii’s-selam
Sidk ile difi es-salatu ve’s-selam
*® Vezin kusurludur.
¥ Vezin kusurludur.

128.

129.

130.

131.

132.

[159b]

133.

134,

135.

136.

137.

138.

139.

50

isit imdi n’eyledi Rabbii’l-Celil
Mustafa’ya nazil oldi Cebr2’il

Var selam ilet eyit kim ya habib
‘Rise dertliilere old1 tabib

Disiin ol ‘A’ise kim sidki1 bol*®
Goiilini ol bizden itmesiin melil

Ol bizim dostimuzifi hakki-durur
Ol habibifi helali ehl-i beyt-

durur®

Ben nice reva gorem-kim tamuda

Vara “Gsiler i¢iin oda yana

Hak Calab bdyle deyiiben soyledi
Anlar1 bagisladim safa dedi

Cebr2’il’e dedi kim ya Cebrail
Bu s6zi itdiim kabiil soyle degil

Ben afia bagisladim asileri
“Asiler ¢iin kilmasun dahi zari®

‘Aige ¢iinki bafa tutdi yiizin
Tamuya giylirmeyem oglun kizin

‘Asi ogullarinifi alsin elin
Ciimlesin u¢gmaga giyiirsin yarin

Tac u taht u milketi bagislayam
Veli her ne diler ise isleyem

Bunlar1 ugmakda tahta gegiirem
Ciimleye tahir sarabin i¢lirem

Vezin kusurludur.
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140. Dalu dizarimi anda gésterem
141. Soyle zari kildi ki kopdi tasa
Tas eridi yiiregi bagdan basa
142. Anda olan cema‘at hep agladi
El getiiriip climlesi amin didi
143. Tas u toprak climle yiiz urdi
Hakk’a
Didiler kim ey Kerim u zi-beka
144. Sen esirge kim bu za“if ‘avrati
Yiireginden tiitiini tiiter kati
145. Boyle deyiip agladi kat1 kat1
Hak Calab esirgedi ol ‘avrati
146. Ruazi kilsun Hak size Darii’s-selam
Sidk ile difi es-salatu ve’s-selam
147. Isit imdi n’eyledi Rabbir'l-Celil
Mustafa’ya nazil oldi Cebra’il
148. Var selam ilet eyit kim ya habib
‘Rise dertliilere old: tabib
149. Disiin ol ‘A’ise kim sidki bol*
Goilini ol bizden itmesiin meldl
150. Ol bizim dostimuziii hakki-durur
Ol habibifi helali ehl-i beyt-
durur®
151. Ben nice reva gérem-kim tamuda
Vara asiler i¢iin oda yana
[159b]
152. Hak Galab boyle deyiiben soyledi
Anlar1 bagisladim safa dedi
1 Vezin kusurludur.
> Vezin kusurludur.

153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

165.

53

Cebr2’il’e dedi kim ya Cebra’il
Bu sozi itdiim kabil s6yle degil

Ben afia bagisladim asileri
“Asiler ¢iin kilmasun dahi zari™

‘Aige ¢iinki bafa tutdi yiizin
Tamuya giylirmeyem oglun kizin

‘Asi ogullarinifi alsin elin

Ciimlesin u¢gmaga giytirsin yarin

Tac u taht u milketi bagislayam
Veli her ne diler ise isleyem

Bunlari ugmakda tahta geciirem
Ciimleye tahir sarabin iglirem

Daly dizarimi anda gosterem
Ne kim goiili dile geydiir hep

virem

irdi Cebra’il heman-dem ol sa‘at
indi gékden bize yayuben kanad

indi durd: Mustafa’nifi katina
Soyledi bu sézleri hazretine

Saz-man oldi Resil’ifi hatiri
Hep sevindi ciimle ashabifi var

Gdrince senifi iciin cehd itdiler
isi bunda gériip anda gitdiler
Ag gbziini sen de gafil olmagil
Vir salavat Resiil’e olma bahil

‘AsI iimmet {imizi bunlar-durur

Vezin kusurludur.
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Dahi bunlara uyan canlar-durur
169. Mustafi ile ‘A’ise hiirmetini®®

166. Anlarifi sefa‘atine eyle kim ah> Rahmet it yarin di hos halini?*’
ROzi miicrimlere ey padisah®
[160a] 170. Bunlarud yiizi suyi-¢iin ya Kerim
167. Bi-¢are Yahya'y1 gor kim ‘asidir Kamu halka rahmet it kim ya
‘Asilikde ‘@silerin hasidir Rahim
168. ‘Asiligin ‘arz kildi hazrete 171. Okuyan difileyeni yazani

Umiz ile Hakk’a geldi rahmete

>* Vezin kusurludur. &é
> Vezin kusurludur. 57 Tgee
¢ Vezin kusurludur.
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Fatih Cankurt

Resm-i Osméni Kiideleri Baglaminda TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf
0z

Kur’an-1 Kerlm kelimelerinin yazim 6zelliklerini inceleyen ilim dalina resm-i mushaf /resm-i Osmani adi
verilmektedir. Bu ilme, Hz. Osman’in (6. 35/656) halifelik devrinde (644-656), dénemin fasih Arapca
kaidelerine gore yazim esas alinmak slretiyle gerceklestirilen mushaf istinsah faaliyeti kaynaklik
etmektedir. Sahabe eliyle gerceklestirilen bu calismada kullanilan imlanin, sonraki dénemlerde yazilan
mushaflarda esas alindigi kabul edilmektedir. Bugiin Hz. Osman himayesinde imla edildigi kesin olarak
bilinen bir mushaf mevcut degildir. Bu yiizden Hz. Osman mushaflarindaki yazim sekillerine ait detaylar
ancak hicri 3-4. asirlarda telif edilmeye baslanan eserlerden &grenilebilmekte, resm-i mushaf kriterleri
mezk{ir kaynaklar baz alinarak belirlenmektedir. Lakin mushaf istinsahi faaliyetinden 3 asirdan daha fazla
bir siire sonra kaleme alinan eserlerde verilen bilgilerin yeterliligi/sihhati konusunda birtakim tereddiitlerin
varligi malumdur. Mezk{ir tereddiitlerin izale edilmesine katk: sunma maksadiyla hazirlanan bu makalede,
alanin temel eserlerinde yer alan resm-i Osmani kaideleri baglaminda Topkap1 Saray1 Miizesi/Emanetler
Hazinesi 2 nr. Mushaf incelenmektedir. Erken dénemlere ait oldugunda siiphe bulunmayan Mushaf’in, Hz.
Ali’ye (8. 40/661) tarafindan yazildig1 iddia edilmektedir. Mevcut ¢aligma sayisi bakimindan oldukga yeni bir
alanda yapilan bu arastirmada, hicretten birkag asir sonra telif edilen eserler vasitasiyla ulasilabilen kaideler
ile erken dénemlerde yazilmis TMSK E. H. 2 nr. Mushaf’in imlas1 kiyaslanmak stiretiyle, kaidelerin o dsnemde
ne derece uygulandigini tespite calisilmstir, iki béliimden miitesekkil makalenin ilk kisminda, Mushaf’a dair
tanitic1 ve teknik mahiyetteki bilgilere yer verilmis, Mushaf'in Hz. Ali’ye nispeti tetkik edilmistir. Mushaf'in
erken dénemde imla edildigi ancak Hz. Ali tarafindan yazilmasinin miimkiin olmadigi kanaatine yer
verilmistir. fkinci kisimda, ilgili eserlerde “hazf, ispat, ibdal, maktu’/mevs@l yazim, hemze, Mesahif-i
Emsar'in gonderildigi beldelere gore farklilik arz eden yazim farkhiliklar1” seklindeki konu basliklar: altinda
yer verilen toplam 1406 kelimenin yazim &zelligiyle TMSK E.H. 2 nr. Mushaf’in yazimi mukayese edilmistir.
Sayfa, yet noksanligi bakimmndan neredeyse kusursuz nitelikteki bu Mushaf'in tamaminda yapilan inceleme
sonucunda toplam 319 kelimede kaidelere muhalif yazim oldugu tespit edilmistir. Uzerine inceleme yapilan
tiim kadim Mushaflarda da gériilen bu imla uyumsuzlugu, resm-i mushaf kaidelerinin sihhatine dair mevcut
soru isaretlerini kuvvetlendirmektedir. Bu da resm-i mushaf ilminin sinirlarini tespit igin kadim mushaflarin
imlasinin da dikkate alinmasi gerektigine, bunun i¢in de erken dénemde yazilmis mushaflarin yazim sekilleri
lizerine daha fazla arastirma yapmanin gerekliligine isaret olarak kabul edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Resm-i Mushaf, Mushaf Tarihi, Erken Dénem Mushaflar, TMSK E.H. 2 Nr. Mushaf.

Analysis of the TMSK E. H. 2. Mushaf in the Context of Official Writing Rules
Abstract
The branch of science that examines the spelling features of the words of the Qur'an is called resm-i
mushaf/resm-i Osmani. This science is the source of the mushaf copying activity, which was carried out
according to the correct Arabic rules of the period during the caliphate of ‘Uthman b. ‘Affan (d. 35/656). It is
accepted that the spelling used in this study, which was carried out by the Companions, was based on the
mushafs written in later periods. Today, there is no known mushaf that was spelled under the auspices of
‘Uthman . Therefore, we learn the details of the writing styles in the ‘Uthman mushafs only from the works

that began to be copyrighted in the 3-4th (A.H.) centuries. However, it is known that there are some

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 234




Resm-i Osméani Kaideleri Baglamida TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf

hesitations about the adequacy/soundness of the information given in the works written more than 3
centuries after the activity of copying the mushaf. In this article, in the context of the official writing rules
in the main works of the field, Topkap: Palace Museum / Relics Treasure 2 nr. mushaf is examined. The
Mushaf, of which there is no doubt that it belongs to the first centuries, is attributed to ‘Ali b. Abi Talib. The
aim of this research, which is carried out in a fairly new field in terms of the number of existing studies, is to
compare the spelling of the Mushaf in the Topkap1 Palace, which was written in the early periods with the
rules that can be reached through the works copyrighted a few centuries after the Hijrah, and to see how the
rules were applied at that time. In the first part of the article, which consists of two parts, introductory and
technical information about the Mushaf is given and its relation to ‘Ali has been examined. It has been
reached the conclusion that although the Mushaf was spelled in the early period, it was not possible for
¢Ali to write it. In the second part, the writng of the Mushaf with the spelling characteristics of a total of 1406
words included in the related Works under the headings of "omit, proof, replace, cut/attached spelling,
hamza, spelling differences that differ according to the towns where the mushafs were sent" has been
compared to TMSK E.H. 2 nr. Mushaf. As a result of the examination of this entire Mushaf, which is almost
perfect in terms of the lack of page and verse, it has been determined that there are spellings against the
rules in a total of 319 words. This spelling inconsistency, which is also seen in all the ancient Mushafs studied,
strengthens the existing question marks about the soundness of the official mushaf rules. This should be
accepted as an indication that the spelling of ancient mushafs should be taken into account in order to
determine the limits of the science of official mushaf, and for this reason, it is necessary to conduct more
research on the writing styles of the mushafs written in the early period.

Keywords: Qur’anic Recitation, Rasm al-Mushaf, History of Mushaf, Ancient Mushafs, TMSK E.H. No. 2
Mushaf.

Girig

Resm-i Osmani, diger adiyla resm-i mushaf/resm-i 1stildhi/ hicaii'l-mushaf, 3. halife Hz.
Osman’a, devlet bagkaru sifatiyla onun himiye ettigi istinsah islemine dayanan bir istilahtir.
Sahabenin iistlendigi bu faaliyette, muhtelif sayilarda istinsah edilen mushaflar, dénemin 6ne

ctkan beldelerine gonderilmistir.'

Genel kabule gore, cogaltilan bu mushaflar yedi harf ruhsatinin neticesi olarak ortaya ¢ikan
farkli kiraatlere miisaade edecek sekilde imla edilmistir. Hz. Osman mushaflarinin farkli kiraatlere
miisaade eder mahiyet arz etmesi, harekelerden ve harf noktalarindan arf olmasiyla alakalidir.

Bunun yaninda, kelimelerin iskeletini olusturan harflerin yazimmndaki ayrimlar da degisik

' Bilgi i¢in bk. Ebi Amr Osman b. Said ed- Dani, el-Mukni’ fi marifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsdr, thk. Hatim

Salih ed-Damin (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiye, 2011), 9; Ebii'l-Hayr Semsiiddin el-Muhammed b. el-
Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-kirddti’l-asr (Misir: Mektebetii't-Ticariyye, ts.), 1/7.
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kiraatlere imkan tanimakta, muhtelif beldelere irsal edilen mushaflarin ayirt edici niteliklerini

ortaya koymaktadir.?

Resm-i mushaf ilminin kaynagi olan Kur’an kelimelerinin yazilis sekillerini, hicri 4. asirdan
itibaren kaleme alinan eserler® vasitasiyla ancak 8grenebiliyor, elimizdeki mushaflari bu eserlerde

konulan yazim 8l¢iilerine gére degerlendirebiliyoruz.

Erken dénem mushaflar ve resm-i mushaf, iilkemizde yapilan ¢calisma sayis1 bakimindan
oldukga yeni, arastirma yapilmaya muhtag bir alandir. Resm-i mushaf konusunda Mehmet Emin
Magali,* erken dénem mushaflar konusunda Tayyar Altikulag’'in ¢alismalari® {ilkemizdeki ilkler
olarak kabul edilmektedir. Erken déneme ait bir mushafin tarihi ve kiraati yaninda resm-i mushaf
yoniiyle de incelendigi ¢alismanin mevcudiyeti,® ayni zamanda bazi kadim mushaf niishalari
tizerine devam eden yiiksek lisans/doktora tezlerinin varligi bilinmektedir. Bu ¢alismalar, mushaf
tarihi agisindan, yaklasik on asir 6ncesinde kaleme alinan resm-i mushaf kaidelerine dair

eserlerdeki bilgilerin tasdikine/tashihine imkin vermesi bakimindan énem arz etmektedir.

Bu galismada, Topkapi Saray1 Miizesi/Emanetler Hazinesi kisminda envantere 2 numara ile

kayith mushaf, resm-i Osméanf kurallar1 yoniinden incelenecektir.

> bk. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf an viicuhi’l-kirdati’s-seb'i ilelihé ve hucecihé, thk. Muhyiddin Ramazan
(b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 24; Dan{, el-Mukni’, 118; Abdurrahman b. Ismail el-Makdis? Ebu $ame, el-
Miirsidii'l-veciz, nsr. Tayyar Altikulag (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1986), 142; ibnii’l-Cezerd,
en-Nesr, 1/31.

*  Abdullah b. Suleyman b. Ebi Davud, Kitabii'l-mesahif, thk. Muhibbi’d-Din Abdu’s-Subhan (Beyrut: Daru’l-

Besairi’l-Islamiyye, 2002), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, Hecdu mesahifi’l-emsdr, thk. Hatim

Salih ed-Damin (Riyad: Daru inbu’l-Cevzi, 2010); Dani, el-Mukni’, Suleyman b. Necah Eb{i Davud,

Mubhtasaru’t-tebyin li hecéi’t-tenzil, thk. Ahmet Sarsal (Medine: Melik Fahd Mushaf Matbaasi, 2002); Ebu’l-

Kasim Tacill-kurra Burhanuddin Mahmud b. Hamza b. Nasr el-Kirméni, Hattu'l-mesdhif, thk. Ganim

Kaddur? el-Hamed (Dimask: Daru’l-Gavsani li’d-Diraseti’l-Kur’aniyye, 2014); Eb(i ishak ibrahim b. el-

Muhammed b. Abdirrahman el-isbili ibn Vesik, el-Cami limd yuhtdcu ileyhi min resmi’l-mushaf, thk. Ganim

Kadduri (Umman: Daru Ammar, 2009); el-Muhammed b. el-Muhammed es-Serisi el-Harraz, Mevridu’z-

zaman fi resmi’l-Kur’'dn, thk. Esref el-Muhammed Fuad (b.y.: Mektebetu’l-imami’l-Buhari, 2006).

Mehmet Emin Masali, Kur'dn’m Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlast (Ankara: Otto Yayinlari, 2015).

5 Tayyar Altikulag, Mushaf-1 Serif (Biblioetheque Nationale, Paris) (istanbul: IRCICA Yayinlari, 2011); a.mlf.,
Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime (istanbul: IRCICA Yayinlari, 2015); a.mlf., Hz. Ali’ye Nisbet Edilen Mushaf-1
Serif (San‘a Niishas) (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 2011); a.mlf., Hz. Osman’a Izafe Edilen Mushaf-1 Serif: (Tiirk
ve Islam Eserleri Niishast) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2007); a.mlf., Hz. Osman’a izafe Edilen Mushaf-1 Serif:
Topkapt Saray: Miizesi Niishast (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 2007); a.mlf., Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1
Serif (Kahire el-Meshedii'l-Hiiseyni Niishast) (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 2009); a.mlf., Mushaf-1 Serif (Tiibingen
Niishast) (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 2011).

¢ bk. Fatih Cankurt, Hz. Ali Mushafi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021).
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Bu baglamda, dncelikle mushaf hakkinda tanitici mahiyetteki bilgilere yer verilecektir.
Akabinde, alanin temel eserlerinde yer verilen bilgiler dogrultusunda kaideler tespit edilecek, bu
kaidelere bahis olan kelimelerin yazim sekli TMSK E. H. 2 nolu Mushaf ile mukayese edilecektir.
Bu vesileyle, erken dénemlerde yazildigi bilinen TMSK E. H. 2 nr. mushafin mezk{ir eserler
vasitasiyla tespit edilebilen kaidelere ne kadar mutabik yazildig1 saptanmus, zikri gecen kaidelerin
sthhat derecesi goriilebilmis olacaktir.” Zira eserlerde yer alan resm-i mushaf kaideleri 6zelinde
tesekkiil eden bu alamin siirlarinin ne sekilde belirlenmesi gerektigi, bir siiredir gesitli

mecralarda tartisilan bir husustur.

Resm-i mushaf eserleri dikkate alindiginda; hazf, ispat, ibdal, kelimelerin maktu‘/mevs{il
yazimi, hemze ve beldelere génderilen mushaflarin yazim 6zellikleri seklinde alt1 bashk etrafinda
kelimelerin Hz. Osman mushaflarinda yazim sekline yer verildigi goriilebilmektedir. Bu tasnif esas
alinmak sretiyle, incelemeye konu olan TMSK E.H. 2 nr. Mushaf’taki kelimelerin yazim sekilleri,
ilgili kaidelerle mukayese edilecek, bu kaidelere ve mushaftaki yazim bigimine tablo seklinde yer
verilmeye calisilacaktir. Biitiin kaidelerle Mushaf’taki imlanin mukayesesi ¢aligmanin boyutunu
ciddi boyutlara tasiyacag icin, yalnizca belirtilen kurallara aykir1 yazilmis kelimelere tablolarda

yer verilecektir.
1. Topkapa Saray: Miizesi Emanetler Hazinesi 2 Nr. Mushaf

Ulkemizde bulunan ve erken dénemlerde yazildigi bilinen mushaflardan biri de Topkap1
Sarayi/Emanetler Hazinesi kisminda, 2 numarali envanter numarasina kayitlidir. Hz. Ali'ye

nispetiyle bilinen bu mushafla ilgili erisebildigimiz bilgiler su sekildedir:

Mushaf, 195 mm boy ve 272 mm eninde, 414 yaprak olup parsdmen malzeme {izerine imla
edilmistir. Sayfalarda harekeleri kirmizi noktalarla ve harf noktalar: yesil renkte konmus ve kift
hat ile yazilmis 16 satir mevcuttur. Bu mushaf da Ali b. Ebi Talib’e izafe ediliyor ise de hicri 2-3.
asra ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. Eksik olan 412. varak sonrasinin Abdullah b. el-Muhammed
el-Hazreci tarafindan tamamlandig: bildirilmektedir. 1b, 2a, 3a nolu varaklarda Arap iislubunda

hendesi tezyinat ile dért miizehhep levha vardir. 3b ve 4a’da Fatiha ve el-Bakara stirelerinin bag

Kaynaklarda yer verilen resm-i mushaf kaidelerinin sihhati noktasinda soru isaretleri mevcuttur. Zira
kadim bir¢ok mushafta az ya da ¢ok resm-i mushaf kaidelerine aykir1 yazim sz konusudur: Hicri 2. asirda
imla edildigi diisiiniilen TIEM 458 nr. mushafta 53 kelime; yalmz Fatiha ve Bakara sfirelerinin yer aldigi
TMSK E.H. 29 nr. mushaf ciiziinde 14 kelimenin resm kaidelerine muhalif yazim bulundugu gértlmiistir.
bk. Fatih Cankurt, Hz. Ali Mushafi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 138-190; Fatih Cankurt, “Resm-i Mushaf
Kaideleri Agisindan TMSK E. H. 29 Envanter Numarali Mushaf”, 9th International Conference on Social
Sciences and Humanities, March 19-20, 2022, Burdur- Turkey, 450-456.
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tarafi altin ile yazilmis ve kenarlarda Arap islubunda tezhip mevcuttur. Bazi sayfa kenarlari

kagitla tamir edilmistir. Cildi miklep ve semseli koyu kahverengi Osmanh eseridir.?
Miizeden envanter bilgilerini talebimiz lizerine tarafimiza iletilen bilgiler de s6yledir:

“Kelam-1 Kadim. Kabi zeytuni renk mesin olup yesil atlasla kaplanmustir. Levhalar: Arap isi siisliidiir.
Diger iki levhasinda “Fatiha” siiresi ile “el-Bakara” sliresinin baslangici yaldizla yazilmistir. Stire

baslar1 yaldizlidir. 411b ve 412a varaklarinda “imam Ali” yazisi olduguna dair ibareler vardir. 412a

sayfasindan itibaren bes sayfa 307 tarihinde Abdullah bin Mehmet adli kitip tarafindan yazilmistir.
Mahfazalidir.”

Sekil 1: TMSK 2 Nr. Mushaf; 3b-4a: el-Fatiha 1/1-7. Ayetler-el-el-Bakara 2/1-5. Ayetler.

Mushaf’in miklebinde “V 1 jJaw (v & 2 & L% 35 ks 06 S ibaresi bulunmaktadir:

“Ali’nin (r.a.) hatt1 ile KGff hatli kelam-1 kadim. 16 satir.”:

Sekil 2: TMSK 2 Nr. Mushaf Miklebi: “3 % jaw S 4 o) o Lkt 35S la%t B oNS™

Envanterde ve ilgili kaynakta verilen bilgilere ilave olarak, Mushafta eksik sayfa
bulunmadigi ifade edilebilir. Ancak el-Bakara siiresi 2/76. dyet basindan el-Bakara sliresi 2/93.

ayet basina kadar olan kisim kayiptir. Siirmekte olan farkl bir arastirmamizda ulastigimiz sonuca

®  Fehmi Ethem Karatay, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Arapga Yazmalar Katalogu, Kur’an, Kur'an ilimleri,

Tefsirler (istanbul: Topkap: Saray1 Miizesi Yayinlari, 1962), 9.
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gdre de Mushaf’in Hz. Ali’ye nispeti miimkiin goriinmemektedir. Zira bu Mushaf Hz. Ali’den ¢ok
zaman sonra yazilmistir ve Hz. Ali’ye ait oldugu ifade edilen mushafin 6zelliklerinden farklilik arz

etmektedir.
2. TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’in Resm-i OsmAni Bakimindan incelenmesi

Resm-i mushaf eserlerinin geneli dikkate alindiginda Hz. Osman mushaflarindaki
kelimelerin imlasinin, “hazf, ispat, ibdal, kelimelerin Maktu‘/Mevs{il yazimi, hemze ve beldelere
gonderilen mushaflarin  yazim  ozellikleri” seklinde alti baglik altinda incelendigi
goriilebilmektedir. Bu tasnif esas alinmak sliretiyle calismanin bu kisminda, ilgili kaideler TMSK
EH. 2 nr. Mushaftaki yazim sekilleriyle mukayese edilecektir. Kaynaklarda bilgisi verilen
kelimelerin tamaminin TMSK E.H. 2 nr. Mushaftaki imlasiyla mukayesesi ¢alisgmanin boyutunu
ciddi oranda artiracagi icin, yalnizca belirtilen kurallara aykiri ibarelere yer verilecektir. Her konu
basligi altinda, mushaf siire tertibi esas alinmak siretiyle, ilgili dyetteki kelimenin resm-i
Osméni’ye gore imlas1 ve TMSK E. H. 2 nr. Mushaf'ta yazimu ilgili lafzin kii¢ik goriintiisiiyle

birlikte, tablo seklinde zikredilmeye gayret edilecektir.
2.1, Hazf
Hazf, kiyasi imlaya’ gére var olmasi gerektigi halde Hz. Osman mushaflarinda bulunmayan

harfleri ifade eder. Kaynaklarda, 6zellikle elif (!), vav (), ya () harflerinin kelimelerden hazfi, bu

baslik altinda zikredilmistir." Eserlerde bu kisimla ilintili 768 lafiz hakkinda kayit bulunmustur.
TMSK E. H. 2 nir. Mushaf’ta bu bilgilere uyumsuz sekilde yazilan kelimelerin bazilar: séyledir:
Tablo 1: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Hazfe Konu Olan Kelimelerin Yazimi

SreAdt  AyetNo  Resm-i Mushafa Gore Yazm  TMSKE. H. 2 Nr. Mushaf'ta Yazim

el-Bakara 54, Mash 2255 |,
el-Bakara 71. B RN
el-Bakara 226. 15356 155 16

°  Kuyasi imla; kelimelerin telaffuzuna uygun sekilde yazilan hattir. bk. Kirmani, Hattii'l-mesahif, 35.
1 Dani, el-Mukni’, 459.

1 Dani, el-Mukni‘, 222.

2 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 8b.

13 Dani, el-Mukni‘, 244.

Y Mushaf (TMSK, E. H., 2), 10b.

15 Dani, el-Mukni, 285.

¢ Mushaf (TMSK, E. H., 2), 25b.
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17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

el-Bakara
el-Bakara
Al-i imran
Al-i imran
Al imran
Al imran
en-Nisa
en-Nisa
en-Nisa
el-Maide

el-Maide

243.
61.
35.
37.
66.

81, 195.

15.
99.
31.

46.

Vi 1yl
19&.":3“
21()}&

23

A

25
s

Ysa

ngl'éj 27&\

31

&
KD

35}&&3

T aks

300250

DAani, el-Mukni‘, 289.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 28b.

Dani, el-Mukni‘, 378.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 9b.

Dani, el-Mukni‘, 258

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 38b.

Dani, el-Mukni‘, 221.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 39a.

Dani, el-Mukni‘, 279.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 41b.
Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 2/357; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 92.

Dani, el-Mukni’, 178.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 43a.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 53b.

Dani, el-Mukni’, 178.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 54a.

Dani, el-Mukni’, 240.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 56a.

Dani, el-Mukni‘, 285.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 65a.

Dani, el-Mukni‘, 221.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 76b.

Dani, el-Mukni’, 229.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 78b.
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el-A‘raf 77, 88,104. Hdlay, Pooasy POge 4 Ho 4 bgess G 5LRb g 4
et-Tevbe 75. Yags JRle 48
Hod 16, 69. Olads Jasy bs 0Ll 5t
Had 32. 20, Pbsl Sgg *Oj E55 4a 5% LJgs
Y{isuf 110. o it 9 sl
fbrahim 31. 60 s 61 Jos
fbrahim 40. e Bsles
en-Nahl 3. 64 5 65 s
en-Nahl 62. 06 -5 ,5! 67 &1

“1 Dani, el-Mukni’, 221.

*2 Dani, el-Mukni’, 221.

* Dani, el-Mukni’, 221.

“ Mushaf (TMSK, E. H., 2), 108b.

* Mushaf (TMSK, E. H., 2), 111a.

% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 109b.

47 Dani, el-Mukni’, 207.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 135a.

* Dani, el-Mukni‘, 127; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 115; ibn Vesik, el-Cami¢, 37.

% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 151a.

' Mushaf (TMSK, E. H., 2), 155b.

2 DAni, el-Mukni’, 220.

3 DAni, el-Mukni’, 220.

*  DAni, el-Mukni’, 221.

> Mushaf (TMSK, E. H., 2), 152a

*¢ Mushaf (TMSK, E. H., 2), 154a.

5 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 156b.

% DAni, el-Mukni’, 220.

% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 168b

% Dant, el-Mukni’, 233.

' Mushaf (TMSK, E. H., 2), 176a.

52 Dant, el-Mukni‘, 157; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 2/125; Kirmani, Hattii'l-mesdhif, 76; ibn Vesik, el-Cami,
49.

8 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 176a.

¢ DAani, el-Mukni‘, 234.

% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 181b.

5 DAant, el-Mukni’, 157; Ebu DAvud, Muhtasaru't-tebyin, 2/125; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 76; ibn Vesik, el-Cami,
49.

7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 195b.
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89
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el-Kehf 24, 40.

Taha 93.
el-Enbiya 63.
en-Nir 4,
el-Furkan 21.
el-Furkan 30.
el-Kasas 27.
Sebe’ 5.
es-Saffat 52.
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ez-Zuhruf 10.

68@“\'@:’7 ()L)Jljjfi

74("&}1&;

862151
SSOA_&

QO\W

70 3571 o o

SRS

73 .. %

(&

EIPNCXE

Dant, el-Mukni‘, 157; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/125; Kirman1, Hattii'l-mesé&hif, 76; ibn Vesik, el-Cami,

49.

Dant, el-Mukni‘, 157; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/125; Kirman1, Hattii'l-mes&hif, 76; ibn Vesik, el-Cami,

49.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 202b.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 201b.

Dant, el-Mukni‘, 306.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 216b.

Dant, el-Mukni‘, 296.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 222a.

Dani, el-Mukni‘, 242.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 237a.

fbn Eb Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/442; Dant, el-Mukni’, 523; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 83; Ebu Davud,

Muhtasaru't-tebyin, 2/83; Kirmani, Hattii'l-mesdhif, 133.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 245a.

Dani, el-Mukni’, 221.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 245b.

Dani, el-Mukni’, 222.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 263a.

DAani, el-Mukni‘, 285.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 288a.

Dani, el-Mukni‘, 392

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 300a.

Dani, el-Mukni‘, 221

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 317b.
Kirmani, Hattii'l-mesahif, 126; ibn Vesik, el-Cami<, 37.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 331a.
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Muhammed 4, 92),1:3 4o
ez-Zariyat 25. ‘)4(,@ 955“"
en-Necm 12. 9645 4 o) 9755 i
el-Kalem 49, 984S 5 955
el-Kureys 1,2. 101 g1 100 5L,y 1035‘95’% 0235,y
el-Felak 5. 104 52400 105 - BLE

Resm-i mushaf kaynaklarinda hazf bashig altinda yer verilen toplam 768 resm-i mushaf
kaidesiyle TMSK E.H. 2 nr. mushafin imlas1 mukayese edildiginde, 238 kelimede kurallara uygun

yazim kullanilmadigi goriilmiistiir. Bunlarin 231 tanesi elif (1)'in hazfi, 6’s1 ya (<)’nin hazfi 1'i de
vav (s)'1n hazfi zelindedir. Istildhi hatta'®® muhalif yazima sahip bu kelimelerin ¢ogu 5zel veya
cins isimlerdir: 170 lafiz isim, 68 lafiz fiil kokiindendir. Geri kalan kelimeler ise nida harflerinin
isimlere ittisali gibi muhtelif 6zellige sahip kelimelerdir.

2.2. Ispat

ispat, 1stilahi hatta mevcut olmasi gereken ziyade elif (1), vav (), ya () harflerini konu

107

edinmektedir.'”” Hangi kelimelerde ziyade harf bulunmasi gerektigi belirtilen toplam 301 adet

kayda rastlanmistir. Bu kayitlara uygunluk baglaminda Mushaf’taki kelimelerin imlasi s6yledir:

Tablo 2: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta ispata Konu Olan Kelimelerin Yazimi

°2  Dant, el-Mukni’, 130; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/1122; Kirman{, Hattii'l-mesahif, 154
% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 343b.

* Dani, el-Mukni’, 130; Kirmani, Hattii'l-mesdhif, 155.

% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 354b.

% Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1153; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 157.
7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 357b.

% Dant, el-Mukni’, 208.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 387a.

10 Dand, el-Mukni’, 231.

10 Dani, el-Mukni’, 532; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 5/ s.1323.

92 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 412b.

195 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 413a.

104 Dani, el-Mukni, 269.

195 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 414a.

106 Resm-i Osmani.

17 bk. ibn Vesik, el-Cami* lima yuhtdcu ileyhi min resmi’l-mushaf, 59.
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Ayet Resm-i Mushaf’a Gore TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta
Stre Adi
No Yazim Yazim

Al imran 28. 1% 109544
Al imran 130. 0, 31 Rel

Al-i imran 167. oSty “2(:.? sy
el-Maide 31. e s
Y{inus 15. sl oy
Had 28 17 2k “8\:.1.33
Y@suf 59. 11934 120 3 f
Ysuf 84. 121 ol 12205
Yasuf 87 parent 124, .55
er-Ra‘d 31. 125 sl 2 2

108

109

110

111

112

113

114

115

116

117

118

119

120

121

122

123

124

125

126

Dant, el-Mukni’, 562; Kirmani, Hattii T-mesdhif, 90

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 38a.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/426; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 63; Ebu Ddvud, Muhtasaru t-tebyin,
2/314; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 89.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 47b.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 51a.

Dant, el-Mukni’, 447; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/443; Kirman1, Hattii'l-mesahif, 99; ibn Vesik, el-Cami,
64.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 76b.

ibn Ebi Davud, Kitabii'l-Meséhif, 1/434; Dani, el-Mukni’, 371; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsar, 66; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 113.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 142a.

Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/443; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 99; ibn Vesik, el-Camic, 64.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 155b.

Dant, el-Mukni’, 369; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/720.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 164b:

Dand, el-Mukni', 447; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/443; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 99; fbn Vesik, el-
Cami<, 64..

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 166b.

Dani, el-Mukni‘, 291.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 166b.

Danfi, el-Mukni’, 516; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 96; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/740.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 172a.
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el-Hicr 4, 12718 1285
el-fsra 1. 1290 43| 1305
el-Kehf 23. 1L sl 13253_ 3
el-Kehf 16. 133 s 134, 24
Meryem 19. 135 Yy 1362 4
el-Enbiya 48. 137) S5 1386 335
ek 44, 139 55 140, &35
Mii’'miniin g
es-Suara 6. 14151 14275
en-Neml 36. ol 1444934‘-‘\
el-Kasas 20. 145003 146051
er-Rim 8. Wes\al, 18

127 Danti, el-Mukni’, 252.

%8 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 178a.

12 Dani, el-Mukni’, 444; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 3/785.

130 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 191a.

31 Dani, el-Mukni’, 353; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/83.

32 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 201b.

133 Dani, el-Mukni‘, 385.

134 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 200b.

13 Dani, el-Mukni’, 354; Ebu Davud, Muhtasaru t-tebyin, 3/828; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 125; ibn Vesik, el-Cami¢,
117.

15 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 208b.

17 Dant, el-Mukni’, 520.

138 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 221b.

139 Danli, el-Mukni’, 362; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/1023.

140 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 233b.

11 Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 58; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/934; Kirman1, Hattiil-mesahif, 76.

12 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 248b.

43 Dani, el-Mukni’, 524; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/950.

14 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 257a.

45 Dani, el-Mukni‘, 565; Ebu DAvud, Muhtasaru't-tebyin, 4/963; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 138.

16 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 263a.

47 Dani, el-Mukni‘, 373.

15 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 173a.
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el-Ahzab 14. gy 1500835y
el-Fetih 29. Ploale 12
el-Fetih 47, 15314, 1543
el-Hakka 11. 15550 156 5b
en-NAziit 29, 46. g 158414 n
en-Naziat 30. 199 1605143

Hazf konusunun ardindan kaynaklarda en ¢ok resm-i Osmiani kaidesine yer verilen ispat

bashigi 6zelindeki 301 kural {izerine yapilan incelemede, 38 kelimenin kaynaklardaki bilgilere

mubhalif sekilde yazildig1 tespit edilmistir, Bunlarin 28’inde elif (1), 9'unda ya (), 1’'inde de vav (5)

harfinin yazida ispat edilmesi gerektigi halde yer almadig1 goriilmustiir. Hazf kismindaki durumun

aksine ispat kisminda, fiil kkenli lafizlarin cogunlugu teskil ettigi, 15 kelimenin isim 23 kelimenin

ise fiil oldugu saptanmistir.

2.3.1bdal

ibdal kaynaklarda, Kur’an harflerin degisiminin, kiyasi hattan farkli imla edilisinin ele

alindig1 kisimdir, Elif (1) ile yazilmasi1 gereken kelimenin vav (s) veya ya () ile imla edilmesi, ta-i

merbuta (3) ile resmedilmesi gereken lafizlarin ta-i meftuha (=) ile yazilmasi gibi hususiyetler bu

kisim dahilindedir.'' Hz. Osman Mushaflarinda ibdale konu olan kelime imlalariyla TMSK E. H. 2

nr. Mushaf’in yazisinin mukayesesi su sekildedir:

4 fbn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/445; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 141.

150 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 283a.
51 Danf, el-Mukni’, 445; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 1/69.
152 Myushaf (TMSK, E. H., 2), 349a.
153 Dani, el-Mukni’, 191; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 92; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1178; Kirmant,

Hattii T-mesdhif, 159.

154 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 364a.
15 Dani, el-Mukni‘, 445; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 1/69.
1% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 387b.

7 Dani, el-Mukni’, 453; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1152.

%8 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 400a.
%% Dani, el-Mukni’, 453; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 1265,1265; Kirmani, Hattii'l-mesdhif, 166.
10 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 400a.

161 DAni, el-Mukni’, 487; ibn Vesik, el-Cami, 66.
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2.3.1. Elif ()'in Vav () Olarak Yazildig1 Kelimeler

Tablo 3: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Elif ())'in Vav () Olarak Yazildig1 Kelimeler

. Ayet Resm-i Mushafa TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf'ta
Stire Ad1 )
No Gore Yazim Yazim
el-En‘ﬁm 52 1628J~ULSL; 163§""G‘3L’
EI‘Kehf 28 1648J~ULSL; 165§\_'gjb

2.3.2. H4-i Te'nis (3)’lerin Yazim

Tablo 4;: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Ha-i Te’nis (3)’lerin Yazim1

R Ayet Resm-i Mushaf’a Gore TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta
Stire Adi
No Yazim Yazim

el-Enfal 38. 160 16722,

Had 86. 18 oy 199555
en-Nahl 114. 70 ai g 7aazs
el-Kasas 9. 1723 173554
er-R(im 30. 174 kas 55k

162

163

164

165

166

167

168

169

170

171

172

173

174

175

Dand, el-Mukni‘, 399; Ebu Davud, Muhtasaru t-tebyin, 2/485; Kirmani, Hattii l-mesahif, 102.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 91a.

Dant, el-Mukni’, 399; Ebu Davud, Muhtasaru t-tebyin, 2/485; Kirmani, Hattii l-mesahif, 102.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 201b.

Dani, el-Mukni‘, 490; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 36; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/600; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 110.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 123b.

Dani, el-Mukni‘, 498; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 39; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/696; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 115.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 157a.

Dani, el-Mukni‘, 489; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 35; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/270; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 86

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 190a.

fbn Eb Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/443; Dant, el-Mukni’, 497; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 37; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/273; Kirman{, Hattii'l-mesahif, 91.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 261a.

fbn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/444; Dant, el-Mukni’, 501; Mehdev1, Hecdii mesahifi’l-emsar, 39; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 4/988; Kirman{, Hattii'l-mesahif, 140.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 275a.
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Lokméan 31. 176 canis 77325
et-Tar 29. e ncy 179328,
el-vakia 89. 180 iy 18135

Elif (1)'in vav (s) veya (i) slretlerinde yazilmasi, ha-i tenislerin (3) yazimi, muhtelif bazi

kelimelerin imla &zelliklerine yer verilen ibdal baslig1 altinda; ha-i tenislerin yazimi hususunda 8,

elif (1)’in vav () sliretinde yazimi konusunda 2 kelimede 1stildhf hatta muhalif imla goriilmistiir.

Elif (1)'in vav () slretinde yazimi bagligindaki 2 yerde “é 348" kelimesi; ha-i tenislerin yazimindaki

“ o

3 yerde “cway”, 5 yerde ise muhtelif kelimelerin resme muhalif imlasi s6z konusudur.

2.4, Kelimelerin Maktu‘/Mevs{il Yazirm

Hatt-11Istilahi’de, iki ayr1 kelime mevsul, bitisik yazildig1 gibi bazen de aslina uygun olarak'®?
maktu, ayri sekilde yazida gosterilmistir. Lafizlarin ayri/bitisik yazilmasi resm-i mushaf
eserlerinde, “maktu‘/mevsQl yazim” kisminda incelenmistir.'®® Bu kisim dahilindeki kaidelerin

TMSK E. H. 2 nr. Mushaf’ta yazimi 2 ayr1 baslik altinda asagidaki sekildedir.
2.4.1. Kelimelerin Maktu‘ Yazimi

Tablo 5: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Maktu‘ Yazima Konu Olan Kelimeler

. Ayet  Resm-i Mushafa Gére
S(re Ad1 TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Yazim
No Yazim

el-En‘dm 165. Bl 3 18518

76 Danli, el-Mukni’, 489; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 35; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/270; Kirméani,
Hattii T-mesdhif, 86.

7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 279b.

78 Danli, el-Mukni’, 489; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 35; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/270; Kirméani,
Hattii T-mesdhif, 86.

175 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 356b.

15 fbn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/454; Dani, el-Mukni’, 498; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsar, 39; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 4/1184; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 159.

81 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 365b.

82 fbn Vesik, el-Cami<, 93.

183 bk. Dani, el-Mukni’, 459.

18 Dani, el-Mukni, 470; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/197.

185 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 101b.
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el-A‘raf 169. 186y &) 1874
Meryem 31. 1880, -y I
el-Hac 26. 190y ¢ 1914
el-Hac 62. 12 Ol 1930573
er-Rim 28. 94 3 19505
Yasin 60. 196y 0 197
es-Saffat 11. 1% pe gl 1992 4
ez-Ziimer 3. 20006 (3 2158
el-M{i'min 16. 20n o5 s

186

187

188

189

190

191

192

193

194

195

196

197

198

199

200

201

202

203

Dani, el-Mukni‘, 459; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 42; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/554; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 107.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 117a.

Dant, el-Mukni’, 519; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/831.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 209a.

Dani, el-Mukni’, 460; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 42; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/554; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 107.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 227a.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/441; Dan, el-Mukni’, 475; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/993; Kirman{,
Hattii'l-mesdhif, 130.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 230a.

Dani, el-Mukni’, 471; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 48; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/986; ibn Vesik,
el-Cami<, 89; Kirman1, Hattii'l-mesdhif, 87.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 274b.

Dani, el-Mukni’, 460; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 42; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/554; Kirmani,
Hattii T-mesdhif, 107.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 298a.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/429; Dani, el-Mukni‘, 468; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 97.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 299a.

Dani, el-Mukni’, 471; Mehdev, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 48; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; ibn Vesik,
el-Cami¢, 89; Kirman1, Hattii'l-mesdhif, 87.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 307a.

Dani, el-Mukni’, 481; Ebu Davud, Muhtasarut-tebyin, 4/1067; ibn Vesik, el-Cami¢, 91; Kirman?, Hattiil-mesahif,
148.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 315b.
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el-vakia 61. 204 3 205035
el-Kalem 24, 2064 ) 205

2.4.2. Kelimelerin Mevs{il Yazimi

Tablo 6: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Mevs{(il Yazima Konu Olan Kelimeler

Ayet  Resm-i Mushafa Gére

Sire Ad1 TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Yazim
No Yazim
el-Kehf 48, 208 2923 &
Taha 94, 20u5.y 2a2isg
el-Enbiya 102. Pl RS
el-Ahzab 50. A 25y oK
el-Kiyamet 3. P 2725 &

Ayetlerdeki bazi kelimelerin ayri/bitisik yazimi konusundaki 106 kaide iizerine yapilan

inceleme neticesinde, 12 kelimenin maktu yazilmas: gerekirken bitisik, 5 kelimenin ise mevsul

yazilmasi gerekirken ayri imla edildigi saptanmustir. Her iki baglk altinda da “L” ve “o

204

205

206

207

208

209

210

211

212

213

214

215

216

217

"n

Dan, el-Mukni, 471; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 48; Ebu Davud, Muhtasarut-tebyin, 2/298; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 87; ibn Vesik, el-Cami, 49.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 364b.

Dani, el-Mukni‘, 460; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 42; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/554; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 107.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 386a.

Dani, el-Mukni‘, 466; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 43; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/810; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 123.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 203b.

Dani, el-Mukni‘, 483; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 47; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/576; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 108.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 216b.

Dant, el-Mukni’, 470; Mehdevi, Hecdii mesdhifi’l-emsar, 122; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/197.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 224b.

fbn Ebi Davud, Kitdbii'l-Meséahif, 1/444; Dant, el-Mukni’, 480; Mehdev1, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 45; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 4/1004; ibn Vesik, el-Cami¢, 90; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 142.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 286a.

Dani, el-Mukni’, 466; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 43; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/810; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 123; ibn Vesik, el-Cami¢, 88.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 395a.
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kelimelerinin bitisik/ayri yaziminda aykirilik say1 olarak éne ¢ikmakta, bunun yaninda diger bazi

dzel lafizlarin da resm kaidelerine muhalif imlayla yazildiklar: gériilebilmektedir.
2.5, Hemze

Kiraat farkliliklar1 konusunda genis yeri olan hemze, resm-i mushaf ilminde de énemli
basliklar arasindadir. flk dénemlerde imla edilen mushaflarda, hemzenin resmedilmedigi bilgisi
kaynaklarda zikredilmekte, “kirik hemze” olarak nitelendirilen hemzelerin Halil b. Ahmed (6.
175/791) tarafindan icad edildigi ifade edilmektedir.”'® Her ne kadar Halil b. Ahmed’in ortaya
koydugu bicimde hemze bulunmasa da Hz. Osman mushaflarinda hemzeye delalet eder mahiyette
harflerin yazildig1 bilinmektedir: Kelime sonunda gelen hemze, énceki harfin harekesine uygun

olarak bazen elif () ile yazilabilirken, cogunlukla vav (s) ve ya () harfleriyle imla edilmistir.”* Bu

husustaki yazim &zellikleri, resm-i mushaf kaynaklarinda hemze basligi altinda ele alinmugtir.

Hemzeye delalet eden harflerin Mushaf'ta bulunup bulunmadigi veya ne sekilde imla

edildigi hususu mukayeseli sekilde bu kisimda ele alinacaktir.

2.5.1. Hemzenin Vav () Stretinde Yazildid1 Kelimeler

Tablo 7: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Hemzenin Vav () S{iretinde Yazimi

R Ayet Resm-i Mushaf’a Gore TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf'ta
Stire Adi
No Yazim Yazim
el-En‘am 94, 2200 s, 2y
Had 87. 2245 22345
Yéisuf 43, 24,0 222

28 pk, Mesut Okumus, “Kur’an Iimlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler” Hitit

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010/1), 16.

21 DAnt, el-Mukni’, 419.

220 Danli, el-Mukni’, 411; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 58; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/503; Kirméant,
Hattii'l-mesdhif, 103.

21 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 95a.

222 Dant, el-Mukni‘, 414; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 59; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/697; Kirmant,
Hattii'l-mesdhif, 116.

2 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 157a.

224 DAani, el-Mukni’, 331.

25 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 163a.
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24, 22815 2208y
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es-Suard 6. 23014 21
er-Rim 13. 225045 233, 5%
Sad 67. B 2355
el-Mii'min 50. Z005es 23713
es-Strad 21. 28557 5 294
es-Strad 40. 24015 24115
el-KiyAmet 13. 2025, 20053

2.5.2. Hemzenin Ya () Sliretinde Yazildig1 Kelimeler

Tablo 8: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’ta Hemzenin Ya () Sliretinde Yazimi

. Ayet  Resm-i Mushaf'a Gére
Stire Ad1 TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf'ta Yazim
No Yazim

226

227

228

229

230

231

232

233

234

235

236

237

238

239

240

241

242

243

Dant, el-Mukni‘, 414; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 3/749.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 175a.

Dant, el-Mukni‘, 407; Ebu DAvud, Muhtasaru't-tebyin, 3/543.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 232a.

Dand, el-Mukni’, 412; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 58; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/934; Kirmand,
Hattii'l-mesdhif, 76.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 248b.

Dandi, el-Mukni’, 415; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 65; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/986; Kirmand,
Hattii T-mesdhif, 139.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 273b.

Dant, el-Mukni, 404.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 306b.

Dani, el-Mukni’, 415; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 59; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1075; Kirman{,
Hattii'l-mesahif, 149; ibn Vesik, el-Cami, 83.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 318b.

Dani, el-Mukni’, 411; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 58; Ebu Davud, Muhtasaru t-tebyin, 3/503; Kirmand,
Hattii'l-mesdhif, 103.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 328a.

Dan, el-Mukni‘, 410.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 329b.

Dand, el-Mukni‘, 406; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1244.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 395b.
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Ytisuf 36. Ml Ly

el-Kehf 10. ey Heons

el-Kehf 16. ) 28 g9
Taha 130. 29t 250(;)

ilgili kaynaklardaki hemze bashgi altinda yer verilen 102 kaide baglaminda, TMSK E.H. 2 nr.
mushaftaki 12 kelimenin vav () sliretinde yazim, 4 kelimenin ya () sliretinde yazim hususunda
resm-i mushaf kaidelerine mutabakat saglamadigi goriilmistiir. Kelime ortasinda hemze

bulunmasi gereken “Ls U” ve “L..” kelimeleriyle kelime sonunda hemze yer almasi icap eden diger

lafizlarda hemzenin hazf edildigi gérillmistiir.
2.6. Mesahif-i Emsér’in Génderildigi Beldelere Gore Farklilik Arz Eden Yazim Ozellikleri

Hz. Osman’in hilafet devrinde, Zeyd b. Sabit’in riyaset ettigi komisyon marifetiyle istinsah
edilen muhtelif sayidaki mushaflar (Mesahif), beraberinde kurra sahabilerle birlikte dénemin belli
merkezlerine (Emsér) gonderilmistir. Kaynaklarda, farkli beldelere gonderildigi bilinen bu
Mushaflarda hangi kelimelerin yazimda ayristigina dair hususiyetlere yer verilmistir.”!
Makalenin bu kisminda, basta Medine olmak tizere, Mekke, Basra, Sam ve Kife sehirlerine
gonderilen mushaflara ait yazim 6zellikleri, TMSK E. H. 2 nr. Mushaf ile karsilastirilmak stretiyle

Mushaf’in bdlgesi tespit edilmeye gayret edilecektir.

Tablo 9: TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf’taki Kelimelerin Mesahif-i Emsar ile Mukayesesi

S Ayet Medine Mekke Basra Sam Kiife =~ TMSKE.H.2
fire Ad1

No Mushafi  Mushafi Mushafi  Mushafi  Mushafi  Nr. Mushaf
el-Bakara 116, 4G ) ) Y A} 155y 253

24 TIEM 458/148b.

5 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 163b.

246 DAnt, el-Mukni*, 420.

%7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 200a.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 315b.

29 fbn Ebf Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/439; Dani, el-Mukni‘, 372; Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsér, 66; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 4/855; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 127.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 218b.

Dani, el-Mukni’, 537.

»2 Dant, el-Mukni’, 571; Ebu DAvud, Muhtasaru t-tebyin, 2/202; Kirmani, Hattii l-mesahif, 80.
23 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 13b.

o

<Q

24

3

25

=3

25

=

&
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el-Maide  54. %y S S SAp Ain 343 27
el-En‘am 32, 2%l B s s Sl ) 27
el-En‘am 63,  Y'x# e e e L) L) 271

254

255

256

257

258

259

260

261

262

263

264

265

266

267

268

269

270

271

ibn Ebf Davud, Kitdbii'l-Mesdhif, 1/245; Dani, el-Mukni’, 571; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 97; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 4/210; Kirman{, Hattii'l-mesahif, s.81.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 14b.

Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 48; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Kirmani, HattiiT-mesahif, 87; ibn
Vesik, el-Cami¢, 89.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 27b.

fbn Ebl Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/571; Dani, el-Mukni’, 272; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 97; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/366; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 92.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 47b.

fbn Eb? Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/267; Dani, el-Mukni’, 572; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 97; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/385; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 94.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 52b.

fbn Eb? Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni’, 572; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 98; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 2/404; Kirmani, Hattii'l-mesdhif, 96.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 61b.

ibn Ebf Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni’, 574; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 98; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 2/448; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 100.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 79b.

ibn Ebi Davud, Kitabii'l-Meséhif, 1/268; Dani, el-Mukni’, 576; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 98; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 100.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 79b.

ibn Ebi Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni’, 576; Ebu Davud, Muhtasarut-tebyin, 2/478; Kirmani,
Hattii'l-mesdhif, 101.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 89a.

fbn Ebl Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/254; Dani, el-Mukni’, 541; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 98; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/489; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 102.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 92a.
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2

N

2 bn Eb Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/254; Dani, el-Mukni’, 541; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsar, 98; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 2/489; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 102.
5 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 92a.
* " bn Eb Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/269; Dani, el-Mukni, 577; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsar, 98; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/518; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 105.
* Mushaf (TMSK, E. H., 2), 99a.
76 Dant, el-Mukni‘, 470; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 48; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 87; fbn Vesik, el-Cami, 105.
7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 99b.
78 bn Ebf Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/269; Dani, el-Mukni‘, 578; Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsér, 98; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/530; Kirman{, Hattii'l-mesahif, 106.
% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 102a.
80 Danli, el-Mukni’, 541; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 47; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/410; Kirmant,
Hattii'l-mesahif, 97; ibn Vesik, el-Cami¢, 97.
81 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 104b.
82 fbn Ebf Davud, Kitdbiil-Mesdhif, 1/269; Dani, el-Mukni’, 578; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 98; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/541; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 106.
5 Mushaf (TMSK, E. H,, 2), 105a.
24 fbn Ebf Davud, Kitdbiil-Mesdhif, 1/270; Dani, el-Mukni’, 578; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 98; Ebu Davud,
Mubhtasaru’t-tebyin, 2/549; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 106.
%5 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 108b.
¢ ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/270; Dant, el-Mukni’, 578; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 99; Kirmant,
Hattii'l-mesdhif, 108.
%7 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 113b.
88 DAni, el-Mukni‘, 543; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 83.
%9 Mushaf (TMSK, E. H., 2), 132a.

2

N

2

N

2

N

2

N
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298
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302

303

304

305

306

307

308

309

Dani, el-Mukni‘, 580; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar, 99; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/636; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 111.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 137b.

ibn Ebf Davud, Kitdbii'l-Mesdhif, 1/271; Dani, el-Mukni’, 579; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 99; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 2/639; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 112.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 138a.

fbn Eb Davud, Kitdbiil-Mesahif, 1/580; Dani, el-Mukni’, 276; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 99; Kirmani,
Hattii'l-mesdhif, 113; ibn Vesik, el-Cami¢, 108.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 142b.

Dani, el-Mukni‘, 602.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 163b.

DAnt, el-Mukni, 581; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 99; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 3/795; Kirmand,
Hattii'l-mesahif, 122.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 198a.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesdhif, 1/271; Dani, el-Mukni’, 581; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 99; Ebu Davud,
Muhtasaru't-tebyin, 3/807; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 122.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 202b.

Kirmani, Hattii'I-mesahif, 124.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 205b.

Danti, el-Mukni‘, 581; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/821; Kirman, Hattii'l-mesahif, 125; ibn Vesik, el-Cami,
116.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 206b.

ibn Ebi Davud, Kitdbiil-Mesahif, C.256; Dani, el-Mukni’, 547; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/257; Kirmani,
Hattii'l-mesdhif, 127.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 219a.

Dént, el-Mukni, 582; Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsdr, 100; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 127.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 220b.
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Dant, el-Mukni’, 550; Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsar, 103; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/896.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 235b.

Dant, el-Mukni, 538.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 236b.

Kirmani, Hattii'l-mesahif, 133.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 240b.

Dand, el-Mukni’, 584; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 100; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/912; Kirmant,
Hattii'l-mesdhif, 133.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 245b.

Danti, el-Mukni’, 472; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 46; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/199; ibn Vesik,
el-Cami¢, 91; Kirman1, Hattii'l-mesdhif, 80.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 251a.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/255; Dan, el-Mukni’, 585; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/940; Kirmant,
Hattii T-mesdhif, 135.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 254b.

Dani, el-Mukni’, 585; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 100; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/944; Kirmanf,
Hattii T-mesdhif, 76.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 256b.

Dand, el-Mukni’, 586; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 100; Ebu Davud, Muhtasaru't-tebyin, 4/967; Kirmand,
Hattii'l-mesdhif, 138.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 264a.

Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsdr, 43; Ebu Dvud, Muhtasarut-tebyin, 2/73; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 95.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 273b.

Dant, el-Mukni’, 356; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1000; KirmAni, Hattii'l-mesahif, 141.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 283b.
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341

342
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344
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346
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Kirmani, Hattii'I-mesahif, 142.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 292a.

ibn Eb? Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/554; Dani, el-Mukni’, 279; Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 101; Ebu
Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1025; ibn Vesik, el-Cami, 49; Kirman1, Hattii'l-mesahif, 143.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 296b.

fbn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/273; Dani, el-Mukni’, 586; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 101; Ebu
DAavud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1063; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 147.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 313a.

fbn Eb? Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/273; Dani, el-Mukni’, 587; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 101; Ebu
DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1069; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 148.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 316a.

fbn Eb? Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni’, 587; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 101; Ebu
Davud, Muhtasaru t-tebyin, 4/1071; Kirman{, Hattii I-mesahif, 148.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 316b.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesdhif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 588; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsar, 101; Ebu
Davud, Muhtasaru t-tebyin, 4/1094; Kirmanf, Hattii I-mesahif, 150.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 328b.

Dant, el-Mukni, 248.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 330b.

Kirmani, Hattii'l-mesahif, 151.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 331a.

Dant, el-Mukni‘, 604; Kirmani, Hattii I-mesahif, 151.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 331b.

fbn Eb? Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni’, 588; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr, 101; Ebu
DAavud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1105; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 152.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 334a.
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ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 589; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsar,
Davud, Muhtasaru t-tebyin, 4/1106; Kirman{, Hattii l-mesahif, 152.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 334b.

fbn Ebf Davud, Kitdbii'l-Meséhif, 1/278; Dan1, el-Mukni’, 556; Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsar, 101;

Hattii'l-mesdhif, 153.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 341a.

Tayyar Altikulag, Mesdhif-i Kadime, 361.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 344b.

fbn Eb? Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni’, 591; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr,
DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1165; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 158.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 361b.

ibn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 592; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr,
Davud, Muhtasaru t-tebyin, 4/1174; Kirman{, Hattii I-mesahif, 158.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 363a.

ibn Eb? Davud, Kitabii'l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 592; Mehdevi, Hecdii mesahifi’l-emsar,
Davud, Muhtasaru t-tebyin, 4/1186; Kirman{, Hattii l-mesahif, 159.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 366b.

fbn Eb? Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni’, 592; Mehdevi, Hecdii mesahifil-emsdr,
DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1186; Kirmani, Hattii'l-mesahif, 159.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 368a.

101; Ebu

Kirmani,

102; Ebu

102; Ebu

102; Ebu

102; Ebu

Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, 47; Ebu Davud, Muhtasarut-tebyin, 2/41; Kirmanf, Hattii'l-mesahif, 97.

Mushaf (TMSK, E. H., 2), 390a.
Dani, el-Mukni‘, 271.
Mushaf (TMSK, E. H., 2), 402a.
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Resm-i mushaf ilmine kaynaklik eden eserlerde, 768’i hazf, 301’ ispat, 92’si ibdal, 102’si
hemze, 106’s1 maktu’/mevsil kelimelerin yazimi, 59'u ise Mesdhif-i Emsarin génderildigi beldelere gére

farklilik arz eden yazim farkliliklari basliklar: 3zelinde toplam 1406 kaide/kelime tespit edilmistir.

En c¢ok kaidenin yer aldigi hazf konusunda, 768 kelimenin TMSK E.H. 2 nr. Mushaf

tizerindeki yazimi incelenmistir. 56 farkli stirede, 231'i elif (1)'in hazfi, 6’s1 ya (¢)'nin hazfi 1’i de
vav ()’ hazfi bahsinde toplam 238 kelimenin zikredilen kaidelere uygun yazilmadigi, yazida bu

harflerin mevcut oldugu goriilmiistir.

ispat konusundaki 301 kural 6zelinde yapilan tetkikte, 25 ayri stirede, 28 yerde elif (1) harfi,

9 yerde ya (i) harfi, 1 yerde de vav () harfinin yazida gosterilmesi gerekirken yazilmadigi tespit
edilmistir.

ibdal baghginda yer verilen 92 kelimenin Mushaftaki yazimi incelendiginde, 10 ayr
siredeki 10 kelimenin kurallara aykirt yazildigi; kelimelerin maktu‘/mevsill yazilmasi
konusundaki 106 kayda gére; 11 farkl stiredeki 12 kelimede ayr1 yazilmas: gerekirken bitisik, 5
stiredeki 5 kelimede de bitisik yazilmasi gerekirken ayr1 yazildig1 goriilmiistiir. Hemze kisminda

da 13 sliredeki 16 kelimenin vav (s) sliretinde yazilmasi gerekirken ya () veya elif () ile imla
edildigi; ya (s) slretinde var olmasi gerekirken yazilmadigi saptanmistir. Resm-i Osmani

kaidelerinin temerkiiz ettigi bu bes baslik 6zelinde TMSK E. H. 2 nir. mushafin, toplam 319 kelimede

resm-i mushaf kaidelerine muhalif yazim ihtiva ettigi neticesine varilmistir.

Hz. Osman’in hilafetinde gerceklestirilen istinsah faaliyeti neticesinde dénemin belli
merkezlerine génderilen mushaflarin yazim 6zelliklerine dair toplam 59 lafzin imlast TMSK E. H.
2 nr. Mushaf’la mukayese edilmistir: 46 kelimenin Medine, 30 kelimenin Mekke, 35 kelimenin
Basra, 24 kelimenin Sam, 34 kelimenin ise Kife'ye gonderilen mushafin yazim 6zellikleri ile
mutabakat sagladig1 goriilmustiir. Buna gére TMSK E. H. 2 nr. Mushaf’in Hz. Osman’in Medine’de
biraktigi Mushaf niishasina uyum ile imla edildigi; Medine bdlgesine ait bir mushaf oldugu

kanaatine ulasilmistir.

%% bn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni’, 593; Ebu DAvud, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1301; Kirmand,
Hattii'l-mesdhif, s.169.
% Mushaf (TMSK, E. H., 2), 408b.
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Hem hatt1 hem mevcut envanter bilgileri dikkate alindiginda Mushaf’in en erken H 2. asra
ait oldugunu séylemek miimkiin gériinmektedir. Bu da Mushaf’in Hz. Ali’den sonra yazildigi, ona
ait olamayacag1 sonucuna gétiirmektedir ki Hz. Ali’ye nispet edilen mushafin 6zellikleriyle alakali

tarafimizca siirdiirtilmekte olan bir calismadaki bulgular da bu kanaati desteklemektedir.

Her bir kelimesi tetkik edilen bu kadim mushafin bugiin elimizdeki mevcut mushaflarin
dyet ve siire tertibiyle tam mutabakat arz ettigine dair tespit, Kur’dn’in gliniimiize kadar hicbir
degisiklige ugramaksizin geldigini bir kez daha kanitlamasi bakimindan ulagilan en 6nemli

sonuclardandir.

Resm-i mushaf kaidelerine tam mutabakat icinde yazilan kadim bir mushafin bugiine kadar
goriilmedigi bilinmektedir. Zira {izerine kismi de olsa inceleme yapilmis biitiin erken dénem
mushaflarda az ya da ¢ok kurallara aykir1 yazimin mevcudiyeti tespit edilmistir. Ancak sayinin bu
kadar ¢ok olmasi (319 kelime), simdiye kadar tamamlanan calismalarda elde edilmis bir sonug
degildir.

Erken donem oldugunda siiphe olmayan bu mushaf ve benzer nitelikteki mushaflarin
kaynak eserlerde yer verilen resm-i mushaf kaidelerine uyumsuz yazilmasi, kaidelerin ne kadar
saglikli oldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Bu durumda resm-i mushaf mefhumunu
yeniden tanimlamak, sinirlarini yalniz mevcut kaynaklara gére degil tizerine ¢alisilan, ¢alisilacak
olan mushaflarin yazimini da esas almak siretiyle belirlemek, daha ilmi bir yaklasim olarak
goriinmektedir. Bu sonuca erisebilmek icin de arastirmacilara, erken doénem mushaflar

konusunda daha fazla mesai yapma vazifesi diismektedir.
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Makasidu’s-Serid Isiginda Modern Medyanin Oncelikleri**
0z
Modern dénemde iletisim ve ulasimda teknolojinin gelismesiyle birlikte diinya kii¢iik bir kdy haline
gelmistir. Bu dénemde Bat1 sistemi maneviyati ve ahireti birakip maddiyat ve diinya icin belli ara¢ ve
gerecleri iireterek modern medya alanina egemen olma giiciinii elde etmistir. Bu durum &zellikle islam’a

saldiran sdylemlerin tirmanmasi, dini gruplara saldirilarin artmasi ve Islami iceriklerle savasin biiyiimesiyle

2021 s> 22-21 b 3 ey cpal) ) paspell 3 ol s e aoptis o5
Bu ¢alisma, 21-22 Ekim 2021 tarihlerinde diizenlenen Uluslararasi Din ve Medya Sempozyumu’'nda dzet

sk

bildiri olarak sunulmustur.
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birlikte islami medyayla ugrasanlarin hitap 6nceliklerini tekrar gdzden gecirmelerini gerekli kilmugtir.
Aslinda bu meydan okumalar islam medyasinin daha énce sikintisini yasadigi ve halen de devam eden
sorunlara dayanmaktadir. Medya alaninda calisilabilecek ¢ok sayida konu bulunmaktadir. Bunlar arasinda
en az tercih edilen konu ise makasid ya da evleviyyat bakis acis1 ve makasid ictihddi cergevesinde medyaya
bakma konusudur. Bu ¢aliymada bu konu arastirma konusu olarak se¢ilmistir. Bu konunun segimi, birtakim
varsayimlara dayanmaktadir. En 6nemlisi de makasid ilminin 6l¢ii olmasi ve evleviyyat fikhidir. Bu dl¢ii genel
olarak medya ilminin &nciileri ve 6zel olarak da islami medyanin dnciileri i¢in makasid bakisini sunabilen
bilissel teorilerin ve ydntemsel imkanlarin amagladig Snemli niteliklerden biridir. Bdylece makalenin sorusu
su sekilde ifade edilebilir: Ummetin kalkinmasini, liderligini ve diger milletler iizerindeki etkisini
gerceklestirmek amaciyla makasidii’'s-seri‘aya dayali 6ncelikler fikhinin kurallari, cagdas medya alanina nasil
uygulanabilir? Bu calisma iki béliimde ele alinmistir. Birinci bsliimde medya alanindaki dncelikler fikhi
kavrami ve bu alandaki bu fikhi dikkate almanin delilleri ele alinmstir. ikinci bsliimde éncelikler fikhinin
kurallarini modern medya alanina tatbik etme konusu ele alinmistir. Ayrica makésid kurallari, nevazil
fikhinin kurallar: ve vesail kurallar olan ti¢ kural ¢esidine gore her bir mertebe icin 6rnekler verilmistir. Bu
diistinceyi temellendirmenin bir¢ok yonii bulunmaktadir. Fakat bu konu iki yonden ele alinmistir. Birincisi
medya ydniindiir. Burada 6ncelikleri modern medya ilminde diizenleme teorisi ele alinmistir. fkincisi
makasid yoniidiir. Burada makasidii’s-seri‘a ilmine dayanan onceliklerin kurallari ele alinmistir. Bu
calismada biraz karsilastirma yontemi kullanmanin yani sira genel olarak niteleme, tahlil ve istinbat
yontemleri kullanilmistir. Bu ¢alisma neticesinde makasid ilmini medya alaniyla ilgili ictihdi bakista
isletmenin zaruri olduguna ve bunun bilimsel bir liiks olmay1p zorunlu oldugu sonucuna varilmistir. Ayrica
modern islami diisiince medyasinin genel olarak makasidii’s-seri‘a lciileri ve 6zel olarak da hitap ve medya
makasidinin Slgiileriyle yonlendirmesi gerektigi sonucu elde edilmistir. Medyanin yakin, orta ve uzak
stratejilerini gelistirerek evleviyyat fikhini isler hale getirmenin zorunlu oldugunu 6neriyoruz. Ayrica medya
ve makasidil's-seri‘a alanlarinda arastirma yapan ve bu ilimlerle mesgul olanlarin medyay1 makasid fikhiyla
cerceveleme ve medya alaninda makisidi ¢alistirma konusunda ortak ciddi calismalar yapmalarini
Oneriyoruz.

Anahtar Kelimeler: Makasidii’s-seri‘4 ilmi, Evleviyyat Fikhy, islami S6ylem, Dini Medya, Ajandalari Diizenleme
Teorisi.

Contemporary Media Priorities Regarding Sharia Purposes*
Abstract

The world in our contemporary reality has turned into a small village due to the technological revolution in
communications. This situation allowed the western world to extend its control over the field of
contemporary media through innovating specific tools and means that favor the material over the spirit and
favor the world over the afterworld. This makes it imperative for those who supervise the Islamic media to
review the priorities of the discourse, especially in the light of the rise of the anti-Islam discourse, the
increase of skepticism of the religion’s absolutes, and the increase of the attacks on the Islamic content.

These challenges are added to previous problems that the Islamic media has suffered from. There are many

*

This study was presented as a summary paper at the International Religion and Media Symposium held
on 21-22 October 2021.
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approaches to studying media, but the rarest is the priority consideration and the objective approach. The
researcher has chosen this approach . This choice is based on several hypotheses, and the most important is
the normative science of Maqasid and the jurisprudence of priorities. The normative prescription is one of
the most important qualities that cognitive theories envisage and the methodological and procedural
potential that purpose consideration can provide to the pioneers of media and the pioneers of Islamic media
in particular. Accordingly, the question of the paper is determined as follows: How can the jurisprudence of
priorities based on the purposes of Sharia be applied to the field of contemporary media in order to achieve
the renaissance of the Islamic nation, then reach the leadership and witnesses over the other nations? The
researcher divided the paper into two parts. The first one dealt with the concept of the jurisprudence of
priorities in the field of media and the evidence of applications in this field. The second part dealt with
applying the rules of the jurisprudence of priorities to contemporary media with sampling for each of the
ranks according to three types of rules; the rules of purposes, the rules of the jurisprudence of reality, and
the rules of means. The second part is explained by highlighting many perspectives, and the researcher has
chosen two of them: the Media perspective, where he deals with the theory of prioritization in contemporary
media science, and the purposive perspective, where he deals with the rules of priorities based on the science
of the purposes of Sharia. To achieve that, he used methods of description, analysis, and deduction with a
few comparison methods. The paper is concluded with the necessity of implementing the science of purposes
in jurisprudential consideration related to the field of media and that it is a necessity, not a luxury of
knowledge. As a result, there is a need to rationalize the media that reflects Islamic ideas with the standards
of the purposes of Sharia in general and the standards of the purposes of discourse and media in particular.
Moreover, the study recommends the demand to activate the jurisprudence of priorities through the
development of short, medium, and long-term media strategies. The study also recommends to the
researchers and workers in the field of media and the field of the purposes of Sharia to jointly work to
contextualize the media within the jurisprudence of purposes and to activate the purposes in the field of
media.

Keywords: Makasid al- Shari‘a, Jurisprudence of Priorities, Islamic Discourse, Religious Media, The Theory of

Agenda Arrangement.
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Murat Kayalik

Hollanda ve Gagdas {slam Arastirmalart:
NISIS (Hollanda Universiteleraras: islam Arastirmalar1 Okulu)*
0z

Bu ¢alismada Hollanda’da, Islam Arastirmalari alaninda son yirmi kiisur yilda iiretilmis olan akademik
miiktesebat ele alinmistir. Makalede Hollanda’da islam Arastirmalari alaninda faaliyet gdsteren Netherlands
Interuniversity School for Islamic Studies (Hollanda Universitelerarasi islam Arastirmalari Okulu) kurumu
incelenmistir. islam ve Miisliiman toplumlar hakkinda arastirma yapan ve egitim veren NISIS, 2010'da
Hollanda'nin bu alandaki resmi ulusal arastirma okulu olarak kurulmustur. NISIS, islam arastirmalari alanina
ciddi katkilar sunan dokuz iiniversiteyi fakiilteleri, doktora ve yiiksek lisans 6grencileri ile birlikte bir araya
getiren akademik bir platform olup bu yoniiyle Hollanda akademik gelenegi tarihinde (ve aslinda biitiin
Avrupa’da) esi benzeri olmayan bir is birligini temsil etmektedir. Arastirma okuluna ilk olarak her biri bir
ydnetim kurulu iiyesi tarafindan temsil edilen sekiz {iniversite katildi: Rotterdam Erasmus Universitesi,
Leiden Universitesi, Radboud Universitesi, Tilburg Universitesi, Amsterdam Universitesi, Groningen
Universitesi, Utrecht Universitesi ve VU Amsterdam Universitesi. Ortakliga 2013 yilinda Maastricht
Universitesi'nin de katilmasiyla islam Arastirmalari alaninda akademik arastirma yapan ve/veya egitim
veren biitiin Hollanda iiniversiteleri bu akademik yapilanmaya katilmis oldu. NISIS, islam ve Miisliiman
toplumlar hakkinda arastirma yapan Hollanda ve Belgika'daki doktora ve yiiksek lisans 6grencilerine:
mevsimsel okullar, ag giinleri ve diger egitim faaliyetleri gibi imkinlar sunmaktadir. Uluslararas: faaliyet
alanini genisletmek amaciyla diinyadaki akademik kurumlarla mevcut baglarini giiclendirmek icin gayret
eden NISIS, 6zellikle Endonezya, Fas ve Tiirkiye'ye odaklanmaktadir. Beneliiks (Belgika, Hollanda ve
Liiksemburg) bélgesinin islam Arastirmalari ve Miisliiman topluluklar hakkinda arastirma yapan ve egitim
veren dnemli kurumlardan birine déniisen NISIS, Hollanda sinirlarini basarili bir sekilde asip Belgika’dan KU
Leuven ve Ghent Universitesi, Almanya’dan ise Ruhr Universitesi Bochum Ortadogu ve islam Arastirmalar
Béliimii ile ortaklik kurdu. Uluslararasi Cagdas Diinyada islam Arastirmas: Enstitiisii (ISIM) ve daha sonra
NISIS, “Hollanda’nin gercek manada dengeli, ¢ok kiiltiirlii bir toplum gelistirebilmesi i¢in buna katkida
bulunan kiiltiirler ve toplumlar hakkinda bilgi sahibi olmak elzemdir” diisiincesinden hareketle
kurulmustur. Calismamizda NISIS 6ncesi teskilatlanma gabalar; sosyal bilimler ve beseri bilimler agisindan
Miisliiman diinyasinda biiyiik toplumsal, siyasi ve kiiltiirel 6neme sahip cagdas gelismelerle ilgili daha fazla
arastirma yapma ihtiyacina yanit olarak kurulan ISIM, faaliyetleri ve yayinlar1 etraflica ele alinmistir. Ayrica
NISIS’in kurulusu, kurulus amaci, hedefleri, egitim programi, mevsimsel okullari, islam Arastirmalar1 ag
giinleri, diger egitim faaliyetleri, disiplinler arasilik prensibi, diger kurumlar ile iliskileri, Hollanda
toplumunun gesitli kesimlerine ulasma ¢abasi ve arastirma alanlari ortaya konulmustur.

Anaghtar Kelimeler: Bdlge Arastirmalari, islam Arastirmalari, Hollanda, flahiyat, Ulusal Arastirma Okullari,
ISIM ve NISIS.

Bu ¢alisma Ankara Sosyal Bilimler Universitesi'nin destegiyle, Dog. Dr. Suayip Seven danismanliginda,
01-09-2021 tarihinde tamamladigimiz “Hollanda’da 2008-2020 yillar1 arasinda islami Arastirmalar
alaninda yapilmis doktora tezleri ve NISIS kurumu (Hollanda Universitelerarasi islami Arastirmalar
Okulu)” baslikl1 {iF-2021-195 numarali bilimsel arastirma projesi esas alinarak hazirlanmistir.
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The Netherlands and Contemporary Islamic Studies:
NISIS (Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies)*
Abstract

In this study, we explored the academic acquis in the field of Islamic studies produced in the last twenty-plus
years in the Netherlands. We examined Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies to determine
the most important Dutch institutions in the field of Islamic studies, their history, foundation objectives,
research areas, education policies, publications, the most qualified researchers and original work in the field.
NISIS, which solely covers Islam and Muslim societies in its broadest dimension, was established in 2010 as
the official national research school in the Netherlands. The research school was first attended by eight
universities, each represented by a board member: Erasmus University Rotterdam, Leiden University,
Radboud University, Tilburg University, Amsterdam University, Groningen University, Utrecht University,
and VU University Amsterdam. With the participation of Maastricht University in 2013, NISIS constitutes
the first collaboration in the history of Dutch scholarship, an academic platform of all universities that has a
significant contribution to the field of Islamic studies, bringing together nine Dutch universities, their
faculties, Ph.D. candidates, and master’s students. NISIS provides Ph.D. candidates and master's students in
the Netherlands and Belgium with a number of opportunities: seasonal schools, network days, and other
educational activities. NISIS strives to strengthen its existing ties with academic institutions around the
globe, focusing mainly on Indonesia, Morocco, and Turkey. NISIS managed to cross the borders of the
Netherlands and has successfully partnered with KU Leuven and Ghent University from Belgium and Ruhr
University Bochum from Germany. The International Institute for the Study of Islam in the Contemporary
World (ISIM) and later NISIS, were founded on a fundamental principle "For the Netherlands to develop a
truly balanced, multicultural society, it is essential to know the cultures and societies that contribute to it".
In our research, we discussed the academic efforts before NISIS; the establishment, activities, and
publications of ISIM in detail. We shed light on the establishment of NISIS, its purpose, objectives, research
areas, educational program, seasonal schools, Islamic research network days, other educational activities,
interdisciplinarity principle, relations with other institutions, and efforts to reach various segments of Dutch
society.

Keywords: Regional Studies, Islamic Studies, Netherlands, Theology-Divinity, National Research Schools,
ISIM and NISIS.

This study was supported by Social Sciences University of Ankara, which we completed under the
supervision of Assoc. Prof. Suayip Seven on 01-09-2021, which was prepared throughout a scientific
research project numbered [iF-2021-195, titled "Doctoral dissertations in the field of Islamic Studies in
the Netherlands between 2008-2020 and NISIS (Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies)".

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 301




Murat Kayalik

Girig

Hollanda’da Islam ve Miisliiman toplumlar (Arap diinyasi ve Arap[ca] bilimi) iizerine 5 asra
yaklasan bir gelenek mevcuttur. Bu alan, bircok i¢' ve dig* etkenler sebebiyle, ikinci diinya
savasindan sonra ve Ozellikle 21. ylizyildan itibaren, akademik agidan daha da 6nem arz eden bir
calisma sahasi haline gelmisti.’ Bu baglamda, islam ve Miisliiman toplumlar alaninda akademik
arastirmalar yapmak, lisans ve lisansiistii egitim vermek amaciyla gesitli {iniversitelerde dini
aragtirmalar bdliimlerine bagh olarak islam ve Arap(¢a) arastirmalari béliimleri kurulmustur.’
Hollanda’da 20. ylizyilin sonunda ve 21. yiizyilin bagindan itibaren ise, ilgili boliimleri tek bir ¢at1
altinda toplamak suretiyle, islam arastirmalar1 alaninda akademik bir platform kurma girisiminde
bulunulmustur. Onceleri bir enstitii, daha sonra (bunun feshedilmesiyle) bir arastirma okulu
kurularak, stratejik alanda kurulan elliyi askin ulusal arastirma okuluna bir tane daha eklenmis
oldu. Bahsi gecen kuruluslar, varhigini miimkiin kilan hiikiimetten bile bagimsiz olacak sekilde
ozerktir. Bu kuruluslar programlarini ve faaliyetlerini kendilerinin belirlediklerini &zellikle

vurgulama ihtiyact duymuslardir.

Bunun disginda Tiirk akademisi icin dikkat c¢ekici baska calismalar da vardir. (i)
Hollanda’daki Leiden Universitesi Kiitiiphanesi “Dogu El Yazmalar1” ve “Basili Eserler
Koleksiyonu”nda 450 yildir korunan koleksiyondaki 30 bin yazmadan, 6 bin kadari islam

cografyasindan toplanan eserlerden olusmaktadir.’ (ii) BRILL yayinevi ve dergileri, tek bagina

i¢ etkenlerle daha ziyade egitim ve problemleri, toplum diizeni ve emniyet, ayrimcilik ve irk¢ilik
meseleleri, yliz kapatan giysiler ve terorle miicadeleyi kastediyoruz.

Dis etkenlerden kastimiz ise uluslararasi is birligi, go¢ ve yine terérle miicadele gibi meselelerdir.

Son yillarda yapilan arastirmalar, Hollanda’daki “yetiskin niifusun” (15 yas ve iizeri) yaklasik %6’sinin
kendilerini Miisliiman olarak gérdiigiinii ortaya koymaktadir. Bu veriye gore Hollanda'da yaklasik 1
milyon Miisliiman yasamaktadir. Gergek sayinin ise daha yiiksek oldugu muhtemeldir. Ciinkii 15 yasin
altindaki niifus bu 6lgiime dahil edilmemistir. Diger 6nemli bir veri de Hollandali Miisliimanlarin biiyiik
¢ogunlugunun, Batili olmayan (gé¢men) bir gecmise sahip olmasidir. Tiirkiye ve Fas kokenli Hollandalilar
bu grubun en biiyiik kesimini olusturmakta ve Miisliman sayisinin yaklasik ticte ikisini temsil
etmektedirler. Batili olmayan Hollandahlarin en biiyiik ii¢lincii grubu olan Surinam kdkenli
Hollandalilarin yaklasik %9’u kendilerini Miisliiman olarak gormektedir. Batili olmayan bir diger buytik
grup olan Endonezya asilli Hollandalilarin bir kismu da kendilerini Miisliiman olarak gérmektedir. Son
olarak, kendilerini Musliiman olarak tanimlayan gé¢men ge¢misi olmayan Hollandalilar da vardir. Bu
say1 her yil artsa da tilkedeki toplam Miisliiman niifusuna oranla paylar: nispeten kiigiiktiir. Go¢ ge¢misi
olmayan Mislimanlarin sayis1 yaklasik 13.000 olarak gosterilmektedir. Bu sayr hem miihtedi
Hollandalilar1 hem de s6zde tilincii kusag: icine almaktadir.

4 2005’te Amsterdam’da (CIT: Het Centrum voor Islamitische Theologie) ve 1 Ocak 2009’da Leiden’da (LUCIS:
Leiden University Centre for the Study of Islam and Society) islam arastirmalari béliimleri kurulmustur.
El yazmalarimin bir kismu dijitallestirilmistir. Leiden University Libraries (LU), Digital Collections (Erisim
31 Agustos 2022). Ayni zamanda moderatorliigiini Jan Just Witkam'in yaptigi islami el yazmalari konu
edinen siteyi anmak gerekir. Islamic Manuscripts, Reference (Erisim 31 Agustos 2022). Jan Just Witkam,
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sosyal ve beseri bilimlerin genelinde ve ilahiyat 6zelinde, uluslararasi akademik bir iis haline
gelmistir. Bu yayinlarda Ortadogu ve islam arastirmalari calisma alani altinda: genel, tarih, kiiltiir
ve arkeoloji, sanat ve mimarlik, felsefe, ilahiyat ve bilim, mistisizm ve tasavvuf, islam hukuku,
dilbilim, edebiyat, din, Hiristiyanlar ve Yahudiler, Kuran ¢alismalari, Avrasya ¢aligmalari, Osmanlt
ve Tiirkiye caligmalari, iran ve Fars(¢a) calismalari, sosyoloji ve antropoloji gibi alt konular ele
alinmaktadir.® (iii) Ulusal Arsivler’in baslattifi bir projeyle, Hollanda kélelik ge¢misiyle ilgili
yaklasik 1,9 milyon arsiv belgesi restore edilmis, dijital platforma aktarilmis ve artik cevrimigi
olarak da aranabilmektedir. Belgeler Hollanda, ingiltere, Guyana ve Surinam’daki cesitli

kurumlardan gelmektedir.”
2. NISIS (Hollanda Universitelerarasi islam Arastirmalar: Okulu) Oncesi Cabalar

2.1, ISIM (Uluslararasi Gagdas Diinyada Islam Aragtirmasi Enstitiisii)

30.06.1998 tarihinde Amsterdam Universitesi, Leiden Universitesi, Utrecht Universitesi ve
Radboud Universitesi Nijmegen tarafindan, sosyal bilimler ve beser? bilimler agisindan Miisliiman
diinyasinda biiyiik toplumsal, siyasi ve kiiltiirel 6neme sahip ¢agdas gelismelerle ilgili daha fazla
aragtirma yapma ihtiyacina yanit olarak Uluslararasi Cagdas Diinyada islam Arastirmasi Enstitiisii
(1SIM)? kurulmustu.’ Hollanda {iniversiteleri ve arastirma okullari arasindaki is birliginden dogan
ISIM, ulusal bir girisim oldugu kadar ayni zamanda acik bir sekilde uluslararasi bir yonelime de
sahipti. ISIM, ¢agdas Miisliiman toplumlardaki sosyal, siyasi, kiiltiirel ve entelektiiel egilimler ve
hareketler hakkinda disiplinler arasi arastirmalar yapmuis ve bu alandaki projeleri tesvik etmistir.
ISIM’de disiplinler arasi ve karsilastirmali olarak yapilan arastirmalar, Kuzey Afrika, Orta Dogu,
Sahra Alt1 Afrika, Orta Asya, Giiney ve Gilineydogu Asya ve Bati’daki Miisliiman topluluklar
kapsayan genis bir cografi aralig1 konu edinmekteydi. Béylelikle ISIM, antropoloji, sosyoloji, dini
arastirmalar, siyaset bilimi ve kiiltiirel arastirmalar gibi temel uzmanlik alanlarini bir araya
getirmeyi basarmist1.’® ISIM kurumu, bu basarilarina ragmen ilgili bakanlik tarafindan saglanan

fonlarin kesilmesinden sonra 1 Ocak 2009 tarihinde kapatilmstir.

Arabic Manuscripts: In the library of the university of Leiden and other collections in the Netherlands (Leiden:
BRILL - Leiden University Press, 1982).

1683'te kurulan Brill, zengin bir tarihe ve giiclii bir uluslararasi odakliliga sahip bir yayinevidir. Sirketin
merkez ofisi (Leiden) Hollanda'dadir. Koninklijke Brill (BRILL), “Middle East and Islamic Studies” (Erisim
31 Agustos 2022).

Arsivlerin ¢ogu Hollandaca yazildigindan, ¢cogu envanter ve taranan materyal de yalnizca Hollandaca
olarak mevcuttur. Nationaal Archief (NA), “Slavernijverleden” (Erisim 31 Agustos 2022).

The International Institute for the Study of Islam in the Modern World.

Enstitii, Hollanda Bilimsel Arastirma Orgiitii (NWO), Egitim, Kiiltiir ve Bilim Bakanligi ve Disisleri
Bakanligi/Kalkinma Is Birligi tarafindan finanse edilmistir.

10 ISIM'in en yiiksek mercii olan kurul, bir akademik miidiir ve katilimcr tiniversitelerin temsilcilerinden
olusmaktaydi. 1998 yilinda Hollanda asilli Endonezya Edebiyati Profesérii Prof, W.A.L. Stokhof (Leiden
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2.2.1SIM’in Faaliyetleri

2.2.1. Aragtirma

Arastirma, ISIM’'in temel faaliyetini olusturmaktaydi. ISIM’in arastirma giindemi
asagidakileri icermekteydi: (i) Uzun vadeli ortak arastirma programlari; bunlar ISIM arastirma
faaliyetinin 6ziinii olusturmaktaydi ve islam diinyasindaki sosyal, sosyo-ekonomik, politik ve
entelektiiel gelismelere odaklanan disiplinler arasi arastirmalar: tesvik etmek igin tasarlanmisti.
Biitiin programlar, islam diinyasinin iki veya daha fazla cografi bélgesini kapsamasi bakimindan
karsilastirmal nitelikteydi ve programlar en fazla bes yillik siireyle planlanirdi. (ii) Kisa vadeli
ortak arastirma projeleri; bunlar az sayida arastirmacinin en fazla ii¢ ay boyunca birlikte calistig
kisa vadeli arastirma projeleriydi. (iii) Atélyeler; bunlar farkli disiplinlerden, bélgesel
uzmanliklardan ve bilimsel geleneklerden gelen bilim adamlari arasindaki is birligini tesvik etmek
icin tasarlanmisti. (iv) Bireysel ISIM arastirma projeleri; ISIM, uluslararasi diizeyde yetkin
akademisyenlere, Hollanda'da en fazla i ay boyunca arastirma yapma firsati da sunmaktaydi. Bu
seckin burslar, Misliiman toplumlar ve topluluklarin incelenmesi alaninda 6nde gelen sahsiyetler
ve enstitiiler arasi is birligini tesvik etmistir. ISIM, arastirmacilarini gesitli diizeylerde ve gesitli
kapasitelerde desteklemistir. Uzun vadeli ortak arastirma programlarina katkida bulunmus ve

kisa vadeli arastirmalarin yiiriitilmesi icin atdlyeler olusturmustur.

2.2.2. Egitim

ISIM’in egitim alaninda belirledigi hedef, islam toplumlari, kurumlari, uygulamalar1 ve
doktrinleri alanlarindaki gelismeler hakkinda, 6zelde akademik camianin, hiikiimet yetkilileri ve
genel olarak toplumun yararlanabilecegi bir uzmanlik havuzu olusturmakti. ISIM, ayni zamanda
Hollanda’dan ve yurtdisindan yetenekli 6grencileri ¢ekmeyi amaglamaktaydi. Basta katilimci
liniversiteler ve gesitli arastirma okullart ile is birligi icinde olan ISIM, egitim hedeflerine ulasmak
icin {i¢ ara¢ gelistirmisti: Cesitli seviyelerde ve cesitli formatlarda, 6zellikle ileri ve doktora
derecelerinde egitim programlar1 ve kurslar, mevcut uluslararasi programlar ve alandaki yeni

girisimler i¢in akademik destek ve mezunlar i¢in burslar.

2.2.3. Toplumun Cesitli Kesimlerine Ulagsma Cabasi

Akademiye ek olarak, ISIM {iniversite dis1 egitim kurumlarina ve kamu kurumlarina da
hitap etmistir. Bilginin genel olarak topluma yayilmasi, ISIM’in kamu hizmeti islevinin hayati bir
yoniiydii. islam’la ilgili giincel konulardaki uzmanligin, asagidaki yollarla cesitli kesimlere

sunulmas: igin gayret edilmistir: (i) bilimsel arastirma sonuglarini herkes i¢in erisilebilir kilan

Universitesi), ISIM'in ilk akademik miidiirii olarak tayin edilmisti. 1999 yilindan itibaren ise Pakistan asill
islam Hukuku Profesdrii Muhammad Khalid Masud (Uluslararas: islam Universitesi, islamabad/Pakistan)
midiir gérevini yiiriitmistiir. Enstitiinin omurgasini, miidiiriin baskanliginda ti¢ ISIM Baskani
olusturmaktaydi. ilk ISIM baskanlari da su arastirmacilar idi: Dr. M.M. van Bruinessen (Utrecht
Universitesi), Prof. P.T. van der Veer (Amsterdam Universitesi) ve Prof. E.J. Ziircher (Leiden Universitesi).
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raporlar yaymlamak, (ii) ¢calismalarinda islam ve Miisliiman topluluklar hakkinda bilgiye ihtiyag
duyanlar icin egitim kurslari ve (iii) iilkelerinde Miisliimanlarla siki bir sekilde temasta

bulunanlara egitim veren enstitiilere destek vermek.

2.2.4. Yillik Seminerler

ISIM’in en 6nemli faaliyetlerden biri de Yillik Seminer programu idi. Konusmacilardan
bazilar1 sunlardi: Dale Eickelman™ (d. 1942), Gudrun Krimer** (d. 1953), Talal Asad® (d. 1932),
Barbara Metcalf* (d. 1941), Serif Mardin®® (1927-2017), Abdulaziz Sachedina® (d. 1942), Lila Abu-
Lughod” (d. 1952) ve Juan Cole™ (d. 1952). Bu programla ISIM’in amaci dgrencileri, sahadaki
uluslararasi bilim adamlar1 agina tamitmak, islam ve Miisliiman toplumlari inceleyen ve
alanlarinda 6nde gelen uluslararasi arastirmacilar: bir araya getirerek, ¢ok disiplinli is birligini

gliclendirmek oldugu anlasilmaktadir.

2.2.5. Kiitiiphane Destegi, Dokiimantasyon ve Bilgilendirme

ISIM, Hollanda'da islam ve Miisliiman toplumlar ile ilgili mevcut kiitiiphane koleksiyonlar:
ile bu alandaki giincel gelismelere iliskin referans ve arastirma materyallerini gelistirmeyi de
amaclamisti. Cagdas Miisliiman diinyas1 hakkinda olusturulan kiitiiphane koleksiyonunun
giiclendirilmesi icin Leiden Universitesi Kiitiiphanesi ile is birligi yapilmis ve 8zel bir ISIM baliimii
olusturulmustu.

2.2.6. Yayinlar

2.2.6.1. ISIM Kitap Serisi®
ISIM faaliyet gosterdigi 2007-2010 yillar: arasinda, Amsterdam University Press ile dort
dnemli kitabin basimini iistlenmistir: (i) Lynn Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab

States: A Comparative Overview of Textual Development and Advocacy,” (ii) Farish Noor - Yoginder

' Amerikali antropolog, uzmanligi: Orta Dogu ve Orta Asya, Fas Islam’, ve Miisliiman siyaseti.

2 Alman tarihgi, uzmanhg:: cagdas islam tarihi. islam'da demokrasi ve modernite.

® Suudi dogumlu kiiltiirel antropolog, uzmanligi: Orta Dogu, postkolonyalizm, dindarlik ve laiklik.

" Amerikal tarihgi, uzmanligi: giiney Asya tarihi, sémiirge dénemi, Hindistan ve Pakistan’in Miisliiman

niifusu.

> Tiirk sosyolog ve siyaset bilimcisi, uzmanlig: din sosyolojisi, Tiirkiye’de din ve siyaset.

' Tanzanya dogumlu akademisyen, uzmanhgu: Din ve Siyaset, islam hukuku ve ahlak, siinni ve sif teoloji,

maneviyat ve mistisizm.

7 Filistin asilli Amerikali antropolog, uzmanhg:: kadin ve toplumsal cinsiyet Calismalari, Arap diinyasinda

etnografik arastirma.
' Amerikali akademisyen ve yorumcu, uzmanligi: modern Orta Dogu ve Gliney Asya.
¥ LU, “ISIM Book Series” (Erisim 31 Agustos 2022).
» Lynn Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative Overview of Textual

Development and Advocacy (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2007).
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Sikand, The Madrasa in Asia: Political Activism and Transnational Linkages,” (iii) Asef Bayat, Life as
Politics: How Ordinary People Change the Middle East,” (iv) Shamil Jeppie - Ebrahim Moosa, Muslim

Family Law in Sub-Saharan Africa: Colonial Legacies and Post-Colonial Challenges.”

2.2.6.2, ISIM Doktora Tezleri**

ISIM ayrica 2005-2009 yillari arasinda on tezini bastirmustir: (i) Mareike Jule Winkelmann,
‘From behind the curtain’: A Study of a Girls’ Madrasa in India,” (ii) Samuli Schielke, Snacks and Saints.
Mawlid Festivals and the Politics of Festivity, Piety and Modernity in Contemporary Eqypt,” (iii) Noorhaidi
Hasan, Laskar Jihad: Islam, Militancy and the Quest for Identity in Post-New Order Indonesia,”’ (iv) Joseph
Elie Alagha, The Shifts in Hizbullah's Ideology: Religious Ideology, Political Ideology, and Political
Program,”® (v) Mujiburrahman, Feeling Threatened: Muslim-Christian Relations in Indonesia's New
Order,” (vi) Sindre Bangstad, Global Flows, Local Appropriations: Facets of Secularisation and Re-
Islamisation of Contemporary Cape Muslims,*® (vii) Gerard van de Bruinhorst, Raise your voices and kill
your animals Islamic Discourses on the Idd el-Hajj and Sacrifices in Tanga (Tanzania): Authoritative Texts,
Ritual Practices and Social Identities,®® (viii) Miriam Gazzah, Rhythms and Rhymes of Life: Music and

Identification Processes of Dutch-Moroccan Youth,** (ix) Egbert Harmsen, Islam, Civil Society and Social

' Farish Noor - Yoginder Sikand, The Madrasa in Asia: Political Activism and Transnational Linkages

(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008).
2 Asef Bayat, Life as Politics: How Ordinary People Change the Middle East (Amsterdam: Amsterdam University
Press, 2010).
Shamil Jeppie - Ebrahim Moosa, Muslim Family Law in Sub-Saharan Africa: Colonial Legacies and Post-Colonial
Challenges (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2010).

2 LU, “ISIM Dissertations”.

25

23

Mareike Jule Winkelmann, ‘From behind the curtain’ A Study of a Girls’ Madrasa in India (Amsterdam:
Amsterdam University Press, 2005).

% Samuli Schielke, Snacks and Saints. Mawlid Festivals and the Politics of Festivity, Piety and Modernity in
Contemporary Eqypt (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2005).

27

Noorhaidi Hasan, Laskar Jihad: Islam, Militancy and the Quest for Identity in Post-New Order Indonesia

(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2005).
28

Joseph Elie Alagha, The Shifts in Hizbullah's Ideology: Religious Ideology, Political Ideology, and Political Program

(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006).

»  Mujiburrahman, Feeling Threatened: Muslim-Christian Relations in Indonesia's New Order (Amsterdam:

Amsterdam University Press, 2006).
* Sindre Bangstad, Global Flows, Local Appropriations: Facets of Secularisation and Re-Islamisation of Contemporary
Cape Muslims (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2007).
' Gerard van de Bruinhorst, Raise your voices and kill your animals Islamic Discourses on the Idd el-Hajj and
Sacrifices in Tanga (Tanzania): Authoritative Texts, Ritual Practices and Social Identities (Amsterdam:
Amsterdam University Press, 2007).
> Miriam Gazzah, Rhythms and Rhymes of Life: Music and Identification Processes of Dutch-Moroccan Youth

(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008).
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Work: Muslim Voluntary Welfare Associations in Jordan between Patronage and Empowerment,” (x) Eric
Roose, The Architectural Representation of Islam: Muslim-commissioned Mosque Design in the

Netherlands.**

2.2.6.3. ISIM Seminer Serisi*®

2000-2008 yillar1 arasinda yillik seminer programinda verilen on seminer de basilmistir: (i)
James Piscatori, Islam, Islamists, and the Electoral Principle in the Middle East,*® (ii) John Bowen, Shari'a,
State and Social Norms in France and Indonesia,” (iii) Talal Asad, Thinking about Secularism and Law in
Egypt,”® (iv) Barbara Metcalf, ‘Traditionalist' Islamic Activism: Deoband, Tablighis, and Talibs,” (v) Farish
Noor, New Voices of Islam,”® (vi) Juan Cole, The Ayatollahs and Democracy in Iraq,” (vii) Lila Abu-
Lughod, Local Contexts of Islamism in Popular Media,* (viii) Abdulaziz Sachedina, The Role of Islam in
the Public Square: Guidance or Governance?,” (ix) Asef Bayat, Islam and Democracy: What is the Real

Question?,* (x) Bhikhu Parekh, European Liberalism and 'the Muslim Question'.*

Bunlarin disinda: ISIM haber biilteni/gazetesi,*® 1SIM yilhik raporlar,” ISIM

inceleme/derleme makaleleri*® ve ISIM arastirmacilarinin yaymlari* da bulunmaktadir.

*  Egbert Harmsen, Islam, Civil Society and Social Work: Muslim Voluntary Welfare Associations in Jordan between

Patronage and Empowerment (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008).
*  Eric Roose, The Architectural Representation of Islam: Muslim-commissioned Mosque Design in the Netherlands
(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2009).
LU, "ISIM Papers”.
*  James Piscatori, Islam, Islamists, and the Electoral Principle in the Middle East (Amsterdam: Amsterdam
University Press, 2000).
7 John Bowen, Shari'a, State and Social Norms in France and Indonesia (Amsterdam: Amsterdam University
Press, 2001).
Talal Asad, Thinking about Secularism and Law in Egypt (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2001).
Barbara Metcalf, ‘Traditionalist' Islamic Activism: Deoband, Tablighis, and Talibs (Amsterdam: Amsterdam

University Press, 2002).

38

39

0 Farish Noor, New Voices of Islam (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2002).

1 Juan Cole, The Ayatollahs and Democracy in Iraq (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006).

# Lila Abu-Lughod, Local Contexts of Islamism in Popular Media (Amsterdam: Amsterdam University Press,
2006).
# Abdulaziz Sachedina, The Role of Islam in the Public Square: Guidance or Governance? (Amsterdam: Amsterdam

University Press, 2006).
“  Asef Bayat, Islam and Democracy: What is the Real Question? (Amsterdam: Amsterdam University Press,
2007).
Bhikhu Parekh, European Liberalism and 'the Muslim Question' (Amsterdam: Amsterdam University Press,
2008).
1998-2008 yillar: arasindaki haber biiltenleri ve gazete sayilarmi ilgilendirmektedir. LU, “ISIM Review”.

2001-2006 yillar: arasindaki yillik raporlar: kapsamaktadir. LU, “ISIM Annual Reports”.

45

46
47
*®1998-2008 yillar1 arasindaki kisa yazilar: icermektedir. LU, “ISIM Review Articles”.

49

1998-2008 yillar: arasindaki diger yayinlari ilgilendirmektedir. LU, “Publications by ISIM Researchers”.
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3. NISIS’in Kurulusu
Ocak 2010'da, Hollanda Universiteleraras: islam Arastirmalar: Okulu (NISIS), Hollanda'nin
islam Arastirmalari alanindaki ulusal arastirma okulu® olarak kurulmustur.” Arastirma okuluna

ilk olarak, her biri bir y6netim kurulu iiyesi tarafindan temsil edilen, sekiz tiniversite katildi:

2 3

Rotterdam Erasmus Universitesi,”” Leiden Universitesi,”” Radboud Universitesi,”* Tilburg
Universitesi,”® Amsterdam Universitesi,”® Groningen Universitesi,” Utrecht Universitesi*® ve VU
Universitesi Amsterdam.*® NISIS, ortakligina 2013 yilinda Maastricht Universitesi® de katilinca
Hollanda’da islam Arastirmalari alanina biiyiik katkilar sunan tiim iiniversiteleri biinyesine
katmis oldu. NISIS, Hollanda’da islam Arastirmalari iizerine calisan, hemen hemen tiim

disiplinlerden arastirmacilar ve 3grencileri birbirine baglayan ilk basarili ulusal girisimdir.®!

> Ulusal arastirma okullar1 Hollanda’ya has benzersiz bir yapilanmadir. Bu okullar, lisansiistii 6grencileri

(cogunlukla doktora adaylar1 ve ayni zamanda tezli yiiksek lisans 6grencileri) yetistirmek ve bdlgeler

arasi bilimsel is birligini tesvik etmek i¢in Hollanda tiniversitelerinden arastirmacilari ortak bir arastirma

platformda bir araya getiriyor. Her ulusal arastirma okulu, iiniversitelerden birinde resmi olarak bulunur

ve liniversitelere asag1 yukari esit olarak dagilir. The Young Academy, A Beginner’s Guide to Dutch Academia,

19. Hollanda’nin sadece beseri bilimlerde on alt1 adet ulusal arastirma okulu vardir. NISIS de bunlardan

sadece bir tanesidir. Council of Dutch Research Schools in the Humanities (LOGOS), “Overview of research

schools” (Erisim 31 Agustos 2022).

NISIS (ISIM'in kapanmasindan yaklasik bir yil sonra), Bakanlk tarafindan saglanan 3 milyon avroluk fon

ile kurulmustur. Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies (NISIS), “About NISIS” (Erigim 31

AZustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya iiniversite siralamasi 72‘dir. Erasmus University

Rotterdam (EUR), “About EUR” (Erisim 31 Agustos 2022).

> Timeshighereducation’in 2022 verisine gore diinya iiniversite siralamasi 71‘dir. Leiden University (LU),

“About LU” (Erisim 31 Agustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya {iniversite siralamas: 139‘dir. Radboud University

(RU), “About RU” (Erisim 31 Agustos 2022).

> Timeshighereducation’in 2022 verisine gore diinya liniversite siralamasi 201-250‘dir. Tilburg University

(TU), “About TU” (Erisim 31 Agustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya tiniversite siralamasi 65‘tir. University of Amsterdam

(UvA), “About UvA” (Erisim 31 Agustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gore diinya tiniversite siralamasi1 =80‘dir. University of Groningen

(RUG), “About RUG” (Erisim 31 Agustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya iiniversite siralamasi 69‘dur. Utrecht University (UU),

“About UU” (Erisim 31 Agustos 2022).

Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya iiniversite siralamasi 115‘dir. VU Amsterdam (VU),

“About VU” (Erisim 31 Agustos 2022).

% Timeshighereducation’in 2022 verisine gére diinya {iniversite siralamasi =127‘dir. Maastricht University
(MU), “About MU” (Erisim 31 A§ustos 2022).

' Leiden Universitesi, Utrecht Universitesi, Groningen Universitesi, Radboud Universitesi Nijmegen, VU
Amsterdam ve Amsterdam Universitesi Hollanda’nin on dért biiyiik iiniversitelerinden ve kapsamli

51

52

54

56

57

58

59

Universiteler kategorisine girenlerdendir. Bunlar lisans programlar: sunarlar ve genis bir akademik
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2010’dan 2019'a kadar Leiden Universitesi, NISIS faaliyetlerini koordine eden kurumdu ve NISIS
faaliyetlerini kendi biinyesinde yiiriitmekteydi. 1 Ocak 2009 itibariyle Utrecht Universitesi NISIS’e

ev sahipligi yapmaktadir. Bu durum bugiine kadar devam etmektedir.

NISIS’'in kurulus amaci, {iniversitelerarasi is birligini ilerletmek, islam ve Miisliiman
toplumlar iizerinde yiiriitiilen calismalarda yiiksek kalitede egitim ve arastirma saglamak, islam
caligmalari alanindaki Hollanda akademik geleneginin uluslararasi profilini pekistirmek ve islam

ile ilgili toplumsal tartismalarin bilimsel mitkemmellige ulasmasini saglamaktir.

NISIS’in hedefleri; islam ve Miisliiman toplumlar: hakkinda zaten var olan bilgi birikiminin
genisletip derinlestirmek, islam ve Miisliiman toplumlar alaninda yapilan arastirmalarin en iyi
sekilde takip edilebildigi bir akademik topluluk olusturmak, Yeni nesil arastirmacilar ile yenilikgi
disiplin i¢i ve disiplinler arasi gelismeler, teorik ve metodolojik inisiyatifler ve sahadaki kesifler

arasinda arabuluculuk etmektir.

3.1. Egitim Program

NISIS’in temel faaliyeti, genel egitim ve denetimlerden sorumlu tiniversitelere bir hizmet
olarak islam Arastirmalari alaninda aktif olan doktora adaylar1 ve tezli yiiksek lisans 8grencileri
icin ozel bir egitim programi saglamaktan ibarettir. NISIS, biit¢esinin yilizde 70'inden fazlasim

toplam 12 doktora adayini finanse etmek icin harcamistir.”

Egitim programi sayesinde NISIS, Islam ve Miisliiman toplumlari iizerinde arastirma yapan
Hollanda'daki doktora ve tezli yiiksek lisans 6grencileri i¢in egitim hizmetleri sunmaktadir. NISIS
egitim programi; mevcut akademik tartigmalarin anlasilmasini saglamak ve katilimi tesvik etmek,
dgrencileri, doktora ve yiiksek lisans egitimleri siiresince projeler yazmaya ve sunmaya tesvik
etmek ve Ogrencileri, sahadaki uluslararasi bilim adamlari agina tamitmak gibi amaclar
dogrultusunda faaliyet yiiriitmektedir. Bu amaglara ulasmak igin NISIS, yurtdisinda yillik bir
Bahar Okulu, Hollanda'da y1llik bir Giiz Okulu ve yine Hollanda'da yillik bir islam Arastirmalari Ag1

Giinii diizenlemektedir.*

disiplin yelpazesinde arastirmalar1 desteklerler; “alfa disiplinlerini” (yani Beseri Bilimler), “beta
disiplinlerini” (yani Doga Bilimleri) ve “gama disiplinlerini” (yani Sosyal ve Davranis Bilimleri) kapsarlar.
Rotterdam Erasmus Universitesi, Tilburg Universitesi ve Maastricht Universitesi ise Hollanda’nin yedi
uzmanlasmis kurumlarindandir. Bu dokuz iiniversiteden {icii dinf bir zemine sahiptir (VU Amsterdam,
Radboud Universitesi Nijmegen ve Tilburg Universitesi). Saydigimiz biitiin iiniversiteler, Egitim, Kiiltiir
ve Bilim Bakanlig1 yoluyla Hollanda devleti tarafindan finanse edilmektedir. The Young Academy, A
Beginner’s Guide to Dutch Academia, 8-9.

62 NISIS, NISIS Self-Evaluation Report for Performance Assessment (2010-2014), 9.

% NISIS Egitim Programi, NISIS Doktora adaylarina ve tezli yliksek lisans 6grencilerine yilda en az 12 EC

alma firsat1 sunmaktadir. Egitim Programi sunlardan olusmaktadir: NISIS Bahar Okulu (5 EC), NISIS

Sonbahar Okulu (5 EC), NISIS islam Arastirmalari Ag1 Giinii (1 EC), Ek kurslar, ¢alistaylar ve seminerler (1
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3.2. Mevsimsel Okullar
Mevsimsel okullar, alaninda uluslararas: diizeyde kabul gérmiis akademisyenlerin agilig
konusmalarindan ve 6grencilerin ve doktora adaylarinin bu akademisyenlerle aktif olarak birlikte

calistig1 atSlye calismalarindan olusmaktadir.

3.3. Islam Arastirmalar1 Ag Giinleri
islam Arastirmalar1 ag giinleri, NISIS’in geng iiyelere diger (kidemli) iiyelerle fikir ve
deneyim aligverisinde bulunma ve bu alandaki giincel gelismelerden haberdar olma firsati

saglamay1 amaglamaktadir.**

3.4. Diger Egitim Faaliyetleri

NISIS diizenli egitim faaliyetlerinin (yillik Giiz ve Bahar okullar1 ve yillik NISIS islam
Arastirmalari Ag1 Giinil) yaninda, NISIS iiyeleri tarafindan yiiriitiilen ek egitim faaliyetleri de
diizenlemektedir. Bu etkinlikler, bir giinliik etkinlikler (sempozyumlar, ¢calistaylar vs.) veya uzun

vadeli etkinlikler (ders dizileri, tema gruplari) seklinde ¢esitli bicimlerde gerceklesebilir.

3.5. Disiplinler Arasilik Prensibi

islam ve Miisliiman toplumlarin incelenmesinde iki ana akademik gelenek vardir: tarih,
filoloji, islam teolojisi ve Islam hukuku gibi disiplinleri kapsayan klasik beser? bilimler yaklagimi
ve empirik arastirma ve saha calismasina odaklanan ve sosyal bir uygulama olarak islam anlayisini
vurgulayan sosyal bilim yaklagimi. NISIS, bu yaklasimlar arasindaki ugurumu kapatmay: ve
aralarindaki "yaniltici karsitliklarin tstesinden gelmeyi" amacglamaktadir. Arastirma okulu,
birbirlerini gelistirebilecekleri ve islam ve Miisliiman toplumlar hakkinda daha kapsamli bir
anlay1s saglayabilecekleri goriisiinde oldugundan, yaklasimlar: birlestirmeye kendini adamistir.
Bu misyonun bir yansimasi olarak NISIS arastirmacilar: ve NISIS tarafindan desteklenen doktora
adaylari, cesitli bolgesel uzmanlik ve disiplinleri temsil etmektedirler. NISIS’in disiplinler arasi
misyonu, uluslararasi diizeyde bilinen konusmacilarin davet etmek ve yillik ilkbahar ve Sonbahar
Okullar1 i¢in temalar belirlemek igin kilit bir se¢im kriteri olmustur. NISIS, “klasik filoloji” ile

“sosyal ve siyaset bilimi” arasindaki metodolojik tartismada taraf se¢mekten basariyla

EC'den), Kisiye 6zel egitim: Resmi calisma programlarina gore, bir dsnemde 10 EC almasi gereken tezli
yiiksek lisans 8grencileri icin NISIS, asagidakilerle ilgili bir konuda ekstra bir makale (4 EC'ye kadar)
yazma firsat1 da sunmaktadir. Bu firsat, yalmzca resmi calisma programlarina gére bir dsnemde 10 EC’ye
ihtiya¢ duyan ve o dénemde sunulan diger tiim NISIS kurslar1 (6 EC) ile kombinasyon halinde olan
arastirma yiiksek lisans 6grencileri i¢in gecerlidir. NISIS Egitim Programi ¢ercevesinde 15 EC alan doktora
adaylar1 NISIS Arastirma Sertifikasi alirlar. Bu, en az ti¢ mevsimlik okula ve {i¢ doktora seminerine katilim
ve/veya 15 EC’ye kadar ek kurslara veya seminerlere katilim anlamina gelir.
64 NISIS, NISIS Self-Evaluation Report for Performance Assessment (2010-2014), 10.
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kaginmistir.”” Bu nedenle NISIS, klasik ve modern ¢agda islam ve Miisliiman toplumlarla ilgili

disiplinler arasi caligmalara odaklanmaya karar vermistir.*

Bu baglamda dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir nokta, katilimer iiniversitelerde ve NISIS
egitim programinda Dogu dillerinin dgretilmesidir. Her tiye, kendi disiplin ge¢misi ve katilimct
liniversitelerde mevcut olan uzmanlik zenginli§i gbz 6niinde bulundurarak, tercih ettigi

metodolojiye karar verebilmektedir.
3.6. Diger Kurumlar fle fligkiler

3.6.1. Ulusal Diizeyde
NISIS, islam ve Miisliiman toplumlar alanindaki Hollandali akademisyenleri bir araya
getirerek katilimci dokuz iniversite arasindaki is birligini tist diizeye ulastirmay1 amaglamaktadir.
Bunu yaparken geng ve kidemli arastirmacilar arasinda karsilikli iletisim ve is birligi saglamak
adina bir akademik platform olusturmay: hedeflemektedir. NISIS, Hollanda iiniversitelerindeki
aragtirmacilart NISIS’e iiye olmaya aktif olarak tesvik etmistir. Kendi arastirma portalini
gelistirmis ve kisa sayilabilecek bir siirede, 134 kidemli iiye ve 66 geng iiyeden olusan bir havuz

olusturmay1 basarmstir. ¢

3.6.1.1, Toplumun Cesitli Kesimlerine Ulagsma Gabasi

NISIS, Akademik standartlara uygun giivenilir bilgiyi toplumun geneline yaymak suretiyle,
islam ve Miisliiman toplumlar alaninda bir bilgi képriisii olarak hareket etmeye calistigim
belirtmektedir.®® 2010-2011 déneminde NISIS, Tropenmuseum’da (Amsterdam) islam ve miizeler
konulu uzman toplant1 ve organizasyonunda yer aldi. Ayrica Ulusal Etnoloji Miizesi ile birlikte
“Hac: Hac Yoluyla Kiiresel Etkilesimler” sempozyumunu da organize etti. Hiimanist Arastirmalar
Universitesi'nde  (Utrecht) gerceklestirilen "fslam'a Hiimanist Bir Yaklasim Nasil
Gergeklestirilebilir?" konferansina sponsor oldu. Diger faaliyetlerin yani sira NISIS, Utrecht
Universitesi'nde Fas'taki Arap Bahari iizerine uluslararasi bir sempozyumun ve Avrupa'da islam
ve Mislimanlar 6zelinde gelecek arastirmalar hakkinda iki glinliik bir uzman toplantisinin ortak
diizenleyicisidir. VU Amsterdam Universitesi ve Leiden Universitesi, Danimarka ve Almanya'daki
ortak enstitiiler arasinda siki bir is birligi s6z konusudur. NISIS Yénetim Kurulu tiyeleri ayrica

Hollanda Sosyal isler ve istihdam Bakanlig: tarafindan yaptirilan “'Tiirk islam’i. Hollanda'daki

% Bu durum, elestirmenler tarafindan antropolojik yaklasimi ¢ok fazla 6n plana ¢ikarmis olan ISIM ile ilgili

bir sorun olusturmustu.
66 NISIS, Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies. “Performance Review 2010-2014”, 10.
7 NISIS, “Members”.
68 NISIS, NISIS Self-Evaluation Report for Performance Assessment (2010-2014), 15.
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Tiirk Dini Akimlar ve Orgiitler Hakkinda Bir Bilgi Giincellemesi”® ve “Anlasma bu degildi. Zorla
evlilik, terk ve evlilik esaretinin kapsami ve dogasina iliskin bir analiz”” baslikli arastirma

projelerinde yer almistur.
3.6.2. Uluslararasi Diizeyde

3.6.2.1 Avrupa

2018'de KU Leuven’ de NISIS ortakligina katilmis ve ortakliga dahil olan ilk Belgika
{iniversitesi olmustur. Eyliil 2020 itibariyle NISIS, Ruhr Universitesi Bochum’” Ortadogu ve islam
Aragtirmalari Boliimii ile ortakliga girmistir. Son olarak ta Ghent Universitesi”® (Eyliil 2021'den
Agustos 2024'iin sonuna kadar) NISIS ortakligina katilmistir. Ayrica NISIS, Avrupa arastirma
konsorsiyumu MIDA (Dijital Cagda Islam’a Aracilik Etmek)™ ve Avrupa islam Arastirmalari Agi
(ENIS) ile is birligi yapmaktadir. NISIS, Friedrich-Alexander Universitesine bagli Erlangen
Avrupa’da Islam ve Hukuk Merkezi (EZIRE-Niirnberg)”® ve Exeter Universitesindeki Arap ve islam
Arastirmalari Enstitiisii (Exeter)”® dhil olmak tizere cesitli Avrupa merkezli kurumlar ile gayri

resmi temaslarda bulunmustur.

3.6.2.2. Islam Diinyasi

NISIS, islam ve Miisliiman toplumlar alaninda uluslararasi is birligini ve Hollandal bilim
insanlarinin uluslararasi erisimini gesitli sekillerde gelistirmek icin ¢abalamaktadir. ilk olarak,
Hollandal geng ve kidemli arastirmacilar1 yurtdisindaki yillik Bahar Okullarina katilmaya tesvik
edip Hollanda'daki yillik Giiz Okullarina katilm igin uluslararasi konusmacilari ve geng
arastirmacilari cekmeyi basarmigtir. NISIS bu alandaki uluslararas: akademik kuruluslarla cesitli
ortakliklar gelistirmistir. Simdiye kadar Fas, Tiirkiye, Tunus ve Ispanya'da gerceklesen Bahar
Okullari, daha ziyade islam ve Miisliiman Toplumlari Arastirmalari Enstitiisii (IISMM-Paris)”” ve

Gelistirme ve Arastirma Enstitiisii (IRD-Marsilya)” ile yakin is birligi i¢inde diizenlenmistir.

% VU Amsterdam portal (VU), Aranan: “Turkse islam. Actualisatie van kennis over Turkse religieuze

stromingen en organisaties in Nederland” (Erisim 31 Agustos 2022).
7 Radboud University Repository (RU), Aranan: “Zo zijn we niet getrouwd" (Erisim 31 Agustos 2022).
' KU Leuven (KUL), “About KUL” (Erisim 31 Agustos 2022).
2 Ruhr University Bochum (RUB), “About RUB” (Erisim 31 Austos 2022).
3 Ghent University (GU), “About GU” (Erisim 31 Agustos 2022).
™ Project Digitisation and Islam (MIDA), “About MIDA” (Erisim 31 Agustos 2022).
> The Erlangen Centre for Islam & Law in Europe (EZIRE), “About EZIRE” (Erisim 31 AZustos 2022).
¢ Institute of Arab and Islamic Studies (IAIS), “About TAIS” (Erisim 31 Austos 2022).
77 Institut d’etudes de I'lslam et des societes du monde musulman (IISMM), “About IISMM” (Erisim 31
Agustos 2022).
French National Research Institute for Sustainable Development (IRD), “About IRD” (Erisim 31 Agustos
2022).

78
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Fas’taki iki Bahar Okulu icin NISIS, Rabat'taki Hollanda Arastirma Enstitiisii (NIMAR-Rabat)” ve
Jacques-Berque Beseri ve Sosyal Bilimler Arastirma Merkezi (Rabat)® ile giiglerini birlestirdi.*
Tiirkiye'deki Bahar Okulu igin NISIS, Berlin'deki Islam Arastirmalari Enstitiisii** ve Freie
Universitét Berlin'e bagli Miisliiman Kiiltiirler ve Toplumlar Enstitiisii,” Hollanda Yiiksek Ogretim
Enstitiisii (NIHA-Ankara), Hollanda Arastirma Enstitiisii (NIT-istanbul),** Fransiz Anadolu
Arastirmalar Enstitiisii (IFEA-Istanbul),®® Dogus Universitesi ve Galatasaray Universitesi ile ig
birligi yapt1.* Tunus’taki Bahar Okulu i¢in ise asagidaki kurumlar ile is birligine gidilmistir: islam
ve Miisliiman Toplumlari1 Arastirmalar Enstitiisti (IISSM-Paris), Gelistirme ve Arastirma Enstitiisii
(IRD-Marsilya), Cagdas Fas Arastirmalari Enstitiisii (IRMC-Tunus),” Sousse Universitesi® ve Tunus
Universitesi.* Ispanya’da gerceklesmis olan Bahar Okulu, islam ve Miisliiman Toplumlar:
Arastirmalari Enstitiisii (IISMM-Paris) ve Gelistirme ve Arastirma Enstitiisii (IRD-Marsilya) ile
yakin is birligi i¢inde diizenlenmistir.”® NISIS direktdrii ve Yonetim Kurulu tiyeleri, dzellikle

Avrupa, Fas ve Endonezya'daki bir¢ok taninmis bilim insanu ile is birligini stirdiirmektedir.

3.7. Arastirma Alanlar1

NISIS, Islam'in yalnizca farkli disiplinler zaviyesinden ve disiplinler arasi bir hassasiyetle,
doktrinsel, kiiltiirel ve tarihsel &zelliklerini gbz ardi etmeden, basarili bir sekilde
incelenebilecegini kabul ederek alani en genis boyutuyla ele almaktadir. NISIS faaliyetlerine

katilan 6grenciler ve arastirmacilar hukuk, tarih, dinf arastirmalar, ilahiyat, antropoloji, sosyoloji,

7 Netherlands Institute Morocco (NIM), “About NIM” (Erisim 31 Agustos 2022).

8 Centre Jacques-Berque (CJB), “About CJB” (Erisim 31 Agustos 2022).

81 Institut Francais de Rabat (Fas) ev sahipliginde, 21-25 Mart 2011 tarihinde gergeklesen birinci NISIS Bahar

Okulunun atélye temalari sunlar idi: cinsiyet ve islam, selefilik/fundamentalizm, islam ve hukuk, modern

medya ve Islam, islam ve baty, tarih, islam ve modernite, azinliklar, akimlar ve dinf tartigmalar.

82 Institut fiir Islamwissenschaft (ITW), “About ITW” (Erisim 31 A§ustos 2022).

8 Berlin Graduate School Muslim Cultures and Societies (BGSMCS), “About BGSMCS” (Erisim 31 Agustos
2022).

8  Netherlands Institute in Turkey (NIT), “About NIT” (Erisim 31 Agustos 2022).

% Institut Francais D’etudes Anatoliennes (IFEA), “About IFEA” (Erisim 31 Agustos 2022).

8 Tiirkiye'de, 26-30 Mart 2012 tarihinde gerceklesen ikinci NISIS Bahar Okulunun konu bashg: soyle idi:

Islam ve gayrimiislim &teki: doktrinler, tutumlar ve uygulamalar.

87 Institut de Recherche sur le Maghreb Contemporain (IRMC), “About IRMC” (Erisim 31 Agustos 2022).

8 Faculty of Letters and Human Sciences of Sousse (FLSH), “About FLSH” (Erisim 31 Agustos 2022).

% Hotel Iberostar Saphir Palace Hammamet (Tunus) ev sahipliginde, 18-22 Mart 2013 tarihinde gerceklesen

ti¢lincii NISIS Bahar Okulunun at6lye temalar: sunlar idi: entelektiiel tartismalar, dini ve l4ik elitler, siyasi

ve dini degisim, hukuk ve adalet siyaseti, reform ve somiirge siyaseti, cinsiyet ve mekén, medya,

kurumlar ve politikalar, gesitlilik, azinliklar ve gerilimler.

% Casade Veldzquez (Madrid) ev sahipliginde, 17-21 Mart 2014 tarihinde ger¢eklesen dordiincii NISIS Bahar
Okulunun konu bashgi séyle idi: Misliiman toplumlarda diller. AtSlye temalar: sunlar idi: siir, topluluklar
ve dilleri, konusulan diller, tartigmalar, milliyetgilik ve siyaset, ¢eviriler, Ortadogu'nun 6tesinde Arapga,

metinler, tarihler ve uygulamalar.
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siyaset arastirmalari, medya arastirmalari, giivenlik arastirmalar1 ve filoloji gibi disiplinlerde
egitim ge¢misine sahiptirler. NISIS olduk¢a genis yoresel ve bdlgesel uzmanlik yelpazesine
sahiptir. NISIS iiyeleri cografi olarak Orta Dogu, Afrika, Tiirkiye, iran, Endonezya, Orta Asya, Rusya,

Cin ve Bat1 Avrupa lizerine ¢aligmaktadir.

NISIS genel manada uluslararasi agini genisletmek ve diinya genelinde akademik
kurumlarla ve 6zellikle Endonezya, Fas ve Tirkiye'ye odaklanmak suretiyle mevcut baglarim

gliclendirmek icin calismaktadir.

NISIS’'in simgesi olmus calismalar arasinda, daha ziyade Endonezya arastirmalarinin
geldigini séylemek miimkiindiir. NISIS ve Endonezya arasinda gelisen is birligi sayesinde, NISIS
diinya ¢apinda Endonezya Islam’1 iizerine yapilan ¢alismalarda fiili olarak merkezi bir aktér haline
gelmistir. 7-19 Ocak 2015'te NISIS heyetinin Endonezya'y: ziyareti sirasinda, ortakliga katilan
dokuz Hollanda iiniversitesi ile Endonezya’daki islam enstitiileri arasindaki is birligini ilerletme
yollar1 ele alimmustir. Bu toplantida Endonezya Cumhuriyeti Diyanet isleri Bakanligi™, 30-35
Endonezyali doktora 6grencisini egitim i¢in Hollanda'ya génderme niyetini bildirmistir. Bunun
akabinde 26-30 Agustos 2015 tarihinde Hollanda’nin Leiden Universitesinde: “Islam in Indonesia”
baslikli bir yaz okulu gerceklestirilmistir. Burada ikili ortaklik derinlemesine arastirilmis ve
gelistirilmistir.”” 15-18 Ekim 2018 tarihinde Hollanda’nin Groningen Universitesinde “Travelling
Muslims” konulu bir sonbahar okulu gerceklestirilmistir. Nico Kaptein, “Visiting the Living and
the Dead: Hadramis and Their Descendants in Indonesia” konulu bir seminer sunmustur.” 28 Ocak
2021 tarihinde cevre calismalar: altinda, bazi Endonezya uzmanlar: tarafindan “The Past and
Future of Islamic Studies” (islam Arastirmalarinin Diinii ve Gelecegi) baslikli online bir seminer
verilmistir.”* ZemZem dergisinin "Dekolonisatie” (Dekolonizasyon) baslikli 2021 yilinin ikinci sayisi
dzellikle Endonezya'nin somiirge ve somiirge sonrasi ge¢misine deginmektedir.”® ZemZem
dergisinin “Focus op Indonesié” (Endonezya'ya odaklan) baslikli 2009 sayisi da yine Endonezya
temali idi.”® 19-25 Haziran 2022’de Endonezya’da “Mobility and Mobilisation in Islamic Societies”

baslikli bir yaz okulu gerceklestirilmistir.”” NISIS’in Hollanda’daki islam ve Miisliiman toplumlar

1" The Ministry of Religious Affairs of the Republic of Indonesia.

°2 NISIS, NISIS Self-Evaluation Report for Performance Assessment (2010-2014), 14.
% NISIS, “NISIS Autumn School 2018 Travelling Muslims”.
% NISIS, “NISIS Masterclass-3 Environmental Studies”.

% NISIS, “Zemzem Issue on Indonesia”.

% ZemZem, Orta Dogu, Kuzey Afrika ve islam hakkinda Hollandaca bilgi, vizyon ve gériisler yayinlayan yari
akademik bir dergidir. ZemZem tijdschrift over het Midden-Oosten, Noord-Afrika en islam (ZemZem),
“About ZemZem” (Erisim 31 Agustos 2022).

7 NISIS, “Mobility and Mobilisation in Islamic Societies”.
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calismalari, egitim faaliyetleri ve akademik kadrosu ile 6ne ¢iktigi ve hem ulusal hem de

uluslararasi diizeyde, dikkatleri Endonezya ¢alismalarina cekmeyi basardigi gériilmektedir.

Sonug
Hollanda’da islam ve Miisliiman toplumlar iizerine arastirmalar: tetikleyen ana faktérlerin
g0¢, egitim, toplum diizeni ve emniyet, ayrimcilik ve irkeilik, yiiz kapatan giysiler, uluslararasi is

birligi ve terdrle miicadele oldugu gézlemlenmektedir.

ISIM ve daha sonra NISIS’in, “Hollanda'nin ger¢ek manada dengeli, ¢ok kiiltiirlii bir toplum
gelistirebilmesi i¢in, buna katkida bulunan kiiltiirler ve toplumlar hakkinda bilgi sahibi olmak
elzemdir.” diislincesiyle kuruldugu anlasilmaktadir. ISIM’in arastirma kimligi agirlik kazanirken,
NISIS’in egitim merkezli faaliyet anlayisi 6n plana ¢ikmistir, iISTM yaklasik on yil boyunca, cagdas
Miisliman toplum ve topluluklarda sosyal, politik, kiiltiirel ve entelektiiel egilimler ve hareketler

hakkinda disiplinler arasi arastirmalar yiiriittii ve desteklemistir.

ISIM kapatildiktan hemen sonra kurulan NISIS’e, Hollanda’dan dokuz iiniversite
katilmigtir: Rotterdam Erasmus Universitesi, Leiden Universitesi, Radboud Universitesi, Tilburg
Universitesi, Amsterdam Universitesi, Groningen Universitesi, Utrecht Universitesi, VU
Universitesi Amsterdam ve Maastricht Universitesi. Hollanda’da islam ve Miisliiman toplumlar
alani, global anlamda olduk¢a basarili olan Hollanda’nin en giizide kurumlari tarafindan
arastirilmaktadir. Belgika'dan KU Leuven ve Ghent Universitesi, Almanya’dan ise Ruhr

Universitesi Bochum Ortadogu ve Islam Arastirmalari Bsliimii NISIS ortakliga dahil olmustur.

NISIS’in ana hatlariyla ortaya koydugu proje, giiclii bir Hollanda Dogu bilimi (oryantalist)
gelenegine kdk salmis, ayni zamanda islam Arastirmalarindaki yeni yaklasimlarinin farkinda olan

yeni nesil bilim adamlarinin gelismesine yardimei olmaktir.

NISIS, gelecege dair tercihen uluslararasi arastirmacilari bir araya getirerek islam ve
Miisliiman toplumlari inceleyen bilim insanlari arasindaki ¢ok disiplinli is birligini giiclendirmeye
devam etmeyi, yerel lisansiistii okullar tarafindan saglanan egitim programlarina daha giicli
uyum saglayarak egitim programini genisletmeyi, kendi kapsamim ve kimligini korurken,
Hollanda ilahiyat ve Dinde ileri Arastirmalar Okulu (NOSTER) gibi diger Hollanda arastirma
okullariyla is birligi yapmayi, yilda bir veya iki kez arastirmacilar1 ve toplumsal ortaklari
eslestirerek ve toplumdaki ve politika yapicilar arasindaki giincel tartigsmalari ele alan toplantilar

diizenleyerek toplum icin bir uzmanlik merkezi haline gelmeyi amaglamaktadir.

NISIS genel manada uluslararasi agimi genisletmeye ve diinya genelinde akademik
kurumlarla ve 6zellikle Endonezya, Fas ve Tirkiye'ye odaklanmak suretiyle mevcut baglarim
gliclendirmek igin ¢alismaktadir. Bunlar arasinda sadece Endonezya arastirmalarinin ciddi bir

olgunluga ulastigini séylemek miimkiindiir.
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isa Giiceyiiz - Bayram Kopiik

Beldgat Terminolojisinde Terim Coklugu Problemi: Sebepleri, Klasik ve Modern Dénem
Belagat Alimlerinin Konuya Bakig1*
0z

BelAgat ilminde en 6nemli arastirma konularindan biri terimlerin olgunlasma (gelisim) siirecidir. Fakat
belagat terminolojisi konusunda ¢alisan bir arastirmaci ¢esitli problemlerle karsilasmaktadir. Bunlardan bir
kismi miustakil bir ilim olarak belagatin kendi yapisi icerisindeki (ig) problemlerdir. Diger bir kismu ise
belagatin sinirlarini asan ve genel olarak Arap dili hatta islam? ilimlere kadar uzanan (dis) problemlerdir. i¢
problemlerin en énemlilerinden biri ise bir kavramin birgok terimle ifade edilmesidir. Bu problem klasik
eserlerde acik¢a goriildiigii gibi bazi modern calismalarda da gériilmektedir. Bu makalede bu problemlerin
onemli bir kismu incelenmistir. “Beligat Terminolojisinde Terim Goklugu Problemi: Sebepleri, Klasik ve
Modern Dénem Belagat Alimlerinin Konuya Bakis1” isimli calismamiz bu meseleye elestirel bir sekilde dikkat
cekmekte ve sebeplerini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Beldgat Terminolojisi, Belagat, Terim Coklugu, Terim Problemleri.

The Problem of Terminology in Rhetoric (Balagha) Terminology: Its Reasons, Views of the
Classical and Modern Era of Rhetoric Scholars**
Abstract

The most important of what is taught in rhetoric is the development of the term, but the scholar and
researcher in the rhetorical term finds that he has suffered many problems, including what is within the
rhetoric as an independent science itself, and it is classified as internal problems, including beyond the limits
of rhetoric to reach the linguistic sciences in general and islamic, is classified within the external problems,
and one of the most important internal problems, the problem of pluralism of the terms of one concept. This
problem has been evident in the old rhetorical works as well as some modern works. This article has been
devoted to the study of important aspects of this phenomenon.
Key words: Rhetorical Term, Rhetoric Problems, Pluralism of the Terms.

Girig

Allah (c.c.)'in adi ile... Salat ve seldm secilmis, kutlu el¢inin {izerine olsun...

*

Bu makale, Konstantin/Cezayir Emir Abdulkadir islami ilimler Universitesi Mecelletu’l-4dab ve’l-‘uliimi’l-
Islamiyye dergisinde 2013 (11/1) yilinda Abdullatif Umrani (amraniabdellatif2@gmail.com) tarafindan
yayimlanmis olan “Iskaliyyetu’t-te‘addudi’l-lafzi fi’l-mustalahi’l-belagl: Esbdbuhd ve mevakifu'l-
belagiyyln minh4 kadimen ve hadisen” adli Arapca makalenin terciimesidir.

** This article is the Turkish translation of the Arabic article published by Abdullatif ‘Umrani
(amraniabdellatif2@gmail.com) in the journal of Mecelletul-'adab ve’l-‘ulimi’l-’islamiyye,
Konstantin/Algeria Emir Abdelkader University of Islamic Sciences, in 2013 (11/1) with the title
“Iskaliyyetu’t-te‘addudi’l-lafzi fi'l-mustalahi’l-belagi: Esbabuha ve mevakifu’l-belagiyyin minha kadimen
ve hadisen.”
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Belagat Terminolojisinde Terim Coklugu Problemi: Sebepleri, Klasik ve Modern Dénem
Belagat Alimlerinin Konuya Bakist

Bel4gat terminolojisinin ilm{ siirecini takip eden bir kimse gerek klasik gerekse modern
dénemde i¢ ve dis bircok problemle karsilasmis ve bu problemlerin her birinin baska problemlere

de kap1 araladigina tanik olmustur.!

Belagat ilminin gelisim siirecini takip edenler bu problemin modern eserlerle birlikte
¢oziildiiglinti diistinebilir. Fakat durum, modern eserlerin beligat ilminin diger meselelerine
egilerek bu problemi siimen alti etmelerinden baska bir sey degildir. Bu problem de diger
problemler gibi klasik dsnemde ortaya ¢ikmis ve ilerleyen siirecte artarak devam etmistir. Bu
makalede 6zellikle belagat terminolojisindeki terim ¢oklugu meselesine deginilecektir. Bununla

kastedilen sey ise tek bir anlama delalet eden birden fazla terimin var olmasi sorunudur.

AN

Beldgat terminolojinin bu meselesi ile ilgili Macide el-Mezh{iri’nin “Bel4gat {lminde Terim
Problemi” (o bl <s) isimli yiiksek lisans tezi disginda kayda deger bir calisma
bulunmamaktadir. Nitekim el-Mezh{iri, bu problemi teorik diizeyde ve genel hatlariyla ele alip
meselenin daha ¢ok meani ilmine bakan yoniinii ele almigken, biz bu ¢alismamizda belagatin
meani, beyin ve bedi* alanlarina bakan yo6niiyle meseleyi ele alip bu olgunun izini siirmeye ve

belagat dlimlerinin bu meseleye bakis agilarini takip etmeye calistik.
Allah’tan basar1 ve istikamet niyaz ederim...

1. Terim Goklugu Probleminin Beligat Terminolojisinin Diger Problemleri Arasindaki

Konumu

Bel4gat terminolojisinin -lafiz ve mana ekseninde- gerek beldgat ilminin kendi sinirlar
icerisinde gerekse belagatin Arap dil ilimleri ile i¢ ice gecmesi ve diger islam? ilimlerle temasi

noktasinda i¢ ve dis problemleri oldukga fazladir.

1.1. Miistakil Bir Bilim Dali Olarak Bel4gatin Kendi i¢erisindeki Problemler

Bu konu incelendiginde su problemlerle karsilasilmaktadir:
1.1.1. Bel4gat Terimlerinin I¢ ice Girmesi ve Kavram Kargasasi
Bu problemi iki baslik altinda incelemek miimkiindir:

1.1.1.1. Belagatin Ug ilminin Birbiriyle ¢ ige Girmesi

Gevirenlerin notu: Makalenin yazar1 kaynak gdsterdigi eserlerin bircogunda -ilk gectigi yerler de dahil-
yaynevi, basim yeri ve basim tarihi bilgisine yer vermemistir. Cogunlukla eser ad1 ve sayfa numarasini
zikretmekle yetinmistir. Ayrica makalenin Arapca orijinalinde dipnot haricinde ayr1 bir kaynakg¢aya yer
verilmemistir. Bu durum makalede yer verilen bilgilerin teyidini zorlastirdig1 i¢in yazardan kaynakca
talep edilmis ve gonderilen kaynakga ¢evirenler tarafindan makaleye eklenmistir.
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Ozellikle bedi* ilminin diger iki ilim olan beyan ve mean{ ilimleri ile i¢ ice girmesidir. Bazi
modern arastirmacilara gore® bed* ilmindeki bu kargasa, bahse konu ilmin gelisiminin kendi
icerisinde olup® olmadigi* konusundaki farkh bakis agilarindan kaynaklanmaktadir. Bu duruma en
glizel 6rnek Sekkakinin (8.626/1229) “iltifit” sanatim bazen meéni bazen bedi‘ bashig altinda
incelemesidir.” Ayni sekilde “el-i‘tirdz” terimini Sekkki bedi‘ basligi altinda konumlandirirken®

Kazvini (6.739/1338) meéni baslig1 altinda incelemistir.”
1.1.1.2. Bir ilme Dair Terimlerin Birbiriyle i¢ ice Girmesi

Bu durum daha ¢ok bedi* sanatlarinda gériilmektedir. Nitekim fbnii'l-Mu‘tez (5.296/908),
Eb{ Hilal el-Askerd (6.400/1009’dan sonra) ve digerlerinin “tecihiilii’l-‘4rif” olarak isimlendirdigi
edebl sanati® ibn Ebi’l-isba’ (6.654/1256) "el-i‘nat” olarak isimlendirmistir.” Ayni sekilde bn Ebi’l-
isba‘ ve Tbn Malik’in (6.686/1287) “el-iltizAm” olarak isimlendirdigi edebi sanata’ bazilar1 “et-
tazyik” demislerdir."* Yine “tesri*” isimli edebi sanat' bazilarina gére “tevsih”tir.” Bu ve benzeri
drnekleri artirmak miimkiindiir. Beldgat terminolojisi alaninda yasanan bu problem belagatin
olusum siirecine paralel olarak erken dénemlerden itibaren ortaya ¢ikmistir. Nitekim belagat
terminolojisine katkida bulunan alimler, ayn1 dénemde belirli bir edebi sanata isim verme
konusunda goriis ayriligina diismiislerdir. Bu duruma drnek olarak Sa‘leb (6.291/904) ve 8grencisi
ibnil-Mu‘tez'in'* “tibak” terimi {izerinde ihtilaf etmeleri gosterilebilir. ibnii’l-Mu‘tez ve ¢agdasi
Kudime b. Ca‘fer (6.337/948 [?]) de ayni terim iizerinde goriis ayriligina diismiistiir."” Bu duruma

bedi* sanatlar1 basta olmak {izere sikca rastlanmaktadir. Ornegin “et-tevsih” terimini belagat

2 Macide el-Mezh(ir, Iskdliyetii'l-mustalahi’l-beldgi (Bagdat: Camiatu’l-Mustansiriyye, Yiiksek Lisans Tezi,
2004), 36-38.

3 Muhammed Mend(ir, en-Nakdu'l-menheci ‘inde’l-‘Arab (Kahire: Daru Nahdati Misra, 1996), 48-49.

4 Ahmed fbrahim M{is4, es-Sibgul-bedi‘t (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1966), 470.

> Ebdi Ya'klb es-Sekkaki, Miftdhu'l-‘uldm (Kahire: y.y., 1937), 429.

¢ Sekkaki, Miftahu'l-‘ultim, 428.

7 el-Hatib el-Kazvin, el-fzdh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2. Baski, 2003), 118.

ibnu’l-Mu'tez, el-Bedi’, nsr. Ignaty Krachkovsky (Londra: y.y., 1935), 62; EbQ Hilal el-Askerd, es-Sind‘ateyn,

thk. Ali Muhammed el-Becivi - Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: y.y., 1952), 396.

°  fbn Ebi'l-isba el-Misri, Tahriru't-tahbir, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire: y.y., 1383), 135.

10 ibn Ebi’l-isba‘ el-Misri, Tahriru’t-tahbir, 517; Bedreddin b. Malik, el-Misbah, thk. Abdulcelil Yusuf (Kahire:
Mektebetu’l-’Adab, ts.), 82.

1 Celaleddin es-Suyitf, Serhu ‘Ukiidi’l-cuman, thk. ibrahim el-Hamdani - Muhammed el-Cebbar (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2011), 654.

12 Bedreddin b. Malik, el-Misbdh, 81.

B3 Ziyauddin Ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, (Kahire: y.y., 1939), 3/216.

1 sa‘leb, Kavd‘idu’s-Si‘r, 44; ibnu’l-Mu'‘tez, el-Bedt’, 48.

15 fbnu’l-Mu‘tez, el-Bedf*, 48; Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetu’l-Hancf,
3. Bask, ts.), 185.
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alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu “irsid” ve “teshim” olarak degerlendirirken'® digerleri “tesri

olarak degerlendirmislerdir."”
1.1.2. Herhangi Bir Terimin Yayginlasmasi veya Terk Edilmesi

Bu problem de bel4gatin i¢ problemlerindendir. Beldgat ve edebi tenkit (nakd) kitaplari
incelendiginde, klasik ve modern eserler mukayese edildiginde yaygin olan terimin sik
kullamlmayan ve terk edilen terime istiin geldigi gériilmektedir. Nitekim eserlerde daha ¢ok
gecen ve siklikla kullamlan terimler miellifler ve teorisyenler tarafindan kabul gdrerek
yayginlasmakta ve sabit hale gelmektedir. Bu durum klasik dénem miiellifleri tarafindan ortaya
atilan terimin daha sonraki miiellifler tarafindan benimsenmesi suretiyle olabilecegi gibi “el-
irsad”, “el-istidrad” ve “usliibu’l-hakim” terimlerinde oldugu gibi daha sonraki mielliflerin ortaya
koyduklari yeni terimlerin kendilerinden sonra yayginlasmasi ve kalic1 hale gelmesi seklinde de
olabilmektedir. “el-i‘nat”, “el-ifrat fi’s-sifat” ve “et-tesbig” terimlerinde oldugu gibi bir dénem
ortaya ciktiktan sonra kabul gérmeyerek terk ve ihmal edilen terim ise yayginlasma imkani

bulamayarak kullanilmamakta ve neticede yerini baska terimlere birakmaktadir.'®

Gerek terimleri degerlendirmekle ilgilenen teorik eserler gerekse yaygin olan terimleri
konu baslklarinda tercih etmekle yetinen pratik eserler olsun bu noktada belirleyici rol
ge¢/modern dénem eserlerindedir. Bu konu incelenmeye deger bir konudur. Bununla beraber
sunu da belirtmek gerekir ki bu sorun (bazi terimlerin yayginlik kazanip kullanim alani bulmasina
karsin diger terimlerin kullanim alani bulamamasi sorunu) kavram ¢oklugu sorununun yol actig
sonugtan baska bir sey degildir. Burada ayni zamanda bir terimin yayginlik kazanarak varligin

stirdiirmesi ve digerlerinin kullanilmamasi suretiyle de terimlerin sayisi artis géstermektedir.

1.1.3. Gokluk Problemi

Bu problem belgatin i¢ problemi olarak iki kisma ayrilir:
1.1.3.1. Aym Kavrama Birden Fazla Isim Verilmesi

Bir kavrama ait terimler birden ¢ok olabilir ki bu durum bu arastirmanin ana konusudur.

Bu basligi (konuyu) burada zikretmemiz konu biitiinliigiinii saglamaya ydneliktir. Ornegin “el-

ALA A

Ptilaf”  terimi “murd‘atiin-nazir”, “mu’dhat”, “et-tevfik” ve “et-tenasiib” olarak” da

16 Askerd, es-Smd‘ateyn, 397; Ibn Restk el-Kayrevani, el-‘Umde, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid

(Kahire: y.y., 2. Baski, 1955), 2/31-34.

ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 3/216; ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, (Kahire: Matba‘atu’s-Sa‘ade, 1.

Baski, 1327), 232.

Macide el-Mezh(ird, Iskaliyyetii l-mustalahi’l-beldgt, 39-40.

¥ fbn Hicce el-Hamevi, Hizanetii'l-edeb, (Kahire: y.y., 1304), 131; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-
beldgiyye (Irak: el-Mecma‘u’l-ilmiyyu’l-Iraki, 1987), 2/393; 3/174.

17

18
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isimlendirilmektedir. “et-tibak” terimi ise “et-tezad”, “et-tatbik”, “et-tekafu’”, “el-mutibaka” ve

“el-mukaseme” gibi isimlerle ifade edilmistir.”®
1.1.3.2. Bir Terimin Birden Fazla Anlama Gelmesi

Bu problem birinci kismin tam tersi bir problemdir. Nitekim bir terimin yiiklendigi
anlamlar birden ¢ok olabilmektedir. Bu ise kaynagi bakimindan iki sekilde tezahiir etmektedir: Ya
bir terimin tanimlanma siirecinde yasanan fikir ayriliklar1 kaynaklidir ki bu durum da bir terimin
anlami tizerinde uzlasi saglanamamasi halinde her grubun bagimsiz olarak kendi fikrini ortaya
koymasi sonucunu dogurur. es-Siibki'nin (8.773/1372) “et-tefvif” terimini** kendisinden &nceki
bel4gat 4limlerinden farkh olarak? tanimlamasi bu duruma &rnektir., Ya da bir terimin birden
fazla manaya gelmesidir ki bu durum da bir terimin birgok farkli sekilde agiklanmasi sonucunu
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda karisikligin 6niine gegmek maksadiyla ve ihtiyaca binaen
her bir tanimin kime ait oldugu zikredilmekte ve bu konuda farkl fikirler ortaya atilmaktadir.

Ornegin “et-tedbic” teriminin manasi konusunda belagat alimleri ihtilaf etmistir.”*
1.1.4. Edebf Sanatlarin Gok Fazla Ayrintilandirilmasi ve Yeni Sanat Uretme Yarigi

Bu problem karsilasilan her durum icin yeni bir terim koymay1 ifade etmektedir. Bu da
terim sayisinda ciddi bir yi§ilmaya sebebiyet vermektedir. Ornegin tesbihin kisimlariyla ilgili
terimlerin sayis1 yetmisi asmis durumdadir.” Aym sekilde cinasin kisimlariyla ilgili yaklagik atmig
bes terim bulunmaktadir.”® Nitekim sadece bu iki edebi sanatla ilgili terimlerin sayis1 bedi* ilmine

ait terimlerin say1sinin yarisia ulasmakta ve en fazla orani teskil etmektedir.

1.2. BelAgat Terimlerinin Gokluguyla 1lgili Dig Problemler

Bu mesele ise iki kisma ayrilmaktadir.

1.2.1. Birinci kisim

Bu kisim Arap dil ilimlerinin tamamini kapsayacak kadar genistir. Nitekim belagat ilminin
Arap dil ilimlerinin neredeyse hepsinden kavramlar aldig1 gériilmektedir. Bunu nahiv, sarf, aruz
ve dille ilgili diger alanlarda fazlaca gérmek miimkiindiir. Bu sorun dil hakkinda konusan kimseyi,

terimin dilin hangi alaniyla ilgili oldugunu ayirt etmeye yénlendirir. Ornegin “el-maks@ir” terimi

2 Ahmed Matlb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/252; 3/ 66.

2t Bahauddin es-Subki, ‘Ariisu’l-efrah, (Kahire: y.y., 1937), 4/470

2 fbn Munkiz, el-Bedi* fi nakdi’s-si‘r, thk. Ahmed Bedevi - Himid Abdulmecid (Kahire: y.y., 1960), 217; Ahmed
Matltb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/378.

% Hatib el-Kazvini, el-[zdh, 339.

#  Emil Bed?* Ya'kiib, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi mustalahdti’l-lugati’l-‘Arabiyye, (Trablis: Jarrous Press Yayinlari,

1. Baski, 2012), 234-244,

» Emil Bedl* Ya'kib, el-Mu‘cemul-mufassal fi mustalahdtil-lugati’l-‘Arabiyye, 333-334; Ahmed Matlib,
Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, 2/51-109.
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bel4gat, nahiv ve aruz ilimlerinin her birinde kullanilmakta ve her ilim dalinda birbiriyle uzaktan
yakindan alakasi olmayan anlamlara karsilik gelmektedir.?® Bazen de ayni terimin farkli alanlarda
birden fazla anlama karsilik geldigi goriiliir ve karisikligin giderilmesi maksadiyla o alana ait
sifatin terime eklendigi goriiliir. Ornegin “et-tazmin” terimine nahiv alaninda “et-tazminu’n-

YZSH
1

nahvi”, beligat alaninda “et-tazminu’l-bed? aruz alaninda ise “et-tazminu’l-‘ar(izi”

denilmistir.”’

1.2.2. Tkinci Kisim

Din veya inang kaynakli ¢ekincelere ilaveten dini diisiincenin sekillendirdigi ahlaki bakis
acis1 da bu konuda etkili olan dis problemlerden sayilabilmektedir. Nitekim belli bir bolgede belli
bir ideoloji veya inang sistemine hizmet eden terimlerin o ideoloji veya inang sistemini
benimseyenler tarafindan kullanilmak suretiyle yaygin hale geldigi goriilmektedir. Elbette bu
durumda terimin tek gayesi o ideolojiye hizmet etmektir. Nitekim bir terim ortaya atilmadan 6nce
o ideolojiye hizmet edip etmeyecegi gozetilir. Bu problem daha ¢ok islAmi firkalar arasinda
cereyan eden ve kendi inang sistemlerinin ispatinda kullanilan beldgata ait konularda
goriilmektedir. Nitekim klasik donemde kendi inang sisteminin ispati ve tistiin gelmesi maksadiyla
bel4gata ait eser kaleme alinmasi durumu goz ardi edilmemesi gereken bir gercektir. Bu baglamda
reddiye tiirlinde eserler ortaya ¢ikmistir. Beldgat kategorisine giren bu eserlerin yegine gayesi
kendi inang sistemini ispat etmek ya da bir inang sistemini ¢iiriitmek olmustur. Bu durum ise “el-
meciz”, “et-tevriye”, “el-miibalaga”, “icizu’l-hazf”, “el-izdivac”, “el-miisakele” ve "el-mukabele”
gibi bazi terimlerin tartigma konusu olmasi sonucunu dogurmustur.”® Ayrica ileride bahsedilecegi

~129

lizere bazi dlimler “et-tesri”” ve “ez-ziyade™°

gibi bazi terimleri kullananlari, bu terimlerin

seriata veya [slami &rfe uygun olmadigi gerekgesiyle, elestirmistir.

2. Terim Goklugu Probleminin Ortaya Cikmasinin Genel Sebepleri

Terim ¢oklugunun sebepleri bu makalenin sinirlarin asacak genisliktedir. Bununla birlikte
meseleye kisaca deginilmeye calisilacaktir. Belagatin hicri {iglincii asrin ortalarinda Arap dilinin
diger alanlarindan ayrilip miistakil bir disiplin haline geldigini ortaya koyan belagat tarihgileri,

onun terimlerinin olusum ve gelisim siirecine etki eden cografi, kiiltiirel ve 6zel sartlari net olarak

26

Emil Bedi* Ya'k{ib, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi mustalahdti’l-lugati’l-‘Arabiyye, 765.

7 Emil Bedi* Ya'klib, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi mustalahdti’l-lugati’l-‘Arabiyye, 255.

% Muhammed b. Ali es-Samil, Medhal ild dirdseti beldgati ehli’s-siinne (Riyad: Kunfizu isbily4, 2005), 45,48,
58,68.

»  Bahauddin es-Subki, ‘Ariisu’l-efrdh, 4/46; Celaleddin es-Suy(ti, Serhu ‘Ukddi’l-cuman, 155.

3 Bedreddin ez-Zerkes?, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Matba‘atu

isa el-Bab1 el-Halebi ve Surekauh, 1957), 3/70; ibnu’l-Benna el-Merrakusi, er-Ravzu’l-murf’, thk. Ridvab b,

Sakriin (Magrib: ed-Daru’l-Beyz4, 1985), 163.
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gorebilmektedir.”* Beligat mistakil bir ilim haline geldiginde artik eserlerdeki terimler de netlik
kazanmigtir. Bu terimler bazen ayni bazen de farkli isimlerle anilmistir. Bununla birlikte bazi yeni
kavramlara da rastlanmistir. Nitekim bu terimler su iki kaynaktan beslenmistir: Birinci kaynak,
Arap kiiltiiriinde var olan Kur'an, hadis ve edebi eserlerden tevariis eden ilm? mirastir. fkinci
kaynak ise Islami fetihler neticesinde diger milletlerin yeni terim {iretme konusundaki

birikimleridir.*

ibni'l-Mu‘tez (8.296)'in el-Bedi* isimli eseri belagat alaninda kaleme alinmus ilk sistematik
eser olarak kabul edilmektedir. Onun bu eserinde beldgat terimleri net bir sekilde ortaya
konmustur. Bu durum beligatin -daha o6nce gorilmemis bir tarzda- mantiki olarak
temellendirildigi hicri yedinci ytizyila kadar devam etmistir. Bu baglamda Fahreddin er-Razi
(6.606/1210) belagat terimlerinin sistematize edilmesinin ilk adimlarini atmistir. Hatta onun bu
cabasi Sekkaki (6.626)'nin belagati iiclii tasnife tabi tutmasinin temeli olarak goriilmiistiir.
Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim adli eserinin {iglincii béliimiinii beldgatin kisimlarina ayirmis, bu ilme ait
sanatlara yer vermis ve beldgat ilimlerini sistematik bir sekilde tice ayirmistir. Sonrasinda onun
bu eseri bircok lim tarafindan telhis ve serh calismalarina konu olmustur. Sekkaki’den sonra
bel4gat terimlerinin sayisinda -6zellikle bedi* sanatlarinda- gézle goriiliir bir artis kaydedilmistir.
Nitekim zaman ilerledikce bedi* sanatlarinda ve onlarin kisimlarinda dnemli artiglar meydana
gelmis ve nihayet “Bedi‘iyyat Asri” olarak da anilan yiizyila gelindiginde bedi* terimlerinin
sayisinin yiiz elliyi astig1 goriilmistiir. Halbuki bu say1 Miftdhu'l-‘ulim’da sadece yirmi altidir.
Ancak bu terimlerin hepsinin bedi* sanatina ait oldugu séylenemez. Nitekim meéni ve beyan gibi
belagatin diger dallarina ait terimler de bedi* terimleri arasinda zikredilmistir. Bu artig bed{* ilmini
cok fazla ayrintilandirmalari nedeniyle olabilecegi gibi belagat, ilk dsnemlerdeki gibi hislere ve
edebi zevke dayali haline geri dondiirme istegi nedeniyle de olabilir. Fakat Sekk&ki'nin ortaya
koydugu sistem giiniimiize kadar etkinligini korumustur. Nitekim klasik dlimler ve modern
diistiniirler belagatin taksimi ve terimlerinin belirlenmesi/tanimi noktasinda onun ¢izdigi yolda
yiriimislerdir. Bdylelikle belagat nahiv ve sozliikbilime benzer bir sekilde sinirlar1 belirlenmis
miistakil bir ilim olarak &gretilir hale gelmistir. Bdylece artik terimleri belirlenmis ve edebi
cercevesi ¢izilmistir. Modern dénemde daha onceleri edebi tenkit, belagat ve terimler sézliigi
kitaplarinda daginik halde bulunan bilgiler bir araya getirilmis, terimlerin derlenmesi ve
siiflandirilmasi hususunda gaba sarf eden alimlerle ilgili bir¢ok kitap ve belagat terimleriyle ilgili

bir¢ok sozliik kaleme alinmugtir.

' Hasan Hanefi, “Vaz‘ul-mustalahi’l-‘Arabi fi'l-Felsefe ve ilmi’l-Keldm”, Mecma‘u'l-lujati’l-‘Arabiyye el-

Urdiinf (Zii'l-Ka‘de 1994), 48 (Macide el-Mezh{iri'nin Iskdliyyetiil-mustalahi’l-beldgt isimli tezinden naklen,
4)

32 Hasan Hanefi, “Vaz‘ul-mustalahi’l-‘Arabl fi'l-Felsefe ve ilmil-KelAm”, 49 (MAacide el-Mezh{ir’nin
Iskaliyyetii'l-mustalahi’l-beldgf isimli tezinden naklen, 6)
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Genel olarak beligatin da icinde bulundugu ilmi terimlerin ¢ogu ge¢miste oldugu gibi
glinlimiizde de cesitli sebeplerden dolay1 ¢cokluk problemi ile karsi karsiya kalmistir. Terimlerin
sayisinin fazlaligi meselesi de bunlardan birisidir. Bu durumun sebepleri arasinda terimleri
belirleyenlerin kiilttirel farkliliklari, terimin anlamina dair diisiincelerinin farklilik arz etmesi,
terimin alindig1 kaynak dil veya Arapgada es seslilik durumunun ortaya ¢ikmasi veya bir terimin

birden fazla anlama delalet etmesi gibi faktorler sayilabilir.*
3. Belagat Alimlerinin Terim Coklugu Meselesine Bakist

Beldgat alimlerinin terim ¢oklugu meselesine bakislari incelendiginde bazen goriis birligi
bazen de goriis ayrilig igerisinde olduklari gériilmektedir. Say1 ¢oklugu probleminin varligi
noktasinda bilyiik oranda fikir birligi olmakla birlikte bu probleme ve kaynagina yonelik yorumlar
farklilik arz etmektedir. Nitekim bir kism1 terim artisimu ciddi bir problem olarak gérmeyerek
sayiy1 artirma yoluna gitmis bir kismi ise birtakim hata ve tahrifitin varligini kabul etmistir.

Bunlarin bir¢ogu gramatik, fonetik, morfolojik ve dini gerekgelerle meseleye miidahil olmuslardir.

3.1. Belagat Alimlerinin Terimlerdeki Say1 Coklugu Problemini Kabulii ve Miielliflerin
Meseleye Bakist

Belagat esaslarinin belirlenmesinin ardindan ¢ok fazla zaman gegmeden terim ¢oklugu
problemi kendisini net bir sekilde hissettirmistir. Kendinden &éncekilerin birikimlerinden de
faydalanan ge¢ dénem belagat dlimleri bu meseleye dikkatle egilmistir. Nitekim onlar aym
kavrama karsilik gelen farkli terimlerin tespiti ve derlenmesi noktasinda dnemli bir ¢aba sarf
etmistir. Dolayisiyla eserlerinde bu meseleye dikkat cekmekle birlikte konuya dair bakis agilarin
x

k1

ortaya koymuslardir. Ornegin ibnii’l-Esir el-Halebi “et-ta‘ric” olarak isimlendirdigi bir edebi
sanat1 zikrettikten sonra ayni sanata “hiisnii’l-irtibat”, “hiisnii’'t-tertib” ve “hiisnii'n-nesek” de
denildigini ifade etmistir. Ayni zamanda bu kavramin aslinin, kelimelerin sanki aym kaliptan
ctkarilmis gibi birbirleriyle uyumlu olmasi, oldugunu belirtir. Bu tiir, Kur’an-1 Kerim’de i‘caza
isaret eden bir sanat olarak kullanilmakta ve “irtibat” olarak isimlendirilmektedir. Nitekim bir
ayetin sonrasindaki ayetle irtibati bilindiginde manasi tam olarak anlagilabilmekte ve ayetlerin
tertibindeki  giizellik  bilinmektedir. Dolayisiyla bu sanat “hiisnil-irtibdt”  olarak

isimlendirilmistir. Ayni sekilde “et-temzic”, “hlisnii'n-nesek” ve “hiisnii’t-tertib” olarak da

34

ACA

isimlendirilmektedir.”* Ayni sekilde el-Medeni, “murd‘dtu’n-nazir” terimine cesitli alimler

” o«

tarafindan “et-tevfik”, “et-tendsiib”, “el-I’tilaf” ve “el-mu’dhat” gibi isimler verildigini ifade

etmistir. Bu kavramin “séz sGyleyenin birbirine uygun olan ve aralarinda zitlik bulunmayan iki

33

Macide el-Mezh(ird, Iskaliyyetii T-mustalahi’l-beldgt, 4.

% Necmuddin ibnu’l-Esir, Cevherii'l-kenz, thk. Muhammed Zagldl Selldm (iskenderiye: Munseatu’l-Me‘arif,

ts.), 154.
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seyi birlestirmesi” anlamina geldigini belirtmislerdir.”® Ayni sekilde Suy(ti (6.911/1505)
“tecnisii’l-1t1ak*® teriminde de es anlamliligin ortak unsur oldugunu aktararak® bu sanatin “el-
mugsibehe”, “el-mukirebe”, “el-mugiyere” ve “thimu’l-istikdk” olarak da isimlendirildigini

belirtmistir.*® el-Misri ise “raddu’l-a‘ciz ale’s-sud{ir” terimini ge¢ donem bel4gat alimlerinin “et-

tasdir” olarak isimlendirdiklerini ifade etmistir.*

3.2. Modern Beldgat Eserlerinin ve Terimler S6zliigii Yazarlarinin Meseleye Bakisi

Ge¢ donem bel4gat alimlerinin terim ¢oklugu meselesindeki rollerine daha &nce temas
etmistik. Bununla birlikte modern dénem bel4gat eserlerinin de —az olmakla birlikte- bu meseleye
temas ettigi goriilmektedir. Ancak cogu zaman bu eserlerde meseleye ana hatlariyla deginilmistir.
Ornegin Kazvini “el-irsdd” teriminin ayni zamanda “et-teshim” olarak isimlendirildigini belirtir.
Abdiilmiite4l Saildi ise Kuddme ve Askeri’nin bu sanati “et-tevsth” olarak isimlendirdiklerini
kaydeder.® Genel olarak modern teliflerde terim ¢oklugu problemine ¢ok fazla deginilmedigi
goriilmektedir. Bu meseleye temas eden eserlerde ise terimin kim tarafindan konuldugu hususu
yeterince ele alinmamaktadir. Ornegin Cevahiriil-beldga'min sarihi Siileyman Salih “mura‘atu’n-
nazir” teriminin “et-tendsiib”, “et-tevafuk” ve “el-i'tildAf” olarak da isimlendirildigini ifade
etmektedir.** Ayni sekilde Abdulaziz Atik “el-mutibaka” teriminin “et-tatbik”, “et-tibak” ve “et-
tezAd” olarak da isimlendirildigini aktarir.” Bu durum terim s6zIligli yazarlarinda da gériilmekte
ve bodyle bir problemin varligi kabul edilmektedir. Nitekim onlar bir¢ok terimin ayni manaya
geldigini fark etmisler, tekrara diismemek amaciyla bu terimlerle ilgili tek bir tanimla yetinmisler
ve gerekli yerlerde 6nceki terimlere atifta bulunmuslardir. Bu mesele erken dénemde ortaya
cikmis ve ge¢ désnemde de siirmiistiir. Ornegin Ahmed Matliib Mu‘cemu’l-Mustalahdti'l-Beldgiyye ve
Tatavvuruha isimli eserinde bir terim icin birden fazla isim zikredilen durumlarda bu yénteme
riayet etmistir. Ornegin o, “et-tefsir”*® kavramiyla ilgili olarak bu kavram kapali olan bir seyin
actklanmasidir, nitekim bu hususa daha énce temas etmistik, ibn Malik ve diger bazi dlimler bu kavrama

“et-tebyin” ismini vermistir. Nitekim buna da daha dnce temas etmistik demektedir.** Aym sekilde

*  ibn Masum el-Medenti, Envdru’r-rabf*, thk. Sakir Hadi Siikiir (Necef: Matba‘atu'n-Nu‘man, 1968), 3/119.

¢ Ahmed Matl(b, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, 2/63.

7 Celaleddin es-Suy(itf, Mu ‘teraku’l-akrdn, thk. Ali Muhammed el-Becvi (Kahire: y.y., 1973), 1/401.

% Celaleddin es-Suy(ti, Serhu ‘Ukddi’l-cuman, 146.

*  ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri, Tahririi’t-tahbir, 116; Ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misr1, Bedi‘u’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seref
(Kahire: y.y., 1957), 36, Ahmed Matlb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/230.

% Abdulmuteal es-Sa‘ldi, Bugyetul-izah (Kahire: Mektebetu’l-"Adab, 17. Baski, 2005), 3/587.

' Siileyméan es-Salih, Ta'lik ald Cevahiri’l-beldga li’s-Seyyid el-Hasimi (Kahire: Daru’l-Ma'rife, 3. Baski, 2010),

329.

2 Abdulaziz Atik, ‘flmu’l-bedi* (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, ts.), 76.

 Ahmed Matllb, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 2/341.

4 fbn Masum el-Meden?, Envdru’r-rabt’, 6/123.
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“hiisnii’l-metali‘ ve’l-mebadi” terimini aciklarken bu terimin es anlamlilar1 olan “berd‘atu’l-
istihlal”, “berd‘ati’l-makta‘”, “hiisnii’l-ibtida” ve “hiisnii’l-iftitdh” gibi kavramlara sadece ismen

yer vermektedir.*

3.3. Yeni Terim Uretme Istegi

Kabul etmek gerekir ki terim ¢oklugu problemi belagat alimlerinin bu alana katki saglamak
amaciyla ortaya koyduklar1 terimlerin ve yiiriittiikleri ¢abalarin bir sonucudur. Fakat burada
tizerinde durulmasi gereken husus belagat dlimlerinin konuya bakislarinin ve yeni terim tiretme
konusundaki asir1 isteklerinin bu meselenin biiylimesine sebep olmus olmasidir. Bu husus daha
cok bir belagatcinin bir kavrama karsilik olarak birden fazla terim ortaya attigi durumlarda
goriilmektedir. Bunlardan daha biiyiik bir problem ise bir beligat Aliminin bir edebi sanat1 ortaya
koydugu ilk andan itibaren ona farkli isimler vermis olmasidir. Bu durum birgok belagat liminde
goriilmektedir. Ornegin Halebi ve Niiveyri'nin “et-tecnisu’l-muzeyyel” terimine “el-muzeyyel”,
“ez-zaid” ve “en-nakis” olmak iizere ii¢ farkli isim verdikleri goriilmektedir.** Aym sekilde ibn
Munkiz “et-tasdir” ve “et-terdid” terimlerini ayn1 anlama karsilik gelecek sekilde kullanmigtir.”
fbn Ebi’l-isba Misri ise kesfettigi edebi sanata “et-tasarruf™* ve “el-iktidar”* seklinde iki ayr1 isim
vermistir. Her ne kadar kendisinden 6nce ayni konuda gériis beyan edenler olsa da Abdulkéhir el-
Ciircant “el-mecizu’l-isnadil” konusunda 6nemli bir yere sahiptir. Clircini’nin énemi “el-mecizu’l-

isnadi” ile “el-mecizu’l-lugavi” kavraminin arasindaki farklari ortaya koymasinda yatmaktadir. 0

A w

bu meseleye biiyliik 6nem vermis ve “el-mecizu’l-lugavi” kavramima “el-mecizu’l-akli”, “el-
mecazu'l-hukmi”, “el-mecz fi’l-isbat” ve “el-isnddu’l-mecdzi” olmak iizere dért ayri isim
vermistir.*® Ayru sekilde Suy(iti de literatiire kazandirdig1 bir edebi sanata {i¢ ayr1 isim vermistir.
Nitekim o, “el-muteharra” teriminden bahsederken sdyle der: Bu sanat: ben icat ettim ve ona “el-

muntehal”, “el-muntekal” ve “el-muteharra” olmak iizere ti¢ farkli isim verdim. Bu edebi sanat peltek birinin

telaffuz ettiginde ayplanmayacagi kelimeyi bulup se¢mesidir.>!

*  Ahmed Matliib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 2/441.

*  Siileyman el-Halebi, Husnu't-tevessul, thk. tkrAm Osman Yusuf (Bagdat: y.y., 1980), 187; Sihabuddin en-
Nuveyri, Nihdyetu'l-ereb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1423), 7/91; Ahmed Matlab,
Mu'cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 2/ 84.

¥ 1bn Munkiz, el-Bedi* fi nakdi’s-si‘r, 51.

*  ibn Ebi’l-isba‘ el-Misrd, Tahririi't-tahbir, 582; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/238.

* Tbn Ebi’l-isba‘ el-Misrd, Bedi'u’l-Kur'dn, 289, Ahmed Matllib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 2/239.

> Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Muhammed Resid Riza (Kahire: y.y., 1372), 227; Abdulkéhir el-
Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Helmut Ritter (istanbul: y.y., 1954), 338; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-
mustalahati’l-beldgiyye, 3/200.

>l Celaleddin es-Suyft{, Serhu ‘Ukiidil-cumdn, 157.
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3.4. llmf Olmayan Isimler Vermek Suretiyle Terimleri Asir1 Gogaltmak

Terim ¢oklugu probleminin ulastigi noktay1 en iyi anlatan durum icerisinde ilm? olmayan
terimleri barindiriyor olmasidir. Nitekim bu durumu “el-hasv” teriminde gérmek miimkiindiir.
Ornegin Residiiddin Vatvat hasvi “el-hasvu’l-kabih”, “el-hagvu’l-mutavassit” ve “el-hagvu’l-
melih” olmak iizere ti¢ kisma ayirmustir. Ayrica hasvin lglincii ve son tiirii ile alakali s6yle
sOylemistir: Bu tiir; siir beytini siislemekte, sozii giizellestirmekte ve zarafetini artirmaktadir.
Dolayisiyla insanlar bu sanati “hasvii'l-levzinec” olarak isimlendirmistir.”” Bu terim (levzinec) ilmi
olmamakla birlikte yemekle alakalidir ve tath adi olarak éne ¢ikmaktadir. ibn Manzir bu
kelimenin “badem yagina bandirilan kadayif benzeri tatl tiirlerinden birisi” anlaminda oldugunu

belirtmistir.”® Ben bu isimlendirmenin gereksiz bir ilave oldugu kanaatindeyim.
3.5. Tashif, Tahrif ve Terim Coklugu

Tahrif ve tashif (carpitma) olgusu bazi terimlerin sayisinin artisindaki iki temel etken
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bu durum bazi terimlerin ilm1 bir temele dayanmadig1 gercegini
ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim konuyla ilgili arastirma yapanlar bu meseleye dikkat ¢cekmis ve bazi
belagat 4limlerinin bu konuyu géz ard ettiklerini ifade etmislerdir. Ornegin tbn Munkiz “et-
takfiye” olarak isimlendirdigi baghg1 “siir veya nesir yazarinin imada bulundugu bir niikte, kissa
veya baska bir seyin zikredilmesi” olarak agiklamaktadir.’* Tbnii’l-Kayyim el-Cevziyye ise ayni
terimi “et-tefkir” olarak isimlendirmekte ve konuyla alakali olarak fbn Munkiz'in verdigi ayn
ornek ve dayanaklari aktarmaktadir.”® Bazi arastirmacilar ibn Munkiz'in yaptig1 isimlendirmenin
daha dogru oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla Ibnii'l-Kayyim'in yapmis oldugu isimlendirme
tahrif niteligi tasimaktadir. Nitekim “et-tefkir” teriminin sozlikk anlaminin getirilen misallerle
higbir alakasi yoktur.”® Aym sekilde Y&kt el-Hamevi'den baska kimsenin zikretmedigi ve seci
tiirlerinden biri olan “el-muvazi”™ terimini diger beligatcilar “el-mutevadzi” olarak
isimlendirmistir.’® Bu terimde de tahrifin s6z konusu olmas1 muhtemeldir. Ciink{i Hamevi’nin bu
terim hakkinda soyledikleri ile digerlerinin ayni mefhuma isaret eden “el-mutevazi” terimi
hakkinda soyledikleri drtiismektedir.” Yine el-Misri’nin ortaya attig1 terimlerden biri olan “et-

Rl

temzic”® teriminin miiradifi olan “et-ta‘ric” terimi hakkinda el-Halebi s6yle der: “Bu sanat, kisinin

52 Residuddin Vatvat, Haddiku’s-sihr (Kahire: Matba‘atu’l-Cenne, 1945), 151-153.

3 fbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), (; , J maddesi).

> ibn Munkiz, el-Bedi fi nakdi’s-si‘r, 284.
*  fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, 217.
*¢ Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/337.

57 ibn Hicce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 423.

8 Fahruddin er-Razi, Nihdyetii'l-icdz, 34, ibnul-Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, 226, Celaleddin es-Suyt,
Mu'teraku’l-akrdn, 1/50; Celaleddin es-Suy(iti, Serhu ‘Ukddi’l-cuman, 151,
> Ahmed Matldb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 3/38.

% ibn Ebi’l-isba‘ el-Misri, Tahriru’t-tahbir, 536, ibn Ebi’l-isba‘ el-Misri, Bedi‘u’l-Kur'an, 246.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 330




Belagat Terminolojisinde Terim Coklugu Problemi: Sebepleri, Klasik ve Modern Dénem
Belagat Alimlerinin Konuya Bakist

bedi* sanatiyla diger edebi sanatlar1 -amaca uygun bir sekilde- bir arada kullanmasidir. Bununla
birlikte bed* sanatlariyla siir veya nesirdeki sanatlarin birbiriyle uyumlu olmasidir.” Nitekim
fbnii’l-Esir el-Haleb kendisinin “et-ta‘ric” olarak isimlendirdigi edebi sanatin ayni zamanda
“hiisnii’l-irtibat”, “hiisnii’t-tertib”, “hiisnii'n-nesek” ve “et-temzic” olarak da isimlendirildigini
belirtir. Bazi arastirmacilar bu terimin “et-ta‘ric” degil de el-Misri’nin isimlendirdigi gibi “et-
temzic” oldugunu belirtmistir." Nitekim el-Haleb'nin tarifi el-Misri’nin tarifine ¢ok yakin olup
el-Halebi de yapmis oldugu tarnimda “et-Temzic” tabirini defalarca kullanmistir. Ayrica eserin
indeksinde dogru olarak yazilan terim konu basliginda yanlis yazilmistir. Bunlara ek olarak “et-
ta‘ric” terimi meshur beldgat kitaplarinda yer verilen edebi sanatlardan biri degildir.** Tahrif
neticesinde artis gdstermis olmasi muhtemel olan terimlere bir bagka drnek ise “el-istihddm /
plasza¥)” teriminin miiradifi olan “el-istihddm / pla=z.¥V” terimidir. Nitekim el-Hatibi, “el-istihddm
/ #la=x¥1” bashgr altinda o terimin noktasiz ha “:\~" ile yazilan “el-istihddm / sla=z.¥\” oldugunu
aktarir.® Ayrica bu kavramin, bir kelime ile iki anlamin birlikte kastedilmesi anlamina gelen “el-
istihddm” kelimesi ile hicbir alakasi yoktur.®* Giinkii “el-hadm / 441" bir seyi giines veya atesle

sy

1isitmak demektir. Nitekim “;i cau~\" (ates alevlendi) ifadesinde oldugu gibi “cw.=1" kelimesi
alevlenmek anlaminda olup “&.¢)” fiiliyle aymi anlamdadir. Ayni sekilde “alasx¥V teriminin
“ali=z.¥1” kelimesi ile de herhangi bir alakas: yoktur. Ciinkii “»i41” kelimesi kesmek, hafif veya hizli

tempoda yiirlimek anlamina gelmektedir.®

3.6. Lugavi veya Edebi Gerekgelerle Bir Terimin Digerine Tercih Edilmesi

Alimler bu problemin varligini kabul etmekle birlikte meseleye kayitsiz kalmamis ve gesitli
tutumlar sergilemistir. Nitekim bircogu ayni kavrama karsilik gelen farkli terimlere ayni seviyede
yer ve dnem vermemektedir. Oyle ki bircogu bu tiir terimlerin birini digerine tercih etmis ve kendi
diistincesine yakin olani kullanmistir. Bu duruma ¢okga 6rnek vermek miimkiindiir. Ornegin “et-
tevsth”, “et-tebyin” ve “et-teshim” olarak da ifade edilen “el-irsid”*® terimi ile ilgili olarak el-
Askeri “et-tebyin” kelimesini tercih ederek onun kavrami karsilamaya daha layik oldugunu ifade
etmistir.” Buna karsilik fbniv’l-Esir kavrami karsilamaya daha miinasip oldugu gerekgesiyle “el-

irsad” ismini tercih etmektedir.®®

' Necmuddin ibnu’l-Esfr, Cevheriil-kenz, 154.

2 Ahmed Matllb, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, 2/351.
¢ Bahauddin es-Subki, ‘Ariisu’l-efrdh, 4/326.

¢ fbn Munkuz, el-Bedi* ff nakdi’s-si‘r, 82.

*  Ibn Manzfir, Lisdnu'l-‘Arab (¢ > - ) ve (¢ > ¢ ) maddeleri, Mu‘cemii’l-mustalahdtil-beldgiyye, 1/116.
5 Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 1/54-55.

7 Askerd, es-Sind‘ateyn, 382.

¢ fbnu’l-Eslr, el-Meselu’s-sdir, 2/350.
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Bazi beligatcilar terimlerin s6zlik ve istilah anlamlari arasinda uyum olmadig

A

gerekgesiyle birini digerine tercih etmistir. Ornegin el-Muzaffer el-Alevi “et-teshim” terimini
elestirmis ve onun yerine “el-mutmi”’ terimini 6nermis ve bu konuda séyle demistir: “Bu
isimlendirme bu kavrama karsilik gelmez. Eger bu isimlendirmeyi yapan kisi farkli bir sey ortaya
koyma amaci tasiyorsa bunu pek basarabilmis gibi gériinmemektedir ve kabul géren yontemden
uzaklagmistir. Nitekim “et-teshim”, “et-tahtit” yani dikmek anlamindadir, “el-biird el-
miisehhem”” de el-muhattat (dikilmis kiyafet) demektir, dolayisiyla (teshim) uzak bir
isimlendirmedir. Eger bu kavram (konusmanin bas kisminin sonunu ¢agristirmasi nedeniyle)
dinleyicinin s6ziin benzerini beklemesi anlamina gelen “el-mutmi*” olarak isimlendirilseydi daha
uygun olurdu.””® Bazi bel4gat Alimlerinin “et-tezAd” teriminin miiradifi olan “et-tibak” kelimesini

(7773

elestirmelerinin temel sebebi de budur. Ornegin el-Meden? séyle demektedir: ““el-mutibaka”
teriminin ne sozlik ne de terim anlaminin “et-tezid” terimi ile Srtiismedigini soylilyorlar.
Nitekim kelimenin sézlitk anlami uyumdur. Bu baglamda iki zit seyi bir araya getirmek uyum
(muvafaka) degildir.””* Bu konuda ayru fikirde olan ibnii’l-Esir ise sdyle demektedir: “Soziin bu
tliri “el-mutibaka” olarak isimlendirilmektedir. Halbuki aralarinda ne istikak ne de sézliik - terim
anlam bakimindan uyum vardir.””” Bununla beraber daha sonra o terimi ve zihninde canlandirdig
seyi” Teftazini'ye benzer sekilde aciklamistir.”* Ayni sekilde el-Medeni sézlikk anlami ile terim
anlaminin birbiriyle uyumlu olmasi nedeniyle “reddu’l-‘acuz ale’s-sadr” terimini “et-tasdir”
terimine tercih etmekte ve soyle demektedir:”® “reddu’l-‘acuz ale’s-sadr” terimini bazilar1 “et-
tasdir” olarak isimlendirmektedir. S6zliikk anlamu ile terim anlami arasinda uyum oldugu i¢in ilk

isimlendirme daha uygundur. Zira isimlerin en giizeli miisemmasina uygun olanidir.”

SIS

“et-Tesri”, “ziV'l-kéfiyeteyn” ve “et-tev’em” gibi bir tek kavrama karsilik gelen bir terimler
toplulugu ortaya ¢ikmistir.”® Ornegin Tbn Ebi’l-isba‘ sézliik anlami ile terim anlami arasinda bag
bulunmadig1 gerekgesiyle “et-tesri” termini birakmis ve her ikisi arasinda uyum bulunan “et-

tev’em” terimini ortaya atmistir.””

®  Gevirenlerin notu: Yukaridaki alintilanan ifade makalenin orijinalinde sehven “el-biird es-sehm” olarak

yazilmistir.

® Muzaffer b. Fadl el-Alevi, Nazratu'l-igriz, thk. Arif el-Hasan (Sam: Matb(i‘4tu Mecme'i’l-Lugati’l-‘Arabiyye,

1976), 116; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/161-162.

ibn Masum el-Meden1, Envaru’r-rabt’, 2/31.

72 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sdir, 2/280; ibnu’l-Esir, el-Cami‘u’l-kebir, 212.

7 ZiyAuddin ibnu’l-Esir, Kifdyetii't-talib, thk. Nuri el-Kaysi - Hilal Naci (Musul: y.y., 1982), 128, ibn Masum
el-Meden1, Envdru’r-rabi‘, 2/31-32.

™ Ahmed Matldb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 2/253-254.

> ibn Masum el-Medenti, Envdru’r-rabi‘, 3/151.

* Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, 2/219.

77 fbn Masum el-Meden?, Envaru’r-rabt", 4/343.

71
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Bazi beldgat alimlerinin birtakim terimleri digerlerine tercih etmelerinde fonetik ve

morfolojik etkenler rol oynamaktadir. Ornegin el-Hamevi “et-tasdir” terimi konusunda telaffuz

78

kolayligini esas alarak séyle der:”® “Bu edebi sanat tiirii “reddu’l-a‘caz ale’s-sud{ir” olmakla birlikte

AL

gec donem belagat alimleri onu “et-tasdir” olarak isimlendirmistir. Bu isimlendirme dinleyenin

kulagina daha hafif gelmekle birlikte makama da daha uygundur.”

Meseleye fonetik ve morfolojik agidan bakildiginda Suyiiti’nin, sarf bakimindan daha

A

uygun olan “el-murassa” terimini es anlamlisi olan “et-tersi”” terimine tercih ettigi

o

goriilmektedir. Boylelikle o, “murassa‘” kelimesinin vezin bakimindan “mutarraf” ve “mutevaz”

gibi diger seci tiirleriyle uyumlu olmasini amaglamaktadir. Nitekim o bu konuda s6yle der:”* “Seyh

o

Behiiiddin’in de dedigi gibi “murassa” terimi “mutarraf” ve “mutevdz” terimleriyle (sarf

A1y

bakimindan) uyumlu olmasi nedeniyle “et-tersi”™ teriminden daha giizeldir.”

Meseleye morfolojik agidan bakan bazi beldgatcilar uzun olan terimin yerine onun es
anlamlisini tercih etmektedir. Onlara gére terimin ¢ok uzun olmasi hos karsilanan bir durum
degildir. Nitekim el-Medeni “tenisubu’l-etrdf” konusunu ele alirken bazilarinin bu terimi
“tesabuhu’l-etrafi’l-ma‘nevi” olarak da isimlendirdigini belirtmistir. Bu isimlendirmenin ise uzun
oldugunu ve dolayisiyla “tenisubu’l-etraf” ibaresinin isim - miisemma iligkisi bakimindan daha
uygun oldugunu ifade etmistir.*® Yine el-Medeni karigiklik ve yanls anlasilmalar1 gidermek

A

amaciyla “el-istisndu’l-ma‘nevi” terimini “istisnu’l-hasr” terimine tercih etmistir. Bunu ise

Arapcada derinligi olmayan kimselerin yanilarak bu kavarami istisna edati olan “illa / vy”

zannetmelerini dnlemek amaciyla yaptigini sdylemektedir.®

Terim ¢okluguna etki eden unsurlardan biri de dini hassasiyettir. Nitekim bazi alimlerin
edebe aykir1 oldugu gerekgesiyle bazi terimleri birakip bunlarin yerine daha uygun gérdiikleri
baska terimler ortaya attiklar1 goriilmektedir. Bu durum ise bir kavrama karsilik gelen birgok
terimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu konuda en 6ne ¢ikan drneklerden biri “seci”
ve “el-fasila” terimleridir. Nitekim bazilarina gére (67 &l L&)* ayetinin bir tefsiri olarak ayet
sonlarina fasila denmektedir. Bu baglamda dyet sonlarmin “seci” olarak isimlendirilmesini uygun
gormemislerdir. Ciinkil “seci” teriminin kék anlami “sec‘u’t-tayr” yani kus sesidir. Dolayisiyla bu
isim kus sesinden istiare yapilarak Kur’an-1 Kerim’deki sanata verilmistir. Beser séziinde de seci

Orneklerine rastlanmasi sebebiyle ve Kur’an-1 Kerim’i yiiceltmek maksadiyla bundan uzak

8 ibn Hicce el-Hamev1, Hizdnetul-edeb, 114; Ebli Muhammed Kasim es-Sicilmasi, el-Menza‘u’l-bed", thk. ‘Allal
el-Gazi (Rabat: Mektebetu’l-Me*arif, 1980), 406.

7 Celaleddin es-Suyft{, Serhu ‘Ukiidil-cumdn, 151.

% ibn Masum el-Medeni, Envdru’r-rabi‘, 4/195.

81 fbn Masum el-Medent, Envdru’r-rabt’, 3/113-114.

82 Fussilet/3.
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durulmustur. Nitekim Kur’dn-1 Kerim Allah’in sifatlarindan bir tanesidir ve -her ne kadar anlam
bakimindan dogru olsa da- hayvan veya besere ait bir sifatla Allah’in vasiflanmasi dogru degildir.
Ebu’l-Hasen el-Es‘ari ve Eb{i Bekr el-Bakillani bu gériisii benimseyenlerin en meshurlarindandir.®
Bununla birlikte belagatcilarin ¢cogu bu sanati seci olarak isimlendirmistir. Bununla birlikte
Cahiliye devrinde de bilinen, Abbasiler déneminde Es‘arilerin Kur’an hakkinda kullanilmasim
yasakladigi, Kur’an ile beser kelamini ayirmak maksadiyla “el-fevisil” terimininin yerine ikame
edilmeye calisilan bu sanat, belagat alimlerinin ¢ogu tarafindan seci olarak anilmaya devam
etmistir.** Ayru sekilde bazi belagat alimleri de “tecihiilii’l-‘4rif” terimi hakkinda benzer bir
hassasiyet gostermistir. Nitekim Sekkak? tecdhiil kelimesini kullanmay1 uygun bulmadigini ifade
ederek “sevku’l-ma‘liim mesaka gayrih” terimini tercih etmistir.” Bu tercihinde Kur’an’1 yiiceltme
diistincesinin ve ona olan saygisinin etkili olmus olmasi muhtemeldir. fbnii’l-Esir el-Halebi bu
sanattan bahsederken bu hususa deginmistir.*® Sekkaki’nin 6nerdigi terim edep bakimindan daha
uygun olsa da belagat kitaplarinda yaygin olarak kullanilan terim “tecahiilii’l-‘arif” olmustur.” es-
Subki de “ziil-kafiyeteyn”, “tev’em” ve “et-tevsih” olarak da isimlendirilen “et-tesri”’® terimini
tenkit etmis, bu terimin islam seriatiyla ilgili olmasi sebebiyle farkli sahalarda (belagat)
kullamlmasinin uygun diismedigini ve bundan sakinilmasi gerektigini belirtmistir.** Zerkes ise
Arapcanin diger dallarinda yayginlik kazandiktan sonra beligat alanina giren “ez-ziyade”™
terimiyle ilgili problemi su sekilde 6zetler:** Cogunluk bu kelimenin Kur’'dn-1 Kerim'de kullanilmasina

” o«

karst ¢cikmis ve onun yerine “et-te’kid”, “es-sile” ve “el-mukham” gibi terimleri kullanmay tercih etmistir.
Sonug

Bu kisa makalede temas edilen seyleri (ulasilan sonuglar1) 6zetlemek gerekirse belagat
terminolojisi kendisini bircok yonden kusatan cesitli problemlerle yiiz yiize gelmistir. Bu
problemlerin en 6nemlilerinden biri ise erken dénem bel4gat arastirmalarinda da gdriilen bir
terimin bir¢ok isimle isimlendirilmesi meselesidir. Bu mesele belagatin temel taslarinin désendigi
erken dénem belagatcilariyla yolculuguna baslamis, byle bir problemin varligini kabul eden ve
Oniinde adeta bir beligat terminolojisi hazinesi bulunan ge¢ dénem bel4gatcilariyla devam

etmistir. Nitekim baz1 belagat¢ilarin bir kavram i¢gin birden fazla terim iiretme noktasindaki agir1

8 Eb( Bekr el-Bakillani, I‘cdzu’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1972), 86; Bedreddin
ez-Zerkesi, el-Burhdn f ‘ulimi’l-Kur'an, 1/54.

8 Ahmed Matlb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 2/149-150.

8 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 427.

%  Necmuddin ibnu’l-Esir, Cevheriil-kenz, 208.

% Ahmed Matldb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 2/40.

% Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, 2/219.

% Bahauddin es-Subki, ‘Ariisu’l-efrdh, 4/461; Celaleddin es-SuyQti, Serhu ‘Ukidi'l-cumdn, 155.

% Ahmed Matldb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 3/27-29.

°' Bedreddin ez-Zerkest, el-Burhdn f ‘uliimi’l-Kur'dn, 3/70, ibnuw’l-Benna el-Merrakust, er-Ravzu’l-murf, 163.
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istegi nedeniyle terimlerin sayisi artmis ve problem bilylimiistiir. Bazilarinin ise terimlerin bir
kismim digerlerine stiin tuttugu, hepsini ayni seviyede gérmedigi ve tercihlerde bulundugu
goriilmektedir. Her ne kadar ge¢ donem beldgatcilar: arasinda terimlerin bir kismini digerlerine
tercih etme durumu genel bir yaklasim olsa da onlar1 bunu yapmaya iten etkenler degisiklik
gostermektedir. Nitekim bazilar sézliik ve istilah anlami arasindaki uyumu, bazilari morfolojik ve
fonetik uyumu; bazilar1 da dini, ahlaki vb. yonleri dikkate almaktadir. Bunlara ek olarak terim
artisina sebep olan ancak herhangi bir ilmi temele dayanmayan bircok sebepten de s6z etmek
miimkiindiir. Bunlarin basinda ise baz terimlerde gériilen tashif (¢carpitma) ve tahrif olgusu
gelmektedir. Boylelikle sozliik ile 1stilah anlami arasinda bag bulunmayan ve konuldugu maksadin
disinda birtakim seylere delalet eden terimler literatiire girmistir. Beldgat terminolojisi boyle bir
problemle karg1 karsiya kalmakla birlikte meselenin beldgat arastirmalarina olumsuz yonde etki
ettigi sdylenemez. Bilakis bu durum ¢ogu zaman terim tiirlerinin gesitlenmesine ve onlar
hakkinda yapilan tahlillerin artmasina neden olmustur. Modern belagat alimlerinin eserlerinde
meseleyi ¢6ziime kavusturmalariyla birlikte bu konu sadece dipnotlarda kendine yer bulur hale
gelmistir. Eserlerinde bir kavram i¢in birden ¢ok terime yer veren bazi modern belagat alimleri
bunu sadece bir ¢esitlilik olarak sunmaktadir. Bununla birlikte modern dénem eserlerinin ayn

anlama gelen terimlerin tamamina miistakil olarak yer vermedigi gériilmektedir.

Cikar Catigmasi: Cevirmenlerden Isa Giiceyliz ATEBE dergisi editér kurulunda gérevlidir.
Ancak yazarin gevirisinin yayinlandigi bu sayida alan editorligii gérevi askiya alinmis ve editor

yetkileri kaldirilmigtir. Bu baglamda cift tarafl kér hakemlik ilkelerine uyulmustur.
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Nesiller Arasi Farklilasma ve Din Egitimi, yazar Hiiseyin Algur (Ankara: Pegem Akademi
Yayincilik, 2022), 144 sayfa, ISBN: 9786258044706
0z

Sosyal bir yapi icerisinde yasayan bireyin kisilik yapisi ve hayata bakis acis1 gibi pek ¢ok unsur sosyal cevresi
ile etkilesimin etkisinde kalir. Dolayisiyla ayni donemde yasamis bireyler o dsnemde gegerli olan orf, adet,
deger yargilari, kiiltlirel ve sosyal degisimler dolayisiyla kendilerine has nitelikler sergilerler. Egitim;
bireylerin diistince, tutum ve davranislarini belirli politik, felsefi amaglarla sekillendirmek isteyen bir siireg
oldugundan nesillerin belirli dénemlere ayrilmasi egitiminin iceriginin ve &gretim ydntemlerinin
belirlenmesi agisindan énem arz etmektedir. Bu durum din egitimi agisindan da gegerlidir. Konuyu din
egitimi agisindan giincel bir yaklasim ile ele almasi dolayisiyla bu ¢alismada Nesiller Arast Farklilasma ve Din
Egitimi adl1 eserin degerlendirilmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Nesiller Arasi Farklilik, X Nesli, Y Nesli, Z Nesli.

A Review of Intergenerational Differentiations and Religious Education by Hiiseyin Algur
(Ankara: Pegem Academy Publication, 2022), 144 pages, ISBN: 9786258044706
Abstract

Many elements such as the personality structure of the individual living in a social structure and his/her
perspective on life remain under the influence of interaction with the social environment. Therefore,
individuals who lived in the same period exhibit their own characteristics due to the customs, traditions,
value judgments, cultural and social changes that were valid at that time. Education; as a process that seeks
to shape the thoughts, attitudes and behaviors of individuals for certain political, philosophical purposes,
the separation of generations into certain periods is important in terms of determining the content and
teaching methods of education. This also applies to religious education. In this study, since it deals with the
subject with a contemporary approach in terms of religious education, it is aimed to evaluate the work titled
Intergenerational Differentiations and Religious Education.

Keywords: Religious Education, Intergenerational Difference, X Generation, Y Generation, Z Generation.

Genel olarak ayni yillarda dogmus ve ayni ¢agin sartlarini paylasmis bireyler toplulugu icin
kullanilan nesil/kusak kavrami' sosyolojik olarak pek ¢ok arastirmaya konu olmasi dolayisiyla
literatiirde kendine genis bir yer bulmaktadir. Ozellikle son yillarda yasanan dijitallesmenin
gencler tizerindeki etkilerini anlatmak i¢in sik¢a kullanilan “Z Kusag1” isimlendirmesi ile nesil ve
nesiller arasi farklarin daha da dikkat ¢ekici hale geldigi sGylenebilir. Nesillerin birbirinden deger
yaklasimlari, yasam bigimleri vb. konularda farkli 5zellikler sergilemeleri her alani oldugu gibi

egitim alanmini da etkilemektedir.

Degerlendirmesi amagclanan Nesiller Arast Farklilasma ve Din Egitimi isimli ¢alisma Giresun

Universitesi islami {limler Fakiiltesi Din Egitim Anabilim Dali 6gretim iiyesi Dog. Dr. Hiiseyin Algur

! Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Giincel Tiirkge S6zliik” (Erisim 11 Eyliil 2022).
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Nesiller Arasi Farklilasma ve Din Egitimi, yazar Hiiseyin Algur (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2022),
144 sayfa, ISBN: 9786258044706

tarafindan kaleme alinmistir. 2022 yilinda yayinlanan eser, din egitimi alaninda Mehmet Akif
Kilavuz'a ait “Kusaklararasi Din Egitimi™ isimli calismadan sonra, “kusak/nesil” kavrami ile “din
egitimi” kavramini bir arada kullanan ikinci eser olma 6zelligini tasimasindan dolay: dikkat
cekmektedir. Nesiller arasi farklilasmanin din egitimi baglaminda incelenmesi amacini tasiyan
eser, nesiller arasi farklilasma olgusunun psiko-sosyal nitelikler tasimasina vurgu yaparak din
egitimini de benzer bir temellendirme ile konuyla iliskilendirmektedir. Eser; kusak tanimlari,
isimlendirme farkliliklari, kusaklarin sinirlarimin belirlenmesi gibi tartismalara girmeden,
insanlari nesillere ayirmanin saglayacagi pratik faydalara odaklanmaktadir. Egitimin ve 6zelde
din egitiminin bir iletisim siireci oldugu gerceginden hareketle ¢calisma; kusaklararasi farkliliklar
hakkinda bilgi sahibi olmayi, iletisim siirecinin basariya ulasmasi i¢in alicinin 6zelliklerinin
bilinmesi zarureti ile temellendirmekte ve din egitimi faaliyetlerinde nesiller arasi farkliliklara

bakis tarzinin nasil olmasi gerektigine dair sekiz bagliktan olusan bir modele yer vermektedir.

Eser, giris ve sonug kisimlar harig; “Nesiller arasi Farklilasmanin Tanimlanmas1” ve “Din
Egitimi Acisindan Nesiller Arasi Farklilasma” adini tasiyan iki ana béliimden olusmaktadir. Giris
béliimiinde, egitimin de bir tiir sosyal gevre etkisi olarak goriilebilecegi ifade edilerek sosyal
yapilarda meydana gelen degisikliklerin ayni dénemde dogan bireylere etkisi vurgulanmakta ve
nesil kavrami tizerinden gliniimiiz literatiiriinde kullanilan sessiz nesil, bebek patlamasi nesli, X
nesli, Y nesli, Z nesli, Alfa nesli gibi adlandirmalara deginilmektedir (s.1-4). Nesiller hakkinda bilgi
sahibi olmanin gerekliligine kisa bir temasin ardindan nesiller arasi farklilasma ile ilgili
calismalara ait literatiir, Bat1 kaynakli olanlardan baslanarak Tiirkiye’de egitim ve din egitim alani
dzelinde siralanmaktadir (s. 5-12). Bu bsliimde yazar, calismanin temel problemini “....farkli nesil
tanimlamalarimin analizlerini yaparak sosyolojik bir zemine oturan farkliliklarin genelde egitime,
dzelde din egitimine etkilerinden s6z etmek ve bu sayede hali hazirda devam eden 6rgiin ve yaygin
din egitimi faaliyetlerinin niteligine dair degerlendirmelerde bulunmaktir.” ciimlesi ile ifade

ederek akabinde ¢alismanin alt problemlerini siralamaktadir.('s. 13-14)

Nesil tanimlari, nesiller arasi farklilasmanin sebepleri ve bu durumun egitim ile iliskisinin
ele alindig1 birinci béliimde, nesilleri simiflamanin imkarn tizerindeki tartismalara yer verilmekte,
nesil tanimlamalarinda Bati etkisine temas edilmektedir. Bununla birlikte Tiirk toplumu 6zelinde
yazilan ve nesiller arasi farklilasmaya dikkat ceken calismalardan da bahsedilerek nesil
tanimlarinin ~ bilinmesinin ~ sosyolojik, pedagojik, androgojik bir gereklilik oldugu
vurgulanmaktadir (s. 15-20). Béliimde ayrica; nesil tanimlamalarinin her neslin deger, tutum,
yasam tarzi ve kisilik 6zelliklerini gosterir tablolar yardimiyla agiklandigi ve nesillere kargilik
gelen donemlerde Tiirkiye’de meydana gelen dnemli sosyal olaylara ve din egitimi alaninda

yasanan gelismelere de yer verildigi gériilmektedir (s. 21-29). Yazarin bu béliimde nesiller arasi

z Mehmet Akif Kilavuz, Kusaklararas: Din Egitimi (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2011).
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farklilasmayi, icinde yasarulan zaman diliminin kiltiirdi, kiiltiiriin de bireyin yasam tarzim
belirledigi temel bakis acgisiyla ele aldig1 gdzlemlenmektedir. Tarihsel siire¢ icerisinde egitim
felsefesinde meydana gelen degisikliklerin egitimin planlamasi, igerigi ve metotlarina yansidigi
gercegine temas eden yazar, bu durumun egitimin hedef kitlesinin yasadigi degisimi de g6z dniine

almay1 gerektirdigini belirtmektedir (s. 40-51).

Caligmanin ana béliimii olan ikinci béliimde, din egitiminin bir iletisim siireci olarak ele
alindigi bu baglamda iletisim siirecinde yer alan (kaynak, kanal, mesaj, alic1) unsurlarin din egitimi
ozelinde agiklandigi goriilmektedir. Yazar burada “din egitiminde kaynak” bashg: altinda
kaynakta bulunmasi gereken &zellikleri, Milli Egitim Bakanligi Ggretmen yeterlikleri ile de
iligskilendirmistir (s. 53-63). Siirecte yer alan {i¢ dge ihtiva etmesi gereken 6zellikler ve 6grenci
acisindan anlamlan ile birlikte ele alinirken “alict” bashg: nesiller arasi farklilik ile bir bag
kurularak agiklanmis, alicinin 6zelliklerine deger tercihleri, kisisel 6zellikleri, tutumlari ve yagam
tarzi alt bagliklari ile de deginilmistir (s. 64-72). Egitim programi bilesenlerinin (hedef-igerik-
slireg-degerlendirme) kisaca agiklanmasi ve ardindan din egitimi programlarinin bu kapsamda
degerlendirilmesi ile devam eden béliim, din egitimcilerinin nesiller arasi farklilasmaya nasil
yaklasmalar1 ve konuda dogabilecek sorunlara nasil ¢6ziim bulabilecekleri hususunda ilkeler

iceren bir model dnerisi ile sona ermektedir (s. 74-126).

Degerlendirmeye alinan kitabin yazari, ilgilendigi basliklar, 6grenciler tizerinde yiirtittiigii
saha calismalari, ayrica 6gretmenlik gegmisi itibariyle kaleme aldigi konuyu degerlendirmeye
yetkin goziikmektedir. Nesiller arasi farklilasma konusunun iletisim baglaminda incelenmesinin
yazarin yiiksek lisans tezinin etkisinin oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.’ Arastirma
tiirlinde degerlendirilebilecek eser, hedefi itibariyle akademik ancak hitap ettigi kitle bakimimdan
aslinda konuya ilgi duyan herkesin okuyabilecegi mahiyettedir. Eserin dili, genel ¢izgisi itibariyle
akademik ozellikle din egitimi alanina dair Oneriler igeren konularda didaktik olarak
degerlendirilebilir. Yazarin baslangi¢ kisminda ifade ettigi amact dogrultusunda igerigi organize
ettigi, genel olarak konunun islenmesinin bir tutarlilik arz ettigi gorilmektedir. Konunun ele
alinmasinda kullanilan dokiiman analizi ve literatiir taramas1 yontemi konu i¢in uygun secilmis
bir yaklagim olarak degerlendirilmektedir. Kaynak kullaniminda iyi bir literatiir taramasi yapildigi
goriilmekle beraber 6zellikle insanlarin belli kusaklar altinda kategorize edilmesine itiraz eden

goriislere Bati literatiiriinden -en azindan dipnot diizeyinde- érnekler verilmemesi* ve nesillerin

Hiiseyin Algur, flkégretim ikinci Kademe Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ogretmen-Ggrenci fletisimi
(Bayrampasa Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).
*  Konuyla ilgili sosyolojik elestiriler i¢in bk. Semi Purhonen, “Generations on Paper: Bourdieu and the
Critique of Generationalism”, Soc Sci Inf. 55 (1) 2016, 94-114; Thomas C. Reeves and Eunjung Grace Oh, "Do
generational Differences Matter in Instructional Design", IT Forum. 1 (1) 2008, 1-25. Frank Giancola, “The
Generation Gap: More Myth Than Reality”, People Strategy. 29 (4) 2006; 32.
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farkli sekillerde isimlendirildiginin ifade edildigi sayfalarda (s. 21) tanimlamalarin hangi
kaynaklarda gectiginin belirtilmemesi bir eksiklik olarak ifade edilebilir. Zira yazarin da belirttigi
gibi insanlar1 kusaklara ayirma konusunda bir anlasma bulunmamakla beraber, ilgi duyanlar i¢in
konuya itiraz iceren kaynaklar1 belirtmek daha biitiinciil/bilimsel bir okuma agisindan 6nem
tasimaktadir. Bununla beraber eserde, konuyu destekleyecek mahiyette sekil ve tablolarin yer
almas1 konunun daha iyi anlagilmasina katki saglamaktadir. Kitapta okuyucu etkilemeyecek

derece de olsa bazi yazim hatalar1 bulunmaktadir.

Eserin yazilma gayesi olan nesil farklilasmasi ve din egitimi iliskisinin iletisim odakli olarak
islenmesi makul bir argiiman olmakla birlikte, 6zellikle ikinci boliim baslangicinda- her ne kadar
bu iliskiye iletisimin unsurlar1 olan alic1 bashiginda deginilmis olsa da- egitim ve din egitimi
acisindan iletisimin 6nemine dair bir paragrafin bulunmayisi konuya adapte olmay:
zorlagtirmaktadir. Benzer bir durum, egitim programu ile iletisim konusunu bagdastirmada da
g6ze carpmaktadir. Yazarin burada konuyu, teorik diizlemde agiklamasi okuyucuyu zaman zaman
konudan koparabilmekte ancak konu 6rnek ya da arastirma verileri ile desteklendiginde daha
canli bir anlatim {islubuna yaklasilmaktadir (s. 74, s. 82). Ozellikle din 6gretimi ve Kur’an Kursu
programlarinin incelendigi béliimde, programlarin iceriginde yer alan deger ve ahlak odakl
ilkelere dikkat cekilmesi bu béliimiin kusaklararasi farklilasma bashgina nasil hizmet ettigi
sorusunun sorulmasina neden olmakta béliim sonunda bu soru zihinlerde cevap bulmamaktadir
(s. 85-101). Tlgili bashgin kitabin biitiinligii icerisine yeterince harmanlanmamis olmasi kitabin
zayif yonlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Kitabin giiclii yani ise daha 6nce tizerinde kalem
oynatilmamus bir iligkiyi (kusaklararasi farklilik- din egitimi) giindeme tagimis olmasidir. ilaveten
yazarin konuyu iletisim ekseninde incelemesi ile “din egitiminde verimliligi artirmak adina
nesiller arasi farklilasma nasil dikkate alinmalidir?” sorusuna cevap olarak iirettigini ifade ettigi
modelin (s. 106) birbiri ile drtiisityor olmast konuyu isleme kurgusunun tutarlihigi bakimindan
Onem arz etmektedir. Zira modelde iletisimin 6nemli unsurlar: olan bireyi tanima, empati, etkin

dinleme gibi agamalar bulunmaktadir.

Sonug olarak, kusak yaklagimini din egitimi agisindan giincel bir bakis ile inceleyen eser,
konu tizerinde fikir sahibi olmak isteyen genel okuyucu ve din egitimi sahasinda akademik ya da
hizmet veren olarak calisan ilgililer i¢in belirli bir perspektif ile derli toplu bilgilere yer vermesi,
uygulamaya doniik bir model onerisi icermesi bakimindan olduk¢a 6nemli, okunmaya deger ve
kendisinden sonraki benzer ¢alismalara referans olabilecek nitelikte bir ¢alisma olarak literatiire

katk: saglamaktadir.

Gikar Catigmasi: Zeynep Kaya ATEBE dergisi edit6r kurulunda gérevlidir. Ancak yazarin
kitap degerlendirmesinin yaymlandig1 bu sayida alan editorliigii gorevi askiya almmis ve editér

yetkileri kaldirilmistir. Bu baglamda cift tarafli kor hakemlik ilkelerine uyulmustur.
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Early Islam in Medina: Malik and His Muwatta’, yazar Yasin Dutton (London: Bloomsbury
Academic, 2021), 144 sayfa, ISBN: 9781350261860
0z
Dért biiyiik fikih mezhebinden birisinin kurucusu olan imam Malik, sahih rivayetleri derledigi eserine
Muvatta adini vermistir. Muvatta giiniimiize ulasan ilk fikih kitaplarindandir. Muvatta, sahabe dénemindeki
Medine toplumunun uygulamalarini aktaran bir eser olarak Peygamberimizin ve sahabe dénemindeki dini
hayat1 gérmemizi saglamaktadir. Fikhin ve hadisin ilk yazili kaynaklarindan birisini teskil eden bu eser,
hadislerin sithhatine yonelik 6zellikle Bati kaynakli elestirilere verilen bir cevap durumundadir. Diinyanin
farkli cografyalarindaki raviler, Muvatta't ayni sekilde nakletmek suretiyle sahih hadislerin ayni zamanda
Hz. Peygamber déneminden itibaren miisliiman toplumun gelenegi oldugunu ortaya koymuslardir.

Anahtar Kelimeler: islam, Medine, Malik, Muvatta, Amel.

A Review of Early Islam in Medina: Malik and His Muwatta’ by Yasin Dutton (London: Bloomsbury
Academic, 2021), 144 pages, ISBN: 9781350261860
Abstract

Imam Malik, the founder of one of the four major sects of figh, named his work Muwatta, which compiled
authentic narrations. It is also the first figh formulation that survive to the present day. The Muvatta, as a
work that conveys the practices of the Medina society in the period of the Companions, allows to see the
religious life of the Prophet and the Companions. This work, which constitutes one of the first written
sources of figh and hadith, is a response to the western criticism, especially regarding the authenticity of
hadiths. Conveying the Muvatta in the same way, the narrators in different geographies of the world
revealed that authentic hadiths had also been the tradition of the Muslim community since the time of the
Prophet.

Keywords: Islam, Madina, Malik, Muwatta, Practice.

Hz. Peygamber, ser’l ahkdmin 6nemli bir kismin1 Medine’de anlatmistir, 6gretmistir ve
uygulamistir. Bu yoniiyle Medine, Peygamber ddneminden itibaren ayricalikli bir yere sahip
olmustur. Peygamber’in vefatindan sonra da sahfbenin cogunlugu Medine’de yasamini
stirdlirdiigii icin “amel-i ehl-i Medine” (Medine halkinin ameli) olarak nitelenen uygulama dinin
pratige dokiilmiis hali olarak gériilmiistiir. Medine ehlinin ameli, tiim mezhepler i¢in &nemli
olmakla birlikte Maliki mezhebi icinde bu egilim daha giiclidiir. Clinkii Medine halkinin tatbikati,
binlerce insanin nesilden nesile aktardigi bir gelenegi ortaya koymaktadir ve bu y6niiyle giivenilir
bir hiikiim kaynagi durumundadir. Bu hiikiim kaynagi imam Malik (6. 179/795) éncesinde de
taninmaktadir. Ancak Medine halki uygulamasimin bir delil olarak degerlendirilme siirecine
katkida bulunanlardan birisi olarak imam Malik, hususi olarak zikredilmeyi hak etmektedir. Onun,
Medine halkinin amelini yazili bir metne doniistiirdiigii eseri Muvatta’ gegmiste oldugu gibi bugiin
de Misliimanlarin hayatini sekillendirmeye devam etmektedir. Yasin Dutton'un bu konuyu ele
aldig1 kitabi, yazarin bu alana hasrettigi on yillara ulasan birikimini ortaya koymas: yoniiyle

Snemli bir boslugu doldurmaktadir.
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Yasin Dutton’a gére imam Malik’i, Maliki Mezhebini ve Muvatta’s anlamanin yolu Medine
halkinin amelinin anlagilmasina baghdir. imam Malik ve onunla gériis birligi icerisinde olan
cagdaslar1 icin Medine ehlinin ameli, Peygamber’in siinnetini bize nakleden giivenilir bir
kaynaktir. Bu yaklasimi benimseyenlerin Medine ehlinin amelini sahih hadisten daha giiclii bir
delil olarak gérmeleri bundan ileri gelmektedir. Bu cercevede yazar, sahibe ve tibiin kavilleriyle
Medine ehlinin amelinin Peygamber’in siinnetini yansittigim ve giiglii birer delil olduklarini ifade
eder ve Medine ehlinin ameli ile haber arasinda sdyle bir mukayeseyi nakleder: “Bin kisinin bin
kisiden nakli, bir kisinin bir kisiden naklinden daha giigliidiir.” imam Malik’in hocasi Rebia b. Ebi
Abdirrahméan’a (3. 136/753) isnat edilen bu mukayese Medine amelinin giivenilirligini en giizel
sekilde ortaya koymaktadir. fkinci halife Hz. Omer’in (634-644) minberden ashaba seslenerek
amele aykir1 hadis rivayet edeni cezalandiracagini ifade etmesi de bu ¢ercevededir. Maliki ekolii
icin Kur’an ayetlerinin tefsirini 6grendigimiz kaynak da Medine ehlinin amelidir; Peygamber’in
slinnetinin nasil anlasilmasi gerektigini gosteren de bu delildir. Zira Medine ehlinin ameli
sahibeden ve tibilnden Medine’de yerlesmis ulemanin, Kuran't ve siinneti nasil anladiklari

noktasinda bizi aydinlatmaktadir.

Miliki mezhebinde Medine ehlinin ameline verilen bu 6nem, ge¢miste de modern
dénemde de elestirilere sebep olmustur. Modern dénemdeki elestirilerin dnemli bir kisminin
Batili gayri mislim arastirmacilar tarafindan yonetildigini belirten yazar, onlarin erken dénem
kaynaklara kars1 onyargili olduklarini ve tarihe elestirel yaklasim adi altinda bu kaynaklarin
orijinalligini reddettiklerini ifade eder. Yazara gére imam MAlik ve Muvatta’ iizerinde yapilan
arastirmalar, onlarin sgylediklerinden farkli bir tablo ortaya koymaktadir ve Muvatta’in 6nemi de
burada ortaya ¢ikmaktadir. Zira Muvatta® birgok ravi tarafindan kelimesi kelimesine nakledilen
giivenilir bir metindir. Bu metnin orijinalli§i islam diinyasimin farkli bélgelerinde herkes
tarafindan kabul edilmistir. imam Muhammed bin Hasan Seybani (6. 189/805) ve imam $Safit (5.
204/820) gibi fikhi konulara iliskin olarak birbirlerine muhalif olan 4limler de Muvatta’ metninin

orijinalligi noktasina hemfikir olmuslardir.

Muvatta’ ile ilgili olarak yazarin Batil gayri miislim arastirmacilarla gériis birliginde oldugu
noktalar da bulunmaktadir. Ornegin Muvatta’in imam Malik’in vefatindan sonra kitaplasmis
oldugunu savunan yaklasimi yazar da desteklemektedir. Ayrica hicri ilk iki asirda Irak’ta hadis
uydurma faaliyetinin yogunluk kazandigini yazar da kabul etmektedir ve bunu imam Malik’e ve
fbn Kuteybe'ye (6. 276/889) isnat etmek suretiyle okuyucusunu ikna etmeye calismaktadir.
Muvatta'in telif stirecine iliskin olarak son yillarda pek ¢ok arastirma yayimlanmistir. Bu
arastirmalar, Muvatta’in telif stireciyle ilgili pek ¢ok bilinmeyen noktanin acikliga kavusmasini
saglamistir, Bu konuda arastirma yapan hemen tiim arastirmacilarin kabul ettigi husus, imam

Malik’ten 6nce Tbnii’l-MAacislin’un (8. 212/827) Muvatta’ tiirii bir eser kaleme almis oldugu ve imam
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Malik’in bunu gériip eksik yonlerine muttali oldugu yéniindedir. Ayrica Halife Mansur’dan (754-
775) da Muvatta'in telif edilmesi yoniinde bir talep geldigini kesin olarak bilmekteyiz.
Fikhi/keldmi goriis ayriliklarina ve ayni meseleye farkli kadilarin farkli hitkktimleri vermesine bir
son vermek isteyen Halife Mansur, Muvatta’ ile giivenilir dini bilginin herkese ulasmasini ve
yargida standardizasyonun saglanmasim amaglamistir. Muvatta’'in tedvin siirecinin ne zaman
bittigi ve kitap haline geldigi konusunda da bilgi edinmemizi saglayacak rivayetler vardir. ilgili
rivayetlerin ortak noktalari dikkate alinarak bu konuda kesin bir sonuca ulasmak miimkiindiir.
Nitekim imam Malik hayatta iken Muvatta'in niishalarinin islam diinyasinin dért bir yanina
dagitilmasi yéniinde gelen siyasi talepler, bu metni imam Malik’ten bizzat &grenenlerin
mevcudiyeti ve Halife Mehdi déneminde eserin genel arzinin yapilmis olmasi kesin bir sekilde

ortaya koymaktadir ki Muvatta’, imam Malik hayatta iken kitaplasmis bir eserdir.

Yazar, Muvatta'in igerigine iliskin olarak da tespitlerde bulunur. Ona gére Muvatta’,
standart bir hadis kitabinin iceriginden daha yogun bir muhteviyata sahiptir ve sadece hadisleri
degil ayni zamanda Medine amelini bir baska ifadeyle dinin uygulamaya gecirilip yaziya
doniismiis halini ifade etmektedir. Yazara gére Muvatta’in muhteviyat1 su dort kisimdan
miitesekkildir: Hz Peygamberin hadisleri, sahabe kavilleri, tabiln sézleri ve imam Malik’in
goriisleri. Imam Safii sonrasi dénemde ise hadis anlayisinda k&klii bir degisim yasandigini ve hadis
denildiginde sadece Peygamber’in hadislerinin anlagildigini ifade eden yazar, bu siirecte tedvin
edilmis hadis kitaplarinin kahir ekseriyetinin Peygamber’in hadislerinden ibaret oldugunu
belirtir. Sahih-i Buhdri'yi buna 6rnek olarak verir. Yazarin bununla iliskilendirdigi bir baska
yaklasim daha vardir. Ona gére imam $afil sonrasi dsnemde sahabe kavli vb. kaynaklar, zayif birer
delil olarak goriilmiislerdir. Bu dénemde tedvin edilmis hadis kitaplarinda sahibe kavli vb.
kaynaklara daha az yer verilmesi, gliclii birer delil olarak gériilmemelerine dayandirilmistir.
Sahabe kavli ile sahih hadis arasinda bir mukayese yapildiginda sahih hadisin 6ncelikli oldugunda
tereddiit yoktur. Ancak hicri tiglincii yiizyildan itibaren telif edilen hadis kitaplarinda sahibe
kavillerine daha az yer verilmesinin en 6nemli sebebi, miielliflerin temel gayesinin sahih hadisleri
bir araya getirmek olmasidir. Bir baska ifadeyle hicri iiglincii asra gelindiginde hadis kitabi
telifindeki amaclarin farklilastigini sdyleyebiliriz. Bu tarihten 6nceki teliflerde amag; hadis,
sahabe kavli, tbiin kavli gibi ilimleri sahih bir sekilde okuyucunun istifadesine sunmaktir. ilmin
nesilden nesile aktarilmasini saglamak, fikhi ahkdmda ve yargida standardizasyonu saglamak da

bu amaglar arasinda sayilabilir.

Yazarin kitapta acik, akici ve anlasilir bir dil kullandigini ama tartistigi konularin sadece
islami ilimlere asinalig1 olan okuyucu kitlesi i¢in ilgi ¢ekici oldugunu sdyleyebiliriz. Kitabin temel
kaynaklar arasinda imam Malik’in Muvattat Kadi iyAz'in (6. 544/1149) Tertibii’l-Meddrik’i ve ibn
Abdiilber en-Nemeri'nin (6. 463/1071) Temhid’i bulunmaktadir. Bu kaynaklarin, kitapta ele alinan

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 348



Early Islam in Medina: Malik and His Muwatta’ 'yazar Yasin Dutton (London: Bloomsbury Academic, 2021),
144 sayfa, ISBN: 9781350261860

konularla ilgili olarak 6nemi ve giivenilirligi kamtlanmistir. Ancak yazarin kitapta biri tarihle
digeri usille ilgili olmak tizere iki temel iddias1 oldugu halde usil eserlerinden ¢ok sinirh lgiide
faydalanildigi gériilmektedir. Tbni'l-Kassar (5. 397/1007), Bakillani (6. 403/1013) ve Baci (6.
474/1081) gibi usl miielliflerinin eserleri; konunun vazgecilmez kaynaklari olmasina ragmen

kitapta bu eserlere yonelik bir atif bulunmamaktadir.
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Osmanli Aile Hukuku, yazar Mehmet Akif Aydin (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 284 sayfa,
ISBN: 9789758740550
Oz

Yazar bu eserde, Osmanl aile hukukunun kaynagini, uygulama drneklerini ve déniistim seriivenini, farkl
sehirlerdeki mahkeme sicillerinden hareketle teoriyle beraber ele almaktadir. islam aile hukukunun, 6zel de
Hanefl mezhebinin Osmanli Devletindeki pratik uygulamalarimin sicillere yansiyan somut tarafinin
orneklerini aksettirmektedir. Genel itibariyle fikih kaynaklarindaki gériislerle uygulama uyumludur. Ancak,
bazi ihtilafli konularda Hanefl mezhebine ait fiiri kaynaklardaki gériisler uygulamada sikintiya sebep
olmustur. Devlet erki, sikintili durumlar1 bertaraf etmek icin Seyhiilislam’in talebiyle kanunnime,
adaletname ve fermanlarla devreye girerek care aramustir. islam aile hukukunun uygulamasiyla ilgili olarak
bu kayitlarin yaninda kitapta Osmanl iilkesinde bulunmus seyyah, el¢i ve arastirmacilarinda gozlem ve
notlar1 aktarilmistir. Aktarimlarinda celiski akseden kisimlarina vurgu yapilmistir. Konu, Klasik Dénem ve
Tanzimat Sonrast Osmanli Aile Hukuku olarak iki béliime ayrilarak incelenmistir. ikinci béliim icerisinde yer
alan Hukiik-1 Aile Kararnamesi'nin hazirlanmastyla islam/Osmanl aile hukukunda dért mezhebin gériislerine
yer verilerek radikal bir degisiklige gidildigi belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Osmanli Aile Hukuku, Kads Sicilleri, Nikah, Akid.

A Review of Ottoman Family Law by Mehmet Akif Aydin (istanbul: Klasik Publication, 2018), 28
pages, ISBN: 9789758740550

Abstract

In this work, the author deals with the source of Ottoman Family Law, its application examples and its
transformation adventure, together with theory, based on court records in different cities. It reflects the
examples of the concrete side of the practical applications of Islamic family law, the Hanafi sect in particular,
reflected in the registers in the Ottoman Empire. In general, the application is in accord with the views in
tigh sources. However, the views in the fiirQi sources of the Hanafl sect on some controversial issues caused
difficulties in practice. In order to eliminate the troubled situations, the state power sought a solution by
intervening with kanunname, adiletndme and fermans at the request of Sheikh al-Islam. In addition to these
records regarding the implementation of Islamic family law, the book also includes, the observations and
notes of travelers, ambassadors and researchers who had been in the Ottoman country. Particular emphasis
is placed on the parts that reflect the contradiction. The subject in the book is examined two parts as Classical
Period and Ottoman Family Law in post-Tanzimat. In second chapter, it is stated that a radical change was
made in the Islamic/Ottoman family law by including the views of four sects with the preparation of Hukiik-
1 Aile Kararnamesi.

Keywords: Islamic Law, Ottoman Family Law, Qadi Registers, Marriage Contract, Contract.

Tarihi siire¢ igerisinde kanunlarin teorilerinden ziyade uygulamalari daha ¢ok dikkat
cekmistir. Bu eserde, Osmanli aile hukukunun islam aile hukukuna uygunlugunu, uygulama
Ornekleri tizerinden devletin farkli bolgelerindeki mahkeme sicillerine dayandirarak

incelenmektedir. Osmanl aile hukuku mevzuati, islam aile hukukudur. Kitaptaki fiiri fikiha dair
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hiikiimler, islam aile hukukunun teorik kismini, mahkeme kayitlar1 da bu hukukun pratige
yansiyan kisimlarini yansitmaktadir. Yazar teorinin yaninda, uygulama kismini karsilagtirarak
akla gelebilecek sorulari cevaplar nitelikte kayitlardaki verilerle basarili bir sekilde islemistir.
Osmanli Devleti'nde, islam aile hukukunun bu uygulama &rnekleri, ayn1 zamanda zamanin
degismesiyle ahkaminda degistigini yansitan ornekleri de olusturmaktadir. Eserin bu gibi
dzellikleri okuyucu ve arastirmacilar igin degerlendirilmeyi ve onlarin dikkatlerine sunulmay1 bir

gereklilik haline getirmistir.

Yazar, Osmanli Aile Hukuku adli kitabini 6nsoz, giris ve iki kisimdan olusturmustur. Kisimlar
da béliimlere ayirmistir. Onséz'de, Osmanli aile hukukunun 6zelde ise islam aile hukukunun
Osmanli Devleti uygulama ve gelisme siireclerinin kad sicillerindeki izdlisiimiint yansittigini
ifade etmistir. Giriste ise aile hukukunun Osmanli hukukundaki yeri ve uygulanigini ele almstir.
Burada Osmanli aile hukukunun aslinda fslam aile hukukunun uygulamasi oldugu, dolayisiyla
buna Islam aile hukuku da denilebilecegini ifade etmistir. Yine eserde Osmanli Devleti’nde resmi
mezhep uygulamasi oldugundan, kadi ve miiftiilerin tayinlerinin resmi mezhebe uygun yapildigi,
hiikiim ve fetvalarin Hanefl mezhebinin goriislerine gore verilecegi emrinin oldugu belirtilmistir.
Bu arada Seyhiilislam tarafindan verilen fetvilarin mahkemede baglayici olabilmesi igin
padisahlar tarafindan “micebince amel oluna” seklinde onaylanarak kanun haline getirilmesinin
sart oldugunun alti ¢izilmistir. (s. 29) Yazar, birinci kisimda ise baglangictan Tanzimat’a kadar olan
siireci klasik dénem olarak adlandirarak bu dsnemde Osmanli’da islam aile hukuku doktrininden
faydalanarak uygulama &rneklerini ele almistir. ikinci kisimda ise, Osmanli aile hukuku
anlayigindaki doniisiim ve uygulamalari Batililasma/modernlesme dénemi bashigi altinda

incelemistir.

Yazar, birinci kismin alt basliklarinda Islam aile hukukunun Osmanli’daki uygulamalarini
hem doktrinden hem de kad: sicillerindeki kayitlardan iki boyutlu sunmustur. Once kaynaklardaki
hiikkmii agiklamis daha sonra uygulama 6rneklerini sicillerden gostermistir. Daha sonra da kendi
degerlendirmelerini yapmistir. Mesela nikah akdinin, taraflarin evlenmeye yénelik irade
beyanlarinin iki sahit huzurunda ortaya konmasiyla, sartlar1 ve sonuglar1 bakimindan diger akitler
gibi oldugunu ifade etmistir. Nikahin naslarla tesvik edildigini eklemistir. islam hukukunda nikah
akdinin bu sekilde olmasi, onu sadece dini bir akit olarak goren Bati hukuk anlayisindan
ayirmaktadir. Dolayisiyla nikah, bir imamin mutlaka camide kiymasi gerekli bir vecibe degildir.
Nikahta, taraflarin tam veya eksik ehliyetli olmalari farkli hukuki sonuglar meydana
getirmektedir. Tam ehliyetli olmadiklari durumlarda onlari velilerinin temsil etmesi zaruridir.
Ehliyetleri tam oldugunda ise ister kendileri isterlerse vekilleri vasitasiyla nikah akdini

gerceklestirebilme serbestlikleri mevcuttur.
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Yazar, sahitsiz nikahin sihhat sartlarini tasimayacagindan fasit oldugunu ifade ederek
mahkeme defterlerinde nikah sahitlerinin adlarma yer verilmesine 6zen gosterildigini
belirtmistir. Yazar bu durumu, “Fasit nikah, gecerli bir nikah akdinin hukuki sonuglarini
dogurmayacagindan sahitlerin yazilmasi 6nemli hale gelmistir,” seklinde yorumlamistir. Bu
yorumuyla yazar, mahkemede nikah sahitlerinin yazilmasina titizlik gosterilmesini, hukuki
sonucu bakimindan mahkeme disindaki nikah sahitligiyle aym gérmektedir. (s. 73) Yazar,
Hanefilere gére nikah akdinde, iki erkek veya bir erkek iki kadin sahidin olmasi s6z konusu iken,
mahkeme kayitlarinda nikah sahitlerinin daima erkeklerden olustugunu gézlemledigini

paylasmistir, (s. 74)

Yazar, evlilik hayatimi sinirlandiracak sartli nikah hususunda Hanefilerin daraltici tutum
izlediklerini; Hanbelilerin ise nikahta evlilik hayatim sinirlandiracak sartlarda genisletici goriise
sahip olduklarini belirtmistir. Bu vesileyle Osmanl uygulamasinda Hanefi mubhitlerde nikah
akdini daraltici sartlarin diger mezhep mubhitlerine gére asgari diizeyde oldugunu ifade ederek
ornek kabilinden (s. 75) Hanefilerle Hanbeliler arasindaki en 6nemli tartismalardan biri olan,
kadinin evlilikleri boyunca kocasinin tek esli kalmasini isteme sartina deginmistir. Hanefilere gore
bu sart, islam hukukunun kocaya tanmidigi bir ruhsati ortadan kaldirmaktadir. Evlenmeden
hedeflenen amaca engel oldugu icin de islam hukukunun genel yapisina aykiridir ve gegersizdir.
Hanbelilere gore bu sartin béyle bir dzelligi olmayip herkes kendi iradesiyle kabul ve taahhiit
etmektedir. Dolayisiyla erkek gecerli olan bu sart1 kabul ettiginde buna uymak zorundadir. Ancak
yazar, Hanbelilerin evlenirken tek esle kalma sartini kabul etmeleriyle, Hanefilerin sarth
bosanmay: (ta‘lik-i talak) - {istiine evlenirsem iraden elinde olsun - kabul etmelerinin netice
itibariyle aym sonuglari verdigini ifade etmistir. Neticede, istenmeyen bir evlilik Osmanl

uygulamasinda, Hanefilerin sarth bosanmay1 kabul eden bu gdriisleriyle sonlandirilmistir. (s. 83)

ikrahin akitlere tesiri konusu, fukaha arasinda ihtilafa neden olmustur. ikrah, borclar
hukukuyla ilgili feshi kabil ve gerceklesmesi rizaya bagli akitlerde, tiim mezheplere gore, iradeyi
sakatlayan bir sebep olarak goriilmekte ve akdi fasit kilmaktadir. Ancak Hanefilere gére, 4zad
etme, bosama, nikah gibi feshi kabil olmayan ve gerceklesmesi rizaya bagl olmayan akitlerde
ikrah, sonucunu miikreh adina dogurur. Dolayisiyla Hanefiler, ikrahin rizay: ortadan kaldirmakla
beraber nikah akdini gegersiz kilacak kadar iradeyi sakatlamadigini yani miikrehin ihtiyarinin
mevcut oldugunu disiintirler. (s. 77) Yazar, Osmanh aile hukuku tarihinde, Hanefilerin bu
gOriisiinlin  uygulamasinin zaman zaman problemler dogurdugunu belirtmistir. Osmanli
y8netiminin de zorla yapilan nikahlarin - tartismali da olsa - idari/cezai tedbirler alarak éniine

gecmeye calistigini ifade etmistir. (s. 78)

Osmanli devletinde, Hanefi mezhebi uygulamada resmi mezhep oldugundan

mahkemelerde kadilar meseleleri ¢6zmek icin diledikleri mezhebin gorisiinii tercih
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edememislerdir. Yazar, hukuki ihtiyaclar Hanefi mezhebinin disindaki bir mezhebin veya
Hanefilerdeki hakim bir gorisiin disinda bir gorisiin uygulanmasim gerekli kiliyorsa buna
kadilarin karar veremedigini ancak, seyhiilislamin 6nerisi ve padisahin da agikca izin vermesiyle
diger mezheplerin gorislerinden faydalanmanin miimkiin olabildigini belirtmistir. Yani hukuki

tikanikliklar rastgele degil resmi bir prosediir izlenerek asilmistir. (s. 141)

islam Hukuku'nda din fark: Miisliiman kadinlar icin tamamen, erkekler icin ise kismen
evlenme engelidir. Misliiman erkekler sadece kitibi kadinlarla evlenebilirler. Yazar, Osmanl kadi
sicillerinde bu tiir evliliklerin az oldugunu hatta Misliiman erkeklerin Yahudi kadinlarla
neredeyse hi¢ evlenmediklerinin tespit edildigini belirtmistir. Buna sebep olarak da gayr-1 mislim
topluluklarin liderlerinin bu sekilde evlenmelere yénelik kiliseden atma veya baska caydiric
Onlemler aldiklarinin 6rneklerini vermistir. Yazar, bu tiir evliliklerde mehir ve nafaka gibi
evliligin dogurdugu sonuglar agisindan bir farklihk olmamaktadir. Ancak 6lim veya talakla
bosanma durumunda velayet, vesiyet, hiddne ve miras hiikiimleri bakimindan din farkinin
sinirlayict oldugunu ve farkli hitkkiimler ortaya ¢ikardigini belirtmistir. (s. 80) Gayr-1 miislimlerle
miisliman erkeklerin evliliklerinde ve gayr-1 mislim eslerin birinin evlilik i¢inde sonradan
Miisliman olmasi durumunda, nikahin taraflardan birinin iradesiyle veya hukuken son
bulmasiyla anne babadan hangisi Miisliimansa ¢ocuk ona tabi olarak Misliman sayilmistir.
Cocukla velisi arasinda din birliginin bulunmas: sart goriilmiistiir. Mahkeme kayitlar1 da bu esasa
gore diizenlenmistir. (s. 85) islam hukukunda veli ve vasiler eksik ehliyetli/ehliyetsiz ¢cocuklarin
sahis ve mal varliklarini korumak i¢in atanmaktadir. Osmanlilar, ek olarak bunlar: takip eden nazir

atamis, gorevlerini suiistimal edenleri gorevlerinden azletmistir.

islam hukukunda tek veya cift tarafli mirascilik iligkisi doguracak veya evlenme engeli
olusturacak sekilde bir evlatlik iliskisine izin verilmemistir. Yazar bu yasaga ragmen, kadi
sicillerinde, ¢ocugunu baska bir aileye evlatlik veren kimsenin rizasinin tespit edildigini ve
mahkemenin ¢ocuga giinlitk nafaka tayin edip kayit altina aldigini belirtmistir. Yazar, evlatlik
olarak verilen ¢ocugu gercek ailesinin talebi durumunda, evlat edinenin ¢ocugu ailesine geri
vermemek icin elinde hukuken hi¢bir imkan olmadigini, sadece direng olarak mahkemenin tayin
ettigi nafaka bedelinin kaldigini ifade etmistir. Bu Osmanli’da resmi mezhep uygulamasinin disina

cikan érneklerden bir tanesidir. (s. 86-87)

Yazar, Osmanl aile hukuku uygulamalarinda mehir konusunda genelde fukahinin
goriislerine riayet edildigini ve bazen uygulamanin siiresi bilinmese de mehirde iist sinirlamaya
gidildigini ifade etmistir. Yazar, zaman zaman nisan bozulmasinin da mahkeme kayitlarina
yazildigini tespit etmistir. Kayitlarda gecen “kalin” kelimesinin mehir anlaminda olmadigin,
aralarinda yanyana gelemeyecek bir mahiyet farkinin oldugunu belirtmistir. Mehir, nikahin

hukuki bir sonucu olup tamamen kadinin tasarrufundadir. Kalin ise, diigiin masraflarina katki igin
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erkek tarafinin kiz tarafina verdigi ve kadinin tasarrufun da olmayan bir demedir. Yine “bashk”
ve “agirlik” kelimelerinin de sicillerde yakin anlamda kullanildiginin érneklerini vermistir. (s. 92-

93)

Yazar, es nafakasiyla ilgili bazi hikiim ve Osmanl uygulamalarimin giincel sosyoloji
tartismalarina konu oldugunu belirtmistir. Kadinin kayin validesiyle beraber oturmaktan imtina
etmesi halinde, mahkemenin kocaya karisi igin ayr1 bir ev temin etmesi gerektigi goriisti, Osmanli
aile yapisinuin ¢ekirdek veya genis aile olduguyla ilgili tartigmalarin gerekgesi gorilmiistiir. Yazar,
konuyla ilgili 6rneklerden yola ¢ikarak tek boyutlu bir yorum yapilamayacagini, ¢ekirdek ve genis
aile tiplerinin Osmanli tilkesindeki farkl kiiltiirlere gére sekillendigini ifade etmistir. (s. 95) Yine
es nafakasinin muhteva ve sartlarinin sosyal ¢evreye gore degistigi ve hukukcularin bu konuda

farkli gériislerinin oldugu belirtilmektedir.

Yazar, farkli dini hukuk sistemleriyle karsilagtirma yapmistir. Osmanl ailesinde esler arasi
mal rejiminin Islam hukukunun esaslarina gére mal ayriligi olarak sekillendigini belirtmistir. Evli
kadinlarin kendi mal varliklarini kullanma hakkini erkegin lehine sinirlandiran Yahudi ve Kilise
hukukunun aksine, islam hukukuna gére kadinlarin dilerse kendi mallarini dogrudan kendisi veya
bir baskas1 vasitasiyla idare edebildiklerini ve miilkiyet hakkiyla beraber mallarini tasarrufta tam

ehliyetli olduklarini belirtmistir. (s. 99)

islam hukukunda evlilik talak ve fesih olmak iizere iki yolla sona ermektedir. Yazar talakin
normalde kayit altina alinmasina gerek olmayan bir tasarruf oldugunu belirtmistir. Talak ve fesih
yoluyla evliligin sona erme sebepleri farkli oldugu gibi dogurdugu hukuki sonuglarda birbirinden
farklidir. islam hukukunda bosamanin mahkemede tescil edilmesine gerek olmadigi belirtilmis
ancak, Osmanlilar bosamay: yani talakla son bulan ayriliklar: kayitlara gegirmislerdir. Bosamanin
kaydedilmesiyle mehir, iddet ve evlilik nafakasi gibi mali haklarin 6denmesi ve daha dnceden
ddenmisse kayitlara gecirilmesi amaglanmustir, Bu sekilde aksi iddialara kars: tedbir alinmistir. (s.
110) Yazar, beyn{net-i kiibrd yoluyla bosanmalarda kadinin eski kocasina dénmesi hususunda
islam hukukunun bir baskasiyla evlendikten sonra dénebilme ilkesine bu sekilde &zen

gosterildigini belirtmistir.

Yazar, Hanefi mezhebinin titizlikle uygulandigi Osmanli {ilkesinde, bu mezhebin
goriislerine gore ¢oziilemeyen meselelerde Hanefi kadilarin Safii kadilari niib tayin ettigi ve

mahkeme siciline de bu sekilde kaydedildiginin 6rneklerini paylasmstir. (s. 125)

Yazar, ikinci kisimda sosyal degisimlerin Osmanli aile yapist ve &zellikle kadinlar
tizerindeki etkilerine deginmistir. Kadinlarin toplum hayatina, egitim, saglk, is ve calisma
hayatina fiili olarak girmelerinden bahsetmistir. Avrupa’daki Sanayi Devrimi'yle beraber

toplumsal yapidaki degisiklikler hukuki degisiklikleri beraberinde getirmistir. Mesela Fransa’'da
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Ticaret Kanunu 1807’de kabul edilmistir. Tanzimat’la beraber Osmanl toplumunda da degisim
gozlenmis, beraberinde gerceklestirilen bazi hukuki diizenlemeler Avrupa’daki déniisiimii
izlemistir. Osmanli Devleti’'nde Ticaret Kanunnimesi 1850 tarihinde kabul edilmistir. Bu arada
Mecelle, 1869-1876 yillar1 arasinda hazirlanip yiirtirlige girmistir. Yazar, Mecelle’nin medent
kanun olarak isimlendirilmesinin eksik oldugunu ciinkii, aile hukukunu icermedigini ifade
etmistir. Gerekge olarak Mecelle’'nin icerdigi sahis, esya ve bor¢lar hukukuyla ilgili konularin
davalarina Nizamiye Mahkemeleri'nin bakmasini, aile hukukuyla ilgili konulara ise Ser‘iyye
Mahkemeleri’nin bakmasini gerekge gostermistir. 1917°de Huk{k-1 Aile Kararnamesi’nin
hazirlanmasiyla aile hukuku konular: da kanunlasmistir. Ancak nafaka, mal rejimi, hidane, vesiyet
ve neseple ilgili hitkiimler eksik oldugu icin tam bir kanun kabul edilmemektedir. Bu bosluklarinda

doktrinle dolduruldugunun alti gizilmistir. (s. 184)

Yazar, Batililasma/modernlesme siirecinde hazirlanan 25 Ekim 1917 tarihli Huk{k-1 Aile
Kararndmesi'nin, Mecelle’den sonra Islam hukuku alanindaki kanunlastirmalarin ilk
drneklerinden oldugunu belirtmistir. Bu kararnamenin hazirlanmasinda Baticilar, Tiirkgiiler ve
islamcilar olmak iizere ii¢ grubun etkili oldugunu, islamcilarin gériislerinin baskin olmasiyla
beraber yer yer diger goriislerin etkisinin oldugunun &rneklerini vermistir. Kararnimenin
bosanma sebebi olarak kabul ettigi niza ve sikdk durumunda, mahkemenin bosanma kararindan
dnce eslerin ailelerinden hakem tayin etme uygulamasindan sz etmistir. Aile meclisi olarak
isimlendirilen bu uygulamanin kararnameye girmesini bazi arastirmacilarin Bat1 tesiri olarak
gordiiklerini, oysa Fransizca cevirisinden miilhem conseil de familleden esinlenerek aile meclisi

adinin verilmis oldugunu ve bu kurumun Kur’an’da (en-Nis4, 4/84) mevcut oldugunu belirtmistir.

Yazar, bu kanunlastirmalar fikih kaynaklarindaki hiikiimlerin seklen kanunlastirilmasi
olarak degerlendirmistir. Bu kararnime, aile hukukuyla ilgili uygulamalarda dar olani - tefrikte
oldugu gibi - genisletmek icin farkli mezheplerden yararlanmanin 6niinii agmistir. Meseleyi
hitkme baglamak icin énceden yapildigi gibi dolambagl yollara sapmanin 6nii kapatilmistir. Bu
kararndmenin getirdigi baska bir diizenleme azinlklarla ilgilidir. Gayr-1 miislimler kendi cemaat
mahkemelerine gitmemeleri halinde Osmanli mahkemelerine gelmek zorundaydilar. Miilkilik
prensibinin bir geregi olarak onlara, hakim hukuk sistemi olan fslam hukuku uygulanmaktaydi.
Kanunun 156. maddesiyle bunlarin adli/kazil otonomilerine son verilmek istenmis ve hukuki
otonomileri korunmustur. (s. 160) Yazar, kararnimenin Misevi, Hristiyan ve Miisliimanlarin aile
hukuklariyla ilgili ayr1 hitkiimler getirdigi tiglii karakterin, 1926 tarihli Medeni Kanun hareketiyle
son buldugu ancak, bu kurtulmanin hangi unsuru tatmin ettiginin de bazi arastirmacilar

tarafindan sorgulandigini ince bir tarizle dile getirmistir. (s. 191)

Yazarin bu eseri, arsiv arastirmasi yapacak arastirmacilarin ¢alisacagi konuyla ilgili 6n

bilgilerini saglam ve orijinal kaynaklardan edinmeleri gerektiginin verilen rneklerle yontemini
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gostermektedir. Glinkii Osmanli aile hukukuyla ilgili calisma yapan bazi arastirmacilarin saglam
bir 6n bilgiye sahip olmadiklar1 igin elde ettikleri uygulamal arsiv bilgilerini yanlis yorumlama
neticesinde celiskilere ve yanlis sonuca vararak 6nemli hatalar yaptiklarinin 6rnekleri mevcuttur.
Mesela, kararnamenin ¢ok eslilige sinirlama getirme baglaminda Hanefilerin gorist olan sarth
bosanmay1 benimsemesini diger mezheplerin gériislerinden yararlanma olarak sanan Jaescke, bu
durumu, seriatla celisme olarak gormiistiir. Ancak yazar, diger mezheplerin ser? olmasiyla boyle
bir ¢elismenin olmadigini belirtmistir. Jaescke'nin seriatle mezhebi birbirine karistirmasindan

dolay1 yanildigim séylemistir. (s. 188, 195)

Yazar, Huk{k-1 Aile Kararnamesi'yle klasik dénemden itibaren kaydi tutulan, aile
hukukuyla ilgili muamelelerin tescilinin siki bir sekilde denetim altina alindiginin gérildiigiini
belirtmistir. Ayni zamanda kararndmenin Osmanli’da ser‘iye sicili rneklerinden edinilen veriler
dogrultusunda ¢ok iyi takip edilen bir evlenme usuliiniin yeni sekil iginde yeniden
diizenlenmesinden ibaret oldugunu belirtmistir. islam hukukunun aile hukukuyla ilgili
hiikiimlerine Osmanli uygulamalarinda en ince ayrintilarina varincaya kadar titizlik gosterilmis
uygulamada aksatilmasina ve suiistimaline g6z yumulmamistir. Derhal miidahale edilmis ¢esitli
kanunnime ve fermanlarla tedbir alinmistir. Yazarin bahsedilen detaylar1 en ince ayrintilarina

varincaya kadar yansitmis olmasi bu eserin en giiclii tarafini olusturmaktadir.

Eser, Osmanl aile hukukunun isleyisini, aile hukukunun salt teorisine odaklanmadan
uygulama Srneklerini, farkl sehirlerdeki arsiv verilerine dayanarak agiklayici bir iislupla ortaya
koymaktadir. Eser yer yer diger dinlerin aile hukuklariyla ilgili detay bilgiler verilerek islam aile
hukukuyla karsilastirmalar yapilmasina imkan saglanmakta olup okuyucunun islam aile
hukukunu daha iyi kavramasina katki sunmaktadir. Yine bu eser, Osmanli devletinde islam aile
hukukunun uygulanmasi konusunda fiir@i fikhin yaninda fetvé, kazi, kanunnime, adiletnime ve
en son kanunlastirma gibi déneme gére her mekanizmanin ¢alistirildiginin 6rneklerini gosteren
biitiinlesik bir calismadir. Bu yoniiyle Osmanli aile hukuku ile ilgili diger calismalardan ayrilmakta
ve onlar arasinda model bir yere sahip olmaktadir. Yazarin uzun soluklu ve titiz ¢calismasinin bir
{irlinii olan bu eser, Osmanli/islam aile hukukuyla ilgili mahkeme kayitlarina bagl arastirma

yapacak arastiricilar icin usul, bilgi ve referans bakimindan ilham verici kaynak niteligindedir.
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Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Isldm1 Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu, yazar Fatma
Betiil Altintas (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 529 sayfa, ISBN: 9786057580665
Oz

Insanligin tarih boyunca iizerinde énemle durdugu konulardan birisi de séziin gelecek nesillere korunarak
aktarilmasi olmustur. insanlik, geleneklerin, s3z ve metinlerin korunmasi ve gelecege en dogru seklide
aktarilmasi i¢in kendi zamanlarinin ve sartlarinin geregince bir ¢3ziim bulmaya calismstir. islam medeniyeti
de gerek hadislerin gerek diger islam? rivayetlerin aktarimi konusunda kendi dénemindeki medeniyetlere
gore oldukga ileri diizeyde yer almustir. Bati, basta antik metinler, Reform ve Aydinlanma sonrasinda Kitab-1
Mukaddes metinleri iizerinde birtakim tenkit yéntemleri gelistirmistir. igerik tenkidinin bir sonraki adimi
olarak goriilen bu ileri tenkit yontemleri tarihsel elestiri yontemleri olarak adlandirilmaktadir.
Degerlendirecegimiz bu ¢alismada yazar, tarihsel elestiri yontemlerini, bu yéntemlere yapilan tenkitleri ve
Islami rivayetlere uygulanmasi problemini gesitli ynleriyle ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tarihsel Elestiri Yontemleri, Tenkit, islami Rivayet, KitAb-1 Mukaddes.

A Review of The Critique of Methods of Historical Criticism and the Problem of its Application to
Islamic Traditions by Fatma Betiil Altintas (Ankara: TDV Publications, 2020), 522 pages, ISBN:
9786057580665
Abstract
One of the issues of humanity has emphasized throughout history is transmission of words to future
generations. Humanity has tried to find solutions and to prepare conditions to protect traditions, lyrics, and
texts most accurately. Islamic civilization has been more advanced in terms of the transmission of words
such as hadiths and other Islamic narratives compared to the civilizations of its time. The West developed
several methods of criticism on the texts of the Bible after the ancient texts, reform, and enlightenment.
These advanced methods, which are seen as the next step of content criticism, are called “historical criticism
methods”. In this study, the author deals with historical criticism methods, critiques made to these methods,

and the problem of applying them to Islamic narratives in various aspects.

Keywords: Hadith, Historical Criticism Method, Critique, Islamic Tradition, Bible.

Ocak 2020’de ilk basimi yapilan ve tanitimini/incelemesini yaptigimiz bu kitap', Erciyes
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Bilim Dali Dr. Ogr. Uyesi Fatma Betiil Altintas'in 2019 yilinda
tamamlanmis doktora tezinin kitap olarak basilmis halidir. Tarihsel elestiri ydntemleri konusunda
yapilmis bu ayrintili ¢alisma, Bat1 menseli bir konu olmasi sebebiyle, yazarin yabanci dildeki

kaynak ve alanlarda yapmis oldugu arastirmalardaki ciddi mesaisi ve emeginin tirtintidiir.

! Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yéntemleri Tenkidi ve Islimi Rivayetlere Uygulanmast Sorunu (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020).
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Yazarin bu eseri kaleme almasindaki amaci en net bicimiyle ve kendi ifadesiyle “s6z konusu
yontemlerin zayif noktalarimin, siirliliklarimin, ¢eliskilerinin ve vadettiklerinin ortaya

konulmasini hedeflemektir.” (s. 10)

Yazar; eserinde tenkit tiirlerini, tarihsel elestiri yontemlerine yoneltilen tenkitleri, tarihsel
elestiri ydntemlerinin Isldmi rivayetlere uygulanabilirligi ve bunun ortaya cikarabilecegi
sorunlar1 tiim y6nleriyle ele almaya caligmistir. Bunlar: ele alirken belli bir disipline sadik kalmis,
yani evvela baglik actig1 fikir veya tezlerin ortaya ¢ikisini, savunucularinin kimler oldugunu, bu
fikir veya disiincelere yoneltilen tenkitleri objektif tarzda ele almis, zaman zaman kendi
degerlendirmelerine yer vermistir. Calismasini kronolojik siray: takip ederek ve anlatmak istedigi
meseleyi temellendirerek asama asama ele almistir, Zaten kitabin bolimlendirilme sekli bunu

acikca ortaya koymaktadir.

Kitap, giris ve ii¢ ana bdliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde; konu, kitabin yazlis
amaci, kaynaklar, kitabin aslini olusturan temel kavramlar, eseri olustururken takip edilen

yontem hakkinda agiklayici bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde (s. 47-193) tarihsel elestiri yontemleri; tarihi, kuramsal ve pratik
boyutlariyla incelenmistir. D6rt ana baslikta; Bat1 gelenegindeki tenkit yontemleri ve Kitab-1
Mukaddes tenkidi, tarihsel elestiri yontemlerinin ortaya cikis ve gelisimini etkileyen unsurlar,

kullanim amaclari ve cesitleri ele alinmustir.

Yazar, Bat1 gelenegindeki tenkit yontemlerini, temel tenkit ve ileri tenkit olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Temel tenkit, metinle ve metnin i¢indeki sézciiklerle ve metnin orijinalligiyle
ugrasir. ileri tenkit ise, metin tenkidinin bittigi yerde baslar. Metnin mensei, tarihi, kaynag ve
yazilisi gibi unsurlarla ilgilenir. ileri tenkit, tarihsel elestiri yntemleri ve edebi elestiri yontemleri
olarak iki grupta incelenir. Tarihsel elestiri yontemleri, tarihte yasanmis gelenek, sdylenmis s6z
ve daha c¢ok yazili metinlerin gercekligini, nerede, ne =zaman, kim tarafindan,
gerceklestigini/yazildigini, metnin formu ve degeri ile ilgilenir., Tarihsel elestiri yéntemi Bati
mengseli bir yontem olarak ¢ikmistir ve uygulanma alanlar1 basta Antik metinler, Reform ve
Aydinlanma sonucunda da Kitdb-1 Mukaddes olarak gelismistir. Edebi elestiri yontemlerine
gelince, tarihsel elestiri ydntemlerinden farki metinlerin son hali {izerinde durmaya agirlik veren
yontemlerdir. Edebi elestiri yontemleri; anlati elestirisi, kanon elestirisi, okur-tepki elestirisi,
retorik elestirisi, yapisalc elestiri gibi farkli yontemlerden olusmaktadir. Bu yéntemler hem
Kitab-1 Mukaddes {izerinde hem de Kitab-1 Mukaddes disindaki edebi metinlerde kullanilmis ve
kullamlmaktadir. Yazar, tarihsel elestiri yontemlerinin Kitb-1 Mukaddes tenkit tarihindeki yerini
ise modern déneme kadar ve modern dénem Kitdb-1 Mukaddes tenkidi olmak tizere iki gruba

ayirmaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 363




Omer Bakicl

fkinci ana baslik olan tarihsel elestiri yéntemlerinin ortaya ¢ikis ve gelisimini etkileyen
unsurlar ise kesinlikle dénemin siyasi ve ideolojik gelismelerinden bagimsiz degildir. Bu nedenle
yazar, 15. yy Ronesans ile baslayip, 17-18. yy Reform ve Aydinlanma ile devam edip 20. yy’a kadar
uzanan siireci ve bu siireg icerisinde etkin bir bicimde yer alan akimlar ve calismalar hakkinda
bilgi vermis ve tarihsel elestiri yontemlerinin gelisiminde ne denli 6neme sahip olduklarina yer

vermistir.

Tarihsel elestiri yontemlerinin kullanim amaclarina geldigimizde ise yazar iki amagtan
soz etmektedir. Bunlardan ilki, metnin orijinalini tespit etme digeri ise metnin yorumlanmasina
katk: saglama amacidir. Birinci béliimiin son ana baslig1 olan yontemin gesitlerine geldigimizde
bunlar kaynak, form, redaksiyon ve gelenek/rivayet tenkidinden miitesekkildir. Her bir tenkit

cesidi tizerinde detayli bir sekilde durulmustur.

Kaynak tenkidi, edebi metinler tizerinde kullanilmasi, bir tarih metodolojisi olarak ve
kutsal kitap tenkit yontemlerinden olmasi yoniiyle degerlendirilmis, amaci ve 6nemine, yontem
ve asamalarina yer verilmis, Kitdb-1 Mukaddes’in ilgili béliimlerinden ornekler {izerinde
uygulanis1 gosterilmistir. Form tenkidini halk bilimi alaninda kullanilan ve kutsal kitap tenkit
yontemlerinden biri olarak ele alinmis form tenkitgilerinin tenkit hakkindaki gorislerine yer
verilmistir. Redaksiyon ve gelenek/rivayet tenkitlerinde de tenkitlerin ne sekilde oldugu, ortaya

cikis ve gelisim siiregleri, amaglari ve nemi, yéntem ve asamalar1 kaydedilmistir.

Yazar kaynak tenkidinin uygulama asamalarini ise su sekilde siralamaktadir; “Bu
yontemler metinlere uygulandiginda ilk olarak metnin kaynaklar: kesfedilir. Daha sonra form
tenkidi ile insan tecriibelerinin sifahi olarak ifade edildigi farkl edebi bigimler géz &niinde
bulundurularak metni olusturan parcalar tespit edilir. Redaksiyon tenkidi ile yazarlar veya
redaktdrlerin metin tizerinde nasil degisiklikler yaptiklari ortaya konulur. Gelenek/rivayet
tenkidi ile ise rivayetlerin dogasi ve bunlarin toplumun tarihi i¢in nasil kullanildig1 incelenir.” (s.

5-6)

fkinci béliimde (s. 193-269) tarihsel elestiri yontemlerine yapilan tenkitlere yer
verilmistir. {lk olarak bu yéntemlerin Kitdb-1 Mukaddes iizerinde kullanilmasinin imkanina dair
Yahudi ve Hristiyan diinyasindaki tartismalar ele alinmugstir. Altintas 6zetle, yontemlerin kutsal
metinler lzerinde uygulanmasia ozellikle Katolikler'in uzun siire karsi ¢iktiklarindan, ilk
dénemlerde yontemlerin kullanilmas: kilisenin tepkisini ¢ekse de daha sonra uygulamalarin
zararlarini en aza indirmeye calismak amaciyla yonteme en biiyiik katkiy1 Katolikler'in yapmaya
basladigindan, Hiristiyanliga hizmet amaciyla Kitdb-1 Mukaddes iizerinde bu yontemlerin
kullamlmasina resmen izin verildiginden; bu siire¢ igerisinde, tarihsel elestiri yontemlerine

bircok acidan getirilen elestirilerin uygulama denemelerinde yapilan yeniliklerle asilmaya
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calisildigindan ve bu agidan tarihsel elestiri yontemlerinin Bati’daki kullanimu, stirekli bir degisim

icerisinde oldugundan bahsetmistir. (s. 196-200)

Tarihsel elestiri yontemini elestirenler ve elestirenlerin tarihi seyri basliginda ise yazar,
“1960’lara kadar tarihsel elestiri yontemlerine yonelik tenkitler ve tenkitlerin dile getirildigi
eserler, daha ¢ok “kutsal metinlerin yanilmazlig1” {izerinde yogunlasmis oldugu igin savunmaci
karaktere sahiptir ve ¢ok primitif diizeydedir. Tarihsel elestiri yontemlerine yénelik tepkiler ve
tenkitler, kullanim sikliginin arttig1 I. Diinya savagi sonrasinda baslasa da asil tenkitler II. Diinya
savasl sonrasinda ozellikle 1960’lardan sonra dile getirilmeye baslamistir.” s6zleriyle konuyu en

bastan 6zetlemistir. (s. 200)

Tarihsel elestiri yontemlerine yoneltilen tenkitlere baktigimizda bunlarin kilisenin
dogmalari ile, 17. yy’da Aydinlanma ile ortaya ¢ikan Modern Avrupa’nin yeni liberal felsefesinin
bir ¢atigmasinin neticesi olarak ortaya ¢iktiklari kabul edilebilir. Bu elestirilerin, yontemlerin 6n
kabullerine, kullandiklar: delillere, uygulayanlara, uygulanisina, glivenilirligine, yol actig
sonuglara vd. dair oldugu séylenmistir. Yontemlerin 6n kabullerine yoneltilen tenkitler,
stiphecilik, kati nedensellik, baglanti ve analoji ilkesi, dogaiisti olaylar1 red,
ilerlemecilik/gelisimselcilik ilkesi akli ve bilimi én plana alma gibi ilkelerden hareketle
anlatilmistir. Ayrica yazar, bu 6n kabullerin Kit4b-1 Mukaddes metnine, yazarlarina ve kiliseye de

ydnelik oldugunu belirtmis ve bununla ilgili 6n kabulleri siralamustir. (s. 209-232)

Altintas, yontemlerin diger 6zelliklerine yoneltilen tenkitleri de birgcok yonden ele almus,
her bir goriise ayr1 ayr1 yer vermis ve sonunda bu tenkitler hakkinda gerek kendisi
degerlendirmelerde bulunmus gerekse konuyla ilgili yorumlara ve degerlendirmelere yer vermis

kaynaklar gostermistir. (s. 186,266,287,328,425)

Son bdliimde ise (s. 269-463) bahsi gecen elestiri yontemlerinin isldmi rivayetlere
uygulanip uygulanamayacagi hakkindaki gériislere yer verilmistir. Bu béliim yéntemlerin Islami
rivayetlere uygulanmasinin imkani ve kabuliine dair tartismalar, Oryantalistler tarafindan islami
rivayetlere uygulanmasi ve uygulanmasina yonelik tenkitler olmak {izere ii¢ ana bagliktan
olusmaktadir. Altintas, yéntemlerin Islami rivayetlere uygulanmasinin imkanina dair iki gériisiin
varhigim zikreder; miimkiin gérenler ve miimkiin gérmeyenler. iki gériisiin de argiimanlari agik¢a
siralanmigtir. Zaman zaman yer verilen tablolar okuyucunun konuyu daha iyi kavramasina ve

zihne yerlesmesine katki saglamaktadir.

Oryantalistlerin uygulamalarina geldigimizde ise yazar, bu yéntemleri Islami rivayetlere
ilk uygulayanlarin oryantalistler oldugunu sodylemektedir. Konunun girisinde derin okuma
yapmak isteyenler icin c¢ok sayida eserin kiinyelerini listelemistir. Islami rivayetlere

uygulanmasina yonelik tenkitleri de 6nceki basliklandirma usulii takip edilerek ayni sekilde
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yontemlerin 6n kabullerine, kullandiklar: delillere, uygulayanlara, uygulanisina, giivenilirligine
ve yol agtig1 sorunlara dair olmak tizere kisimlara ayirmis ve her bir konu ile alakali tenkitleri

siralamistir.

Son olarak Altintas, tarihsel elestiri yontemlerinin yapi olarak bazi acilardan evrensel
boyutlara sahip oldugunu ancak bu ydntemlerin uygulamalardaki formlar agisindan evrensel
olmadigini soylemektedir. Yapilmasi gerekenleri ise su sekilde siralamistir; “Bu sebeple
yontemleri tamamen bir metodoloji olarak gdrmek yerine, bir biitiin olarak diinyanin
tecriibesinin yansimasini icermesi sebebiyle belli yerlerde klasik sisteme katki saglayan bir
teknikler manzumesi olarak ele almak makul gériinmektedir. Bunun i¢in ayrica yontemlerin tam
olarak kavranmasi; yontemlere yoneltilen elestirilerin anlasilmasi ve bu elestirilerde ortaya
konan genel ve 6zel sorunlarin asilmasi gerekir. Ayrica teorik bilgiler ile pratik uygulamalar
arasindaki uyumsuzluklar géz 6niinde bulundurularak pratik uygulama denemelerine devam
etmek, yontemlerin vaat edebilecekleri ile ilgili daha net sonuglara ulasmaya yardimci olabilir. Bu
yontemlerin islimi rivayetler acgisindan basarisi ile ilgili nihai bir degerlendirme yapmak ancak
tiim bu sartlara uygun uygulamalar ve empirik calismalar yapilmasinin neticesinde miimkiin

olacaktir.” (s. 288)

Eserin sonunda arastirmanin ne denli emek harcanarak olusturuldugunu ortaya koyan
genis ve kahir ekseriyeti yabanci dildeki eserlerden olusan bir kaynakga ve okurun bir¢ok anahtar
kavrama rahatca ulasmasini saglayacak bir karma dizin bulunmaktadir. Yazar, eserini
olustururken Bat1 diinyasindaki tarihsel elestiri yontemi birikimini sunmak amaciyla pek ¢ok
yabanci kaynak kullanmis, yer yer dipnotlarda okur igin ileri diizeyde okuma yapabilecekleri

literatiir tavsiyesinde bulunmustur.

Tarihsel elestiri yontemleri ile ilgili anahtar kelime ve kavramlarin, agik bir tarzda,
ingilizce ve Arapga gibi dillerdeki karsiliklarinin parantez iginde verilerek sunulmasi, konuyla
ilgili daha derinlemesine arastirma yapacak okuyuculara 6nemli kolayliklar saglayacak
niteliktedir. Eser akademik bir dil ve disiplinle yazilmis olmakla birlikte, pek ¢ok farkli alandan
okurun ilgi alanina girecek konulari acik ve akici bir slupta, gerektiginde tablo sekil ve
grafiklerden de yararlanarak sunmaktadir. Ancak buradaki acik ve sade bir iislupla kastimiz,
Tiirkge’nin kullanimi agisindandir. Zira eser, akademik cevre veya konuya merakli kisiler

haricinde belli bir seviyede altyapist olmayan kimseler i¢in s1§ ve agir gelebilir.

incelemesini yapmaya ¢alistigimiz bu eserde bazen yiizeysel, metnin akisini bozan bazi
kullanimlar géze carpmaktadir. Ornegin vefat tarihlerinin ve yayin tarihlerinin tekrari, birtakim
kavramlarin ingilizce ve Almanca karsiliklarinin parantez igerisinde zikredilmesi, bazi kelimeleri
vurgulamak icin siklikla cift tirnak icinde zikretmek vb. gibi. Bunun yani sira her ne kadar

calismada mezkur yontemlerin islami rivayetlere uygulanmasi bir sorun olarak tiim ydnleriyle
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Tarihsel Elestiri Yéntemleri Tenkidi ve islimi Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu, yazar Fatma Betiil Altintas
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 529 sayfa, ISBN: 9786057580665

ortaya konulmaya calisilmigsa da ¢oziimiine dair somut degerlendirmeler, en azindan islam?
rivayetlerin yek@inunu teskil eden hadisler icin Srneklerle ortaya konabilirdi. Tiim bunlarla
beraber eserde, tarihsel elestiri yontemlerinin ana boyutlarinin gériilebilecegi 6l¢tide yeterli ve
dengeli bir bilgi aktariminda bulunulmaktadir. Kendinden sonraki tez veya kitaplara 6rneklik

teskil edebilecek degerde bir eser ortaya konmustur.

Ayni zamanda hazirlanmasi TUBITAK tarafindan desteklenen bu calisma, Meridyen
Dernegi tarafindan diizenlenen “VIIL Hadis ve Siret Arastirmalar1 Odiilleri” kapsaminda 2019 yili
doktora kategorisi birincilik &diiliine, 2020 yili TUBA-TESEP (Bilimsel Telif Eser) &diiliine layik
goriilmiistiir. Tarihsel Elestiri Yontemleri ve Islimf Rivayetlere Uygulanmast Sorunu adli bu eserin,
Tarih, Edebiyat ve ilahiyat alanlarinda arastirma yapanlar basta olmak iizere okuyucularin
konuyla ilgili farkli boyutlar gérebilmelerine katki saglayacak nitelikte ufuk agic1 bir eser oldugu

kanaatindeyiz.
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ATEBE Dergisi | Journal of ATEBE
Sayt: 8 (Aralik / December 2022)

YAYIN ESASLARI

ATEBE Dergisi, ilahiyat ve Islami ilimler alaninda yayin yapan hakemli akademik bir
dergidir.

2019 yilinda Kisbu ilahiyat Dergisi (e-ISSN: 2667-4602) adiyla yaymn hayatina baslayan
derginin adi 2020 yili 4, Sayidan itibaren ATEBE Dergisi (e-ISSN: 2757-5616) olarak degistirilmistir.

Dergimiz Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan 30 Haziran ve 31 Aralik
tarihlerinde olmak iizere yilda 2 say1 olarak yayimlanmaktadir. Haziran sayisi i¢in makale kabul
tarihleri 01 Ocak-30 Nisan; Aralik sayisi i¢in 01 Temmuz-31 Ekim tarihleri arasidir.

Dergimiz, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip 6zgiin makale, tenkitli
metin nesri, derleme makale, ¢eviri makale, yayim degerlendirmesi, bilimsel toplanti calismalar
ve biyografiler yayimlayarak dini arastirmalar alaninda ulusal ve uluslararas: bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Dergimizin kapsamina Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi,
Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati, islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din
Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik, islam Tarihi, islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati, Dini
Musiki ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi alaninda yapilmis bilimsel calismalar girmektedir.

Dergimizde yayin dili Tiirkge'nin yani sira ingilizce ve Arapga dillerinde yapilan
caligsmalara da yer verilmektedir.

Dergimizde yayinlanmak tizere génderilen makaleler, en az iki hakem tarafindan cift tarafh
kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde iThenticate yazilimi
aracih@iyla makalelerin daha dnce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

Yazim Kurallar:

ATEBE Dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde yilda 2 say1 olarak yayimlanan ulusal
hakemli akademik bir dergidir. Dini Arastirmalar/islam Arastirmalari alaninda alanina dair 8zgiin
makale, tenkitli metin nesri, derleme makale, ¢eviri makale, yayim degerlendirmesi, bilimsel
toplanti calismalar1 ve biyografiler gibi bilimsel ¢alismalar1 yayimlar. Dergimizin kapsamina
Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati,
islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik,
islam Tarihi, islam Sanatlari Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati, Dini Musiki ve Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi alaninda yapilmis bilimsel ¢alismalar girmektedir.

ATEBE, Isnad Atif Sistemi 2. Edisyonu (ISNAD-Metinici ve ISNAD-Dipnotlu) kullanmaktadir.
Bilim dalinda, dipnotlu veya metinici sistemden hangisi yaygin kullaniliyor ise o tercih edilebilir.
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Dergiye génderilen yazilarin ilk sayfasinda yazarin ismi ve kurum bilgileri ISNAD Atif
Sistemi'ne uygun olarak yazilmalidir. Bk. https://www.isnadsistemi.org/guide/akademik-

yazim/3-yazar-ve-kurum-bilgisinin-yazimi/

Dergiye gonderilen yazilar daha 6nce baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak
tizere kabul edilmis olmamalidir. Lisansiistii tezlerden iiretilen yazilar ile sempozyum bildirileri
ise makale baginda etik beyana yer verilerek dergi sistemine yiiklenebilir.

Ornek: Bu ¢alisma ... tarihinde sundugumuz/tamamladigimiz ... bashkl yiiksek lisans
tezi/doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. /This article is extracted from my master
thesis/doctorate dissertation entitled “..”, (Master Thesis/PhD Dissertation, ..... University,
Ankara/Turkey, 2021).

Etik kurul izni gerektiren arastirmalarda etik kurul onay1 alinmal ve bu onay (kurul adi,
tarih ve say1 no) ¢alismamn ilk sayfasi ile yontem kisminda zikredilmelidir. Etik kurul izni
gerektiren arastirmalar icin derginin Etik ilkeler ve Yayin Politikasi'ni inceleyiniz.

Dergide Tiirkge, Arapca ve Ingilizce yazilar yayimlanabilmektedir. Bir sayida ayn yazara
ait ayni tlirden en fazla bir ¢calisma yayimlanabilmektedir. Farkli tiirlerden olmak kaydiyla ayni
yazarin birden ¢ok calismasi yayimlanabilir.

Makalelerin hacmi en az 3.000, en fazla 10.000 kelime olmalidir (6z, abstract, kaynakca ve
ek harig). 10.000 kelimeyi gecen makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun goriilmesi halinde
hakem siirecine alinir. Makalenin basinda 350-400 kelimelik Tiirk¢e Oz ve Ingilizce Abstract, 5-8
kelimelik Tiirkce anahtar kelime ve ingilizce keywords ile Tiirkce ve ingilizce baslklara yer

verilmelidir.

Oz/Abstract kisminda; arastirmanin konu, kapsam, énem, amag ve yontem gibi temel
metodolojik cercevesi belirtilmeli, ulasilan sonug ve yararlanilan kaynaklara ise deginilmemelidir.
Oz/Abstract tek paragraf halinde yazilmalidir. Oz kisminda yer alan Arapga 6zel isim (din, mezhep,
sahus, sire vb.), kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin
(Bk. https://islamansiklopedisi.org.tr) kullanimina uyulmalidir. ingilizce (abstract ve keywords)

metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin yaziminda ise Encyclopaedia of
Islam'in 3. edisyonu dikkate alinmalidir.

Metin icinde atif yapilan eserler, KAYNAKCA bashig altinda asagidaki formatta metnin
sonuna eklenmelidir. Arapca makalelerin sonunda latin harfleriyle KAYNAKCA bulunmak
zorundadir.

Dergimiz makale yaziminda uluslararasi uygunluk agisindan Zotero, Mendeley ya da
Endnote kullanimini 6nermektedir.

Hakem siireci tamamlanan birden fazla yazarli ¢alismalarin sonunda katki orani beyani,
varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir.
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Dergiye gonderilen yazilarda sekil 6zellikleri s6yle olmalidir:
Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
Sayfa Boyutu: A4 ebatlarinda olmalidir.

Yazi Tipi: Metin yazi tipi ISNAD Font ve boyutu 10 punto, dipnotlar ise 9 punto olmalidir.
“Tek” satir aralikli olarak yazilmalidir.

Makalede kullanilan atif sistemi, isnad Atif Sistemi 2. edisyona uygun olmalidir. isnad Atif
Sistemi i¢in tiklayimz.

Sayfa numaras, list bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.
ATEBE Dergisi makale sablonunu indirmek i¢in tiklayiniz.
Basliklar

Makalenin basinda Tiirkce ve Ingilizce baslik bulunmalidir. Basliklar miimkiin oldugunca
kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Metin igi basliklar ondalik sistemde yazilmali, “1. 2.
3., 11, 1.2, 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta kullanilarak manuel olarak
olusturulmalidir. Otomatik baslik kullanilmamalidir. Birinci derece basliklarda her kelimenin ilk
harfi bilyiik olmal ve bold karakterde yazilmalidir.

Bk. [SNAD: https://www.isnadsistemi.org/guide/akademik-yazim/2-yayinin-adi-ve-

basliklandirma/
Etik ilkeler

ATEBE Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin
paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editérler) etik ilkelere
yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. ATEBE yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin
asagidaki etik sorumluluklari tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gérev ve sorumluluklar, agik erigsim olarak Committee on Publication

Ethics (COPE) tarafindan yaymlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir
(Bk. COPE Yonerge).

Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢arpitilmasi ve uydurma verilerin
kullamlmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢alistigi kuruma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. ATEBE Dergisi, editér ve/veya hakemler
tarafindan verilen ddniitlere gére yazarlardan analiz sonuglarina iliskin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

Yayina hazirlanan ¢alisma; kitap bdlimii, yayinlanmamis tebli§ metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmis ise mutlaka ¢alismanin ilk sayfasinda Tiirkge ve ingilizce olarak
bu husus belirtilmelidir.
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Ornek: Bu calisma ... tarihinde sundugumuz/tamamladigimiz ... baslikli yiiksek lisans
tezi/doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. /This article is extracted from my master
thesis/doctorate dissertation entitled “...”, (Master Thesis/PhD Dissertation, ..... University,
Ankara/Turkey, 2021).

Bu makale, ... Sempozyumu’nda sozli olarak sunulan ve basilmayan “....” adli tebligin
icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir. /This paper is the final version of
an earlier announcement called “...”, not previously printed, but orally presented at a symposium
called “...”, the content of which has now been developed and partially changed.

Tebligden tiiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi icin yazarin makalesini,
“Calismam, daha oOnce yayimlanmamistir ve yayimlanmayacaktir." seklinde 1slak imzali
taahhiitname ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel
yaniltma/¢oklu yayin sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére tekrar yayin, ayni arastirma
sonuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale 6nceden
degerlendirilmis ve yayimlanmissa bunun disindaki yayinlar tekrar yaym sayilmaktadir.

Yiiksekdgretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi igin tiklayiniz.
Tiibitak Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu Yonetmeligi i¢in tiklayiniz.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitiilerinin
calismalarimin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlar: destekler
ve sekillendirir. Bu ylizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak
yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi edit6rii, hakem ve yayimci kuruluslar icin dnemlidir:

Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazlarini,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢cimde atif yapmadan kismen
veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yaymlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamis bir arastirmay1 yapilmis gibi gdstermek,

c) Garpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullamilmayan y6ntem, cihaz ve materyalleri kullamilmis gibi géstermek, arastirma hipotezine
uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin
veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin ¢ikarlari dogrultusunda
arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,
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d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir
bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek.

Yazarlarin Sorumluluklar:

1. Raporlastirma standartlari: Orijinal arastirmanin yazarlari, yapilan calismanin ve
sonuglarin dogru bir sekilde sunulmasini ve ardindan ¢alismanin 6neminin objektif bir sekilde
tartisilmasini saglamalidir. Makale 6nerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

2. Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, calismalarinin ham verilerini saklamalar
gerekmektedir. Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda editor incelemesi igin

sunmalidirlar.

3. Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve baskalarinin
calismalarini veya sozlerini kullanmislarsa, bu uygun sekilde alintilanmis olmalidir. intihal, tim
bicimlerinde etik olmayan yayincilik davranisini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle dergiye
makale génderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

4. Birden ¢ok, yinelenen, yedekli veya eszamanl génderim / yayin: Yazarlar baska bir
dergide daha o6nce yayinlanmis bir makaleyi degerlendirilmek igin gondermemelidir. Bir
makalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas: etik olmayan yayincilik davranisidir
ve kabul edilemez.

5. Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin iceriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri
toplama veya analiz asamalarina katki saglamistir (ii) yaziy1 hazirlamis veya 6nemli entelektiiel
katki saglamis veya elestirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gérmiis,
onaylamis ve yayinlanmak tizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin
(yukaridaki tanima gére) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son
halini gérdiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

6. Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken asamada (genellikle makale
gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar
catismalarini agiga ¢ikarmalidir. Calisma icin tiim mali destek kaynaklari beyan edilmelidir (varsa
hibe/fon numarasi veya diger referans numarasi dahil).

7. Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla
yiikiimlidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve
telif hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. ilk olarak
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"gerekli revizyon" karari verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarini gzden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

8. Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklar: calismalarinda 6nemli
hatalar veya yanligliklar bulduklarinda, dergi edit6rlerini veya yayincilarini derhal bilgilendirmek
ve makale tizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikarmak igin
dergi editérleriyle veya yayincilariyla isbirligi yapmakla yiikiimlidiir. Editdrler veya yayinci,
yayinlanan bir calismanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini tiglincii bir sahistan 6grenirse,
yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editorlerine kagidin
dogruluguna dair kanit sunma ytikiimliiliigiinii almalidir.

Hakemlerin Sorumluluklar:

1. Editoryal kararlara katki: Editor kararlarinda editorlere yardimci olur ve editoryal
iletisim yoluyla yazarlara makalelerini iyilestirmede yardimci olur. Makale ile ilgili diger makale,
eser, kaynak, atif, kural ve benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

2. Siirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale
incelemesinin zamaninda gerceklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri
haberdar etmeli ve gbzden gecirme davetini reddetmeli, béylece yeni hakem atamasinin
yapilmasi saglanmalidir.

3. Gizlilik: Gozden gecirilmek tizere génderilen tiim makale dnerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Editor tarafindan yetkilendirilmedikce baskalarina gosterilmemeli veya
tartisilmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gegerlidir.

4. Tarafsizlik standartlari: Makale Gnerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve
yazarlarin makaleyi gelistirmek icin kullanabilecegi sekilde oneriler yapilmalidir. Yazarlara
yonelik kisisel elestiriler uygun degildir.

5. Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanms
calismalar1 tanimlamahidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile baska herhangi bir makalenin
(yayinlanmis veya yaymlanmamis) herhangi bir énemli benzerligini editériine bildirmelidir.

6. Gikar catigmalari: Gikar catismalari editdre bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslar: arasinda ¢ikar ¢atismasi olmamalidir.

Yayin Politikas:
Makale Kabul

ATEBE Dergisi'ne gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir
makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate
deger gorisler ortaya koyan bir inceleme olma sart1 aranir. Makalelerin dergide yayimlanabilmesi
icin, daha 6nce baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha once bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agik¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir. Makale adi Tiirk¢e ve ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari,
soyadlari, akademik unvanlari, calistiklari kurum ve ORCID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica
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yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir. ATEBE Dergisi'nin yazim
dili Tiirkiye Tiirkgesidir. Ancak her sayida derginin 1/3'linii ge¢gmeyecek sekilde Ingilizce ve
Arapca ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. ingilizce ve Arapca yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve
abstract icermesi; Arapca yazilarin ayrica Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakea icermesi
gereklidir.Makalenin derginin yazim kurallarina uygun olarak hazirlanip sisteme yiiklenmesi
gerekmektedir. Arastirma makalelerinin hacmi en az 3.000, en fazla 10.000 kelime olmalidir (6z,
abstract, kaynakgca ve ek harig). 10.000 kelimeyi gecen makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun
goriilmesi halinde hakem siirecine alinir. Makalenin basinda 350-400 kelimelik Tiirkge Oz ve
ingilizce Abstract, 5-8 kelimelik Tiirkge anahtar kelime ve ingilizce keywords ile Tiirkce ve
ingilizce basliklara yer verilmelidir. Bir sayida ayni yazara ait ayni tiirden en fazla bir calisma
yayimlanabilmektedir. Farkli tiirlerden olmak sartiyla ayni yazarin birden fazla calismasi
yayimlanabilir. Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye makale kabul tarihleri Haziran sayisi
icin 1 Ocak - 30 Nisan; Aralik sayisi i¢in ise 1 Temmuz - 31 Ekim arasidur.

Makale Degerlendirme Siireci

Yayimlanmak iizere génderilen yazilar On Kontrol ve Hakem Degerlendirme siireclerinden
gecirilmektedir.

Gonderilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en
Onemli 6l¢iitlerdir.

Yazilar, nce Editér Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan (On Kontrol) incelenir.
Daha sonra iThenticate yazilimi araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir. Dergimizde maksimum
benzerlik orani, %20 olarak kabul edilmektedir. On kontrol siirecinde yetersiz gériilen ¢alismalar
hakem siirecine alinmadan Yayin Kurulu tarafindan yazara iade edilir. On kontrol siirecinde
yeterli goriilen calismalar degerlendirmeleri icin hakem siirecine alinir veya eksiklikleri
gidermesi i¢in yazara génderilir.

On Kontrol siirecinde ii¢ defa incelendigi halde bu siireten gecemeyen ¢alisma, yazara iade
edilir ve ayni yayin déneminde tekrar isleme alinmaz.

On Kontrol siirecini gecen ¢alismalar ise cift tarafli kér hakemlik ilkesine uygun olarak en
az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde yaz, i¢lincii bir hakeme génderilebilir veya Editdr
Kurulu hakem raporlarini inceleyerek nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem ve Editér Kurulunun
elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar: hususlar varsa gerekgeleriyle birlikte itiraz
etme hakkina sahiptirler.

Atif ve Referans Sistemi

ATEBE Dergisi, atif ve kaynakc¢a yaziminda Isnad Atif Sistemi 2. edisyonunun kullanilmasini
sart kosmaktadir.
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Intihal Tespit Politikas1

intihal tespitinde iThenticate yazilimi aracilifiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis
oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

ATEBE Dergisi yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

Gikar Catismalar

ATEBE Dergisi yazarlara ve hakemlere derginin yayimn siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir
sekilde siirdiiriilecegini garanti eder. Birden fazla yazarli calismalarda, hakem siireci tamamlanan
calismanin sonunda katki orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer
verilmelidir. (bkz. Makale Yazim Sablonu) Ayrica hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar

catismasi beyan formunu doldurup sisteme yiiklemeleri istenir.
Acik Erigim Politikas1

ATEBE Dergisi'nde yayimlanan her bir ¢alisma Creative Commons Uluslararasi Lisansi (CC-
BY-NC 4.0) ile lisanslanmustir. Agik erisim politikasi sayfasi i¢in tiklayiniz.

Telif Hakki Bildirimi

Yazarlar, ATEBE Dergisi'nde yayinlanan calismalarmin telif hakkina sahiptirler ve
calismalari Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC 4.0) olarak lisanshdir.

Yazarlar, ATEBE Dini Arastirmalar Dergisi'ne gonderdikleri yazilarda telif hakki bildirim metnini
kabul etmis sayilir.

Ucret Politikas:

ATEBE Dergisinin tiim giderleri Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan
karsilanmaktadir. Dergimiz yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
ticret talep etmemektedir. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara herhangi bir icret
ddenmemektedir.
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PUBLICATION POLICY

ATEBE Journal is a peer-reviewed academic journal that publishes in the field of theology
and Islamic sciences.

The name of the journal, which started its publication life in 2019 with the name KiSBU
ilahiyat Dergisi (e-ISSN: 2667-4602) has been changed to ATEBE Journal (e-ISSN: 2757-5616) as of
the 4th issue in 2020.

Our journal is published by Social Sciences University of Ankara twice a year, on 30 June
and 31 December. Article acceptance dates for the June issue are 01 January-30 April; for the
December issue, it is between 01 July-31 October.

Our journal aims to contribute to national and international knowledge in the field of
religious studies by publishing original articles, critical texts, review articles, translated articles,
reviews, scientific meeting studies and biographies with scientific qualifications at national and

international level.

The scope of our journal includes scientific studies in the field of Tafsir, Hadith, Kalam,
Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism, Arabic Language and Literature, Islamic Philosophy,
Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion, Religious Education, History
of Religions, Logic, History of Islam, History of Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature, Religious
Music and Religion Culture and Ethics Education. In addition to Turkish, which is the language of
publication, English and Arabic studies are also published in our journal.

English and Arabic studies are also published in our journal in addition to Turkish ones.

Articles submitted for publication in our journal are subject to double-blind peer-review
evaluation by at least two referees. In addition, it is confirmed that the articles have not been
published before and do not contain plagiarism, through a special program used in plagiarism
detection.

Author Guidelines

ATEBE uses the Isnad Citation System 2nd Edition (ISNAD Author-Title and ISNAD Author-
Date). Whichever of the footnote or in-text system is widely used in the relevant science, can be

preferred.

The name of the author and the institution information should be written in accordance
with the ISNAD Citation System on the first page of the articles sent to the journal.
See. https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/3-author-name-and-

institution-information/

Manuscripts submitted to the journal must not have been previously published elsewhere
or accepted for publication. Articles produced from graduate theses and symposium papers can
be uploaded to the journal system by including the ethical statement at the beginning of the
article.
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Sample: This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“.”,  (Master Thesis/PhD Dissertation, .. University, — Ankara/Turkey, 2021).
Ethics committee approval should be obtained for studies that require ethics committee approval
and this approval (committee name, date, and number) should be mentioned on the first page of
the study and in the method section. Please review the Journal's Ethical Principles and Publication
Policy for research that requires ethics committee approval.

Turkish, Arabic and English articles can be published in the journal. ATEBE does not publish
more than one research paper of the same author in a single issue. More than one work of the
same author can be published, provided that they are in different categories.

The volume of the articles should be at least 3,000 and at most 10,000 words (except for the
abstract, bibliography and appendix). All articles should include an abstract both in English and
in Turkish of 350-400 words and 5-8 keywords.

In the Abstract section; the main methodological framework of the research, such as the
subject, scope, importance, purpose and method, should be specified, and the results and sources
used should not be mentioned. The abstract should be written in a single paragraph. The use of
the Turkish Diyanet Foundation’s Encyclopedia of Islam (See. https://islamansiklopedisi.org.tr)

should be followed in writing the Arabic proper names (religion, sect, person, surah, etc.), book
titles and concepts in the Turkish abstract. The 3rd edition of Encyclopedia of Islam should be
taken into account when writing proper names, book titles and concepts in the English (abstract
and keywords) text.

The works cited in the text should be added to the end of the text under the REFERENCES
title. REFERENCES should be written in Latin letters at the end of Arabic articles.
Our journal recommends the use of Zotero, Mendeley or Endnote in terms of international
compatibility in article writing.

At the end of the manuscripts with more than one author whose peer-review process has
been completed, a statement of contribution rate, a statement of support and acknowledgment,
if any, and a conflict statement should be included.

The format of the manuscripts sent to the journal should be as follows:

It must be written in Microsoft Office Word. Page Size: It should be in A4 size.
Font: Manuscripts should be written with the Cambria font in 10,5 point size and footnotes should
be 9 point. The citation system used in the article should be in accordance with the Isnad Citation
System 2nd edition. Click for the Isnad Citation System. Details such as page numbers, headers
and footers should not be included. Click to download the ATEBE Journal article template.

Titles

There should be a Turkish and English title at the beginning of the article. Titles should be
as short as possible and reflect the subject. In-text headings should be written in the decimal
system, for example “1. 2. 3.; 1.1., 1.2,; 1.2.1.” It should be created manually using a number and
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then a dot. Automatic captions should not be used. In first-degree titles, the first letter of each
word should be capitalized and written in bold.
See ISNAD: https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/2-titles/

Ethical Principles

Publication processes of ATEBE Journal are based on producing, developing and sharing
knowledge objectively within scientific methods. The processes implemented in this direction are
directly reflected in the quality of the works of the authors and the institutions that support the
authors. Peer-reviewed articles are studies that ensure the application of scientific method and
impartiality. In the realization of scientific production, all components of publication process
(authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors) should comply with ethical
principles. In this context, the publication ethics and open access policy of ATEBE Journal require
that all components of publication process comply with the ethical principles below:

The ethical duties and responsibilities listed below have been prepared as open access,
taking into account the guidelines and policies published by the Committee on Publication
Ethics (COPE) (See COPE Flowcharts).

If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where the
author of the article works and the article will be rejected. ATEBE Journal has the right to request
the output files related to the analysis results from the authors according to the feedback given
by editors and/or reviewers.

When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublished
report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish and
English on the first page of the study.

Example: This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“..”, (Master Thesis/Ph.D. Dissertation, ..... University, Ankara/Turkey, 2021).

This paper is the final version of an earlier announcement called “...”, not previously
printed, but orally presented at a symposium called “...”, the content of which has now been
developed and partially changed.

In order for the articles produced from reports to be evaluated, the author should send
his/her articles together with a contract with a wet signature stating that “My study has not been
published previously and will not be published”. The reason is that duplication/ republishing/
scientific deception/multicast is a crime. According to the TUBITAK Committee on Publication
Ethics, republishing is to publish or send the results of the same research to more than one journal
for publishing. If an article has been evaluated or published previously, the publications apart
from this are regarded as republishing.

Click here for the Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics
Directive.
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Click here for TUBITAK Committee on Research and Publication Ethics Regulation.

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in the
development of a coherent and respected knowledge network. This is a direct reflection of the
quality of the work of the authors and their supporting institutions. Peer-reviewed articles
support and shape scientific methods. Therefore, it is important for all parties involved in
publishing, authors, journal editors, referees and publishing organizations to agree on the
standards of expected ethical behaviour:

General Actions Against Scientific Research and Broadcasting Ethics

a) Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

b) Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,

¢) Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable for
the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant theory
or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of the people

and organizations,

¢) Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research
as separate works in academic appointments and academic promotions,

d) Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity
of the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

e) Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from the
work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Authors' Responsibilities

1. Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work
done and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the
significance of the work. The article proposal should contain sufficient details and
references.

2. Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies.
When necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.
3. Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes
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unethical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a
similarity rate report is requested from all authors who submit an article to the journal.
4, Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should
not submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting
an article to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is
unacceptable.

5. Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be
listed as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows;
(i) contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii)
prepared the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised
it; or (iii) saw the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted
for publication. Corresponding author should ensure that all authors (according to the
definition above) are included in the list of authors and declare that they have seen the
final version of the article and agree to be submitted for publication.

6. Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the
earliest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission
and including a statement in the article). All sources of financial support for the study must
be declared (including the grant / fund number or other reference number, if applicable).
7. Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required
revision” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript
until the deadline given to the reviewers' comments in a systematic manner.

8. Fundamental errors in published works: When authors find material errors or
inaccuracies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or
publishers immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct
a typo in the article (erratum) or remove the article from publication. If editors or
publisher learn from a third party that a published work contains a material error or
inaccuracy, the author must take the responsibility of correcting or withdrawing the
article immediately or providing the journal's editors with evidence of the paper's
accuracy.

Responsibilities of Referees

1. Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the
completion of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related
to the article.

2. Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the
editors and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee
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3. Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless
authorized by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.
4. Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made
impartially and recommendations should be made in a way that the authors can use to
improve the article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

5. Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant
similarities between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or
unpublished)

6. Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is
the subject of evaluation.

Publication Policy
Article Acceptance

The articles to be sent to ATEBE Journal should be original articles filling a gap in the
related field or analyses evaluating previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.

In order for the articles to be published in the journal, they should not be previously
published or accepted for publication elsewhere. Reports presented previously at a scientific
meeting may be accepted on condition that this is clearly indicated.

Title of the article should be written in Turkish and English, and the authors’ names,
surnames, academic titles, institutions they work in, and ORCID information should be specified.
Additionally, the authors’ contact information (e-mail addresses) should be given completely.

The language of the ATEBE Journal is Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
manuscripts written in English and Arabic may also be included in each issue. English and Arabic
manuscripts should include Turkish titles, Turkish and English abstracts, and Arabic manuscripts
are also required to include bibliography written using the Latin Alphabet.

The article should be prepared in accordance with the writing rules of the journal and
uploaded to the system. The volume of research articles should be at least 3,000 and at most 10,000
words (excluding abstract, bibliography and appendix). Articles exceeding 10,000 words are
included in the referee process if deemed appropriate by the Editorial Board. At the beginning of
the article, 350-400 words of Turkish Abstract and English Abstract, 5-8 words of Turkish keywords
and English keywords, and Turkish and English titles should be included.

At most one work of the same genre by the same author can be published in any issue. More
than one work of the same author can be published, provided that they are of different
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genres. Article acceptance dates for the journal published in June and December are January 1 -
April 30 for the June issue; 1 July - 31 October for the December issue.

Article Evaluation Process

The articles sent to be published are gone through the Pre-Control and Peer-Review
Processes.

In the evaluation of the submitted articles, academic objectivity and scientific quality are
the most important criteria.

The articles are first examined with respect to compliance with the principles of the
journal (Pre-control) by the Editorial Board. Then, articles are passed through the plagiarism
control process through iThenticate software. The similarity rate in the plagiarism detection
policy for our journal is 20%. The studies that are considered as inadequate in the pre-control
process are returned to the author by the Editorial Board before the peer-review process. For the
studies that are considered as adequate in the pre-control process, the peer-review process is
initiated or these studies are sent to the authors to correct the deficiencies.

A study that cannot pass through this process even though it is examined three times
during the pre-control process is returned to the author and does not put into the process again
in the same publication period.

Studies that pass the Pre-Control process are evaluated by at least two referees in
accordance with the principle of double-blind refereeing. The names of the reviewers are kept
confidential. If one of the reviewer reports is positive and the other is negative, the article may be
sent to a third reviewer/ referee or the Editorial Board may make a final decision by examining
the reviewer reports. The authors consider the criticism and suggestions made by the reviewer
and Editorial Board. If there are issues that they do not agree with, they have the right to object
together with their reasons.

Citation and Reference System

ATEBE Journal requires the Isnad Citation Style 2nd edition for writing, citation and
reference.

Plagiarism Detection Policy

In detecting plagiarism, it is confirmed with the iThenticate software that articles have not
been published before and do not include plagiarism. The similarity rate for our journal in the
plagiarism detection policy is 20%.

Publication and Evaluation Fee

ATEBE Journal does not charge any fee from the authors for the article evaluation and
publication process.
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Conflict of Interest

ATEBE Journal ensures that the publishing process is carried out objectively and
independently for the authors and reviewers. In studies with more than one author, the
contribution rate statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict
statements should be included at the end of the review process. (See. Article Writing Template)
Also, it is demanded from the authors to fill out the form for declaration of conflict of interest and

upload to the system when the process of peer-review is ended.
Open Access Policy

Every single study published in ATEBE Journal has been licenced by Creative Commons
International Licence (CC-BY-NC 4.0). See open access policy.

Copyright
Authors publishing with ATEBE Journal retain the copyright to their work, licensing it under
the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC). Authors
are deemed to have accepted the text Copyright & Author Rights they sent to ATEBE Journal for
Religious Studies.

Price Policy

All expenses of ATEBE Journal are covered by the Social Sciences University of Ankara. Our
journal does not charge any fee from the authors for the article evaluation and publication
process. No fee is paid to the authors whose articles are published in the journal.
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