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yayımlanan yazıların bilimsel ve hukuki sorumluluğu yazarlarına aittir. Dergide yayımlanan yazıların tüm yayım 
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Özet: Eğitimde örnek ve model gösterme, iyi, güzel ve doğruyu benimsetip 

bunları içselleştirmeye özendirme son derece önemlidir. Şüphesiz her 

bakımdan üstün bir örnek olan Hz. Peygamber (s.a.s.) de bazı amelleri, 

ibadetleri, şahısları, zamanları ve mekânları, “en hayırlı, en üstün, en 

değerli…” olarak nitelemiştir.  

Hz. Peygamber’in bu üstün değerleri takdim şeklini, farklı ilim ve kültür 

çevrelerinde yetişmiş, farklı dünya görüşü ve zevklere, farklı kabiliyet ve 
yeteneklere, değişik karakter ve huylara sahip insanlara en üstün değerleri 

benimsetip gönüllerine yerleştirmek için yetiştikleri çevrelerin doğal ve 

sosyo-kültürel özellikleri, zaman ve mekân unsurları da dikkate alınarak takip 

edilmesi gereken bir eğitim ve terbiye yöntemi olarak değerlendirmek gerekir.  

Çalışmada; Kütüb-i tis’a diye tabir edilen dokuz hadis kitabı ekseninde Hz. 

Peygamber’in bazı ameller, değerler, şahıslar, zamanlar ve mekânlar vs. için 

kullandığı “en üstün, en değerli, en faziletli” anlamına gelen “  ،أفضل، خير، أحسن

أعلى أعظم،   .gibi ifadelerin kastedilen anlamları ve bu bağlamda Hz ”…أحب، 

Peygamber’in (s.a.s.) “en üstün/en hayırlı” diye nitelediği adabı muaşeret 

ilkeleri ve erdemler ele alınıp değerlendirilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hadis, Efdal, En Üstün, Edep Kuralları  

 

Abstract: It’s very important to show examples and models in education to 

the students, to adopt the good, beautiful and truthful and to encourage them 

to internalize it. The Prophet (Pease be upon him), as a perfect model in all 

respects, described some deeds, rituals, persons, times and places such as "the 

best, the most perfect, the most valuable...". The Prophet Muhammed (Pease 

be upon him) used this superlative form presenting the most virtuous the 

perfect values for people who have grown up in different scientific and 

cultural environments, with different worldviews and thoughts, different 

abilities and talents, and different characters and habits in order to make them 

adopt it and place the highest values in their hearts. It should be considered as 

an education and training method that should be followed by taking into 
account the natural and socio-cultural characteristics of the environments, 

time and place factors.  

In the study; we studied and analyzed the meanings of expressions such as 

 ,which means “the highest, most valuable ,”…أفضل، خير، أحسن، أحب، أعظم، أعلى “

most virtuous” and the Prophet (Pease be upon him) used to describe some 

deeds, values, rituals, persons, times and places etc. In this context, it will be 

examined and evaluated especially the narratives about etiquette and social 

morality, tranferred in the hadith collection called Kutub-i tis'a. 

Keywords: The Profhet, Hadith, The Most virtuous, The Best, Etiquette 

Giriş 
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Hz. Peygamber (s.a.s.) çeşitli münasebetlerle serdettiği sözlerinde birden fazla dinî ve 

ahlakî erdem, ibadet, dua, zikir amel, söz, davranış, yiyecek, giyecek, şahsiyet, mübarek gün ve 

gece, zaman ve mekân için “en üstün, en faziletli, en hayırlı” gibi ifadeler kullanmıştır. Bu 

bağlamda genellikle “en üstün/en hayırlı” anlamında “أفضل” ve “خير” tabirlerini kullanmakla 

beraber, yerine göre benzer anlam içeriğiyle أكمل (En mükemmel),   أحب (En sevilen), أحسن (En 

güzel), أكرم (En yüce), أعظم (En büyük), أعلى (En üstün, en yüce), أعجب (En beğenilen), أطيب (En 

hoş), أشرف (En şerefli), سيد (Efendi), لا عدل له (Eşsiz), رأس الأمر (Zirve, her şeyin başı), لا... فوقه ( 

… daha üstünü yoktur) gibi tabirleri de sıklıkla kullanmıştır.  

فضْلا  -يفضُل    –فضَُلَ   lafzı, sözlükte “üstün oldu, erdemli oldu” gibi anlamlara gelen أفضل  

fiilinin ism-i tafdil yapısı olup dilde; “en üstün, en faziletli” anlamlarını ifade eder.1 Hz. 

Peygamber (s.a.s.) söz ve davranışların üstünlüklerini belirtmek için en fazla bu tabiri 

kullanmıştır. “أفضل” yerine en sık kullanılan tabir ise خير (en hayırlı) lafzıdır. Sözlükte “Hayır 

ve hasenat sahibi oldu, hayırlı oldu” anlamlarına gelen   خيْر–يخير    –خار  fiilinin ism-i tafdil yapısı 

olan خير tabiri de dilde; “En hayırlı, en yararlı” anlamını ifade etmektedir.2 

Buharî şarihlerinden Kirmanî (ö. 786/1384) genel bir değerlendirmeyle her iki tabirin de 

ismi tafdil yapısında olduğunu; ancak أفضل tabirinin sevapça daha fazla anlamına geldiğini ve 

kıllet/azlık mukabilinde kullanıldığını; خير tabirinin ise daha faydalı, daha yararlı anlamına 

geldiğini ve şer ve zarar mukabilinde kullanıldığını belirtir.3 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dilinden en üstün değerler bağlamında tespiti yapılan hadislerde 

gerek bu iki tabir gerekse yukarıda işaret edilen diğer tabirlerden her biri kendi anlam içeriği 

çerçevesinde; “en üstün, en değerli, en faziletli, en yüce, en hayırlı, en büyük…” gibi bir 

anlamda kullanılmıştır. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu tabirleri iman, Kur’an, sünnet, ilim, sabır, 

tövbe, zikir, dua, namaz, zekât, oruç, hac, cihat, hicret, köle azadı, bazı adap kuralları, alışveriş 

türleri, kimi giyecek, yiyecek ve içecekler, tedavi yöntemleri, bazı şahsiyetler, zamanlar ve 

mekânlar için kullanmıştır. O, bu açıklamaları bazen doğrudan bazen de kendisine yöneltilen 

veya kendisinin yönelttiği bir soru üzerine yapmıştır. 

Meselâ aşağıdaki iki hadis en üstün değerleri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) doğrudan 

kendisinin açıkladığı anlaşılmaktadır.  

 
1 İbn Manzûr, Ebü’l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem, Lisanü’l-Arab, I-XV, Beyrut 1300/1882, “fdl” 

md. XI, 524. 
2 Bk. İbn Manzûr, Lisanü’l-Arab, “hyr” md. IV, 264. 
3 Kirmânî, Şemşüddin Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Kirmânî, el-Kevâbidü’d-derârî fî şerhi Sahihi’l-Buhârî, I-

XXV, Beyrut 1981, I, 90-92. 
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ُ ، وَأدنَْاهَا إمَاطَةُ  النبي صَل ى اللهُ عَليَْهِ وسَلَّم قال: "الِإيمَانُ بضِْعٌ وَسبْعُونَ بَ أبي هريرة؛ أن عن  ابًا: أفْضلُهَا لاَ إلَهَ إلاَّ اللََّّ

 العظَْمِ عنِ الطَّرِيقِ ، وَالحيَاءُ شُعْبةٌ مِنَ الِإيمانِ" 

“Ebû Hüreyre bildiriyor: Peygamber (s.a.s.) buyurdu ki: «İman yetmiş küsurdur. En 

üstünü lâ ilahe illallah (Allah’tan başka ilah yoktur) sözünü söylemektir. En düşüğü de yoldaki 

kemikleri kaldırıp atmaktır. Hayâ da imanın bir eseridir.»”4 

 .لَامًا أحََاسِنُكُمْ أخَْلَاقًا إذاَ فقَُهُواخَيرُْكُمْ إسْ )عن أبي هريرة( سَمِعْتُ أبَا الْقَاسِمِ صلى الله عليه وسلم يقَُولُ:  

“(Ebû Hüreyre’den) Ben Ebü’l-Kasım’ı (s.a.s.) şöyle buyururken işittim: «İçinizde en iyi 

Müslüman, dinde irfan sahibi olmak şartıyla en güzel ahlaka sahip olanınızdır.»”5 

İlk hadiste “efdal” ve ikinci hadiste “hayr” tabiri kullanarak en üstünü iman olarak “la 

ilahe illah” sözüne, yani, kelime-i tevhidi ikrara ve en hayırlı Müslümanlık olarak da irfan ve 

güzel ahlak sahibi kişinin Müslümanlığına işaret edilmiştir. 

Aşağıdaki iki hadiste ise Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine yöneltilen bir soru üzerine en 

üstün amelleri açıklamıştır. 

بِاللهِ وَرَسُولِهِ. قَالَ: ثمَُّ مَاذاَ؟ قَالَ:  صلى الله عليه وسلم: أيًُّ الْأعَْمَالِ أفَْضَلُ؟ قَالَ: إيمَانٌ  النَّبيُِّ  ئلَِ  عن أبي هريرة قال: "سُ 

 ثمَُّ الْجِهَادُ فيِ سَبيِلِ اللهِ. قَالَ: ثمَُّ مَاذاَ؟ قَالَ: حَجٌّ مَبْرُورٌ"

“Ebû Hüreyre naklediyor: Peygamber’e (s.a.s.) ‘Amellerin hangisi daha üstündür?’ diye 

soruldu. ‘Allah’a ve resulüne iman etmektir.’ buyurdu. ‘Sonra hangisidir?’ diye soruldu. ‘Allah 

yolunda cihat etmektir.’ buyurdu. ‘Sonra hangisidir?’ diye soruldu. ‘Kabul olunan hacdır.’ 

buyurdu.»” 

 .." ."سئُلَِ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم: مَنْ أكَْرَمُ النَّاسِ؟، قَالَ: أتَقَْاهُمِ  عن أبي هريرة؛

“Ebû Hüreyre bildiriyor: Peygamber’e (s.a.s.) «İnsanların en üstünü/değerlisi kimdir?» 

diye soruldu. «En muttaki olanlarıdır.» buyurdu.”6 

Aşağıdaki hadiste ise Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisi soru sorarak en üstün ameli 

açıklamıştır. 

ِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ )في سَفرٍَ( فَأصَْبَحْتُ يَوْمًا قرَِيبًا مِنْهُ وَنَحْنُ نَسِ عَنْ مُعَاذِ بْنِ   يرُ فقَلُْتُ يَا رَسُولَ  جَبلٍَ، "كنُْتُ مَعَ النَّبيِ 

عَنْ عَظِيمٍ وَإنَِّهُ ليََسِيرٌ عَلىَ مَنْ يَسَّرَهُ اللهُ عَليَْهِ؛ تعَْبُدُ اللهَ    اللهِ أخَْبرِْنيِ بِعَمَلٍ يُدْخِلنُيِ الْجَنَّةَ وَيبَُاعِدنُيِ مِنَ النَّارِ. قَالَ: لقََدْ سَألَْتنَِي

كَاةَ، وَتصَُومُ رَمَضَانَ، وَتحَُجُّ الْبيَْتَ، ثمَُّ ق ال   وْمُ  : أ لا  أ دلُُّكَ عَلَى أبَْوَابِ الْخَيْرِ:وَلَا تشُْرِكُ بِهِ شَيْئاً، وَتقُِيمُ الصَّلَاةَ، وَتؤُْتيِ الزَّ الَصَّ

 
4 Ahmet b. Hanbel, Müsned, II, 414. Hadisin varyantları için Bk. Müslim, “İman” 58; Ebû Davud, “Sünne” 14; 

İbn Mâce, “Mukaddime” 9; Nesâî, “İman” 16. 
5 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 467, 469, 481. 
6 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 431; Buhârî, “Enbiyâ” 8, 14, 18; “Menâkıb” 1; Müslim, “Fezâil” 168. 
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جُلُ مِنْ جَوْفِ اللَّيْلِ، قَ  دقََةُ تطُْفِيءُ الْخَطِيئةََ، كَمَا يطُْفِئُ المْاءَُ النَّارَ، وَصَلَاةُ الرَّ الَ : ثمَُّ تلََا: }تتَجََافىَ جُنُوبُهُمْ عَنِ  جُنَّةٌ، وَالصَّ

قَالَ : ألََا أخُْبرُِكَ برَِأسِْ الْأمَْرِ كلُ ِهِ وَعَمُودهُُ وَذِرْوَةُ سِنَامِهِ : قلُْتُ : بلَىَ يَا يَعْمَلُونَ{ ثمَُّ    – حَتَّى بلََغَ    –الْمَضَاجِعِ يَدعُْونَ رَبَّهُمْ  

كِ ذلَِكَ كلُ ِهِ، قلُْتُ : بلَىَ ألََا أخُْبِرُكَ بِمِلَا   رَسُولَ اللهِ. قَالَ : رَأسُْ الْأمَْرِ )الَْإسْلاَمُ(، وَعَمُودهُُ الصَّلَاةُ، وَذِرْوَةُ سِنَامِهِ الْجِهَادُ. ثمَُّ قَالَ:

كَ يَا يَا رَسُولَ اللهِ، قَالَ : فَأخََذَ بلِِسَانِهِ، قَالَ : كفَُّ عَليَْكَ هَذاَ . فقَلُْتُ : يَا نبَيَِّ اللهِ وَإنَّا لَمُؤَاخِ  ذوُنَ بِمَا نتَكََلَّمُ بِهِ؟ فقََالَ : ثكَِلتَكَْ أمُُّ

 "إلِاَّ حَصَائِدُ ألَْسِنتَِهِمْ  ي النَّارِ عَلَى وُجُوهِهِمْ أوَْ عَلىَ مَنَاخِرِهِمْ مُعاذُ، وَهلَْ يَكُبُّ النَاسَ فِ 

“Muaz b. Cebel anlatıyor: Peygamber (s.a.s.) ile (bir yolculukta) beraberdim. Bir gün 

yolda ilerlerken kendisinin yakınına kadar geldim. ‘Ey Allah’ın Rasûlü! Dedim, bana öyle bir 

amel söyle ki benim Cennete girmeme ve Cehennemden uzaklaşmama vesile olsun!’ Bunun 

üzerine Rasûlullah (s.a.v.) buyurdular ki: ‘Bana gerçekten büyük bir ameli sordun ama o amel 

elbette ki Allah’ın kendilerine kolaylaştırdığı kimseler için bu çok kolaydır. Şöyle ki: Allah’a 

ibadet eder, O’na hiçbir şeyi ortak koşmazsın. Namazını dosdoğru kılar, zekatını verir, 

Ramazan orucunu tutar ve Beyt(ullah)ı haccedersin.’ Sonra şöyle devam etti: ‘Sana hayır 

yollarını söyleyeyim mi? Oruç kalkandır. Sadaka; suyun ateşi söndürdüğü gibi günahları yok 

eder. Yine kişinin gece namazı da hatalarını yok eder.’  

Muâz der ki: Sonra, Rasûlullah (s.a.v.), <Onlar yataklarından geceleri kalkarak korku ve 

ümitle Rablerine yalvarırlar, kendilerine geçimlik verdiğimiz şeylerden başkalarına infakta 

bulunurlar. Böyle davranan müminlere gelince yaptıklarından dolayı mükâfat olarak öteki 

dünyada onlara şimdiye kadar gizli kalan göz aydınlığı olarak onlar için nelerin saklanıp 

bekletildiğini hiç kimse bilip hayal edemez” âyetini okudu. Sonra şöyle buyurdu: ‘Size bütün 

işlerin başını, direğini ve zirvesini bildireyim mi?’ Ben de ‘Evet, Ey Allah’ın Resulü! Dedim.’ 

Şöyle buyurdu: ‘Her işin başı İslam, direği namaz, zirvesi de cihattır.’ Sonra şöyle devam etti: 

‘Sana tüm bunların can alıcısını bildireyim mi?’ Ben de ‘Evet, Ey Allah’ın Resulü’ dedim. 

Resûlullah (s.a.s.) dilini tuttu ve ‘Rahat etmen için şunu tut’ buyurdu. Ben de ‘Ey Allah’ın 

Rasûlü! Bizler konuşmalarımız yüzünden sorguya mı çekileceğiz?’ dedim. O da: ‘Hay anan 

ağlasın Muâz! İnsanları yüzükoyun ve burunları üzere sürüterek Cehenneme attıran dillerin 

kazandığından başkası değildir.’ buyurdu.”7   

Konunun özünden sapmamak ve çalışmanın hacmini genişletmemek için hadisi şeriflerde 

“en üstün, en faziletli…” anlamında kullanılan tabirler için verilen bu kadar örnek yeterli 

olacaktır.8  

 
7 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 231; Tirmizî, “İman” 8. 
8 Konuyla ilgili daha fazla örnek için Bk. Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in En Üstün Diye Niteledikleri” 

(Basılmmaış Yüksek Lisans Tezi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 1992. 
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1. Hz Peygamber’in En Üstün Diye Niteledikleri 

İnceleme konusu yapılan hadisler, üstünlük ifadeleri olarak tespit edilen yukarıdaki 

tabirler esas alınarak Kütüb-i Tis’a’nın (Sahih-i Buhârî, Sahih-i Müslim, Sünen-i Ebû Davud, 

Sünen-i Nesâî, Sünen-i Tirmizî, Sünen-i İbn Mâce, Sünen-i Dârimî, Malik’in Muvatta’sı, İbn 

Hanbel’in Müsned’i) fihristi el-Mu‘cemü’l-müfehres li-elfâzi’l-hadîsi’n-Nebevî (Concordance 

et indices de la tradition musulmane) temelinde yapılan tarama yöntemiyle tespit edilmiştir.  

Bu yöntemle 231 hadis tespit edilmiş olup bunların 16’sında Allah’a iman en üstün 

değer/amel olarak değerlendirilirken, 19 hadiste Kur’an’ın en üstün, en güzel kelam olduğu 

belirtilmiş, ayrıca İhlâs, Muavvizeyn ve Âyete’l-Kürsî gibi bazı Kur’an sûreleri ve âyetleri de 

bu anlamda bir derecelendirmeye tabi tutulmuştur.9 Bir hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yolu, 

en güzel yol olarak nitelendirilirken, 6 hadiste en faziletli amel olarak Kur’an/ilim öğrenmeye 

teşvik edilmiş, bir hadiste insana verilen en hayırlı hasletin sabır olduğu belirtilmiş, 17 hadiste 

de tövbe, zikir ve bazı duaların en hayırlı/faziletli olduğuna işaret edilmiştir. Bu bağlamda 

örneğin, Allah Elçisi (s.a.s.) bir hadislerinde: “En üstün zikir, lâ ilahe illallah; en faziletli dua 

da el-Hamdü lillah’dır” buyurmuştur.10  

İbadetler içinde namazla ilgili 27 hadis tespit edilmiş ve bunlarda genellikle vaktinde 

kılınan namaz en üstün amel olarak nitelendirilirken, bazı hadislerde ayrıca namazın usul ve 

erkânı içinde bazı vakitler, mekânlar, dua ve uygulamalar öne çıkarılmıştır.11 Namazdan sonra 

hakkında “en üstün” nitelemesi geçen ibadet, zekâttır. Bu konuda tespit edilen 20 kadar hadis 

incelenirse, toplumun hemen her kesiminin kendi şartlarına uygun bir “en üstün” zekât veya 

sadaka türüne ulaşabileceği görülür. Sağlıklı iken ihtiyaç sahiplerine bağışta bulunmak “en 

üstün sadaka” olarak nitelendirilirken, iyilik yolunda emek sarf etmek, ilim öğrenmek ve 

öğretmek, hatta bir babanın muhtaç kızına bakması bile en faziletli sadaka olarak görülmüştür. 

En üstün diye nitelendirilen bir diğer ibadet de oruçtur. Bu konuda tespit edilen 13 hadiste 

orucun dengi hiçbir amel bulunmadığı belirtilirken, ayrıca oruçlar arasında da bir 

derecelendirmeye gidilmiş, en üstün oruç olarak Ramazan ayında tutulan oruç gösterilmiştir. 

Yine bazı hadislerde hac ibadeti de Allah’a iman ve onun yolunda cihatla birlikte en üstün amel 

olarak nitelendirilmiştir. Hacla ilgili tespit edilen 8 hadiste ayrıca en faziletli hac kurallarının 

 
9 Adem Yerinde, agt., 52. 
10 İbn Mâce, “Edeb” 55. 
11 Yerinde, agt., 54. 
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telbiye getirmek ve kurban kesmek olduğu belirtilirken, kurban ibadetiyle ilgili tespit edilen bir 

hadiste de en faziletli kurbanın boynuzlu koç kesmek olduğuna ifade edilmiştir.12  

Hadislerde üzerinde en fazla durulan üstün amellerden biri de farklı türleriyle birlikte 

cihattır. Cihatla ilgili tespit edilen 33 hadiste, genelde, Allah’a imanla birlikte onun yolunda 

cihat etmek en üstün amel olarak değerlendirilmiştir. Cihat türleri arasında yerine göre zalim 

bir hükümdar karşısında hakkı haykırmak en üstün olarak değerlendirilirken, yerine göre de 

kişinin küfre karşı malı ve canıyla mücadele etmesi en üstün olarak görülmüş, ayrıca cihat 

vasıtaları arasında da bir derecelendirme yapılmıştır. Aynı şekilde hicretle ilgili tespit edilen 7 

hadiste genellikle en üstün hicretin haramlardan sakınmak olduğu belirtilirken, 5 hadiste de bir 

sosyal dayanışma örneği olarak köle azadına vurgu yapılmış, en faziletli azadın, en değerli 

köleyi azat etmek olduğu ifade edilmiştir.13 

Asıl konumuz olan edep kuralları bir başka deyişle sosyal ahlak (adab-ı muâşeret) ile ilgili 

tespit edilen 53 hadiste genel olarak güzel ahlak sahibi olmak, komşu hukukuna riayet etmek, 

öfkeyi kontrol etmek, alacak verecek hususunda hoşgörülü davranmak, yönetimde adaleti 

sağlamak, karşılıklı sevgi ve saygıyı korumak, Allah için sevmek ve buğzetmek, kötü sözlerden 

sakınmak, kendisi için istediğini başkası için de istemek, misafirperverlik, temiz kalplilik, 

arabuluculuk, evliliği kolaylaştırmak vs. değerler üzerinde durulmuştur. Bu edep kuralları 

aşağıda daha ayrıntılı olarak incelenip değerlendirilecektir. 

Ticari hayatla ilgili tespit edilen 8 hadiste genel olarak el emeğinin en üstün kazanç 

olduğuna vurgulanırken, yiyecekler, içecekler ve giyecekler alanında tespit edilen 10 hadiste 

yerel örflere ve coğrafi şartlara uygun olarak beyaz giysiler, ismid sürmesi, sırt eti, tatlı ve soğuk 

içecekler, misk gibi kokular öne çıkarılmıştır. Yine tıp ve tedavi alanında tespit edilen 2 hadiste 

de hacamat, ledüd, burum damlası, müshil ilacı gibi ilaçlar ve tedavi yöntemlerine işaret 

edilmiştir. 

Zamanlar ve mekanlar konusunda tespit edilen 28 hadiste en hayırlı çağın Hz. 

Peygamber’in (s.as.s.) yaşadığı çağ, en hayırlı ayın Ramazan ayı, en üstün günün Cuma günü, 

bazen kurban bayramı günü, teşrik günleri ve Zilhiccenin ilk on günü olduğu belirtilmiştir. 

İbadet için en iyi zamanın da gece yarısı veya fecir anı olduğu belirtilmiştir. Yine yerlerle ilgili 

Mekke’nin en hayırlı yer olduğu belirtilir. Bazı rivayetlerde Şam’ın, cennetler arasında da 

Firdevs’in en faziletli yer olduğu ifade edilmiştir. 

 
12 Yerinde, agt., 54-55. 
13 Yerinde, agt., 56-57. 
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Şahıslara dair tespit edilen 11 hadiste Muhammed ümmetinin en hayırlı ümmet, Bedir 

gazilerinin en üstün Müslümanlar, yine Hudeybiye seferine katılanlar en üstün kişiler olarak 

nitelendirilmişlerdir. Bu bağlamda fert olarak peygamberlerden İbrahim (a.s.), sahabeden Ebû 

Bekir ve Ömer’in isimleri en üstün kişiler olarak dikkat çekmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) 

Sa’d b. Muaz için de benzer ifadeler kullanmıştır. Yine kadınlardan da, Kureyş kadınlarının 

üstünlükleri dile getirilirken, özel olarak Meryem ve Hatice’nin isimleri dikkati çekmektedir.14  

Hz. Peygamber (s.a.s.) farklı zaman ve mekanlarda çeşitli münasebetlerle birden fazla 

dinî-ahlakî değer, amel, davranış, mekân, zaman, kişi ve millet için “en üstün, en değerli, en 

faziletli” vb. ifadeleri kullanmış olması onun (s.a.s.) sözlerinde tutarsızlık bulunduğu anlamına 

gelmez. Konuyla ilgili hadislerin muhtelif varyantları, sebeb-i vürûdları, Hz. Peygamber’in 

risâlet görevinin mahiyeti ve yaşadığı dönemin sosyo-kültürel ve siyasal şartların dikkate 

alındığı ve bir iletişim aracı olarak dil olgusu göz önünde bulundurulduğunda, ortada bir 

tutarsızlık ve çelişki bulunmadığı görülür.  

Biraz evvel de belirtildiği gibi Allah Resûlü (s.a.s.) kendisine yöneltilen veya kendisinin 

yönelttiği bir soru üzerine ya da doğrudan yaptığı açıklamalarında birden fazla dini ahlaki değer 

ve ameli “en üstün, en hayırlı, en faziletli” diye nitelemiştir. Meselâ; “Hangi iman daha 

üstündür/değerlidir?” sorusuna; “Hicrettir. (Hicret kötülüğü terk etmektir.)”15, “Güzel 

ahlaktır.”16,“Allah için sevmen, Allah için nefret etmen ve Allah’ı zikri dilinden eksik 

etmemendir.”17 gibi cevaplar vermiştir. Yine “Hangi amel daha üstündür?”, “Hangi cihat daha 

üstündür?”, “Hangi sadaka daha sevaptır?” “Hangi hicret daha hayırlıdır?” gibi sorular ve 

bu sorulara Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından verilen birbirinden farklı cevaplar söz konusudur. 

Bu cevapların bir kısmı, daha evvel de belirttiğimiz gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahabe 

tarafından kendisine yöneltilen sorulara verdiği cevaplar olurken, bir kısmı da sahabenin 

dikkatini belli bir konuya çekmek için bizzat kendisi tarafından ortaya atılan sorulara verdiği 

cevaplardır. Bir kısmı da çeşitli münasebetlerle doğrudan kendisinin yaptığı açıklamalardır. 

Aynı meseleyle ilgili olarak Allah Resûlü’nün (s.a.s.) farklı açıklamalar yapması, iki 

şekilde izah edilebilir: 

1. Allah Resûlü (s.a.s.) zaman ve mekân faktörlerini dikkate alarak muhataplarının sosyal, 

kültürel ve ekonomik durumlarına, ihtiyaçlarına, ilgi alanlarına, öğrenme kapasitelerine, 

 
14 Geniş bilgi için Bk. Yerinde, agt., 55-59. 
15 İbn Hanbel, Müsned, IV, 114. 
16 İbn Hanbel, Müsned, IV, 385; İbn Mâce, “İkâme” 200. 
17 İbn Hanbel, Müsned, V, 247. 



8 
 

kabiliyet ve idrak seviyelerine, örf ve adetlerine, mensup oldukları toplum veya topluluğun 

gereksinimlerine göre cevap vermiş ve açıklamalar yapmıştır. Buna göre Hz. Peygamber’in bu 

yöndeki cevapları ve açıklamalar bireysel ve yerel nitelik taşımaktadır. Farklı şartların ve 

faktörlerin etkisiyle bir hususun anlık önemini vurgulamak için “Şu iş en hayırlı iştir.” ya da 

“Şu sıfat en üstün sıfattır” denmesi, mutlak manada o işin en hayırlı ya da en değerli iş olduğu 

anlamına gelmez. Bilakis bu tür ifadelerle konjonktürel olarak o işin o an için yapılabilecek en 

yararlı ve en değerli iş olduğuna dikkat çekilir.18 Nitekim Şâfiî fakihlerinden Kaffâl (ö. 

365/976) da bu yorumu “Haccetmemiş bir kimse için bir hac, kırk gazadan daha faziletlidir. 

Fakat haccetmiş bir kimse için bir gaza, kırk hacdan daha faziletlidir.” hadisiyle istişhat ederek 

destekler.19  

Hiç kuşkusuz bu itaat ve davranışların hepsi de hayırlı ve üstündür. Bununla beraber 

toplum ve ferdin inişli çıkışlı hayatında dengenin ve istikrarın temini için bazen inanç ve ahlaki 

değerler, bazen güvenlik ve toplumsal huzur ve barış, bazen de ekonomi öne çıkarılabilir. Buna 

göre barış zamanlarında en üstün amelin vaktinde kılınan namazın veya diğer ahlaki değerlerin 

olması uygun düşerken, dış tehdit ve savaş zamanlarında cihadın en üstün amel olarak 

vurgulanması muktezayı hale uygundur.20  

Allah Elçisi (s.a.s.) her şeyden önce bir davetçidir. O davetini yaparken muhataplarının 

durumunu muhakkak dikkate almıştır. Mesela; ısrarla kendisine hangi amelin daha üstün 

olduğunu soran bir sahabisine üç kere “namazdır” buyurur. Sahabi dördüncü kez aynı soruyu 

sorunca, “Allah yolunda cihat etmektir” buyurur. Sahabi anne babasının hayatta olduğunu 

söyleyince, “Öyleyse sana ebeveynine iyilik etmeni öneririm” buyurur. …ilh.21  

Yine Allah Elçisi (s.a.s.) bir grup fakir sahabe servet sahiplerinin bütün sevapları alıp 

götürdüklerinden yakınırlar. Zenginlerin de kendileri gibi namaz kıldıklarını, oruç tuttuklarını, 

ayrıca fazladan zekât ve sadaka verdiklerini belirtirler. Resûlüllah (s.a.s.) fakir sahabilerini 

teselli için onları her namazın ardından otuz üçer defa tesbîh, tahmid ve tekbir getirmeye 

yönlendirir ve bu amelleriyle, aynısını yapan hariç, herkesi geride bırakacaklarını belirtir.22  

Bu gibi rivayetlerden anlaşılıyor ki “en üstün amel ya da değer”, muhatabın durumuna, 

ihtiyaç ve imkanlara göre değişmektedir. Herkes için farklı bir amel en hayırlı ve en üstün 

 
18 Bk. Kirmânî, a.g.e., I, 127. 
19 Bk. Ahmet Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi, I-XI, İstanbul ts. I, 162. 
20 Geniş bilgi için Bk. M. Yaşar Kandemir, Örneklerle İslam Ahlakı, İstanbul 1986, 368; Davudoğlu, a.g.e., I, 363. 
21 İbn Hanbel, Müsned, II, 172. 
22 Buhârî, “Ezan” 155; “De’avât” 18. 
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olabilmektedir. Aynı kişi için farklı şartlarda ve zamanlarda farklı ameller de en üstün 

olabilmektedir. Mesela; sadaka vermek, hacca gitmek ve cihat etmek şartlara göre zengin ve 

sağlıklı olmayı gerektirebiliyor. İmkânı olanlar için bu ameller en üstün olabilirken, buna güç 

ve imkânı elvermeyenler için ibadetlerini vaktinde eda etmek, komşularına karşı iyi davranmak, 

Allah’ı zikretmek, güzel ahlak sahibi olmak, Kur’an okumak, anan babaya itaat etmek vb. 

ameller ve davranışlar en üstün olabilmektedir. Nitekim seferberlik ilan edilmesine rağmen 

imkânı olmadığı için Tebük savaşına katılamayan ve bu yüzden mahcubiyet hisseden sahabiler 

hakkında inen; “Allah'a ve Resûlüne karşı sadık ve samimi oldukları takdirde, güçsüzlere, 

hastalara ve (seferde) harcayacakları bir şey bulamayanlara (sefere katılmadıkları için) bir 

günah yoktur.”23 âyeti de bu izahı destekler mahiyettedir.  

Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine yöneltilen sorulara verdiği cevaplarda muhatapların 

durumlarını muhakkak dikkate alırdı. Mesela, “Hangi Müslüman daha üstündür?” sorusunu 

cevaplarken bir sahabisine; “Müslümanların elinden ve dilinden emin olduğu kimse” 

buyururken, diğer bir sahabisine; “Yemek yedirmen, tanıdığın tanımadığın herkese selam 

vermendir” buyurmuştur. Kendisine yöneltilen sorulara cevap verirken, Allah Resûlü (s.a.s.) 

temelde soru sahibini veya dinleyicilerini kötü ahlak ve davranışlardan korumayı, onları iyiliğe 

yönlendirmeyi ve topluma yarar sağlamayı hedeflemiş de olabilir.24  

Hz. Peygamber (s.a.s.) hicretle birlikte Medine’ye adımını atar atmaz ashabına; “Selâmı 

yayınız, yemek yediriniz, akrabalarınızla alâkanızı ve onlara yardımınızı devam ettiriniz. 

…ilh”25 buyurmuştur. Bir inancın gelişerek asırlarca devam edebilmesi, onu benimseyip 

savunacak, birbirine bir yapının tuğlaları gibi sevgiyle perçinlenmiş bir topluluğa ihtiyaç duyar. 

Bunu iyi bilen Allah Elçisi (s.a.s.) tüm mal ve varlıklarını Mekke’de bırakarak sırf Allah’ın 

dinini yaşamak ve yaşatmak için Medine’ye hicret eden ilk Müslümanların durumlarını da 

dikkate alarak yeni dinin mensupları arasındaki sosyal ilişkileri daha da kuvvetlendirecek bu 

iki haslete; selamı yaymak ve yoksullara yemek yedirmek işine çok önem vermiş ve ashabını 

bu amellere sürekli teşvik etmiştir.26 

Yine bir defasında Hz. Peygamber (s.a.s) bir bedevîden genç bir deve ödünç alır. Bir süre 

sonra Bedevî yanına gelerek ona ağır sözler söyler. Sahabiler bedevînin üzerine yürürler. Fakat 

 
23 et-Tevbe 9/91. 
24 Askalânî, Ebü’l-Fazl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî, Fethu’l-Bârî bi-şerhi Sahîhi’l-

Buhârî, I-XXVIII, Mısır 1978, I, 110; Kandemir, a.g.e., 370. 
25 Tirmizî, “Kıyâmet” 42. Ayrıca bk. İbn Mâce, “İkâme” 174, “Et’ime” 1. 
26 Aynî, Ebû Muhammed Bedrüddîn Mahmûd b. Ahmed el-Aynî, Umdetü’l-kârî fî şerhi Sahîhi’l-Buhârî, I-XX, 

Mısır 1972,  I, 156, 157. 
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Allah Elçisi (s.a.s.): “Bırakın onu. Hak sahibinin bunu söylemeye hakkı vardır!” buyurur. 

Sonra: “Onun için genç bir deve satın alın da kendisine verin” der. Ashabı: “Ancak onun 

devesinden daha iyisini bulabildik!” derler. Bunun üzerine Allah Elçisi (s.a.s.): “Öyle ise onu 

satın alın ve kendisine verin!” buyurur. Deve kendisine verilince, bu defa bedevî sevincinden: 

“Sen bana (alacağımı) fazlasıyla verdin, Allah da sana bol bol versin!” der. Onun bu sözü 

üzerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “Sizin en hayırlınız, borcunu en iyi şekilde ödeyeninizdir.” 

buyurur.27 

Yine bir gün Allah Elçisi (s.a.s.) hutbesinde dünyanın hoş ve tatlı olduğunu belirtir ve 

ashabına dünyanın zevklerine meyletmemeleri yönünde tavsiyelerde bulunur, onları dünyanın 

çekiciliğine karşı uyarır, kötü ahlak ve davranışlardan sakındırır. İnsanlar arası ilişkilerde ortaya 

çıkabilecek bazı anlaşmazlıklar sebebiyle kişinin iradesini kaybettiği öfke halini insanoğlunun 

içinde tutuşan bir kıvılcıma benzetir ve dinleyicilerini, kendilerini bu halden kurtulabilmeleri 

için etkin tedbirler almaya teşvik eder, sonra da tam yeri gelmişken; “Dikkat edin! Şüphesiz 

insanların en hayırlısı, geç öfkelenip çabuk rıza gösterendir.” buyurur.28 

Bütün bunlardan anlaşılıyor ki Allah Elçisi (s.a.s.) toplum ya da fertlerde tanık olduğu 

kötü davranış ve adetleri ortadan kaldırmak için zamanın ve ortamın gerektirdiği şekilde 

lüzumlu iş ve amellerin öne alınmasının bir gereklilik olduğunu ifade etmek istemiştir. Bu 

yüzden öncelikle teşvik etmek istediği amelleri etkili bir hitap üslubuyla “en üstün”, “en 

hayırlı”, “en faziletli”; vazgeçirmek istediği kötü alışkanlıkları da “en kötü” olarak nitelemiştir. 

Buna somut bir örnek vermek gerekirse, şu hadis gösterilebilir:  

“... İyi dinleyin! Size, insanların en hayırlısı ve en şerlisini haber vereyim mi? Atı veya 

devesi sırtında ya da yaya olarak, ölünceye kadar Allah yolunda cihat eden kimse şüphesiz 

insanların en hayırlılarındandır. Allah'ın Kitabı'nı okuyup da ona davet etmeyen, günah 

işlemekte cüretkâr davranan facir kimse ise hiç şüphesiz insanların en şerlilerindendir.”29 

2. Dil bakımından hadis metinlerinde min-i beyâniyye (“من” harf-i ceri) manası saklı 

kalmak kaydıyla lafzen hazfedilmiştir. Binaenaleyh “en üstün” veya “en hayırlı” tabiriyle 

mutlak olarak ilgili işin ya da değerin en üstün/en hayırlı olduğu kastedilmemiştir. Bilakis onun 

da en üstün/en hayırlı amel/davranışlardan biri olduğu etkili bir biçimde ifade edilmek 

istenmiştir. Nitekim “Falan kimse insanların en akıllısıdır.” dendiğinde de örfe göre onun 

akıllılardan biri olduğu kastedilir. Mesela, Allah Resûlü (s.a.s.) “Sizin en hayırlınız ailesi için 

 
27 Buhârî, “İstikrâz” 4; Müslim, “Müsâkât” 120. 
28 İbn Hanbel, Müsned, III, 19, 61; Tirmizî, “Fiten” 26;  
29  İbn Hanbel, Müsned, 3/37, 41. 
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en hayırlı olanınızdır.” buyururken böyle bir anlam kastedilmiştir. Yoksa bir kimsenin ailesine 

karşı iyi davranması, onun mutlak olarak insanların en iyisi/üstünü olduğu anlamını ifade 

etmez. Buna göre Allah’a iman etmek kuşkusuz bir insanın yeryüzünde sahip olabileceği en 

üstün haslet ve fazilettir. Diğer faziletlerin birbirine üstünlüğü ise ancak kesin delillerle 

anlaşılabilir.30 

Hadislerdeki “en üstün” ifadelerinin esasen “en üstünlerden” anlamına geldiğini, bazı 

hadislerin değişik kanallarla gelen varyantları da açıkça ortaya koymaktadır. Mesela, daha 

evvel de işaret edildiği üzere Ebû Hüreyre kanalıyla aktarılan bir hadiste şöyle buyrulmuştur: 

لِنِسَا  خِيَارُكُمْ  وَخِيَارُكُمْ  خُلقُاً،  أحَْسَنُهُمْ  إيمَاناً  الْمُؤْمِنيِنَ  ئِهِمْ""أكَْمَلُ   (Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: 

“Müminlerin imanı en mükemmel olanı, ahlakça en üstün olanlarıdır. En hayırlıları, 

kadınlarına karşı en iyi davrananlarıdır.”)31 Hadisin Aişe varyantı ise;   ْإنَِّ مِنْ أكَْمَلِ الْمُؤْمِنيِنَ أحَْسَنُهُم"

اً وَألَْطَفُهُمْ عَلىَ أهَْلِهِ"خُلقُ  (“Kuşkusuz ahlakı en üstün olup ailelerine karşı en nazik davrananlar, imanı 

en mükemmel olan müminlerdendir.”) ifadeleriyle varit olmuştur.32 

Yine Allah Elçisi (s.a.s.) “Hangi amel daha üstündür?” sorusuna çok defa “Allah’a iman 

etmek ve Allah yolunda cihat etmek” şeklinde cevap verirken, Ebû Hüreyre’nin naklettiği bir 

habere göre; bir gün ayağa kalkarak ashabına hitap eder ve: “Allah’a iman etmenin ve Allah 

yolunda cihat yapmanın Allah katında en faziletli amellerden olduğunu” söyler.33  

Bütün bunlar gösteriyor ki bazı ameller, erdemler, değerler, kişiler, hasletler vs. ile ilgili 

olarak Allah Elçisi’nin (s.a.s.) kullandığı “en üstün” nitelemesi mutlak değildir. Maksat, o 

değerlerin de en üstün nitelemesini hak ettiğidir. Bu durum, gerek dilbilgisi gerekse edebiyat 

bakımından böyle izah edilebilir/edilmelidir.  

2. Hz. Peygamber’in Dilinden En Üstün Etik Değerler 

Yukarıda da ifade edildiği üzere toplum ve fert hayatını ilgilendiren adap ve ahlak 

kurallarına dair 53 hadis tespit edilmiştir. Bu hadislerde güzel ahlak sahibi olmak, komşu 

hukukuna riayet etmek, öfkeyi kontrol etmek, alacak verecek hususunda hoşgörülü davranmak, 

yönetimde adaleti sağlamak, karşılıklı sevgi ve saygıyı korumak, Allah için sevmek ve 

buğzetmek, kötü sözlerden sakınmak, kendisi için istediğini başkası için de istemek, 

 
30 Davudoğlu, a.g.e., I, 362. Krş. Askalânî, a.g.e., I, 143; III, 187. 
31 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 250, 472, 527; Dârimî, “Rikâk” 74; Ebû Davud, “Sünne” 16; Tirmizî, “Radâ’” 

11. 
32 Bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 47, 99; Tirmizî, “İman” 6. 
33 İbn Hanbel, Müsned, II, 308, 330. 
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misafirperverlik, temiz kalplilik, arabuluculuk, evliliği kolaylaştırmak vs. değerler en üstün 

ahlaki değerler olarak nitelendirilmiştir.34 

En üstün ahlaki değerler bazen doğrudan bazen ise çeşitli münasebetlerle irat buyrulan 

nispeten uzun hadis-i şerifler içerisinde yer almıştır. Şimdi bu değerlerle ilgili hadis metinlerine 

biraz daha yakından bakalım. 

2.1. Güzel ahlak sahibi olmak 

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir çok kere “güzel ahlak” vurgusu yapmış ve bunu, bir insanın 

sahip olabileceği en üstün değer olarak belirtmiştir. Ayrıca “Hangi iman daha üstündür?” 

sorusunu “güzel ahlak (sahibi olanın imanı)tır.” diye cevaplamasıyla, yine “Hangi mümin daha 

üstündür?” sorusuna “Ahlakça en iyi olanlarıdır” şeklinde cevap vermesiyle, ahlak ile inanç 

arasındaki sıkı bağı işaret ederken, diğer taraftan, “Sizin en hayırlınız, bilinçli olmak kaydıyla 

ahlakça en iyi olanınızdır.” sözüyle de ahlak ile bilgi, bilinç ve hikmet arasındaki ilişkiye dikkat 

çekmiştir.  

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en üstün değer olarak “güzel ahlak” vurgusu yaptığı sözleri 

çevirileriyle şöyledir: 

يمَانِ أفَْضَلُ؟ قَالَ: خُلقٌُ حَسَنٌ. عَنْ عَمْرِو بنِ عَبَسَةَ: ...  قلُْتُ: أيَُّ الْإِ

(Amr b. Abese’den, (Allah Elçisine): “Hangi iman daha üstündür?” diye sordum. “Güzel 

ahlak” buyurdu.)35 

  سَنُهُمْ خُلقًُا.عَنْ ابْنِ عُمَرَ... ثمَُّ قَالَ: يَا رَسُولَ اللهِ، أيَُّ الْمُؤمِنيِنَ أفَْضَلُ؟ قَالَ: أحَْ 

(İbn Ömer’den; … Sonra “Hangi mümin daha üstündür?” diye sordu. O (s.a.s.) da: 

“Ahlakça en iyi olanlarıdır.” Buyurdu.)36  

 الْقِيَامَةِ الْخُلقُُ الْحَسَنُ.قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ:إنَِّ أفَْضَلَ شَيْئٍ فيِ الْمِيزَانِ يَوْمَ 

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “Kıyamet günü mizanda en ağır basacak değer güzel 

ahlaktır.”)37   

 ... ألََا أنُبَْ ؤُكُمْ بِخِيَارِكُمْ، أحََاسِنُكُمْ أخَْلَاقًا.   :قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 

 
34 Bk. Yerinde, agt., 57-58. 
35 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/385; İbn Mâce, “İkâme” 200. 
36 İbn Mâce, “Zühd”, 31. 
37 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 6/442, 446, 448, 451; Ebû Davud, “Edeb” 7, Tirmizî, “Birr” 62. 
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(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “… Size en hayırlılarınızı söyleyeyim mi? En 

hayırlılarınız ahlakı en güzel olanlarınızdır.”)38   

Hadisin diğer bir varyantına göre ise Allah Resûlü (s.a.s.) aynı konuda; “Ahlakı en güzel 

olanlarınız, en hayırlılarınızdandır.”39 ifadesini kullanmıştır. 

Bazı hadislerde en iyi Müslümanın en güzel ahlaka sahip olan Müslüman olduğuna işaret 

edilmiştir.  

 إِسْلَامًا أحََاسِنُكُمْ أخَْلَاقًا إِذاَ فقَُهُوا. عَنْ أبَيِ هرَُيْرَةَ يقَُولُ: سَمِعْتُ أبََا الْقَاسِمِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ يقَُولُ: خَيْرُكُمْ 

(Ebu Hüreyre der ki: Ben Ebü’l-Kasım’ı (s.a.s.) şöyle buyururken işittim: “Sizin en iyi 

Müslüman olanınız, bilgili/bilinçli olmak şartıyla en güzel ahlaka sahip olanlarınızdır.”40  

 اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ:... إنَِّ أحَْسَنَ الن اسِ إسْلَامًا أحَْسَنُهُم خُلقًُا.قَالَ رَسُولَ 

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “…En iyi Müslümanlar, ahlakı en güzel olan 

Müslümandır.”)41 

 أكَْمَلُ الْمُؤْمِنيِنَ إيِمَانًا أحَْسَنُهُمْ خُلقًُا.  :قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “İmanı en mükemmel olan müminler, ahlakı en güzel 

olanlarıdır.”)42  

Hadisin diğer bir varyantında  ًوَألَْطَفُهُمْ بِأهَْلِهِ إنَِّ مِنْ أكَْمَلِ الْمُؤْمِنيِنَ إيِمَاناً أحْسَنُهُمْ خُلقُا  (“Kuşkusuz ahlakı 

en üstün olup eşlerine karşı en nazik davrananlar, imanı en mükemmel olan müminlerdendir.”) 

ifadeleriyle varit olmuştur.43 

Bazı hadislerde de “güzel ahlak” bir insana verilebilecek en güzel hediye ve değer olarak 

nitelendirilmiştir. 

 : مَا نَحَلَ وَالِدٌ وَلَدهَُ مِنْ نَحْلٍ أفَْضَلَ مِنْ أدََبٍ حَسَنٍ. قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “Hiçbir baba evladına güzel ahlaktan (edeb) daha 

değerli bir hediye vermemiştir.”)44  

 ... قَالُوا: مَا خَيْرُ مَا أعُْطِيَ النَّاسُ يَا رَسُولَ اللهِ ؟ قَالَ: خُلقٌُ حَسَنٌ.

 
38 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/269, 403. 
39 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/161, 189, 193; Buhârî, “Menakıb” 23; “Fezailü’l-ashâb” 23; “Edeb” 38; Müslim, 

“Fezail” 68; Tirmizî, “Birr” 48. 
40 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/467, 469, 481. 
41 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/89, 99. 
42 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/250, 472, 527; Dârimî, “Rikak” 74; Ebû Davud, “Sünnet” 16;  Tirmizî, “Radâ” 

11; Ayrıca Bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 47, 99; Tirmizî, “İman” 6. 
43 Bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 47, 99; Tirmizî, “İman” 6. 
44 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/412; 4/77; Tirmizî, “Birr” 33;  
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(Ashap: “Ya Resûlallah, insanlara verilen en değerli şey nedir?” diye sordular. O (s.a.s.) 

da: “Güzel ahlaktır.” buyurdu.)45   

Ahirette Allah Resûlü’ne (s.a.s.) en yakın olanlar da güzel ahlak sahipleri olacaktır. 

لْقِيَامَةِ ؟ ...  ألََا أخُْبرُِكُمْ بِأحَِب ِكُمْ إلِيََّ وَأقَْرَبِكُمْ مِنيَ مَجْلِسًا يَوْمَ اعَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عُمَرَ أنََّهُ سَمِعَ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: 

 قَالُوا : نَعَمْ، يَا رَسُولَ اللهِ! قَالَ : أحَْسَنُكُمْ خُلقًُا.

(Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) şöyle söylerken işitmiş: “İçinizden en çok 

sevdiklerimi ve kıyamet günü bana en yakın olanlarınızı size söyleyeyim mi?” Ashap: “Söyle, 

ya Resûlalallah” dediler. O (s.a.s.) da: “Ahlakı en güzel olanlarınızdır.” buyurdu.46 

2.2. Allah için sevmek ve Allah için buğz etmek.  

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sözlerinde Allah için sevmek ve Allah için buğz etmek de en 

üstün değerlerden biri olarak görülür. İnançla birlikte vicdanda gelişen bir değer olması 

hasebiyle bu haslet, “en üstün iman” olarak da değerlendirilmiştir. Bu bağlamda varit olan 

hadisler şöyledir: 

ِ، وَتبُْغِضَ فيِ عنْ مُعَاذٍ، أنََّهُ سَألََ رَسوُلَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ عَنْ أفَْضَلِ الْإيمَانِ قَالَ: " أفَْضَلُ الْإيمَا  نِ أنَْ تحُِبَّ لِِلَّّ

" وَأنَْ تحُِبَّ لِلنَّاسِ مَا تحُِبُّ لِنفَْسِكَ، وَتكَْرَهَ لَهُمْ مَا تكَْرَهُ لِنفَْسِكَ، قَالَ: وَمَاذاَ يَا رَسُولَ اللهِ؟ قَالَ:   اللهِ، وَتعُْمِلَ لِسَانكََ فيِ ذِكْرٍ ".

 وَأنَْ تقَُولَ خَيْرًا أوَْ تصَْمُتَ  

(Muaz (r.a.) Allah Elçisine (s.a.s.) “En üstün imanı” sorar. Allah Elçisi (s.a.s.) de şöyle 

buyurur: “En üstün iman(i değer) Allah için sevmen, Allah için buğz etmendir. Yine dilinden 

zikri eksik etmemendir...” buyurur.)47  

 إنَِّ »أحََبَّ الْأعَْمَالِ إلِىَ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ الحُبُّ فيِ اللهِ، وَالْبُغْضُ فيِ اللهِ. .. قَالَ )رسول الله(: .

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “Aziz ve celil olan Allah’ın en çok sevdiği amel, Allah 

için sevmek ve Allah için buğz etmektir.”)48   

2.3. Kişinin kendisi için istediğini başkası için de istemesi, kendisi için istemediğini 

başkası için de istememesi 

Bu değer de yine imanla özdeşleştirilerek en üstün değerler arasında sayılmıştır. Bu 

bağlamda şöyle buyrulmuştur: 

قَالَ: وَمَاذاَ يَا رَسُولَ اللهِ؟ قَالَ: " وَأنَْ تحُِبَّ  ...  عَنْ أفَْضَلِ الْإيمَانِ    رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ عَنْ مُعَاذٍ، أنََّهُ سَألََ  

 نَّاسِ مَا تحُِبُّ لِنفَْسِكَ، وَتكَْرَهَ لَهُمْ مَا تكَْرَهُ لِنفَْسِكَ ... لِل

 
45 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/278; İbn Mâce, “Tıbb” 1. 
46 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/185, 218. Hadisin diğer varyantları için Bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/193, 

194; Tirmizî, “Birr” 71. 
47 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/247. 
48 Ahmed b. Hanbel, müsned, 5/146; Ebû Davud, “Sünne” 3. 
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(Muaz (r.a.) Allah Elçisine (s.a.s.) “En üstün imanı” sorar… Muaz: “Başka nelerdir?” 

diye sorar. Allah Resûlü (s.a.s.) de: “Kendin için istediğini insanlar için de istemen, kendin için 

istemediğini insanlar için de istememendir.”buyurur.)En üstün49   

2.4. Ya hayır konuşmak ya da susmak. 

Yine Muaz hadisinde bu ahlaki duruş da en üstün değerler arasında satılmıştır. Söz 

konusu hadiste şöyle buyrulur: 

أنَْ تقَُولَ  سُولَ اللهِ؟ قَالَ: ... وَ عنْ مُعَاذٍ، أنََّهُ سَألََ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنْ أفَْضَلِ الْإيمَانِ ... قَالَ: وَمَاذاَ يَا رَ 

 50خَيْرًا أوَْ تصَْمُتَ 

(Muaz (r.a.) Allah Elçisine (s.a.s.) “En üstün imanı” sorar… Muaz: “Başka nelerdir?” 

diye sorar. Allah Resûlü (s.a.s.) de: “… Ya hayır söylemen ya da susmandır.” buyurdu.)51   

2.5. Eliyle diliyle Müslümanları incitmemek 

Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine yöneltilen “Hangi Müslümanlık daha üstündür?” 

sorusuna, defalarca “Müslümanların elinden ve dilinden emin olduğu kişi(nin Müslümanlığı)” 

buyurarak oldukları iyi bir Müslümanın insanlara maddi ya da manevi bir zarar hiçbir surette 

veremeyeceğini belirtmiş, bu inceliğin onun Müslümanlığının bir gereği olduğuna işaret 

etmiştir. Bu bağlamda kapsayıcı bir ilke olarak en iyi mümin, hayrı umulan, şerrinden emin 

olunan kimse olarak tanımlanmıştır. 

 أيَُّ الِإسْلَامِ أفَْضَلُ قَالَ: مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ.ِ قَالُوا يَا رَسُولَ اللهِ 

(Ashap: “Ya Resûlallah, hangi Müslümanlık daha üstündür?” diye sordular. O (s.a.s.) 

da: “Müslümanların elinden ve dilinden emin olduğu kişi(nin Müslümanlığı)” buyurdu.)52 

مْ أنََّ رَسوُلَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ وَقفََ عَلىَ أنَُاسٍ جُلُوسٍ فقََالَ: ألََا أخُْبرُِكُمْ بِخَيْرِكُ  عَنْ أبَيِ هرَُيْرَةَ رَضِىَ اللهُ عَنْهُ

اتٍ، فقََالَ رَجُلٌ: بلَىَ يَا رَسُولَ اللهِ أخَْبرِْنَا بِخَ  كُمْ ؟ قَالَ : فَسَكَتوُا، فقََالَ ذلَِكَ ثلََاثَ مَرَّ نَا. قَالَ: خَيْرُكُمْ مِنْ يرُْجَى مِنْ شَر ِ يْرِنَا مِنْ شَر ِ

كُمْ مَنْ لَا يرُْجَى خَيْرُهُ وَلَا  هُ، وَشَرُّ هُ. خَيْرُهُ وَيَؤْمَنُ شَرُّ  يُؤْمَنُ شَرُّ

(Ebu Hüreyre’den (r.a.) nakledildiğine göre Allah Elçisi (s.a.s.) bir gün oturmuş sohbet 

eden insanların başında durur ve: “Size en iyinizi ve en kötünüzü söyleyeyim mi?” der. Susarlar, 

cevap vermezler. Allah Elçisi (s.a.s.) sözünü üç kere tekrarlar. Sonra biri: “Evet, ya Resûllah! 

Bize en iyimizi ve en kötümüzü bildir.” der. Bunun üzerine Allah Elçisi (s.a.s.) şöyle buyurur: 

“Sizin en iyiniz iyiliği umulan ve kötülüğünden emin olunan kimsedir. En kötünüz ise iyiliği 

umulmayan ve kötülüğünden emin olunmayan kimsedir.”)53  

 
49 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/247. 
50 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/247. 
51 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/247. 
52 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/187; 3/391; 4/385; Buhârî, “İman” 5; Müslim, “İman” 64, 66; İbn Mâce, “İkâme” 

200; Tirmizî, “Kıyamet” 52; “İman” 12; Nesâî, “Bey’a”, 12; Dârimî, “Rikak” 4. 
53 Tirmizî, “Fiten” 76. 
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2.6. Yemek yedirmek 

 ... : تطُْعِمُ الطَّعَامَ نْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرٍو أنََّ رَجُلا سَألََ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: أيَُّ الْأعَْمَالِ خَيْرٌ ؟ قَالَ ََ ع

(Abdullah b. Amr naklediyor: Bir adam Peygamber’e (s.a.s.): “Hangi ameller daha 

hayırlıdır?” diye sordu. O (s.a.s.) da: “Yemek yedirmen …” buyurdu.)54   

2.7. Tanıdık tanımadık herkese selam vermek 

السَّلَامَ عَلىَ مَنْ : ... وَتقَْرَأُ  نْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرٍو أنََّ رَجُلا سَألََ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: أيَُّ الْأعَْمَالِ خَيْرٌ ؟ قَالَ ََ ع

 عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ تعَْرِفْ. 

(Abdullah b. Amr naklediyor: Bir adam Peygamber’e (s.a.s.): “Hangi ameller daha 

hayırlıdır?” diye sordu. O (s.a.s.) da: “… tanıdığın ve tanımadığın herkese selam vermen” 

buyurdu.)55   

2.8. Ömrü uzun olup ameli güzel olmak 

Bazı hadislerde en değerli insanı ömrü uzun olup güzel davranışlarda bulunan insan 

olduğu belirtilmiştir. Hadisin bazı varyantlarında en kötü insanın ise ömrü uzun olup kötü 

davranışlarda bulunan insan olduğu belirtilmiştir. Bu bağlamda değerlendirilebilecek bir 

hadiste de müminlerin en hayırlısı, yüzüne bakıldığında Allah’ı hatırlatan mümin olarak 

belirtilir. Buna göre mümin söz ve davranışlarıyla her zaman çevresine yararlı olan, söz ve 

davranışlarıyla her türlü faziletin/ahlakın kaynağı olan yüce Allah’ı hatırlatan kişi; bir başka 

deyişle, “Rabbânî” şahsiyetlerdir. 

ِ أيَُّ النَّاسِ خيرٌ؟  ا:  عَبْدُ اللهِ بْنِ بُسْرٍ يقَُولُ: جَاءَ أعَْرَابيَِّانِ إلَى رَسُولِ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ فقََالَ أحََدهُُمَ  يَا رَسُولَ اللََّّ

 الَ : مَنْ طَالَ عُمْرُهُ وَحَسنَُ عَمَلُهُ... ق

(Abdullah b. Büsr anlatıyor: Allah Resûlü’ne (s.a.s.) iki bedevi geldi ve biri: “Ya 

Resûlallah, insanların hangisi daha erdemlidir/hayırlıdır?” diye sordu. O (s.a.s.) da: “Ömrü 

uzun, ameli güzel olan…” buyurdu.)56  

ألََا أخُْبرُِكُمْ بِخِيَارِكُمْ؟ قَالُوا: بلََى يَا رَسُولَ اللهِ! قَالَ: خِيَارُكُمْ عَنْ أسْمَاءَ بنِْتِ يزَِيدٍ أنََّ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَليَْهَ وَسَلمَ قَالَ:  

 .الَّذِينَ إذاَ رُءُوا ذكُِرَ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ 

(Esma bt. Yezid’den nakledildiğine göre Peygamber (s.a.s.): “Size in iyilerinizi haber 

vereyim mi?” der. Ashap: “Elbette ya Resûlallah!” diye karşılık verince, o (s.a.s.) da: “Sizin en 

iyileriniz, yüzlerine bakıldığında, aziz ve celil olan Allah’ı hatırlatanlardır.” buyurur.)57   

2.9. Kötülüklerden uzak durmak 

 
54 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/169; Buhârî, “İman” 6, 20; Müslim, “İman” 63; Ebû Davud, “Edeb” 131; İbn 

Mâce, “Et’ime” 1; Nesâî, “İman” 12. 
55 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/169; Buhârî, “İman” 6, 20; Müslim, “İman” 63; Ebû Davud, “Edeb” 131; İbn 

Mâce, “Et’ime” 1; Nesâî, “İman” 12. 
56 Ahmed b. Hanebl, 2/159, 191, 195; 4/190, 5/40, 47, 48, 49, 50; Tirmizî, “Zühd” 21;  
57 Ahmed b. Hanbel, 6/459; İbn Mâce, “Zühd” 5. 
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Bazı hadislerde en üstün iman hicret, en üstün hicret de kötülüğü veya Allah’ın 

hoşlanmadığı söz ve davranışları terk etmek olarak görülür. Burada da yine mefhum-i 

muhalefetle ahlak imana bağlanmıştır. Yani kötülüklerden uzak durmak ahlaklı insanın sahip 

olacağı bir erdemdir. Allah’a inanan insandan iyiliklerde yarışması beklendiği gibi 

kötülüklerden uzak durması da onunla ilgili beklenen bir durumdur. 

 انِ أفَْضَلُ؟ قَالَ: الَْهِجْرَةُ. قَالَ: فَمَا الْهِجْرَة؟ُ قَالَ: تهَْجُرُ السُّوءَ.عَنْ عَمْرِو بْنِ عَبَسَةَ: ... قلُْتُ: ... فَأيَُّ الإيمَ 

(Amr b. Abese’den; “Hangi iman daha üstündür?” diye sordum. “Hicrettir” buyurdu. 

“Peki hangi hicret daha üstündür?” diye sordum. “Kötülüğü bırakmandır.” buyurdu.58 

.عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرِو بْنِ عَاصٍ قَالَ: ... فقََامَ رَجُلٌ فقََالَ: ...  عَنْ  لَّ ج   أيَُّ الْهِجْرَةِ أفَْضَلُ؟ قَالَ: أنَْ تهَْجُرَ مَا كَرِهَ رَبُّكَ عَزَّ و 

(Abdullah b. Amr b. As’dan; … Bir adam ayağa kalkarak sordu: “Peki hangi hicret daha 

üstündür?” Allah Elç’si (s.a.s.) de: “Aziz ve celil olan Rabbinin sevmediği davranışları terk 

etmendir.” buyurdu.) 59 

2.10. Dilini tutmak 

İnsan söz ve davranışlarından sorumludur. Davranışlarıyla yargılandığı gibi sözleriyle de 

yargılanır. İnsan davranışlarıyla çevresine zarar verdiği gibi sözleriyle de onları incitebilir, 

onlara, maddi ve manevi zarar verebilir. Bu sebeple Allah Elçisi (s.a.s.) kötü davranışlardan 

kaçınmayı üstün değerler arasında zikrettiği gibi kötü sözlerden, özellikle de dedikodu, gıybet, 

iftira, yalan vs. gibi kötü sözlerden de kaçınmayı en üstün değerler arasında saymıştır.  

 ليَْكَ هَذاَ. ....  ثمَُّ قَالَ: ألََا أخُْبرُكَ بِمَلَاكِ ذلَِكَ كلُُّهُ، قلُْتُ: بلَىَ يَا نبَيَِّ اللهِ، فَأخََذَ بلِِسَانِهِ وَقَالَ: كفَُّ عَ عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبلٍَ:

(Muaz b. Cebel’den;… Sonra “Sana bütün bu amellerin en esaslısını söyleyeyim mi?” 

dedi. “Evet, söyle, ya Resûlallah” dedim. Dilini tutarak “Şu(dili)nu tut” buyurdu.60   

2.11. Doğru sözlü, temiz kalpli, muttaki kişi olmak 

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde de sözlerin en iyisinin en doğrusu olduğuna vurgu 

yapmıştır.61  

أفْضَلُ؟ قَالَ: كلُُّ مَخْمُومِ القلبِ، صَدوُقُ الل ِسَانِ، قَالُوا: صَدوُقُ الل ِسانِ نَعْرِفُهُ  النَّاسِ رَسُ عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ: قيِلَ لِ 

  ، ، لَا إثمَ فيِهِ، وَلَا بَغْيَ، وَلَا غِلَّ  وَلَا حَسَدَ. فَمَا مَخْمُومُ القلبِ؟ قَالَ: التَّقيُّ النَّقيُّ

(Abdullah b. Amr anlatıyor: Allah Elçisine (s.a.s.) “İnsanların hangisi daha üstündür?” 

diye soruldu. O (s.a.s.) da: “Mahmûmu’l-kalb ve sadûku’l-lisân (doğru sözlü) olan herkes” 

buyurdu. Ashap: “Sadûku’l-lisân (doğru sözlü) ne demek biliyoruz, ama mahmûmu’l-kalb ne 

 
58 Ahmed b. Hanbeli Müsned, 3/391; 4/114; Nesâî, “Bey’a”, 12; 
59 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/385; İbn Mâce, “İkâme” 200. 
60 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/231, 237, Tirmizî, “İman” 8. 
61 Buhârî, “Vekale” 7; “Itk” 13; “Hibe” 34; “Humus” 15; “Megâzî” 54; Ebû Davud, “Cihat”, 121. 
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demektir?” diye sordular. Allah Elçisi (s.a.s.) de: “İçinde günah, isyan, suiistimal ya da 

kıskançlık duygusu taşımayan temiz kalpli muttaki kişidir.” buyurdu.)62   

2.12. Aileye karşı sorumlu ve iyi davranmak 

Hz. Peygamber (s.a.s.) kişinin ailesine karşı sorumlu ve iyi davranması üzerinde önemle 

durmuş ve en üstün müminin ailesine, eşine karşı en iyi davranan mümin olduğuna işaret 

etmiştir. Bu bağlamda kişinin bakmakla yükümlü olduğu ailesine yaptığı harcamanın en hayırlı 

harcama olduğunu,63 haksız olmak kaydıyla en iyilerin ailesini/aşiretini savunan kişi olduğunu 

belirtmiştir.64   

 خَيْرُكُمْ خَيْرُكُمْ لِأهَْلِهِ. عَنْ عَائِشَةَ قَالَتْ: قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: 

(Aişe’den; Resûlullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Sizin en iyiniz, ailesine karşı en iyi 

davrananızdır.”)65   

 وخياركم خياركم لنسائهم عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرٍو قال: قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ:  

(Abdullah b. Amr’ın dediğine göre Allah Elçisi (s.a.s.) “Sizin en hayırlınız, eşlerine karşı 

en iyi davrananınızdır.” buyurdu.)66  

2.13. İnsanlarla iyi ilişkileri devam ettirmek, vermeyene vermek, hakaret edeni 

affetmek 

Bu bağlamda Allah Resûlü (s.a.s.) en hayırlı dostun en yararlı dost, en hayırlı komşunun 

da komşusuna karşı en iyi/faydalı olan komşu olduğunu belirtmiştir. 

نْ شَتمََكَ.   نْ رَسُولِ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: أفَْضَلُ الفضََائلِِ أنَْ تصَِلَ مَنْ قطََعكََ وتعُْطِيَ مَن مَنَعكََ ََ ع  وتصَْفحََ عَمَّ

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “En üstün erdemler senin ilişkisini kesenle iyi 

ilişkilerini devam ettirmen, sana vermeyene vermen e sana hakaretamiz sözler söyleyeni 

affetmendir.”67   

  وَخَيْرُ الْجِيرَانِ عِنْدَ اللهِ خَيْرُهُمْ لِجَارِهِ. خَيْرُ الْأصْحَابِ عِنْدَ اللهِ خَيْرُهُمْ لِصَاحِبِهِ عَنْ رَسُولِ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ:  

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “Allah indinde en hayırlı arkadaş, arkadaşına en 

faydalı olanıdır. Yine Allah indinde en hayırlı komşu komşusuna en faydalı olanıdır.”)68   

2.14. Ticarî ilişkilerde alacağı güzellikle istemek, borcu güzellikle ödemek 

 
62 İbn Mâce, “Zühd” 24. 
63 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/473, 476; 5/277, 279, 284; Müslim, “Zekat” 38, 39; İbn Mâce, “Cihat” 4; Tirmizî, 

“Birr” 42. 
64 Ebû Davud, “Edeb” 112;  
65 Dârimî, “Nikah” 55. 
66 İbn Mâce, “Nikâh” 50. Ayrıca Bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/250, 472, 527; Dârimî, “Rikak” 74; Ebû Davud, 

“Sünnet” 16 Tirmizî, “Radâ” 11. 
67 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/438. 
68 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/168; Dârimî, “Siyer” 3; Tirmizî, “Birr” 28. 
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Ticarette dürüstlük kadar nezaket de önemlidir. Bu nedenle Allah Elçisi (s.a.s.) genellikle 

taraflar arasında tartışmalara sebep olan alacak verecek ilişkilerinde tarafları hukuka riayete ve 

nezakete davet etmiştir. Bu bağlamda borcunu en güzel şekilde ödeyeni de alacağını en güzel 

şekilde isteyeni de en erdemli insanlardan görmüştür. 

 فَإنَّ خِيَارَ النَّاسِ أحْسَنُهُم قضََاءً.قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: ... 

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “İnsanların en iyileri, borcunu en güzel şekilde 

ödeyenleridir.”)69   

ِ، ... قَالَ )رسولُ الله(:  ارِ مَنْ كَانَ حَسَنَ الْقضََاءِ، حَسَنَ الطَّلَبِ.عَنْ أبيِ سَعِيدٍ الْخُدرِْي   ألََا إنَّ خَيْرَ التُّجَّ

(Ebû Said el-Hudri’den;…. Allah Elçisi buyurdular ki: “İyi dinleyin! Tüccarların en 

iyileri, borcunu en güzel şekilde ödeyen ve alacağını en güzel şekilde isteyendir.”)70  

2.15. Kişinin öfkesine hâkim olması  

Kişinin öfkesine hâkim olması da en üstün değerler arasında zikredilmiştir. 

ع عَبْدٌ جُرْعَةً أفَْضَلَ عِنْدَ اللهِ مِنْ جُرْعَةِ غَيْظٍ يَكْظِمُهَا ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللهِ تعََالىَ قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ:    مَا تجََرَّ

(Allah Resûlü (s.a.s.) şöyle buyurmuştur: “Hiç kimse yüce Allah katında, O’nun rızasını 

gözeterek içine attığı öfke halinden (yudum) daha değerli bir yudum almamıştır.”71  

ضَا.قَالَ )رسولُ الله (: ...  جَالِ مَنْ كَانَ بطَِيءَ الغضََبِ، سَرِيعَ الر ِ  ألََا وَإنَّ خَيْرَ الر ِ

(Allah Elçisi (s.a.s.) buyurdular ki: “İyi dinleyin! En hayırlı kişi, geç öfkelenen ve çabuk 

barışan (memnun olan) kişidir.”)72   

2.16. Karakterli olmak 

İnsanların yaratılışından getirdiği bazı huylarını değiştirmek hayli zordur. Hz. Peygamber 

(s.a.s.) temiz fıtrata, insanın yaratılıştaki kalitesine işaretle İslam önceki halinde karakterli ve 

kaliteli olanların İslam’da da bilgi ve hikmet sahibi olması halinde karakterli ve kaliteli 

olacağına işaret etmiştir.  

سْلَامِ إذاَ فقَُهُوا.فَعنَ مَعَادِن العرََب تسَْألَُونيِ؟ خِيَارُهُمْ فيِ الْجَاهِليَّة خِ ... قَالَ )رسولُ الله(   يَارُهُمْ فيِ الْإِ

(… Allah Resûlü (s.a.s.) ashabına: “Demek Araplardaki insan kalitesini soruyorsunuz! 

Cahiliye çağında iyi olanları, bilgi ve hikmet sahibi olmak şartıyla İslami dönemde de en 

iyileridirler.”)73   

2.17. Yönetimde adil olmak 

 
69 İmam Malik, Muvatta’, “Büyû’” 89; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/277, 416, 456, 476, 509; 3/393; 6/390; Buhârî, 

“İstikrâz” 4, 6, 7; “Vekalet” 5, 6; “Hibe” 23, 25; Dârimî, “Büyû’” 31; Müslim, “Müsâkât” 110-118, 120-122; 

Ebû Davud, “Büyû’”, 11; İbn Mâce” Ticaret”, 62; Tirmizî, “Büyû’” 75; Nesâî, “Büyû’” 75. 
70 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/19, 61; Tirmizî, “Fiten” 26. 
71 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/128. 
72 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/19, 61; Tirmizî, “Fiten” 26. 
73 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/431; Buhârî, “Enbiya” 8, 14, 18; “Menakib” 1; “Tefsir: Suretü Yusuf” 2; Müslim, 

“Fezail” 168. 
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Adil yönetici de kıyamet günü Allah’a en yakın şahsiyet olarak görülmüştür. 

ِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَأدَنَْاهُمْ مِنْ  غَضَ النَّاسِ هُ مَجْلِسًا إمَامٌ عَادِلٌ وَأبَْ قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: إنَّ أحََبَّ النَّاسِ إلىَ اللََّّ

ِ وَأبَْعَدَهُمْ مِنْهُ مَجْلسًا إمَامٌ جَائرٌِ.   إلىَ اللََّّ

(Resûlullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Kıyamet günü Allah’ın en sevdiği ve O’na en yakın 

duracak kişi adil devlet başkanıdır. Yine Allah’ın en buğz ettiği ve O’na en uzak duracak kişi 

zalim devlet başkanıdır.”74   

2.18. Karşılık beklemeden şahitlik etmek 

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hakkın teslimi ve bir haksızlığın defi için istenmese bile şahitlik 

etmeyi es üstün şahitlik olarak nitelendirmiştir. Bugün mahkemeye yolu düşen dürüst insanlar 

böyle bir şahitliğin ne kadar kıymetli olduğunu bilirler. 

 يْرُ الشَّهَادةَِ مَنْ شَهِدَ بِهَا صَاحِبُهَا قبَْلَ أنَْ يَسْألََهَا. ََ قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: خ

(Allah Elçisi (s.a.s.) buyurdular ki: “En hayırlı şahitlik, kişinin istenmeden yaptığı 

şahitliktir.”)75  

2.19. Saliha bir kadınla evlenmek 

Saliha bir kadınla evlenmek büyük bir nimet olarak değerlendirilmiştir. Hz. Peygamber 

(s.a.s.) bir erkeğin dünyada sahip olabileceği en değerli nimetin saliha kadınla evlenmek 

olduğunu belirtmiştir. Bu nitelemeyi tersinden okursak, bir kadın için de dünyada sahip 

olunacak en değerli nimet salih bir erkekle evlenmek olmalıdır. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu 

nitelemesiyle bir taraftan saliha kadının sahip olduğu güzel ahlakı yüceltirken, diğer taraftan, 

geleceğin nesillerinin yetiştirileceği aile kurumunun “güzel ahlak” üzere inşa edilmesi 

tavsiyesinde bulunmaktadır. 

اعِ الدُّنْيَا شَيْءٌ أفَْضَلَ مِنَ الْمَرْأةَِ مَتَ ليَْسَ مِنْ  الدُّنْيَا مَتاَعٌ، وَ قَالَ:   عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ عَمْرٍو أنََّ رسول الله صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 

الِحَةِ.   الصَّ

(Abdullah b. Amr’dan nakledildiğine göre Allah Resûlü (s.a.s.) şöyle buyurmuştur: 

“Dünya bir metadır. Dünyanın hiçbir metaı saliha bir kadından daha değerli değildir.”76   

هُ إِذا نظََرَ وَتطُِيعُهُ  عَنْ أبَيِ هرَُيْرَةَ رَضِىَ اللهُ عَنْهُ ؛ سئُلَِ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ:   أيُّ الن ِسَاءِ خَيْرٌ؟ قَالَ: الَّتيِ تسَرُُّ

 إِذا أمَرَ وَلَا تخُالِفُهُ فيِمَا يَكْرَهُ فيِ نفَْسِهَا وَمَالِهِ.

(Ebû Hürere’den nakledildiğine göre Allah Resûlü’ne (s.a.s.); “Hangi kadın daha 

değerlidir?” diye sorulur. Allah Resûlü (s.a.s.) de: “Eşi yüzüne bakınca, onu mutlu eden, ona 

 
74 Ahmed b. Habel, Müsned, 3/22; Tirmiz, “Ahkam” 4;  
75 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/117, 5/192, 193; İbn Mâce, “Ahkam” 28. 
76 İbn Mâce, “Nikah” 5. 
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bir şey buyurunca, yerine getiren, gerek namusu gerekse eşinin malını ilgilendiren konularda 

onun hoşlanmayacağı bir davranışta bulunmayan kadın” buyurur.)77  

2.20. Evliliği kolaylaştırmak 

Aile, geleceği inşa edecek nesillerin yetiştiği en küçük sosyal yapıdır. Sağlıklı bireyler 

ancak mutlu ve istikrarlı bir aile içerisinde yetişebilir. O nedenle Allah Resûlü (s.a.s.) ailenin 

“güzel ahlak” üzerine inşa edilmesini tavsiye ettiği gibi ailenin teşekkülü için tarafların 

sağduyulu davranmalarını ve evliliği kolaylaştırmalarını istemiştir. Güçlüklerle kurulan ailenin 

mutlu olması beklenemez. Bu sebeple Allah Elçisi en hayırlı evliğin kolay ve külfetsiz olan 

evliliğin olduğunu belirtmiştir. Bu bağlamda insanların evliliğine vesile olmayı da en değerli 

arabuluculuk olarak nitelendirmiştir. 

مَ: خَيْرُ الن ِكَاحِ أَ 
 يْسَرُهُ« قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّ

(Allah Resûlü (s.a.s.) buyurdular ki: “En hayırlı evlilik, en kolay olanıdır.”)78   

ثنْيَْنِ فِي الن ِكَ   احِ. قَالَ رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: مِنْ أفَْضَلِ الشَّفَاعَةِ أنَْ يُشْفَعَ بيَْنَ الْاِ

(Allah Elçisi (s.a.s.) buyurdular ki: “İki kişinin evliliğine aracılık etmek en değerli 

arabuluculuk örneğidir.”)79   

2.21. El emeğiyle kazanmak 

Allah Elçisi (s.a.s.) el emeğini en değerli kazanç olarak nitelendirmiştir. Bunu tersten 

okuyarak zaruret yokken dilencilik yapmanın ise en kötü kazanç yolu olduğunu söylemek 

gerekir. Allah Resûlü (s.a.s.) birçok hadisinde el emeğini en üstün kazanç olarak 

değerlendirirken esasen bir taraftan kişiyi geçimini sağlamak için çalışmaya teşvik etmiş, diğer 

taraftan, tembelliği, dilenciliği ve başkalarına yük olmayı yermiştir. 

ِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: خَيْرُ الْكَسْبِ كَسْبُ يَدِ الْعَامِلِ إذاَ نصََحَ   .عَنِ النَّبِي 

(Peygamber (s.a.s.) buyurdular ki: “En hayırlı kazanç işini düzgün yapan işçinin el 

emeğidir.”)80  

Sonuç 

Kur’ân ile terbiye edilerek üstün ahlaka sahip olan Hz. Peygamber (s.a.s.) aynı şekilde 

ashabını eğitmiş ve yetiştirmiştir. Onun eğitiminin temel hedefi hayatın hemen her alanında 

“erdemli bireyler” yetiştirmektir. Bu bağlamda o yerine göre vahyi ümmetine ulaştıran bir 

davetçi, yerine göre ibadetlerde ashabına önderlik eden bir imam, yerine göre de Müslüman 

 
77 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/251, 432, 438. Krş. İbn Mâce, “Nikah” 5. 
78 Ebû Davud, “Nikah” 32. 
79 İbn Mâce, “Nikah” 49. 
80 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/334, 357; Ayrıca Bk. Ahmed b. Hanbel, 3/466, 4/141, 6/31, 42, 127, 162, 193, 

220; Buhârî, “Buyû” 15; Dârimî, “Buyû”, 6; Ebû Davud, “Buyû” 77; İbn Mâce, “Ticaret” 1, 64; Tirmizî, 

“Ahkâm” 22; Nesâî “Buyû” 1.  
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toplumu yöneten bir devlet başkanı, davalara bakan bir hâkim, evinde aile reisi, toplumda 

mürşit, savaş meydanlarında komutan olmuştur. 

Allah Elçisi (s.a.s.) ferdin ruhî ve ahlaki olgunluğa erişmesi, aile ve toplum ilişkilerinde 

huzur ve sükunun hâkim olması için insanı ilgilendiren hemen her alanda değerler eğitimine 

ayrı bir önem vermiş ve bu bağlamda “en üstün değerleri” etkili bir üslupla ümmetine takdim 

etmiştir. Şüphesiz onun uyguladığı metotlar, erdemli bireyler yetiştirmek ve erdemli bir toplum 

inşa etmek için etkili tüm ilkeleri ihtiva etmektedir. 

Allah Elçisi (s.a.s.) eğitiminde Allah’a imanı, ahirete imanı, iyi ahlakı, başta namaz, oruç, 

zekât, sadaka ve hac olmak üzere, insanı ruhen yücelten ve Allah (c.c.) ile arasındaki bağı 

pekiştiren temel ibadet ve zikirleri, bu inanç ve ibadetlerin barış ve huzur içerisinde 

yaşatılabilmesi için bir tür güvenlik unsuru olarak cihadı sürekli canlı tutma yoluna gitmiştir. 

İnsanları kötülüklerden uzaklaştırıp iyiliklere yönelten en büyük faktör hiç şüphesiz 

inançtır; Allah’a ve ahirete imandır. Allah ile kul arasındaki bu inanç bağı ibadetler ve güzel 

ahlakla pekiştirilerek sürekli canlı tutulmalıdır.  

İnsanı bir bütün olarak değerlendirip onu ruhen ve bedenen bütün kabiliyetleriyle 

eğitmeyi hedefleyen Hz. Peygamber (s.a.s.) bu bağlamda etik değerler üzerinde de durmuş, bu 

değerler ekseninde ferdin aile ve toplum ile ilişkilerini belli bir düzene kavuşturmuştur.  

Allah Elçisi (s.a.s.) inanç, ibadet ve ahlak ilkelerini ümmetin vicdanına ve hayatına 

yerleştirmek için ferdin ve toplumun anlık ihtiyaçlarını dikkate alarak bazen inancı, bazen 

namaz, zekat, hac gibi ibadetleri, bazen de ana babaya iyilik, kadınlara karşı nazik davranma, 

komşuluk ve arkadaşlık haklarına saygı vb. adabı muaşereti öne çıkarmış, bunları “en üstün, en 

hayırlı, en faziletli” diye nitelemiştir. İnsanı meşgalelerden uzak tutacak sakin vakitleri de 

Allah’a ibadet için “en güzel ve en faziletli” anlar olarak nitelemiştir. Allah Elçisi’nin (s.a.s.) 

bazı kişileri ve devirleri “en üstün, en hayırlı” olarak nitelemesi de onların Allah’a imanları ve 

Allah’ın buyruklarına iltizamları ile alakalıdır. Mesela Hz. Meryem’in üstünlüğü Allah’a olan 

samimi bağlılığı ve takvasında, Hz. Hatice’nin üstünlüğü de İslam’ın ilk yıllarında tevhit 

mücadelesi için yaptığı hizmetlerde aranmalıdır. Aynı şekilde Ebû Bekir ve Ömer gibi bazı 

sahabilerin öne çıkmaları da onların sahip oldukları üstün ahlakta aranmalıdır. Bu Ebû Bekir’de 

teslimiyet, yumuşaklık ve cömertlik; Ömer’de ise hak uğruna cesaret, adalet ve ileri görüşlülük 

olarak tecelli etmiştir.  

Kur’ân’da güzel ahlakına atıf yapılan Allah Elçisi (s.a.s.) de en üstün etik değerler 

bağlamında birçok münasebetle “güzel ahlak” vurgusu yapmış ve bunu, bir insanın sahip 
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olabileceği en üstün değer olarak nitelemiştir. Ahlak ile inanç arasındaki sıkı bağa işaret ederek 

bu bağlamda Allah için sevmeyi ve Allah için buğz etmeyi, yine, kişinin kendisi için istediğini 

başkaları için de istemesini, kendisi için istemediğini başkaları için de istememesini temel 

ahlaki kriterler olarak belirlemiştir. 

Allah Elçisi (s.a.s.) yine bir yandan adil yöneticiyi yüceltirken, diğer yandan, halka 

kötülüklerden uzak durmayı, dillerine hakim olup doğru sözlü, karakterli, temiz kalpli, muttaki 

kimseler olmayı tavsiye etmiş, mümini “hayrı umulan, şerrinden emin olunan kimse”, 

Müslümanı da “elinden ve dilinden insanların emin olduğu kişi” diye tanımlamıştır. 

Yine Allah Elçisi (s.a.s.) kişinin ailesine ve kadınlara karşı iyi davranmasını, ailevi 

sorumluluklarını öncelikli olarak yerine getirmesini buyurmuştur. Bu bağlamda evliliğin 

kolaylaştırılmasını ve evlenirken erdemli eşler seçilmesini önermiştir. Bir taraftan insanlarla iyi 

ilişkileri sürdürmeyi, herkesi selamlamayı, vermeyene vermeyi, yedirmeyene yedirmeyi tavsiye 

ederken, diğer yandan, dilencilikten sakındırıp el emeğini yüceltmiştir. Yine alacak verecek 

ilişkilerinde taraflara sağduyulu davranmayı, öfkeyle hareket etmemeyi tavsiye etmiştir. 

Sonuç itibariyle Allah Elçisi (s.a.s.) Allah’a davetle görevlendirildiği toplumu “en hayırlı 

ümmet” seviyesine çıkarmak için son derece nazik ve yumuşak bir üslup kullanmış, inanç, 

ibadet, muamelat ve ahlak konularında onları eğitirken “güzel öğüt ve en iyi şekilde tartışma” 

yöntemini seçmiştir. Herkese anlayabileceği bir dil ve üslupla hitap etmiştir. Ashabını kötü 

huylardan ve alışkanlıklardan kurtarıp iyiye, güzele ve doğruya yöneltmek için dil ve belagat 

bakımından son derece etkin bir üslup kullanmış; iyi ve yararlı gördüklerini “en iyi, en güzel, 

en üstün…” gibi vasıflarla; kötü ve zararlı gördüklerini ise “en kötü, en zararlı…” gibi 

vasıflarla tavsif etmiştir.  
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Özet: Günümüzde, modernizm adı altında dinin aslıyla çelişen yeni fikirler 

görmekteyiz. Modernist akımın dünyamıza nüfuz edip çocuklarımızı etkilemesi ve 

onları pek çok temel mefhum ve fikirden uzaklaştırması dikkat çekicidir. Bu akımın 

temsilcileri, çoğunlukla kadınlar üzerine yoğunlaşmaktalar ve belki de kadın 

konusuna odaklanmalarının amacı, ümmette değişiklik ihdas etmenin anahtarlarına 

tamamıyla sahip olmaya çalışmak ve bu şekilde açık bir zafer elde etmeyi ummaktır. 

Öyle ki, tarih boyunca kadınlar, toplumun medeni inşasında önemli bir öncü rol 

oynadıkları gibi bugün de bu rollerine devam etmektedirler. Çünkü kadın; ümmetin 

kalesi, inşanın merkezi ve değişimin okuludur. Böylece kadınların ne kadar büyük bir 

tesir gücü olduğunun farkına vardılar ve bu yüzden onları kasıtlı olarak etkileme 

yoluna gittiler. Bu bağlamda gündeme getirdikleri konulardan birisi de erkeğin 

boşanma özgürlüğünün kısıtlanmasıdır. Bizi bu araştırmayı kaleme almaya birinci 
derecede sevk eden, onların etkilerinin sonuçları ve ayrıca konuyla ilgili bağımsız bir 

çalışmanın olmaması nedeniyle acilen bu konuda yazma ihtiyacının görülmesidir. 

Çalışmamızı, tümevarımcı ve eleştirel bir yöntemle ele alarak modernistlerin 

boşanma ile ilgili aksi yönde fikirler beyan ettikleri Kur'ân âyetleri ile fakihlerin ve 

müfessirlerin bu konudaki görüşlerini bir araya getirdik. Ayrıca Muhammed Abduh 

ile Âmine Vedûd’ın bu konudaki görüşlerini de sıralayarak ve her ikisinin 

görüşlerinin analitik değerlendirmesini yaptık. Araştırmanın amacı bağlamında 

müfessirlerin ve fakihlerin talak âyetlerine yönelik değerlendirmelerine ışık tuttuk. 

Müteakiben, modernistlerin talakın erkek hegemonyasında olduğu söylemlerinden 

boşanmanın mahkeme önünde veya hakimin eliyle yapılarak sınırlandırılması ve 

boşanmanın geçerliliğini kanıtlamak için tanıkların istenmesini gerektirdiğine dair 
ortaya attıkları fikirlere kadar onların boşanmaya dair iddialarına, meseleye modernist 

bakış açısıyla yaklaşmaları üzerinden cevaplar verdik. Araştırmamızda bazı sonuçlara 

ulaştık. Onlardan en önemlisi şudur: Müfessirlerin talak âyetiyle ilgili görüşlerinden 

anlaşılan şudur ki, boşanma konusunda modernist fikirlerin öne sürdüklerinin aksine, 

boşama kocanın hakkıdır ve boşanmaya yönelik karar verme hakkı da kocaya aittir. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ahkâm âyetleri, talak, müfessirlerin görüşleri, fakihlerin 

görüşleri, modernist görüşler. 

، تحتَ مسميات الحداثة، واللافت للأمر أنَّه قد بدأ ملخص ين القويمِّ : إننا نرى اليومَ أفكارا  جديدة تتناقضُ مع الد ِّ  

ا من المفاهيم والأفكار، وجل ها ينصبُّ حولَ التيَّار الحداثي يتوغَّلُ في عالمنا،   ويؤثر على أبنائنا، مفرزا  لهم كثير   

مفاتيحِّ  على  للسيطرة  يسعون  أن هم  المرأة  قضية  على  تركيزهم  من  الهدف  ولعل   ةِّ   المرأة،  الأمَّ في  التغيير  ، 

ا مبينا، إذ إنَّ المرأة على مدارِّ التاريخ كانت ولا تزالُ  ا في ويرجون من وراء ذلك نصر  ا رياديًّا مهمًّ   تلعبُ دور 

، فأدركوا الأثر العظيم للمرأة، فعمدوا  ، ومدرسةُ التغييرِّ ةِّ، ومحضنُ البناءِّ ةِّ؛ فهي حصنُ الأمَّ ِّ للأمَّ  البناءِّ الحضاري 

 للتأثير عليها، ومن تلك المواضيع المطروحة، تقييد حرية الرجل في الطلاق، والذي شد نا لكتابة هذا البحث، هو 
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ةُ للكتابة فيه بالدرجة الأولى؛ لما يترتَّبُ عليه من آثار، وغيابُ دراسةٍ مستقلَّةٍ في هذا الموضوعِّ من الح اجة الملحَّ  

 الجانب الآخر، وقد اتبعنا فيه المنهج الاستقرائي والنقدي، فجمعنا الآيات القرآنية المعني ة بالطلاق، والتي خالف 

الفقهاء والمفسرين، وسردنا آراء محمد عبده في هذا الموضع، وكذلك الأمر  فيها أصحاب القراءةِّ الحداثيةِّ قراءةَ   

 مع آراء آمنة ودود، مع تقديم النظرة التحليلية لكلا القراءتين، وألقينا الضوء على قراءة المفسرين والفقهاء لآيات 

م الحداثيَّة ابتداء  الطلاق المعني ة بالبحث، ومن ثم  قمنا بالرد ِّ على شبُهِّ الحداثيين المتعل ِّقة با  لطَّلاقِّ من خلالِّ قراءاتِّهِّ  

 من شبهة أنَّ الطلاق ذكوري،  وصولا  إلى الشبهة التي تدعو لتقييد الطلاق من خلال جعله أمام المحكمة أو بيد 

ها: أنَّ المفهومَ من قر  اءةِّ القاضي، واشتراط الشهود لإثبات صحة الطلاق ، ولقد وصل الباحثان إلى نتائج عدَّه أهمُّ  

: هو أنَّ الطلاق حقٌّ للزوجِّ، وهو صاحبُ القرارِّ فيهِّ، خلاف ا لما أثارتهُ القراءةُ الحداثيَّةُ  لاقِّ
 المفسرين لآياتِّ الطَّ

 .حولَ قضيَّةِّ الطَّلاقِّ 

التفسير، آيات الأحكام، طلاق الرجل، قراءة المفسرين، قراءة الفقهاء، القراءة الحداثية  الكلمات المفتاحية:  . 

 

 قدمةالم

الذيَّحفظَّللمرأةَّخاصةَّيَّالرصين،َّبتعادهاَّعنَّالمنهجَّالإسلاملاَّضياع؛الماَّتمرَّّعليهَّحالاتََّّلاَّيخفىَّعليهََّّ،ََّّفيَّأمرَّالبشريةَّاليومََّّاظر َّالن َََّّّإن َّ

معَّكثيرَّمنَّال،بببي ،ََّّتعاملهَََّّّتهوَّأقربَّلجاهليةَّالعصبببرَّاث؛يب؛َّب،بببب بشبببلآَّاتفاتَّالنف،بببية،َّتالضبببلالاتَّالف رية،ََّّفالعالمَّاليومَّأصببببعَّيعج َّ،َّحقوقها

َّ.خاصةَّقضاياَّالمرأةََّّ،قضاياَّالإن،ان

َّالنصبببي ةَّالث ابتةَّقرا ةاَّح؛اةي ةاَّم،بببتوحاةاَّمنَّمفاهي  َّتأف ا يَّغريبةَّعنَّتراةظناََّّتفيَّهذاَّالمضبببمايظَّي هرَّأن َّهناََّم نَّي،بببعىَّ اه؛ااَّلقرا ةظَّااصبببوةظ

َّال؛ائرةَُّلتشمل َّجميع َّأفرادظَّالمج .تديننا،َّتق؛َّتوس عتظ َّتمعظَّتخصوصااَّالمرأةَّالتيَّتعُ؛ َّيكنااَّأساسااَّفيَّهذاَّالموضوعظ

المرأةَََّّّن َّإإذَّ،ََّّاَّمبيناتير ونَّمنَّتيا َّذلكَّنصبببراَّ،ََّّةظَّالتغييرَّفيَّاام َََّّّل،بببي رةَّعلىَّمفاتيعظَّي،بببعونَّلََّّأنّّ تركيزه َّعلىَّقضبببيةَّالمرأةََّّتلعلَّّاله؛فَّمن

ااةرَّأديكواَّف،ََّّالتغييرظََّّ،َّتم؛يسببببببببةَُّالبنا ظََّّ،َّتمحضببببببببنَُّةظَّاام َََّّّ؛َّفهيَّحصببببببببنَُّةظَّللأم َََّّّاثضبببببببباييظَََّّّّاَّفيَّالبنا ظََّّمهمَّييادياَّاَّدتياَََّّّتلع ََّّتزاةَّالتاييخَّكانتَّتلاَََّّّعلىَّم؛ايظَّ

َّ،َّفعم؛تاَّللتأةيرَّعليها.لمرأةلع ي ََّّال

يتلاعبونَّا لَّذلكَّبمقاصببببببببب؛َّالقرآن،َّفب؛أتاََّّأف ايٍَّ ؛ي؛ةَّللمرأةَّالم،بببببببببلمة،َََّّّمآيبه َّفيَّتشببببببببب يلظَََّّّلتحقيقظَََّّّال ريم؛َّالقرآنََّّتقصببببببببب؛َّاث؛اةيون

َّ،َّيتناس َّمعَّح؛اةته ،َّتأه؛افه .تياتَّالمرأةَّفيَّالقرآنَّال ريمََّّااَّغريب ؛ي؛ااََََّّّّااَّليق؛مواَّتف،يرََّّ؛تألفاظه،َّتدلالته

اةةظَّحيظّزااَّكبيرااَّمنَّالتف ير،َّحيبَُّتناتلهَُّالباحثونَّبال؛ظّياسبببببببببةَّتتر عَُّأهمي ةَُّهذاَّالبحبَّإلىَّ ؛ظّيةَّال؛ياسبببببببببةظَّتَّتاقعي تهاَّإذَّعبببببببببغل َّموضبببببببببوعَُّاث؛

َّعن؛َّالم،بببلمين،َّتمحاتلةَّا َّالمصببب؛يظَّاات ةَّللت شبببريعظ َّال ريمظ ،َّتعُقظ؛تَّلهَّالماتمراتَُّتالن ؛تاتُ؛َّلايتبا هظَّبالقرآنظ ث؛اةيينَّتق؛يمَّقرا ةٍَّ ؛ي؛ةٍَّح؛اةي ةٍََّّبشببب لٍَّعامٍّ

َّاا َّإلىَّالجهودظَّالعلمي ةظَّلنصببوصببهظَّعام ةا،َّتتياتظ ،َّفأيد َّأنَّنضببي   ةاَّل؛ياسببةظَّهذاَّالموضببوعظ َّاثا ةَُّماسببّ ةاَّمغايرةاَّلقرا ةظَّالمف،ببرين؛َّلذاَّكانتظ َّخاصبب  َّالتيََّّح امظ

اَّأهيناُ"قَّيتقيي؛َّحري ةظَّ لارَّالر لَّبينَّقرا ةَّالمف،ببرينَّتالفقها ،َّتقرا ةَّاث؛اةيينََّّ أنموذ ااي،َّتهذ"َّال؛ياسببةََََُّّّّآمنةَّتدتد،َّتمحم؛َّعب؛"-سبببقتناَّ ه؛ااَّخاصببً

َّعلىَّحمايتها َََّّّتتعل قَُّبالمرأةَّالتيَّتع؛ َّالعنصرَّااساسَّللمجتمع،َّتالذيَّيحاتةَُّاث؛اةيونَّالت أةيرَّعليها،َّف انَّلاَّب؛ َّمنَّالعملظ منَّتبا ظَّاث؛اةبببببببببببببببةظَّمنَّخلاةظ

أصبببعَّينتشببرَُّبشبب لَّتاسببع،َّنتيجةَّاسببتي؛امَّاث؛اةيينَّللتقنياتَّاث؛يثةَّالتيَّأصبببحتَََّّّالت؛ابيرظَّالوقائي ةَّتالاحترازي ة،َّتالعلا ي ة،َّتكذلكَّفإن َّمفهوم َّاث؛اةةظَّ

،َّتأصبحتَّأف ايه َّعلىَّموائ؛ظَّااسر،َّتآياؤه َّتتغلغلَُّفيَّااذهان. َّالن اسظ َّجميعظ َّفيَّمتناتةظ

بهاتظَّ ،َّتيدظَّّالشبببب  َّال  لارظ َّاث؛اةيينَّتياتظ َُِّالضببببو ظَّعلىَّقرا اتظ َّدياسببببتناَّهذ"َّت،ببببلي َّتمنَّأه؛افظ َّالتيَّأثايهاَّأهلَُّاث؛اةةظَّفيماَّيتعل قَُّبموضببببوعظ

َّال ريم ََّّتَّ َّفيَّالقرآنظ َّال  لارظ رَّاثب؛اةيونَّآياتظ ،َّف ي َّف،ببببببببببببببّ تحرفهباَّعنَّت هتهباَََّّّال لارَّمعبا َّآياتظََّّاثب؛اةيونَّتو يبه ََّّإلىَّأيَّمب؛ َّاسببببببببببببببت باع َّالبحببظ
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تقيي؛َّحريبببببببببببببةََّّاا،َّتمجاةََّّبببببببببببببَّموََّّقرا ةَّاث؛اةيينَّتح رفَّمجر َّآياتَّأح امَّالمرأةَّعمماَّهوَّااةرَّالمترت َّعلىَّتغيير َّتَّفقهٍَّ ؛ي؛َّخاصَّبالمرأةَّإيجادظَّال،ليمة،َّتَّ

َّالإ ابةَّعنهاَّخصببببببببوصببببببببااََّّالر لَّبال لار ااسببببببببرة َّالفردَّتَََّّّس َّتمَّتيالهذاَّالموضببببببببوع،َّتأه؛افهََّّبأهميةَََّّّمن اََّّإيما اَّ َّهذ"َّااسببببببببهلةَُّتغيرهاَّهاتةَُّفيَّهذاَّالبحبظ

َّدائرةَّلتَّ،ََّّالمجتمعتَّ َّالضو َّعلىفيََّّتالم،اهمةظَّ،َّالعايفينَّبهتوسيعظ ظِ َّ ا َّهذاَّالبحبَّالمقتض .وضوع،َّتال،عيَّفيَّإيضاحَّمعالمه،َّهبذاَّالمََّّت،لي

َّالشبببببببرعي ةظَّمنَََّّّبتب تب بّعظَّتق؛َّاعتم؛ َّفيَّهذ"َّال؛ياسبببببببةَّعلىَّالمنهجَّالاسبببببببتقرائيَّتالتحليليَّبال؛ي ةَّااتلى،َّتذلكَّ َّتالن صبببببببوصظ َّتااح امظ الم،بببببببائلظ

َّا ا،َّك ت ظ ا عَّالفقهيةَّلتف،يرظَّالتيَّلهاَّعنايةٌَّبالغةٌَّفيَّآياتَّااح ام،َّتال،ننَّالتيَّتلقّتهاَّبالق بوة،َّتكذلكَّتتببعَّالا تهاداتَّالفقهيةَّالمذهبيةَّمنَّالمرَّم انّظّ

اتلةَّللوصببببببوةَّإلىَّالمعتم؛ةَّعن؛َّأصببببببحابَّالمذاه َّاايبعة،َّتمتابعةَّآيا َّاث؛اةيينَّفيَّنصببببببوصببببببه َّتأقواله ،َّتلأليلَّهذ"َّالنصببببببوصَّتااف ايَّتاتيا ،َّفيَّمح

َّالذيَّقامَّعليهَّالمنهجَّالنق؛ي كلّماَََّّّمقوماتَّتمفاهي َّتأسبببببالي َّاث؛اةيين.َّعلىَّأنَّالوقوفَّمعَّاثقَّحيبَّتق َّتال،بببببير َّمعهَّحيثماَّسبببببايَّكانَّااسببببباس 

سبببببيح ىَّبم انةَّهام ةَّتحضبببببويَّبايزََّّلزم،َّتلمَّي نَّعنهَّغُنية.َّتلتأكي؛َّااهميةَّالن ريةَّتالت بيقيةَّلموضبببببوعَّالبحب،َّف،بببببوفَّن،بببببتعينَّبالمنهجَّالمقاين،َّالذيََّّ

َّأةنا َّمقاينةَّأقواةَّأهلَّالعل َّمنَّ هة،َّتالمقاينةَّمعَّأقواةَّاث؛اةيين،َّتقرا اته َّمنَّ هةَّأخر .

 الدراسات السابقة:  

َّفيَّال لار،َّك؛ياسبةَّمقاينةَّبين قرا ةَّالمف،برينَّتالفقها َََّّّإن ناَّلمَّنق َّيغ َّالبحبَّالشب؛ي؛َّعلىَّدياسبةَّم،بتقل ةٍَّتتح؛ عَُّعنَّتقيي؛ظَّحري ةظَّالر ُ لظ

رة،َّإلاَّأنناَّت ؛ َّدياسببةَّتعودَّلباحثينقََّّ َّاث؛اةيّةَّالمعاصببظ إعبب اليةَّتقنينَّإيادةَّالببببببببببببببببزت َّفيَّالبببببببببببببببب لارَّبينََّّبعنوانقََّّموسببىَّمرمون،َّتَّعمادَّحمي؛ة،ََّّتالقرا اتظ

إلاََّّم(،2َّ،2022،َّالع؛د31ََّّخوةَّمنتوييَّالجزائر،َّالمجل؛ََّّبحبَّمح  .َّ)الجزائرقَّمجلةَّالعلومَّالإن،انية،َّ امعةَّالإتهوَّااصالةَّتاثبببببببب؛اةببببببببةَّدياسةَّمقاينة،َّ

ه اَّبقرا هقَّمحم؛َّعب؛"،َّتآمنةَّتدتدَّأنموذ اا،َّتبذلك صببظ ت ونَّهذ"َّال؛ياسببة،ََََّّّّأنَّّهذ"َّال؛ياسببةَّلمَّتت ررَّتفصببيلااَّبالقرا اتَّاث؛اةيةَّعامةا،َّفضببلااَّعنََّصبب 

 ااتلىَّفيَّهذاَّالتيصصَّتالتنزيل.

 التمهيد

 القرآنية المعنيّة بالطلاق وجرى فيها خلاف في القراءة الحداثيةالآيات 

َّف إظن َّالّلّ َّه ظيعٌَّع لظي َّ) ﴿َّقاةَّتعالىق هظن َّة لا ة ة َّقبُرُت ٍ َّت لا َّيح ظل َّله نُ َّأ نَّي ْ تُمْن َّم ا227َّت إظنَّْع ز مُواَّال  لا ر  َّ(َّت الْمُ  ل ق اتَُّي تر  ب صْن َّبأظ نفُ،ظ خ ل ق َّالّلَّّفيظ

َّإظنَّْأ ي ادَُّ َّذ لظك  رظَّت ببُعُول تبُهُن َّأ ح ق َّبظر دظّهظن َّفيظ َّاتخظ للّظَّّت الْيب وْمظ ةٌَّت الّلَّّأ يْح امظهظن َّإظنَّكُن َّيبُاْمظن َّباظ َّع ل يْهظن َّد ي    َّت لظلرظّ  اةظ عْرُتفظ لْم  ثْلَُّال ذظيَّع ل يْهظن َّباظ تاَّإظصْلا حااَّت له نُ َّمظ

َّبمظ عْرُتفٍَّأ تَّْت ْ،رظيعٌَّبِظظحْ، انٍَّت لا َّيح ظل َّل ُ ْ َّأ نَّتَ ْخُذُتاَّمِظ اَّآتب يبْت228َُّزظيزٌَّح ُ ي َّ)ع َّ ٌَ َّف إظمْ، ا هااَّإظلا َّأ نَّيخ  اف اَّأ لا َّيقُظيم اَّحُ؛ُتد َّاللّظَّّف إظنََّّْ(َّال  لا رَُّم ر تَ نظ مُوهُن َّع يبْ

فْتُْ َّأ لا َّيقُظيم اَّحُ؛ُتد َّاللّظَّّ َّحُ؛ُتدَُّاللّظَّّف لا َّتب عْت ؛ُته اَّت م نَّيب تب ع ؛ َّحُ؛ُتد َّاللّظَّّف أَُّخظ َّهُُ َّال  الظمُونَّ)َّف لا َُّ ن اح َّع ل يْهظم اَّفظيم اَّافبْت ؛ تَّْبظهظَّتظلْك  (َّف إظنَّ  ل ق ه ا229ََّّتْل بهظك 

َّحُ؛ُتدَُّاللّظَّّيبُبب يظّنبُه اَّلظق وَََّّّْف لا َّلأ ظل َّل هَُّمظنَّبب عْ؛َُّح لآ  َّت ن ظع َّز تْ ااَّغ يْر ُ"َّف إظنَّ  ل ق ه ا ع اَّإظنَّظ ن اَّأ نَّيقُظيم اَّحُ؛ُتد َّاللّظَّّت تظلْك    ﴾َّمٍَّيب عْل مُونف لا َُّ ن اح َّع ل يْهظم اَّأ نَّي تر  ا  

َّ[.230َّ-227]البقرةقَّ

أ يب ه اَّالن بِظ َّإظذ اَّ  ل قْتُُ َّالنظّ، ا َّف   لظّقُوهُن َّلظعظ؛ تهظظن َّت َّ﴿ََّّقاةَّتعالىقََّّ ََّّيا  تْظين  َُْرظُ وهُن َّمظنَّببُيُوتهظظن َّت لا َّيخ ْرُْ ن َّإظلا َّأ نَّيَ  أ حْصُواَّالْعظ؛ ة َّت اتب قُواَّاللّ  َّي ب ُ ْ َّلا َّ

َّحُ؛ُتدَُّاللّ ظَّت م نَّيب تب ع ؛ َّحُ؛ُتد َّاللّ ظَّفب ق ؛َّْظ ل   َّنب فْ، هَُّلا َّت ؛ْيظيَّل ع ل َّ ش ةٍَّم بب يظّن ةٍَّت تظلْك  َّأ مْرااَّاللّ  َّبظف احظ َّ.[1]ال لارقَّ﴾يُحْ؛ظعَُّبب عْ؛ َّذ لظك 
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 المبحث الأول: قراءة الحداثيين لآيات الطلاق، مقارنة بقراءة المفسرين:

 1المطلب الأول: محمد عبده:

ة،ََّّعلىَّالنيبب َََّّّدليببلٌَََّّّاللفظ َََّّّتان َََّّّتقُبباة.ََّّليسَّمجردَّكلمببةفهوَّتا ،ََّّالز َََّّّيباطظَََّّّإلىَّفببكظَََّّّّيهبب؛فَََّّّفعببلٌَّفيَّ وهر"ظََََّّّّال لار َََّّّمحمبب؛َّعببب؛"َّإلىَّأن َََّّّذهبب َّيببَّ

ََّّمنضببببببََِّّ  َّفيَّال؛تلةَّبن امَّأنَّيحَََّّّيج َّتََّّ،تأح امَّمثلَّالن،ببببب َّتالإيعَّتالنفقةَّتالزتا ََّّ،م؛نيةََّّعبببببرعياا،َّفإنهَّيترت َّعليهَّحقورََّّت الماَّكانَّال لارَّفعلااَّ

ةَّكلامَّار الََّّتَل َّفيههنَّفيَّزمنَّكلامهقََََّّّّعلىَّالواقعَّالذيَّكانَّيشببببببببببببباه؛"،َّف انَّفحو فيَّذلكَّم،بببببببببببببتن؛ااََََّّّّال لار،لتلفظَّبألفاظَّ،َّتليسَّفقَِّبافيه

َّبأي؛يه ،َََّّّصبببيرال لار،َّفيجعلواَّم َّال  لار،َّتلمَّيراعوايتصبببرفونَّكماَّيحلوَّله ،َّتلمَّيلتزمواَّتَّن،بببائه َّكماَّلوَّكانتَّألعاباا تمعَّ.ََّّفيماَّبينه َّحرمةَّالعشبببرةظَََّّّبحقظّ

لار،َّكماَّال  ََّّةظَّفيَّصببح ََّّعببرطَََّّّالاسببتشببهاد َََّّّةَّمنَّأن َّيجوزَّأنَّياخذَّبقوةَّبعضَّاائم ََّّفلماذاَّلاظهويَّالف،ببادَّفيَّااخلارَّتضببع َّالعقوة،َّتلاَّاللامبالاة،ََّّ

مصببااَّالناس،ََّّيراعيََّّتابَّالله،َّتَّاَاذَّهذاَّاث  َّيتفقَّمعَّآيةَّمنَّكََّّتنعتق؛َّأن َََّّّتاعتبايَّذلكَّيكنااَّب؛تنهَّلاَّي ونَّال لار.َّ...َّتا الز ََّّةظَّفيَّصببح ََّّهوَّعببرطَّ

عببببببببأنناَََّّّكماَّهوت ونَّتلكَّاتيةَّال ريمةَّن امااَّنعودَّإليهَّعن؛َّاثا ة،ََّّتلكَّاتية،َّفَّاَّتصببببببببلَّإليهَّاامةَّفيَّزمنَّمثلَّزماننا،َّفأنزةا لعَّإلىَّمََّّتق؛َّي ونَّالله

َّقهىَّالنحوَّاتللأمة،َّفعليهاَّأنَّتنشئَّن امااَّلل لارَّعلََّّ ي؛ٍََّّي شبَّتقومأنََََّّّّ؛تلةبلَّإذاَّأيادتَّال.ََّّاليوم

هَّيج َّعليهَّالمثوةَّأمامَّالقاضبيَّالشبرعيَّأتَّالمأذتنَّالمقي َّفيَّمن قةَّاختصباصبهَّتإبلاغهَّبابلافَّبينهَّتبينََّّببببببببببببببببَّزت َّيري؛َّت ليقَّزت تَّلقَّكأتلااَّ

َّزت ته.

ال لارَّم رت"َّعن؛َّالله،َّتينصبببحهَََّّّعلىَّأن َََّّّمِاَّي؛ة َّ،َّت َّإلىَّماَّ ا َّفيَّال تابَّتال،بببنةالز َََّّّو  هنَّيبأضَّالقاضبببيَّأتَّالمفوَّلاَّب؛َّأنَّيقومَّقَّثانيااَّ

َّ.تيبيّنَّلهَّعواق َّاامرَّالذيَّيعرضهَّعليه،َّتيَمر"َّبالانت ايَّلم؛ةَّأسبوع

 َّمنَّعائلةَّالزت ،ََّّيج َّعلىَّالقاضبببببيَّأتَّالم،ببببباتةَّالمفوضَّإيسببببباةَّمح َّفل لار،ََّّبوقوعَّاالزت ،َّبع؛َّمرتيَّأسببببببوع،َّعلىَّنيتهَََّّّأصبببببر َّلوََّّقَّثالثااَّ

َّأ نبيينَّإذاَّلمَّي نَّل؛يه َّأقايبَّللمصاثةَّبينه .ََّّمح مينأتَََّّّتح مااَّمنَّعائلةَّالزت ة،

عليهماَّتق؛يمَّتقريرَّإلىَّالقاضببببببببببيَّأتَّالشببببببببببيصَّالميوة،َّتفيَّهذ"ََََّّّّفيَّالتوفيقَّبينَّالزت ين،َّفيج َّالم لفانََّّلمَّينجعَّالر لانََََّّّّفيَّحاةظَّقَّيابعااَّ

َّ.المرحلةَّيَذنَّالقاضيَّأتَّالمفوضَّللزت َّبال لار

 
ََّّمحم؛َّعب؛"قَّ)1849-1905م(قَّمحم؛َّعب؛"َّبنَّح،نَّخيرَّالله،َّمنَّآةَّالتركما قَّمفتيَّال؛يايَّالمصرية،َّتمنَّكبايَّي اةَّالإصلاحَّتالتج؛ي؛َّفي1ََّّ

تماَّللشع ََّّالإسلام.َّتتليصَّيسالةَّحياتهَّفيَّأمرينقَّال؛عوةَّإلىَّلأريرَّالف رَّمنَّقي؛َّالتقلي؛،َّثمَّالتمييزَّبينَّماَّللح ومةَّمنَّحقَّال اعةَّعلىَّالشع َّ

،َّثمَّباازهر.َّتتصوفَّتتفل، .َّتعملَّفيَّالتعلي ،َّتكت َّفيَّمنَّحقَّالع؛الةَّعلىَّاث ومة،َّتل؛َّفيَّالقر َّالغربيةَّبمصر،َّتتعل َّبالجامعَّااحم؛ي.َّب ن ا

ستاذ"َّجماةََّّالصح َّتلاَّسيماَّ ري؛ةَّ)الوقائعَّالمصرية(َّتق؛َّتولىَّلأريرها.َّتأ ادَّاللغةَّالفرن،يةَّبع؛َّاايبعين،َّتسافرَّإلىَّباييسَّفأص؛يَّمعَّص؛يقهَّتأ

(َّتتولىَّمنص 1888ََّّهبَّ)1306ََّّتالتألي .َّتهعَّلهَّب؛خوةَّمصر،َّفعادَّسنةََََّّّّال؛ينَّاافغا َّ ري؛ةَّ)العرتةَّالوةقى(َّتعادَّإلىَّبيرتتَّفاعتغلَّبالت؛ييس

ال؛ينَّبنَّمحمودََّّالقضا ،َّثمَّ علَّم،تشاياَّفيَّمح مةَّالاستهناف،َّفمفتياَّلل؛يايَّالمصرية،َّتاستمرَّإلىَّأنَّتوفيَّبالإس ن؛يية،َّتدفنَّفيَّالقاهرة.َّين رقَّخيرَّ

.6َّ/256َّم(،15َّ،2002َّ)بيرتتقَّدايَّالعل َّللملايين،َّطااعلام.َّالزيكلي،َّ  
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البب ببلارََّّقََّّخبببببببام،بببببببببببببببببببببااَّ يصبببببببببببببببع َّإنَّّ لمَََّّّلاَّ تَّعببلببيبببببببهََّّعََّّوقببَّيببَََُّّّمببببببباَّ المببفببوض،َّ أتَّ الببقببببببباضبببببببببببببببيَّ مببنََّّأمبببببببامَّ بببببببب؛َّ عببببببببببببببببببببباهببببببب؛يببن،َّلاَّ َّحضبببببببببببببببويَّ

َّ.يهيةٍََّّهَّإلاَّبوةيقةٍَّقبلَّإةباتَُّتلاَّيَُّ

تليسََّّ،َّهاَّفيَّعي فَُّتلاَّيخالظَّ،ََّّريعةظَّالش ََّّعلىَّمقاص؛ظَََّّّمثلَّهذاَّين بقَََّّّان اماََّّير َّأن َََّّّح ي ظَّتالت ََّّالتيَّسبقَّذكرهاَّفيَّالاستشهادظََّّتمنَّتَملَّاتياتظَّ

فيَّعصببمةََّّالفهوَّصبباح َّ،ََّّعلىَّماَّهوَّعليهَّبارَّزت تهَّمنهَّ لارَََّّّالزت َّفيَّحق َََّّّان َّ؛ََّّلارظَّفيَّال  َََّّّهَُّحق َََّّّت  َّالز َََّّّمثلَّهذاَّي،ببل َََّّّان اماََّّبأن َََّّّأنَّيحتج َََّّّلمعترفَّ

عت؛ا ََّّ"َّالصببوية،َّأينَّالا،َّتفيَّهذتمشببويةَّالقاضببيلأ ي َّمنَّأهلَّالع؛ة،ََّّأنَّي،بببقَّال لارََّّفق؛َّاعببتر ناَّلتق؛ير"،ََّّتعودَّالن اح،َّتماَّزالتَّأسبببابَّالتفريقََّّ

منَََّّّالمصبببلحةَّالزت َّنف،بببه،َّكماَّنر َّكثيراََّّهيالمرأةَّتأتلادها،َّتَّفيَّالا لاعَّعلىَّمصبببلحةَّلبصبببيرةََّّللم؛اتلةَّتَّلبلَّهوَّتسبببيلةََّّلاَّيو ؛.ََََّّّّ علىَّحقورَّالزت 

كالمحلل؛َّلاسببببببببببببببت؛ياََّحماقاته ََّّلحيلَّال؛نيهةََّّيلجاتنَّلتفيَّالنهايةَّتج؛ه ََّّ،ََّّمقنعَّغالبااَّقعَّبغيرَّسببببببببببببببب َّيَّ لاقه ََّّن َّعن؛ماَّيقعَّ لاقه ؛َّااازتا َّين؛مونََّّ

2َّ.تتهوياته 

عنهَّفائ؛ةَّكبيرة،َّتهيَّتقليلَّع؛دَّحالاتَّال لار،َّتكذلكَّاتباعَّأتامرَّالله،َََّّّهذاَّااسبببببلوبَّالب،بببببيَِّينتجَََُّّّأن َََّّّاافاضبببببلالفقها َََّّّألاَّير َّأكثرَّ

َّحلآَّاتن،َّإذَّلمَّن،بببببمعََّّ لااَّمعََّّظل ََّّعبببببرعيتباعَّأمرَّا،َّتَّقرآنَّفيَّمح  َّالتنزيلالَّاكرهتتنفيذَّح  َّهامَّمثلَّح  َّالتح ي َّالمنصبببببوصَّعليهَّفيَّاتيةَّالتيَّذَّ

الر لَّيق،ب َّبال لار،َّفيأكلَّتيشبربَََّّّف،بادَّااخلارَّتالتهويَّإلىَّدي ةَّأن َََّّّفيَّيومَّمنَّاايام،َّخاصبةَّفيَّأمةَّمثلَّبل؛ ،َّتصبلَّأمرهاَّإلىَّح؛ظَّّ،ََّّعنَّتنفيذ"

َّ.اَّح؛عَّباباي َّبينهَّتبينَّاتخرينمنزلهاَّتلاَّتعل َّعيهااَّعم ََّّامرأةَّتجلسَّفي،َّتَّتيمشيَّتيضحكَّتيتشا رَّتي، رَّتيثمل

اَّلاَّتقبلَّأنَّتعُاملَّب ررَّالق،ببببببببببوةَّتالإذلاةَّالتيَّتعاملَّبهاَّتعببببببببببعرتَّ ميعَّاثقورَّالتيَّل؛يها،َّفإنّ ََّّ،تَّترقيةَّالمرأةإذاَّتم َّتمنَّ فلةَّالقوةَّأن هََّّ

التيَّيشببببرعَّمنََّّالضببببرتيةظَََّّّال لارَّالذيَّأتكلهَّاللهَّله ،َّإلاَّفيَّحالةظََّّاسببببتي؛امَّحقظََّّّهَّلاَّيليقَّبه بأنف،ببببه َّأن َََّّّاةعن؛َّهذ"َّالنق ة،َّيشببببعرَّالر ،َّتَّتهيَّ اهلة

َّأ لهاَّال لار.

عن؛ماَّيج؛َّحترامَّالمرأة،َّبايغ َّإيادتهََّّيشببببعرَّتقرَّالمرأةَّالجاهلة،َّل نهََّّيحالر لََّّفتربيةَّالمرأةَّهيَّالتيَّت،بببباع؛َّعلىَّإصببببلاحَّأخلاقنا،َّتتَديبها،ََّّإن ََّّ

3َّل،انهَّفيَّذكرَّماَّلاَّيليقَّبها،َّتياديَّلهاَّحقوقها.يعّ َََّّّ،اعتهاف،َّاَّفيَّااخلارظََّّتمعرفةَّتعلوَّّمنهاَّعقلااَّ

 النظرة التحليلية لقراءة محمد عبده:  

أن هَّيشبببببترطَُّت ود َّالشببببباه؛ين،َّليتحققََّّيتجهَّمحم؛َّعب؛"َّللقوةَّبتقيي؛َّحري بببببببببببببببببببةَّال لارَّللزت ،َّداعيااَّانَّي ون َّلأتَّسبببببل ةظَّالقضبببببا ظ،َّتكماَّ

رين تالقرا ات،َّتق؛ََّّال لارَّالصببببببحيع،َّتيب؛تَّأن َّمحم؛َّعب؛"،َّق؛َّتَةرَّبالف رَّالغرءَّأةنا َّإقامتهَّبفرن،ببببببا،َّفحملَّهذ"َّااف ايَّالتيََّال َّقرا اتَّالمف،ببببببظّ

،َّتا  لع َّ ََََّّّّي ونَّتَةرَّب بيعةظَّعملهَّقاضيااَّتمفتياا،َّحيبَُّتعر ضَّل ثيٍرَّمنَّااح؛اعظ علىَّع؛دٍَّمنَّالمواق ،َّمِاَّدفعهَّلتبنيَّهببببببببببذ"َّااف اي،َّتمِ اَّهوَّمعلومَّأن 

 لهَّمواق َّت،ان؛َُّالمرأة،َّفو ؛َّمنَّتلكَّااف ايَّم،تن؛ااَّياي؛َّن ريتهَّفيَّحفظَّحقورَّالمرأة،َّح، َّت هةَّن ر".

 
 َّين رقَّمحم؛َّعب؛"،ََّّااعماةَّال املةَّللإمامَّالشيخَّمحم؛َّعب؛"،َّتع.َّمحم؛َّعماية.َّ)مصرقَّدايَّالشرتر،َّط1993َّ،1م(،2َّ.122/2َّ
 َّين رقَّمحم؛َّعب؛"،ََّّااعماةَّال املة،3َّ.124-123/2َّ
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 4 المطلب الثاني: آمنة ودود:

َّف إظن َّالّلّ َّه ظيعٌَّع لظي َّ)ت إظنَّْع ز مُواَّال﴿بعب؛َّأنَّساقتَّآمنبةَّتدتدَّقولهَّتعالىقََّّ هظن َّة لا ة ة َّقبُرُت ٍ َّت لا َّيح ظل َّله نُ 227َّ  لا ر  (َّت الْمُ  ل ق اتَُّي تر  ب صْن َّبأظ نفُ،ظ

رظَّت ببُعُول تبُهُن َّأ ح َّ َّاتخظ للّظَّّت الْيب وْمظ َّأ يْح امظهظن َّإظنَّكُن َّيبُاْمظن َّباظ ََّّببببببببَّأ نَّي ْ تُمْن َّم اَّخ ل ق َّالّلَّّفيظ عْرُتفظ لْم  ثْلَُّال ذظيَّع ل يْهظن َّباظ َّإظنَّْأ ي ادُتاَّإظصْلا حااَّت له نُ َّمظ َّذ لظك  ق َّبظر دظّهظن َّفيظ

ةٌَّت الّلَّّع زظيزٌَّح ُ ي  َّع ل يْهظن َّد ي    َّ[.228-227]البقرةقََّّ﴾ت لظلرظّ  اةظ

َّتمعَّذلكََّّذ"َّال؛ ي ةَُّعام ة،ََّّته،ََّّ،ببببببببا ظَّالنظََّّّعلىََّّاةظَّ  َّلرظَّّلَّدي ةٍَّت ودَََُّّّقالتقَّيتالواضببببببببعَُّمنَّهذ"ظَّاتيةظَّ ،ََّّلارظَّال  َّظهرتَّهذ"َّال؛ي ةَُّفيَّسببببببببيارظ

َّللرظّ بباةظَّعلىَّالمرأةظَََّّّميزةٌَََّّّلظَّ ببَّللر َّف تت،ببببببببببببببت مببل5َََُّّّموافقببةٍَّمنَّالمرأةظي،ََّّببب؛تنظَََّّّ علىَّزت بباتهظظَََّّّلارظَّبال  َََّّّ قظَّةَّعلىَّالن َّالقبب؛يةَّالفرديبب َََّّّ،َّتهببذ"َّالميزةَُّهيَّتمليببكَُّالقرآنظ

َّفيَّموضبببببببعٍَّآخر،َّفتقوةقَّي َََّّّالقرآن َََّّّن َّأَّالقوةظَََّّّتخلاصبببببببةَُّح؛يث هاَّعنَّال  لارظ علىَََّّّبنييَّمَّمتبادةَََّّّان،بببببببجامٌَّبينهماَََّّّأنَّي ون َّ،َّتَّتالمرأةَََُّّّ لَُّالر َََّّّ  َّأنَّيتزت ََّّلَُّيفضبببببببظّ

ََّّةََّّإم بانيب َََّّّلاَّي،ببببببببببببببتبعب؛ََُّّالقرآن َََّّّتمعَّذلبكَّفبإن َّ،ََّّحمبةظَّتالر َََّّّاثب ظَّّ عنب؛ََََّّّّبينهباََّّوفيقَّالت ََّّلاَّيم نَََُّّّاختلافباتظَّو ودظََّّلََّّقبانو يَََّّّهوَّخيبايَََّّّلارَّال  َّ،َّتَّالعبادةظَََّّّلارظَّال  َّتقوعظ

َّأمام َّالقضببببا ظ،َّتلاَّيتفر دَّبهَّالر ل...ََّّ ينالمتزتظَّّ علىَََّّّيزةٍَّبمَّكرظَّللذ َََّّّي،ببببمعََُّّتَّأعلا"،َّتالتيشبببب َّالتيَّنوقظَََّّّاثالة َََّّّتمعَّذلك،َّفإن َّ،َّفلاَّب؛ َّأنَّت ون َّصببببفةَُّال  لارظ

َّبالقرايظَّالفرديظَّّ،َّتهيَّسل ةََُّّاانثى 6َّي.فيَّالقرآنَّإلىَّ ويظََّّ،َّتشيرَُّ،ا ظَّالنظَََّّّّعلىَّع سظََّّال  لارظ

 النظرة التحليلية لقراءة آمنة ودود: 

َّفيَّح؛ َّعلىَّالنظّ،ببببببببببببببا ظَّفيَّتملي بهظَّزمامَّال لار،َّتل ن َّالعجب   َّبالميزةظَّالتيَّمي زَّاللهَّبهاَّالرظّ اة  اََّّيلاحظَُّأن َّآمنبةَّتدتدَّتقُر  تري؛َُّأنَّي ونََّّيثهباَّأنّ 

فلنَّتَلوَّ ه؛ااَّفيَََّّّللمرأةَّيأيٌَّفيَّذلك،َّتفيَّذلكَّاعتراضٌَّضببببمنييَّمنَّقبلهاَّعلىَّتشببببريعظَّاللهَّسبببببحانهَّتتعالى،َّإضببببافةاَّإلىَّأن َّالمرأة َّلوَّاسببببتُشببببيرتَّفيَّذلك

َّشيصي تها،َّتكيانّا.القبوةَّبلَّتلأريضَّالز ت َّعلىَّالمبادية؛َّان َّعا فتهاَّتعملَُّكردظَّّفعلٍَّمباعرٍَّعلىَّماَّتراُ"َّم،اسااَّب

َّ ظَ َّبالقرآنَّال ريمَّالذيَّعر عَّللزت َّأحقي تهَّفيَّالإم،بببببببا َّالت عريضظ َّمنَّخلاةظ امَّاللهَّبالجويظَّتال ل ظ َّال لارَّللح مةظَّتتت جهَّآمنةَّتدتدَّإلىَّاتهظّ بزمامظ

َّالل  ظيُ َّابْ بظير﴿َّقالتيَّيراهاَّابالقَُّسبحانهَّتتعالى َّاث؛اةيينَّعلىَّالجان َّالتشريعي.[،14ََّّ]الملكقََّّ﴾أ لا َّيب عْل ُ َّم نَّْخ ل ق َّت هُو  َّتهذ"َّإح؛ َّت اتلاتظ

 )المعنيّة بالبحث(المطلب الثالث: قراءة المفسرين لآيات الطلاق  

 
َّالمرأةَّالوحي؛ةَّفيَّهذاَّالمصنّ ،َّتكذلكَّالغربيّة4ََّّ ََّّآمنة ودود:ََّّ)منَّموالي؛25ََََّّّّأيلوةَّعام1952ََّّ(،َّن،ويةَّأمري يةَّمشهويةَّمنَّأصوةَّأفريقية،َّتتع؛ 

لََّّدهاَّللعمالوحي؛ة،َّتالوحي؛ةَّالتيَّلأولتَّل؛يانةَّالإسلام.َّتهيَّأستاذةَّ امعيةَّفيَّال؛ياساتَّالإسلامية،َّفيَّ امعةَّفر ينياَّكومنولب،َّتق؛َّكرّستَّ هوَّ

هاَّالر اةَُّتالن،اُ ََّّمنَّأ لَّالم،اتاةَّبينَّالجن،ينَّكماَّيأتهاَّفيَّالقرآنَّال ريم،َّتتع؛ َّ)تدتد(َّعيصيةَّمثيرةَّللج؛ة،َّتأبرزَُّماَّقامتَّبهَّإمامتُهاَّلصلاةَّحضرَّ

،َّبحبَّمحّ  ،َّق، َّ(،َّامينةَّتدتدهوَّتَتيليةَّ ن؛ييةَّفيَّالقرآن،َّقرا ةَّفيَّكتابَّ)القرآنَّتالمرأةم.َّين رقَّإيمانَّالميينيني،2005َّفيَّصفوفَّمختل ة،َّعامَّ

.4َّم(،2017َّ/يونيو/28َّال؛ينَّتقضاياَّالمجتمعَّالراهنة.َّ)الرباطقَّ  

قَّم بعةَّأك،فويد،َّد.ط،1999َّم(،5َّ.68ََّّ  َّأمينةَّداتد،َّالقرآنَّتالمرأة.َّ)نيوتيَ

 َّأمينةَّداتد،َّالقرآنَّتالمرأة،78َّ.َّبتصرفَّي،ير.6َّ



31 
 

قَّ َّالمعني ةظَّبالبحبظ َّال  لارظ ،َّتهوَّالميا ُ َّبهظ،َّحيببَُّ ا  َّفيَّتفاسيرَّآياتظ ،َّ اقوالهظَََّّّاللهَّهيعَّفَّلارظَّال  ََّّاازتاُ َّعلىََّّإنَّعزم َّال لارَُّحقيَّللز ت ظ

تَّبفإنَّانته،ََّّضَّللزتا َّم؛ةَّةلاةةَّأقرا أنَّتنت ر،َّفلاَّتتعر ََّّالتيَّلأيضََّّعلىَّالم لقةظَّ،َّتَّماَّيج ََّّفعلظََّّ،َّتترظََّماَّي ر"ََُّّعلظَّفظََّّ؛مظَّببعََّّفليحذيت"َُّ،ََّّبماَّفيَّقلوبه ََّّعلي َّ

علىَََّّّهاَّفيها،َّكماَّأن َّع َّرا ظَّأنَّيَََُّّّزت ها،َّإذَّلهَّاثق َََّّّمفرتضببببببببةَّعليهاَّثقظَّّة،َّتهيَّتا بةَّىَّع؛ َّزت هاَّفلهاَّأنَّتتزت ،َّتهذاَّالانت ايَّي،ببببببببم ََّّةَّتلمَّيرا عهاالم؛ َّ

تأنَََّّّبلَّلاَّب؛ َّ،َّةَّبهاتعلىَّعرطَّأنَّلاَّيري؛َّبِي اعهاَّالمضاي َّ،ََّّبزت تهَّالم لقةَّماَّدامتَّفيَّع؛تهاََّّأحق َََّّّالزت َُّ،َّتَّاثمل َََّّّتلاَّت ت  َّ،ََّّأنَّلاَّت ت َّاثيضَّقةظَّالم ل َّ

علىَََّّّللزت ةَّمنَّاثقورظَََّّّأخبرَّتعالىَّأن َََّّّثم َََّّّهاَّالإصببببببلاحَّأيضبببببباا.اَّإلىَّزت ظَّهظَّأنَّتنويَّبر وعظَََّّّقةظَّيري؛َّبر عتهاَّالإصببببببلاحَّت ي َّالعشببببببرةَّبينهما،َّتعلىَّالم ل َّ

ن َّاللهَّعزيزٌَّح يٌ ،َّتختمتَّاتيةَّبألقوامة،َّاَّتهي،َّتلمَّت نَّلها،َّهاَّالمرأةق َّدي ةَّلمَّترَََّّّىَّالمرأةظَّبببببببببببَّعلََّّللر لظَََّّّتأخبرَّأن َّ،َّزت ها،َّمثلَّماَّللزت َّعليهاَّمنَّحقور

َّ.ضايََّّغيرَََُّّّ فعَََّّّااٌَّبببببببببَّهَّصتاث ي َّيج َّأنَّي،ل َّلهَّفيَّعرعه؛َّان َّ،ََّّيج َّأنَّي اعََّّالغال  ََّّفإن َََّّّاللهَّتعالىَّتح متهظََّّةظَّعالي َّلعز َّهذ"َّالت ََّّذظَّبببببببببَّتنفيََّّعايااَّبو وبظَّعإ

اَّأنََّّقَّالثبانيبةَّفهوَّبينَّخيبايين؛َّإمب َّفيبهَّهوَّ لقتبانقَّأتلى،َّتثانيبةَّفقِ،َّتمنَّهنباَّفمنَّ ل َََّّّ عبة َّالر َََّّّت َُّالز َََّّّالبذيَّيملبكَََّّّلار َّال  َََّّّاتيبةَّأن َََّّّتعبالىَّفيَّهبذ"ظَََّّّيَّفيقرظَّّ

،اَّغير"َُّزت اََََّّّّتن ع َّلهَّحلآ َََّّّل َّبببببببببببببببببببببببَّفلاَّلأ،َّقهافإنَّ ل َّ،َّقهاَّبِح،ببببببببانيم،ببببببببكَّزت تهَّبمعرتف،َّأتَّي لظَّّ َّحقيَّللز ت ظ تهوَََّّّ،َّفيفه َّمنَّتلكَّاتياتقَّأن َّال  لار 

،َّتهذاَّنصيَّصحيعٌَّصريعٌَّبذلك 7َّ.صاحُ َّقرايظَّال  لارظ

إلاَّأنهَّلمَّيجعلهَّحقااَّم لقااَّللزت َّفيَّاسببببببتي؛امهَّكماَّيشببببببا َّتإيقاعه8ََََّّّّال لارَّإلىَّالزت َّتاعتبر"َّحقااَّمنَّحقوقه،َّمنعَّحق َََّّّالإسببببببلام ََّّيغ َّأن َّتَّ

عَّالزت َّأح؛ََّّال لارَّيقعَّتلاَّحر َّفيه،َّل نَّإنَّضبببببببببببببي َََّّّبتلكَّالضبببببببببببببوابِ،َّفإن َََّّّملآَّعبببببببببببببا ،َّبلَّعلىَّالع سَّفق؛َّفرضَّقيودااَّعلىَّالزت .َّفإذاَّالتزمَّالزت 

َّالزت ةَّأتَّإيذائهاَّلزت ها،َّأتَّ يرانّا،َّتماَّإلىََّّههَّيلحقالضبببببوابِ،َّفإن َّ الإثمَّتالملامة،َّتمنَّهذ"َّالقيودَّأنَّي ونَّال لارَّل،بببببب َّي؛عوَّإليه،َّك،بببببو َّسبببببلوَ

تصببلعَََّّّضَّللزت اتَّإذاَّاسببتقامَّأمرهن َّعنَّالتعر ََّّاللهَّتعالىَّنّىَّاازتا  َََّّّان ََّّ؛للزت َّالإق؛امَّعليهَّذلك.َّفإنَّلمَّي نَّهناََّسببب َّي؛عوَّإلىَّال لارَّفلاَّيحل َّ

 
ال بري،ََّّ امعَّالبيانَّفيَّتَتيلََّّآيَّالقرآن،َّتع.َّأحم؛َّمحم؛َّعاكرَّ)بيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّط1420ََّّ،1ََّّهب/2000م(،7َّ ََّّين رقَّمحم؛َّبنَّ ريرَّ

؛2َّ/36ََّّ(،ََّّبه1ََّّ،1405،َّتع.َّمحم؛َّصادرَّالقمحاتيَّ)بيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّطأح امَّالقرآن؛َّأحم؛َّبنَّعليَّالرازيَّالجصاص،23َّ/441َّ

محم؛ََّّ؛1َّ/173(،َّبه2َّ،1405تعزةَّعب؛َّع يةَّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّتع.َّموسىَّمحم؛َّعليَّأح امَّالقرآن،َّعليَّبنَّمحم؛َّال ياَّالهراسي،ََّّ

محم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّأءَّب رَََّّّ؛1َّ/215(،َّ،َّد.ت1،َّتع.َّعليَّمحم؛َّالبجاتيَّ)بيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّطأح امَّالقرآن،َّبنَّالعرءبنَّعب؛َّاللهَّ

إهاعيلَّبنَّعمرَّبنَّكثير،َََّّّ؛3/89م(،2َّ،1964ََّّأ فيشَّ)مصرقَّدايَّال ت َّالمصرية،َّطَّ،َّتع.َّأحم؛َّالبردت َّتإبراهي الجامعَّاح امَّالقرآنالقر بِ،َّ

تف،يرََّّ؛َّمحم؛َّبنَّإبراهي َّالني،ابويي،1/466ََّّهب(،1َّ،1419َََّّّ،َّتع.َّمحم؛َّح،ينَّشمسَّال؛ينَّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطتف،يرَّالقرآنَّالع ي 

،  ال؛يَّالمنثوي؛َّ لاةَّال؛ينَّعب؛َّالرحمنَّال،يو ي،2َّ/644َّم(،2002َّهب/1َّ،1423َّآةر،َّطَّ،َّتع.َّسع؛َّبنَّمحم؛َّال،ع؛َّ)الم؛ينةَّالنبويةّقَّدايَّالمالقرآن

)دمشققَّدايَّابنَّفتعَّالق؛يرَّالجامعَّبينَّفنيَّالرتايةَّتال؛يايةَّمنَّعل َّالتف،ير،ََّّ؛َّمحم؛َّبنَّعليَّالشوكا ،8َّ/189ََّّ)بيرتتقَّدايَّالف ر،َّد.ط،َّد.ت(،َّ

.5َّ/287َّهب(،1َّ،1414ََّّكثير،َّط  

 َّمجموعةَّمنَّالمالفين،َّالموسوعةَّالفقهيةَّال ويتية.َّ)ال ويتقَّتزايةَّااتقافَّتالشاتنَّالإسلامية،َّط1433َّ،1هب/2012م(،8َّ.11َّ/29ََّّ



32 
 

بظيلااَّإظن َّالّلّ َّك ان َّع لظيًاَّك بظيراَّ﴿فيَّقولهَّسبببببببحانهقََّّحالهن َّ غُواَّع ل يْهظن َّسبببببب  ََّّال لار،َّفيَّحاةَّاسببببببتقام َّفإنهَّيفي؛َّلأريمَّإيقاعَّ،ََّّ[34الن،ببببببا قَّ﴾ف إظنَّْأ   عْن ُ ْ َّف لا َّتب ببْ

 ا.م،َّتال لارَّيعُت؛َّّبهَّعرعاَّلمحر َََّّّهَّمرت  َّيَّي؛عوَّل لاقهاَّفإن َّقَّزت تهَّب؛تنَّمبرظَّّتضعَّالزت ةَّتصلاحَّأمرها،َّفلوَّ ل َّ

ىَّ،ببببم َّا،َّتياَّمحرماَّأنَّيقعَّال لارَّفيَّحاةَّال هرَّالذيَّلمَّيتصببببلَّالر لَّفيهَّبزت تهَّاتصببببالاَّ ن،ببببياا،َّفلوَّ لقَّزت تهَّزمنَّاثيض،َّفيع؛َّ لاقاَّتَّ

ََّّأن َََّّّيا،َّتذلكَّلماَّيتَّصبببلَّفيهَّبزت تهَّاتصبببالاَّ ن،بببياَّال هرَّالذيَّات َََّّّقهاَّفيَّحاةظَّاامرَّلوَّ ل ََّّبال لارَّالب؛عي؛َّلميالفتهَّللمشبببرتعَّفيَّإيقاعَّال لار،َّتذاتظَّ

عه ا،َّثم َّاللهَّعل يهَّتسببل قَّ مَُّىََّّلصببََّّقَّامرأتهَّتهيَّحائض،َّفأخبرَّعمرَّبذلكَّيسببوةَّاللهَّصببلىَّاللهَّعليهَّتسببل ،َّفب ق اةَّيسببوةَُّاللهعب؛َّاللهَّبنَّعمرَّ ل َّ رُ"َّفليُرا ظ

َّليم،ظ هاَّح َّثُم َّلآ  يض  «لَّّبع؛ُ،َّتإظنَّعا َّ ََّّت هُر،َّثم َّإظنَّعا َّأم،ك ََّّت  هُر،َّثمَّلأ  تق؛َّت ونَّاث مةَّمنَّتيا َّهذاَّالتشريعَّيغبةَّالشريعة9ََََّّّّ.ق َّقبل َّأ نَّيمس 

هَّإذاَّأيادَّالزت َّال لارَّتمنعهَّالشببببببببببببببرعَّمنَّال لارَّحاةَّحائض،َّأتَّال هرَّالذيَّ امعهاَّفيَّمنعَّال لارَّتاثفاظَّعلىَّاثياةَّالزت يةَّق؛يَّالإم ان؛َّان َّ

تعلىَََّّّالق يعةَّتالشببقار.َّالوفارَّمحل َََّّّةَّال لار،َّتيحلَّّفيه،َّت ل َّمنهَّالانت ايَّحلآَّنّايةَّاثيض،َّليت،ببلهَّلهماَّفترةَّمنَّالوقتَّللتفاتضَّتالتف يرَّفيَّقضببي َّ

َّمعينااَّلمنَّقامَّبه،َّفعلىَّالوليَّفرضَّتلمَّيح؛ظَََّّّّ،عببيهااََّّعَُّمَّالمشببرظَّّهَّإذاَّحر َّان َََّّّ؛منَّتجاتزَّهذاَّالقي؛َّفيَّال لارََّّتليَّالم،ببل َّأنَّيوقعَّعقوباتَّتمنعَّالناس ماَََّّّدَّعقاباا

 تيحميَّااسرةَّمنَّالتف ك.ََّّ،مهَّالمشرع،َّمِاَّيحفظَّاثياةَّالزت يةماَّيحرظََّّّتمنعه َّمنَّفعلََّّ،يرا"َّحقااَّمنَّتسائلَّالتوبيخَّبماَّي فيَّلتوبيخَّالناس

الثبانيبةَّأتَّالثبالثبةَّفيَََّّّةظَّقهباَّللمر َّزت تبهَّبأكثرَّمنَّ لقبةَّتاحب؛ة،َّفلوَّ ل َََّّّلبهَّت ليقََّّهَّلاَّيجوزَّلارَّأنب َّللزت َّفيَّال  ََّّ؛هباَّالإسببببببببببببببلامَُّالقيودَّالتيَّقيب ََّّتمن

َّ نببببببببببببف،بببببببببببببببببببببببببَّالبببببببببببب بببببببببببب  َّهظَّهببببببببببببرَّ مببببببببببببرتببببببببببببينيَّ أتَّ مببببببببببببراتَّ ةببببببببببببلاعَّ يأنببببببببببببتَّ ببببببببببببالببببببببببببقَّ بببببببببببببقببببببببببببولببببببببببببهَّ سبببببببببببببببببببببببببوا َّ يببببببببببببرا ببببببببببببعببببببببببببهببببببببببببا،َّ أنَّ َّقبببببببببببببببببببببببببلَّ

دَّع؛دَّال لارَّالذيََّّاللهَّتعالىَّعن؛ماَّح؛ َََّّّ لاقهَّي ونَّمح ويااَّعببببببرعاا؛َّان َََّّّفإن َّ،َّقبلَّأنَّيرا عهاَّههرَّنف،ببببببَّأتَّيأنتَّ القيَّفيَّكلمتينَّمنفصببببببلتينَّفيَّال  َّ

َََّّّيمل بهَّالر بلَّبثلاعَّ ََّّ﴿ة،َّقباةَّسبببببببببببببببحبانبهقََّّةَّبعب؛َّمر َّاَّإذاَّكبانَّمر َّاَّي ونَّمبباحباَّهبذاَّال لارَّإنمب َََّّّعلىَّأن ََََّّّّذلبكَّبعببايةَّتب؛ة َّفيَّكتباببهَّال ريمَّبين  ال  لا رَُّم ر تَ نظ

َّبمظ عْرُتفٍَّأ تَّْت ْ،رظيعٌَّبِظظحْ، انَّ ٌَ 10َّ.[229]البقرةقَّ﴾ف إظمْ، ا

َّينص ََّّدفعةَّتاح؛ة،َّفعليهَّأنَّي،ببببببببببببببن َََّّّكلماتَََّّّبثلاعظَََّّّلارظَّ  َّالمنَََّّّاسظَّالن ََّّتمنعظَََّّّةظَّالزت ي ََّّعلىَّالعلاقةظَََّّّاثفاظ َََّّّالم،ببببببببببببببل ََُّّتإذاَّأيادَّالولي َّ علىَََّّّقانو ا

عمرَّبنَّاب ابَّيضبىَّاللهَّتعالىَّعنه،َََّّّةَّلمنَّ لقَّزت تهَّمرةَّأتَّةلاعَّمراتَّفيَّ ل،بةَّتاح؛ة،َّتهذاَّماَّكانَّيفعلهَّابليفةَّالراعب؛َُّةَّأتَّالمالي َّالج،ب؛ي َََّّّالعقوبةظَّ

 11.،َّتقضىَّبوقوعَّالثلاعمةَّتاح؛ةَّأت عهَّضربااَّإليهَّبر لَّ لقَّزت تهَّةلاثااَّب لَّهَّكانَّإذاَّأه َّفإن َّ

 
َّأ يب ه اَّالن بِظ َّإظذ اَّ  ل قْتُُ َّالنظّ، ا  َّف   لظّقُوهُن ََّّلظعظ؛ تهظظن َّت أ حْصُواَّالعظ؛ ة َّ﴾ََّّ]ال لارق9ََّّ قََّّ﴿َّيا  َّاللّ ظَّتب ع الى  ََّّأخر هَّالبياييَّفيَّصحيحه،َّكتابقَّال لار،َّبابقَّقب وْةظ

.7َّ/41َّ(5251َّ[،َّبرق قَّ)1  

القاهرة،ََّّد.ط،1968ََّّم(،363/7ََّّ؛ََّّعليَّبنَّسعي؛10ََّّ المق؛سي،ََّّالمغنيََّّ)القاهرةقَّم تبةَّ ق؛امةَّ ال؛ينَّعب؛َّاللهَّبنَّأحم؛َّبنَّمحم؛َّبنَّ ََّّين رقََّّموفقَّ

)بيرتتقَّدايَّابنََََّّّّأبوَّالفضلَّال؛ّمي ا ي،َّتأحم؛َّبنَّعليَََّّّ.،َّاعتلهَّبهمش لاتهاََّّالم؛ت نةَّتحلّظَّاهجَّالت حصيلَّتنتائجَّل ائ َّالتأتيلَّفيَّعرحََّّنملر را ي،ََّّا

د.ت(ََّّد.ط،ََّّ)بيرتتقَّدايَّالف ر،ََََّّّّمعَّت ملةَّال،ب يَّتالم يعيََّّالمجموعَّعرحَّالمهذبمحييَّال؛ينَّيحيىَّالنوتي،ََََّّّّ؛4َّ/159م(،1ََّّ،2007ََّّحزم،َّط

.5َّ/475َّم(،1َّ،2000َّطَّ،)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلميةَّعرحَّاله؛ايةَّفيَّالبنايةمحمودَّبنَّأحم؛َّب؛يَّال؛ينَّالعيني،َّ؛17َّ/61َّ  
 َّزكيَّال؛ينَّععبان،ََّّالزتا َّتال لارَّفيَّالإسلامَّ)القاهرةقَّدايَّالقوميةَّلل باعةَّتالنشر،َّد.ط،1964َّم(،92ََّّ،َّتماَّبع؛ها.11
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 المبحث الثاني: الردُّ على شُبهِ الحداثيين المتعلِّقة بالطَّلاقِ من خلالِ قراءاتِِِم الحداثيَّة  

الم،بببلمينََّّذلكَّعن؛َّبعضظَََّّّ  َّيرت َّاَّأنََّّحقًََّّ،َّتمنَّالماسببب ظَّااسبببرةظَََّّّ امظَّنظََّّلالإسبببلامظََّّيؤيةظََّّفيََّّعنظَّال  ََّّ،َّا لظَّلارظَّال  ََّّةظَّعلىَّقضبببي ََّّتاضبببعََّّهناََّتركيزَّ

َّالمنفردةظََّّىَّالإيادةظَّبببببببببببببببببَّعلََّّالقائ ظَََّّّلارظَّال  َََّّّعلىَّن امظَََّّّاث؛اةي َََّّّالف رَّفيتحف ظَُّ،َّتالمجتمعظَََّّّااسبببرةظَََّّّهاَّمشببب لةَّمنَّمشببب لاتظَّباعتبايظَََّّّلارظَّال  ََّّةظَّعنَّقضبببي َََّّّةون َّفيتح؛ َّ

َّت لبببببببببببببببببببببببببببببببببلبببببببببببببببببببببببببببببببببز َّ َّباعبببببببببببببببببببببببببببببببببتببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببباي"ظََّّ ََّّ قَّلاَّ َّيحبببببببببببببببببببببببببببببببببقبببببببببببببببببببببببببببببببببظّ َّمصبببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببلبببببببببببببببببببببببببببببببببحبببببببببببببببببببببببببببببببببة ََّّ ََّّ،ااسبببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببرةظََّّ

َّعلىَّكلظََّّّمةٌَّمق؛ ََّّالمصببلحة َََّّّأن ََّّيعتبرَََُّّّاث؛اةي َََّّّفالف رَََّّّ.علىَّالمجتمعظَّتخيمةٍَََّّّمنَّأضببرايٍَََّّّسببرظَّااََُّّكظَّتف  َََّّّعلىيترت ُ َّتماََّّ،َّالانّيايظَّتَََّّّكظَّمنَّالتف  َََّّّيحافظَُّعليهالاََّّتَّ

َّقََّّتيةاتقاطََّّلارَّفيَّالن َّال  َََّّّةظَّحوةَّقضي َََّّّةَُّاث؛اةي ََّّحصرَّماَّأثايتهََُّّتيم ن12ََُّّ،القرآ ظَََّّّّمتَّعلىَّالنصظَّّتلوَّق؛َّ،َّعي ٍَّ

 َّ.عا َّلآهوَّمَّملآَّعا ت،َّكماَّيوقعهََُّّتوقعهَُّ،َّففيهظَََّّّ لظَّبالر ََّّالمرأةظََّّم،اتاةَََُّّّفيج ََّّمنهَََُّّّلاَّب؛ َََّّّلارَّإذاَّكانَّال  َّ

َّ.لارظَّال  َََّّّبتقيي؛ظَََّّّت،ميتهََُّّتهذاَّيم نَُّتت ودَّالشهود،َّ،َّقضائيَََّّّإلاَّبح  َََّّّ،َّفلاَّيت َّّلارظَّفيَّال  َََّّّ لظَّةَّالر َّحري َََّّّ؛ َّأنَّلأََّّيج َّ

  على شبه الطلاق الذكوري:الردُّ المطلب الأول:  

َّللرظّ اةظَّعلىَّالمرأةظََّّميزةٌَََّّّلظَّ َُّللر َّذهبببببببببببببببببببببببتَّآمنةَّتدتدَّإلىَّأنَََّّّّالشبببببببهة: علىَََّّّلارظَّبال  َََّّّ قظَّةَّعلىَّالن َّالق؛يةَّالفردي َََّّّ،َّتهذ"َّالميزةَُّهيَّتمليكَُّالقرآنظ

َّ َّ زت بببببببببببباتهببببببببببببظظ َّببببببببببببب؛تنظََّّ ََّّ صببببببببببببببببببببببببببفببببببببببببةَُّ تبببببببببببب ببببببببببببون َّ أنَّ ببببببببببببب؛ َّ فببببببببببببلاَّ المببببببببببببرأةظ...َّ مببببببببببببنَّ الببببببببببببقضببببببببببببببببببببببببببا ظ،مببببببببببببوافببببببببببببقببببببببببببةٍَّ أمببببببببببببام َّ َّ لارظ َّالبببببببببببب بببببببببببب 

13َّتلاَّيتفر دَّبهَّالر ل.

ِ َّإن َََّّّالرد الإجمالي: ظََََّّّياعظَّمنَّالضبب ََّّااسببرةظَََّّّ،َّتحمايةظََّّالز ت ينعلىَّحقورظَََّّّفاظَُّمصببلحةٌَّكبيرةٌ،َّتهيَّاثهََّّفيظَََّّّتح؛"َََُّّّت ظَّالز َََّّّبِيادةظَََّّّلارظَّال  ََّّيب ،ََّّتالهلا

َّعر ََّّ َّم  نَّالإسلامَُّالز ت ة َّبنقضظ َّالوقتظ َّالض ريظَّعليهاتبذاتظ َّأةنا  َّتقوعظ َّذلكقَََّّّ،َّتتفصيلَُّالز تا ظ

؛ايةاََّّبََّّهَُّتَّخيو َُّج َّالذيَّنُ،ظَََّّّالوةيقََّّباطَُّا،َّتهذاَّالرظَّّاَّمتيناَّيبا اَََّّّتاعتبرتهَُّ،ََّّاببببببَّالإسلامَّعليهَّالتيَّيحرصََّّالغاياتظَََّّّمنَّأع  ظَََّّّةظَّالزت ي َََّّّاثياةظََّّاستقراي َََّّّإن َّ

اَّلاَّتتهاتنََُّّزفافتإعلانَّالهرََّّمرتيااَّبالم بةََّّمنَّاب َّفص ظَّلاَّتقبلَّبتََّّذاََّالرباطَّالمتين،ََّّفيَّنقضظَّ.َّتالذيَّيجزمَّبهَّالم لعَّفيَّأح امَّهذاَّال؛ينَّالقويم،َّيج؛َّأنّ 

َّالعر َّالزت يّة،َّلمجر دَّسب َّتاٍ"َّت؛عيهَّالمرأة،َّأتَّيزعمهَّالر ل،َّفاامرَّأبع؛َُّمنَّذلك،َّتأقو َّمنَّاثججَّالواهيةَّتااسبابَّالعابرة.

هذاََّّ،َّف؛عاََّّةظَّتالتشببببريعي َََّّّةظَّالوقائي َََّّّ؛ابيرظَّمنَّالت ََّّسببببل،ببببلةٍََّّمنَّخلاةظَََّّّلارظَّال  ََّّت ينَّلقرايظَّالز ََّّتصببببوةظََّّفيَّمنعظَََّّّبلظَّال،بببب َََّّّجميع َّالغراّ َََّّّتَّالشببببريعةبذللق؛ََّّتَّ

َّفيَّبغ َّ.َّكماََّّاللهَّتعالىَّأمام َّالم،بباتليةَّال بر َََّّّ،َّتي،ببتشببعرااتخرظََّّتجا" ََّّة،َّكلٌَّمنهما،بباتلي َّالمَّلأملإلىَّال؛ينَّالقويمَّأيبابَّااسببرةَّتأيكانّا،َّ ضَّالإسببلامَُّالناس 

التيَّي؛خلَّمنهاَّليلَّنّاي،َّلاَّيفتأَّفيهاَّفتعَّالشبرتيَّتالنفويَّبينهما،َّف انتَّمحاتلاتهَّع؛ي؛ة،َََََّّّّّالر ي ي انظَّالشب َََّّّمنَّأبوابََّّت ينظَّالز ََّّالشبريعةََُّّ،َّتنب هتلارظَّال  َّ

ََّّحمةظَّدتاعيَّالر َََّّّبِثايةظَََّّّإزالتهظَّفيَّإزالته،ََََّّّّيبُادياماَّأنََّّبينهَُّ،َّسباعة َّح؛تعَّالشبقارَّأتَّالنفويَّت ينالز َََّّّقرآنَّال ريمالَّيعب؛أغيرَّمح؛تد،َّتَََّّّفريق َّالت َّفيَّ نود"َّتنشباطَّ

يفعَّاامرَّإلىَّأصبحابَّالعقوةَّالرا حة،َّمنَّأهلهما،َّفيشبّ لَّاث مانَّ ل،ةََََّّّّعليهماَّأت   َّ،َّفإنَّكانَّال؛يبَّأمامَّالصبلعَّتالإصبلاحَّم،ب؛تد،َّفتالوئامظَّ

 
َّعمادَّحمي؛ة،َّموسىَّمرمون،َّإع اليةَّتقنينَّإيادةَّالبزت َّفيَّالب لارَّبينَّااصالةَّتاثب؛اةبةَّدياسةَّمقاينة،َّبحبَّمح  .َّ)الجزائرقَّمجلةَّالعلومَّالإن،انية،12ََّّ

.324َّم(،2َّ،2022َّ،َّالع؛د31َّ امعةَّالإخوةَّمنتوييَّالجزائر،َّالمجل؛َّ  

 َّأمينةَّداتد،َّالقرآنَّتالمرأة،68َّ-78.َّبتصرفَّي،ير.13
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ةَّااسببببرة،َّتتلكَّالعقوةَّالم؛برةَّتالقلوبَّالرحيمة،َّاثريصببببةَّعلىَّمصببببلحةَّااسببببرة،َّتالمهتم ةَّفيَّعببببأنَّالزت ين،َّت،بببببرَّأسبببببابََّّتقويمَّتمراقبةَّتمتابعةَّاحوا

َّااملَّفيَّالإصلاح،َّيقومونَّبِنّا َّالنزاعَّتابلاف،ََّّ،ََّّابلاف،َّتتضعَّخاي ةاَّلل ريق لاَّيي َّأن َّيغبةَّالزت ينَّفيَّتقبّلَّاتخر،َّتالنيةََّّتَّفإنَّت ؛تاَّبصيص 

؛امَّتابلاف،الصببببَّ تفيَّحاةَّبا تَّالمحاتلاتَّبالفشببببل،َّفماَّمظنََّّْادقةَّعن؛َّاث مين،َّكلَّهذ"َّالمقوماتَّي،بببباه َّإيجابااَّفيَّاسببببتقرايَّااسببببرة،َّتنزعَّفتيلَّالصببببظّ

َّتاث مةوةَّالناضببجة،ََّّالعقت لبهَََّّّماهوَّ،ََّّهناالشببريعةَّالغر ا ََََّّّّأعببايتَّإليهتماَّخ يايٍَّأمامَّاللجنةَّااسببريةَّّإلاَّدتا َّالتفريق،َّفاللهَّاث ي َّيغنيَّكلّااَّمنَّسببعته،َّ

َّتالشبببقا ،َّتهذاَّماَّلاَّيقبلهَّالإن،بببانََّّ،ََّّالرا حةََّّتالمصبببلحةال اهرة،ََّّ تالنفوسَّال،بببليمة،َّتالف رةَّال،بببويةّ،َّانَّاثياةَّالزت يةَّيغ َّماَّمرَّّبيانه،َّأقربَّللعذابظ

،َّالعفو،َّتتذكرَّالفضببببلَّتالإح،ببببانَّبينهما،َّتالت،ببببامعَّتالتعا  َّفيَّتمنَّااخلارَّالتيَّدعاَّالقرآنَّالزت ينَّالمفترقينَّإليهالنف،ببببهَّتلاَّلغير"َّمنَّبنيَّ ل؛".َّ

لذاَّدعاَّالقرآنَُّكلاَّمنَّالزت ينَّإلىَّالعفوَّتالتنازةَّعنَّبعضََّّ؛ال لارَّأكبرَّمنَّالضبببريَّالماديََّّب،بببب ظَََّّّاثاصبببلَََُّّّالمعنوي َََّّّهذاَّالافترارَّالقا ع،َّفالضبببريََّّ وظَّّ

متصبببلةَّباللهََََّّّّحقوقهماَّالمادية،َّلي،بببودَّبذلكَّ وَّمنَّال،بببماحةَّتالتفضبببل،َّسبببوا َّكانتَّالعلاقةَّالتيَّمراَّبهاَّ  حةَّأمَّفاعبببلة،َّتلتبقىَّالقلوبَّصبببافيةاَّنقيةا،

14ََّّ.سبحانهَّفيَّكلَّأحوالها

تركهَّدتنَّلمَّي-العقيمةَّإنَّصببببببببببعَّّالتعبير-كعلاٍ َّللحياةَّالزت يةََّّلار َّال  َََّّّأ ازَّتقوعََّّلإسببببببببببلاميَّعن؛مالاَّيخفىَّعلىَّذيَّبصببببببببببيرة،َّأن َّال؛ينَّاتَّ

هَّابرابَّللعائلة،ََّّضوابَِّأتَّقيود،َّبلَّتضعهَّفيَّنّايةَّ ريقَّالعلا ،َّف ل َّمنهَّالتأ َّتاله؛ت َّتالصبر؛َّان َّالعجلببببببببببببببةَّستجل َّالن؛امةَّللأسرة،َّتالت،ر عَّفي

قرايَّعلىَََّّّالإسلامََُّّ  َّيت َّباللهَّتال،يرَّتفقَّعريعةَّيبَّالعالمين،َّنّايتهَّالمحاف ةَّعلىَّااسبببببببببببرة،َّتاستقرايَّأيكانّا،َّت نيَّ ايَّ احها.َّتق؛ََََّّّّتفيَّالتأ َّتالاستعانة

ظَِّمهمةََََّّّّالزت ظَََّّّلأملظَّ،َّب؛ ااَّمنَّثقيلةالعبا َََّّّاات ظَّالز َّف انَّمنَّنصبببببي ََّّ،ََّّالا تماعيَّالصبببببعي؛َّتَََّّّالماليَََّّّّآثايااَّمهمةَّعلىَّالصبببببعي؛ََّّلارظَّال  َّ َّعقلتت،ََّّفسظَّالن ََّّضبببببب

َّذاتهظَّيُ لّ ََّّ،ََّّتالفرارلارظَّال  ََّّاَاذَّقرايََّّقبل ََّّاامرظَّ لمََّّهرٍَّفيَّ ََََُّّّّال لارَّأنَّي ون ََّّ،َّفلاَّب؛ َّلارل  َّالزت َّبأنَّيختايَّالوقتَّالمناسبببببببببببببب َّلَّالإسببببببببببببببلامَُّتفيَّالوقتظ

ق؛َّ رتَّ،َّتَّ،َّففيهاَّيتحققَُّالاسبببتمتاعَُّال املالمرأةظَّتجا"َََّّّةظَّببببببببببببببببببَّالرغبفيهاَََّّّلمت التيَّتََّّفترةَُّالهرَّهوَّال  َّكونََََّّّّ؛ذلكعن؛ماَّقر يَّالإسبببلامَّتلعل15َََّّّّيُجامعهاَّفيه،

ََّّلَّلاَّ َُّالر َّالعادةَّأنَّ إيقاعهََََّّّّكماَّأن َّتال لارَّاثلَّّالوحي؛َّالنا ع،َّيََّّالفرقةَّعن؛ماَّي ببببببببببببببببببببببببببببونَّعلىَّقناعةَّتَم ةَّبأن َّفيهاَّإلاََََّّّّيغبتهظََّّكماةظَّي لّقَّزت ته،َّتقت 

 َّاثالات.َّإذَّينت رَّالزت َّحلآَّبتهذاَّمنَّعأنهَّأنَّيو ؛َّمهلةَّبينَّاعتزامَّال لارَّتإيقاعهَّفيَّأغلَّ،ال لارَّينبغيَّأنَّي ونَّفيَّفترةَّ هرَّلمَّيقعَّفيهاَّتط 

ََّّيَّحالةَّخ يرةَّت،ت؛عأن َّهناََََّّّ لارَّالر بببببببلَّفيَّتلكَّالمرحلةَّالمهمة،َّقرينةَّتاضحةففي16َََّّّي.تجي َّفترةَّال هرَّثمَّيوقعَّال لار..َّإلىَّآخرَّتلكَّالمحاتلات

اَّال،نةَّأنَّي ونَّفيَّ هرَّلمَّيقعَّفيهَّتط ..َّتفيَّهذاَّماَّيا لَّفص َّالعق؛ةَّفترةَّفإذاَّأيادَّأنَّي لقَّفليسَّفيَّكلَّث ةَّيجوزَّال لار.َّإنم َّ،َّيلار َّال  َّالتفريقَّتَّ

اللهَّبينَّالمتياصببببببمينَّفلاَّيقعَّال لاردَّثمَّبع؛َّذلكَّفترةَّبع؛َّموق َّالغضبببببب َّتالانفعاة.َّتفيَّخلاةَّهذ"َّالفترةَّق؛َّتتغيرَّالنفوس،َّتتقرَّالقلوب،َّتيصببببببلعََّّ

َّالع؛ة.َّةلاةةَّقرت َّللتيَّلأيضَّتتل؛.َّتةلاةةَّأعهرَّللآي،ةَّتالصغيرة.َّتفترةَّاثملَّللحوامل.

 
ََّّبها َّالجاس ،ََّّاابعادَّال؛ينيةَّتااخلاقيةَّفيَّآياتَّااح امَّيآياتَّال لارَّأنموذ ااي،ََّّضمنَّأعماةَّماتمرقَّالن؛تةَّال؛تليةَّلل؛ينَّتالإن،ان،2021ََّّم،14َّ

،َّتماَّبع؛ها.322َّصَّ  

 َّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّمص فىَّأبوَّزهرة،َّزهرةَّالتفاسيرَّ)بيرتتقَّدايَّالف رَّالعرءَّد.ت(،15َّ.762/2َّ

 َّسي؛َّق  َّإبراهي َّح،ينَّالشايء،َّفيَّظلاةَّالقرآنَّ)بيرتتقَّدايَّالشرتر،َّط1412َّ،17هب(،16َّ.246/1ََّّ
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تََّّتل نَّهذ"َّالمحاتلاََّّ،تفيَّخلالهاَّمجاةَّللمعاتدةَّإنَّنبضببببتَّفيَّالقلوبَّ بضببببةَّمنَّمودة،َّتمنَّيغبةَّفيَّاسببببتهنافَّماَّانق عَّمنَّحبلَّالزت ية

تفيَّهذاَََّّّ،أنَّتوا ههاَّالشبببببريعةَّموا هةَّعمليةَّتاقعية،َّفتشبببببرعَّلها،َّتتن  َّأتضببببباعها،َّتتعا َّآثايهاََّّهناََّانفصبببببالاَّيقع،َّتحالاتَّلاَّب؛َََّّّكلهاَّلاَّتنفيَّأن َّ

17َّ.يهاَّدائماَّإلىَّال،ما تيفعَّ،اَّإلىَّاامامعلىَّتاقعيةَّهذاَّال؛ينَّفيَّعلا هَّللحياة،َّمعَّدفعهاَّدائماَََّّّكانتَّتلكَّااح امَّال؛قيقةَّالمفصلة،َّالتيَّت؛ة َّ

ةََّّالزت ي ََّّمنزةظَّفيَّقةََّّالم ل َََّّّزت تهََُّّنَّْيبُقيأََّّت ظَّعلىَّالز َّ؛ينَُّالإسبببلاميَّّالََّّأت   َّتالعلاقةَّااسبببريةَّالراب ة،ََََّّّّةظَّالزت ي َََّّّعلىَّاثياةظََّّالمحاف ةدتاعيََّّتمنَّ

َّأ يب ه اَّالن بِظ َّإظذ اََّّ﴿قاةَّتعالىق18ََََّّّّ،اتهظَّع؛ َََّّّإلىَّأنَّتنتهي ََّّبببببَّ  ل قْتُُ َّالنظّ، ا َّف   لظّقُوهُن َّلظعظ؛ تهظظَّيا  َُْرظُ وهُن َّمظنَّببُيُوتهظظن َّت لا َّيخ ْرُْ ن  ن َّت أ حْصُواَّالْعظ؛ ة َّت اتب قُواَّاللّ  َّي ب ُ ْ َّلا َّ

ةٍَّم بب يظّن ةٍَّ شبببب  تْظين َّبظف احظ فمرتيَّالوقت،َّته َّلأتَّ،َََّّّبينَّالزت ين عةظَّلرَّّاَّفرصببببةظَّتعزيزَََّّّهيذلكَّالتصببببرف،َّتَّمنَََّّّةظَّ م َّاثظَّيم نَّيصبببب؛َّتَّ،ََّّ[1]ال لارقََّّ﴾إظلا َّأ نَّيَ 

يذكرهاََّّتفيَّإبقا َّالزت ةَّفيَّبيتَّالزت يّةَّفيَّمجاةَّللزت َّأنََّّ،َََّّّبينهماالمشبتركةظَََّّّاثياةظَََّّّذكرياتظَّيحفّزَّاسبتر اعََّّتََّّ،ةظَّالمود ََّّا فةعََّّاسبتثايةظَّسبقٍ َّتاح؛ٍَّي،باه َّفيَّ

،َّتالعشببببببَََّّّالغ؛تظَََّّّّالر عةَّعن؛مرََّّبتف رَّبأََّّت فيب؛أَّالزَّ،َّذهنهظَّف ر"َّتَّعنَََّّّلاَّتغي َّ،َّفم،ببببببا  ََّّصببببببباح َّ تمنحهَّهذ"َّال ريقةَّفرصببببببةَّالعيشَّب؛تنَّخ؛مةَّزت ته،َّتَّيظّ

َّاب يرةََّّةاتثايَّالنف،بي َّفيج؛َّالزت َّنف،بهَّلأتَّيحمةَّتالهجران،َََّّّالبع؛ظََّّمراية َّتملا فته،َّفي ونَّأدعىَّلاسبتشبعايََّّ َّأسبرته،َّفي،بتشبعرَّقيمةعليهَّتعلىََّّ،َّالتيَّتمر 

فيَّفترةَّالع؛ّةَّالشبببببببرعيةََّّ،ََّّ،َّتيتشبببببببجعَّلاَاذَّقرايَّالر عة،ببببببباباتاثََّّيعي؛فَّ،َّالتيَّتمنحهاَّزت تهَّله؛تحَّالعذبةالر َّفائ؛ةََّّتَّ،ََّّالي؛َّاثانيةفضبببببببلَّتَّ،ََّّاب؛مةَّال يبة

19َّ.قري علىَّالت ََّّةلاةةَّأعهرٍَََّّّخلاة ََّّالمعرتفة،َّالتيَّتمت؛

ةََّّعا في َّالنفعالاتََّّالاَّتعتريهن َّتالعقل،َّإلىَّأنَّبعضببهنََََّّّّباهةظَّتالن َََّّّمنَّالفضببلظَََّّّيتهماَّأتتمَّالذيَّيجزمَُّبهَّأهلَّالعقلَّتالفه َّتالمن ببببببببببببببببق،َّأن َّالمرأةتَّ

َّي فرن ََّّهن َّااسرةَّتتقوّضَّأيكانّا،َّتهذاَّعنهنَّغيرَّبعي؛،َّففيهَََّّّرَّت؛مظَّّغيرَّم؛يتس،َََّّّقرايٍَّمظنَّْإص؛ايََّّعليهاَََّّّامنَُّلاَّيَُّعليهَّفا،َّتَّصوابه ََّّتفق؛َُّ،َّفتجعلهاَّغاضبةٌَّال

ف  َّمنَّالماسبب َّلوَّخر َّالر لَّمنَّبيتهَّعُق َّ،َّب؛َّّمنهبببببببببببببببببالاَََّّّيّة،َّتالانفعالاتَّالعا فيةَّعنَّالمرأةالعا فََّّتالانفعالاََّّتلي؛َََُّّّال فرانَُّلاَّيخفىَّأنََّّتَّ،ََّّالعشببير َّ

20َّخلافَّمعَّزت ته،َّفيعودَّلمنزله،َّتيج؛َّأنَّزت تهَّخلّتَّسبيله،َّتاَذتَّقرايَّالفرار.

َّذاتهظ،َّأليس تينفقَّعلىََّّ،ََّّتَمينَّاثا اتي،عىَّفيَََّّّيتهوَّالذهذ"َّااسرةَّعامةَّتعنَّزت تهَّخاصة،َََّّّةَّعناات ََّّالم،اتةَََّّّهو لَُّالر َََّّّتفيَّالوقتظ

ََّّبنا  َََّّّنَّْيقومَّبتلكَّااعماة،َّيق؛مَُّعلىَّلأ ي م َّفالمن قَّيرفضَّأنَََّّّثمايةَّهذ"َّااسبببببرة،َّتيعايتها دَّعببببب رَّعمر"ظََّّضظَّثم َّألمَّيمَّ،ََّّتمالهظََّّه؛"ظَّمنَّ ََُّّهذ"َّااسبببببرة

َّتالتفريق،َّلاال  َّقرايَّعلىََََّّّّبالإق؛امظَّذاتَّمرّةََّّنف،ببهَََُّّّةتهَُّإذاَّح؛ ََّّح،ببابَََّّّأل  ََّّملَُّ،َّبلَّيعَّل،ببب َّعابرااسببرةظَّ َّمَُّق؛ظَّلاَّيَُّف،ََّّااسببرةظََّّصَّعلىَّسببلامةظَّيفهوَّاثرَّرظ

منََّّعضبببببوٍََّّببترظََّّيُضبببببحّيََّّيلمريضَّالذباََّّفهوَّأقربَّماَّي ون،ََّّماَّق؛ّمهَّمنَّأ لهاََّّب لظََّّّيضبببببحظَّّيََُّّتجعلهَُّظاهرة،َََّّّ،َّتضبببببرتياتَّقوي ةََّّإلاَّل؛تافع َّقرايَّاله؛م،َّعلىََّّ

َّه.كلظَََّّّّالج،؛ظََّّبقا ظَّ،َّمقابلََّّأعضائهٍَّ

 
 َّسي؛َّق  ،َّفيَّظلاةَّالقرآن،173597/6َّ

 َّيوس َّالقرضاتي،َّفتات َّمعاصرةَّ)المنصويةقَّدايَّالوفا ،َّط1415َّ،3هب/1994َّم(،18َّ.363ََّّ،362َّ

 َّمنيرَّالغضبان،َّإليكَّأيتهاَّالفتاةَّالم،لمةَّ)الزيقا قَّم تبةَّالمناي،َّط1407َّ،4هب/1987َّم(،19َّ.71ََّّ

 َّعب؛َّالع ي َّالم عني،َّالمرأةَّفيَّعصرَّالرسالةَّبينَّتاقعيةَّالإسلامَّتأتهامَّالمر فينََّّ)مصرقَّدايَّالفتعَّالإعلامي،َّد.ط،َّد.ت(،20َّ.184َّ
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ف،ي ونَّاامرَّكالش لَّاتهقَّالمرأةَّت لّقَّنف،هاَّمنَّزت ها،َّيَهَّي لَّآخرَّيتق؛ّمَّلهبببببا،َّفتتزتّ َّمنَّالر لََّّ،َّاَّإذاَّ لقتَّالمرأةَُّمَّتهذاَّبخلافظَّ

نف،بببببهاَّلنَّمنَّت ليقهاََّّتناةَّإعجابهاَّفتق؛مَّعلىَّ لارَّنف،بببببها،َّته ذاَّ ؛َّأن َََّّّااخير،َّفيمنحهاَّالمهر،َّتياسبببببسَّلهاَّالمنزة،َّتبمجردَّأنَّاثياةَّالزت يةَّلا

ظَََّّياعظَّمنَّالض ََّّللأسرةظَََّّّ،َّتحمايةاَّاَّعلىَّاثقورظَّحفاظاَََّّّتح؛"َََُّّّت ظَّالز َََّّّبِيادةظَََّّّلارظَّيبَِّال  ََّّالإسلاميظَََّّّّشريعظَّفيَّالت َََّّّلذلكَّكانَّمنَّاث مةظَّ،َّيخيفها ،َّتبالنتيجةقَّتالهلا

21َّ".تأتلادَّهتبيتََّّتهزت عليهَّتجا"َََّّّالمترتبةوا باتََّّالمعَََّّّقَّفظَّيت َََّّّيالذ،لكَّالقويم،َّهوَّالمزت ،ََّّالََّّلارَّبي؛ظَّ علَّال  َّإنََّّ

،َّتهذاََّّت ظَّالز َََّّّنظَّعَََّّّفيَّالانفصباةظَّاَّم،باتيااَّحقًََّّالمرأة ََّّ،َّمنعلارظَّال  ََّّحقَََّّّزت أع ىَّالَّسباعببببببببببببببببة ََّّالإسبلام َََّّّأن َّنَّااهمي ةَّبم انَّفيَّهذاَّالمقامَّتبيانََُّّتم

،ََّّبليُ،ببم ىَّباهوَّماََََّّّّاثق َّ ََّّلعظَّابَََُّّّب ريقظَََّّّةظَّمنَّالزت ي ََّّص َّأنَّتتيل ََّّلهاَّالإسببلامََُّّ،َّفق؛َّأباح َّالمرأةظَََّّّمنَّ هةظَََّّّت ين،َّتكانتَّال راهيةَُّبينَّالز ََّّفإذاَّسببا تَّالعشببرةَُّعظ

َّبمظ عْرُتفٍَّأ تَّْت ْ،رظيعٌَّ﴿َّتتعالىقََّّاللهَّسبحانهََُّّذلكَّيقوةَََّّّتفيبها،َََّّّعلاقتهََُّّيلينُهََّّةظَّالزت ي ََّّباس ظََّّمببببببببببباَّكانتَّأخذتَّمنهَََُّّّت  َّالز ََّّيع بأنَّتَُّ ٌَ َّف إظمْ، ا ال  لا رَُّم ر تَ نظ

هااَّإظلا َّأ نَّيخ  اف اَّأ لا َّيقُظيم اَّحُ؛ُتد َّا يبْ تُمُوهُن َّعببببببببب  انٍَّت لا َّيح ظل َّل ُ ْ َّأ نَّتَ ْخُذُتاَّمِظ اَّآتب يبْ فْتُْ َّأ لا َّيقُظيم اَّحُ؛ُتد َّاللّظَّّف لا َُّ ن اح َّع َّبِظظحْ،ببببببببب  ل يْهظم اَّفظيم اَّافبْت ؛ تَّْبظهظَّللّظَّّف إظنَّْخظ

َّهُُ َّال  الظمُون َّحُ؛ُتدَُّاللّظَّّف لا َّتب عْت ؛ُته اَّت م نَّيب تب ع ؛ َّحُ؛ُتد َّاللّظَّّف أُتْل بببببببببهظك  ،َّأن َّالماةَّالذيَّيَخبببببببببذ"َّتَََّّّ[،229]البقرةقََّّ﴾تظلْك  ََّّت ظَّالز َّلاَّيغيُ َّعلىَّذهنَّالمنص ظ

ال لارََّّالتيَّ لببتََََّّّّيعليهبا،َّتهََّّتأنفق َّ،َّتا ظَّالز َّاب ببةَّتَََّّّت بالي ظَََّّّلأمب لتَّمنَّمنحهباَّالصببببببببببببببب؛ار،ََّّهوَّف،ََّّتالإنصبببببببببببببببافمبنييَّعلىَّالعب؛ةَََّّّالميتلعبةظَََّّّمنَّزت تبهظَّ

22َّمنه.ََّّماَّأخذتَّدَّّيَََّّّالإنصافََّّ،َّف ان َّالفرار َّتَّ

َّال امنَُّتيا  َّإع ا ظَّال لارَّكحقَّللزت  عَُّال،ببببر  لهَََّّّخ يرٌََّّيباطَّالزتا َّأمرَََّّّفك ََّّن َّاََّّ؛تا فيَّالز ََّّتعببببريكَََّّّ رفَّهيَََّّّالمرأة َََّّّأن ََّّيغ  َََّّّتبذلكَّيت ضببببظ

تيوازنونََّّ،تضبببعَّحياةَّااسبببرةَّتالمجتمعَّفيَّأي؛يَّأتلهكَّالذينَّلاَّيتأةرتنَّبالغضببب ،َّتالذينَّيح مونَّعلىَّالنتائجَّبِنصبببافَََّّّبعي؛ةَّالم؛ .َّلذلكَّيج َََّّّآثايَّ

َّضيةَّبش لَّأفضلَّمنَّالمرأةَّل،ببينقالر لَّيعل َّتيق؛يَّنتيجةَّهذ"َّالقََّّأنهَّق؛َّةبتَّأن ََّّاامويَّمعَّتوازنَّالعقلَّاث ي ،َّتلاَّعك َّ

ل؛يهاَّ بيعةَّيم نهاَّأنََََّّّّالمرأةَّمخلوقةَّعلىَّ بيعةَّتجعلهاَّأكثرَّضبببببببببببعفااَّمنَّالر لَّتأكثرَّخضبببببببببببوعااَّللهيمنةَّالعا فية،َّفرغ َّأن ََّّن َّإََّّالأمر الأول:

َّ أنّببببببببببب  إلاَّ بأفضببببببببببببببببببببببببلَّ بببببببببببريبببببببببببقبببببببببببة،َّ تالبببببببببببوصببببببببببببببببببببببببايبببببببببببةَّ اامبببببببببببومبببببببببببةَّ فيَّ المبببببببببببتبببببببببببمبببببببببببثبببببببببببلبببببببببببةَّ ااسبببببببببببببببببببببببباسببببببببببببببببببببببببيبببببببببببةَّ تظبببببببببببيبببببببببببفبببببببببببتبببببببببببهببببببببببباَّ َّاَّتببببببببببباديَّ

َّااسببابَّتأقلَّابلافات،َّق؛َّتنقضَّحياةَّالزت ين،َّتبذلكَّتتعرضَّااسبرةَّب رَّتَّأفعالهاَّعن؛ماَّت ونَّفيَّحالةَّغضب ،َّفإنّاََّّلاَّتف رَّفيَّعواق ََّّ اب،بِ

مَّاَّامرأةَّسبببببببألتَّزت هاَّ لاقااَّبغيرَّبأسَّفحراأيم َّيفقاةقَّ،ََّّالن،بببببببا َّعنَّذلكَّصبببببببلىَّاللهَّعليهَّتسبببببببل ََّّتلذلكَّنّىَّالنبِ َّ،ََّّبهَّالزت ةَّالانّيايَّبأقربَّانفعاةَّتمر َّ

 
ََّّمحم؛َّأحم؛َّخل َّالله،ََّّالثقافةَّالإسلاميةَّتاثياةَّالمعاصرة،َّمجموعةَّالبحوعَّالتيَّق؛متَّلماتمرَّبرن،تونَّللثقافةَّالإسلاميةَََّّّ)مصرقَّم تبةَّالنهضةَّالمصرية،21ََّّ

.518َّم(،2َّ،1962َّط  

 َّسي؛َّسابق،َّفقهَّال،نةََّّ)بيرتتقَّدايَّال تابَّالعرء،َّط1397َّ،3هب/1977م(،22َّ.437/2َّ
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ل عَّلنَّت،ببببتقي َّلكَّعلىَّ ريقة،َّفإنََّّخلظَََّّّالمرأة َََّّّإن َّيَّفقاةقتاعو ا هن ،َََّّّبنقصببببهنََّّأخبرَّالنبَِّصببببلىَّاللهَّعليهَّتسببببل كما23َََّّّي،عليهاَّيائحةَّالجنة قتَّمنَّضببببظ

24َّ.ياستمتعتَّبهاَّاستمتعتَّبهاَّتبهاَّعظو  ،َّتإنَّذهبتَّتقيمهاَّك،رتها،َّتك،رهاَّ لاقها

َّهيَّالر اةَّأكثرَََّّّهنَّلاَّنن رَّأن ََّّذاتهََّّالوقتفيَّتَّ منَّبعضَّالن،ا ؛َّفهناََّن،ا َّل؛يهنَّالعقلَّتالت،امعَّتالق؛يةَّعلىَّالتح  َّفيَّأنف،هنَّجا ا

علىَّاتحادَّتالجزئيات،َّكانَّال لارَّمنََّّعلىَّالغال ،َّتلاَّيبلهََّّعن؛ماَّيغضبببببن،َّل نَّهذاَّليسَّهوَّاثاة،َّتالعبرةَّبال ثيرَّالغال ،َّتلماَّّكانَّالتشبببببريعَّيبله

ََّّالر اة،َّدتنَّالن،ا .حظَّ

الر لَََّّّأنَّت الي َّال لارَّهذ"َّستحب ََّّماليةَّ)الص؛ارَّالما ل،َّالنفقة،َّالمتعة(،َّتلاَّعك َََّّّبتبعاتَََّّّت وبَّال لارَّيلُزمَّالزت  ََّّإن َََّّّالأمر الثاني:

ةَّبببببببببببببببببَّرأةَّفإنّاَّلاَّتعا َّمنَّالتبعاتَّالماليعلىَّالتف يرَّقبلَّال لار،َّتكبعَّنف،ببه،َّتح،بب َّاامر،َّتسببتاديَّإلىَّاسببتمرايَّالزتا َّتع؛مَّالرضببومَّلل لار.َّأماَّالم

اَّعلىَّالترتيَّتالت؛برَّقبلَّإيقاعه،َّتمنَّاافضببلَّللعلاقةَّبببببببببببببببببَّلل لار،َّفلاَّيو ؛َّالرادعَّالماليَّالذيَّيجبرهاَّعلىَّالتف يرَّقبلَّال لار،َّتلاَّعببي َّماديَّيحمله

25َّالزت يةَّأنَّت ونَّفيَّي؛َّمنَّهوَّأحرصَّعليها.

اَّفيَّعق؛َّالن اح،َّتخال ََّّاَّصببببحيحاَّهاَّفيَّال لار،َّفلوَّتضببببعتَّالزت ةَّعببببر اَّغفلَّ ان َّالمرأةَّفيَّحقظَّّالشببببرعَّلمَّيَََُّّّإن َّفَّذاتهََّّالوقتتفيََََََََََّّّّّّّّّّ

ََّّ،َّقابلَّالماةالزت َّهذاَّالشبرط،َّفق؛َّأع اهاَّحقَّال لار.َّبِع ائهاَّعبيهااَّلهاَّمعَّزت هاَّأتَّنيابةَّعنَّبعضبه َّأتَّبالتراضبي،َّي،بمىَّهذاَّبابلعَّأتَّال لارَّم

أ يب ه اََّّيا ََّّ﴿الله،َّتهذاَّماَّبينهَّاللهَّتعالىَّفيَّقولهقَََّّّح؛تدظََّّةظَّبببببببببببببببببببَّتم نهاَّمنَّإقامََّّاََّافَّمنَّع؛مظَّاثياةَّالزت يةَّمتعذية،َّتأنّ َََّّّالزت ةَّأن َّتيح؛عَّهذاَّعن؛ماَّتر َّ

َّم اَّآتب يبَّْ رْهااَّت لا َّتب عْضبُلُوهُن َّلظت ذْه بُواَّبظبب عْضظ ََّّال ذظين َّآم نُواَّلا َّيح ظل َّل ُ ْ َّأ نَّت رظةوُاَّالنظّ،ب ا َّك  َّف إظنَّك رظهْتُمُوهُن  عْرُتفظ لْم  رُتهُن َّباظ ةٍَّم بب يظّن ةٍَّت ع اعبظ شب  تْظين َّبظف احظ تُمُوهُن َّإظلا َّأ نَّيَ 

هااَّت يج ْع ل َّالّلَّّفظيهظَّخ يْرااَّك ثظيراا َ َََّّّكماَّأن َّ،َّتَّ[19]الن،ا قََّّ﴾فب ع ، ىَّأ نَّت ْ ر هُواَّع يبْ ََّّلوَّأصي  َّالتفريق،َّفَّقظَّّالم البةَّبحََّّالمرأة ََّّشريعةَُّالََّّمنحتَّفيهاةَّحالاتَّع؛ َََّّّهنا

ََّّعنينبااَََّّّي ونَُّ،َّعنب؛مباََّّلارظَّبال  َََّّّبمرضَّلاَّيبرأَّمنبهَّإلاَّبعب؛َّفترةَّ ويلبةَّأتَّتُ ب؛َّعيبٌ َّفيَّالزت َّيمنعَّأحب؛َّمقباصببببببببببببببب؛َّاثيباةَّالزت يبةَّتلاَّيم نَّعلا به،َّتالم بالببةظَّ

تهوَّاثصبببوةَّعلىَّالول؛ََََّّّّالمانعةَّمنَّاسبببت ماةَّالمنفعةَّمنَّالزتا ََّّفريقَّللعيوبظَّت َّال،َّتَّأتَّمجبوبااَّ)عضبببو"َّمق وع(ََّّ،)عضبببو"َّلاَّينتصببب َّادا َّالعلاقةَّالجن،بببية(

َّفعااَّللضببببريظَّيَّبينهما،َََّّّفريقظَّفيح  َّبالت ََّّالشببببرعيّ،ََّّلقضببببا ظَّلََّّمشبببب لتهارفعَّبََّّزت ةَّاثق،َّفلليظَّّالجن،ببببَََّّّصبببباةظَّعنَّالاتظََّّّيعجز"َََُّّّعي َّابتلا"َّاللهَّبََّّ لَّتالذييّة،َّفأي َّيَّ

 
الترمذي،َّتع.َّبشايَّعوادَّمعرتفَّ)بيرتتقَّدايَّالغربَّالإسلامي،َّد.ط،1998ََّّم(،َّبابَّماَّ ا َّفي23ََّّ ََّّمحم؛َّبنَّعي،ىَّبنَّسويةَّالترمذي،ََّّسننَّ

  ه ذ اَّح ؛ظيبٌَّح ، نٌ«.َّ(.َّتقاةَّعنهق1187َّالميتلعاتَّ)ي.

ََّّمحم؛َّبنَّإهاعيلَّالبيايي،ََّّالجامعَّالم،ن؛َّالصحيعَّالميتصرَّمنَّأمويَّيسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّتسننهَّتأيامهَّ)صحيعَّالبيايي(،َّتع.َََّّّمحم؛24ََّّ

الم،ن؛َّالصحيعََّّ(؛َّم،ل َّبنَّاثجا َّالقشيري،3153ََّّهب(،َّبابَّخلقَّآدمَّصلواتَّاللهَّعليهَّ)ي.1ََّّ،1422ََّّزهيرَّبنَّ صرَّ)مصرقَّدايَّ ورَّالنجاة،َّط

بَّالوصيةََّّ،َّتع.َّمحم؛َّفاادَّعب؛َّالباقيَّ)بيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراع،َّد.ط،َّد.ت(،َّباالميتصرَّبنقلَّالع؛ةَّعنَّالع؛ةَّإلىَّيسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل 

(.1468َّبالن،ا ،َّ)ي.َّ  

 َّزكيَّال؛ينَّععبان،ََّّالزتا َّتال لارَّفيَّالإسلامَّ)القاهرةقَّدايَّالقوميةَّلل باعةَّتالنشر،1964َّم(،25َّ.87-86َّ



38 
 

شببىَّعلىَّنف،ببهاَّالفتنة،َّالإسببلامظَّدينََّّفيََّّلاَّضببراي َّف26ََّّالمترت َّعليها، يغ َّإنَّكانَََّّّ-أتَّإذاَّأسببا َّالزت َّإليها،َّأتَّإذاَّظلَّالزت َّبعي؛ااَّعنهاَّلفترةَّ ويلةَّتَ

أتَّحُ  َّعليهَّبال،بببببجن،َّفترةَّ ويلة،َّفإنَّ لبتَّالزت ةَّمنَّالقاضبببببيَّالتفريق،َّفإنَّالقاضبببببيَّتفريقَّبينهماَّحفاظاَّعلىَّنف،بببببهاَّمنََّّ-للزت َّماةَّتنفقَّمنه

27َََّّّ،الز  أمرهاََّّالضببريَّعنهاَّبرفعََََّّّّفع َّ؛أنَّتََّّمرأةللَّبأكملهاََّّففيَّهذ"َّاثالاتظَّ،ََّّأتَّم؛ َّاثياةظََّّ ويلةٍَََّّّةٍَّلم؛ ََّّجنظَّبال،ببَََّّّت ظَّعلىَّالز ََّّ  َّحََُّّيظَّتَّصبب؛أيضببااَّتفيَّحاةظ

28ََّّالشرعي.لقضا ظَّإلىَّا

َّالمرأةَّسريعةَّالتأةرَّتالانفعالات،َّتلأ مهاَّالعا فة،َّتت،ي رَََّّّمنحهَّللزت ؛َّلماَّأعر َّإليهَّأن َََّّّ َّال لارَّمنَّ ان َّالزت ة،َّتت َّاَّتوق َّإنم َّتعليبببببهقَّف

رمَّالر اةَّيضب ونَّعوا فه َّفيَّهذاَّالموضوع؛َّل يَّيتجنبواَّغَََُّّّلارَّبتلكَّااسبابَّتالانفعالات،َّفجرتَّالعادةَّأن َّفيَّالر لَّلل  َََّّّعليها،َّفيَّتقتَّلاَّين؛فعَُّ

29َّ.ََّّ،َّتفيَّتالوقتَّنف،هَّحفظَّالشريعةَّللمرأةَّحالاتَّلهاَّأنَّت ل َّفيهاَّال لارالمترتبةَّعليهال لارَّتالت الي َّالماليةََّّ

 تقييد الطلاق، وجعله أمام المحكمة أو بيد القاضي، واشتراط الشهود لإثبات صحة الطلاق:الرد على  المطلب الثاني:  

ت ليقَََّّّبحرمانَّالزت َّمنَّحقظَََّّّّإلىَّالم البةظَّالقرا ةَّاث؛اةيةَّللقرآنَّال ريم،َّتالمثقفونَّاثضببباييونَّتبعضَّكتّابَّالمجتمعَََّّّأصبببحابَّيذهُ َََّّّالشبببهة:

َّاامرَّللقاضبببببببببيَّفلاَّيحق َّ امَّالاتفارَّعلىَّال لارَّفيماَّبينَّالزت ين،َّأتَّيفعَّال؛عو َّأمََّّعن؛ماَّيحصبببببببببلَََُّّّاَّاثق َّال لارَّب؛اية،َّتإنم َََّّّإيقاعَََُّّّللزت ظََّّزت ته،َّتترَ

زت تهَّيج َّعليهَّالمثوةَّأمامَََّّّت ليق َََّّّزت َّيري؛َََُّّّكل َّتمنه َّمحم؛َّعب؛"َّالذيَّ ا َّفيَّمعرضَّح؛يثهقََّّالمح مة،َّتتقتنعَّالمح مةَّبصببببببببببببببحةَّأسبببببببببببببببابَّال لار،ََّّ

التوفيقَّبينَََّّّفيالم لفانََّّلمَّينجعَّالر لانَََّّّ..،َّتفيَّحاةظَّالقاضببببببببببيَّالشببببببببببرعيَّأتَّالمأذتنَّالمقي َّفيَّمن قةَّاختصبببببببببباصببببببببببهَّتإبلاغهَّبابلافَّبينهَّتبينَّزت ته.

َّلاَّيصبببع َّتإنَّّال لارَََّّّ،عليهماَّتق؛يمَّتقريرَّإلىَّالقاضبببيَّأتَّالشبببيصَّالميوة،َّتفيَّهذ"َّالمرحلةَّيَذنَّالقاضبببيَّأتَّالمفوضَّللزت َّبال لارَّالزت ين،َّفيج َّ

م؛َّعب؛"َّإلىَّالقوةَّالاسبتشبهادَّعبرطَّفيََّّيذه َّمحيهيةٍََّّهَّإلاَّبوةيقةٍَّقبلَّإةباتَُّتلاَّيَََُّّّحضبويَّعباه؛ين،لاَّب؛َّمنَّأمامَّالقاضبيَّأتَّالمفوض،َّتَّعليهََّّعََّّوقَّّيَََُّّّماَّلمَّ

فيَََّّّعببرطََّّالاسببتشببهاد ََّّةَّمنَّأن َّيجوزَّأنَّياخذَّبقوةَّبعضَّاائم ََّّفلماذاَّلاظهويَّالف،ببادَّفيَّااخلارَّتضببع َّالعقوة،َّتلاَّاللامبالاة،ََّّصببحةَّال لار،َّفمعََّّ

اَاذَّهذاَّاث  َّيتفقَّمعَّآيةَّمنَّكتابَّالله،َََّّّعتق؛َّأن َّيتاعتبايَّذلكَّيكنااَّب؛تنهَّلاَّي ونَّال لار.َّتَََّّّ...،ََّّتا الز ََّّةظَّفيَّصببببح ََّّلار،َّكماَّهوَّعببببرطَّال  ََّّةظَّصببببح َّ

 
ََّّمالك،َّمالكَّبنَّأنسَّبنَّمالكَّبنَّعامرَّااصبحيَّالم؛ ،َّالم؛تنةَّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّط1994ََّّ،1م(،144/2ََّّ؛ََّّالعيني،ََّّالبنايةَّعرح26ََّّ

إعانةَّال البينَّعلىَّحلَّألفاظَّفتعَّالمعينَّ)هوَّحاعيةَّعلىَّفتعَّالمعينَّبشرحَّقرةََّّعثمانَّبنَّمحم؛َّع اَّال؛ميا يَّالشافعيَّالب ري،ََََّّّّ؛5/583،ََّّ؛ايةاله

علىََّّالشرحَّالممتعََّّمحم؛َّبنَّصااَّبنَّمحم؛َّالعثيمين،ََََّّّّ؛3َّ/401م(،1َّ،1997ََّّ)بيرتتقَّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوييع،َّطََّّالعينَّبمهماتَّال؛ين(

.12َّ/107َّهب(،1َّ،1428َََّّّ)الرياضقَّدايَّابنَّالجوزي،َّطَّزادَّالم،تقنع  

 َّتهبةَّمص فىَّالزحيلي،َّالفقهَّالإسلاميَّتأدلته.َّ)دمشققَّدايَّالف ر،َّط4،َّد.ت(،27َّ.6885/9َّ

 َّزينَّال؛ينَّبنَّإبراهي َّبنَّمحم؛،َّالمعرتفَّبابنَّ ي َّالمصري،َّالبحرَّالرائقَّعرحَّكنزَّال؛قائق،َّ)دقم،َّدايَّال تابَّالإسلامي،َّط2،َّد.ت(،28َّ.189/3َّ

 َّزكيَّال؛ينَّععبان،ََّّالزتا َّتال لارَّفيَّالإسلامَّ)القاهرةقَّدايَّالقوميةَّلل باعةَّتالنشر،1964َّم(،29َّ.87َّ
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ت ونَّتلكَّاتيةَّال ريمةَّن امااَّنعودَّإليهَّعن؛ََّّتلكَّاتية،َّفَّاَّتصبببببببببلَّإليهَّاامةَّفيَّزمنَّمثلَّزماننا،َّفأنزةا لعَّإلىَّمََّّتق؛َّي ونَّاللهمصبببببببببااَّالناس،ََّّيراعيََّّتَّ

َّالتيَّستردَّفيَّالردَّالتفصيلي.انهَّينافيَّاثقائقََََّّّّتهذاَّال لامَّغيرَّدقيق،30ََّّ،أنناَّاليومعَّكماَّهوَّمناثا ة،ََّّ

ِ َّإن َََّّّالرد الإجمالي: تيعايضَّأح امَّالشبرع،َّتفيهَّحجرَّتتقيي؛َّعلىََّّ،ََّّبقرايظَّالمح مةظَّأتَّأمام َّالقضبا ظ،َّأضبرايُ"َّتاسبعةٌَّتنتائجهَُّفاعبلةََّّلارظَّال  ََّّيب

َّذلكقَََّّّتتفصيلَُّالتيَّت،تو  َّالقضا ،ََََّّّّاثالاتَّأمامَّالقضا تعذّيَّإةباتَّبعضَّالر اةَّعموماا،َّتت

َّةبتتَّأضبببببراي"ََُّّالغربيين،َّحيبَََّّّعن؛ َََّّّالقاضبببببيَّكماَّهوَّاثاةَََّّّبي؛ظَََّّّالمح مةظََّّعنَّ ريقظَََّّّلار َّال  ََّّعل َّأنَّتجهاَّ)آمنةَّتدتد(ََّّلَُّالتيَّتتييب َََّّّويةظَّالصببببب ََّّاَّعنظَّأم َّ

َّأخر .َّمنَّ هةٍَََّّّ،َّتع؛مَّ ؛تا"َُّمنَّ هةٍَّ

اَّابهظ َّاصح َََّّّمنَّابيرظَّتَّ،َّمخزيةاَََّّّهذ"َّااسرايََّّرفين،َّتق؛َّت ونَُّحامينَّعنَّال  َّتالمََُّّالمح مةظََّّأمام َََّّّةظَّالزت ي ََّّااسرايظََّّفضعَََُّّّفواضحبببببةٌقَّنتيجتبببببهََُّّاَّأضراي"َُّأم َّ

َّالمثاةظَّها،ََّّسببترَُّ ظَََََّّّّاعببتبه َّي لااَََّّّأن َّلوَََّّّفعلىَّسبببيلظ  َّتك ََّّفيَّهذاَّالموضببوعظَََّّّالفضببائعَََُّّّت ونَُّسببَّلاقهاَّلهذاَّال،ببب ،َّك ََّّاَّ  َّ الباَََّّّةظَّمَّإلىَّالمح م َّتتق؛ َََّّّزت تهظَََّّّفيَّسببلو

ََّّتالجيران،َّتبعضظَََّّّ،َّتااصبببببب؛قا ظَّم؛ َّانتشببببببايهاَّبينَّااقربا ظَََّّّي ونَُّ ََّّبعظَّةَّللرظَّّهذ"َّالقضبببببباياَّمادََّّّيذَّمنَّمثلظَّالتيَّتت َََّّّح ظَّالصبببببب  ،َّتال ثيرظ...َّال ثيرظَّمنَّتسببببببائلظ

َّاث؛يثةظَّاليوم َّتت،ابقَُّفيَّنشرظَّااخبايظَّ َّعنظَّالمبالغةظَّفيه ا.الت واصلظ َََّّّ،َّفضلاا

َّإلىَّالمح مةَّأيضبببااَّمنَّأ لَّالإ را اتَّالرهيةدَّألنَّت ونَّهنالكَّفضبببيحةَّأيضببباا َّاامرََّّبع؛َّحصبببوةَّال لارَّبِيادةَّالزت ،َّسبببينتقلَُّفإنَّقيلقَّ

َّالقرآنَّدعاَّإلىَّاست؛عا َّح مينَّفيَّحاةَّابصومة،َّألنَّت ونَّهنالكَّفضيحةَّأمامَّهذينَّاث مين ََّّكماَّأن َّ

يُجبببببببببببابقَّصحيعٌَّأن َّالمح مةَّتقومَّبِةباتَّال لارَّفيَّسجلّاتها،َّتصحيعٌَّأنَّالمح مينَّي لعانَّعلىَّابلافاتَّال؛ائرةَّبينَّزت ينَّلأتَّسقٍ َّ

لضوابَِّالتيََّّةَّمنَّاتاح؛ٍ،َّإلاَّأن َّتصر فَّالمح مةَّفيَّضبَِّال،جلاتَّتتوةيقَّاثوادعَّااسريةّ،َّمرهونَّبالمصلحةَّالعام ةَّالتيَّت لبهاَّاثا ة،َّتهناََّسل،ل

زاعَّبينََّّتمايسببببهاَّالمح مةَّالتيَّمنَّعببببأنّاَّمنعَّت،ببببري َّااتيار،َّتنشببببرها،َّتالإفاداتَّتت؛اتلها،َّتهذاَّاامرَّيختل َّعن؛ماَّي ونَّالموضببببعَّموضببببعَّخصببببومةَّتن

بِ،َّفالر لانََّّ رفين،َّتموضببببعَّاسببببتشبببباياتَّت ل،بببباتَّقضببببائيةَّتعببببهود،َّتحضببببوي،َّتمهاتراتَّفيَّبهوَّالمح مة.َّكماَّأن َّا لاعَّاث مينَّمنوطَّبع؛ةَّضببببوا

،َّتيبحثانَّعنََّّيعُ؛ انَّمنَّأهلَّاث مة،َّتعن؛ه َّحرصٌَّعبببببببب؛ي؛ٌَّعلىَّااسببببببببرة،َّتلاَّسببببببببيّماَّأن َّعملهماَّمتعلقَّبالمراقبةَّالربانية،َّفهماَّير وانَّالثوابَّمنَّالله

نب هُم ا﴿ابيريةّ،َّقاةَّتعالىقََّّ َّالّلَّّبب يبْ 31َّ.رَّبالصويةَّالشرعيّة،َّالذيَّيضبَِّال لارَّتيمنعَّالفضائع،َّفماَّأجملَّال لا[35]الن،ا قَّ﴾إظنَّيرُظي؛ اَّإظصْلا حااَّيبُو فظّقظ

َّالشبببببببببرعيقََّّ هوَّالوضبببببببببعََََّّّّالذيَّمنحهَّهذاَّاثقَََّّّان ََّّ؛تفويضتَّللزت ،َّتلاَّيم نَّلغير"َّإيقاعهَّإلاَّبتوكيلَّمنهَََّّّال لارَّحقََّّإن َّتأماَّمخالفتهَّللنصظّ

َّ﴿يسبولهَّعليهَّالصبلاةَّتال،بلام،َّتمنَّتلكَّالنصبوصَّالشبريفة،َّقوةَّاللهَّتعالىقَّالإلهيَّالذيَّدلّتَّعليهَّالنصبوصَّالشبرعية،َّالثابتةَّفيَّكتابَّاللهَّتعالىَّتسبنةََّّ

واَّالْعظ؛ ة َّت اتب قُواَّاللّ  َّي ب ََّّيا َّ ا َّف   لظّقُوهُن َّلظعظ؛ تهظظن َّت أ حْصببببببببببُ َُْرظُ وهُن َّمظنَّببُيُوتهظظن َّت لا َّيخ ْرُْ ن ََّّأ يب ه اَّالن بِظ َّإظذ اَّ  ل قْتُُ َّالنظّ،بببببببببب  ََُّّ ْ َّلا َّ ةٍَّم بب يظّن ةٍَّت تظلْك  شبببببببببب  تْظين َّبظف احظ إظلا َّأ نَّيَ 

َّأ مْراابببببببببَّحُ؛ُتدَُّاللّ ظَّت م نَّيب تب ع ؛ َّحُ؛ُتد َّاللّ ظَّفب ق ؛َّْظ ل َّ حْتُُ ََّّأ يب ه اَّال ذظين َّآم نُواَّإظذ اََّّيا ََّّ﴿،َّتقولهَّتعالىقَّ[1]ال لارقَّ﴾  َّنب فْ، هَُّلا َّت ؛ْيظيَّل ع ل َّاللّ  َّيُحْ؛ظعَُّبب عْ؛ َّذ لظك  ن   

َّأ نَّتم  ،ب وهُن َّف م اَّل  َُّ َّثُم َّ  ل قْتُمُوهُن َّمظنَّقب بْلظ ةٍَّتب عْت ؛ تنّ  اَّف م تظّعُوهُن َّت سب رظّحُوهُن َّسب ر احااَّجم ظيلااَّبببببببببببببببَّالْمُاْمظن اتظ ،َّتقولبببببببببببببببهَّتعالىقَّ[49]ااحزابقَّ﴾ْ َّع ل يْهظن َّمظنَّْعظ؛ 

 
 َّمحم؛َّعب؛"،َّااعماةَّال املةَّللإمامَّالشيخَّمحم؛َّعب؛ة،َّتع.َّمحم؛َّعماية.َّ)مصرقَّدايَّالشرتر،َّط1993َّ،1م(،30َّ.122/2َّ

 َّمص فىَّال،باعي،َّالمرأةَّبينَّالفقهَّتالقانونَّ)مصرقَّدايَّال،لامَّلل باعةَّتالنشر،َّط1431َّ،4هب/2010(،31َّ.129َّ
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َّأ نَّتم  َّ﴿ َّال ذظيَّبظي ؛ظ"ظَّعَُّت إظنَّ  ل قْتُمُوهُن َّمظنَّقب بْلظ تُْ َّإ لا َّأ نَّيب عْفُون َّأ تَّْيب عْفُو  ُ َّم اَّفب ر ضبْ تُْ َّله نُ َّف رظيضب ةاَّف نظصبْ وهُن َّت ق ؛َّْفب ر ضبْ َّت أ نَّتب عْفُواَّأ قبْر بَُّلظلتب قْو  ََّّ،ب  ةَُّالنظّ  احظ قْ؛ 

ير ن ُ ْ َّإظن َّالّلّ َّبمظ اَّتب عْم لُون َّب صببظ ل َّبب يبْ واَُّالْف ضببْ عنَّابنَّعباسَّيضببيَّاللهَّعنهماَّقاةقَّأتىَّالنبَِّصببلىَّاللهَّعليهَّتسببل َّي ل،َّفقاةقَّياَّ،ََّّ[237]البقرةقَّ﴾ت لا َّت ن،بب 

اسَّماَّباةَّأح؛ك ََّّهاَّالن َّياَّأي َّيفقاةقَّ،ََّّ،َّتهوَّيري؛َّأنَّيفررَّبينيَّتبينها َّقاةقَّفصبع؛َّيسبوةَّاللهَّصبلىَّاللهَّعليهَّتسبل َّالمنبر ََّّأمتهَُّ نيظَّ؛يَّزت َّسبيظَََّّّّيسبوةَّاللهَّإن َّ

32َّي.لمنَّأخذَّبال،ارَّاَّال لارَّهَّثمَّيري؛َّأنَّيفررَّبينهما،َّإنم َّيزت َّعب؛"َّأمت

للزت َّفقِ،َّتلاَّيجوزَّللقاضببيَّالت؛خلَّفيَّالتفريقَّبينَّالزت ينَّإلاَّإذاَّفاتَّالإم،بباَََّّال لارَّحقيَََّّّبشبب لَّقا عَّعلىَّأن َََّّّت؛ة ََّّتهذ"َّالنصببوصَّ

عليهَّالشبببببريعةََّّبالمعرتف،َّففيَّهذ"َّاثالة،َّفإنَّالقاضبببببيَّبنا َّعلىَّ ل َّالمرأةَّلرفعَّال ل ،َّتإنَّحرمناَّالزت َّمنَّهذاَّاثق،َّفإنهَّسبببببي ونَّمخالفااَّلماَّنصبببببتََّّ

َّالغرا .

ت ونَّمتعلقةَّبأخلارَّتمزا َّأح؛ََََّّّّغيرَّصبببببببباثةَّللبقا ،َّاسبببببببببابَََّّّاثياةَّالزت يةَّق؛َّت ونَََُّّّإن َّمَّالقضببببببببا قَّتأماَّتعذّيَّإةباتَّبعضَّاثالاتَّأما

ََّّالزت ين،َّأتَّكلاهما،َّأيَّأمويَّغيرَّملموسبببببة،َّتغيرَّمح،بببببوسبببببة،َّتهذ"َّأمويَّنف،بببببيةَّيصبببببع َّإةباتها،َّفلوَّتق؛متَّالزت ةَّب ل َّال لارَّمنَّزت هاَّب،بببببب َّ

اَّهوَّال؛ليلَّالذيَّسببتق؛مهَّالزت ةَّأمامَّالقضببا  َّتهلَّالقاضببيَّي لّقَّفيَّذلكَّالوقتَّأمَّلا َّفإذاَّ لقهاَّالقاضببي،ََّّأخلاقهَّالتيَّلاَّتتماعببىَّمعَّ بيعتها،َّفم

دةََّّفماَّالفررَّبينَّ لارَّالقاضبببببيَّت لارَّالزت  َّتإذاَّلمَّي،بببببتج َّالقاضبببببيَّإلىَّ ل َّالزت ة،َّفهلَّت ونَّهناََّحياةَّزت يةَّيشبببببعرَّفيهاَّالزت انَّبال،بببببعا

اَّتفيَّحاةَّكانَّسب َّف،ادَّالعلاقةَّأمراَََّّّ،تلاَّفررَّبينَّق عَّالعلاقةَّمنَّقبلَّالزت َّأتَّمنَّالقاضيََّّ،ق عَّهذ"َّالعلاقةتقتضيََّّةََّّالمصلحََّّأن ََّّتالرضا َّفلاَّعك َّ

َّأح؛َّالزت ين،َّأتَّأيَّأمرَّآخرَّمنَّاامويَّالتيَّنّتَّالشريعةَّعنَّإظهايهاَّتأتَّ  بتََّّآخرَّغيرَّاث ،َّكو ودَّعي َّخفيَّفيَّأح؛َّالزت ين،َّأتَّتسو َّسلوَ

  ونَّمنَّالمصلحةَّإةباتَّذلكَّأمامَّالمحاك ،َّتالشهودَّتال،جلاتَّالقضائية،َّأمامَّأفرادَّالمجتمع ال،ترَّفيهاَّفهلَّي

َّ-بغضَّالن رَّعنَّتمييزَّالمتعل َّتالجاهلَّمنه -علىَّجميعَّالر اةَّال لارَّبي؛َّالقاضيَّهوَّفيَّالواقعَّح  َّتأماَّاثجبرَّعلىَّالر اةَّعمومااقَّفإن َّ

َََّّّتالغري َّأن َََّّّ،تلاَّيم نَّالوةورَّبه َّفيَّأه َّقضببببببيةَّفيَّحياته بأنّ َّغيرَّح يمين،َّتلاَّيتصببببببرفونَّبشبببببب لَّ ي؛،َّ ي رمه َّاللهَّبالعقل،َّتي لفه َََّّّاهناََّأ سببببببا

َّل لَّأنواعَّااعماة،َّتيجعله َّأتصببببببيا َّعلىَّزت اته َّتأتلاده ،َّثمَّيرفضببببببونَّهذاَّالشببببببرفَّتيعلنونَّأنّ َّلي،ببببببوا كذلك،ََََّّّّبأح امهَّتعببببببرائعه،َّتيجعله َّأهلاا

33ََّّ.هَّيج َّأنَّتفُرضَّعليه َّالرقابةَّالقضائيةَّعن؛ماَّيري؛تنَّإنّا َّعلاقته َّمعَّأزتا ه تأن َََّّّ،الثقةَّتالوصايةََّّتيصرحونَّبأنّ َّلاَّي،تحقونَّهذ"

َّ أن َّالإعبببببهادَّليسَّبشبببببرطََّّح يَّالإجماعَّعلىََّّتَّجماهيرَّأهلَّالعل ،َّبلََّّتأماَّاعبببببتراطَّالإعبببببهادَّكشبببببرطَّلصبببببح ةَّتقوعَّال لار،َّفإن هَّيخالُ َّقوة 

فأمرَّبالإعببهادََّّ﴾تأعببه؛تاَّذتيَّع؛ةَّمن  َّتأقيمواَّالشببهادةَّلله﴿تعالىقََّّاللهَّقَّقاةََّّيحريَّالم،ببألة،َّفيقوةََّّالإسببلامَّابنَّتيميةشببيخَّف،ََّّلصببحةَّإيقاعَّال لار

ال لارَّالذيَّلاَّيشببه؛َََّّّالناسَّأن ََّّبعضَّف ن َّأمرَّاسببتحباب.ََّّهذاََّّقيلقََّّت وب،َّتَّقيلقَّأمرَّفمأمويَّبهَّباتفارَّاامة،َََّّّىَّالر عةعلىَّالر عة؛َّتالإعببهادَّعل

مرَّاَّال لارَّلمَّيََّّالمشهويين؛َّفإن َََّّّأهلَّالعل أح؛َّمنَّبهَّلمَّيقلَّتَّخلافَّال تابَّتال،نة،ََّّ،َّكماَّأن هََّّهذاَّخلافَّالإجماعفيَّاثقيقةََّّتَََّّّ،لاَّيقعاه؛انََّّالشعليهََّّ

 
ََّّمحم؛َّبنَّيزي؛َّالقزتيني،َّابنَّما ه،ََّّسننَّابنَّما ه،َّتع.َّمحم؛َّفاادَّعب؛َّالباقيَّ)بيرتتقََّّدايَّإحيا َّال ت َّالعربية،َّد.ط،َّد.ت(،َّبابَّفيَّ لار32ََّّ

.َّ(2081َّالعب؛َّ)ي.  

 َّزكيَّال؛ينَّععبان،ََّّالزتا َّتال لارَّفيَّالإسلام،90ََّّتماَّبع؛ها.33َّ
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قََّليةَّسببببيلهاَّإذاَّهناََّّبالمفايقةَّتالمقصبببودََّّ،﴾فإذاَّبلغنَّأ لهنَّفأم،ببب وهنَّبمعرتفَّأتَّفايقوهنَّبمعرتفَّ﴿بالإعبببهادَّحينَّقاةقََّّ ََّّاَّأمرَّفيهَّبالإعبببهاد،َّتإنم َّ

َّي وعهاََّّكتمان َََّّّنَّالشببي انَُّذلكقَّأنهَّق؛َّي لقهاَّتيرتجعها،َّفيزيَّّمنَّح مةَََّّّلعلتَََّّّ، عةاَّهوَّعلىَّالر َّالإعببهادَّإنم َََّّّفعل َّأن َّ،َّة،َّتهذاَّليسَّب لارقضببتَّالع؛ َّ

تبقري َّمنَّلي هرَّأنهَّق؛َّتقعتَّبهَّ لقة،ََّّ؛يشببببه؛َّعلىَّالر عةنَّبأمرَّاللهَّجا َّأحلآَّي لقهاَّبع؛َّذلكَّ لاقاَّمحرماَّتلاَّي؛ييَّأح؛،َّفت ونَّمعهَّحراما،َّف

أمرَّالنبَِّصببببببببلىَّاللهَّعليهَّتسببببببببل َّمنَّت ؛َّاللق ةَّأنَّيشببببببببه؛َّعليها؛َّلهلاَّيزينَّالشببببببببي انَّكتمانَّاللق ة،َّفإنهَّإذاَّ لقهاَّتلمَّيرا عهاَّبلَّخلىَََّّّذلكَّعن؛ما

ق؛َّاتفقَّالناسََّّت34ََّّ،اسَّأ لقهاَّأمَّلمَّي لقهاهَّلاَّي؛ييَّالن َّقيتَّزت ةَّعن؛"َّفإن َّسببيلهاَّفإنهَّي هرَّللناسَّأنّاَّلي،بتَّامرأته؛َّبلَّهيَّم لقة؛َّبخلافَّماَّإذاَّب

،َّإلاَّبهََّّهذاَّلاَّيعنيَّاعببترا هَّبحيبَّلاَّيقعَّال لارَّهَّعلىَّافتراضَّت وبَّالإعببهاد،َّفإن َّتهذاَّهوَّالصببواب؛َّفإن 35َََّّّ،ال لارَّمنَّغيرَّإعببهادَّ ائزََّّعلىَّأن َّ

قَّي َّابنَّالرعب؛َّقائلاا اَّذلكَّعبر اََّّتماَّيتعلقَّبذلك،َّمنَّغيرَّأنَّي ون ََّّ،الفرت ََّّاَّلتضبييعظَّبتركهَّآ اَََّّّهَّي ونَُّهَّتا  ،َّفمعلهَّذلكَّأن َّقلناقَّإن َّفإذاَّتفيَّذلكَّينص 

36َّ.ي عةةَّال لارَّتالر َّفيَّصح َّ

ََّّ را عةَّأتَّةَّالماَّفيَّصبببح َّهذاَّالإعبببهادَّليسَّعبببر اَََّّّقاةقَّتاتفقَّالجميعَّعلىَّأن َّفَّعلىَّقري َّمنَّذلك،َّفيَّتف،بببير"،بنَّعاعبببويَََّّّال اهرَّكماَّنص 

هيَّفي؛عيَّهوَّذلك،ََّّةَّلمَّت لق،َّأتَّأنَّتموت َّبببببببببببببببببببَّاَّزت اَّمنَّأنَّيموتَّفت؛عيَّأنّ َّاَّثقهما،َّتتجنباَّلنوازةَّابصبببببومات؛َّخوفاَّاَّعبببببرعَّاحتيا اَّهَّإنمَّالمفايقة؛َّان َّ

تلاَََّّّ،بتركهظَََّّّالإثمََُّّهَّق؛َّيتحققَّخاصَّغيرَّدليلَّالو وب؛َّانَََّّّّإلىَّدليلَََّّّاَّلغير"َّيحتا َُّاامرَّلاَّيقتضبببيَّالفوي،َّعلىَّأنَّ علَّالشبببي َّعبببر اََّّتكأنّ َّبنو"َّعلىَّأن َّ

37َّلاةَّفيَّاايضَّالمغصوبة،َّتبالثوبَّالمغصوب.ماَّأمرَّبِيقاعهَّمعه،َّمثلَّالص ََّّبتركهظَََّّّيب لَُّ

 الخاتمة

الضو َّعلىَّقرا ةَّالمف،رينَّإلقا ََََّّّّبع؛تَََّّّ،ةَّتدتدَّمعَّتق؛يمَّالن رةَّالتحليليةَّل لاَّالقرا تينبببَّآمنتَّعب؛"،َََّّّيا َّمحم؛الباحثانَّآَّسردتختامااقَّتبع؛َّأنَّ

َّابت؛ا اَّبشبهةَّأن َّتَّتالفقها َّتياتَّال لارَّلمعنيّةَّبالبحب،َّ لشبهةَّالتيَّت؛عوَّلتقيي؛ََّّإلىَّاتصولااَّتَّال لارَّذكويي،َََّّّالردَّّعلىَّعُبهظَّاث؛اةيينَّالمتعلظّقةَّبال  لارظ

َّق؛َّتصلَّالباحثانَّإلىَّنتائجَّع؛ "َّأهم هافقال لارَّمنَّخلاةَّ علهَّأمامَّالمح مةَّأتَّبي؛َّالقاضي،َّتاعتراطَّالشهودَّلإةباتَّصحةَّال لار،َّ

 أهم نتائج البحث

،َّتهوَّالميا ُ َّبهظ،َّتهوَّصببببباحُ َّالقرايظَّفيهَّمنَّحيب ااصبببببل،َّتفيَّذلكَّنصبببببوصَّصبببببحيحةٌَََّّّإنَّال لارَّفيَّقرا ةَّالمف،بببببرينَّحقَّّيعودَّللز ت ظ

 صريحةٌ.

 
َّاتقيَّال؛ينَّأبوَّالعباسَّأحم؛َّبنَّعب؛َّاثلي َّبنَّتيميةَّاثرا ،َّمجموعَّالفتات ،َّتع.َّعب؛َّالرحمنَّبنَّمحم؛َّبنَّقاس ،َّ)ال،عوديةقَّمجمعَّالملكَّفه؛34ََّّ

.33/34َّم(،1995ََّّل باعةَّالمصح َّالشري ،َّالم؛ينةَّالنبوية،َّالممل ةَّالعربيةَّال،عودية،َّ  

َّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّإبراهي َّبنَّابَّ ي ،َّتي،يرَّالبيانَّاح امَّالقرآن،َّعناية.ََّّعب؛َّالمعينَّاثرشَّ)سويياقَّدايَّالنوادي،َّط2012َّ،1َّم(،35َّ

4/265َّ.  

 َّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّيع؛َّالقر بِ،َّالمق؛ماتَّالممه؛ات،َّتع.َّال؛كتويَّمحم؛َّحجيَّ)بيرتتقَّدايَّالغربَّالإسلامي،َّط1988َّ،1م(،36َّ.280/2ََّّ

 َّابنَّعاعوي،َّالتحريرَّتالتنوير،37َّ.309/28َّ
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َّبي َّمشببب لةَّتعترضَّ ريقَّحياتهاَّمعَّزت ها،َّبببببببببببببببببَّإن َّتقيي؛ َّأمرظَّال لارظ َّمنَّع ي َّح مةظَّاللهَّتعالى؛َّحيبَّإن َّالمرأة َّت لُ َّ لاقهاَّايظّ ؛ظَّالر  لظ

 تهذاَّماَّيشه؛َّبهَّالواقعَّتتاك؛"َّالنصوص.

َّفيَّ وه َّالز تا ،َّتيترت َّعليهَّحقورٌَّفيج َّأنَّيُح  َّفيَّال؛تلةَّبن امٍَّمنضبَِّر"ظَّفعبيذهُ َّمحم؛َّعب؛"َّإلىَّأن َّال لار  َّيباطظ لٌَّيه؛فَُّإلىَّفكظّ

 فيه،َّتليسَّفقَِّبالتلفظَّبألفاظَّال لار.

َّلاَّيم نَُّالت وفيقَُّبينهاَّعن؛َّالمتزتظّ ين،َّفلاَّب؛ َّأنَّت ون َّصببفةَُّبببببببببببببببببَّتذه َّأمام ََّّ َّآمنةَّتدتدَّإلىَّأنَّّال  لارَّخيايٌَّقانو يَّلو ودظَّاختلافاتظ ال  لارظ

 القضا ظ،َّتلاَّيتفر دَّبهَّالر ل.

َّبزَّ ظَ َّبالقرآنَّال ريمَّالذيَّعر عَّللزت َّأحقي تهَّفيَّالإم،ا َّالت عريضظ َّمنَّخلاةظ امَّاللهَّبالجويظَّتال ل ظ َّال لار.تت جهَّآمنةَّتدتدَّإلىَّاتهظّ  مامظ

َّال  عنظَّفيَّيؤيةظَّالإسلا ،َّا لظ َّااسرةظ.هناََّتركيزٌَّتاضعٌَّعلىَّقضي ةظَّال  لارظ َّلنظ امظ  مظ

 يم نَُّحصرَّماَّأثايتهَُّاث؛اةي ةَُّحوةَّقضي ةظَّال  لارَّفيَّالن قاطَّاتتيةقََّّ

َّفيهظ،َّفتوقعهَُّملآَّعبببا ت،َّكماَّيوقعهَُّهوَّم لآَّعبببا ،َّتيجُ َّأنََّّيذه َّاث؛اةيونَّإلىَّأنهَّإذاَّكانَّال  لارَُّلاَّب؛ َّمنهَُّفيجُ َّم،ببباتاةَُّالمرأةظَّبالر  لظ

.لُأ؛ َّحري ةَّالر َّ ،َّتهذاَّيم نَُّت،ميتهَُّبتقيي؛ظَّال  لارظ ،َّفلاَّيتّ َّإلاَّبح ٍ َّقضائيٍّ َّفيَّال  لارظ   لظ

َّالز ت ين،ََّّ َّتح؛ُ"َّفيظهَّمصبببببببلحةٌَّكبيرةٌ،َّتهيَّاثفاظَُّعلىَّحقورظ َّبِيادةظَّالز ت ظ َّال  لارظ  ِ تحمايةظَّااسبببببببرةظَّمنَّتاك؛َّقرا ةَّالمف،بببببببرينَّتالفقها َّأن َّيب

ََّّ ،َّتبذاتظ ظَ َّتالهلا َّالض ريظَّعليها.الض ياعظ َّأةنا  َّتقوعظ َّيحقَّّللزت ةَّنقضَّعر َّالز تا ظ  الوقتظ

َّبقرايظَّالمح مةظَّأتَّأمام َّالقضا ظ،َّأضرايُ"َّتاسعةٌَّتنتائجهَُّفاعلة. َّال  لارظ  ِ  أةبتتَّال؛ياسةَّأنَّيب

 توصيات البحث

ىَّتقيي؛َّحريةَّالزت َّبال لار،َّمنَّخلاةَّنشببرَّالوعيََّّتوصببيَّال؛ياسببة،َّبتوسببيعَّدائرةَّالعايفينَّبااخ ايَّااسببريةَّتالا تماعية،َّالتيَّسببتترت َّعل

 حوةَّهذاَّالموضوع.

َّتوصيَّال؛ياسة،َّبِقامةَّن؛تاتَّتعريفيّةَّبالف رَّاث؛اةيّ،َّتأةر"َّفيَّه؛مَّااسرة،َّتتقويضَّمعالمَّالمجتمع.
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 المصادر والمراجع

 القرآنَّال ريم.

؛ينةََّّتع.َّعب؛َّالرحمنَّبنَّمحم؛َّبنَّقاسببببببب .َّالمَّ.مجموعَّالفتات َّ.هبببببببببببببببببببببب(728تيميةَّاثرا َّ)تقَّابنَّتيمية،َّتقيَّال؛ينَّأبوَّالعباسَّأحم؛َّبنَّعب؛َّاثلي َّبنََّّ

َّم.1995مجمعَّالملكَّفه؛َّل باعةَّالمصح َّالشري ،َّالم؛ينةَّالنبوية،َّالممل ةَّالعربيةَّال،عودية،َََّّّالنبويةق

َّهب.1َّ،1428َّ.َّالرياضقَّدايَّابنَّالجوزي،َّطالشرحَّالممتعَّعلىَّزادَّالم،تقنعهب(.1421ََّّابنَّعثيمين،َّمحم؛َّبنَّصااَّبنَّمحم؛َّالعثيمينَّ)تقَّ

 م.1968القاهرة،ََّّ.َّالقاهرةقَّم تبةَّالمغنيَّ.هب(620ابنَّق؛امة،َّأبوَّمحم؛َّموفقَّال؛ينَّعب؛َّاللهَّبنَّأحم؛َّبنَّمحم؛،َّالشهيرَّبابنَّق؛امةَّالمق؛سيَّ)تقََّّ

 هب.1َّ،1419َّ.َّتع.َّمحم؛َّح،ينَّشمسَّال؛ين.َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطتف،يرَّالقرآنَّالع ي ابنَّكثير،َّإهاعيلَّبنَّعمر.َّ

 .َّتع.َّمحم؛َّفاادَّعب؛َّالباقي.َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّال ت َّالعربية،َّد.ط،َّد.ت.سننَّابنَّما هابنَّما ه،َّمحم؛َّبنَّيزي؛َّالقزتيني.َّ

َّ،َّد.ت.2دايَّال تابَّالإسلامي،َّطََّّالقاهرةقََّّ.البحرَّالرائقَّعرحَّكنزَّال؛قائقَّ.ي،َّزينَّال؛ينَّبنَّإبراهي َّبنَّمحم؛ابنَّ ي َّالمصرَّ

عنايةقَّعب؛َّالمعينََّّ.تي،ببببببببيرَّالبيانَّاح امَّالقرآنَّ.هبببببببببببببببببببببب(825َّابنَّنويَّال؛ينَّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّإبراهي َّبنَّاب ي َّاليمنيَّالشببببببببافعيَّ)تقََّّ

َّم.1َّ،2012َّوادي،َّطسويياقَّدايَّالنََّّ.اثرش

بيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَََّّّ.تع.َّعليَّمحم؛َّالبجاتيَّ.أح امَّالقرآنََّّ.هبببببببببببببببب(543َّأبوَّب رَّبنَّالعرء،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّالمعافريَّالاعببيليَّالمال يَّ)تقَّ

َّ.1العرء،َّط

َّزهرةَّالتفاسير.َّبيرتتقَّدايَّالف رَّالعرءَّد.ت.َّ.هب(1394أبوَّزهرة،َّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّمص فىَّ)تقَّ

.َّتع.َّمحم؛َّزهيرََّّالجامعَّالم،بن؛َّالصبحيعَّالميتصبرَّمنَّأمويَّيسبوةَّاللهَّصبلىَّاللهَّعليهَّتسبل َّتسبننهَّتأيامهَّ)صبحيعَّالبيايي(بيايي،َّمحم؛َّبنَّإهاعيل.ََّّال

َّهب.1َّ،1422بنَّ صر.َّمصرقَّدايَّ ورَّالنجاة،َّط

اظَّفتعَّالمعينَّ)هوَّحاعيةَّعلىَّفتعَّالمعينَّبشرحَّقرةَّإعانةَّال البينَّعلىَّحلَّألفَّ.هببببببببببببببب(1310الب ري،َّعثمانَّبنَّمحم؛َّع اَّال؛ميا يَّالشافعيَّ)تقَّ

 م.1َّ،1997.َّبيرتتقَّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوييع،َّطالعينَّبمهماتَّال؛ين(

َّم.1998.َّتع.َّبشايَّعوادَّمعرتف.َّبيرتتقَّدايَّالغربَّالإسلامي،َّد.ط،َّسننَّالترمذيالترمذي،َّمحم؛َّبنَّعي،ىَّبنَّسوية.َّ

عضببوَّلجنةَّمرا عةَّالمصبباح َّباازهرَّ-تع.َّمحم؛َّصببادرَّالقمحاتيَّ.أح امَّالقرآنَّ.هبببببببببببببببب(370الرازيَّاثنفيَّ)تقَّالجصبباص،َّأحم؛َّبنَّعليَّأبوَّب رَّ

 ه.1َّ،1405الشري .َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّط

الجزائرقَّمجلةَّالعلومَّالإن،انية،ََََّّّّ.إع اليةَّتقنينَّإيادةَّالببببببزت َّفيَّالبببببب لارَّبينَّااصالةَّتاثبببببب؛اةببببببةَّدياسةَّمقاينة،َّبحبَّمح  حمي؛ة،َّعماد،َّمرمون،َّموسى.َّ

 م.2َّ،2022،َّالع؛د31ََّّ امعةَّالإخوةَّمنتوييَّالجزائر،َّالمجل؛ََّّ

.َّمصرقَّم تبةَّالنهضةَّالمصرية،ََّّالثقافةَّالإسلاميةَّتاثياةَّالمعاصرة،َّمجموعةَّالبحوعَّالتيَّق؛متَّلماتمرَّبرن،تونَّللثقافةَّالإسلاميةخل َّالله،َّمحم؛َّأحم؛.ََّّ

َّم.2َّ،1962َّط

 م.2021ضمنَّأعماةَّماتمرقَّالن؛تةَّال؛تليةَّلل؛ينَّتالإن،ان،َََّّّ.اابعادَّال؛ينيةَّتااخلاقيةَّفيَّآياتَّااح امَّيآياتَّال لارَّأنموذ ااي،ََّّد.َّبها َّالجاس 
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قَّم بعةَّأك،فويد،َّد.ط،َّالقرآنَّتالمرأةداتد،َّأمينة.ََّّ َّم.1999.َّنيوتيَ

يلظَّهبببببببببببببببببب(،633َّالر را ي،َّأبوَّاث،بببنَّعليَّبنَّسبببعي؛َّ)تقَّبع؛ََّّ جَّالت حصبببظ َّمشُببب ظلاتهاََّّمن اهظ َّالم؛ ت نةَّتح لّظ رحظ اعتلهَّبهقَّأبوََّّ.تنتائجَّل ائ َّالت أْتظيلَّفيَّعببب 

 م.1َّ،2007الفضلَّال؛ّمي ا ي،َّتأحم؛َّبنَّعليّ.َّبيرتتقَّدايَّابنَّحزم،َّط

 ،َّد.ت.4.َّدمشققَّدايَّالف ر،َّطالفقهَّالإسلاميَّتأدلتهالزحيلي،َّتهبةَّمص فى.َّ

 م.15َّ،2002قَّدايَّالعل َّللملايين،َّط.َّبيرتتااعلامالزيكلي،َّخيرَّال؛ينَّبنَّمحمود.َّ

 م.1977هب/3َّ،1397.َّبيرتتقَّدايَّال تابَّالعرء،َّطفقهَّال،نةسابق،َّسي؛.َّ

 .2010هب/4َّ،1431.َّمصرقَّدايَّال،لامَّلل باعةَّتالنشر،َّطالمرأةَّبينَّالفقهَّتالقانونال،باعي،َّمص فى.َّ

الرياضقَّ امعةَّالإمامََّّ..َّإعببببببرافقَّد.َّمحم؛َّبنَّ برَّاالفيَّتعببببببب ةَّالمعلوماتأح امَّتقنيةَّالمعلوماتَّاثاسبببببب َّاتليال،ببببببن؛،َّعب؛َّالرحمنَّبنَّعب؛َّالله.َّ

َّهب.1425َّمحم؛َّبنَّسعودَّالإسلامية،َّد.ط،َّ

 هب.17َّ،1412.َّبيرتتقَّدايَّالشرتر،َّطفيَّظلاةَّالقرآنَّ.هب(1385َّسي؛َّق  ،َّإبراهي َّح،ينَّالشايءَّ)تقَّ

َّ.َّبيرتتقَّدايَّالف ر،َّد.ط،َّد.ت.ال؛يَّالمنثويال،يو ي،َّ لاةَّال؛ينَّعب؛َّالرحمن.ََّّ

 م.1964.َّالقاهرةقَّدايَّالقوميةَّلل باعةَّتالنشر،َّالزتا َّتال لارَّفيَّالإسلامََّّ.ععبان،َّزكيَّال؛ين

 هب.1َّ،1414َّدايَّابنَّكثير،َّط.َّدمشققَّفتعَّالق؛يرَّالجامعَّبينَّفنيَّالرتايةَّتال؛يايةَّمنَّعل َّالتف،يرالشوكا ،َّمحم؛َّبنَّعلي.ََّّ

 م.2000هب/1َّ،1420َّ.َّتع.َّأحم؛َّمحم؛َّعاكر.َّبيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّط امعَّالبيانَّفيَّتَتيلَّآيَّالقرآنال بري،َّمحم؛َّبنَّ رير.َّ

َّم.1َّ،1993.َّتع.َّمحم؛َّعماية.َّمصرقَّدايَّالشرتر،َّطااعماةَّال املةَّللإمامَّالشيخَّمحم؛َّعب؛ةعب؛"،َّمحم؛.َّ

.َّبيرتتقَّدايَّال ت ََّّالبنايةَّعببببرحَّاله؛ايةَّ.هببببببببببببببببببب(855مودَّبنَّأحم؛َّبنَّموسببببىَّبنَّأحم؛َّبنَّح،ببببينَّالغيتاءَّاثنفيَّب؛يَّال؛ينَّ)تقَّالعيني،َّأبوَّمحم؛َّمح

 م.1َّ،2000العلميةَّط

 م.1987هب/4َّ،1407.َّالزيقا قَّم تبةَّالمناي،َّطإليكَّأيتهاَّالفتاةَّالم،لمةالغضبان،َّمنير.َّ

َّم.1994هب/3َّ،1415ايَّالوفا ،َّط.َّالمنصويةقَّدفتات َّمعاصرةالقرضاتي،َّيوس .َّ

تع.َّال؛كتويَّمحم؛َّحجي.َّبيرتتقَّدايَّالغربَّالإسبببلامي،َََّّّ.المق؛ماتَّالممه؛اتَّ.هبببببببببببببببببب(520القر بِ،َّأبوَّالولي؛َّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّيعببب؛َّالقر بَِّ)تقَّ

َّم.1َّ،1988ط

تع.َّأحم؛َََّّّ.الجامعَّاح امَّالقرآنَّ.هببببببببببببب(671)تقَََّّّيَّشمسَّال؛ينَّالقر بِبببببببببببببَّالقر بِ،َّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّأءَّب رَّبنَّفرحَّاانصاييَّابزي 

 م.2َّ،1964البردت َّتإبراهي َّأ فيش.َّمصرقَّدايَّال ت َّالمصرية،َّط

.َّتع.َّمحم؛َّفاادَّعب؛َّالباقي.َّبيرتتقَّلم،ببن؛َّالصببحيعَّالميتصببرَّبنقلَّالع؛ةَّعنَّالع؛ةَّإلىَّيسببوةَّاللهَّصببلىَّاللهَّعليهَّتسببل القشببيري،َّم،ببل َّبنَّاثجا .َّا

َّالتراع،َّد.ط،َّد.ت.دايَّإحيا ََّّ
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تع.َّموسىَّمحم؛َّعليَّتعزةَّعب؛َّع ية.َّبيرتتقَّدايََّّ.أح امَّالقرآنَّ.هبببببب(504ال ياَّالهراسيَّعليَّبنَّمحم؛َّبنَّعلي،َّأبوَّاث،نَّال بريَّالشافعيَّ)تقَّ

َّه.2َّ،1405ال ت َّالعلمية،َّط

 م.1َّ،1994 ت َّالعلمية،َّط.َّبيرتتقَّدايَّالالم؛تنةَّ.هب(179مالك،َّمالكَّبنَّأنسَّبنَّمالكَّبنَّعامرَّااصبحيَّالم؛ َّ)تقَّ

 م.2012هب/1َّ،1433.َّال ويتقَّتزايةَّااتقافَّتالشاتنَّالإسلامية،َّطالموسوعةَّالفقهيةَّال ويتيةمجموعةَّمنَّالمالفين.ََّّ

الرباطقَََّّّمعَّالراهنة.ق،بببببببببببب َّال؛ينَّتقضبببببببببببباياَّالمجتَّ،بحبَّمحّ  ََّّ،.َّهوَّتَتيليةَّ ن؛ييةَّفيَّالقرآن،َّقرا ةَّفيَّكتابَّ)القرآنَّتالمرأة(،َّامينةَّتدتدالميينيني،َّإيمان

 م.2017/يونيو/28

َّ.َّمصرقَّدايَّالفتعَّالإعلامي،َّد.ط،َّد.ت.المرأةَّفيَّعصرَّالرسالةَّبينَّتاقعيةَّالإسلامَّتأتهامَّالمر فينالم عني،َّعب؛َّالع ي .ََّّ

 دايَّالف ر،َّد.ت..َّبيرتتقَّتالم يعي((  المجموعَّعرحَّالمهذبَّ))معَّت ملةَّال،ب يَّ.(به676النوتيَّأبوَّزكرياَّمحييَّال؛ينَّيحيىَّ)تقَّ

َّم.2002هب/1َّ،1423تع.َّسع؛َّبنَّمحم؛َّال،ع؛.َّالم؛ينةَّالنبويةّقَّدايَّالمآةر،َّطَََّّّ.تف،يرَّالقرآنالني،ابويي،َّمحم؛َّبنَّإبراهي .ََّّ
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Özet: Yedi harf meselesi, farklı rivayetlerle günümüze intikal edilmiş hadis-i 

şeriflerde geçen, İslam âlimleri arasında en çok ihtilafa neden olan, birçok âlim 
tarafından yorumlara tabi tutulan, ancak hakkında hala son söz söylenmeyen bir 

meseledir. Kıraât ilminde önemli bir yere haiz böyle bir mesele, elbette 

gündemini muhafaza edebilen konular arasında yer aldığı gibi yedi harften tam 

da neyin kastedildiği merak konusudur. Bu nedenle bu kısa çalışmada, çağdaş 

müelliflerden Zürkânî’ye göre yedi harfin delilleri, faydaları ve delillerin 

yorumları ile ilgili görüşlerini ele alıp incelenecektir. Zira Kur’ân ve kıraât 

alanındaki çalışma ve eserleriyle son zamanda oldukça ilim camiasına destek 

veren böyle bir âlimin konu hakkındaki görüşleri, elbette çok önemli ve bir o 

kadar da yararlıdır. Böylece yedi harfin delilleriyle sağlam bir temele 

oturtulduğu ve faydaları da net bir şekilde bilindiği zaman, meselenin ne kadar 

önemli ve ehemmiyete haiz olduğu bilincine katkı sağlanacaktır.    
Anahtar Kelimeler: Zürkânî, Kur’ân, Kıraât, Delil, Fayda.  

Abstract: The issue of seven letters is an issue that is mentioned in hadith-i-

sherîfs transmitted to our day with different narrations, causes the most conflict 

among Islamic scholars, is interpreted by many scholars who are competent 

and competent in both tafsir and recitation, but the last word is still not said 

about it. It is natural that such an issue, which has an important place in the 

science of recitation, is among the topics that can always keep its agenda and 

freshness, and it is also a matter of curiosity. For this reason, in this short study, 

as can be understood from the title, the views of the contemporary authors 

about the proofs and benefits of seven letters according to Zarkani will be 

discussed and examined. Because the views of such a scholar, who has recently 

supported the scientific community with his works and works in the field of 
Qur'an and qiraat, are of course very important and useful. Thus, when the 

seven letters are placed on a solid foundation with their evidence and their 

benefits are clearly known, it contributes to the awareness of how important 

and işportan the issue is. 

Keywords: Qur'an, Hadith, Recitation, Benefit, Zarkani. 

Giriş 

Yedi harfle ilgili haberlerin bir hayli fazla ve yaygın olmasına, genelde her sınıfta özelde 

ise kıraât alanı ile alakalı İslam âlimlerinin, bu meselede ileri sürmüş oldukları düşünce ve 

fikirlerine karşın, yedi harf’ten tam da neyin kastedildiği ile ilgili bir fikir ve düşünce birliğine 

varılamamıştır. Nitekim Kur’ân ilimleriyle ilgili birçok eserdeki malumatlara göre, üzerinde en 

mailto:dincerferit@gmail.com.tr
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çok ihtilaf edilen mesele budur. Aynı kaynakların vermiş olduğu bilgilere dayanarak, Ebû 

Hatim b. Hibbân (ö. 354/965) bu meselede otuz beş çeşit görüşlerin var olduğunu bildirmiştir. 

Bazı kaynaklara göre ise bu görüşlerin kırk kadar olduğu da söylenmiştir.1 Günümüz 

yazarlarından Abdurrahman Çetin’in tespitine göre ise birbirine benzeyen altmış civarında 

görüş ortaya çıkmıştır.2 Çetin söz konusu bu görüşleri “zayıf ve kuvvetli” olmak üzere iki 

grupta ele alır ve zayıf görüşler kısmını elli bir maddede kısaca özetleyerek eleştirisini yapar.3  

Dolayısıyla bu mesele muğlak bir yapıya sahip meselelerden olduğu için, hiç kimse tatmin ve 

ikna edici bir çözüm meydana çıkarabilmiş değildir. Bu muğlaklığın ana nedeni ve tatmin edici 

bir cevabın verilmemesinin gerçeğinde, hadislerde meselenin mahiyeti ve tafsilatlı bir şekilde 

açıklanmamış olmasından ileri gelmektedir.4 Bazı kimselere göre ise bunun nedeni “yedi harf” 

meselesinin bütün yönlerinden ziyade, bir ya da iki yönüyle değerlendirilmesidir.5 

Bilindiği gibi, Kur’ân’ın yedi harf üzere inmesinin hikmeti, insanlara kolaylık, hafiflik ve 

kolaylık sağlamaktır. Allah Resul’ü (s.a.v.), Arap halkın muhtelif lehçelere sahip olduğunu 

biliyordu, bir kabilenin diğer kabilenin telaffuzu konusunda zorlandığı biliyordu. Bu nedenle 

Allah Resul’ü (s.a.v.), Allah’a müracaat etmiş, Cenâb-ı Allah da bu müracaatı kabul ederek 

kullarına kolaylık sağlamıştır. Yine Allah Resul’ünün (s.a.v.) tebliği sonucu İslamiyet bütün 

Arabistan memleketine yayılınca, Kur’ân’ın yalnız Kureyş lehçesiyle kıraât edilmesi, bazı 

sorunlara neden olmuştur. Bundan dolayı, Müslüman halka bir sühulet, bir kolaylık olsun diye 

yedi harf ile Kur’ân’ın kıraât edilmesine izin verilmiştir.6      

Yedi harf meselesi ile ilgili çağdaş müelliflerden Zürkânî şunları ifade etmiştir:  

“Yedi harf konusu, dikkat çekici, şevk verici ve kayda değer bir konu olduğu gibi, aynı 

zamanda korkutucu ve dikenli bir yol mesabesindedir. Kayda değer ve şevk vericiliği şu 

şekildedir: Allah’ın kulları için tezahürlerden bir rahmet tezahürü, sadece Arap kabileleri için 

değil, gerçekten bütün İslam ümmetine mensup, kabile ve halk için Allah Kitabının 

kolaylaştırılmasıdır. Muhtelif dillere ve farklı özelliklere sahip olmasına karşın, herkes diline 

ve lehçesine uygun bir şekilde telaffuz edebilmesidir. Yine yedi harf konusunun kayda 

değerlerinden birisi de yedi harfin birçok düşüncenin adeta meydanı mesabesinde oluşudur. 

 
1 Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekir b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eş-Şâfiî, el-İtḳān fî 

ʿulûmi’l-Ḳurʾân (Beyrut: Müessesetu Risâletu Nâşirün, 1469/2008), 105; İsmail Karaçam, Kur’ân-ı Kerim’in 

Faziletleri ve Okunma Kaideleri (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı, 2008), 27-28. 
2 Abdurrahman Çetin, Yedi Harf ve Kıraatler (İstanbul: Ensar, 2005), 103.   
3 Çetin, Yedi Harf, 137. 
4 Hacı Önen, “Ebu ‘Amr ed-Dânî’ye Göre Yedi Harfin Anlamı”, e-Şarkiyat İlmi Araştırmalar Dergisi 6/11, (2014), 

56-72,  
5 Mehmet Dağ, Geleneksel Kıraat Algısına Eleştirel Bir Yaklaşım (İstanbul: İSAM, 2011), 42-50. 
6 Önen, “Ebu ‘Amr ed-Dânî’ye Göre Yedi Harfin”, 60-61. 
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Zira yedi harf, hakkın zuhur edilmesi, ilim ve irfanın neşvünema bulması gibi harikulade 

şeylerin oluşmasına neden olmuştur. Yedi harf konusunun korkutucu ve dikenli yolları ise konu 

ile ilgili o kadar çok söz söylenmiş ki, hakikatin nerede olduğu bilinmez oldu. Öyle ki bazı 

âlimler, bu konuyu anlamakta zorlandılar ve bundan kaçındılar ve bu müşkül bir mesele 

olduğunu söylediler. Konu öyle bir hal aldı ki muhakkik âlimlerin büyüklerinden bir cemaat 

konu ile ilgili eserler ele alıp, telifler meydana getirmeye mecbur kalmışlardır. Bu âlimlerden 

birisi, hicrî yedinci asırda yaşamış Allame olan ve Ebû Şâme (ö. 665/1267) ismiyle tanınan 

zattır. Diğer bir âlim ise on dördüncü asırda yaşamış Allame eş-Şeyh Muhammed Bahît (ö. 

1354/1935)’tir. Yine bu konuda yapılacak bir hata, İslâm düşmanlarının eline Kur’ân’a yönelik 

kötü ve haksız eleştirilerin geçmesine neden olmaktadır. Nitekim kendileri misyoner diye 

adlandıran bazı kimselere ait ve ‘Kur’ân Konuları’ adlı bir kitap elime geçti. Kitabın birinci 

cildinin konuları arasında ‘Kitab-i şerifte (Kurân’da) tahrif var mı?’ şeklinde bir bölüm var ve 

o bölüm içinde, gafil düşünceleri avlayabilmek için birçok asılsız ve batıl fikirler olduğunu 

gördüm. O fikirler ki, hak ondan uzak ve beridir. ‘وَهَمُّوا بِمَا لَمْ ينََالُوُا / bir şeye giriştiler.’
7”8  

Yedi harf meselesi, özellikle yedi harften kastın ne olduğu ile ilgili gerek müstakil 

eserlerle ve gerekse de eserlerin belli bir bölümünde birçok çalışma yapılmıştır. Bu nedenle biz 

kısa çalışmamızda, bu tür konulara eğilmeyi gerek görmeyerek, yedi harfin delil ve faydalarını, 

Zürkânî’nin tespiti doğrultusunda inceleyerek ve üzerinde yoğunlaşarak daha yararlı olacağını 

ümit ederek çalışmamıza başlayacağız.  

1. Zürkânî’nin Hayatı ve Eserleri 

1. 1. Hayatı 

Kesin olmamakla birlikte, miladî 1880’li senelerinde dünyaya geldiği belirtilmektedir 

Mısır’ın Ğarbiye şehrinde Sante’ye bağlı Ca‘feriye köyündendir. Zürkânî nisbesi Munifiye 

şehrinde Telâ’ya bağlı Zürkân köyünden gelmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’i hıfzedip, ilm-i hal 

bilgileri de aldıktan sonra 1911 yılında el-Ma‘hedü’l-Ahmedî’de eğitim-öğretime başladı. Daha 

sonra Ezher Üniversitesi’ne girdi ve İlahiyat (Usûlüddîn) Fakültesi’nden mezun oldu. 1925 

senesinde âlimiyye diploması aldı. 1926 senesinde Ma‘hedü’z-Zekâzîk’a ve sonra Ma‘hedü 

Tantâ’ya öğretici olarak tayin edildi. Bir süre imam olarak da görev yaptıktan sonra, önce 

Ma‘hedü’l-Kahire’ye, 1939 senesinde Kur’ân ilimleri ve hadis dersleri vereceği Ezher’in 

İlahiyat Fakültesi’nde hocalığa getirildi. Zürkânî, 1948 senesinde Kahire şehrinde vefat etti.9 

 
7 et-Tevbe 9/74. 
8 Muhammed Abdülazîm ez-Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân fî ʿulûmi’l-Ḳurʾân (Kahire: y.y. 1372), 137-138. 
9 Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed b. Alî b. Fâris ez-Ziriklî ed-Dımaşkī, el-Aʿlâm, 15. 

Baskı (Beyrut: Dâru’l-ʿİlim li’l-Melâyîn, 2002), 6/210. 
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Başta Kur’ân olmak üzere hadis, fıkıh ve kelâm gibi sahalarda kendini yetiştirmesi ile 

birlikte edebiyat, tarih, felsefe ve sosyoloji ile de alakası vardı. Zürkânî, ulûmü’l-Kur’ân’ı 

çağdaş bir üslûpla ifade etmeye ve Kur’ân’la ilgili bazı güncel şüphe ve tereddütleri gidermeye 

çalışmasıyla dikkatleri üzerine çekmiştir. Müellif, eserlerinde edebî bir üslûp kullanmış, aynı 

zamanda şiirle de uğraşısı vardır.10 

1. 2. Eserleri 

1. 2. 1. Menâhilü’l-ʿirfân fî ʿulûmi’l-Ḳurʾân  

Ulûmü’l-Kur’ân sahasında son dönemde telif edilmiş en gözde ve meşhur eserler 

arasındadır. Eserde yüzden fazla kaynağa atıf yapılmış ve bu kaynakların başında da 

Süyûtî’nin el-İtḳān fî ʿulûmi’l-Ḳurʾân’ı gelmektedir. Ancak müellif, kaynak kullanımı ile ilgili 

her zaman titiz davrandığı söylenemez. Çünkü bazı yerlerde ikinci derecedeki kaynaklardan 

faydalandığı halde asıl kaynağı atıf yaptığı görülmektedir.11 Menâhil’de ulûmü’l-Kur’ân’ın 

esas konuları on yedi başlık altında incelenmiş olup en çok yer ayrılan konulardan birisi 

İ‘câzü’l-Kur’ân’dır. Zürkânî, Kur’ân ilimleri alanında Süyûtî ve Zerkeşî gibi âlimlere göre daha 

az sayıda konuyu ele almakla birlikte çalışmasında, önceki eserlerde müstakil başlık altında 

incelenmeyen ulûmü’l-Kur’ân’ın anlamı ve tarihi, Kur’ân’ın tercümesi ve üslûbu gibi farklı 

başlıklara da yer vermiştir. Menâhilü’l-ʿirfân’da Kur’ân’la ilgili şüpheler konusu üzerinde 

genişçe durulması, Cemâleddîn Efgânî ve Muhammed Abduh ekolünün Zürkânî üzerindeki 

etkisiyle açıklanmaktadır.12 

Söz konusu eserin birçok baskısı yapılmıştır. Onlardan bazıları şu şekildedir: 

1. 2. 2. el-Menhelü’l-hadis fî ulûmi’l-hadis (Kahire: 1366/1947). 

1. 2. 3. Fi’l-Bida‘ı ve mevkıfi’l-İslâm minhâ. Ezher’in İlahiyat Fakültesi öğrencileri için 

hazırlanmış bir çalışmadır. 

1. 2. 4. Fi’d-da‘ve ve’l-irşâd. Zürkânî’nin ayrıca el-Hidayetü’l-İslâmiyye dergisinde 

makaleleri ve Sefînetü’l-ahbar dergisinde şiirleri yayımlanmıştır.13   

2. Kur’ân-ı Kerîm’in Yedi Harf Üzere Nazil Olduğuna Dair Deliller     

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olduğuna dair kanıt, ancak Allah Resul’ünden (s.a.v.) 

sahih bir yolla gelen haberle sabit olabilmektedir. Bunun dışındaki hiçbir haber ve bilgi delil 

olması mümkün değildir. Bu nedenle Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olduğuna dair birçok sahih 

 
10 Ziriklî, el-Aʿlâm, 6: 210; Mehmet Suat Mertoğlu, “Zürkânî”, Türkiye Diyanet Vakfı (Ankara: TDV Yayınları, 

2013), 44/579-580.  
11 Bk. Hâlid b. Osman Ali es-Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân li’z-Zürkânî: Dirâse ve takvim (Dâru İbn Affân li’n-

Neşr ve’t-Tevzî‘), 1/ 91-97.  
12 Mertoğlu, “Zürkânî”, 44/579-580.  
13 Mertoğlu, “Zürkânî”, 44/579-580. 
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haber nakli birçok farklı yollarla gelmiştir. Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olduğuna dair hadis, 

büyük bir sahabe topluluğundan rivayet edilmiştir. Bu sahabe topluluğu arasında şu seçkin 

isimleri saymak mümkündür: Ebû Bekir, Ömer, Osman, İbn Mesud, İbn Abbâs, Ebû Hureyre, 

Ebû Cehm, Ebû Sa‘id el-Hudrî, Ebû Talha el-Ensârî, Übey b. Ka’b, Zeyd b. Arkam, Semüre b. 

Cündüb, Selmân b. Surd, Abdurrahman b. Avf, Amr b. Ebî Seleme, Amr b. As, Muaz b. Cebel, 

Hişâm b. Hekîm, Enes b. Mâlik, Huzeyfe, Ummü Eyüp. İsmi geçen bu yirmi bir sahabenin her 

biri, yedi harf hadisini aralarında çok az farklılıklar arz etse de rivayet etmişlerdir.14 

Ebû Ya‘lâ (ö. 307/919), “Müsnedü’l-kebîr” adlı eserinde şu şekilde bir rivayette 

bulunmuştur: 

2. 1. Hz. Osmân (ö. 35/656), minberin üzerindeyken şunları söylemiştir: “Allah’ı 

hatırlatarak, 

Allah Resul’ünden (s.a.v.) ‘Kur’ân, tamamı kâfi ve şâfi olan yedi harf üzerine nazil 

olmuştur’ şeklinde duyan bir adam var mı? Hz. Osman ayağa kalkınca onunla beraber o kadar 

sahabe de ayağa kalktı ki, sayıları bilinemedi. Ayağa kalkan bu sahabe topluluğu hep bir 

ağızdan, şehadet ederiz ki Allah Resul’ü (s.a.v.), ‘Kur’ân, tamamı kâfi ve şâfi olan yedi harf 

üzerine nazil olmuştur’ demiştir. Sonra Hz. Osman da ‘Ben de bunlarla birlikte şehadet ederim’ 

demiştir.”15 

Zürkânî, yukarıdaki hadisi şu şekilde yoruma tabi tutmuştur. Yalan üzere birleşmeleri 

mümkün olmayan bu şekildeki bir topluluğun şehadetleri olmalı ki, İmam Ebû Ubeyd b. Sellâm 

(ö. 224/838), yukarıdaki hadisi mütevatir saymıştır. Ancak bilinmesi gereken nokta, yalan üzere 

birleşmeleri mümkün olmayan bir topluluk şartı, rivayet zincirinin her tabakasında bulunması 

gerekmektedir. Fakat bu şart, her ne kadar sahabe tabakasında oluşmuş ise bize göre sonraki 

tabakalarda meydana gelmemiştir.16 

Burada Müellif’in, “Fakat bu şart, her ne kadar sahabe tabakasında oluşmuş ise bize göre 

sonraki tabakalarda meydana gelmemiştir.” şeklindeki tespitlerini kabul etmek mümkün gibi 

görünmemektedir. Zira malumdur ki, bu şekildeki rivayetler isnad yoluyla Sahabeden 

musanniflere, sünnette güvenilir olan bazı kitapların sahiplerine ve bazı tefsirlere kadar 

gelmiştir. Hatta bu rivayetlerden bazıları birçok tarikten gelmiştir. Bu nedenle Sahabeden sonra 

tevatür şartı yok oldu demek pek de isabetli olmasa gerektir. Belki sahabeden sonra gelen isnad 

ve rivayetler, onların döneminden daha fazla kişiler tarafından nakledilmiştir. Bu gerçek gizli 

değil, herkesin fazlaca incelemeye ve teemmül etmeye gerek görmeden bilmesi gerekli bir 

 
14 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 139; ayrıca bk. Süyûtî İtḳān fî ʿulûmi’l-Ḳurʾân, 104. 
15 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 139. 
16 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 139. 
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durudur. Yirmi Sahabeden fazla bu tür hadisleri rivayet etmiş, her bir Sahabeden de birçok tabiî 

rivayet etmiş ve bu minval üzere devam etmiştir. Nitekim Ebû Ubeyd, yedi harfle ilgili hadisleri 

serdettikten sonra: “Yedi harf ile ilgili bu hadislerin tümü mütevatir olmuştur.” diyerek, bu 

konuya açıklık getirmiştir.17        

Yukarıdaki hadise benzer bir gurup hadisi aşağıya alacağız: 

2. 2. Buhârî (ö. 256/870) ve Müslim (ö. 261/875) Sahih adlı eserlerinde İbn Abbâs’ın (ö. 

68/687-88) şöyle dediğini rivayet etmişlerdir: 

Allah Resulü şunları buyurmuştur: “Cibrîl, Kur’ân’ı birkaç harf üzere bana okuttu. Ondan 

daha fazla harf üzere okumamı istedim. O da artırdı. Bu durum yedi harfe çıkana kadar devam 

etti.”18 Müslim eserinde şunu da eklemiştir: “İbn Şihâb (ö. 124/742), bana ulaştığına göre, bu 

yedi harf, tek bir işte olur. Helal ve haramda değişmeyecektir.”19 demiştir.              

2. 3. Hz. Ömer (ö. 73/693), Hişam b. Hâkim (ö. 15/636’dan sonra) ile aralarında geçen 

ve kıraâtle ilgili olan hikâyede şunları söylemiştir: “Allah Resul’ü (s.a.v.) hayatta ve aramızda 

olduğu halde, Hişâm b. Hâkim Furkan sûresinden ayetler okuduğunu duydum. Onun bu 

kıraâtine kulak verdim. Ancak o, Allah Resul’ünün(s.a.v.) bana okuttuğu harflerden farklı bir 

harfle kıraât ediyordu. Neredeyse namazda onun boğazından tutacaktım. Ancak namazı bitirip 

selam verinceye kadar dayandım. Selamdan hemen sonra, elbisesinden tutuğum gibi, ona ‘bu 

şekildeki kıraâti kim sana öğreti’ dedim. ‘Allah Resul’ü (s.a.v.) bana öğreti’ dedi. Ona ‘yalan 

söylüyorsun. Allah’a yemin ederim bu okuduğunu Allah Resulü (s.a.v.) bana da öğretti’ dedim. 

Sonra elbisesini bıraktım ve onu Peygamber’e götürdüm. Dedim ki: ‘Ey Allah’ın Resul’ü 

(s.a.v.)! Bu şahıs, Furkan sûresindeki ayetleri senin bana öğrettiğin harflerin dışındaki harflerle 

okuduğunu işitim. Sen bana bana Furkan sûresini okumuş ve öğretmiştim.’ Allah Resul’ü 

(s.a.v.) şöyle buyurdular: ‘Ey Ömer onu bırak ve oku! Ey Hişâm.’ O daha önce duymadığım 

bir kıraâtle okudu. Allah Resul’ü (s.a.v.): ‘Böyle nazil oldu dedi.’ Sonra Allah Resul’ü (s.a.v.): 

‘Oku! Ey Ömer’ dedi. Allah Resul’ünün (s.a.v.) bana okumuş olduğu kıraâtle okudum. 

Resulullah: ‘böyle nazil oldu’ dedi. Daha sonra Allah Resulü (s.a.v.) şunalar buyurdular: ‘Bu 

Kur’ân yedi harf üzere nazil oldu, ondan kolay olanıyla okuyun’.”20 

Bu hadise dayanarak denilebilir ki, kıraâtler ictihâdî değil, tevkifîdirler. Çünkü her iki 

sahabe de Kur’ân’ı Hz. Peygamberden öğrenmişler ve Hz. Peygamber ikisinin kıraâtini de 

 
17 Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân, 359. 
18 Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâîl b. İbrâhîm el-Cu‘fî el-Buhârî, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ (Ṣaḥîḥ-i Buḫârî) (Beyrut 

& Dımaşk: Dârü İbn Kesîr, 1463/2002), Fedailu’l-Kur’ân-5”, Hadis no: 4991, s. 1276; Ebû’l-Hüseyin Müslim b. 

el-Haccâc b. Müslim el-Kuşeyrî, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, thk. Nazar b. Muhammed el-Fâruabî Ebû Katîbe (Dımaşk: 

Dâru’t-Tayyibe, 1427/2006), “Salatu’l-Misafiri-48”, hadis no: 819, s. 366.  
19 Müslim, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Salatu’l-Misafiri-48”, hadis no: 819, s. 366.  
20 Buhârî. el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Fedailu’l-Kur’ân-5”, Hadis no: 4992, s. 1276; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 139-140. 
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doğru bulmuş ve doğru kabul etmiştir. Yine aşağıdaki hadis hem yedi harfe hem de kıraâtlerin 

ictihadî olmadığına bir kanıttır: 

2. 4. Übey b. Ka’b (ö. 33/654 [?]) şunları söylemiştir: Allah Resulü, bana bir sûreyi 

okutmuştu.  

Ben mescidde oturuyorken bir adamın o sûreyi okuduğumdan farklı okuduğunu duydum. 

Ona “Bu sûreyi sana kim öğretti?” dedim. “Allah Resul’ü (s.a.v.).” diye cevap verdi. “Benden 

ayrılma Allah Resul’ü (s.a.v.)’ne gideceğiz.” dedim ve onu Allah Resul’üne (s.a.v.) götürdüm. 

“Ey Allah’ın Resul’ü (s.a.v.)! Bu adam, bana öğrettiğin sûreyi başka şekilde okuyor.” dedim. 

Hz. Peygamber “Ey Übey oku!” diye buyurdu. Bende okudum. Hz. Peygamber, “Güzel 

okudun” diye cevap verdiler. Sonra getirdiğim adama “Oku” dedi. O da benim okuduğumdan 

farklı okudu. Ona da “Güzel okudun.” buyurdular ve devamla: “Ey Übey! Kur’ân yedi harf 

üzere nazil olmuştur. Hepsi de şâfi ve kâfidir.”21 

2. 5. Übey b. Ka’b’tan başka rivayette ise şunalar aktarılmıştır:  

Ben mescidde oturuyorken bir adam geldi ve namazda okuduğu kıraâtini beğenmeyerek 

ihtirazda bulundum. Sonra başka bir adam gelip, aynı şekilde Kur’ân’ı kıraât etti. Onları alıp 

Allah Resul’ü (s.a.v.)’ne getirdim ve “Ey Allah’ın Resul’ü! (s.a.v.) bu adam namazda okudu, 

kendisine ihtirazda bulundum. Sonra diğer adam geldi ve bunun aynısını okudu.” dedim. Allah 

Resul’ü (s.a.v.) okumalarını emretti ve onlarda okudular. Allah Resul’ü (s.a.v.) her ikisinin 

okumalarını da güzel bularak, takrir etti. O zaman içime, yalancılık gibi kötü bir düşünce doğdu. 

Canım sıkıldı ve rahatsız oldum. Allah Resul’ü (s.a.v.), bendeki bu durumu sezince, eliyle 

göğsüme vurdu. Birden bedenimden terler aktı ve korkudan sanki Yüce Allah’ı görüyormuşum, 

O’na bakıyormuşum gibi bir hal benden peyda oldu. Sonra Allah Resul’ü (s.a.v.), “Ey Übey! 

Bana Kur’ân’ı bir harf üzere okumam istendi. Ben ümmetim için kolaylık olsun diye müracaatta 

bulundum ve iki harf üzere okumama müsaade edildi. Yine müracaatta bulundum ve üç harf 

üzere… yedi harf üzere okumama izin verildi. Her müracaat etmende ve istediğin her seferde 

isteğin olacaktır. İki defa Allah’ım! Ümmetimi affeyle dedim ve üçüncüsünü, bana rağbet 

(benden yardım dileyecek) edecek ve İbrahim (a.s.) de dâhil bütün halka bıraktım.”22 

Zürkânî, Übey b. Ka‘b’ın  “O zaman içime, yalancılık gibi kötü bir düşünce doğdu.” 

Şeklindeki sözlerini şöyle yorumlamıştır: “Bil ki, Übey b. Ka‘b’ın sözlerinin anlamı şudur: her 

iki şahsın okudukları pasaj da Taberî’nin tespitiyle Nahl sûresinden olmasına ve farklı 

kıraâtlerle okumalarına rağmen, Allah Resul’ü (s.a.v.) onların bu kıraâtlerini güzel bularak 

 
21 Müslim, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Salatu’l-Misafiri-48”, hadis no: 820, s. 366; Ahmed b. Şuayb en-Nesaî, Sünen-i 

Nesaî (Beyrut: y.y. ts.), “iftitah37”, 940, 2:123; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 140.  
22 Müslim, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Salatu’l-Misafiri”, (No: 820), 366; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 140-141.  
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takrir etmesini gören Übey b. Ka‘b’ın kalbine Şeytan tarafından yalanlama vesvesesi verilerek, 

sarsıcı bir duruma getirdi. Onun kalbinde o an geçen sezgi, kıraâte vaki bulunan bu şekildeki 

bir ihtilafın Allah’tan gelene ters düşmesi idi. Yani Allah katından gelen bir Kitap olan 

Kur’ân’da böyle bir ihtilafın olmaması gerektiği düşünüyordu. Ancak bu sezgi kötü bir sezgi 

ve düşüncelerden olduğu gibi, sahibine herhangi bir günah da yüklemiyordu. Akideye de zarar 

vermiyor ve daimî değil geçici bir şeydi. Nitekim Allah’ın kullarına bir rahmeti olarak 

vicdanlarında, gönüllerinde geçen kuşku ve vehimlerden dolayı onları sorumlu tutmamaktadır. 

Ancak insanlar kalplerinde geçeni gönlünü ve sinesini açarak, eyleme geçirdiği zaman sorumlu 

tutacaktır. Bu nedenlerden dolayı Übey b. Ka‘b’ın gönlünden geçenler, akidesine bir zarar 

vermediği, imanına bir halel getirmediği gibi, onun derecesini de alçaltmamaktadır. Diğer 

taraftan Allah Resul’ü (s.a.v.) hemen onun göğsüne vurarak, onu bu durumdan uzaklaştırmak 

istemiş ve onu doğru olana irşat etmiştir.”23 

Müellif sözlerine şu şekilde devam etmektedir: “Hangi insan, içine doğan kuşku, sezgi ve 

düşüncelerine hâkim olabilir ve bunlardan kurtulabilir ki? Bir mümin için Önemli ve gerekli 

olan, şer‘î öğretileri ve ilim silahıyla bu tür kuruntu ve sezgilere karşı savaşmak ve bu gibi kötü 

düşüncelere teslim olmamaktır. Nasıl ki Allah Resul’ü (s.a.v.), Übey b. Ka‘b’ın göğsüne 

dokunarak, onu bu tür meşguliyetten uzak durmasını sağlamış, Kur’ân’ın farklı okunması, 

ümmetine kolaylık olsun diye yedi harf üzere nazil olduğundan dolayı olduğunu bildirmiş ve 

bundan da başarılı olmuşsa. Nitekim Übey b. Ka‘b’ın kendisi de bu durumu itiraf ederek; 

‘…eliyle göğsüme vurdu. Birden bedenimden terler aktı ve korkudan sanki Yüce Allah’ı 

görüyormuşum, O’na bakıyormuşum gibi bir hal benden peyda oldu.’ demiştir. İşte bizlerde bu 

konularda birbirimize destek olmalıyız. Bazı insanların tökezleyip düşmesine neden olan bu tür 

sezgi ve kuruntulardan ancak, yardımlaşarak başarılı olur ve şeytanın vesveselerinden 

kurtulabiliriz.”24 

Diğer taraftan Übey b. Ka‘b’ın, kıraât ile ilgili bu denli mücadelesi, Kur’ân’ın yedi harf 

üzere nazil olduğunu bilmesinden önce idi. Dolayısıyla o, bu konuda mazur sayılmaktadır. 

Çünkü bunu öğrenip, kalbi mutmain olduktan sonra, bildikleriyle amel etmiş, bu konuda 

başvurulacak ve kendisine danışılacak biri olmuş, Kur’ân’ın rivayetleri muhtelif olmasına 

karşın o, önemli bir önder ve Kur’ân hakkında ilk danışılacak şahsiyetler arasında yer almıştır. 

Daha sonra zikredeceğimiz ve kendisine isnad edilen iki hadiste de müşahede edileceği gibi, 

Kur’ân ilimlerinin ravilerinden olmuştur. 

 
23 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 141. 
24 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 141-142. 
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2. 6. Müslim’in Übey b. Ka‘b’tan rivayet ettiği bir hadiste Übey dedi ki: “Allah Resul’ü 

(s.a.v.), Benî Ğifâr Kuyusu (gölet) başında olduğu halde Cibrîl (a.s.) ona gelerek şunları 

söyledi: ‘Allah, ümmetine Kur’ân’ı bir harf üzerine okutmanı emrediyor.’ Allah Resul’ü 

(s.a.v.), ‘Allah’tan af ve mağfiretini dilerim. Ancak ümmetim buna güç yetiremezler’ dedi. 

Cibrîl (a.s.) ikinci defa gelerek, ‘Allah, ümmetine Kur’ân’ı iki harf üzerine okutmanı 

emrediyor.’ Allah Resul’ü (s.a.v.), tekrar ‘Allah’tan af ve mağfiretini dilerim. Ancak ümmetim 

buna güç yetiremezler’ dedi. Cibrîl (a.s.) üçüncü defa gelerek, ‘Allah, ümmetine Kur’ân’ı üç 

harf üzerine okutmanı emrediyor.’ Allah Resulü (s.a.v.), tekrar ‘Allah’tan af ve mağfiretini 

dilerim. Ancak ümmetim buna güç yetiremezler’ dedi. Cibrîl (a.s.) dördüncü defa gelerek, 

‘Allah, ümmetine Kur’ân’ı yedi harf üzerine okutmanı emrediyor ve bu yedi harften hangisi ile 

okusalar okusunlar doğruyu bulmuş olacaklar.’ dedi.”25 

2. 7. Tirmizî(ö. 279/892) de Übey b. Ka‘b’tan şöyle dediğini rivayet etmiştir: “Allah 

Resul’ü (s.a.v.), Merve taşlıkları yanında Cibrîl (a.s.)’e rastladı ve ‘Ben okuma-yazma bilmeyen 

bir ümmete gönderildim. İçlerinde fanî ihtiyar, yaşlı büyükler, cariye, çocuk ve hayatında hiçbir 

kitap okumayan adam bulunmaktadır.’ dedi. Cibrîl (a.s.), ‘onlara Kur’ân’ı yedi harf üzere 

okumalarını emret.’ dedi.”26  

2. 8. Âmr b. As’ın (ö. 43/664) dediğine göre, bir gün adamın biri Kur’ân’dan ayetler 

okumuş, Âmr kendisine “okuduğun ayetler şöyle şöyle olmalıdır.” demiş ve konuyu Allah 

Resul’üne (s.a.v.) anlatmıştır. Allah Resul’ü (s.a.v.) ise şunları buyurmuştur. “Gerçekten bu 

Kur’ân yedi harf üzere inmiştir. Bu yedi harften hangisiyle okursanız isabet etmiş olursunuz. 

Öyle ise şek ve şüpheye düşmeyiniz, birbirinizle mücadele etmeyiniz.”27 

2. 9. Hâkim (ö. 405/1014) ve İbn Hibbân (ö. 354/965) İbn Mesud (ö. 32/652-53)’dan şu 

hadisi rivayet etmişler: “Allah Resul’ü (s.a.v.) bana, Al-i Hamim’den (Hamim ailesinden, 

Hamimlerden) bir sûre okuttu ve ben mescide gittim. Orada bulunan bir adama ‘bu sûreyi oku’ 

dedim ve o da okudu. Ancak benim okuduğumdan farklı okudu ve Allah Resul’ünün (s.a.v.) 

kendisine bu şekilde okuttuğunu söyledi. O adamı alıp Allah Resul’üne (s.a.v.) götürdüm ve 

durumu anlattık. Allah Resul’ünün (s.a.v.) yüzünün rengi değişti ve şunları söyledi ‘Sizden 

öncekileri helak eden, ancak aralarındaki ihtilaf olmuştur.’ Sonra Hz. Ali’ye (ö. 40/661) gizli 

bir şeyler söyledi. Hz. Ali ise şunları söyledi ‘Allah Resul’ü (s.a.v.), her birinizin bildiği şekliyle 

 
25 Müslim, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Salatu’l-Misafiri”, (No: 821), 367; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 142-143.  
26 Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî, el-Câmiʿu-Kebîr, thk. Beşşâr Avvâd Maruf (Beyrut: 

Dâru’l-Ğarbi’l-İslâmî, 1417/1996), “fedâilu’l-Kur’ân”, Hadis no: 2944, 5/60; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 143.  
27 Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî el-Mervezî, el-Müsned, thk. Şuayb el-Arnavut vd. 

(Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1419/1999), hadis no: 17821, 29/355; Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed 

el-Büstî, el-Müsnedü’ṣ-ṣaḥîḥ ʿale’t-teḳāsîm ve’l-envâʿ (Ṣaḥîḥu İbn Ḥibbân, es-Sünen, et-Teḳāsîm ve’l-envâʿ), thk. 

Ahmed Muhammed Şâkir (Mısır: Dâru’l-Mearif, ts.), 277. 
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kıraât etmesini emrediyor.’ bizler de oradan ayrıldık ve her birimiz arkadaşının okumadığı 

harflerle okuduk.”28 

2. 10. Buharî’nin yine İbn Mesud’den (ö. 32/652-53) rivayet etmiş olduğu şöyle bir hadis 

vardır: “Adam’ın biri şunları ifade etmiştir, ‘bir kişi bir ayetin tilavetini işitim. Oysa Allah 

Resul’ü (s.a.v.) bu şekilde tilavet etmiyordu. O adamın elinden tutuğum gibi Hz. Peygamber’e 

götürdüm (durumu kendisine anlatım)’. Allah Resul’ü (s.a.v.) ‘okuyun her ikiniz de Muhsin’dir 

(iyilik üzerindedir).’ buyurdular.” Bu hadisin ravilerinden biri olan Şu‘be(ö. 160/776), ilmimin 

en yücesi, Allah Resul’ünün (s.a.v.) şu fermanıdır: “Gerçekten sizden öncekiler, ihtilafa 

düştüler ve helak oldular.”29 

2. 11. Taberî (ö. 310/923) ile Taberânî (ö. 360/971) Zeyd b. Arkam (ö. 68/688)’den şöyle 

dediğini rivayet etmişler: “Bir adam Allah Resul’üe (s.a.v.) gelerek, ‘aynı sûreyi İbn Mesud, 

Zeyd b. Sabit (ö. 45/665 [?]) ve Übey b. Ka‘b bana okuttu ve her üçünün kıraâti da farklı farklı 

idi. Hangisinin kıraâtiyle okumam gerekmektedir.’ dedi. Allah Resulü (s.a.v.), Hz. Ali yanında 

olduğu halde bir an duraksadı, sonra Hz. Ali, ‘sizlerden herkes bildiği şekilde okusun. Çünkü 

bunların hepsi de güzeldir, hoştur.’ dedi.”30 

2. 12. Taberî İbn Cerîr, Ebû Hureyre’den (ö. 58/678) gelen şu hadisi rivayet etmiştir: “Bu 

Kur’ân yedi harf üzere inmiştir. Okuyunuz sıkıntı yok. Ancak rahmet ayeti azapla, azap ayeti 

rahmetle sonlandırmayın.”31   

3. Ahruf-u Seb‘a’nın Faydaları 

Yukarıda serdedilen hadislerden de anlaşılacağı gibi Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil 

olmasının birçok hikmet ve faydası vardır. Bu faydalardan birkaçı, Müellif Zürkân’nin tespitine 

göre şu şekildedir: 

3. 1. İslâm Ümmetine Kolaylık Sağlamak 

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının birinci faydası, genelde İslâm ümmeti özelde 

ise nazil olduğu ilk andan itibaren Kur’ân ile birebir muhatap olan Arap milleti için bir kolaylık 

ve rahatlık olmasıdır. Zira Arap milleti birçok kabileden oluşuyordu ve bu kabileler aynı 

millete, Arap milletine mensup olmalarına ve dil üst kimliklerini Arap dili oluşturmasına 

rağmen, dil ve lehçe olarak aralarında farklılıklar bulunur, her kabilenin kendine has ve özel 

hitap kelimeleri bulunurdu. Şayet Kur’ân yedi değil, bir harf üzere nazil olmuş olsaydı, her 

kabile için de zorluklar meydana çıkar ve bu kabileler Kur’ân’ı okumada zorlanırdı. Müellif 

 
28 Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdillâh b. Muhammed el-Hâkim en-Nîsâbûrî, el-Müstedrek ʿale’ṣ-Ṣaḥîḥayn, thk. 

Abdurrahman el-Mer‘aşlî (Beyrut: Dâru’l-Marife, ts.), 1/553-554. 
29 Buhârî. el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, “Fedailu’l-Kur’ân-5”, Hadis no: 4992, s. 1276; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 144. 
30 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 144. 
31 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 144. 
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devamla şunları ifade eder: “Nitekim Mısır’ın genel dili bizleri her ne kadar ortak bir dilde 

topluyorsa ve Mısır vatanı bizleri bir bölgede bir araya getiriyorsa da Kahirelî olan birimiz, 

Asûyüt’lü olan birisinin lehçesiyle konuşmakta zorlanıyor.”32 

   Yedi harfin faydalarından birisinin kolaylaştırmak olduğunu yukarıda geçen Allah 

Resul’ünün (s.a.v.) hadislerinde “…tekrar tekrar müracaatta bulundum ki ümmetim için 

kolaylık versin.”, “… Allah’ın affını ve mağfiretini dilerim. Ancak ümmetim buna (tek harfe) 

güç yetiremezler.” ve “Ben okuma-yazma bilmeyen bir ümmete gönderildim. İçlerinde fanî 

ihtiyar, yaşlı büyükler, cariye, çocuk ve hayatında hiçbir kitap okumayan adam bulunmaktadır.” 

şeklinde geçen ifadelerinde de bariz bir biçimde anlaşılmaktadır. Nitekim bu konuda İbnü’l-

Cezerî (ö. 833/1429) şöyle bir ifadede bulunmuştur; “…ancak yedi harf üzere varit olmasının 

sebebi, bu ümmet için hafiflemek, kolaylaştırmaktır. Bu ise ümmete bir şeref, rahmet ve fazileti 

nedeniyle bir özelliktir. Ayrıca Hakk’ın habibi ve halkın en faziletlisi olan bu ümmetin 

Peygamberinin isteğine icabetten, kolay ve rahat olsun diye böyle nazil olmuştur. Nitekim 

Cibrîl (a.s.) ona gelerek, ‘Allah, ümmetine Kur’ân’ı bir harf üzerine okutmanı emrediyor.’ 

Allah Resul’ü (s.a.v.), ‘Allah’tan af ve mağfiretini dilerim. Ancak ümmetim buna güç 

yetiremezler’ dedi. Allah Resul’ü (s.a.v.), yedi harfe kadar müsaade alıncaya kadar, durmadan 

bu şekildeki isteğine devam etti.”33  

İbnü’l-Cezerî devamla şunları söylemiştir: “…sabit olduğu gibi, Kur’ân yedi kapıdan 

yedi harf üzere nazil oldu. Ancak ondan önceki kitap tek bir kapıdan ve tek bir harf üzere nazil 

oluyordu. Bunun nedeni ise önceki Peygamberler (a.s.) sadece kendi kavimlerine elçi olarak 

gönderiliyorken, Hz. Muhammed (s.a.v.) ise siyahi-beyazı, Arabi-Acemi ile bütün halka 

gönderilmiştir. Kur’ân’ın dilleri ile nazil olduğu Arapların lehçeleri farklı, dilleri değişikti. Bu 

nedenle bunlardan birisi, diğer dili konuşması veya farklı harfi okuması konusunda zorlanır. 

Hatta bazen bunun eğitimini alsa dahi yine yapamaz. Bilhassa bu kişi yaşlı, kadın veya 

hayatında hiçbir kitap okumamış birisi olursa. Şayet bunlar dillerinden başka dile 

yönlendirilirse, güç yetiremeyecekleri tekellüf ve zorlama olur. Bu ise caiz olmayan bir 

şeydir.”34 

3.  2. İslâm Ümmetini Tek Bir Dil Etrafında Toplamak     

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının birinci faydası, hiç şüphesiz en kapsamlı ve en 

makul olan faydadır. Ancak bundan başka faydalarda vardır. Bu faydalardan birisi de yeni yeni 

 
32 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 145. 
33 Ebu’l-Hayır Şemsüddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf İbnü’l-Cezerî ed-Dimaşkî, 

en-Neşr fi’l-ḳıraâti’l-ʿaşr, thk. Ali Muhammed ed-Debba‘ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, ts.), 1/22. 
34 İbnü’l-Cezerî, Neşr, 22-23; Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 145-146. 
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teşekkül edilmeye başlayan İslam ümmetinin birlik ve beraberliğine katkı sağlayacak bir dil 

etrafında tutabilmektir. Bu tek dil ise hac mevsimlerinde Mekke şehrine ve Arapların meşhur 

pazar ve panayırlarına gidip gelen kabilelerin dillerinden seçilerek bir araya getirilen Kureyş 

dilidir. Kureyşiler, her taraftan memleketlerine gelen kabilelerden, hoşlarına giden ve 

beğendikleri lafızları alır, Arap muhitinde kabul gören ve adeta diğer kabilelerin dillerin bir 

önder ve imam konumunda olan kendi dillerine uydurarak, adapte ediyorlardı. Aynen bu siyaset 

ve minval üzere Kur’ân da dilediği Arap kabilelerin lafızlarını seçmiş ve yedi harf üzere nazil 

olmuştur. Bu nedenlerledir ki, Kur’ân’ın Kureyş lehçesiyle nazil olduğunu söylemek doğru 

olur. Çünkü Kureyş lehçesi bu anlamıyla bütün Arap leçelerini temsil etmektedir. Bu ise 

Allah’ın yüce bir hikmetidir. Zira ilk defa bir araya gelmeye ve kalkınmaya başlayan ümmet 

için, dil birliği önemli bir yere haizdir.35 

Yukarıda geçen ve Zürkânî’ye ait “Bu nedenlerledir ki, Kur’ân’ın Kureyş lehçesiyle nazil 

olduğunu söylemek doğru olur. Çünkü Kureyş lehçesi bu anlamıyla bütün Arap lehçelerini 

temsil etmektedir.” şeklindeki sözlerinin kabul edilmesi mümkün görünmemektedir. Zira bu 

şekildeki sözler, birçok nakil ve delillere muhaliftir. Nitekim İbnü’l-Cezerî, Kur’ân’ın nazil 

olduğu dilin tespitinde birçok farklı görüşler zikrettikten sonra “Biz Kur’ân’ın, fasih Arap 

lehçelerinden yedi lehçe üzere nazil olduğunu söylüyoruz.” diye ifade etmiştir.  Bazı 

şeyhlerimiz (hocalarımız), Kur’ân’ın tamamı Kureyş lehçesiyle nazil olduğunu söylemişler. 

Ancak bunların sözlerinden kasıt, fesahat sahibi birkaç kabile demektir.”36 

Kureyş kabilesi, dil açısından Arapların en fasihi olduğuna hiç kimse ihtiraz edemez. 

Yukarıda da değindiği gibi Kureyşiler, farklı yerler ve memleketlerden, gerek hac ibadetini eda 

etmek için Mekke şehrine, gerekse de Mekke civarındaki Ukaz, Micenne, Zü'l-Mecâz gibi 

panayırlara gelen kabilelerin konuşma ve şiirlerinden duydukları kelime ve lafızları adeta bir 

laboratuvar ortamında tahlil etmeye tabi tutardı. Beğendikleri ve hoşlarına gittikleri kendi öz 

dillerine uyarlayarak kullanıyorlardı. Ancak Kureyş lehçesi bu anlamıyla dahi olsa, Kur’ân’ın 

bütünü Kureyş lehçesiyle nazil olduğunu söylemek zor olsa gerek. Çünkü Kur’ân’ı ve 

lehçelerini en iyi bilen sahabeler bile bazen Kur’ân’daki kelimeleri bilememişlerdir. Mesela 

Abese sûresinin 31. ayetinde geçen “ ابًَّا” kelimesinde Hz. Ömer (r.a.) bile bir an tereddüt etmiş 

ve kelimenin ne anlama geldiğini öğrenmeye çalışmıştır. Yine Tercümanu’l-Kur’ân namıyla 

meşhur İbn Abbâs, iki Arap’ın gelip bir kuyu ile ilgili mücadeleleri sırasında biri diğerine “  أنََا

 
35 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 146-147. 
36 Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân, 357-358. 
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 ”فَاطِرْ “ onu ben kazdım, yaptım” diyene kadar, Fâtır sûresinin 1. ayetinde geçen/فطََرْتهَُا 

kelimesinin anlamını tam bilememiştir.37 

Müellif’in yukarıdaki iddialarına muhalif bir delil ise şudur: İbn Abbâs gibi bazı sahabeler 

ve tabiîlerden birçok kişi, Kur’ân’ın nazil olduğu lehçeleri isimleriyle beraber sınırlandırmaya 

çalışmışlardır. Dolayısıyla bunların bu şekildeki çalışmaları da gösteriyor ki, Kur’ân yedi harf 

üzere nazil olmuştur. Diğer taraftan birçok eser ve telifler, Kur’ân’da Kureyş leçesi dışında 

kelimelerin olduğunu bildirmiştir. Dahası yukarıda bahsedilen kolaylık ve rahatlık ancak birden 

çok harflerle mümkün olan bir durumdur.38 

Kur’ân Kureyş lehçesiyle nazil olduğunu bildiren haber, ya genel itibariyle böyle 

olduğundan dolayı söylenmiş ya da Kur’ân’ın ilk nazil olduğu zaman itibariyle söylenmiştir. 

Çünkü Kur’ân, ilk nazil olduğu zamandan yedi harf ruhsatı verilene kadar ki bu, Medine 

dönemine denk gelir, Kureyş leçesi üzerine nazil olduğu söylenmiştir. Nitekim Kurtubî (ö. 

671/1273) konu ile ilgili şu malumatları vermiştir: “Hz. Osman’ın ‘Kur’ân yedi harf üzere nazil 

olmuştur.’ şeklindeki sözü, Kur’ân’ın çoğu böyle inmiştir amaçlamaktadır. Yoksa Kur’ân’ın 

bütünü bu şekilde (Kureyş lehçesiyle) nazil olmuştur diye kesin bir delil bulunmamaktadır. Zira 

Kur’ân’ın içinde Kureyş lehçesine muhalif birçok harf ve kelimeler mevcuttur. Nitekim Yüce 

Allah, “  َتعَْقِلُون لَعلََّكُمْ  عَرَبيًِّا  قرُْءٰنًا  جَعلَْنَاهُ   İyice anlayasınız diye Kuran'ı Arapça okunan bir Kitap/انَِّا 

kılmışızdır.”39 buyurarak, Kur’ân’ın Kureyş diliyle değil, Arap diliyle indirdiğini bildirmiştir. 

Yani bu ayeti kerime açık bir şekilde Kur’ân’ın bütün Arap kabilelerin diliyle nazil olmuştur. 

Hiç kimse, ayette geçen ‘ عَرَبيًِّا’ kelimesinden, Kahtan değil Adnan kabilesi veya Mudar değil 

Rabia kabilesi kastedilmiş diye iddiada bulunamaz ise aynı şekilde Kureyş kabilesi kastedilmiş 

şeklinde bir iddiada da bulunamaz. Çünkü ‘Arap’ kelimesi bütün Arap kabilelerine şamil olan 

bir kelimedir (bütün Arap kabilelerini kapsar).”40 

Yine Kurtubî, İbn Abdülber’den (ö. 463/1071) şu sözlerini nakletmiştir: “Kur’ân Kureyş 

lehçesiyle nazil olmuştur diyenlerin bu sözleri, benim kanaatimce Kur’ân’ın çoğu böyledir 

demek istemişlerdir. Zira sahih kıraâtlerde hemzenin tahkik ile kıraâti mevcuttur. Oysa 

Kureyşiler hemzeyi tahkik ile okumazlar.”41 

3. 3. Herhangi Bir Hükmü Açıklamak   

 
37 Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân, 358-359. 
38 Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân, 359. 
39 ez-Zührüf 43/3. 
40 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-Kurtubî, el-Câmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, thk. Abdullah 

b. Abdulmuhsin et-Türkî & Muhammed Rıdvan Ârkasus (Beyrut: Müessestü’r-Risale, 1427/2006), 19/5-6. 
41 Sebt, Kitabü Menâhilü’l-ʿirfân, 361. 
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Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de tam anlaşılır bir şekilde 

bulunun bir hükmü vuduha, açığa çıkarmaktır ve beyan etmektir. Bu şekildeki faydalara 

Kur’ân’ın birçok ayetlerinde mevcuttur. Ancak bir örnek amacıyla birkaç ayetle yetineceğiz.  

O ayetlerden birisi şu şekildedir “ وَإنِْ كَانَ رَجُلٌ يُورَثُ كَلالَةً أوَْ إِمْرَأةٌَ وَلَهُ أخٌَ أوَْ أخُْتٌ فلَِكلُِ  وَاحِدٍ مِنْهُمَا” 

buradaki ayeti Sa‘d b. Ebî Vakkâs: “  ٍُوَلَهُ أخٌَ أوَْ أخُْتٌ مِنْ أم” şeklinde okumuş ve “  ٍُمِنْ أم”  lafzını, ayete 

eklemiştir. Böylece ayette geçen ve kardeşlik anlamına gelen “ ٌأخٌَ أوَْ أخُْت” den gaye, anne-baba 

bir değil, sadece anne bir veya baba bir erkek ve kız kardeştir. Dolayısıyla buradaki farklı kıraât 

bu şekildeki müphemi gidermiş ve ayetten istenilen amaç açığa çıkarılmış oldu.42 

Buna benzer kasem (yemin) kefaretini bildiren Mâide 89. ayet şu şekilde iken: “  ُُفَكَفَّارَته

أوَْ تحَْرِيرُ رَقَبَةٍ “ Başka bir kıraâtte .” مِنْ أوَْسَطِ مَا تطُْعِمُونَ أهَْلِيكُمْ أوَْ كِسْوَتهُُمْ أوَْ تحَْرِيرُ رَقبََةٍ ۖإطِْعَامُ عَشَرَةِ مَسَاكِينَ 

 kelimesi eklenmiştir. Böylece yemin kefaretinde ”مُؤْمِنَةٍ “ şeklinde gelmiş ve ayete ”مُؤْمِنَةٍ 

özgürlüğüne kavuşturulması gereken köle herhangi köle değil, belki mümin olan köledir.43 

 Yemin kefaretindeki kölenin mümin olma şartı İmam Şafiî görüşüdür. Hanefî görüşüne 

göre ise sadece katl (öldürme) kefaretinde bu şart aranacaktır.44 

3. 4. İki Farklı Hükmün Arasını Bulmak          

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de bir ayetten farklı iki kıraât 

nedeniyle iki hüküm arasını bulmaktır. Daha doğrusu iki farklı kıraâtle iki farklı hüküm ayetten 

istinbat etmektir. Bu tür ayetlerin çok olduğuna karşın biz burada bir örnekler yetineceğiz. 

Meselâ, Bakara sûresinin 222. ayetinde geçen “ ٰحَتَّى تقَْرَبُوهنَُّ  وَلَا  الْمَحِيضِ ۖ  فيِ  الن ِسَاءَ  فَاعْتزَِلُوا 

 hem ayette geçtiği gibi tahfif ile yani şeddesiz ile hem de ”يطَْهُرْنَ “ son kelime olan ”يطَْهُرْنَ 

 şeklinde şeddeli kıraât edilmiştir. Hiç şüphesiz şeddeli gelen sığa mübalağaya delalet ”يطََّهَرْنَ “

etmektedir. Çünkü mebnanın (yapının) fazlalığı mananın fazlalığına delalet eder diye meşhur 

bir sözün olduğu herkesin malumudur. Dolayısıyla ayetteki fiil şeddeli bir şekilde kıraât edildiği 

zaman, bayanların temizliğe daha fazla özen göstermeleri gerekmektedir. Ancak fiil tahfif ile 

kıraât edildiğinde ise böyle bir mübalağa bulunmamaktadır. Her iki kıraât, farklı iki hükmü 

intaç etmektedir (meydana getirmektedir). Birinci kıraâte göre (tahfif kıraât), hayz (lohusa) da 

olan bir bayan, tuhrun (temizliğin) aslı oluşmadan ki bu da lohusa kanın kesilmesiyle olur 

kocası kendisine yaklaşamaz. Yani burada temizliğin meydana gelmesi, lohusa kanın 

kesilmesiyle oluşur. Bu da Ebû Hanife’nin fıkhî görüşüdür. İkinci kıraâte göre (şeddeli kıraât), 

hayız kanı kesilmekle temizlik oluşmaz. Bununla birlikte bayanın banyo yapıp boy abdestini 

 
42 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 147. 
43 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 147. 
44 Bk. Zemahşerî, Ebû’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer ez-Zemahşerî, Tefsiru’l-Keşşâf an Hakâiki Ğavâmidi’t-Tenzîl 

ve Uyûni’l-Ekâvîli Fî Vucûhi’t-Te’vîl, thk. Halil Memün Şeyha (Beyrut: Dârül-Marife, 1430/2009), 307. 
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de aldıktan sonra temizlik oluşur. Dolayısıyla bu kıraâte göre bir kocanın eşine yaklaşabilmesi 

için iki şartın oluşması gerekmektedir; lohusa kanın kesilmesi, bayanın boy abdestinin 

almasıdır. Bu görüş ise İmam Şafiî’nin fıkhî tercihi olmuştur.45 

3. 5. İki Farklı Durumla İki Farklı Şerî Hükme Delalet Etmek          

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de bir ayetten farklı iki kıraât 

nedeniyle iki hüküm çıkartmaktır. Bu durumu, Mâide sûresinin 6. ayetinde geçen ve abdest 

ayeti diye bilinen şu ayette görmek mümkündür. Meselâ söz konu ayet şu şekildedir:  

“ وُجُ  فَاغْسِلُوا  لٰوةِ  الصَّ اِلىَ  قُمْتمُْ  اِذاَ  اٰمَنَُٓوا  الَّذ۪ينَ  ايَُّهَا  الَِى يََٓا  وَارَْجُلَكُمْ  سِكُمْ  برُِؤُُ۫ وَامْسَحُوا  الْمَرَافقِِ  الِىَ  وَايَْدِيَكُمْ  وهَكُمْ 

 .46”الْكَعْبيَْنِ 

Bu ayette geçen “ ْارَْجُلَكُم” kelimesinde bulunan lâm harfi mensup, kıraât edildiği gibi 

mecrur olarak da kıraât edilmiştir. Mensup kıraâtle geldiği zaman ayakların su ile yıkanmasını 

gerekmektedir. Çünkü bu durumda “ ْارَْجُلَكُم” kelimesi, mensup olarak gelen ve su ile yıkanan 

 kelimesine atıf yapılmaktadır. Ancak kelimemiz mecrur şeklinde geldiği zaman ”وُجُوهَكُمْ “

ayakların su ile yıkanması gerekmemektedir. Zir bu durumda sadece mesh edilen mecrur olarak 

gelen “ ْسِكُم  ,kelimesine atıf yapılmaktadır. Nitekim Allah Resul’ü de (s.a.v.)  “mesh etmek ”برُِؤُُ۫

huf (mest) giyenler içindir. Yıkamak ise mest giymeyenler için vaciptir.” buyurarak, ayetin her 

iki ihtimal durumunu da açığa kavuşmuştur.47 

3. 6. Vehmi Ortadan Kaldırmak     

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de Kur’ân’da gelen bir 

kelimeden anlaşılan yanlış ve tereddütlü bir anlamı, bir düşünceyi ortadan kaldırmaktır. Meselâ 

Cuma sûresinin şu ayetinde “ ذِكْرِ  الِٰى  فَاسْعَوْا  الْجُمُعَةِ  يَوْمِ  مِنْ  لٰوةِ  لِلصَّ نُودِيَ  اِذَا  اٰمَنَُٓوا  الَّذ۪ينَ  ايَُّهَا   gelen ” اٰللَِّ  يََٓا 

 kelimesine birçok kişi, hızlı yürüme, koşma anlamı vermiştir. Oysa farklı bir kıraâtte ”فَاسْعَوْا“

ذكر الله“ إلى   kelimesinden tam da neyin anlaşılması gerektiğini izah ”فَاسْعوَْا“ gelmiş ve ”فامضوا 

edilmiş ve söz konusu vehmi ve yanlış anlamı ortadan kaldırmıştır. Çünkü ikinci kıraâtteki 

fiilden anlaşılan “  المضى/mudî” maddesinin delaletleri arasında hızlı yürüme, koşma yoktur.
48 

3. 7. Bazı Kimselere Müphem Lafızların Beyan Etmesi         

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de bazı şahıslara müphem 

olan lafızların beyan edip, açıklamaktır. Meselâ Kadir sûresinin şu ayetinde “ ِوَتكَُونُ الجِبَالُ كَالْعِهْن

كا  “ kelimesi bazı kimselere müphem ve bilinmez iken, başka bir kıraâtte ”الْعِهْنِ “ geçen ”الْمَنْفُوشِ 

  şeklinde gelerek, söz konusu müphemliği gidermiştir.49 ”لصوف المنفوش

 
45 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 148. 
46 el-Mâide 5/6. 
47 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 148. 
48 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 148. 
49 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿirfân, 148. 
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3.   8. Bazı Kişilerin Tam Anlamadığı Akideyi Tecelli Etmek  

Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olmasının faydalarında birisi de bazı insanların yanlış ve 

hatalı olarak bildiği ve akideye bağlı olduğu düşünceleri tecelli etmek, açığa çıkartmaktır. 

Meselâ şu ayette “وَإِذاَ رَأيَْتَ ثمََّ رَأيَْتَ نَعِيمًا وَمُلْكًا كَبيِرًا” gelen “ مُلْكًا” kelimesi, mîm harfinin zammesiyle 

ve lâm harfinin sûkünü ile gelmiştir. Ancak başka bir kıraâtte ise “ مَلِكًا” şeklinde mîm harfinin 

fethası ve lâm harfinin kesresi ile gelmiştir. Bu ikinci kıraât, Müminlerin itikadına göre ahirette 

Allah’ı görecekleri ile ilgili bilinmezliğin perdesini kaldırmış oldu. Çünkü son kıraâte göre 

kelime “مَلِكًا كَبيِرًا” şeklini almış ve bu da o günün meliki sadece ve sadece Allah’ın olduğunu 

bizlere bildirmektedir. Zira ahirette gerçek melik Yüce Allah’tır. Nitekim Allah, “ َلِمَنِ الْمُلْكُ الْيَوْم

ارِ  الْقَهَّ الْوَاحِدِ   ِ  Bugün mülk (hükümranlık) kimindir? Tek olan, her şeyi kudret ve hâkimiyeti /لِِلَّّ

altında tutan Allah'ındır.” (el-Ğâfir 40/16) ayetinde o günün (ahiretin) yegâne maliki olduğunu 

bizlere bildirmiştir. 

Sonuç 

Zürkâni, hicrî döndürtücü asrın başlarında dünyaya gelmiş, çocuk yaşlarında olduğu bir 

zamanda Kur’ân’ı ezberlemiş, Mısır’ın farklı eğitim kurumlarında eğitimini sürdürmüş, 

eğitimini bitirdikten sonra da muhtelif görevlerin ifasında bulunmuştur. Son olarak Ezher 

üniversitesi Usûlüddîn (İlahiyat) Fakültesinde hocalığa getirilmiştir. Müellif, 1358/1939 

senesinde Kahire şehrinde vefat etmiştir. Zürkânî, Kur’ân ilimleri yanında hadis, fıkıh ve kelam 

gibi ilimlerde söz sahibi bir âlim olduğu gibi edebiyat, felsefe, tarih ve başka ilimlerde de kadr-

i sayılır bir bilgiye sahiptir. Müellife ait birkaç eserin olmasına karşın, kendisini ilim camiasına 

tanıtan ve meşhur olmasına neden olan eseri, Menâhilü’l-ʿirfân fî ʿulûmi’l-Ḳurʾân adlı eseri 

olmuştur. O, bu eserini çağdaş ve edebî bir dille kaleme almış ve Kur’ân ile alakalı bazı güncel 

şüphe ve tereddütleri gidermiştir. 

Yedi harfle ilgili, daha doğrusu yedi harften neyin kastedildiğiyle ilgili gerek müstakil 

eserlerde gerekse de Kur’ân ilimleriyle alakalı eserlerin içinde- hakkında en çok bahsedilen, en 

çok tartışılan konular arasında yer almaktadır. Buna rağmen şimdiye kadar yedi harften tam da 

neyin kastedilmiş olduğuna dair son söz söylenmiş değildir. Bu durumu, hadislerde açık bir 

şekilde belirtilmemiş olmasına bağlayan âlimler olduğu gibi, yedi harf” meselenin bütün 

yönlerinden ziyade, bir ya da iki yönüyle değerlendirilmesi ve bazı teolojik endişelere takılıp 

kalınmasına bağlayanlar da olmuştur. Biz bu kısa çalışmamızda yedi harften neyin 

kastedildiğinden ziyade çağdaş âlimlerden Zürkânî’ye göre yedi harfin delilleri, faydalarının 

neler olduğunu ve bunlara yapmış olduğu yorumları ele aldık ve incelemeye çalıştık. Bu 

incelemenin sonunda şu tespitleri yapabildik:  
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Zürkânî, yedi harf ruhsatını hem kayda değer ve şevk verici olduğunu, hem de korkutucu 

ve dikenli bir güzergâh mesabesinde olduğunu söylemiş ve bunların nedenini de dile getirmiştir. 

Kayda değer nedenleri arasında; ümmet-i Muhammed’e Allah’ın rahmeti,  bütün İslâm dinine 

mensup kişilere kolaylık, farklı düşüncelerin meydan gelmesi için bir fırsat, ilim ve irfanın 

gelişip, yeryüzünün cehalet karanlığını dağıtıp, ilim nurunu saçmak için adeta bir yıldız gibi 

olduğu nedenleri sayarken, korkutucu ve nahoş olan nedenler arasında ise; yedi harfin konusu 

müşkül ve içinden çıkılmaz bir hal alması, alimlerin konu hakkında müstakil eserlerin kaleme 

almasına mecbur bırakması ve İslam düşmanlarına ve kötü niyetli kimselere Kur’ân’a yönelik 

kötü ve haksız eleştirilerin yapmasına malzeme vermesi gibi nedenlerdir. 

Müellif, Kur’ân’ın yedi harf üzere nazil olduğuna dair delil ve kanıtın ancak Allah 

Resul’ünden (s.a.v.) sahih bir yolla gelen haberle sabit olabileceğini söylemiş ve bu şekildeki 

sahih haberlerin de birçok sahabeden rivayet edildiğini söylemiştir. O, bu haberlerden 

(hadislerden) on âdetini peş peşe sıralayarak, saymıştır. Saymış olduğu bu hadisler, aslında 

Kur’an’la, özellikle de kıraâtle ilgili eserlerde yedi harfe delil olarak getirilen hadisler oldukları 

dikkatlerden kaçmamıştır. Yani müellif bu konuda farklı bir delil sunduğunu söylemek 

mümkün gibi görünmemektedir. Bunu anlamak için, Suyütî’ye ait ve kısa adı İtḳân olan esere 

bakmak bile yeterlidir. Diğer taraftan Müellif, bu hadislerden bazılarını yoruma tabii tutmuş ve 

kabil-i mümkün olmayan düşünceler dile getirmiştir.  

Zürkânî, son olarak yedi harf ruhsatının faydalarını açıklamıştır. Bu faydaları; İslâm 

ümmetine kolaylık sağlamak ve tek bir dil etrafında toplamak (dil birliğini sağlamak), 

Kur’ân’da gelen bazı hükümleri açıklamak, iki farklı hükmü telif etmek (birbirine uyumlu 

olduklarını sağlamak), iki farklı durumla iki farklı şer‘î hükme delalet etmek, meydana gelen 

bir şek ve şüpheyi ortadan kaldırmak, bazı müphem lafızları açıklamak ve bazı kişilerde yanlış 

olarak tezahür etmiş olduğu inanç ve akideyi düzeltmek gibi sekiz maddede olarak ifade 

etmiştir. Ancak bazı maddelerin tartışmaya açık olduğunu gördük. Bunlardan birisi, dil 

birliğinin sağlanması şeklindeki maddedir. Zira orada Kur’ân’ın Kureyş lehçesi üzere nazil 

olduğunu dile getirmiştir. Oysa ayetlerin ifadesiyle, Kur’ân, Kureyş lehçesiyle değil Arap 

diliyle nazil olan bir Kitap’tır.   
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Özet: Çevre etiği, insanın fiziki çevresi ile olan irtibatının mahiyetini ortaya 

koyan bir disiplin olarak son dönemlerde önemi artan bir alandır. Tarihi 
süreçte insanın çevre ile münasebeti bağlamında “insan merkezli”, “canlı 

merkezli” gibi farklı çevre etiği anlayışları ortaya çıkmıştır. Çevre etiğinde, 

dinlerin genel itibariyle insan merkezli bir anlayışa sahip olduğu kabul 

edilmektedir. Buna göre çevre, insan için yaratılmış ve insanın hizmetine 

sunulan bir varlık alanıdır. Bu anlayışa göre insan ile çevre birbirinden 

bağımsız ve kopuktur. Geleneksel İslamî anlayışa baktığımızda ya da dini 

naslara zahiri yönüyle yaklaştığımızda İslam çevre anlayışının da insan 

merkezli olduğunu söylemek mümkündür. Farklı bir ontolojik anlayış 

geliştiren tasavvuf ise çevreye dair geleneksel İslamî anlayışın dışında bir 

yaklaşım sergilemiştir. Buna göre her şey Allah tarafından yaratılmış olduğu 

ve O’ndan geldiği için evrendeki organik veya inorganik her varlığın bir 

kutsiyeti mevcuttur. Aynı şekilde her varlığın bu dünyada bir görevi ve 
sorumluluğu olduğu gibi Allah katında bir ehemmiyeti vardır. Bu yaklaşım 

canlı cansız bütün varlıkları birbirine yaklaştıran ve her birine bir işlev 

yükleyen bütüncül bir anlayış sunmaktadır. Tasavvufun yaratıcı eksenli ortaya 

koyduğu bu anlayışın İslamî bir çevre etiğinin inşasında önemli bir işlev 

göreceği muhakkaktır. Bu çalışmamızda tasavvuf kaynaklarındaki çevre ve 

insan dışındaki varlıklara yönelik yaklaşımdan hareketle İslamî ve bütüncül 

bir çevre etiğinin nasıl oluşturulması gerektiği üzerinde durulacaktır. 

Anahtar Kelimeler: İslam, İnsan. Tasavvuf, Çevre, Etik,  

Abstract: Environmental ethics, as a discipline that reveals the nature of 

human's relationship with his physical environment, is a field that has 

increased importance in recently. In the historical process, different theories 

of environmental ethics such as "human-centered" and "animal-centered" 

have emerged in the context of human's relationship with the environment. In 

environmental ethics, it is generally accepted that religions have a human-
centered understanding. According to this, the environment is an area of 

 
 Bu çalışma VI. Uluslararası Ahmed-i Hâni Sempozyumun da tebliğ olarak sunulmuş olup daha sonra 

muhtevası genişletilerek makale haline dönüştürülmüştür. 
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existence that was created for human and offered to the service of humans. 

According to this theory, man and the environment are independent and 

disconnected from each other. When we look at the traditional Islamic 

understanding or approach the religious texts from the apparent aspect, it is 

possible to say that the Islamic environmental understanding is also human-

centered. Sufism, which developed a different ontological understanding, 

showed an approach to the environment other than the traditional Islamic 

understanding. Accordingly, since everything was created by Allah and 
comes from Him, every organic or inorganic being in the universe has a 

holiness. Likewise, every being has a duty and responsibility in this world, 

and an importance in the sight of Allah. This approach offers a holistic 

understanding that brings all living and non-living beings closer to each other 

and assigns a function to each. This understanding that put forward by Sufism 

by centered on the Creator, should play an important role in the construction 

of an Islamic environmental ethic. In this study, we will focus on how an 

Islamic and holistic environmental ethics should be constructed, based on the 

approach to the environment and non-human beings in the sources of Sufism. 

Keywords: Islam, Human. Sufism, Environment, Ethics,  

 

Giriş 

Akıl ve buna bağlı olarak iradeye sahip olan insan, bireyin ve toplumun eylemlerine 

daima bir değer atfetmiş ve bunun neticesinde hem birey hem de toplum için ahlak denilen bir 

olgu ortaya çıkmıştır. Bu açıdan ahlak, bir bireyin ya da toplumun yaşamına girip onun 

eylemlerine yön veren inanç, değer, norm, emir ve yasaklar bütünü olarak tanımlanabilir. Ahlak 

denilen olguyu irdeleyip onu düşünce boyutuna taşıdığımızda etik kavramı karşımıza çıkar. Bu 

şekilde etik, ahlakı teoriğe taşıma ve onun felsefesini yapmaktır.1 Bu açıdan ahlak kavramı 

doğrudan birey, toplum ve bunların pratik hayatı ile ilgili olarak ortaya çıkan değerler bütünü 

iken etik ise bu değerler bütünü alanlarına felsefi olarak yaklaşıp bunlarla ilgili yaklaşım ve 

teoriler ortaya koyar.  

Ahlak denilen olgu doğrudan bireyde ve bir bütün olarak da toplumda kendini gösterir; 

ancak neticeleri ve etkileri itibariyle birey ve toplum dışındaki birçok varlık alanını ilgilendirir. 

Bundan dolayıdır ki zaman ve şartlar ile ortaya çıkan yeni problemlere bağlı olarak, insanın 

içinde bulunduğu ve irtibatlı olduğu birçok alanla ilgili bir ahlak/etik anlayışı veya sorunları 

ortaya çıkmıştır.  

İnsanoğlu diğer bütün canlılar gibi varlığını bir fiziki ve doğal çevre içerisinde sürdürür. 

Canlı, cansız bütün varlıkların etkileşimde olduğu dış şartların tamamı olarak tanımlanabilen2 

çevre, insanın doğrudan irtibat içinde olduğu bir alan olduğundan insanın çevreye yönelişindeki 

tutumun mahiyeti de ahlakın konusuna dâhil olmaktadır. İnsanın, hayvan, dağ, taş, su, deniz, 

ağaç gibi çevre unsurlarına yönelik tutum ve davranışının niteliği bir çevre ahlakı/etiğini ortaya 

 
1 Bk. Doğan Özlem, Etik-Ahlak Felsefesi (İstanbul: Say Yayınları, 2010), 21-23. 
2 Kemal Görmez, Çevre Sorunları (Ankara: Nobel Yayınları, 2020), 3. 
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koymuştur. Her ne kadar insanoğlu varoluşundan itibaren çevre ile iç içe olsa da çevre etiği 

kavramı modern dönemde bilhassa da sanayileşme ile beraber ortaya çıkmaya başlamıştır. Zira 

sanayi devrimi sonrasında insanın doğaya hâkimiyeti ve onu kendi çıkarı uğruna acımasızca 

kullanması zaman içerisinde çevre problemlerini ortaya çıkarmış; bu durum da bir çevre ahlakı 

ihtiyacını doğurmuştur.   

İnsanın çevre ile olan irtibatı neticesinde ortaya çıkan çevre etiği, insan ile doğa yani 

kendisi dışındaki diğer tabii varlık alanı ile ilişkisinin mahiyetini sorgulayan uygulamalı bir etik 

alanıdır. Bu bağlamda “çevre etiği, insanın çevre ile ilişkilerini çevreye zarar vermeyecek 

şekilde düzenlemek için uygun ahlaksal normları araştıran bir etik teoriler alanı”3 olarak 

karşımıza çıkar.  

İnsanın çevreye yönelişindeki tutum ve değerini belirleyen odak noktası bağlamında 

“insan merkezli, canlı merkezli, acı merkezli ve bütüncül çevre etiği” olmak üzere farklı anlayış 

ve teoriler ortaya çıkmıştır. Bu etik anlayışları içerisinde semavi dinlerin, bilhassa Yahudilik ve 

Hıristiyanlığın, bakış açısını da genel itibariyle insan merkezli olduğunu söylemek 

mümkündür.4 

 Bu çalışmamızda ilk önce tarihi süreç içerisinde ortaya çıkan çevre etiği anlayışları 

kısaca ortaya konulacaktır. Sonra İslam dininin geleneksel çevre anlayışı ele alınacak; daha 

sonra da bu anlayış bağlamında tasavvufun evren, tabiat, organik ve inorganik varlıklara 

yaklaşımı ile Tanrı-evren ilişkisi bağlamında yeni bir İslami çevre etiği inşa etmek mümkün 

müdür? sorusuna cevap aranacaktır.  

 

1. Başlıca Çevre Etiği Teorileri 

1.1. İnsan Merkezli Çevre Etiği 

İnsan merkezli çevre etiği, insanın doğaya yaklaşımında ya da insan ile çevre arasındaki 

ilişkide odak noktası olarak insanı ve onun menfaatini kabul eden bir etik anlayışı olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Bu anlayışa göre insan doğada önemli ve özel bir konuma sahip bir 

varlıktır. İnsan dışında kalan diğer canlı veya cansız varlıkların ise kayda değer bir önemi 

yoktur. Burada insan, akıl sahibi bir varlık olarak doğanın efendisi konumunda olup diğer 

canlılara hükmetme, onları kendi menfaati için kullanma hakkına sahip bir varlık olarak tabiatın 

efendisi konumundadır.5 Bu etik türü, çevre ile insan ilişkisinde insanı aktif, doğayı pasif bir 

 
3 Celal Türer (ed.), Çevre Etiği, Etik ve Etik Sorunlar, (Ankara: Nobel Yayınları, 2019), 139. 
4 Selim Kılıç, Çevre Etiği (Ankara: Orion Yayınları, 2008), 63-66; İbrahim Özdemir, Çevre, İnsan ve 
Sorumluluklarımız (İstanbul: Akıl Fikir Yayınları, 2020), 62-63. 
5 Selim Kılıç, Çevre Etiği, 40. 
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konumda görmekte, insan dışındaki organik veya inorganik varlıklara herhangi bir değer ve 

önem atfetmemekte hatta onları insanın hizmetine verilmiş varlık alanı olarak telakki 

etmektedir. Yani bu bakış açısında “doğa insan için vardır” anlayışı kabul edilmektedir. 

İnsan merkezli çevre etiğinin düşünsel kaynağına baktığımızda “dinî, felsefî ve iktisadî” 

unsurlar karşımıza çıkmaktadır. Kutsal kitaplarda yer alan insanın mahiyeti ile ilgili bazı 

ayetlerin insan merkezli çevre etiğinin dini dayanağını oluşturduğu savunulmaktadır. Eski Ahit 

ile Yeni Ahit’te  “insanın Tanrı’nın suretinden ve ruhundan yaratıldığı (Tekvin 1:26-27; 

Yuhanna 3:4-5)”, şeklindeki anlayış insana bir kutsiyet atfedilmesine sebep olmuştur. Yine 

Yahudilikteki peygamberler nezdinde Tanrı’nın İsrailoğulları ile müzakereye girmesi 

(Mısır’dan Çıkış 34:10,17), onları seçilmiş bir millet olarak sunması anlayışı ile Hristiyanlık 

inancındaki Tanrı’nın Hz. İsa şahsında mücessem hale gelmesi insanın evrende doğal olarak da 

tabiatta kutsal bir varlık olduğu anlayışını yerleştirmiştir. Bu anlayış, Yahudi-Hristiyan 

geleneğinin bilhassa ruh kavramı üzerinden insanın kutsiyetinin ön plana çıkarılarak insan 

merkezli bir çevre etiğini meydana getirdiği şeklinde yorumlanmıştır.6 

İslam dinine baktığımızda Kur’an-Kerim’de “insanın yeryüzünün halifesi olarak 

yaratılacağı (Bakara 2:30)”, “meleklere bile Hz. Âdem’e secde etmelerinin emredilmesi 

(Bakara 2:34)” gibi hususlar insanın eşref-i mahlûkât” yani bütün yaratılmışların en şereflisi 

olarak kabul edilmesine yol açmıştır ki bu durum da insanın her şeyiyle merkezde olduğu bir 

çevre ve doğa anlayışının oluşmasına yol açtığı şeklinde yorumlanabilmektedir. 

İnsan merkezli çevre etiğinin düşünsel altyapısını oluşturan unsurlardan biri insanı üstün 

tutan felsefi yaklaşımlardır. Antik Yunan felsefesinde bilhassa Platon (MÖ 428/427-348/347)  

ve Aristoteles (MÖ 384-322) felsefesinde akıl ve düşüncenin adeta kutsanması, ruh ve beden 

ayrımından hareketle canlıların kemal derecesine göre taksimi ve aklın ontolojik olarak 

derecelendirme gibi hususlar insan merkezli bir anlayışın doğmasında etkili olmuştur. Bu 

anlayış gerek Batı gerekse İslam dünyasındaki filozofların anlayışında da kendini göstermeye 

devam etmiştir.7 

Yeniçağ felsefesinde bilhassa Kartezyen felsefede ruh-beden düalizmi ve buradan 

hareketle bilinç sahibi olan insan ile bilince sahip olmayan canlı ve cansız varlık alanları 

arasında kalın bir çizgi çizilmiş ve ontolojik olarak bir kopuş meydana getirilmiştir. Bu anlayış 

da insan merkezli bir tabiat ve çevre anlayışının oluşmasına sebep olan etkenlerden biri 

olmuştur.8 Bütün bunlarla beraber sanayi devrimi neticesinde insanın doğaya hâkimiyeti, insanı 

 
6 Özdemir, Çevre, İnsan ve Sorumluluklarımız, 62. 
7 Geniş bilgi için bk. Selim Kılıç, Çevre Etiği, 59-63. 
8 Özdemir, Çevre, İnsan ve Sorumluluklarımız, 64-67. 



69 
 

adeta kutsallaştıran hümanizm akımı, bilim ve teknolojik gelişmeler ile beraber insanın 

istediğini yapabileceği anlayışı, sürekli büyüme iştahı ile gelişen kapitalist ekonomi anlayışı 

gibi birçok unsurun insan merkezli çevre etiğinin oluşmasında rol oynadığı söylemek 

mümkündür. 

İnsan merkezli çevre etiği anlayışı ile zaman içinde çevre problemlerinin artması ve bu 

durumun netice itibari ile insana dokunması ve onu etkilemesi insanın çevreye daha farklı bir 

gözle bakmasına ve yeni anlayışlar geliştirmesine sebep olmuştur. 

 

1.2. Acı Merkezli Çevre Etiği 

Sanayi ve teknolojideki gelişmeler ile dünya nüfusunun gittikçe artması neticesinde 

çevre ile ilgili problemlerin gün yüzüne çıkması, çevre ile alakalı bilimsel, siyasal ve felsefi 

gelişmeler ile bu gelişmelere bağlı olarak çevre bilincinin gittikçe artması insan merkezli çevre 

etiği anlayışından acı merkezli ve canlı merkezli etik anlayışına doğru bir yönelim meydana 

gelmiştir.  

Acı merkezli çevre etiği, çevreye yönelimde veya çevreye karşı tutumda acıyı hissetmeyi 

odak noktasına koyan bir anlayışı temsil etmektedir. Bu anlayışa göre “acıyı hissetme 

yeteneğine sahip bütün yaşam, herhangi bir yeteneğe bakılmaksızın çeşitli haklara sahip 

olmalıdır. Özellikle hayvanların insana benzer bir yaşam sürdükleri ve acı çektikleri görüşüne 

dayanır.”9 İnsan merkezli çevre etiğinde akıl ve düşünce ile buna bağlı olan yetenekler göz 

önünde bulundurulurken burada ise esas olan acıyı hissedebilen bir canlılıktır. Bir canlılık, eğer 

acı duyabiliyorsa çevre bağlamında bir değere ve buna binaen bazı haklara sahip olmalıdır.  

Acı merkezli çevre etiğinin ortaya çıkmasında İlkçağdan Aydınlanma dönemine kadar 

aklın temel kıstas olarak alınarak adeta kutsanmasına getirilen eleştiriler ile aklın dışında 

duyguların da öneminin ortaya konulması önemli bir etken olduğunu söylemek mümkündür. 

Örneğin, “içerikli değer etiği” temsilcilerinden Max Scheler (1874-1928) ve Nicolai Hartmann 

(1882-1950), kendi felsefi anlayışında aklı ön plana koyan İ.Kant’ı (1724-1804) aklı insan için 

merkeze koyması ve formalist bir ahlak anlayışından dolayı eleştirirlerken insan için bilhassa 

da ahlak için akıldan ziyade sevinç, acı, tutkular gibi duyguların ön planda olduğunu iddia 

etmişlerdir.10 Arthur Schopenhauer (1788-1860) da insan yaşamına dair kötümser bir felsefi 

anlayış ortaya koyarken acı ve ıstırabı insan varoluşunun merkezine koymaya çalışır. O, bu 

durumu şu şekilde izah eder: “Istırap, hayatımızın ilk ve doğrudan konusu olmadıkça 

varoluşumuz dünyadaki en değersiz uygunsuz şey olur. Dünyanın neresine bakarsanız hemen 

 
9 Kılıç, Çevre Etiği, 156. 
10 Özlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 84-85. 
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karşınıza çıkan ve nerede hayat varsa kaçınılmaz olarak orada bulunan ihtiyaç ve zaruretlerden 

kaynaklanan bu sınırsız acının, bu muazzam ıstırabın hiçbir amaca hizmet etmediğini ve 

bütünüyle arızi, tesadüfi olabileceğini varsaymak saçmadır.”11  

İnsanın hayvanlarla belli bir çevreyi paylaşması ve modern dönemde gittikçe bazı evcil 

hayvanların insanların yaşamlarına girmesi ve bunların acı ve ıstırap duyduğunun 

gözlemlenmesi12 gibi hususlar da acı merkezli çevre etiğinin oluşmasında etkili olmuştur. Acı 

denilen duygu nedir, acının bir sınırı ve ölçütü var mıdır, canlılarda acının niceliği nasıl 

ölçülecektir, canlılar arasındaki değer çekilen acıya göre mi belirlenecektir? gibi sorular acı 

merkezli çevre etiğinin çıkmazları arasında sayılabilen hususlardır. 

 

1.3. Canlı Merkezli Çevre Etiği 

Çevre etiği ile ilgili ana kriterin “insan” veya “acı” olması hususu zaman içerinde 

yetersiz olarak algılanmaya başlanmıştır ve “canlılığı” esas alan bir çevre etiği anlayışı ortaya 

çıkmaya başlamıştır. Canlı merkezli çevre etiği, esas olarak doğadaki bütün organik varlıkları 

merkeze alan ve bu açıdan insan, hayvan, bitki ve diğer bütün canlıların bir bütün olarak değerli 

olduğu anlayışına dayanmaktadır. Bu etik anlayışı insanın doğadaki üstünlüğü ve hâkimiyetini 

kabul etmez. Buna göre içsel değer açısından bazı hayvanlara üstünlük atfedip diğer canlılara 

herhangi bir değer atfetmemek doğru bir anlayış değildir. Canlı merkezli çevre etiğine göre 

bütün biyotik canlılar değerli olup, sadece canlı olmaları hasebiyle de bütün canlılar ahlaki bir 

değer ve öneme sahiptir.13 

Canlı merkezci çevre etiği, “yaşama saygı” ile  “doğaya saygı” yaklaşımı olmak üzere 

bazı canlılığı ön plana çıkaran anlayışları içerinde barındırmakta ve kendisine dayanak 

oluşturmaktadır.14 Canlı merkezciliğin ilk yaklaşımlarından biri Albert Schwetitzer’in (1875-

1965) ”yaşama saygı” anlayışı olarak karşımıza çıkmaktadır. Schwetitzer, insan bilincinin 

temel unsurlarından birinin yaşama iradesi gösterme olduğunu vurgular. Ona göre insan, nasıl 

kendisi bir yaşama iradesine sahip ise başkasının da buna hakkı olduğu düşüncesini 

benimsemek zorundadır.  Bu açıdan bu bilince sahip olan insan hayatı koruma, onu geliştirme 

ve ona değer vermenin iyi;  yaşamı tahrip edip, ona zarar vermenin de kötü olduğu bilincindedir. 

 
11 Arthur Schopenhauer, “Hayatın Anlamı”, Arthur Schopenhauer Toplu Eserler 1, çev. Göksu Birol (Ankara: 

Yason Yayınları, 2016), 13. 
12 Kılıç, Çevre Etiği, 156. 
13 Mehmet Akalın, Çevre Etiği (Ankara: İksad Yayınları, 2022), 48. 
14 Akalın, Çevre Etiği, 50. 
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Ona göre bu anlayış, etiğin mutlak ve temel ilkesidir, aynı zamanda düşüncenin de temel bir 

önermesidir.15 

Canlı merkezli çevre etiğinin bir diğer önemli dayanağı Paul Taylor’ın geliştirmiş 

olduğu “doğaya saygı anlayışıdır.” Bu konuda Taylor, insan ile diğer canlılar arasındaki ahlaki 

ilişkinin mahiyetini ortaya koymaktadır. O, insan ile diğer canlılar arasındaki ilişkiyi içsel bir 

değere dayandırmaktadır.16 Taylor, “amaçsal yaşam merkezi” kavramını ortaya koyarak 

doğadaki bütün canlı organizmaların bir amaca yönelik olduğu anlayışını savunur. Ona göre 

bütün canlı organizmaların kendilerini korumaya ve iyiliğini kendine özgü bir şekilde 

gerçekleştirmeye çalışan amaçsal bir merkez vardır. Ona göre ağaç ve tek hücreli protozoa gibi 

organizmaların bilinçli bir yaşamı olmasa da onların kendi davranışları etrafında örgütlendiği, 

kendilerine özgü bir iyilikleri vardır.17 Bu yaklaşımıyla o, bütün canlıların ahlaki ehliyet ve 

değere sahip olduğu, insanında içsel meziyet gereği olarak onlara karşı görev ve 

sorumluluğunun olduğunu savunmaktadır. Bunlar özetle diğer canlılara kötülük yapmama, 

onların yaşamlarına karışmama, onlara sadakat gösterme ve adaletli olmaktır.18 

Ekosistem içerisinde gerek organik gerekse de inorganik olsun bir bütün olarak bütün 

varlıların bir görev ve sorumluluğunun olması, canlı varlıklar dışındaki unsurların tahrip 

edilmesinin zaman içerisinde bütün canlıları da etkilemesi “bütüncül bir çevre etiği” anlayışına 

yol açmıştır. 

 

1.4. Bütüncül (Çevre Merkezli) Çevre Etiği 

Bütüncül çevre etiği, organik veya inorganik olsun bir bütün olarak tüm varlıkların bir 

değere sahip olduğu anlayışından yola çıkan bir teori olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu anlayış, 

canlı merkezli etik anlayışını daha da ileriye götürerek cansız varlıkları da etiğin konusu 

yapmıştır. Buna göre, insan, hayvan, bitkiler ve ekosistemin diğer üyeleri bir bütünlük 

içerisinde yaşam döngüsünün birer parçasıdır ve bunların her birinin farklı işlevleri ve görevleri 

olup eşit hakları vardır. Buradan hareketle insan doğanın bir efendisi konumunda değil, diğer 

varlıklar gibi ekosistemin bir parçasıdır.19 

Bütüncül çevre etiğine göre akarsu, dağlar, taşlar gibi canlı olmayan doğal nesne ve 

ekosistemlere de ahlaki bir değer atfedilmeli ve çevresel değer bütüncül olarak tüm varlıklara 

 
15 Albert Schwetitzer, Out of My Life and Thought: An Autobiography, İngilizceye çev. Antje Bultmann Lemke 

(Maryland: The Johns Hopkins University Press, 1998), 157. 
16 Joseps R. Des Jardins, Çevre Etiği, çev. Ruşen Keleş (Ankara: İmge Kitabevi, 2006), 272. 
17 Paol W. Taylor, Respect for Nature (Princeton: Princeton University Press, 2011), 121-122. 
18 Joseps R. Des Jardins, Çevre Etiği,277-280. 
19 Akalın, Çevre Etiği, 68. 
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verilmelidir.  Buna göre vahşi doğal alanlar ve buralardaki ekosistemler, türler, ormanlar, 

akarsular, göller, meralar, dağlar vb. hepsi kendi başına bir değere sahiptir ve ahlaki bir ilgiyi 

hak etmektedirler. Çünkü canlı ve cansız varlıklar bir ekosistem içerisinde karşılıklı etkileşim 

içerisinde olup birbirine bağımlı ve muhtaçtırlar. Bu açıdan çevredeki organik veya inorganik 

unsurlar tek tek değil bir bütün olarak bir değere ve işleve sahiptir.20 

Ergün ve Çobanoğlu’na göre çevre merkezli etik anlayışının bilimsel temelleri 

“Malthus’un nüfus teorisi”, Darwin’in evrim teorisi ile ekolojinin bilim olarak doğmasına” 

dayanmaktadır.21  

“Gerek Malthus, gerek Darwin, gerekse ekoloji biliminin doğuşunun 

canlı merkezli etiğin bilimsel temellerini oluşturması, her üçünde de artık 

insanın diğer canlı veya cansızlardan üstün olduğu iddialarını ortadan 

kaldırmasındadır. Çünkü Malthus, hiç sınırlamaya tabi olmayan insanoğlunu 

sınırlama konusu yapmış; Darwin, insanoğlunun kökenlerini diğer canlılarla 

aynı kökenlere indirgeyerek, insanın köken olarak üstünlüğü inancını reddetmiş; 

ekoloji bilimi de insanı ekosistemin bir parçası olarak görerek, ekosistemi 

oluşturan diğer varlıklarla eşitlenmiştir.”22 

Bütüncül çevre etiği, insanı doğanın efendisi veya hâkimi değil diğer bütün unsurlarla 

doğanın bir parçası olarak görür. Bu anlayıştan hareketle insan, doğaya karşı daha saygılı ve 

korumacı olabilir; böylece insan doğduğu ve hazır bulduğu çevreyi korumak ve onu gelecek 

nesillere daha sağlıklı bir şekilde emanet etmek bilincini elde edebilir.23 

Bütüncül çevre etiği kendi içerisinde birçok farklı anlayışı yansıtmaktadır. Bunlar genel 

olarak Aldo Leopold’un /1887-1948) “yeryüzü etiği”, “derin ekoloji anlayışı”, “toplumsal 

ekoloji”, “biyobölgecilik”, ve “ekofeminizm” gibi yaklaşımlardır. Leopold’un “yeryüzü etiği”, 

toprağı etiğin temel konularından bir yapıp bütün cansız varlıklara bir değer atfetmeye 

dayanırken24, derin ekoloji, diğer çevre etik anlayışlarını sığ olarak nitelendirerek, çevre 

anlayışında ilişkisel ve toptancı bir anlayışı daha bütüncül ve doğa merkezli olarak ortaya 

koymaktadır. Bu anlayışa göre günümüzde bir çevre bunalımı vardır ve bunun derin felsefi 

nedenleri vardır. Bu bunalım da çevreye dair felsefi dünya anlayışındaki köklü bir değişikle 

ancak giderilebilir.25 

 
20 Joseps R. Des Jardins, Çevre Etiği, 298-299. 
21 Turan Ergün vd.,  “Sürdürülebilir Kalkınma ve Çevre Etiği”, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Dergisi, 3/1, (2012), 114. 
22 Ergün vd., “Sürdürülebilir Kalkınma ve Çevre Etiği”, 115. 
23 Akalın, Çevre Etiği, 70-71. 
24 Kılıç, Çevre Etiği, 194. 
25 Joseps R. Des Jardins, Çevre Etiği, 401-402. 
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Toplumsal ekoloji, çevre sorunlarının temelinin toplumsal düzendeki hiyerarşi olduğunu 

savunan, doğal olarak da her şeyden önce toplumsal düzenin radikal bir dönüşüme uğraması 

gerektiğini iddia eden bir anlayışı savunurken26 biyobölgecilik de ulus devletlerin yıkılarak 

yeryüzünün parçalarının somut ekolojik bölgeler olarak tasarlanıp sürdürülebilir yaşam ilkeleri 

bağlamında bütüncül bir yaşam alanı oluşturmayı hedefleyen bir yaklaşımdır.27 Ekofeminizm 

ise çevre sorunları ile cinsiyet ayrımcılığı arasında doğrudan bir ilişki olduğunu savunur. Buna 

göre diğer alanlarda olduğu gibi çevre sorunları da erkeğin doğa ve kadınlar üzerinde kurduğu 

egemenlikten kaynaklanmaktadır. Bunun için yapılması gereken, cinsiyet eşitsizliğinin 

giderilmesi ve hem kadının hem de doğanın erkek tahakkümünden kurtarılmasıdır.28 

Sonuç olarak bütüncül çevre etiği çevreye yöneliminde bir tek unsurun değerini veya 

egemenliğini reddetmekte, doğanın bir bütün olarak bir değere ve ahlaki ilgiye sahip olduğunu 

iddia etmektedir. Günümüzdeki çevre sorunları ve bunalımın ancak bu yaklaşım ile 

çözülebileceği anlayışına sahip olan bu yaklaşım birçok farklı teoriyi de kendi bünyesinde 

barındırmıştır. 

 

2. İslami Bir Çevre Etiği İnşasında Tasavvuf 

2.1. Genel İtibariyle İslam’ın Çevreye Yaklaşımı 

İslam’a göre kâinatta var olan her şey Allah tarafından yaratılmıştır.29 Kâinat bütün 

çeşitliliği ve ihtişamıyla Allah’ın bir eseri olarak karşımıza çıkmaktadır.30 Allah’ın başta 

insanlar olmak üzere yaratmış olduğu bütün bu varlıkların her birinin bir yaratılış gayesi 

bulunmaktadır.31 Kur’an’a göre doğada ve kâinatta var olan her şey belli bir düzen dâhilinde 

olup Allah’ı işaret eden birer delil niteliğindedir. Ayette de buyurulduğu üzere: “Göklerin ve 

yeryüzünün yaratılışında, gece ile gündüzün birbiri ardınca gelişinde, insanlara fayda vermek 

üzere denizde yürüyüp giden gemide, Allah'ın, gökten yağmur yağdırarak yeryüzünü, 

ölümünden sonra diriltmesinde, sonra da yeryüzüne yürüyen hayvanları yaymasında, yelleri 

dilediği gibi estirip değiştirmesinde, gökle yer arasında emrine münkad olan bulutta, şüphe yok 

ki aklı erenler için varlığına, birliğine deliller var.”32 Bu bağlamda İslam düşüncesinde çevrede 

var olan düzen ve tertip Allah’ın varlığının ispatıdır. Bu kâinat kitabı olarak da 

 
26 Bk. Joel Kovel, Doğanın Düşmanı, çev. Gürol Koca (İstanbul: Metis Yayınları, 2005), 229; Kılıç, Çevre Etiği, 

195. 
27 Joel Kovel, Doğanın Düşmanı, 224-225. 
28 Kılıç, Çevre Etiği, 196. 
29 el-A'râf 7/54.  
30 Özdemir, Çevre, İnsan ve Sorumluluklarımız, 81. 
31 el-Kıyamet 78/36. 
32 el-Bakara 2/164. 
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değerlendirebileceğimiz çevre Allah’ın güzide bir eseri olması hasebiyle ihtimam gösterilmesi 

gereken bir durumdur. 

Tabiatta var olan her şey kendi lisanı haliyle Allah’ı tesbih etmektedir. Bu husus Kur’ân-

ı Kerîm’de şu şekilde karşımıza çıkmaktadır: “Yedi gök, yer ve bunların içinde bulunanlar 

Allah’ı tespih ederler. Her şey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onların tespihlerini 

anlamazsınız. O, halîm’dir (hemen cezalandırmaz, mühlet verir), çok bağışlayandır.”33 Her bir 

varlığın kendine özgü bir görevi bulunmakta olup bu görevini icra ederken kendisini var eden 

yaratıcısına vazifesi olan tesbihi de ifa etmektedir.  

İslam inancına göre insan, su ve toprak olmak üzere tabiatta var olan iki unsurdan 

meydana gelmiştir.34 Bu hususa şu ayet işaret etmektedir: “İnsanı ateşte pişmiş gibi kupkuru 

bir çamurdan yarattı35.” Bu durum da şunu göstermektedir ki insan ile doğa arasında bir 

kopukluktan ziyade ayrılmaz bir bütünlük bulunmaktadır. Onlar arasındaki bu ilişki insanın, 

aslında doğanın bir parçası olduğunu göstermektedir. İnsanın doğaya zarar vermesi veya 

doğaya karşı yabancılaşması aslında onun bir parçası olduğu kendi nefsine zarar vermesi ve 

kendine karşı yabancılaşması manasına gelmektedir.  

Kur’ân-ı Kerîm’de kâinatta ve doğada var olan her şeyin belli bir düzen dâhilinde tertip 

üzere inşa edildiği ifade edilmektedir: “Şüphesiz biz her şeyi bir ölçüye göre yaratmışızdır.”36 

Allah yeryüzünü insanın yaşamını sürdürmesi için insana münhasır kılmış ancak yaşamını 

sürdürmesi için yeryüzünü inşa ve imar ederken bozmaması gerektiğini ayeti kerimelerle 

uyarmıştır.37 Bu bağlamda insan doğaya karşı nazik olmalı ve zarar vermeden kullanmalıdır. 

Başka bir âyet-i kerîm’de Allah şöyle buyurmaktadır: “Göklerdeki ve yerdeki her şeyi kendi 

katından (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda düşünen bir toplum için 

deliller vardır.”38 Bu âyet-i kerîme insanın yeryüzünde bir halife ve malik olduğuna işaret 

etmektedir. Zira tabiat, insanın hizmetine sunulmuştur. Ancak bu insanın doğaya ve diğer 

varlıklara istediği gibi muamele edeceği, istifade edeceği veya zarar verebileceği anlamına 

gelmemektedir.  

İnsan sosyal bir varlık olması hasebiyle her daim çevresiyle irtibat halinde olmak 

mecburiyetindedir. İnsanın çevresi ise diğer insanlar, tabiat ve hayvanlardan ibarettir.39 Kur’ân-

 
33 el-İsrâ 17/44. 
34 Hayreddin Karaman, vd. Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2020), Cilt: 5, 202-

203. 
35 er-Rahman 55/14. 
36 el-Kamer 15/49. 
37 İhsan Günaydın (ed.), “İslam’da Çevre Bilinci Eğitimi”,  Uluslararası Katılımlı Çevre Sempozyumu Bildiriler 

Kitabı, 161. 
38 el-Casiye 45/13. 
39 Yusuf Tazegün, “Kur’an’da Sosyal İnsanın Özellikleri”, Misbah Dergisi, 1/2, (2012), 70. 
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ı Kerîm’de de ifade edildiği üzere: “İnsan, kendisinin başıboş bırakılacağını mı zanneder.”40 

Zira insanı yaratan Allah hayatının ikamesi için insana gerekli olan esasları da ona uygun bir 

şekilde düzenlemiş, çevreyi onun emrine münhasır kılmış ve insanın hayatını ikame edebilmesi 

için güneşi, ayı, yıldızları, gündüz ve geceyi, nehirleri, denizleri ve benzeri nice şeyleri 

yaratmıştır.41 Bütün bunları insan için yaratan ve onun emrine veren Allah, insandan doğaya 

karşı nazik davranmasını ve zarar vermeden istifade etmesini emir buyurmuştur. 

Kur’ân-ı Kerîm’de çevre ile ilgili birçok ayeti kerime bulunmaktadır.42 İslam dini 

öncelikle temiz olmayı emretmekte ve temizliği imandan saymaktadır. Bu hususta Allah (c.c) 

şöyle emretmekte “(Resûlüm)! Kalk ve insanları uyar. Sadece rabbini büyük tanı. Elbiselerini 

tertemiz tut”43 Peygamber Efendimiz ise şöyle buyurmaktadır: “Temizlik imanın yarısıdır.”44 

İslam dini bireylerden hem maddi anlamda hem de manevi anlamda temiz olmalarını 

istemektedir. Zira maddi ve manevi temizlik birbirlerini tamamlayan bir bütün olarak 

değerlendirilmektedir. Dinin direği olarak kabul edilen namaz, temizlik ile başlamakta ve fıkıh 

kitaplarının tamamı taharet bahsi ile ibtida etmektedir.  

İslam dininin uygulayıcısı ve rehberi olan Hz. Muhammed (s.a.v) çevre hususunda 

dikkat edilmesi gereken hususları birer birer açıklamış ve bunları uygulamalı bir şekilde 

göstermiştir.45 Hz. Muhammed (s.a.v)’in pek çok uygulamasında doğaya karşı titizlikle 

davrandığı görülmektedir. Ashabına çevreye karşı nasıl hareket etmeleri gerektiği hususunda 

örneklik teşkil etmiş ve öncülük etmiştir. Onun bu davranışlarına binaen ilk dönemlerden 

itibaren Müslümanlar tabiata karşı hassas olmuş, yeşillendirme ve var olan yeşilliği koruma 

çabası içerisinde olagelmişlerdir.46 Hz. Peygamber’in ağaçlandırmaya ehemmiyet vermesi ve 

buna binaen Medine ve Taif şehirleriyle ilgili hadisi bu duruma örnek teşkil etmektedir. “Kim 

buradan bir ağaç keserse onun karşılı bir ağaç diksin.”47 Hatta Medine şehrinin bazı 

bölgelerinde yeşil alanların korunmasına yönelik bir takım yasaklar getirerek orada var olan 

ağaçların kesilmesini ve hayvanlarının öldürülmesini yasaklamıştır. Bu hususta orada 

 
40 el-Kıyâmet 75/ 36. 
41 Tâhâ 20/53. 
42 Bk: el-En’am 14/38, el-Bakara 2/21/22, et-Tekasür 102/8, el-İsra 17/44, el-Mülk 67/3/4, en-Nahl 16/12/13, 

Kâf 50/6/10. 
43 Müddesir 74/1-5. 
44 Müslim, “Taharet”, 1. 
45 Emine Gümüş Böke, “İslam Hukukunda Çevre Bilinci Algısı Üzerine”, Gümüşhane Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, 8/16, (2019), 229-251. 
46 Recep Ertuğay, “Hz. Peygamber’in (s.a.v) Sünnetinde Çevreye Şefkat”, Kafkas Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, 6/12, (2019), 53-63. 
47 Ebu Davut: 162. 
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bulunanlarla bir antlaşma yapmış bu bölgenin yeşil alanlarının korunması, çevre düzenine zarar 

verilmemesi bunların aksini yapanların ise cezalandırılması hususunda emir vermiştir.48 

Yeşillendirme ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v), “Elinizde bir ağaç fidanı varsa, 

kıyamet kopmaya başlasa bile eğer onu dikecek kadar vaktiniz varsa mutlaka dikin.”49 diye 

buyurarak konunun ehemmiyetine vurgu yapmaktadır. Yine çevrenin ve ağaçların korunması 

hususunda peygamberimiz özellikle yolculuk yapan hacıların, ticaret kervanlarının ve 

hayvanların altında gölgelenmek ve dinlenmek için durduğu yeşilliklerin ve ağaçlık alanlarının 

tahrip edilmesini yasaklamış50 ve buna benzer bir konuda da şöyle buyurmuştur: “Her kim 

yerine yenisini dikmeden bir sidre ağacını kesecek olursa, Allah ona cehennemde bir ev 

yapar.”51 Bu durumda Hz. Peygamber (s.a.v)’in çevreye verdiği önemin ehemmiyetine dikkat 

çektiğini hatta bu duruma özen göstermeyenlerin cehennemle karşı karşıya kalacaklarını telkin 

ettiği görülmektedir.52 

Hz. Peygamber çevre konusunda dikkat edilmesi gereken hususlara önem vermeyen 

bireylerin karışılacakları durumları izah etmekle beraber çevreye karşı duyarlı olan kimselere 

de şu müjdeyi vermektedir: “Müslüman bir kimse ağaç diker ve dikmiş olduğu o ağacın 

meyvesini kim yerse sadakadır.”53 Yine bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v) “Bir kimse bir ağaç 

diktiğinde yüce Allah mutlaka bu ağacın meyvesi olduğu sürece o kimseye sevap yazar.”54 diye 

buyurarak konunun ehemmiyetine dikkat çekmektedir. 

Çevreyle alakalı diğer bir önemli husus ise hayatımızın ayrılmaz bir parçası olan 

hayvanlar ve onların korunması mevzusudur. İslam, Allah’ın sessiz/dilsiz kulları55 olarak ifade 

edilen hayvanlara karşı merhametli olmayı onlara şefkat ile yaklaşmayı emretmektedir.56 

Peygamber efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmaktadır: “Kim boş yere bir serçe kuşunu öldürürse, 

kuş kıyamet günü onu Allah’a şikâyet edecek ve şöyle diyecektir: ‘Ya Rabbi! Şu adam beni 

 
48 Saffet Sancaklı, “Hz. Peygamberin Çevrecilik Anlayışı”, İslami Araştırmalar Dergisi, 14 (3-4), (2001), 405-

421. 
49 Buhari: 168. 
50 Ebû Dâvûd, “Edeb”, 159; Beyhakī, es-Sünenü’l-Kübrâ, VI, 141. Bahsi geçen yasak, Ebû Dâvûd'dan aktarılan 

hadisten de anlaşılacağı üzere, ağaca herhangi bir kutsiyet atfedilmemektedir, Bu yasak ağacın insanların istifade 

etmesi durumunun neticesinden ibarettir. Yasağın kesinlik taşımadığı duruma ve şartlara göre değişmesi 

mümkün olduğu anlaşılmaktadır. Bk. Ebû Dâvûd, “Edeb”, 159 (Hadis no. 5241. Zira benzer durum da olan diğer 
bazı şeylerde de şartlara göre değişiklik yapılabilirliğine işaret etmektedir ki Hz. Peygamber'in, yerine bir 

yenisinin dikilmesi şartıyla sidre ağacının kesilebileceğini açıklaması bu hususa kıyas sayılmaktadır.. Bk. 

Ma‘mer b. Râşid, el-Câmi‘ (Nşr. Habîbürrahman el-A‘zamî, Abdürrezzâk’ın el-Musannef’inin X ve XI. cildi 

olarak), Beyrut 1403, XI, 11 (Hadis no. 19758); Beyhakī, es-Sünenü'l-Kübrâ, VI, l40. 
51 Ebu Davud: 158-159. 
52 Yunus Macit, “Sünnet Verileri Işığında Çevre Eğitiminin Esasları”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 3/2, (2005), 116. 
53 Müslim: 7-10. 
54 İbn Hanbel: 416. 
55 Ebû Dâvud, Süleyman b. Eş’as b. İshak el-Ezdî es-Sicistânî, Sünenü Ebî Dâvud, I-IV, 2. 
56 Adnan Komuş, İslam Hukukunda Hayvan Hakları, (Ankara: DİB Yayınları, 2019), 45-58. 
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(yemek gibi) bir menfaat için değil, (sırf eğlence olsun diye) boş yere öldürdü”57 diyecektir. Bu 

bağlamda doğadaki canlılara zarar verilmemesi ve onların haksız yere öldürülmemesi 

emredilmiştir. Bunun aksini yapanların ise Allah’a hesap verecekleri ifade edilmiştir.58 

Allah, tabiatı insanın emrine vermekle beraber insanı, çevreyi doğru kullanımı hakkında 

uyarmıştır.59 Allah, insana çevreden istifade ederken bilinçli olmaya, israftan kaçınmaya, 

savurgan davranmamaya ve çevreye zarar vermeden kendisine yetecek kadarıyla yetinmeyi 

emretmiştir.60  

Hz. Peygamber tabiat için dikkat edilmesi gereken hususları birer birer açıklamakla 

beraber o tabiatta yaşayan diğer canlılara karşı şefkat ve merhametle muamele edilmesini 

emretmiştir. Bu hususlara dikkat etmeyen fertleri uyarmış, diğer canlılara zarar veren bireyleri 

lanetlemiştir.61 Bu durum umumi bir kaide olmakla beraber her türlü canlı için geçerli 

değildir.62   

Hz. Peygamberin çevre ve tabiat hususunda bu kadar hadisinin bulunması konuya ne 

derece önem verdiğini açıkça ortaya koymaktadır. Hz. Peygamber canlı cansız ayrımına 

gitmeden bütün varlıklara karşı sorumlu olduğumuzu bizlere tebliğ etmiştir. Bizlerin bu hususta 

nasıl davranmamız gerektiğini açıkça beyan etmiş olup yaptıklarımız neticesinde ecir olarak 

karşımıza çıkacak olan durumları da ifade etmiştir.63 

 

 2.2. Tasavvufta Varlık Anlayışı 

 Tasavvufta varlık anlayışı genel itibari ile varlığın birliği esasına dayanan vahdet-i 

vücûd düşüncesidir. Bu anlayış, farklı isimlerle karşımıza çıksa da bu düşünce tasavvufta temel 

ilkelerden kabul edilmektedir. Zira İslam’ın Allah’ın birliği olarak sunduğu “tevhid” telakkisi, 

tasavvufta “tevhid ve birlik” telakkisinin insan yaşamının her alanına yayılma sonucu ile 

neticelenmiştir. Varlığın “Bir” olan Allah’ın yaratmış olması sonucu, gerek Kur’ân-ı Kerîm 

ayetlerinin ve gerekse kâinatta var olan delillerin her daim “Bir”e işaret etmesi “varlıkta birlik” 

 
57 Nesâî, Dahaya 42; Kenzu’l-Ummal, H. No: 39971. 
58 Hasan Ellek, “Lâ Darara Ve Lâ Dırâra Küllî Kâidesi Çerçevesinde İslâm’da Çevre Hukuku”, Ekev Akademi 

Dergisi 20/66 (Bahar 2016), 339-341. 
59 Saffet Sancaklı, “Hz. Peygamber’in Çevrecilik Anlayışı”, İslâmî Araştırmalar Dergisi, 3-4,/ XIV, (2001), 

409. 
60 Ellek, Lâ Darara Ve Lâ Dırâra” Küllî Kâidesi Çerçevesinde İslâm’da Çevre Hukuku. 338. 
61 Mehmet Bayraktar, İslam ve Ekoloji, (Ankara, DİB Yayınları, 1992), 59. 
62 Bk: “Beş tane hayvan 'fasık'dır ki, Mekke'nin harem bölgesinde de öldürülebilir. Bunlar; fare, akrep, karga, 
çaylak ve yırtıcı köpektir” (Buhârî, Bedu'l-halk, 16; Müslim, Hac, 9: 66-72). Bu hadisi şeriften kasıt ise duruma 
göre hareket edilmesi gerektiğine işarettir. Zira insanlara zarar veren yırtıcı hayvanlar veya azgın köpeğin 
öldürülmesinde herhangi bir sakınca yoktur. (Sahih’u-l Müslim bi Şerhil İmam Muhyiddin en-Nevevi) 
63 Sancaklı, Hz. Peygamberin çevrecilik anlayışı, 417. 
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düşüncesini temellendirmiştir.64 Buradan hareketle İslam’ın içinde bir yaklaşım ve akım olan 

tasavvufun birliği esas alan varlık anlayışı dikkatleri üzerine çekmiştir. Özellikle kökeni Hallâc- 

Mansûr (ö. 309/922) gibi ilk sufilere kadar uzanan vahdet-i vücûd anlayışı bir bütün olarak 

varlığı Allah’ın zatında bir olarak görmektedir. Buna göre varlık birdir o da sadece Allah’ın 

zatıdır. O’nun dışında kalan mevcudat yani canlı cansız, âkil veya gayr-i âkil fark etmeksizin 

çevrede var olan her bir unsur, Allah’ın isim ve sıfatlarının yansımasından ibarettir Öyle ki 

mevcudat, Allah’ın zatının birer delili ve aynası mesabesindedir.65 Bu anlayışa göre gerçek 

varlık sadece Allah’ın vücududur. Evren ve evrende yer alanlar ise gerçek varlık olan Allah’ın 

fani ve gölge olan tecellilerinden ibarettir.66  

İlk sufilerden olan Bâyezîd-i Bistâmî (ö. 234/848 [?]) de varlık konusunda Hallac-ı 

Mansur ile benzer görüşleri ifade etmektedir. O varlığı şöyle açıklamaktadır: Sadece “Bir” olan 

Allah vardır, kâinat ise Bir’den yani Allah’tan gelmektedir.” Bistami’ye göre Bir’in olmaması 

tefekkür bile edilemez; zira sonuç itibariyle var olan her şey Bir’ e yani Allah’a isnad 

edilmektedir.67 

İlk sufilerde varlığın birliği anlayışı benlikten soyutlanarak ulaşılan bir idrak olarak 

kabul edilirken İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) ile sistematik bir hal almıştır.68 İbnü’l Arabi, varlık 

düşüncesini “varlık bir tek gerçeklikten meydana gelmektedir” şeklinde açıklamıştır.69 Ona 

göre dış âlemde şahit olduğumuz çokluk ve zenginlik duyu organlarımızın oluşturduğu zahiri 

bir oluşumdan ibarettir.70 İbnü’l Arabiye göre vücud birdir. Bir olan bu varlık muhtevasında 

barındırmış olduğu eşyaların tezahürü yoluyla birden çok varlık haline dönüşmez. Onda kesret 

ve ikilik bulunmaz. Ancak geçici olan bu varlıklara kâinat ve yahut mevcudat gibi isimler 

verilmiştir. Bu geçici varlıklar birer vehm, gölge ve hayalden ibaret olup sürekli bir değişim ve 

bozulma içerisindedirler. Bu geçici olan şeylere varlık denilmesinin sebebi dış dünyada zuhur 

etmelerinden dolayı verilen mecazi bir isimlendirmeden başka bir şey değildir. Bunlar ancak 

Allah’ın varlığı neticesinde meydana gelen, çeşitli görünüm ve şekillere sahip olup Allah’ın 

sıfatlarının kâinattaki yansımalarından ibarettirler. Zira bunlar ezelden beri Allah’ın ilminde 

bulunan şeylerdir ki buna da İbnü’l Arabi düşüncesinde “âyân-ı sâbite” denilmektedir. Allah’ın 

 
64 H. Kamil Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (İstanbul: Ensar Yayınları, 2020), 283. 
65İsmail Fenni Ertuğrul, Vahdet-i Vücud ve İbnu’l-Arabî (Hzr. Mustafa Kara), (İstanbul: İnsan Yayınları. 

1991),10-15.  
66 Ertuğrul, Vahdet-i Vücud ve İbnu’l-Arabî, 9-11. 
67Muhammed b. Ali es-Sehlegî, en-Nûr min Kelimâti Ebî’t-Tayfûr, Nşr. Abdurrahman Bedevî (Kuveyt: 

Vekâletu’l-Matbû‘ât, ty.), 90-91. 
68 Ömer Yılmaz, Geçmişten Günümüze Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ankara: Akçağ Yayınları, 2017), 123. 
69 H. Hüseyin, Tunçbilek, "Muhyiddin İbn Arabî'de Vahdet-İ Vücûd Telâkkisi", Harran Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 19/19 (Haziran 2008), 14. 
70 Kadir Özköse, (ed.) Tasavvuf El Kitabı, (Ankara: Grafiker Yayınları, 2020), 469. 
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âyân-ı sâbite de görünmesi ile bu varlıklar vuku bulmaktadırlar. Allah’ın âyân-ı sâbite de 

görünmesiyle orada farklı maharetlere sahip olan varlıklar kendilerine has yetenek ve 

görünümle teşekkül ederler.71 

Tasavvuftaki diğer bir varlık anlayışı ise vahdet-i vücûd anlayışına bir tepki olarak 

ortaya konulan ve İmam-ı Rabbânî (ö. 1034/1240) tarafından sistematize edilen “vahdet-i 

şuhûd” anlayışıdır. İmâm-ı Rabbânî’ye göre dış âlemde tezahür eden her şey O’ndandır. Bu 

varlıklar Allah’ın isim ve sıfatlarının gölgesinden ibarettir. Allah’ın bizatihi tecellisi olmadan 

diğer varlıkların görünmesi mümkün değildir.72 İmâm-ı Rabbânî’ye göre eşya Allah’ın isim ve 

sıfatlarının tecellisi olmaktan ibarettir.73 

Bu bağlamda tasavvufi anlayışta yer alan “mâsivâ” olarak ifade edilen, bizlerin ise 

“çevre/doğa/tabiat” şeklinde adlandırdığımız Allah’ın haricindeki diğer bütün varlıklar, 

Allah’ın fiil ve isimlerinden geçici olarak ortaya çıkan birer gölgeden ibarettir. Bu da 

tasavvufta, organik veya inorganik çevreye dair bütün unsurların bir bütünlük arz ettiğini 

göstermektedir. Öyle ki bütün varlıklar Allah’tan gelmeleri dolayısıyla bir kutsiyete sahiptir. 

 

2.3. Tasavvufî Anlayış Bağlamında İslamî Çevre Anlayışı 

İslami ilimlerde önemli bir yer teşkil eden, bir kâl ilmi olmaktan ziyade bir hal ilmi olan, 

suretten ziyade sîrete, zahirden çok batına ihtimam gösteren tasavvuf74 bir taraftan ferdin 

manevi hayatını tanzim ve tasfiye ederken öte yandan insanın zahiri çevresi ile olan irtibatını 

düzenlemektedir. Tasavvufun dikkat çeken yönü ise insandan bağımsız dış dünyada yer alan 

tabiat ve diğer canlıların Allah’ın isim ve sıfatlarının tecellisi olmaları hasebiyle onlara bir 

kutsiyet atfetmesi ve önem göstermesidir.75 

Tasavvufun varlık anlayışı genel itibariyle Allah’ın zatında birliğe dayandığı için bir 

bütünlük arz eder. Bundan dolayı sûfîlere göre evrende var olan her şey Allah’ı takdis, tesbih 

ve tenzih eder. Kâinatta yer alan her bir varlığın Allah’ın azametine ve kudretine işaret ettiğini 

ifade ederler.76 Bu münasebetle onlar Allah’ı, kâinatla bir bağlantısı olmayan ve bu âlem de yer 

almayan bir ilah olarak görmezler.77 Bu anlayışlarını; “Şuayb da, “Ey kavmim! Size göre benim 

kabilem Allah’tan daha mı hatırlı ki O’nu arkanıza atıp unuttunuz. Şüphesiz ki rabbim 

 
71 İbnü’l Arabî, Fütûhat, II, 604, III, 186; Ali Hassûn, Zehairu‟l-Akvâl fî Mevlânâ Celâl, (Dımeşk: Dâru‘r-

Ru‘ye, 2003/1424), 395. 
72 Yılmaz, Geçmişten Günümüze Tasavvuf ve Tarikatlar, 133. 
73 Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 299. 
74 Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 45. 
75 Necmettin Ergül, “Tasavvufta çevre Algısı”, The Journal of Academic Social Science Studies 2015/34, 216. 
76 Kadir Özköse, “Tasavvuf Ve Ekoloji, Sûfî Geleneğimiz ve Çevre Bilinci” Çevre Ve Ahlak Sempozyum Bildiri 

Metinleri, (2014), 369.| 
77 İbrahim Özdemir, “Kur’ân’a Göre Çevre”, http://www.cekud.org.tr/h_img/KuranveCevre.pdf, 04.08.2013. 

http://www.cekud.org.tr/h_img/KuranveCevre.pdf
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yaptıklarınızı kuşatmıştır.78 İyi bilin ki, onlar Rablerine kavuşma konusunda şüphe içindedirler. 

İyi bilin ki, O, her şeyi kuşatandır.”79 ayetleriyle temellendirmektedirler. 

Tasavvufi anlayışa göre kâinat takdis, tesbih ve teslimiyetiyle Allah tarafından belli bir 

düzen ve amaca göre noksansız bir şekilde yaratılmıştır. Allah’ın insanın hizmetine sunduğu bu 

âlemin mükemmel düzen ve tertibi sûfileri her hususta tevekkül etmeye sevk etmiştir. Çünkü 

onlara göre âlemde vuku bulan her şey hayrın bir neticesidir. Âlem, rahman ve rahim80 olan 

Allah’ın bir eseridir. İnsanın varlığı, kâinatın varlığı, çevrede ki düzen ve hatta ölüm bile bir 

rahmettir. Dolaysıyla var olan her şey Allah’a dayanmaktadır ki üzerine deruni bir tefekkür 

gerektirmektedir.81 

Tasavvufî anlayışa göre çevre insan için bir lütuf olup insanın hizmetine verilmiş bir 

nimettir. Onlar çevreden yararlanmayı iki şarta bağlamaktadırlar. Bu şartlardan ilki çevreyi 

bozmamak ve kirletmemek, öbürü ise israf etmeden istifade etmektir. Zira içinde yaşamımızı 

ikame ettiğimiz çevre maddi manevi varoluşumuza vesile olmaktadır.82 İnsanın şerefli bir varlık 

olarak yaratılması83 tabiatta yer alan diğer mahlûkattan derece bakımından üstün olması onun 

mahlûkatı istediği gibi kullanması anlamına gelmemektedir. Aksine İnsanın bu hususta belli bir 

mesuliyet ahlakiyle ve israfa kaçmadan istifade etmesini gerektirmektedir.84 Allah’ın “her şeyi 

bir ölçüye göre yarattığı”85 ayeti düşünüldüğünde insanın çevreye karşı sorumlu olduğu, onu 

bozmadan istifade etmesi gerektiği anlaşılmaktadır. 

Tasavvufi anlayışta insan çevresi ile bir etkileşim içerisindedir. Bundan dolayı çevre 

insanda insan da çevreden bazı unsurları azda olsa kendi içerisinde barındırmaktadır.86 Zira 

evrende var olan bütün elementlerin insan vücudunda var olduğu benimsenmektedir. Hatta bazı 

sûfiler insan bedenini yeryüzüne, iç boşluğunu denizlere, bağırsakları nehirlere, damarlarını 

derelere, kemikleri dağlara ve benzeri benzetmelerde bulunmuşlardır.87 Bundan dolayı 

 
78 el-Hûd 11/ 92. 
79 en-Nisâ 4/92,  Fussilet 41/54. 
80 el-Fatiha 1/3. 
81 İrfan Başkurt, “Dengeli Bir Dünya İçin Evreni Doğru Okumak: İnsan ve Evren Üzerine İslamî Bir Bakış”, 

Uluslararası Çevre ve Din Sempozyumu 15-16 Mayıs 2008 Bildiriler, (2008), c. II, 13. 
82 Cafer Sadık Yaran, “İslam Çevre Etiğinin 4 Kuramı ve 8 İlkesi: Hiyerarşik Bir Sınıflandırma Denemesi”, 

Uluslararası Çevre ve Din Sempozyumu 15-16 Mayıs 2008 Bildiriler, (2008), c. II, 127-128. 
83 el-İsra 17/70. 
84 Özköse, Tasavvuf Ve Ekoloji, 372. 
85 el-Kamer 54/49. 
86 Esma Sayın, “Tasavvufî Kavramlar Açısından Tasavvuf Kültüründe Çevre Bilinci”, International Periodical 

for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 12/21, 467. 
87 Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 302. 
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mutasavvıflar insanı “âlem-i sağir” evreni de “insan-ı kebir” şeklinde tarif etmektedirler.88 Yani 

insanı küçük bir dünya; dünyayı büyük bir insan olarak görmektedirler. 

Mutasavvıflara göre evrende var olan her şey Allah’ın gücü ve kudretine işaret eden 

birer “ayna” ve “ayettir”. Sufiler hüccet manasına gelen “ayet” yerine daha ziyade “ayna” 

örneğini kullanmayı tercih etmektedirler.89 Evrende yer alan varlık ve mahlûkatın tamamı 

Allah’ın varlığına delil sayılmakta ve kendilerinde barındırdıkları düzen ve tertip ile onun 

varlığına işaret etmektedirler. Bu açıdan ekolojik sistem içerisinde yer alan her varlık unsuru 

Allah’ı gösteren birer ayna mesabesindedir.90 

Mutasavvıflara göre Allah’a giden iki tarik vardır. Bunlar avam tariki ve havas 

tarikidirler. Avam çevre ve düzeni müşahede ederek eserin sahibine; havas ise çevre ve düzeni 

değil de bundan hareketle o düzeni tertip eden yaratıcıyı görmektedir.91 Bu bağlamda çevrenin 

varlığı ve var olan düzenin korunması Allah’a götüren bir vesile olması hasebiyle de son derece 

önem arz etmektedir. Bundan ötürü mutasavvıflar çevreye son derece önem vermektedirler. 

Zira tasavvufta havasın tariki olan kulun çevre ve tabiatta Allah’tan başka bir şey görmemesi 

“fenâ fi’llah” kavramı ile ifade edilmekte olup, kulun Allah’ta yok olması O’nun haricinde 

hiçbir şey görmemesi manasına gelmektedir.92 

Tasavvufî anlayışta çevre bir kitap olarak kabul edilmektedir. Ancak bu kitap sahifelere 

nakş edilmiş yazıdan ibaret bir kitap olmayıp somut olarak kendini göstermiş mücessem bir 

eserdir. Nasıl ki Kur’ân-ı Kerîm ve Hadis-i Şerifler okunması ve üzerine tefekkür edilmesi 

gereken birer eser iseler çevre de aynı şekilde okunması ve üzerine tefekkür edilmesi gereken 

ve ibret alınması icap eden bir eserdir.93 Zira bu duruma işaret eden şu ayeti kerime: “Bu 

insanlar, devenin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltildiğine, dağların nasıl dikildiğine, 

yerin nasıl yaratıldığına bir bakmazlar mı ?”94 Allah’ın yaratmış olduğu esere açıkça işaret 

etmektedir. Allah’ın bu emri gereğince sûfîler ortaya çıktıkları ilk günden bu zamana dek her 

an yeni bir iş üzere olan Allah’ın95 yaratmış olduğu bu eseri her daim koruyup müşahede ve 

mütalaa etmişlerdir. 

 
88 Ahmed Avnî Konuk, Fusûsu’l-Hikem Terceme ve Şerhi (Hzr: Mustafa Tahralı- Selçuk Eraydın), (İstanbul: 

Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 1994), Cilt:2, 325-326. 
89 Ergül, Tasavvufta çevre Algısı, 210. 
90 er-Rum 30/20-24, Yunus 10/5-6, ez-Zariyat 51/20. 
91 Ali b. Osman el-Cüllâbî Hücviri, Keşfu’l-Mahcûb: Hakîkat Bilgisi (Trc. Süleyman Uludağ). (İstanbul: Dergâh 

Yayınları. 1996), 524. 
92 Abdurrezzâk, Kâşânî, Istılâhâtu’s-sûfiyye (Thk. Abdulâl Şâhîn), (Kahire: Dâru’lmenâr, 1992), 365. 
93 Ergül, Tasavvufta çevre Algısı, 209. 
94 el-Gâşiye 88/17-20. 
95 er-Rahman 55/29. 
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Tasavvufi düşüncede tabiattaki her varlık Allah’a dayanması ve O’ndan gelmesi 

dolayısıyla bir değer ve idrake sahiptir. Tabiatta ki her varlık ister canlı ister cansız olsun kendi 

lisanı haliyle Allah’ı tesbih etmektedir.96 Zira bu konuda şu ayeti kerime bu hususa dikkat 

çekmektedir: “Yedi gök, yer ve bunların içinde bulunanlar Allah’ı tespih ederler. Her şey O’nu 

hamd ile tespih eder. Ancak, siz onların tespihlerini anlamazsınız. O, halîm’dir (hemen 

cezalandırmaz, mühlet verir), çok bağışlayandır.”97 Bu bilinçte olan tasavvuf ehli kişilerde 

çevreye hassasiyetle yaklaşmış olup, zarar vermeden, tahrip etmeden ve ihtiyaçları kadar 

tabiattan istifade etmişlerdir.  

Sufilere göre her varlığın Allah’ı tesbih ve takdisi aynı ölçüde olmayıp varlığın 

bulunduğu makam ve mertebeye göre azalma, artma veya daha zayıf ve muhkem olma şeklinde 

gerçekleşmektedir.98 Diğer bir ifadeyle her canlı Allah’ı kendi gücü ve maharetleri nispetinde 

takdis ve tesbih etmektedir. Bu da onların Allah katında bir değere sahip olduğunu 

göstermektedir. Bu bağlamda bütüncül çevre etiğiyle tasavvufi anlayışın çevreye olan bakış 

açısı benzerlik göstermektedir. Ancak bütüncül çevre etiği insanın doğaya ihtiyaç duymasına 

ve doğa ile insan arsında karşılıklı olarak birbirlerinden istifade etmesine dayanmakta olup 

bundan ötürü doğadaki canlı cansız fark etmeksizin her varlığın bir değere sahip olduğunu ifade 

etmektedir.99 Ancak tasavvufi anlayışta bu durum o eşya ve varlıklar Allah’ın isim ve 

sıfatlarının tecellisi olmaları hasebiyle ve Allah’ın varlığına işaret eden birer hüccet 

olmalarından dolayı bir değer ve kutsiyete sahiptir.100 

Tasavvufta, her varlığın Allah’ı yansıtması sebebiyle çevreye karşı her daim bir 

muhabbet besleme anlayışı bulunmaktadır. Bu anlayış Yunus Emre’nin de ifade ettiği üzere 

“Yaratılanı severim Yaratan'dan ötürü" sözüyle özetlemek mümkündür. Zira Allah’a karşı 

muhabbet besleyen kimseler, ilahi muhabbete malik olmuş ve müşahede etmiş bireylerdir. İlahi 

muhabbete malik olmuş kimseler hem Allah’a muhabbet besler hem de Allah’ın yaratmış 

olduğu çevre ve tabiata karşı muhabbet beslemektedirler. Bu bireyler bütün varlıklara “sevgi” 

nazarıyla bakmakta ve ona göre muamele etmektedirler. Bunun en güzel örneklerinden birini 

öncü sûfîlerden biri olan Bişr-i Hafî’de görmekteyiz. Yalın ayakla dolaşması hasebiyle 

kendisine “hafî” lakabı verilen Bişr-i Hafî’ye yalın ayak dolaşmasının sebebi sorulduğunda, 

kendisinin vermiş olduğu “Arz O’nun sevgisi ile kuşatılmıştır. Ayakkabıyı bir araç olarak 

 
96 Kâşânî, Istılâhâtu’s-sûfiyye, 151. 
97 el-İsrâ 17/44. 
98 Toshihiko, İzutsu, İbn Arabî’nin Fusûs’undaki Anahtar Kavramlar, (Çev. Ahmed Yüksel Özemre), (İstanbul: 

Kaknüs Yayınları, 1998), 327. 
99 Joseps R. Des Jardins, Çevre Etiği, 298-299. 
100 Ali Tenik vd., “Tasavvuf Bilgisi: Allah’ı Allah’la Bilmek İlmine Giriş”, Kelâm Araştırmaları Dergisi, 14/1, 

(2016), 182. 
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gördüğümden, arz’a araç ile basılmasını uygun bulmuyorum”101 cevabı onun yeryüzüne 

herhangi bir araç vesilesi ile değil de doğrudan ayakları ile buluşmasında ve dolaysıyla 

doğrudan Allah’ın sevgi ile yarattığı çevre ile buluşma isteğinden kaynaklanmaktadır.  

Bütün bunların yanı sıra tasavvuf güzel ahlak sahibi olmaktır. Güzel ahlak sahibi olmak 

ise canlı cansız fark etmeksizin evrende var olan bütün varlıklara merhamet ve şefkat ile 

davranılması gerektiğini ifade etmektedir.102 

Tasavvufi anlayışta çevreye zarar vermek, ihtiyaçtan fazlasına meyletmek caiz 

görülmemektedir. Zira ihtiyaçtan fazlasına meyletmek, kısa zamanda zenginliğe ulaşmaya 

tamah etmek ciddi anlamda hem sosyal hayata hem de tabiat hayatına zarar vermektedir. 

Bundan dolayı tasavvufta asıl olan maddi anlamda zenginlik olmayıp “fakr” diye tarif ettiğimiz 

Allah’tan başka hiçbir şeye ihtiyaç duymamak,103 mâsivâ’ya meyletmemek ve sadece Allah’a 

yönelmek104 şeklinde ifade edilmektedir. Bu bilince sahip olan kimseler, dünya malına tamah 

etmez ve çevresine zarar vermezler. 

 

Sonuç 

Çevre etiği ile ilgili yaklaşımların bir alan olarak ortaya çıkması sanayileşme dönemine 

denk gelmektedir. Sanayileşme dönemi ile beraber çevre problemleri kendini göstermeye 

başlamış böylece bu problemlerin sebepleri altında yatan unsurlar irdelenmeye başlanmıştır. 

Bunun neticesinde farklı çevre etikleri ortaya çıkmıştır. Çevre etiği üzerine yapılan 

değerlendirmeler çevre problemlerinin kökeninin insan merkezli çevre ettiğine 

dayandırılmışlardır. İnsan merkezli çevre etiğinin de altında yatan felsefi ve düşünsel unsurlar 

mevcuttur.  

Modern dönem de çevre problemlerinin insanlığı tehdit edecek bir boyuta varmasıyla 

beraber çevre etiği ile ilgili olarak ontolojik ve epistemolojik bir paradigma değişikliğini 

gerektirmiş ve bu bağlamda bütüncül bir çevre etiği anlayışı ön plana çıkmıştır. Bu anlayış 

çevreye dair bütün unsurlara bir değer affetmekte olup ancak bu yaklaşımla çevre 

problemlerinin çözülebileceğini ifade etmiştir. 

Bu açıdan semavi dinlerin genel olarak insan merkezli bir bakış açısına sahip olduğu 

öngörülmektedir. Çünkü ilahi dinler de insan, tanrı ile muhatap olan üstün bir varlık olarak 

 
101 Hücviri, Keşfu’l-Mahcûb, Hakîkat Bilgisi (Trc. Süleyman Uludağ), 203. 
102 Hücviri, Keşfu’l-Mahcûb, Hakîkat Bilgisi (Trc. Süleyman Uludağ), 122. 
103 Süleyman Uludağ, Doğuş Devrinde Tasavvuf Kelâbâzî (Adlı eser’in sonunda Tasavvuf Istılahları). (İstanbul: 

Dergâh Yayınları, 1992), 282.  
104 Selçuk Eraydın,  Tasavvuf ve Tarikatlar, (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 

1994), 182. 
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kabul edilmiştir ve dolayısıyla onun çevreye dair her türlü tasarrufa sahip olduğu anlayışı ortaya 

çıkmıştır. Bu bağlamda İslam dinine baktığımızda İslam'da insan, üstün bir varlık olarak kabul 

edilmekle beraber İslam’ın birçok açıdan çevreye önem verdiği ayet ve hadislerle açıkça ortaya 

konulmuştur. 

Günümüzde önemli problemlerden biri olan çevre meselesi ontolojik ve epistemolojik 

olarak bütüncül bir şekilde ele alınmayı gerektirmektedir. Bu açıdan baktığımızda İslami 

düşünce içerisinde tasavvufi anlayışın bizlere önemli bir bakış açısı sunduğu görülmektedir. 

Özellikle de tasavvufun, varlığı Allah'ın zatında “Bir” olarak görmesi hem varlıksal olarak hem 

ahlaki olarak İslami anlayış içerisinde bütüncül bir çevre anlayışını bize sunmaktadır. Bu 

bağlamda tasavvufun varlık ve değer anlayışı bizlere kılavuzluk etmektedir.  

Varlıksal olarak baktığımızda tasavvuf bütün varlıkları netice itibariyle Allah'a 

dayandırdığı için her varlık ahlaki olarak bir değere hatta kutsiyete sahiptir. Bütüncül çevre 

etiğinde her varlık ekosistemdeki işlevinden dolayı değerliyken tasavvufun bütüncül varlık 

anlayışında ise her varlık Allah'ın isim ve sıfatlarından bir tecellisi olması hasebiyle ahlaki bir 

değere sahip olduğu anlaşılmaktadır.  

Bu açıdan insan her ne kadar değerli bir varlık olarak görülse de insan dışındaki bütün 

canlı cansız unsurlar Vahdet-i vücud anlayışı çerçevesinde Allah'a dayandığı için insanların 

onları sömürmesi veya kendi menfaati için bilinçsiz bir şekilde kullanması hakkı 

bulunmamaktadır. Çünkü tasavvufi anlayışta her varlığın bir işlevi, bir görevi ve ilahi bir gayesi 

bulunmaktadır. Yani hiçbir varlık boşuna yaratılmamıştır. Tasavvufi anlayış çerçevesinde 

çevreye yöneldiğimizde günümüzde ortaya çıkan birçok çevre problemi çözüme kavuşacaktır.  

Netice itibarıyla modern çağa hitap edebilecek İslami bir çevre etiğinin inşasında şu 

hususlara dikkat edilmesi gerekmektedir; 

1. Çevreye yönelimde bütüncül bir yaklaşımın benimsenmesi için tasavvufun Allah'ın 

zatındaki varlığın birliği anlayışı ile yönelmek gerekmektedir.  

2. Tasavvufi anlayışa göre evren ve tabiat okunması ve üzerine deruni bir şekilde 

düşünülmesi gereken bir eser, aynı zamanda her haliyle kudret-i ilahiyenin izlerini taşıyan 

birer hüccet kabul edilmektedir. Bu bağlamda her varlığın Allah'ın bir tecellisi olduğu 

düşüncesiyle onun bir değeri ve ehemmiyete sahip olduğu göz önünde bulundurulmalıdır. 

Bu düşünce ile çevreye yönelen insan, onu istediği şekilde kendi menfaati için kullanma 

hakkına sahip değildir. 

3. Tasavvufi anlayışta her varlığın bir gayesi bulunmaktadır ve âlemdeki bütün unsurlar 

Allah'ın yaratmış olduğu düzeni temsil etmektedir. Bu açıdan çevre düzeninin bozulması 

Allah'ın yaratmış olduğu düzeni bozma, ona karşı gelme ve onu tahrip etme anlayışını 
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yansıtmaktadır ki bu açıdan çevreye yönelen insanın buna dikkat etmesi son derece önem 

arz etmektedir. 

4. Tasavvufi anlayışta kâinat, insanın menfaati için sömürülmesi gereken bir alan değil 

Allah'ın varlığının büyüklüğünü ve kudretinin idrak edileceği, bilinebileceği bir kitap 

mesabesindedir. Çevreye yönelen bir insanın, çevrenin Allah'ın bir eseri olduğu 

düşüncesiyle hareket etmesi gerekmektedir.  

Netice itibariyle İslami düşünce içerisinde ortaya çıkmış olan tasavvuf ortaya koyduğu 

varlık anlayışı ve değer anlayışı ile aslında bütüncül bir çevre anlayışını ortaya koymaktadır. 

Bu bütüncül çevre anlayışında evrendeki canlı cansız bütün unsurlar Allah'tan gelmesi itibariyle 

ahlaki bir değeri hak etmektedir. 
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Özet: Allah'a hamd, Resulü'ne, onun âline ve ashabına salat ve selam olsun. 

İslam ve Arap mirasının yaşatılmasında metinleri tahkik etmenin büyük önem 
arz ettiği tüm ilim talebelerince bilinen bir hakikattir. Hele ki bu tahkik, 

metodolojik şartları sağlamadaki gerekli bilimsel koşulları karşılamışsa. 

El yazmaları, Arap ve İslam milletinin, medeniyetinin belirginleşip netleşmesi 

için geniş imkân ve ufuklar sağlar. Şayet onların sağladığı bilimsel ve kültürel 

katkıları üzerinde düşünmek istenilse; araştırmacılar, kendilerini bilim 

adamlarının çeşitli alanlarda yazdığı büyük bir kitap ve derleme birikiminin 

önünde bulur. Onları yeniden gün yüzüne çıkarmak, tahkik etmek ve dünyaya 

yeni görüntüsüyle göstermek için gayret eden ilim talebelerinin uğraşlarını 

saymazsak ne yazık ki kıymetli âlimlerin bıraktığı kültürel ve ilmi miras orijinal 

haliyle (elyazması) hâlâ İslam kütüphanelerinin raflarında saklı bir haldedir. Ve 

hâlâ özen ve dikkatle üzerinde çalışılması gereken çok sayıda kıymetli 
elyazması var. Nitekim bu yazmaların, içerdiği faydaların çokluğu sebebiyle, 

kıymeti ve önemi tafsilatlı ve çok vakit alan kitaplarla mukayese edilemez. Bu 

sebeple âlimlerden bir kısmı, âlimlerin sözlerini ve görüşlerini özetleyen kısa 

mektuplar yazmışlardır ve bu mektuplardan bir tanesi de Allâme, fakih, 

muhaddis ve usulcü Muhammed Sâdık es-Sindî’ye (h.1187) ait olan Şerhu 

Kelimeti’t-Tevhîd diğer bir ismiyle el-Fuyudâtu’n-Nebeviyye fî Halli’l-

Elğâzî’l-Berkûviyye’dir. 

Bu mektubun önemi, tevhid kelimesi ve onun bir Müslümanın hayatında neyi 

temsil ettiğine dair bir açıklama sadedinde dilbilimcilerin, müfessirlerin ve 

usulcülerin açıklamalarına yer vermesinden kaynaklanmaktadır. Yazar bu 

eserde tevhid kelimesinin; akid, dil ve irab merkezli yaklaşımlar neticesinde 

anlamlar arasındaki farklılığın nasıl meydana geldiğini açıklamıştır. Yazar, 
âlimlerin görüşlerini kitaplarından nakletmeye çalışmış ve onlar arasında en 

isabetli gördüğü görüşü tercih etmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Tevhid, el-Fuyuzât-ı Nebevî, Elğâzu’l-Berkevî, İnceleme, 

Tahkik 

أله وصحبه وسلم، فلا يخفى على كل  الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله وعلى   الملخص :    

المكتبة  والعربي،  وإغناء  التراث الإسلامي  إحياء  بالغة في  أهمية  لتحقيق النصوص من  ما   طالب علم 

 الإسلامية بالمفيد من الموروث العلمي والثقافي، ولاسيما إذا كان التحقيق يحظى بالشروط العلمية اللازمة 

العربية  تبلور من خلالها حضارة الأمة  آفاق فسيحة  المخطوط  تراثنا  المنهجية. وفي   في تطبيق أدواته 

 والإسلامية، فإذا أردنا أن نجيل النظر في عطائها الع لمي والثقافي نجد أنفسنا أمام حشد هائل من الكتب 

 والمصنفات التي دونها العلماء في شتى صنوف العلم والمعرفة، حيث ما يزال الموروث الثقافي العلمي 

المخطوط)، سوى ما   الذي خلفه العلماء الأجلاء قابعا  في رفوف المكتبات الإسلامية بشكله الأصلي ( 
 ،تناوله البعض من طلاب العلم الذين جثموا على إعادة تحقيقه وضبطه وإظهاره للعالم بصورته الجديدة

للشيخ  التوحيد)،  البركوية = شرح كلمة  الألغاز  حَل ِّ  النبوية في  (الفيوضات  الرسائل رسالة:  هذه   ومن 

 :العلامة الفقيه المحد ِّث الأصولي: محمد بن صادق السندي ثم المدني أبي الحسن الصغير، المتوفى سنة 

والمفسرين والأصوليين في 1187 اللغويين  أنها جامعة لأقوال  الرسالة في  هذه  نفاسة   هـ. لذلك جاءت 
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 شرح كلمة التوحيد (لا إله إلا الله)، وبيان ما تمثله في حياة المسلم، كما بيَّن (رحمه الله) في هذا المخطوط

 كيفية الاختلاف الحاصل في توجيه معناها العقائدي واللغوي والإعرابي، وعمل المؤلف على نقل أقوال 

 العلماء من كتبهم، ومن ثم رجح القول الراجح فيها، ومن أهم النتائج التي توصلت إليها الدراسة أن الشيخ 

الفقهاء والأصوليين الأئمة  الحسن الصغير، من  أبي  المدني  ثم  السندي   ،(رحمه الله) محمد بن صادق 

ح   ويشهد بذلك تمكنه من إحالة الأقوال للفقهاء كل حسب مذهبه. كما أن الشيخ حنفي المذهب، وقد صر 

 بذلك في رسالته بقوله عندنا حين يحيل الأقوال إلى ابن الهمام وغيره. وعمل الشيخ على نقل أقوال العلماء 

 .من كتبهم، ومن ثم رجح القول الراجح فيها

دراسة وتحقيقالتوحيد، الفيوضات النبوية، الألغاز البركوية، الكلمات المفتاحية:   

 

 المقدمة 

الغرَّّالميامين،ََّّاثم؛َّللهَّيبَّّالعالمين،َّتالصلاةَّتال،لامَّعلىَّسي؛َّالمرسلين،َّسي؛ َّمحم؛َّ)صلىَّاللهَّعليهَّتسل (َّتآةَّبيتهَّال يبينَّال اهرين،َّتصحابتهََََََََََّّّّّّّّّّ

إحيا َّالتراعَّالإسلاميَّتالعرء،َّتمنَّسايَّعلىَّنّجه َّتاقتفىَّأةره َّإلىَّيومَّاثشرَّتاليقين،َّأماَّبع؛قَّفلاَّيخفىَّماَّلتحقيقَّالنصوصَّمنَّأهميةَّبالغةَّفيََّّ

تاتهَّالمنهجية.َّتفيَّتراةناََّّتإغنا َّالم تبةَّالإسلاميةَّبالمفي؛َّمنَّالمويتعَّالعلميَّتالثقافي،َّتلاسيماَّإذاَّكانَّالتحقيقَّيح ىَّبالشرتطَّالعلميةَّاللازمةَّفيَّت بيقَّأد

د َّأنَّ يلَّالن رَّفيَّع ائهاَّالعلميَّتالثقافيَّ ؛َّأنف،ناَّأمامَّحش؛َّهائلََّّالمي وطَّآفارَّف،يحةَّتبلويَّمنَّخلالهاَّحضايةَّاامةَّالعربيةَّتالإسلامية،َّفإذاَّأيَّ

َّاالغازَّالبركويةََّّمنَّال ت َّتالمصنفاتَّالتيَّدتنّاَّالعلما َّفيَّعلآَّصنوفَّالعل َّتالمعرفة،َّتق؛َّاخترتَّدياسةَّتلأقيقَّهذ"َّالرسالةقَّ)الفيوضاتَّالنبويةَّفيَّح َّ لظّ

هب؛َّذلكَّلما1187َََّّّالمح؛ظّعَّااصوليقَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّثمَّالم؛ َّأءَّاث،نَّالصغير،َّالمتوفىَّسنةقََّّ=َّعرحَّكلمةَّالتوحي؛(،َّللشيخَّالعلامةَّالفقيه

علىََََّّّّل لمةَّالتوحي؛قَّ)لاَّإلهَّإلاَّالله(َّمنَّم انةَّع مىَّفيَّدينَّالإسلام؛َّفهيَّأتةَّيكنَّمنَّأيكانه،َّتأعلىَّععبةَّمنَّعع َّالإيمان،َّتهيَّأتةَّتا  َّ

َّااعماةَّمتوق َّعلىَّالن قَّبها،َّتالعملَّبمقتضاها.َََّّّالم ل ،َّتآخرَّتا  َّعليه،َّتقبوة

تق،متَّبحثيَّإلىَّق،مين،َّق، َّلل؛ياسةَّتق، َّللتحقيق،َّتضمنَّالق، َّااتةقَّدياسةَّالمال َّتكتابه،َّعلىَّمبحثينقَّتناتلتَّفيَّالمبحبَّااتةقَََََََََّّّّّّّّّ

لمال ،َّتتص َّالمي وط،َّتمنهجَّالمال َّفيها،َّتعنَّمنهجيَّفيََّّحياةَّالمال َّتم انتهَّالعلميةَّتأه َّمصنفاته،َّتفيَّالمبحبَّالثا قَّالمي و ةَّتن،بتهاَّل

َّهذاَّالتحقيق.َّأماَّالق، َّالثا َّفق؛َّخصصتهَّللنصَّالمحقق،َّثمَّأيدفتهَّبخاتمةَّتقائمةَّتضمنتَّأه َّالمصاديَّتالمرا ع.َّ

 القسم الأول: دراسة عن المؤلف وكتابه 

  المبحث الأول: حول المؤلف

َّل؛ا،َّالم؛ َّمو نا،َّي لّهقَّبأءَّاث،نَّالصغير.َََّّّهوَّأبوَّاث،ن،َّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّموَّ

مح؛ع،َّأصولي،ََََّّّّلمَّأ ؛َّللشيخَّالفقيهَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّترجمةَّتافيةَّفيَّكت َّالترا  ،َّلذلكَّ ا تَّسيرتهَّتحياتهَّقليلةَّ ؛ا،َّتالذيَّت ؛تهَّأنهََََََّّّّّّ

َّ.1يبَّعنَّعلما َّاثرمينَّتل؛َّبال،ن؛،َّتأخذَّعنَّعلمائها،َّثمَّايلألَّإلىَّاثجاز،َّتس نَّالم؛ينة،َّتأخذَّاث؛

 

،َّعمرَّبنَّيضاَّبنَّمحم؛َّياغ 6َّ/160ََّّم(،15َّ،2002َََّّّ،َّ)بيرتتقَّدايَّالعل َّللملايين،َّطََّّااعلامََّّخيرَّال؛ينَّبنَّمحمودَّبنَّمحم؛َّالزيكلي، (1)
 .10َّ/76َّالمثله،َّ)د.ط(،َّ)د.ت(َّ،َّ،َّ)بيرتتقَّم تبةالمالفينَّكحالة،َّمعج 
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يََّّمح؛عَّالم؛ينةَّالمنويةَّآخرَّالقرنَّالثا َّعشر،َّتهوَّمنَّتلاميذَّمحم؛َّحياةَّال،ن؛يَّتالشمسَّبنَّعقيلةَّتسالمَّبنَّعب؛َّاللهَّالبصريَّتع ا َّالم ََّّ

عاملااَّبهاَّمجته؛ااَّلاَّعصبيةَّفيه،َّق؛َّيعملَّبخلافََّّبال،ن؛،َّتكانَّحبرااَّةقةَّإماماا،َّلمَّيعَِّحظَّنف،هَّزماما،َّعالمااَّبال،نةَّتآثايها1125ََّّتغيره ،َّتل؛َّسنةَّ

َّ.(3)هب1187،َّتوفيَّبالم؛ينةَّسنةَّ(2)مذهبهَّفيماَّظهرَّلهَّفيهَّاثقَّعلىَّخلافَّمذه َّإمامهَّكشييهَّمحم؛َّحياةَّال،ن؛ي

 المطلب الثالث: آثاره العلمية:

َّالشيخَّالعلامةَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّمصنفاتَّع؛ي؛ة،َّمنهاَّماَّهوَّم بوعََََََّّّّّّ ق_تح، َّالترتي ََّّ(4)َّ،َّتمنهاَّماَّزاةَّمخ و ا،َّتمنَّتلكَّالمصنّفاتَّترَ

ف رَّفيَّمص لعََّّاالفبائي_قَّأ وبةَّم،ائلَّست،َّاايبعونَّح؛يثا،َّفيَّاث؛يب،َّإنبا"َّاابنا َّفيَّحياةَّاانبيا ،َّفيَّالتاييخ،َّبهجةَّالن رَّعلىَّعرحَّنخبةَّال

آن،َّةبتَّأءَّاث،نَّال،ن؛ي،ََّّاث؛يب،َّتعليقَّعلىَّصحيعَّالبيايي،َّفيَّاث؛يب،َّتعليقَّعلىَّصحيعَّالم،ل ،َّفيَّاث؛يب،َّتهذي َّالبيانَّفيَّترتي َّالقرَّ

ذاه َّفيَّأفعاةََّّفيَّالإ ازات،َّحاعيةَّعلىَّسننَّالن،ائي،َّفيَّاث؛يب،َّيسالةَّفيَّبيانَّمعجزاتَّاانبيا َّتكراماتَّااتليا ،َّفيَّالعقي؛ة،َّيسالةَّفيَّلأقيقَّالم

َّاالغازَّالبركويةَّ=ََََّّّّالعباد،َّفيَّالتصوف،َّعرحَّ امعَّااصوةَّلابنَّااةير،َّلمَّي مل،َّعرحَّعلىَّعرحَّالنيبةَّفيَّأصوةَّاث؛يب، الفيوضاتَّالنبويةَّفيَّح لظّ

َّب.َََّّّعرحَّكلمةَّالتوحي؛،َّالذيَّب؛أتَُّلأقيقه،َّمختايَّاا وايَّفيَّأ وايَّالميتاي،َّفيَّال،يرة،َّنخبةَّالف رَّفيَّمص لعَّأهلَّااةر،َّفيَّمص لعَّاث؛ي

 المبحث الثاني: الدراسة المتعلقة بالكتاب 

 المطلب الأول: نسبة المخطوط لمؤلفه:

ََّّقاةقَّيَّلمَّأ ؛َّفيَّكت َّالترا  َّمِنَّترجمواَّللشيخَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّمنَّذكرَّأتَّن، َّلهَّهذ"َّالرسالة،َّل نّهَّصرحَّّفيَّب؛ايةَّالرسالةَّباهه،َّفََََََّّّّّّ

َّ،َّتهذاَّهوَّأقو َّماَّي،ت؛ةَّبهَّعلىَّن،بةَّالمي وطَّلمالفه.5فيقوةَّالفقيرَّإلىَّيبهَّالغني،َّأبوَّاث،نَّال،ن؛يَّالم؛ّ َّ...ي

 : وصف المخطوط:المطلب الثاني

(9ََّّ،َّتع؛دَّلوحاتهاَّ)409يو ؛َّمنَّهذاَّالمي وطَّن،يتان،َّالن،يةَّااتلىَّتقعَّضمنَّم تبةَّح،نَّح،نيَّباعاَّفيَّتركياَّضمنَّمجموعَّبرق قَََّّّ

قَّفهيَّ ي؛ةَّ ؛ا،َّتهيََّّحالة المخطوط(َّكلمة،َّأما15َّ_13َّ(َّس راا،َّتع؛دَّال لماتَّفيَّكلَّس رَّ)25_24لوحات،َّتع؛دَّس ويهاَّفيَّكلَّلوحةَّ)

َّهب.َّبالم؛ينةَّالمنوية.1183كاملةَّم توبةَّبخَِّالن،خَّالجي؛َّالواضع،َّتن،يتَّبتاييخقَّال،ادسَّمنَّعهرَّيبيعَّااتةَّسنةقَََّّّن،ية

 

 .1َّ/149َّإح،انَّعباسفهرسَّالفهايسَّتااةباتَّتمعج َّالمعا  َّتالمشيياتَّتالم،ل،لات،َّتعقَّعب؛َّاثيَّبنَّعب؛َّال ريمَّال تا ،َّ (2)
تالم،ل،لات،َّ)بيرتتقَّدايَّالعرءََّّ،َّتفهرسَّالفهايسَّتااةبات،َّتمعج َّالمعا  َّتالمشييات10ََّّ/76ََّّالمالفينمعج ََّّ،َّت6/160َّااعلامَّللزيكلي، (3)

 .1ََّّ/149َّم(،1982َّالإسلامي،َّ)د.ط(،َّ
/1َّ،َّال تا ،َّفهرسَّالفهايسَّتااةباتَّتمعج َّالمعا  َّتالمشيياتَّتالم،ل،لات10ََّّ/76ََّّ،َّكحاله،َّمعج َّالمالفين6ََّّ/160الزيكلي،َّااعلامََّّ (4)

برق ق149ََّّ التراعَّ تخزانةَّ تيق ق3341ََّّ،َّ تيق ق53289ََّّ،َّ تيق ق54986ََّّ،َّ تيق ق90437ََّّتيق قََّّ،79215ََّّ،َّ تيق ق124133َّ،َّ َّ،
تَييخَّالتراعَّالإسلاميَّفيَّم تباتََّّمعج َّأحم؛َّ ويانَّقر"َّبلوط،َََّّّ-،َّعلىَّالرضاَّقر"َّبلوط124233َّ،َّتيق ق124225َّ،َّتيق ق124224َّ

 .1َّ/150َّتركياقَّدايَّالعقبة،َّ)د.ط(،ََّّ-،َّ)قيصريالمي و اتَّتالم بوعاتَّ-العالمََّّ
 (5)َّ النصَّالمحقّق،َّالصفحةَّااتلىَّ)المق؛مة(.
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(َّلوحات،10ََّّ،َّتع؛دَّلوحاتهاَّ)11-1َّ،َّمنق1410ََّّفتقعَّضمنَّم تبةَّحا يَّمحمودَّآغاَّبتركياَّضمنَّمجموعَّبرق قََّّأماَّالن،يةَّالثانيةقَََّّّ

(َّكلمة،َّأماَّحالةَّالمي وطقَّفهيَّ ي؛ةَّ ؛ا،َّتهيَّن،يةَّكاملة15ََّّ_14ََََّّّّس را،َّتع؛دَّال لماتَّفيَّكلَّس رَّ)(25ََّّتع؛دَّس ويهاَّفيَّكلَّلوحةَّ)

َّم توبةَّبخَِّالن،خَّالجي؛َّالواضع،َّتن،يتَّبتاييخقَّيومَّالثلاثا َّالتاسعَّعشرَّمنَّعهرَّعواةَّبالم؛ينةَّالمنوية.

َّ

َّ

 المطلب الثالث: منهج المؤلف في المخطوط:

نَّسبقهَّمنَّالعلما َّفيَّذكرَّابلاف،َّتذلكَّبذكرَّكلَّمذه َّتن،بةَّكلَّقوةَّإلىَّصاحبهَّكماَّأنهَّكثيراَّماَّيعززَّااقواةََّّ_َّسايَّالمال َّعلىَّمنهجَّم1

اَّتقريَّمنَّأنَّ الاستثنا َّمنََََّّّّبذكرَّأصحابهاَّمعَّكتبه ،َّتمثاةَّذلكَّقولهقَّيَّثمَّاعل قَّأنَّاعتماةَّال لامَّالمتق؛مَّعلىَّالنفيَّظاهر،َّتأماَّعلىَّالإةباتَّفلظم 

منَّالنفيَّإةباتَّعن؛َّأيبابَّاللغةَّتأئمةَّالبيان،َّكماَّ زمَّبهَّالفاضلَّأبوَّالقاس َّال،مرقن؛يَّفيَّحاعيةَّالم وة،َّتالشري َّالجر ا َّفيَّعرحََّّالإةباتَّنفيَّتَّ

َّالمفتاحَّتغيرهاي.

َّ_َّسايَّعلىَّمنهجَّسلي َّفيَّلأليلَّيسالته،َّفب؛أهاَّبااصوةَّثمَّاللغةَّثمَّالعقي؛ة.2َّ

ذلكَّقولهقَّيَّثم َّاعل َّأنَّالقوةَّالميتايَّفيَّإعرابَّكلمةَّالتوحي؛َّأنَّيقاةقَّأنَّكلمةَّ)لا(َّهيَّالتيَّت،مىََََّّّّ_كانَّيعم؛َّالىَّالتر يعَّبع؛َّكلَّخلاف،َّمثاة3َّ

التنص بمفهومَّاههاَّعلىَّسبيلَّ بماَّس؛َّم،؛َّخبرهاَّ المرادَّ لنفيَّاتصافَّ أتَّ بم؛لوةَّخبرهاَّ لنفيَّاتصافَّ نسَّباههاَّ الموضوعةَّ يص،ََّّبالنافيةَّللجنس،َّ

َّبردَّتآخرين،َّتعن؛َّسيبويهَّأيضااَّعلىَّماَّنقلهَّعنَّكتابَّسيبويهَّالعلامةَّال ويا ي.تم؛خولهاَّاههاَّعن؛َّااخفشَّتالم

اثقَّالمفهومََّّ_َّكانَّحنفيَّالمذه ،َّتكثيراَّماَّينقلَّمنَّكتبه َّتأعلامه َّكال ماةَّابنَّالهمام،َّمثاةَّذلكَّقولهقَّيتقاةَّابنَّالهمامَّفيَّفتعَّالق؛يرقَّأنهَّهو4

فيَّالتوضيعَّأنهَّمِاَّأجمعَّعليهَّأهلَّالعربية،َّتهذاَّهوَّالذيَّذه َّإليهَّجمهويَّااصوليينَّت ائفةَّمنَّعلمائناَََّّّمنَّتركي َّالاستثنا َّلغة،َّتذكرَّص؛يَّالشريعة

َّاثنفية،َّعلىَّماَّذكر"َّابنَّالهمامَّفيَّالتحريري.

 المطلب الرابع: منهجي في التحقيق: 

َّعلتَّالن،يةَّاامَّبالرمزَّ]أ[،َّتالن،يةَّالثانيةَّبالرمزَّ]ب[.َّ_َّاعتم؛تَُّفيَّلأقيقيَّعلىَّن،يتين،َّمعَّمقابلتهماَّتتبيينَّماَّسقَِّمنهماَّتماَّاختل ،َّت 1

َّ_َّماَّتيدَّفيَّالنصَّمنَّمص لحاتَّلغويةَّأتَّفقهيةَّعرفتها،َّتكلَّح، َّمص؛ي".2

َّ_َّقمتَّبتوةيقَّال لامَّالذيَّذكر"َّفيَّيسالته،َّتالذيَّنقلهَّعنَّالعلما .3َّ

َّ_َّترجمتَّللأعلامَّتالم؛نَّالتيَّذكرهاَّالمال َّفيَّيسالته.4

َّيبَّالتيَّتيدتَّعنَّالنبَِّتالصحابة،َّتأحلتَُّكلًاَّإلىَّمص؛ي".َّ_َّخرّ تَّااحاد5

َّ_َّاتبعتَّمنهجَّالمصن َّفيَّالتق،ي َّتلمَّأغيرَّعيهاَّفيها.6

َّ_َّ علتَّفيَّنّايةَّكلَّلوحةَّيقمها،َّت علتهاَّبينَّمعقوفتينَّ]ََّّ[.7َّ

َّ_َّنماذ َّمنَّالمي وطق8َّ
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َّ

 اللوحة الأولى من النسخة الأولى: 

 
 الأولى اللوحة الأخيرة من النسخة 

َّ
 اللوحة الأولى من النسخة الثانية 
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َّ
 اللوحة الأخيرة من النسخة الثانية 

َّ



95 
 

َّ
َّالقسم الثاني 

 النص المحقق 

َّب، َّاللهَّالرحمنَّالرحي َّ

هَّتزلُفا"،َّمََّّلاَّإلهَّإلاَّاللهَّماَّأع  َّعأنه،َّتماَّأح  َّعُراُ"،َّتماَّأيفعَّم انه،َّتماَّأ ي َّع ذاُ"،َّهم ؛ُ"َّأنَّْه؛ا َّبه؛ُا"،َّتفتعَّعليناَّبهَّأبوابَّ نْحظ

َّالغيَّتدُ ا"،َّتأضا  َّقلُوب ناَّبنويََّّ َّبالشفاعةَّل افةَّالعُصاة،َّنبٌَِّأخر ناَّمنَّظلماتظ التوحي؛َّتس نا"،َّتعلىَّآلهََّّتنُصليَّتنُ،ل َّعلىَّالرحمةظَّالمه؛اة،َّالميُت صظ

 تص حبهَّتمنَّتالا"،َّأماَّبع؛قَّ

اللهَّتعالىَّلماَّيرضا"(،َّإ َّق؛َّعثرتَّعلىَّكلامَّمتعلقَّب لمةَّالتوحي؛َّعبيهَّباالغاز،ََََّّّّفيقوةَّالفقيرَّإلىَّي بهَّالغ ني،َّأبوَّاث ،نَّال،ن؛يَّالم؛ّ َّ)تفقهَََّّّ

الىَّعليه،َّتأبرزََّّمن،وبَّإلىَّإمامَّتحي؛َّهوَّبالتحقيقَّمِتاز،َّالعلامةَّمحم؛َّالبركويَّ ابَّةرا"،َّتآةرتَّأنَّأصرفَّعنانَّالتو هَّإليه،َّتأكت َّماَّأ لعنيَّاللهَّتع

يبّتُهاقََََّّّّم  نون هَّتأخفىَّخ فا"،َّفأق؛ مْتَُّعلى أ عان هَُّتكفاُ"،َّته  َّالعلي ،َّتم نَّاست عانَّبظهَّ ي ،َّتاستب ع نتَُّعليهَّبالم ولىَّالف تاحظ )بالفيوضات  ذلكَّاب  ُ َّالج ،ظ

نَّإفرادَّالم عبودََََّّّّ)لا إله إلا الله(،َّفأقوةقَّقاةقَّي حمظ نيَّاللهَّتاياُ"ََّّالنبوية في حل الألغاز البركوية(
و  َّاللهَّمظ ق؛َّلي صظع َّالن فيَُّتالاستثناُ ََّّن فيٌَّلظوُ ودظَّماَّسظ بحظ

َّال  مالية،َّفإنَّّكلمةَّ)الله(َّع ل  َّلهذ"َّالذاتَّالمق؛سة،َّإم اَّمرتجلااَّ َّالإلهيةظَّالممُتازةَّبالصفاتظ ،َّ(7)َّقص؛يااَّكماَّعليهَّااكثرََّّ(6)َّالمتُ صظل،َّتإةباتٌَّلو ودَّالذاتظ

 

 افيةََّّتهوقيَّماَّلمَّيعرفَّلهَّاستعماةَّفيَّغيرَّالعلميةَّكبمذحج،َّتهوَّأبوَّقبيلةَّمنَّالعربي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّالله،َّابنَّمالكَّال ائيَّالجيا ،َّعرحَّالَّ(6)
اساتََّّالشافية،َّتعقَّعب؛َّالمنع َّأحم؛َّهري؛ي،َّ)م ةَّالم رمةقَّ امعةَّأمَّالقر َّمركزَّالبحبَّالعلميَّتإحيا َّالتراعَّالإسلاميَّكليةَّالشريعةَّتال؛يَّ

َّ.1َّ/247َّالإسلامية(،َّط
َّ-َّهب1422،َّتعقَّعادةَّأحم؛َّعب؛َّالمو ودَّ،َّتآخرتن،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،المحيَِّفيَّالتف،يرََّّالبحرمحم؛َّبنَّيوس َّأبوَّحيانَّاان؛ل،ي،ََََّّّّ(7)

القظن و ي،1ََّّ/214ََّّم(،2001َّ ال ي َّمحم؛َّص؛يقَّخانَّبنَّح،نَّ أبوَّ القرآن،َّ مقاص؛َّ البيانَّفيَّ الم فتعَّ )َّبيرتتقَّ العصرية،ََّّ،َّ َّ-هب1412تبةَّ
،َّتعقَّأحم؛َّمحم؛َّابراط،َّ)َّدمشققَّدايَّالقل ،)د.ط(،ََّّال؛يَّالمصونَّفيَّعلومَّال تابَّالم نون،َّعهابَّال؛ين،َّأحم؛َّال،مينَّاثلبِ،1ََّّ/41ََّّم(،1992َّ
َّ.1/24َّ)د.ت(،َّ
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حيبَّأنّاَّمتعلقةَّبالصفاتَّالجليلة،َّتلاَّي؛خلَّالصفاتَّالمتعقلَّبهاَّالذاتَّفيَّم؛لوله،ََّّ،َّبلَّمنََّّ(8)َّفم؛لولهَّالذاتَّل نَّلاَّمنَّحيبَّأنّاَّمتعلقةَّبال نهَُّ

،َّفمعنا"َّااصليقَّالمعبودَّباثق،َّل نهَّلماَّغ ل َّإ لاقهَُّعلىَّالفردَّالوا  َّالو ودَّتلمَّي،تعملَّفيَّغير"َّ(10)اتفاقياَّعلىَّماََّّاختاي"َّالبيضاتيَّ(9)تإم اَّبالغلبة

،َّتقاةَّالبيضاتيقَّإنهَّا لَّماَّفيهَّمنَّيائحةَّلوص َّح،نَّتعلقَّالجايَّبهَّفيَّقولهََّّ(11)َّلاَّيلاحظَّفيهَّإلاَّالذاتَّالبحتَّقَِّصايَّكالع ل  َّالقص؛يَّالذي

َّ.(13َّ(َّ)12َّ)ََّّ﴿ وهو الله في السموات وفي الأرضِ﴾تعالىقَّ

عن؛َََّّّثمَّاعل قَّأنَّاعتماةَّال لامَّالمتق؛مَّعلىَّالنفيَّظاهر،َّتأماَّعلىَّالإةباتَّفلظم اَّتقريَّمنَّأنَّالاستثنا َّمنَّالإةباتَّنفيَّتمنَّالنفيَّإةباتَََّّّ

تغيرها،ََََّّّّ(18)َّفيَّعرحَّالمفتاحَََّّّ(17)َّ،َّتالشري َّالجر ا (16)َّفيَّحاعيةَّالم وةََّّ(15)،َّكماَّ زمَّبهَّالفاضلَّأبوَّالقاس َّال،مرقن؛ي(14)َّأيبابَّاللغةَّتأئمةَّالبيان

 

رَُّالشي ظ،َّتغايب تُه،َّتق ؛ْيُ"،َّتت قبْتُه،َّتتْ هُهيََّّ(8) وْه  ،8ََّّ.َّ)بيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّطالقاموسَّالمحيِالفيرتزَّآبادي،ََّّمحم؛َّبنَّيعقوب،َّيالُ نْهُ،َّبالض قَّ  
َّ.1َّ/1252ََّّم(،2005-هب1426َّ

،َّتعقَّد.َّعب؛ََّّ،َّعرحَّالت،هيلالغلبةَّمنَّااعلامَّهوَّكلَّاس َّاعتهرَّبهَّبعضَّمالهَّمعنا"َّاعتهاياَّتَمايََّّابنَّمالكَّال ائي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّالله،َّالجيا ي(9) 
َّ.1َّ/174َّم(،1990ََّّ-هب1َّ،1410َّالميتون،َّ)مصرقَّها رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيعَّتالإعلان،َّطَّالرحمنَّال،ي؛،َّد.َّمحم؛َّب؛تيَّ

)بفايسََّّهوقَّالامامَّأبوَّالفتع،َّعب؛َّاللهَّبنَّمحم؛َّبنَّالبيضاتيَّالفايسي،َّالشيرازي،َّأبوَّسعي؛،َّالبيضاتيقَّقاض،َّمف،ر،َّتل؛َّفيَّالم؛ينةَّالبيضا ََََّّّّ(10)
الذهبِ،َََّّّشمسَّال؛ينَّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّق ايْماز،َّهب.685َّقربَّعيراز(َّتتليَّقضا َّعيرازَّم؛ة.َّتصرفَّعنَّالقضا ،َّفرحلَّإلىَّتبريزَّفتوفيَّفيهاَّسنةقَّ

/20َّم(.1985َّهبَّ_3َّ،1405ََّّ،َّتعقَّمجموعةَّمنَّالمحققينَّبِعرافَّالشيخَّععي َّااي ؤتط،َّ)بيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّطَّسيرَّأعلامَّالنبلا 
َّ.4َّ/110َّ،َّااعلامَّ،َّالزيكلي182

َّ–َّرعشلي،َّ)بيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرءََّّ،َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالرحمنَّالمأنوايَّالتنزيلَّتأسرايَّالتأتيل صرَّال؛ينَّأبوَّسعي؛َّعب؛َّاللهَّالبيضاتيَّ،ََّّ(11ََّّ)
َّ.1َّ/26َّهب(.1418َََّّّ-،1َّط

َّ.٣َّ(َّسويةَّاانعامقَّاتية12َّ)
َّ.1َّ/26َّ(البيضاتي،َّأنوايَّالتنزيلَّتأسرايَّالتأتيل13َّ)
/2ََّّم(.1996َّ،َّتعقَّد.َّعليَّدحرت ،َّ)بيرتتقَّم تبةَّلبنانَّ عرتن،كشافَّاص لاحاتَّالفنونَّتالعلوممحم؛َّبنَّعليَّابنَّالقاضيَّالتهانوي،ََّّ(14)

،َّتعقَّد.َّمحم؛َّح،نَّعواد،ََّّفيماَّيتير َّعلىَّااصوةَّالنحويةَّمنَّالفرتعَّالفقهية،َّعب؛َّالرحي َّبنَّاث،نَّجماةَّال؛ينَّالإسنويَّالشافعيّ،1531َّ
علىَّمختصرَّالمعا َّ]تمختصرَّال،ع؛َّهوَّعرحَّتلييصََََّّّّحاعيةَّال؛سوقيسع؛َّال؛ين،َّالتفتازا ،ََّّ،98ََّّهب(.َّصق1ََّّ،1405ََّّ)عمانقَّدايَّعماي،َّط

َّ.4/123َّمحم؛َّبنَّعرفةَّال؛سوقي،َّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهن؛اتي،َّ)بيرتتقَّالم تبةَّالعصرية(،ََّّمفتاحَّالعلومَّلجلاةَّال؛ينَّالقزتيني[،
ال،مرقن؛يةَّفيَّالاستعايات،َّتغيرَّذلك،َّتوفيَََّّّ(َّتهوقَّيَّأبوَّالقاس َّبنَّأءَّب رَّالليثيَّال،مرقن؛يقَّعالمَّبفقهَّاثنفية،َّأدي ،َّلهَّكت ،َّمنهاَّالرسالة15َّ)

َّ(.5َّ/173َّااعلامَّ)هب.َّالزيكلي،888َّسنةقَّ
ال؛(16ََّّ) مقبولة،َّفيَّغايةَّ تَمةَّ للتفتازا ،َّتهيقَّ الم وةَّ ال،مرقن؛يَّعلىَّكتابَّ الليثي،َّ بنَّأءَّب رَّ القاس َّ الفاضل،َّالمحقققَّأءَّ قة،َّتهيَّتحاعية،َّ

/1ََّّم(.1941َّ،َّ)بغ؛ادقَّم تبةَّالمثله،ََّّكش َّال نونَّعنَّأساميَّال ت َّتالفنون يَّخليفة،ََّّمص فىَّبنَّعب؛َّاللهَّالق، ن يني،َّحاتالتحقيق.ََّّ
473َّ.َّ

هب.َّمحم؛816َّ(َّعلىَّبنَّمحم؛َّبنَّعلىَّاث،يلهَّالجر ا َّعالمَّالشررَّتيعرفَّبال،ي؛َّالشري ،َّأعتغلَّببلاد"َّتقرأَّالمفتاحَّعلىَّعايحه،َّتوفيَّسنةق17ََّّ)
َّ.5/7َّ،َّالزيكلي،َّالاعلام1َّ/466َّ،َّ)بيرتتقَّدايَّالمعرفة،َّدَّط،َّدَّت(،َّالب؛يَّال العَّبمحاسنَّمنَّبع؛َّالقرنَّال،ابعبنَّعليَّالشوكا ،ََّّ

كش َّال نونَّعنَّأساميَّال ت َّتالفنونََّّعرحقَّال،ي؛،َّالشري قَّعليَّبنَّمحم؛َّالجر ا َّعلىَّكتابَّمفتاحَّالمفتاحَّللتفتازا .َّحا يَّخليفة،ََّّ(َّهو18َّ)
2َّ/1762َّ.َّ
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أنهَّمِاَّأجمعَّعليهَّأهلََََّّّّ(22)َّفيَّالتوضيعََّّ(21)،َّتذكرَّص؛يَّالشريعة(20)ََََّّّّفيَّفتعَّالق؛يرقَّأنهَّهوَّاثقَّالمفهومَّمنَّتركي َّالاستثنا َّلغةََّّ(19)َّتقاةَّابنَّالهمام

َّالمرادََّّ(25)َّفيَّالتحريرََََّّّّىَّماَّذكر"َّابنَّالهمام،َّعل(24)َّت ائفةَّمنَّعلمائناَّاثنفيةَََّّّ،َّتهذاَّهوَّالذيَّذه َّإليهَّجمهويَّااصوليينَّ(23)َّالعربية ،َّتهالا َّقالواَّإن 

المرادَّبالعشرةَّال،بعةَََّّّبالعشرةَّفيَّقولهقَّعليَّّعشرةَّإلاَّةلاةةَّهوَّال،بعة،َّفهوَّمنَّبابَّذكرَّال لَّتإيادةَّالجز ،َّتإنَّّقولهَّإلاَّةلاةةَّقرينةَّالمجازَّت؛ةَّعلىَّأنَّ

،َّتقالواقَّإنَّالاستثنا َّلمنعَّال؛خوةَّفيَّاث  ،َّتإنَّقوةَّالنحاةَّبالاستثنا ََّّ(26)َّليسَّعلىَّةلاةةَّمنهاتأنَّالثلاةةَّح مهاَّنقيضَّح  َّالص؛دَّفهوَّكماَّقاةَّ

ائ؛َّإلىَّلفظَّالجاييةََّّباادتاتَّهوَّالإخرا َّبهاَّمجازَّمنَّمنعهاَّشموةَّماَّقبلهاَّلماَّبع؛ها؛َّإذَّلولاهاَّلشملهَّتأنَّالضميرَّفيَّقولهقَّاعتريتَّالجاييةَّإلاَّنصفهاَّع

يصصَّإليهَّمرادَّبهَّنصفهاَّحلآَّيلزمَّأنَّي ونَّالاستثنا َّم،تغرقااَّأتَّي ونَّالم،تثلهَّالربعَّفينتهيَّإلىَّإخرا َّالجز َّالذيَّلاَّيتجزأَّكماَّأنَّالمباعتبايَّمفهومهَّلاََّّ

َّالاصوةقَّأنَّهذاََّّفيَّتَليفهَّفيَّ(28)َّاثنفيَّ،َّقاةَّال،ي؛َّالعلامةَّمفتيَّابادم(27)َّفيَّقولهَّ ا  َّي لٌَّعالمَّهوَّالمفهومَّلاَّالمرادَّبهَّتكذاَّفيَّسائرَّالميصصات

َّ.(31)َّانتهىَّ(30)َّ،َّقيلقَّتيتيَّعنَّأءَّيوس (29)َّقوةَّااكثرَّتهوَّمذه َّالشافعي

 

أبو"َّتتليَّ ؛"َّكج؛َّأبيهَّقاضيَّسيواسَّتيعرفَّبابنَّالهمامي،َّتوفيَّسنةق19) ال،يواسي،َّ الواح؛َّبنَّعب؛َّاثمي؛َّسع؛َّال؛ينَّ ََّّ(َّهوقَّيمحم؛َّبنَّعب؛َّ
،َّعب؛َّاثيَّبنَّاحم؛َّبنَّمحم؛4ََّّ/145ََّّم(.2002َََّّّ-هب1ََّّ،1422َّ،َّ)بيرتتقَّمنشوياتَّدايَّم تبةَّاثياة،َّطالضو َّاللامعَّاهلَّالقرنَّالتاسعهب،861َّ

َّ.7َّ/298َّم(،1986ََََّّّّ-هب1َّ،1406،َّتعقَّمحمودَّااي ؤتط،َّ)بيرتتقَّدايَّابنَّكثير،َّطعذياتَّالذه اثنبلي،َّ
َّ.4/447ََّّبيرتتقََّّدايَّالف ر(،ََّّ،َّفتعَّالق؛ي،َّ)بنَّالهمامَّال،يواسي(َّكماةَّال؛ينَّمحم؛َّبنَّعب؛َّالواح؛،َّا20)
لهَّتصاني َّمفي؛ة،َّمنهاقَّالتنقيعَّفيَّأصوةَّالفقه،َّتغير"،َّتوفيَّسنةقََّّ،َّ(َّهوقَّعبي؛َّاللهَّبنَّم،عودَّبنَّمحمودَّالبياييَّاثنفي،َّعالمَّمحقق،َّتح بْرَّم؛قق21)

-4/197َّلزيكلي،َّااعلام،ََّّ،َّا203،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية(.َّصقََّّتَ َّالترا  َّفيَّ بقاتَّاثنفيةزينَّال؛ينَّأبوَّالع؛ةَّقاس َّاثنفي،ََّّهب.747ََّّ
198َّ.َّ

،َّتهوَّعرحَّل ي َّمِزت َّعلىَّمتنَّتنقيعَّااصوة،َّتكت َّفيهقَّعبايةَّالمتن.َّعلىَّالنمََِّّلش رظيع ةص؛يَّاَّ(َّتهوَّكتابَّلظعبي؛َّاللهَّبنَّم ْ،عُودَّبنَّاثْ ن فظيّ،22َّ)
َّ(.1َّ/498َّحا يَّخليفة،َّكش َّال نونَّ)الذيَّتقري.

َّ.2َّ/46َّ،َّ)مصرقَّم تبةَّصبيع(،عرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيعَّسع؛َّال؛ينَّم،عودَّبنَّعمرَّالتفتازا ،َّ(23)
(،َّتي،يرَّالتحرير(محم؛َّأمينَّاثنفي،24َّ) َّ.290َّ_1/289ََّّ،َّ)مصرقَّمص فىَّالباءَّاثْل بِظ
ابنَّالهمام،25ََّّ) تالشافعية(َّالإمامَّ الفقهَّالجامعَّبينَّاص لاحيَّاثنفيةَّ العلمية(ََّّ:،َّتعََّّالتحريرَّفيَّأصوةَّ ال ت َّ دايَّ )بيرتتقَّ العزيز،َّ ،َََّّّمحم؛َّعب؛َّ
1/204َّ.َّ
َّ.1َّ/294َّ(اثنفي،َّتي،يرَّالتحرير26َّ)
َّ.292ََّّ-1/290لمص؛يَّنف،هَّ(ا27)
،َّتوفيَّسنةََّّ(َّعليَّابنَّال،ي؛َّمحم؛َّابنَّال،ي؛َّمرادَّالمعرتفَّبالمراديَّاثنفيَّالبياييَّااصلَّمفتيَّاثنفيةَّب؛مشقَّالشامَّتعينَّأعيانّاَّتفايسَّمي؛انّا28)

/2ََّّم(،1988َََّّّ-هب3ََّّ،1408ََََّّّّ،َّ)بيرتتَّدايَّالبشائرَّالإسلامية،َّدايَّابنَّحزم،َّطََّّسلكَّال؛ييَّفيَّأعيانَّالقرنَّالثا َّعشرمحم؛َّخليلَّاث،يني،ََّّهب.1184ََّّ
َّ.5َّ/16َّ،َّالزيكلي،َّااعلامَّ،23

ة،َّتوفيَّبالقاهرةََّّهوَّيمحم؛َّبنَّإدييسَّبنَّالعباسَّالم لبِ،َّأبوَّعب؛َّالله،َّأح؛َّاائمةَّاايبعةَّعن؛َّأهلَّال،نة،َّتإليهَّن،بةَّالشافعيةَّكافة،َّلهَّتصاني َّكثيرَّ )29(
 (.6َّ/26َّهبي.َّالزيكلي،َّااعلامَّ)204سنةقَّ

هب،َّتتلمذَّعلىَّي؛َّالإمامَّأءَّحنيفة،َّتمن113َّالقضاةَّأبوَّيوس َّيعقوبَّبنَّإبراهي َّاانصايي،َّتل؛َّفيَّال وفةَّسنةََّّ(َّهوَّالإمامَّالمح؛عَّقاضي30ََّّ)
َّ.536َّ-8َّ/535َّهب.َّالذهبَِّسيرَّأعلامَّالنبلا 182َّتلاميذ"َّيحيىَّبنَّمعين،َّمنَّمالفاتهَّابرا َّتغير"،َّتوفيَّسنةَّ

،َّتعقَّعادةَّأحم؛َّعب؛َّالمو ودَّمعوض،َّ)م ةَّالم رمةقَّم تبةَّنزايَّمص فىَََّّّعرحَّالمحصوةنفائسَّااصوةَّفيعهابَّال؛ينَّأحم؛َّبنَّإدييس،َّالقرافي،ََََّّّّ(31)
َّ.4َّ/1856َّم(.1995َّ-هب1َّ،1416َّالباز،َّط
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نََّّتذهبتَّ وائ َّمنَّااصوليينَّإلىَّأنهَّليسَّالمقصودَّمنَّسورَّال لامَّالذيَّفيهَّالاستثنا َّإلاَّاث  َّعلىَّماَّبقيَّبع؛َّالاستثنا ،َّتأنهَّيفه َّمََّّ

المرادَّبالعشرةَّفيَّالقوةَّالمذكويَّعشرة،َّتأنَّالاخرا َّمنهاَّقبلَّاث  ،َّتأنَّمعنا"قَّلهَّعلي َّعشرةَّق؛َّأخر َّمنهاَّةلاةة،ََّّإعايةَّأنَّح  َّالم،تثلهَّنقيضه،َّتأنََّّ

َّتفيهَّأنهََّّفهوَّي؛ةَّبالإعايةَّعلىَّأنَّح  َّالم،تثلهَّخلافَّح  َّماَّقبله،َّتكلمةَّالتوحي؛َّت؛ةَّعلىَّةبوتَّالو ودَّلهَّتعالىَّبالإعايةَّعلىَّأنَّح  َّالم،تثله

َّ.(32)َّنَّالعمومَّالمصحعَّللإخرا َّإلاَّبع؛َّالإسنادَّهوَّماَّ ا  َّإلاَّزي؛َّق؛َّلاَّي وَّ

  تأنهَََّّّتذهبتَّفرقةَّأخر َّإلىَّأنَّال لامَّالذيَّفيهَّالاستثنا َّانماَّي؛ةَّعلىَّاث  َّعلىَّماَّبقىَّبع؛َّالاستثنا ،َّتأنَّالم،تثلهَّلاَّح  َّعليهَّأصلاا،َََّّّ

لل،بعة،َّف أنهَّقاةَّفيماَّتق؛مَّلهَّعليَّّسبعة،َّتفيهَّأنهَّيلزمَّأنَّي ونَّل لَّع؛دَّأها َّغيرََّّبمنزلةَّال، وتَّعنه،َّتأنَّقولهَّعشرةَّإلاَّةلاةةَّموضوعََّّ[1] أ/ 

.َّتفيَّالتوضيعقََّّ(35)َّتقيلَّمذهبناَّفيَّغيرَّالع؛ديَّالثا ،َّتفيَّالع؛ديَّالثالبَّانتهىََّّ(34)،َّقاةَّالعلامةَّال،ي؛َّالمفتيقَّقيلَّهوَّالمشهويَّمنَّأصحابنا(33)َّمتناهية

مالواَّفيَّالاستثنا َََّّّ(38)َّتشمسَّاائمةَّال،رخ،يَّ(37)تفيرَّالإسلامَّ(36)َّتبعضَّمشايخناَّكالقاضيَّأءَّزي؛َّ[1]ب/ائناََّّتهذاَّالمذه َّهوَّالمشهويَّمنَّعلم

َّ.(39)َّفيَّغيرَّالع؛ديَّإلىَّالثا .َّانتهى

ىََّّتأماَّماَّاعترضَّبهَّعلىَّقوةَّهذ"َّالفرقةَّااخيرةَّمنَّأنهَّيلزمَّألاَّي ونَّكلمةَّالتوحي؛َّدالةَّعلىَّةبوتَّالو ودَّلهَّتعالى،َّفلاَّت ونَّدالةَّعلَّ

اَّالوضعَّحلآََّّ؛َّهذَّالتوحي؛َّالمرك َّمنَّالنفيَّتالإةبات،َّفلاَّيح  َّبتوحي؛َّقائلها َّفأ ابواَّعنهقَّبأنّاَّدالةَّعلىَّالتوحي؛َّبوضعَّعرعيَّتلذاَّي تفيَّبهاَّفيهَّبع

معترفينََََّّّّمنَّال؛هريَّالمن رَّللصانعَّتانماَّاكتفىَّبهاَّمنَّ هةَّمفهومهاَّاللغويَّفيَّتوحي؛َّق؛ما َّال افرينَّمعَّع؛مَّعلمه َّبالوضعَّالشرعيَّل ونّ َّكانوا

،َّإلاَّأنّ ََّّ(40)َََّّّولُنَّ خَلَقَهُنَّ العزيزُ العليمُ﴾ ﴿ولئِن سألتهُم مَّن خَلَقَ السَمَوَاتِ والأرضَ لَيبَقُ بو ودَّالوا  َّتعالىَّبلَّببعضَّصفاتهَّالعليا،َّقاةَّاللهَّتعالىقََّّ

 

التفتازا ،َّعرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيعََّّ،4ََّّ/142ََّّ،َّ)بيرتتقَّدايَّالف ر(،فتعَّالق؛يركماةَّال؛ينَّمحم؛َّبنَّعب؛َّالواح؛َّال،يواسي،َّابنَّالهمام،َََّّّ(32ََّّ)
2/54َّ.َّ
/4َّ،َّأبنَّالهمام،َّفتعَّالق؛ير.4ََّّ/410م(.1994ََّّ-هب1ََّّ،1414ََّّ)عمانقَّدايَّال تبِ،َّطَّالبحرَّالمحيَِّفيَّأصوةَّالفقهب؛يَّال؛ينَّمحم؛،َّالزيكشي،ََََّّّّ(33)

مْلالي،،142ََّّ ع؛َّللنشرَّ،َّتعقَّأ حْم ؛َّال،راح،َّتعب؛َّالرحمنَّالجبرين،َّ)الرياضقَّم تبةَّالرَّيفعَّالنقابَّعنَّتنقيعَّالشهابََّّأبوَّعب؛َّاللهَّاث،ينَّبنَّعليَّال،ظّ
َّ.1َّ/471َّم(،2004َََّّّ-هب1َّ،1425ََّّتالتوزيع،َّط

َّ(َّأيقَّااحناف.34َّ)
َّ-َّم1ََّّ،2006ََََّّّّ،َّتعقَّمحم؛َّح،ينَّمحم؛،َّ)َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطفصوةَّالب؛ائعَّفيَّأصوةَّالشرائعمحم؛َّبنَّحمزةَّبنَّمحم؛،َّالفنايي،ََّّ(35)

َّ.2َّ/122َّهب(.1427َّ
تضعَّعل َّابلافَّتأبرز"،َّمنَّكبايَّاثنفيةَّالفقها ،َّتدبوسةَّبل؛ةَّبينَّبخاي َّتهرقن؛،َّتوفيََََّّّّ(َّهوقَّعبي؛َّاللهَّبنَّعمرَّبنَّعي،ىَّال؛بوسي،َّأتةَّمن36)

َّ.1َّ/339َّ،َّ)كراتشيقَّميرَّمحم؛َّكت َّخانه(.الجواهرَّالمضيةَّفيَّ بقاتَّاثنفيةعب؛َّالقاديَّبنَّمحم؛َّالقرعي،َّاثنفي،َّهب.430َّسنةقَّ
هب،ََّّتَ 478َّفية،َّالفقيهَّبماَّتيا َّالنهر،َّلهَّتصاني ،َّمنهاََّّالمب،وط،َّتغير"،َّتوفيَّسنةقَّ(َّهوقَّعليَّبنَّمحم؛،َّالبزدتيقَّفقيهَّأصولي،َّمنَّأكابرَّاثن37)

َّ.4َّ/328َّ،َّالزيكلي،َّااعلام205َّالترا  َّصقَّ
بالج َّ(َّهوقَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّسهل،َّأبوَّب ر،َّقاض،َّمنَّكبايَّااحناف،َّأعهرَّكتبهَّالمب،وطَّفيَّالفقهَّتالتشريع،َّةلاةونَّ ز ا،َّأملا"َّتهوَّسجين38َّ)

َّ.5َّ/315َّالزيكلي،َّااعلامََّّ،18هب.َّاثنفي،َّتَ َّالترا  َّفيَّ بقاتَّاثنفيةَّصق483َّفيَّأتز ن؛َّ)بفرغانة(،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.2َّ/53عرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيعَّ(التفتازا ،39َّ)
َّ.9َّ(َّسويةَّالزخرفقَّاتية40َّ)
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.َّتبهذاَّالقوةَّااخيرَّبهذاَّالتقريرَّق؛َّن،بهَّالمحققَّابنََّّ(41)َّكانواَّمشركينَّقائلينَّبتع؛دَّاتلهةَّفحينَّنفواَّغير"َّتعالىَّمنَّإفرادَّالمعبودَّبحقَّثم َّتوحي؛ه َّضرتية

يد"،َّثم َّت ههَّبو هٍَّآخرَّحيبَّقاةَّماَّنصّهقَّتيُد َّبأنهَّخاي َّعنَّاللغةَّإذَّلاَّتركي َّمنَّةلاةةَّمنَََّّّتبعاا،َّثمَََّّّّ(43)إلىَّالقاضيَّأءَّب رََّّ(42)َّفيَّالتحريرَّالهمام

َّ.َّ(44)َّانتهىََّّثاصل.غيرَّالمح ي،َّتااتةَّغيرَّمضافَّتلاَّمعربَّتلاَّحرف،َّتاثقَّأنهَّأح؛َّالمذهبينَّللق عَّبأنَّمفرداتهَّفيَّمعانيها،َّتقولهَّبِزا َّسبعةَّباعتبايَّا

ي َّ...الخ،َّيعنيَّبهقَّأنَّالقوةَّبأنَّمجموعَّقولناَّعشرةَّإلاَّةلاةةَّمنَّغيرَّملاح ةَّمعا َّمفرداتهَّموضوعَّلمعلهَّمفردَّهوَّسبعةََّّتقولهقَّتيدَّبأنهَّخاََّّ

هََّّتلاَّحرفاا،َّفإنَّقولي،تلزمَّالقوةَّبتحققَّماَّ زمواَّبانتفائهَّبح  َّالاستقرا ،َّمنَّالت،ميةَّبمرك َّمنَّةلاةة،َّتهوَّغيرَّمح ي،َّتلمَّي نَّأتلهَّمضافااَّتلاَّمعربااَّ

تل َّفيهَّعيٌ ََّّعشرةَّإلاَّةلاةةَّكذلك،َّأماَّكونهَّغيرَّمح ي؛َّفلأنَّالمح يَّماَّيبقىَّأ زاؤ"َّكلهاَّعلىَّماَّكانتَّعليهَّقبلَّاث ايةَّمنَّالإعرابَّتالبنا َّتلاَّيخ

عربَّهوَّالذيَّيختل َّآخر"ََّّمنها،َّتههناَّيختل َّإعرابَّالعشرةَّبح، َّالعوامل،َّتأماَّأنهَّليسَّمضافااَّتلاَّحرفااَّف اهرَّتكذاَّع؛مَّكونهَّمعربااَّظاهر،َّفإنَّالم

،َّتمعلومَّأنَّقولناَّعشرةَّفيَّقولناَّلهَّعليَّّعشرةَّإلاَّةلاةةَّليسَّمعرتضااَّللمعلهَّالمقتضىَّللإعرابَّعلىََّّ(45)َّب؛خوةَّعاملَّيتق؛مَّبهَّالمعلهَّالمقتضىَّللإعراب

المح يَّهوقَّعابَّقر ها،َّتكذاَّفيَّغيرَّالمح يَّإذاَّكانَّااتةََّّماَّزعمهَّالقائلَّالمذكوي،ََّّتفه َّمنَّقولهَّفيَّغيرَّالمح ي...َّالخ،َّأن َّالمرك َّالمذكويَّمو ودَّفيَّ

يرادَّالمذكويَّفيَّكلامَّمنهَّغيرَّ امعَّلل،لوبَّالثلاةةَّالمذكويةَّكأءَّعب؛َّالله،َّتم،تعينَّبالله،َّتحريصٌَّعلي  ،َّتبالمامنينَّيؤتفَّيحي ،َّتهذاَّالتو يهَّإنماَّهوَّلإ

َّنهَّقولهقَّتلاَّمعربااَّفافه .َّ،َّتق؛َّيقاةَّفيهَّأنَّقولهقَّتلاَّمضافااَّنعنيَّعَّابنَّالهمام

منَّأنهَّيلزمَّت ودَّمرك َّأعُربَّ ز "َّااتة،َّفالمرادَّبالمرك َّفيهَّماَّ علَّاهااَّعلىَّ ريقَّحضرموتََََّّّّ(47)َّتالتلويعََّّ(46)َّتأماَّذكر"َّفيَّالعض؛يَّ

بالو هَّالمتق؛مَّلمَّيص َّفيََََّّّّالقاضيََّّتبعلبكَّحلآَّي،تحقَّالإعرابَّحرفهَّااخير،َّتقولهَّتاثق...َّالخ،َّأيادَّبهَّأنَّمنَّتّ هَّالقوةَّالمذكويَّالمن،وبَّإلى

الاةباتَّنفيَّتبالع س،ََََّّّّتو يهه،َّتإنماَّالمرادَّمنهَّأح؛َّالقولينَّال،ابقين،َّثم َّي عَّالمحققَّقوةَّالجمهويَّفقاةقَّإنهَّأت هَّلماَّنقلهَّأئمةَّاللغةَّأنَّالاستثنا َّمن

َّ.(48)َّبايَّاثاصلَّمنَّمجموعَّالتركي ،َّتنفيَّتإةباتَّباعتبايَّاا زا .َّانتهىتنقلَُّأنهَّت ل َّبالباقيَّلاَّينافيه؛َّانهَّيص؛رَّأنهَّت ل َّبالباقيَّبع؛َّالثنياَّباعتَّ

 

/3ََّّم(.1997َّهبَّ_1ََّّ،1418َّد،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلميةَّط،َّتعقَّعب؛َّاللهَّمحموَّكش َّااسرايَّعرحَّأصوة(عب؛َّالعزيزَّبنَّأحم؛،َّالبزدتي،41َّ)
َّ.1َّ/471َّ،َّال،ملالي،َّيفعَّالنقابَّعنَّتنقيعَّالشهاب122َّ

َّ.4َّ/142َّ(ابنَّالهمام،َّفتعَّالق؛ير،42َّ)
تهَّالمللََّّهب(،َّأصوليَّمت ل َّبصري،َّتكانَّموصوفااَّ ودةَّالاستنباطَّتسرعةَّالجواب،َّمنَّمصنفا403(َّهوَّأبوَّب رَّمحم؛َّبنَّال ي َّالباقلا َّ)ت43)

م.1ََّّ،1900َّتالنحل،َّتغير"،َّابنَّخل ان،َّأبوَّالعباسَّشمسَّال؛ينَّأحم؛،َّتفياتَّااعيانَّتأنبا َّأبنا َّالزمان،َّتعقَّإح،انَّعباس،َّبيرتتقَّدايَّصادي،َّط
َّ.176َّ-6َّ/175،َّالزيكلي،َّااعلام،4/269-270َّ
)التحرتي،يرََّّ،َّمحم؛َّأمينَّالمعرتفَّبأميرَّبادعا"،4ََّّ/142َََّّّ(ابنَّالهمام،َّفتعَّالق؛ير،44ََّّ) م(،1932ََََّّّّ-هب1351ََََّّّّير،َّ)مصرقَّمص فىَّالباءَّاثْل بِظ

َّ.292َّ-1/291م(.1996ََّّ-هب1417ََّّبيرتتَّ)َّ-َّم(،َّتدايَّالف ر1983َََّّّ-هب1403ََّّبيرتتَّ)َّ-تصويتهقَّدايَّال ت َّالعلميةَّ
الوقاد،45ََّّ) اازهري،َّ الجر اتيَّّ اللهَّ عب؛َّ بنَّ التوضيع(خال؛َّ بمضمونَّ التصريعَّ أتَّ التوضيعَّ علىَّ التصريعَّ النحوََّّعرحَّ ال ت َّفيَّ دايَّ )بيرتتقَّ َّ،

َّ.1َّ/41َّم(.2000َََّّّ-هب1421العلمية،
 ايرَّيحي،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َََّّّ-تعقََّّفاديَّنصي َّ،َّااصوليَّعرحَّالعض؛َّعلىَّمختصرَّالمنتهى(عثمانَّبنَّعمرَّابنَّاثا  َّالمال ي،َّالإيجي،46َّ)

َّ.3َّ/23َّالعلمية(،ََّّ
َّ.2َّ/51(عرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيع47َّ)
َّ.8َّ/352َّالهمام،َّفتعَّالق؛يرابنَّ(48)
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هوَََّّّتمراد"َّأنَّمنَّذه َّمنَّالعلما َّإلىَّأنَّالاستثنا َّمنَّالنفيَّليسَّبِةباتَّتبالع س،َّتيأ َّأنَّالم،تثلهَّبمنزلةَّالم، وتَّعنهَّاحتج َّعليهَّبماََّّ

هَّأنَّالمرادَّبهذاَّالمنقوةَّبيانَّحاةَّالم،تثلهَّتإفادةَّكونهَّليسَّبمح ومَّعليهَّبشي ،َّتأنهَّينافيََّّالمنقوةَّعنَّأهلَّاللغة،َّأنَّالاستثنا َّت ل َّبالباقي،َّزعمااَّمن

يجابَّبهَّعنَّالإيرادََََّّّّالقوةَّبأنهَّمنَّالنفيَّإةباتَّتبالع س،َّتليسَّكماَّزع َّبأنَّالمرادَّبهذاَّالمنقوةَّإنماَّهوَّأنَّح  َّالص؛يَّلاَّيشملَّالم،تثلهَّأصلاا،َّفهوَّمِا

َّعشرةَّإلاَّةلاةة،َّتناقضااَّتي وعااَّبع؛َّالإقرايَّتالجوابَّبهَّهوَّالجواب.بأنَّّفيَّقولهقَّلهَّعلي َّ

بمعلهَّأنَّّأتةَّإيقاعَّلل ل،َّل نهَّلاَّيقعَّبو ودَّالمعايضَّتهوَّالاستثنا َّال؛اةَّعلىَََّّّ[ 2] أ/ تأماَّالجوابَّبأنَّالاستثنا َّيعملَّب ريقَّالمعايضةَََّّّ

فلاَّيلزمهَّالثلاةةَّلل؛ليلَّالمعايضَّاتةَّال لام،َّفق؛َّأتيدَّعليهَّبأنَّّأتةَّال لامَّلوَّكانََََّّّّالنفيَّعنَّالبعض،َّحلآَّكأنهَّقاةقَّإلاَّةلاةة،َّفإنّاَّلي،تَّعلي ،

َََّّّهذا،َّتهذاَّالجوابَّالمردتدَّق؛َّن،بهَّإلىَّالشافعيَََّّّ(49)َّ﴿ فبَلَبِثَ فِيهِمْ ألَْفَ سَنَةٍ إلَا خََْسِيَن عَاماً﴾موقعااَّلل لَّلامتنعَّمنَّالصادرَّص؛تيَّمثلَّقولهقَََّّّ

،َّل نَّقاةَّابنَّالهمامَّفيَّالتحريرَّماَّنصهقَّتبعضَّاثنفيّةَّقالواَّإخرا َّالاستثنا َّعن؛َّالشافعيةَّب ريقَّالمعايضةَّثم َّأب لو".ََّّ(51)َّالمنايََّّفيََّّ(50)َّالعلامةَّالن،في

،َّثم َّقاةَّالمحقققََََّّّّ(53)َّتغفل،َّتفيَّتَلي َّمفتيَّابادمَّأنَّمذه َّالشافعيقَّأنَّالمرادَّبالعشرةَّفيَّقولهَّلهَّعلي َّعشرةَّإلاَّةلاةةَّسبعةَّكماَّأسلفنا"َّفلاَّ(52)َّانتهى

قَّلوَّقاةَّماََّّ(55)َّ،َّتقوةَّصاح َّاله؛ايةَّ(54)َّأنَّمنَّقاةَّأنَّح  َّالم،تثلهَّمفهومَّبالإعايةَّأيادَّبهَّأنَّال لامَّداةٌَّعليهَّبمن وقهَّإلاَّأنهَّغيرَّمقصودَّبال،ور

،َّتاات هَّأنهَّإعايةَّتَيةَّتعبايةََّّ(56)َّظاهرةَّفيَّالعبايةَّعلىَّت هَّالتأكي؛َّكماَّفيَّكلمةَّالشهادة[ 2] ب/ أنتَّإلاَّحرَّيعتق؛َّانَّالاستثنا َّمنَّالنفيَّإةبات

َّ.َّ(57)أخر .َّانتهىَّكلامَّابنَّالهمام

النفيََّّ ََّّتقاةَّفيَّم،ل َّااصوةقَّتاات هَّأنهَّإعايةَّمرةَّهوَّلهَّعلي َّعشرةَّإلاَّةلاةة؛َّانَّالمقصودَّسبعة،َّتعبايةَّأخر َّك لمةَّالتوحي؛َّفإنَّ

،َّفتبينَّبهذاَّأنَّال لمةَّال يبةَّدالةَّبمن وقهاَّعلىَّالإةباتَّأيضااََّّ(58)فقَِّهوَّماَّأنتَّإلاَّحرَّفافه .َّانتهىتالإةباتَّكلاهماَّمقصودان،َّبلَّق؛َّيقص؛َّالثا َّ

قَّعباية،َّتقوله َّك؛لالتهاَّعلىَّالنفي،َّإلّاَّأنَّتلكَّال؛لالةَّعن؛َّ ائفةَّبالوضعَّالشرعيقَّعباية،َّتعن؛َّ ائفةَّبالوضعَّاللغويقَّإعاية،َّتعن؛َّالجمهويَّباللغوي

 

َّ.14(َّسويةَّالعن بوتقَّاتية49َّ)
َّالتنزيلَّتحقائقَّالتأتيل،َّتغيرها.710ََّّ(َّهوَّحافظَّال؛ينَّعب؛اللهَّالن،فيَّ)ت50) هب(،َّتتلمذَّعلىَّالإمامَّعليَّبنَّمحم؛َّالبياييَّتغير"،َّتمنَّمالفاتهَّم؛ايَ

هةََّّال؛ييَّال امنةَّفيَّأعيانَّالم،َّأحم؛َّابنَّحجرَّالع،قلا ،295ََّّ-2/294هب(.1ََّّ،1349محم؛َّبنَّعب؛َّالوهابَّالنج؛ي،َّ)الرياضقَّدايَّالعاصمة،َّط
َّ.2َّ/352َّم.(،1972َّهب/2َّ،1392َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالمعي؛َّضان،َّ)مجلسَّدائرةَّالمعايفَّالعثمانية،َّطَََّّّالثامنة

َّ.8َّ/368َّفتعَّالق؛ير،َّ،َّابنَّالهمام،65َّهبَّ(،َّصق1316َّ،َّ)م بعةَّأحم؛َّكامل،َّمتنَّالمنايَّفيَّأصوةَّالفقه(عب؛َّاللهَّبنَّالن،في،51َّ)
َّ.1َّ/293َّتي،يرَّالتحريرَّ،َّاثنفي،113َّ(ابنَّالهمامَّالتحرير،َّص52)
َّ.2َّ/448َّ،َّالزيكشي،َّالبحرَّالمحيَِّفيَّأصوةَّالفقه2َّ/42َّالتفتازا ،َّعرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيعَّ(53)
َّ.1َّ/295َّ،َّاثنفي،َّتي،يرَّالتحرير111َّ(ابنَّالهمام،َّالتحريرَّ،َّصق54َّ)
ف،راَّمحققا،َّمنَّتصانيفه،َّب؛ايةََّّكانَّحاف اَّمنَّنواحيَّفرغانة(،ََّّهَّإلىَّمرَّغينانَّ)من،بتََّّ،اثنفيةمنَّأكابرَّفقها ََّّعليَّبنَّأءَّب رَّالمرغينا ،َّ(َّتهوق55َّ)

َّ.4َّ/266َّلزيكلي،َّااعلام،ََّّا،206َّتَ َّالترا  َّصقَّهب.593َّالمبت؛يَّتغيرها،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.2َّ/299َّ،َّتعقَّ لاةَّيوس ،َّبيرتتقَّدايَّاحيا َّالتراعَّالعرء(،َّاله؛ايةَّفيَّعرحَّب؛ايةَّالمبت؛ي(عليَّبنَّأءَّب رَّالمرغينا ،56َّ)
َّ.113َّ(ابنَّالهمام،َّالتحريرَّ،َّص57)
َّ.121-2/120(َّابنَّن امَّال؛ينَّاانصاييَّفواتعَّالرحموت،َّ)د.ت(،َّ)د.ط(،58َّ)
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،َّتغيرهماَّكصاح َّهذ"َّ(63)فيَّالنهرََّّ(62)،َّتأخو"َّعمرَّبنَّ ي (61)فيَّالبحرََّّ(60)َّ،َّتق؛َّتبعهَّالعلامةَّزينَّبنَّ ي ََّّعن؛َّالمحققَّابنَّالهمامََّّ(59)هوَّالمنصوي

حيبَّقاةقَّنفيَّتإةباتَّمنَّغيرَّذكرَّتفرقةَّبينهما،َّتق؛َّسبقَّإليهَّالن،فيََّّفيَّال افيَّعرحََََََّّّّّّ،َّتهوَّعلىَّماَّقالواقَّالعلامةَّمحم؛َّأفن؛يَّالبركوي(64)َّالمقالات

َّ.َّ(65)َّالوافي

فيَّعرحَّمختصرَّااصوةقَّأنَّالاستثنا َّمنَّالإةباتَّنفيَّاتفاقااَّتبالع س،َّأيَّالاستثنا َّمنَّالنفيَّإةباتَّخلافااََََّّّّ(66)َّثمَّاعل َّأنهَّذكرَّالعض؛ََّّ

ل، وتَّعنَّإةباتَّاث  َّي،تلزمَّنفيَّاث  َّبالبرا ةَّااصليةَّبخلافَّال، وتَّعنَّالنفيَّإذَّلاَّمقتضىَّمعهَّللإةباتَّتت هَّالفررَّأن َّاََّّ(67)اءَّحنيفة

فيَّحاعيتهَّعليهقَّأنَّهذاَّالتفصيلَّهوَّالمذكويَّفيَّكت َّالشافعية،َّتأماَّالمذكويَّفيَّكت َّاثنفيةَّفهوقَّأنَّالاستثنا َّمنََََّّّّ(69)َّ،َّتذكرَّالتفتاَّزا (68)َّانتهى

َّإلاَّسبالإةباتَّليسَّنفي عةَّلاَّيثبتََّّااَّتلاَّمنَّالنفيَّإةباتَا،َّففيَّقولهقَّلهَّعلي َّعشرةَّإلاَّةلاةةَّلاَّيثبتَّالثلاةةَّبح  َّالبرا ةَّااصلية،َّتفيَّمثلقَّليسَّلهَّعلي 

َّانتهى.ََّّ(70)َّعي َّبح، َّدلالةَّاللفظَّلغةا،َّتإنماَّيثبتَّال،بعةَّبح، َّالعرفَّت ريقَّالإعاية

ثلهَّم، وتَّعنهَّقوةَّ ائفةَّمنَّاثنفية،َّت ائفةَّمنه َّمعَّالجمهويَّفيَّأنَّالم،تثلهَّمح ومَّعليهَّبالنقيض.ََّّتقاةَّابنَّالهمامَّفيَّالتحريرقَّبأنَّالم،تَّ

أنهَّلاَّير َّالاستثنا َّمنَّالإةباتَّنفيااَّتبالع سَّمعَّأنهَّت هَّبالمرادَّبهَّأنهَّلاَّيرا"َّعباية،َّأيََََّّّّ؛َّفاتضعَّأنَّماَّن، َّإلىَّإمامناَّااع  َّأءَّحنيفة(71)َّانتهى

 

َّ(َّأيَّالو هَّااي ع.59َّ)
هب.َّاثنبلي،َّأبوَّالفلاحَّعب؛970ََّّزينَّال؛ينَّبنَّإبراهي َّبنَّمحم؛،َّالشهيرَّبابنَّ ي قَّفقيهَّحنفي،َّمنَّالعلما ،َّلهَّتصاني َّع؛ة،َّتوفيَّسنةقََّّ(َّهو60ََّّ)

،8ََّّ/358ََّّم.1986ََََّّّّ-هب1ََّّ،1406ََََّّّّ،َّتعقَّمحمودَّااي ؤتط،َّدمشققَّدايَّابنَّكثير،َّطََّّعذياتَّالذه َّفيَّأخبايَّمنَّذه العمادَّالع  ري،ََََّّّّاثي
َّ.3َّ/64َّ،َّالزيكلي،َّااعلام

َّ.4/44َّ،َّدَّت.(2)القاهرةقَّدايَّال تابَّالإسلامي،َّطََّّالبحرَّالرائقَّعرحَّكنزَّال؛قائقَّ(زينَّال؛ينَّبنَّإبراهي ،َّالمعرتفَّبابنَّ ي َّالمصري،61َّ)
وفيَّسنةََّّ(َّهوقَّعمرَّبنَّإبراهي َّبنَّمحم؛،َّابنَُّ  يْ قَّفقيهَّحنفي،َّمنَّأهلَّمصر،َّالفقيهَّالمحقق،َّلهَّتصاني َّمنهاََّّالنهرَّالفائقَّفيَّعرحَّال نز،َّت62)

َّ.5َّ/39َّ،َّالزيكلي،َّااعلام2َّ/247َّايَّصاديَّ،َّبيرتتقَّدخلاصةَّااةرَّفيَّأعيانَّالقرنَّاثاديَّعشرمحم؛َّأمينَّاثموي،َّهب.1005َّ
هب1ََّّ،1422َّ،َّتعقَّأحم؛َّعزتَّعناية،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطالنهرَّالفائقَّعرحَّكنزَّال؛قائقسرا َّال؛ينَّعمرَّبنَّإبراهي َّبنَّ ي ،َّاثنفي،ََّّ(63)
َّ.405ََّّ-2َّ/404َّم(.2002ََّّ-
َّ(َّيقص؛َّبذلكَّالشايحَّنف،هَّصاح َّهذاَّالمي وط.64)
معج َّتَييخَّالتراعََّّ.0298َّ(َّتهوَّكتابَّفيَّالفقهَّاثنفي،َّ)تهوَّمو ودَّفيَّمركزَّالملكَّفيصلَّللبحوعَّتال؛ياساتَّالاسلاميةَّ_َّالرياض،َّبرق ق65َّ)

َّ.2َّ/1361َّالمي و اتَّتالم بوعات(ََّّ-الإسلاميَّفيَّم تباتَّالعالمَّ
ال؛ينَّالإيجيقَّعالمَّبااصوةَّتالمعا َّتالعربية.66ََّّ) التصاني ََّّ(َّهوقَّعب؛َّالرحمن،َّع ضُ؛َّ ال،ع؛َّالتفتازا َّصاح َّ تليَّالقضا ،َّتلهَّتلامذةَّنبلا َّمنه َّ

َّ.3َّ/295َّ،َّااعلامَّ،َّالزيكلي1َّ/309الب؛يَّال العَّبمحاسنَّمنَّبع؛َّالقرنَّال،ابعَّهب.756َّالمشهوية،َّماتَّم،جو َّسنةقَّ
تيأ َّأنسَّبنَّمالكَّلماَّق؛مَّعليه َّال وفة...َّإليهَّالمنتهىََََّّّّهوَّيالامامَّ،عالمَّالعرار،َّأبوَّحنيفةَّالنعمان،َّتل؛َّسنةَّ انينَّفيَّحياةَّصغايَّالصحابة،ََّّ(67ََّّ(

 (.403َّ_6َّ/390هبي.َّالذهبِ،َّسيرَّأعلامَّالنبلا َّ)150تالناسَّعليهَّعياةَّفيَّذلك،َّتوفيَّعهي؛اَّسنةقَّ
َّ.3/50(الإيجي،َّالمنتهىَّالاصولي68َّ)
ّ،ع المَّبالنحوَّتالتصري َّتالمع69) َّب،مرقن؛َّسنةَّإظحْ؛  َّت تظْ،عينَّت س بْعمائة.ََّّ(َّهوَّم ْ،عُودَّبنَّعمرَّسع؛َّال؛ّينَّالتب فْت از ا ظ ا،َّع افظعظيَّّالمذه ،َّم ات  ا َّت غ يره 

/2ََّّتعقَّمحم؛َّأبوَّالفضلَّإبراهي ،َّ)لبنانقَّالم تبةَّالعصرية،َّدَّت،َّدَّط.(،ََََّّّّبغيةَّالوعاةَّفيَّ بقاتَّاللغويينَّتالنحاة،عب؛َّالرحمنَّ لاةَّال؛ينَّال،يو ي،ََّّ
285َّ.َّ

َّ.3َّ/50َّمختصرَّالمنتهىَّااصوليَّتمعهَّحاعيةَّال،ع؛َّتالجر ا َّعرحَّالعض؛َّعلىَّ(التفتازا ،70َّ)
َّ.113ََّّ-112َّ(ابنَّهمام،ََّّالتحريرَّفيَّأصوةَّالفقهَّص71)
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حيبَّن، َّااقواةَّالثلاةةَّال،ابقةَّإلىَّمشايخَّااصوة،َّتأيّ؛َّااتةَّمنهاَّبالمعقوةََّّ،ال لامَّكأنهَّلمَّيصعَّن،بتهَّإلىَّالإمامَّعن؛َّالمحققَّابنَّالهمامم،وقااَّلهَّ

َّهذ"َّااقواةَّالثلاةةَّبعينهاَّق؛َّعزاهاَّإلىَّالمشاي َّعليهَّصنيعه َّفيَّهذاَّالمقام،َّثمَّإن  ََّّ(72َّ)َّخَّأيضااَّابنَّاثا  َّالمال يتالمنقوة،َّتكذاَّأضرابهَّااعلامَّكماَّدة 

،َّتصرحواَّبأنَّح  َّالص؛يَّلاَّيشملَّالم،تثله،َّتأنهََّّ(76)فيَّالتوضيعَّ،َّتص؛يَّالشريعةَّاثنفي(75)َّفيَّجمعَّالجوامعَّ(74)َّ،َّتال،ب يَّالشافعي(73)فيَّالميتصر

َّفيهَّهذا.ََّّلاَّتناقضَّأصلاا،َّإلاَّأنّ َّاختايتاَّالقوةَّالثا َّتخالفواَّابنَّالهمام

إلاَّاللهَّفيَّمن وقهَّبمنزلةَّقضيتينَّ ليلتينَّإح؛اهماَّسالبةَّكليةَّضرتييةَّمضمونّاَّماَّهوَّمضمونَّقولناقَّلاَّعريكَّلهَّتعالىَّمنَّأنََّّفقولهَّلاَّإلهََََّّّّ

ودَّللهَّتعالىَّانتفا َّالو ودَّعنَّجميعَّماَّسو َّاللهَّمنَّاتلهةَّضرتيي،َّتيلزمهَّأنّاَّم،تحيلةَّالو ودَّتااخر َّمو بةَّعيصيةَّضرتييةَّمضمونّاَّأنَّةبوتَّالو 

لةَّقوةَّالملكََّّرتيي،َّتأن َّتعالىَّتا  َّالو ود،َّف؛لالتهاَّعلىَّماَّهوَّالمقصودَّمنهاَّمنَّالنفيَّتالإةباتَّتاضحة،َّل نهَّيردَّعلىَّتق؛يرَّكونّاَّإنشائيةَّبمنزَّض

نفيَّبحرفَّالنفيَّلاََّّحينَّأيادَّعزةَّ ائفةَّمنَّاامرا َّتتَميرَّعيصَّآخرقَّلاَّأميرَّإلاَّفلانَّستةَّإع الات،َّذكرهاَّبقولهقَّتالمنفيَّالذيَّنفىَّت ود"،َّإذَّال

الإيجاءَّلاَّيتو هَّإلاَّإليها،َّتالمعلهَّالذيَّنفيَّعنهَّةبوتَّالو ودَّفيَّهذ"َّال لمةََََّّّّ[3] أ/  يتو هَّإلاَّإلىَّن،بة،َّهيَّآلةَّلملاح ةَّال رفين،َّكماَّأنَّّاث  ََّّ

لاَّذهنااَّتلاَّخاي اا،َّفعلىَّمنَّاستفهامَّإن اييََََّّّّتهوَّالذيَّأيي؛َّبم؛خوةَّ)لا(َّفيهاَّمِاَّسو َّاللهَّتعالىَّمنَّإفرادَّالمعبودَّبحقَّلاَّعينَّله،َّأيَّلاَّت ودَّله

لىَّمو ودَّبو ودَّتا  ََّّللواقعَّتقعَّالنفيَّفإنهَّلاَّيقعَّإنشا َّإلاَّعلىَّمتحققَّتالمثبتَّأيَّالمثبتَّلهَّالو ودَّتهوَّالمرادَّبالواقعَّبع؛َّإلا،َّيعنيَّبهَّذاتَّاللهَّتعا

،َّفعلىَّمنَّتقعَّالإةباتَّأيََّّ(77)َّالواقعَّبينَّالق؛مينَّكال هرَّالمتيللَّبينَّال؛مينأب؛يَّأزلي،َّتت ودَّسائرَّالمو وداتَّبالن،بةَّإليهَّع؛مٌ،َّكماَّقيلَّالو ودََّّ

ائحةَّالو ودََّّإنشاؤ"،َّإذَّهوَّلاَّيقعَّإلاَّعلىَّغيرَّثابتَّتالو ودَّالمنفيَّمنَّ هةَّإنشا َّنفيهَّيقتضيَّسبقَّلأققهَّعينَّالمثبت،َّمعَّأنَّالمنفيَّهناَّماَّع  َّيَّ

عينَّالو ودَّالمثبتَّلهَّفيَّنفسَّاامر،َّيعنيَّأن َّالو ودَّالذيَّدةَّهذاَّال لامَّعلىَّإنشا َّقائلهَّإيا"،َّهوَّأصلااَّعينَّالو ودَّالمثبتَّلله،َّفيَّهذاَّال لامَّهوََّّ

بالواقعَّبع؛َّإلاَّفيَّكلمةَّالتوحي؛َّذاتَََّّّ[3] ب/عينَّالو ودَّالق؛يمَّففيَّالقوةَّبِةباتهَّإنشا َّلأصيلَّاثاصلَّتالمثبتَّلهَّالو ودَّعينَّالباقي،َّيعنيَّأنَّالمرادَّ

لهَّأن َّمنََّّالقوةَّبِةباتهَّإنشا اَّيلزمَّألاَّي ونَّباقيااَّتعالىَّاللهَّعنه،َّتفيَّبعضَّالن،خَّتالمثبتَّب ،رَّالموح؛ةَّعينَّالنافيَّبالنونَّتالفا ظ،َّفالمعََّّاللهَّالباقي،َّفعلى

 

القرا ات،ََّّ(َّهوَّأبوَّعمرتَّعثمانَّالمعرتفَّبابنَّاثا  ،َّاعتغلَّبالقاهرةَّفيَّصغر"َّبالقرآنَّال ريم،َّثمَّبالفقهَّعلىَّمذه َّالإمامَّمالك،َّثمَّبالعربيةَّت72َّ)
تعقَّإح،انََََّّّّتفياتَّااعيانَّتأنبا َّأبنا َّالزمان،هب.َّأبوَّالعباسَّشمسَّال؛ينَّأحم؛َّابنَّخل ان،646ََّّتصن َّمختصرااَّفيَّمذهبه،َّتغيرَّذلك،َّتوفيَّسنةقََّّ

َّ.250َّ-3َّ/248م(،1َّ،1900َّعباس،َّ)بيرتتقَّدايَّصادي،َّط
الرحمن،َّااصفها ،(73) اثا  ََّّمحمودَّبنَّعب؛َّ ابنَّ الميتصرَّعرحَّمختصرَّ الم؛ ،َّطبيانَّ دايَّ ال،عوديةقَّ بقا،)َّ هب_1ََّّ،1406ََّّ،َّتعقَّمحم؛َّم هرَّ

تعقَّعليَّمحم؛َّمعوض،َّعادةَََّّّعنَّمختصرَّابنَّاثا  ،َّيفعَّاثا  ،َّتَ َّال؛ينَّعب؛َّالوهابَّبنَّتقيَّال؛ينَّال،ب ي،291ََّّ-2ََّّ/287َّم(َّ.1986
التوضيعَّفيَّعرحَّمختصرَّابنََّّ،َّخليلَّبنَّإسحارَّبنَّموسى،َّالمال ي،3َّ/289َّهب(.1419َََّّّ-م1َّ،1999َّأحم؛َّعب؛َّالمو ود،َّ)َّلبنانقَّعالمَّال ت َّ،ط

َّ(َّ.200ََّّ-هب1َّ،1429َّط،َّتعقَّد.َّأحم؛َّبنَّعب؛َّال ريمَّ ي ،)َّالمغربقَّمركزَّ يبويهَّللمي و اتَّتخ؛مةَّالتراع،َّاثا  
(َّهوَّعليَّبنَّعب؛َّال افيَّال،ب يَّالشافعي،َّصاح َّالتصاني ،َّهعَّمنَّال؛ميا يَّتب؛مشقَّمنَّأءَّ عفرَّابنَّالموازيني،َّتكانَّ  َّالفضائلَّح،ن74ََّّ)

َّ.1َّ/26َّهب.َّالذهبِ،َّسيرَّأعلامَّالنبلا 756َّال؛يانة،َّماتَّسنةقَّ
م(2004ََّّ-هب1425َّ،َّتعقَّمحم؛َّتَمرَّحجازي،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّالغيبَّالهامعَّعرحَّجمعَّالجوامعتليَّال؛ينَّأءَّزيعةَّأحم؛َّالعراقي،َّ(75)

اعََّّدَّعب؛َّاللهَّيبيع،)َّم تبةَّقر بةَّللبحبَّالعلميَّتإحيا َّالترَََّّّ-،َّتعقَّدَّسي؛َّعب؛َّالعزيزََََّّّّتشني َّالم،امعَّ معَّالجوامع،َّمحم؛،َّال،ب ي،315ََّّ.صقََّّ
َّ.2ََّّ/748َّم(،1998ََّّ-هب1َّ،1418ََّّتوزيعَّالم تبةَّالم ية،َّطَّ-
َّ.2َّ/46عرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيعَّ(اثنفي،76َّ)
َّ.2َّ/106َّم(.1985ََّّ-هب1َّ،1405َّ،)َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،طغمزَّعيونَّالبصائرَّفيَّعرحَّااعبا"َّتالن ائرأحم؛،َّاثمويَّاثنفي،َّ(77)
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ي،َّأيَّالذيَّأنشأَّنفيهََّّأةبتهَّفق؛َّح  َّبأنهَّكانَّمنتفياا،َّلماَّتق؛مَّأنَّإةباتَّالشي َّفرعَّع؛مَّةبوته،َّف ي َّيقاةَّبصحةَّتوحي؛"َّبقولهَّهذاَّعينَّالو ودَّالمنف

الإستش اةََّّبهذ"َّال لمةَّعينَّالو ودَّالمنفي،َّأيَّالمع؛تمَّذهنااَّتخاي اا،َّففيهَّلأصيلَّتصٍ َّحاصلٍ،َّفهيَّأيَّفهذ"َّالشبهاتَّالمذكويةَّستقَّحاصلَّااتلىََّّ

اَّيترت َّعلىَّنفيهَّمنَّف،ادٍَّآخر،ََّّبنفيَّماَّنفيَّفيه،َّتحاصلَّالثالثةَّالإستش اةَّبماَّيترت َّعلىَّنفيهَّمنَّف،ادَّآخر،َّتحاصلَّال،ادسةَّالإستش اةَّبم

لهََّّتحاصلَّالثانيةَّالإستش اةَّماَّأةبتَّفيه،َّتحاصلَّالرابعةَّتابام،ةَّالإستش اةَّبماَّيترت َّمنَّالف،ادينَّتهذ"َّأيَّال،تَّتاح؛ةَّمنَّ هةَّتح؛ةَّمب

قعَّمنَّاثاك َّبتقريرَّأمرَّيصيرَّمقريااَّبح مهَّتفيََّّالويتدَّتهوَّماَّتوه َّمنَّكونّاَّإنشائية،َّفمنَّقالهاَّأيَّال لمةَّالمذكويةَّأيَّعلىَّ ريقةَّاث  َّتالقضا َّالوا

،َّفماَّعرفَّمعناهاَّالصحيع،َّ)تمنَّقالهاَّكقولهَّتعالى(قَّالضميرَّلمنَّ،َّأيَّتالذيَّقاةَّتلكَّال لمةَّمثلماَّيقوةَّلفظَّتعالىَّفيََّّ(78)َّالقاموسقَّاث  َّالقضا 

َّت ل،َّبأنَّأيادَّبهاَّالإخبايَّعنَّةبوتَّالو ودَّللهَّتعالىَّتنفيهَّعم اَّع؛ا"َّمنَّإفرادَّالمعبودَّبحقَّفيَّالواقعَّكماَّأيادَّبهَّالإخبايَّعنَّكونهَّمتعاليااََّّتق؛سَّاللهَّعز 

ائرَّماَّيج َّالايمانََّّعماَّلاَّيليقَّبهَّفيَّنفسَّاامر،َّفق؛َّقالهاَّبل،انه،َّتهوَّأيَّاثاةَّفحينَّإذَّمامنَّإيما اَّي ونَّفاق؛"َّمخل؛ااَّفيَّالناي،َّتتا ؛"َّالمذعنَّب،َّ

مااَّتلذاَّتوص َّهيَّتقائلهاَّبالص؛رَّحلآَّحالةَّالص؛تيَّبنيةَّالإيمانَّمِنَّكانَّمشركااَّأتَّدهرياا؛َّانهَّإنماَّإنشا َّإيمانهََّّبهَّمنعمااَّفيَّدايَّالقرايَّفهيَّخيريةَّدائ

منَّنصبهَّبقولهَََّّّبهاَّلاَّانتفا َّماَّسو َّاللهَّتعالىَّمنَّإفرادَّالمعبودَّبحقَّتلاَّت ود"َّسبحانه،َّكالعاصيَّعلىَّالملكَّالذيَّلمَّي نَّياضيااَّبعزةَّمنَّعزلهَّتنص َّ

انَّتالف،اد،َََّّّإلاَّفلان،َّإذاَّتَبَّمنَّالعصيانَّفقاةَّلاَّأميرَّإلاَّفلان،َّفإنهَّلمَّينشئَّالعزةَّتالنص َّتإنماَّإنشا َّال اعةَّتالانقيادَّتابرت َّمنَّالعصيلاَّأمير

ودَّالموضوعَّإذاَّعبرََّّحينهذَّلاَّيردَّعي َّمنَّالشبهاتَّال،تَّالمتق؛مة،َّأماَّع؛مَّتيتدَّالشبهةَّااتلىَّفلأنَّالقضيةَّالمذكويةَّسالبةَّتص؛قهاَّلاَّيتوق َّعلىَّت 

،َّفربماَّي،تش لَّتيقاةَّص؛رَّالمو بةَّي،ت؛عيَّت ودَّالموضوعَّتالم،تحيلَّليسَّلهَّصويةََّّ(79)عنَّمضمونّاَّبالمو بةَّبأنَّيقاةَّعريكَّالباييَّمِتنعَّأتَّمع؛تم

العقلَّفهوَّمع؛تم،َّإنَّالمح ومَّعليهَّحينهذَّهيََّّفيَّالعقلَّفهوَّمع؛تمَّذهنااَّتخاي ااَّف ي َّي،تقي َّاث  َّعليهَّإيجاباا،َّتاثقَّفيَّالجوابَّليسَّلهَّصويةَّفيََّّ

تدَّالشبهاتَّالباقيةََّّال بيعةَّالمتصويةَّتاث  َّعليهاَّبالامتناعَّمنَّ هةَّلأققهَّفيَّالمراد،َّفالامتناعَّثابتَّلل بيعةَّتذلكَّصادرَّبانتفا َّالمرادظ،َّتأماَّع؛مَّتيَّ

َّف اهر.َّ

كلمةَّ)لا(َّهيَّالتيَّت،مىَّبالنافيةَّللجنس،َّالموضوعةَّلنفيَّاتصافَّ نسََّّثم َّاعل َّأنَّالقوةَّالميتايَّفيَّإعرابَّكلمةَّالتوحي؛َّأنَّيقاةقَّأنََََّّّّ

َّ(82َّ)َّتالمبردَََّّّ(81)َّ،َّتم؛خولهاَّاههاَّعن؛َّااخفش(80)َّباههاَّبم؛لوةَّخبرهاَّأتَّلنفيَّاتصافَّالمرادَّبماَّس؛َّم،؛َّخبرهاَّبمفهومَّاههاَّعلىَّسبيلَّالتنصيص

 

َّ.1َّ/1095َّآبادي،َّالقاموسَّالمحيََِّّ(َّالفيرتز78)
َّ.35َّم(َّصق1120َّ-هب1َّ،1432الم تبةَّالشاملة،َّطَّ،)مصرقالشرحَّال بيرَّلميتصرَّااصوةَّمنَّعل َّااصوةمحمودَّبنَّمحم؛َّالمنياتي،َّ(79)
عقيل،ََّّ(80) ابنَّ مالكعب؛َّالله،َّ ابنَّ ألفيةَّ علىَّ عقيلَّ ابنَّ طََّّعرحَّ التراع،َّ دايَّ )القاهرةقَّ اثمي؛،َّ عب؛َّ ال؛ينَّ محييَّ محم؛َّ تعقَّ ََّّ-هب20ََّّ،1400ََّّ،َّ

ااُشْموُ ،2ََّّ/5ََّّم(.1980َّ الشافعيَّ ال؛ينَّ نويَّ عي،ى،َّ مالك،َّعليَّبنَّمحم؛َّبنَّ ابنَّ العلمية،ََّّطََّّعرحَّااشمو َّالفيةَّ ال ت َّ دايَّ )بيرتتقَّ َّ،1َّ،
َّ.1ََّّ/328َّم(َّ.1998َّ-هب1419

هب(،أخذَّعنَّسيبويه،َّتيعُر فَّبااخفشَّالصغير،َّتكانَّسعي؛َّبنَّم ْ،ع ؛ ة َّأكبر َّمنَّسيبويه،َّتصح َّابليل225ََّّت(هوَّسعي؛َّبنَّم ْ،ع؛ةَّالمجاععيَّّ)81)
َّسيبويه.َّمحم؛َّبنَّاث،نَّالزبي؛يَّاان؛ل،ي،ََّّ ،َّتعقَّمحم؛َّأبوَّالفضلَّإبراهي ،ََّّ بقاتَّالنحويينَّتاللغويينقب بْلَّصُحْبتهَّل،يبويه،َّتقرأَّعليهَّال ،ائي َّكتاب 

َّ.72َّ(،َّصق2َّ)د.ت(َّطَّ)دايَّالمعايف،
َّعُثْم 82َّ) ،َّمُح م ؛َّبنَّي زظيْ؛ َّاا زْدظيّ،َّالن حْوظيَّّاا خْب ايظيّ،َّص احظ ،يال  امظلي.أ خ ذ َّع نْقَّأ ءظ ،َّك ان َّإظم اماا،ََّّ(َّهوَّأ بوَُّالع ب اسظ ْ،ت ا ظظّ جظ َّال،ظّ َّح اتظٍ ،َّت أ ءظ ان َّالم ازظ ظظّ

َّ.10/546َّالنبلا ،ََّّهب.َّالذهبِ،َّسيرَّأعلام286علامة،َّتوفيَّسنةَّ
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تعن؛َّسيبويه(83)تآخرين العلامةََََّّّّأيضااَََّّّ(84)َّ،َّ نقلهَّعنَّكتابَّسيبويهَّ ماَّ الفتع(85)ال ويا ََّّ[4]أ/علىَّ مبنيَّعلىَّ منَّ(86)َّ،َّتهوَّ لتضمنهَّمعلهَّ قيلقَّ َّ،

،َّتماَّقيلَّأنَّالمتضمنَّلمعلهَّ)من(َّإنماَّهوَّ)لا(َّلاَّم؛خولها،َّففيهَّأنَّالتنصيصَّعلىَّالعمومَّتتص َّ(87)َّالاستغراقيةَّالذيَّهوَّالعمومَّعلىَّسبيلَّالتنصيص

،َّتياي؛"ََّّ(88)َّهوَّتص َّم؛خولها،َّتتص َّتص َّالشي َّتص َّله،َّتقيلَّلتركيبهَّمعَّاثرفَّكماَّفيَّتركي َّالاهينَّفيَّخم،ةَّعشرالعموم،َّتالعمومَّإنماََّّ

َّالإعرابَّعن؛َّالفصلَّهوقَّ

الطَّرْفِ عِيٌن﴾﴿ قاَصِرَاتُ  الو ود(90()89َّ)َََّّّوَعِندَهُمْ  أتَّفيَّ أيَّمو ودَّ تاببرَّمحذتفَّ إذاَّعل َّكثيرَّعن؛ََّّ(91)،َّ تيلتزمهَّ،َّتحذفَّخبرَّ)لا(َّ اثجازيينَّ

،َّكماَّي؛ةََّّ(94)َّ،َّتأماَّعن؛َّع؛مَّالعل َّبهَّفإةباتهَّتا  َّبالإجماعَّهوقَّلاَّاح؛َّأغيرَّمنَّالله(93)َّفيَّالتوضيعََّّ(92)َّالتميميونَّتال ائيونَّكماَّصرحَّبهَّابنَّهشام

،َّتليسَّهوَّعلىَّهذاَّمنَّالمفرغَّبانَّي ونَّالتقريرَّلاَّالهََّّ(95)َّعليهَّكلامهَّتكلامَّغير"،َّتالجلالةَّمرفوعَّعلىَّأنهَّب؛ةَّمنَّمحلَّاس َّلاَّأتَّمنَّالم،تترَّفيَّاببر

وَّبمنزلةَّقولهقَّلاَّسي َّاح؛َّالاَّالله،َّإذَّليسَّالمقصودَّنفيَّمغايرةَّاالوهيةَّلهَّتعالى،َّبلَّيف،؛َّالمعلهَّحينهذَّل؛لالتهَّمنَّحيبَّالمفهومَّعلىَّالغيبةَّتالالأادَّفه

 

حاعيةَّالعلامةَّالصبانَّعلىَّعرحَّالشيخَّااشمو َّعلىََّّ،َّأبوَّالعرفانَّمحم؛َّبنَّعليَّالشافعيَّالصبان،1َّ/337َّالوقاد،َّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيعَّ(83)
َّ.1َّ/6َّم(،1997َّ-هب1َّ،1417ََّّ،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّألفيةَّالإمامَّابنَّمالك

،أخذَّعنَّابليل(َّهوقَّعمرتَّبنَّعثمانَّبن84ََّّ) بقريةَّمنَّقر َّعيراز،َّيقاةَّلهاقَّيالبيضا يَّمنَّع م لَّفايظس،َّفلزمَّحلقةَّحمادَّبنَّسلمة،َّتتوفيََّّ،َّتل؛ََّّقب نْبر 
َّ.66َّ،72َّ(.َّصق2َّ،َّتعقَّمحم؛َّأبوَّالفضلَّإبراهي ،َّ)بيرتتقَّدايَّالمعايف،َّط بقاتَّالنحويينَّتاللغويينمحم؛َّالإعبيلي،َّهب.180َّسنةقَّ

ل ويا ،َّمف،ر.َّكردي،َّعه؛َّإليهَّال،ل انَّمرادَّبنَّعثمانَّبتعلي َّتلّيَّعه؛"َّ)محم؛َّالفاتع(،َّتتوفيَّبالق، ن ينية،َّلهَّكت ََّّ(َّهوقَّأحم؛َّبنَّإهاعيلَّا85َّ)
/1َََّّّااعلامَّلزيكلي،ا،82َّ،َّ)بيرتتقَّدايَّصادي(،َّصقَّال بقاتَّال،نيةَّفيَّترا  َّاثنفيةتقيَّال؛ينَّبنَّعب؛َّالقاديَّالغزي،ََّّهب،893َّع؛ي؛ة،َّتوفيَّسنةقَّ

97ََّّ_98َّ.َّ
،َّتعقََّّمحم؛َّبنَّعوضَّبنَّمحم؛َّال،هلي،َّ)الرياضقَّأضوا َّال،ل ،َّطََّّإيعادَّال،الكَّإلىَّحلَّألفيةَّابنَّمالكبرهانَّال؛ينَّإبراهي َّابنَّقي َّالجوزية،َّ(86)
َّ.1ََّّ/259َّم(.1954ََّّ-هب1َّ،1373ََّّ
اثف يَّببَّيحيىَّبشيرَّمص فى،َّ)ال،عوديةقَّ امعةَّالامامََّّ،َّتعقَّح،نَّبنَّمحم؛َّبنَّابراهي َّعرحَّالرضيَّعلىَّال افيةمحم؛َّبنَّاث،ن،َّااستراباذي،َّ(87)

َّ.2َّ/156َّم(1َّ،1966َّمحم؛َّبنَّسعودَّالاسلامية،َّطَّ
ااستاذَّمحم؛َّن؛يمَّفاضل،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،ََََّّّّ–تعقَّدَّفيرَّال؛ينَّقباتةََّّلجلهَّال؛ا َّفيَّحرتفَّالمعا ََّّا،َّب؛يَّال؛ينَّح،نَّبنَّقاس َّالمال ي(88)

َّ.290َّصقَّم(،1992ََّّ-هب1َّ،1413ََّّطَّ
َّ.47(َّسويةَّالصافات،َّمنَّاتيةق89َّ)
،َّتعقَّيوس َّالشيخَّمحم؛َّالبقاعي،َّ)بيرتتقَّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،ََّّأتضعَّالم،الكَّإلىَّألفيةَّابنَّمالكعب؛َّاللهَّبنَّيوس ،َّابنَّهشام،َََّّّ(90)

َّ.2ََّّ/10َّد.ط(َّ.
،َّالنحو،َّفاضلَّصاا،َّمعا َّال،امرائي،60ََّّهب(.صق1ََّّ،1409ََّّ،)َّالم؛ينةَّالمنويةقَّالجامعةَّالإسلاميةَّ،طإعرابَّلاَّإلهَّإلاَّالله(الشاعر،َّح،نَّموسى،91َََّّّ)

َّ.1َّ/370َّم(.2000َََّّّ-هب1َّ،1420ََّّ)اايدنقََّّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّطَّ
الع،قلا ،َّال؛ييََّّهب.761َّالافارَّعهرة،َّتوفيَّسنةقََّّ(َّهوقَّعب؛َّاللهَّبنَّيوس ،َّابنَّهشامقَّمنَّأئمةَّالعربية.َّمول؛"َّتتفاتهَّبمصر،َّ ايتَّتصانيفهَّفي92َّ)

َّ.4َّ/147َّ،َّالزيكلي،َّااعلام1َّ/291َّال امنةَّفيَّأعيانَّالمهةَّالثامنةَّ
َّ.26َّ-2/25(ابنَّهشام،َّأتضعَّالم،الكَّإلىَّألفيةَّابنَّمالك93ََّّ)
َّببَّمحم؛َّعلي،َّ)دمشققَّدايََّّ،َّتمغنيَّاللبي َّعنَّكت َّااعايي ،َّعب؛َّاللهَّبنَّيوس ،َّابنَّهشام،1ََّّ/536ََّّعرحَّال افيةَّالشافيةََّّ(94) عقَّمازنَّالمبايَ

َّ.887َّم(َّ.صق6َّ،1985َّالف ر،َّطَّ
تعليقَّالفرائ؛َّعلىَّت،هيلََّّ،َّمحم؛َّب؛يَّال؛ينَّال؛مامينيَّ،1ََّّ/544ََّّ،َّالوقاد،َّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيع53ََّّإعرابَّلاَّإلهَّإلاَّاللهَّصقََّّ(ح،نَّموسى،95ََّّ)

َّ.4ََّّ/124َّم(.1983ََّّ-هب1َّ،1403ََّّ)َّيسالةَّدكتويا"،َّطََّّ،َّتعقَّال؛كتويَّمحم؛َّبنَّعب؛َّالرحمنَّبنَّمحم؛َّالمف؛ ،الفوائ؛
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يرَّلاَّإلهَّأح؛ٌَّإلاَّاللهَّفي ونَّماَّبع؛َّإلاَّم،تثلهَّمفرغ،َّتي ونَّمن ورَّال لمةَّإةباتَّاالوهيةَّللهََّّ،َّتيم نَّأنَّْي ونَّإلهَّبمعلهَّمألو"،َّتالتقرَّ(96)إلاَّذتَّالفقاي

،َّتي ونَّم؛خوةَّ)لا(َّحينهذَّمنَّثا َّق،ميَّالمبت؛أَّأعنيَّالصفةََّّ(98)،َّتي ونَّمنَّقبيلَّقولهَّ)صلىَّاللهَّعليهَّتسل (قَّلاَّعافي َّإلاَّأنتَّ(97)َّتنفيهاَّعماَّع؛ا"

منَّالمحلَّالقري َّلم؛خوة)لا(َّالذيَّهوَّالنص َّانهَّبب)لا(،ََََّّّّ[4] ب/لىَّااتةَّمنَّااتة،َّهذاَّتلاَّيصع َّنصبهَّعلىَّالب؛ليةََّّالرافعةَّلل اهر،َّكماَّأنهَّع

ودَّعماَّبقي َّمنََّّتق؛َّانتقضَّالنفيَّالذيَّعمل)لا(َّا لهَّبألاَّعلىَّالوصفيةَّلهَّ علَّألاَّبمعلهَّغير،َّإذَّلاَّي ونَّال لامَّحينهذَّم،وغااَّللإفادةَّانتفا َّالو 

َّثلهَّمنهَّبع؛َّالاستثنا .َّالم،ت

إعرابهََََّّّّتالميتايَّأن َّسوقهَّلبيانَّةبوتَّالو ودَّللهَّتعالىَّتنفيهَّعماَّع؛ا"َّتكذاَّلاَّيصعَّنصبهَّعلىَّالاستثنا َّعلىَّالو هَّالثا ؛َّانَّالمفرغَّليسََّّ

تَّبواس ةَّألاَّإنماَّنصبهَّإيا"َّبواس ةَّمشابهتهَّإلاَّبح، َّالعامل،َّتكذاَّعلىَّااتةَّعن؛َّااكثرين؛َّان َّ ص َّالم،تثلهَّسوا َّقلناَّأنهَّإلاَّأتَّالفعلَّفقَِّأ

مَّغيرَّالمو  َّب ونهََّّللمفعوةَّفيَّمجيههَّفضلةا،َّتلذاَّلاَّينصبهَّعن؛َّفق؛انَّهذ"َّالمشابهة،َّتقي؛تاَّال لامَّالذيَّيجوزَّفيهَّنص َّالم،تثلهَّتيختايَّالب؛ةَّتهوَّال لا

َّ.(100)مذكويينظَّقاةَّفيَّالم هر،َّتق؛َّذه َّااكثرتنَّمنَّالنحاةَّإلىَّأن َّتمامَّال لامَّكونَّيكنيهَّ(99)تَمااَّ

قَّيجوزَّأنَّينص َّإلاَّاللهَّعلىَّالاستثنا ،َّتيجوزَّأنَّيرفع؛َّانَّال لامَّتَمَّانَّالتق؛يرَّلاَّإلهَّفيَّالو ودَّإلاَّالله،َّتقاةََّّ(101)َّتأماَّ)لاَّإلهَّإلاَّالله(َّقاةَّالز ا 

رحَّالمفصلقَّالمرادَّبالتامَّأنَّي ونَّالمبت؛أَّتاببرَّفيهَّمذكويينَّإنَّكانََّّ،َّتقاةَّفيَّالم ملَّع(102)َّاتخرتنَّلاَّيجوزَّنصبهَّانَّماَّقبلهَّغيرَّتَمَّفيَّاللفظ.َّانتهى

فيَّأماليهَّلاَّيجوزَّفيَّلاَّإلهَّإلاَّاللهَّنص َّالم،تثلهَّماَّ ازَّفيَّهوَّماَّفعلو"ََّّ(104)َّ،َّتفيَّالتصريعَّعرحَّالتوضيعقَّقاةَّأبوَّالقاس َّال،هيلي(103)َّاهياا.َّانتهى

إلاَّالرفع؛َّتذلكَّلن تةَّب؛يعةَّلمَّينبهَّعليهاَّحذّارَّالنحويينَّإلاَّالقليلَّتهوَّأنََََّّّّ(105)﴿ لََْ يَكُنْ لََمُْ شُهَدَاءُ إِلاَّ أَنبْفُسُهُمْ ﴾إلاَّقليلَّكماَّلمَّيجزَّفيَّهوقََّّ

 

،َّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهن؛اتي،َّ)َّمصرقَّالم تبةَّالتوفيقية،َّد.ط،َّهمعَّالهوامعَّفيَّعرحَّجمعَّالجوامععب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب ر،َّ لاةَّال؛ينَّال،يو ي،ََّّ(96)
َّ.1َّ/357َّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيعَّالوقاد،َّ،1َّ/530َّد.ت(.

/1ََّّم(1995ََّّ-هب1ََّّ،1416ََّّتعقَّإهاعيلَّمرتة،َّ)َّبيرتتقَّدايَّالف رَّالمعاصر،طَََّّّعرحَّ)قواع؛َّالإعرابَّلابنَّهشام(ََّّعيخَّزاد"،محم؛َّبنَّمص فى،ََّّ(97)
،َّتعقَّعليَّمحم؛َّفاخرََّّتمهي؛َّالقواع؛َّبشرحَّت،هيلَّالفوائ؛،َّمحم؛َّبنَّيوس َّالمصريَّ ظرَّالجيش،62ََّّ،َّح،نَّموسى،َّإعرابَّلاَّإلهَّإلاَّالله،َّصق5ََّّ

َّ.3َّ/1433َّهبَّ(،1َّ،1428َّال،لامَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيعَّتالترجمة،َّطَّتآخرتن،)َّالقاهرةقَّدايَّ
َّ.7َّ/132َّالبيايي،َّصحيعَّالبياييَّ(98)
َّ.2َّ/271َّعرحَّالت،هيلَّلابنَّمالكَّ(الجيا ،99َّ)
،َّتعقَّإبراهي َّبنَّسالمَّالصاع؛ي،َّ)ال،عوديةقََّّاللمحةَّفيَّعرحَّالملحة،َّمحم؛َّبنَّح،ن،َّابنَّالصائغ،1ََّّ/540ََّّالجيا ،َّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيعََّّ(100)

طََّّ الإسلامية،َّ ب1ََّّ،1424ََّّالجامعةَّ الوقاد،1ََّّ/458ََّّم(.2004َّهبَّ الله،َّ عب؛َّ بنَّ خال؛َّ اازهرية،،َّ د.ط،َََّّّعرحَّ ببولار،َّ ال بر َّ الم بعةَّ القاهرةقَّ َّ(
َّ.42َّ.ت(ص.د
رآنَّتلهََّّ(َّهوَّأبوَّإسحارَّإبراهي َّبنَّمحم؛َّبنَّال،ر َّبنَّسهلَّالز ا َّالنحوي؛َّكانَّمنَّأهلَّالعل َّباادبَّتال؛ينَّالمتين،َّتصن َّكتابااَّفيَّمعا َّالق101)

َّ.1َّ/49َّكتابَّاامالي،َّتكتابَّماَّف،رَّمنَّ امعَّالمن ق،َّتغيرَّذلك.َّابنَّخل ان،َّتفياتَّااعيانَّتأنبا َّأبنا َّالزمان،َّ
َّ.1/336ََّّز ا ،َّمعا َّالقرآن،َّ(ال102)
م(َّ.صق2009ََّّتعقَّعليَّاحم؛َّسلامة،َّ)َّاايدنقَّالجامعةَّالايدنية،َّالم ملَّعرحَّالمفصل،َّ(اث،ينَّبنَّمحمودَّبنَّاث،نَّبنَّم هرَّال؛ينَّالزي؛ا ،103ََّّ)

183َّ.َّ
عب؛َّالرحمنَّال،هيليّقَّصاح َّالاستنبا ات،َّتل؛َّفيَّمالقة،َّتنبغ،َّفاتصلَّخبر"َّبصاح َّمراكشَّف لبهَّإليهاَّتأكرمه،َّفأقامَّيصن َّكتبهَّإلىََّّ(َّهوق104َّ)

َّ.3َّ/313َّ،َّااعلامَّالزيكلي،32َّهب،َّالبلغةَّفيَّترا  َّأئمةَّالنحوَّتاللغةَّصق571َّأنَّتوفيَّبها،َّلهَّتصاني َّكثيرةَّمنهاَّاامالي،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.6ََّّالنويقَّاتيةََّّ(َّسوية105)



106 
 

ابَّفإذاَّدخلَّالنفيَّعلىَّكلامٍَّبنف،هَّ ازَّلكَّمنَّالنص َّماَّ ازَّقبلَّدخوةَّالنافيَّتإذاَّدخلَّعلىَّكلامٍَّلاَّي،تقي َّتق؛ير"َّعريااََّّالنص َّإنماَّيو بهَّالإيجَّ

َّانتهى؛َّفاتضعَّأنَّالنص َّفيهَّكماَّلاَّيصعَّّهاعااَّلاَّيصعَّّقياسااَّعن؛َّااكثرين.ََّّ(106)َّعنهَّتعينَّاعتبايَّح  َّالنفيَّتامتنعَّاعتبايَّح  َّالإيجاب

فيََََّّّّ(108َّ)َّ،َّتفيهَّقاةَّالعلامةَّأبوَّاث،نَّسرا َّال؛ينَّااتعي(107)فائ؛ةقَّقاةَّالمحققونَّمنَّعلمائناَّاثنفيةَّالاس َّتالم،مىَّتاح؛َّكماَّفيَّب؛ايةَّااصوةَّ

،َََّّّ(110َّ)َّقَّلوَّقاةَّتإنَّالاس َّعينَّالم،مىَّل انَّأظهرَّفيَّالمراد(109)يرةَّخيرَّآة،َّقاةَّالشيخَّعليَّالقاييعقي؛تهقَّتليسَّالاس َّغيرااَّللم،مى،َّل؛ َّأهلَّالبص

قَّأنَّغيرَّالم،مىَّتهوَّقوةَّالمعتزلةََّّ(111)َّفيَّعرحهَّللب،ملةقَّتفاقااَّللجهابذةَّالفحوةَّأنَّمراد َّبالاس َّالم؛لوة،َّتقاةَّالغزاليََََّّّّتقاةَّالعلامةَّال،ي؛َّمفتيَّابادم

قَّإنَّاللفظَّق؛َّي ونَّعينَّم؛لولهَّأيَّ زئيااَّمنَّ زئياتَّمفهومهَّكلفظَّالاس َّفإنهَّاس َّأيضااََّّ(113)َّ،ََّّتقاةَّالرازي(112)َّلمرادَّبالاس َّاللفظأيضااَّذهابااَّأنَّا

تيرادَّبهَّظََّّتلفظَّال لمةَّفإنهَّكلمةَّأيضااَّتق؛َّي ونَّغير"َّبألاَّي ونَّ زئيااَّمنَّ زئياتَّمفهومهَّكلفظَّالفعلَّتاثرف،َّتقاةَّآخرَّق؛َّي لقَّالاس َّأيَّاللف

إلىَّأنَّالنزاعَّفيَّلفظَّالاس ََََّّّّ(114)َّم،ما"َّهوَّكت َّزي؛َّتق؛َّيرادَّنف،هَّهوَّزي؛َّمرفوع،َّتالتق،ي َّعلىَّهذاَّالقولينَّةنائي،َّتذه َّااستاذَّأبوَّنصرَّبنَّأيوب

دَّبالم،مىَّأيَّعي َّيص؛رَّعليهََّّالمرك َّمنَّالهمزةَّتال،ينَّتالمي َّفقاةقَّإنَّالاس َّق؛َّيرادَّبهَّغيرَّالم،مىَّهوَّاس َّملكَّالوحيَّمِنوعَّمنَّالصرفَّتق؛َّيرا

قَّق؛َّي ونَّالاس َّعينَّالم،مىَّتق؛َّي ونَّغير"َّتق؛َّي ونََّّ(116)،َّتقاةَّااععري(115)َّهوَّسبعَّاس َّيبكَّأيَّسبعَّذاتَّيبك،َّتالتق،ي َّعن؛"َّأيضااَّةنائي

فإنهَّعل َّللذاتَّالالهيةَّمنَََّّّ[5] أ/  وَّاللهلاَّعينهَّتلاَّغير"َّتتّ هَّقولهَّفيَّالمواق َّتعرحهَّبأنَّمراد"َّبالاس َّم؛لولهَّتهوَّإماَّذاتَّالم،مىَّمنَّحيبَّهيَّه

يَّمِاَّي؛ةَّعلىَّصفةََّّغيرَّاعتبايَّمعلهَّفيهَّتأماَّغير"َّهوَّابالقَّتالرازرَّمِاَّي؛ةَّعلىَّصفةَّإضافية،َّتلاَّعكَّأنّاَّغير"،َّتأماَّلاَّهوَّتلاَّغير"َّكالعالمَّتالقاد

القائلَََََّّّّّلأريرَّالبحبَّبماَّيصحعَّالقوةَّبالغيريةَّتالقوةَّبالعينية،َّتقوةَّااععريََّّحقيقيةَّقائمةَّبذاتهَّتعالىَّتمنَّمذهبهَّأنّاَّلاَّعينهَّتلاَّغير"،َّتحاتةَّالبيضاتي

ق عةَّغيرَّقايةََّّبتثليبَّالق،مة،َّتتفقَّبينهماَّبتقيي؛َّالموضعَّب لَّمنَّالثلاةةَّبقي؛َّفقاةقَّالاس َّإنَّْأيي؛َّبهَّاللفظَّفغيرَّالم،مى؛َّانهَّيتأل َّمنَّأصواتَّم

 

َّ.1/545َّ(َّالوقاد،َّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيع106َّ)
اثنفي،ََّّ(107) محم؛َّ بنَّ أحم؛َّ بنَّ العزيزَّ أصوةعب؛َّ عرحَّ ااسرايَّ العلميةكش َّ ال ت َّ دايَّ )بيرتتقَّ محمود،َّ عب؛َّاللهَّ تعقَّ -هب1ََّّ،1418َّطََّّ–،َّ

/3ََّّم(.1986ََّّ-هب2ََّّ،1406ََّّ،)َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطََّّالشرائعب؛ائعَّالصنائعَّفيَّترتي ََّّ،َّعلا َّال؛ين،َّأبوَّب رَّال اسا ،1ََّّ/33َّم(.1997َّ
6َّ.َّ
َّ.4ََّّ/310ااعلامَّللزيكليََّّهب.569ََّّ(َّهوقَّعليَّبنَّعثمانَّبنَّمحم؛َّبنَّسليمان،َّالفرغا َّاثنفيقَّ ظ َّقصي؛ةَّب؛ َّااماليَّفيَّالعقائ؛،َّتوفيَّسنةق108ََّّ)
،َّتل؛َّفيَّهرا"َّتس نَّم ةَّتتوفيَّبها.َّصن َّكتباَّكثيرة،َّمنهاَّتف،يرَّالقرآن،َّتغيرهاََّّ(َّهوقَّعليَّبنَّ)سل ان(َّمحم؛،َّالملّاَّالهرتيَّالقاييقَّفقيهَّحنفي109)

َّ.5َّ/12َّهب.َّااعلامَّللزيكلي1014َّال ثير،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.1ََّّ/4َّ،)بيرتتقَّدايَّالف ر،د.ط،َّد.ت(َّمرقاةَّالمفاتيعَّعرحَّمش اةَّالمصابيععليَّبنَّسل انَّمحم؛،َّالملاَّالهرتي،َّ(110)
هب(،َّفيل،وف،َّمتصوف،َّلهَّهوَّمهتيَّمصن ،َّمول؛"َّتتفاتهَّفيَّال ابران،َّن،بتهَّإلى505ََّّال وسي،َّأبوَّحام؛،)تََََّّّّ(َّهوَّمحم؛َّبنَّمحم؛َّالغزالي111)

َّ.23َّ-7َّ/22َّصناعةَّالغزة،َّلهَّمصنفاتَّع؛ي؛ةَّمنهاقَّإحيا َّعلوم.َّالزيكلي،َّااعلامَّ
َّ.1َّ/95إحيا َّعلومَّال؛ينَّ(الغزالي،112َّ)
اثنفية،َّأصلهَّمنَّالري،َّترددَّإلىَّإيبل،َّتأقامَّتاعتهرَّتتوفيَّبالموصل.َّلهَّكت َّفيَّالفرائض،َّتالفقه،َََّّّ(َّهوقَّمحم؛َّبنَّإبراهي ،َّأ بوَُّ عفرَّالرازيّقَّعيخ113َّ)

َّ.5َّ/296َّااعلام،َّهب.َّالزيكلي،615َّتوفيَّسنةقَّ
َّ(َّلمَّأق َّعلىَّترجمته،َّتلعلهَّمنَّأقرانَّالمال .114َّ)
َّ.1َّ/339َّكشافَّاص لاحاتَّالفنونَّتالعلومَّ(التهانوي،115ََّّ)
بنَّإسحار،َّأبوَّاث،ن،َّمنَّن،لَّالصحاءَّأءَّموسىَّااععريقَّماسسَّمذه َّااعاعرة.َّتل؛َّفيَّالبصرة.َّتتلقىَّمذه ََّّ(َّهوقَّعليَّبنَّإهاعيل116َّ)

َّ.4َّ/263ََّّ،َّالزيكلي،َّااعلام،15َّ/85هبَّ.َّالذهبِ،َّسيرَّأعلامَّالنبلا 324َّالمعتزلةَّتتق؛مَّفيه َّثمَّي عَّت اهرَّبخلافه .َّتتوفيَّببغ؛اد،َّتوفيَّسنةقَّ
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تل َّباختلافَّالام َّتالإعصايَّتيتع؛دَّتَيةَّ تيتح؛َّأخر َّتالم،مىَّلاَّي ونَّكذلك،َّتإنَّأيي؛َّبهَّذاتَّالشي َّفهوَّالم،مى،َّل نهَّلمَّيشتهر،َّتإنَّأيي؛ََّّتَ

انق، َّانق،امَّالصفةَّعن؛"َّإلىَّماَّهوَّنفسَّالم،مى،َّتإلىَّماَّهوَّغير"،َّتإلىَّماَّهوَّليسَّهوَّتلاَّغير"،َََّّّبهَّالصفةَّكماَّهوَّيأيَّالشيخَّأءَّاث،نَّااععري

َّ.(117)َّانتهى

أنهَّلمَّيردَّبالاس َّلف ةَّالاس َّبلَّماَّص؛رَّعلىَّااها َّالتيَّمنَّجملتهاَّلف ةَّالاس ،َّتالاَّلاَّي،تقي ََََّّّّ(118)َّ ي َّال،يال وهقاةَّالفاضلَّعب؛َّاثََّّ

لاَّي ونَّعينَّم؛لولهَّكماَّأنَََّّّ(119)َََّّّقولهَّتيختل َّتيتع؛دَّتيتح؛َّتأيضااَّفلاَّن،لّ َّأنهَّإنَّأيي؛َّبهَّذاتَّالشي َّي ونَّعينَّم،ما"َّضرتيةَّأنَّلف ةَّ)اَّسَّم(

َّ.(120)َّعينَّم؛لوله.َّانتهىَّلف ةَّليسَّ

ََّّ ََّّتفيماَّاختاي"َّن رَّمنَّت و"؛َّااتةقَّأنَّإ لارَّالاس َّأعنيَّاللفظَّتإيادةَّالذاتَّبهَّعائعَّهوَّخلقَّالله،َّت ا َّزي؛،َّف ي َّي،تقي َّالاست؛يا

،َّ(121)َّبِّحِ اسْمَ ربَِّكَ الَأعْلَى﴾ ﴿ سَ بقوله،َّل نهَّلمَّيشتهر،َّتالثا قَّأنهَّكي َّيصعَّعلىَّذلكَّالو هَّتم،كَّمنَّزع َّأنَّالاس َّنفسَّالم،مىَّبنحوَّقولهقَََّّّ

فيَّتو يهَّالتم،كَّبهَّأنهَّعبّرَّبالاس َّعنَّأهائهَّتعالىَّتأيي؛َّبهَّم،ما"،َّفهوَّيري؛َّإضافةَّالاس َّإلىَّالرب،َّمعَّأنهَّلاََََّّّّ[5] ب/ََّّ(122)َّتأماَّقوةَّالفاضل

َّيصعَّالتم،كَّبهَّإذَّلمَّيثبتَّبهَّأنَّفيهَّإ لارَّالاس َّتإيادةَّم،ما".

،َّتأنهَّباعتبايَّ(123)َّايَّااستاذةَّأءَّنصرَّبنَّأيوبتال اهرَّأنَّالبيضاتيَّذه َّإلىَّأنَّّال لامَّفيَّالاس َّالمرك َّمنَّالهمزةَّتال،ينَّتالمي َّكاختيَََّّّ

مجازااَّلغويااََّّالاعتقارَّماَّي ونَّعلامةاَّللشي َّيافعااَّلهَّإلىَّالذهنَّمنَّاالفاظَّتالصفاتَّتاافعاة،َّفيصعَّأنَّيرادَّبهَّكلَّمنَّاالفاظَّتالصفاتَّبابصوصَّ

﴿ وَعَلَّمَ ءَادَمَ عن؛َّقولهَّتعالىقََََّّّّ(124)َّفقَِّعلىَّماَّهوَّالمذكويَّفيَّتف،ير"ََّّب ريقَّذكرَّالعامَّتإيادةَّاباص،َّتإنَّتضعَّثانيااَّفيَّعرفَّالعامةَّلتلكَّاالفاظ

،َّتلمَّيردَّباللفظَّفيَّقولهَّتأيي؛َّبهَّاللفظَّلفظَّالاس َّمنَّالهمزةَّتال،ينَّتالمي َّحلآَّيقاةَّأنهَّكي َّيتص َّبالاختلافَّتالالأادَّتالتع؛د،ََّّ(125)الَأسَْْآءَ كُلَّهَا﴾  

االفاظ،َّتهوَّيختل َّتيتح؛َّتيتع؛دَّكقولناَّأها َّيبَّالعالمينَّهيَّاث،له،َّتاس َّملكَّالوحيَّغيرَّعرء،َّتأيادَّبالم،مىَّبلَّأيادَّبهَّالمرادَّبلف ةَّالاس َّمنََّّ

﴿ وَعَلَّمَ الىقََّّماَّأيي؛َّلفظَّالاس َّبالفعلَّإنَّقي؛ َّالبحبَّبالاس َّالمضاف،َّتأماَّإذاَّأ لقناَّفنعم َّالاضافةَّب ونّاَّبالفعلَّأتَّبالقوةَّحلآَّيشملَّقولهَّتع

،َّإذَّيم نَّأنَّيقاةَّفيهَّأها َّال ائناتَّتأها "َّاث،له،َّتأماَّت هَّإ لارَّالم،مىَّعليهََّّ(126)َّ﴿ فبَلَهُ الأسْآءُ الّحسُْنََ ﴾،َّتقولهَّتعالىقََّّالَأسَْْآءَ كُلَّهَا﴾  ءَادَمَ 

 

ََّّ–َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالرحمنَّالمرعشلي،َّ)َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرءََّّأنوايَّالتنزيلَّتأسرايَّالتأتيل، صرال؛ينَّأبوَّسعي؛َّعب؛َّاللهَّبنَّالبيضاتي،ََّّ(117ََّّ)
َّ.1ََّّ/26َّهب(.1َّ،1418ط
باثقَّمجاهراَّبهَّاامرا َّااعيان،َّلهََََّّّّ(َّهوقَّعب؛َّاث ي َّبنَّشمسَّال؛ينَّالهن؛يَّال،يال وه،َّإمامَّالعلومَّتترجمانَّالم نونَّفيهاَّتالمعلومَّكانَّصادعا118َّ)

َّ.2َّ/18َّخلاصةَّااةرَّفيَّأعيانَّالقرنَّاثاديَّعشرَّهب.َّاثموي،1067َّمالفاتَّمنهاَّعقائ؛َّال،يال وه،َّتغيرَّذلك،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ(َّالمقصودَّبهاَّالمادةَّالمعجميةَّللفظَّ)اس (.119َّ)
َّ.34َّم(َّ.صق2005َََّّّ-مصرقَّم تبةَّ امعةَّاازهر(حاعيةَّال،يال وهَّعلىَّتف،يرَّالبيضاتي،َّتعقَّجماةَّمص فىَّالنجاي،)120َّ)
َّ.1(َّسويةَّااعلىق121َّ)
َّ(َّيقص؛َّبهَّعب؛َّاث ي َّال،يال وهَّالذيَّمرّتَّترجمته.122)
َّ(َّلمَّأق َّعلىَّترجمته.123َّ)
َّ.1َّ/69بيضاتي،َّأنوايَّالتنزيلَّتأسرايَّالتأتيلَّ(124)
َّ.31(َّسويةَّالبقرةق125َّ)
َّ.110َّ(َّسويةَّالاسرا ق126َّ)
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هوقَّإبراهي َّتإنَّلمَّي نَّموضوعااََّّفهوَّأنَّالمضافَّهوَّإليهَّق؛َّي ونَّموضوعااَّلذاتَّم،ماةَّبلفظَّمرادَّبالاس َّكقولكَّاس َّهذاَّمِنوعَّمشيرااَّإلىَّمنَّاههَّ

هقَّإنَّأيي؛َّبهََّّلهاَّفيَّبعضَّالاستعمالات،َّهوقَّاس َّابنَّفلانَّمِنوعَّمنَّالصرف،َّتلمَّيردَّالم،مىَّللفظَّالاس َّالمرك َّمنَّالهمزةَّتال،ينَّتالمي َّتأيادَّبقول

منَََّّّ(127)َّلفظَّذاتَّالشي َّحلآَّيردَّعليهَّماَّأتيدَّالفاضلَّذاتَّالشي َّأنهَّإنَّأيي؛َّبلفظَّاس َّفلانَّذاتهَّمنَّحيبَّال؛لالةَّعلىَّالمعلهَّلاَّأنهَّإنَّأيي؛َّبهََّّ

أنَّالمرادَّبلفظَّالاس َّإذاَّاستعملَّمضافااَّق؛َّي ونَّغيرَّالمضافَّإليه،َّأيََََّّّّالمنعَّعلىَّأنهَّعلىَّماَّزعمهَّتايدَّعلىَّماَّاختاي"َّأيضاا،َّفمعلهَّكلامَّالبيضاتي

َّاس ََّّعيهااَّلاَّيص؛رَّعلىَّالمضافَّإليهَّكماَّتق؛مَّمنَّقولناَّاس َّهذاَّأتَّاس َّابنَّل فلانَّمِنوعَّمنَّالصرف،َّتق؛َّي ونَّعينهَّأيَّماَّيص؛رَّعليهَّهوَّتبايَ

َّيبكَّأيقَّذاته،َّفإنَّذاتَّالشي َّمتح؛َّمعهَّص؛قاا.َّ

فيَّالصفة،َّتحينهذَّينق، َّالاس َّكانق،امَّالصفة،َّفالو ودَّعينَّالم،مى،َََّّّتق؛َّيرادَّبالاس َّالصفةَّبمعلهَّمب؛أَّالاعتقارَّكماَّهوَّيأيَّالشيخََّّ

عينهَّتلاَّغير"،َّتلاَّيخفىَّأنهَّلاَّيت ررَّإليهَّعلىَّهذاَّالتو يهَّعي َّمنَّاعتراضاتَّالفاضل،َّبقيَّأنَّاستقامتهَّتتوق َّعلىَّتيتدَّالاس َََّّّتابلقَّغير"،َّتالعل َّلا

َّبمعلهَّالصفة،َّتفيهَّن ر،َّتأيضااَّيخر َّكلامَّالشيخَّبهذاَّعنَّكونهَّم،ألةَّكلامية.

إلىَّأنهَّإذاَّدةَّالعقلَّإلىَّاتصافهَّتعالىَّبصفةَّت وديةَّأتَّسلبيةَََّّّ(129)َّتال راميةَّ(128)َّفيَّعرحَّالمواق قَّذه َّالمعتزلةَّفائ؛ةَّأخر َّقاةَّالشري ََّّ

،َّتقاةَّالقاضيَّأبوََّّ(130)َّ ازَّأنَّي لقَّعليهَّتعالىَّاس َّي؛ةَّعلىَّاتصافهَّبها،َّسوا َّتيدَّبذلكَّالإ لارَّإذنَّعرعيَّأتَّلمَّيرد،َّتكذاَّاثاةَّفيَّاافعاة

َّعلىَّمعلهَّثابََّّ[6]أ/منَّأصحابناقََََّّّّ(131)ب ر تَّللهَّتعالىَّ ازَّإ لاقهَّعليهَّبلاَّتوقي َّإذاَّلمَّي نَّإ لاقهَّعليهَّموهماَّلماَّلاَّيليقَّب بريائه،َّكلَّلفظَّدة 

نَّالعقلَّعل َّمانعَّعنََّّفمنَّثمَّلمَّيجزَّأنَّي لقَّعليهَّالعايف؛َّانَّالمعرفةَّق؛َّيرادَّبهاَّعل َّسبقهَّغفلة،َّتالفقيهَّلماَّسبقهَّمنَّإيهامَّسبقهَّالجهلَّتلاَّالعاقل؛َّا

تمتبعو"َّإلىَّأنهقَّلاَّب؛َّمنَّالتوقي َّتهوَََّّّيَّمأخوذَّمنَّالعقاة،َّتإنماَّيتصويَّفيمنَّي؛عو"َّال؛اعيَّإلىَّماَّلاَّينبغي،َّتذه َّالشيخالإق؛امَّعلىَّماَّلاَّينبغ

َّ.َّ(132)الميتاي،َّتكذلكَّللاحتياطَّاحترازااَّعماَّيوه َّبا لااَّلع  َّاب رَّفيَّذلكَّفلاَّيجوزَّالاكتفا َّفيَّع؛مَّإيهامَّالبا لَّبمبلغَّإدياكنا.َّانتهى

،َّتقولهَّصلىََّّ(133)َّ  ﴿ ليَْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ وَهُوَ السَمِيعُ البَصِيُر﴾ال لامَّعلىَّأنهَّفيَّبابَّتق؛ي،هَّتعالىَّي تفيَّبمثلَّقولهَّتعالىقََََّّّّتدةَّّهذاََّّ

،َّمِاَّتيدَّفيَّال تابَّأتَّال،نةَّمعَّملاح ةَّالو هَّالذيَّتيدَّإ لاقهَّعليه،َّكقولهَّصلىَّاللهَّتعالىَّعليهَّتسل قَّإنََّّ(134)َّاللهَّعليهَّتسل قَّإنَّاللهَّليسَّبأعوي

 

َّال،يال وهَّالذيَّمرّتَّترجمته.َّ(يقص؛َّبهَّعب؛َّاث ي 127ََّّ)
كشافَّاص لاحاتَّالفنونََّّ(ه َّأصحابَّتاصلَّبنَّع ا َّالغزالي،َّاعتزةَّعنَّمجلسَّاث،نَّالبصريََّّفلذلكَّهّيَّهوَّتأصحابهَّمعتزلة،َّالتهانوي،128ََّّ)

َّ.2َّ/1574َّتالعلومَّ
،ََّّمعاي َّالقبوةَََّّّعشرةَّفرقة،َّأبوَّعاص َّهشام،َّآةَّعق؛ة،َّمختصر(َّته َّأتباعَّمحم؛َّبنَّكرامَّال،ج،تا ،َّتأةبتواَّللهَّالج،مية،َّته َّ وائ َّع؛ده َّاةنتي129ََّّ)

،َّ)الرياض،َّالممل ةَّالعربيةَّمعتق؛َّأهلَّال،نةَّتالجماعةَّفيَّتوحي؛َّ...،َّمحم؛َّبنَّخليفةَّالتميمي،62ََّّهب(.َّصق5ََّّ،1418ََّّطََّّ–)الرياضقَّم تبةَّال وةر
َّ.66َّقََّّم(.َّص1999هبَّ_1َّ،1419َّال،عودية،َّط

َّ.3ََّّ/313َّم(،1َّ،1997َّتعقَّعب؛َّالرحمنَّعميرة.،َّ)بيرتتقَّدايَّالجيل،َّط،َّكتابَّالمواق َّلإيجي،عض؛َّال؛ينَّعب؛َّالرحمنَّبنَّأحم؛َّا(130)
َّ(َّالمقصودَّبهَّالقاضيَّأبوَّب رَّالباقلا َّالذيَّمرّتَّترجمته.131َّ)
َّ.3َّ/313َّكتابَّالمواق ،َّ(الإيجيق132ََّّ)
َّ.11َّ(َّسويةَّالشوي ق133َّ)
بٌقََّّ(البيايي،134َّ) َّصحيعَّالبيايي،َّمتابَّالجهادَّتال،ير،َّبا  َّيبُعْر ضَُّالإظسْلا مَُّع ل ىَّالص بِظظّ َّ.4/71َّك يْ  
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،َّعن؛ََّّ(136)ََّّ﴿ ءَأنَبْتُمْ تبَزْرعَُونهَُ أَمْ نََْنُ الزّارعُِونَ ﴾،َّعن؛َّذكر"َّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّال؛ اة،َّتتصفهَّإيا"َّبااعوي،َّتقولهَّتعالىقََّّ(135)َّيب  َّليسَّبأعوي

القائلةََََّّّّلتشاكلَّفالصوابَّالتوق َّعن؛َّالتوقي ،َّتأماَّماَّذكر"َّعلما َّال لامَّمنَّأنهَّتعالىَّليسَّ ، َّتلاَّ وهرَّفلعلهَّلتصريعَّالردَّعلىَّفررَّالضلالةَّا

قير،َّهذاَّتكذاََّّبذلك،َّتإلاَّفق؛َّقاةَّمشايخَّال،نةَّانَّفيهَّنوعااَّمنَّالإسا ةَّ،َّألاَّير َّأنَّقوةَّبعضناَّلبعضَّإنهَّليسَّبحمايَّتلاَّكل َّتلاَّةويَّتنقيصَّتلأ

 الميتايَّفيَّأها َّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّأنّاَّتوقيفيةَّكماَّسيأه.َّ

﴿ وَرفَبَعْنَا لَكَ ذِكْرَكَ ﴾ تلماَّّفرغتَّمنَّلأريرَّفوائ؛َّكلمةَّالتوحي؛َّتتبيينهاَّأحببتَّأنَّأعفعهاَّبتقيي؛َّعوايدَّ ائ َّقرينها،َّتق؛َّفّ،رَّقولهَّتعالىقَّ

أيَّفيَّغال َّالموا نَّت وبااَّأتَّن؛باا،َّتاحترزَّبهَّعنَََّّّ(139)َّ،َّتقاةَّالنويَّاثلبِ(138)َّصلىَّاللهَّتعالىَّعليهَّتسل (َّمعهبأنهَّتعالىَّكلماَّيذُكر،َّيذكرَّ)ََّّ(137)

منَّأنَّجملةَّالموا نَّالتيََََّّّّ(140)َّحالةَّالذبع،َّإذَّيفردَّتعالىَّبالذكرَّفيها،َّل نَّهذاَّماَّعليهَّجماهيرَّالعلما ،َّتأماَّعلىَّماَّاختاي"َّالشيخَّابنَّحجرَّالهيثمي

َّت،تح َّفيهاَّالصلاةَّعلىَّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّحالةَّالذبعَّله،َّفاث  َّكلّي،َّفأقوةقَّ

منَّقولهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّفيَّح؛يبَّتف؛َّعب؛َّالقيسقََََّّّّ(141)َّالش رَّالثا َّمنَّكلمةَّالايمانَّهوقَّمحم؛َّيسوةَّالله،َّلماَّفيَّصحيعَّالبياييَّ

عن؛َّميلاد"ََََّّّّ(143)َّ،َّتمحم؛َّعل َّذاهَّلهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل ،َّها"َّبهَّ ؛"َّعب؛َّالم ل َّ(142)ََّّإلهَّإلاَّاللهَّتأنَّمحم؛ااَّيسوةَّاللهالإيمانَّباللهَّعهادةَّأنَّلا

تأ َّأحم؛َّتأ َّالماحيََّّ[ 6]ب/ قاةقَّقاةَّيسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل قَّليَّخم،ةَّأهاٍ َّأ َّمحم؛ََّّ(144)َّالم رم،َّتفيَّصحيعَّالبياييَّعنَّ بيرَّبنَّم ع 

فقاةقَََّّّ(146)َّ،َّتالع؛دَّلاَّمفهومَّله،َّفق؛َّزادَّفيَّيتايةَّلم،ل َّ(145)َّذيَّيمحوَّاللهَّءَّال فر،َّتأ َّاثاعرَّالذيَّيحشرَّالناسَّعلىَّق؛مي،َّتأ َّالعاق .َّانتهىال

 

(135َّ بَُّذظكْرظَّال؛   اةظ َّ.9َّ/60َّ(المص؛يَّنف،هَّكتابَّالفتن،َّبا 
َّ.74َّ(َّسويةَّالواقعةق136َّ)
َّ.4(َّسويةَّالشرحق137َّ)
َّ.24َّ/494َّال بري،َّ امعَّالبيانَّ(138)
تعقَّمحم؛َّعب؛ََّّال؛ييَّال امنةَّفيَّأعيانَّالمهةَّالثامنة،ََّّرَّالع،قلا ،ََّّأحم؛َّبنَّحجَّهب.735ََّّ(َّهوعب؛َّال ريمَّبنَّعب؛َّالنويَّبنَّمنيرَّاثلبِ،َّتوفيَّسنةق139ََّّ)

َّ.1َّ/323َّم(.1972َّهب/2َّ،1392َّالمعي؛َّضان،َّ)الهن؛قَّمجلسَّدائرةَّالمعايفَّالعثمانية،َّطَّ
هب،973َّسنةقََََّّّّ(َّهوَّأحم؛َّبنَّمحم؛َّبنَّحجرَّالوائليَّال،ع؛ َّالهيثمي،َّبرعَّفىَّجميعَّالعلومَّخصوصاَّفقهَّالشافعيَّتصن َّالتصاني َّاث،نة،َّتوفي140)

َّ.1َّ/234َّااعلام،ََّّ،َّالزيكلي،1َّ/102الب؛يَّال العَّبمحاسنَّمنَّبع؛َّالقرنَّال،ابع
محم؛َّبنَّإهاعيلَّبنَّإبراهي َّبنَّالمغيرةََّّاثافظَّالعل َّصاح َّالصحيعَّتإمامَّهذاَّالشأن،َّزايَّخراسانَّتالعرارَّتمصرَّتالشام،َّتهوَّأتةَّمنََّّ(َّهو141ََّّ)

َّ.6َّ/34َّااعلام،َّ،َّالزيكلي،48َّ بقاتَّاثفاظَّصقَّهب.256َّتضعَّفيَّالإسلامَّكتاباَّعلىَّهذاَّالنحو.َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.1َّ/20َّهب.1َّ،1422َّ،َّتعقَّمحم؛َّزهيرَّبنَّ صرَّالناصر،َّدايَّ ورَّالنجاة،َّطَّالبياييصحيعَّمحم؛َّبنَّإهاعيلَّالبيايي،َّ(142َّ)
كانَّعاقلا،َّذاَّأ ةَّت ؛ة،ََّّ،َّ(َّهوَّعب؛َّالم ل َّبنَّهاع َّبنَّعب؛َّمناف،َّأبوَّاثايع،َّأح؛َّساداتَّالعربَّتمق؛ميه .َّمول؛"َّفيَّالم؛ينةَّتمنشأ"َّبم ة143)

َّ.4َّ/154َّالزيكلي،َّااعلامَّرَّهب.45َّتوفيَّسنةقَّ
منَّال لقا َّالذينَّح،نََّّ،َّعيخَّقريشَّفيَّزمانه،َّابنَّع َّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل ،َّ بيرَّبنَّم ع َّابنَّع؛يَّبنَّنوفلَّبنَّعب؛َّمنافَّبنَّقصيَّ(َّهو144)

َّ.99َّ-3َّ/95الذهبِ،َّسيرَّأعلامَّالنبلا َّهب.59َّإسلامه ،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.4َّ/185َّالبيايي،َّصحيعَّالبياييَّ(145)
(َّهوَّم،ل َّبنَّاثجا َّبنَّم،ل َّأبوَّاث،ينَّالقشيريَّالني،ابوييَّأح؛َّاائمةَّمنَّحفاظَّااةرَّتهوَّصاح َّالم،ن؛َّالصحيع،َّيحلَّإلىَّالعرار146ََّّ)

َّ.1َّ/337َّ،َّتعقَّمحم؛َّحام؛َّالفقي،َّبيرتتقَّدايَّالمعرفة. بقاتَّاثنابلةَّأبوَّاث،ينَّبنَّمحم؛،َّأبوَّيعلىهب.261َّتاثجازَّتالشامَّتمصر،َّتوفيَّسنةقَّ



110 
 

ََّّ(149َّ)َّضيَّأءَّب رَّبنَّالعرءَّفيَّالمقص؛َّالثا َّمنَّالمواه قَّتيأيتَّفيَّكتابَّأح امَّالقرآنَّللقاََّّ(148)،َّتقاةَّالق، لا (147)َّتالمقفى،َّتنبَِّالتوبة،َّتنبَِّالرحمة

فيَّعرحهَّعلىَّأنموذ ََََّّّّ(151)،َّتذكرَّالعلامةَّعب؛َّالرؤتفَّالمناتي(150)قاةَّبعضَّالصوفيةقَّللهَّتعالىَّأل َّاس ،َّتللنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّأل َّاس .َّانتهى

َّ.(153)َّاهاا.َّانتهىقَّأنَّلرسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّألفينَّتعشرينَّ(152)َّاللبي َّ قلااَّعنَّالإمامَّابنَّفايس

ماَّا لّعَّعليهَّمنَّأهائهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّتيتبهاَّعلىَّحرتفَّالمعج َّفيَّيسالةََََّّّّ(154)َّأقوةقَّتق؛َّجمعَّعييناَّالمرحومَّمحم؛َّهاع َّال،ن؛يَّ

خوذَّمنَّال لامَّالالهيَّأتَّالل،انََّّهاهاقَّبح؛يقةَّالصفا َّفيَّأها َّالمص فى،َّفبلغَّأل َّتمهةَّتتاح؛َّت انينَّاهاا،َّتذكرَّفيهاَّماَّنصّهقَّإّ َّاقتصرتَّعلىَّالمأ

.َّانتهى،َّتتبعَّفيَّهذاَّالتوسعَّبعضَّال،ل ََّّ(155)َّالنبويَّأتَّمنَّقوةَّالصحاءَّأتَّالتابعي،َّتإلّاَّفااها َّالصفاتيةَّلهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّلاَّتع؛َّّتلاَّلأصى

،َّفإنّ َّق؛َّأق؛مواَّعلىَّأخذَّااها ََّّ(158)َّس َّالشامي،َّتالفاضلَّمحم؛َّبنَّيوَّ(157)َّ،َّتاثافظَّ لاةَّال؛ينَّال،يو ي(156)َّكالعلامةَّعب؛َّالباسَِّالبلقينيَّ

،َّ(160َّ)َّ،َّتاثافظَّأبوَّالفضلَّعهابَّال؛ينَّابنَّحجرَّالع،قلا (159)الشريفةَّمنَّآثايَّالصحابةَّتالتابعين،َّتالاَّفق؛َّ زمَّالإمامَّحجةَّالاسلامَّمحم؛َّالغزالي

 

َّ.4َّ/1828َّم،ل ،َّصحيعَّم،ل ََّّ(147)
هب.َّمحم؛َّبنَّعلي923َّ،َّتل؛َّبمصرَّتنشاَّبهاَّفحفظَّالقرآنَّتالشا بيتين،َّتوفيَّسنةقََّّالق، لا (َّهوَّأحم؛َّبنَّمحم؛َّبنَّأبىَّب رَّبنَّأحم؛َّبنَّالتا 148ََّّ)

َّ.1َّ/95َّدايَّالمعرفة،َّدَّط،َّدَّت(.َّ)بيرتتقالب؛يَّال العَّبمحاسنَّمنَّبع؛َّالقرنَّال،ابعَّالشوكا ،َّ
دب،َّتصن َّ(َّهوَّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّمحم؛َّالمعافريَّأبوَّب رَّابنَّالعرءّقَّقاض،َّمنَّحفاظَّاث؛يب.َّتل؛َّفيَّإعبيلية،َّتيحلَّإلىَّالمشرر،َّتبرعَّفيَّاا149)

َّ.6َّ/230َّالزيكلي،َّااعلامَّهب.453َّكتباَّفيَّاث؛يبَّتغيرها،َّتماتَّبقربَّفاسَّسنةقَّ
،َّد.ت(1ََّّطََّّ-)َّمصرقَّالم تبةَّالتوفيقية،َّالقاهرةالمواه َّالل؛نيةَّبالمنعَّالمحم؛ية،،َّأحم؛َّبنَّمحم؛َّالق، لا ،3ََّّ/580ََّّأح امَّالقرآن،ََّّ(ابنَّعرءق150ََّّ)
.1َّ/445َّ.َّ
اثاديَّعشرََّّاثموي،َّخلاصةَّااةرَّفيَّأعيانَّالقرنََّّهب.1022ََّّ(َّهوَّزينَّالعاب؛ينَّبنَّعب؛َّالرؤفَّاث؛اديَّثمَّالمناتي،َّتكانَّعالماَّمتعب؛ا،َّتوفيَّسنةق151ََّّ)
1َّ/441َّ.َّ
(َّهوَّ عفرَّبنَّأحم؛،َّأبوَّالفضلَّابنَّفايسقَّمنَّالعلما َّباث؛يب،َّعاشَّفيَّم ةَّتالبصرةَّتالريَّتأصفهان،َّتتوفيَّبال رم،َّلهَّع؛ةَّكت ،َّمنها152ََّّ)

َّ.2َّ/121َّااعلامَّهب.َّالزيكلي،289َّأحاديبَّتفوائ؛َّمنتقاةَّمنَّكتابَّالذكر،َّتوفيَّسنةقَّ
َّ.1َّ/489َّهب(.1َّ،1421ََّّ)َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلميةَّ،َّطعرحَّالشفا،ينَّالملاَّالقاييَّالهرتي،َّعليَّبنَّمحم؛،َّأبوَّاث،نَّنويَّال؛(153)
اييََّّ(َّهوَّمحم؛َّبنَّهاع َّبنَّعب؛َّالغفويَّبنَّعب؛َّالرحمنَّالتتويَّال،ن؛ي،َّعالمَّباث؛يب.َّلهَّتصاني َّكثيرةَّمنهاقَّحياةَّالقاييَّبأ رافَّصحيعَّالبي154)

َّ.130َّ-7َّ/129ََّّالزيكليَّااعلامهب.1174َّتغيرها،َّتوفيَّسنةقَّ
،َّتعقَّاءَّالبركاتَّالازهري،َّ)بيرتتقَّدايَّالنويَّالمبينَّللنشرََّّح؛يقةَّالصفا َّفيَّأها َّالمص فىَّ)صلىَّاللهَّعليهَّتسل َّ((محم؛َّهاع َّال،ن؛يَّاثنفي،155ََّّ)

َّ.89َّم(.صق1َّ،2015ََّّتالتوزيع،َّطَّ
يني.َّتل؛َّفيَّذيَّالقع؛ةَّسنةَّسبعينَّت انمائة،َّحفظَّالقرآنَّ(َّهوَّعب؛َّالباسَِّبنَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّالب؛يَّبنَّالشهابَّبنَّالتا َّبنَّالجلاةَّالبلق156)

َّ.2َّ/206َّال،ياتي،َّالضو َّاللامعَّتالعم؛ةَّتالمنها َّتجمعَّالجوامع.َّ
مصن ،َّمنهاَّال تابَّال بير،َّتغير"،َّتوفي600َََّّّ(َّهوَّعب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب رَّبنَّمحم؛َّال،يو ي،َّ لاةَّال؛ينقَّإمامَّحافظَّمايمَّأدي ،َّلهَّهو157َّ)

َّ.3َّ/301َّهب.َّالزيكلي،َّااعلام911َّسنةقَّ
تل؛َّفيَّصاثيةَّدمشقَّتس نََّّ،َّ(َّهوَّمحم؛َّبنَّيوس َّبنَّعليَّبنَّيوس ،َّالصاثي،َّال؛مشقي،َّمح؛ع،َّحافظ،َّمايم،َّعالمَّبالتأييخ.َّمنَّالشافعية158)

َّ.12َّ/131َّمعج َّالمالفينَّ،َّكحالة،7َّ/155َّااعلامَّللزيكليَّهب.942َّالبرقوقيةَّبصحرا َّالقاهرةَّإلىَّأنَّتوفي،َّتوفيَّسنةقَّ
برعَّفيَّهوَّالشيخَّالامامَّالبحر،َّأعجوبةَّالزمان،َّزينَّال؛ينَّبنَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّال وسي،َّالشافعي،َّالغزالي،َّصاح َّالتصاني ،َّلازمَّإمامَّاثرمين،َّف(159َّ)

 .19َّ/323َّهب.َّالذهبِ،َّسيرَّأعلامَّالنبلا 505ََّّالفقهَّفيَّم؛ةَّقريبة،َّتوفيَّسنةقَّ
رقَّمنَّأئمةَّالعل َّتالتاييخ.َّأصلهَّمنَّع،قلانَّ)بفل، ين(َّتمول؛"َّتتفاتهَّبالقاهرة.َّتلعَّباادبَّتالشعرَّثمَّ(َّهوَّأحم؛َّبنَّعليَّالع،قلا ،َّابنَّح ج 160َّ)

َّ.1َّ/178َّااعلامَّللزيكليَّهب.852ََّّأقبلَّعلىَّاث؛يب،َّتوفيَّسنةقَّ
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َّتعالى،َّتلاَّهوَّهىَّبهَّنف،ه،َّتإنَّكانَّمشعرااَّعنَّصفاتَّال ماة،َّتيعبرََّّأنهَّلاَّيجوزَّلناَّأنَّن،مّيَّيسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّباس َّلمَّي،مّهَّبهَّالله

َّ.(161)َّعنَّالنعوتَّتاافضاة.َّانتهى

أقوةقَّتهذاَّهوَّمقتضىَّاادبَّمعَّالرسوةَّالمقربَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّعن؛َّأيبابَّالمعايفَّتالمواه ،َّتللناسَّفيماَّيعشقونَّمذاه ،َّثمَّإنََََّّّّ

َّبهَّكلمةَّالتوحي؛،َّتيليهَّفيَّالشهرةَّأحم؛،َّتكلاهماَّمنَّاثم؛،َّفأماَّمحم؛َّفهوَّمنَّالتف  ثير،ََّّعيلَّللتأعهرَّأهائهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّمحم؛،َّتلذاَّخص 

،َّتأماَّأحم؛َّفهوَّأفعلَّتفضيل،َّإمّاَّللزيادةَّفيَّالفاعليةَّفمعنا"َّأكثرَّحم؛ااَّللهَّتعالىَّمنَّكلَّحام؛ٍ،َّتإمّاَّللزيادةَّفيَّالمفعوليةََّّ(162)َّتمعنا"َّالمحمودَّمرةَّبع؛َّأخر 

َّالعالمينَّ يةَّالمنبهةَّعنَّال ثرةَّفيَّذاتها،َّتيم نَّأنَّيو هَّبنا َّعلىََّّ،َّكماَّأنَّمحم؛ااَّللمبالغةَّفيَّالمحمود(163)َّفمعنا"َّأزي؛َّمحموديةَّمنَّالمحمودينَّالمقربينَّعن؛َّيبظّ

تبينَّأعينَََّّّ[ 7]أ/،َّمعَّأنهَّتيدَّأنَّالم توبَّفيَّال،مواتَّال،بعَّتعلىَّسارَّالعرشَّ(164)َّالمعلهَّااتةَّماَّيتيقَّأنَّاههَّفيَّال،ما َّأحم؛َّتفيَّاايضَّمحم؛َّ

﴿ أتجعل فيها من    الىَّلماَّقاةَّللملائ ةَّإ َّأعل َّماَّلاَّتعلمونَّحينَّقالواَّلهقََّّ،َّبأنَّاللهَّتع(165)َّالملائ ةَّمنَّبينَّأهائهَّ)صلىَّاللهَّعليهَّتسل (َّهوَّمحم؛

،َّصايَّملحوظه َّااصليََََّّّّ(166)﴿ إنّي جَاعِلٌ في الَأرْضِ خَليفَة﴾عقي َّقولهَّتعالىَّله قََّّ  يفسد فيها ويسفك الدماء ونَن نسبح بحمدك ونقدس لك﴾

تالقلبية،َّتي وعه ََََّّّّمنَّأحواةَّكماةَّبنيَّآدمَّزيادةَّعبادته َّتع؛ةَّقيامه َّبحقورَّيبه َّتترقياته َّفيَّال لماتَّالعلميةَّتالعمليةَّتمزياته َّفيَّالفضائلَّالقالبية

َّعليهَّتسل َّماَّمنحهَّمنَّالقيامَّبوظائ َّالعبادةََّّالإح،انية،ََّّإلىَّاللهَّفيَّملماته َّتةقته َّبهَّتعالىَّفيَّمهماته ،َّف انَّمن ويه َّأتلاَّمنَّبينَّمزاياَّنبيناَّصلىَّالله

ةَّالليلَّحلآَّتالانتصابَّلش رَّماَّأنع َّبهَّعليهَّمنَّالفيوضاتَّال،بحانية،َّتمنهَّماَّصع قَّأنَّعملهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّكانَّديمة،َّتأنهَّكانَّيقومَّفيَّصلا

،َّبخلافَّأهلَّاايض،َّفإنََّّ(167)َّكَّتماَّتَخرَّف انَّيقوةقَّأفلاَّأكونَّعب؛ااَّع وياتتف رَّّق؛ما"،َّف انَّيقاةَّلهقَّإنَّاللهَّق؛َّغفرَّلكَّماَّتق؛مَّمنَّذنب

ل؛نيويةَّتااخرتية،َّتبهََّّم معَّأن ايه َّإنماَّهوَّمحموديتهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل ،َّتمحبوبيتهَّعن؛َّالله،َّتم انتهَّالعليةَّعن؛َّمولا"،َّفلذاَّإليهَّيفزعونَّفيَّنوائبه َّا

َّقَّ(168)َّتل؛يهَّيتضرعونَّلمواهبه َّالصوييةَّتالمعنوية،َّتلنع َّمنَّقاةيتوسلونَّفيَّم البه َّال؛ينيةَّتال؛نيوية،َّ

َّالوي َّياياتَّإقباةَّ...َّتق؛َّمحاَّنوي"َّظلما َّإضلاةظَّ َّحبا"َّيب 

 

لباقي،َّ)َّبيرتتقَّدايَّالمعرفة،َّ،َّتجقَّمحم؛َّفاادَّعب؛َّاَّفتعَّالباييَّعرحَّصحيعَّالبيايي(أحم؛َّبنَّعليَّأبوَّالفضلَّالع،قلا َّالشافعيَّابنَّحجر،161َّ)
َّ.11ََّّ/223َّم(.1379َّ

المح  ََّّ،َّعليَّبنَّإهاعيلَّبنَّسي؛"َّالمرسي،3ََّّ/156ََّّهب(.3ََّّ،1414)َّبيرتتقََّّدايَّصادي،َّطََّّل،انَّالعرب،ََّّ،محم؛َّبنَّم رمَّبنَّعلي،َّابنَّمن ويََّّ(162)
َّ.3َّ/267َّم(.2000َََّّّ-هب1ََّّ،1421ََّّ،َّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهن؛اتي،َّ)َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّتالمحيَِّااع  

َّ.3َّ/158َّل،انَّالعربَّ(ابنَّمن وي،163َّ)
/1ََّّهب(.1ََّّ،1416َّ،َّتعقَّالشيخَّزكرياَّعميرات،َّ)بيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطغرائ َّالقرآنَّتيغائ َّالفرقانن امَّال؛ينَّاث،نَّالقمي،َّالني،ابويي،ََّّ(164)

َّ.1ََّّ/241َّهب(َّ.3َّ،1420تقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّط،َّ)َّبيرتَّمفاتيعَّالغي َّأتَّالتف،يرَّال بير،َّمحم؛َّبنَّعمرَّفيرَّال؛ينَّالرازي،124َّ
،َّتعقَّ لعتَّصلاحَّالفرحانَّتمحم؛َّأدي َّع وي،َّ)عمانقَّدايَّالفکر،ََّّدي َّال؛ييَّفيَّتف،يرَّاتيَّتال،ويأبوَّب رَّعب؛َّالقاهرَّالجر ا َّااصل،ََّّ(165)
،َّتعقَّمحم؛َّعليَّمعوضَّتعادةَّأحم؛َّعب؛ََّّيرَّالقرآنالجواهرَّاث،انَّفيَّتف،،َّأبوَّزي؛َّعب؛َّالرحمنَّالثعالبِ،2ََّّ/422ََّّم(َّ.2009َََََّّّّّ-هب1ََّّ،1430ََّّط

ال؛يَّالمنثويَّفيَّالتف،يرََّّ،َّعب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب ر،َّ لاةَّال؛ينَّال،يو يَّ،1ََّّ/223ََّّهب(َّ.1ََّّ،1418ََّّالمو ود،َّ)َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرءَّ،ط
َّ.2ََّّ/747َّ،َّ)َّبيرتتقَّدايَّالف ر،َّ)د.ط(،َّ)د.ت(.بالمأةوي

َّ.30(َّسويةَّالبقرةق166َّ)
َّ.2َّ/50اييقَّصحيعَّالبياييَّالبي(167)
َّ(َّلمَّأق َّعليهاَّتعلىَّقائلها.168)
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َّهوَّال،حابَّالذيَّ ؛تا"َّدائمةَّ...َّسقىَّيياضَّالملهَّأم ايَّإفضاةَّ

َّاللهَّيت تَّمعشرااَّظماتاَّ...َّأنّاي"َّابم،ةَّالعلياَّب،ل،اةظَّ َّتبايَ

َّافونَّينج؛ه َّ...َّلاَّدخلَّفيَّ ود"َّالعاليَّلإمهاةظَّتقبلَّأنَّي،أةَّالع

،َّتأماَّالنبِقَّ(171)َّ،َّتهوَّفيَّالشرعقَّنبَِّأمرَّبالإبلاغَّتالإنذاي(170)َّ،َّمنَّالإيساةَّبمعلهَّالتو يهَّكماَّفيَّالقاموس(169)َّتالرسوةَّفعوةَّبمعلهَّالمرسلَّ

،ََّّتإنَّ علَّمنَّالنبوةَّ(172)أيضاا،َّفعيلَّبمعلهَّمفعوةَّأتَّفاعلَّمنَّالنبأَّبمعلهَّاببرفهوَّالر لَّالذيَّأ لعهَّاللهَّعلىَّماَّيرضيهَّفهوَّمخبرَّبهَّتي ونَّمخبراَّبهََّّ

،َّتأماَّعن؛َّمنَّيهمز"َّفااتةَّهوَّالمتعين،َّتإضافةَّالرسوةََّّ(173)َّتهوَّماَّايتفعَّمنَّاايضَّفمعنا"َّمرفوعَّالق؛يَّأتَّمرتفعهَّتالو هانَّمحتملانَّعن؛َّمنَّلاَّيهمز"

فيَّسننهَّم،ن؛ااَّعنََََّّّّ(174)َّتهذاَّهوَّااظهر،َّخرّ َّأبوَّداتدََّّلغوي،َّتلتع ي َّالمضافَّإنَّحملَّعلىَّمعنا"َّالشرعيإلىَّالجلالةَّللتقيي؛َّإنَّحملَّعلىَّمعنا"َّالَّ

قاةقَّيأيتَّي لااَّيص؛يَّالناسَّعنَّيأيهَّلاَّيقوةَّعيهااَّإلاَّص؛يتاَّعنه،َّقلتَّمنَّهذا َّقالواَّيسوةَّاللهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّقلتَََّّّأءَّ ريٍَّ ابرَّبنَّسلي 

قَّلاَّتقلَّعليكَّال،لام،َّفإن َّعليكَّال،لامَّلأيةَّالميت،َّقلقَّال،لامَّعليك.َّقاةقَّقلتَّاثق،َّأنتَّيسوةَّالله،َّقاةَّأ َّيسوةَّاللهََّّعليكَّال،لامَّمرتين،َّقاة

إذاَّأصابكَّضريٌَّف؛عوتهَّكشفهَّعنك،َّتإنَّأصابكَّعامَُّسنةَّف؛عوتهَّأنبتهاَّلك،َّتإذاَّكنتَّبأيضَّقفراَّتفلاةَّفضلتَّياحلتكَّف؛عوتهََََّّّّ[7] ب/الذيََّّ

َّعيهااَّمنَّالمعرتفََّّيدهاَّعليك،َّقاة َّبع؛"َّحرااَّتلاَّعب؛ااَّتلاَّبعيرااَّتلاَّعاةا،َّقاةقَّتلاَّلأقرن  َّأح؛اا،َّفماَّسببت  تإنَّت ل  ََّّقَّقلتَّاعه؛َّإلي ،َّقاةقَّلاَّت،ن 

َّإلىَّنص َّال،ار،َّفإنَّأبيتَّإلىَّال عبين،َّتإياََّتإسباةَّالإزاي،َّف َّإليهَّت هك،َّإن َّذلكَّمنَّالمعرتف،َّتايفعَّازايَ ٌِ إنّاَّمنَّالمييلة،ََّّأخاََّتأنتَّمنب،

َّبماَّيعل َّفيكَّفلاَّتعير"َّبماَّتعل ،َّفإنماَّتباةَّذلكَّعليه.َّانتهى َّ.(175)َّتإنَّاللهَّلاَّيح َّالمييلةَّتإنَّامرا َّعتمكَّتعيَر

،ََّّأيضااَّأنهَّقاةقَّ لبتَّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّفل َّأق؛يَّعليه،َّفجل،تَّفإذاَّنفرَّهوَّفيه َّتلاَّأعرفهََّّعنَّ ابرَّ(176)َّتتيدَّفيَّيتايةَّالترمذيََّّ

كَّال،لامَّياَّتهوَّيصلعَّبينه ،َّفلماَّفرغَّقامَّمعهَّبعضه َّبرسوةَّالله،َّفلماَّيأيتَّذلكَّقلتقَّعليكَّال،لامَّياَّيسوةَّالله،َّعليكَّال،لامَّياَّيسوةَّالله،َّعلي

 

م هرَّبنَّعليَّالإييا ،َّ)َّبيرتتقََََّّّّ-،َّتعقَّدَّح،ينَّبنَّعب؛َّاللهَّالعمريََّّشمسَّالعلومَّتدتا َّكلامَّالعربَّمنَّال لومنشوانَّبنَّسعي؛َّاثميريَّاليمني،ََّّ(169)
َّ.4َّ/2499َّم.(،1999َََّّّ-هب1َّ،1420َّدايَّالف رَّالمعاصر،َّط

َّ،1006َّالفيرتزآباي،َّالقاموسَّالمحيَِّصقَّ(170)
،5ََّّ،َّتعقَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّسي؛َّأحم؛،َّ)َّال،عوديةقَّم تبةَّال،وادي،َّطالج؛ي؛َّفيَّعرحَّكتابَّالتوحي؛محم؛َّبنَّعب؛َّالعزيزَّال،ليمان،َّالقرعاتيَّ،ََّّ(171)

َّ.196َّ،َّ(ََّّ.صق5َّر،َّط،َّ)َّالرياضقَّم تبةَّال وةمختصر،َّمعاي َّالقبوة،ََّّأبوَّعاص َّهشامَّآةَّعق؛ة،20ََّّم(َّ.صق2003هبَّ_1424َّ
َّ.1َّ/162َّل،انَّالعربََّّ،َّابنَّمن وي،2َّ/1681التهانوي،َّكشافَّاص لاحاتَّالفنونَّتالعلومَّ(172)
،َّ)َّدمشققَّماس،ةَّابافقينََّّلوامعَّاانوايَّالبهيةَّتسوا عَّااسرايَّااةريةَّلشرحَّال؛يةَّالمضيةَّفيَّعق؛َّالفرقةَّالمرضيةأبوَّالعونَّمحم؛َّبنَّال،فاييني،ََّّ(173)

،َّ)ال ويتقَّم تبةَّالفلاحَّللنشرَّتالتوزيع،َّال ويت،ََّّالرسلَّتالرسالات،َّعمرَّبنَّسليمانَّالعتيبِ،2َّ/265َّم(َّ.1982َََّّّ-هب1402ََََّّّّ-1َّتم تبتها،َّط
َّ.13َّم(َّصق1989َََّّّ-هب4َّ،1410َّط
زمانه،َّتوفيَّبالبصرة.َّلهَّسننَّأبوَّداتدَّتهوَّأح؛َّال ت ََّّ(َّهوَّسليمانَّبنَّااععبَّعمرانَّاازديَّال،ج،تا ،َّأبوَّداتدقَّإمامَّأهلَّاث؛يبَّفي174ََّّ)

َّفيَّ بقاتَّالعلما َّتالملوَال،تة،َّمحم؛َّبنَّيوس َّبنَّيعقوب،َّالجنُْ؛ي،ََّّ ،َّتعقَّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّاث،ينَّااكوعَّاثوالي،َّ)صنعا قَّم تبةَّالإيعاد،َّال،لوَ
َّ.1َّ/142َّم(.2َّ،1995َّط
ْ،تا ،َّأبوَّداتدَّ،175َّ) جظ َّ.4َّ/56َّ،ََّّتعقَّمحم؛َّمحييَّال؛ينَّعب؛َّاثمي؛،َّ)َّبيرتتقَّالم تبةَّالعصرية،َّد.ط(َّ.سننَّأءَّداتد(سليمانَّبنَّااععبَّال،ظّ
ماتََّّ،ََّّ(َّهوَّمحم؛َّبنَّعي،ىَّالترمذي،َّمنَّأئمةَّعلما َّاث؛يبَّتحفاظه،َّمنَّأهلَّترمذ،َّتتلمذَّللبياييّ،َّتقامَّبرحلةَّإلىَّخراسانَّتالعرارَّتاثجاز176)

َّ(.6َّ/322َّالزيكلي،َّااعلام،َّ)هب.279َّبترمذ،َّمنَّتصانيفهَّ)الجامعَّال بير(َّباس َّ)صحيعَّالترمذي(،َّتوفيَّسنةقَّ
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الم،ل َّفليقلَّال،لامَّعليكََََّّّّيسوةَّالله،َّقاةقَّإنَّعليكَّال،لامَّلأيةَّالميت،َّإنَّعليكَّال،لامَّلأيةَّالميت،َّةلاثاا،َّثم َّأقبلَّعليَّّفقاةقَّإذاَّلقيَّالر لَّأخا"َّ

،َّتفيَّن،يةَّعلىَّماَّفيَّ امعَّااصوةََّّ(177)َّتيحمةَّالله،َّثمَّيدَّعلىَّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّقاةقَّتعليكَّتيحمةَّالله،َّتعليكَّتيحمةَّالله،َّتعليكَّتيحمةَّاللهَّ

َّ.(179)قَّتعليكَّال،لامَّتيحمةَّاللهَّةلاثااَّ(178)َّلابنَّااةيرَّ

ضرتهََّّفمعلهَّقولهقَّلاَّيقوةَّعيهااَّإلاَّص؛يتاَّعنهقَّأنهَّلمَّي نَّيح  َّإذَّذاََّبشيٍ َّبينَّالناسَّفيماَّيفعو"َّإليهَّمنَّالمياصماتَّإلاَّانصرفواَّعنَّحََّّ

ه َّتعليماَّقاةقََّّته َّياضونَّبح  َّالمقبوة،َّحلآَّكانَّالمح ومَّعليهَّمنه َّكالمح ومَّلهَّفيَّتلقيَّقضائه،َّكي َّلاَّتق؛َّأيع؛ه َّاللهَّتعالىَّإلىَّهذاَّاادب،َّتعلم

،َّتقولهَّلأيةَّالميتَّمعنا"ََّّ(180)ََّّقَضَيْتَ وَيُسَلّمُوا تَسْلِماً ﴾﴿ فَلَا وَربَِكَ لَا يبُؤْمِنُونَ حَتََّّ يَُُكِمُوكَ قِيمَا شَجَرَ ببَيبّنبَهُم ثَُّ لَا يََِدُواْ فِي أنفُسِهِم حَرَجَاً مِاّ  

احيا ؛َّانَّمنَّجملةَّفوائ؛َّال،لامَّأنَّيحصلَّاامنَّمنَّ هةَّالم،ل َّفيَّحقَّمنَّسل  َّعليهَّمنََّّأنهَّيصلعَّلتحيةَّاامواتَّلاَّاََّّ[  8] أ/تاللهَّتعالىَّأعل قََّّ

الجاهلَّالذيَّلاَََّّّأتةَّاامر،َّتلاَّلأصلَّهذ"َّالفائ؛ةَّعن؛َّتق؛يمَّقولهَّعليك،َّبلَّيبماَّيزدادَّبذلكَّتحشة،َّتيتوه َّأنهَّيري؛َّأنَّي؛عوَّعليه،َّأتَّمعنا"َّأنهَّلأيةَّ

َّبخلافََّّيعرفَّسننَّالإسلام،َّتقولهَّفإنماَّتَّ َّأتَّيرتفعَّبهَّق؛يَ َّبذلكَّتزيَ باةَّذلكَّعليهَّمعنا"قَّالمعرتفَّأنَّإ هَّآيلَّإليهَّتمقتصرَّعليه،َّتأماَّأنتَّفأماَّيخ  

َّلكَّمزيةَّتعودَّإليكَّعائ؛تها،َّتيم نَّأنَّيقاةَّفيَّمعنا"قَّأنَّمنَّعيّرََّفلا لأملَّعلىَّالغيبةََََّّّّماَّقابلتهَّبمقابلتهَّأتَّبمقلهاَّق؛َّاستوفيتَّحينهذَّحقكَّتلمَّيبق 

َّفيَّالقيامَّبحقورَّماَّأتلاتعي ََّأيادَّير"َّتتقبيحه،َّبلَّاحملهَّعلىَّأنهَّص؛يَّعنهَّمنَّمحضَّالنصيحة،َّتأنهَّلماَّةقلَّعليهَّإق؛امكَّعلىَّمعصيةَّمولاََّتتقصيَر

لاَّبالمشاتمةَّالناعهةََّّ،َّتيرع؛ََّإلىَّماَّلاَّيرع؛َّإليهَّإلاَّااقلَّمنَّااخلا ،َّفتر َّعليكَّأنَّتقابلهَّبالامتنانَّتالثنا َّ(181)َّأنَّينبهكَّعلىَّماَّفيكَّمنَّااسوا َّ

فيَّعرحَّالمش اةقَََّّّ(183)َّ،َّتقاةَّالشيخَّعليَّالقايي(182)َّمنَّالبغضا ،َّتقولهَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّالذيَّإذاَّأصابك...َّالخ،َّ زمَّبعضَّاائمةَّأنهَّنعتَّلله

المض رَّفيَّكربته،َّتعلىَّالثا َّهوَّتع؛َّمنهََََّّّّ،َّفعلىَّااتةَّهوَّإخبايَّمنهَّب،عةَّكرمَّاللهَّتعالىَّتغلبةَّيحمتهَّتإغاةتهَّ(184)أنهَّنعتَّللهَّأتَّلرسوةَّالله.َّانتهى

َّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّتهوَّأتفىَّمنَّعه؛ ،َّتأ زَّمنَّتع؛.َّ

 

-هب3َّ،1395ََّّمصرقَّعركةَّم تبةَّتم بعةَّمص فىَّالباءَّاثلبِ،َّط،َّ)،َّتعقَّأحم؛َّمحم؛َّعاكر،َّتآخرتنسننَّالترمذيمحم؛َّبنَّعي،ىَّالترمذي،َّ(177)
َّ.5َّ/72َّم(َّ.1975َّ

بنَّمحم؛َّبنَّمحم؛َّالجزيي،َّأبوَّال،عادات،َّالمح؛عَّاللغويَّااصولي،َّتل؛َّتنشأَّفيَّ زيرةَّابنَّعمر،َّتوفيَّفيَّإح؛ َّقر َّالموصل،َّقيلقََََّّّّ(َّهوَّالمباي178َ)
َّ.5َّ/272َّالزيكلي،َّااعلام،َّهب.606َّإنَّتصانيفهَّكلهاَّألفهاَّفيَّزمنَّمرضه،َّتوفيَّسنةقَّ

م تبةَّدايَََّّّ-،َّتعقَّعب؛َّالقاديَّااي ؤتطَّتبشيرَّعيون،َّ)َّم بعةَّالملاحََّّأحاديبَّالرسوة امعَّااصوةَّفيََّّمج؛َّال؛ينَّأبوَّال،عاداتَّابنَّااةير،ََّّ(179)
َّ.6َّ/605َّم(َّ.1969َّهب،1َّ،1389ََّّطالبيان،َّ

َّ.65(َّسويةَّالن،ا ق180َّ)
(181ََّّ. تعقَّأحم؛ََّّ َّاللغةَّتصحاحَّالعربية،ََّّالصحاحَّتَ،َّالفاياءأبوَّنصرَّإهاعيلَّ(َّجمعَّسو ،َّيقاةقَّاسْت ؛ْفب عْتَُّالله َّااسوا  ،َّأيَّ لبتَُّمنهَّأنَّي ؛ْفب ع هاَّعنيظّ

َّ.3/1208َّم(.1987َََّّّ-َّهب1َّ،1407َّعب؛َّالغفويَّع اي،َّ)بيرتتقَّدايَّالعل َّللملايين،َّط
،ََّّعونَّالمعبودَّعرحَّسننَّأءَّداتد،َّتمعهَّحاعيةَّابنَّالقي قَّتهذي َّسننَّأءَّداتدَّتإيضاحَّعللهَّتمش لاتهَّمحم؛َّأعرفَّبنَّأميرَّالع ي َّآبادي،ََّّ(182)

َّ.11َّ/94َّهب(.2َّ،1415َّلعلمية،َّط)بيرتتقَّدايَّال ت َّا
لزيكليَّااعلام،َّهب.ا1014كتباَّكثيرة،َََّّّ تصنَّبها.تل؛َّفيَّهرا"َّتس نَّم ةَّتتوفيََّّ(َّهوَّعليَّبنَّمحم؛،َّنويَّال؛ينَّالملّاَّالهرتيَّالقاييقَّفقيهَّحنفي.183)
5َّ/12َّ.َّ
،6ََّّ/703ََّّم(َّ.3ََّّ،1985،َّتعقَّمحم؛َّ صرَّال؛ينَّاالبا ،َّ)َّبيرتتقَّالم ت َّالإسلامي،َّطمش اةَّالمصابيعالتبريزي،َََّّّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّاب ي ََّّ(184)

َّ.4َّ/1344َّ،َّ)بيرتتقَّدايَّالف ر،َّد.ط(َّمرقاةَّالمفاتيعَّعرحَّمش اةَّالمصابيععليَّبنَّمحم؛،َّأبوَّاث،نَّالملاَّالقاييَّالهرتي،َّ
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فن،ألهَّتعالىَّمتشبثينَّبذيلَّعفاعةَّالصادرَّاامينَّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّعليهَّتعلىَّآلهَّأجمعين،َّأنَّي ش َّعناَّضرَّال؛نياَّتال؛ين،َّتينبتََََّّّّ

ثين،َّتأنَّيخصناَّبالعنايةَّمنَّل؛يه،َّتأنَّيردَّعليناَّياحةَّالإقباةَّإليه،َّالتيَّضلتَّعناَّفيَّفلاةَّتفرقةَّموهومةَّالهموم،َّلناَّالرزرَّال ي َّالذيَّأكرمَّبهَّعباد"َّالصا

َّتدتيةَّتشتتَّم؛لهمةَّغواسقَّالغموم،َّتك َّكش َّتأنبتَّتيد،َّلاَّمانعَّلماَّأع ىَّتلاَّمع يَّلماَّمنع،َّتلاَّينفعَّذاَّالج؛َّمنهَّالج؛.َّ

َّفضائلَّكلمةَّالشهادةَّلاََََّّّّ فيَّصحيحه،َّعنَّالنبََََِّّّّيحيَِّبهاَّن ارَّالبيان،َّفلنذكرَّبعضَّماَّيرع؛َّإلىَّماَّلهَّمنَّعلوَّالشان،َّخر َّم،ل ثم َّإن 

الثمانيةَّي؛خلَََّّّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّقاةقَّمنَّتوضأَّفقاةَّأعه؛َّأنَّلاَّلهَّإلاَّاللهَّتح؛"َّلاَّعريكَّلهَّتأعه؛َّأن َّمحم؛ااَّعب؛"َّتيسولهَّفتحتَّلهَّأبوابَّالجنةَّ

فيَّ امعه،َّعنَّالنبَِّصلىَّاللهَّعليهَّتسل َّأنهَّقاةقَّإن َّاللهَّتعالىَّسييلصَّي لااَّمنَّأمتيَّعلىَّيؤتسَّابلائقَّيومَّالقيامةََََّّّّتخر َّالترمذي،ََّّ(185)َّمنَّأيهاَّعا 

َّكتبتيَّاثاف ون،َّفيقوةَّلاَّياَّيب،َّفيق َّعذيٌ ََّّوةَّألك َّفينشرَّعليهَّت،عةَّتت،عينَّسجلاا،َّكل َّسجلَّمثلَّم؛َّالبصر،َّثم َّيقوةقَّأتن رَّمنَّهذ"َّعيهااَّأظلمك 

ب؛"َّتيسوله،َّفيقوةَّلاَّياَّيب،َّفيقوةَّبلى،َّإنَّلكَّعن؛ َّح،نةَّأنهَّلاَّظل َّعليكَّاليوم،َّفتير َّب اقةَّفيهاَّأعه؛َّأنَّلاَّإلهَّإلاَّاللهَّتأعه؛َّأنَّمحم؛ااَّع

كفة،َّف اعتََّّمعَّهذ"َّال،جلات َّفقاةَّإنكَّلاَّت ل َّفتوضعَّال،جلاتَّفيَّكفةَّتالب اقةَّفيََََّّّّ[ 8] ب/فيقوةَّأحضرَّتزنك،َّفيقوةَّماَّهذ"َّالب اقةََّّ

َّ.(186)َّهذاَّح؛يبَّح،نَّغري .َّانتهىَّال،جلاتَّتةقلتَّالب اقة،َّفلاَّيثقلَّمعَّاس َّاللهَّعي ،َّقاةَّأبوَّعي،ى

ا هايَّتصحبهَّااخيايََّّتت َّالمرادَّتماَّقص؛َّبالإيراد،َّيبناَّآتناَّفيَّال؛نياَّح،نةَّتفيَّاتخرةَّح،نةَّتقناَّعذابَّالنايَّتصل َّتسل َّعلىَّسي؛َّاابرايَّتعلىَّآلهَّا

َّ[. 9[، ] ب/9] أ/ القرايََّّإلىَّيوم

َّ

 

 

 

 

 الخاتمة

؛يََّّاثم؛َّللهَّالذيَّبنعمتهَّتت َّالصاثات،َّمنَّخلاةَّهذ"َّال؛ياسةَّالمفصلةَّعنَّهذاَّالإيعَّالع ي َّالذيَّخلفهَّالإمامَّالمح؛عَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،نَََََََّّّّّّّ

َّيحمهَّاللهَّتعالى،َّتوصلتَّال؛ياسةَّالىَّبعضَّالنتائجق

الفقها َّتااصوليينَّأصحابَّالعل َّالج ،َّتيشه؛َّبذلكَّتم نهَّمنَّإحالةََّّإنَّالشيخَّمحم؛َّبنَّصادرَّال،ن؛يَّثمَّالم؛ َّأءَّاث،نَّالصغير،َّمنَّاائمةََّّ-1

َّااقواةَّللفقها َّكلَّح، َّمذهبه.َّ

َّالشيخَّهوَّحنفيَّالمذه ،َّتق؛َّصرحَّّبذلكَّفيَّيسالتهَّبقولهَّعن؛ َّحينَّيحيلَّااقواةَّإلىَّابنَّالهمامَّتغير".ََّّ-2

َّصوة،َّثمَّختمتَّبذكرَّأها َّالنبَِّعليهَّالصلاةَّتال،لامَّتفضلَّالشهادة.اختصتَّهذ"َّالرسالةَّبشرحَّكلمةَّالتوحي؛َّمنَّحيبَّالعقي؛ةَّتاللغةَّتاا-3

 

َّ.1َّ/209َّصحيعَّم،ل َّ(م،ل ،185َّ)
َّ.َّ)5َّ/25(سننَّالترمذيَّتَّعاكر)186)
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لأليله،َََّّّتناتةَّالشيخَّيحمهَّاللهَّتعالىَّفيَّهذاَّالمي وطَّالشرحَّالواسعَّل لمةَّالتوحي؛َّ)لاَّإلهَّإلاَّالله(َّمنَّع؛ةَّ وان َّحيبَّسايَّعلىَّمنهجَّسلي َّفيََّّ-4

َّفب؛أهاَّبااصوةَّثمَّاللغةَّثمَّالعقي؛ة.َّ

َّيحمهَّاللهَّأنهَّكانَّير عَّالقوةَّالرا عَّبع؛َّذكرَّكلَّخلاف.َّاعتم؛َّفيَّمنهجهََّّ-5

َّ؛َّللهَّيبَّالعالمينَّأتيدَّالإمامَّفيَّمخ و تهَّأها َّال ثيرَّمنَّالعلما َّتالمف،رينَّتالمح؛ةينَّمعتم؛ااَّعلىَّأقواله َّفيَّاادلة،َّتالبراهينَّتاثجج.َّ...َّتاثمََّّ-6
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 المراجع      

َّبنَّمحم؛َّبنَّمحم؛َّالجزيي.َّابنَّااةير ََّّ-َّالتتمةَّتعقَّبشيرَّعيون،َّم تبةَّاثلوا ََّّ-.َّتعقَّعب؛َّالقاديَّااي ؤتطَّ امعَّااصوةَّفيَّأحاديبَّالرسوة،َّالمبايَ

 م.1969ََّّهب،1َّ،1389ََّّم تبةَّدايَّالبيان،َّطَّ-م بعةَّالملاحَّ

الشري ََََّّّّابنَّاثا  ،َّالإمامَّأءَّعمرتَّعثمان،َّعض؛َّال؛ينَّعب؛َّالرحمنَّالإيجي،َّتعلىَّالميتصرَّتالشرح/َّحاعيةَّسع؛َّال؛ينَّالتفتازا ،َّتحاعيةَّال،ي؛

أبوَّالفضلََّّالجر ا ،َّتعلىَّحاعيةَّالجر ا /َّحاعيةَّالشيخَّح،نَّالهرتيَّالفنايي،َّتعلىَّالميتصرَّتعرحهَّتحاعيةَّال،ع؛َّتالجر ا /َّحاعيةَّالشيخَّمحم؛ََّّ

َّم.2004َََّّّ-هب1َّ،1424ََّّالمحقققَّمحم؛َّح،نَّمحم؛َّح،نَّإهاعيل،َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطعرحَّمختصرَّالمنتهىَّااصوليََّّالوياقىَّالجيزاتي،َّ

يرَّيحي،ََّّ اََّّ-تعقَّفاديَّنصي ََّّعرحَّالعض؛َّعلىَّمختصرَّالمنتهىَّااصولي.ََّّابنَّاثا  ،َّعثمانَّبنَّعمرَّبنَّأءَّب رَّجماةَّال؛ينَّأبوَّعمرتَّالإيجي.ََّّ

َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية.َََّّّ

تعقَّإبراهي َّبنَّسالمَّالصاع؛ي.َّالممل ةَّالعربيةَّال،عوديةقَّعمادةَّالبحبَّالعلميَّبالجامعةََّّاللمحةَّفيَّعرحَّالملحة.َّابنَّالصائغ،َّمحم؛َّبنَّح،نَّالجذامي.َّ

 م.2004َّهبَّبببب1َّ،1424ََّّالإسلامية،َّالم؛ينةَّالمنوية،َّطَّ

بيرتتقَّدايَََّّّ-تعقَّمحمودَّااي ؤتط،َّخر َّأحاديثهقَّعب؛َّالقاديَّااي ؤتط.َّدمشقعذياتَّالذه َّفيَّأخبايَّمنَّذه .َََّّّابنَّالعماد،َّعب؛َّاثيَّبنَّأحم؛.ََّّ

َّم.1986َََّّّ-هب1َّ،1406ََّّابنَّكثير،َّطَّ

َّ.العلميةَّ.َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالعزيزَّعب؛َّابالق.َّلبنانقَّدايَّال ت َّالتحريرَّفيَّأصوةَّالفقهَّالجامعَّبينَّاص لاحيَّاثنفيةَّتالشافعيةابنَّالهمام،َّ

 دايَّالف ر.َّفتعَّالق؛ير.َّبيرتتقَّابنَّالهمام،َّكماةَّال؛ينَّمحم؛َّال،يواسي.َّ

  م.1ََّّ،1900تعقَّإح،انَّعباس.َّبيرتتقَّدايَّصادي،َّطتفياتَّااعيانَّتأنبا َّأبنا َّالزمان.ََّّابنَّخل ان،َّأحم؛َّبنَّمحم؛.َّ

 م.2000َََّّّ-هب1َّ،1421ََّّ؛اتي.َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهنالمح  َّتالمحيَِّااع  .َّابنَّسي؛"،َّعليَّبنَّإهاعيلَّالمرسي.َّ

تعقَّمحم؛َّمحييَّال؛ينَّعب؛َّاثمي؛.َّالقاهرةقَّدايَّعرحَّابنَّعقيلَّعلىَّألفيةَّابنَّمالك.ََّّابنَّعقيل،َّعب؛َّاللهَّبنَّعب؛َّالرحمنَّالعقيليَّالهم؛ا َّالمصري.ََّّ

َّم.1980َََّّّ-هب20َّ،1400ََّّالتراع،َّطَّ

تعقَّد.َّمحم؛َّبنَّعوضَّبنَّمحم؛َّال،هلي،ََّّإيعادَّال،الكَّإلىَّحلَّألفيةَّابنَّمالك،ََّّهي َّبنَّمحم؛َّبنَّأءَّب رَّبنَّأيوب،َّابنَّقي َّالجوزية،َّبرهانَّال؛ينَّإبراَّ

َّم.1954ََّّ-هب1َّ،1373ََّّق، َّمنَّهذاَّال تابقَّهوَّأ رتحةَّدكتويا"َّللمحقق،َّالرياضقَّأضوا َّال،ل ،َّطََّّ

.َّتعقَّعب؛َّالرحمنَّال،ي؛،َّتمحم؛َّب؛تيَّالميتون.َّبيرتتقَّهجرَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيعََّّعرحَّالت،هيلابنَّمالك،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّالله،َّالجيا ،َّأبوَّعب؛َّالله.َّ

َّم.1990ََّّ-هب1َّ،1410َّتالإعلان،َّطَّ

َّهب.3َّ،1414َّ.َّبيرتتقَّدايَّصادي،َّطَّل،انَّالعربابنَّمن وي،َّمحم؛َّبنَّم رم.َّابنَّمن وي.َّ

البحرَّالرائقَّعرحَّكنزَّال؛قائقَّتفيَّآخر"قَّت ملةَّالبحرَّالرائقَّلمحم؛َّبنَّح،ينَّبنَّعليَّال وييَّاثنفيَّالقادييَّ)تَّبع؛ََّّابنَّ ي ،َّزينَّال؛ينَّبنَّإبراهي .ََّّ

َّ،َّدَّت.2.َّدايَّال تابَّالإسلامي،َّطَّهب(،َّتباثاعيةقَّمنحةَّابالقَّلابنَّعاب؛ين1138َّ

َّتعقَّيوس َّالشيخَّمحم؛َّالبقاعي.َّبيرتتقَّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع.َّلكَّإلىَّألفيةَّابنَّمالك،ََّّأتضعَّالم،اابنَّهشام،َّعب؛َّاللهَّبنَّيوس .ََّّ



117 
 

َّمغنيَّاللبي َّعنَّكت َّااعايي ،ََّّابنَّهشام،َّعب؛َّاللهَّبنَّيوس .َّ َّم.6َّ،1985َّمحم؛َّعليَّحم؛َّالله.َّدمشققَّدايَّالف ر،َّطََّّ-تعقَّمازنَّالمبايَ

 هب1420ََّّتعقَّص؛قيَّمحم؛َّجميل،َّبيرتتقَّدايَّالف ر،ََّّالبحرَّالمحيَِّفيَّالتف،ير.َّأبوَّحيان،َّمحم؛َّبنَّيوس َّبنَّعليَّبنَّيوس .

ْ،تا .َّ جظ  .َّتعقَّمحم؛َّمحييَّال؛ينَّعب؛َّاثمي؛.َّبيرتتقَّالم تبةَّالعصرية.سننَّأءَّداتدأبوَّداتد،َّسليمانَّبنَّااععبَّال،ظّ

 المعرفة.َّقَّمحم؛َّحام؛َّالفقي،َّبيرتتقَّدايَّ بقاتَّاثنابلة.َّتعاءَّيعلى،َّمحم؛َّبنَّمحم؛.َّ

تعقَّح،نَّبنَّمحم؛َّبنَّابراهي َّاثف يَّتيحيىَّبشيرَّمص فى.َّال،عوديةقَّ امعةَّالامامَّمحم؛ََّّعرحَّالرضيَّعلىَّال افية.َّااستراباذي،َّمحم؛َّبنَّاث،ن.ََّّ

َّم.1َّ،1966َّبنَّسعودَّالاسلامية،َّطَّ

ال وك  الرحي .َّ تََّّالإسنوي،َّعب؛َّ الفقهية.َّ الفرتعَّ النحويةَّمنَّ علىَّااصوةَّ فيماَّيتير َّ دايَّعماي،َّطعال؛ييَّ د.َّمحم؛َّح،نَّعواد.َّعمانقَّ ،1َّقَّ

َّهب.1405َّ

،َّبيرتتقَّداي2ََّّقَّمحم؛َّأبوَّالفضلَّإبراهي .َّط بقاتَّالنحويينَّتاللغويين.َّتعالإعبيلي،َّمحم؛َّبنَّاث،نَّبنَّعبي؛َّاللهَّبنَّمذحجَّالزبي؛يَّاان؛ل،ي.ََّّ

 المعايف.

َّم.1998ََّّ-هب1َّ،1419دايَّال ت َّالعلمية،َّطََّّبنَّمالك.َّبيرتتقعرحَّااشمونىَّالفيةَّاااُشْموُ ،َّعليَّبنَّمحم؛َّبنَّعي،ى،َّأبوَّاث،ن.َّ

بنَّمحم؛.ََّّ بنَّأحم؛َّ الرحمنَّ ابنَّاثا  .َّتعقااصفها ،َّمحمودَّبنَّعب؛َّ الميتصرَّعرحَّمختصرَّ الم؛ ،َّطََّّبيانَّ دايَّ ال،عوديةقَّ بقا.َّ ،1َّمحم؛َّم هرَّ

َّم.1986َّهبَّ_1406َّ

َّهب.5َّ،1418َّم تبةَّال وةر.َّطالقبوة،َّالرياضقََّّمختصرَّمعاي آةَّعق؛ة،َّأبوَّعاص َّهشامَّبنَّعب؛َّالقاديَّبنَّمحم؛.َّ

ََّّتي،يرَّالتحرير.ََّّأميرَّبادعا"،َّمحم؛َّأمينَّبنَّمحمودَّالبيايي.َّ م(،َّتصويتهقَّبيرتتقَّدايَّال ت 1932ََََََّّّّّّ-هب1351ََََّّّّمصرَّ)ََّّ-تعقَّمص فىَّالباءَّاثْل بِظ

َّم(.1996ََّّ-هب1417ََّّم(،َّبيرتتقَّدايَّالف رَّ)1983ََّّ-هب1403ََّّالعلميةَّ)

 ،َّ)د.ت(،َّ)د.ط(.فواتعَّالرحموتن امَّال؛ين.َّاانصايي،َّابنََّّ

 م1َّ،1997َّتعقَّد.َّعب؛َّالرحمنَّعميرة.َّبيرتتقَّدايَّالجيل،َّطكتابَّالمواق .ََّّالإيجي،َّعض؛َّال؛ينَّعب؛َّالرحمنَّبنَّأحم؛.َّ

َّهب1َّ،1422َّتعقَّمحم؛َّزهيرَّالناصر.َّبيرتتقَّدايَّ ورَّالنجاة،َّطََّّالجامعَّالصحيع.ََّّالبيايي،َّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّبنَّإهاعيل.َّ

1ََّّ،1418َّ.َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالرحمنَّالمرعشلي.َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّطأنوايَّالتنزيلَّتأسرايَّالتأتيلالبيضاتي،َّ صرَّال؛ينَّعب؛َّاللهَّبنَّعمر.َََّّّ

 هب.

َّم.3َّ،1985َّتعقَّمحم؛َّ صرَّال؛ينَّاالبا .َّبيرتتقَّالم ت َّالإسلامي،َّطبيع،َّمش اةَّالمصاالتبريزي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّاب ي َّالعمري.َّ

تعقَّأحم؛َّمحم؛َّعاكر،َّتآخرتن.ََّّمصرقَّعركةَّم تبةَّتم بعةَّمص فىَّالباءََّّسننَّالترمذي.ََّّهب(،279ََّّالترمذي،َّمحم؛َّبنَّعي،ىَّالضحاَ،َّ)المتوفىقََََََّّّّّّ

َّم.1975َََّّّ-هب3َّ،1395اثلبِ،َّط

 م تبةَّصبيع.عرحَّالتلويعَّعلىَّالتوضيع.َّمصرقَّبنَّعمر.ََّّالتفتازا ،َّسع؛َّال؛ينَّم،عودَّ

 .َّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهن؛اتي،َّبيرتتقَّالم تبةَّالعصرية.حاعيةَّال؛سوقيَّعلىَّمختصرَّالمعا التفتازا ،َّسع؛َّال؛ين.ََّّ
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هب1ََّّ،1419َّطََّّأضوا َّال،ل َّعوديةقَّدايََّّالممل ةَّالعربيةَّال،ََّّ.َّمعتق؛َّأهلَّال،نةَّتالجماعةَّفيَّتوحي؛َّااها َّتالصفات.التميمي،َّمحم؛َّبنَّخليفةَّبنَّعلي

 م.1999َّ_َّ

تق؛يمَّتإعرافَّتمرا عةقَّد.َّيفيقَّالعج .َّتعقَّعليَّدحرت ،َّنقلَّالنصََّّكشافَّاص لاحاتَّالفنونَّتالعلوم.ََّّالتهانوي،َّمحم؛َّبنَّعليَّابنَّالقاضي.َََّّّ

َّم.1996َّنَّ عرتن،َّط،َّالفايسيَّإلىَّالعربيةقَّعب؛َّاللهَّابال؛ي،َّالترجمةَّاا نبيةقَّ وي َّزينا ،َّبيرتتقَّم تبةَّلبنا

تعقَّالشيخَّمحم؛َّعليَّمعوضَّتالشيخَّعادةَّأحم؛َّعب؛َّالمو ود،َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعََََّّّّاث،انَّفيَّتف،يرَّالقرآن.ََّّالثعالبِ،َّأبوَّزي؛َّعب؛َّالرحمن.َّالجواهر

َّهب.1َّ،1418ََّّالعرء،َّط

.َّتعقَّ لعتَّصلاحَّالفرحانَّتمحم؛َّأدي َّع وي،ََّّدي َّال؛ييَّفيَّتف،يرَّاتيَّتال،ويالجر ا ،َّأبوَّب رَّعب؛َّالقاهرَّبنَّعب؛َّالرحمنَّبنَّمحم؛َّالفايسي.ََّّ

َّم.2009َََّّّ-هب1َّ،1430ََّّعمانقَّدايَّالفکر،َّط

َّتعقَّعب؛َّاثمي؛َّهن؛اتي،َّمصرقَّالم تبةَّالتوفيقية.َّهمعَّالهوامعَّفيَّعرحَّجمعَّالجوامع.ََّّ لاةَّال؛ينَّال،يو ي،َّعب؛َّالرحمن.َّ

.َّالجن؛يَّاليمني،َّمحم؛َّبنَّيوس َّبنَّيعقوب.َََّّّ َّفيَّ بقاتَّالعلما َّتالملوَ يعاد،َّتعقَّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّاث،ينَّااكوعَّاثوالي،َّصنعا قَّم تبةَّالإال،لوَ

َّم.2َّ،1995َّط

تعقَّعب؛َّالمنع َّأحم؛َّهري؛ي،َّم ةَّالم رمةقَّ امعةَّأمَّالقر ََََّّّّعرحَّال افيةَّالشافية.الجيا ،َّجماةَّال؛ينَّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّمالكَّال ائي.ََّّ

 م.1982ََّّ-هب1َّ،1402ََّّمركزَّالبحبَّالعلميَّتإحيا َّالتراعَّالإسلاميَّكليةَّالشريعةَّتال؛ياساتَّالإسلاميةَّطَّ

بغ؛ادَّ)تصويتهاَّع؛ةََََّّّّ-م تبةَّالمثلهَّكش َّال نونَّعنَّأساميَّال ت َّتالفنون.َّبغ؛ادقَّا يَّخليفة،َّمص فىَّبنَّعب؛َّاللهَّكات َّ لبَِّالق، ن يني.َََّّّح

َّم.1941َّدتيَّلبنانية،َّبنفسَّترقي َّصفحاتها،َّمثلقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّتدايَّالعلومَّاث؛يثة،َّتدايَّال ت َّالعلمية(،َّ

بيرتتقَّدايَّالبشائرَّالإسلامية،َّدايَّابنَّحزم،َّسلكَّال؛ييَّفيَّأعيانَّالقرنَّالثا َّعشر.َّاث،يني،َّمحم؛َّخليلَّبنَّعليَّبنَّمحم؛َّبنَّمحم؛َّمرادَّاث،يني.ََّّ

َّم.1988َََّّّ-هب3َّ،1408ََّّطَّ

َّم.1985ََّّ-هب1َّ،1405َّدايَّال ت َّالعلمية،َّطغمزَّعيونَّالبصائرَّفيَّعرحَّااعبا"َّتالن ائر.َّبيرتتقَّاثموي،َّأحم؛َّبنَّمحم؛َّم ي.َّ

َّدايَّصادي.خلاصةَّااةرَّفيَّأعيانَّالقرنَّاثاديَّعشر.َّبيرتتقَّاثموي،َّمحم؛َّأمينَّبنَّفضلَّاللهَّبنَّمح َّال؛ين.َّ

تعقَّح،ينَّبنَّعب؛َّاللهَّالعمريَّتآخرتن.َّبيرتتقَّدايَََّّّشمسَّالعلومَّتدتا َّكلامَّالعربَّمنَّال لوم.هب(.573ََّّاثميري،َّنشوانَّبنَّسعي؛َّاليمنيَّ)المتوفىقََّّ

َّم.1999َََّّّ-هب1َّ،1420َّرَّالمعاصر،َّطالف 

لوامعَّاانوايَّالبهيةَّتسوا عَّااسرايَّااةريةَّلشرحَّال؛يةَّالمضيةَّفيََّّهب(.1188َّاثنبلي،َّشمسَّال؛ين،َّأبوَّالعونَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّسالمَّال،فايينيَّ)المتوفىقَّ

َّم.1982ََّّ-هب2َّ،1402ََّّماس،ةَّابافقينَّتم تبتها،َّطعق؛َّالفرقةَّالمرضية.َّدمشققَّ

،1َّقَّأحم؛َّعزتَّعناية.َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطالنهرَّالفائقَّعرحَّكنزَّال؛قائق.َّتعهب(.1005ََّّسرا َّال؛ينَّعمرَّبنَّإبراهي َّبنَّ ي َّ)تََََّّّّاثنفي،

َّم.2002ََّّ-هب1422َّ
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هبَّ_1ََّّ،1418َّطََّّتعقَّعب؛َّاللهَّمحمودَّمحم؛َّعمر.َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،كش َّااسرايَّعرحَّأصوةَّالبزدتي.ََّّاثنفي،َّعب؛َّالعزيزَّبنَّأحم؛.َََّّّ

َّم.1997َّ

تعقَّال؛كتويَّمحم؛َّبنَّعب؛َّالرحمنَّبنَّمحم؛َّالمف؛ .َّأصلََّّالفرائ؛َّعلىَّت،هيلَّالفوائ؛.ََّّ(.827َّال؛ماميني،َّمحم؛َّب؛يَّال؛ينَّبنَّأءَّب رَّبنَّعمرَّ)المتوفىقَّ

َّم.َّتمهي؛َّالقواع؛َّبشرحَّت،هيلَّالفوائ؛1983ََّّ-هب1َّ،1403ََّّهذاَّال تابقَّيسالةَّدكتوياة،َّطَّ

تعقَّعب؛َّالجليلَّعب؛"َّعلبِ.َّبيرتتقَّعالمَّال ت ،َّطََّّتإعرابه.ََّّمعا َّالقرآنهب(.311َّبنَّال،ريَّبنَّسهل،َّأبوَّإسحارَّالز ا َّ)المتوفىقََّّالز ا ،َّإبراهي 

َّم.1988َََّّّ-هب1َّ،1408ََّّ

َّم.1994ََّّ-هب1َّ،1414َّدايَّال تبِ،َّطَّالبحرَّالمحيَِّفيَّأصوةَّالفقه.َّالرياضقالزيكشي،َّأبوَّعب؛َّاللهَّب؛يَّال؛ينَّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّبهادي.َََّّّ

َّم.15َّ،2002ََّّدايَّالعل َّللملايين،َّطَّقَّبيرتتااعلام.َّهب(.1396َّالزيكلي،َّخيرَّال؛ينَّبنَّمحمودَّبنَّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّفايسَّال؛مشقيَّ)المتوفىقَّ

َّم.2000َََّّّ-هب1َّ،1420ََّّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشر،َّطَّمعا َّالنحو.َّاايدنقَّال،امرائي،َّد.َّفاضلَّصاا.ََّّ

توزيعَََّّّ-تعقَّسي؛َّعب؛َّالعزيزَّتعب؛َّاللهَّيبيع.َّم تبةَّقر بةَّللبحبَّالعلميَّتإحيا َّالتراعََّّتشني َّالم،امعَّ معَّالجوامع،ََّّال،ب ي،َّأبوَّعب؛َّاللهَّتَ َّال؛ين.ََّّ

 م.1998َََّّّ-هب1418ََّّالم تبةَّالم ية،َّال بعةَّااتلى،َّ

قَّعليَّمحم؛َّمعوض،َّعادةَّأحم؛ََّّيفعَّاثا  َّعنَّمختصرَّابنَّاثا  .َّتع.َّهب(771ال،ب ي،َّتَ َّال؛ينَّعب؛َّالوهابَّبنَّتقيَّال؛ينَّال،ب يَّ)المتوفىقَّ

َّهب.1419ََّّ-م1َّ،1999َّلبنانَّ/َّبيرتت،َّطَّ-َّعب؛َّالمو ود،َّعالمَّال ت َّ

الرحمن.ََّّ بنَّعب؛َّ أبوَّابيرَّمحم؛َّ ال؛ينَّ التاسع.َّبيرتتقََّّال،ياتي،َّشمسَّ القرنَّ اللامعَّاهلَّ دايَّم تبةَّاثياة،َّطالضو َّ َّ-هب1ََّّ،1422ََّّمنشوياتَّ

َّ.َّم2002

،1َّقَّمحم؛َّح،نَّاهاعيلَّالشافعي.َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطقوا عَّاادلةَّفيَّااصوة.َّتعال،معا ،َّأبوَّالم فر،َّمنصويَّبنَّمحم؛َّبنَّعب؛َّالجباي.َّ

َّم.1999َّهبَّ_1418َّ

الرياضقَّم تبةَّالرع؛َّللنشرَّتالتوزيع،ََََّّّّقَّأ حْم ؛َّبنَّمحم ؛َّال،راح،َّتآخرتن.يفعَّالنقابَّعنَّتنقيعَّالشهاب،َّتعال،ملالي،َّأبوَّعب؛َّاللهَّاث،ينَّبنَّعلي.ََّّ

َّم.2004َََّّّ-هب1َّ،1425ََّّط

تعقَّال؛كتويَّأحم؛ََّّال؛يَّالمصونَّفيَّعلومَّال تابَّالم نون،ََّّهب(،756َّال،مينَّاثلبِ،َّأبوَّالعباس،َّعهابَّال؛ين،َّأحم؛َّبنَّيوس َّبنَّعب؛َّال؛ائ َّ)المتوفىقَّ

َّمحم؛َّابراط،َّدمشققَّدايَّالقل .َّ

تعري َّتلأقيققَّاءََََّّّّح؛يقةَّالصفا َّفيَّأها َّالمص فىَّ)صلىَّاللهَّعليهَّتسل (،هب(.1174ََّّيَّال،ن؛يَّاثنفيَّ)المتوفىقََّّال،ن؛ي،َّمحم؛َّهاع َّبنَّعب؛َّالغفوَّ

َّم.1َّ،2015َّالبركاتَّالازهري.َّمصرقَّدايَّالنويَّالمبينَّللنشرَّتالتوزيع،َّطَّ

َّال ت َّالعلمية.َّ،َّبيرتتقَّدايَّتَ َّالترا  َّفيَّ بقاتَّاثنفيةَّاثنفيال،ودت ،َّزينَّال؛ينَّأبوَّالع؛ةَّقاس .َّ

َّم.2005َّ.َّتعقَّجماةَّمص فىَّعب؛َّاثمي؛َّالنجاي.َّمصرقَّم تبةَّ امعةَّاازهر،َّحاعيةَّال،يال وهَّعلىَّتف،يرَّالبيضاتيال،يال وه،َّ
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تعقَّمحم؛َّأبوَّالفضلَّإبراهي ،ََّّبغيةَّالوعاةَّفيَّ بقاتَّاللغويينَّتالنحاة.ََّّهب(.911ََّّال،يو ي،َّعب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب ر،َّ لاةَّال؛ينَّال،يو يَّ)المتوفىقََّّ

َّلبنانقَّالم تبةَّالعصرية.َّدَّت،َّدَّط.

َّ،َّبيرتتقَّدايَّالف ر،َّ)د.ط(،َّ)د.ت(.َّلتف،يرَّبالمأةويال؛يَّالمنثويَّفيَّاهب(،911َّال،يو ي،َّعب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب ر،َّ لاةَّال؛ينَّال،يو يَّ)المتوفىقَّ

َّهب.1َّ،1403َّبيرتت،َّطَََّّّ–دايَّال ت َّالعلميةَّ بقاتَّاثفاظ.ََّّهب(.911َّال،يو ي،َّعب؛َّالرحمنَّبنَّأءَّب ر،َّ لاةَّال؛ينَّال،يو يَّ)المتوفىقَّ

َّهب.1َّ،1409َّ.َّالم؛ينةَّالمنويةقَّالجامعةَّالإسلامية،َّطإعرابَّلاَّإلهَّإلاَّاللهالشاعر،َّح،نَّموسى.َََّّّ

.َّتعقَّعليَّاحم؛َّسلامة.َّاايدنقَّالجامعةََّّالم ملَّعرحَّالمفصلهب(.727َّالشري َّالرضي،َّاث،ينَّبنَّمحمودَّبنَّاث،نَّبنَّم هرَّال؛ينَّالزي؛ا َّ)المتوفىقَّ

َّم.2009َّالايدنية،َّ

تعقَّمجموعةَّمنَّالمحققينَّبِعرافَّالشيخََّّلا .َََّّّسيرَّأعلامَّالنبهب(.748َََّّّشمسَّال؛ينَّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّعثمانَّبنَّق ايْمازَّالذهبَِّ)المتوفىقََّّ

َّم.1985ََّّ-هب3َّ،1405ََّّععي َّااي ؤتط.ََّّبيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّطَّ

،1ََّّتعقَّإهاعيلَّمرتة.َّبيرتتقَّدايَّالف رَّالمعاصر،َّطَََّّّعرحَّقواع؛َّالإعرابَّلابنَّهشام.هب(.950َََََّّّّّعيخَّزاد"،َّمحم؛َّبنَّمص فىَّالقُو  ويَّ)المتوفىقََّّ

َّم.1995َََّّّ-هب1416ََّّ

حاعيةَّالعلامةَّالصبانَّعلىَّعرحَّالشيخَّااشمو َّعلىَّألفيةَّالإمامَّابنَّمالك.َّبيرتتقَّهب(.1206َّالصبان،َّأبوَّالعرفانَّمحم؛َّبنَّعليَّالشافعيَّ)المتوفىقَّ

َّم1997َّ-هب1َّ،1417ََّّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّ

.َّتعقَّأحم؛َّمحم؛َّعاكر،ََّّ امعَّالبيانَّفيَّتَتيلَّالقرآنهب(.310ََّّبنَّ ريرَّبنَّيزي؛َّبنَّكثيرَّبنَّغال َّاتملي،َّأبوَّ عفرَّال بريَّ)المتوفىقََّّال بري،َّمحم؛ََّّ

َّم.2000َََّّّ-هب1َّ،1420ََّّبيرتتقَّماس،ةَّالرسالة،َّطَّ

،4َّالتوزيع،َّال ويتقَّدايَّالنفائسَّللنشرَّتالتوزيع،َّط،َّال ويتقَّم تبةَّالفلاحَّللنشرَّتَّالرسلَّتالرسالاتالعتيبِ،َّعمرَّبنَّسليمانَّبنَّعب؛َّاللهَّااعقر.ََّّ

َّم.1989َََّّّ-هب1410ََّّ

تعقَّمحم؛َّتَمرَّحجازي،َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،ََّّالغيبَّالهامعَّعرحَّجمعَّالجوامع.َََّّّهب(.826ََّّالعراقي،َّتليَّال؛ينَّأءَّزيعةَّأحم؛َّبنَّعب؛َّالرحي َّ)تقََّّ

َّم.2004ََّّ-هب1َّ،1425َّط

تعقَّمحم؛َّعب؛َّالمعي؛َّضان،ََّّال؛ييَّال امنةَّفيَّأعيانَّالمهةَّالثامنة.ََّّهب(.852َََّّّبنَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّبنَّحجرَّ)المتوفىقََََّّّّالع،قلا ،َّأبوَّالفضلَّأحم؛َّبنَّعلي

َّم.1972َّهب/2َّ،1392َّالهن؛قَّمجلسَّدائرةَّالمعايفَّالعثمانية،َّطَّ

عب؛َّالباقي،َّقامَّبِخرا هَّتصححهَّتأعرفََّّقَّمحم؛َّفاادفتعَّالباييَّعرحَّصحيعَّالبيايي.َّتعََّّالع،قلا ،َّأحم؛َّبنَّعليَّبنَّحجرَّأبوَّالفضلَّالشافعي.َََّّّ

َّم.1379َّعلىَّ بعهقَّمح َّال؛ينَّاب ي ،َّعليهَّتعليقاتَّالعلامةقَّعب؛َّالعزيزَّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّباز،َّبيرتتقَّدايَّالمعرفة،َّ

ودَّعرحَّسننَّأءَّداتد،َّعونَّالمعبهب(.1329َّالع ي َّآبادي،َّمحم؛َّأعرفَّبنَّأميرَّبنَّعليَّبنَّحي؛ي،َّأبوَّعب؛َّالرحمن،َّعرفَّاثق،َّالص؛يقي،َّ)المتوفىقَّ

َّهب.2َّ،1415َّدايَّال ت َّالعلمية،َّطتمعهَّحاعيةَّابنَّالقي قَّتهذي َّسننَّأءَّداتدَّتإيضاحَّعللهَّتمش لاته.َّبيرتتقَّ

َّدايَّالمعرفة.َّدَّت،َّدَّط(.َّإحيا َّعلومَّال؛ين،َّبيرتتقَّهب(،505َّالغزالي،َّأبوَّحام؛َّمحم؛َّبنَّمحم؛َّال وسيَّ)المتوفىقَّ
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َّدايَّصادي.ال بقاتَّال،نيةَّفيَّترا  َّاثنفية.ََّّبيرتتقَّهب(.1010ََّّيَّالتميميَّال؛اييَّ)المتوفىقَّالغزي،َّتقيَّال؛ينَّبنَّعب؛َّالقاد

.َّبيرتتقََّّمفاتيعَّالغي َّأتَّالتف،يرَّال بيرهب(.606ََّّفيرَّال؛ينَّخ ي َّالريَّالرازي،َّأبوَّعب؛َّاللهَّمحم؛َّبنَّعمرَّبنَّاث،نَّبنَّاث،ينَّالتيميَّ)المتوفىقََّّ

َّهب.3َّ،1420ََّّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء،َّط

قَّمحم؛َّح،ينَّمحم؛َّح،نََّّفصوةَّالب؛ائعَّفيَّأصوةَّالشرائع.َّتعهب(.834ََّّالفنايي،َّمحم؛َّبنَّحمزةَّبنَّمحم؛،َّشمسَّال؛ينَّ)أتَّالف ن ري(َّالرتميَّ)المتوفىقََّّ

َّهب.1427ََّّ-م1َّ،2006ََّّإهاعيل،َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّط

تعقَّم ت َّلأقيقَّالتراعَّفيَّماس،ةَّالرسالة،َّبِعرافقَّمحم؛ََّّالقاموسَّالمحيِ.ََّّهب(.817ََّّالفيرتزآباد ،َّمج؛َّال؛ينَّأبوَّ اهرَّمحم؛َّبنَّيعقوبَّ)المتوفىقََّّ

 م.2005َََّّّ-هب8َّ،1426ََّّنعي َّالعرقُ،وسي،َّبيرتتقَّماس،ةَّالرسالةَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّطَّ

،1َّدايَّسع؛َّال؛ينَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّطغة.ََّّالبلغةَّفيَّترا  َّأئمةَّالنحوَّتاللهب(.817ََّّالفيرتزآبادي،َّمج؛َّال؛ينَّأبوَّ اهرَّمحم؛َّبنَّيعقوبَّ)المتوفىقََّّ

َّم.2000ََّّ-هب1421

.َّتعقَّمحم؛َّعب؛َّالقاديَّع ا،َّبيرتتقَّدايََّّأح امَّالقرآنهب(.543ََّّالقاضي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّأبوَّب رَّبنَّالعرءَّالمعافريَّالاعبيليَّالمال يَّ)المتوفىقََّّ

َّم.2003َََّّّ-هب3َّ،1424ََّّال ت َّالعلمية،َّط

.َّتعقَّعادةَّأحم؛َّعب؛َّالمو ود،َّعليَّمحم؛َّمعوض،َّم ةَّالم رمةقََّّنفائسَّااصوةَّفيَّعرحَّالمحصوةهب(.684َّالقرافي،َّعهابَّال؛ينَّأحم؛َّبنَّإدييسَّ)تَّ

َّم.1995ََّّ-هب1َّ،1416َّم تبةَّنزايَّمص فىَّالباز،َّط

ميرََّّالجواهرَّالمضيةَّفيَّ بقاتَّاثنفية.َّكراتشيقََّّهب(.775َََّّّقََّّالقرعي،َّعب؛َّالقاديَّبنَّمحم؛َّبنَّنصرَّاللهَّالقرعي،َّأبوَّمحم؛،َّمحييَّال؛ينَّاثنفيَّ)المتوفى

َّمحم؛َّكت َّخانه.َّ

تعقَّمحم؛َّبنَّأحم؛َّسي؛َّأحم؛،َّم تبةَّال،وادي.َّ ؛ة،َّالممل ةَّالعربيةَّال،عودية،ََََّّّّالج؛ي؛َّفيَّعرحَّكتابَّالتوحي؛.القرعاتي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّالعزيزَّال،ليمان.َََّّّ

َّم.2003َّهبَّ_1424َّال بعةَّابام،ة،َّ

دايَّالعقبة،َّقيصري،ََّّالمي و اتَّتالم بوعات،َّتركيقَََّّّ-معج َّتَييخَّالتراعَّالإسلاميَّفيَّم تباتَّالعالمَّأحم؛َّ ويان.َََّّّ-ىَّالرضاَّقر"َّبلوطَّقر"َّبلوط،َّعل

َّم.2001َََّّّ-هب1َّ،1422َّط

َّ.1تبةَّالتوفيقية،َّطالم المواه َّالل؛نيةَّبالمنعَّالمحم؛ية،َّالقاهرةقَّالق، لا ،َّأحم؛َّبنَّمحم؛َّبنَّأبىَّب رَّبنَّعب؛َّالملكَّاالقتيبَِّالمصري.َّ

بيرتتقَّالم  تبةَّالعصري ةََََّّّّ-َّتعقَّع ب؛َّاللهَّبنَّإبراهي َّاانص ايي،َّصي؛افتعَّالبيانَّفيَّمقاص؛َّالقرآن،ََّّالقظن و ي،َّأبوَّال ي َّمحم؛َّص؛يقَّخانَّبنَّح،ن.َََّّّ

َّم.1992َََّّّ-هب1412ََّّلل ب اعةَّتالنّشْر،َّ

،2ََّّدايَّال ت َّالعلمية،َّطََّّب؛ائعَّالصنائعَّفيَّترتي َّالشرائع.َّبيرتتقََّّهب(.587ََّّال اسا ،َّعلا َّال؛ين،َّأبوَّب رَّبنَّم،عودَّبنَّأحم؛َّاثنفيَّ)المتوفىقََّّ

َّم.1986ََّّ-هب1406َّ

َّم.1957َّ-هب1376م تبةَّالمثله،َّبيرتت،َّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرءََّّمعج َّالمالفين.َّبيرتتقكحالة،َّعمرَّيضا.َّ
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توضيعَّالمقاص؛َّتالم،الكَّبشرحَّألفيةَّابنَّمالك.ََّّهب(.749ََّّأبوَّمحم؛َّب؛يَّال؛ينَّح،نَّبنَّقاس َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّعليَّّالمراديَّالمصريَّ)المتوفىقََََّّّّالمال ي،

َّم.2008ََّّ-هب1َّ،1428َّقَّعب؛َّالرحمنَّعليَّسليمان،َّأستاذَّاللغوياتَّفيَّ امعةَّاازهر،َّدايَّالف رَّالعرء،َّطَّتع

تعقَّدَّفيرَّال؛ينََّّالجلهَّال؛ا َّفيَّحرتفَّالمعا .ََّّهب(.749ََّّ،نَّبنَّقاس َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّعليَّّالمراديَّالمصريَّ)المتوفىقََّّالمال ي،َّأبوَّمحم؛َّب؛يَّال؛ينَّح

َّم.1992َََّّّ-هب1َّ،1413َََّّّااستاذَّمحم؛َّن؛يمَّفاضل،َّبيرتتقَّدايَّال ت َّالعلمية،َّطَّ-قباتةَّ

هب(.َّتعقَّعليَّمحم؛َّفاخرَّتآخرتن.َّمصرقَّدايَّال،لام778َََّّّلجيشَّ)المتوفىقََّّمحم؛َّبنَّيوس َّبنَّأحم؛،َّمح َّال؛ينَّاثلبَِّثمَّالمصري،َّالمعرتفَّبناظرَّاَّ

َّهب.1َّ،1428َّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيعَّتالترجمة،َّطَّ

ال؛ينَّ)المتوفىقََّّ الفرغا ،َّأبوَّاث،نَّبرهانَّ قَّ لاةَّيوس ،َّاله؛ايةَّفيَّعرحَّب؛ايةَّالمبت؛ي.ََّّتجهب(.593ََّّالمرغينا ،َّعليَّبنَّأءَّب رَّبنَّعب؛َّالجليلَّ

َّدايَّاحيا َّالتراعَّالعرء.ََّّبيرتتق

تعقَّمحم؛َّفاادَّعب؛َّالباقي.َّبيرتتقَّدايَّإحيا َّالتراعَّالعرء.َّدََّّصحيعَّم،ل .َّهب(.261ََّّم،ل َّبنَّاثجا َّأبوَّاث،نَّالقشيريَّالني،ابوييَّ)المتوفىقَََّّّ

َّط.

أحم؛َّبنَّعب؛َّال ريمََّّتصرَّابنَّاثا  .َّتعقَّالتوضيعَّفيَّعرحَّمخَّهب(،776َّالمصري،َّخليلَّبنَّإسحارَّبنَّموسى،َّضيا َّال؛ينَّالجن؛يَّالمال يَّ)المتوفىقَّ

َّم.2008ََّّ-هب1429َّ ي .َّالمغربقَّمركزَّ يبويهَّللمي و اتَّتخ؛مةَّالتراع،َّال بعةَّااتلى،َّ

،1َّمصرقَّالم تبةَّالشاملة،َّمصر،َّطَّالشرحَّال بيرَّلميتصرَّااصوةَّمنَّعل َّااصوة،المنياتي،َّأبوَّالمنذيَّمحمودَّبنَّمحم؛َّبنَّمص فىَّبنَّعب؛َّالل ي .ََّّ

َّم.2011َََّّّ-هب1432ََّّ

َّهب.1َّ،1349َّالرياضقَّدايَّالعاصمة،َّطالجواهرَّالمضية.َّهب(.1206َّالنج؛ي،َّمحم؛َّبنَّعب؛َّالوهابَّبنَّسليمانَّالتميميَّالنج؛يَّ)المتوفىقَّ

َّهب.1316ََّّم بعةَّاحم؛َّكامل،َّمتنَّالمنايَّفيَّاصوةَّالفقه،َّالن،في،َّحافظَّال؛ينَّابوَّالبركاتَّعب؛َّاللهَّبنَّاحم؛َّالمعرتف.َّ

تعقَّالشيخَّزكرياَّعميرات.ََّّبيرتتقَّدايََّّغرائ َّالقرآنَّتيغائ َّالفرقان.ََّّهب(.850ََّّ،َّن امَّال؛ينَّاث،نَّبنَّمحم؛َّبنَّح،ينَّالقميَّ)المتوفىقََّّالني،ابويي

َّهب.1َّ،1416َّال ت َّالعلمية،َّطَّ

َّهب.1َّ،1421ََّّال ت َّالعلمية،َّطَّعرحَّالشفا.ََّّبيرتتقَّدايهب(.1014َّالهرتيَّعليَّبنَّ)سل ان(َّمحم؛،َّأبوَّاث،نَّنويَّال؛ينَّالملاَّالقاييَّ)المتوفىقَّ

َّدايَّالف ر.ََّّمرقاةَّالمفاتيعَّعرحَّمش اةَّالمصابيع.َّبيرتتقَّهب(.1014ََّّالهرتي،َّعليَّبنَّسل انَّمحم؛َّالملاَّالقاييَّ)المتوفىقَّ

َّالم بعةَّال بر َّببولار.َّعرحَّاازهرية.ََّّالقاهرةقَّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّأءَّب رَّبنَّمحم؛َّالجر اتيَّّاازهري.َََّّّالوقاد،َّخال؛

لبنانقََََّّّّ–َّبيرتتََّّعرحَّالتصريعَّعلىَّالتوضيعَّأتَّالتصريعَّبمضمونَّالتوضيعَّفيَّالنحو.َّالوقاد،َّخال؛َّبنَّعب؛َّاللهَّبنَّأءَّب رَّبنَّمحم؛َّالجر اتيَّّاازهري.ََّّ

 م.2000ََّّ-هب1421ال ت َّالعلميةَّ،
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.َّبيرتتقَّدايَّالمعرفة،َّالب؛يَّال العَّبمحاسنَّمنَّبع؛َّالقرنَّال،ابعهب(.1250ََّّاليمني،َّمحم؛َّبنَّعليَّبنَّمحم؛َّبنَّعب؛َّاللهَّالشوكا َّ)المتوفىقَّ
قات الطلاقة اللغوية لدى الناطقين بغير العربية وسبلُ معالجتها1 دَّط،َّدَّت.  معو  
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الناطقين بغيرها : يهدف هذا البحث إلى تفسير العقبات التي تقف في وجه متعلمي اللغة العربية من  ملخص  

نهم من تنمية   التي لها تأثير سلبي في الطلاقة اللغوية عند الحديث باللغة العربية، فضلا  عن تقديم حلول تمك ِّ

 مهاراتهم في الطلاقة اللغوية. يتميز البحث بكونه يهتم بموضوع يشكل غاية مشتركة لكل من المعلمين 

شرفة عليها في مجال تعليم اللغة العربية بوصفها لغة أجنبية؛ والمتعل ِّمين والمؤسسات التعليمية والجهات الم  

 وذلك لأن الغاية القصوى لكل ما سبق هي التوصل إلى حلول نهائية تمك ِّن الدارس الأجنبي من توظيف 

المنهج الوصفي التحليلي، فيصف المشكلاتِّ  البحث   اللغة العربية بسلاسة لا يعترضها أيُّ عائق. يتَّبع 

رها من وجهات لغوية نفسية وثقافية واجتماعيةوالعقباتِّ ال تي تحول بين الدارس واللغة العربية، ثم يفس ِّ ، 

 ثم ينتقل إلى تقديم حلول واقتراحات تهدف إلى إزالتها واستئصالها استئصالا  جذريا . ولقد خلص البحث 

بدلا  عن الطلاقة حسب إلى نتائج من أبرزها أنه: قدَّم رؤية جديدة للطلاقة، واقترح مصطلح الاسترسال    

الطلاقة  في  بغيرها  الناطقين  من  العربية  اللغة  دارسي  سبب ضعف  وأرجع  عليه،  المتعارف   مفهومها 

 اللغوية إلى عقبات تمثلَت في اختلاف الأبجديات بين لغتهم الأم واللغة العربية، والتأثيرات السلبية للغتهم 

ية، وغيرها، كما قدَّم البحث طائفة من حلول تسعى إلى الأم، فضلا  عن تلقي اللغة في بيئة لغوية اصطناع  

 .معالجتها

المفتاحية: التفكير   الكلمات  الطلاقة،  أجنبية،  لغة  بوصفها  العربية  اللغة  تعليم  العربية،  بغير  الناطقون   

 .الإبداعي، المرونة، الإفاضة، الأصالة، الحساسية للمشكلات 

Özet: Bu çalışma, ana dili Arapça olmayan öğrencilerde dil akıcılığını olumsuz 

etkileyen birtakım engellerin tespit edilmesi ve ana dili Arapça olmayan 

öğrencilerin akıcı bir şekilde konuşma becerilerini geliştirmeyi sağlayan birkaç 
çözüm önerisi sunmayı amaçlamaktadır. Çalışma, yabancı dil olarak Arapça 

eğitimi alanında; öğretmenler, öğrenciler, eğitim kurumları ve eğitim 

kurumlarını denetleyen merciler için ortak bir amacı konu edinmesi bakımından 

önem arz etmektedir. Çünkü yapılan bu çalışmanın nihai amacı, ana dili Arapça 

olmayan öğrencilerin, Arapçayı sorunsuz bir şekilde kullanmalarını sağlayarak 

önemli bir konuma gelmelerine yardımcı olmaktır. Analitik çözümleme ve 

betimsel bir metot izleyen araştırmamız, dil akıcılığıyla ilgili problemleri 

belirttikten sonra bu problemleri; dilsel, psikolojik, kültürel ve sosyolojik açıdan 

yorumlamaktadır. Akabinde bu problemleri ortadan kaldırmaya yönelik çeşitli 

çözüm yolları ve öneriler takdim etmektedir. Çalışma birtakım verilere ulaşmış 

olup bunlardan bazıları şu şekilde sıralanabilir: Dil akıcılığı kavramına ilişkin 
yaygın olanın aksine yeni bir perspektif kazandırılmıştır. Ana dili Arapça 

olmayan öğrencilerde dil akıcılığını olumsuz etkileyen faktörlerin başında; 

Arapça ile kendi ana dilleri arasında farklı alfabeler kullanıyor olmaları, ana 

dillerinden yaptıkları birtakım olumsuz aktarımlar ve Arapçayı yapay bir dil 

ortamında öğrenmeleri gibi bazı unsurlar olduğu saptanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Ana Dili Arapça Olmayanlar, Yabancı Dil Olarak Arapça, 

Dil Akıcılığı, Yaratıcı Düşünce, Esneklik, Detaycılık, Özgünlük, Problemlere 

Duyarlılık 
 

 
1Bu makale, Medine İslam Üniversitesi Anadili Arapça Olmayanlara Arapça Eğitimi Enstitüsü bünyesinde 

tamamlanan "Anadili Arapça Olmayanlara Yönelik Beyin Fırtınası Stratejisine Dayalı Program Tasarımı ve 

Programın Dil Akıcılığına Etkisi" adlı yüksek lisans tezinden üretilmiştir.  
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 مدخل

 اةرتََّّمعَّالتق؛مَّالت نولو يَّال،ريع،َّتالت؛فقَّالمعرفيَّالمذهل،َّأصبحتَّال رةَّاايضيةَّب لَّتسعهاَّتات،اعها،َّبمثابةَّقريةَّصغيرةَّسهلَّالمناة،َّفت

دتَّأنواعَّالتواصلَّالا تماعيَّالتيَّتتيعَّللشيصَّالتواصلََّّالمنشوية،َّتتع؛ َّاا هزةَّال،معيةَّتالمرئية،َّتتنوعتَّالصح َّالم بوعةَّتالجرائ؛َّالم توبةَّتالمجلاتَّ

 معَّأبع؛َّعيصَّفيَّأقصىَّبقعةَّ غرافيةَّمنَّال رةَّاايضية.َّ

الذيَّي مُنَّفيَّال ال،ريعَّتالتعبيرَّالمب؛عَّ الت نولو يةَّالمتق؛مة،َّت هرَّ لياَّأهميةَّالتف يرَّ ق؛يةَّعلىََّّان لاقاَّمنَّضرتيةَّالت ي  َّمعَّهذ"َّالبيهةَّ

لت؛بيرَّم،تقبلَّأفضل.َّتمنَّالماك؛َّأنَّاللغةَّهيَّأفضلَّأداةَّتأح،نَّتسيلةََََّّّّ؛َّاتَّال لاقةَّاللغويةَّمنَّأ لَّأخذَّقراياتَّفوييةَّتإع؛ادَّخ َِّعا لةمهايَّ

بغيةَّالاستفادةََََّّّّ؛منَّالتواصلَّمعَّالشعوبَّتالثقافاتَّالميتلفةََّّه َّلغةَّثانيةَّتم ظّنةَّتعل َّعلىَّأيَّكائنَّبشريَّأهمي َََّّّال،يارللتعبيرَّعنَّذلك.َّتلاََّفىَّفيَّهذاََّّ

الت ي  َّمعهاََّّفينبغيمنَّخبراتهاَّالعلمية،َّتالإسهامَّمعهاَّفيَّالتق؛ماتَّالمعرفية،َّتالت وياتَّالت نولو ية،َّتع؛مَّالاكتفا َّبمشاه؛ةَّكلَّماَّيحققونهَّفيَّذلك،َّ

َّباَاذَّمواق َّإيجابيةَّلأتظّ َّالتأةيرَّفيَّالمحيَِّالمحليَّتالعالمي.َّ

النا قينَّبغيرها،َّتع؛مَّق؛يته َّعلىَّالإنتا َّاللغويَّالجي؛،َّأمراَّمنَّاامويَّالتيَّلاََّفىَّعلىَّالميتصينَّفيََّّضع َّدايسيَّاللغةَّالعربيةَّمنََََّّّّيعُ؛ َّ

تاستناداَّإلىَّما2ََََّّّّ.يمش لاتَّتعلي َّالعربيةَّلغيرَّالنا قينَّبهاَّت ررَّحلهايالمجاة،َّتق؛َّت ررَّإلىَّذلكَّ)ابولي(َّفيَّإح؛ َّال؛ياساتَّالمنشويةَّلهَّبعنوانقََّّ

لَّفيَّالتح؛ع،َّفيلجاتنَّإلىَّاستي؛امََّّأنَّمنَّم اهرَّهذاَّالضع َّع؛مَّتم  نه َّمنَّال لاقةَّاللغويةَّعن؛َّقيامه َّبالإنتا َّاللغويَّالمتمثظَََّّّّنر أتيد"َّابوليََّّ

هونََّّتبنمَِّإب؛اعيَّيائع.َّته َّيوا َّ،تبأسلوبَّسلسَّفيماَّبينهاعة،َّب؛لاَّمنَّالاستي؛امَّال،ريعَّتالفعاةَّلها،َّب ريقةَّمتناسقةَّتمتماعيةَّب ي َّلجملَّمتق ظَّّ

مِاَّيعوقه َّعنَّالتواصلَّالنا عَّمعَّاتخرين.َّتياةرَّ؛ََّّعنَّأف ايه َّتفيَّإب؛ا َّآيائه َّب ريقةَّصحيحةَّسهلة،َّتبصويةَّجماليةَّمتقنة صعوباتَّع؛ي؛ةَّفيَّالتعبير

ََّّفق؛َّت و نَّل؛يناَّماَّسبقَّذكر"،ََّّل لََََّّّّل لَّ اح.َّتن رااَََّّّأساسيااَََّّّفيَّةقته َّبأنف،ه َّالتيَّتع؛َّعر ااَََّّّه تيض رَّتسلوكياته ،ََّّفيَّعيصياته ََََّّّّتَةيرااَّسلبيااَّهذاََّّ

ق؛يته ََََّّّّت؛ع به؛فَّلأليلهاَّتتق؛يمَّحلوةَََّّّ؛َّال لاقةَّاللغويةَّل؛ َّمتعلميَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاََّّباثا ةَّالماسةَّإلىَّتص َّمش لاتََّص َََّّّععويَّ

َّعلىَّالتواصلَّالنا ع.َّ

الذيَّهنَّبص؛د"َّاتن البحبَّ يهت  َََّّّ،ت مُنَّأهميةَّ التعليميةََّّبموضوعَّيش ظَََّّّّفيَّكونهَّ تالماس،اتَّ تالمتعلمينَّ المعلمينَّ غايةَّمشتركةَّل لَّمنَّ لَّ

تذلكَّانَّالغايةَّالقصو َّل لَّماَّسبقَّهيَّالتوصلَّإلىَّحلوةَّنّائيةَّته؛يَّال؛ايسََّّ؛ََّّتالجهاتَّالمشرفةَّعليهاَّفيَّمجاةَّتعلي َّاللغةَّالعربيةَّبوصفهاَّلغةَّأ نبية

َّلاَّيعترضهَّأيَّعائق.َّلاسةَّبمرتنةَّتساا نبَِّإلىَّتوظي َّاللغةَّالعربيةَّ

ته؛فَّإلىََّّتيق؛مَّحلولااََََّّّّرهايف،ظَََّّّّالعربية،َّثميت بعَّالبحبَّالمنهجَّالوصفيَّالتحليلي،َّفيص َّالمش لاتَّتالعقباتَّالتيَّلأوةَّبينَّال؛ايسَّتاللغةََّّ

َّالتيَّخلُصَّإليهاَّالبحبقََّّالنتائجأبرزَّ.َّتفيماَّيليَّتفاصيلَّالموضوعَّفيَّستَّنقاطَّمتبوعةَّبخاتمةَّاعتملتَّعلىَّاستهصالهاَّاستهصالااَّ ذييااَّ

 
 . 187(، 2011) 32 مجلة جامعة سلجوق بتركياكريم فاروق الخولي، "مشكلات تعليم العربية لغير الناطقين بها وطرق حلها"،    2
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 المفهوم المتداول للطلاقة   .1

فق؛ََََّّّّيشيرَّ ل هاَّإلىَّال لاقةَّالتعبيريةَّبصويةَّخاصةَّتالتيَّيع؛تنّاَّق،ماَّمنَّأق،امَّال لاقةَّالعامة؛ تيدتَّلل لاقةَّفيَّاادبَّالتربويَّتعريفاتَّمِاةلة

3َّي.حوةَّف رةَّمعينة،َّتذلكَّفيَّفترةَّزمنيةَّمح؛دةَّ ؛ي؛ة،َّتمتراب ةَّبموق َّما َّفهاَّ)المقوسي(َّبأنّاقَّيالق؛يةَّعلىَّإع ا َّأف اي،َّتب؛ائل،َّتحلوةَّعر َّ

تأيضاَّهيَّالق؛يةَََّّّ،ع؛تي(َّبأنّاقَّيالق؛يةَّعلىَّإنتا َّأف ايَّع؛ي؛ةَّلف يةَّأتَّأدائيةَّلمش لةَّنّايتهاَّحرةَّتمفتوحة(َّت))عب؛َّالميتايكلَّمنَّفهاََّّعر َّتَّ

ابةَّلمثيرَّمعين،َّتال،رعةَّتال،هولةَّفيَّتولي؛ها،َّتهيَّفيَّ وهرهاَّعمليةَّتذكر،َّتاست؛عا َّلمعلومات،ََّّعلىَّتولي؛َّع؛دَّكبيرَّمنَّالب؛ائل،َّتااف ايَّعن؛َّالاستج

4ََّّيَّ.مهاأتَّخبرات،َّأتَّمفاهي َّسبقَّتعل َّ

تالمقترحاتَّالتيَّيم نَّأنََََّّّّأتَّال لماتَّأتَّال ررََّّ،اثلوةأتََََّّّّ،ااف ايفهاَّ)آةَّعامر(َّبأنّاقَّيق؛يةَّالتلميذَّعلىَّإنتا َّأتَّكتابةَّع؛دَّمنََّّبينماَّعر َّ

5َّي.ي،ت؛عيهاَّالتلميذَّفيَّفترةَّزمنيةَّمح؛دةَّمقاينةَّبغير"،َّتذلكَّحوةَّالموق َّالتيَّيتعرضَّل؛ياستهَّتتمثلَّزيادةَّك َّالمعلوماتَّأتَّااف اي

ذكرَّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّالتيَّتب؛أَّبحرفَّاتيدَّ)غانم(َّفيَّتعريفهاَّبأنّاقَّيإع ا َّأكثرَّمنَّحلَّللمش لةَّفيَّتح؛ةَّزمنيةَّمعينة،َّمثلََّّكماَّأ

6َّيَّ.خلاةَّدقيقةَّ(م)

يَّفيَّ وهرهاَّعمليةََّّتهََّّ،َّتذكرَّ)محمود(َّفيَّتعريفهاَّأنّاقَّيالق؛يةَّعلىَّتولي؛َّع؛دَّكبيرَّمنَّالب؛ائلَّأتَّالمرادفاتَّتال،رعةَّتال،هولةَّفيَّتولي؛ها

7َّي.تذكرَّتاست؛عا َّاختيايية

كبرَّق؛يََّّبينماَّذكرَّ)اثيزان(َّفيَّتعريفهاَّبأنّاقَّيالق؛يةَّعلىَّإنتا َّع؛دَّكبيرَّمنَّااف ايَّفيَّفترةَّزمنيةَّمح؛دة،َّكالق؛يةَّعلىَّتضعَّال لماتَّفيَّأ

،َّتالق؛يةَّعلىَّالتصني َّال،ريعَّلل لماتَّفيَّفهات،َّتأخيراَّتليسََّّمِ نَّمنَّالجملَّتالعباياتَّذاتَّالمعله،َّتالق؛يةَّعلىَّإع ا َّكلماتَّترتبَِّب لماتَّمعينة

8َّي.آخراَّسرعةَّالتف يرَّبِع ا َّكلماتَّفيَّن،قَّمح؛د

 محاولات لتقديم رؤية جديدة للطلاقة  .2

َّإليهاقََّّالت،ويغَّللحا ة ؛ي؛ةَّلل لاقةَّاللغويةَّمعََّّتق؛يمَّيؤيةللجهودَّالهادفةَّإلىَََّّّيليَّبيانفيماَّ
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البحوث،  )القاهرة: إصدار مركز تطوير الدراسات العليا و  التفكير النمطي والإبداعيمحمد خضر عبد المختار،   - نجي صلاح فريد عدوي إ   4

2011 ،)19. 
 . 56–55(، 2009)الأردن: ديبونو للطباعة والنشر والتوزيع،  نظرية الحل الإبداعي للمشكلات تريزحنان بنت سالم آل عامر،   5
 . 216(، 2009)الأردن: دار الثقافة للنشر والتوزيع،  مقدمة في تدريس التفكير حمود محمد غانم،  م   6
(،  2008)  69 مجلة الإدارة والاقتصاد بالعراقسيل هادي محمود، "الركائز الأساسية للتفكير الإبداعي وأثرها في حل المشكلات الإدارية"،  أ   7

149. 
 . 32(، 2022ار مجلة البيان، )الرياض: إصد  لمحات في التفكير الإبداعيعبد الإله بن إبراهيم الحيزان،   8
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 الطعن في مفهومها المتداول   1.2

ال،رعةَّال ميةَّفيَّإيرادَّالع؛دََّّيضعَّ لياَّأنَّالمفهومَّالمجمعَّعليهَّلل لاقة،َّي،يرَّفيَّدائرةََّّآنفاَّيت َََّّّتناتلناهامنَّخلاةَّالاستعراضَّللتعريفاتَّالتيََّّ

ع؛ تهََّّنَّالمقوسيَّتمحمودَّتاثيزان،َّتهوَّااساسَّالذيََّّ،َّكماَّهوَّاثاةَّفيَّتعري َّكلَّميااكبرَّمنَّالمفرداتَّتالب؛ائلَّأتَّااف ايَّالتيَّترتبَِّبموق َّمعين

تل َّااصالةَّعنَّال لاقةَّتالمرتنة،َّفيَّأنّاَّلاَّتشيرَّإلىَّكمظَََّّّّآة يةَّااف ايَّالإب؛اعية،َّبلَّتعتم؛َّعلىَّقيمةََّّعامرَّالفيصلَّبينَّااصالةَّتال لاقة،َّفيَّقولهاقَّيتَ

،َّكماَّهوَّاثاةَّفيَّتعري َّكلَّمنََّّيإيجادَّحلوةَّللمش لاتيتيجعلَّال لاقةَّمنحصرةَّفيََّّيضيقَّال؛ائرةبعضهاَّكماَّأن9َََّّّي.تلكَّااف ايَّتنوعيتهاَّت ودتها

ال لاقةََّّي،َّتيال لاقةَّالتعبيريةي،َّتيال لاقةَّالف ريةي،َّتي لاقةَّال لماتيَّمتع؛دة،َّمثلقََّّتآةَّعامرَّتغانم.َّتعلىَّإةرَّهذاَّأةبتواَّلل لاقةَّأنواعااَّ عب؛َّالميتاي

َّلاَّتشملَّهذ"َّاانواعَّكافة.ََّّلل لاقةي،َّمعَّأنَّالمفهومَّالذيَّأةبتوهاَّااع اة لاقةَّي،َّتيالايتبا ية

يبَّإنناَّل،ناَّبص؛دَّم،ابقةَّفيَّإيرادَّال لماتَّالمتنوعة،ََّّ؛َّحأنَّتلكَّالتعريفاتَّمعَّيكاكتهاَّلاَّتع سَّالمفهومَّالصحيعَّتالمفرتضَّلل لاقةنر ََّّ

َّقَََّّّاتتية،َّف ي َّي ونَّموقفناَّتجا"َّالت،اؤلاتَّاص لحواَّعليهاَّالمفهومَّالذيَّتااف ايَّالمتع؛دةَّالتيَّترتبَِّبن،قَّمعين.َّتإذاَّسل مناَّله َّهذَّ

َّعنَّمختل َّالمشاعرَّبش لَّسلس َََّّّ؛ماَّالفائ؛ةَّمنَّإيرادَّأكبرَّع؛دَّمنَّال لمات،َّإذاَّلمَّتن،جَّفيَّجملَّمتع؛دةَّفيَّسياقاتَّمختلفة (1 َّلتعبرظّ

 ي َّعَّب لاقةفلانَّيتح؛ َّيَّبقوله قيمىَّالعربَّإلام َّ (2

 تتعلقَّبن،قَّمعين ََّّ هذاَّمجردَّإيرادَّكلماتَّأتَّأف ايهلَّأيادتاَّبقوله ََّّ (3

 مح؛دة يةَّهائلةَّمنَّال لماتَّالتيَّتتعلقَّبمعلهَّتاح؛،َّأتَّلأتويَّعلىَّحرتفَّص َّالشيصَّبال لاقةَّبمجردَّإيراد"َّل مظَّّهلَّيت َّ (4

 الاتظّصافَّبال لاقة يةَّتح؛ها،َّفهلَّمنَّال،هلَّالقوةَّبأنَّالشيصَّبمجردَّحف هَّللمعج َّمثلاَّيتم  نَّمنَّإذاَّكانتَّالعبرةَّبال مظَّّ (5

 كلَّماَّيم نهَّمنَّالمفرداتَّتالب؛ائلَّتااف ايَّالتيَّترتبَِّبمعلهَّمعين ذكرَّفيَّأةنا َّح؛يثهَََّّّمنَّ،ألاَّيوا هَّالاستهانةَّتال،يريةَّمنَّقبلَّالمجتمع (6

 معَّاتخرين،َّبذكرَّالع؛دَّال بيرَّمنَّالب؛ائلَّتالمرادفاتَّالتيَّتتعلقَّبمفهومَّمعين ََّّألاَّت وةَّالم؛ةَّعن؛َّإ را َّاث؛يبَّ (7

 بال لاقة ََّّال،رعةَّالمفر ةََّلألاَّ (8

 يقومَّالشيصَّبِيجادَّحلوةَّللمش لات ََََّّّّحلآ،َّتمعق؛ااََّّهلَّيشترطَّأنَّي ونَّموضوعَّاث؛يبَّعائ ااَّ (9

 ََّّاثياتية َّأب،َِّاامويَّألاَّيم نَّأنَّيتحققَّمفهومَّال لاقةَّعن؛َّالتح؛عَّفيَّالم،ل مات،َّتفي (10

 لل لاقة هلَّالمفهومَّالذيَّح؛دت"َّلل لاقةَّيشتملَّعلىَّجميعَّالم و تَّالتيَّأةبتوهاََّّ (11

 الإنتا ية يةََّّهلَّالعبرةَّفيَّال لاقةَّبال يفيةَّالإنتا يةَّأتَّبال مظَّّ (12

َّاتتيةقَّتق؛َّأصبعَّلزاماَّعليناَّأنَّنقترحَّلل لاقةَّمفهومااَّآخرَّغيرَّمفهومهاَّالمت؛اتة؛َّتذلكَّبمو  َّالم،وغاتَّ

 
 . 56، نظرية الحل الإبداعي للمشكلات تريزآل عامر،     9



127 
 

 للطلاقة . مسوغات الحاجة إلى تقديم رؤية جديدة 2.2

؛َّت ويرَّيؤيةَّ ؛ي؛ةَّلمفهومهاعلىََََّّّّحتماَّإلىَّفه َّال لاقة،َّتالتقربَّإليهاَّمنَّزاتيةَّأخر ،َّتيجبر ََّّا،َّي؛فعنأتيد هاإنَّاستم ايَّالت،اؤلاتَّالتيََّّ

صافَّبال لاقة،َّمجردَّالق؛يةَّعلىَّسردَّال لماتَّالمماةلةَّتالب؛ائلَّاللغويةَّبصويةَّسريعة،َّبلَّيحتا َّفيَّذلكَّإلىَّعمليةَّعقليةََّّحيبَّإنهَّلاَّي فيَّفيَّالاتظَّّ

ل،َّتلاَّيحتا َّفيَّذلكَّفيََّّ َّأتَّتع  َّعَّأتَّتوق َّ،َّمنَّغيرَّتق  َّبماَّيتلا مَّمعَّالموق َّاللغويَّب،لاسةدينامي يةَّتقومَّعلىَّسردَّااف ايَّتاببراتَّالشيصيةََّّ

انَّالشيصَّمهماَّحفظَّ؛ََّّإذَّيم نَّلأقيقَّال لاقةَّبميزتنَّلغويَّضهيلَّإذاَّح،نَّاستي؛امه؛ََّّااحواةَّإلىَّسردَّب؛ائلَّتكلماتَّمِاةلةَّفيَّن،قَّمعينَّغال 

عنه،َّفهوَّغيرََََّّّّتعبيرمنَّالمفرداتَّاللغويةَّالمتنوعة،َّل نَّالاستي؛امَّالفعليَّفيَّنّايةَّالم افَّي ونَّلمفردةَّأتَّلمفردتينَّل لَّمفهومَّمنَّالمفاهي َّالتيَّيري؛َّالَّ

دَّاثا ةَّهوَّالمعلهََّّنَّالذيَّيح؛ظَّّأإذََّّ ؛لل،يريةَّمنهََّّهذاَّي ونَّسببااَّ م ال َّبذكرَّكلَّماَّيعرفهَّمنَّالمرادفاتَّاللغويةَّالمماةلةَّللتعبيرَّعنَّتلكَّالمفاهي ،َّبلَّيبما

يال يفيةيَّتسرعةَّتوظي َّالرصي؛ََََّّّّيراهاَّمعرظّفوَّال لاقة،َّبلَّبيةيَّكماََّّيال مظَََّّّّالمرادَّإيصالهَّدتنَّال لماتَّنف،ها،َّتهيَّتَهَّفيَّمرحلةَّمتأخرة.َّفالعبرةَّلي،تَّب

َّي؛َّفصاحةَّالل،انَّتذلاقتهيتيدَّفيَّالع؛ي؛َّمنَّالمعا  َّاللغويةَّأنَّال لاقةَّهيقََّّكماََََّّّّاللغويَّلاختيايَّالمفردةَّالمناسبةَّلماَّيتلا مَّمعَّالمواق َّاللغويةَّالميتلفة.

تفيَّالوافيق11ََََّّّّفيَّالمنج؛قَّي  لْقَّالل،انَّت ظلْقهقَّفصيحه،َّتيقاةَّل،انهَّ لُُقٌَّت  لظقٌَّت  لظيقٌَّي،َّت10َََّّّففيَّالصحاحقَّيل،انَّ  لْقَّذ لْقَّتل،انَّ ليقَّذليقي،َّ

12َّي  لْقَّالل،انَّأيَّح؛يثهَّفصيعٌي.َّ

ََّّعائ ااَََّّّانهَّلاَّيشترطَّأنَّي ونَّموضوعَّال لاقةَّموضوعااَََّّّ؛إيجادَّحلوةَّللمش لاتََّّفيمنَّاب أَّحصرَّمفهومَّال لاقةََََّّّّ ؛يرَّبالذكرَّأنناَّنر َّأنه

ال لاقةَّأع َّمنَّذلكَّكلهََّّحلآ،ََّّ؛ااَّعق َّتم بالموضوعاتَّالشائ ةَّتالمعق؛ة،َّكماَّتعتنيَّبالموضوعاتَّال،هلةََََّّّّفهيَّتهت  َََّّّ؛يت َّإيجادَّحلوةَّللمش لات،َّبلَّ

 ايَّتالمشاعر،َّتضرتيةََّّ َّال،رعةَّالمفر ةَّفيماَّيت َّأدائهَّمنَّاافأيضاَّأهميةَّالإعايةَّإلىَّتجن َََّّّتنر  ة،َّمِاَّير عَّالاختيايَّفيهاَّإلىَّالشيصَّنف،ه.ََّّتالمب، َّ

فهيَّتعريفاتَََّّّ؛؛َّفيَّذلكَّب،رعةَّمعت؛لة،َّتكذلكَّأهميةَّالإعايةَّإلىَّأنَّمع  َّتلكَّالتعريفاتَّلاَّتشتملَّعلىَّكلَّاانواعَّابم،ةَّالتيَّأةبتوهاَّلل لاقةالتقي َّ

َّغيرَّ امعةَّتغيرَّمانعة.َّ

 للطلاقة . المفهوم المقترح 3.2

 مق؛ية أدائيةقَّتعريفناَّاتهفيَََّّّلَّالمفهومَّالصحيعَّاثتميَّلل لاقةأنهَّيتو   َّأنَّيتمث ََّّنر إليهاَّفيَّالنق ةَّال،ابقة،ََّّناقَّغاتٍَّت ر َّإلىَّم،وظَََّّّّاستنادااَّ

 لف ية ت مُن فيَّ الإفصاح عن المشاعر تااحاسيس بصوية دينامي يةَّ متقنة، تفي تقت معت؛ة منَّ ال،رعة،َّ من غيرَّ تق عَّ أت تع  لَّ في اادا ،َّ مع سرعةَّ

 .الت ي   التعبيري لما يت  لبهَّ الموق 

ةَّالتيََّّعلىَّالم و تَّالفرعي َّمشتملةََّّ تبهذاَّتبينَّأنَّال لاقةَّلهاَّ بيعتهاَّاباصة،َّتأنّاَّبعي؛ةَّكلَّالبع؛َّعنَّالمفهومَّالذيَّتعايفواَّعليه،َّتأنّاَّغير

فيَّالجزئياتَّاللاحقةَّمنَّالبحبَّالذيَّهنَّبص؛د"َّاتن،َّتمنَّأ لَّاثرصَّعلىَّع؛مَّالإخلاةَّبالمفهومَّالمفترضَََّّّسنتح؛عَّحولهااََّّمََِّّ؛أدي وهاَّلأتها

 
 . 677(، "طلق"، 1975)بيروت،  الصحاح في اللغة والعلوم معجم وسيط أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري،    10
 . 488)بيروت: المطبعة الكاثوليكية، د.ت(، "طلق"،  المنجد في اللغة والأدب والعلوم لويس معلوف،    11
 . 276(، "طلق"، 1990)لبنان: مكتبة لبنان،  الوافي معجم وسيط للغة العربيةعبد الله البستاني،   12
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مص لعَّيالاسترساةيَّالذيَّي؛تيَّحوةَّالات،اعَّتالانب،اطَََّّّنقترحلل لاقةَّمنَّ هة،َّتعلىَّع؛مَّتضييعَّال لاقةَّبالمعلهَّالمتعايفَّعليهَّمنَّ هةَّأخر ،ََّّ

تاسترسلَّالشيُ قَّسلظسَّتاسترسلَّإليهقََََّّّّفق؛َّتيدَّفيَّالمعج َّالوسيِقَّياسترسلَّالشعرُقَّكانَّس بْ ااََّّ؛فهومَّالمتعايفَّعليهَّلل لاقةتالاستمرايَّمِاَّيت ابقَّمعَّالم

َّقَّتفقَّاتهي ونَّالتق،ي َّفعلىَّالمفهومَّالمتعايفَّعليهَّلل لاقةَّتالمشتملَّعلىَّع؛ةَّم و تَّفرعية،َّلي لقََّّتذلك13ََّّ.َّانب،َِّتاستأنسَّتاسترسلَّبهقَّتةظقي

تسيأهَّاث؛يبَّحوةَّالم وظّ تَّالفرعيةَََّّّ.ياسترساةَّااع اةي،َّتياسترساةَّالت؛اعيي،َّتياسترساةَّالتعبيري،َّتياسترساةَّااف اييتَّيترساةَّال لماتاسي

 لل لاقةَّفيَّالنق ةَّالرابعةَّمنَّالبحبَّاثالي.َّ

 الصحة اللغوية حسب المفهوم المقترح بين الطلاقة و . الفرق 4.2

الفررَّبينَّال لاقةَّالتيََّّ  لَّمنََّّقَّهلَّينبغيَّالاهتمامَّبلاب؛َّمنَّالإ ابةَّعنَّال،ااةَّاتهََّّ،لهاَّيؤيةَّ ؛ي؛ةَّتبينَّالصحةَّاللغويةاقترحناََّّلبيانَّ

َّال لاقة فيَّلأ؛ي؛َّمفهومََّّةتالصرفيَّةتالنحويَّالصوتيةََّّان وَّالج

فيَّلأ؛ي؛َّمفهومَََّّّانمهم َََّّّعنصرانَّللن امَّالنحويَّتالصرفيَّللغةَّالعربية،ََََّّّّنَّاادا َّالصوهَّالصحيعَّللمفرداتَّتالتراكي َّاللغوية،َّتالت بيقَّال،وي َّإَّ

َّيالزاييتََّّيالذاةيأتََََّّّّيالصاديتََّّيال،ينيتيخلَِّفيَّالن قَّبينَََََّّّّّ،،نَّإخرا َّااصواتَّاللغويةَّعلىَّنمَِّصحيعإلىَّأنَّالذيَّلاَّيحَََُّّّْتذلكَّن رااَََّّّ-ال لاقةََّّ

ََّّ،َّيوا هَّصعوباتَّعَّفيَّمراعاةَّالقواع؛َّالإعرابيةَّمثلااَّدَّعن؛َّالتح؛ َّبالن امَّاللغويَّللغةَّالعربيةَّتيترد َّ،َّتإلىَّأنَّالذيَّيجهلََّّمثلااَََّّّيال افيتََّّيالقافيأتََّّ

َّفيَّالتأةيرَّعليَّ-اةنتا َّاللغويَّالفع َّتعرقلهَّعنَّالإََّّع؛ي؛ةاَّ علىََََّّّّفإنناَّنبقيهاَّلذا؛ََّّعلهماَّفيَّاث،بانَّعن؛َّلأ؛ي؛َّمفهومَّال لاقة حلآََّّناإلاَّأنَّذلكَّلمَّي  ظ

َّةَّاللغويتين.َّفيَّالتفرقةَّبينَّال لاقةَّتال؛ق ََّّونّماَّمن لقااَّااصلَّفيَّك

فلاَّيم نَّلأقيقهاَّفيَّغال ََََّّّّإنَّالصحةَّاللغويةَّيم نَّلأقيقهاَّفيَّالقاعةَّال؛ياسيةَّمنَّخلاةَّالت؛ي بَّعلىَّالقواع؛َّالنحويةَّتالصرفية،َّأماَّال لاقة

أنََّّتذلكَّعري ةَََّّّ؛اثاليَّالبحبَّعنهاَّفيَّالنق ةَّال،ادسةَّمنََََّّّّالتيَّسنتح؛عَّصةَّاابهودَّمزي؛ٍَّمنَّالج َّبذةَّفهيَّتت ل َّ؛َّااحواةَّداخلَّالقاعةَّال؛ياسية

َّرةَّمنَّعمر".َّمب ظََّّّال لاقةَّمو ودةَّفيَّسجيةَّال؛ايس،َّأتَّلمَّي نَّال؛ايسَّق؛َّاكت، َّاللغةَّالعربيةَّفيَّمراحل َّلاَّت ونَّ

 ة للتفكير الإبداعي الطلاقة بين الاستقلال والتبعيَّ  .3

علىََّّم،ل  َّبهََّّأنَّهذاَّالتصني َّغيرََّّأنناَّنر ََّّعلىَّأساسَّأنّاَّعنصرَّمنَّعناصر"،َّإلاََََّّّّيَّلتف يرَّالإب؛اعييَََّّّالمفهومَّالعامَّلتُصن  َّال لاقةَّلأتََّّ

عمليةََّّ هوَّتقلي؛يَّتمألوفَّأةنا  منَّكلَّماَّ اعتمادَّم،اياتَّ ؛ي؛ةَّتمبت رةَّتالتحري"عبايةَّعنقََََّّّّيالتف يرَّالإب؛اعييفيَّذلكَّبأنََََّّّّينالإ لار،َّم،ت؛ظلظَّّ

علىَّالإفصاحَّعنَّالمشاعرَّتااحاسيسَّبصويةَّدينامي يةََّّيبُلهَّالذيَّالتعبيريةَّنمَِّمنَّاانماطَّيالتيَّهيَّفيَّ وهرهاقََّّ-تلاَّيشترطَّفيَّال لاقة14ََّّالتف يري،َّ

منَّمهامََََّّّّقبلَّمِاَّهيََّّمنلمَّي،بقَّأنَّت ر رَّإليهاَّأح؛ََّّقَّباامويَّالناديةَّااصيلةَّغيرَّالمت ريةَّتالتيََّّأنَّتتعل َََّّّ-ََّّيلعَّأتَّتع  َّمتقنةَّمنَّغيرَّأنَّيعرقلهَّتق  َّ

أتَََّّّ،أتَّالتعبيرَّعنَّقرا ةَّكتابَّمعينَّ،َّمثلَّالتعبيرَّعنَّتناتةَّت بةَّغ؛ا ََّّيةَّيوميااَّةَّالمت رظَّّباامويَّالرتتيني ََّّالتف يرَّالإب؛اعي،َّبلَّمنَّالمم نَّأنَّترتبَِّال لاقةَّ

ال لاقةَّكانتَّمو ودةَّل؛ ََّّإنََََّّّّ.يرَّعنَّحوادعَّتَييخيةَّق؛يمةإذَّيم نَّأنَّلأصلَّفيَّالتعبََّّ؛َّمقابلةَّزميلَّأتَّغيرَّذلك،َّتكذلكَّلاَّتشترطَّفيهاَّالج؛ةَّتاث؛اةة

 
 . 344العربية: مكتبة الشروق الدولية، د.ت(، "استرسل"،   )جمهورية مصر المعجم الوسيطمجمع اللغة العربية،    13
 . 149ركائز الأساسية للتفكير الإبداعي وأثرها في حل المشكلات الإدارية"، محمود، "ال    14
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ََّّ)15ََّّإلىَّيومناَّهذا،َّف انتَّمو ودةَّل؛ َّهايتنَّعليهَّال،لام،َّتذلكَّبِعايةَّقرآنيةقََّّةاَّأفرادَّمنَّالعهودَّال،ابقةَّمِت؛ َّ َّلظ، ا ا َّأ فْص عَُّمظنيظّ يَّه ايُتنَُّهُو  ت أ خظ

َّ ََّّۖإظّ ظ لْهَُّم عظي َّيظدْ ااَّيُص ؛ظّقُنيظ افَُّأ نَّيُ  ذظّبوُنظَّف أ يْسظ أعياصَّآخ رينَّمِنَّيتمي زتنََّّإلىََََّّّّبأفصعَّالعربَّتالعج قَّمحم؛َّصلىَّاللهَّعليهَّتسل ،َّتصولااَََّّّمرتيااَََّّّ(،َّأ خ 

علىَّماَّق؛َّيُْ،أةَّمنَّأنَّهناََّموضوعاتَّإب؛اعيةََّضعَّلل لاقةَّمِاَّتجعلهاَّمح،وبةَّعلىَّالتف يرَّالإب؛اعي،َّيم نََََّّّّ.َّتيدااَّيومناَّهذاََّّفيََّّبال لاقةَّاللغوية

عنَّتلكَّالموضوعاتَََّّّتعبيرٌَََّّّاثاةانَّال لاقةَّفيَّهذ"َََّّّ؛ال لاقةَّضمنَّالتف يرَّالإب؛اعيَّلع؛ظَََّّّّالقوةَّبأنهَّلاَّت فيَّأنَّت ونَّتلكَّالموضوعاتَّالإب؛اعيةَّسببااَّ

َّها.َّنف، ََّّلموضوعاتظَّتلي،تَّتلكَّا

المعادلةََّّتضعناََّّإلىَّهذ"َّالنق ةََََّّّّإلىَّاللجو َّإلىَّفصلَّال لاقةَّعنَّالتف يرَّالإب؛اعي،َّتإعايةاَََّّّالم،وظّغاتَّاض ري تبمو  َّكلَّماَّسبقَّذكر"َّمنََّّ

َّقَّاتتية

 : موقف الطلاقة من التفكير الإبداعي حسب رؤيتنا( 1)شكل 

َّ

علىََََّّّّتبلهبأنهقَّعمليةَّعقلية16ََََّّّّ،َّالتف يرَّالإب؛اعيََّّعلوماتََّصَّمعليهَّمنَّبيا تَّتَََّّّناضو َّماَّا لععرظّفَّالتف يرَّالإب؛اعيَّفيََّّنََّّفإنناتختاماََّّ

َّ.َّمثاةََّّمنَّغيرَّأنَّيو ؛َّلهَّسابقََّّ،ابرت َّمنَّالمألوفَّتالمعتادَّمنَّأ لَّالإتيانَّبمنتجَّأصيلَّ فع

 المكونات الفرعية للطلاقة ومصطلحات ذات صلة بها  .4

َّقَّلتفاصيلهمافيماَّيليَّعرضٌََّّ

 .  مكوناتِا الفرعية1.4

 تَّفرعيةَّيتناتلهاَّاادبََّّةَّم وظَّّع؛ َّلأتهََََّّّّالبحب،َّمص لعَّعامَّتن؛ي ََََّّّّفيَّم،تهلظَّّت ر قناَّإليهََََّّّّإنَّال لاقةَّح، َّمفهومهاَّالمتعايفَّعليهَّالذي

بي؛َّأنهَّلاَّيعنيَّذلكَّأنّاَّت ف لتَََّّّتناتلتها،ب؛اعيَّإلاَّتق؛َّتَّبالتف يرَّالإماَّمنَّكتابَّأتَّدياسةَّاهتم َّأنناَّن ادَّأنَّنقوةقَّب؛ي ة17َََّّّالتربويَّب ثرةَّتبغزاية،

 
 . 34القصص،     15
 . 132–131(، 2015)الإمارات العربية المتحدة: دار الكتاب الجامعي،  مهارات التفكير رؤية تربوية معاصرةآمال جمعة عبد الفتاح محمد،     16
; أحمد القرارعة، "أثر استخدام العصف الذهني  133، مهارات التفكير رؤية تربوية معاصرةمكن الاطلاع على ما يلي بهذا الخصوص محمد، ي   17

مجلة جامعة  ابع الأساسي في مدارس محافظة الطفيلة جنوب الأردن"، في تدريس العلوم في تنمية مهارات التفكير الإبداعي لدى طلبة الصف الس
 669(، 2013) 28 النجاح للأبحاث

َّمثاةَّ=الإبداع .الإتيانَّبشي َّأصيلَّ فعَّمنَّغيرَّسابقظ

بشرية،َّإح؛ َّاانماطَّالتعبيريةَّالمت رظّيةَّ وةَّاثياةَّال=الطلاقة 
.تالمت صفةَّبال،رعةَّتال؛ينامي ية

الإب؛اع≠فالطلاقة 
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ََّّدااَّبينَّالم؛لولاتَّتتع؛ ََّب  ااََّّف لهاَّتتناتةَّتلكَّالم و تَّفيَّجملَّقصيرةَّمغلقة،َّكماَّأنَّهناَََََّّّّ؛بتلبيةَّاثا ةَّااساسيةَّفيَّبيانّاَّتال ش َّعنَّغموضها

فيََََّّّّ قصاي َّ ه؛ََّّنابذلفإنناََّّلعَّعليها.َّلذاََّّ َّالف ريَّل؛ َّمنَّي  َّيثيرَّالتشتيتَّالذهنيَّتالتشع َََّّّفيَّالم،مياتَّالتيَّتشيرَّإلىَّالمفهومَّالواح؛،َّتهذاَّ بعااَّ

َّمص لحاَّبضبَِّماَّتيدَّفيهاَّتحصر"ََََّّّّإلىَّأفضلَّتعري َّل لَّمنها،َّمعَّاثرصَّالش؛ي؛َّعلىَََّّّتتوص لناَّذلكََّّ تذلكَّبع؛َّالتأك ؛ََََّّّّ؛َّعينهمنَّالمرادفاتَّالتيََّص 

َّتَّمعَّإيرادَّمرادفاتهاقَّ،َّتفيماَّيليَّبيانَّلتلكَّالم و ظَّّنااَّمعي ََّّمص لحااََّّفيماَّيخص َّالمفهومَّنف،هَّتشيرَّإلىَََّّّمنَّتلكَّالمرادفاتَّفعلااََّّمنَّأنَّكلااَّ

 طلاقة الكلمات   أو الطلاقة اللفظية. 1.1.4

 قتيم نَّالتمثيلَّلهاَّباته18َّي.إنتا َّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّاالفاظَّيعُر فَّهذاَّالنوعَّمنَّال لاقةَّبأنهقَّيالق؛يةَّعلىَّ

َّ.َّ(ر)ع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّالتيَّتب؛أَّبحرفَّ هاتَّأكبر

 .(م)ع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّالم ونةَّمنَّأيبعَّحرتفَّتتب؛أَّبحرفَّ أكبر اذكر

َّ.َّ(ب)ع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّالتيَّتنتهيَّبحرفََّّأكبرَّاذكر

 ال لماتَّالتيَّتتوس هاَّإح؛ َّحرتفَّالعلة.َّع؛دَّمِ نَّمنَّ هاتَّأكبر

 ال لماتَّالتيَّتقرأَّمنَّاليمينَّتالي،اي،َّمعَّإفادتهاَّللمعلهَّفيَّكلاَّالتق؛يرين. ع؛دَّمِ نَّمن أتيدَّأكبر

 طلاقة المعاني  . الطلاقة الفكرية أو2.1.4

َّيَّتق؛َّمثلَّلهاَّ)أهل(َّباتهق.د؛ َّفيَّزمنَّمح منَّااف اي ع؛دَّكبير يعُر فَّهذاَّالنوعَّمنَّال لاقةَّبأنهقَّالق؛يةَّعلىَّياست؛عا 

َّب،ي.َّيَّْجميعَّالاستي؛اماتَّالمم نةَّلعلبةَّالبظَّ ياذكر

ََّّبةَّعلىَّزيادةَّع؛دَّس انَّبل؛ٍَّالمترتظََّّّالنتائج اذكر َّ.بمق؛ايَّالضعفينَّمعين 

 ... ع؛دَّمِ نَّمنَّالعناتينَّالمناسبةَّلموضوعَّالقصة أعَِّأكبر

 19.ي.ساعة٤٨َّعلىَّمضاعفةَّ وةَّاليومَّليصبعَّبةََّّع؛دَّمِ نَّمنَّالنتائجَّالمترتظَّّ اكت َّأكبر

 . الطلاقة التعبيرية 3.1.4

للتعبيرَّعنَّهذ"َّااف ايَّب ريقةَّت ونَََّّّأتَّصويٍََّّيعُر فَّهذاَّالنوعَّمنَّال لاقةَّبأنهقَّيالق؛يةَّعلىَّالتعبيرَّعنَّااف ايَّتسهولةَّصياغتهاَّفيَّكلماتَّ

حيبَّإنَّال لاقةََََّّّّ؛َّأنَّال لاقةَّالتعبيريةَّلأملَّالمفهومَّالذيَّلأملهَّال لاقةَّالف ريةَّتقريبااَََّّّتان لاقااَّمنَّهذاَّالتعري َّنر 20ََّّصلةَّبغيرهاَّتملا مةَّلها.يمت َّ

 
 . 216(، 2005)الأردن: دار الفكر ناشرون وموزعون،  إعداد المعلم تنميته وتدريبه مصطفى عبد السميع،  - سهير محمد حوالة   18
(،  2009)غزة: الجامعة الإسلامية، رسالة لنيل درجة الماجستير،  اع لدى أطفال محافظة غزة فاعلية برنامج مقترح لتنمية الإبدأماني محمد أهل،    19

29. 
 . 133، مهارات التفكير رؤية تربوية معاصرةمحمد،    20
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تلاَّيخفىَّأنَّال ش َّعنَّتلكَّااف ايَّلاَّيم نَّإلاَّبالإفصاح21َََّّّ،ديقَّياست؛عا َّع؛دَّكبيرَّمنَّااف ايَّفيَّزمنَّمح؛ َّهيََّّ-كماَّسبقَّذكرهاَّآنفا-الف ريةَّ

اث؛يبَّعنهاََََّّّّبالصويةَّالتيَّت َّيَّتعبيرَّعنَّااف اييال لاقةَّالتعبيريةَّالتيَّهيَّفيَّ وهرهاقَََّّّرَّعنها،َّفال لاقةَّالف ريةَّمنَّهذاَّالمن لقَّت؛خلَّفيَّن اتالتعبير

 ال؛لالة.َّفيَّمقابلَّاتخرَّمِاَّيجعلهماَّمص لحينَّمتباينينَّفيَّ الاقتصايَّعلىَّأح؛َّالمص لحين،َّتع؛مَّذكرَّكلَّمنهماَّنقترحََّّآنفاا؛َّلذا

 . طلاقة الأشكال4.1.4

 تيُمث لَّلهاَّباتهق22َّيَّ.يعُر فَّهذاَّالنوعَّمنَّال لاقةَّبأنهقَّيق؛يةَّالفردَّعلىَّالرس َّ)ال،ريع(َّاكبرَّع؛دَّمنَّااعيا َّأتَّااع اة

َّعات.َّثاتَّتالمرب َّيع ظّلَّأكبرَّق؛يَّمِ نَّمنَّااعيا ،َّباستي؛امَّالمثل َّ

23َّي.؛امَّال؛تائرَّتالنقاطَّتاثرتفع ظّلَّأكبرَّق؛يَّمِ نَّمنَّااعيا ،َّباستي

يس َّ) رتان(َّلتوضيعَّالمثاةَّااخيرََّّتق؛24ََََّّّّيَّ.المتوازية اب وط أت المغلقة ال؛تائر باستي؛ام ااعيا ، أت ااع اةَّ من ت،ت يع ماَّ أقصى يكوظّن

 25قَّاتهالش لَّ

 المغلقة/الخطوط المتوازية  : الدوائر2شكل 

َّ

َّ

َّ

 التداعي أو الطلاقة الارتباطية . طلاقة 5.1.4

تهيَّال لماتَّالمترادفات،َّمثلََََّّّّ،َّقَّبِنتا َّكلماتَّذاتَّمعلهَّتاح؛ٍَّتعريفانَّمتباينان،َّأح؛هاَّيتعل َََّّّيال لاقةَّالايتبا يةي/يالت؛اعي  لاقةيتيدَّفيََّّ

ع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّذاتَّال؛لالةََّّ الق؛يةَّعلىَّإيرادَّأكبرَّع؛دَّمنَّااها َّلشي َّبعينه،َّكماَّتيدَّعن؛َّعب؛َّالميتايَّتع؛تي،َّفيَّقولهماقَّيتهوَّإنتا َّأكبر

علىَّإنتا ََّّ كماَّتيدَّعن؛َّ)بشير(َّفيَّقولهاَّيتهيَّتعنيَّالق؛يةََّّنة،َّمثلَّعلاقةَّالتشابه،َّتالتضاد،تاتخرَّيتعلقَّبِنتا َّكلماتَّتجمعهاَّعلاقاتَّمعي 26َََّّّالواح؛ةي،َّ

ع؛دَّمِ نَّمنَّالوح؛اتَّااتليةََّّ ع؛دَّمِ نَّمنَّالعلاقاتَّأتَّالتراب اتَّأتَّالت؛اعياتَّالملائمةَّفيَّالمعا ََّّلف رةَّما،َّفهيَّتعنيَّالق؛يةَّعلىَّإنتا َّأكبر أكبر

رَّمِاَّسبقََّّلاَّتنفردَّبمفهومَّدتنَّاتخ َََّّّيال لاقةَّالايتبا يةيََّّ/ي لاقةَّالت؛اعييأنََََّّّّنر ََّّأنناَّإلا27ََََّّّّعلاقاتَّالتشابهَّتالتضادي، ذاتَّخصائصَّمعينة،َّمثلا

 
 . 20، التفكير النمطي والإبداعيعبد المختار،  - عدوي   21
 . 158(، 2009)الأردن: دار الثقافة للنشر والتوزيع،   تعليم التفكير ومهاراته تدريبات وتطبيقات عمليةسعيد عبد العزيز،     22
 . 158، تعليم التفكير ومهاراته تدريبات وتطبيقات عمليةعبد العزيز،     23
 . 29، فاعلية برنامج مقترح لتنمية الإبداع لدى أطفال محافظة غزةأهل،    24
 . 85(، 2002الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، )الأردن: دار   تعليم التفكير مفاهيم وتطبيقاتفتحي عبد الرحمن جروان،     25
 . 20، التفكير النمطي والإبداعيعبد المختار،  - عدوي   26
 . 15(، 2015)قطر: إصدار إدارة البحوث والتطوير،  دراسة لتقنين مقاييس الإبداع و نزوليوتورنس في دولة قطرهدى بشير،   27
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ع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّأتََّّ عرفهاَّبأنّاقَّالق؛يةَّعلىَّإنتا َّأكبرنأشملَّتأتسع،َّفَّقترحَّفيَّتعريفهاَّمفهومااَّنلذاََّّ؛ذكرهما،َّبلَّإنّاَّتن ويَّعلىَّالمفهومينَّسويااَّ

َّة،َّأتَّغيرهاَّمنَّالعلاقات.َّةَّتالجزئي َّال؛لالةَّأتَّالعلاقةَّالواح؛ة،َّمثلَّعلاقةَّالتشابهَّتالاختلاف،َّأتَّال لي ََّّالتراكي َّأتَّالجملَّالتيَّتجتمعَّلأت

علىَّماَّيليقَّي لاقةَّالت؛اعيَّأتَّال لاقةَّالايتبا يةقَّهيَّالق؛يةَّعلىَّإنتا ََََّّّّينص َََّّّعلىَّمر عَََّّّا لعنا،َّبع؛ماََّّنا"صحةَّماَّادعي ليااََّّضعََّّات َّتق؛ََّّ

مثلَّإع ا َّةلاعَّكلماتَّذاتَّصلةَّمح؛دة،29ََََّّّّنةَّبحيبَّترتبَِّمعَّ)ب(َّكلماتَّأخر ،أتَّلأ؛ي؛َّكلمةَّمعي 28َََّّّدة،َّأكبرَّع؛دَّمنَّالمترادفاتَّل لمةَّمح؛ َّ

30َّ)بها(.ََّّالفردَّلأ؛ي؛َّكلمةَّترتبَِّبه يمنَّتي ل َّ

َّ،َّباتهقنا" لاقةَّالت؛اعيَّعلىَّح، َّالمفهومَّالذيَّسقلَّلثظَّّنمتَّ

َّ.("كرظَّ)علىَّمعلهَََّّّأتيدَّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّال لماتَّالتيَّت؛ة َّ

َّةَّتااين .َّبهَّبينَّالق  َّأتيدَّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّأت هَّالش َّ

 أتيدَّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّأت هَّالاختلافَّبينَّالجري؛ةَّالإل ترتنيةَّتالجري؛ةَّالويقية.َّ

 .يالفر حيَّع؛دَّمِ نَّمنَّالمفرداتَّالمضادةَّلأتيدَّأكبرَّ

 قاتهالش لََََّّّّنا تَّالفرعيةَّلل لاقةَّتفقَّمفهومهاَّالمتعايفَّعليه،َّتضعتلبيانَّالم وظَّّ

 نات الفرعية للطلاقة وفق مفهومها المتعارف عليه : المكوِّ 3شكل 

َّ

 بها .  مصطلحات ذات علاقةٍ 2.4

ََّّمنهاَّلأتَّالمفهومَّالعامَّلَََّّّ امعَّتصني َّكلَََّّّّالذيَّهنَّبص؛د"َّاتن،َّتذلكََّّالبحبهيَّموضوعََّّالتيََّّهناََّع؛ةَّمص لحاتَّترتبَِّبال لاقةََّّ

إلاَّأنَّذلك31ََََّّّّمنَّإيرادها،َََّّّلمََّلَُّالإب؛اعيَّعمومااََّّبحبَّال لاقةَّأتَّالتف يرََََّّّّالمالفاتَّتال؛ياساتَّالتيَّتناتلتَََّّّ.َّ ؛يرَّبالذكرَّأنَّ ل َّيلتف يرَّالإب؛اعيي

لاََََّّّّ-بماَّفيهاَّمنَّيكاكةَّتغموضَّتت؛اخلََّّ-التعايي َّالتيَّتيدتَّفيها؛َّإذَّأنََّّتلكَّالمص لحاتَّعلىَّأمثلَّت هٍَّت ف لتَّببيانََّّلاَّيُم ظّنناَّمنَّالقوةَّبأنّاََّّ

 
 لق عليها "ارتباطية قريبة". طْ وأَ  28
 عليها "ارتباطية بعيدة". لق  طْ وأَ  29
 . 216، إعداد المعلم تنميته وتدريبهعبد السميع،  - حوالة  30
)القاهرة: الروابط العالمية   تعليم التفكيرلمزيد من المعلومات حول الموضوع يمكن الاطلاع على المراجع التالية: إبراهيم بن أحمد الحارثي،    31
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فق؛َّتيدتَّلمفهومََََّّّّ؛ومَّتاح؛لمَّتتقي؛َّبت،ميةَّتاح؛ةَّفيَّبعضَّالمص لحاتَّالتيَّتشيرَّإلىَّمفهََّّأنّافضلااَّعنََّّالمقصودَّمنهاَّعلىَّت هَّلائق،ََّّلأ؛ي؛ََّّتضمنََّّ

ل؛ َّمنَّي  َََّّّيالإفاضةيَّعلاتةَّعلىََََّّّّمثلااَََّّّيالإفاضةي الذهنيَّ تالتشتيتَّ التحييرَّ تثيرَّ مِاَّ بذلكَّأنَّكلااَّأيبعَّت،مياتَّأخر ،َّ في نَّ هذ"ََََّّّّلعَّعليها،َّ منَّ

مفهومَّم،تقلَّّ إليهََََّّّّالت،مياتَّتشيرَّإلىَّ فإنيالإفاضةيعماَّتشيرَّ لذاَّ بتعريفاتََََّّّّناعر فتَّالموضوع،ََّّفيََََّّّّ قصاي َّ ه؛ََّّنابذلناََّّ.َّ ََّّأخر َّتلكَّالمص لحاتَّ

علىَّذكرَّمترادفاتَّتلكََََّّّّناَّالضو َّعلىَّماَّيحتا َّإلىَّالشرحَّتالتف،ير،َّكماَّحرصََّّناَّ َّفيَّأنَّت ونَّالتعريفاتَّخاليةَّمنَّالركاكةَّتالتعقي؛،َّتسل َََّّّينَّ اه؛

َّلتلكَّالمص لحاتقَََّّّصيلٌَّلها،َّتفيماَّيليَّتفَّالمص لحات،َّتذلكَّبع؛َّالاستقرا َّتالتأك ؛َّمنَّأنّاَّفعلاَّتش ظّلَّمرادفاتَّ

 ( Flexibility. المرونة )1.2.4

معَّتغيرَّالمتغيرَّأتَََّّّتتو يهَّم،ايَّالتف يرَّأتَّلأويلهعةَّعادةََّّعةَّلي،تَّمنَّنوعَّااف ايَّالمتوق َّالق؛يةَّعلىَّتولي؛َّأف ايَّمتنوظَّّ "ََّّقتعُر فَّالمرتنةَّبأنّا

َّأنماطَّتالمرتنةَّهيَّع سَّالجمودَّالذهنيَّالذيََََّّّّلمت لباتَّالموق ،ََّّتفقااَّ .َّغيرَّأنناََّّسلفااَّتغيرَّقابلةَّللتغييرَّح،بماَّت،ت؛عيَّاثا ةََّّدةٍَّمح؛ َََّّّذهنيةٍَََّّّيعنيَّتبنيظّ

َّتالتفت َّنعرظَّّ التلين  الميتلفةَّبماَّتفتضيهَّاثا ةَّالإب؛اعية،َّتذلكَّعلىَّت هَّي،تو  َّ المواق َّ عَّفيَّالتف ير،َّتيرفضَّفهاَّبأنّاقَّسهولةَّالت ي  َّالعقليَّمعَّ

َّ.َّالتصل  َّتالتج م؛َّفيه

فيَّ وهرهاَّتعنيَّالاستع؛ادَّللت ي َّالف ريَّتالتلو نَّالذهنيَّح، َّماَّت لبهَّاثا ةَّالإب؛اعيةََّّاَّحيبَّإنَّّ؛ب؛اعفيَّلأقيقَّالإََّّبالغااََّّلمرتنةَّأةرااَّلَّإن

فإنَّالتف يرََََّّّّ؛للتغييرَّتالت ويرغيرَّالقابلينَّ؛ََّّ َّتالتجم َّالم،تو  َّللتصل ََّّةَّترفضَّال،يرَّعلىَّالنمَِّالف ريَّالواح؛التيَّترُمىَّالتوصلَّإليها،َّفهيَّيكيزةَّمهم َّ

تأسالي َّأخر ،ََّّ رائقََّّيتلا مَّمعَّالموق ،َّتت،ت؛عيَّتجربةََََّّّّ،َّفيوا هَّمش لةَّتت ل َّتغييرااََّّبصويةَّمناسبةدٍَّفيَّم،ايَّمح؛ َََّّّيجريفيَّبعضَّااحيانَّق؛َّلاََّّ

َّإلىَّالمنتجَّالإب؛اعيَّااصيل.َّتصولااَّ

ق َّفيهماَّعلىَّتعريفاتَّسليمةََّّنلمََّّاََّّ،َّتبالرغ َّمنَّأننهماَّتلقائيَّأتَّعف ويي،َّتثانيهماَّت ييفيأح؛بالذكرَّأنَّالمرتنةَّتنق، َّإلىَّق،مينقََََّّّّ ؛ير

ََّّرٍَّ َُّةَّهيَّالمرتنةَّالتيَّتت ل َّالتف يرَّداخلَّأَُّالقوةَّعموماَّبأنَّالمرتنةَّالت يفي َََّّّاَّ،َّإلاَّأنهَّيم نن لا تمييزياَّفيَّالتفرقةَّبينَّالنوعينََّّتاديَّدتياََّّتأمثلةَّتاضحةََّّ

ِ َّالمرتنةَّالعف َّمنََََّّّّأكثرَّلأ؛ي؛ااَّ أتيدَّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّالاستي؛اماتَّالم نةَّلل مبيوترََّّبَّيَّلهاََََّّّّيم نَّالتمثيلََّّ.نةعي َّمََّّويةَّالتيَّت،تو  َّال،يرَّعلىَّضواب

َّلهذاَّالاعتراط.ََّّ،َّتل نَّمنَّغيرَّإلزامَّبالمثاةَّنف،هللمرتنةَّالتلقائيةََّّنمثظّل،َّكماَّيعري ةَّأنَّت ونَّتلكَّالاستي؛اماتَّداخلَّمجاةَّتعلي َّاللغةَّالعربية

32َّتها،َّتمنهاقَّرَّإلىَّنوعي َّتل نهَّلمَّيت ر ََّّ،أمثلةلق؛َّأتيدَّ)اثايةي(َّللمرتنةَّع؛ةََّّ

َّثاتَّذاتَّةلاةةَّأبعاد(.َّثات.َّ)تلميعقَّيم نَّأنَّت ونَّالمثل َّمثل 4ََّّعي؛انَّكبريتَّلعمل6ََّّاستي؛مَّ

َّاب وطَّتيا َّالنقِ(.ََّّت؛ َّمنَّالنقاطَّالت،عَّفيَّالش ل.َّ)تلميعقَّيم نَّأنَّتمََّّخ واتَّم،تقيمةَّلتمر 4ََّّايس َّ

َّقباتهلَّلهاَّ)العتومَّتآخرتن(َّكماَّيُمثظَّّ
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33َّحرفَّ ري.َّدتنَّأنَّت،تي؛مَّفيهاَّأي ََّّكت َّقصةاَّاَّي

 (  (Elaborationإدراك التفاصيل  الإسهاب أو التفصيل أو  التوسيع أوأو الإفاضة . 2.2.4

تذلكَّمثلَّالتوسيعَّتالتفصيلَّتالإسهابَّتإدياََّالتفاصيل،َّتق؛34ََََّّّّمص لحاتَّع؛ي؛ة،َّتيدَّفيَّهذاَّال،يارَّفيَّبعضَّالمرا عَّالمهتمةَّبالموضوعََّّ

َّ ََّّغيرَّمرغوبَََّّّأمرااَّيع؛ ََّّمعَّإةرائهَّللغةََََّّّّاامرهذاََََّّّّأنفاضة،َّإلاََّّللإََّّةبتََّّتاح؛َّمِافهومََّّمشيرَّإلىََّّتعة،َّأنَّكلهاَََّّّمنَّخلاةَّالا لاعَّعلىَّتعاييفهاَّالمتنوظَّّتبين 

َّالوضوح.َّال؛ق ةَّتَّمنََّّ َّمزي؛ااَّفيهَّفيَّلأ؛ي؛َّالمص لحاتَّالعلميةَّالتيَّتت ل َّ

عةَّلف رةَّما،َّأتَّحلَّمش لةَّلت،اع؛َّعلىَّت ويرهاَّأتَّإغنائهاي.َّ ؛ي؛ةَّتمتنوظَََّّّّفَّالإفاضةَّبأنّاقَّيالق؛يةَّعلىَّاستيرا َّأتَّإضافةَّتفاصيل َّتتعر َّ

َّمت امل.ََّّإب؛اعيََّّنةَّباستثمايهاَّتت ويرها،َّفيَّسبيلَّالرقيظَّّبهاَّإلىَّمنتجَّىَّف رةَّمعي َّةَّتن لقَّمنَّالبنا َّعلبأنّاقَّمق؛يةَّعقلي ََّّيم نناَّتعريفها

بِكماةَّالمت لباتَّاللازمةَّفيَّت،توفىََّّعلىَّالإضافةَّتالزيادةَّالف ريةَّالتيََّّينص ََّّانَّمفهومهاََََّّّّ؛فيَّالتوصلَّإلىَّالاب؛اعََّّتافرااَََّّّالإفاضةَّلهاَّح ااَََّّّإن

ماتَّالمعرفيةَّإلاََّّتليسَّماَّنشاه؛"َّمنَّالت وياتَّالت نولو ية،َّتالتق؛ ََّّ.مِاَّكانَّ،َّأتَّأكثرَّإب؛اعااَّمتميزااََّّإب؛اعيااَََّّّمنتجااَّةَّعاديةَّلتصبعَّالترقيةَّبف رةَّكلاسي ي َّ

يَّالم؛اخلَّالت؛يي،يةَّفيَّتعلي َّاللغةَّالعربيةَّللنا قينَّبغيرها،َّمنَّم؛خلََّّالذكي،َّتت و َََّّّالجهازيَّالجواةَّمنَّالش لَّال لاسي يَّإلىََّّت و ََّّللإفاضة،َّفمثلااََّّنتا ااَّ

َّالقواع؛َّتالترجمةَّإلىَّالم؛اخلَّاث؛يثة،َّماَّهيَّإلاَّنتيجةَّللإفاضة.َّتيُمثلَّلهاَّباتهقََّّ

َّمثيرةَّأكثرَّمنَّذيَّقبل.َّرَّفيَّال ررَّالتيَّيم نَّأنَّتجعلَّمنهاَّلعبةاَّياخترَّلعبةَّما،َّثمَّف ظَّّ

 آخر.َّ،َّلتجعلَّمنهاَّعيهااَّكلاميةاَََّّّأتَّفقاعاتََّّلةَّأتَّ ري؛ة،َّإضافاتَّأض َّإلىَّصويةَّماَّفيَّمج

 35ي.كت َّكلماتَّمتفرقةَّعلىَّب اقاتَّمنفصلة،َّتضعهاَّفيَّكيس،َّثمَّأخر َّبعضَّهذ"َّال لمات،َّتان،جَّحولهاَّقصةاَّ

كماَّيم نَّأن36ََََّّّّي.تهَّاثاليةليصبعَّأفضلَّمنَّصويَََّّّ؛كت َّأكبرَّع؛دَّمِ نَّمنَّالتح،ينات،َّأتَّالتع؛يلاتَّالمم نَّإضافتهاَّعلىَّفنجانَّالقهوةاَّي

 قباتهَّلهاَّلثظَّّنم

 لت ونَّأكثرَّ اذبيةَّلل؛ايسين.َّ؛ماَّالإضافاتَّالتيَّيم نَّأنَّتضيفهاَّإلىَّالميتبراتَّاللغوية

 
 . 253(، 2016)الأردن: دار المسيرة للنشر والتوزيع والطباعة،  علم النفس التربوي النظرية والتطبيقعدنان يوسف العتوم،     33
 . 135، مهارات التفكير رؤية تربوية معاصرة; محمد،  253، النفس التربوي النظرية والتطبيقتلك المراجع ما يلي: العتوم، علم  من     34
 . 91، تعليم التفكيرلحارثي، ا   35
 .253، علم النفس التربوي النظرية والتطبيقالعتوم،  36
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 (Originality. الأصالة أو الجدة )3.2.4

يََّّمضيفةَّأنَّيالفردَّالمب؛عَّذتَّتف يرَّأصيلَّعن؛ماَّلاَّي رظ37َََّّّّيالق؛يةَّعلىَّإب؛ا َّأتَّتولي؛َّأف ايَّ ؛ي؛ة،َّتفري؛ة،َّتخلاقةي،ََّّقتعرفهاَّ)أبوَّعواد(َّبأنّا

فهاَّبأنّاقَّمق؛يةَّعقليةَّت هرَّفيَّالقيامَّبأف ايََّّعرظَّّتن38ََّّي.غيرَّتقلي؛يةَّللمش لاتَّالتيَّتوا ههََّّ،َّتيبت رَّحلولااَّعنَّاتخرينأف ايَّاتخرين،َّتيتفردَّبأف اي"ََّّ

َّقَّباتهلَّلهاَّاثايةيَّال ثيرتن.َّتيُمثظَََّّّّإليهامتميزةَّت ديةَّمنَّنوعها،َّمِاَّلمَّي،ترع؛ََّّ

َّيماَّع؛دَّااعيا َّالتيَّيم نَّإدخالهاَّفيَّعلبةَّكبريت 

 كَّتير ب َّشَّْأتَّلمظََّّرظَّّماَّع؛دَّالاستي؛اماتَّلق عةَّمنَّات َُّ

 39يَّ.المم نةَّللب انيةََّّرَّفيَّع؛دَّالاستي؛اماتف ظَّّ

 Sensitivity to Problems) . الحساسية للمشكلات )4.2.4

تذلكَّيب،ب َّن راتهَّللمش لة40َََّّّ،الن  ،َّتيؤيةَّ وان َّالنقصَّتالعي َّفيهاي تهيقَّيق؛يةَّالفردَّعلىَّيؤيةَّالمش لاتَّفيَّااعيا َّتالعادات،َّأت

 اَّبو ودَّعي َّأتفهاَّبأنّاقَّععويَّنف،يَّيم ظّنَّالشيصَّمنَّالتنب َّعرظَّّتن41ََّّيَّ.الموق َّالمثيرَّمنَّالمعتادن رةَّغيرَّمألوفة،َّفل؛يهَّح،اسيةَّأكثرَّللمش لةَّأتََّّ

َّا،َّبه؛فَّتوصيلهَّإلىَّالمأموةَّتال ماةَّالإب؛اعي.ضع َّفيَّ وان َّع؛ي؛ةَّمنَّعي َّم َّ

لماَّلأملَّفيَّتذلكََّّفيَّت وينَّالإب؛اع،ََََّّّّاسيااَّأسََّّبأنَّلهاَّدتيااَََّّّ،َّفيَّالتف يرَّالإب؛اعيََّّياث،اسيةَّللمش لاتيأهميةََََّّّّمنَّالمم نَّالقوةَّفيَّتف،ير

تم تملَّمنََََّّّّ بعهاَّمنَّالتش يك،َّتإثايةَّالشبهَّفيَّالتقّربَّإلىَّااعيا ،َّبتو يهَّأسهلةَّعاذةَّخاي ةَّعنَّالمألوف،َّمِاَّيتيعَّللشيصَّابرت َّإلىَّح؛َّمأموة

لَّال ماةَّالإب؛اعي،َّتذلكَّفيَّسبيلَّأخذَّالإ را اتَّالوفيةََّّتعرقظَََّّّأتَّبمش لةٍَََّّّ؛َّللوضعَّال،لبَِّالراهن،َّتععويَّبنقصَّاث،اسيةَّتفق َََّّّذالإب؛اعي؛َّإالإنتا ََّّ

َّ.يحيبَّإنهَّكماَّقاةَّالمنا قةقَّياث  َّعلىَّالشي َّفرعَّعنَّتصوي"ي،َّتكماَّقالتَّالعربقَّياثا ةَّأمَّالاختراعَّ؛باستهصاةَّالنقصَّتت،ويةَّالمش لة

َّقََّّبماَّيليَّياث،اسيةَّللمش لاتيَّلَّيم نَّالتمثيلَّ

ََّّ،َّمنَّسنتينََّّعلىَّسنةَّتاح؛ةَّب؛لااََّّال؛ياسيََّّتعلي َّاللغةَّالعربيةَّللنا قينَّبغيرهاَّبالجامعةَّالإسلامية،َّأنَّيقتصرَّفيَّتوقيتَّالمنهجكي َّيم نَّلمعه؛ََّّ

َّمعَّع؛مَّالإخلاةَّبالجودةَّالتعليمية ََّّ

  صرفين امهاَّالنحويَّتاللََّّته راعاب،لاسة،َّمعَّمَّالعربيةللغةَّعَّباماَّااسالي َّالمناسبةَّلتم ينَّال؛ايسينَّمنَّالتح؛ َّ

 اام َّالصحيحةَّلإبعادَّال؛ايسينَّمنَّالتأةيراتَّال،لبيةَّللغته ََّّال رائقماَّ

 
 توليدها" بدلا من "القدرة على إبداء أو توليد أفكار جديدة." "القدرة على إبداء أفكار جديدة أو  الأولى:   37
 . 87(، 2010)الأردن: دار المسيرة للنشر والتوزيع والطباعة،  التفكير والبحث العلمي محمد بكر نوفل،  - فريال محمد أبو عواد   38
 . 90، تعليم التفكيرالحارثي،     39
 . 20، والإبداعيالتفكير النمطي عبد المختار،    -عدوي     40
 . 135، التفكير رؤية تربوية معاصرة مهارات محمد،      41
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 عحنهَّلم؛ةَّأ وة َّلماذاَّلمَّيصن عَّ هازَّالمحموةَّلي،تمر َّ

 قاتهالش لََََّّّّنابال لاقةَّتضعَّةرتب المتلبيانَّالمص لحاتََّّ

 : مصطلحات لَا صلة بالطلاقة4شكل 

َّ

 تفسيرات لضعف الناطقين بغير العربية في الطلاقة اللغوية  .5

ََّّالمتنوعةَََّّّإلىَّتف،يراتهاََّّتوص لناتلق؛ََََّّّّ.فيَّال لاقةَّاللغويةَّل؛ َّدايسيَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاََّّسلبِيَََّّّلهاَّتَةيرٌَّهناََّع؛ي؛َّمنَّالعواملَّالتيََّّ

العربيةَّبوصفهاَّلغةََّّدياسةَّاللغةالشيصيةَّ يلةََّّبالملاح اتَّتالتجايبََّّالاستعانةفيَّالموضوع،َّتمنَّخلاةَّتالمرا عَّعلىَّعلآَّالمصاديََّّالا لاعمنَّخلاةَّ

العواملبأنهَّليسَّالغرضَّمنََََّّّّعلمااَََّّّ–اللغةَّال رديةََََّّّّ-اامََََّّّّثانيةَّ ان َّلغتي تو يهَّاللومَّتالعتابَّإلىَّال؛ايسين،َّبلَّالغرضَّمنهاَّتشييصَََّّّبيانَّتلكَّ

منبعها تالوقوفَّعلىَّ اللازمةََََّّّّ؛َّسعيااَّإلىالمش لةَّ الت؛ابيرَّ ااَاذَّ منهاا،َّأتََّّتغل بااَّ ذييااَّلتغل َّعليهاََّّبغرضَّ يليَّعرضَََّّّ.ث؛ظَّّ بخصوصَََّّّيَّتفصيليتفيماَّ

ََّّقالموضوع

 من غير أبناء اللغة العربية  الدارسين . كون1.6

ل؛ َّدايسيَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرها،َّتذلكَّانَّابنَّاللغةََّّ منَّأه َّالعواملَّالماةرةَّفيَّضع َّال لاقةَّاللغويةالعاملَّيم نَّالقوةَّبأنَّهذاَّ

للعالمَّاباي ي،َّفيَّحينَّأنَّالنا قَّبغيرََََّّّّعينيهتعل  َّمهايةَّالتح؛عَّعنَّ ريقَّالاكت،ابَّتال،ماعَّالمباعرَّمنَّالبيهةَّالمحي ةَّبهَّمنذَّأتةَّث ةَّفتعَّفيهاََّّ

َّقاعةَّدياسيةَّبوصفهاَّلغةَّأ نبية.ََّّرةَّمنَّعمر"،َّداخلفيَّمراحلَّمتأخظََّّّالتح؛عالعربيةَّتعل  َّ

أنقَّيكلمةَّقل َّمثلاَّابنَّاللغةَّيعرفَّأصواتهاَّتيميزهاَّتيعرفَّدلالتهاَّتي،تعملهاَّفيََََّّّّ)ععي (رََّّتإعايةَّإلىَّدتيَّالاكت،ابَّفيَّتعل َّاللغة،َّيذك

42َّيَّ.مهَّكلهماَّاا نبَِّيجهلَّكلَّهذاَّتيحتا َّإلىَّتعل َّ َّقرا تهاَّتكتابتها،َّبينتركي َّمناس ،َّتي؛يكهاَّعن؛َّهاعهاَّتي،تعملهاَّفيَّكلامه،َّتل نهَّيحتا َّإلىَّتعل َّ

مونَّلغاتَّهذ"َّالمجتمعاتَّبالاكت،اب،َّمنَّخلاةََّّغيرَّعربيةَّيتعل َََّّّتفيَّال،يارَّنف،هَّيتناتةَّ)م؛كوي(َّماَّيليقَّيتاا فاةَّالعربَّالذينَّيول؛تنَّفيَّمجتمعاتَّ

ََّّ َّبغيرَّالعربيةَّفيَّال لاقةَّاللغويةَّبالن،بةَّاقرانَََّّّّينكلَّماَّسبقَّتبينَّأنَّحظ َّالنا قَََّّّتاستنادااَّإلى43ََّّيَّ.الاحت اََّتالتفاعلَّمعَّأبنا َّهذ"َّالمجمعاتَّتةقافاتها

َّفيهاَّمنيفضَّتهابِ.ََّّ َّ ؛اَّتم،تواهد  َّمنَّأبنا َّاللغة،َّ

 
 . 23(، 1435)الدمام: مكتبة المتنبي،  المهارات اللغوية مفهومها أهدافها طرق تدريسها تقويمهاأبو بكر عبد الله شعيب،     42
 .25(، 6200)القاهرة: دار الفكر العربي،  تدريس فنون اللغة العربية علي أحمد مدكور،     43
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 . اختلاف الأبجديات بين اللغة الأم واللغة العربية 2.6

أخر ََّّتَمَّباا ؛يةَّالعربية،َّتذلكَّلاستي؛امه َّفيَّلغته َّأ ؛ياتََََّّّّالعربيةَّعلىَّ هلَّمه َّللغةََّّإنَّكثيراَّمنَّالنا قينَّبغيرَّالعربية،َّكانواَّقبلَّتعل َّ

العربية 45َّ،َّ(Devanagari Alphabet)ََّّال؛يفا  اييةتاا ؛ية44ََََّّّّ،(Cyrillic Alphabet) ال يريليةمثلَّاا ؛يةََّّتذلكََََّّّّ.غيرَّاا ؛يةَّ

باا ؛يةَََّّّةعرفالمََّّببعضه َّع؛متق؛َّأخذ46ََََّّّّاا ؛ياتَّالم،تي؛مةَّفيَّكتابةَّمختل َّاللغاتَّالبشرية.َّتغيرهاَّمنََّّ (Latin Alphabet)ََّّاللاتينيةتاا ؛يةََّّ

ين ويَّعلىَّحرتفَّاستي؛متَّفيَََّّّ؛َّبمو  َّكونهمنَّاحترامهَّتالعنايةَّبهَّم توبَّباثرتفَّالعربيةَّفهوَّقرآنَّمق؛ سَّلاَّب؛ ََّّالعربيةَّإلىَّالشعويَّبأنَّأيَّنصَّ

ََّّاامرَّالذيَّالي،ايَّعلىَّع سَّاا ؛ياتَّااخر ،ََََّّّّالب؛ َّمنَّاليمينَّهو َََّّّيعتم؛َّعلىنَّن امَّال تابةَّفيَّاا ؛يةَّالعربيةََّّذلكَّأَََّّّإلىالقرآنَّال ريم.َّأض ََّّ

تغيرََّّ ؛ي؛ةََّّأخر ََّّيب؛أَّيتعاملَّمعَّأ ؛يةَّتَّالذيَّعاشَّعليهَّفترةَّ ويلةَّإلىَّ ان ،ََّّللغتهَّاامَّتَّالن امَّال تاءََََّّّّأنَّيضعيجعلَّالنا قَّبغيرَّالعربيةَّيض رَّإلىَّ

َّ.ََّّفةمألوَّ

 داخل اللغة العربية  . الازدواجية اللغوية )العامية/الفصحى(3.6

 َّالمفرداتَّتااسالي َّاللغويةَّداخلَّالقاعةَّال؛ياسيةَّالتيَّت؛تيَّفيهاَّالعمليةَّالتعليميةَّباللغةَّالفصحى،َّتل نَّالبيهةََّّإنَّالنا قَّبغيرَّالعربيةَّيتعل َّ

ا"ََّّتذلكَّانَّالعاميةََّتل َّعنَّالنمَِّاللغويَّالذيَّيتلقَََّّّ؛َّمهَّفيَّالقاعةَّال؛ياسيةتعل َََّّّت َّلاَّت،عفهَّفيَّت ويرَّماَََّّّ-َّفيهاََََّّّّالعاميةََّّن رااَّإلىَّاستي؛امَّ-اباي يةََّّ

حيبَّإنَّالمجتمعَّلمََََّّّّ؛منَّقبلَّالمجتمعََّّفيَّالبيهةَّاباي ية،َّلربماَّتا هَّسيريةَّأتَّاستغرابااَّداخلَّالقاعةََّّمهََّّداخلَّالقاعةَّال؛ياسية،َّب؛ي ةَّأنهَّلوَّتظ  َّماَّتعل َّ

باييةَّمِاَّالغال َّفيهاَّاستي؛امَّاللغةََّّح وميةَّتكت َّم؛يسيةَّتنشراتَّإخَّفيَّلوائعَّتأن مةََّّمنحصرةَّيَلفواَّالعربيةَّالفصحىَّفيَّمحاتياته َّاليومية،َّبلَّت ؛تهاََّّ

منَّأه َََّّّالقوةَّبأنَّظاهرةَّازدتا يةَّاللغةَّالعربيةَّتع؛ ََّّ(َّفيَّدتامَّقولهاقَّي...فيم ن/ Kyeong َّهذاَّماَّتناتلتهَّ)كيونغََّّقولنا.َّتي؛ع َّالفصحىَّالنموذ ية

47َّي.فعالية المعنيةَّبالتعلي ،َّتخاصةَّتعلي َّاللغةَّالعربيةَّلغيرَّالنا قينَّبها،َّتخاصةَّللذينَّيرغبونَّفيَّلأ،ينَّمهايةَّالمحادةةَّبصويةَّأكثرَّالقضايا

يتمش لةَََّّّحيبَّقالاقَّالمتعلمينَّالنا قينَّبغيرَّالعربية؛القفعان(َّب اهرةَّتَةيرَّالازدتا يةَّفيَّالم،تو َّاللغويَّل؛ َّ)تَّ(أَّكلَّمنَّ)الفاعوييتق؛َّتنب َّ

للغةَّالعربية،َََّّّفيَّمتعظّل َّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاي،َّثمَّذكراَّتَةيرهاَّفيَّع؛ةَّم،توياتَََّّّمباعرااَََّّّااَّتاةرَّتَةيرَّالازدتا يةَّبينَّالعاميةَّتالفصيحةَّمنَّالمش لاتَّالتيََّّ

،َّتالم،تو َّالنحويَّمثلََّّيق يب؛ةََّّيََّّأفيَّفيقاةَََّّّ،فيَّاللهجةَّالمصريةََّّيالهمزةيفوني ََّّ يَّإلىَّالقافيفوني ََّّ فيماَّيليقَّالم،تو َّالصوهَّمثلَّتغييرَََّّّيم نَّحصرها

،َّتالم،تو َّالصرفيَّمثلَّتغلي ََّّيالا تماع المعلمون حضريب؛ةََّّي،ََّّالمعلمينَّالا تماع حضريفيَّحالةَّالرفع،َّكأنَّتقوةََََّّّّياليا يََّّال،الم إلزامَّالمثلهَّتجمعَّالمذكر

 الإ  َّالم ،وييَّ،َّتالم،تو َّال؛لاليَّتالمعجميَّمثلََّّيفاهمةَّال؛يس أ  يتالصوابَََّّّيأ َّفاه َّال؛يسيعلىَّالتأنيب،َّفتعبرَّالفتاةَّعنَّنف،هاَّبقولهاقََّّ التذكيرَّ

48َّ،َّانَّالنقَِّيعنيَّالإعجام.َّيينقِيب؛ةََّّييق ريتالصوابََّّيينقَِّما 

 
 . السابقة الاتحاد السوفييتي تستخدم في العديد من لغات جمهورياتهي أبجدية   44
 التي هي خامس أكثر لغات العالم من حيث عدد الناطقين بها. في اللغة الهندية  تستخدمهي أبجدية   45
 وغيرها من بلاد العالم.  الدول الأوربية عموما في  تستخدم هي أبجدية   46
 . 92(، 2011) 201 مجلة الأستاذ ون أون كيونغ، "أفضل منهج لتعليم اللغة العربية لغير الناطقين بها من وجهات نظر علم اللغة الاجتماعي"، ي  47
توفيق محمد ملوح القفعان، "تأثير الازدواجية اللغوية )الفصيح والعامي( في تعليم اللغة العربية للناطقين بغيرها"،   -عوني صبحي الفاعوري   48

 . 4–3(، 2012) 1مجلة دراسات العلوم الإنسانية والاجتماعية 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D8%AD%D8%A7%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%AA%D9%8A
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المتعلمينََّّم،توياتهاَّاللغوية،َّلُأ؛عَّل؛ ََّّمختل ََّّفجوةَّبينَّالعاميةَّتالفصحىَّفيََََّّّّكونّاَّلُأْ؛عَّإلىََََّّّّإضافةالازدتا يةَّالمو ودةَّداخلَّاللغةَّالعربية،ََّّإنََّّ

منَّالمفرداتَََّّّونّابينَّالقبوةَّالمباعرَّلماَّي،معَّيندتمتردظََّّّينمتحيرََّّ تجعلهََّّالازدتا يةأنََّّكمافيَّالتف ير،َََّّّفيَّالتعبيرَّتتشويشااََّّازدتا يةاََّّالنا قينَّبغيرَّالعربية،

ََّّتهاَّصويََّّاامرَّالذيَّيت،ب  َّفيَّمِايسته َّللغةَّالعربيةَّبعي؛ةاَّعنبالجملة،َََّّّاإياهََّّ داخلَّالقاعةَّال؛ياسية،َّتبينَّيفضهَّتلق و"عمّاََّّتااسالي َّاللغويةَّالتيَّتشذ َّ

َّ.ََّّاثقيقية

 . التأثير السلبي للّغة الأم 4.6

،ََّّأ نبيةالعربيةَّبوصفهاَّلغةََّّفيَّأةنا َّتعلمهَّللغةََََّّّّالمتعل إذَّأنََّّ،ََّّموضوعَّتعل  َّاللغاتَّبوصفهاَّلغاتٍَّأ نبيةفيََََّّّّحيويااَََّّّلاَّعكَّأنَّللغةَّاامَّدتيااَّ

اللغةَّالعربية،َّفينقلَّإلىَّاللغةَّالعربيةَّالم،ته؛فةَّأسالي َّكلاميةَّتشذ َّعنَّ بيعةَّاللغةََّّتَّلغتهَّاامََََّّّّيلجأَّفيَّكثيرَّمنَّالمواق َّاللغويةَّإلىَّالمقاينةَّابا هةَّبين

ماََّّ،َّلغةَّاامال،لبَِّلتأةيرَّال اهرةَّلَّيم نَّالتمثيل49ََّّ.َّأ لقَّ)الرا حي(َّعلىَّهذاَّالنقلَّيالنقلَّال،لبِيَّلق؛تََّّ.فيَّلغتهَّاامَّات وده؛َّتذلكَّن رااَّإلىَّالعربية

ن راَّإلىَََّّّي؛سحبتَّالفلوسيَّقب؛ةَّأنَّيقولواَّيأخر تَّالفلوسيَّقي،تي؛مهَّالإخوةَّالباك،تانيونَّفيَّالتعبيرَّعنَّسح َّالنقودَّمنَّالمصرفَّاتلي،َّفيقولون

َّفيَّلغته َّاام.ََّّيإخرا َّالفلوسيتعبيرََّّه استي؛ام

،َّن قَّدايسيَّاللغةَّالعربيةَّلبعضَّااصواتَّالعربيةَّغيرَّالمو ودةَّفيََّّب،ب َّالتأةيرَّال،لبَِّللغةَّاامَّالشاذ ةَّالتيَّنقُظلتَّإلىَّاللغةَّالعربيةَّاامويتمنَّ

ل؛ ََّّ،َّكماَّهوَّاثاةََّّيال،ينيبصويةَّفوني َّتاح؛َّتهوََََّّّّيالثا يتََّّيالصاديتََّّيال،ينيتنَّعنَّكلَّمنََّّفيَّلغته ،َّفيعبرظَََّّّّصوتَََّّّبتحويلهاَّإلىَّأقربظ50َََّّّلغته َّاام،َّ

ََّّيَّابا يتََّّيال افيَّإلىََََّّّّيالقافيلونََّّيحوظَّّتكذلكََّّ،ََّّيسوميتََّّيسراطيََّّيَّعلىَّالنحوَّاتهقةوميتََّّيصراطيمنََََّّّّين قونَّكلااَّإذَّأنّ ََََّّّّ؛للغةَّال رديةباََّّالنا قين

بتب؛يلََّّتَََّّّ،بتب؛يلَّاثرفَّااتةَّمنَّال لمةَّها اَََّّّي،هالكيعلىَّأنّاََََّّّّيخالقيَّين قونَّكلمةََّّحيبَّإنّ ََََّّّّ؛للغةَّالتركيةباََّّعن؛َّالنا قينكماَّهوَّالوضعََََّّّّي،الها يإلىََّّ

ين قونََّّ؛َّتذلكَّن رااَّإلىَّأنّ ََّّالإن؛تني،يةََّّللغةباََّّل؛ َّالنا قينكماَّهوَّاثاةََّّي،ََّّاللاميإلىََََّّّّيال ا يتََّّي،ال افيلىََّّيَّإابا يلونََّّيحوظَّّكذلكََّّتَََّّّ،الثا َّمنهاَّكافااَّ

َّعة.بضمةَّمشب َََّّّيقلُ فيَّصويةقَّيَّيق ل يعةي،َّفين قونَّكلمةَّشب َّمضمةَّيإلىَََّّّيالفتحةيلونَّيحوظَّّإضافةَّإلىَّأنّ َّ،َّيلهريَّيظهريكلمةَّ

 مة . كون بعض الدارسين ينتمون إلى فئات عمرية متقدِّ 5.6

ة قالتَّالعربَّق؛يماقََّّ تقبلََََّّّّ،َّأَّبهاَّالعربَّمنَّق؛يمَّالزمنتربويةَّتنب َّعنَّحقائقَّ يالعل َّفيَّالصغرَّكالنقشَّعلىَّاثجري،َّتك َّهيَّمقولةَّجميلةَّتمعبرظّ

حيبَّإنَّالصغرَّمنَّأه َّالعواملَّالإيجابيةَّالتيَّتنُجعَّالعمليةَّالتعليميةَّالتعلمية،َّكماَّأنَّفيَّالمقابلَّال برََََّّّّمي؛انَّالتربيةَّتالتعلي ؛القفزاتَّالعلميةَّالهامةَّفيََّّ

مَّفيََّّبأنَّالإن،انَّكلماَّيتق؛ َََّّّيم نَّالقوةَََّّّزي؛َّمنَّالتفصيلَّحوةَّالموضوع،َّالعواملَّال،لبيةَّالتيَّلُأبَِّالعمليةَّالتعليميةَّالتعلمية.َّتلمََّّأبرزتتق؛مَّالعمرَّمنََّّ

صَّفيَّاستر اعَّالمعلوماتَّاللغويةَّالميز نةَّبها،َّتاه اطَّفيَّاستيعابَّالن امَّال؛قيقَّتالمت املَّللغة،َّتت؛نٍَّفيََّّفيَّالذاكرةَّتتقل َََّّّماَّيصاحبهَّضع َّالعمر،َّكل

َّت ه.ََّّأكملالتيَّمنَّأبرزهاَّت ويعَّالجهازَّالن قيَّادا َّااصواتَّعلىََّّتَّعلىَّالقضاياَّالصوتيةَََّّّال،ي رة

 
 .49–48 ،(2013المعرفة الجامعية للطبع والنشر والتوزيع, عبده الراجحي، علم اللغة التطبيقي وتعليم العربية )الإسكندرية: دار    49
 تم تثبيت هذه الظاهرة عن طريق الاستفسار من أبناء تلك اللغات، وذلك بإجراء مقابلات معهم أو بمراسلتهم عبر رسائل نصية.   50
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 ة اصطناعية . تلقي اللغة في بيئة لغوي6.6

منتمينََّّنتَّمنَّأفرادََّّانَّااصليينَّمنَّأبنا َّاللغةَّالعربية،َّبلَّت و َّنَّمنَّال،  َّت و َّتَّتلكَّالبيهةَّاللغويةَّالتيَّلمََّّيََّّالبيهةَّاللغويةَّالاص ناعيةبَّيقص؛ََّّن

لل واهرََََّّّّالمتباينةَّمعه َّ ررَّتف يره ،َّتن راته ََََّّّّ ن،ياتَّمختلفةَّحملواَّمعه َّةقافاته ،َّتأساليبه َّال لاميةَّالمتع؛دة،َّتأنما ه َّالتعبيريةَّالمتنوعة،َّتنقلواَََّّّإلى

ََّّمنَّالعمالةَّالذينَّتف؛تاَّإليهاَّمنَّ ن،ياتََّّضيمااََّّةَّلوَّكانتَّتلكَّالبيهةَّتض َّع؛دااَّاللغوية،َّمِاََّلَّباثفاظَّعلىَّأصالةَّاللغةَّالعربية.َّتيزي؛َّمنَّال ينَّبل َّ

َّالعربيةَّكلماتَّتتعبيراتَّب،ي ةَّت،اع؛ه َّفيَّتعايشه َّاليومي.َّاللغةََّّتعلمواَّمنََّّأ نبية

فيَّهذ"ََََّّّّ.َّتالمتعل َّلاَّلأملَّال،ماتَّاثقيقيةَّللغةَّالعربيةََّّاص ناعيةاَََّّّيجعلَّالبيهةَّالتيَّيتلقىَّفيهاَّال؛ايسَّاللغةَّالعربيةَّبيهةاَََّّّماَّأتيد "تلاَّعكَّأنَّكلََّّ

تالشاذ ةََََّّّّبالتأةيراتَّال،لبيةيعي؛َّماَّهعهَّمنَّزملائهَّتمِنَّحولهَّمنَّالصيغَّتااسالي َّال لاميةَّالمليهةََّّ َّالاستي؛امَّال؛قيقَّللغةَّالعربية،َّتإنماََّّلاَّيتعل َََّّّ،البيهة

تذلكَّن رااَّإلىَّالمقولةَّالشهيرةََّّالتح؛عَّباللغةَّالعربيةَّب لاقة؛نةَّمنَّبنا َّعيصياتَّمتم ظََّّّ،منَّهذ"َّالبيهةَّننت رليسَّمن قياَّأنَّ.َّتَّعنَّ بيعةَّاللغةَّالعربية

َّيفاق؛َّالشي َّلاَّيع يهي.ََّّقفيَّأتساطَّالناس

 . الضعف بمعرفة القواعد اللغوية 7.6

 َّقواع؛هاَّالنحويةَّتالصرفية،َّتتنفردَّب ونّاَّلغةَّإعرابيةَّت،تن؛َّإلىَّالتغييرَّالإعراءَّالذيَّيجعلَّالمعا َّمقلوبةَّتعلىََّّعَّتتشع َّتتميزَّاللغةَّالعربيةَّبتفر َّ

بمعرفةَّقواع؛هاَّاللغوية،َّيوا هَّمش لاتَّلغويةََّلَّبالإنتا َّاللغويََّّإذاَّكانَّل؛يهَّضع يسََّّإذاَّلمَّيح،نَّاستعمالها.َّلذاَّفإنَّال؛ا،َّع سَّغرضَّالمتح؛ع

تالتق؛يمَّتالتأخيرََّّ التف يرَّفيَّالاستي؛امَّالصحيعَّللقاع؛ةَّاللغوية،َّتإعادةَّالصياغةَّلماَّتقعَّفيهَّاب أَّاللغوي،ََّّبه؛ف ََّّتذلكَّمثلَّالتوق َََّّّبصويةَّفوييةَّمرتجلة.

الجمل،َّمثلَّتق؛يمَّالصفةَّعلىَّالموصوفَّتالمع؛تدَّعلىَّالع؛دَّتالمضافَّإليهَّعلىَّالمضاف،َّتع؛مَّالالتزامَّب لَّمنَّالإفرادَّتالتثنيةَّتالجمعََّّفيَّترتي َّعناصرَّ

تماََََّّّّعلىَّالمضاف،ََّّيأةَّالتعري يَّالتأنيبَّفيَّموا نَّالتذكير،َّتإدخاةََّّاستعماةََّّفيماَّيتناس َّمعَّمواقفهاَّاللغوية،َّتاستي؛امَّالتذكيرَّفيَّموا نَّالتأنيبَّتَّ

َّإلىَّذلكَّمِاََّال َّالن امَّاللغويَّللغةَّالعربية.َّ

 . بعض العوامل النفسية والاجتماعية 8.6

لغويةَّمناسبة،َّتفيَََّّّفيَّالنفوسَّالبشرية،َّتلاَّمنَّتوظيفهاَّبمراعاةَّمواق َّال امنةَّااف ايَّتالمشاعرَّتالعوا  َّلتعبيرَّعنَّتقومَّباَّاللغةَّأداةَّتفاه َّإنَّ

العزلة،ََّّتَّضع َّالشيصية،َّتَّالايتباَ،َّتَّالقلق،َّتَّمنَّالوقوعَّفيَّاب أ،ََّّتابوفابجل،َّمِاَّيم نَّحصرهاَّفيماَّيليقََّّاعيةنف،يةَّتا تم وٍَّّخاةٍَّمنَّعوائقَّ

َّموا هةَّال،يريةَّتالنق؛َّتاللوم.ََّّالتق؛ير،َّتَّع؛مَّتَّشة،َّالانتما َّإلىَّأسرةَّفقيرةَّمهم َّتَّاثرمانَّمنَّع  َّالوال؛ين،َّتَّالوح؛ة،َّتَّ

لَّلشيصَّالان وائيَّالذيَّيفضظَّّ،َّمقاينةاَّباالشيصَّالاتصاليَّيح ىَّبنصي َّأتفرَّفيَّال لاقةَّاللغويةتلبيانَّتَةيرَّهذ"َّالعواملَّيم نناَّالقوةَّبأنََّّ

ََّّبصويةَّفعالة؛َََّّّلغةلاَّالاتصاليَّمنَّخلاةَّاختلا هَّبالناسَّتمشايكتهَّفيَّالتجمعاتَّالبشرية،َّيحتا َّإلىَّاستي؛امََّّفََّّ؛العزلةَّعلىَّالاختلاطَّبالناسَّتالتلح  َّمعه 

،َّتأنَّيويدََّّيعرظّفَّبنف،هَّتبالمن قةَّالتيَّتف؛َّمنهاََّّنمنه َّأيبماَّيت ل  َّالموق َّمنَّكلَّتاح؛ََّّ،بشريةَّمنَّالناسََّّحيبَّإنهَّق؛َّيقابلَّفيَّبعضَّالمناسباتَّكُتلااَّ

نتا ََّّإَََّّّعلىََّّالاتصاليَّفيَّتلكَّاللح اتَّالي،يرة ،َّاامرَّالذيَّيجبرقمنَّغيرََّ يَِّم،ب َََّّّيحصلَّهذااََّّ،َّتغالباَّم َّالمعلوماتَّالمتعلقةَّببل؛"َّمثلااَََّّّااَّمنبعض
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الذيَََّّّالان وائيَّ،َّتذلكَّعلىَّع سََّّبَّعلىَّسي رةَّنف،يةَّتدماغيةَّتم ظّنهَّمنَّالتح؛عَّبصويةَّدينامي يةَّ  حةفوييَّلماَّيُ ل َّمنه،َّفهوَّبذلكَّيت؛ي َّ

َََّّّيمتنعَّمنَّهذاَّكله.

(َّفيَّكتابهَّيالبيان255/869ََّّإلىَّماَّأتيد"َّالجاحظَّ)51ََّّ،العواملَّاللغويةَّالنف،يةلبعضََّّالتأةيرَّال،لبََََِّّّّحوةََّّبَّعن؛َّاث؛ي) اس (ََََّّّّتلق؛َّأعاي

 ال لام،َّف انَّل،انهَّيلتوي،َّتلاََّّانهَّلماَّ اةَّصمتهَّةقلَّعليه53َّيقاةَّلهَّالص موت؛52َّازايقةَّبع؛َّالمقُ عْ ظل،ا ابرَّقاضيَّقَّيتكانَّيزي؛َّبنَّتالتبيينيَّقائلا

َََّّّلص مت.التف رَّتلزتمَّاََّّمنَّ وة54َّي،َّي ادَّيبُين

 . الأمراض الكلامية 9.6

بالترتي َّال،لي َّللأف ايَّالتيَّيري؛َّالتعبيرَّعنها،ََََّّّّبالن امَّالنحويَّتالصرفيَّللغةَّالعربية،َّتمتميزااَََّّّبميزتنَّلغويَّهائل،َّتملمّااَََّّّق؛َّي ونَّال؛ايسَّمتمتعااَّ

لهاَّدتيَّبايزَََّّّتل نهَّغيرَّخاةَّ التيَّ ال لاميةَّ تيد منَّاامراضَّ دينامي يةَّسل،ة.َّلق؛َّ التح؛عَّبصويةَّ أنواعَّمنَّاامراضََّّ عن؛ََّّتفيَّعرقلةَّ )العصيلي(َّ

بعضهاَّتياةيَّتبعضهاَّب،ب َّالإصابةَّبأمراضَّفيَّأةنا ََََّّّّي.المش لاتَّاللغويةيستي؛مَّمص لعََّّاََّّياامراضَّال لاميةيَّإلاَّأنهَّب؛ةَّمص لع55ََََّّّّال لامية،

ب،ب َّعيوبََّّ منَّأعضا َّالن قَّتمخاي َّااصوات،َّأتََّّب،ب َّعيوبَّن قيةَّفي،يولو يةَّمنَّتل َّأتَّتشو"َّفيَّعضوٍَّ  َّعقلي،َّأتب،ب ََّل َََّّّاثمل،َّأت

علىَّاللغة،َّهوَّمرضَّال، تةَّال؛ماغيةََََّّّّهاَّتَةيرااَّن قيةَّنف،ية،َّأتَّب،ب َّإصاباتَّال؛ماغَّببعضَّاامراض،َّتذكرَّأنَّأكثرَّهذ"َّاامراضَّعيوعاَّتأع؛ َّ

َّيمنعَّت؛فقَّال؛مَّإلىَّال؛ماغ.َّمِاَّفيَّالعرترََّّرَّالذيَّيح؛عَّنتيجةَّتمز ََّّ،يStrokeي

 ل تنمية الطلاقة اللغوية لدى الناطقين بغير العربية سبُ  .6

تتتق؛ َََّّّةٌَّاللغةَّهظَََّّّإن دينامي ية،َّلأياَّ ازدهايها،َّكماَّهيَّتضع ََّّبشريةَّ القمةَّفيَّ تصلَّإلىَّ تتت و يَّإلىَّأنَّ تتتقل َّتَّمَّ تنتهيَّتن مشَّ أنَّ صَّإلىَّ

َََّّ،َّتإنماَّهيَّن امَّمتحرظَّّتإعايةَّإلىَّهذ"َّالنق ةَّيذكرَّم؛كويَّأنقَّياللغةَّ مية،َّتمعلهَّالنموَّفيَّاللغةَّأنَّاللغةَّلي،تَّعيهاَّ ام؛ااَََّّّ.بالانقراضَّتالانع؛ام

56َّيَّ.تمت وي

ََّّمانعَّضع َّال لاقةَّاللغويةَّل؛ َّدايسَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاَّحا زَّيعيقهَّمنَّالانتا َّاللغويَّبش لَّسلس،َّتََّّ ؛يرَّبالذكرَّأنَّ ي،؛ 

َّعنَّمشاعر"َّتأحاسي،هَّبصويةَّ  حةَّمي، َّ التواصلَّمعَّمنَّبمحي هَّمنَّاتخرين.َّتضع ََََّّّّعمليةرة،َّتهوَّال،ب َّالرئيسَّفيَّإحباطََّّال ريقَّأمامهَّليعبرظّ

ََّّإضافةَّإلىَّ لاعَّعلىَّعلآَّالمصاديَّفيَّالموضوع،ََّّالامنَّخلاةََََّّّّإليهاََّّتتوص لَََّّّتهَّ رائقلمعالج؛َّإذَّتو ؛ََّّيَّعلا هَّبتاتَيعنيَّأنهَّأمرَّمح،ومَّيتعذ َّال لاقةَّلاََّّ

 
 . 563(، 1432) 154 ة المنورة مجلة الجامعة الإسلامية بالمدينجاسم علي جاسم، "علم اللغة النفسي في التراث العربي"،    51
 . نافع بن الأزرق  ، سميت باسم زعيمها الخوارج فرقة من فرق  الأزارقة""   52
 "الصموت" تعني كثير الصمت.    53
 . 55: 1(، ١٤٢٣)بيروت: دار ومكتبة الهلال،   البيان والتبيينأبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب الكناني الجاحظ،     54
– 303(، 2006)المملكة العربية السعودية: إصدار جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية،  علم اللغة النفسي عبد العزيز بن إبراهيم العصيلي،     55

335. 
 . 25، دريس فنون اللغة العربيةتمدكور،     56

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AC
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%A7%D9%81%D8%B9_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D8%B1%D9%82
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لتلكَََّّّتفصيليَّضتفيماَّيليَّعرََّّ-اللغةَّال رديةَّ-اامَّالعربيةَّبوصفهاَّلغةَّثانيةَّ ان َّلغتيَّاللغةَّةالشيصية،َّ يلةَّدياسَّتالتجايبَّالاستعانةَّبالملاح ات

َّقَّال رائق

 شباع العقل بنظام اللغة العربية إ. 1.6

لذاَّينقصهَّعي َّكبيرَّمِاَّهوَََّّّ؛ال لاميةَّمباعرةاَََّّّأصواتهاَّتأساليبها،َّتلمَّيتعاملَّمعََّّااصليةََّّبيهتهاََّّفي َّاللغةَّالعربيةََّّإنَّالنا قَّبغيرَّالعربيةَّلمَّيتعل َّ

 زئيةَّمتواضعة.َّتمنََََّّّّةالعربيةَّمعرفمعرفتهَّبهماَّبالن،بةَّاقرانهَّمنَّأبنا َّاللغةَّ؛َّإذَّأنََّّمتوا ؛َّل؛ َّابنَّاللغة،َّتهوَّالمعرفةَّالتامةَّب بيعةَّاللغةَّالعربيةَّتبن امها

 َّمعه ،َّلان؛ما َّبأهلَّاللغةَّتالتلح َّباتذلكََّّ.بأسالي َّكلاميةَّمتع؛دةَّعباعَّعقلهَّبتصوياتَّلغويةَّمتنوعةَّتمنَّتغذيةَّذهنهَّإأ لَّس؛ظَّّهذ"َّالثغرةَّلاَّب؛َّمنَّ

فلاَّب؛َّأنَّيفرحََََّّّّ؛َّللغةَّالعربيةالفعليةََّّعايشةََّّالممشاه؛ةَّنفسَّقنواته ،َّتالاستماعَّإلىَّنفسَّإذاعاته َّتقرا ةَّنفسَّمجلاته َّتصحفه ،َّتعنَّ ريقََّّعنَّ ريقََّّ

َّلهَّأنََّّ منََََّّّّتصلواَّإليهلون،َّإلىَّأنَّيصلَّإلىَّماََّّي َّماَّه َّيتيََّّلَّ بق َّتيتيي َََّّّ،رَّمثلَّماَّه َّيتف رتنيتف  َّتينب،َِّتيب يَّتيحزنَّباللغةَّالعربية،َّحلآَّيت،له 

َّإلىَّتعبيراتَّعفويةَّمتقنة.َََّّّأف اي"التلقائيةَّفيَّلأويلََّّ

ََّّ؛َّتيقو َّب ثرةَّالتمريناتََّّيتيت ابقَّماَّأتيد "َّمعَّماَّتناتلهَّاثايةيَّفيَّقولهقَّيتير َّكثيرَّمنَّالتربويينَّأنَّالعقلَّالبشريَّمثلَّالعضلات،َّينموَّتيت و َّ

57َّيَّ.ف لماَّزتدتهَّبمثيراتَّللتف يرَّتلأ؛يتهَّتزدادَّق؛ياتهَّعلىَّمعالجةَّالمعلومات

 وثقافته المعرفة التامة بمجتمع أهل اللغة العربية 2.6

ََّّ؛َّإضافةَّإلىَّالمهاياتَّاللغويةَّاايبعَّ،ابام،ة ََّّالمهاية َََّّّالثقافةََُّّاللغةَّظاهرةَّا تماعيةَّلهاَّعلاقةَّتةيقةَّتايتباطَّقويَّبثقافةَّأهلها،َّفلاَّغرابةَّفيَّأنَّتع؛ َّ

فَّعلىَّالمجتمعَّالعرءَّمعرفةَّتَمة،َّتأنَّيرت؛يَّأزيائه َّاباصةَّتيشربَّقهوته َّالعربيةََّّلذاَّيتو   َّعلىَّدايسَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرها،َّأنَّيتعر َّ

،َّت ز َّلاَّيتجزأََّّالعرءََّّ؛تيَّفيهاَّأسالي َّكلاميةَّمتنوعة،َّفيشعرَّبأنهَّفردَّلاَّينفكَّعنَّالمجتمعتيتناتةَّأكلاته َّالشعبيةَّتيحضرَّاحتفالاته َّتمناسباته َّالتيَّت

المنا قَّالتيَّتع سََََّّّّمنه،َّحلآَّينتجَّاللغةَّمثلَّماَّه َّينتجونّا.َّتيح ىَّالبواديَّتالمنا قَّالنائيةَّبأهميةَّبالغةَّفيَّالموضوع،َّحيبَّإنّاَّفيَّجميعَّالمجتمعاتَّمن

.َّلذاَّي،تح،نََّّةااصليََّّصويتهابغيرهاَّمنَّالجن،ياتَّااخر َّالتيَّتعوقه َّمنَّالاحتفاظَّبلغته َّعلىََََّّّّواانَّأهلهاَّلمَّيختل ََّّ؛ال،ماتَّاثقيقيةَّللمجتمع

عمليةَََّّّأةنا ََّّثقافتهَّالمحليةَّفيلَّال،لبيةََّّتأةيراتالعنََّّفيَّابتعاد"ََََّّّّاامرَّالذيَّياديَّدتياَّأساسيااَّلل؛ايسَّزيايةَّتلكَّالمنا قَّتالا لاعَّعلىَّةقافةَّأهلهاَّفيَّقلبها،ََّّ

َّ .َّتعل َّال

)تافي(َّماَّيليقَّيتاللغةَّمرآةَّينع سَّفيهاَّماَّي،يرَّعليهاَّالنا قونَّفيَّعاتنّ َّالا تماعيةَّالعامةَََّّّتإعايةَّإلىَّدتيَّالثقافةَّتالمجتمعَّفيَّاللغة،َّتناتة

ةَّتحياةَّااسرة،َّتميلهاَّإلىَّاثربَّأتَّ نوحهاَّإلىََّّتعقائ؛َّاامةَّتتقالي؛ها،َّتماََّضعَّلهَّمنَّمبادئَّفيَّنواحيَّال،ياسةَّتالتشريعَّتالقضا َّتااخلارَّتالتربي

كماَّذكر58ََََّّّّال،ل ،َّكلَّذلكَّتماَّإليهَّيصبغَّاللغةَّبصبغةَّخاصةَّفيَّجميعَّم اهرهاقَّفيَّااصواتَّتالمفرداتَّتال؛لالةَّتالقواع؛َّتااسالي ،َّتهل  َّ راي،َّ

 
 . 88، تعليم التفكيرالحارثي،     57
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تاتجاهاتَّةقافيةََََّّّّ َّلغةَّتتعل َّفيَّفراغ،َّإذَّلأتويَّبالضرتيةَّعلىَّمفاهي َّتقي َََّّّ) عيمة(َّفيَّال،يارَّنف،هَّماَّيليقَّياللغةَّكماَّيقاةَّدتماَّتعا َّالثقافة،َّليسَّهناَ

59َّي.كانَّذلكَّبش لَّمباعرَّأمَّغيرَّمباعرََّّمعينة،َّسوا َّأ

 التدريب الرياضي للجهاز النطقي  3.6

،َّق؛َّأخذَّالجهازََّّيالمرحلةَّالذهبيةيََّّبَّ َّت،مىَّرةَّمنَّعمر"َّتالتيبماَّأنهَّلمَّيتعل َّالعربيةَّفيَّالمراحلَّالمب ظَََّّّّ،َّإنَّدايسَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرها

سهلَّالاستقباةَّلها،َّفهوَّفيَّهذ"َّاثالةََََّّّّمنَّالصلابة،َّفيت اسلَّعنَّالاستجابةَّادا َّأصواتَّ ؛ي؛ةَّ ايئةَّعليه،َّبع؛ماَّكانَّمر اَََّّّالن قيَّل؛يهَّع لاَّمعينااَّ

َّيوا هَّصعوباتَّع؛ي؛ةَّفيَّن قَّأصواتَّلمَّي،معهاَّمنَّقبل،َّتذلكَّلماَّللجهازَّالن قيَّمنَّال؛تيَّاثيويَّفيَّالإنتا َّاللغوي.

،هَّب لَّأعضائهَّتأ هزتهَّن،انَّنفيَّأنَّ هازَّالن قَّهوَّالإ،َّيشيرَّ)بشر(َّإلىَّأنهقَّيليسَّمنَّالمبالغةَّفيَّعي َّأنَّنقرظَّّ "لمص؛اقيةَّماَّذكرََّّتتَكي؛ااَّ

فيَّعمليةَّإص؛ايَّال لامَّتإنَّ)كانت(َّبصويةَّمختلفةَّبح، َّالعضوَََّّّالعضويةَّتالبيولو يةَّتالنف،يةَّأيضا،َّذلكَّأنَّهذ"َّااعضا َّتاا هزةَّكلهاَّلهاَّدخلٌَّ

العربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرها،َّأنَّيخصظ60َََّّّّيَّ.أتَّالجهازَّالمعين اللغةَّ الذيَّهوَّمصنعََّّيََّّن قالََّّ"الرياضيَّلجهازَََّّّمنَّتقتهَّبالت؛يي َََّّّصَّبعضااَّلذاَّعلىَّدايسَّ

َّمنَّأدائه.َََّّّااَّيضمنَّأدا َّااصواتَّالعربيةَّمثلماَّياديهاَّابنَّاللغةَّالعربيةَّأتَّقريبَّتيجهز"َّتجهيزااََّّ،تي يظّفهَّعلىَّأتَّت هفيليظّنهََّّللأصواتَّاللغوية،َّ

إخرا َّااصواتَّالعربيةَّبأعلىَّدي اته،َّتمنَّخلاةَّ،َّ هريةاََّّقرا ةَّبعضَّالنصوصَّالعربيةَّقرا ةاَّمنَّخلاةََّّللجهازَّالن قيَّيم نَّالت؛يي َّالرياضي

اكتشافَّااصواتَّالعربيةََََّّّّتكذلكَّمنَّخلاةمنَّإيذا َّاتخرين،ََََّّّّبااَّتجن َََّّّ؛تذلكَّعنَّ ريقَّالصرامَّتالصياحَّفيَّأماكنَّمناسبةَّتبعي؛ةَّعنَّالمنا قَّال، نية

تفيماََََّّّّاا نبية.فيَّبعضَّالمرا عََََّّّّتتيدََّّتالتيََّّت،اع؛َّعلىَّال لاقةخاصةََََّّّّن قيةت؛ييباتََََّّّّإضافةاَّإلىالتركيزَّعليها،ََّّبه؛فََََّّّّ؛َّلَّصعوبةَّفيَّالن قالتيَّتش ظَّّ

 قَّإلىَّاللغةَّالعربيةََّّيليَّترجمتها

 .  تدريب اللسان  1.3.6

َّ؛ةَّ ويلة.ََّّمتام بََّّ،ماَّت،ت يعَّأخر َّل،انكَّق؛ي َّ

َّق َّبت؛تيرَّل،انك،َّثمَّحركهَّإلىَّال؛اخلَّتاباي َّمنَّبينَّعفتيكَّتف يك.َّ

َّدائري.َّبش لَّاستمرَّبتحريكَّل،انكَّ

َّأسن؛َّ رفَّل،انكَّإلىَّأسنانكَّااماميةَّالفوقية،َّثمَّأسرعَّبتحريكَّ ذيَّل،انكَّإلىَّال؛اخلَّتاباي .ََّّ

َّق َّبع ؛ظَّّجميعَّأسنانكَّعنَّ ريقَّلمسَّل،انك.َََّّّ

 
 . 48(، 1998)القاهرة: دار الفكر العربي،  الثقافة العربية الإسلامية بين التأليف والتدريس رشدي أحمد طعيمة،     59
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 . تدريب الذقن 2.3.6

كََّّع؛َّفتعَّف ظَّّأَّكَّال،فلي،ََّّقفلاَّف  َّكَّال،فلي،َّثمَّادفعَّيأسكَّإلىَّالويا َّمأغلقَّي؛يكَّبش لَّل مةَّتأضغَِّبهماَّعلىَّأسفلَّذقنك،َّتافتعَّف  َّ

َّال،فليَّتادفعَّيأسكَّإلىَّالويا َّأكثر.َّ

َّف  َّ/مِ نة.َّكَّال،فليَّتأغلقهَّبأسرعَّصويةَّافتعَّف  َّ  كَّال،فليَّإلىَّاامامَّتإلىَّالويا َّبصويةَّسريعة.حرَ

 كَّال،فليَّبش لَّدائري.َََّّف  َّحرظَّّ

 . تدريب الشفتين3.3.6

َََّّعفتيكَّإلىَّالفورَّتالىَّااسفلَّتإلىَّاليمينَّتإلىَّالي،اي.إياهماَّبش لَّدائريَّتبصويةَّسريعة،َّحرظَََّّّّمحركااَّهماَّإلىَّاامام،َّأغلقَّعفتيكَّتم؛ َّ

-َّيo,َّöيََّّثمَّان قَّبنفسَّال ريقةَّااصواتَّالتاليةقي،miََّّي-يmuَّي-ََّّيmiي-يmuيسرعَّبن قَّااصواتَّالتاليةقََّّأكَّال،فلي،َّثمََّّأغلقَّف  َّ

 ل.َّالش لَّإلىَّأنَّتشعرَّبالمل َّاستمرَّعلىَّهذاَّ يfe, veي-يpe, beي-َّيu,َّüي

تأخيرااَّ ؛يرَّبالذكرَّأنهَّلاَّب؛ َّفيَّهذاَّالت؛يي َّمراعاةَّااصواتَََّّّبع؛ماَّتعبتَّعفتاََّق َّبِيخائهما،َّثمَّادفعَّالهوا َّإلىَّاباي ،َّتعفتاََّمغلقتان.

َّالعربيةَّب؛لااَّعنَّااصواتَّاا نبية.َّ

 اصة لإثراء الحصيلة اللغويةخهود ج. بذل 4.6

عَّبالق؛يَّال افيََّّإلىَّالتمت َََّّّ-منَّاامراضَّال لاميةَّتال،لي َّمنَّالماةراتَّالنف،يةَّتالا تماعيةََََّّّّل؛ َّالشيصَّاباليظَََّّّّ-؛َّفيَّجملتهاََّّإنَّال لاقةَّت،تن

 ويلةََََّّّّلفتراتَّتنوعة،َّتي،تمرَّفيهََّّموان َّحياتيةََّّ فيَّاث؛يبَّفيََََّّّّابوضَّباست اعتهََََّّّّعَّبذخيرةَّلغويةَّكافية،َّي ل َّالشيصَّإذاَّتمت َََّّّتذلكمنَّالرصي؛َّاللغوي،ََّّ

دايسيَّاللغةَّالعربيةََّّ فيَّالتم ينَّمنَّال لاقةَّاللغوية.َّتمنَّأ لَّتنميةَّالميزتنَّاللغويَّل؛ ََّّتافرااَََّّّلذاَّفإنَّللحصيلةَّاللغويةَّح ااَََّّّ؛ع َّأتَّتق  َّمنَّغيرَّتوق َّ

 ترحَّماَّيليقَّنقَّمنَّالنا قينَّبغيرها

اليومية،َّمنَّالتقنيةَّتالرياضةََّّ،َّتفيَّالميادينَّالمتنوظَّّالميتلفةََّّلغويةالكثرةَّالقرا ةَّمعَّاثرصَّعلىَّأنَّي ونَّاختيايَّالموضوعاتَّفيَّالجوان ََّّ عةَّللحياةَّ

َّتالصحةَّتال،ي ولو يةَّتاادب،َّتماَّإلىَّذلك.

يض َّالمفرداتَّتالتعبيراتَّاللغويةَّالتيَّاستش لتَّعلىَّال؛ايسَّمنَّخلاةَّماََّّلَّ؛َّخاصَّفيَّال مبيوترَّأتَّفيَّالهات َّالذكيَّالعملَّعلىََّصيصَّمل َّ

 .دتييََّّتذلكَّبه؛فَّحف هاَّتالر وعَّإليهاَّبش لََّّ؛بيانَّمعانيها،َّمعَّقرأ"َّأتَّهعه

أتَّفيَّالهات َّالذكيَّ معَّالمفرداتَّتالتعبيراتَّاللغويةَّالتيَّأعجبتَّال؛ايسَّمنَّخلاةَّقرا تهَّأتَّ خاصَّفيَّال مبيوترََّّال،عيَّإلىََّصيصَّمل َّ

 به؛فَّتوظيفهاَّفيَّالإنتا َّاللغوي.َّكَّاستماعه؛َّتذل

 .دتييََّّتالر وعَّإليهاَّبش لََّّالغامضةَّبتحليلَّمفرداتهاَّتتعبيراتهاَََّّّكعربية،َّتذلاثرصَّعلىَّمتابعةَّصحيفةَّأتَّمجلةََّّ
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 اللغويةَّتإظهايَّالقوةَّالبلاغيةَّتالإب؛اعية.ََّّةبقرا ةَّكت َّاادبَّتالرتاية،َّمِاَّتعتبرَّمنَّأه َّمجالاتَّالمناتيَّالاهتمامََّّ

 حفظَّال لماتَّالمترادفةَّتتوظيفهاَّفيَّالممايسةَّاللغوية،َّمِاَّتثُريَّالتعبيرَّالشيصي.

َّ.ةاَّعَّعمليةَّمرنظَّعلَّالتح؛ َّيجحفظَّالصيغَّتااسالي َّال لاميةَّالمتنوعة،َّمِاَّ

 العربية.َّالفضائيةَّلقنواتَّاشاه؛ةََّّمظبةَّعلىَّالموا

 الاستمرايَّعلىَّالاستماعَّإلىَّالمذياعَّ)الراديو(.

َّنكماَّ  تيم نَّحصر"َّفيماَّيليق61ََّّ،َّماَّتناتلهَّ)المعتور(َّأه  َّبهذاَّابصوصَّتبله 

المتضادة ال لماتَّ تلعبةَّ المترادفةَّ ال لماتَّ لعبةَّ مثلَّ اللغوية،َّ المتشابهةَّفيَّأصواتهاََّّ،الاستفادةَّمنَّاالعابَّ المقا عَّ ذاتَّ ال لماتَّ تلعبةََّّ،ََّّتلعبةَّ

َّتلعبةَّال لماتَّالمنتهيةَّبقافيةَّتاح؛ةَّتغيرهاَّمنَّاالعابَّاللغويةَّالمتنوعة.َّ،َّال لماتَّالتيَّتب؛أَّبحرفَّتاح؛

 أتََّّبش لَّفردي،ََّّمراتَّع؛ي؛ةَََّّّاَّ،َّتإعادةَّكتابتهم،تج؛ ةأدءَّمناس ،َّثمَّيُ ل َّمنَّال؛ايسينَّقرا تهَّتاستيرا َّماَّفيهَّمنَّكلماتََََّّّّاختيايَّنصَّ

 فيَّجملَّمنَّإنشائه ،َّتذلكَّبع؛َّعرحَّماَّق؛َّي،تش لَّعليه َّفيَّالنص.هاَّإعادةَّتركيب

 تعوي؛َّال؛ايسينَّعلىَّتلييصَّماَّيقرؤتنهَّمنَّنصوصَّةريةَّتخاصةَّاادبيةَّمنها.َّ

 نشورات عربية م. الاستفادة من كتابات و 5.6

قاتَّالإيعاديةَّتال تاباتََّّتذلكَّمثلَّاللوحاتَّتاللافتاتَّالإعلانيةَّتالملص َََّّّ،نشوياتَّعربيةمتاباتَّتَّفيَّتنميةَّال لاقةَّاللغويةَّب ََّّيم نَّالاستعانة

مََّّةَّفيَّالشوايعَّتالم اع َّتالم اياتَّتالم،تشفيات،َّتمثلَّلوائعَّبعضَّال؛تائرَّاث وميةَّتنماذ َّاب اباتَّالإدايية،َّمِاَّهيَّمليهةَّبالاستي؛االتو يهيةَّالمعلق َّ

بالصويَّالبيانية،َّمِاَّيزي؛َّمنَّال؛افعيةََََّّّّاَّي ونَّالمحتو َّفيهاَّمرفقااَّم َََّّّيةَّمتنوعة،َّتمثلَّكتالو اتَّالمولاتَّتالمحلاتَّالتجايية،َّتالتيَّغالبااَّلمفرداتَّعربََّّالواقعيظَّّ

َّإثايةَّأكثرَّمنَّحاسةَّبشرية.ََّّعبرَّللتعل ََّّ

الصويَّالتعليميةََّّيبعنوانََّّأتَّفيَّالهات َّالذكيََّّ مبيوترفيَّالَّ؛َّخاصَّقترحَّفيَّكيفيةَّالاستفادةَّمنَّتلكَّالمنشراتَّبتصويرهاَّتالاحتفاظَّبهاَّفيَّمجل َّن

صيَّعن؛َّعمليةَّتصويرَّتلكَّالمنشوياتََّّنوَّثف هاَّتفه َّمعانيهاَّتالعملَّعلىَّتوظيفهاَّفيَّالإنتا َّاللغوي،َّكماََََّّّّ؛،َّتمنَّثم  َّالر وعَّإليهاَّبش لَّدتيييالهادفة

َّم،تغرظبةَّأتَّم،تهزظئة.ََّّيَّبالصبرَّفيَّحالةَّماَّق؛َّتا هَّيدتدَّفعلَّبالتحلظَّّ

 مت لأبناء اللغة العربية في الدراسة الإلزاميةواد دراسية صمِّ . الاستعانة بم 6.6

تإنَّكانتَّهذ"َّال ريقةَّالمقترحةَّتب؛تََّّ.متَّابنا َّاللغةَّالعربيةَّفيَّال؛ياسةَّالإلزاميةوادَّدياسيةَّصمظَّّممنَّفيَّتنميةَّال لاقةَّاللغويةَّالاستفادةَّيم نَّ

يأيَّسائ؛ٍَََّّّ؛اامرََّّغريبةَّفيَّم،تهلظَّّ لو ودَّ العربيةََََّّّّتذلكَّ اللغةَّ دايسيَّ بغيرهاََََّّّّ-بضرتيةَّالاختلافَّبينَّعرائعَّ النا قينَّ تمنَّ النا قينَّبهاَّ فيََََّّّّ-َّمنَّ

عنَّذلكَّكلها،َََّّّبغيرهاَّم،تغنٍَّالاستراتيجياتَّالمتب عةَّتفيَّالمحتوياتَّالتعليميةَّالمق؛ مةَّتغيرَّذلك،َّإلاَّأنهَّلاَّيم نَّالقوةَّبأنَّدايسَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّ

 
  (،1996)الكويت: إصدار المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب،  الحصيلة اللغوية أهميتها مصادرها وسائل تنميتها أحمد محمد المعتوق،     61

241–260. 
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ي وظّنَّل؛يهَّعيصيةَّمثق فةَّتمزت دةَّبمبادئَََّّّيم نَّأنََّّفيَّالعقلانيةَّاللغويةَّالعربية،َّتماََّّياسيااَََّّّف ريااَََّّّيبنيَّل؛يهَّهي لااَّيم نَّأنََّّفإنهَّيو ؛َّفيَّتلكَّالموادَّماََّّ

ََّّللتلاميذَّأنهَّتق؛ظّمَّفيهاََّّ، َّالمشاه ؛َّفيَّال؛ياساتَّالإلزاميةمنَّاث؛يبَّمثلَّأبنا َّاللغةَّالعربية.َّتذلكَّانَّالغالَّأساسيةَّمنَّعلآَّالمعايف،َّمِاَّتجعلهَّمتم ظّنااَّ

َّالذهنَّمنَّكلَّهذا،َّمِاَّيلُقيَّالعظ  َّعلىَّعاتقَّالم؛يسة المتنوعة،َّباعتبايَّأنهَّخاةظ مثلَّتق؛يمََََّّّّ.َّتذلكمعلوماتَّحياتيةَّتن ويَّعلىَّالجوان َّالمعيشيةَّ

التحريرَّالعرء،َّتعنَّالمبادئَّااساسيةَّفيَّالرياضاتَّمنَّال رحَّتالضربَّتالجمع،َّتعنَّالمنامَََّّّمعلوماتَّعنَّأن مةَّالمرتي،َّتعنَّالإسعافاتَّااتلية،َّتعنَّفنظَّّ

التربيةَّالب؛نية،َّتغيرهاَّمِاَّهيَّمليهةَّبثرتةَّل الفضا َّتاا رامَّال،ماتية،َّتعنَّ تفي؛ََََّّّّ،غويةَّهائلةتالميا"َّال، حيةَّتالجوفية،َّتعنَّ تبمفرداتَّتأسالي َّلغويةَّ

َّالموادَّاللغويةَّالتيَّصمظّمتَّللنا قينَّبغيرَّالعربية.ََََّّّّ ديةَّفيدايسيَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرها،َّتهيَّ

 . التدرُّب على الإنتاج اللغوي السريع 7.6

منَّخلاةَّاختيايَّفقراتَّمعي نةَّمنَّالنصوصَّالعربية،َّتمحاتلةََََّّّّذلكََّّتي ونََّّ،َّالإنتا َّاللغويَّال،ريعمنََََّّّّفيَّتنميةَّال لاقةَّاللغويةََّّيم نَّالاستعانة

بالع؛ظَّّالتنازليَّالمو ودَّفيَّ قترحَّفيَّذلكَّالاستعانةنََّّ.إتمامَّقرا تهاَّفيَّغضونَّةوان/دقائقَّمعي نة،َّمِاَّي،اع؛َّال؛ايسَّعلىَّال،رعةَّتالتلقائيةَّفيَّالإنتا َّاللغوي

فيَّع؛مَّالتفريَِّفيَّاادا َّالصحيعَّللأصواتَّالعربيةَّنتيجةَََّّّتَمَََّّّّهذ"َّاثالةَّأنَّي ونَّال؛ايسَّعلىَّحذيٍَّغيَّفيبالهوات َّالذكيةَّتال لاسي ية،َّكماَّينَّمع  

 امةَّمنَّ حيةَّأخر .َّا ةَّمنَّ حيةَّته؛ َّالانشغاةَّبتعزيزَّال،رعةَّالقرائية،َّحلآَّماَّت ونَّالعمليةَّبن َّ

 . الاستعانة بتسجيلات صوتية 8.6

آخرَّ لَّأتَّأيَّتسيِعَّتت،جيلهَّعنَّ ريقَّم،جظَّّذلكَّمنَّخلاةَّالتح؛ َّ،َّتَّالت،جيلاتَّالصوتيةمنََََّّّّال لاقةَّاللغويةَّفيَّتنميةََََّّّّيم نَّالاستفادة

به؛فَّالتشييصَّالشيصيَّللمش لاتَّاللغويةَّالإنتا ية،َّتالا لاعَّعلىَّنقاطَّالقوةَّتالضع َّفيَّالممايسةَّاللغوية،َََّّّثمَّالاستماعَّإليهََّّ،ياديَّنفسَّالغرض

كماَّيم نَّفيَّذلكَّالاستفادةَّمنَّالمرآةَّعنَّ ريقَّالتركيزَّعلىََََّّّّنقاطَّالقوةَّتلأ،ينَّنقاطَّالضع َّفيَّضو َّالتغذيةَّالرا عة،ََّّيزإلىَّتعزَّتالانتقاةَّبع؛َّذلكََّّ

َّ.َّتالشفتينَّحركاتَّالف 

 . التركيز المنصبُّ على الدارس في العملية التعليمية 9.6

ََّّمصاثه َّق؛ مََّّتَُّأنََََّّّّ،َّتلاَّب؛ َّالعمليةَّالتعليميةََّّفيََّّنَّالمحويَّااساسيأنَّيُجعلَّال؛ايسوَََّّّقضيةَّهامةَّينبغيَّمراعاته؛َّفيج َََّّّإنَّالتركيزَّعلىَّال؛ايسَّ

تأنَّيعُملََّّ  َِّاللوائعَّتاان مةَّالتعليميةَّبمراعاةَّميوله َّالمعرفيةَّتق؛ياته َّالعقلية،َّعلىَّجميعَّأتلوياتَّالماس،ةَّالتعليميةَّالتيَّتقومَّبت؛يي،ه ،َّتأنَََّّّال؛ياسية

عة،َّكماَّلاَّب؛َّمنَّالعنايةََّّتذلكَّمنَّخلاةََّفي َّأع؛اده َّتتق،يمه َّفيَّالم،تو َّال؛ياسيَّالواح؛َّإلىَّمجموعاتَّمتنوظَّّ بينه ،علىَّتقليلَّالفرترَّالفرديةََّّ

َّتالتقويمَّالم،تمرينَّبشلآَّأساليبهما. الش؛ي؛ةَّبتفق ؛َّتضعه َّال؛ياسي،َّتمراقبةَّسيرَّتعل مه َّمنَّخلاةَّالتعزيز
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 . التطبيق العملي للمعلومات النظرية 10.6

َّيفتقرَّ؛َّإذََّّعكَّأنهَّلاَّي فيَّفيَّتم  نَّال؛ايسَّمنَّال لاقةَّاللغوية،َّماَّتلقا"َّتتعل مهَّداخلَّالقاعةَّال؛ياسيةَّمنَّالمعلوماتَّاللغويةَّبصويةَّن ريةَّلا

َّر وٍَّّمَّ؛ٍَّّحإلىََّّولااَّفيَّلأقيقَّذلكَّإلىَّالت بيقَّالعمليَّلتلكَّالمعلوماتَّعلىَّتاقعَّاايض،َّتإلىَّتصحيعَّااخ ا َّالصاديةَّمنهَّفيَّأةنا َّتنفيذها،َّتصَّال؛ايس

تلماَّيجوةَّفيَّذهنهَّمنَّ موحاتَّتأمنيات،َّتإلاََََّّّّتعوا  ََّّأف ايال؛ايسَّمنََّّ عمليَّلماَّي؛تيَّفيَّعقلَّتا َّتاقعيَّتتج،ي؛َّانَّالتح؛عَّنظَََّّّ؛َّمنَّال لاقةَّاللغوية

َّفإنَّتلكَّالمعلوماتَّلنَّتتجاتزَّمنَّأنَّت ونَّمعلوماتَّخام ةَّكامنةَّفيَّنف،ه.َّ
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 خاتمة

ال لاقةََََّّّّفيمتعلميَّاللغةَّالعربيةََََّّّّلضع ََّّمختلفةفيماَّيتعلقَّبمفهومَّال لاقةَّاللغوية،َّتفيماَّيتعلقَّبتف،يراتََََّّّّتناتلناهاََّّبيا تََّّنتيجةتوص لناََّّلق؛ََّّ

َّقَّيليََّّهاَّماأبرزَََّّّمصحوبةَّبِيرادَّحلولها،َّإلىَّ ائفةَّمنَّالنتائج،َّمنَّاللغوية

 مق؛ية أدائية لف ية ت مُن في الإفصاح عن المشاعر تااحاسيس بصوية دينامي ية متقنة، تفييؤيةَّ ؛ي؛ةَّلل لاقةَّمِاَّتمثلتَّفيَّكونّاقَّيََّّناق؛ م

َّبش لَّمفصل.َََّّّنا"يَّتذلكَّاسبابَّكثيرةَّتناتلتقت معت؛ة من ال،رعة، من غيرَّ تق ع أت تع  ل في اادا ، مع سرعة الت ي  َّ التعبيري لما يت  لبه الموق 

،َّتالمحاتلةََّّاللغويةََّّيانَّلذلك،َّتهماَّاثرصَّعلىَّع؛مَّالإخلاةَّبالمفهومَّالمقترحَّلل لاقةَّعنَّيال لاقةيَّل،ببينَّيبرظََّّّمص لعَّيالاسترساةيَّب؛لااَََّّّناَّاقترح

تالإفاضةَّأتَّالتوسيعَََََّّّّّ-تذلكَّمثلقَّالمرتنةََََّّّّالبحبَّمص لحاتَّأخر َّمِاَّلهاَّصلةَّتةيقةَّبال لاقة،ََّّ َّفيلع؛مَّتضييعَّال لاقةَّبالمعلهَّالمتعايفَّعليه،َّكماَّأتيد

إضافةَّإلىَّذكرَّمص لحاتَّفرعيةَّتمثلتَّفيقَّال لاقةََّّ،ََّّاث،اسيةَّللمش لاتََّّ-َّااصالةَّأتَّالج؛ة،ََََّّّّ-َّتفصيلَّأتَّالإسهابََّّأتَّإدياََّالتفاصيل،ََّّأتَّال

َّالايتبا ية.َّ لاقةَّالت؛اعيَّأتَّال لاقةََّّ لاقةَّااع اة،َّتأخيرااََّّ-ال لاقةَّالتعبيريةََّّ- لاقةَّالمعا ،َّ ال لاقةَّالف ريةَّأتََّّ- لاقةَّال لمات،َّ اللف يةَّأت

 معوظّقاتَّمنَّأهمهاقسب َّضع َّدايسيَّاللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاَّفيَّال لاقةَّإلىَّأي عناَّ

 كونّ َّمنَّغيرَّأبنا َّاللغةَّالعربية.َّ 

 اختلافَّاا ؛ياتَّبينَّلغته َّاامَّتاللغةَّالعربية.َّ 

 الازدتا يةَّاللغويةَّ)العامية/َّالفصحى(َّداخلَّاللغةَّالعربيةَّنف،ها. 

 ل،لبيةَّللغته َّاام.التأةيراتَّا 

 انتما َّبعضه َّإلىَّفهاتَّعمريةَّمتق؛مة.َّ 

 تلقيَّاللغةَّفيَّبيهةَّلغويةَّاص ناعية.َّ 

 الضع َّبمعرفةَّالقواع؛َّاللغويةَّللغةَّالعربية.َّ 

 بعضَّالعواملَّالنف،يةَّتالا تماعية. 

 قَّمنَّأبرزهااللغةَّالعربيةَّمنَّالنا قينَّبغيرهاََّّمشاكل َّتق َّفيَّت هَّمتعلميت،عىَّإلىَّمعالجةََّّحلولااََّّناق؛م

 عباعَّالعقلَّبن امَّاللغةَّالعربية.إ 

 .َّتةقافتهَّمجتمعَّأهلَّاللغةَّالعربيةَّإلىَّالتامَّالتعر ف 

 الت؛يي َّالرياضيَّللجهازَّالن قي.َّ 

 خاصةَّلإةرا َّاثصيلةَّاللغوية.ََّّهود بذةَّ 

 نشوياتَّعربية.مالاستفادةَّمنَّكتاباتَّتَّ 
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 متَّابنا َّاللغةَّالعربيةَّفيَّال؛ياسةَّالإلزامية.َّدياسيةَّصمظَّّالاستعانةَّبموادَّ 

 الت؛ي بَّعلىَّالإنتا َّاللغويَّال،ريع.َّ 

 الاستعانةَّبت،جيلاتَّصوتية.َّ 

َّعلىَّال؛ايسَّفيَّالعمليةَّالتعليمية.َّ   التركيزَّالمنص  

َّالت بيقَّالعمليَّللمعلوماتَّالن رية.َّ 
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 المصادر والمراجع  

 .القرآنَّال ريم

 .2009.َّاايدنقَّديبونوَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّن ريةَّاثلَّالإب؛اعيَّللمش لاتَّتريزسالم.َّآةَّعامر،َّحنانَّبنتَّ

 .2010.َّاايدنقَّدايَّالم،يرةَّللنشرَّتالتوزيعَّتال باعة،َّالتف يرَّتالبحبَّالعلمينوفل،َّمحم؛َّب ر.ََّّ-أبوَّعواد،َّفرياةَّمحم؛َّ

 .1990لبنانقَّم تبةَّلبنان،َّ.َّالوافيَّمعج َّتسيَِّللغةَّالعربيةالب،تا ،َّعب؛َّالله.َّ

 .١٤٢٣.َّبيرتتقَّدايَّتم تبةَّالهلاة،َّالبيانَّتالتبيينالجاحظ،َّأبوَّعثمانَّعمرتَّبنَّبحرَّبنَّمحبوبَّال نا .ََّّ

 .1975.َّبيرتت،َّالصحاحَّفيَّاللغةَّتالعلومَّمعج َّتسيِالجوهري،َّأبوَّنصرَّإهاعيلَّبنَّحماد.َّ

 .2009.َّالقاهرةقَّالرتابَِّالعالميةَّللنشرَّتالتوزيع،ََّّتعلي َّالتف يراثايةي،َّإبراهي َّبنَّأحم؛.ََّّ

 .2022.َّالرياضقَّإص؛ايَّمجلةَّالبيان،َّلمحاتَّفيَّالتف يرَّالإب؛اعياثيزان،َّعب؛َّالإلهَّبنَّإبراهي .َّ

 (.2011َّ) 32َّ امعةَّسلجورَّبتركياَّمجلةَّابولي،َّكريمَّفايتر.َّيمش لاتَّتعلي َّالعربيةَّلغيرَّالنا قينَّبهاَّت ررَّحلهاي.َّ

 .2013َّ،دار المعرفة الجامعية للطبع والنشر والتوزيعقَّالإسكندرية.َّعلم اللغة التطبيقي وتعليم العربيةالرا حي،َّعب؛".َّ

 .2016.َّاايدنقَّدايَّالم،يرةَّللنشرَّتالتوزيعَّتال باعة،َّعل َّالنفسَّالتربويَّالن ريةَّتالت بيقالعتوم،َّع؛ نَّيوس .َّ

 .2006.َّالممل ةَّالعربيةَّال،عوديةقَّإص؛ايَّ امعةَّالإمامَّمحم؛َّبنَّسعودَّالإسلامية،َّعل َّاللغةَّالنف،يالعصيلي،َّعب؛َّالعزيزَّبنَّإبراهي .َّ

مجلةََََّّّّالقفعان،َّتوفيقَّمحم؛َّملوح.َّيتَةيرَّالازدتا يةَّاللغويةَّ)الفصيعَّتالعامي(َّفيَّتعلي َّاللغةَّالعربيةَّللنا قينَّبغيرهاي.َََّّّ-َّالفاعويي،َّعو َّصبحيََّّ

 (.2012َّ)1ََّّدياساتَّالعلومَّالإن،انيةَّتالا تماعية

العص َّالذهنيَّفيَّت؛ييسَّالعلومَّفيَّتنميةَّمهاياتَّالتف يرَّالإب؛اعيَّل؛ َّ لبةَّالص َّال،ابعَّااساسيَّفيََّّ القرايعة،َّأحم؛.َّيأةرَّاستي؛امَّ

 (.2013َّ) 28َّمجلةَّ امعةَّالنجاحَّللأبحاعم؛ايسَّمحاف ةَّال فيلةَّ نوبَّاايدني.َّ

 .1996.َّال ويتقَّإص؛ايَّالمجلسَّالو نيَّللثقافةَّتالفنونَّتاتداب،َّاثصيلةَّاللغويةَّأهميتهاَّمصاديهاَّتسائلَّتنميتهاأحم؛َّمحم؛.َّالمعتور،َّ

ةَّمهاياتََّّالمقوسي،َّياسينَّعلي.َّيفاعليةَّاستراتيجيةَّااسهلةَّال،ابرةَّالتركيزيةَّتالتبريريةَّفيَّت؛ييسَّمادةَّالثقافةَّالإسلاميةَّعلىَّالتحصيلَّتتنمي

 (.2016َّ)َّ 4َّمجلةَّالجامعةَّالإسلاميةَّلل؛ياساتَّالتربويةَّتالنف،يةيرَّالإب؛اعيَّل؛ َّ لبةَّالص َّااتةَّالثانويَّفيَّاايدني.َّالتف 

 .2009.َّغزةقَّالجامعةَّالإسلامية،َّيسالةَّلنيلَّدي ةَّالما ،تير،َّفاعليةَّبر مجَّمقترحَّلتنميةَّالإب؛اعَّل؛ َّأ فاةَّمحاف ةَّغزةأهل،َّأما َّمحم؛.َّ

 .2000.َّالقاهرةقَّدايَّغري َّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّعل َّااصواتم؛.َّبشر،َّكماةَّمح
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 .2015.َّق رقَّإص؛ايَّإدايةَّالبحوعَّتالت وير،َّدياسةَّلتقنينَّمقاييسَّالإب؛اعَّتَّنزتليوتوينسَّفيَّدتلةَّق ربشير،َّه؛ .َّ

 (.1432َّ)154ََّّمجلةَّالجامعةَّالإسلاميةَّبالم؛ينةَّالمنوية اس ،َّ اس َّعلي.َّيعل َّاللغةَّالنف،يَّفيَّالتراعَّالعرءي.َّ

 .2002.َّاايدنقَّدايَّالف رَّلل باعةَّتالنشرَّتالتوزيع،َّتعلي َّالتف يرَّمفاهي َّتت بيقات رتان،َّفتحيَّعب؛َّالرحمن.َّ

 .2005.َّاايدنقَّدايَّالف رَّ عرتنَّتموزعون،َّعل َّتنميتهَّتت؛ييبهإع؛ادَّالمعب؛َّال،ميع،َّمص فى.ََّّ-حوالة،َّسهيرَّمحم؛َّ

 .1435.َّال؛مامقَّم تبةَّالمتنبِ،َّالمهاياتَّاللغويةَّمفهومهاَّأه؛افهاَّ ررَّت؛يي،هاَّتقويمهاععي ،َّأبوَّب رَّعب؛َّالله.ََّّ

 .1998ء،َّ.َّالقاهرةقَّدايَّالف رَّالعرَّالثقافةَّالعربيةَّالإسلاميةَّبينَّالتألي َّتالت؛ييس عيمة،َّيع؛يَّأحم؛.َّ

 .2009.َّاايدنقَّدايَّالثقافةَّللنشرَّتالتوزيع،َّتعلي َّالتف يرَّتمهاياتهَّت؛ييباتَّتت بيقاتَّعمليةعب؛َّالعزيز،َّسعي؛.َّ

.َّالقاهرةقَّإص؛ايَّمركزَّت ويرَّال؛ياساتَّالعلياَّتالبحوع،ََّّالتف يرَّالنم يَّتالإب؛اعيعب؛َّالميتاي،َّمحم؛َّخضر.ََََّّّّ-َّع؛تي،َّإ يَّصلاحَّفري؛ََّّ

2011. 

 .2009.َّاايدنقَّدايَّالثقافةَّللنشرَّتالتوزيع،َّمق؛مةَّفيَّت؛ييسَّالتف يردَّمحم؛.َّغانم،َّمحموَّ

 (.2011َّ)201َّمجلةَّااستاذَّكيونغ،َّيونَّأتن.َّيأفضلَّمنهجَّلتعلي َّاللغةَّالعربيةَّلغيرَّالنا قينَّبهاَّمنَّت هاتَّن رَّعل َّاللغةَّالا تماعيي.َّ

 .م تبةَّالشرترَّال؛تلية،َّد.تقَّالمعج َّالوسيِ.َّجمهوييةَّمصرَّالعربيةمجمعَّاللغةَّالعربية.َّ

 .2015.َّالإماياتَّالعربيةَّالمتح؛ةقَّدايَّال تابَّالجامعي،َّمهاياتَّالتف يرَّيؤيةَّتربويةَّمعاصرةمحم؛،َّآماةَّجمعةَّعب؛َّالفتاح.َّ

 (.2008َّ) 69َّمجلةَّالإدايةَّتالاقتصادَّبالعرارمحمود،َّأسيلَّهادي.َّيالركائزَّااساسيةَّللتف يرَّالإب؛اعيَّتأةرهاَّفيَّحلَّالمش لاتَّالإداييةي.َّ

 .2006قَّدايَّالف رَّالعرء،َّت؛ييسَّفنونَّاللغةَّالعربية.َّالقاهرةم؛كوي،َّعليَّأحم؛.َّ

 .الم بعةَّال اةولي ية،َّد.ت.َّبيرتتقَّالمنج؛َّفيَّاللغةَّتاادبَّتالعلوممعلوف،َّلويس.َّ

 .1983.َّعركةَّم تباتَّع اظَّللنشرَّتالتوزيع،َّاللغةَّتالمجتمعتافي،َّعليَّعب؛َّالواح؛.َّ

 

َّ
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Özet: XIV. yüzyılın son yarısında yaşamış âlim ve arif bir sûfî olan Yûsuf b. 

Abdullah el-Gürânî, Cüneyd-i Bağdâdî’nin tarîkatı unutulmaya yüz tutunca 

onu Mısır’da tekrar ihya eden zattır. Sühreverdiyye tarikatının büyük 

şeyhlerinden biri olup bu yolda birçok âlim, tasavvuf ehli ve öğrenci 

yetiştirmiştir. Başta Sühreverdiyye’nin Zeynüddin el-Hâfî’ye nisbet edilen 
Zeyniyye kolu olmak üzere birçok talî tarîkat kurucularının yetişmesinde ve 

manen yükselmesinde önemli rol oynamıştır. Tarikat içerisinde 

keşfedilmemiş böyle bir velûd şahsiyetin kaleme almış olduğu eseri 

bağlamında fikirlerinin tespit edilmesinin bir zaruret, ayrıca tasavvuf 

literatürüne kazandırmanın bir mesuliyet olduğu kanaati üzerine böyle bir 

çalışma yapmaya karar verdik. Zira bu gibi zatların fikirleri eskiden olduğu 

gibi günümüzde de ilim ehlinin yolunu aydınlatmaya devam etmektedir.  

Çalışmamıza müellifin Beyânu esrâri’t-tâlibîn fî’t-tasavvuf adlı eseri 

kaynaklık etmektedir. Müellifin söz konusu bu eserdeki görüşlerine yer 

vermenin yanı sıra eserde kullandığı dili, eserin muhtevası ve ana fikri de 

çalışmamızda zikredilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Gürânî, Sühreverdiyye, Mısır, Cüneyd. 
 

Abstract: Yûsuf b. Abdullah al-Gurani, who was a scholar and wise who lived 

in the last half of the 14th century. Al-Gurani, is the person reminding the 

Junayd al-Baghdadi in Egypt when his cult has been forgotten. He has been 

one of the significant sheikhs of the Suhrawardiyya cult and has trained many 

scholars, Sufis and students regarding that area. He played a major role in the 

training and spiritual rise of many subordinate sect founders, especially the 

Zeyniyye branch of Suhrawardiyya, which was attributed to Zeynüddîn al-

Hâfî. For all these reasons, it is a necessity to reveal his especially mystical 

views, to be a great sheikh of Suhrawardiyya, one of the important sects in 

our history, to cause the emergence of many new sects, and to have three of 
his works written in our hands. We decided to carry out such a study on the 

belief that it is a responsibility to earn. Because the ideas of such people 

continue to illuminate the path of the people of knowledge today, as in the 

past. Our study is based on the author's work called Beyânu esrâri't- tâlibîn 

fî't-tasawwuf. In addition to add the author’s thoughts in that publishment; the 

genre, the content, and the main idea of that publishment will be stated in our 

study.  

 

Key Words: Tasawwuf, Guranî, Suhrawardiyya, Egypt, Cunayd. 

 
 Bu makale Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü’nde 2016 yılında hazırladığımız Yusuf b. 

Abdullah el-Gürânî’nin Beyânu Esrâri’t-tâlibin fi’t-Tasavvuf Eseri Işığında Tasavvufî Anlayışı adlı Yüksek Lisans 

Tezinden üretilmiştir.  
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Giriş 

Kaynağı itibariyle Kur’ân ve Sünnet referanslı bir ilim dalı olan Tasavvuf, Kur’an’ın 

belirttiğine göre ‘halife’ olma meziyeti bahşedilen insanı yoğuran bir müessesedir. İslam’ın 

ruhânî boyutu olan tasavvuf, saadet devrinden beri var olan ve devam eden bir ilimdir. Bu ilim 

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ruhî ve manevî hayatından miras kalmıştır. Bu yolun manevî 

mirasçıları olan Rabbanî âlimler her çağda var olagelmiştir. Çalışmamızın ana temasını Yûsuf 

b. Abdullah el-Gürânî ve Beyânu esrâri’t-tâlibîn fi’t-tasavvuf adlı eseri teşkil etmektedir. 

Çalışmada Gürânî’nin hayatı, ilmî ve tasavvufî şahsiyetinin yanı sıra mezkûr eser ışığında 

tasavvufî anlayışı ortaya konulmaya çalışılacaktır. İleride görüleceği üzere eserlerinin yazma 

olması ve hakkında herhangi bir akademik çalışma yapılmamış olması bu gibi şahsiyetlerin 

akademik olarak ilmî ve tasavvufî düşüncelerini ortaya çıkarmayı gerekli kılmaktadır.  

Öncelikle çalışmamızın bu kısmında Gürânî’nin yaşadığı dönem kısaca değinmek 

faydalı olacaktır. Aslen Güranlı olan1 Yûsuf el-Gürânî tarihi belli olmamakla beraber, 

İran’dan Mısır’a göç etmiştir. Mısır’da yaşadığı dönemde 1250 senesinde kurulan Memlükler 

Devleti bulunuyordu. Bu devletin tarihi, sultanların menşeine göre ikiye ayrılarak 

incelenmektedir. 1250-1382 yılları arasında devam eden birinci döneme -ki müellifimiz Yûsuf 

el-Acemi bu dönemde yaşamıştır- “Bahri Memlükler veya Türk Memlükleri”, 1382-1517 yılları 

arasındaki ikinci döneme ise “Burci Memlükler veya Çerkes Memlükleri” adları verilmiştir.2 

Müellif, 768/1367 senesinde vefat edinceye kadar iktidarda yine Memlükler bulunuyordu. 

Yaşadığı zaman dilimi hem siyasî, ictimaî, iktisadî hem de ilmî ve tasavvufî olarak müstesna 

bir zaman dilimidir. Öte yandan ilmî olarak da hem kendi döneminin en iyisi hem de İslam 

ilimleri açısından kayda değer çalışmaların yapıldığı, tasavvufî olarak da pek çok mutasavvıfın 

bu dönemde yaşadığı ve tasavvuf yaşantısının zirvede olduğu bir dönemdir. 

Gürânî’nin hemen öncesinde yaşayan, zamanın büyük mutasavvıflarının başında şu 

isimler geliyordu: Bedeviyye tarikatının kurucusu, Mısır’ın en büyük velisi Seyyid Ahmed 

Bedevî (v. 675/1276), Düsukiyye tarikatının piri Burhânüddîn Düsukî (v. 676/1272)3, İbn 

Ataullah el-İskenderî (v. 709/1309), Muhammed Vefa Şazelî (v. 765/1364) ve İbn Vefa (v. 

 
1 İran’da bulunan İsferâyin’nin bir köyü olduğu kuvvetle muhtemeldir. Bk. M. Kemâl Yaşaroğlu, “Molla Gürânî”, 

Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 30/248-250. 
2 İsmail Yiğit, “Memlükler”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 19/88-

89; İsmail Yiğit, “Ayni’yi Yetiştiren Memlükler Dönemi İlmi Hareketine Genel Bir Bakış”, Marmara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, 12 (1993-1994), 27. 
3 Yiğit, “Ayni’yi Yetiştiren Memlükler”, 42. 
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807/1405).4 Bu zatlar Yûsuf el-Gürânî ile çağdaş kabul edilen isimler arasında zikredilir. Öte 

yandan dönemin ilmî hayatını göstermesi açısından önem arz etmektedir. 

1.Yûsuf b. Abdullah el-Gürânî’nin Hayatı, Eserleri ve Mensup Olduğu Tarikat 

1.1. Hayatı 

Tam ismi Ebü’l-Mehâsin Cemâluddîn Yûsuf b. Abdullah b. Ömer b. Ali b. Hızır’dır.5 

Esmâ’ü’l müellifin adlı kaynakta müellifin adı “Yûsuf b. Abdülkerim b. Ömer b. Ali b. Hızır”6 

diye geçer. Künyesi Ebü’l-Mehâsin, lakabı Cemâlüddîn’dir.7 

Yûsuf el-Gürânî, Şafiî mezhebine bağlı olduğu için ‘eş-Şafiî8, Güranlı olduğu için ‘el-

Gürânî’9, Kürt olduğu için ‘el-Kürdî’10, büyük bir mutasavvıf olduğu için ‘es-Sûfî’11ve aslen 

Mısırlı olmadığı için ‘el-Acemî’12 nisbeleriyle anılmıştır. Kaynaklarda bazen nisbeler arasında 

takdim ve tehir yapılmaktadır.  Yûsuf b. Abdullah için daha çok ‘el-Gürânî’ ve ‘el-Acemî’ 

nisbeleri kullanılır. Doğum yeri ve doğum tarihi belli değildir. Mısır’a sonradan intikal etmiştir. 

Bunun için bazı kaynaklarda ‘el-Mısrî’ lakabıyla da anılmaktadır.13 Yusuf el-Gürânî, 768/1367 

senesi Cemâziye’l-evvel ayının ortalarında, bir Pazar günü vefat etmiş, Kahire’deki dergâhına 

defnedilmiştir.14 Gürânî’nin ilmî hayatı hakkında nerede okuduğu ve hangi hocalardan ilim 

aldığı hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamamaktayız. Ancak yazdığı ve elimize 

ulaşan eserleri bize ilmi bir kimliğinin olduğunu rahatlıkla göstermektedir. Kaynaklar daha çok 

onun tasavvufî hayatı üzerinde durmaktadır.  

Hayatı hakkında bu bilgileri verdikten sonra Gürânî’nin şahsiyeti hakkında bilgi vermek 

onun tasavvufa dair hâkimiyetini bizlere gösterecektir: Yûsuf el-Gürânî, Cüneyd-i Bağdâdî’nin 

 
4 Yiğit, “Ayni’yi Yetiştiren Memlükler”, 43. 
5 Cemâluddîn Yusuf b. Tagrıberdî, el-Atabekî, en-Nucûmu’z-zâhire fî mulûk-ı Mısr ve Kahire, (Mısır: Dârü’l 

Kütüb, ts.), 11/94; Ebu'l-Fazl Abdurrahmân bin Kemâleddin Ebî Bekr bin Muhammed Celâleddîn es-Suyûtî, 

Husnu’l muhâdara, (Mısır:Darü İhya-i’l Kütübi’l-Arabiyye, ts.), 1/302; Ömer Rıza Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 

(Beyrut: Darü İhya-i’t-Turasi’l-Arabiyye ts.), 13/313; İbnü’l-Mülakkın Ebu Hafs Ömer b. Ali b. Ahmed el-Mısrî, 

Tabakâtu’l-evliyâ, (Beyrut:Daru’l Marife, 1986), 492; Abdulvehhab b. Ali el-Ensârî eş- Şa’rânî, Tabakâtu’l-kubrâ, 

(Kahire, Dârü’l- Fikr, 1954), 2/65. 
6 İsmail Paşa el-Bağdadî, Hediyetu’l-ârifîn esmâu’l-müellifîn ve âsâru’l-musannifîn, (İstanbul: Mektebetu’l 

İslamiyye, 1955), 2/557. 
7 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94; Suyûtî, Husnu’l-muhâdara, 1/302; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 13/313; 

İbnü’l-Mülakkın, Tabakâtu’l evliyâ, 492;Bağdadî, Hediyetu’l-ârifîn, 557; Şa’rânî, Tabakâtu’l kubrâ, 65.  
8 Bağdadî, Hediyetu’l-ârifîn, 557. 
9 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94; Suyûtî, Husnu’l-muhâdara, 302; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn,313; 

Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn,492, 557; Şa’rânî, Tabakâtu’l kubrâ, 65. 
10 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94;Kehhâle Mu’cemü’l-müellifîn, 13/313. 
11 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94;Kehhâle Mu’cemü’l-müellifîn, 13/313. 
12 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94; Suyûtî, Husnu’l-muhâdara, 302; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn,313; Ebu 

Hafs Ömer, Tabakâtu’l-evliyâ, 492; Bağdadî, Hediyetu’l-ârifîn, 557. 
13 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94; Yusuf b. İsmail en-Nebhânî, Câmiu Kerâmâti’l-evliya, (Beyrut: Daru’l-

Marife, 2003), 2/534. 
14 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94; Suyûtî, Husnu’l-muhâdara, 302; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 13/313-

314; Ebu Hafs Ömer, Tabakâtu’l-evliyâ, 492; Bağdadî, Hediyetu’l-ârifîn, 557;Şa’rânî, Tabakâtu’l-kubrâ, 65. 
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(v.297/909) tarikatı unutulmaya yüz tutunca onu Mısır’da tekrar ihya etmiştir. Şa’rânî, 

(v.973/1565) onun seyr-ü sülûk ve makam aşmada çok maharetli olduğunu ifade eder.15  Ayrıca 

kâmil bir şeyh, tarikatta mukteda, seyr-ü sülûkta asrının imamı olduğu da kaynaklarda 

zikredilir. Onun zamanında yaşayan birçok ulema ona tabi olmuş, birçok fakih, sâlih ve âlim 

zat onun sohbetinden istifade etmiştir. Tasavvufta tam bir marifet ve fazilet sahibiydi.16 

Gürânî, ahlâk ilminin inceliklerine uymaya çok dikkat ederdi. Karâfe17 ve başka yerlerde 

onun için çok sayıda dergâh yapıldı ve Karâfe dışında pek çok zaviyesi vardı. Pek çok 

kerametleri görüldü. Zühd, vera ve takvâ sahibiydi.18 Gürânî, İran’dan Mısır’a geçti19 ve 

Mısır’da irşad faaliyetlerinde bulunarak tarikat/el vermeye başladı. Kısa sürede onun harikulade 

halleri ve kerametleri etrafa yayıldı. Birçok talebesi ve mürîdi oldu. Onun tarikatı tecrid20 

üzerine kurulmuştur.21 Gürânî’nin ünü yayılmış olup birçok âlim ve sâlih zat ondan 

bahsetmiştir.22 Hafız İbn Hacer (v.852/1449) onun hakkında şöyle der: “Şeyh Yûsuf seyr-ü 

sülûkta benzersizdi. Onun çok sayıda etbaı ve mürîdleri vardı.”23 Bu bilgiler bizlere Gürânî’nin 

tasavvufta yetkinliğini göstermektedir. Öte yandan dönemin Mısır’ında yaptığı faaliyetler 

tasavvuf düşüncesinin yayılmasına etki etmiştir. 

1.2. Eserleri 

Yûsuf el-Gürânî’nin eserlerinin sayısı hakkında kesin bilgi bulunmamakla beraber 

yaptığımız araştırmalara göre ismi geçen üç eseri bulunmaktadır. Eserlerinden edindiğimiz 

bilgiye göre Yûsuf el-Gürânî’nin tasavvufî yönünün yanında zâhirî ilimlerde de bir âlim olduğu 

anlaşılmaktadır. Ancak onun ilmî hayatı ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi 

zikredilmemiştir. Ona ait elimize ulaşan eserlere bakıldığında Yûsuf el-Gürânî’nin, tasavvuf 

alanında iki eseri, belagat ilmîne dair bir eseri bulunmaktadır.  

1.2.1. Beyânu esrâri’t-tâlibîn fî’t-tasavvuf24 

 
15 Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ,66. 
16 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94. 
17Mısır'ın başkenti Kahire'deki tarihi mezarlıklarının olduğu bir yer. Bk. Nebi Bozkurt, “Mezarlık”,Türkiye 

Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 29/519-522. 
18 Suyûtî, Husnu’l-muhâdara, 302; Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ,66. 
19 Bk. Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ,65. 
20Dünyadan el etek çekip riyazet ve zühd hayatı yaşama, sâlikin dışını mal ve mülkten, içini de karşılık bekleme 

anlayışından arındırması demektir. Bk. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, (İstanbul: 

Anka Yayınları, 2004), 641. 
21 Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ, 66. 
22 Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 94. 
23 Nebhânî, Câmiu kerâmâti’l-evliyâ, 534. 
24 İlgili eserin tahkik ve tahlili, Raşid Kaplan tarafından yüksek lisans tezi olarakçalışılmıştır.Bk. RaşidKaplan, 

Yusuf B. Abdullah el-Gürânî’nin (D. ?-v. 1367) “Beyânu Esrâri’t-tâlibîn fi’t-Tasavvuf” adlı eserinin tahkik ve 

tahlili, (Kayseri: Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2016). 
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Tasavvuf alanında yazılmış olan eser müellifin tasavvufî hayatının ve görüşlerinin 

zikredildiği temel bir eserdir. Diğer eserlerine göre daha hacimli ve detaylı olan, kırk beş varak 

olup bir giriş, yirmi dört fasıl ve bir hatimeden müteşekkil olan bu eser, tasavvufun esaslarını 

konu edinmektedir. Müellif ayet, hadis, selefin görüş ve düşüncelerinden yararlandıktan sonra 

kendi görüşüne yer vermiştir.25 

1.2.2. Risaletu reyhâneti’l-kulûb fî’t-tevassuliile’l-mahbûb 

Müellifin tasavvufa dair yazdığı küçük hacimli bir eseridir. Eser on iki varaktan 

müteşekkildir. Eserde Esrâru’t-tâlibîn eserinde olduğu gibi ayet, hadis, selefin görüş ve 

düşüncelerinden yararlanıp sonra da kendi görüşüne yer vermiştir.26 

Kitabın ilk bölümünde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niyet, ağlama, ihsan ve mâlayânî şeyleri 

terk etme hakkındaki dört hadisinin ışığında Allah’a tövbe eden mürîdin amelinin nasıl olması 

gerektiği açıklanmıştır.27 İlerleyen bölümlerinde tevbe28, tarîkat silsilesi,29 zikrin fazileti ve 

sünnetteki yeri,30 cehrî ve hafî zikrin şartları, adabı ve yapılışından31 ve Hz. Peygamber’e 

(s.a.v.) hakkıyla tabi olmanın öneminden bahsedilmektedir.32 

1.2.3. Bedîu’l-intikâş fî şerhi’l-kavâfî’s-selâs 

Bu eser Risâletu reyhâneti’l-kulûb fî’t-tevassuli ile’l-mahbûb adlı eserin sonunda dört 

varaktan müteşekkil olup Abdullah-ı Herevî’nin (v. 430/1039), ‘Kavâfi’s-selâs’ isimli eserine 

yapılan bir şerhtir.33 Bu şerh el-Gürânî’nin bazı öğrencilerinin Abdullah-ı Herevî’nin ‘Kavâfi’s-

selâs’ eserini tam anlamadıklarını el-Gürânî’ye söylemeleri üzerine kaleme aldığı bir risaledir. 

Eserde Abdullah-ı Herevî’nin tevhid konusunda yazdığı bir beyit izah edilmektedir. Gürânî, 

bunu açıklarken tevhidin kısımlarını sayarak bu beyti tefsir etmiştir.34 

1.3 Mensup Olduğu Tarîkat 

Gürânî, başta Sühreverdiyye’nin Zeynüddîn el-Hâfî’ye (v.838/1435) nisbet edilen 

Zeyniyye kolu olmak üzere birçok tali tarîkat kurucularının yetişmesinde ve manen 

 
25 Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 314; Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-zâhire, 95; Bağdadî, Mu’cemü’l-müellifîn, 558; 

Ebu’l-Mehâsin, Cemâluddîn Yusuf b. Abdullah el-Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn fi’t-tasavvuf, (Akhisar: 

Zeynelzade Kitaplığı, 45 Ak Ze 1519/1), 1a-20b. 
26 Yusuf el-Gürânî, Risâletu Reyhânetu’l-kulûb fî’t-tevassuli ile’l- mahbûb, (Ankara: Milli Kütüphane, 55 Hk 

48/3), 1a- 20b. 
27 Gürânî, Reyhânetu’l-kulûb, 1a- 2b. 
28 Gürânî, Reyhânetu’l-kulûb, 3a- 4b. 
29 Bk. Gürânî, Reyhânetu’l-kulûb, 5a- 7b.  
30 Gürânî, Reyhanetu’l kulûb, 7b- 10a. 
31 Gürânî, Reyhânetu’l kulûb, 10a-19b. 
32 Gürânî, Reyhânetu’l- kulûb, 22a-23b. 
33 Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 314; Bağdadî,Hediyetu’l-ârifîn,558. 
34 Yusuf el- Gürânî, Bediu’l- intikaşi fî şerhi’l kavâfî’s selâsî, (Ankara: Milli Kütüphane, 55 Hk 48/3), 1a-4b. 
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yükselmesinde rol oynamıştır. Zeyniyye ile Sühreverdiyye arasındaki bağ Yûsuf el-

Güranî’dir.35 

Şa’rânî, Mısır’da unutulmaya başlanan Cüneydiyye tarikatını yeniden ihya eden kişinin 

Yûsuf el-Gürânî olduğunu söyler.36 Gürânî, Sühreverdiyye tarikatının büyük şeyhlerinden 

biridir. O, tarikatı ve tasavvuf abasını Bedreddin Hasan Şemşîrî ve Necmeddin Mahmûd el-

İsfahânî’den almıştır.37 Onun tarîkat silsilesini İbnü’l-Mülâkkın (v.804/1401) Tabakâtu’l-

Evliyâ’da şu şekilde zikreder: 

1. CemâluddînYûsuf b. Abdullah el-Gürânî el-Acemi (v. 768/1367)  

2. Salih Necmeddin Mahmud el-Isfahânî  (h. 8. - 9. yy) 

3. Bedreddin Hasan Şemşerî ( h. 9. yy) 

4. Bedreddin Mahmud et-Tusî (v. 855) 

5. Necîbüddîn Ali b. Büzgaş eş-Şirâzî (v.716) 

6. Nureddîn Abdussamed Natanzî (v. 699) 

7. Şihabuddîn Ömer b. Muhammed es- Suhreverdî (v. 632/1234)38 

2. Yûsuf b. Abdullah el-Gürânî’nin Beyânu esrâri’t-tâlibin fî’t-tasavvuf İsimli Eseri 

Işığında Tasavvufî Anlayışı 

Yûsuf el-Gürânî’nin eserlerinin yazma olması ve hakkında herhangi bir çalışma 

yapılmamış olması onun görüşlerinin akademik olarak tespitini gerekli kılmaktadır. Bu 

bölümde Yûsuf el-Gürânî’nin bazı tasavvufî konularla ilgili görüşleri incelenip tasavvufî 

anlayışı kısmen de olsa ortaya konulmaya çalışılacaktır.  

2.1. Tasavvuf 

Tasavvufun gönül kaynaklı, derin bir iç tecrübe olması dolayısıyla her sûfî onu yaşadığı 

‘hâl’e göre tanımlamakta ve bu hâl ile ilgili özelliğini öne çıkarmaktadır. Bu yüzden aynı sûfî 

farklı zaman ve mekânlarda farklı tanımlar yapabilir.39 Çok farklı noktalarına vurgu yaparak 

değişik yönlerini öne çıkaran sûfîlerin tanımlarından bazıları şunlardır: Ma‘rûf-i Kerhî (v. 200) 

tasavvufu; ‘Hakikatleri almak, insanların ellerinde bulunan şeylerden ümit kesip yüz çevirmek’ 

 
35 Reşat Öngören, “Zeyniyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 

44/367. 
36 Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ, 66. 
37 Şa‘rânî, Tabakâtu’l-kubrâ; Reşat Öngören, “Sühreverdiyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 38/45. 
38 Siraceddin Ebî Hafs Ömer b. Ali b. Ahmed b. Mulâkkın el- Mısrî, Tabakâtu’l-evliyâ, (Beyrut: Daru’l Marife, 

1986), 492. 
39 Mustafa Kara, Dervişin Hayatı Sûfînin Kelâmı (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2005), 14. 
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diye tanımlarken, Serî Sakâtî (v. 251) “Güzel ahlak”, Cüneyd-i Bağdâdî “Başkalarından ilgiyi 

keserek Hak Teâlâ ile beraber olmak”40 şeklinde tarif etmektedir. 

Yûsuf el-Gürânî, tasavvufu kökü ile ilişkilendirerek tarif etmiş, bununla yetinmeyip 

tasavvuf kelimesinin harflerinden yola çıkarak onun geniş bir açıklamasını yapmıştır. 

Gürânî’ye göre tasavvuf (ف  ’lafzı dört harften ibaret olup bunlar ‘tâ, sâd, vâv ve fâ’dır. ‘Ta (تصو 

harfi tevbeye delalet eder. Tevbe, zâhirî ve bâtınî olmak üzere iki çeşittir. Zâhirî tevbe, kişinin 

bütün zâhirî azalarıyla sözlü ve fiili günahlardan yüz çevirip taat ve ibadete yönelmesidir. Bâtınî 

tövbe ise kişinin bütün bâtınî hallerini kalbi tasfiye ile uygun fiillere döndürmesidir. Mezmum 

fiilleri memduh fiillere değiştirmesi durumu hâsıl olursa ‘ta’ harfinin makamı bitmiş olur. Bu 

makamda olanlara tâib (tevbe eden) denir.41 

Gürânî şöyle devam eder: ‘Sad’ harfi saflığa ve safî olmaya delalet eder. Safâ ise safâu’l-

kalb ve safâu’s-sır olmak üzere iki kısımdır. Safâu’l-kalb, kişinin kalbini aşırı yeme ve içme, 

aşırı konuşma, aşırı uyku ve aşırı dünyevi düşüncelerinden oluşan gafletten tasfiye etmesidir. 

Safau’s-sır ise Allah Teâlâ’nın dışındaki her şeyi düşünmekten kaçınmak ve kalb diliyle gizlice 

tevhid esmasına olan muhabbettir. Bu tasfiye hâsıl olduğunda ‘sad’ makamı da tamamlanır.42 

‘Vav’ harfi ise velayete delalet eder. Velayet makamı tasfiyeden sonra gelir. Velayet 

makamının neticesi, Allah Teâlâ’nın ahlakıyla ahlaklanıp en güzel beşeri sıfatlardan sonra 

O’nun en iyi sıfatlarını bezenmektir. Böylece ‘vav’ harfinin makamı da tamamlanmış olur.43 

Bu makamdan sonra ‘fa’nın makamı gelir ki bu makam Allah Teâlâ’da fani olmayı ifade 

eder. Beşeri sıfatlar fena bulduğunda ehâdiyet sıfatları beka bulur. Böylece fani olan kul baki 

olan Rabb ile ve fani olan kalb baki olan sırla baki olur. Kulda fena makamı tamamlandığında 

kurbet âleminde beka hâsıl olur ki bu aşamadan sonra sûfî her dem Hak’la beraber hale gelir.44 

Görüldüğü üzere müellif ‘tasavvuf’ kelimesinin semantiğinden yola çıkarak tasavvufla ilgili 

açıklamalar yapmıştır. O, bu kelimenin bâtınî yorumunu yaparak bu sonuca ulaşmıştır. 

Gürânî ayrıca tasavvuf kelimesinin çıkış noktasıyla ilgili bu alanın ulemasıyla ortak 

düşünmektedir. Ona göre tasavvuf yolunda gidenler sûfî diye adlandırıldılar. Bazıları onların 

yün elbise giymelerindendir, bazıları kalblerini masivadan safi kıldıklarından bazıları ise, 

kıyamet günü birinci safta yer alacaklardan dolayı böyle yorumlamışlardır. Ayrıca Gürânî, 

âlemleri; melek, melekût, ceberut ve lahut âlemi; İlimleri, şerîat, tarîkat, marifet ve hakikat; 

 
40 Abdülkerim b. Hevâzin el-Kuşeyrî, er-Risâletu’l-Kuşeyriyye, (Beyrut: Daru’l-Kütübi’l-İlmiye, 2009), 313. 
41 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 17b. 
42 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 18a. 
43 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 18b. 
44 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 19a. 
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Ruhları: cismanî, nurânî, sultanî ve kutsî; Tecelliyatları, asârın, görünen eşyanın, sıfatların ve 

zatın:  Akılları, dünya ve ahiret hayatındaki, ruhanî ve küllî akıl olmak üzere dört kategoride 

değerlendirir.45 Böylece Gürânî âlemlerin, ilimlerin, ruhların, tecelliyatın ve akılların dört çeşit 

olduğunu ifade ederek tasavvuf kelimesiyle irtibatlandırarak farklı bir yorumlamaya gitmiştir.  

 

2.1.1. Zikir 

Zikir kelimesi lügatte “hatırlama, telaffuz etmek, zihinde tutmak, sadırda hâsıl olan şey, 

taat, ceza, beş vakit namaz, beyan, hadîs, Kur’ân-ı Kerîm, şerîat, şeref, ayıp, şükür, muhafaza 

etmek, cuma namazı, bir şeyi kalbinden geçirmek” anlamlarına gelmektedir.46  Tasavvufî bir 

terim olarak genelde şerîatte özelde ise fıkhın belirlediği ahkâmla beraber “korku ve muhabbet 

vesilesiyle gaflet meydanından çıkıp müşâhedenin fezâsına varmak”,47 “kalbin Hakk’la 

devamlı huzûr hâlinde olması, nisyana düşmemesi, elde ettiği ma’rifeti koruması” 48  gibi 

manalarda kullanılır.  

Zikir, tasavvuftaki ‘Halk içinde bile Hak’la beraber’ prensibinin bir tezahürüdür. Sûfîlere 

göre zikir telkinini yapan ilk kişi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Resul-i Ekrem dört halifesine 

de değişik usullerle zikir telkin etmiştir.49 Yûsuf el-Gürânî’de, birazdan görüleceği gibi, bunu 

mezkûr kitabında ele almaktadır. Sühreverdiyye zikrini yeniden şekillendirdiğinden dolayı 

özellikle zikrin yapılış şekli ve adabı üzerinde de durmuştur.50 

Gürânî, zikri ayet ve hadislerle açıklayıp zikrin çeşitleri ve yapılışı üzerinde durur. İlk 

olarak ‘Allah’ın size öğrettiği şekilde O’nu öyle zikredin’51 ayetinden yola çıkarak şöyle der: 

“Allah Teâlâ zakirlere şu söz ile yol göstermiştir: “Allah size nasıl yol göstermişse (zikir 

mertebelerinde) onu öyle zikir edin.”52 Efendimiz de (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Ben ve benden 

önceki peygamberlerin söylediklerinin en hayırlısı lailaheillallah’tır.”53 Buna göre; her 

makama özel bir mertebe vardır. Zikir cehrî ve hafî olmak üzere ikiye ayrılır. Zakirlerin ilk yolu 

lisan zikridir. Sonra sırasıyla nefs zikri, kalb zikri, ruh zikri, hafî zikri ve ahfâ zikri gelir.54 

 
45 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 26a. 
46 Tehânevî, Muhammed Ali, Keşşâfu Istılâhâti’l-fünûn ve’l-ulûm, thk. Ali Dehruc, Mektebu’l-Lübnan, Beyrût-
Lübnan, 1996, I, 825. 
47 Tehânevî, Keşşâf, I, 826. 
48 Kâşânî, ‘Abdurrezzâk b. Muhammed, Mu’cemu ıstılâhâti’s-sûfiyye, thk. ‘Abdul’âl Şâhîn, Dâru’l-Menâr, Tunus, 

1992, 277. 
49 Kara, Dervişin hayatı sûfînin kelâmı, 200. 
50 Bk. Gürânî, Beyân’u esrâri’t-tâlibîn, 10b – 50b. 
51 Kur’ân yolu, (Erişim 16 Nisan 2022), el-Bakara, 2/239. 
52 Bakara, 2/198. 
53 İmam Malik, Muvatta’, (Beyrut: Dâru’n- Nefâis, 1971), 1/422-423. 
54 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 19a. 
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Gürânî bu zikir çeşitlerini kısaca şöyle açıklayarak bunların her birinin bir neticesi ve 

meyvesi olduğunu söyler. Şöyle ki, “Lisan zikri, kalbe unuttuğu şeyi (zikrullahı) hatırlatır. Nefs 

zikri, harf ve ses ile duyulmayıp, bâtında his ve hareketle duyulan zikirdir. Ruh zikri, Allah 

Teâlâ’nın sıfatlarının nurlarının müşahedesidir. Sır zikri ise ilahi sırların keşfine yakınlıktır. 

Hafî zikri, zatın güzelliğinin nurlarını doğruluk ekseninde görmektir. Ahfâ zikri ise hakka’l-

yakînin hakikatine bakmak ve muttali olmaktır. Bu mertebe bütün ilimlerin ve maksatların 

varacağı son noktadır.55 Allah’ın gerçek kulları dünyayı Allah için terk ederek zikrin gerçek 

tadına varırlar. 

 

2.1.2. Mârifet 

Arapça’da ‘bilgi’ anlamına gelen bir sözdür. Mana açısından kişide ifade ettiği bilgi 

planındaki sonuca marifet denir.56 Ayrıca tecrübî ve ameli bilgi, tanımak, aşinalık anlamlarına 

gelir. Sûfîlerin ruhanî halleri yaşayarak, manevî ve ilahî hakikatleri tadarak (iç tecrübeyle 

vasıtasız olarak) elde ettikleri bilgi, irfan anlamındadır. Kelâbâzi (v. 398) marifeti, “eşyanın 

suretinin ve ruhunun bilinmesi” olarak tanımlamıştır.57 

Gürânî, marifeti nefis perdesini kalbin duruluğundan kaldırmak ve kalbi Hakk’a 

meylettirmekle olduğunu ve Allah Teâlâ’nın insanı marifet için yarattığını söylemektedir.58 

Ona göre marifet; Allah’ın sıfatlarını bilmek ve Allah’ın zatını tanımak olmak üzere ikiye 

ayrılır. Sıfatlarını bilmek dünya ve ahirette cismin, zatını bilmek ise ahirette kutsi ruhun payıdır. 

İşte bu iki marifet çeşidi sadece iki ilimle hâsıl olur ki bunlar zâhirî ve bâtınî ilimdir.59 Şerîat 

ile zâhirîmize marifetle de bâtınımıza emir olunur ki ikisinin birleşmesiyle hakikat ilmi ortaya 

çıkar. Kâmil ibadet bu iki ilimle hâsıl olur. Allah Teâlâ şöyle buyurur: ‘‘Ben cinleri ve insanları 

ancak bana ibadet etsinler diye yarattım.”60 Yani beni bilsinler diye yarattım.61 

Nitekim Kuşeyrî (v.465/1072) bunu “sâlik önce Hakkı, O’nun sıfat, isim ve fiilleriyle 

tanır. Sonra ibadet, kulluk ve çile ile nefsine arıtarak Hakk’a ulaşır. O zaman Hakk da ona 

kendine tanıtır, böylece Hakk kulun ‘Maruf’u olur.”62 şeklinde açıklamıştır. 

 
55 Gürânî, Beyânu esrâri’t- tâlibîn, 20b. 
56 Abdurrezzâk Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, Çev. Ekrem Demirli, (İstanbul: İz yayıncılık, 2004), 526; Cebecioğlu, 

Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 412- 413. 
57 Vahit Göktaş, Hicri IV. Asır Buhârâ’da Tasavvuf Kelâbâzi Örneği, (İstanbul: Meydan Yayınları, 2008), 147. 
58 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 4b. 
59 Mansur Ali Nasıf el Hüseynî, et- Tâcu’l-câmiu’li'l-usûl fî ehadisi’r-resûl,(Midyat: el-Mektebetu'l- İslamiyye, 

ts.), 2/61. 
60 Zariyât, 51/56. 
61 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 4b. 
62 Hasan Kâmil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (İstanbul: Ensar Yayınları, 2011), 221. 
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Gürânî, marifet hakkında şunları da eserinde kaydetmektedir: “Mutasavvıflar marifet 

ilmini ‘manaların çocuğu, yavrusu’ diye adlandırırlar. Zira bu ilim kutsi maneviyatlardandır. 

Bunun ‘yavru’ olarak adlandırılması birkaç nükte itibarı iledir: Nüktelerden birincisi; Bu ilmin 

kalbte doğması bir çocuğun annesinden doğmasına benzer annesi onu terbiye eder ve yavaş 

yavaş buluğ çağına kadar büyütür. İkincisi küçük çocuklara ilim ve aynı şekilde marifet ilmi de 

öğretilir. Üçüncüsü küçük çocuklar marifet ilmi ile tüm günah, şirk ve cismani gaflet kirinden 

arınmıştır. Dördüncüsü ruhta genel olarak temiz ve güzel bir yüz çocuk için düşünülür bunun 

içindir ki rüyalarda bu ilim çocuk suretinde görülür. Meleklerinde çocuk suretinde görüldüğü 

gibi. Beşincisi bu ismin inceliği ve pak olması itibarı iledir. Altıncısı bu ismin kullanılması, bu 

ilmin bedenle birleşmesi ve beşer suretiyle suretleşmesi ciheti ile mecaz yoluyladır.”63 

Sonuç olarak Gürânî marifet ilminin sahibinin hakiki insan olduğunu söyleyerek bunun 

insanın Allah (c.c.) ile ünsiyetine bağlar. Ayrıca cismani şeylerin insan-ı kâmile yasak 

olmadığını söyleyerek farklı bir perspektif sunmaktadır.  

 

2.1.3. Saadet ve Şekâvet 

 

Saadet, tasavvuf ıstılahında ilahî nimetlere, feyzlere ve tevfîke ulaşmak ve bu şekilde 

dünyada ve ahirette yüksek makamlara ermek manasına gelirken, şekâvet ise Allah’a kulluk 

yerine isyan etmiş, O’nun rızasına nail olamamış anlamında kullanılır.64 

Gürânî’ye göre birisinin iyilikleri galebe ettiği zaman said, günahları galebe ettiği vakit 

ise şaki olur. Her kim tövbe eder ve sâlih amel işlerse Allah Teâlâ onun şekâvetini saadete 

çevirir. Ama ezelde takdir olunan saadet ve şekâvet herkes için geçerlidir asla değişmez. 

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) “Said annesinin karnında said, şaki de annesinin karnında 

şakidir.”65 buyurmuştur. Ezelde takdir edilen kaderin değişmesi hiç kimse için bahis konusu 

olamaz. Çünkü o kaderin sırrındandır, kaderin sırrından delil getirmek (arkasına gizlenmek) hiç 

kimse için caiz değildir. İblis yaptığı işi kaderin sırrına havale etti ve bu yüzden lanetlendi. Ama 

Âdem (a.s) isyanını nefsine isnat etti ve bu yüzden kurtuldu ve bağışlandı.66 

 
63 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 22b. 
64 Cebecioğlu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 527. 
65 Müslim, “Kader”, (No: 3). 
66 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 24a-25b. 
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Müellifimizin bu söylediklerine binaen şunları söyleyebiliriz; insanoğlu hayatında 

saidliği de şakiliği de yaşayabilir. Saidlik şakiliğe tebdil olabilir. Kişi günah işler şaki olur, 

hayırlı işler yapar, Allah’a tam bir kul olur said sıfatına nail olur. 

Yahyâ b. Muâz’a ‘mârifetullah’a nasıl ulaştığı’nın sorulması üzerine o ‘bütün zıtlarla 

O’nu tanıdım’ der. Gürânî bunun izahını şöyle yapar: İnsan kâinatın bir nüshası, Hakk’ın hem 

celâl hem de cemâl sıfatlarının bir aynası ve kâinatın tamamı kendi içinde toplayandır. İnsanın 

büyük âlem diye adlandırılmasının sebebi de budur. Allah Teâlâ onu iki eliyle yani ‘Kahhar’ 

ve ‘Latîf’ sıfatlarıyla yaratmıştır. Ayna için kalın ve ince taraf olmak üzere iki tarafı 

bulunmaktadır. Bu yüzden insan Allah’ın ‘Cami’ sıfatının göstergesi olmaktadır.67 Burada 

müellifimiz zıtlıklardan ve Allah’ın ‘Kahhar’ ve ‘Latif’ isminin tezahürlerinden bahsederek, 

şekâvetin Allah’ın Kahhar isminin, saadetin ise Allah’ın latif isminin bir tezahürü olduğunu 

açıklar. 

Bir kişinin saadete ulaşması için beş alametin olmasının gerektiğini söyleyen Gürânî, 

bunları Şekîk-i Belhî’den nakilde bulanarak şöyle sıralar. “Çok ağlamak ve bu ağlamayla kalbin 

uyanması, dünyada zahit olmak, emellerin kısa ve hayânın fazla olması. Aynı şekilde şekâvetin 

alametleri de beştir; Kalbin katılaşması, gözlerin kuruması, dünyaya rağbet, emellerin uzun ve 

hayânın az olması. Şekâvetin saadete dönüşmesi veya saadetin şekâvete dönüşmesi kişinin 

aldığı terbiyeye göre olur. Peygamber Efendimiz’in fıtrat hadisinde buyurduğu gibi “bütün 

doğan çocuklar İslam fıtratı üzerine doğarlar. Anne babası ya onu Yahudileştirir ya da 

Hıristiyanlaştırır.”68 Bu hadis herkeste saadet ve şekâvet kabiliyeti olduğuna delalet eder. Bir 

kimseye kesin saiddir ya da şakidir denilmesi caiz değildir. Ama eğer onun iyilikleri 

günahlarına galip gelirse saiddir ya da onun günahları iyiliklerine galip gelirse şakidir 

denilmesi caizdir.69 

Görüldüğü üzere Gürânî, burada sâlih amel işleyenlerin saîdlerden sayılıp Cennet’e, kötü 

işler yapanların şakilerden olacağı ve eğer tövbe etmezler ise Cehennem’e gireceğini ayet ve 

hadisler ışığında detaylı bir şekilde anlatmıştır. Kişinin saîd olmasının veya saadete ermesinin 

mârifetullah ile mümkün olduğunu, kişinin şekâvetinin ise marifetulahtan yoksun olmasından 

kaynaklandığını ifade eder. 

2.1.4. Veli ve Velâyet  

 
67 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 25b-26b. 
68 Tirmizî, “Kader”, (No: 5). 
69 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 26. 
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Veli; düşmanın zıddı, dost, arkadaş, Hakk’ı müşâhede ile O’nda fâni olan anlamında olup 

bu kelime Kur'an'ı Kerim’de dost70, yardımcı71, yakîn, vâris, mâlik72 gibi anlamlarda kullanılır. 

Tasavvuf ıstılahında, Allah’ın kulunu, kulun Mevlâsını dost edinmesi, Allah’ın onun üzerinde 

isimleriyle tecellisi, Hakk ile halkta tasarruf etmesi anlamındadır.73 

Kuşeyrî, veliyi “Allah Teâlâ’nın sürekli olarak kendisini himaye ve korumasına aldığı, 

kendisini isyan haline düşürmediği, onu taatlerde muvaffak ederek özel yardımını hiç kesmediği 

kimse”74 şeklinde tarif eder. 

Gürânî, veliliği nübüvvete dayandırarak bunun zâhir ilim ve kesb ile ilgili olmadığını, 

vehbî ve bâtınî ilimle ilgili olduğunu, velinin nübüvvetin bir parçası olan Muhammedî velayetin 

taşıyıcısı olduğunu söyleyerek konuyu şöyle açıklar: “Bu taşımadan kasıt zâhirî ilim ile varis 

olması değildir. Çünkü zâhirî ilim ile varis olan âlimler her ne kadar nübüvvetin varisi olsa da 

bu varislik yakınlık yoluyladır. Ama asıl varis oğul gibi veraseti yakın akrabalıktan olandır. 

Çünkü oğul hem zâhiren hem bâtınen babasının mirasçısıdır. Bu ilim mirac gecesinde 

Efendimiz’in kalbine emanet olarak verilen bir sırdır. Ve bu sırrın bereketi ile şerîat kıyamet 

gününe kadar devam edecektir. Bâtını ilim de bu sırra ulaştırır. Bütün ilimler bu sırrın 

kabuğudur. Zâhirî âlimler ise birbirlerinin varisleridir. Allah yoluna güzel öğüt ile davet üzere 

ilmin kabuklarına vekil kılınmışlardır. Silsileleri Hz Ali’ye (r.a) ulaşan bu zatlar ise hikmet ile 

Allah’a (c.c) davet üzere ilmin çekirdeği ile vekil kılınmışlardır.”75 

Müellif “Rabbinin yoluna hikmet ve güzel öğüt ile davet et ve onlarla en güzel şekilde 

mücadele et.”76 ayetini tefsir ederek bu ayeti üç kısımda değerlendirir; hâl ilmi yani vehbî ilim, 

zâhirî ilim, adalet ve siyaset. O, bu ayetle ilgili şöyle der: “Velilerin konuştuğu dil, söyledikleri 

şeyler aslında aynıdır ama dalları değişiktir. Bu ayette geçen üç haslet Peygamber Efendimiz 

’de (s.a.v.) mevcuttu. O’ndan başka hiç kimsenin bu üç şeyi birlikte taşımaya gücü yetmez. Bu 

hasletler üç kısma ayrılır.77 

Yukarıda zikredilen üç kısımdan olan hal ilmi bu kısımların çekirdeğidir. Bu ilim velilere 

verilmiştir. Denildiği gibi “Velilerin himmeti dağları yerinden oynatır.” Bu dağlardan kasıt kalb 

 
70 Maide, 5/51; el-Muhammed, 47/11. 
71 Bakara 2/ 257; Âl-i İmrân, 3/150. 
72 Nisâ, 4/33; el-Meryem, 19/5;en-Nahl 16/76. 
73İbn Manzûr, Ebu’l-Fadl Cemâluddîn Muhammed b. Mükrim, Lisânu’l-arab, (Beyrut: ts.), 25/407; Cebecioğlu, 

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 754. 
74 Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 647. 
75 Gürânî, Beyânu esrâri’t- tâlibîn, 16a. 
76 Nahl, 16/ 125. 
77 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn,16. 
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katılığıdır. Bu katılık velilerin nazarlarıyla yok olur. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur. 

“Kendisine hikmet verilen kişiye pek çok hayır verilmiştir.”78 

İkinci kısım bu çekirdeğin kabuğu olup zâhirî âlimlere verilmiştir. Güzel öğüt, iyiliği 

emredip kötülüğü nehyi etmekle hâsıl olur.79 

Üçüncü kısım ise dıştaki kabuktur. Bu da sultanlar ve devlet başkanlarına verilmiştir. Bu 

kısım, ayette işaret edildiği adalet ve siyasettir.  Sultan ve devlet başkanlar ise dinin üstün 

gelmenin yardımcıları ve din nizamının korunmasının sebep olurlar. Cevizi koruyan yeşil 

kabuk gibi onların makamı da cevizin sert olan kabuğudur. Âlim ve arif ehli zatların makamı 

ise cevizin içidir.80 

2.1.5. Nurânî ve Zulmânî Perdeler 

Perde, Farsça bir kelime olup örtü demektir. Allah ve insan arasında yetmiş bin perde 

bulunduğunu bildiren bir hadis-i şerif vardır.81 Bu perdelerden bir kısmı zulmânî, bir kısmı da 

nurânîdir. Bunlardan mal, mülk, menfaat, dünya sevgisi, şehvet, zulmânî; Allah’a ait tecelliler 

ise nurânî perdedir. Tasavvufî sülük ve vuslat yolunda, bu perdelerin kaldırılması gerekir.82 

Gürânî, nuranî ve zulmânî perdelerden bahsederken ilk olarak konuyla ilgili birkaç âyeti 

tefsir eder. Mesela “Kim bu dünyada kör ise o, ahirette de kördür, yolunu daha da 

şaşırmıştır.”83ayetini şöyle izah eder: “Bu körlükten murad kalb körlüğüdür. Kalbin 

körelmesinin sebebi gaflet ve nisyan perdesi, rabbine verdiği sözden uzaklaşması ve ilahi 

emirlerin hakikatlerinden gafil ve cahil kalmasıdır. Cehaletin sebebi ise kibir, kin, haset, 

cimrilik, gıybet, söz taşıyıcılık, yalan ve buna benzer hoş görülmeyen zulmânî sıfatların onu 

istila etmesidir. Onun aşağıların aşağısına inmesinin sebebi bu sıfatlardır. Bu sıfatların izale 

olması için tevhidin tokmağıyla kalbin içindeki siyah noktayı cilalamak, ilimle, amelle, zâhirî 

ve bâtınî gayretle olur. Sonra Allah’ın sıfatlarının ve isimlerinin nuruyla kalb hayat bulur ve 

asıl vatanını hatırlar, ona iştiyak duyar, ona döner ve Rahman’ın yardımıyla ona ulaşır.”84 

Gürânî, zulmânî perdeler ortadan kalktıktan sonra onların yerine nurânî perdelerin 

geçeceğini ve sonuçta da kişinin Allah Teâlâ’nın nuruyla nurlanıp artık onun sıfat ve zatını 

müşahedeye başlayacağını söyler. Ona göre zulmânî perdelerin kaldırılmasından sonra nurânî 

 
78 Bakara, 2/265. 
79 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 16b. 
80 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 16a-17b. 
81 Müslim, “İman”, (No:293). 
82 Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 500. 
83 İsrâ, 15/72. 
84 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 23a. 
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perdeler kalır ki kişi artık ruhun basiretiyle görür.  Zamanla nurânî perdeler de yavaş yavaş 

kalkar. O vakit esma ve sıfatların nuruyla nurlanır.85 

Netice olarak Allah ile kul arasında olan kalbin körelmesine sebep olan zulmânî perdeler, 

kişinin çeşitli günahlar işlemesiyle kalb üzerinde oluşan perdelerdir. Nurânî perdeler ise ruh 

kaynaklı hicaptır. Zulmânî perdeler ortadan kalktıktan sonra bu perdelerin yerini nurânî ve ruh 

kaynaklı perdeler alır. Bu mertebeye ulaşmak da nefsânî beşeriyete ihtiyaç duymama ile olur. 

Kişinin kalb körlüğünden sıyrılması, Allah Teâlâ’ya ulaşması, feyz ve bereketinden istifade 

etmesi için zulmânî perdelerden kurtulması gerekmektedir. 

2.1.6. İnsan 

İnsan, bir şeyin ortaya çıkması, gözbebeği anlamlarına gelir. Unutmaktan türediği de 

ifade edilir. İnsana insan denmesinin sebebi, kemal mertebesine (ünsiyet) yatkınlığındandır. 

Hak ile halk arasında vasıta olup Hakk’ın feyzi ve imdadı onun vasıtasıyla yayılır.86 

Gürânî, insanı avam ve has (havas) olmak üzere iki kısımda değerlendirir. Avamın 

cismanî, has insanların ise ruhanî olduğunu söyleyerek bunların Cenab-ı Allah’a ulaşma, aslî 

vatana dönme ve cennetteki durumlarını şu şekilde açıklar: “İki çeşit insan vardır; cismanî ve 

ruhanî insan. Cismanî, avam; ruhanî ise has insandır. Avam insanın asıl vatanına dönmesi 

riyasız ve bir şekilde şerîat, tarîkat ve marifet ilimlerinin söylediği esaslarla amel etmesi 

dolayısı ile farklı mertebelere varması ile hâsıl olur. Zira mertebeler üç tabakadan 

oluşmaktadır. Birincisi mülk âlemi ki bunun sonucu me’va cennetidir. İkincisi melekût âlemidir 

ki bunun sonucu da naim cennetidir. Üçüncüsü ceberut âlemidir. Bu âlemin neticesi de Firdevs 

cennetidir. Bu dereceler cismanî insan için geçerlidir. Cisim veya cismanî insan, zikredilen bu 

âlemlere ancak şerîat, tarîkat ve marifet ilimleri ile ulaşabilir.”87 

Yûsuf el-Gürânî has insanın vatanına geri dönmesini kurbet diye adlandırır ve bu 

durumun hakikat ilmi ile olacağını ifade ederek bunu lâhut âlemindeki tevhit makamına bağlar. 

O, has olmayı insanın dünya hayatındaki ibadetine bağlar. Ve şöyle der: “İnsan uyanık olsun 

veya olmasın fark etmez eğer ceset uyuduğunda kalb nöbette ise yani uyanıksa asıl vatanına 

küllî veya cüzî olarak gider. Bu durum kişinin kalbe tevhit nuruyla hayat verdikten ve Allah’ın 

isimlerini sır lisanı ile harf ve ses olmadan kalbine tam telkin ettikten sonra hâsıl olur.’’88 

Gürânî’ye göre, Allah Teâlâ lahut âleminde insanı en güzel bir biçimde yaratmış, daha 

sonra ise doğruluk meclisinde ünsiyeti ve kurbeti ziyadeleşsin diye onu ceberut âlemine tevhit 

 
85 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 23a-24a. 
86 Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 314. 
87 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 5b. 
88 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 5b-6ba. 
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nuruyla indirmiştir ve bu âlemde onun için bir işaret bırakmıştır. Lahut âleminden Ceberut 

âlemine indirilen insana bir elbise giydirilmemiştir. İnsan, Ceberut âleminden de Melekût 

âlemine ve daha sonra Mülk âlemine indirmiştir. İnsana Mülk âleminde yanmaması için bu 

âlemden maddi bir elbise giydirmiştir. Melekût âlemi itibarı ile cismanî ruh ile adlandırılmıştır. 

İnsanın en aşağıya indirilmesinden maksat, kurbet ve manevi derecelerin kalb ve ceset ile 

ziyadeleşmesinden ötürüdür.89 

Gürânî, lâhut âleminden indirilen bu insanın başta sadece ruh olduğunu, sonra bu ruhlara 

ceset giydirildiğini ve bu ruhların her bir cesette farklı bir merkez edindiğini ifade eder.90 

 

2.1.7.Tevbe 

 

Tasavvuf literatüründe önem verilen kavramlardan biri olan tevbe, kelime olarak “itiraf, 

pişmanlık, dönmek, insanın yapmış olduğu kötü bir fiilden pişmanlık duyarak, imkânı olsa bile 

bir daha yapmamaya azmetmek”tir.91 

Nasuh tevbesi, halis tevbeye, gedik bırakmayacak tarzda, eskiyen yerlerin onarılmasına 

benzer şekilde tevbe etmeye denir. Tasavvuf ıstılahında tevbe edilen günaha bir daha 

dönmemeye, nasuh tevbesi denmiştir.92 

Yûsuf el-Gürânî daha çok nasuh tevbenin mahiyeti üzerinde durur. Nasuh tevbenin zikirle 

alakalı olduğunu, kişinin nefsini her türlü kötü ahlaktan temizlemesi gerektiğini söyler. Ona 

göre zikredilen bütün mertebeler ancak nasuh tövbe ve telkin ile olur.93 

 Gürânî, tevbenin sonucunu Allah sevgisine bağlayarak nefsin her türlü kötü ahlaktan 

temizlenmesi gerektiğini şöyle ifade etmiştir: “Allah sevgisi, ancak kişinin Allah’ın 

düşmanlarını yani nefs-i emmâre, levvâme ve mülhimeyi kahretmesi durumunda hâsıl olur. 

Kişinin çok yemek yeme sevgisi, içme, uyuma, boş konuşma, öfke, küfür gibi yedi kötü 

ahlaktan; kibir, ucb, kin ve bunlara benzeyen şeytanî kötü ahlaktan kurtulması gerekir. Nefis, 

günahlardan arındığı zaman temiz olanlardan ve tövbe edenlerden olur. Nitekim Allah Teâlâ 

“Allah arınanları ve tövbe edenleri çok sever.”94şeklinde buyurur. Her kim ki sadece zâhirî 

günahlardan tevbe ederse bu ayetin hükmüne dâhil olmaz. Tevbe etse bile hakiki tövbe 

 
89 GürânîBeyânu esrâri’t-tâlibîn, 6a-7a. 
90 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 7a. 
91 İbn Manzur, Lisanu’l-arab, 1/233; el-Cürcânî, Ali b. Muhammed es-Seyyid eş-Şerif, Kitabu’t-ta’rifât,Thk. 

Abdulmun’im Hafnî, (Kahire: ts.), 76. 
92 Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 341. 
93 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 12a. 
94 Bakara, 2/223. 
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edenlerden olmaz. Çünkü ayette geçen iki kelime (muttahhirin ve tevvabin) mübalağa 

lafızlarıdır. Bu tevbeden maksat hasların tövbesidir. Sadece zâhirî günahlardan tevbe edenin 

misali şu kimseye benzer ki buğday tarlasını biçer ama tohumları kökünden çıkarmaz. Bu tarla 

ikinci defa da yeşerir. Hatta birinci seferden daha çok yeşerir. Kötü ahlaktan ve günahlardan 

tevbe edenin misali de şu kimseye benzer ki buğday tarlasını biçtiği vakit kökünden çıkarır ki 

bunun yeşermesi çok nadir olur.”95 Müellif, Allah’ın sevgisine mazhar olmak için kötü 

ahlaktan, çok yeme içme sevgisinden, kalbi hastalıktan arınması gerektiğini ifade eder. 

Gürânî, tevbeyi avamın ve havassın olmak üzere iki kısımda değerlendirilir. Ona göre 

avamın tevbesi günahı itaate, kötü huyu iyi huya çevirmeye, cehennemden cennete yönelmeye, 

beden rahatlığından zikre ve cehde bakar. Hasların tevbesi, tevbe hâsıl olduktan sonra 

iyiliklerden irfana, makam ve mertebelerden kurbete, nefsanî lezzetlerden ruhanî lezzetlere 

yönelmesidir. Hasın tevbesi Allah’tan başka her şeyi ve her şeyle ünsiyeti terk etmektir. Çünkü 

ebrarın hasenatı, mukarebbunun seyyiatıdır. Bu şekilde yapılan tevbeye inabe denilir. İnabe,  

Allah’tan başka bütün şeylerden vazgeçerek ahiret yurduna selametle girmek ve Cemalullah’ı 

müşahede etmektir.96 

2.1.8. Vecd  

Bulma, var olma, hâsıl olma, buluş gibi anlamlara gelen vecd, ıstılâh olarak kulun 

herhangi bir çabası olmadan, onun kalbine tesadüf eden varidât, talep ettiği bir şeyi kaybetmek 

nedeniyle kalbe gelen hüzün hâli, mânâ ve suret itibariyle onunla karşılaşmak gibi anlamları 

ifade eder.97 

Cüneyd, duyulan sevinçle zâtın belirmesi esnasında vasıflardan soyutlanmayı, vecd 

olarak görür. İbn ‘Atâ da vasıflardan sıyrılmaya vecd demiştir.98 

Gürânî risalesinde ilk olarak vecd konusunu açıklar. O, vecd-i Cüneyd’in (r.a.h.) tarifi 

gibi tarif ederek şöyle der: “Duyulan sevinçle zatın belirmesi esnasında, vasıflardan 

soyutlanmaktır. Vecd, âşıkların ve ariflerin gönlündeki manevî gerilimi harekete geçiren bir 

ruh hâlidir. Vecd, sevenlerin gıdası, taliplerin takvasıdır.”99 

Gürânî, vecd-i ‘cismanî-nefsanî’ ve ‘ruhanî-rahmanî’ olmak üzere iki kısma ayırır. Ona 

göre cismanî vecd, riya, şöhret gibi kişi de ruhanî cezbe hâli galip olmadan cismin kuvvetinden 

hâsıl olan bir zorlama hâlidir. Bu kısım tümüyle batıldır. Çünkü bu durum kişinin ihtiyarı ile 

 
95 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 13b. 
96 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 13a-15b. 
97 Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, 557. 
98 Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü,694. 
99 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 34a-35a. 
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olup ilahi cezbe hâliyle vuku bulmamıştır. İkinci kısım ruhanî vecd ise ilahi cezbe ile ruhun 

kuvvetlenmesi ile hâsıl olur ki güzel bir sesle Kur’an veya bir ilahi, şiir vb. bir şey okumak, 

dinlemek veya müessir bir zikir faaliyetinde bulunmak gibi durumlarda meydana gelir. Bu 

halde kişinin irade ve ihtiyarı olmadığı için bu vecd ruhanî ve Rahmanî olur.100 

İçinde ruha kuvvet olacak her şeyde durum böyledir. Zira bu hâller nurânî olup zulmânî 

olmaz. Nefis ve şeytanın bu durumda bir müdahalesi söz konusu değildir. Çünkü şeytan ancak 

zulmânî durumlarda tasarruf sahibidir. Asıl olan nurun nura ulaşmasıdır. Nefsanî vecd de nur 

olamayacağına göre bu kısım zulmet ve küfür olur. Zulmet de zulmete ulaşır. Bu kısımda ruha 

kuvvet olacak herhangi bir şey yoktur.101 

Vecd sahibinin ihtiyari ve ıztırari olmak üzere iki türlü hâli vardır. İhtiyari hareketler 

sağlam cesetten, herhangi bir hastalık ve acısı olmayan birisinden sadır olan hareketlerdir. 

Iztırari hareketler ise ruhun kuvvetiyle bağlantılı olan haller sonucu ortaya çıkan nefsin 

kendisine engel olamadığı, cismanî hareketlere galip olan istem dışı bazı hâl ve hareketlerdir. 

Humma hastalığına tutulmuş birisi nasıl ki bu hastalığa tahammül edemiyorsa keza ıztırari 

hâlden kaynaklanan vecd sahibi kişi de bu haldedir. Vecd sahibine ruhanî haller galip olursa ve 

vecd vuku bulursa onun vecdi hakiki ve rahmanî olur. Eğer bu şekilde değilse nefsanî ve 

zulmânî olur.”102 

2.1.9. Halvet  

Halvet; uzlet, inziva, yalnızlık, tek başına yaşamak, topluma karışmamak, ihtilat halinde 

olmamak demektir. Tarikattaki karşılığı ise mürîdin şeyhinin isteğiyle belli bir süreliğine 

insanlardan uzaklaşarak genelde tekkenin özel bir bölümünde inzivaya çekilmesi, masivadan 

ilgiyi kesip tamamen Allah’a yönelmesidir.103 

Yûsuf el-Gürânî halveti zâhirî ve bâtınî olmak üzere iki kısımda değerlendirerek zâhirî 

halveti “Kişinin kötü ahlakından dolayı nefsini ve bedenini insanlara eziyet etmemesi için 

onlardan alıkoymasıdır.“104 şeklinde tarif eder. Ona göre bâtınî halvet ise kişinin kalbini, yeme, 

içme, aile sevgisi, riya, şöhret gibi nefsanî ve şeytanî efkârdan uzak tutmasıdır. Zikredilen kötü 

vasıflar kalbe dâhil olursa kişinin halveti bozulur. Ayrıca kalbindeki salih amel ve ihsan 

 
100 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 35b. 
101 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 35a. 
102 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 35b. 
103 Cürcânî, Kitabu’t-ta’rifât, 101. 
104 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 37a. 
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duygusu da ifsad olur ki insanın kalbi boş ve faydasız olur. Kalbinde mezkur vasıflardan 

herhangi bir vasıf bulunan kişi müfsid olur.105 

Nitekim Kuşeyrî de bu minvalde halveti kalbi safiyet bulmuş kimselerin sıfatı olarak 

tanımlar. Uzleti ise Hakk’a vâsıl olmuş kimselerin işareti olarak yorumlar.106 

Gürânî’ye göre mürîd tevbe ve telkinle halvete oturduğu zaman Cenab-ı Allah onun 

amelini ihlâslı kılar, ona bilmediklerini öğretir, kalbini nurlandırır, cildini yumuşatır, lisanını 

ve bütün zâhirî ve bâtınî organlarını temizler, amelini kendi huzuruna kabul eder ve duasını 

makbul kılar. Halvette bu mertebe hâsıl olunca kişinin kalbi bir ummana döner ki artık 

insanların eziyeti ona zarar veremez. Tevbesi nasuh, ameli sâlih ve ilmi faydalı olur. Bu hâle 

gelen kalb hiçbir şekilde bulanmaz. Hakikatin sırrına ulaşır, marifet incilerine sahipolur ve onun 

ruhu kutsileşir. Bu mertebe zâhir ve bâtın halvetini beraber icra edenlere nasip olur.107 

2.2. İbadetlere Dair Görüşleri 

İbadet, Arapça kulluk, ahidlere vefalı olmak, İslâm’ın çizdiği sınırları muhafaza etmek, 

mevcud olana razı olmak ve elden çıkana da sabretmek anlamlarına gelir. Vuslat durumunda 

olan kulun kalbi, Allah’tan gayri her şeyin tahakkümünden kurtulmuştur. O, bu hâliyle 

mâsivanın değil sadece Allah’ın kulu olmuştur.108 

Yûsuf el-Gürânî ayrıca kitabında ibadet konusunu anlatırken İslam’ın şartlarından namaz, 

oruç, zekât ve haccı Tasavvuf ilmine göre değerlendirip farklı bir yorumlamaya gitmektedir.109 

Bizde burada onun bu konulardaki bâtınî ve işârî görüşlerine yer vermek istiyoruz. 

2.2.1. Namaz 

Gürânî’ye göre namazdan asıl maksat kalb110 namazı olup ebedidir. “Namazlara ve orta 

namaza devam edin.”111 ayeti ve “İnsanın kalbi Allah Teâlâ’nın iki parmağı arasındadır.”112 

hadisi şerifinden bilinir ki asıl olan namaz kalb namazıdır. Onun için kulun kalbi namazından 

gafil olduğu zaman hem kalb namazı hem zâhiri namazı bozulabilir. Peygamberimizin (s.a.v.) 

dediği gibi kalb hazır olmadan namaz kabul olmaz.113 Namaz kılan kişi Rabbine münacat eder 

ve münacatın yeri ise kalbtir. Onu için kalbi gafil olduğu zaman kalb namazı bozulur, uzuvların 

 
105 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 37b. 
106 Kuşeyrî, Kuşeyrî risalesi, 258. 
107 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 37a-38a. 
108 Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, 366; Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 293. 
109 Bk. Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 10b – 50b. 
110 Gürânî, kalp namazını tarîkat namazı olarak ta tarif etmektedir. Bk. Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 37b. 
111 Bakara, 2/238. 
112 Müslim, “Kader”, no: 17. 
113 Gazâlî, İhyâ, 1/160. 



172 
 

namazı da eksik olur. Çünkü asıl olan kalbtir, azalar ona tabidir. Allah’a saf, temiz bir kalb ile 

yönelen müminin namazı Allah katında makbuldür.114 

Gürânî ’ye göre kalb ile kılınan namaz insanın ömründe ebedidir. Müminin namazının 

camisi kalb, cemaati bâtıni dil ve kuvvetle tevhit isimleriyle meşgul olmasıdır. İmamı, kalbiyle 

gayret etmesi ve kıblesi kalbinin tek olan Allah’a hazır olmasıdır.115 

Gürânî, şerîat ve kalb namazının birlikte olması gerektiğini, birlikte olduğu zaman 

müminin zâhiren ve bâtınen namazının tam olacağını ve büyük bir sevap elde edeceğini söyler. 

Bu şekilde namaz kılan kişinin zâhirde abid, bâtında arif olacağını ifade eder.116 Sonuç olarak 

hem şeriattaki boyutuna hem de bâtınına dikkat edilerek kılınan namaz Allah katında makbul 

olur. Bunun yanında namazı sadece zâhirî olarak algılamamak, hayatın tümünü namazdaki halle 

hallendirmek, sadece bedenin değil ruhun, kalbin, sırrın ve düşüncenin de namazı olduğunu ve 

namazın kalbin hayatı hâline getirilmesi gerektiğini anlıyoruz. 

2.2.2. Zekât 

Gürânî’ye göre kalb veya tarîkat zekâtı ebedi olup kişinin ahiret kazancından elde ettiği 

ibadetlerin sevabını Allah Teâlâ’nın rızasına ulaşanlara vermesidir. Bu şekilde düşünen mürîd 

başkasına yaptığı hayır ve iyiliklerden dolayı sevabından hiçbir şey kalmaz, bütün sevaplarını 

başkasına hibe eder ve o kişinin nefsi müflis olarak kalır. Allah Teâlâ da onun bu yaptığı bu 

iyiliği karşılıksız bırakmaz, Hakk Teala da bu anlamdaki iflası ve cömertliği sever. İnsan ve 

elindeki her şey Mevla’sınındır. Kıyamet günü olduğu zaman Allah Teâlâ ayette söylediği 

gibi117 onun yaptığı her bir iyiliğe karşı on mislini verir.118 

Zekâtı hem zâhirî hem de bâtınî boyutuyla ele alan Gürânî, zekâtın başka bir manasın da 

insanın kalbini nefsanî şeylerden tezkiye etmek olduğunu söyler.119Mürîdin maddî yoldan elde 

ettiği helal kazancın nisab miktarına ulaşmasıyla birlikte bunun belli bir miktarını ve vaktinde 

vermesine şeriat zekât denir. Bunun yanında tarîkat zekâtı var ki bu da kişinin ahiret 

kazancından elde ettiklerini Allah rızasına ulaşmış kutsî ruh sahiplerine vermesidir.   

2.2.3. Oruç 

Gürânî’ye göre kalb veya tarikat orucu, kişinin bütün azalarını hem zâhiren hem bâtınen 

mağrur edici şeylerden kaçındırmasıdır. Bunların hepsi tarîkat orucunu bozar. Şerîat orucu yılda 

bir ay olmak üzere vakti belirlenmiştir. Tarîkat orucu ise insan ömründe ebedidir. 

 
114 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 28a. 
115 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 28a-29a. 
116 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 29a. 
117 Enam, 8/160. 
118 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 31a. 
119 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 31b. 
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Peygamberimizin (s.a.v.) dediği gibi “Oruç tutan pek çok kişi vardır ki orucu ona açlık ve 

susuzluktan başka bir şey kazandırmamıştır.”120 Onun için denilmiştir ki çok oruç tutan kişi 

vardır, oruç tutmamış gibidir, çok kişi vardır ki oruçlu olmadığı halde oruç tutmuş gibidir. Yani 

bütün azalarını günah işlemekten uzak tutar ve azalarıyla insanlara eziyet vermekten kaçınır.121 

Gürânî, “Oruçlu için iki sevinç vardır: Biri, orucu açtığı zamanki sevincidir; diğeri de 

Rabbine kavuştuğu zamanki sevincidir.”122hadisi şerifini şu şekilde açıklar: “Tarîkat ehline 

göre hadisteki iftardan kasıt kişinin cennete girdiğinde oradaki nimetlerden yemesi;ikinci 

sevinçten kasıt da kıyamet gününde Allah Teâlâ’yı görmesidir. Hakikat orucu isekulun kalbini 

Allah Teâlâ’dan başka her şeyin muhabbetinden uzak tutması ve kalbini O’ndan başka 

herhangi bir kimseyi görme muhabbetinden korumasıdır. Müminin kalbine Allah Teâlâ’dan 

başka bir şeyin muhabbeti girdiği zaman hakikat orucu bozulur. Ama bu orucu kaza edebilir, 

bunun kazası da tövbe edip Allah’a dönmesidir.”123 Sonuç itibariyle tasavvuf ehline göre kalb 

orucu kişinin bütün azâlarını, kalbini ve ruhunu her türlü mezmum fiilden sakındırması ve 

nefsini tezkiye etmesidir. 

2.2.4. Hac 

Gürânî’ye göre hacc-ı tarikatı yerine getirmeye çalışan mürîdin yemeği ve bineği, ilk önce 

telkin sahibi bir mürşîdin yanında durması ve onun verdiği maneviyatı almasıdır. Diliyle ona 

kalb hayatı hâsıl olana kadar devamlı zikir telkin etmesidir. Mürîd, sıfat esmalarının devamıyla 

bâtınını tasfiye edene kadar bâtınî zikirle meşgul etmelidir. Böyle devam ettiğinde Allah 

Teâlâ’nın İbrahim ve İsmail’e ilk önce Kâbe’yi temizlemelerini emrettiği gibi o da Allah’ın sır 

Kâbe’sini sıfat nurlarıyla temizler.  “Zâhiri Kâbe” tavaf edenler için temizlenir. “Bâtınî Kâbe” 

ise Allah’ın nazarı için temizlenir. Bu durumda ancak Allah Teâlâ’dan başka her şeyi kalbinden 

çıkarmakla elde edilir.124 

Gürânî’ye göre mürîd, kalbini tasfiye ettiği zaman kutsi ruhun nuruyla esmai ilahiyyeler 

ile ihrama girer. Kalb Kâbe’sine girip devamıyla kudüm tavafını yapar ve münacat yeri olan 

kalb Arafat’ına gider. Sonra kalb Müzdelifesine gidip orada sır mina’sına vakfe yapar. Daha 

sonra nefs-i mutmainneyi öldürmeli ve esmaların zikri ile başını beşeri sıfatlardan tıraş etmeli 

ve sır haremine girmelidir. Mürîd burada itikâf edenleri görmeye başlar ve bu esmaları devamlı 

söylemesiyle kurbet kiliminde oturur ve itikâfa girer. Oradan da sonsuz olan Allah’ın cemalini 

 
120 Ali Nasıf, Câmiu li'l- usûl fî ehâdisi'r-resûl, 2/61. 
121 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 31b. 
122 Buhari, “Savm”, 9. 
123 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 32a. 
124 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 33a. 
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kalb gözüyle görmeye başlar. Sonra esmâ-i İlahiyyeleri devamlı söylemesiyle yedi şavt dönerek 

tavafını yapar. Nihayette Allah Teâlâ’nın katından zemzem suyunu içer.125 

Ona göre kul bütün bunlardan sonra nefsanî tasarruflardan hür, korku ve hüzünden emin 

olur. En sonda esmâ-i İlahiyyeleri tekrar etmesiyle veda tavafını yapar. Esmâ-i İlahiyyeleri 

devamlı söylemesiyle kutsi âlemdeki en güzel biçimine yani asli vatanına döner. Gürânî, aslî 

vatanı yakîn âlemine bağlayarak (haccı tarîkat) hepsini dil ve akıl dairesi içerisinde 

değerlendirir. Ona göre bundan sonrasını bilmek mümkün değildir. Çünkü zekâ ve zihinler onu 

idrak edemez.126 

Görüldüğü gibi Gürânî, haccın bâtınını mürîdin zikir ile hasıl olan ve kudûm tavafıyla 

başlayan, her durakta esmâ zikrinin baz alındığı mânâ planındaki bir yolculuk, varlık diyarından 

yokluk diyarına bir hicret ve noksanlıktan olgunluğa erdiren bir miraç olarak telakki etmektedir. 

Ayrıca Gürânî’nin haccı, Esmâ zikrinin tekrar edilmesi ile ilişkilendirmesi, hac ibadetine 

yapılan bâtınî ve tasavvufî yorumlara bir yenisinin eklenmesi durumunu doğurmuştur. 

 

Sonuç 

Gürânî, hem kendi döneminin hem de kendinden önceki mutasavvıfların tasavvuf 

anlayışını benimseyen ve o doğrultuda yaşamaya çalışan bir zâttır. Onun tasavvuf anlayışı, 

Sühverdiyye-Cüneydiyye tarikatında yaptığı ihya hareketi açısından, Cüneydiyye ekseninde 

şekillenmiştir.  

Gürânî’nin tasavvuf düşüncesi, Kitab ve Sünnet-i Seniyye çerçevesinde teşekkül etmiştir. 

Eserlerinde tasavvufun temel tanımlarını yaptıktan sonra zikir, marifet, insan, tevbe gibi 

uygulamaları ayrıntılı olarak açıklamıştır. Gürânî, ahlâk kurallarını bir sûfînin uyması gereken 

kurallar bütünün ötesinde her Müslümanın sahip olması gereken vasıflar olarak görmüş ve 

değerlendirmelerini buna göre yapmıştır. Ayrıca o eserlerinde, seyr-ü sülûk esnasında uyulması 

gereken âdâb konularına da yer vermiştir.  O, sûfîde bulunması gerekli olan ahlâkî özellikleri 

sıralarken aslında kâmil bir müminin şahsiyetini anlatmıştır. Gürânî’nin değinmiş olduğu edeb 

kuralları; mârifetullaha ulaşma hedefi, halis bir tevbe, kâmil bir insan olma, ibadetlerde sâlih 

ameli yakalama, ibadete düşkünlük, bu ibadetlere tasavvufî bir açıdan yaklaşma ve sûfînin seyr-

ü sülûkunda uyguladığı ritüeller gibi daha pek çok konular özelde sûfînin genelde ise bütün 

Müslümanların duyarlı olmaları gereken hassasiyetler olarak yer alır.  

 
125 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 33a-34b. 
126 Gürânî, Beyânu esrâri’t-tâlibîn, 34b.  
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Sonuç olarak Yûsuf el-Gürânî, tasavvuf ve tarikatlara dair birçok konuyu usul ve adap 

yönünden değerlendirmiştir. Böylece, hem dönemine ışık tutmuş hem de kendinden sonraki 

zaman dilimine tasavvuf geleneğini kendi düşüncesiyle yoğurarak aktarmıştır. 

Sühreverdiyye’nin önemli isimlerinden biri olan Gürânî hem yaşadığı dönemde hem de sonraki 

yüzyıllarda ilim ve irfan yolcularına ışık olmuştur.  
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Özet: İslâm dininin birinci ve ana kaynağı olan Kur’ân-ı Kerîm’i sağlam ve 

doğru bir şekilde anlayabilmenin en iyi yolu kuşkusuz Arap dilidir. Arap 
dilinin alt dallarından biri olan ve kelimelerin cümle içerisindeki konumu ile 

ilgilenen i’râb ilmi de doğru bir anlam için çok önemlidir. Biz de bu çalışmada 

konunun daha iyi anlaşılması için i’râb ve İ’râbu’l-Kur’ân’ kavramlarının 

lügat ve terim manalarını ele almakla birlikte, Mekkî b. Ebî Tâlib’in değerli 

eserlerinden biri olan Müşkilü İ’râbi’l-Kur’ân eserinin yazılış amacı ve 

yöntemine değindik. Mekkî’nin hayatı boyunca ilim için yaptığı zorlu 

yolculuklardan, bu yolculuklarda hangi muteber hocalardan ders aldığından, 

hangi değerli öğrencileri yetiştirdiğinden, hangi kıymetli eserleri topluma 

kazandırdığından kısaca bahsettik.   

 

Anahtar Kelimeler: Kur’ân, İ’râb, İ’râbu’l-Kur’ân, Müşkil, Mekkî. 

 
Abstract: The most important basic source of being able to understand the 

Qur'an, the first and main source of the Islamic religion, in a sound and correct 

way is undoubtedly the Arabic language. The science of i’râb, which is one of 

the sub-branches of the Arabic language and deals with the position of words 

in sentences, is also very important for a correct meaning. In this study, we 

have discussed the meaning of the concepts of I'rab and I'rabu'l-Qur'an in 

terms of vocabulary and terms for a better understanding of the subject, as 

well as the purpose and method of writing the mystery of the Müşkilü Irabi’l-

Qur'an, one of the valuable works of Mekkî b. Ebî Tâlib. We briefly 

mentioned the difficult journeys Mekkî made for science throughout his life, 

which valuable teachers he took lessons from during these journeys, which 
valuable students he raised, which valuable works he brought to this society. 

 

Keywords: Quran, I'râb, I'râbu'l-Quran, Müşkil, Mekkî. 
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GİRİŞ 

İslâm dininin yüce kitabı Kur’ân-ı Kerîm’in Arap diliyle nazil olduğunu644, indirildiği 

yerin ve ilk muhataplarının onu anlayacak ve doğru okuyacak düzeyde olduklarını biliyoruz. 

Ama Hz. Muhammed (s.a.s.)’in vefatından sonra halifeler döneminde İslâm toprakları fetihlerle 

genişleyip Arap olmayanların İslâm’la şereflenmeleri bazı sorunları da beraberinde getirmiş 

oldu. Bu sorunlardan biri de onların Kur’ân’ı yanlış okumaları konusudur. Kur’ân’ın ilk başta 

harekesiz ve noktasız olduğu bilindiğine göre İslâm’ı kabul eden Arap olmayanların bu yanlışa 

düşmeleri normal bir durumdur. İlk olarak Ebû’l-Esved ed-Düelî (ö. 69/688) tarafından bu 

yanlışa mâni olmak, Kur’ân-ı Kerîm’in okunuşunu kolaylaştırmak ve hatalı tilavetin önüne 

geçmek için Kur’ân’a i’râb alâmetleri olarak, hareke tarzında noktalar konulmuştur.645    

 İ’râbın Arap dilinde önemli bir yeri olduğunu, yeri geldiğinde sadece bir harekenin dahi 

bütün anlamı değiştirdiğini şu örnekte görebiliriz: Hz. Ömer (r.a.) döneminde Medine’ye gelen 

bir Arap: “Bana Hz. Muhammed’e indirilen Kur’ân’dan bir kısmını kim okuyabilir?” der. 

Bunun üzerine orada bulunanlardan biri Tevbe süresini okumaya başlar. Fakat üçüncü âyetteki 

( نَ الْمُشْرِكِينَ وَ رَسُولُهُ َ برَِيءٌ م ِ ”.Allah ve Resulü, müşriklerden beridir“ (أنََّ اللَّ 
646 Âyetindeki (  (وَرَسُولُهُ

kelimesini (  şeklinde mecrur okur. Bu durumda âyetin manâsı ‘Allah, müşriklerden ve (وَرَسوُلِهُ

Resulünden beridir’ şekline dönüşür ve bu olay Hz. Ömer’e intikal eder. Bunun üzerine Hz. 

Ömer de Arap dilini iyi bilmeyen kimselerin Kur’ân-ı Kerîm okutmamalarını emreder. Ayrıca 

Ebû’l-Esved’den nahiv ile alakalı bilgileri tespit etmesini ister.647 Ebû’l-Esved ed-Dü’elî de bu 

işi bilindiği üzere tamamlar.  

Bu örnekte sadece bir harekeyle anlamın ne kadar değiştiğini hatta yeri geldiğinde 

farkında olmadan yapılan bir hareke değişikliğinin kişiyi dini emirleri inkara 

sürükleyebileceğini görebiliriz. Böylece i’râbın, Arap dilinde manayı bulmaya yarayan bir 

vesile olduğu ortaya çıkmış bulunmaktadır. Bu sayede Kur’ân’ı doğru okuyup ve doğru 

anlamak için Arapçayı bilmenin âyetleri gramer olarak ele alıp inceleyen İ’râbu’l-Kur’ân 

ilminin önemini daha iyi anlamaktayız.  

Kur’ân ilimleri içerisinde İ’râbu’l-Kur’ân’ın önemli bir yeri vardır. Biz de bu çalışmada 

i’râb kavramını ve Kur’ân ilimlerinden İ’râbu’l-Kur’ân’ı açıklayıp, hicri dördüncü ve beşinci 

 
644 Kur’ân Yolu (14 Ekim 2022), Yûsuf 12/2; Kur’ân Yolu (14 Ekim 2022), er-Ra’d 13/37 v.d. 
645 Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyatı Târîhi I (İstanbul: Edebiyat Fakültesi Basımevi, 1996), 200; İbrâhîm 

Mustafa, İhyâu’n-Nahv (Kahire: Hindawi,2012),21. 
646 Kur’ân Yolu (14 Ekim 2022), et-Tevbe 9/3. 
647 Ebu’l-Berekât Abdirrahmân b. Muhammed İbnü’l-Enbârî, Nuzhetü’l-Elibbâ fî Tabakâti’l-Üdebâ, thk. İbrâhîm 

es-Sâmirâi (Ürdün: Mektebetu’l-Mennâr, 1985), 19-20. 
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asırlarda yaşamış olan Mekkî b. Ebî Tâlib (ö. 437/1045) tarafından yazılan Müşkilü İ’râbi’l-

Kurʾân eserinin i’râb yöntemini ele alacağız. Ama öncelikle i’râbın ve i’râbu’l-Kur’ân’ın ne 

olduğuna kısaca değineceğiz. 

1. İ’RÂB VE İ’RÂBU’L KUR’ÂN KAVRAMLARI   

1.1. İ’râbın Tarifi 

Arapçada bir kelimenin birden fazla manada ve farklı anlamlarda kullanıldığı 

bilinmektedir. İ’râbın lügat ve ıstılâh anlamlarını yararlandığımız kaynaklar ışığında şöyle 

özetleyebiliriz: 

1.1.1. İ’râbın Lügat Manâsı 

İʻrâb (إعِْرَاب) kelimesi, sülasi ب -ر-ع  köküne bir harf (أ)  eklenmek sûretiyle oluşturulan 

 kelimesiyle açıklanan i’râbın farklı anlamları (عرب) fiilinin mastarıdır. Lügavî eserlerde أعَْرَبَ 

ifade ettiğini şu şekillerde görebiliriz:  

Fesâhat: Dilin, tutukluk yapmasının zıddı olarak, fasih, açık ve anlaşılır bir şekilde 

konuşmak648 manalarına gelir. (رجل  مُعْريب) ifadesi, Arapçayı fasih ve anlaşılır bir şekilde 

konuşan kişi anlamına gelir.649  

Beyân: Açıklama, îzah etme demektir. ‘‘إعراب” ve ‘‘تعريب” kelimelerinin mana 

bakımından bir olduğu ve ‘‘إبانة” yani ‘’beyân’’ manâsına geldiği ifade edilmektedir.650   

Benzeşme: Bir halden başka bir hale dönüşmek demektir. “ب  denildiği zaman ”تعر 

‘’Arap’a benzedi, Araplaştı.’’ manâsında kullanılır.651 Bunun dışında i’râb birçok farklı 

anlamlarda kullanılmaktadır.652 

İ’râbın lügatlarda birçok manada kullanılmasıyla beraber genel olarak ibâne, ifsâh ve 

îzah653 kelimeleriyle açıklanmıştır. Anlamca birbirine yakın olan ibâne, ifsâh ve îzah kelimeleri 

 
648 Ebu’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed ez-Zemahşerî, Esâsu’l-Belâğa, thk. Muhammed Basil 

Uyûnu’s-Sûd (Beyrût: Dâru'l-Kutubu'l-ʻİlmiyye, 1998), عرب maddesi, 1/641; Alî b. Muhammed Hâmid et-

Tehânevî, Keşfu Istılâhâti’l-Funûn, thk. Ali Dehrûc (Lübnan: Mektebetu Lübnan, 1996),  عرب maddesi, 1/214. 
649 Halîl b. Ahmed Ferâhîdî, Kitâbü’l-Ayn thk. Abdülhamid Hindevî (Beyrût: Dâru’l-Kütübi’l-

İlmiyye,1424/2003), " 3/123 "عرب; Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab (Beyrût: Dâr 

Sâdır,2010), عرب  ‘‘ ” ,1/586. 
650 İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab ,1/588; Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed el-Ezherî, Tehzîbu’l-Luğa, thk. 

Muhammed ʻAvvad Murʻib (Beyrût: Dâru İhyâu’t-Turâsi’l-ʻArabî, 2000),  عرب maddesi, 2/218. 
651 İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî, es-Sıhâh: Tâcu’l-Luğa ve Sıhâhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdülgafûr Attâr 

(Beyrût: Dâru’l-İlm, 1407/1987), “arb’’,1/178. 
652 Farklı anlamlar için bkz. İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab, 1/588-592. 
653 Zeynuddîn Muhammed el-Haddâdî, et-Tevkîfu ʻalâ Mehemmâti’t-Teârîf (Kahire: ʻÂlemu’l-Kutub, 

1410/1990), 56. 
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açıklamak, bir şeyin özünü, aslını ve gerçeğini ortaya çıkarmak, net ve anlaşılır bir şekilde ifade 

etmek, ortaya koymak gibi anlamlara gelmektedir.654 

İ’râbın kelime anlamı itibariyle, beyân etmek, açıklamak, düşüncesini ve niyetini dile 

getirmek, benzeşmek, kelimelerin anlamlarını açıklamak, bir şeyi net ve anlaşılır bir şekilde 

ifade etmek, kapalılığı gidermek gibi manalara geldiğini görmekteyiz.  

1.1.2. İ’râbın Istılâhî Manâsı 

İ’râbın terim olarak üzerinde ittifak edilen belli bir tanımı yoktur; fakat genel olarak 

yapılan tanımlar belli başlı özellikler taşımaktadır. Erken dönemlerde i’râb kelimesi, nahiv ile 

aynı anlamda kullanılmıştır. Nahivcilerin, i’râbı bu anlamda kullanmalarının sebebi ise, i’râbın 

cümlenin anlamını tespit etmedeki rolünden kaynaklanmaktadır. ez-Zeccâcî (ö. 337/949), el-

Îzâh fî ʻİleli’n-Nahv adlı eserinde, nahivcilerin, belli anlamlara gelen ve genellikle isim ve 

fiillerin sonlarında gerçekleşen hareke değişikliklerine iʻrâb, yani beyân edici özellik 

dediklerini ifade eder.  Zeccâcî’ye göre iʻrâbın kelime anlamı terim anlamını çağrıştırır bir 

şekilde, cümleyi ve cümlenin içerisinde geçen kelimelerin aldıkları konuma göre anlamlarını 

bilmeyi içerir.655 

Dil âlimleri, i’râb konusunda terim olarak iki ana görüş belirtmişlerdir: Birincisi lafzî, 

yani söyleyişle ilgili boyutu, ikincisi ise iʻrâbın anlamsal oluşudur, yani harekelerin anlama 

delalet etmesidir. İbn Mâlik (ö. 672/1274) lafzî olanı tercih eder. İbn Mâlik, iʻrâbı, şu şekilde 

ifade eder: “Kendisiyle âmilin gerekliliğinin beyân edildiği şeylerdir. Bunlar da: Hareke, harf, 

sükûn ve hazf ile yapılır. İsimde asıldır, çünkü tek bir sîgayla farklı manaların kabulünü 

gerektirir.”656 

İ’râb kelimesini anlamsal yönden tanımlayan âlimlere göre ise i’râb mana ile ilgili olup, 

harekeler ise bu manaların delilleridir. Bunlardan Sîbeveyh (ö. 180/796) iʻrâb konusunu ilk 

önce iʻrâb harfleri, âmiller ve kelime sonlarındaki hareke/harf değişiklikleri bağlamında ele alır 

ve i’râbı şöyle tanımlar: “Kelimelerin başlarına gelen âmillerin değişmesiyle sonunun lafzî ve 

takdiri olarak değişmesidir.”657 Son dönem nahiv âlimlerinin pek çoğu Sîbeveyh’in bu 

görüşünü benimsemişlerdir. İbn Fâris (ö.395/1004) ise i’râbı, “fâil, mef’ûl, nefy, taaccüb ve 

 
654 el-Ezherî, Tehzîbu’l-Luğa, 1/360 ve 2/360-367; el-Cevherî, es-Sıhâh, 1/ 891. 
655 Ebu’l-Kâsım ez-Zeccâcî, el-Îzâh fî İleli’n-Nahv, thk. Mâzin el-Mübârek (Beyrût: Dâru’n-Nakkâş, 1399/1979), 

91. 
656 Abdullah b. Mâlik et-Tâî, Şerhu’t-Teshîl li İbn Mâlik, thk. Abdurramân es-Seyyid-Muhammed Bedevî el-

Mahtûn (Cîze: Dâru Hicr,14410/1990), 1/33. 
657 Hafız Celâleddin es-Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-Nezâ’ir fî ’n-Nahv thk. Abdülâl Sâlim Mükerrem (Beyrût: 

Müessetü r-Risâle,1406/1985), 1/173; Ebû Bişr Ebû Osmân Ebu’l-Hasen Ebu’l-Huseyn Sîbeveyh, el-Kitâb, 

thk. ʻAbdusselâm Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hancî, 1408/1988), 1/13. 
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istifhâm gibi nahiv ilminin konularının arasındaki farklardan bahseden”658 ilim olarak 

tanımlamaktadır.  

İbn Cinnî (ö. 392/1002) iʻrâbı, terim anlamıyla şu şekilde açıklar: “İʻrâb, lafızlarla 

anlamların ortaya çıkarılmasıdır. Sen أباه     سعيد  أبوه  شكرسعيداً Said babasına ikram etti’ ve‘ أكرم   

‘babası Said’e teşekkür etti’ sözlerini işittiğinde ‘Said’ lafzının cümlenin fâili veya mef’ûlü 

olduğunu birinde sonunun raf’ diğerinde nasb alametleriyle anlarsın’’.659  

İ’râbın yukardaki farklı şekilde yapılan tanımlarına baktığımızda nahivciler iʻrâbı, 

türlerine, kelimenin alâmetine, geçtiği yere, yaptığı etkiye, değerine, cümleye kattığı anlama ve 

kabul ettiği âmillere göre çeşitli kavramları öne çıkararak farklı şekillerde tanımlamışlardır. 

1.2 İ’râbu’l-Kur’ân 

Kur’ân ilimlerinin özellikle de i’râbu’l-Kur’ân ilminin ortaya çıkmasının en önemli 

nedeni, Kur’ân-ı Kerîm’in doğru bir şekilde okunması meselesi ve Arapların yabancılarla 

karışması sebebiyle Arap dilinde yapılmaya başlanan dilbilgisi hataları gelir. İslâm fetihleriyle 

Arap olmayan milletlerin Araplarla karışması neticesinde Kur’ân’da yanlış okumaların 

görülmeye başlanması üzerine Hz. Ebû Bekir’in emriyle Kur’ân âyetleri bir araya toplanmış, 

Hz. Osman döneminde Mushaf nüshaları çoğaltılıp çeşitli merkezlere gönderilmiş, daha sonra 

bu hatalı okumaları büyük ölçüde önleyen noktalama ve harekeleme işlemleri 

gerçekleştirilmiştir.660  

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Ebû Hüreyre’den (58/678) (r.a) i’râb hakkında merfû’ olarak 

rivâyet edilen: “Kur’ân’ı i’râb ediniz, onun garîb lafızlarını araştırınız”661 hadisi de Kur’ân’ın 

i’râb yapılmasına öncülük etmiştir.  Nahiv âlimleri de Kur’ân’ın en sahih şekilde tefsir 

edilmesine katkı sağlamak amacıyla i’râb ve gramer konularına eserlerinde yer vererek 

tefsircilere yardımcı olmuşlardır. 

Mekkî b. Tâlib (ö.437/1045) Müşkilü İ’râbi’l-Kur’ân adlı eserinde i’râb ilminin 

bilinmesiyle, Kur’ân’ın daha iyi anlaşılacağı ile alâkalı olarak şunları söylemektedir: “Gördüm 

ki; Kur’ân ilimlerini öğrenmeye talip olan kişinin, onun lafızlarını düzgün okuması, anlamlarını 

öğrenmesi, kırâât ve lehçelerini iyi bilmesi gerekir. Bu ilmi öğrenmek isteyen kişinin ihtiyacı 

 
658 Ebu’l-Hüseyn Ahmed b. Fâris, Mu’cemü Mekâyîsi’l-Lüğa, thk. Abdüsselâm Muhammed Hârûn (Kâhire: 

Dâru’l- Fîkr, 1399/1979), 4/300. 
659 Ebu’l-Feth Osman İbn Cinnî, el-Hasâis, thk. Muhammed Ali en-Neccâr (Beyrût: el-Mektebetu’l-İlmiyye, 

1952), 1/36. 
660 Furat, Arap Edebiyatı Târîhi I, 200; Mustafa, İhyâu’n-Nahv, 21. 
661 Hâkim en-Nisaburi, el-Müstedrek ʿale’s-Sahîhayn thk.  Mustafa Abdülkadir Atâ (Beyrût: Dâru’l-Kutubi’l-

İlmiyye,1411/1990), 2/439. 
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olan en önemli ilim Kur’ân’ın i’râbı ve vakıf konusudur. İşte bu ilimler sayesinde kişi 

Kur’ân’da hata yapmaktan uzak olur, lafızları tam olarak kırâât eder ve harekelerin 

değişmesiyle değişen manalara tam anlamıyla hâkim olur, böylelikle de Allah’ın muradını tam 

olarak anlar. Çünkü i’râbın bilinmesiyle anlamların çoğu bilinir, işkâl ortadan kalkar, Allah’ın 

hitabı anlaşılır ve hakiki anlam bilinir.”662  

Kur’ân ilimleri arasında yer alan i‘râbu’l-Kur’ân, sözlük ve terim anlamlarına bağlı 

kalarak şu genelleme yapılabilir: Kur’ân’ın cümle ve terkip yapısını göz önüne alarak, lafzî, 

takdiri ve mahallî olarak ifade tarzlarını, hangi manalara geldiğini, nazil olduğu dil gramerinin 

temel  kurallarını âyetlere uygulayarak, âyet-i kerîmelerden Allah’ın murad ettiği manaya en 

uygun olana ulaşma sanatıdır.663  

MEKKÎ B. EBÎ TÂLİB’İN HAYATI 

 Bu bölümde ilmi öğrenmek ve bilgiyi yaymak için büyük çaba ve emek sarf etmiş, 

birazdan da değineceğimiz gibi daha on üç yaşındayken ilim için zorlu yolculuklara katlanmış 

gerek ahlaki üstünlüğüyle gerekse ilmi kişiliğiyle üstün olan büyük alim Mekkî’nin kısaca 

hayatını, hocalarını, öğrencilerini ve eserlerini ele aldık. 

2.1. İsmi, Nesebi ve Hayatı 

Mekkî’nin ismi ve nesebiyle ilgili kaynak kitaplarında üzerinde ittifak edilen isimleri: 

Mekkî b. Ebî Tâlib664 Hammûş 665 b. Muhammed b. Muhtâr el-Kaysî el-Mukrî666 el-Kayravanî 

el-Endülüsî667 olarak geçmektedir. 

İbnü’l-Cezerî ismini Hayyuş olarak zikretmektedir.668 Ziriklî de el-Aʿlâm’da, Hammûş 

kelimesinin Muhammed’in ismi tasğiri olduğunu söyler.669  

 
662 Mekkî b. Tâlib   İbn Ebî Tâlib el-Kaysî, Müşkilü İ’râbi’l-Kur’ân, thk. Hâtim Sâlih ed-Dâmin (Beyrût: 

Müesesetü’r-Risale, 1405/1984), 2. 
663 Durmuş Ali Kayapınar, “İ’râbu’l-Kur’ân-Kur’ân-ı Kerîm’in Gramerine Giriş’’, Necmettin Erbakan 

Üniversitesi İlâhiyât Fakültesi Dergisi 3/3, (Nisan 1990), 367/368. 
664 Ebü’l-Kâsım Halef b. Abdilmelik İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla fî Târîhi e’immeti’l-Endelüsi ve ʿUlemâʾihim 

ve Muhaddisîhim ve Fukahâʾihim ve Üdebâʾihim, nşr. Es-Seyyid İzzet el-Attâr (Kahire: Dâru’l-

Mısrıyye,1966), 2/631; Yâkūt b. Abdillâh el-Hamevî, Muʿcemü’l-Üdebâʾ: İrşâdü’l-Erîb, nşr. Ahmed Ferîd 
Rifâî (Beyrût: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 1936), 19/167. 

665 İbnü Hallikân Ebü’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeyâtü’l-Aʿyân ve Enbâʾü Ebnâʾi’z-Zamân, nşr. İhsan 

Abbas (Beyrût: Dâru Sadır, 1994), 5/277; Ebü’l-Hasen Alî b. Yûsuf el-Kıftî, İnbâhü’r-ruvât ‘Alâ Enbâhi’n-

Nuḥât, thk. Muhammed Ebu’l-Faḍl İbrâhîm (Kahire: Dâru’l-Fîkri’l-‘Arabî, 1986), 3/313. 
666 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/631.  
667 Ömer Rızâ Kehhâle, Muʿcemi’l-müʾellifîn (Beyrût: Müessesetü’r-Risale, 1993), 3/907-908. 
668 Ebü’l-Hayr Şemsüddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alî b. Yûsuf el-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye 

fî Tabakati’l-Kurrâʾ (Beyrût: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 2006), 2/270.  
669 Hayruddin Ziriklî, el-Aʿlâm li Eşheri’r-Ricâli ve’n-Nisâi mine’l-Arabi ve’l-Müstaʿrebîn ve’l-Müsteşrikîn 

(Beyrût: Dâru’l-İlmi’l-Melayin, 2002), 7/286. 
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Künyesi ise ilk oğlu Muhammed’in isminden dolayı Ebû Muhammed (Muhammed’in 

babası) olarak bilinmektedir.670 

Mekkî, 355/965 tarihinde Kayravan’da dünyaya geldi.671 Bazı kaynaklarda doğum tarihi 

h.354 olarak geçmektedir.672 Kayravan’da yetişip büyüdü. On üç yaşına kadar burada eğitimine 

devam etti. On üç yaşında Mısır’a ilim tahsili için gitti. Mısır’da çeşitli hocalardan hesap ilmini 

öğrendi. Daha sonra h.374 yılında Kayravan’a döndü. Hesap ve diğer bazı ilimleri okuduktan 

sonra kırâât alimlerinden ders aldı ve Kur’ân-ı Kerîm’i hıfzetti. H.376 yılında Ebü’t-Tayyib 

(ö.389) dışındaki bazı kırâât alimlerinden kırâât dersleri tamamladı. Kayravan’da kırâât 

ilimlerini ikmal etmesinden sonra h.377 senesinde ikinci kez Mısır’a gitti ve aynı yıl kendi 

imkanlarıyla farz olan hac görevini yerine getirdi. Daha sonra h.378 yılının başında Ebü’t-

Tayyib’den kırâât dersleri almaya başladı, h.378 yılının geri kalanı ve 379 senesinin bir kısmını 

Mısır’da kırâât okuyarak geçirdi. kırââtlerin bir kısmını tamamlamadan Kayravan’a geri döndü. 

H.382 de üçüncü kez tekrar Mısır’a gitti ve 383’ün bir kısmı burada kalarak tamamlayamadığı 

kırâât ilimlerini tamamladı. Daha sonra aynı yıl Kayravan’a dönüp h.387 senesine kadar burada 

kırâât dersleri okuttu. Sonra Mekke’ye gidip h.390 yılının sonuna kadar orada kaldı ve bu 

yıllarda art arda dört nafile hac yaptı. H.391 senesinde Mekke’den tekrar Mısır’a döndü. H.392 

de Mısır’dan Kayravan’a geldi.673 Sonra h.393 senesinin Recep ayında Endülüs’e gitti ve artık 

burada yaşamaya devam etti önce Kurtuba’da Mescidü’n-Nühayle’de kırâât dersleri vermeye 

başladı daha sonra Abdülmelik b. Mansûr el-Muzâffer b. Ebî Amir onu Zâhire Camii’ne nakletti 

ve Âmirîler Devleti yıkılıncaya kadar burada dersler vermeye devam etti.674 Ardından Emir 

Mehdî-Billâh el-Ümevî tarafından Kurtuba Camii’nde Kırâât dersleri vermekle görevlendirildi. 

H.429 senesine kadar bu görevine devam etti. 429 senesinde, Ebü’l-Hazm Muhammed b. 

Cevher kendisine imam ve hatiplik görevi verdi ve vefat edinceye kadar hatiplik görevine 

devam etti.675  

Mekkî b. Ebî Tâlib 2 Muharrem h.437 senesi cumartesi günü sabah namazı vaktinde 

vefat etmiştir. Cenaze namazını oğlu Ebû Tâlib Muhammed b. Mekkî kıldırmış ve ardından 

Kurtuba’da Rabaz Kabristanı’na defnedilmiştir.676  

 
670 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/631. 
671 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632. 
672 İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/274; Yâkūt, Muʿcemü’l-Üdebâʾ, 19/167-171. 
673 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/633. 
674 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/633; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/274; el-Kıftî, İnbâhü’r-ruvât, 3/314; 

el-Hamevî, Muʿcemü’l-Üdebâʾ, 19/168.  
675 Yâkūt, Muʿcemü’l-üdebâʾ, 19/167-171; İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/633.   
676 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/633; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/277. 
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Mekkî b. Ebî Tâlib ahlak ve kişilik bakımından mükemmel, ilim bakımından derin bir 

ilme sahipti. Hayatı boyunca ilimle meşgul olmuş ilim için uzun yolculuklara çıkmıştır. İlmi 

üstünlüğü, ilim sevgisi ve üstün ahlakıyla ilgili olarak kaynaklarda geçen bazı bilgiler şu 

şekildedir. 

 Öğrencilerinden biri olan Ebû Ömer El-Mehdi hocası hakkında şunları söylemektedir: 

“Mekkî, Ulum-i Arabiyye’de derin ilme sahip olanlardandı. Üstün anlayış ve yaratılışa sahipti. 

Dini bilgilere hâkim ve üstün ahlaki kişiliğe sahipti. Kırâât-ı Seb’a’yı çok iyi bilir ve manalarına 

tam vakıftı.677 

İbnü’l-Cezerî ve İbnü Beşküvâl, Mekkî’nin ahlaki özelliklerine vurgu yaparak; onun 

çok hayırlı, dindar, fazilet sahibi, mütevazi ve duası kabul olunan bir kişi olduğunu aktarırlar.678 

İbnü Ferhûn ise Mekkî’nin ilmi yeterliliğini belirtirken; ilminin yayıldığını, şanının 

yüceldiğini, her yerden insanların kendisini görmeye geldiğini ve çok sayıda kitap telif ettiğini 

kaydeder.679  

Bu bilgiler Mekkî’nin ilmi öğrenmeye olan sevgisini göstermektedir. Öte yandan 

yetiştirdiği talebe sayısının çok oluşu da ilmi yaymaya ve devam ettirmeye çalışması da ilme 

olan saygısını gösterir. Şimdi de Mekkî’nin ders aldığı hocalarını ve ders öğrettiği talebelerini 

zikredeceğiz. 

2.2. Hocaları 

Mekkî’nin ilim için daha on üç yaşında yollara düştüğünü daha önce belirtmiştik. İlim 

tahsili için Kayravan, Mısır ve Hicaz’da dönemin önemli alimlerinden ders aldığı kaynaklarda 

geçmektedir. Hatta Mekkî’nin ders almak için hocalar konusunda ne kadar titiz davrandığını, 

ders alacağı hocalarda nasıl özellikler aradığını eserinde şöyle belirtmektedir: “Kur’ân’ın talibi 

olan kimsenin okuyacağı, kendisinden nakil ve rivâyet yapacağı kimseyi seçmesi vacip olur. 

Bu kimsenin dindar ve günahlardan uzak, Kur’ân ilmini gereği gibi anlayan, Arapçaya yeterince 

nüfuz eden, Kur’ân’ın lafızlarını güzel anlatabilen, ilminde meşhur olmuş imamlardan, sağlam 

ve sıhhatli nakil yapabilen bir kimse olması şart olur. Kur’ân öğrencisinin, naklini sika, 

güvenilir, halinden, ilminden ve dininden razı ve memnun olduğu kimseden yapması gerekir. 

 
677 İbnü’l-‘Imad Ebü’l-Felâh Abdülhay b. Ahmed b. Muhammed es-Sâlihî  el-Hanbelî, Şezrâtü’z-Zeheb  fî  

Ahbâri Men Zehep (Beyrût: Dârü İbn Kesir, 1969), 5/175. 
678 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632.   
679 İbn Ferhûn, Burhânüddîn Ebü’l-Vefâ İbrâhîm b. Ali b. Muhammed el-Ceyyânî el-Medenî, ed-Dîbâcü’l-

Mezheb fî Ma’rifeti Aʿyâni ʿUlemâʾi’l-Mezheb, nşr. Muhammed el-Ahmedi Ebü’n-Nür (Kahire: Dâru’t-Türas, 

1972), 2/342; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/275. 
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Mütevazi, şüpheli şeylerden uzak, az gülen ve az konuşan, ilim ve vakar sahibi, ahlaklı olması 

gerekir.680 

Biz de Mekkî’nin yolculuk yaparak bu vasıflarda aradığı ilim ehli hocalarından 

bazılarına kısaca değineceğiz.  

2.2.1. Kayravan’da 

1- Ebû Muhammed Abdullah b. Ebî Zeyd El-Kayravanî (H. 310-382).681 

2- Ebû’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Halef el-Meafiri el-Kabisî (H. 324-403).682 

3- Ebü Abdillâh Muhammed b. Ca’fer et-Temîmî el-Kazzâz (H. 342-412).683 

2.2.2. Mısır’da 

1- Ebû’t-Tayyib Abd’ül-Mün’im İbn Ğalbûn (H. 309-389).684 

2- Ebû’l-Hasen Tâhir b. Abd’il-Mün’im b. Ubeydillah b. Ğalbûn (H.-/399).685 

3- Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ebî Bekr el-Üdfüvî (H. 304-388).686 

4- Abdülazîz b. Ahmed b. Muhammed b. İshak b. El-Ferec Ebû Adiyy Mısırlı İbnü’l-

İmam (H. 290-380).687 

2.2.3. Mekke’de  

1- Ebû’l-Hasen Ahmed b. İbrâhîm İbn Ferâs el-Abkasî (H.-/405)688 

2- Ebû’t-Tâhir Muhammed b. Muhammed İbn Cibrîl el-Uceyfî.689 

3- Ebü’l-Kâsım Ubeydullah es-Sekatî.690 

4- Ebû’l-Hasen b. Razîk el-Bağdâdî.691 

5- Ebû Bekir Ahmed b. İbrâhim el-Mervezî.692 

 
680 Mekkî b. Tâlib   İbn Ebî Tâlib el-Kaysî, er-Riʿâye li Tecvidi’l-Kırâʾe, tah. Ahmed Hasan Ferhât (Amman, 

1984), 89-92. 
681 Ahmed Hasan Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân (Ürdün: Dar Ammar, 1997), 55. 
682 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 55-56. 
683 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 55-57; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 3/320. 
684 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 58-59; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/280. 
685 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 1/307-308. 
686 Hafız Celâleddin es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât fî Tabakâti’l-Luğaviyyîn ve’n-Nuhât, tah. Muhammed Ebu’l-

Fadl İbrâhîm (Dâru’l-Fikr, 1979), 1/189; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 57-58. 
687 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270. 
688 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60. 
689 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60. 
690 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60; İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632. 
691 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60; İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632. 
692 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60. 
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6- Ebû’l-Abbas es-Seviyy.693 

2.2.4. Kurtuba’da  

Yunus b. Abdillâh b. Muhammed b. Meğîs (H.-/429).694 

Mekkî’nin hocaları bunlarla sınırlı değildir elbette biz sadece önemli birkaç tanesini 

zikrettik.  

2.3. Talebeleri  

Mekkî yapmış olduğu ilmi yolculuklar sonucunda, büyük alimlerden kırâât ilmini almış 

bu ilmi birikimini daha da geliştirip, kırk dört sene boyunca kendisine gelen öğrencilerine 

aktarmıştır. Kırâât ilminin yayılmasında büyük katkıları olmuştur. Kurtuba’da yetiştirmiş 

olduğu talebelerinden ve büyük kırâât alimlerinden biri olan Ebû Ömer Ahmed b. Muhammed 

b. Mehdi, hocasının tedrisatını anlatırken şu ifadeleri kullanmaktadır: “Kurtuba camiinde 

oturup öğrenci okutmaya koyuldu ve onun cömert ellerinden cemaatler faydalandı, Kur’ân’ı 

tecvid üzere okumayı öğrendiler. Böylece ülkede ismi çok büyüdü, kadri yüceldi.”695 

Mekkî de tüm hocalar gibi birçok talebe okutmuştur. Ama ilim alma ve kendisini ilmi 

yönden geliştirme bakımından hepsi eşit olamaz. Biz de bu talebeler arasında kendisini ilme 

veren ve ilmi yönden kendisini geliştiren, ilmi ile meşhur olan birkaç talebesini zikredeceğiz: 

1- Ebû Ömer Ahmed b. Muhammed b. Hâlid b. Ahmed b. Mehdî el-Kelâ’î (H. 394-

432). 

2- Ebü Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Mutarrif el-Kinânî el-Kurtubî (H. 387-454). 

3- Ebü’l-Velîd Muhammed b. Cevher b. Abdillâh b. el-Ğamr b. Yahyâ b. el-Gâfir İbn 

Ebî Ubeyde (H. v.462).  

4- Ebü Tâlib Muhammed b. Mekkî b. Ebî Tâlib b. Muhtâr el-Kaysî (H. v. 474).  

5- Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed es-Sanhâcî (H. v. 480).  

6- Ebü Muhammed Abdullah b. Sehl b. Yusuf el-Ensârî (H. v. 480). 

7- Ebû Umran Mûsâ b. Süleyman el-Lahmî (H. v. 494). 

8- Ebü Abdillâh Muhammed b. Ferec (H. v. 497). 

 
693 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60. 
694 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 60-61. 
695 İbnü Beşküvâl, Kitâbü’s-Sıla, 2/632-633. 
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9- Ebû Ca’fer Ahmed b. Abdirrahman b. Abdilhak el-Hazrecî (H. v. 511).696 

 2.4. Eserleri 

Mekkî hayatı boyunca kendisini ilme adamış biri olarak birçok eser vermiştir. Mekkî 

tefsir, kırâât, Kur’ân ilimleri, hadis, kelam, fıkıh, sarf, nahiv, tasavvuf gibi birçok alanda eser 

vermiş bir alimdir. Birçok eseri günümüze ulaşmış olsa da bazıları ulaşamamıştır. Hatta bazı 

eserleri fihristlerde zikredilmelerine rağmen günümüze ulaşmamıştır.697 Gümümüze ulaşmış en 

meşhur eserlerinden bazılarının isimlerini şöyle zikredebiliriz:  

1- el-Hidâye ilâ Bulûği’n-Nihâye fî ʿİlmi Meʿâni’l-Kurʾâni ve Tefsîrihî ve Ahkâmihî ve 

Cümelin min Fünûni ʿUlûmihi.698 Tefsir alanında yazılmıştır.  

2- Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân.699 Kur’ân i’râbı hakkında yazılmıştır. 

3- Tefsîrü’l-Müşkil min Garîbi’l-Kurʾân.700 Garibü’l-Kur’ân alanında yazılmıştır.  

4- el-Îzâh li-Nâsihi’l-Kurʾân ve Mensûhihi.701 Nasih ve mensûh konusunda yazdığı 

eseridir.  

5- Er-Riʿâye li Tecvîdi’l-Kırâʾe ve Tahkiki Lafzî’t-Tilâve.702 Tecvid alanında yazdığı 

eseridir. 

6- Şerhu Kellâ ve Belâ ve Neʿam ve’l-Vakf ʿalâ Küllî Vâhidetin Minhünne fî 

Kitâbillâhi.703  

7- Et-Tebsıra fi’l-Kırââti’s-Seb’.704 Kırâât ilmiyle ilgili eseridir.  

8- el-İbâne ʿan Meʿâni’l-Kırâât. Kırâât alanında yazdığı bir diğer eseridir.705  

Mekkî’nin birçok eser yazdığını daha önce belirtmiştik. Burada faklı ilim alanlarında 

yazdığı ve en meşhur birkaç tane eserini zikrettik.  

 
696 bkz. İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 62-71.  
697 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270-271. 
698 Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 109-136.  
699 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; Es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât, 2/298. 
700 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/271; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276. 
701 İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276. 
702 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276. 
703 Es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât, 2/298; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276. 
704 Es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât, 2/298; İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276; İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 

2/270. 
705 Bkz. İbnü Hallikân, Vefeyâtü’l-Aʿyân, 5/276; İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; Es-Süyûtî, Buğyetü’l-

Vuʿât, 2/298; Kehhâle, Mu’cemu’l-Müellifîn, 3/908; Ziriklî, el-A’lam, 7/286; Ahmed Hasan Ferhât, Mekkî b. 

Ebî Tâlib   ve Tefsiru’l-Kur’ân, 109-136. 
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“MÜŞKİLÜ İʿRÂBİ’L-KURʾÂN” ESERİNDE KULLANDIĞI YÖNTEM 

Eserin ismi, yazılış tarihi, yazıldığı yer ve içerdiği konular hakkında kısa bir bilgi 

verdikten sonra, yazılış amacı ve i’râbta kullandığı yönteme geçeceğiz.  

3.1. Eser Hakkında Genel Bilgiler 

Genel olarak kaynaklarda kitap Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân ismiyle geçmektedir.706 

Kitaplarının en meşhur olanlarındandır. H. 391 yılında Kudüs’te yazdığı, pek çok dil bilimci ve 

nahivcinin görüşlerine yer verdiği eser İbn Atıyye el-Endelüsî, İbnü’ş-Şecerî, Kemâleddin el-

Enbârî, Ukberî, İzzeddin İbn Abdüsselâm, İbn Usfûr el-İşbîlî, Muhammed b. Ahmed el-

Kurtubî, Ebû Hayyân el-Endelüsî gibi âlimlerin dil ve tefsire dair eserlerinin belli başlı 

kaynaklarından biridir. Birçok yazma nüshası mevcuttur.707 Yâsîn Muhammed es-Sevvâs ve 

Hâtim Sâlih ed-Dâmin tarafından ayrı ayrı tahkik edilmiştir.  

3.2. Eserin Yazılış Amacı 

Mekkî bu kitabın giriş kısmında kitabın amacını şöyle anlatmaktadır: “İ’râb konusunda 

yazılan binden fazla kitapların çoğunun cer ve cezm harfleri, fâil ve meful, innenin ismi ve 

haberi ve onlara benzeyen gibi konularda bilip bilmemekte, alimle bilmeyen arasında fark 

olmayan basit şeyleri uzun uzadıya anlatarak sözü uzattıklarını; öğrenmeye ihtiyaç duyulan pek 

çok müşkillerden gafil kaldıklarını gördüm. Bu sebeple bu kitapta tefsirin müşkilini açıklamayı, 

illetlerini, zorluklarını ve nadir olanları anlatmak istedim. Onu ezberleyip, onunla yetinmek 

isteyenler için taşınması hafif, alınması kolay ve kolay ulaşılır olması için yazdım. Yoksa Allah 

Azze ve Celle’nin kitabının söz diziminde bir müşkil yoktur. Ancak belirtilmeyen veya kıyası 

bulunan meseleler vardır. Bunların anlaşılması için bu eseri telif ettim…” 

Devamında şöyle diyor: “Biz bu kitabımızı nahivden car ve mecrur, fâil ve meful, 

muzâf-muzâfun ileyh, sıfat-mevsuf vb. başka bir şey bilmeyenler için telif etmedik. Biz onu 

yönünü bundan ilerisine çevirebilen, onun zahiri ilimlerini iyi bilen ve tüm âmillerini tanıyıp, 

usullerine bağlı kalan işin ehli kimseler için telif ettik…”708  

Bu bilgilerden sonra Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân’ın muhakkiklerinden biri olan Hâtim Sâlih 

ed-Dâmin de aynı kitabın mukaddimesinde kitabın yöntemini açıklamaktadır.709  

 
706 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; Es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât, 2/298. 
707 İbnü’l-Cezerî, Gayetü’n-Nihâye, 2/270; Es-Süyûtî, Buğyetü’l-Vuʿât, 2/298; Ferhât, Mekkî b. Ebî Tâlib   ve 

Tefsiru’l-Kur’ân, 123. 
708 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 2-3. 
709 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, thk. Mukaddimesi, Hâtim Sâlih ed-Dâmin, 28-29. 
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3.3. Eserinde Kullandığı Yöntem 

1- Mekkî eserinde 114 sûrenin tamamının i’râbını yapmakla birlikte her bir sûreyi ayrı 

başlıklarla ele almıştır. Bu başlıklar altında sûre hakkında veya kaç âyet olduğuyla ilgili 

herhangi bir bilgi vermeyip besmeleden sonra i’râbını yapacağı âyetin i’râbına geçmektedir.  

Âyetleri Mushaf’taki tertibe göre ele alıp i’râb yapmış, bu âyetlerin i’râbını da zayıf ve güçlü 

diye ayrım yaptığı, bazılarını bazılarına tercih ettiğini görürüz. 

2- Mekkî’ye göre tüm sûrelerin âyetlerinde müşkilü i’râb vardır. Ama o tüm âyetlerin 

i’râbını yapmamış sadece bazılarını i’râb yapmış bazılarını da sadece birkaç kelimesini i’râb 

yapmıştır. Örnek olarak Bakara sûresinin yedinci âyetinin i’râbını yaparken ( ْسَمْعِهِم  (وَعَلٰى 

ifadesinin i’râbını yapıp direk ( ٌغِشَاوَة) kelimesinin i’râbını geçmekte. Bu âyette sadece bu iki 

kelimenin i’râbını yaptığını görmekteyiz.710 

3- Mekkî genellikle nakli rivâyetler yapar bu yüzden kitabı Basralı ve Kûfeli ekollerin 

ihtilaflarından kurtulamamıştır. Örnek olarak Fâtiha sûresinin i’râbını yaparken “ :قوله جلا وعلا

الكوفيين   اب مجرى الأمر لكنه مبني عند البصريين حذف الياء منه بناء ومعرب عند"اِهْدِنَا" طلب وسؤال ومجراء في الاعر

 .bir istek ve yapılması istenen şeydir (’.Bizi eriştir‘ اهِْدِنَا ) :Yüce Allah’ın şu sözü حذف الياء منه .... 

İ’râbta bunun geliş kalıbı emir kipindendir fakat Basralılara göre bu mebnidir ve  ي harfi 

hazfedilmiştir. Kûfelilere göre ise mu’rebdir ve ي harfinin hazfedilmiş olması mu’reb 

oluşundandır…”711 Basralı ve Kûfeli ekollerin görüşlerine ayrı ayrı yer vermiştir. Bu da 

yukarıda belirttiğimiz gibi i’râbta ihtilaflara neden olmakta olup eserde çokça karşımıza 

çıkmaktadır.712  

4- Çoğu zaman sarf problemlerine önem vermiştir.  Kelimelerin kökenini fiilin yapısını 

veya veznini açıklayarak i’râbın anlaşılmasını kolaylaştırmıştır. Örnek olarak Âl-i İmrân 

sûresinin on dördüncü âyetinin son bölümünün i’râbını yaparken fiilin veznini şöyle 

açıklamaktadır:  “ وَاٰللَُّ عِنْدهَُ حُسْنُ الْمَاٰبِ" الله ابتداء وحسن ابتداء ثان وعنده خبر حسن، ... ولماب وزنه مَفْعلَ  قوله:"

وَاٰللَُّ عِنْدهَُ  ) :Allah’ın şu kavli وأصله مأوَب ثم قلبت حركة الواو علي الهمزة وأبدل من الواو ألف مثل مقال ومكان.

 ,ikinci mübteda حسن  ,mübteda الله (’.Asıl varılacak güzel yer ancak Allah’ın katındadır‘ حُسْنُ الْمَاٰبِ 

 dir. Daha sonra vavın ’مأوَب vezninde gelip aslı (مَفْعلَ) ise الماب …ikinci mübtedanın haberi عنده

harekesi hemzenin üzerine çevrilerek  )و)a bedel olarak (ا) getirilmiş.   مقال ومكان  Örneklerinde 

olduğu gibi.”713 Bu örnekte de görüyoruz ki Mekkî kelimelerin kökenlerini ve vezinlerini 

 
710 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 14. 
711 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 9. 
712 Bkz. Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 4, 12, 22, 70, 72,73,77, …. 
713 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 90. 



191 
 

örnekler vererek açıklamaktadır. Bunun dışında birçok yerde sarf konularına değindiğini bu 

yöntemi kullandığını örneklerde görebiliriz.714  

5- İ’râbın sıhhatini ispatlamak ve manayı açıklamak için bazı yerlerde tefsirlerden 

yardım almıştır. Örnek olarak Bakara sûresinin on ikinci âyetinin i’râbında: “ الََآَ انَِّهُمْ" كسرت  قوله:"  

حقا.   بمعني  ألا  جعلت  إذا  فتحها  ويجوز  بها.  مبتدأ  لأنها  انَِّهُمْ ) :Yüce Allah’ın şu sözü ان   !Dikkat edin‘ الََآَ 

Şüphesiz ki onlar…’) kendisiyle mübteda yapıldığı için ان kesreli gelmiştir.  ‘ألا’ ya “gerçekten” 

manâsı verildiği zaman fethalı gelmesi de caiz olur.”715 Esere baktığımızda Mekkî'nin bu 

bilgileri Nehhas’ın tefsirinden aldığını ve bunun dışında farklı diğer tefsirlerden de 

yararlandığını ve alıntı yaptığını görmekteyiz.716  

6- Kitabında kırââtlere çokça yer vermiş, ayrıntılı bir şekilde kırââtlerden bahsetmiş, 

örnek olarak Nisâ sûresinin 128. Âyetindeki ( يصُالِحَا)717 kelimesinin i’râbını yaparken kırâât 

açısından değerlendirdiğini görürüz. Eserinde değindiği kırââtlerin yönlerini tek tek açıklamış 

ve çoğunlukla da başlangıç ve duraklardan bahsettiği için kırââtleri takip etmedeki maksadını 

aşmıştır.  

7- Delil olarak Peygamber (s.a.s.)’in hadislerini çok az kullanmıştır. Kullandığı 

hadislerden biri: وقال قيل  عن  ينهي  وجل  عز  الله  )إن  قال:  أنه  وسلم  عليه  الله  صل  النبي  عن  روي  ما   ... ..  ) .   

hadisidir.718 Bunun dışında sadece iki tane hadis kullanmaktadır. Bunlardan biri sayfa 257’de 

diğerinin de sayfa 721’de geçtiğini görmekteyiz. 

8- Diğer yandan delil olarak Arap şiirlerine de eserinde çok az yer verdiğine ve sadece 

birkaç yerde kullandığını görebiliriz.   

9- Mekkî bu eserinde ara söz cümlelerini çokça kullanmıştır. Örnek olarak İbrâhîm 

sûresi on sekizinci âyete bakabiliriz. “ ف۪ي يَوْمٍ عَاصِفٍ" أي عاصف ريحه كما تقول: مررت برجل قائم  "  :قوله

ف۪ي ) :Allah’ın şu sözünde olduğu gibi أبوه، ثم تحذف الأب إذا علُم المعني. وقيل تقديره: في يوم ذي عصوف.  

 fırtınalı bir günde’) yani rüzgârı şiddetli olan. Şöyle söylendiği gibi: Babası ayakta‘يَوْمٍ عَاصِفٍ  

olan bir adama uğradım, sonra buradaki mana bilindiğinden baba kelimesinin hazfedilmesinde 

olduğu gibi yukarıdaki âyetin aslı ‘şiddetli bir fırtınaya sahip gün’ demektir denildi.”719 Bu 

 
714 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 2, 3, 6, 7, 9… 
715 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 17. 
716 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 49, 58, 62, 63… 
717 Kûfelilerin kıraatında (يُصْلِحَا) diye geçmektedir. Ve Mushaf’ın yazımında ittifak edilen bu şekildedir. Mekkî, 

Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 147.  
718 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân,242. 
719 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 340. 
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örnekte de görüldüğü gibi Mekkî âyetleri açıklarken çoğu zaman örnekler üzerinde 

bağdaştırmaya çalışıp çokça ara söz kullanmaktadır.   

10- Mekkî’nin eserinde benzer konular arasında bağlantı kurma ve bu konuları birbiriyle 

kıyaslama vardır. Örnek şöyle geçmektedir:  “ تؤُْتيِ “مثل    فيِ الَّيْلِ"  قوله: "توُلِجُ الَّيْلَ فيِ النَّهَارِ وَتوُلِجُ النَّهَارَ 

اءُ" في وجهيه...    Yüce Allah’ın şu kavlinde olduğu”720 Âl-i İmrân sûresinin yirmi altıncı الْمُلْكَ مَنْ تشَََٓ

ve yirmi yedinci âyetlerindeki bu ifadelerin i’râbını yaparken bu iki âyet arasında bağlantı kurup 

i’râb bakımında aynı olduklarını ifade etmektedir. 

11- Mekkî bazı yerlerde diğer kitaplarına atıfta bulunuyor. Mekkî’nin bazen diğer 

kitaplarından faydalandığını konuyu orada açıkladığını şu örneğe bakarak anlayabiliriz. Mekkî 

A’râf sûresinin yüz yetmiş ikinci âyetin i’râbında: “   بنََ۪ٓي اٰدَمَ" باعادة الخافض  مِنْ ظُهُورِهِمْ" بدل من "قوله:"

بلَٰى" وعللها وأصل ألفها والفرق بينها وبين نعم ومعناهما وتصرفهما في الكلام في   وهو بدل بعض من كل. وقد ذكرنا حكم "

"كلا". ظُهُورِهِمْ ) :Allah’ın şu sözü  كتاب  اٰدَمَ  ( مِنْ   den gizli olan bir parçayı iade etmek için’بنََ۪ٓي 

bedeldir. Buna da بدل بعض من كل denir. (بلَٰى ) kelimesinin hükmünü, illetini, elifinin aslını, نعم  ile 

aralarındaki farkı, manalarını ve sözdeki kullanımlarını “Kellâ” kitabında zikrettik.”721 

Örnekten anlaşıldığı gibi âyetteki kelimenin açıklamasını tekrardan yapmayarak kitabına atıfta 

bulunup orada detaylı açıkladığını görürüz. Bunun gibi daha birçok yerde farklı eserlerine atıfta 

bulunuyor.722  

12- Bazı yerlerde daha önce geçmiş olan aynı kelime veya cümlelerin i’râblarını 

yaparken aynı şeyleri tekrar ettiğini görmekteyiz. Örnek olarak Bakara sûresinin yüz elli birinci 

âyetindeki şu kelimenin i’râbını yaparken: “  ا ارَْسَلْنَا" الكاف في موضع نصب... اذكروني وفيه بعد قوله: "كَمََٓ

الحال... على  نصب  موضع  في  الكاف  جعلت  شئت  وان   harfinin i’râbının daha önce )ك( buradaki لتقدمه 

geçtiğini ve bunu açıkladığını belirtmektedir.”723 Bunun sıklıkla tekrar edildiğini görmekteyiz. 

13- Mekkî’nin eserinde kullandığı başka bir yöntem ise birçok farklı görüşe yer 

vermesidir. Bu görüşlerden hangisinin doğru ya da hangisinin yanlış olduğunu belirtmemiş 

sadece böyle bir görüş var bakınız demekle yetindiğini görmekteyiz. Ayrıca eser nahv ve lügat 

alimlerinin görüş ve sözlerine de çokça yer vermiştir. 

14- Mekkî’nin tüm âyetlerin i’râbını yapmadığını daha önce belirtmiştik. Bazı sûrelerde 

ise âyetler arasında çok uzun atlamalar yaptığını görmekteyiz. Şu örneğe baktığımızda A’râf 

 
720 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 92. 
721 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 243. 
722 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 22, 43, 55,68… 150, 306… 
723 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 52. 
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sûresinin yüz on yedinci âyetinin i’râbını yaptıktan sonra yüz otuz ikinci âyete geçtiğini ve 

aradaki âyetleri atladığını görebiliriz.724  

15- Mekkî bazı sûrelerin i’râbını yaparken âyet sıralamalarında bazılarını öne aldığını 

görmekteyiz. Tevbe sûresinin yirmi beşinci âyetin i’râbını yirmi birinci âyetten önce 

yaptığını,725 Kehf sûresinin kırk sekizinci âyetin i’râbını kırk yedinci âyetten önce yaptığını726 

örnek olarak verebiliriz.  

Böylece Mekkî’nin Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân adlı eserinde i’râba Fâtiha sûresinden 

başlayıp Nâs sûresine kadar tüm sûrelerde i’râb yaparken kullandığı yöntemleri örnekleriyle 

birlikte açıklamaya çalıştık.   

                         

  

 
724 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 237. 
725 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 264. 
726 Mekkî, Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân, 381. 
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SONUÇ 

İslâmiyet’in doğuşundan günümüze kadar Müslümanlar kendi dinlerini daha iyi 

öğrenmek ve yaşayabilmek için daima İslâmi ilimlerin varlığına ve bilgiye ihtiyaç 

duymuşlardır. Bu yüzden ilmi öğrenmek ve bilgiyi yaymak için büyük çaba ve emekler sarf 

etmişlerdir. Biz de bu çalışmamızda hayatı boyunca ilim öğrenmek ve öğretmek için çaba 

gösteren ilim ehli Mekkî b. Ebî Tâlib’in hayatını, bazı eserlerini ve Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân 

kitabını kısaca tanıttık.  

Bu çalışmamızda ilk önce i’râbın önemli oluşuna, i’râbın sadece okumaya yardımcı 

harekeler veya harflerden ibaret olmadığına, i’râbın anlama etkisine ve detaylı olarak 

bilinmesinin gerekliliğine, i’râbı iyi bilmeyenlerin cümlenin anlamını bir harekeyle nasıl 

değiştirdiklerini örnekler vererek değindik. İ’râbu’l-Kur’ân ilminin temellerinin Hz. Ömer’in 

emriyle Ebû’l-Esved ed-Düelî tarafından Kur’ân-ı Kerîm’e konulan harekelerle atılmış 

olduğundan bahsettik. 

İ’râb ve İ’râbu’l-Kur’ân terimlerinin hem sözlük hem de ıstılâhi manalarını açıklayıp 

i’râbın Arapçadaki önemine değindik. İ’râbın, Kur’ân’ın ve bireyin doğru anlaşılmasından 

doğan bir ihtiyaç sonucu ortaya çıktığı sonucuna vardık. Mekkî’nin Müşkilü İʿrâbi’l-Kurʾân 

eserinin amacına ve yöntemine değinip kullandığı bazı yöntemleri ve i’râb şeklini örneklerle 

açıklamaya çalıştık. İ’râb konusunda yazılan birçok eserin aynı şeyleri anlattığından bu kitabın 

yazılış amacının Arapça bilmeyenlere Arapça öğretmek olmadığını asıl amacının kendini bu 

alanda geliştirmek, ilmi birikimini artırmak ve bir adım daha ileriye gitmek isteyenler için 

faydalı olduğuna kanaat getirdik. 
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