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Oz

Islam’in Anadolu topraklarinda yayilmasmdan sonra bu co§rafyada kalict hale
gelmesi miintesibi oldugu halkin egitilmesi ile miimkiin olabilmistir. Giresun’un
1397 yilinda Bayramoglu Siileyman Bey tarafindan fethedilmesinden sonra Islam’in
kalici hale gelmesi degisik egitim kurumlar: ve dini yapilarin islevsel olmasi ile
miimkiin olmustur. Bu baglamda Giresun kazasi egitim ve dini/tasavoufi hayatinda
iz birakmuis aydmnlardan birisi de Miiftizide Mehmed Talip Efendi’dir. 1800-1882
yilart arasimda Giresun’da yasamis son devrin Osmanly dlimlerinden birisi olan
Mehmed Talip Efendi, once merkez camisinde vidiz ve ndsih olarak Giresun halkina
hizmet etmistir. Daha sonra Giresun merkez kazasinda miiderrislikle baslayan hayat
serijveni, Giresun Kazas1 Miiftiiliigii ile devam etmistir. O, kaza miiftiiliigii sirasinda
egitim hayatindan kopmayarak sehirdeki Kdseoglu ve Mustafa Efendi medreselerinde
ders vermeye devam etmis, sehrin merkez ibadethanesi olan Sultan Selim Camisi’nin
de kiirsii seyhligini yapmustir. Medrese egitimi sirasinda hiisn-i hat sanatina olan ozel
ilgisi nedeniyle hem kendisi eserler vermis hem de bu konuda bircok talebe
yetistirmistir. Mehmed Talip Efendi, resmi biirokratik gorevlerinin yanmnda ilmiye
stifindan birisi olarak Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi’den aldig1 icazetle, sehirdeki
Naksi/Halidi  Tekkesi'nde postnisin olarak gorevlendirilmigtir. [Imi  alandaki
yetkinligine ragmen esine nadir rastlanan ilim adamlig: ile tasavoufi kisiligi sahsinda
birlegtirebilmistir. Arastirma alan yazi taramas: yontemi kullamlarak yapilmistir. Bu
baglamda Baskanlik Osmanli ve Cumhuriyet arsivlerinde Mehmet Talip Efendi’ye
iliskin kaynaklar incelenmistir. Sahisla ilgili yapilan ilk calisma olmas: ve ilk elden
kaynaklarin kullamlmas: arastirmanin 6zgiinliigii acisindan onemlidir.

Anahtar Kelimeler: Giresun, Mehmed Talip Efendi, Ahmed Ziydeddin
Giimiighanevi, Hasan Dede, Miiftii, Miiderris.

Abstract

After the spread of Islam in Anatolian lands, it had become possible to become
permanent in this geography by educating the people to which it belonged. After the
conquest of Giresun by Bayramoglu Siileymdn Bey in 1397, the permanent status of
Islam was possible with the functionality of different educational institutions and
religious structures. In this context, one of the intellectuals who had left a mark in the
education and religious/mystical life of Giresun county is Miiftizide Mehmed Tilip
Efendi. Mehmed Talip Efendi, one of the last Ottoman scholars who lived in Giresun
between 1800-1882, first served the people of Giresun as a preacher and counselor in
the central mosque. His life adventure, which started as a Mudarris in Giresun
central district, had continued as Mufti of District of Giresun. He had continued] to
give lectures in the Koseoglu and Mustafd Efendi madrasas in the city, while he was
the mufii of th edistrict, and he had also acted as the Sheikh of chair of the Sultan
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Selim Mosque, the centralplace of worship of the city. Due to his special interest in
calligraphy during his madrasa education, he had both produced works and trained
many students on this subject. In addition to his official bureaucratic duties, Mehmed
Tdlip Efend? was appointed as a sheikh in dervish lodge in the Naqshi / Khalidi Lodge
in the city, with the approval which he had received from Ahmad Diyd’eddin
Giimiighdneuvi as one of the ilmiyya class. Despite his proficiency in the field of science,
he was able to combine a rare scientist with his mystical personality in his
individuality. The research was carried out by using the field text scanning method
and the sources related to the subject were examined in the Presidency Ottoman
archives and the Republican archives. This article is important in terms of the
originality of the research, as it is the only study using first-hand sources.

Keywords: Giresun, Mehmed Talip Efendi, Ahmad Diyd’eddin
Giimiighdnevi, Hasan Dede, Mufti, Miiderris.

Extended Summary

The Ottoman Empire had to resort to a number of preventive measures
abroad and within the country in order to maintain its integrity against the
expansionist forces. One of these measures is to establish relations with some
important figures who are members of the ilmiyya and sufis who have a
corresponding counterpart in the society, and to develop and to preserve the
unity and integrity between the social segments. Therefore, especially during
the reign of Sultan II. Abdiilhamid, on the one hand, Western style modern
schools were opened and the education process continued, on the other hand,
the existence of the madrasas and lodges of the Ottoman classical period was
tried to be preserved. While doing this, attention was paid to ensure unity,
unlike the madrasa-lodge rivalry. Mevlana Khalid-i Baghdadi, who was
suitable to be a cure for the sensitive environment of the period and accepted
by the scientific circles as an important authority with his ilmiyya-sufi
identity, and his caliphs, who he gave permission, took on special roles. Here,
the subject of our study, Muftizdde Mehmed Talip Efendi, undertook a
similar mission in the city of Giresun as the representative of the sect founded
by Mevlana Khalid-i Baghdadi. The duties of mufti and mudarris represented
his scholarly feature, while the Naqshi / Khalid-i Shaykhship represented the
sufi side. The father of Mehmed Talip Efendi, mentioned in the documents
with his Miiftizade tag, is Hafiz Mehmed Emin Abdullah Efendi, who was a
member of the ilmiyya. His date of birth was determined as 1800 and his
death date as 1882. He married the daughter of Feydallah Efendi, the chief
imam of the Hacisiyam Neighborhood Mosque in the center of Giresun, and
settled in the city in this way. Feydallah Efendi, his only son born from this
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marriage, became a mufti after him. As a family, they resided in Hacisiyam
District. Kumyal1 District, which was created by the division of this district,
is shown as a place of residence in some diplomas. He spent his entire
professional life in Giresun. Therefore, it has been recorded as an important
name in the cultural history of the city. There is not much information about
his education, but it is known that he got his diploma as a professor from the
madrasas in Istanbul. During the years he continued his private and
professional life, the city of Giresun was the place where Greeks and
Armenians who migrated from Giimiishane region settled heavily. Thus, the
demographic structure and cultural climate of the city also changed. As a
reflection of this, the establishment of institutions such as churches,
monasteries and non-Muslim schools in the city gained momentum. In
addition, Greeks and Armenians became the dominant factor in institutions
such as the municipality administration, banks in the city, commercial
agencies, and in the ports and bazaar where the heart of commercial life beats.
On the other hand, the local Muslim population became an ineffective
minority. Therefore, Mehmed Talip Efendi felt the pressure of his non-
Muslim presence more or less during his official or honorary duties. It was
his stance in the face of these negativities that made him important. He made
great efforts to preserve the cultural identity of the city.

The first known official duty of Mehmed Talip Efendi was as the
Mudarris of Késeoglu Madrasa in the direction of the gibla of the Hacimiktad
Mosque, which is now the central place of worship of the city. While
performing this duty in 1836, he started to serve as a preacher in the Sultan
Selim Mosque, which was the central Friday prayer hall of the time, as the
lectern sheikh. Later on, he also worked as a teacher and trustee of
Aliefendizade Mustafa Efendi Madrasa next to the same mosque. He has been
recorded as the Mufti of Giresun District since 1869. In 1872, he completed the
process of sayr-i sullik and itigaf, which is a special education method in
Stfism, in Istanbul Giimiishanevi Lodge and received the sheikh's license.
When he returned to Giresun, he started his sciencetific and guidance
activities in the Naqshi / Khalidi odge next to the Seydi Vakkas Tomb in Kapu
District with his official duties. The structure here is essentially the Hasan
Dede Bektashi Lodge in the classical period of the Ottoman Empire. This
building was demolished and rebuilt by benevolent people and transformed
into a Naqshi / Khalidi Lodge. Sheikh Sakir Efendi is the oldest known hider
of the lodge. In accordance with the teachings of the new sect, Mehmed Talip
Efendi gave lectures to his regulars on certain days and nights of the week
from the book called Risale-i Khalidlyye and performed nafilah (dhikr)
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worship called hateme-i hacegan. He also led tarawih prayers with hatim in
the lodge mosque during Ramadan and tried to increase the spiritual
awareness of the people. After that, it was determined that Hamid Garib
Efendi who was the lecturer of Istanbul Fatih Mosque, served here. This lodge
structure became derelict for a while after the proclamation of the Republic,
it was demolished together with the mosque attached to it in 1936, and the
Cumbhuriyet Primary School building was built on the vacant land. The
mosque and madrasa, where Mehmed Talip Efendi performed his official
duties, were demolished together with its annexes in the 1930s, and a
recreation area called Kiigiik Yali1 Park was created in the vacant area. Today,
this place is known as Tagbas1 Park within the port area.

Giris

Giinliik hayatimizda ilim ve irfan kavramlar ¢ogunlukla ayni anlam
kalib1 i¢inde kullanilir. Oysa birbirlerini tamamlayici nitelikte olsalar bile
farkli iki muhteva s6z konusudur. Buna gore ilim bilgiyi temsil ederken, irfan

dogrularin 6ziimsenip hayat bulmasiri ifade etmek i¢in kullanlir. Tasavvufi
literatiirde buna marifet de denir.!

Bu makalemizin konusu olan Hafiz Mehmed Talip Efendi, ilim-irfan
ehli olmas1 yoniiyle Giresun sehrinin tarihinde yer etmis 6nemli bir aydin
kisiliktir. Miiderrislik ve miiftiilitkk gorevleri onun ilmiye yoniini,
camilerdeki kiirsii seyhligi ve Giresun’da Halidi Tekkesinin postnisini olmasi
ise irfan yoniinii ortaya koymaktadir. Yasadig1 zamanin ilim-irfan ortamina
onemli katkilar1 olmasina ragmen Mehmed Talip Efendi, popiiler ve
akademik kaynaklarda yeterli diizeyde ele alinamamus;? biyografisi kapsaml
sekilde incelemeye tabi tutulmamustir. Bu nedenle mahalli kaynaklardan ve
arsiv materyallerinden istifadeyle s6z konusu sahsin biyografisini,
calismamizin ana konusu olarak belirledik. Amacimiz, sehrin kiltiir
tarihinde rol oynamis 6nemli bir sahsiyeti giin yiiziine ¢ikararak, yeni
kusaklarin tanimasina ve yerel tarih ¢alismalarina katki saglamaktir. Ancak
konuya ge¢meden oOnce, onun yasamunm siirdiigii Giresun sehrinin
sosyokiiltiirel ortamina kisaca deginmek, faydali olacaktir.

! Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/55-56; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvufve Irfan Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat,
2007), 244; Ali Bardakogly, Islim Isiginda Miisliimanhgimizda Yiizlesme (Istanbul: Kuramer, 2019),
44-45;

2 Mehmet Fatsa, Giresun’da Osmanli Vakiflari ve Vakif Eserler (Istanbul: Giresun Belediyesi
Yayinlari, 2007), 257.
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Mehmed Talip Efendi'nin hayatinin olgunluk ¢aginda, daha énceden
Giresun sehrinde yasanmus iki Onemli asayis olayin’yaralar1 heniiz
sarilmamigken, Glimiishane yoresinden gayrimiislim goglerinin baglamas,*
demografik yapryr ve buna bagh olarak da kiiltiir iklimini biiylik olciide
etkilemis, degisiklige ugratmustir. Ilerleyen yillarda Batili devletlerin
baskisiyla olusan Islahat atmosferi de sehrin yeni sakinlerinin toprak satin
alabilmelerinin, ayrica kilise ve okul gibi dini/kiiltiirel yapilar insa
edebilmelerinin 6niinii agmstir. Boylece sehri olusturan Hacihiiseyin ve
Kumyali mahallelerine Ermeniler; Lonca, Biiyiikbahge, Gogora ve Citlakkale
gibi mahallelere ise Rumlar yerleserek kendi sosyokiiltiirel ortamlarim
olusturmaya baslamislardir. Ote yandan, mubhtelif yerlere kiliseler ve okullar
insa edilirken; sehrin carsisinda da zanaat erbabmmin ve limanlarinda
uluslararasi ticaretin temsilcisi olmuslardir.> Yine sehrin yonetim organi olan
Belediye’de de karar verici konuma kadar yiikselmiglerdir. Kadim ve asli
unsur olan Miisliiman ahali ise tstlinliglinii yitirmis, pasifize olmug ve
yeterli diizeyde varlik gosteremeyecek duruma diismiistiir.6

iste Mehmed Talip Efendi, boyle bir ortamda Giresun sehrinde, dnce
medreselerde miiderrislik, sonra da miiftiiliik gorevinde bulunmus, dogal
olarak i¢inde bulundugu olumsuz atmosferi, Miisliiman halkin birligini ve
diriligini saglayacak sekilde lehe cevirme gayreti i¢cinde olmusgtur. Biz de bu
calismamizda, s6z konusu sosyo-kiiltiirel ortamin 6nemli 6znesi olarak
Mehmed Talip Efendi’yi, elde edebildigimiz bilgi ve belgelerin 1s1ginda
anlatmaya calisacagz.

1. Belgelerde Mehmed Talip Efendi

Hafiz Mehmed Talip Efendi ile ilgili en somut bilgiler, Giresun Kazas1
ser'iyye sicillerinde, niifus ve vakif kayitlarinda; bir de Naksi/Halid1
mesaythindan Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi Tekkesi'ne ait baz
perakende evrak muhteviyatinda yer alir. Bu arsiv bilgilerinin yaninda aile

3 Canik Muhassili Siileyman Pasa ve Laginoglu Haci Mustafa olayr hakkinda bkz; Mehmet
Hacsalihoglu, “Tuzcuogullar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 41/451-452; Feridun Emecen, “Giresun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/78-84.

# Kemal Saylan, “19. Yiizyilda Giimiishane Sancaginda Yaganan Gayrimiislim Gégleri”, Karadeniz
Incelemeleri Dergisi, 20 (2016), 275-292.

® Sezai Balcy, Giresun Rumlar: ve Gayrimiislim Bir Belediye Bagkani: Kaptan Yorgi Konstantinidi Paga
(Istanbul: Libra Yayncilik, 2012), 52-72.

6 Mehmet Fatsa, Kurumlar: ve Yapilarwyla Giresun Sehri (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2020), 19-30.
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fertlerinden gelen smirh bilgiler de konuya az ¢ok katki saglayacak
niteliktedir.

Buna gore Giresun merkez Hacistyam Mahallesi'ne ait 1835 tarihli ilk
niifus kayitlarinda, “‘mahalle imami olan Abdullah oglu Feyzullah’in damad,
orta boylu kara sakall Miiftiizdde Hafiz Talip, sinn-35"7 seklinde ilk defa
ondan s6z edilmistir. Ayni niifus kaydinda Feyzullah Efendinin kardesi
Hasan Efendinin de Hacistyam Camisi'nde ikinci imam oldugu belirtilmistir.8
Kaydin yapildigr 1835 yilinda “sinn-35" (35 yasinda) oldugu seklindeki
ibareyle belirtildigine gore Hafiz Talip Efendi'nin dogum tarihi 1800 y1lidir.

Niifus kayitlarinda dikkat cekici baska bir nokta da mahallede Hac1
Seyhoglu Mustafa ve Hafiz Ali adli iki kisinin daha imam yazilmis olmasidir.
Bu kigilerin hangi camide gorev yaptiklar ise belirtilmemistir. Kisa da olsa
bu detay, Mehmed Talip Efendi'nin yasadig1 muhitin sosyo-kiiltiirel iklimini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yine merak uyandiran baska bir husus da
babasmdan veya kardeglerinden hi¢ s6z etmeksizin dogrudan kaympederi ile
iligkili olarak niifusa kaydmin yapilmis olmasidir. Bu durum onun, evlilik
veya resmi gorevleri sebebiyle Hacisiyam Mahallesi'ne disaridan gelmis olma
ihtimalini artirmaktadir.

Niifus kaydimnin yapildig: tarihlerde, Mehmed Talip Efendi'nin, sehrin
merkez camisinde vaiz ve nasih olarak gorevli bulundugu ifade edilmis, bir
yil sonra da miiderris olarak adi ge¢gmeye baslamistir® Ancak onun hangi
medresede egitim goriip, bu payeye ne zaman ulastigini tespit edebilecek
materyalden simdilik yoksun durumdayiz.’® Oturdugu mahallenin
bitisiginde Hacimiktad Camisi kible istikametindeki ti¢ odali kiiciik medrese,
onun miiderris olarak gorev yaptig ilk egitim kurumdur.! 36 yasinda iken
atandiglr bu medrese, 1730'lu yillarda Koseoglu Haci Mustafa Efendi
tarafindan yaptirilmigtir.!> 1836’da bu medresenin miiderrislerinden Ismail

7 Niifus kaydinda Talip Efendi'nin 1839 dogumlu Mehmed adinda bir de oglu olduguna isaret
edilmistir. Osmanli Argivi (BOA), Niifus Defteri (NFS.d), nr. 1131, v. 2b).

8 BOA, NFS.d, nr. 1131, v. 2b.

9 BOA, Cevdet Maarif (C. MF), nr. 123 / 6123; nr. 108 / 5396.

10 Bir mahalli kaynakta, Mehmed Talip Efendi'nin Istanbul’da bir medresede egitim gordiigii
belirtilmigse de detay verilmemistir. (Siikrii Turgut, Yerli Kiymetlerimiz Sohretli Hattatlarimiz
(Giresun: Ileri Matbaasi, 1976), 3.

11 BOA, Cevdet Evkaf (C. EV), nr. 108 / 5396.

12 Vakiflar Genel Miidiirliigii (VGM), Defter, 1105 / 119, 229; Giresun Ser’iyye Sicilleri (GSS), 1410,
62; Fatsa, Giresun Sehri, 138-139; Ali Yilmaz, Osmanli Donemi Giresun’da Egitim Ogretim (Istanbul:
Ari Sanat Yayincilik, 2019), 43.
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oglu Hiiseyin Efendi vefat edince, yerine Mehmed Talip Efendi getirilmistir.!3
Onun burada ne kadar siireyle gorev yaptigim ise tam olarak tespit
edemedik. Su kadar var ki, 1844’te yapilan vakif kayitlarinda Sultan Selim
Camisi'nde vaiz ve nasih gorevinden, 1869-1879 tarihli vilayet
salnamelerinde kaza miiftiisii oldugundan soz edilmektedir.'* Dolayisiyla
zamanla buradan ayrilip baska gorevlere gectigi anlasilmaktadir. Ancak
miiftiilitk ve hitabet gorevlerini icra ederken asli gorevi olan miiderrislik
gorevini tamamen birakmamus, talebelerine dersler vermeye devam ettigi
kayitlarda belirtilmistir.

1870 tarihli vakif evrakinda Sultan Selim Camisi yakimindaki
Aliefendizade Mustafa Efendi Medresesi'nin miiderrisi olan Mehmed Emin
Efendi’'nin vefat ettigi, bu zatin oglu olmadig: icin, gérevin Mehmed Talip
Efendi'ye verildigi belirtilmistir.'’> Bu durumda Koseoglu Medresesi'ndeki
gorevinden ayrldiktan sonra, kaza miftiiliigiinii siirdiirmenin yani sira
Mustafa Efendi Medresesi yeni gorev yeri olarak kabul edilmistir. 13 yil
sonraya ait bagka bir evrakta ise Mehmed Talip Efendi'nin vefat ettigi,
buradaki miiderrislik gorevinin oglu Mehmed Feyzullah’a intikalinin
saglandigl, ancak so6z konusu sahsin gorevine ilgi gostermeyip ihmalkar
davrandigina dair ifadelere yer verilmistir.’ Yine 1900 tarihli baska bir kad1
sicilinde, Mehmed Talip Efendi'nin ge¢misi ile ilgili bilgi verilirken bu zatin
kaza miiftiiltigii ile birlikte Sultan Selim Cami kiirsii seyhligini de yiirtittiigii
teyit edilmistir."”

Oyle anlasiliyor ki Mehmed Talip Efendi, 1869-1879 tarihleri arasinda
miiftii iken miiderrislik ve hitabet gorevlerini de uhdesinde bulundurmus, bu
gorevleri es zamanl olarak icra edebilmistir. Daha 6nce miiderris olarak
gorev yaptig1 medrese 19. yiizyilin sonlarina kadar egitim 6gretimine devam
etmis,'8 heniiz tespit edemedigimiz tarihte yikilarak bosalan arsasi, yol yapim
calismalari sirasinda simdiki adiyla Alparslan Caddesi'ne terk edilmistir.

1870 tarihli bir evrakta “Giresun kazasi mahallatindan Kumyali
Mahallesinde sakin miiftii Feyzullah Efendi b. Hafiz Mehmed Talip

13 VGM, Defter, 1105 / 119, 229; BOA, C. MF, nr. 108 / 5396; GSS, nr. 1410, 62.

14 BOA, Evkaf-1 Hiimayiin Evkdf Defteri 8EV.d9, nr. 12206, v. 6b; Trabzon Vilayeti Salnamesi, (K.
Emiroglu), 1/.89; 2/79; 3/91; 4/ 93; 5/93; 6/ 95; 11/149).

15 VGM, Defter, nr. 4618 / 37, 78.

18 BOA, Evkif Tahrirat (EV. THR), nr. 104/7; GSS, nr. 1407, 97.

17 GSS, nr. 1433, 134.

18 1896’da bu medresenin son miiderrisi Hactahmedzade Emin Efendi’dir. (Yilmaz, Giresun’da
Egitim Ogretim, 43-44).
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Efendi...”?” gseklinde devam eden ibare, bu tarihlerde ailenin Kumyal
Mahallesinde oturdugunu ve Talip Efendi'nin kendisi gibi miiftii olan
Feyzullah diye bir de oglu oldugunu gostermektedir. Fakat Feyzullah
Efendi'nin gorev yerine dair bu evrakta herhangi bir bilgi verilmemistir.
Ayrica, Giresun kazasi kamu gorevlileri hakkinda biyografik bilgiler iceren
Sicill-i Ahval kayitlarinda da bu konuda malumat yoktur.® Yine IL
Abdiilhamid Han déneminde ilmiye sinifina ait gorevlilerin prosopografik
bilgilerinin kayit altina alindig1 Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi'nde?!
Miiftiizade Hafiz Mehmed Talip Efendi'nin bilgilerine ulagilamamuigtir.

1881 tarihli vilayet salnamesinde, 80 yasin iizerindeki Hafiz Mehmed
Talip Efendi'nin kaza miiftiliigli gorevini biraktigl, Kapu Cami yanindaki
Voyvodazade Medresesi'nde gorevli Mustafa Sabri Efendi'nin bu goreve
uygun gorildiigh ifade edilmistir. 1883 tarihli kad: sicilinde ise “merhum”
diye arulan Talip Efendi’den bosalan Mustafa Efendi Medresesindeki
miiderrislik gorevine, yine ayn1 sahsin nezaret edecegi bilgisi verilmistir.22 Bu
bilgiler, Mehmed Talip Efendi'nin 1881-1883 aras: bir tarihte vefat ettigini,
omriiniin son dénemlerine kadar da ilim ve irfan yolunda hizmet vermeye
gayret gosterdigini ortaya koymaktadir.??

Onun bir baska yonii de devrin sartlarinda ifasi1 son derece zor ve
mesakkatli olan hac vazifesini yerine getirmis olmasidir. Baz1 vesikalarda bu
ylizden “el-Hac Hafiz Mehmed Talip Efendi”* diye anilmistir. Anadolu,
Suriye ve Ceziretii'l-Arap topraklar ile buralardaki dini merkezleri gezip
gormesi, kuskusuz onun bilgi birikimine ve tasavvufi derinligine etki etmis
olmalidur.

Mehmed Talip Efendi'nin vefat tarihi kadar, vefat yeri ve mezarinin
nerede oldugu konusu da tam olarak aydmlatilabilmis degildir. Aile
fertlerinden intikal etmis s6zlii veya yazili bir bilgi de yoktur. Ancak gorev
durumu nedeniyle omriiniin 6nemli bir kismini gecirdigi Sultan Selim

19 GSS, nr. 1403, 132.

20 Ahmet Yadi, Sicill-i Ahvdl Kayitlarina Gire Giresunlu Memurlar (1879-1909) (Istanbul: Ar1 Sanat
Yayinlari, 2021), 43-100; Giresun’da miiftiiliik yapmis sahislarin bulundugu salnamelerde
Feyzullah Efendi ad1 gegmez (Salname, 1/.89; 2/79; 3/91; 4/93; 5/93; 6/95; 11/149).

21 Hasan Telli, “Osmanl Son Dénemi Diyadin Ulemas1 (Mesihat Arsivine Gore)”, Aras Havzast
Ulemast ve Tarihi Sahsiyetleri, (istanbul: Hiper Yayin, 2021), 369.

2 GSS, nr. 1407, 97, 115, 119; Salname, 12/127; 13/473; Fatsa, Osmanli Vakiflar, 255-256.

23 1883 yilina tekabiil eden bir kad1 sicilinde “Miiderris Mehmed Talip Efendi b. Mehmed, oglu
Feyzullah'1 terk ederek bundan cend (birkag) sene mukaddem irtihal-i ddr-1 bekdediip...” ifadesi yer alir
(GSS, nr. 1407, 115; nr. 1433, 134).

24 BOA, Evkaf Mektibi Cihat Kalemi (EV. MKT. CHT), nr. 130 / 82.
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Camisi'nin haziresine defnedilmis olma ihtimali yiiksektir. 56z konusu
kabristanlik 1932’de kaldirilarak bosalan alan parka doniistiiriildiigii icin
sahideli mezar taslar1 da kaybolmustur.2

2. Mehmed Talip Efendi’nin Nesebi

Mehmed Talip Efendi’nin kiinyesi “Miiftiizade Hafiz Mehmed Talip b.
Hafiz Mehmed Emin” seklinde gec¢mektedir. Bazi popiiler kaynaklarda
“Hafiz Mehmed Talip Siikrii” seklinde yazildigr da vakidirs Aile
geleneginde “Mehmed” adina 6zel bir énem verildigi, birden fazla ismin
terkibiyle aile fertlerinin tesmiye edildigi dikkatlerden kagmamaktadir. 1896
tarihli ser’iyye sicil defterinde “Miiftiizade Feyzullah Efendi b. Hafiz Talip
Efendi b. Abdullah” ibaresi yer alir.?” Bu ibare Onceki kayitla birlikte
disiiniildiigiinde Mehmed Talip Efendi'nin babasi, ayni zamanda hafiz-1
Kur’an oldugu anlagilan Abdullah Mehmed Emin Efendi diye biridir. Bu
zatin Giresun’da yasay1p yasamadig1 konusunda simdilik bilgi sahibi degiliz.
1835 tarihli niifus kayitlarinda babasindan sz edilmeksizin dogrudan
kaympederinin hanesinde gosterilmesi, Miiftiizade ailesinin bu mahalleye
sonradan, muhtemelen ilmiye gorevi veya evlilik sebebiyle gelmis
olabilecegini diistindiirmektedir. Kaympederi olan sahis, Hacisiyam
Mahallesi Cami’nin bag imami Feyzullah Efendi’dir. Caminin ikinci imami da
Feyzullah Efendi'nin kardesi Hasan Efendi’dir. Bu sahislarin babalari ise
Abdullah diye kayitlara gegmistir.?s

Mehmed Talip Efendi'nin 1839 yilinda Mehmed Feyzullah diye bir
oglu diinyaya gelmistir. Hakkinda fazla malumat bulamadigimiz bu zatin
1896'da vefat ettigi anlasilmaktadir? Oyle anlagiliyor ki Mehmed Talip
Efendi, babasinin ve kaympederinin adlarmnn terkibini ogluna isim olarak

25 Giresun merkezde halen mevcut sahideli mezar taglar1 arasinda Miiftiizade ailesine ait
herhangi bir kalint: tespit edilememistir. Gazanfer Iltar, Giresun Ili Osmanli Mezar Taslart (Ankara:
Bilge Ajans, 2011), 69-102. Buna mukabil Feyzullah Efendi ogul ve kizlarina ait mezarlarmn,
Miiftiioglu Camisi'nin kible istikametinde Okumussoy Sokak yaninda iken 1980'lerde Sehir
Mezarlhigi'na nakledildigi belirtilir. (Rukiye Okumussoy; Sahine Elmas Gok Halil kizi, 1941
dogumlu-Giresun).

26 BOA, C. MF, nr. 123 / 6123; Turgut, Kiymetler,3.

%7 BOA, C. MF, nr. 123 / 6123; GSS, nr. 1425, 45.

2 BOA, NFS. d, nr. 1131, v. 2b.

29 1835 tarihli niifus kaydinda “oglu Mehmed, tevelliid: 255" seklinde gecen ibareden, oglunun
adiyla dogum tarihini (1839) 6grenebiliyoruz. Ancak ser’iyye sicillerinde bu isim “Mehmed Feyzi
/ Feyzi / Feyzullah Efendi b. Hifiz Mehmed Talip” seklinde ge¢mektedir. Bu durumda séz konusu
sahsin tam adi Mehmed Feyzullah'tir. (BOA, NFS. d, nr. 1131, v. 2b; GSS, nr. 1403, 132; nr. 1407,
115; nr. 1410, 62; nr. 1425, 45).
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secmigtir. Kumyali Mahallesinde oturdugu belirtilen oglu Mehmed
Feyzullah’in 1870 yilinda miiftii oldugu kadi sicillerinde ge¢mektedir.?
Ancak gorev yeri belli degildir. Hamid Garip Efendi adli Naksi/Halid1
seyhinin Seydi Vakkas Tiirbesi yanindaki tekkeye atanmasimna iligkin 1909
tarihli evrakta, Miiftiizade Hafiz Mehmed Efendi diye imza sahibi baska
birinin varligina daha isaret edilmistir ki, bu sahis konumuzun kahramani
Talip Efendi'nin Feyzullah’tan torunu olmalidir. Nitekim aile fertlerinden
elde ettigimiz sozlii kiiltiire dayali soy kiitiigiinde 1875 dogumlu Mehmed
(Sadeddin) Efendi, Feyzullah Efendinin 7 gocugundan biri diye anilmis, 1955
yilinda da vefat ettigi belirtilmistir.3! 1869’da kad1 naibi olarak Hacistyam
Mahallesinde oturdugu®*haber verilen Mehmed Feyzullah Efendi'nin
haniminin adi1 da Emine bnt. Hac1 Hiiseyin'dir. Sicil kayitlarinda Feyzullah
Efendinin Hafiz Ali, Mehmed, Salih, Sadeddin ve Mustafa Asim diye dort
oglu ve Emine Zehra, Zeynep ve Zeliha diye de ti¢ kizindan s6z edilmistir.3

Hafiz Mehme(iEmin Abdullah Efendi
el-Hac Hafiz Mehmed Talip Efendi
Mehmed Feyzullah Efendi

|
Mehmed Sadgddin, Musiafa Asim, Héﬁz Alj, Saﬁh, Zeﬁ?a, Ze)*nep,
Zeliha

19. ylizyilin ikinci yarisinda yasadig bilinen Fatih Dersiami Giresunlu
Miiftiizade Ahmed Izzed Efendi'nin ve 1902 tarihli vilayet salnamesinde
Giresun Ticaret Odas1 azasi olarak anilan devriye miiderrisi Miiftiizade Nuri
Efendi'nin® s6z konusu aile ile baginin olup olmadig; ise tespit edilememistir.
Mehmed Talip Efendinin, Mehmed Sadettin’den torunu “Albay” lakaph
Omer Liitfi Okumussoy ise, 85 yaginda iken 2011 yilinda vefat etmistir.3s
Netice olarak, Giresun sehrinin kiiltiir hayatina énemli katkilar sunmus olan
Miiftiioglu ailesinin giliniimiize ulasan nesliyle ilgili 6zet bilgi bundan
ibarettir.

30 Gss, nr. 1403, 132.

3 Miiftiioglu (Okumussoy) ailesinin son yetigkin temsilcisi Mehmed Sadettin’in hazirladig1 soy
agac1 esi Rukiye Okumussoy hanimefendi tarafindan tarafimiza verilmistir.

32 Salname, 1/89; Ailenin oturdugu mahalle, simirlarinin zamanla degismesi sebebiyle bazen
Kumyal1 Mahallesi diye de gosterilmistir.

33 BOA, Sitray-1 Devlet ($D), nr. 1872 / 11; nr. 3127 / 23; GSS, nr. 1425, 45.

34 Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi Said Tasnifi (IST.MFT. MSH. SAID), nr. 121/5; Salname,
20/349.

35 Rukiye Okumugsoy’un elinde bulunan alt ist soy listesi.
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3. Mehmed Tilip Efendi’nin Gérev Yaptigi Kurumlar

Tarihi vesikalarin isaretine bakilacak olursa Mehmed Talip Efendi beg
o6nemli kurumda goérev yapmustir. Bunlar Késeoglu Medresesi, Sultan Selim
Camisi,? Giresun Kaza Miiftiliigii, Mustafa Efendi Medresesi ve Hasan Dede
Naksi/Halidi Tekkesi'dir. Bunlara ilaveten Mustafa Efendi Medresesi
miitevelliligi diye bagka bir gorevinden daha s6z edilmistir.?” Ayrica giizel
yazi (hatt) sanati ile de ugrasmis, bu alanda eserler vermis ve talebe
yetigtirmistir.

3.1. Koseoglu Medresesi Miiderrisligi

Koseoglu Medresesi, simdi sehrin Merkez Camisi durumundaki
Hacimiktad Camisi'nin kible istikametinde insa edilmistir.3® Bu yapidan
gliniimiize ulagmis kalinti yoktur. Yapim tarihi tam olarak bilinmese de
Koseoglu Hac1 Mustafa Efendi adli hayirsever tarafindan ii¢ odali bir yap1
olarak insa edildigi kayitlarda belirtilir.>* 1734 yilina tekabiil eden bir evrakta
“miiceddeten bina eyledi” denilmesi, s6z konusu medresenin 18. ytizyilin
baslarinda yapildigina delil kabul edilebilir.#0 1743 tarihli baska bir evrakta,
burada miiderris olan Ali Efendi'nin beratmi kaybettiginin belirtilmesi*!
medresenin faal oldugunu gostermektedir. Bu tarihlerden sonra da egitim
Ogretime devam edildigi yapilan atamalar ve gesitli konulardaki
yazismalardan anlasilmaktadir. Nitekim 1835 tarihli vakif evrakinda “el-Hac
Mustafa nam sahibii’l-hayrin bina eyledigi {ic odali medrese”# ibaresi
kullanilarak, 6nemli bir bilgi verilmistir. Yine 1836 tarihli bir atama
evrakinda, miiderris Hiiseyin Efendi adl1 sahsin Hacimiktad Cami vakfindan
maas alarak burada gorev yaptig1 belirtilmistir. Ayni y1l Ismail oglu Miiderris
Hiiseyin'in vefatiyla Mehmed Talip Efendi'nin bu goreve atandify
kaydedilmis; Hacisiyam Mahallesi'nde bir parca vakif findik bahgesini
buradaki gorevine mukabil tasarruf ettigi belirtilmistir.#Bu bilgiler,
Hacimiktad Camisi'nin, medresenin uygulama alam olarak kullanildigma

36 By gorev ser’iyye sicillerinde “kiirsi seyhligi” seklinde de yazilmistir (GSS, nr. 1433, 134).
37.GSS, nr. 1407, 97, 115, 119.

38 Kadi sicillerinde medresenin yeri, “Miiftiizide Hifiz Mehmed Efendi muvacehesinde, kasaba-i
mezkilrenin Hact Miktad Mahallesi Cami’-i serifinin kiblegdhinda viki’ arsa iizerinde an-asl bir bdb
medrese...” seklinde tarif edilir (GSS,nr. 1410, 62).

39 VGM, Defter, 1105 / 119, 229; GSS, nr.1410, 62.

0 VGM, Defter, 1105 / 119, 229; GSS, nr. 1410, 62.

*1 VGM, Defter, 2255 /1; 1104 /78; .

*2 BOA, C. MF, nr. 108 / 5396.

43 BOA, C. EV, nr. 5396, BOA, C. MF, nr. 108 / 5396; GSS, nr. 1410, 62; GSS, nr. 1410, 96.
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isaret olarak da alinabilir. Medresenin son miiderrisi 1896 yilinda goreve
getirilen Haci Ahmedzade Emin Efendi'dir# Bu tarihten sonra
gorevlendirme evrakina rastlanmaz.

3.2. Sultan Selim Camisi Kiirsii Seyhligi

Hafiz Talip Efendi’nin miiderrislik ve miftiiliik gorevleri sirasinda, es
zamanl olarak ylriittiigii bagka bir faaliyet de gsehrin merkez camisi
durumundaki Sultan Selim Camisi kiirsii seyhligidir. Trabzon’da vali oldugu
yillarda Yavuz Sultan Selim tarafindan yaptirildigr icin cami onun adiyla
anilmistir. Giresun sehrinin sahil kesimindeki Miisliiman yerlesmesine
onciilitkk eden bu ibadethane biinyesinde, Miiderris Haci Ismail Efendi
tarafindan 1719 yilinda tesis edilen bir de kiitiiphane vardir. Nitekim 1903
yilina ait salnamede 690 cilt kitaptan olustugu belirtilen s6z konusu
kiitiphane,** devrin sartlarina gore medreselerin ve Cuma camisinin
bulundugu vakaf kiilliye iginde 6énemli bir kiiltiir unsuru olarak gorev icra
etmis olmalidir.

1844 tarihli vakif kayitlarinda Mehmed Emin oglu Ahmed’in
miitevelli, Hafiz Mehmed Talip Efendi'nin vaiz, Omer Halife’'nin imam ve
Haca Sadullah oglu Salih Efendinin ise miiezzinlik yapti§1 bu alanin tam
olarak, din ve kiiltiir merkezi gorevi olma 6zelligi tasidig1 anlagilmaktadir.4
Mehmed Talip Efendi'nin de 19. yilizyilin ikinci yarisinda bu kiiltiirel iklimin
ana 6znesi oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. 20. yiizyilin baglarinda, cami
ve etrafindaki yapilarin bakimsizliktan harabeye dondiigii, ekonomik
sikintilar sebebiyle gerekli bakim ve onarimlarin yapilamadigi, 1930'Iu
yillarda ise cami ve gevresindeki tiim vakif yapilarin yikilarak bu alanda
Kiiciik Yali Parki diye yeni bir mesire alan1 olusturuldugu bilinmektedir.*”

3.3. Aliefendizade Mustafa Efendi Medresesi Miiderrisligi

Mehmed Talip Efendi'nin gorev yaptig1 diger kurum ise Aliefendizade
Mustafa Efendi Medresesi’dir. Bu yapi, sehrin sahil kesiminde bugiinkii
Tagbag1 Parkimin oldugu yerde insa edilmistir. Ayn1 yarimada {izerinde
Omer Paga Medresesi ve Fehmiye Medresesi diye iki énemli egitim kurumu

# GSS, nr. 1410, 62; 1427, 21.

51903 tarihli salnamede Giresun’da 690 kitaph Sultan Selim Camisi Kiitiiphanesi'nden soz
edilmektedir.

46 YGM, VD, nr. 155, 64/490; EV. d, nr. 12206, 5b; BOA, Evkif Nezareti Berat EV. BRT, nr. 3/9; BOA,
Hatt-1 Hiimayiin (HAT), nr. 1485 / 51.

47 BOA, Bab-1 Ali Evrak Odas: (BEO), nr. 2822 / 211643; EV. MKT. CHT, nr. 234/49; BOA, EV. BRT,
nr. 3/9; Bagkanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), nr. 113.29.3.
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daha vardir. Mehmed Talip Efendi, 1870 yilindan itibaren Mustafa Efendi
Medresesi'nde hem miitevelli-miiderris ve hem de Sultan Selim Camisi'nde
kiirsti seyhi, yani bas vaizdir.## Aliefendizdde Mustafa Efendi adina insa
edilen medresenin yapim tarihi ve yap1 ozellikleri ile ilgili somut bir bilgi
yoktur. Ancak 1930’lu yillarda ¢ekilmis fotograflarda Sultan Selim Cami
cevresinde tek kath kargir ii¢ adet tas yapidan birinin s6z konusu medrese
oldugu tahmin edilmektedir.

1731 tarihli bir hurufat kaydinda, yapim tarihi agik¢a verilmeksizin
“miiceddeten ingsa” ibaresi kullamilarak, yeni yapilan medreseden so6z
edilmistir.#® Atama yazismalarindan medresenin bir stireklilik icinde
Osmanli’nin son yillarina kadar faaliyetlerini siirdiirdiiglinii sdylemek
miimkiindiir.5

1875 tarihli Giresun sehir haritasinda Sultan Selim Camisi etrafinda
medrese olarak igsaretlenen yapilardan biri caminin kuzey yoniinde, digeri
dogusundadir. Bati istikametindeki yapmin mahiyeti ise tam belli
degildirs'Ancak buraya iliskin detay sunan eski fotograflardaki mimari
ozelliklere bakarak bu yapmin da medrese oldugu fikrinin agirhik
kazandigini soyleyebiliriz. Oyle anlagilmaktadir ki burada, sehrin merkez
cami etrafinda dini tedrisatin icra edildigi énemli bir vakif kiilliye / kampus
inga edilmistir.?? Mehmed Talip Efendi'nin gérev yapti§1 medresenin hangi
yap1 oldugu konusunda net bir sey sdyleme imkani yoktur. Su kadar var ki,
devrin sartlarinda sehrin en popiiler ilim ve irfan insaru olarak, buradaki
egitim kurumlarina su veya bu Olgiide etki edebildigini ileri siirmek
mimkiindiir.

Tablo-1: Aliefendizade Mustafa Efendi Medresesi'nde gorevli Miiderrisler5

Miiderrisin Ad1 Baba Ad1 Gorev Tarihleri
Seyyid Osman Efendi - 1739
Seyyid Mehmed Efendi - 1741
Seyyid Omer Efendi - 1772

48 yGM, Defter, nr. 4618 / 37, 78; Trabzon Vilayeti Salnamesi, 1305, 122; 1288, 42; GSS. nr. 1433,
134;GSS. nr. 1407, 97, 119.

49 VGM, Defter, nr. 1105 /11, 134; Yilmaz, Giresun’da Egitim Ogretim, 1.

50 VGM, Defter 1144 /94; 552 / 68; 419 / 464; 554 / 99; 552 / 73; Yilmaz, Giresun’da Egitim Ogretim,
41-42.

51 SD, nr. 1782 / 19; Fatsa, Osmanl Vakiflari, 28.

52 Genis bilgi igin bkz. Gazanfer [ltar-Mehmet Fatsa, “Giresun Merkezde Yok Olmus Bir Vakif
Eser: Sultan Selim (Hiidavendigar) Camisi”, Vakiflar Dergisi, 50 (2018), 177-197.

53 GSS, nr. 1407, 97, 115, 119; 1410, 62-63; 1427, 60, 97; 1433, 134; Yilmaz, Giresun’da Egitim
Ogretim, 41-42; Fatsa, Osmanli Vakiflari, 257-258.
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Seyyid Mehmed Seyyid Omer -

Hafiz Hiiseyin Efendi Siileyman -

Seyyid Mehmed Efendi Omer 1814
Hac1 Hiiseyin Efendi Mahmud 1844
Mehmed Emin - 1870
Hafiz Mehmed Talip Efendi Mehmed Emin 1880
Mustafa Sabri Efendi Ahmed 1883
Mehmed Feyzullah Efendi Hafiz Mehmed Talip Efendi 1893
Mustafa Asim Efendi Mehmed Hamdi Efendi 1899

Mehmed Talip Efendi'nin yikip yeniden ihya etmesi dolayisiyla baz
kaynaklarda bu egitim kurumu Mehmed Efendi Medresesi seklinde de
gecmektedir.* Yine ayni mekanda bulunan sibyan mektebine Dumanoglu
ailesi tarafindan vakif tahsis edildigine dair kisa bir bilgi notu oldugunu da
belirtmek gerekir.’

S6z konusu medresenin egitim 6gretim faaliyetini 1900’lii yillara kadar
strdiirdiigii; 1902 yilinda 55, ti¢ y1l sonra da 60 civarinda 6grencisinin oldugu
haber verilmistir.5 Oyle anlagiliyor ki dénemin siyasi ve ekonomik zorluklart
icinde bu egitim kurumu faaliyetini siirdiirememis, bir siire sonra da
kapanmugtr.

3.4. Giresun Kazas1 Miiftiiliigii

Hafiz Mehmed Talip Efendi'nin asil mesleki gorev yeri Giresun Kazasi
Miiftaligt’diir. Onun bu goreve ne vakit geldigi, kendisinden Onceki
miiftiintin kim oldugu konusunda simdilik bilgi edinebilmis degiliz. Ancak
1869 tarihli salnamede kendisi kaza miiftiisii, Feyzullah Efendi diye biri de
(muhtemelen oglu) kadi naibi kaydedilmistir.571870 tarihli sicillerde ise
“Kumyali Mahallesi'nde sakin miiftii Feyzullah Efendi b. Hafiz Mehmed
Talip Efendi”>seklinde, onun kaza miiftiisi oldugu agk bir dille
belirtilmigtir. “Fetva emini el-Hac Hafiz Mehmed Efendi Hazretleri”>
seklinde gecen ifadelerle de onun miiftiiliik gorevine isaret edilmis olmalidir.

>*“BOA, EV. MKT. CHT, nr. 130 / 82.

> VGM, Defter 614, 106/59.

> Madrif Salndmesi, 1319, 718-719.

57 Salname, 1/89; Bu tarihte —sayet yagiyorsa- kaympederi Feyzullah Efendi 80 yagimin {izerinde,
oysa oglu Feyzullah Efendi 30 yaslarindadir (BOA, NFS.dnr. 1131, v. 2b). Dolayisiyla ikinci
ihtimal daha kuvvetlidir.

58 GSS, nr. 1403, 132.

> BOA, EV. MKT. CHT, nr. 130/82.
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Tablo-2: Giresun’da Osmanli doneminde miiftiiliik yaptig1 tespit edilen

sahislar6?
Miiftiiniin Ads Baba Adi Tespit Edilebilen
Gorev Tarihleri
Hafiz Mehmed Talip Efendi Miiftiizade Mehmed Emin 1869-1879
Mustafa Asim Efendi Hatipzade MehmedEfendi 1879
Mustafa Sabri Efendi Ahmed Efendi 1881
Ibrahim Fehmi Efendi - 1888
Mustafa Asim Efendi Hatipzade Mehmed Efendi 1902
Ali Fikri Efendi Lazzade Mustafa Efendi 1912

1879’da gorevine devam ettigi, bir yil sonra ise gorevi Mustafa Efendi
diye birine devrettigi haber verilir ki, bu kisi Hatipzade Mustafa Asim Efendi
olmalidir.s!

4. Mehmed Talip Efendi’nin Tasavvufi Yonii

Hafiz Mehmed Talip Efendinin, ilmiye mensubu biri olarak Giresun
kazasindaki resmi gorevleri haricinde, “hasbeten-lillah” icra ettigi bagka bir
gorevinden; Naksi/Halidi postnisinliginden de s6z etmek gerekir. Ondan
bahseden resmi evrakin hi¢birinde bu yonde bir bilgi yoktur. Ancak yasadig:
donemin ilim ¢evrelerinde, hadis ilmine vukifiyeti ve tasavvufi ictihatlariyla
onemli bir otorite olarak kabul edilen Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi'nin
tekkesines? ait 6zel evrak arasinda onemli bir ayrmtiya rastlanmistir. Buna
gore 1873 yilmin Ramazan ayinda tekkede halvete girip Hatme-i Hacegan
icazeti alan sahislar arasinda Giresun Miiftiisi Hafiz Mehmed Talip
Efendi’'nin de ad1 geger.5? Kisa olmasma ragmen bu bilgi, onun énceden beri
s0z konusu tekkeyle insiyeti bulunduguna, kendisine telkin edilen manevi
egitim (seyr-ii stiltik) stirecini tamamladiktan sonra, 73 yasinda Halidiye
Tarikat1 Giimiighanevi kolunun Giresun temsilcisi olduguna delil
gosterilebilir. Bagka bir ifadeyle o, Giimiigshanevi'nin 116 halifesinden biri
olarak, Giresun yoresinde tasavvufi irsat ile gorevlendirilmistir.

Bu gorevi iistlendikten sonra, irsat mekan: olarak kullandig: tekkenin
sehirdeki konumunu ve irgat konusunda nasil bir yontem izledigini tam
olarak tespit edemedik. Ancak vakif kurumlar ve yapilar hakkinda énemli
bilgiler ihtiva eden vilayet salnamelerinde ve ser’iyye sicillerinde Giresun

60 Salname, 11/149; 12/127; 18/ 365; 19/ 349; 20/345; 13/ 473; Fatsa, Osmanli Vakiflari, 252.

81 Salname, 11/149; 12/127.

82 frfan Giindiiz, “Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/276-277; Necdet Yilmaz, Camiii't-Turuk Bir Sahsiyet Ahmed
Ziydeddin-i Giimiishanevi (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2020), 81-88.

83 Ahmed Ziydeddin Giimiishdnevi Argivi (AZG), nr. 4/134, 5; BOA, DH. SAID. d, nr. 138-447.
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sehrinde Hasan Dede adina atfedilen bir Naksi/Halidi dergahindan séz
edilmekte ve bunun da Cinarlar mevki Seydi Vakkas Tiirbesi yaninda oldugu
acikca belirtilmektedir.64

Hasan Dede Tekkesi, 16. ytiizyil baslarinda Giresun sehrinin batisinda
Sendelbiikii koyiinde (Teyyarediizii Mahallesi) bir Bektasi Tekkesi olarak
kurulup faaliyet gostermis, tespit edemedigimiz bir tarihte sehirde Cinarlar
mevkiine taginmigtir.6>

Sultan II. Mahmud devrinde Bektasi tekkelerinin faaliyetlerinin
yasaklanmasi, bosalan tekkelere Naksi/Halidi mesaythimin atanmasi
siirecinin burada da isletildigi anlasilmaktadir. Bu islemin ne zaman
yapildigin1 ve buraya atanan ilk Naksi seyhin kim oldugunu simdilik
bilemiyoruz. Ancak 14 Haziran 1871 tarihinde tescil edilmis bir vakaf
senedinde verilen bilgiler bu konuda aydinlatic1 olabilir.

Bu vakif senedine gore merkez Hisargeris koylinden Lazoglu Ahmed
Efendi, Seydi Vakkas Hazretleri Tiirbesi civarinda ashab-1 hayratin bina ve
inga eyledigi Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye Dergahi'na kendi miilkii olan
bir findik bahgesini vakfetmistir. Bu tarihte Kapu Mahallesinden Haci
Mustafa oglu Seyh Sakir Efendi de dergahin postnigini gosterilmistir.s
Vakfiye metninden anlasildigina gore, Hasan Dede Tekkesi yikilip
hayirseverler tarafindan Naksi/Halidi Tekkesi olarak yeniden insa edilmis,
ancak Hasan Dede adinin kullanimi da siirdiiriilmiistiir. Bu durumda Seyh
Sakir Efendinin, tespit edilebilen simdilik en eski postnisin oldugunu
sOyleyebiliriz.

Calismamizin konusu olan Hafiz Mehmed Talip Efendi ise bu
tarihlerde hem kaza miiftiisii hem de Sultan Selim Camisi yanindaki
medresede miiderristir. Ayni sehirde yasayan bir din 6nderi olarak o, Seyh
Sakir Efendi ile de tanisik olmalidir. Hatta dergahin miidavimlerinden olmali
ki, Istanbul’a gidip Giimiishanevi Tekkesi'nde halvete girmis ve seyr-ii
stilikunu tamamlayarak icazet almistir. Ayrica bu tarihten iki yil sonra da
Seyh Sakir Efendinin halefi olarak Giresun’da Naksi/Halidi Tekkesi'nin
postnisini diye takdim edilmistir.” Onun, bu gorevi neden kabul ettigini ve
ne kadar siirdiirdiiglinii tam olarak bilemiyoruz.

64 VGM, VD, nr. 595, 65 /64; Defter, nr. 8133-6, v. 23a; BOA, C. EV, nr. 3879; GSS, nr. 1445, 73;
Fatsa, Giresun Sehri, 218.

5 BOA, C. EV, nr. 78 | 3879; Fatsa, Karadeniz'de Zaviyeler, 215-224.

56 YGM, VD, nr. 595, 65 / 64.

87 AZG, nr. 4 /134, 5.
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Su kadar var ki 16. yiizyilin sonlarinda yasamis Birgivi Mehmed
Efendi’nin baglattig1 ilmiye-sufiye rekabetini,® tersi bir yaklagimla birliktelige
dontistiirmeyi medrese mengeli halifeleri eliyle saglamay1 bagaran Ahmed
Ziyaeddin Glimiishanevi gelenegini kendi mesrebine uygun gormiis oldugu,
bu yiizden de Naksi/Halidi tarikatimi tercih ettigi anlagilmaktadir. Ote
yandan 1882-1883 yillar1 arasinda vefat ettigi hususu dikkate alinarak, onun
10 y1l kadar bu alanda hizmette bulunmus olabilecegi ihtimali {izerinde
durulabilir.

Mehmed Talip Efendi’den sonra Giresun’da Naksi Tekkesinin basina
kimlerin getirildigi hususunda da fazla bilgi yoktur. Ancak Istanbul’da Mart
1890 tarihinde Giimiighanevi Tekkesi’'nde halvete girip hilafet icazeti aldig:
belirtilen Akgaabathh Haci Mustafa Efendi'nin halvet defterine yazdig:
notlarda, medresede ilmi miizakerelerle vakit gegirecegini, hatme-i hicegana
devam edecegini ve biitlin ihvana tarikatin gereklerini 6gretecegini; ayrica
nesr-i tarikat i¢in Giresun'a niyet ettigini belirtmis olmasi bu hususta 6nemli
bir ayrint1 olarak kabul edilebilir.®

1900'lit yillarda Seydi Vakkas Tiirbesi yanindaki Naksi/Halidi
Tekkesine ait yapilarin fiziki olarak bakimsiz durumda oldugu, bu ytizden de
miiridanin dagildigs, tekkenin kapanma asamasina geldigi bir rapora konu
edilmistir.” Bu bilgi, Mehmed Talip Efendi’den sonraki tekke seyhlerinin
yetersiz ve gayretsizligi olarak degerlendirilebilir. 1909 tarihli ser’iyye
kaydinda da, s6z konusu tekkede her hafta hatme-i hacegan denilen ibadetin
icra edildigi; Ramazan aylarinda ise hatim ile teravih kilindigmna isaret
edilmistir.”! Bu tekkeye bagl toplulugun, tekke gelenegine uygun olarak her
hafta Persembe giinii aksamlar1 yats1 namazindan sonra, secilmis dualardan
olusan Gilimiishanevi evrad ile tarikat adabimna dair bilgiler iceren Risale-i
Halidiyye adli eseri okuduklari tereke kayitlarinda gegen ifadelerden
anlasilmaktadir.”2Bu durumda Mehmed Talip Efendi'nin irsat metodunu
yukaridaki bilgilerden ayr1 diistinmemek gerekir.”?

68 Tekke-Medrese rekabetini Osmanl tarihinde asil sekillendiren Kadizade Mehmed Efendi ve
onun takipgileri olmustur Cengiz Giindogdu, “17. Yiizyillda Tekke-Medrese Miinasebetleri
Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 3/1 (1998), 37-70.

89 AZG, nr. 5/174, 13.

79 BOA, EV. MKT, nir. 2690 / 92.

"L YGM, VD, nr. 595, 64-65; GSS, nr. 1445, 73, 157.

72 Faruk Dogan, Tereke Kayitlarina Gore Giresun’da okunan Kitaplar”, Gegmisten Giiniimiize
Giresun’da Dini ve Kiiltiirel Hayat, I-II, (Istanbul: Giresun Il Ozel Idaresi Yayinlari, 2015), 189;
Yilmaz, Ahmet Ziyaeddin, 184-185.

73 Yilmaz, Ahmet Ziyaeddin, 219.
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Tekke olarak kulland1$1 mekanin fiziki durumuna gelince; Bu yerin
Kapu Mahallesi'ndeki Cumhuriyet ilkokulu bahgesinin Seydi Vakkas Tiirbesi
ile bulustugu noktada, daha 6nce Hasan Dede Tekkesi iken, 19. yiizyilda
Naksi Tekkesi'ne doniistiiriilen yap1 oldugu anlagilmaktadir.” Aymi tarihlere
tekabiil eden vilayet salnamelerinde sehirdeki yegane tekkenin burasi oldugu
belirtildigine gore, Seyh Sakir Efendiden sonra Hafiz Mehmed Talip
Efendi'nin de tarikat hizmetleri i¢in bu yapiy1 tercih etmis olmasi
gerekmektedir. Seydi Vakkas Tiirbesi'nin onarimiyla ilgili olarak 1888 yilinda
yapilan tiirbe planinda, s6z konusu tekke, tiirbenin kible yoniinde ve ona
bitisik olarak gosterilmistir.”> 1909 yilinda yapilan kayitlarda ise tekke ile
mescidinin bakim ve onarima muhtag oldugu, Istanbul Fatih Cami dersiam1
Hamid Garib Efendinin Halid1 seyhi olarak buraya atandig1 yazilidir.”6 S6z
konusu sahsin burada ne kadar kaldig1 ve hizmetleri hakkinda ise bilgi
yoktur.

1924 yili mahalli basiinda ¢ikan haberlere gore tekke ile yanindaki
mescit yikilmis, tamir igin c¢aba gOsterenler olmussa da sonug
alinamamistir.771936’da iginde bulundugu kabristanlikla birlikte ortadan
kaldirilmus, bosalan alana Vali Feyyaz Bosut tarafindan Cumhuriyet {lkokulu
inga edilmistir.”8

Tablo-3: Giresun'da Naksi / Halidi Tekkesi'nde gorev yaptig: tespit edilen
sahislar”®

Postnigin Ad1 Baba Ad1 Gorev Tespit Tarihi
Seyh Sakir Efendi Haci Mustafa 1871
Hafiz Mehmed Talip Efendi Mehmed Emin 1872
Akcaabatli Hac1 Mustafa Efendi - 1890
Hamid Garip Efendi - 1909

74 Cevdet Adliye (C.ADL), nr. 29/1734; BOA, Miihimme-i Asakir Defteri, nr. 26, 89-90, 108-110, 192-
194; Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, 143-144; Fahri Maden, “Hac1 Bektas
Veli Tekkesi'nde Naksi Seyhler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirmalar: Dergisi, 51 (2011),
159-180; GSS, nr. 1445, 73).

5 BOA, EV. MKT. CHT, nr. 236 / 22.

78 5SS, nr. 1445, 75.

77 Isik Gazetesi, nr. 88 (7 Agustos 1924); nr. 1408 (19 Subat 1925); Nazim Elmas, “Cumhuriyetin
Ik Yillarinda Giresun Basiinda Dini ve Kiiltiirel Hayat”, Gegmisten Giiniimiize Giresun’da Dini ve
Kiiltiirel Hayat 1, 11 (istanbul: Istanbul: Giresun 11 Ozel idaresi Yayinlari, 2015), 177; Bahse konu
haberde, Hasan Dede tekkesi, tiirbeye bitisik olmasi sebebiyle sehven “Seydi Vakkas Tekkesi”
seklinde isimlendirilmistir (Bkz. Isik, 7 Agustos 1924/Persembe, nr. 88).

78 1973 Giresun i1 Yillig1 (Giresun: Giresun Valiligi Yayinlari, 1973),133; Fatsa, Giresun Sehri, 222-
223.

78 VGM, VD, nr. 595, 65-64; AZG, nr. 4/134, 5; nr. 5/174, 13; GSS, nr. 1445, 75.
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S6z konusu tekkeye mensup miiridanin, bu tarihlerde nasil bir yol
izledigi konusunda somut ve yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak tekke ve
zaviyelerin kapatilip tarikat faaliyetlerinin yasaklandigi, hatta Istiklal
Mahkemesi'nin yargilamalar1 sonucunda bir seyh efendinin Giresun’da
idaminin gergeklestirildigi bir atmosferde,® bu ziimrenin de faaliyet iginde
olmasi beklenemez. Nitekim Demokrat Parti iktidarinin sagladigi kismi
ozgiirlitk ortamina ragmen, 1970°li yillara kadar Giresun sehrinde aciktan bir
tarikat faaliyetine rastlanmadigimi da belirtmek gerekir.s!

5. Mehmed Talip Efendi’nin Sanat Yonii

Cok yonlii, caliskan bir kisilige sahip oldugu anlasilan Hafiz Mehmed
Talip Efendi’'nin tespit edebildigimiz ugras: alanlarindan biri de giizel yaz
sanati, yani hattatliktir. Ahmet Siikrii Saribayraktaroglu'nun $iikrii Turgut
mahlasiyla yazdig1 risalesinde bu konuda O©nemli baz1 bilgiler
bulunmaktadir. Buna gére, Hacimiktad Mahallesi'nde oturan Mehmed Talip
Efendi, Istanbul’da medreselerde egitim gormiis, hattatlik {izerine de
kendisini gelistirmistir. Zaten yaradilis1 geregi bu sanata temayiillii olan
Mehmed Talip Efendi, siiliis ve nesih hattinin icrasinda maharetli bir
sanatcidir. Giresun camilerindeki el yazmasi nefis levhalar onun eseridir.
Ayrica onun el yazmasi bir de Kur’an-1 Kerim'i vardir. Bu maharetini sehirde
bir¢ok kisiye de 6gretmis, talebe yetistirmistir. Bektasoglu Abdullah Efend,i,
Dumanoglu Ibrahim Efendi, Yolasigmazoglu Hiiseyin Vasfi Efendi (Giresun
Riigtiye 6gretmeni), Fevzi Alemdaroglu Hoca Ahmed Efendi gibi sahislar
ondan hattatlik dersi alip 6nemli ¢calismalar yapmiglardir.s?

Ogrencilerinden Dumanoglu Ibrahim Hilmi Efendi, Giresun Kazasi
Ser’iyye Mahkemesi katipligi yapmistir. Geleneksel yaz1 sanatr siiliis hattini,
tam olarak ondan Ogrenip icazet almistir.®® Mehmed Talip Efendiden
medreselerde icazet alan diger talebelerinin kimler oldugu, hattathik sanatim

80 Seyh Idris Tekkesi'nin son postnisini Muharrem Hafiz, Giresun istiklal Mahkemesi tarafindan
yargilanarak 16 Aralik 1925'te idam edilmistir. Mehmet Fatsa, Karadeniz’in Fethi ve Iskdni
Siirecinde Seyh Idris Tekkesi (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2022), 49-50).

81 1969 yilinda Sivash ihramcizade Ismail Hakk: Efendinin vefat: sonrasinda, ondan icazetli
Eynesilli Mustafa Eren Efendinin, smirli sayida insanla ve gozden uzak mekanlarda
olusturdugu siik{itl sohbet tarzi, bu ekoliin Giresun’da yeni tezahiirii olarak goriilebilir. Mehmet
Fatsa, Tasavoufta Mekki Kolu (istanbul: Mavi Yayincilik, 2000).

82 Turgut, Yerli Kiymetler, 3-4; Salndme-i Nezdret-i Maarif-i Umumiye, Matba-i Amire 1321/1905,
609.

83 Talip Ayar, “Son Devir Osmanli Ulemasindan Giresunlu Alimler”, Gegcmisten Giiniimiize
Giresun’da Dinf ve Kiiltiirel Hayat, I-11 (Istanbul: Giresun 11 Ozel Idaresi Yayinlar1,2015), 126.
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icra ettigi camilerdeki levhalar hakkinda ise bilgi yoktur.8* Mensubu oldugu
ailenin hatirasini yansitan gehirdeki son eser olarak Miiftiioglu Camisi de
2018 yilinda yikilarak yerine Miiftiioglu Feyzullah Efendi Cami adiyla beton
bir yap1 insa edilmistir.

Sonug¢

Sonug olarak 19. yiizyil boyunca Giresun sehrinin kiiltiirel altyapisina
etki etmis aydin bir kisi olarak Mehmed Talip Efendi, Islami gelenekte 5nemli
anlamlar1 olan Hafiz-1 kelam, haci, miiderris, miiftii, fetva emini, hattat ve
miirsid-i kamil vasiflarma sahip ¢ok yonlii biri olarak tarihi kaynaklara
gecmistir. S6z konusu vasiflar ile donanmis bir sahsiyet, Giresun sehrinde
tespit edilebilen nadir aydinlardan birisidir. Iginde bulundugu yillarda
Giresun’a yasanan gocler sebebiyle olusan Hristiyan kiiltiir atmosferinde,
kendi alaniyla ilgili yogun bir miicadele i¢cinde oldugu ve bu miicadeleyi de
Omriiniin sonuna kadar siirdiirdiigii anlagilmaktadir. Bu yiizden elde bir
envanter olmasa da gerek ilmiye alanindaki gorevlerini gerekse stifiye
yoniinii icra ederken ¢ok sayida talebeye icazet verip yetismesine vesile
olmustur. Buna ragmen, sehrin s6zel hafizasinda kalmay1p unutulmus olmas:
ve hatirasini yansitan unsurlarin da ortadan kaldirilmas: ise ayrica izaha
muhtag arastirilmasi gereken bir konudur. Yerel tarih acgisindan Giresun
egitim ve dini hayatina katkida bulunan miinevver diger kisilerin de tarihi
acidan aragtirilarak giin yiiziine ¢ikarilmas: gerekmektedir.

84 Talip Efendi'nin (1882) vefatindan sonra yenilenen Osmanli camilerindeki levhalarin tamami
Cumhuriyet devrinde degistirilmistir. Dolayistyla heniiz bir numune tespit edilememistir.
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EKLER: Fotograf ve Belgeler

Fotograf: Mehmed Talip Efendi'nin gorev yaptig1 Sultan Selim Cami,
Mustafa Efendi Medresesi ve ¢evresindeki miigtemilat

Belge-1: Mehmed Talip Efendi'nin Sultan selim Camisi'nde “vaiz ve
nasih” olarak gorev yaptigina dair evrak (BOA, C. MF, nr. 108 / 5396 (27
Rebiulevvel 1251).
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Oz

Din en genel bigcimiyle Allah tarafindan vaz’ edilen insanlarin diinyevi
mutluluklarimi ve maslahatlarin gozeten ilahi kurallar biitiinii seklinde tanimlanir.
Insanlarm mutlulugunu, huzurunu saglamak adma bir takim emirler teklif etmesi ve
bazi yasaklar koymas: gayet tabiidir. Dinler miintesiplerine bir de inang sistemi
sunarlar. Bu noktada dinin sundugu emirler yasaklar biitiinii ile inang sistemi
arasmdaki iliski 6nem kazanmaktadir. Islam diisiincesinin erken donemlerinde de
iman ve amel seklinde dile getirilen bu iliskinin niteligi farkl: kanaatlerin olusmasina
yol acmustir. Kimileri ameli imanin Oziine ddhil ederken kimileri amel ve iman
ayriliimi savunmuslardir. Kimileri ise iigiincii bir yolun imkdmmdan soz etmislerdir.
Biz bu tartismalarin tarihsel seriivenine temas etmeyip daha ziyade Islam
diigiincesinin onemli kurucu isimlerinden biri olan Matiiridi ilizerinden onun
diisiincelerini insan tasavouru agisindan ve nihayetinde ulasti§r sonuclarin
toplumsal bariga katkilar1 bakimuindan 6nemini ve anlamin tespit etmeye calisacagiz.
Ciinkii teolojik sistemler inananlarin sadece itikddi ihtiyaclarima cevap vermekle
yetinmezler. Aym zamanda insanlarim anlam arayiglarina tatmin edici cevaplar
vermeyi ve iirettigi bilgilerle toplumsal barisa, huzura ve istikrara katk: saglamay:
amacglarlar. Dolayistyla bu calismamizda Matiiridi'nin ¢oziimlemelerinden hareketle
sahip oldugu insan algisina ulasilmaya calisilacaktir. Zira insan algist ve insana dair
yaklasimlar, merkezi kavramlardir ve dinlerin temel doktrinlerini ve paradigmalarin
belirler. Ayrica yazarin ulastigi sonuclardan hareketle bunun toplumsal barisa ne gibi
katkilar: oldugu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Matiiridi, Biiyiik Giinah, nsan, Toplum.
Abstract

Religion, in its most general form, is defined as a set of divine rules that take
care of the mundane happiness and interests of people as preached by Allah. It is quite
natural for people to offer some orders and impose some prohibitions in order to ensure
their happiness and peace. Religions also offer their followers a belief system. At this
point, the relationship between the orders and prohibitions offered by religion and the
belief system has gained importance. The nature of this relationship, which was
expressed in the form of faith and deeds in the early periods of Islamic thought, had
led to the formation of different opinions. While some had included deeds in the
essence of belief, others had defended the separation of deeds and belief. Others had
spoken of the possibility of a third way. We will not touch on the historical adventure
of these discussions, but rather try to determine the importance and meaning of
Maturidi’s thoughts in terms of human imagination and ultimately the contribution
of his results to social peace, through Maturidi, one of the important founding names
of Islamic thought because theological systems are not content to respond only to the
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theological needs of believers. At the same time, they aim to provide satisfactory
answers to people’s search for meaning and to contribute to social peace, tranquility
and stability with the information that they produce. Therefore, in this study, it will
be reached the human perception that Maturidi has based on his analysis because
human perception and human approaches are central concepts and determine the
basic doctrines and paradigms of religions. In addition, based on the conclusions
reached by the author, what kind of contributions this has to social peace will be
discussed.

Keywords: Kalam, Maturidi, Major Sin, Human, Society.
Extended Summary

In this article, we would like to evaluate Imam Maturidi's approach to
the subject of great sin and his conception of man through it. Regardless of
the field or discipline, it should be considered to what extent the knowledge
produced contributes to the social field/peace/stability. In this sense, we
would like to state that Maturidi's views on major sin will be evaluated from
this perspective as much as possible. Because the contribution of scientific
knowledge produced in the religious field in terms of the welfare of the
society should also be dealth with it and discussed.

In particular, it will be focused on what the analyzes expressed by
Maturidi mean in terms of human perception. The human perception of the
author can also give us important references about the conception of society.

Maturidi does not find it appropriate to compare the concept of kufr or
shirk in the real sense for a person who commits a sin, be it small or big. It has
several references for it. The first is that Allah ordered His prophet to ask
forgiveness for his sins and for the sins of both men and women. Because it is
not possible for sinful believers to be ordered to ask for their forgiveness while
they have the quality of unbelief or shirk.

The other is that Allah invites believers who commit sins to sincere
repentance and addresses them as believers. As a matter of fact, it is not
possible for him to order them to ask for forgiveness in the name of faith that
has been lost. For, as Allah forbade His prophet from asking forgiveness for
the polytheists, He also forbade the hypocrites from performing the funeral

prayer.
Undoubtedly, Maturidi's approaches and thoughts on sin give us some

clues in learning about his human concept. That is to say, man is not an
angelic being free from committing sins. The sins in the Qur'an and the
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mentioning of repentance afterwards offer perspectives on how to evaluate
this issue because repentance is both a reality for a person/believer and it
implies the existence of an element of faith.

While Maturidi sees man as a being who can commit sin, he gives clear
views on the separation of faith and deeds, so it can be said that he is close to
the theology of hope, not to the ideology of takfir. Because beliefs are values
that cannot be established by oppression and domination. No creature has the
power to command or hinder the faith of another. Beliefs are behaviors
specific to the field of thought and emotion. In some aspects, language has a
relationship with beliefs. It is not possible to use someone else's language, and
it is not possible to dominate over his heart.

When we look at his thoughts on the great sin, it is seen that Maturidi
approaches the subject from a social perspective. Because, in his conception
of society, the legitimacy of the shari’ judgments depends on the interests of
the society. When the benefits disappear, customary and social needs and
mental obligations can dispose of the old ones and impose new sanctions. The
free will of individuals and societies constitute the main dynamics of change
and renewal in Maturidi's conception of society.

The human imagination of theological structures and religions is very
important and decisive. Because today's people approach the doctrines with
very pragmatist motives and focus on what the doctrine promises. Therefore,
the perception of the human being produced in theology is of central
importance. Because modern man is in search of meaning through the
theological systems produced and seeks reasonable and convincing answers
to his questions.

On the other hand, does the information produced socially lead to
peace, unity, order and sharing? Or whether it leads to separation,
uncertainty and chaos, it is now of vital importance in our globalizing world.
It does not seem possible anymore to live in a kind of ghettos by closing in on
themselves. Therefore, it is important in terms of social stability and perhaps
on a global scale whether the results achieved in matters of faith enable a
monist understanding or a pluralistic understanding in which basic constants
are determined. In this sense, it can be said that Maturidi has a more inclusive,
encompassing and positive formulation/theology and discourse.

When we look at the subject from Maturidi's philosophy of wisdom, it
is understood what this subject corresponds to in the whole of his system. It
is seen that Maturidi's explanations about faith do not only act on nass but
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also make rational, factual, sociological and anthropological approaches. At
the same time, we can say that it is close to human-centered theology, which
does not neglect human beings by emphasizing wisdom and giving place to
maslahah.

Our sage bravely faced the currents of his age. He did not remain
insensitive and indifferent to the intellectual problems he experienced, on the
contrary, he tried to produce rational and convincing answers to the problems
in his own methodology. Our task should be to construct a dynamic
theological language that can produce answers to contemporary challenges
and current problems by re-reading Maturidi and furthering the theological
system that he laid the foundations of. In this respect, it is a great
responsibility for us to read, understand and interpret Maturidi as a whole.

Giris
Biiyiik Giinah Tartigmalarini Anlamak

Bu makalemizde Imam Matiiridinin biiyiik giinah konusuna
yaklasimin1 ve bunun iizerinden insan tasavvurunu degerlendirmek
istiyoruz. Makalenin amaci sadece muiiellifin biiyiik giinah konusunda ne
diisiindiigli, iman amel iligkisine nasil baktigi degildir zira bu konular
hakkinda ¢alismalar yapilmistir.! Amacimiz biiyiik giinah? konusu 6zelinde,
yazarin diisiincesindeki insan tasavvuru ile toplum tasarmmini bu
perspektiften okumaya ¢alismak olacaktir.

Hangi alanda ya da disiplinde olursa olsun {iretilen bilginin toplumsal
alana, barisga ve istikrara ne diizeyde katkilar verdigi konusu
onemsenmelidir. Bu manada Matiiridi'nin biiyiik giinah konusundaki
gortislerini miimkiin oldugu olgtide bu agidan da degerlendirmeye
calisilacagimi belirtmek isteriz. Zira dini alanda iiretilen bilimsel bilginin
toplumun maslahati agisindan katkilar: da ele almip konusulmalidar.

Biiyiik giinah tartismalar: ya da iman-amel iliskisi konusu tarihimizde
neden biiyiik gerilimlere yol agmistir? Islam diisiincesinde yer edinen ekoller
iman, amel, giinah konularinda neden bu kadar detayli arayislarda
bulunmuslar ve tartismiglardir? Insanliga huzur, barig ve esenlik vaad eden
bir dinin miintesipleri bu tartismalar1 neden baris ikliminde
ylrlitememislerdir? S6z gelimi tekfire varmadan bu keldmi konular
tartisilamaz miydi? Tekfirin arkasinda yatan insani, toplumsal, mezhebi ya

1 Konunun tarihsel gelisimi ve siireci hakkinda bk. (Tung, 1978, 325-342; Tiirkgtilii, 2000, 63-88).
2 Kur’an’da giinahla ilgili terimler hakkinda bilgi i¢in bk. (Ugur, 2017, 679-689).
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da siyasi saikler nelerdir? Birlik ve beraberlik konusunda fslam dininin biiyiik
duyarlilign bulunmasina ragmen iman, amel ve giinah tartismalarinda
Miisliiman toplumlarinin performans: nasil olmustur?? Biz tabii ki yukarida
dile getirdigimiz biitiin sorularin cevabini bir makale smirlari dahilinde
bulabilecek degiliz. Ama Matiiridi 06zelinde onun dile getirdigi
¢Oziimlemelerin insan algis1 bakimindan ne anlam ifade ettigi {izerinde
durulacaktir. Miiellifin insan algis1 bize ayn1 zamanda toplum tasavvuruna
dair Onemli referanslar  verebilecektir. ~Nitekim dinin  giinah
kavramlastirmasiyla temel insan haklari ihlalinin 6niine gecilmeye calisildig:
savunulabilir. Dolayisiyla “insan haklarinin varligi, devamlilifi, korunmasi
ve ihlalinin cezalandirilmasi dini bir baglamdan bagimsiz degildir.” (Oge,
2010, 178). Yine Matiiridi'nin temel paradigmasinin peygamber tasavvuruna
nasil etki ettigi de kisaca ele almacaktir.

Giincel sorunlarimizi ¢ozmede gelenegimiz biiyiik imkanlar
barindirmaktadir. Bu asamada ideolojik davranmamak gerekir. Saglikli bir
gelenek tasavvuruna ihtiyacimiz bulunmaktadir. “Islam diisiincesinin
entelektiiel temellerinin yeniden yorumlanmasi ¢abalarimin eksik
yonlerinden  biri, Islam diisiince gelenegini ihmaldir. Halbuki
modernlesmenin dogurdugu problemlere aranan c¢oziimler baglaminda
‘eski’nin yeni kiliflara girerek, “yeni'nin de eski koklere sarilarak bir etkilesim
ag1 ormeleri her zaman imkan dahilindedir. Bu yiizden gelenekten farkh
damarlar kesfetmek miimkiindiir. Ondan tamamen bagimsiz diisiince
bicimleri temelsiz kalmaktadir.” (Iscan, 2015, 224). Bu manada Matiiridi
diisiince sistemi, Islam diisiincesinin entelektiiel temellerinin yeniden
yorumlanmasinda ve kimi aktiiel sorunlarimizin ¢6ziimiinde bize
diisiiniildiigiinden daha da faydali olabilir.

1. Matiiridi’nin Biiyiik Giinah Konusundaki Yaklasimlar

Matiiridi bu konuyu detayh bir bicimde ve miistakil boliimde ele
almaktadir. Once giinahin dindeki durumunu ve giinah isleyenlerin
konumlarini ele almaktadir. O bu konu hakkindaki gortislerini iki baghkta
degerlendirmektedir: Bir grup giinahlarm hepsini kisiyi imandan ¢ikarma
konusunda ayru statii icinde miitalaa etmistir. Yani biiyiik ve kiigiik ayrimi
olmadan biitiin giinahlar kisiyi imandan ¢ikarmaktadir. (Matiiridi, 2013, 487).
Ardindan bu goriiste olanlarin dayandiklar: ayetlere yer vermektedir.* Diger
grup ise gilinahlar1 iki gruba ayirmus, birini kiiglik giinah addederek

3 Konu farkli agilardan da ele alinmistir. Biiyiik giinah konusunun ahlak metafizigi ile iliskisi
hakkinda bk. (Sasa, 2021, 5-69).
4 Bk. en-Nisa 4/14; el-Ahzab 33/36 ve en-Nisa 4/31.
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biiyiiklerinden kaginmak, affa ugramak, cezasini ¢cekmek suretiyle ve benzeri
yollarla bagislanacagini kabul etmis; digerini de biiyiik giinah olarak tespit
etmis ve bunlar hakkinda kanaatine yer vermistir: “Onlarin kiigiik glinahlar
hakkindaki goriisleri —ki bizim de kanaatimiz ayn1 mahiyettedir- sahiplerini
imandan ¢ikarmayacag yolundadir.5 Imanin devami halinde de cehennemde
ebediyyen kalmak isabetli bir goriis degildir. Ciinkii bu Cenab-1 Hakk'in
‘Zerre miktar1 hayir isleyen onun karsihigimi goriir’s ilahi beyaninda yer alan
vaadden caymay1 gerektirir.” (Matiiridi, 2013, 490) seklinde diisiincesini dile
getirmektedir.

Matiiridi kiiciik olsun biiyiik olsun giinah isleyen kimse i¢in gercek
manada kiifiir veya sirk kavramini nispet etmeyi uygun bulmamaktadir.”
Bunun igin birkag referansa sahiptir. {lki Allah'in peygamberine hem
kendisinin hem de kadin ve erkek miiminlerin giinahlar1 igin istigfarda
bulunmasin1 emretmesidir.? Zira giinahkar miiminlerde kiifiir veya sirk
niteligi varken onlarin bagislanmasi i¢in dilekte bulunmanin emredilmesi
olas1 degildir.* Gondermede bulundugu ayet hakkinda Matiiridi'nin yorumu
soyledir: “Cehennemlik oldugunu bildigimiz kimsenin bagislanmasimi
dilemeyi bize yasaklamak suretiyle bu ayet, Allah’in s6z konusu kimsenin
iman etmeyecegini bilmesi sebebiyle onu bagislamayacagimi gostermektedir.
Dolayisiyla  Allah'in onu  bagislamayacagin1  bildigimizden onun
bagislanmasimi dileyemeyiz.”(Matiiridi, 2017a, 6/495). Ardindan Matiiridi
konuyu biraz farkli bir yone tasiyarak akil ve hikmet bakimindan Allah’in
kafirlere ebedi olarak azap etmesini ve onlar1 bagislamamasini birkag sebeple
actklamaktadir.’® Digeri ise Allah’mn giinah isleyen miiminleri samimi bir
sekilde tovbe etmeye cagirmasi ve onlara miimin sifatiyla hitap etmesidir.

5 “Mutlak tehdidin kafirler hakkinda geldigi ortaya ciktigina gére miimin olup biiyiik giinah
isleyenler hiikiim itibariyle onlara dahil edilmemistir.” (Matiirid1, 2019¢, 16/77).

6 ez-Zilzal 99/7.

7 “Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez; o zerre, bir iyilik ise onu katlar, kendi katindan da biiyiik
miikdfat verir.” (en-Nisa, 4/40). Bu ayeti Matiiridi sdyle te'vil eder: “Kat kat karsilik verilmeye en
layik olan iyilik ise Allah’a imandir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen kimsenin cehennemde
ebedi kalmasi ve iman menfaatinin kendisinden giderilmesi s6z konusu degildir.” (Matiiridi,
2019¢, 16/177).

8 Muhammed 47/19.

9 et-Tevbe 9/113.

10 “1. Bu durumda Allah’in diismaniyla dostu esit olur. Diismanla dostu esit tutan kimse hikmet
sahibi sayilmaz. 2. Bdyle bir kimse Allah’in yaninda bagska bir varliga taptiginda bu bagkasina
cahilliginden &tiirii tapmaktadir. Bu cehalet ise ebediyyen kalkmaz. 3. Eger kafir bagislanirsa
fiillerin hikmeti ortadan kalkar. Ciinkii fiiller ya 6vgii ya da yergi olmasi diisiiniilen neticelerden
dolay1 emredilir. Eger bu kimse bagislanirsa yerilmesi gereken fiilleri sebebiyle &viilmiis olur.
Bunda hikmetin disina ¢tkmak vardir.” (Matiiridi, 2017a, 6/496).
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Nitekim onlardan zail olmus iman adiyla af dilemesini emretmesi miimkiin
degildir. Zira Allah peygamberini miigrikler icin af dilemekten sakindirdig:
gibi miinafiklarin cenaze namazmi kilmaktan da yasaklamistir.!" Matiiridi
iman amel ayriligini benimsedigi i¢in'? istigfar emri ya da yasag1 konusunda
bazi rasyonel argiimanlar siralamaktadir: “Miiminlerin gtinahi bulunmadigi
ya da bagislanmis oldugu halde peygamberin istigfarla emredilmesi ihtimal
dahilinde degildir. Ciinkii istigfar, bagislanmanin talep edilmesidir. Glinahlar
affedilmis bulunan biri i¢in istenmesi, gufran gibi ilahi bir nimetin gizlenmesi
manasini tagir. Bu ise nimete karsi nankorliiktiir. Aksine boyle bir durumun
geregi siikiir ve hamdetmekten ibarettir. Glinahkarhigin bulunmadig1 bir
konumda bagislanmanin talep edilmesi ilahi siyanetin hige sayilmasi1 ve
Allah'in  zulmetmemesinin istenmesi manasma gelir. Zira bdylesini
cezalandirmak ilahi hiikiim agisindan zuliimdiir. Bir de Restlullah’in ve
meleklerin emrolunduklar1 kimseler icin bagislanma talebinde bulunup da
dileklerinin yerine getirilmemesi miimkiin degildir. Bu soylediklerimizle
kanitlanmis oldu ki, iman vasfi her giinah sebebiyle zail olmaz.” (Matiridi,
2013, 492). Son olarak biiyiik giinahlardan adam 6ldiirme fiilini isleyenlere
miimin vasfinin verilmesi, onlara kafir denmemesidir. Sayet biiyiik giinah
islemek, sahibini imandan ¢ikarsaydi bu tarz bir hitapta bulunmak anlamsiz
olurdu. (Yeprem, 2018, 32).

Matiiridi konuya ilahi irade perspektifinden de yaklasir. Soyle ki
‘Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz...”’® Bu ayet {izerinde
sOyle bir yorumda bulunmaktadir: “Bilindigi gibi sirk tovbe ile affedilebilir.
Su halde bu ilahi beyan karsisinda biiyiik gilinahlarin tovbesiz
affedilmeyecegini ileri siirenin telakkisi degerini kaybetmistir. Zira yiice
ovgiilere layik olan Allah kendisine bagislama iradesi nispet etmistir ve bu, ilahi
hikmet i¢inde bulunanlar arasinda yer almigtir. Dolayisiyla bu hikmetin yok
sayllmas1 bilgelige ters diisen bir davranistir. Allah boyle seylerden
miinezzehtir.” (Matiiridi, 2013, 494).

Matiiridi meseleye Allah tasavvuru bakimindan da egilmektedir.
Zira ona gore yapilan degerlendirmelere bakildiginda Allah’in geregi gibi
takdir edilemedigi goriilmektedir. Soyle ki, kiiclik glinahlar1 kiifiir ve sirk

11 et-Tevbe 9/84.

12 Matiiridi Ziimer 33. ayetin yorumunda, ayette yer alan tasdiki, davramslariyla tasdik seklinde
yorumlayan Hasan Basri'ye katilmamaktadir. “Miimin, tevhide uygun davranmasa ve
sOyledigimiz fiillerden kaginmasa bile, Allah ya belli bir siire azap ettikten sonra veya azap
etmeyip bagisladiktan sonra yine de bahsettigi miikafat1 ona verecektir. En dogrusunu Allah
bilir.” (Matiiridi, 2018e, 12/356).

13 en-Nisa 4/48.
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kabul etmek yahut onlarin cezasi olarak cehennemde ebedi kalis1 6nermek
kabul goérmeyecek bir anlayistir. S6z konusu goriisiin sahibi bu telakkisi
sebebiyle afiiv, gaf(ir ve kerim diye bildigi Allah'm kendisine diisman
olmasimi gerekli hale getirmis olur. Aym kisi bagislayicilik ve esirgeyicilik
vasfini nefyedip; her kati yiirekli ve kotii huylu kimsenin nitelendirilebilecegi
vasiflar1 yakistirdifi yiice varliga karst da diismanca tavir takinmus
durumuna diiser ve sonunda baskalarina nispet ettigi kiifiir ve ebedi azaba
kendisi muhatap olur. Zira rabbin sifatlarini tebdil eden bu tutum giinahlarn
en biiytigtidiir. Ayrica Allah hakkinda kétii zandan da soz edilebilir: “Bu
telakkiyi benimseyenler Allah’t zuliimle nitelemis olur, ¢iinkii bunda bir
siirgmeden dolay1 biitiin iyiliklerin gecersiz hale gelmesi s6z konusudur.
Dogru olan hiikiim Allah'in, izhar ettigi liituf ve keremi ¢ercevesinde daima
iyi davranisi oOdiillendirdigi gibi bazen kotii davranisa bile iyilikle
mukabelede bulundugu seklindedir. Bir de Allah’t cehle nispet edis stz
konusudur.” (Matiiridi, 2013, 495).

2. Matiiridi’de Biiyiik Giinah Konusu ve Insan Tasavvuru

Matiiridi’'nin giinah konusundaki yaklasimlar1 ve diisiinceleri
stiphesiz onun insan tasavvurunu 6grenmede bize bazi ipuglar: verir.* Soyle
ki, insan gilinah islemekten azade meleki bir varlik degildir. Kur'an'da yer
verilen glinahlar ve ardindan tevbenin zikredilmesi aslinda bu konunun nasil
degerlendirilmesine dair bakis agilar1 sunarlar.’s Ciinkii tevbe insan/miimin
i¢in hem bir gercekliktir hem de iman unsurunun varligini ihsas etmektedir.
Matiiridi'nin yorumlarinda insan gercekligine ve reel olguya onem verdigini
gormekteyiz. “ ‘Ey iman edenler! Hepiniz Allah’a tovbe ediniz ki kurtulusa
eresiniz.’’6 ‘Ey iman edenler! Samimi bir tovbe ile Allah’a doniin, umulur ki rabbiniz
sizin kotiiliiklerinizi orter.’V” ifadeleriyle insanlara imanin mevcudiyetiyle
birlikte tovbe etmeyi gerekli kilmis ve tovbe yoluyla kendilerini
bagislayacagini haber vermistir.” (Matiiridi, 2013, 492).

Matiiridi konuya dilsel agidan da deginerek giinah isleyen kisilerden
iman niteliginin kaybolmadigini anlatmay1 denemektedir. “Eger nasslarda

14 Matiiridi’ye gore “yaratilisin gayesi insandir. Ciinkii insanin yaratilmasi, alemin ingasiyla
hedeflenen gayenin gerceklesmesi anlamina gelmektedir. Zira insanin var edilisi, tevhidin
bilinmesine, Allah’in hikmet ve cOmertliginin idrak edilmesine vesile olmakta; onun
yaratilmasiyla yaratilisin hikmeti agiga ¢tkmaktadir.” (Matiiridi, 2006, 5/370; Demir, 2020, 165).
15 “Hem ilk giinah hem de ilk tevbe, insan olusun bir neticesidir. Ayni zamanda ilk giinah, mutlak
olarak bilen, goren, gii¢ ve otorite sahibi olan Allah’in kendi iradesiyle insanogluna Allah’a
muhalefet etme yetisi verdiginin en agik ve ilk belirtisidir.” (Demir, 2020, 216).

16 en-Ntr 24/31.

17 et-Tahrim 66/8.
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baz1 davranislar sebebiyle kisinin kiiftirle vasiflandirilmasi bahis konusuysa
bu, sozii edilen davramsin kafirlerin bir eylemi olmas: ilgisiyle lugavi bir
mecazdir. Tipki bir seyin sonuca ulastirict mahiyetini anlamayan kimse igin
sagir ve kor denilmesi gibi. S6z gelimi ‘Kim iman ettikten sonra Allah’t inkdr
ederse...”18 Bu ayette icbar altinda kiifrii telaffuz eden kimseye kiifiir vasfim
gercek manada degil sadece lafzi/lugavi olarak nispet etmistir.”? Ciinkii bu
kisinin kalbi imanla doludur.” (Matiiridi, 2013, 493). Yine bu meyanda “Tman
edenlerin Allah’t anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin iirpermesi
zamani daha gelmedi mi?”?0 ve benzeri ayetlerine referansla benzer yargida
bulunmaktadir. Bu ayetlerde Allah davramslarindan dolayr miiminleri
kinamis ve sergiledikleri tutumlar sebebiyle azabin getin olacagini haber
vermis fakat iman vasfini onlardan kaldirmay1p sadece kinamigtir. Meselenin
temellendirmesini  kendisinden izleyelim: “Konuya akil agisindan
bakildiginda bir seyin geregini yerine getirmeme durumunda giindeme gelen
kinama dostlar arasinda s6z konusu olur. Diigmanlar arasinda ise tartisma ve
savas cereyan eder. Su halde biiyiik giinah islenmesi durumunda bile iman
vasfinin kisilerde devam ettigi gercegi kanitlanirken bdylesini imandan
¢ikaranin goriisiiyle onun kiifre girdigini sdyleyenin telakkisinin de yanhishg:
ortaya ¢ikmis olur.” (Matiiridi, 2013, 573). Yine lanet-giinah?! iliskisinde de
insanin maslahatini gozeten bir dil kullandigi goriilmektedir. Dogrusu
buradaki tespitlerin inanan insanlara timit asilamasi bakimindan da olumlu
katkilar sagladig1 soylenebilir.2? “Her giinah isleyen kimse ilahi rahmetten
kovulmus degildir. Isledigi giinahin cezasini geken kimse igin lanet kavrami
artik kullanilamaz. Ayrica hakkinda ‘Allah’in lanetine ugrasm!” denilen
herkes de buna layik olmus degildir.” (Matiiridi, 2013, 525).

Matiiridi'nin adalet idesi/ilkesi {izerinden yaklasimlar1 da insan
tasavvuruna dair daha gercekgi ve pozitif bir dili ve anlayis1 benimsedigini

18 en-Nahl 16/106.

19 Matiiridi iman akdinde iradenin altini ¢izmektedir. “Allah, imanin tam 6zgiir bir irade ile
gerceklesmesi ve onun bir deger ifade edebilmesi i¢in, insana, yaptiklarinin karsiigini verme
isini bagka bir zamana ertelemistir.” (Matiiridi, 2019a, 14/107).

20 e]-Hadid 57/16 ve es-Saf 61/2-4; et-Tevbe 9/38; en-Nisa 4/75.

21 Burada lian ayetleri ile kazf ayetine temas etmektedir. Bk. en-Ntr 24/7, 9, 12, 13 ve 23.

22 Allah'in rahmetine géndermeler dikkat ¢ekmektedir: “Sadece iman edip de &biir amelleri
yapmayan kimse hakkinda ne cennetin ne de cehennemin gerekecegine dair kesin bir hiikiim
verilemez. Bu durumda izlenecek yol Allah'n rahmetini ummaktir. Ciinkii eger iman eden
hakkinda cennet vadinden bahsedilmeseydi o takdirde insanlar {imit keserdi.” (Mattiridi, 2019d,
17/340).
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ortaya koymaktadir.?? Zira ona gore iman vasfinin adalet* niteliginin yok
olmasiyla ortadan kalkmadigini kanitlayan bir delil de su ayettir: “Ey iman
edenler! Birinize oliim gelip yaklagir ve wvasiyyette bulunmak isterse icinizden
adil/diiriist iki insan sahitlik etsin.”?> Matiiridi'ye gore eger her miimin, adl
niteligine sahip olsaydi Allah, ‘i¢inizden iki insan’ derdi. Ciinkii ayetin
baslangici miiminlere hitap tarzinda idi. Demek ki miimin adil/diiriist
olabilecegi gibi gayr1 adil de olabilir.2¢ Bu yolla da miiminin adil olmas1 ve
olmamasimnin imkan dahilinde bulundugu anlasilmistir. “Sonug¢ olarak
durumu sorulmadan, davranislari incelenmeden her miiminin sahitliginin
kabul edilmesi gerekirdi. Oysa sahidin halini arastirma ve salt beyanlarla
yetinmeme noktasinda timmetin icmai s6z konusudur.” (Matiiridi, 2013, 536).
Bu yorumlardan Matiiridi'nin insamin adil olmamasini tolere ettigi
anlasilmamalidir. Konuya iman-giinah 6lgeginde baktigindan burada sadece
miiminin adl niteligi ile iman niteliginin ayr1 olgular oldugu ve adl niteligi
olmasa da iman vasfinin devam etmesinin miimkiinliigiine isaret ettigi
soylenebilir. Insan, 6zgiir oldugu icin iman, inkdr ve eylemlerinden
sorumludur. Imani, inkdr1 ve ibadeti konusunda sorumlulugu Allah’a
karsidir. Bu yaklasimiyla “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret
gliniine inanmayan, Allah'in ve rasuliiniin yasakladigint haram saymayan ve hak
dini din edinmeyenlerle, boyun egerek kendi elleriyle cizye verecekleri zamana kadar
savagin.”?” ayetini benzer bakis agisiyla ama farkli bir anlayisla yorumlar.
Insanlarin inangsizlig1 onlarin ldiiriilme sebebi degildir. Ciinkii inangsizlik
sugu, Ozgiir iradeyle islenmis bir sugtur. Allah’a kars: islenmis bir sugun
cezasini, insan veremez, ancak Allah verebilir. Onun icin kéfirler kifri
sebebiyle oldiiriilmez. Kiifriin cezasi ebedi cehennemde kalmaktir. (Matiiridi,
2006, 6/331).

Matiiridi “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan
ve ikisinden bircok erkek ve kadwn iiretip yayan Rabbinizden sakimimniz...”?s
ayetinden hareketle kadin ve erkeklerin ayn1 6zden yaratildiklari, aralarinda

2 “Insana kudret, irade ve eylem yapabilme yetilerinin verildigini savunmasi, yine insam dikkate
alan, insana daha yakin bir Allah tasavvuruna sahip oldugunu gostermektedir.” (Coskun, 2009,
35).

24Adalet niteligi erdemli ve diiriist olmay1 yani kebire islememis olmay1 ifade etmektedir.

25 el-Maide 5/106.

26 Bilgemiz ‘mutlak giinahkar’ seklinde kavramlastirmaya gitmektedir. “Mutlak giinahkar, her
yoniiyle giinaha batmis olan kisidir, o da kafirdir. Miimin ve Miisliiman olan kisi ise iman1 var
oldugu ve itaat1 glinahindan daha ¢ok oldugu miiddetce mutlak giinahkar degildir. Bundan
dolay1 biiyiik giinah isleyen bir miimin bu ayetin kapsamina girmez.” (Matiiridi, 2018f, 13/334).
27 et-Tevbe 9/29.

28 en-Nisa 4/1.
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varlik agisindan farklilik degil esitlik oldugu sonucuna varir. Higbir insanin
yaratilis ve nesep yoOniinden bir bagkasma asla iistiinliigii yoktur. Aym
nefisten yaratilan kadin ve erkekler adem olmakta birbirinin kardesidirler.
Ayrica tevhide inanan insanlar, Islamiyet'te kardestirler. Yine ona gore
insanlar farkli arzu ve tabiatlara sahiptirler. Ciinkii insanlar tek bir arzu ve
tabiatta yaratilmamigtir. Eger insanlarin arzu ve istekleri ayni ve tek bir
sekilde olsayd gelisme/menafi ve kiiltiir/mearif yok olurdu. Ustelik insanlar,
miimin ve Miisliiman vasfin1 kazandiktan sonra, Arap olsun acem olsun,
inanglar1 agisindan birbirine esittir. Bu sebeple inananlar arasinda imanlari
{izerinden fazilet siralamasi yapilamaz. Insanlar arasindaki {istiinliik 6zgiir
irade ve segimleriyle isledikleri salih ameller, giizel ahlak ve insanliga olan
katkilari/mearif agisindan olabilir. Bu niteligi insanlar, kendi iradeleri ile
hayra yonelmek, iyilik yapmak ve ahlakli davranmak yoluyla kazanabilir.
(Matiiridi, 2006, 5/249; Kutlu, 2021, 277).

.....

Soyle ki peygamberler ontolojik olarak insan ile aym1 varlik yapisina
sahiptirler. Ger¢i peygamberlerin begeri/insani tabiatlarinin sahih bir bigimde
degerlendirilememesinin uzun bir tarihinden s6z etmek miimkiin olmakla
birlikte Kur'anm bu durumdan memnun olmadii da bilinmektedir.?®
Matiiridi’nin peygamberlerin kiiciik giinahlar1 islemesinin imkanindan s6z
ederken, icerisinde yer aldig1 gelenek bakimindan radikal ve carpici bir
tespitte bulundugu soylenebilir: “Kiiclik giinahlar sebebiyle bile tekfir
cihetine giden Haricilerin telakkisini reddeden bir husus da peygamberlerle
velilerin de bu tiir bazi giinahlar1 islemis olmalaridir. Tekfire sebep teskil
eden bir giinah ise niibiivvet ve velayet mertebesini iskat eder.” (Matiiridi,
2013, 494). Matiiridi bu yargiy1 dini konularda hiikiim verirken Allah’in
¢izdigi sinurlarin disina ¢tkmak olarak ve dinde asiriliga kagan kimsenin
akibeti seklinde degerlendirir. Diger yandan Matiiridi, peygamberlerin
dualarmi, onlarin kiigiik giinah islediklerinin isareti seklinde gordiiklerini
diistinmektedir. Allah muhtelif ayetlerde peygamberlerini kendisine yalvara
yakara gizlice dua etmek, timit ve korku ile niyazda bulunmak, kendilerinden
sadir olan zelleler sebebiyle gozyas: dokmek ve makami ultthiyyete arzi hal
etmekle vasiflandirmig; onlarin dualarina icabet olundugunu ve taleplerinin
yerine getirildigini de haber vermistir.30

Matiiridi burada farkl bir agidan konuya yaklasir ve “peygamberlerin

29 Kur’an’in sahih peygamber tasavvuruna dair miistakil bir ¢alisma igin bk. (Aydin, 2019, 39-56).
30 Génderme yapilan ayetler sunlar: Hiid 11/45-47; Ibrahim 14/35-41; es-Suara 26/83-89; el-Enbiya
21/83-84, 87-88; el-Kasas 28/16.
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glinahlar1 hikmet acisindan azaba sebep teskil edebilir olmasa veya bu
ylizden kendilerini azap endisesi sarmamis bulunsayd: onlar bu dua ve
niyazlarinda haddi asmis, Allah’1 zuliim ve tecaviizle nitelemis olurlardi. Bu
ise zelle islemekten daha biiyiik bir gtinahtir.”(Matiiridi, 2013, 495) tespitini
yaparken, hem mubhalifleri olan Mu'tezile ve Haricilere reddiyede bulunur;
hem de insan ve peygamber tasavvurunu anlamamiza yardim etmis
olmaktadir. $oyle ki, peygamberler Allah’tan vahiy almanin disinda diger
insanlar gibi begeri karaktere sahiptirler. Onlarin zelle seklinde kiiciik giinah
isleme olasihigr onlarin peygamberlik niteliklerine herhangi bir halel
getirmemektedir. Nitekim Kur’an, yanhs peygamber tasavvuruna iligkin
cahiliyye bakis acilarini bize aktarmaktadir. Kur'an insan cinsinden
peygamber gondermekle aslinda insana olan liitfunu gostermistir. S6z gelimi
bu konuyla ilgili Al-i Imran 164. ayeti hakkinda Matiiridi su yorumlara yer
vermektedir. “Allah’in insanlara meleklerden ve cinlerden degil de beser
tiirtinden kisileri peygamber olarak gondermesinin biiytik bir liituf sayilmasi,
cesitli acilardan aciklanabilir. 1. Her sey kendi oziiyle {ilfet eder. 2.
Peygamberlerin Allah elgisi olduklarma dair mutlaka bir takim deliller ve
mucizeler gostermeleri gerekir. Onlar, begerin o6ziinden ve tiirtinden
olmadiklar: takdirde, mucizeleri ve delilleri muhataplarinca anlasilmaz. 3.
Melekler ve cinler gibi kendi cevherinden ve tiiriinden olmayan yaratiklarmn
bilgisine sahip olma giicli insanda yoktur. Bundan dolay1 Allah
peygamberleri insanlara, taniyabilmeleri ve mucizelerinin ortaya ¢ikabilmesi
i¢in beser tiirlinden gondermistir.”(Matiiridi, 2015b, 2/515). Matiiridi'nin
“Kiigiik glinahlardan ve siirgmelerden uzak kalabilen hi¢bir insan mevcut
degildir. Bu durumda kiigiik giinahlar1 abartan kimsenin bu telakkisinde gii¢
yetirilemeyecek seyle miikellef tutma problemi de
bulunmaktadir.”(Matiiridi, 2013, 496) tespitinde, teklifi ma 1a yutak
konusuna gonderme bulunsa da insan algisma dair olgusal, gerceklikle
mutabik bir anlayisin izlerini gormek miimkiindiir. Zira siirgmelerden uzak
kalabilmek ne insan i¢in ne de insan tiirlinden segilen peygamberler icin
miimkiindiir. Nitekim peygamberlerin bagarisindan da s6z edebilmek ancak
onlarin, siirgme/zelle isleme olasiligina ragmen iyiligi tercih etme ve bunu
gerceklestirme imkanlariyla donanimli olmalariyla ve fiili olarak iyiligi
secmeleriyle miimkiindiir. Zelleyi kendilerinden nefyettigimizde de insanlar
icin 6rnek olma keyfiyetinden s6z etmek olas1 degildir. Dahas1 Matiiridi'nin
meseleyi ele almasi “giinah isleyene gosterilen yaklasim onun yaptii
eylemin mesr{ilastirilmasi, 6zendirilmesi veya buna tesvik edilmesi degil,
glinahkarin durumunu ¢ok yonlii anlama ve rehabilite edilme yollarmin
aranmasi olarak goriilebilir.” (Terzioglu, 2018, 1066).
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Yine ilk peygamber Hz. Adem ile Hz. Havva kissasinda dile getirilen
agaca yaklasma olay1 iizerinde Matiirldi uzun aciklamalar yaparken bu
kissada iki problemin ¢oziimiine isaret edildigini belirtir. Ilki, s6z konusu
edilen fiil Adem ile Havva’dan iman niteligini kaldirmamus ve isledikleri o
fiilden sonra tekrar iman etmeye davet edilmemiglerdir. Hz. Adem’in
imtihana tabi tutulmas1 meselesinde ¢oziimiine isaret edilen ikinci problem
de sudur ki, kendisine uygulanan cezanin hicbir yonii, Mutezile'nin ‘kebire’
diye isimlendirdigi eylemin herhangi bir yoniiyle beraberlik arzetmez.
Mutezile bir damla sarap i¢mek, iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunmak
sebebiyle iman niteligini ortadan kaldirmaktadir. Mutezile’'nin iddiasinin
yanlishig1 ortadadir. Ardindan so6zii edilen olaydaki hikmeti agiklarken insana
yaklagiminin izleri hissedilmektedir. “Bu olay biitiin insanlar i¢in rahmet
vesilesi olmasi amacma yoneliktir. Oyle ki islenebilecek her tiirlii giinah
sebebiyle Allah’in rahmetinden {imit kesmesinler ve yaratan ile yaratiklar
arasindaki dostluk bagi kopmasin.” (Matiiridi, 2015a, 1/129).

Matiiridi insaru glinah isleyebilen bir varlik olarak goriirken iman ile
amel ayrilig1 konusunda net goriislere yer vermekte’! boylece kendisinin
tekfir ideolojisine degil {imit teolojisine yakin durdugu sdylenebilir. Ciinkii
inanglar, baski ve hakimiyetin kurulamayacag degerlerdir. Higbir yaratik
bagkasimin inancina buyruk olma veya ona engel teskil etme giiciine sahip
degildir. Inanglar diisiince ve duygu alanina 6zgii davramslardir. Bazi
yonleriyle dilin inanglarla iliskisi bulunmaktadir. Bagkasinin dilini
kullanmak, imkan dahilinde olmadig gibi kalbi {izerinde hakimiyet kurmak
da mimkiin degildir. Diger yandan Matiiridi, giinah isleme halini seytana
itaat olarak degerlendirmemektedir. Hatta giinah islemekle ilgili bu konum
paradoksal bigimde Allah’in kullarina y6nelik bir liitfu olarak da goriilebilir.
Ciinkii Allah bu durumun kendi psikolojik muhtevalarmi fazlasiyla
etkiledigini bilmistir. Soyle ki Allah, miimin kullarmma giinah islemeleri
halinde bile seytana karsi diismanlik duyma hissi vermis, ondan daha
sevimsiz bir mahliikun bulunmadig inancimi lutfetmis, seytanin seving
duyacag1 davramslardan daha agir gelecek bir davranisin olamayacagi
hiikmiinii onlara ilham etmistir. Bu sebeple “Allah giinahkar miiminleri iki
sekilde affedilmeye layik kilmigtir. ki diinyada seytana itaat ve ibadette
bulunma vasfini onlara nispet etmemesi; digeri giinahkar kuluna bagislanma

31 Matiiridi'nin diisiincelerini sistematik hale getiren ve bize aktaran Nesefi de benzer bir tutumla
iman-amel ayriligina referans olarak istihfaf/hafife almaktan soz etmektedir. “Biiyiik giinah
isleyen fasik, inkar ve istihfaf olmadan bunu yapmissa tasdik durumu devam eder.” (Nesefi,
2003, 2/372). “Islenen giinah yapilan itaati yok etmez, ancak Peygamber’i hafife almak kiifiirdiir,
ondan Allah’a siginiriz.” (Matiiridi, 2019a, 14/75).
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ve affedilme {imidini telkin etmesidir. Ciinkii kul isyan halinde dahi seytana
diisman olmay tercih etmis ve alemlerin rabbinin rahmetini ummustur.”
(Matiiridi, 2013, 557).

Matiiridi’nin insana dair agiklamalarindan insan lehine daha pozitif ve
insana daha ¢ok alan taniyan bir teoloji kurdugunu soyleyebiliriz. Nitekim
vahyin amacinin insana rehberlik etmek oldugunu hatirladigimizda bunun
insan icin ne kadar degerli oldugu anlagilacaktir. Vahyin temel gayesinin
insan oldugu tespitini Hanefi’den de takip edebiliriz. Her ne kadar Hanefi'nin
tespitlerinin teolojiden ziyade antropolojiye yakin durdugu soylenebilirse de
insana dair yapti§1 vurgular bizim icin énem tasimaktadir: “Vahiy, kastinin
insan, yonelisinin insanin ¢ikari, Allah’in insandan bir maksat, hayatindan bir
taraf, mutlulugundan bir hedef edindigini, insan icin insan diliyle meydana
geldigini, ilminin sdzle dokiildiigiinii ve insan diliyle anlatildigini, insanin
durumuna gore bigimlendigini, insanin gelisimine uygun olarak dénem
donem geldigini ve sistemini insanin gli¢lerine gore sekillendirdigini agiklar.
Vahyin dogrulugunun delili, bir i¢ dogruluktur. Bu da onun aklen kabul
edilmesi ve fiilen gerceklestirilmesidir.” (Hanefi, 2000, 18).

2. 1. Biiyiik Giinah Tartismalar1 ve Toplumsal Baris

Biiyiik giinah konusundaki diisiincelerine baktigimizda Matiiridi'nin
konuya sosyal perspektiften yaklastig1 goriilmektedir.?? Zira onun toplum
tasavvurunda ser't hiikiimlerin megruiyeti toplumun maslahatlarina baghdar.
Maslahatlar ortadan kalktiginda, orf ve toplumsal ihtiyaclar ile akli
zorunluluklar, eskileri tizerinde tasarrufta bulunabilir ve yeni miieyyideler
koyabilir. Kisilerin ve toplumlarin 6zgiir iradeleri, Matiiridi'nin toplum
tasavvurunda degisimin ve yenilenmenin ana dinamiklerini olusturur.
(Kutlu, 2021, 283).

Matiiridi ayetleri yorumlarken din kardegligi olgusuna giiclii atiflar
yapmaktadir. Mesela “Kim bir miimini kasten 0Oldiiriirse...”33 ayeti hakkinda
Ka&'bi’ye cevap verirken referans olarak “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilmmugstir.”3* ayetini zikreder ve su degerlendirmede bulunur:
“Miminlere kisasin farz kilinmasi kasten katil fiilini islemeleri halindedir.
Mahi beyan katil fiilini isleyenler i¢in iman vasfini stirdiirmiistiir. Allah
beyaninin devaminda ‘Kimin cezast (maktulun velisi olan) kardesi tarafindan bir

%2 Nitekim “Islam dininin ortaya koydugu merhamet ve adalet prensibinin Miisliiman
toplumlarda 6rnek alinmasi, birbirlerine karsi muamelelerde uygulanmasi bir¢ok sorunun
¢oziilmesine yardima olacaktir.” (Yalgin, 2021, 344).

33 en-Nisa 4/93.

34 el-Bakara 2/178.
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miktar bagislanirsa...” buyurmak suretiyle katil i¢in din kardesligi kavramim
stirdiirmiistiir. Ve nihayet Allah ‘Bu rabbinizden bir hafifletme ve bir rahmettir.”
buyurarak katili yiice ve agkin zatiin rahmetine iimit baglamaya
sevketmistir. Biitiin bunlara ragmen katilin ebediyen cehennemde kalmasi
isabetli olmaktan uzaktir.” (Matiiridi, 2013, 528). Benzer sekilde “Eger
miiminlerden iki grup birbirini 6ldiirmeye kalkisirsa...” ayeti hakkinda Ka’'bi'ye
sOyle cevap vermektedir. “Ayette birbirini 6ldiirmeye kalkisan gruplarin
baristirllmast emredildigi ve bunlar kardes diye nitelendirildigine gore
irtidad manasimin s6z konusu olmadig1 anlasilmistir. Allah’in “Saldiran tarafi
oldiiriin!” seklindeki beyani da saldirganun bilindigini ve ortada ictihad diye
bir fonksiyonun bulunmadigin gosterir.” (Matiiridi, 2013, 540).

Yine miiminlerin kardesliginden s6z eden baska ayeti*¢ yorumlarken
kardeslige diger ifadeyle sosyal barisa, birlie ve beraberlige yonelik
tespitlerde bulunmaktadir: “Cenab-1 Hak bu ayette onlar icin istigfara izin
verdigine gore, bu, onlarin isledikleri giinahlarin kendilerini imandan
cikarmadigimi gosterir. Ayrica ayet, onlarin arasinda kardeslik bagimnin var
oldugunu da ifade etmektedir. Hepimiz biliriz ki oncekilerle sonrakiler
arasindaki kardeslik, sadece dinde kardeslik anlamindadir. Sayet onlar
miimin olmasalardi kardesligin siirmesi anlamsiz olurdu.” (Matiiridi, 2019b,
15/84). Diger taraftan Matiiridi'nin ¢6ziimlemelerinin rahmet eksenli bir dili
benimsedigi ve kullandig bilinmelidir.

Bir dinin hedefledigi ve kurmaya calistig1 insan profili 6nem arzeder.
Diger bir ifadeyle dinin inga etmeye calistig1 insan algisi, toplumsal baris ve
istikrar bakimindan Onemli referans noktasidir. Ciinkii “inang, insam
glizellestirmelidir. Onu daha tiretken, dayanikli, olumlu ve hosgoriilii bir
birey yapmalidir. Evrenle, dogayla ve insan kardesleriyle barisik bir diinyaya
uyandirmalidir. Dogru inangtan, yanlis davranis ve carpik yasamlar dogmaz.
Yanlis inangtan, fenalik ve kotiiltik ortaya ¢ikar.”(Evkuran, 2008, 80).%

Birlik ve uzlagsma kavramlar1 toplumlarin selameti ve istikrar1 adina

35 el-Hucurat 49/9-10.

3 “Bunlarin ardindan gelenler de ‘Ey rabbimiz derler, bizi ve bizden &nceki iman etmis
kardeglerimizi bagisla; kalplerimizde iman edenlere kars: kotii bir diisince ve duyguya yer
birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen ¢ok sefkatlisi, cok merhametlisin.” el-Hasr 59/10.

%7 Inang esaslariyla hosgorii ve sosyal barig arasinda bir iliskiden s6z edilebilir. “Kur’an’da inang
esaslar1 irrasyonel ve kor inanci sart kosan bir yapidan uzaktir. Muharref Hiristiyanlikta oldugu
sekliyle sorgulamadan kabul anlaminda kor inang, tarihte bagnazligi ve Ortacag boyunca
goriilen siddeti tiretmistir. Kur’an’da insanin inanmasi beklenen seyler, insanin mantiginda ve
vicdaninda temelini bulan, bilgi temelli inang ilkeleridir. Boyle bir itikad ise 6zgiiven, anlayis ve
Ortagag Islam tarihinde goriildiigii gibi hosgorii iiretir.” (Ozsoy-Giiler, 1999, 173).
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oldukca elzemdir. Bunun &nemini Asfr sOyle belirtmektedir: “Dogru
diisiince, kardeglik ve esitlik ahlaki, Ozgiirlikk sevgisi, adalete saygi
duygusunu kazandiric1 bir egitimle yetisen bir millet, birlik meziyetiyle
taninmaya layik bir iimmettir. Birlik ve uzlasma icinde olur. Tek bir viicut
gibi goriiniir. Cok organli ve duygulu goriintiisii vardir ama ayni1 duygu ve
eylemi paylasir.”(Astir, 2000, 175). Diger yandan erken dénemlerden itibaren
ideolojik ve siyasal sebeplerle iiretilen ve giindemimizi mesgul eden tekfir
sdylemi “teistik anlamda Islam’in temel felsefesine aykir1 bir kiiltiirdiir.
Bunun beslendigi kaynaklar zemin olarak kiiltiirel, politik ve ideolojik iken
daha sonra dogmatik bir doktrin olarak teolojik hale gelmistir. Bu tarihsel
tekfir tecriibesinin Islam’m kapsayict temel hedefleriyle celistigi
agiktir.”(Esen, 2011, 109). Tekfir ve dalaletle suclamak, beraberinde ayrismay1
getirdigi gibi diistince ozgiirliigiinde de kisitlamaya yol agmaktadir. “Bir
meselede farkli diisiinenlerin ve yeni bir yorum yapanlarm bu durumlarm
kiifiirle, dalaletle ya da bid’atle nitelemek, Miisliimanlarin birlik ve
biitiinliigtine zarar verdigi gibi diisiince hayatini da kisirlastirmaktadir.”
(Glindogar, 2017, 515). Bu noktada Matiiridi'nin giinahkara kars:
tutumlarinin pratik hayat agisindan sonuglar: dikkat ¢ekicidir. $6yle ki pratik
hayatta kiifriin neticesi ¢ok agirdir. Bu sucu isleyen kimsenin karsilasacagi
hukuki sonug son derece vahimdir. “Insanlar, her an giinah isleyebildiklerine
gore, her giinaha kiifiir muamelesi yapmak dini, hayatin digina gikarmak
demektir. Ayrica giinah isleyene tekfir agisindan yaklasmanin Islam
toplumunda fitne, husumet ve kavga sebebi olacag1 da asikardir.” (Bebek,
1998, 200).

Insan topluluklarmnin baris ve huzur igerisinde yasamalar1 tabii ve
arzulanan bir durumdur. Bunu insanlarin tirettikleri hukuk, orf ve siyasal
sistemlerinde izlemek miimkiindiir. Bakara Stresinin 208. ayetinde Allah
sOyle buyurur. “Ey iman edenler! Hepiniz birden barig ve selamet yoluna girin.
Seytamin adimlarin izlemeyin. Unutmayin ki o sizin apagik diismammizdir.” Ayette
gecen slm ifadesi iki sekilde okumaya elverislidir. Silm okuyana gore manasi
Islam’dur, selm diye okuyana gore ise barig demektir. (Matiiridi, 2015a, 1/443).
Toplumsal birlik ve beraberlige giiclii vurgularda bulunan bir ayette Allah
sOyle buyurmaktadir: “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; boliiniip
parcalanmayin. Allah'tn size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman
idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes
oldunuz...”® Bu ayette gecen Allah’mm ipi hakkinda Matiirildi muhtemel
yorumlarda bulunurken toplum vurgusu dikkat cekmektedir: “Ibn Abbas’tan

38 Al-i Imran 3/103.
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rivayet edildigine gore Allah’in ipinden maksat Miisliiman toplumdur. Zira
onceki timmetler ancak tefrikaya diismeleri sonucu helak olmuslardir. Allah
birlik olmayi emretmekte ve tefrikay1 yasaklamaktadir. Zaten biitiin
Miisliimanlar tek bir topluluktur.” (Matiiridi, 2015b, 2/419). Yine bircok ayet
toplumlar arasi iligkilerde barigin esas alindigimi gostermektedir. (Yaman,
2009, 486). “Eger barisa yanasirlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven; O her seyi
isitendir ve bilendir.”® ayetini Matiiridi, “karg1 taraftan talep geldiginde
antlasmay1 bozmalar1 halinde bu durum seni baristan alikoymamalidir ve
Allah’a  giivenilmelidir zira onlarin ihanetinden ve antlasmay:
bozmalarmdan korkmamak gerekir. Ciinkii Allah seni korur ve sana yeter.”
(Matiiridi, 2017a, 6/275) seklinde yorumlamaktadir.

Matiiridi akilcai-hadari din sdyleminin temsilcilerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Bu sodylemin en onemli oOzelligi, problem ¢oziici,
ozgiirliikcii, elestirel ve sorgulayici bir zihniyeti temsil etmesidir. Istikrar
icinde degisime acik bir zihniyete sahip olan Matiiridi, bu din algisiyla dinin
temel ilkelerine vurgu yapmis ve bunun iizerine sistematik akli koymus,
akliligi ve insaniligi esas almak suretiyle vahyi yorumlama yolunu
benimsemistir. (Iscan, 2015, 249).

Siinni kelam'in diger énemli ismi Es’ari de tekfir konusunda ihtiyath
bir dil kullandiginda onun da dinin kugsaticr ve kapsayicr dogasina iligkin
pozitif tutum takindigi soylenebilir. “Insanlar yani Miisliimanlar Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bir¢ok hususda ihtilaf ettiler. Boylece gesitli
firka ve gruplara ayrlarak birbirlerini sapiklikla, yanlhs yolda olmakla
sucladilar. Su kadar var ki islémiyet biitiin bu firkalari sinesinde toplamakta
ve hepsine samil bulunmaktadir.”(Es’ari, 1980, 2). Ayrica “Ehl-i Stinnet
miitekellim ve fakihlerinin biiyiik ¢cogunlugu, dine ait oldugu kesin olarak
bilinen, zarGrat-1 diniyye disindaki itikadi ihtilaflar yiiziinden firkalarin tekfir
olunamayacag1 hususunda ittifak etmiglerdir.” (Ozler, 2010, 107) seklinde dile
getirilen degerlendirmeler de daha olumlu bir teolojik dil kullanma
dogrultusundaki hassasiyetler olarak okunabilir. Bu nedenle Matiiridi'nin de
benimsedigi sekilde, hakikatin kimsenin tekelinde olmadiginin bilinci i¢inde

39 el-Enfal 8/61.

40 Kutlu, “Matiiridi’'nin dini bilgi {iretme ve dini-toplumsal sorunlar1 ¢6ziimlemedeki akilc
yontem ve yaklagiminin olusmasinda birinci derecede akla, istidlale, nazara vurgu yapan ayetleri
ve Hz. Peygamberin uygulamalari; ikinci olarak tarihi toplumsal yapiy1 ve degisim siirecinde
toplumun maslahatin1 géz oniinde bulundurarak hukuki-siyasi sorunlar1 ¢dziimleyen Hz.
Omer’in yaklagimi ve iigiincii olarak seri hiikiimleri illetten ziyade maslahata dayandiran ve dini
sorunlarin ¢dziimiinde akla biiyiik bir niifuz alani1 taniyan Ebii Hanife’nin akila yonteminin
etkili oldugunu” diistinmektedir. (Kutlu, 2012, 550).
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hareket edildiginde herhangi bir yoruma korti koriine teslim olunmayacaktir.
Daha da 6tesinde kisinin “aradig1 hakikat ona zaman zaman kendisini bile
asmas! gerektigini ogiitler. Yine ona dogmatizm ve kibre karsi ¢ikmaya ve
bilgi konusunda tevazulu ve algakgoniillii olmaya sevk eder.” (Ogiik, 2020,
96).

Biiyiik giinah isleyenler hakkinda 6zgiin fikirleri bulunan Miircie'nin
ulastig1 sonuglarin toplumsal barisa katki sundugu soylenebilir.#! Zira amel
eksikligi sebebiyle insanlari kiifiirle tekfir eden Hariciler Islam diinyasinda
ciddi gerilimlere ve karisikliklara sebebiyet vermislerdir.#> Bu sosyal vasatta
Miircie'nin ¢ozlimlemeleri daha da anlam kazanmaktadir. Onlarin ulastig
sonuglara gore biiyiik giinah isleyen giinahkar/fasik olmakla beraber gercek
miimindir. Kible ehlinden hi¢ kimse biiyiik giinah isledigi icin tekfir
edilemez. Bu kapsayici hiikiim diger ekoller tarafindan da dikkate alinmaistir.
“Miircie’nin kible ehlinden hi¢ kimsenin giinah1 dolayisiyla tekfir
edilemeyecegi seklindeki uzlasmaci tutumu pratikte genel olarak Ehl-i
Siinnet tarafindan da benimsenmistir.” (Kutlu, 2000, 111). Islam diisiincesinin
onemli sorunlarindan birisi de problem ¢6zmek i¢in var olan dinin, bir
problemin kaynag1 haline getirilmesidir. Oysa “din, insanin insanligini en iyi
sekilde gerceklestirebilmesi igin bir aractir. Din, insan hayatina anlam
kazandirmak, toplumun birlik beraberligini saglamak, toplumsal barisin
gerceklesmesine katkida bulunmak icin vardir.” (Onat, 2009, 142). Tanr1'nin
iradesinin bir sonucu ve agilimi olarak tarihte yer tutunan “din, anlamin
Tanri-diginda bulur. Ve tiim agiklamalarin odaginda insan vardir. Din,
Tanr1'nin tek tarafh ve kendisi i¢in yaptig1 bir konugma degildir. Muhatabinin
anlamasi ve yerine getirmesi beklenen ve bunun da miimkiin oldugu bir
anlam ve yiikiimliiliikler biitiintidiir din.” (Evkuran, 2019, 85).

Matiiridi'nin Islami degerlere samimiyetle inanan, fakat igten ve distan
gelen etkiler sebebiyle davraniglarinda kiiciik veya biiyiik hatalar isleyen

41 Bu tespitimizi Matiiridi'nin dini anlayislara bakisinda test etmemiz miimkiindiir. “Matiiridi
yasadig1 toplumun maseri vicdaninda ma’kes bulan ulihiyet anlayisini Kur’an’1 esas alarak ve
Islam dairesi iginde kalarak sistematik bir sekilde dile getirmistir. Bu anlayis, onun ¢ogulculuk
baglaminda sirki ifade etmeyen dini anlayislara karsi dengeli ve hosgoriilii bir sekilde
yaklagmasina imkan saglamistir.” (Sarikaya, 2012, 114).

42 Teolojik farklilagmalarin siddete donlisme potansiyeline sahip oldugunu tarihsel
tecriibemizden/hafizamizdan biliyoruz. “Teolojik tartismalarin bir asamadan sonra politik
siddete ve baskiya doniistiigii tarihsel bir gercektir. Bir dinin mensuplar: farkli dini kimliklerin
hirqin rekabetleri altinda toplumsal barisin kaybolup gitmesini 6nlemek zorundadirlar. Eger din
iginde teolojik bir formiille bu basarilabilirse, en kalic1 ve saglam bir ¢6ziim ortaya konulmus
olur.” (Evkuran, 2019, 83).
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insanlar1 din disi saymanmn, ilahi rahmeti daraltmaktan** baska Onemli
sakincalar dogurmasindan da s6z eden Topaloglu, bunu ‘velayet-i iman’
kavramsallastirmasiyla ifade ederken, toplumsal barisa ve istikrara
deginmektedir. “Bu sakincalarin baginda ‘velayet-i iman'mn zail olmas: gelir.
Zira kisi, Islam’in temel ilkelerine inanmak suretiyle Miisliiman toplumun
icinde dogumundan 6liimiine kadar bir¢ok hak ve saygmliga sahip olur.
Onun, igledigi hatalar sebebiyle diinyevi cezalara carptirilmas: ‘velayet-i
iman’ statiisiinii degistirmez. Ozellikle Harici anlayisa gore, davraniglarinda
dini acidan hatali olan kisinin toplum disina itilmesi, Islam’in biiyiik 6zen
gosterdigi birlik beraberlik diizenini bozar; toplumu, diglayan ve dislanan
ziimrelere ayirir.” (Topaloglu, 2012, 215).# Kaldi ki tarihsel, toplumsal,
kiiltiirel, diisiinsel ve duygusal siiregleri birbirinden farklihk gosteren
insanlarin, yasama ve yasami devam ettirme bicimlerine iliskin farklh
yargilar/hiikiimler gelistirmelerini yadirgamamak gerekir. “Dini doktrinin
inananlar arasinda yaratmay1 amacladig1 birlik, kolektif kimlik ve aidiyet
birligidir. Her konuda aymu fikirde olmalar1 gerekmez.#> Hz. Peygamber’e
nispet edilen ‘Ummetimin ihtilafi rahmettir.” sézii, farkliliklarimiza ragmen
bir(lik) endisemizin olmasma dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu, farkli da olsak
veya farkli stiregleri yasiyor da olsak bir olmaya davettir.” (Diizgiin, 2017,
141). Farkhliklar1 zenginlik olarak goren din anlayismin Matiiridinin
yasadig1 ve yetistigi kiiltiir ¢evresinin etkisiyle gelisiminden s6z edilebilir.
“Bu din anlayisinda yaratilanlarda Allah’in rahmet sifatiin eserini gérme ve
Allah’in herkese kars1i adaletli davranma emri, Matiiridi’de biitiin
yaratilanlar1 hos gorme, yaratilistan dolay1 kendilerine hak ettikleri degeri

43Matiiridi “De ki: Ey kendi aleyhlerine giinahta haddi asan kullarim! Allah'n rahmetinden iimit
kesmeyin.” (ez-Ziimer 39/53) ayetini iki sekilde yorumlar: “Isledikleri biiyiik giinahlarla haddi
asan kullar Allah’in rahmetinden iimidi kesmemelidir. Zira O'nun bagislamayacagina
inanmaniz daha biiyiik bir giinahtir. Ciinkii bunlardan biri insanin kendi sahs ile ilgili iken
digeri Allah’in rahmeti ve liitfuyla ilgilidir. Digeri siz biiyiik giinah islemekte agir1 gitseniz bile
hayatta iken tdvbe ettiginiz ve onlardan vazgectiginiz takdirde O’'nun rahmetinden iimit
kesmeyiniz.” (Matiiridi, 2008, 12/354).

44 Benzer bir bigimde iman tartismalariyla Miisliimanlarin birliginin dogrudan iliskisine dair
yapilan bir calismada, Ebi Hanife'nin imanda esitligi savunarak {immetin birligini temin etmeye
calist1ig1 savunulmaktadir. Bu yoniiyle imanda esitlik, ayrisan ve tefrikaya diisen Miisliimanlarin
birligi i¢cin 6nem tagimaktadir. (Akin, 2022, 278).

45 “Hoggorii iki ayr ahlaki yargiya dayanur. {lki, tek bir davranus bigimini veya inanglar kiimesini
uygun gormemektir; ikincisi kisinin kendi goriislerini digerlerine dayatmasini maksatli olarak
reddetmektir.” (Heywood, 2012, 181). Hatta Islam toplumlarinda kati, tekelci ve siddeti
koriikleyen yaklasimlardan uzaklagip Matiiridi'nin birlestirici, biitiinlestirici, realiteye mutabik
ve hoggoriiyli esas alan yaklagimlart hakim kilinabilirse mevcut gatisma sebeplerinin azalip,
tekfir ve dtekilestirici sdylemlerin oniine gecilmis olabilecegi dile getirilmektedir. (Ogiik, 2012,
740).
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verme, her seyi yerli yerine koyma seklinde tezahtir etmistir.” (Sarikaya, 2012,
121). S6z gelimi Nahl Stiresinin 90 numarali ayetinde yer alan ihsan terimini
aciklarken inkarclarla yapilan savaslarin onlar1 helak etme amacli olmadig:
seklinde olumlu bir bakis agisina sahiptir. {lgili ayette yer alan ihsani izah
ederken sdyle bir yorumda bulunur. “Ihsan, kul ile halk arasindaki iglerde de
anlagilabilir. Kendisi icin sevdigini halk icin de sevmesidir. Eger bu
acgiklamaya diismanla aramizda gerceklesen savaslar sebebiyle itiraz edilirse
cevabimiz sOyle olur. Savaslarda kafir olan diismani helakten ve ebedi
azaptan kurtarma talebi vardir. Bu bizim kendimiz icin de sevdigimiz bir
akibettir. Bir kimsenin bizi tehlikeden kurtarmaya calismasini severiz.
Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: ‘Biz seni dlemlere ancak rahmet olarak
gonderdik.’4¢” (Matiiridi, 2006, 8/178). Benzer sekilde “Rabbinin yoluna hikmetle,
giizel 0giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin
yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O dogru yolda bulunanlar: da cok
iyi bilir.”¥ Ayetin son kisminda gecen sapanlarin gercekte kim olduklari
bilindigi halde vahyin, isim vermeyerek sadece imada bulunmasimi Matiiridi
anlamli ve yerinde bulmaktadir. “Bu beyanda onlarin sapiklifa nispet
edilmesi isaret ve kinaye yoluyla olup agik ifadelerle degildir. Ciinkii Allah,
rasiiliine 6grettigi ve yapmasimi emrettigi glizel muameleden dolay: agikca
‘Siz Allah’m yolundan saptimz’ buyurmadi. Ciinkii bu ifade tarzi kabul
edilmeye daha yakin, kalpleri daha ¢ok meylettirtici ve daha etkileyicidir.”
(Matiiridi, 2006, 8/219). Bu yorumlar gostermektedir ki, Matiiridi kullanilan
din dilinin toplumsal bakimdan sonuglarmi da dikkate almaktadir.
Dolayisiyla yargilayici, dislayic, otekilestirici bir din anlayisini ve din dilini
benimsemedigi anlagilmaktadir. Daha kusatici, kapsayici, empati yetenegi
giiclii, merhameti iceren bir dilin sosyal bakimdan da toplumun birligine ve
istikrarma giiclii katkilar saglayacag miisellemdir.

Sonug

Gelenegimizin {irettigi disiplinlerin ve firetilen bilgilerin tarihte
kalmalarina razi degilsek, iiretilen bilgilerin giiniimiiz sorunlarin
¢ozlimiinde elverisli olmalari i¢in ¢alismalar yapilmalidir. S6z gelimi Islam
geleneginde yer alan ekollerin iman-amel iligskisine dair dile getirdigi
disinceler ve ¢oztimlemeler bilinmektedir. Gliniimiizde arastirmacilarin
iiretilen bilgileri cagimizin sorunlariyla ytiizlestirmeleri beklenmektedir. Bir
ornek olmak tizere iman-amel iligkisine dair elde edilen bilgilerden hareketle
Matiiridi’'nin insan tasavvuruna ulasmay1 ve iman-amel ayrilig1 sonucunun

46 el-Enbiya 21/107.
47 en-Nahl 16/125.
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toplumsal barisa ve istikrara ne gibi katkilar1 oldugu aragtirilmigtir.

Teolojik yapilarin ve dinlerin insan tasavvuru oldukca 6nemli ve
belirleyicidir. Zira glintimiiz insan1 doktrinlere oldukga pragmatist saiklerle
yaklagmakta, adeta doktrinin kendisine neler vadettigine odaklanmaktadir.
Bundan otiirii teoloji yapilirken tirettigi insan algis1 merkezi 6neme sahiptir.
Ciinkii ¢agdas insan iiretilen teolojik sistemler {izerinden anlam arayisinda
bulunmakta ve sorularina makul, tutarli, sorun ¢oziicii ve ikna edici cevaplar
aramaktadir. Uzerinde aragtirmalarda bulundugu dinin kendisine neler
vadettigini merak etmektedir.

Ote yandan elde edilen bilgilerin sosyal bakimdan barisa, birlige,
diizene ve paylasima myi; yoksa ayriliga, belirsizlige, kaosa mi1 yol actig
kiiresellesen diinyamizda hayati neme sahiptir. Artik kendi i¢ine kapanarak
bir nevi gettolar halinde yagsamak miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla
imanla ilgili konularda ulasilan sonuglarin monist/tekgi bir anlayisa m1 yoksa
temel sabitelerin de saptandig1 cogulcu anlayisa m1 imkan verdigi, toplumsal
istikrar bakimindan ve kiiresel 6lgek bakimindan 6nemli bashklardir. Bu
manada Matiridinin daha kapsayia, kusatic ve pozitif bir
formiilasyona/teolojiye ve sOyleme sahip oldugu sdylenebilir. Amelin
imandan ayr1 bir olgu oldugunu diisiinmesi ve kiifiir sebebiyle insanlarin
cezalandirilamayacagini, bu cezanin ancak Allah tarafindan verilebilecegini
savunmasl, bir arada yasama Kkiiltiiriine Onemli bir katki seklinde
degerlendirilebilir.

Konuya Matiiridi'nin hikmet felsefesinden de bakildiginda bu
yaklagiminin sisteminin biitiiniinde neye tekabiil etti§i anlasilmaktadir.
Matiiridi’nin imanla ilgili agiklamalarinda sadece nasstan hareket etmeyip
rasyonel, olgusal, sosyolojik ve antropolojik yaklasimla temellendirmeler
yaptig1 goriilmektedir. Ayni zamanda hikmete fazlaca gondermelerde
bulunmasi; insan ve toplumun maslahatina yer vermesiyle insani ihmal
etmeyen bilakis insanin sorumlulugunun, yetkinliginin ve denenmesinin
onemsendigi ve yer verildigi bir teolojiye yakin oldugunu da gostermektedir.

Matiiridi yasadig1 donemin dini ve felsefi akimlariyla ytizlesmistir ve
onlarla polemiklere girmistir. Hesaplagtig1 diisiinsel sorunlara duyarsiz ve
ilgisiz kalmamuis aksine problemlere kendi metodolojisinde ve perspektifinde
rasyonel ve ikna edici cevaplar vermistir. Matiiridi’yi yeniden okuyarak,
temellerini atti$1 kelam sistemini daha da ileriye tasiyarak ¢agdas meydan
okumalara ve giincel sorunlara cevaplar iiretebilecek kabiliyette dinamik bir
teolojik dil insa edilmelidir.
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Distintiriimiiziin peygamberler hakkinda onlarin hata isleme
olasiligina dair goriislerine bakildiginda sadece peygamber tasavvurunun
degil insan algisinin da temel dinamiklerini 6grenmis oluyoruz. Bu noktada
onlarin begeri karakterlerine atiflar yapmasi ve Allah’in rahmetinin
daralilmamasimin dile getirilmesi 6nemlidir. Diger yandan iman-amel
konusunda ya da giinahkarlar hakkindaki tutumlari da pratik hayat
agisindan O6nemli sonuglar1 glindeme tasimaktadir. Coziimlemelerine
baktigimizda insan ve toplumun maslahatini temele aldigini ve 6nceledigini
gormekteyiz. Bu yaklasim kendisini takip eden gelenek bakimindan
stirdiiriilmeli; toplumun ve insanin maslahatin1 6nceleyen, vahyin temel
sabitelerini ve temel amaglarmi da gozeten bir din anlayisinin ve din dilinin
gelistirilmesini gerekli kilmaktadir.
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Oz

Telakk1'l-celeb/rukbin  hadisi  muteber  hadis  kaynaklarimin  biiyiik
cogunlugunda farkly tariklerle zikredilmistir. Muhaddislerin co§unlugu bu hadisin
sthhati hakkinda sahih ve hasen — sahth demislerdir. Diarimi (6l. 255/869) de, bu
hadisin muhakkikler tarafindan isnddinin kavt ve miittefekun aleyh olarak bilindigini
ifade etmistir. Bu hadisin telakki’s-sil‘a, telakki’l-buyil ve telakki’r-rukbin gibi
lafizlarin gectigi farkli tarikleri mevcuttur. Bu tariklerdeki lafiz farkhiiklarimdan
hadisin manen rivayet edildigi anlasiimaktadir. Farkli tarikleriyle bu hadisi fukaha,
telakkdya bagli olarak bey’ akdi ve gabn gibi bor¢lar hukukunun konu bagliklart icinde
delil olarak ele almislardir. Bu konularla ilgili bazi hiikiimler istinbidt edilerek
telakkdnin baglangici, mesafesi ve hiikmiinii irdelenmistir. Bu ¢alismada hadisin,
telakkdnin nehyi, sebebi, illeti, baslangici, mesafesi ve hiikmii, bey’ akdi, gabn
muhayyerligi gibi konular ve bu konulardaki ihtilaf sebeplerinin tespiti agisindan
incelenmektedir. Ayrica bu baglamda telakkdmin nehyinin giiniimiiz piyasalarina
yansimalarina deginilmektedir. Neticede diger tarikleriyle bu hadis ve istinbat edilen
fikhi hiikiimleri dikkate alarak meselenin ahldki ve hukilki taraflar idiretici, tiiccar,
miigteri ve kamu diizeni agisindan piyasanin diizenlenmesi ve korunmasina katkida
bulunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Fikih, Telakki’l-celeb, Gabn, Thtikar.
Abstract

The hadith “Talakki’l-celeb” has been mentioned with different chanis in most
of the reliable hadith sources. The majority of the Muhadditheen said about the
authenticity of this hadith as "sahih” and "hasen - sahih”. Darimi also stated that the
attribution of this hadith by the scholars is known as authentic and muttafaqun alayh
(agreed upon). There are different versions of this hadith with words such as telakki's-
sil‘a, telakki'l-buyil and telakki'r-rukbin. With their different versions, this hadith
has been considered as evidence in the subject headings of law of obligations such as
figh sects, bey’ contract and gabn depending on the talaqqa. The beginning, distance
and verdict of the talagqa were examined by extracting some provisions related to
these issues from the fugaha hadith. This hadith is analyzed in terms of the beginning,
distance and ruling of the talaqqa, the bey’ contract, the choice of the gabn, and the
determination of the reasons for disagreement on these issues. In addition, in this
context, the reflections of meeting the trade goods before they come to the market on
today’s markets are mentioned. As a result, it is to contribute to the regulation and
protection of the market in terms of the moral and legal aspects of the issue, as well as
producers, sellers, customers and public order, by considering this hadith and the
legal provisions derived.
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Keywords: Hadith, Figh, Talakki'l-celeb, Talakki'r-rukban, Gabn, Black
market.

Extended Summary

The hadith “Talakki'l-celeb" has been mentioned with different tariks
in most of the reliable hadith sources. The majority of the Muhaddis said
about the authenticity of this hadith as "sahih" and "hasen - sahih". Darimi
also stated that the attribution of this hadith by the scholars is known as kavi
and muttafekun alayh. There are different versions of this hadith with words
such as telakki's-sil'a, telakki'l-buy(i and telakki'r-rukban. It is understood
from the wording differences in these tarigs that the hadith was transmitted
spiritually. With their different versions, this hadith has been considered as
evidence in the subject headings of law of obligations such as figh sects, bey'
contract and gabn depending on the talaqqa. The beginning, distance and
verdict of the talagqa were examined by extracting some provisions related
to these issues from the fuqaha hadith. The hadith commentators, the majority
of whom were fuqaha, also mentioned different provisions that the madhhabs
deduced based on this hadith in their commentaries. These annotations also
reflect the jurisprudence of the fuqaha.

The expressions of not meeting celeb, sil'a, bey' and rukban in the
narrations contain the prohibition of meeting the goods that will come from
one market to another. This prohibition was to prevent the increase in prices
and profiteering due to the fact that the broker was among the capable city
people. Because the broker could act with motives such as buying cheap and
selling high, creating a price monopoly in the market by buying all the goods
(profiteering), taking advantage of the ignorance of the market (ignorance) of
the caller, hoarding (ihtikar) by storing the goods, and telling lies
(speculation) about the market to the caller. Against these odds, the
Messenger of Allah stepped into balance the market according to supply and
demand, not to deceive the caller, and to ensure that the people of the city are
not harmed by artificial interventions to meet their needs at exorbitant prices.
Celebi has banned receiving before entering the market.

The Messenger of Allah gave importance to foreign trade. He gave the
good news that the one who brings goods to the market from outside (calib)
will get sustenance/get rich, and he stated that the black marketer (muhtakir)
is also cursed. With this warning, a thought that could turn into an
organization is prohibited. Today, different methods that will have the same
results have been evaluated by the state within this scope, and the freedom of
fraud has been accepted in the laws, and "(...) The injured person either has
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to inform the other party that he is not bound by the contract, or to eliminate
the disproportion between the acts by adhering to the contract, depending on
the nature of the situation. may want.” measures have been taken. With these
legal measures, the producer will have the opportunity to direct his goods to
markets where he can sell his goods at the highest price, and the consumer
will be able to meet their needs at a price that has not been subjected to
artificial interventions.

The Messenger of Allah opposed the demands for intervention in the
market with the increase in prices, stating that he could not intervene from
the outside unless there was speculation, and that the market would be
shaped according to the mnarrowness and abundance of the
sustenance/production given by Allah.

Therefore, this hadith is analyzed in terms of the beginning, distance
and ruling of the talaqqa, the bey' contract, the choice of the gabn, and the
determination of the reasons for disagreement on these issues. In addition, in
this context, the reflections of meeting the trade goods before they come to
the market on today's markets are mentioned. As a result, it is to contribute
to the regulation and protection of the market in terms of the moral and legal
aspects of the issue, as well as producers, sellers and customers, by
considering this hadith and the legal provisions derived.

Giris

Arap yarimadas: ticaret yollarimin kavsaginda bulunmas: yoniiyle,
iiretilen mallarin transferi agisindan stratejik bir yerdedir. Tarimsal iiriin
cesitliligi bakimindan kendine yetebilecek durumda olmayip ozellikle
hububatta disartya bagimlidir. Toplumun ihtiyacini karsilamak i¢in disardan
mal ithal eden tiiccarlarin (calib) getirdigi mallar (celeb/sil’a/buyti/rukban),
sehre ya da pazara gelmeden yolda aracilar (simsar)! tarafindan
karsilanmaktayd: (telakka).2 Rivayetlerdeki celeb, sil'a, bey’ wve rukbin’t
karsilamayin ifadeleri, bir pazardan bagka bir pazara gelecek mallarmn
karsilanmasinin nehyini ihtiva etmektedir. Bu nehiyin amaci, simsarin calible

1 Simsar: Aligveriste parayla bagkasi adma sorumluluk {istlenen kimse. (bk. Ebii Abdillah
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-$evkani, Neylii'l-evtdr min Esrdri Miinteka’l-ahbdr, thk. EbQ
Muaz Tarik b. Avadallah b. Muhammed (Riyad: Daru ibn Kayyim, 1426/2005), 6, 474.)

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Ci'fi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Kéhire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400/1979), “Buy(”, 71: “ &g Y

Bl 4 _,i NN+ «y 455", Miislim b. el-Haccic Miislim el-Kuseyri, el-Caini ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “Buy(”, 6.
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sehir halki arasina girmesiyle fiyatlarin artmasina ve ihtikara® mani olmakti.
Ciinkii simsar, calibin pazar piyasasini bilmemesinden (cehl) istifade ederek
ucuza alip pahaliya satmak, tiim mali satin alarak pazarda fiyat tekeli
olusturmak (vurgunculuk), mali depolayarak stokguluk (ihtikar) yapmak ve
calibe piyasa hakkinda yalan soylemek (spekiilasyon) gibi saiklerle hareket
edebiliyordu. Calibin pazara gelmeden karsilanip (telakka) malimin satin
alinmasiyla piyasalarla ilgili bilgiye serbestce ulagma ilkesi zedelenmekte ve
alicr tekkellerine yol acilmaktadir. iste bu ihtimallere kars: Resiliillah,
piyasay1 arz-talebe gore dengelemek, calibin aldatilmamasi ve sehir halkinin
sini miidahalelerle fahis fiyatlardan ihtiyaclarini temin etmek zorunda
kalarak zarara ugratilmamasi i¢in devreye girmistir. Celebi (pazara disardan
getirilen mal) pazara girmeden karsilamayr yasaklamistir.t Genelde
gliniimiizde pazarda malin fiyatiin olusmasi diye bir durum s6z konusu
olmamakta, iletisim ve nakliye vasitalarmin sagladig1 imkanlarla aracilar
iritinii ya tiretildigi yerden ya da siparis yoluyla dogrudan alabilmektedirler.
Glintimiizde saticy, iiretici ve alici tekelleri mevcuttur. Bu tiirleriyle tekelcilik,
mal ve hizmet arzinin tek tarafli olarak belirlenmesi, kamu zararina yol
acilabilmesi ve fiyatlarin belli bir seviyede ayarlanabilmesi agisindan ihtikarla
benzesmektedir. Mesela tek bir alici, belirli bir mal veya hizmetin toplam
iiretiminin 6nemli bir kismin1 denetleyerek bu avantaji kétiiye kullandiginda
en yiiksek fiyatla ¢ok kar1 ya da en biiylik piyasa payin elde edecek sekilde
kendi cikarlar1 dogrultusunda belirleyebilmektedir.” Tekel olusturmak
isteyenler bu ve benzeri vasitalar1 kullanarak piyasada bu sekilde telakka
yapabilmektedirler. Yani glintimiizde telakkanin yontemi ¢esitlenmistir.

Restiliillah, dis ticarete Snem vermistir. Disardan pazara mal getirenin
(calib) riziklanacagmi/zenginlesecegini miijdelemis, karaborsacinin da
(muhtekir) lanetlendigini belirtmistir.8 Yani tliccarin disardan tiiketicinin
ayagma mal getirerek toplum yararma onemli bir hizmette bulundugunu;
karaborsacinin ise malmi stoklayip toplumsal buhrana sebep oldugunu

3 Ihtikar: Darligi kamuya zarar verecek tiiketim mallarimn kitlik yaratmak amaci ya da fiyat artigt
beklentisiyle piyasadan gekilmesidir. (Cengiz Kallek, “Ihtikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/563.)

4 Saffet Kose, Islam Is ve Ticaret Ahlaki (Istanbul: IGIAD Yayinlari, 2020), 91.

> Kallek, “ihtikar”, 21/563.

6 Buhari, “Buyt”, 72, (No. 2166-2167); Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Mtiri en-Nevevi, el-Minhic
Serhu’n-Neveuvt ald Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 966.

7 Kallek, “Ihtikar”, 21/564.

8 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini, Suneni [bn Mdce, thk. Suayb Arnaut - Adil
Miirsid vd. (Daru Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Ticarat”, 6, 12.

56



¢ Gifad 23 (Ocak/January 2023/1) | Dr. Ogr. Uyesi Yusuf Balta

belirtmektedir® Bu uyariyla organizeye doniisebilecek bir telakka
yasaklanmistir. Bugiinde ayni sonuglar1 doguracak farkli yontemler devlet
tarafindan bu kapsamda degerlendirilmis aldanmaya karsi gabn
muhayyerligi yasalarda kabul edilerek, “(...) Zarar goren, durumun
ozelligine gore ya sozlesme ile bagl olmadigini diger tarafa bildirerek
ediminin geri verilmesini ya da sdzlesmeye bagh kalarak edimler arasindaki
oransizigin giderilmesini isteyebilir.”10 seklinde tedbir alinmistir. Ay
sekilde, “Belli bir mal veya hizmeti satmaktan kaginarak kamu igin acil bir
ihtiyacin ortaya ¢ikmasina neden olan kisi, alti1 aydan iki yila kadar hapis
cezasi ile cezalandirilir.”" Denilerek karaborsaya karsi ceza kanununda
tedbir alimustir. Neticede yapilan bey’ akdi fesh edilebilir ya da edimler
arasindaki orantisizlik giderilebilme imkami tanmmus ve cezal miieyyide
Ongoriilmiistiir.’? Bu yasal tedbirlerle iiretici, malmi en yiiksek fiyattan
satabilecegi pazarlara yonlendirilmis olacak, tiiketici de ihtiyaclarini stni
miidahalelere maruz kalmamus bir fiyattan temin edebilecektir.1?

Restliillah, fiyatlarin artmasiyla piyasaya miidahale taleplerine, bir
spekiilasyon olmadig) siirece disardan miidahale edemeyecegini, piyasanin
Allah Teala'min verdigi rzkin/iiretimin darligit ve bolluguna gore
sekillenecegini  belirterek kars1 c¢ikmustir.* Ayrica fiyatlara narh
konulmamasi, tireticinin tiretimdeki girdi maliyetlerinin dikkate almmustir.
Piyasa diizenlemesinin sadece tiiketicilere gore degil {ireticinin de
diisiiniilmesi gerektigini gostermektedir. Sonrasinda ise, “Birakiniz, Allah
Teala onlardan bazilarmi bazilar1 sebebiyle riziklandirir.”'s buyurarak
piyasanin arz-talebe gore tabil seyrinde sekillenecegini vurgulamistir. Mal
arzinin az, talebin arttif1 pahaliik déneminde temel ihtiya¢ maddelerinin
piyasadan ¢ekilip stoklanmas1 veya bir elde toplanarak tekel olusturulmasi
yasaklanmustir. Simsarin da bu sartlar igerisinde olusan piyasaya gore kar-
zarar riskine katlanmasinin ortamini saglamistir.6

Restliillah koyliiniin malimi sehirlinin satmamasi hususunda “(...)

9 Kallek, “Thtikar”, 21/563.

10 Turk Borglar Kanunu (2011), md. 28.

11 Tiirk Ceza Kanunu (2004), md. 240.

12 Nuri Sezer, Tiirk Borglar Hukukuyla Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Gabn (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 91.

18 Hamdi Dondiiren, Alim-Satimda Kir Hadleri (Balikesir: Ince Matbaacilik, 1984), 136.

14 Eb{i sa Muhammed b. sa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiihti, 1968), “Buyt”, 73; Ebi Davud
Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Didvud (Beyrit: Daru Ibn Hazm, 1997), “Buy”, 49.

15 Buhari, “Buyt”, 58; Miislim, “Buy”, 11.

16 Tahavi, Serhu Meini'l-dsdr, 4/11; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6, 474; Kose, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, 91.
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Velev ki babas1 ve kardesi de olsa satmasin.”!” buyurarak stini bir piyasanin
olusmamasi ig¢in akrabaliklarin kullanilmasini bile kesin bir gsekilde
nehyetmistir. Islam telakkay:r nehyetmekle, piyasanin olusmasim menfi
olarak etkileyebilecek amilleri heniiz meydana gelmeden engelleyerek
piyasanin serbest bir sekilde olusmasina onem vermistir. Ancak serbest
piyasa diizeni, firsat¢illarin tekel olusturdugu bir piyasa degil,
halkin/miisterinin lehine rekabetin meydana geldigi bir piyasa olarak
arzulanmaktadir. Bu sekilde birbirine bagl tiim piyasalar1 etkileyecek
fiyatlamalar diizene sokulmustur. Ayrica nehiy ihlal edildiginde, takip
edilecek ahkami da beyan edilmistir. Biitiin bu maltimattan sonra telakk:’l-
celeb hadisinin incelenmesi giindeme gelmektedir.

1. Hadisin Tahrici

Tahric, bir kaynakta, Rastliillah’a veya sonrasindaki iki nesle isnad
edilen rivayetlerin temel eserlerdeki yerini gostermeye denir. Bunlarin isnad
ve sihhat agisindan durumuna isaret etmektedir. Tahricte hadisin biitin
tarikleri bir araya getirilir ve karsilastirilir. Boylece senedin niteli§i ve
ayrmtilari goriiliir.'s

Fikih usulii kaynaklarinda, Kur’an’dan sonra fikhi hiikiimlerin istinbat
edildigi ikinci delil Stinnet kabul edilir. Bu siralama énem siralamasi olmayip
kaynak bakimindan deger siralamasidir. Pratikte ise, deliller arasinda
siralamadan ziyade i¢ igelik vakidir. “Telakk:’l-celeb” olarak maruf olan bu
hadisi® fukahd “ ) 136 ca sl olal ad (bl 15l YiJB oy ele 1 o &1 Jgur, O
AL g (Bsd) 0a”, “Restiliillah sdyle buyurdu: Pazara digaridan getirilen

mali1 karsilamaym. Kim karsilar ve ondan satin alirsa, sahibi pazara
geldiginde muhayyerdir.” bu baglamda, baz: fikhi hiikiimlerin delili olarak
ele almislardir. Calismaya esas alinan bu hadis, Imam Miislim’in (51. 261/875)
el-Cami ‘u’s-sahih’inde zikredilmistir. Imam Buhari (6l. 256/870) harig,
muhaddislerin ¢ogunlugu bu hadisi eserlerinde zikretmislerdir.20

Bu hadisin farkl tarikleri, Kiitiib-ii Sitte, Kiitiib-ii Tisa gibi muteber

hadis kaynaklarinin biiyiik cogunlugunda ve diger hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Hadisin zikredildigi bu kaynaklar sunlardir: Buhari, el-Cimi ‘u’s-

17 Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Sunen-i Sugrd, thk. Abdulfettah Ebit Gudde
(Haleb: Mektebetu’l-Matbiiat-1 Islamiyye, 1406/1986), “Buyt”, 17.

18 Mehmet Gormez, “Tahric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/419-420.

19 Miislim, “Buy{”, 5.

20 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6, 478.
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sahth; Mislim, el-Cidmi ‘u’s-sahth; EbG Davad (6l. 275/889), Siinenii Ebi Ddvud,
Tirmizi (6. 279/892), es-Siinen; Ibn Mace (6l. 273/887), es-Siinen; Nesail (Ol
303/915), es-Siinen bunlar Kiitiib-ii Sitte’ye dahil olan kaynaklardir. Darimi, es-
Siinen/Miisned; Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), Miisned bunlarda Kiitiib-ii
Tis o'ya dahil olan kaynaklardir. Beyhaki (61. 458/1066), es-Siinen; Taberani (1.
360/971), Mu'cem; Eb(i Avane'nin (6l. 316/929) Miistehrec’i gibi kaynaklar da
bu hadisin zikredildigi ancak, Kiitibii Tis%w’nun disinda kalan diger
kaynaklardir.

Calismada ilk olarak, kisa bir tahric calismas: yapildi. Hadiste gecen
“4” kavraminin diger tariklerdeki miiradifleri tespit edildi. Bu hadis nefiy

(terk/yasaklama/tahrim) bildiren “_5" fiili ve “Y’ nefiy edatiyla hadis

kaynaklarinda “slz Lg& R N i N SRR < HERNCEE IR
LA 24 e oy S e 3775 lafizlariyla gegmektedir. Hadisteki nehyi ifade
eden bu lafizlar, nefiy suretinde varit olmus nehiylerdir.26 Hadisin biitiin
tariklerinde telakkd fiili ve miistaklar “ & 5 - & - s 1oy - L - "
kullanilmistir. Yani bu hadisin tim tariklerindeki ortak lafiz, telakkad
kelimesidir. Fukahanin da telakkd kelimesini mutlaka kullandiklar:
goriilmektedir. Telakkd kelimesi, disardan pazara getirilen mali pazar disinda
karsilama anlaminda hakikaten veya mecazen birbirinin muradifi olan “Hus)

- G- Wzdi- 6287 dort farkh lafzin ya fiili ya da muzafi olarak gelmistir.

Devaminda ise hadisin diger tariklerindeki, tahricler neticesinde lafiz
farkliliklar1 gosterilmeye calisildi. Nihayetinde hadisin sihhati tespit edilerek
fukahanin bu hadise bagli olarak istinbat ettigi hiikiimler bagliklandirildi. Bu
bagliklar altinda fukahanin ele aldig1 konular ve hadisin farkh tahriclerine
gore bu konulara dair ictihatlardaki ittifak ve ihtilaf noktalar1 belirlenmeye
calisildi. Bu konular icinde, hadisten cikarilan hiikiimlerin giiniimiiz
piyasasini ilgilendiren taraflarina vurgu yapildi.

21 Miislim, “Buy(”, 5.

2 Tirmizi, “Buyd”, 12.

2 Buhari, “Buy”, 68.

24 Miislim, “Buy(1”, 5; Miisnidiiddiinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyfib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1994-1415), 10/87.

2 Tirmizi, “Buyd”, 12.

26 Kamil Miras, Sahihi Buhidri Muhtsart Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Bagbakanlik
Basimevi, 1982), 6/472.
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1.1. Hadisin Sahabi Ravileri

Imam Tirmizi, “Telakki’l-celeb” hadisini, Alkame (5. 62/682), Taviis (Sl.
106/725), Nafi (61. 117/735), Ibn Ebi Said (61. 125/743) ve Ibn Sirin (1. 110/729)
gibi hadis ve fikih bakimindan tabiinin meghurlarmin Ebi Hureyre (6L
58/678), Abdullah b. Mestid (61. 32/652-53), Abdullah b. Omer (51. 73/693) ve
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) gibi sahabenin onde gelen fakih ve
muhaddislerinden rivayet ettiklerini sdylemistir.?” Farkl tariklerle gelen bu
hadisin isnat zincirinin sahabe tabakasinda EbGi Hureyre, tabiin tabakasinda
ise Tbn Sirin ve Hisam b. Hassan bulunmaktadir. Diger tariklerde ise
sahabeden Abdullah b. Omer, tabiin tabakasinda ise Nafi bulunmaktadir.
Sonraki tabakalarda ravi sayilari cogalmaktadar.

1.2. Isnad Tahlili

Telakk1'l-celeb hadisi, sahabeden Ebi Hureyre, Ibn Mes(id, ibn Omer ve
fbn Abbas’tan farkli tariklerle rivayet edilmistir. Ebti Hureyre’den Ibn Sirin’in
rivayet ettigi tariklerdeki ravilerin isnad zinciri asagidaki semada gosterildigi
sekildedir:

27 Tirmizi, “Buyd”, 12.
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| Hz. Peygamber |

| Ebd Hureyre |
| ibn Sirin |

i

Hisam b.Hassan |
el-Kurdusi

e

b4 ! %

Yezid b. Zurey* I Ismail | | ibn Cureyc | “ Ebi Usame |
_1 : 1 1
G 5@‘-@“ ‘-ﬁ"@@ i @
[ | Anmedb . Alib, Ebubekir ibn
Hanbel Hisim b. | Haccicb. Muhammed Ebi Seybe
Silleyman Muhammed ‘L .

$ $ !
‘ tbn Ebi ‘ ‘lhr.ihimh. @@‘ fbn Mice @g
Omer Hasan 61

‘ Nesii ‘

Miislim

Sekil 1: Telakk:'l-celeb hadisinin isnad semasi

EbGi Hureyre’den Ibni Sirin’in “_ul i ¥” olarak rivayet ettigi
tariklerdeki isnad zincirindeki ravilerin cerh - ta’dil durumu hakkinda Zehebi
(6l. 748/1348) ve Ibn Hacer'in (5l. 852/1449) tenkitleri su sekildedir: Sika,
hiiccet, hafiz, sebt, mechiilii’l-hal, cevher, makbul, alim, ahbari ve sadtk gibi
genelde ravileri tashih/tasdik eden ifadeler kullanmislardir.2

1.3. Metin Tahlili

Hadisin farkli tariklerinde metin farkhiliklarinin olmasi, sihhati

28 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma rifeti men
lehii rivdye fi’l-Kiitiibi’s-sitte, thk. Muhammed Avvame (b.y: y.y., ts.), 1/211, 313, 348, 592, 666; 2/45,
178, 224-225, 336, 381; Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Askalani,
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konusunda bir sikint1 olusturmamakla beraber, hadisten ¢ikarilan hiikiimlere
etki etmistir. Abdullah b. Omer’den gelen Nafi'nin rivayetlerinde, telakk:’s-
sila ve telakki'r-rukbdn lafizlar1 kullamlmistir. Yine Nafi’den Imam Malik’in
rivayet ettigi farkli tariklerde celeb kavraminin miiradifi olan sil 2 kelimesi
zikredilmistir. Nafi’den gelen Ciiveyriye tarikinde ise rukbin kavramu, celeb
kavraminin yerine ticaret mallarmi tagiyan vasita anlaminda mecazen
kullanilmaistur.

Bu hadisin farkl tariklerinde, telakkd kelimesine ndibu fdil, mefii1 ve
muzdfun ileyh olarak zikredilmis dért ayr lafiz meveuttur: “alzd 36 2 & -
”d.,..u,-’ E/:i :)/T 62// _ ”f)\;i“",ﬂ \){;E fyll _ 11;“1/;._‘ \’;5.13 gl/ _ ”t:f' g;lj :;:“ 621/. Bu
cercevede birincisi “ 4/ sél ¥ lafzidir. Farkli tariklerle gelmesinden dolay1
lafiz farkliliklarinin oldugu rivayetler asagidadir:

2UGAY 2303 AL 38 Ga Al 36 80D s Y7

304580 35 Judy e lad G 4 B o8 (CH 3EEY

S A 548 (Gehd sl ST Gl (36 80D a8 (D i Y

205,20 S5y G 2 lad (iB0 B3 4 S5 s oYY LA Y

— el gy 35 - "G s ) ey i 1 4 36 I 25 R B Y
Bk Gei S

349y G 15 Ml (3 A (R0 80D 8 B il Y
351y 548 G2 sl T 86 e b6 al 2 (B Y

Ebti  Avane, Sahth-i  Miislim’deki rivayetleri  destekledigi

Takribii’t-Tehzib, thk. Ahmed Sagif el-Pakistani (b.y.: Déru’l—A51me, ts.), 106, 136, 224, 267, 540,
624, 704, 853, 899, 907, 1020-1021, 1074.

29 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazil b. Behram ed-Darimi, Miisnedi Ddrimi
Maruf Siineni'd-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni, 1421/2000), “Buyt”, 32.
30 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (Ahmed b. Hanbel), el-Miisned, thk.
Suayb Arnaut vd. (Beyrt: Miiessesetii’t-Risale, 1996/1416), 16/217.

31 Miislim, “Buy”, 17; Nesai, bu hadise sahih demistir. (bk. Nesai, “Buyi”, 18.)

32 Jbn Mace, “Ticarat”, 16.

33 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Siinen-i Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ulimiyye, 1424/2003), 5/569.

34 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Siinen-i Sagir, thk. Abdulm{iti Emin (Pakistan:
Camiatu’d-Dirasatu’l-Islamiyye, 1989-1410), 2/270.

35 Miislim, “Buyd”, 17; Ya'kub b. Ishak b. ibrahim Eb{i Avane el—isferéyini, Mustahrecii Ebi Avine,
thk. Eymen b. Arif ed-Dimeski (Beyrfit: Daru’l-Ma'rife, 1419/1998), “Buyt”, 7.
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Miistahrec’inin® 7. bab bashigini en-Nehyu an Telakki'l-buyii ve’l-Celeb, ve'r-
Rukbdn seklinde adlandirarak, bu rivayetleri ortak manada degerlendirdigini
gostermistir.”

38 G2 S5 L Kl 3 e A0 (WU b (D g Y
B HEG AN H 1Y B TR P (A H U Ve XN HERN

Abdullah b. Mestd’'tan telakki’l-celeb lafz1 mutlak olarak
zikredilen bu rivayet hakkinda “ s 525 ¥”

Taberani (6. 360/971), bu tarikin senedinde metruk ve zayif kimseler
vardir, demis olsa da Suayb Arnaud, Seyhayn'in® sartlarina gore isnadinin
sahih,*! telekkd lafzinin bulundugu metin kisminmn ise merf(i#2 oldugunu
soylemistir.#3 Tirmizi bu rivayete “ Uil NJERANER Pt N v JM «le 4 sL*’ $J‘ &

G201 353 13) L 1 4 gzl Ll 256 O OLes)” sahih - hasen*t demigtir.45

Hadis kaynaklarinda, bu hadisin Eb(i Hureyre’den sonra tabiinden ibn
Sirin’nin rivayet ettigi tariklerde telakk:’l-celeb lafz1 gegmektedir. Bu tariklerde,
telakkanin nehyedildigi ancak, malin karsilanip satin alimasi durumunda
calibin pazara gelmesiyle muhayyer oldugu farklh lafizlarla zikredilmistir.

3% S. Kemal Sandikgl, “Miistahrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/111.

37 Miicteba Ugur, “Eb(i Avane el-Isferayini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/100.

38 Eb(i Avane, “Buyd”, 7.

3 Miisnidiiddiinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyfib et-Taberani, Mu cemu’l-Evsdt, thk. Tarik b.
Avadallah b. Muhammed - Abdulmuhsin b. Ibrahim Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1415/1995), 1/291.

4 Mehmet Efendioglu, “Seyhayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/80.

41 Mehmet Efendioglu, “Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/523.

#2 Abdullah Aydinli, “MerfQ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/180.

43 Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 10/87.

# Miicteba Ugur, “Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 16/374.

4 Tirmizi, “Buyd”, 12.
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A'rac tarikiyle gelenlerde ise telakki'r-rukbin® ve telakki's-sila¥ lafizlari
kullamilmistir. Ibn Ebi Said tarikiyle gelen rivayetlerde ise telakkd*s
kelimesinin masdari, “¥” nehiy edatiyla degil, “ 3" fiiliyle nefyedilmistir.
Ayrica bu masdar diger tariklerdeki rivayetlerin tefsir ettigi miicmel bir lafiz
oldugundan diger tariklerde zikredilen ayrintilar burada tekrar edilmemistir.

Ikinci durumda, rivayetlerde telakki’l-celeb lafzindan sonra celeb
kelimesinin miiradiflerinin zikredildigi telakki’s-sila “<lzt 2 Y lafziyla
gelen rivayetler ¢ogunluktadir. Bu hadislerde celeb yerine sil 4% kelimesi
kullanilmaistur.

5"”Jujﬂ\fd@‘&\ywuwfcu\&fﬁsjwu\y@w
g’ajééég?’f;"fég\/”

Sila kelimesinin gectigi bu rivayetler, sahabeden Ibn Omer ve Ebii
Hureyre’den rivayet edilmistir. Ibon Omer’den Nafi tarikiyle gelen rivayetler
diger rivayetlerle lafzi farkliliklar hari¢ anlam olarak biitiinlesmektedir.
Telakki'l-celeb olarak rivayet edilenlerde “(...) Sahibi pazara gelince
muhayyerdir.” ctimlesi mevcutken; Telakk:’s-sil 4 olarak rivayet edilenlerde
ise, bu climle ve benzerleri mevcut degildir. Ancak “(...) Pazara gelinceye
kadar ticarl mal karsilamaym.” ifadesi gegmektedir. Telakk:’s-sil 2 tamlamasi
bu rivayetlerde miistakil olarak degil, farkli konularla i ice islenmistir.

Ugﬁncii durumda ise, baz1 rivayetlerde telakkd lafzi, buyil’ kelimesine

46 Eb{i Abdullah b. Enes el-Asbahi (Imam Malik), el-Muwvattd, thk. Muhammed Mustafa Azami
(y.y.:b.y., 1425/2006), “Buyii”, 96; Buhari, “Buyt”, 64; Alib. Omer Darekutni, Siinenii’d-Déarekutns,
ngr. Abdiilgani Mest(i (Beyrit: el-Mektebetii'l-Adriyye, 2010), “Buy(”, 3055; Eb( Avane, “Buy(”,
7.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/502 (No. 8937); Darekutni, “Buy(”, 3053.

8 ol 3ol g O (D 2 dls i S 8 > (bk. Buhard, “Buyd”, 71)

49 Sil'a: Her tiirlii ticari mal, meta i¢in kullanilir. Kendisiyle ticaret yapilan sey, ticari maldar. Sil 4,
arz/uruz ve ayn kelimeleriyle es anlamli olup nakid kelimesiyle zit anlamlidir. Bundan dolay1 sil @
ile dinar, dirhem ve fels gibi rayi¢ para varliklarinin disindaki mallar kastedilir (bk. Cemaliiddin
Ebi’l-Fazl Muhammed b. Miikrim b. Manzr el-Ensari, “Sil’a”, Lisdnii’l-Arab, nsr. Abdullah Ali
el-Kebir (Kahire: Daru’l-Marife, ts.), 3/2066; Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed
ez-Zemahseri, Esisii’l-Beldga, thk. Muhammed Ismail Uytnussutid (Beyrht: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1998-1419), 17468-469; Muhammed Amimii’l-Thsan el-Miiceddidi, et-Tarifatii'l-fikhiyye
(Beyrt: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1424/2003), 114; Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu Istildhit:
Funiin ve’l-Ulfim, thk. Ali Rahruc (Beyrfit: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/968; Nezih Hammad,
“Sil'a”, Iktisadi Fikih Terimleri Sozliigii, trc. Recep Ulusoy (Istanbul: iz Yaymeilik, 1996), 302-303.)
50 Seyhayn'in sartlarina gore bu hadisin isnadi sahihtir. (bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/126
(No. 4531); 9/223 (No. 5304); 14/502, (No. 8937); Buhari, “Buyt”, 70, 72; Darimi, “Buyt”, 32,
3/1672; Darekutni, “Buy”, 3053.
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muzaf olmustur. Bu haliyle “g 21 36 32 43 2 olarak zikredilmistir. Terim

olarak bey 7buyil ; saticimin mali bir ayn1 veya miibah bir menfaati mali bir ivaz
karsiiginda, miisteriye temelli olmak tizere miilk olarak vermesidir.5!

R Sl 7 &0 27 Suayb Arndud bu hadisi, “ k& & Cl«J‘ R
515281 5”58 hadisin sevahidi® (miitabi’) olarak zikretmistir. Ayrica Seyhayn’in
sartlaria gore isnadi sahihtir,5 demistir.

Dordiincti durumda ise, telakki'r-rukbin lafzinin gectigi rivayetler
mevcuttur. Bu hadisi Ebi Hureyre ve Tbn Abbas rivayet etmistir. Telakk:'r-
rukbin lafzinin  zikredildigi rivayetleri, Ebi Hureyre ve Abdullah b.
Abbas’tan, 'Arac ve Taviis b. Keysan babasindan nakletmistir. Imam
Buhari'nin Sahihinde, Ibn Abbas'in rivayet ettigi bu hadisin ehli hadis

arasinda telakki'r-rukbin “5$ 325 ¥ olarak bilindigi ifade edilmektedir. Bu

rivayetlerde gecen “Ou 525 ¥” lafz1, “Kervani karsilamaym.” anlamindadir.

Ticarl mallardan kinayedir. Diger {i¢ lafzin aksine ticaret malina mecazen
malin tagindig: vasita igin kullanilmigtir. Bugiin degeri azalsa da o dénemin
en degerli nakil vasitas: devedir.

56 Mo sols [ dpu (e Y BT G ol el 2% O 135 Y
s 45,89 Jg”
T ol kg V5 e S Vg (et a B ik kg V5 (DU 3EE Y
Darimi de bu hadisin muhakkikler tarafindan isnadinin kavi ve
miittefekun aleyh olarak bilindigini ifade etmistir.® bn Hacer'e gore,
yukarida diger tarikleriyle zikredilen bu rivayetler, ayni zamanda

51 Hammad, “Bey'”, 43.

52 Buhari, Buyti, 71; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/172 (No. 4096); Miislim, “Buyd”, 5; Ibn Mace,
“Buy(”, 2165, 2180; Tirmizi bu hadise sahih demistir. (bk. Tirmizi, “Buyd”, 12.)

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/126 (No. 4531).

54 Sahid: I'tibar (ferd ya da garib oldugu diisiiniilen bir rivayetin bagka bir tarikle rivayet edilip
edilmediginin tetkiki) neticesinde bulunan rivayetin lafzi, ferd veya garib hadisin lafziyla farkl
olmakla birlikte anlam bakimindan ayni ise sahid olarak adlandirilir. (bk. Salahattin Polat,
“Sahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/273.)

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/172 (No. 4096).

56 Buhari, “Buyq”, 64, 71, 72; Nesai, “Buyt”,18; Imam Malik, Muvattd, “Buy”, 96; Darekutni,
“Buy(”, 3055.

57 imam Malik, Muvattd, “Buy(”, 96; Buhari, “Buy”, 64; Miislim, “Buy”, 4; Darekutni, “Buy@”,
3055.

5 Darimi, “Buyd”, 32, 33.
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birbirlerinin de tefsiridirler.® Bu hadis farkli tariklerinin yaninda, farkh
lafizlarla da rivayet edilmistir. Bunlar hadisten farkli hiikiimler
¢ikarilmasinin sebepleri olmustur. Pazara disardan getirilen mal anlaminda
kullarulan celeb, sil 4, buyil’ ve rukbin kavramlarinin ayni anlama geldigi baz
kaynaklarda belirtilmistir. Farkli tarikleriyle zikredilen bu hadis, isnad
bakimindan sahih ve sahih - hasen olarak zikredilmigtir.®® Hadisten istinbat
edilen hiikiimlerle bu hadisin serh edildigi goriilmektedir. Simdi bu hadisten
cikarilan fikh1 hiikiimler ele alinacaktir.

2. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler
2.1. Telakka ve Celeb Kavramlarinin Anlamlar1

Telakki kelimesi sozliikte, karsilamak ve tesadiif etmek manasina
gelmektedir.s! Celeb, ticaret igin bir beldeden diger bir beldeye getirilen sey
(mal), anlamindadir. Satmak icin at, deve ve koyunun getirilmesidir.5? Terim
olarak ftelakki’l-celeb, bir beldeden diger beldeye ticaret icin mal getiren
kimseyi, pazara girmeden karsilamaya denir.¢?

Telakki’r-rukbdn, satmak iizere bir beldeye mal getirenlerin sehre
ulasmadan kargilanmasi, kargilayanin eksigine (veks) ve gercek degerinden
daha az bedele (kesad) satn almak icin bedevinin toplayip getirdigi seylerin
bu sekilde satildiginin ona haber verilmesidir.®* Baska bir tarifte, erzak ve
ticari esyayi, rakib ve hamillerini pazar mahallerine gelmezden evvel yolda
karsilamaktir.s5 seklindedir.

Hadisin farkli tariklerinde telakki’I-celeb, “cJd1 1355 ¥ - e 5 -

OGS Y g 36 e i 20 - A6 2 83 27 gibinehyi ifade eden miiteradif
lafizlarla®® ge¢mektedir. Fukaha, meseleyi daha sahih kabul ettikleri tarikte
gecen bu lafizlardan biriyle isimlendirmislerdir. Hanefiler bu muameleyi
telakk1'l-celeb; Malikiler telakki’s-sil ; Safiiler ve Hanbeliler ise telakki'r-rukbin

59 Eb(i'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdr? bi serhi Sahihi’l-Buhiri
(Urdiin: Beytii'lI-Efkari’d-Devliyye, 2000), 1/1164.

¢ Ebt Davud, “Buy”, 45, 47; Tirmizi, “Buyd”, 12.

61 fbn Manzfir, “Lega”, 6/4066; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Miiceddidi, et-Tarifati’l-fikhiyye, 61-
62, 71; Hammad, “Telakki'r-rukban”, 348-349.

62 fbn Manziir, “Celeb”, 1/647; Ebi Ali Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim Miibarekpri,
Tuhfetii’l-ahvezi Serhu Cdmi71't-Tirmizi (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 1/1222; Sevkani,
Neylii’l-evtir, 6/479; Miiceddidi, et-Tarifatii'l-fikhiyye, 62; Hammad, “Celeb”, 54

63 Miiceddidi, et-Tariftii'l-fikhiyye, 61,71; Hammad, “Celeb”,54.

64 Miiceddidi, et-Tarifatii'l-fikhiyye, 61-62; Hammad, “Telakki'r-rukban”, 348-349.

65 Miras, Sahthi Buhdri Muhtssar1 Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/477.

66 Miras, Sahthi Buhdri Muhtssar1 Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/472.
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olarak isimlendirmislerdir.6” Neticede fukaha, hadisteki telakkanin nehyi
meselesini sebep, illet ve lafizlarin manalar1 agisindan ele alarak celebin
karsilanip satin alinmas: ve hitkmii, gabn muhayyerligi, telakkanin baglangici
ve nihayeti ve pazara mesafesi gibi telakkanin nehyini etkileyen konularda
hiiktim istinbat etmislerdir.

2.2. Telakkanin Nehyedilmesinin Sebebi

Fukaha, hadisin senedini tashih ederek telakkanin nehyedilmesinin
sebep ve illetini farkl tariklerdeki lafizlardan ¢ikarmislardir. Bu baglamda
telakkanin nehiy sebebini ele alan fukaha, nehyi farkli hukuki sonuclar
istinbat edecek sekilde anlamuglardir. Bu hadisin Abdullah b. Omers ve
Abdullah b. Abbas’tan®® gelen tariklerindeki maltimat, telakki’l-celebin
nehyinin sebeb-i viirudunu dolayisiyla nehyin gerekgesi olan sebepleri
aciklamaktadir. Bunlar, digsardan gelen malin pazara gelmeden karsilanmasi,
pazara girmeden satmn alinmasi veya satin alinan malin pazarda mekam
degistirilmeden ayn yerde satilmasi olarak siralanmigtir.

Hanefiler hadisin zahir manasini terk ederek delaletine gore ictihatta
bulunurken, Cumhur hadisin zahirine gore igtihatta bulunmustur. Hanefiler
telakkanin nehyedilmesinin sebebini, ihtikara (karaborsaciliga) yol agmasi ve
dolayistyla halkin zarara ugramasi olarak agiklamislardir. Ancak, Hanefi
fukahdnin telekkanin mekruh olmasi sebeplerini birbirinden farkh
acikladiklar1 goriilmektedir. Tbn Hacer, sehir halkina zarar vermesi ve
disardan pazara gelen mali pazara girmeden kargilay1p satin alan kimsenin o
maly, satisa arz etmeyip kendi mallariyla karistirmasimdan dolay1 Hanefiler’in
telakkay1 caiz gormediklerini ve kerih gordiiklerini sdylemistir.”0 Imam
Mergmani (6l. 593/1197) de telakkanin nehyini, karsilamanin sehir halkina

67 Kasani, Beddi, 5/232; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-
Heytem1, Tuhfetii’l-muhtic bi-serhi’l-Minhic (b.y.: Matbaatli Mustafa Muhammed, ts.), 4/311; Ibn
Kudame, Mugni, 4/281; Ahmed b. Muhammed b. Derdir el-Maliki, es-Serhu'l-kebir (Kahire: y.y.,
ts.), 700; Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim ibn Abidin ed-
Dimeski. Reddii’l-muhtdr ald’d-diirri’l-Muhtdr serhii Tenviri’l-Ebsdr (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003), 4/132; Miiceddidi, et-Tarifatii’'I-fikhiyye, 236; Hammad, “Telakki'r-rukban”, 54, 348-349.

6 Buhari, “Buy”, 72 (No. 2166); Miislim, “Buyti”, 5: * Lo &3 Gl slalal 230 £33 A5 6
& s U Bt BT 100 1 s 1 06 o B2 4 fly B g O o e

69 Buhari, “Buy(”, 71; Nesai, “Buy”, 18: “ Y» i\j}.a L uﬂL‘;‘ A HEN el sols &g NERSINHEN
Bleds 4 5.8 Y 106 W ols 45”7

70 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/479.

67



¢ Telakki’l-Celeb/Rukbin (Digardan Pazara Getirilen Mallar: Karsilamak) Hadisinden Cikarilan
Fikhi Hitktimler

mali sikinti sebebi olan zarar ve garar olarak agiklamistir.”? Kasani (6l
587/1191) de, Hanefilerin celebi karsilama ve satin almay: mekruh gérme
sebeplerini kithk zamani sehir halkina bdyle bir karsilama ve satin almanin
zarar vermesi olarak aciklamistir.”2

Cumbhur ise, hadisin zahir manasina istinaden nehyin sebebini calibten
zararn izalesi ve onun aldatilmaktan/hileden korunmasi seklinde
aciklamiglardir”? Bu konuda Imam Malik'ten de (Sl. 179/795), hem
Hanefilerin hem de cumhurun goriisiine yakin olan iki goriis rivayet
edilmektedir. Bir goriigiinde cilib pazara gelinceye kadar ticaret malm
karsilamanin nehyinin vaki oldugunu savunmaktadir. Nehyedilen karsilama
gerceklesip satis gerceklestiginde, mutlak muhayyerlikten dolay1 saticinin
pazara gelince muhayyer olmasimndan dolayi ¢arsi ehlinin menfaatini koruyan
degil, saticinin menfaatini koruyan goriisiidiir.”* Tkinci goriisiinde Imam
Malik, hadisin nehiy sebebi ve illetinin hem saticinin hem de ¢ars1 ehlinin
korunmasmma mani olmadigini, bu acgidan hadisin sadece bayinin
aldatilmaktan korunmasi i¢in delil olamayacagini sdylemistir. Ciinkii pazarin
disinda karsilanan calibin pazara geldiginde fiyatlar1 Ogrenecegi ve
muhayyerlik hakkina bagl olarak aldatilamayacagini dolayisiyla, bu hadisin
illetinin calibi, miisteriyi ve sehir halki gibi meseleye dahil olabilecek herkesi
korudugunu belirtmistir. Imam Malik bu goriisiiyle, Ebi Hanife (61. 150/767)
ve Evzai'nin (6l. 157/774) goriislerinin yaninda yer almistir.”> Safil fukaha da
kendi aralarinda, haram kilan telekkanin sebeplerini Hanefiler gibi, farkh
ifade etmiglerdir. Imam Nevevi, sarih nehiyden dolay1 telekkanin mutlak

71 Ebii’'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye
serhu Biddyetii’l-miibtedl (Beyrt: Daru’l-Erkam b. Erkam, ty.), 3/54.

72 Alaeddin Ebi Bekr b. Mes'td el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-gerdi’ (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2003), 5/232.

73 Tirmizi, “Buy®”, 12; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Makdisi, el-Kdf, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Hicr, 1997), 3; Nevevi, Minhdc, 966.
74 Muvéafakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mu gniald muhtasari’l-Hiraki,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki - Abdulfettsh Muhammed el-HalG (Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 1997), 4/134-142; Mansir b. Yunus b. Selahaddin el-Buhiti, Kessifu'l-kind* ‘an (metn)i’l-
Ikna* (1stanbul: b.y., 1345/1924), 3/199, 201,203; Nevevi, Minhic, 966; Ebt Muhammed
Abdulvehhab b. Ali b. Nasr b. el-Bagdadi, el-Isrif ald Niiketi Mesdili’l-ihtilif, thk. Habib b. Tahir
(Beyrait: Daru Ibn Hazm, 1999), 2/525-526; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 6/480; Muibarekptiri, Tuhfetii’l-
ahvezi, 1/1222.

75 Eb{i AbdilldAh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimji es-Sikilli el-Mazeri, el-Mu lim bi-fevd idi
Miislim, thk. Muhammed es-$azeli en-Nefir (Tunus: el-Miiessesetii’l-Vataniyye, 1988), 2/246-247;
Nevevi, Minhic, 966; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/480; Muibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/1222; Celal
Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari (istanbul: Samil Yayinlari, 1980), 387; Kose, Islam f§ ve Ticaret
Ahlaki, 91.
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haram olmasmin $afiilerin sahih goriisii oldugunu ancak, telakkanin haram
olmasini,  karsilayanin, pazara gelmeden malin karsilanmasinn
nehyedildigini bilmesi sartina baglayanlarinda oldugunu belirtmistir.7s

Ciiveyni de (6l. 478/1085), haram kilan veya akdi batil kilan nehyin
sartin1 miitelakkanin calibe, beldenin fiyatlar1 konusunda yalan sdylemesi ve
mal1 mislinden daha diisiik bir bedele satin almasi olarak ifade etmistir.”

Telekkdnin nehyi sadedinde Hanefiler ve Cumhurun yukaridaki
ilgilendirmeyen nehiy oldugunu belirtmistir. Birinci goriiste muamelenin
umimi zarar olarak gorildugiinii; ikinci goriiste ise tiiccarin aldatilmasi
olarak tefsir edildigini ve hitkme baglandigini soylemistir.”s

2.3. Celeb Malin Karsilanmasi, Satin Alinmasi ve Hiitkmii

Telakk1'l-celeb hadisi, birden ¢ok meselenin delili oldugundan ihtiva
ettigi anlam c¢ok yonlii olarak incelenmistir. Celbedilen malin pazara
gelmeden karsilanmasi ve satin alinmasina bagh olarak karsilama ve satim
akdinin hitkmii tartisilmistir. Hadiste nehyedilen telakkanin satis akdini batil
ve fasit kilan bir nehiy olup olmadigi konusunda mezhepler ihtilaf
etmislerdir. Pazara gelmekte olan mali karsilamak aldatmarnin bir gesidi
olarak nitelenmistir.”

fbn Miinzir (61. 318/930), cumhurun telakkay1 caiz gormedigini, EbG
Hanife'nin karsilamay1 cdiz gordiigiinii sOylemistir.80 Kife fukahasi bu
konuda, Tbn Omer’'den gelen, “Resuliillah pazara gelinceye kadar ticaret
malini karsilamaktan nehyetti.” rivayetiyle ihticac etmigtir.8* Hanefiler, cars
halkina zarar vermemek sartiyla disardan getirilen mali karsilayip satin
almada mahzur gormemislerdir. Gabn-i fahise baglh olarak saticinin
muhayyer oldugunu sdyleyen Hanefilere gore, karsilama mekruh olmakla
beraber, yapilan akit gecerlidir. Tagrir bulunursa akid fesihedilir, aksi

76 Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Said b. Eyyiib el-Baci, el-Miintekd Serhu Muvattd Malik, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999-1420), 4/526; Nevevi,
Minhdc, 966.

77 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/481.

78 Kasani, Beddi, 5/232.

79 Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/1221.

8 Ebii Bekir Muhammed b. Tbrahim b. el-Miinzir, Kitdbii'l-icmd, trc. Abdiilkadir Sener (Ankara:
Gaye Matbaasi, 1983), 65; Sevkani, Neylii'l-evtir, 6/479.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/223, (No. 5304); Merginani, el-Hiddye, 3/54; Miibarekpfri,
Tuhfetii’l-ahvezi, 1/1221; Sevkani, Neylii'l-evtir, 6/479; Nevevi, Minhic, 966; Miras, Sahthi Buhiri
Muhtsart Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/478.
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takdirde feshedilmez.52 Tahavi (6l. 321/933), Eb(i Hureyre’den gelen rivayetin
bu goriisiin delili oldugunu ve hadisin “(...) Calib pazara gelince
muhayyerdir.” kisminin satim akdinin inikddina delalet ettigini sdylemistir.
Yani hadiste nehiy ile beraber, bayi' i¢gin muhayyerligin kabulii, bu akdin
sthhatine delalet etmektedir. Akid fasit olsaydi hem bayinin hem de
miigterinin bey'i feshe mecbur olacaklarmi ve akdin fasit olmasiyla calibin
muhayyerlik imkanina sahip olamayacagin sdylemistir.s?

Imam Buhari, telakkir'r-rukban hadisini, ticari mallar1 karsilayip satin
alanlarin akitleri batil, rukban karsilayip satin almak ise bey’de hilekarhktir.
Hile ise haramdir, caiz degildir, seklinde agiklamigtir.s4 Imam Buhari’nin bu
sdzlerini yorumlayan Ibn Hacer, “Bey’ batildir,” ¢ikisinin nehyin akdin fesad
iktiza etmesi zannina mebni oldugunu, muhakkiklerin ise bey’in fesad ve
butlaninin, nehyin akdin kendisine yonelik olmas: halinde vaki olacagin,
nehyin akdin kendisinin disinda bir emri ilgilendirmesi durumunda ise,
bey’den hicbir seyi ihlal etmeyecegini ve bey’in de sahih olacagim
sOylediklerini ifade etmistir.®> Ayni de (6. 855/1451), bu muhakkiklerin
Hanefi imamlar oldugunu belirterek yukaridaki goriiglerine soyle atifta
bulunmustur: Bu imamlara gore, naslarda varid olan nehiy, akdin kendisine
yonelmedikge kerahetle beraber alis-veris akdinin sahih olmasidir.8 demistir.

Cumbhur, telakkanin haram, telakkanin nehyinden dolay1 bey” akdinin
batil oldugunu soyleyerek akdi bastan yok hiitkmiinde kabul etmislerdir. Bir
goriisinde Imam Malik, fmam Safii (61. 204/820) ve Cumhur hadisin zahiri
manasini esas alarak telakki’l-celebin haramligi goriisiindedirler.” Onlara
gore bu hadis, celeb mali, pazara gelmeden karsilayip satin almanin
haramliginin delilidir. Ciinkii, “Resdliillah, disardan gelen ticaret malini

82 [bn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim ed-Dimeski,
Mecmil ‘atii’r-resd’ili [bn ‘Abidin (b.y.: Alemiv'1-Kiitiib, ts.), 2/68.

8 Ahmed b. Muhmmed b. Selame et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahdvi (b.y.: y.y., ts.), 84; Ahmed b.
Muhmmed b. Selame et-Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar —
Muhammed Seyyid Cade’l-Hak (Beyrft: Alemiv'1-Kiitiib, 1994), 4/8-9; Ibn Hacer, Fethu'l-biri,
1/1164; Nevevi, Minhic, 966; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/479; Miras, Sahihi Buhiri Muhtsar: Tecridi
Sarilh Tercemesi ve Serhi, 6/477-478; Hac1 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Kayseri: y.y., 2016),
246.

84 Ton Hacer, Fethu'l-biri, 1/1163.

85 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 4/8; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/1164; Nevevi, Minhdc, 966; Sevkani,
Neylii’l-evtdr, 6/479; Miras, Sahihi Buhdri Muhtsar: Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/477; Apaydin,
Islam Hukuk Usulii, 246.

86 Ayni, Umdetii’l-Kari, 11/406; Miras, Sahthi Buhdri Muhtsar: Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/477.
87 Miislim, “Buyt”, 5; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/479; Nevevi, Minhic, 966.
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pazara inmeden karsilamay1 nehyetti.”s% kisminda sarih nehyin harami ifade
eden manasindan dolayr telakkdnin ve satin almanin haram olduguna
delildir.® Tmam Safii’ye gore, hadisin zahirindeki nehiy, tahrim ifade etmekte
olup calib pazara geldikten sonra aldanma olsun olmasin akdi infaz veya
reddetmekte muhayyerdir.®® Imam Safii, hadisin, “(...) Calib pazara gelince
muhayyerdir.” “3,4) 13 Jtdy 4189 kismimin mutlak manastyla istidlal
etmistir. Imam Nevevi (6. 676/1277), Imam Safii'nin boyle bir alis-verisin
tahrim kapsamma girebilmesi icin karsilayanin hiikmii bilmesini de sart
kostugunu belirtmistir.? Bir kimse karsilamak niyetiyle degil de tesadiifen
veya baska bir seyle mesgul olmak icin sehir haricinde celeb mallar1 goriip
satin almasi durumunda $afiilerin iki goriisii vardir: Birincisi hadisteki zahir
manadan dolay1 karsilama mutlak haramdar. Tkincisi ise, karsilama haram
olmakla beraber satin alinmigsa akid sahihtir.” Zahirilerden Ibn Hazm (6l.
456/1064), ne suretle olursa olsun celeb mali karsilamanin caiz olmayip haram
oldugunu séylemisgtir.o*

Giiniimiizde nakil ve iletisim aglarinin gelismesine bagl olarak bir
iilkeden baska bir iilkeye ithal edilen veya bir sehirden baska sehre nakledilen
mallarin piyasasinin olustugunun bilinmesi anindan itibaren karsilama ve
satin alma hiikiimlerinin uygulanmas1 miimkiindiir.

2.4. Gabn ve Gabn Muhayyerligi

Mecelle'nin 357. maddesi; “alic ya da saticadan birinin digerini
aldatarak satimda gabn-1 fahig (fahis aldatma) yaptig: sabit olursa aldanan
tarafin satim akdini feshedebilecegini” hiikme baglamaktadir. Buna gore,
yanlis bilgiler sebebiyle hisse senedini yiiksek fiyatla satin alan kisi senedi

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/223, (No. 5304); Ibn Hacer, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri,
1/1164; Nevevi, Minhic, 966; Sevkani, Neylii'l-evtir, 6/480; Miras, Sahihi Buhiri Muhtsar: Tecridi
Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/477.

89 Kasani, Beddi, 5/232; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/479-480; Mazeri, el-Mu lim bi-fevd’idi Miislim,
2/246-247; Nevevi, Minhdc, 966; Mubarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/1221; Hayrettin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yaymcilik, 1999), 2/106.

% fbn Kudame, Mugni, 4/235-238.

91 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/480; ibn Hacer, Fethu'l-béri bi serhi Sahthi’l-Buhdiri, 1/1164; Miras, Sahihi
Buhari Muhtsar: Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 6/477-478.

92 Nevevi, Minhdc, 966.

93 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, thk. Rif'at Fevzi Abdulmuttalib
(b.y.: Daru“l-Vefa, 2001), 10/148-149; Mazeri, el-Mu lim bi-fevd’idi Miislim, 2/246-247; Nevevi,
Minhic, 966; Sevkani, Neyliil-evtir, 6/480; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/106.

9 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, Muhall4, thk. Muhammed Miinir Dimegki
(Masir: Idaratii Tabaati’l-Miinira, 1968), 1350, 8/449-455; Miras, Sahihi Buhdri Muhtsar: Tecridi Sarih
Tercemesi ve Serhi, 6/477.
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geri verme hakkina sahip olmalidir. Halbuki bugiin boyle bir hak s6z konusu
degildir.

Hadiste ele alinan meselelerden biri de muhayyerlik konusudur. Fukaha
baz1 sebeplere bagl olarak calibin muhayyerligini irdelemistir. Ciinkii
hadiste saticinin pazara girdiginde muhayyer olmasindan bahsedilmektedir.
Fukaha bu muhayyerligi, mutlak veya gabnle% beraber degerlendirmektedir.
Hanefilerle cumhur, muhayyerligi ve bu muhayyerlige bagh olarak akdin
feshini kabul ederlerken sebepleri konusunda farkli goriislere sahiptirler.

Arz ve talebin dengesiyle tabi olarak olusan piyasa fiyatlarma, piyasa
fiyatt denmekte olup narhtaki gibi tek fiyat olmadigindan ekonomik
dalgalanmalarin da oldugu bir piyasadir. Bu hareketli piyasada
aldanmalardan korunmak i¢in aldanmanin (gabn) 6l¢ii ve sinirmi belirleme
konusunda cumhurun digindaki fukaha, gabn yaklasimini benimseyip
gabn-i de yesir ve fahis olmak iizere ikiye ayirmuslardir.

Hanefilere gore telakkada gabn, garar ihtiva ederse muhayyerlik
nedeniyle akdin feshi mesru’ hale gelir. Ciinkii burada riza tahakkuk
etmemistir. Rizanmn tahakkuk etmemesi ileri derecedeki gabn ve tagrir
dolaysiyladir.?”” Hanefiler, Evzai ve bir goriisiinde Imam Malik, gabn sartina
bagli bir muhayyerlik goriisiine sahiptirler.?

Cumbhur, telakkdda muhayyerlik icin sadece satmay: yeterli gormekte
ve mutlak muhayyerlige bagh olarak akdi feshedebilmektedir.”® “(...) Sahibi
pazara geldigi vakit muhayyer olur,” hadisin bu lafzin1 Imam Nevevi sdyle
izah etmistir: Fukahamiz, saticiin pazara gelip fiyati 6grenmeden
muhayyerlik hakkma sahip olmadig1 goriisiindedir. Bu muhayyerlik, gabn
sartina bagh olmayip mutlaktir. Calib pazara gelip piyasay1 gordiigiinde,
mutlak muhayyerlik hakk: sabit olur. Imam Safii ve Hanbeliler, hadisin
zahirine gore, saticinin menfaati, zararinin izalesi, aldatilmaktan ve hileden

95 Gabn: Bir akitte, anlasma zamaninda iki tarafin bedellerinin esit olmamasidir. (bk. Muhammed
Ali b. Ali Tehanevi, “Gabn”, Mevsilatu Kessifu'l-Istilahdti’l-Funiin ve’l-Ulfim, thk: Ali Rahriic
(Litbnan: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1246; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/363; Miiceddidi, et-
Tarifatii’l-fikhiyye, 156, Mecelle, md. 357; Hammad, “Gabn”, 99-100.)

9 Dondiiren, Islam Hukukuna Gore Alim-Satimda Kar Hadleri, 144.

97 Kasani, Beddi, 5/232; 6/30; Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Niiceym, el-Bahru'r-rdik serhu
Kenzi'd-dekiik. (Kahire: y.y., 1311), 7/169; Mecelle, md. 356-360; Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari,
372; Bardakoglu, “Gabn”, 13/271.

% Nevevi, Minhdc, 966; Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii'l-
Kari fi serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrait: Daru’l-Kitibi'l-
Ilmiyye, 1421/2001), 11/410; BAci, el-Miintekd, 4/526.

99 Nevevi, Minhdc, 966.
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korunmas: igin zahiri nehye baghh olarak mutlak muhayyerligi
benimsemislerdir. Bu konuda kargilayanin calibe pazarin fiyatlar1 hakkinda
gercegi soyleyip sOylememesi arasinda fark gérmemislerdir.100

Hanefiler ve Imam Malik’in sehir halkinin telakka neticesinde gabn-i
fahise bagh olarak zarar gérmesi durumunda gabn muhayyerligini caiz
gormeleri, toplumun tamamin ilgilendiren bir ticarette edimlerdeki fahis
orantisizligin oniine ge¢meye yoneliktir. Cumhurun goriisii ise, calible
karsilayanlar arasindaki piyasadan haberdar olma ve edimlerdeki muhtemel
orantisiziga mani olmaktir. Her iki goriis arasindaki ortak nokta ise,
bedellerdeki gercek ve muhtemel orantisizhigin akde tesir etmesi ve akdin
feshedilebilmesidir.

2.5. Karsilamanin Baslangici ve Pazara Mesafesi

Calibin mali pazara sokmadan 6nce bir yer ve mesafede karsilanmasi
konusunda fukaha, telakkanin nehyedildiginde ittifak etmistir. Calibin pazar
piyasasindan kolay haberdar olma imkani agisindan karsilama yerinin pazara
mesafesi konusunda ihtilaf etmisler ve farkli uzakliklarda karsilama
mesafeleri benimsemiglerdir. Bu mesafeler icinde yapilan telakkayi, nehiy
kapsaminda diisiinmemislerdir.10!

Fukahd, pazara mesafesi agisindan telakkanin baglangi¢ ve nihayetini
Ibn Omer’den gelen rivayete gore ele almiglardir. Viirud sebebiyle beraber
zikredilen telakkanin nehyini Ibn Omer sdyle anlatmaktadir: “Pazar yerinin
iist tarafinda kervani (rukban) karsilar, gotiirii usuliiyle hububat satin alirdik.
Restiliillah bizi, hububat pazar yerine gelinceye kadar satm almaktan
nehyetti.”12  Yine Ibn Omer’den gelen bagka bir rivayette, “Onlar pazarin
baginda hububati satin alryorlar. Satin aldiklari ayn1 mekanda da satiyorlardi.
Sonra Restiliillah bize onu bagka bir yere nakletmeden satmay1 yasakladi.”103
Tahavi, fbn Omer’den gelen kavli sdyle yorumlamaktadir: “Telakka ilk basta
mubahti. Daha sonra nehyedildi. Dolayisiyla telakka, carsinin yerlesik
esnafina zarar veriyorsa nehy edilir. Zarar vermiyorsa mubah olur.”104
demistir. Hanefiler, bu goriislerinden dolay: telakka konusunda bir mesafe
tayininde bulunmamaislardir.

100 Tbn Kudame, Mugni, 6/36; Buhtiti, Kessdfu'l-kind, 3/199, 201,203; Mazeri, el-Mu lim bi-fevd idi
Miislim, 2/246-247; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Nevevi, Minhic, 966; Miibarekptri, Tuhfetii’l-
ahvezi, 1/1222; Sevkani, Neylii’'l-evtdr, 6/480.

101 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 1/1164.

102 Buhari, “Buyd”, 72.

103 Buhard, “Buyd”, 72; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Ayni, Umdetii’l-Kari, 11/409.

104 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/9.
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Cumbhur ise, telakkanin baslangi¢ ve nihayeti konusunda bir yer ve
mesafe tespitinde bulunmuslardir. Celeb malin pazara yakinligi agisindan
zahiri esas alan $afii ve baz1 Malikilere gore bu mesafe bir mildir.1> Calibin
sehre geldiginde pazar/piyasa fiyatlarindan haberdar olma imkanini da
dikkate alan Safiiler, bu durumda pazarin fiyatim1 6grenme imkan olup da
o6grenmeyen kimsenin kusurlu oldugunu séylemislerdir.'% Bazilarina gore bu
mesafe iki fersahtir./” Imam Malik’e gore sehirden bir iki giinliik yiiriime
yoludur.18 Tmam Sevri’ye gore olciisii olmayan kisa bir mesafedir.1 Bu
fakihlere gore calib, pazara bu mesafeden daha az uzakhga sahipse
kargilanabilir.

Karsilamanin nehyedilen baglangicina gelince Safillere gore, calibin
sehirden ¢ikmasidir. Yani calibin mali aldig1 sehirden ¢iktiktan sonra
karsilanmasidir. Sehirden ayrilana kadar karsilamak ve bir sey satin almakta
bir beis gormemislerdir. Maliki ve Hanbelilere gore, sehirden ¢ikmasa da -
sehrin i¢inde olsa da - pazardan c¢iktiktan sonra karsilanmasi nehyedilen
telakkanin baslangici kapsamindadir.® Maliki ve Hanbeliler pazardan
ayrilmay1 piyasanin kapanmasi olarak gormektedirler. Bu fakihlerin
goriiglerinden anlasilan bir piyasanin kapanmasi ve digerinin hentiz
olusmamasi nedeniyle calibin aldanmaktan korunmasi bakimindan iki
mekan arasindaki mesafede kargilamay1 memnu’ saymiglardir.

ibn Hacer, Ahmed b. Hanbel, ibn ishak ve ibn Miinzir'in nehyedilen
kargilamanin son smir1 konusunda, Ibn Omer’in rivayetine gore, saticimin
baslangictan pazara girinceye kadar karsilanamayacagr goriisiini
benimsediklerini; Safiiler’den bir grup fukahanin da nehyedilen karsilamanin
son smirini, saticl ister pazara ulassin isterse ulasmasin sehre girmeden
bitmemesi olarak ifade etmiglerdir.!!!

Glintimiiz diinyasinda gida, saglik, giyim, nakliye, ulasim, insaat ve
enerji gibi sektorlerde iiretilen mal ve hizmetlerin satici, {iretici ve alici
tekeller vasitasiyla tiiketicilere serbestce ulasmasi engelenmekte, toplumlar

105 Mil: Orta yiiriiyiisle yirmi dakikalik yol. Gozle goriilebilen yerin sonu (1848 m). (bk.
Ayni, Umdetii’l-Kari, 11/409; Walther Hinz, Islam’da Olgii Sistemleri, trc: Acar Sevim (Istanbul:
Marmara Universitesi Yayinlari, 1990), 77.)

106 on Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; el-Badi, el-Miintekd, 4/526; Ayni, Umdetii’l-Kari, 11/409.

107 Fersah: Ug mildir (12000 adim). Orta yiiriiyiisle bir saatlik yoldur (5544 m.). (bk. Hinz, Islam’da
Olcii Sistemleri, 76; Erdogan, “Fersah”, 109.)

108 e]-Baci, el-Miintekd, 4/526.

109 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/481.

110 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/1164; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/481.

111 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 1/1164.
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bliyiik zararlar gormektedirler. Bu gibi durumlarda telakkanin nehyinin
Onemi de ortaya ¢tkmaktadir. 112

Neticede fukahanin belirledigi mesafeler, satici ve miisterinin
aldanmadan ihtiyaclarini temin etmeyi amaclamaktadir. Giintimiizde satic1
ve miisterinin piyasadan haberdar olarak aldanmadan bilingli bir alisveris
yapmalarina imkan vermektedir. Bugiin de aym ilkeler ¢ercevesinde iletisim
¢agmin imkanlar1 kullarularak ayni bilingle tabi sekilde olusan piyasadan
insanlarin ihtiyaglarim temin etmesine imkan saglamaktir.

Sonug¢

Fukahanin sahih kabul ettigi telakki’l-celeb hadisi, farkli tarik ve
lafizlarla rivayet edilmistir. Lafiz farkliliklari hadisin ayr1 zaman dilimlerinde
varit oldugu imas1 uyandirirken mubhtelif sened ve lafizlarla rivayet edilmis
olmasi manen rivayet edildigini gostermektedir. Bu tariklerdeki lafiz
farkliliklar1 umGmi manada anlam biitiinliiglinii bozmamakla beraber,
fukahanin igtihat imkanini genisletmistir. Bu konuda, fiir(i fikha dair birden
¢ok hiitkmiin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Hadisin farkh tariklerine gore Restliillah, pazara disaridan arz
edilen mal/(celeb), ticaret malini/(sil’a), satim malini/(bey’/buyl’),
kervani/(rukban) pazara gelmeden karsilayip satin almayi nehyetmistir.
Hadisteki nehiy, tilke disindan ithal edilen mal ile iilke igerisinden bagka bir
pazara getirilen malin pazara girmeden karsilanmasin nehyidir. Yine
sehirlinin koylii admna satis yapmasin da yasaklamusgtir.

Hadisin zahir anlamindan 6te, kelimeleri arasindaki iligkileri irdeleyen
Hanefilere gore, nehyin satim akdinin kendisine degil, kendisinin disindaki
bir emre matuf oldugundan telakki’l-celeb neticesinde yapilan akit sahihtir.
Telakkay1 caiz goren Hanefiler, calibin gabn-1 fahis boyutunda aldanmasi
durumunda, gabn muhayyerligine baglh olarak akdin feshedilecegi
goriistindedirler. Hanefilerin akdin kerahetini gabne baglayarak, saticinin
zararmi telafiyle beraber toplumun menfaatini diistinmeleri, hadisin zahir
anlammin otesinde, hadiste mana olarak var olup ifade edilmeyeni
diisiinmiis olmalarindandir.

Cumbhura gore, zahir manadan dolay1 telakka haram, yapilan bey’ akdi
de bastan batildir. Cumhur karsilamanin hadisteki zahir nehiyden dolay1
haram oldugunu, tahrime ragmen calib karsilanir ve mallar1 satin alinirsa,
calibin bu zahir nehiyden dolay1r pazara geldiginde mutlak muhayyer

112 Kallek, “Thtikar”, 21/562.
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oldugunu séylemiglerdir. Cumhurun pazara disardan mal getiren calibin
karsilanarak mallarinin satin alindiginda mutlak muhayyer sayilmasi,
saticinin menfaatinin korunmasi diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Hadisin farkli tariklerinden anlagilan, mal ve fiyat piyasanin dengesini
bozacak organize bir telakkdnin nehyedilmis olmasidir. Fukaha da
ictihatlarinda bu noktay1 dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Ciinkii fukaha,
satin alma niyetiyle yola ¢ikmay1p calible rastgele karsilasan kimsenin satin
almasini miibah saymuistir. Yani mesele, bir kisinin sahsi ihtiyaglarini temin
i¢in karsilamasinin nehyedilmesi degil, pazara getirilen malin sahibi piyasay1
o0grenmeden ucuza satin almak ve halka daha pahaliya satmak olan aracilia,
vurgunculuga ve ihtikara gotiiren telakkanin nehyedilmesidir. Calib, pazara
gelmis kabul edildigi mesafede pazar piyasasini 6grenmis olacak, o piyasa
icerisinde malin1 degerlendirebilecektir. Bu sekilde piyasa tabi seyrinde
tesekkiil etmis ve insanlarin mallarmin kendi aralarinda batil yollarla
yenilmesinin de 6niine ge¢ilmis olacaktir. Helal yollarla mal kazanmalk, ticari
hayat ve buna bagl olarak da toplumsal iktisadi emniyet saglanmis olacaktir.
Boylelikle arz talep dengesine gore olusan pazar piyasasinin etkisi ekonomiye
miispet yansiyacaktir.

Biitiin bu rivayetler Restilullah doneminin sosyo-ekonomik ahvalini
yansitirken, iktisadi hayatinda serbest piyasa sartlarina gore diizenlendigini,
telakka gibi isleyise mani olan amillerinde ortadan kaldirildigim
gostermektedir.
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Oz

Bu arastirma, 2013 yilindan itibaren uygulanan DKAB-OABT ile 2018
yilindan itibaren yapilmaya baglanan THL-OABT smavlarina yonelik 63retmen
adaylarimn goriislerinin incelenmesini amaglamaktadir. Aragtirma, nitel arastirma
desenlerinden durum calismast ile yiiriitiilmiistiiv. Arastirmanin ¢alisma grubunu,
cesitli ilahiyat fakiiltelerinden mezun olmus ve en az iki defa OABT smavina girmis
amacl Orneklem yontemi yoluyla belirlenen 25 d3retmen aday: olusturmustur. Bu
kapsamda arastirmamin verileri 3 adet acik uglu sorunun yer aldi yari
yapilandinlmg goriisme yoluyla elde edilmistir. Verilerin analizinde, icerik analizi
kullanmlarak temalar olusturulmustur. OABT simavina hazirlik siirecinde dgretmen
adaylarinin en cok basvurduklar: kaynaklarin OABT konu anlatim kitaplari, dijital
icerik, OABT soru bankalari ve denemeler oldugu sonucuna ulasilmigtir.
Katilimalarin  cogunlugunun, lisans egitiminin nitelikli ve ders igeriklerinin
kapsamlr olmasindan dolay: sinava hazirlanmada lisansta verilen egitimin “yeterli”
oldugu goriisiinde olduklar1 tespit edilmistir. Bununla birlikte katilimcilarin,
OABT'nin kapsam gecerligini yeterli gordiigii ve OABT sorularinin ilahiyat lisans
egitimiyle ortiistiigii, zorunlu derslerin cogunu kapsadigi, soru dagilimlarinin
OSYM tarafindan sinav iceriginde agiklanan derslere uygun oldugu, yoniinde goriis
bildirdikleri tespit edilmistir. Ayrica 63retmen adaylarmn cogunlugu OABT
sorularmn konu ve soru dagilimlarimin yakin olmasi nedeniyle sinavlarm benzer
oldugundan OABT smavimin tek oturumda yapilmast gerektigi goriisiinde olduklart
sonucuna ulagilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, DKAB-IHL Alan Sinavi, Ogretmen
Segimi, Lisans Programi, Alan Bilgisi.

Abstract

This research aims to examine the opinions of teacher candidates about the
DKAB-OABT applied since 2013 and the IHL-OABT exams that have started to be
held since 2018. The research was carried out with the case study method, one of the
qualitative research designs. The study group of the research consisted of 25 teacher
candidates who graduated from various faculties of theology and who took the OABT
exam at least twice, determined by the purposive sampling method. In this context,
the data of the research were obtained through a semi-structured interview with 3
open-ended questions. In the analysis of the data, themes were created using content
analysis. It has been concluded that during the preparation process for the OABT
exam, the most frequently used resources by teacher candidates are OABT lecture
books, digital content, OABT question banks and trial exams. It has been determined
that the majority of the participants are of the opinion that the education given in the
undergraduate level is "adequate” in preparation for the exam, since the theology
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education at the undergraduate level is qualified and the course content is
comprehensive. However, it was determined that the participants found the content
validity of the OABT sufficient and stated that the OABT questions coincided with
the undergraduate education of theology, covered most of the compulsory courses, and
the question distribution was suitable for the courses explained in the exam content
by OSYM. In addition, it was concluded that the majority of the teacher candidates
were of the opinion that the OABT exam should be done in a single session, since the
subject and question distribution of the OABT questions were close and the exams
were similar.

Keywords: Religious Education, DKAB-IHL Field Exam, Teacher Selection,
Undergraduate Program, Field Knowledge.

Extended Summary

This research aims to examine the opinions of teacher candidates about
the DKAB-OABT applied since 2013 and the IHL-OABT exams that have
started to be held since 2018. It is stated that the OABT exam, which
constitutes 50 percent of the required score to be a teacher in schools affiliated
with the Ministry of National Education, will measure the knowledge of
teacher candidates about the field courses. For this reason, the opinions of
teacher candidates about the field exam have a great deal of importance.
Furthermore, the results which were obtained from the research are also
important to determine the deficiencies of examination system and some
changes which were expected in it. The research was conducted with a case
study, one of the qualitative research designs. The study group of the research
consisted of 25 teacher candidates who graduated from various faculties of
theology and had the OABT exam at least twice, and were determined by the
purposive sampling method. In this context, the research data was obtained
through a semi-structured interview with 3 open-ended questions. In the data
analysis, themes were created by using the content analysis method. In the
findings section, direct quotations were made from the opinions of the teacher
candidates.

It had been concluded that during the preparation process for the
OABT exam, teacher candidates most frequently get benefits from OABT
lecture books, digital contents, OABT question banks and pilot tests. It has
been determined that the education given during the undergraduate
education was “adequate” to success the exam according to the majority of
the participants. And also they have been agreed on that the undergraduate
education was qualified and the course content was comprehensive, the
instructors were experts in their fields, the courses were divided into
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semesters and the courses taken facilitate the OABT process. In addition to
this, it was determined that the participants stated that the content validity of
the OABT was sufficient and the OABT questions coincided with the
undergraduate education of theology, covered most of the compulsory
courses, and the question distribution was suitable for the courses explained
in the exam content by OSYM. On the other hand, some participants stated
that the distribution ratio of exam questions to the courses given in
undergraduate education was not sufficient. Also, the candidates mentioned
that ignorance of the current version of the theology curriculum while
creating the scope of the OABT exam poses was an important problem in the
preparation of the exam. On the other hand, some participants clarified that
they had difficulty in answering the field education questions because of the
questions were not as easy as been expected and the choices were distracting.
They also drew attention to the necessity of understanding the subjects
related to field education very well and how this was decisive in terms of the
success. What is more, most of the participants were agreed on that both
sessions of the OABT exam has same subjects and very similar questions and
this why both sessions should have united as just one exam. At this point the
greatest factor was that the candidates had taken same subjects and classes
during the undergraduate studies. Besides they remarked that paying for two
exams instead of one is quite expensive. In addition to all, it has been
concluded that the candidates had a great deal of nerves, stress and tiredness,
those who attended to the two exams in a day and waited between sessions
around two and half hours. On the other hand, there are some candidates who
considered to take two different exams as a necessity. This is because the
subject details were different and teaching IHL vocational courses require
more proficiency and lastly vacancies for both field were different from each
other. And also those who were favored of two different exam sessions, have
seen that second session as a chance just in case some difficulties might occur
in the first session like excitement or stress etc. Another reason was that the
vacancies were different due to different assignments in two different fields.
This approach coincides with today's MEB designation system. This situation
may bring to mind the idea that different teachers should be appointed for
both fields and therefore students should be subjected to different exams.
However, the Ministry of National Education may appoint to both branches
based on preference based on a single exam result. In this case, the most
important step to be taken may be to prepare an exam with a content that can
fully ensure content validity for both fields and subject and to test the
candidates in a one single session.
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The following suggestions can be made within the scope of the research
results: OABT-DKAB and OABT-IHL field exam can be updated as content
and subject in accordance to the current undergraduate curriculum of
theology department. In addition to this, undergraduate courses can be
developed in terms of method and technique and also some practices can be
considered which will increase the success of the candidates in KPSS exam.

Giris

Egitimin niteligi ve hedeflere ulasma orami her devirde tartisilan
onemli meselelerden biri olmustur. Bu tartismalarin sonucunda, egitimde
istenilen sonuglar1 elde etmek i¢in 6nemli unsurlardan birinin nitelikli
Ogretmen yetistirme konusu oldugu dikkat cekmektedir. Ciinkii 6gretmenler
gerek iilkelerin kalkinmasinda gerekse egitim-6gretim siirecinde ¢cok énemli
gorevler {istlenmektedir. Dolayisiyla 6gretmenlerin gerekli donanima sahip
olmasi, egitimin niteligi ve belirlenen hedeflere ulasma diizeyini biiyiik
oranda etkilemektedir. Nitekim 6gretmenler, devletin ortaya koydugu egitim
programini hayata gecirmekle birlikte, 6ngoriilen yakin ve uzak hedefleri
gergeklegtlrmek i¢in devletin egitim felsefesini uygulayan meslek grubudur.!
Ogretmenlerin genel kiiltiir, alan ve pedagojik formasyon bilgisi bakimindan
yeterli diizeyde olmasi gerektiginden nitelikli 6gretmenlerin sec¢iminde
adaylarin s6z konusu alanlarda yeterliklerini Sl¢gmek icin smava tabi
tutulmalar1 gerekmektedir.?

Diinyanin ¢ogu iilkesinde nitelikli 6gretmenlerin yetistirilmesine
biiyiik 6zen gosterilmektedir. Ogretmenlerin birgok yoénden yetistirildikleri
ve adaylarin Ogretmen olabilmeleri icin gesitli asamalardan gectikleri
durumlar s6z konusudur. Diinyanin birgok iilkesinde kaliteli 6gretmen
secimi siirecinde, miilakat, yazili sinav, yetenek testi gibi bazi siiregler
bulunmaktadir. Egitim konusunda diinyanmn lokomotif iilkelerinden olan
Finlandiya, Giiney Kore ve Japonya’da yer alan uygulamalar bu durumu
gozler oniine sermektedir. Mesela, Finlandiya’da ilkokullar icin yapilan
Ogretmen seciminin ilk asamasinda, adaylarin, okul i¢i ve disindaki basari
gecmisine bakilmaktadir. Sonraki asamada adaylar oncelikle belirlenen
kitaplardan yazili bir sinava tabi tutulmaktadir. Daha sonra ise adaylarin
sosyal etkilesimlerini ve kabiliyetlerini gosteren portfolyolarma bakilmakta

1 Umut Kaya, “Din Derslerine Giren Ogretmenlerin Yeterliklerine Dair Bir inceleme”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/55 (20 Ocak 2019), 81.

2 Kerim Laginbay vd. “Goérsel Sanatlar Ogretmeni Istihdaminda Ogretmenlik Alan Bilgisi
Testinin Gerekliligi ve KPSS’ye Yonelik Algi Olgegi Gelistirme Galismasi”, e-Kafkas Egitim
Aragtirmalart Dergisi 5/2 (03 Eyliil 2018), 43.
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ve bu stirecleri basarili bir sekilde gegcen adaylara miilakat yapilmaktadir.?
Japonya’da ise O0gretmen adaylar1 yilda birka¢ kez yapilan alan ve alan
egitimini kapsayan bir sinavdan sorumlu tutulmaktadirlar. Bu smavlarda
bagari sartii yerine getiren adaylar, miilakat ve uygulama smavina girmeye
hak kazanmaktadir. Bu asamada basarili olanlar, stajyer olarak meslege
baglarlar. Giiney Kore’de ise ogretmen adaylari, Egitim Bakanligimin il
merkezlerinde diizenledigi sinavina girmektedir. Ayrica adaylar psikolojik
testlerden gegmektedir. Smavlar ilkokul ve ortaokul 6gretmen adaylari icin
ayri ayri iki asamada yapilmaktadir. flkokul 6gretmeni adaylari ilk asamada,
mesleki formasyon konularindan smav olmaktadir. Sonraki asamada ise
miilakat ve uygulamaya tabi tutulmaktadir. Ortaokul 6gretmeni adaylarina
ise ilk asamada egitim bilimleri testi ve kisa cevapli sorulardan sinav
yapilmaktadir. Diger asamaya gegcildiginde ise smnif yonetimi, bilisim bilgisi,
makale yazabilme ve miilakat seklinde ¢esitli sinav uygulamalar
yapilmaktadir.s

Ulkemizin bu konudaki tarihsel deneyimine baktigimizda ise
Ogretmenlerin istihdami noktasinda giiniimiize kadar farkli uygulamalarmn
oldugu goriilmektedir. Cumhuriyetin ilk yillarinda 6gretmen ihtiyact ¢ok
yliksek olmustur. Bu nedenle 6gretmen adaylarmin mezuniyet sonrasi
istihdami ¢ok kolay bir sekilde herhangi bir sinava gerek duyulmadan
gerceklesmistir. Ancak son senelerde iiniversitelerden mezun olan 6gretmen
aday1 sayisinda biiyiik oranda artislar meydana gelmistir. Bu durumda, Milli
Egitim Bakanhigimin (MEB) istihdam ettigi 6gretmen sayisiyla mezunlar
arasinda arz talep dengesizligi olusmustur. Bu nedenle MEB,
gereksinimlerini ve mevcut ekonomik kosullar1 da gozeterek siralamaya
dayali sav yoluyla 6gretmen se¢cmeye calismaktadir. Ogretmenlik secimi
icin ilk smav uygulamalar1 1985-1992 yillar1 arasinda gergeklestirilmis ve
adaylara genel kiiltiir, meslek ve Ogretmenlik alan bilgisinden sorular

3 Ayca Cirit Giil, “Tiirkiye ile Cin, Finlandiya, Japonya ve Hollanda'nin Ogretmen Yetistirme ve
Secme Sistemlerinin Karsilastirilmas1”, Adnan Menderes Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim
Bilimleri Dergisi 7/2 (01 Aralik 2016), 66.

4 Tbrahim Halil Ugar - Rezzan Ugar, “Japon Egitim Sistemi Uzerine Bir Inceleme: Cesitli Agilardan
Tiirk Egitim Sistemi ile Karsilagtirma”, Yiiziincii Y1l Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2004),
9-10; Giil, “Tiirkiye ile Cin, Finlandiya, Japonya ve Hollanda'nin Ogretmen Yetistirme ve Secme
Sistemlerinin Karsilagtirilmasi”, 66-67.

5 Giiler Gogen Kabaran - izzet Gérgen, “Giiney Kore, Hong Kong, Singapur ve Tiirkiye'deki
Ogretmen Yetistirme Sistemlerinin Kargilastirmali Olarak Incelenmesi”, Bartin Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 5/2 (18 Haziran 2016), 486; Ruhan Boran Yilmaz vd., “Pisa’da Bagarili Ulkelerin
Ogretmen Yetistirme ve Atama Sistemleri”, Akademik Platform Egitim ve Degisim Dergisi 2/2 (31
Aralik 2019), 225.
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sorulmugtur.t 1992 yilmna gelindiginde ise, Ogretmen yeterlik smavi
kaldirilmis ve Ogretmen adaylarimn mezun oldugu fakiilteden yeterli
donanima sahip oldugu varsayilarak MEB’in ihtiyacina gore kura yontemi ile
atamalar1 gergeklestirilmistir. Ancak pek ¢ok bransta {iniversite mezunlarinin
Bakanligin ihtiyacindan ¢ok fazla sayida olmasi sebebiyle tekrar sinav
yapilma ihtiyact hissedilmistir.” 1999 yilindan itibaren sinav siireci “Devlet
Memurlugu Smavi (DMS)” ile yeniden baslamis ve 2001 yilinda “Kamu
Meslek Sinavi (KMS)” adiyla yapilmistir. Daha sonraki y1l sinavin ad: “Kamu
Personeli Se¢me Smavi (KPSS)” adini almistir.® 2013 yilindan itibaren ise, 120
soruluk Genel Kiiltiir ve Genel Yetenek (GK-GY), 80 soruluk Egitim Bilimleri
smavlarina bir de 50 soruluk Ogretmenlik Alan Bilgisi Testi (OABT) ilave
edilmistir. OSYM tarafindan 04.02.2019 tarihinde yapilan duyuruda, OABT
uygulanacak 18 alanda soru sayisinun, 50'den 75'e ¢ikarildigl, buna gore, tim
alanlarda konularin oransal dagilimlari ile smav siirelerinin yeniden
diizenlendigi aciklanmistir.? Farkli branslarda yapilan OABT sinavi ¢oktan
secmeli sorulardan olusmaktadir. Bu sinav, dgretmen adaylarinin egitim
gordiikleri alanlara 6zgii sorularin bulundugu ve alan bilgilerinin 6l¢tildigi
bir uygulamadir. Bu smavla birlikte alaninda donanimli ve Kkaliteli
O0gretmenlerin secilmesi hedeflenmektedir.!0

Yaganan tarihi siirecin sonunda, ilk uygulandig: tarih olan 2013’den
beri DKAB ve 2019 yili itibariyle de THL alari, OABT sinavinin uygulandigt
branslardan olmustur. Bu alanlarda smava girecek 6gretmen adaylarina
uygulanan smav 75 sorudan meydana gelmektedir. Sorularin yanitlanma
stiresi ise 120 dakikadir. Bu smav, %801 alan bilgisi testi ve %20’si alan egitimi
testi olmak {izere iki kisimdan olusmaktadir.!® Bu alanlara ait konulara
yonelik soru dagilimlar: asagidaki tabloda karsilastirmali olarak verilmistir.

Tablo 1 OABT-DKAB OABT-THL Soru Dagilim1 ve Yiizdeleri

6 Levent Eraslan, “Ogretmenlik Meslegine Giriste Kamu Personeli Segme Sinavi (KPSS)
Yonteminin Degerlendirilmesi”, Journal of Human Sciences 8/1 (2011), 7, Muhammet Sevki Aydin,
Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005).

7 Sedat Yiiksel, “Ogretmen Atamalarinda Merkezi Sinav Uygulamasmin (KPSS)
Degerlendirilmesi”, XIII. Ulusal Egitim Bilimleri Kurultay:, (2004), 59.

8 Ciineyt Iltus, Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularinin Ozel Alan Yeterlikleri ve Math
Taksonomiye Gore Analizi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 12.

9 Olgme OSYM Secme ve Yerlestirme Merkezi (12 Aralik 2021).

10 Eda Oguztekin vd., “Atanan ve Atanamayan Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Alan Sinavina
Yénelik Goriiglerinin Incelenmesi”, Uluslararas: Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi 18 (2022), 58.

11 OSYM, https:/fwww.osym.gov.tr/TR,23792/2022-kpss-lisansalanoabt-kilavuz-ve-basvuru-
bilgileri.html (10 Nisan 2022).
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Yukaridaki tablo incelendiginde DKAB ile THL Meslek Dersleri

Genel OABT-  OABT-  Soru Siire
Yiizde DKAB IHL Say1s1
Yaklasik  Yaklasik
Agirligy Agirligy

Alan Bilgisi Testi 80 60
Kur'an-1 Kerim ve Tecvid %5 %7

Tefsir %7 %9

Hadis %7 %8

Fikih %9 %10

Kelam %8 %9

Islam Mezhepleri ve %5 %5

Akimlart

Islam Tarihi %9 %9

Islam Kiiltiir ve %6 %5
Medeniyeti 120 dk.
Islam Felsefesi %4 %3

Din Felsefesi %4 %3

Din Sosyolojisi %4 %3

Din Psikolojisi %4 %3

Din Egitimi %4 %3

Dinler Tarihi %4 %3

Alan Egitimi %20 %20 15
Toplam %100 %100 75

ogretmenligi branslarma yonelik yapilan OABT sinavi konu dagilim
oranlarinda bariz farklhiliklar olmadigi ve ilahiyat lisans miifredatinda
zorunlu olarak okutulan derslerin ¢ogunun listede yer aldig: goriilmektedir.

Alanyazin incelendiginde, mazisi heniiz on yili agsmayan OABT
sinavina yonelik DKAB ile THL Meslek Dersleri gretmenligi brangi disindaki
alanlarda; sosyal bilgiler 6gretmenligi,'? Tiirkce 6gretmenligi,'* okul oncesi

12 flker Dere - Emine Demirci, “KPSS Sosyal Bilgiler Ogretmenlik Alan Bilgisi Testi'ne (OABT)
Katilanlarin Deneyimleri”, Bat: Anadolu Egitim Bilimleri Dergisi 13/1 (23 Haziran 2022), 716-733;
Nihat Simgek - Ismail Hakan Akgiin, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarimin KPSS Ogretmenlik
Alan Bilgisi Sinavina (OABT) Yénelik Gériisleri”, Uluslararast Avrasya Sosyal Bilimler Dergisi 5/15
(2014), 82-100; Selguk Demir - Kadir Biitiiner, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarmin Alan
Smavina Yonelik Goriiglerinin incelenmesi”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/2 (24
Nisan 2014), 113-128.

13 Cavus Sahin - Fevzi Demir, “Tiirkge Ogretmen Adaylarinin Tiirkge Ogretmenligi Alan Smavina
Yonelik Algilart”, Egitimde Kuram ve Uygulama 12/4 (07 Agustos 2016), 979-992; Saliha Ozkan -
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Ogretmenligi,'* cografya oOgretmenligi,'s smuf Ogretmenligi,'6 matematik
ogretmenligil” ve gesitli 6gretmenlik branslarinda'® OABT smavina yonelik
O0gretmen adaylarmin goriislerini inceleyen bir¢ok arastirmanin yapildig:
goriilmektedir. Konuyla ilgili yapilan arastirmalarin  sonuglarma
bakildiginda, Demir ve Biitiiner’in lisans egitimi ile OABT arasindaki uyumu
inceledigi calismasinda, sosyal bilgiler 6gretmen adaylariin alan sinavinin
ge¢ kalmmis bir uygulama oldugu goriisiinde olduklari belirlenmistir.!
Ozkan ve Baggeci'nin OABT smavim Tiirkge dgretmenligi programi ve zel
alan yeterlilikleri kapsaminda inceledikleri c¢alismasinda, Ogretmen
adaylarinin alan smavin lisans egitimiyle kismen uyumlu buldugu ve alan
egitimi sorulara daha fazla yer verilmesi gerektigi goriisiinde olduklar
tespit edilmistir.20 Benzer sekilde Karaer, Karaer ve Kartal'in arastirmasinda
katilimcilarm OABT nin gerekli ama atamalar igin yeterli bir stnav olmadigim
diisiindiikleri, ayrica atamalarda lisans genel not ortalamasmin da etkili
olmasi gerektigi goriisiinde olduklar1 belirlenmistir.2! [ltus'un calismasinda
ise katilimailar, 6gretmenlik yeterli§ini 6lgmemesi, kapsaminin yetersiz
olmas gibi nedenlerden olay1t OABT smavina iligkin olumsuz bir diisiinceye

Birsen Baggeci, “KPSS Alan Bilgisi Testinin Tiirkge Ogretmenligi Programi ve Ozel Alan
Yeterlikleri Kapsaminda Incelen”, Journal of Turkish Studies 10/11 (01 Ocak 2015), 1231-1250.

14 fsmail Celik, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarmin ve Ogretmenlerinin Ogretmenlik Alan
Sinavina {ligkin Goriislerinin Incelenmesi”, EKEV Akademi Dergisi 20/67 (2016), 163-186; Ergiin
Recepoglu vd., “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin KPSS Alan Sinavina Iliskin Gériisleri”,
Kastamonu Egitim Dergisi 24/5 (15 Aralik 2016), 2537-2548.

15 Miicahit Cogkun - Fatih Kartal, “Tiirkiye’de Ogretmenlik Alan Bilgisi Sinavlarinda Yer Alan
Cografya Sorulariin Bloom Taksonomisine Gore Analizi”, e-International Journal of Educational
Research, (29 Nisan 2022); Abdullah Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the
Teaching Field Knowledge Test in the Public Personnel Selection Exam” 14/1 (26 Aralik 2020),
52-64.

16 Mehmet Turan - Erdal Zengin, “Sinif Ogretmenligi Ogrencilerinin KPSS Alan Smavina Iligkin
Gortgleri”, NWSA Academic Journals 13/1 (01 Ocak 2018), 1-14; Serdar Arcakok vd., “Sif
Ogretmeni Adaylarinin Siif Ogretmenligi Alan Smavina Yonelik Goriisleri”, Bartin Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi USOS Ozel Say1 (15 Ekim 2015), 183-194.

17 fltus, Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularmun Ozel Alan Yeterlikleri ve Math
Taksonomiye Gore Analizi.

18 Hatice Karaer vd., “Kamu Personeli Segme Sinavindaki Ogretmenlik Alan Bilgisi Testlerine
Yénelik Ogretmen Adaylarmin Gériisleri”, Erciyes Journal of Education 2/2 (14 Kasim 2018), 39-58.
19 Demir - Biitiiner, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Alan Sinavina Yénelik Gériislerinin
Incelenmesi”.

20 Ozkan - Baggeci, “KPSS Alan Bilgisi Testinin Tiirkge Ogretmenligi Program1 ve Ozel Alan
Yeterlikleri Kapsaminda Incelen”.

21 Karaer vd., “Kamu Personeli Segme Sinavindaki Ogretmenlik Alan Bilgisi Testlerine Yonelik
Ogretmen Adaylarmin Gériisleri”.
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sahip olduklarini ifade etmislerdir.?? Yakupoglu'nun fen bilimleri 6gretmen
adaylarinin OABT smavia iligkin kaygilarinin inceledigi c¢alismasinda
katilimcilarm orta diizeyinin iizerinde kayg tagidiklar belirlenmistir.2? {lker
Dere ve Demirci’nin calismasinda da katilimeilarmn OABT sorularimni detayl
ve smavin mesleki yeterlikleri 6l¢mede basarisiz bulduklari belirlenmistir.2+
Oguztekin, Bektas ve Karaca'nin yapmis oldugu arastirmada da katilimcilar
alan egitimi sorularinda zorlandiklar: tespit edilmistir.?> Tiirker tarafindan
yapilan calismada da OABT soru sayisimin, kapsam gegerliginin daha da
artirlmast ve OABT'nin atama puanlamasindaki etkisinin daha da artirilmast
onerilmektedir.2¢

Literatlirdeki aragtirmalar incelendikten sonra planlanan bu
calismada, Ogretmen adaylarinin OABT-DKAB ve OABT-IHL sinavina
yonelik goriislerinin belirlenmesi amaglanmaktadir. Yetkililer tarafindan
yukarida deginilen arastirmalarin sonuglari dikkate alinmis olacak ki,
alaninda yetkin ve yeterli bilgiye sahip olan 6gretmen adaylarin segilebilmesi
icin 2013 ve 2019 yilinda OABT smaviyla ilgili yeni diizenlemeler yapilmigtir.
OABT sinavina yonelik bu olumlu adimlardan hareketle boyle ¢alismalarin
stirdiiriilmesinin yararh olacag1 diistiniilmektedir. Ayrica bu calisma ile en
fazla adaym girdigi OABT-DKAB ve OABT-THL smavlarma iliskin
katilimcalarin deneyim ve goriislerinin belirlenmesi bakimindan simnav
uygulamalarina katki saglamasi beklenmektedir.

Bu kapsamda yukarida belirtilen temel problemden hareketle
asagidaki alt problemlere cevap aranmistir: Ogretmen adaylarinin,

1. OABT-DKAB ve OABT-IHL smavlarina hazirlanmada

bagvurduklar: kaynaklar nelerdir?

2. OABT-DKAB ve OABT-IHL smavlarinin ilahiyat dersleriyle

uyumuna yonelik diisiinceleri nelerdir?

2 {ltus, Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularmn Ozel Alan Yeterlikleri ve Math
Taksonomiye Gore Analizi.

2 Hilal Yakupoglu, Ogretmen Adaylariun Alan Bilgisi Sinav Kaygiaruun Farkli Degiskenler
Agisindan Incelenmesi’ (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021).

24 Dere - Demirci, “KPSS Sosyal Bilgiler Ogretmenlik Alan Bilgisi Testi'ne (OABT) Katilanlarin
Deneyimleri”.

25 Oguztekin vd., “Atanan ve Atanamayan Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Alan Sinavina Yonelik
Goriislerinin Incelenmesi”.

26 Abdullah Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the Teaching Field Knowledge
Test in the Public Personnel Selection Exam”, International Education Studies 14/1 (26 Aralik 2020),
52-64.
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3. DKAB ve IHL meslek dersleri §gretmenligi icin iki farkli oturumun
gerekliligine yonelik diisiinceleri nelerdir?

1. Yontem

Calismanin bu boliimiinde, arastirmanin modeli, ¢alisma grubu, veri
toplama ve veri analizi ile ilgili bilgilere yer verilmisgtir.

1.1. Arastirma Modeli

Arastirmada ulasilmak istenen amaca gore, nitel arastirma
desenlerinden durum calismasi kullanilmistir. Durum ¢alismasi, bir sistemin
(durumun) islemesi ve c¢alismasi konusunda sistematik bilgi toplamak igin
coklu veri toplama kaynaklar1 vasitasiyla o sistemin detayli ve derinlemesine
incelenmesini igeren nitel bir yaklasimdir.?” Arastirmada OABT’ye yonelik
katilimcilarin bakis agilari, goriisleri ve deneyimlerine iliskin durumun
detayli ve derinlemesine incelenmesi hedeflendiginden, calisma durum
calismast ile ylirtitiilmiistiir.

1.2. Calisma Grubu

Bu arastirmada Orneklemin belirlenmesinde amachh Ornekleme
tlrlerinden Olglit Ornekleme tercih edilmistir. Bu durumda katilimcilar
belirlenirken belirli 6zelliklere sahip kisiler ve nesneler iizerinde caligilir.2s
Ol¢iit 6rneklem yonteminde arastirmaci dnceden belirlenmis kriterlere gore
katilimcilar1 belirler.? Buna gore arastirmanin c¢alisma grubunu, cesitli
ilahiyat fakiiltelerinden mezuniyet yili 2020 ve &ncesi olan ve OABT-DKAB
ve OABT-THL smavina en az 2 defa girmis olan 25 ogretmen adayi
olusturmaktadir. Calisma grubuna iliskin genel bilgiler Tablo 2'de verilmistir:

Tablo 2. Katiima Ozellikleri

Ozellikler n %
Cinsiyet Kadin 18 72
Erkek 7 28

27 Sener Buyiikoztirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 268;
Miinevver Subas: - Kiibra Okumus, “Bir Arastirma Yontemi Olarak Durum Calismast”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/2 (2017), 420; Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal
Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2011), 277.

28 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Ydontemleri, ev. Selguk Besir Demir -
Arif Mesut Biitlin (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 238.

29 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 122.
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Mezuniyet Y11 2019-2020 11 44
2018-2019 7 28
2016-2017 ve 6ncesi 8 32
OABT Sinavina 2 9 36
Giris Sayis1 3 10 40
4 ve lizeri 6 24

1.3. Veri Toplama Araclar

Arastirmada veri toplama araci olarak, esnek bir yapiya sahip olmast
sebebiyle nitel arastirmalarda siklikla kullamilan ii¢ sorudan olusan yari
yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Gortisme teknigi; kaynak
kisinin goriis, yasanti, inan¢ ve tutumlarin belirlemede etkili bir yontem
olarak kabul edilmektedir.?® Yar1 yapilandirilmis goriisme, arastirmacilara
hem belirlemis oldugu sorular1 sorabilme hem de konuyla alakal
derinlemesine sorular sorup bilgi edinme imkarni saglamaktadir.?! Ayrica yar1
yapilandirilmis gortismede goriismecilerden elde edilen veriler arasindaki
benzer ve farkli goriisler tespit edilerek karsilastirilmalar yapilmasi
amaglanmaktadir.®? Bu nedenler gozetilerek arastirma verilerinin toplanma
stirecinde yar1 yapilandirilmig goriisme tekniginden yararlanlmstir.

Aragtirmada elde edilen verilerin gecerligi ve giivenirligini temin igin
inandiricillik  (i¢ gecerlik), aktarlabilirlik (dis gegerlik), tutarlilik (ig
givenirlik) ve teyit edilebilirlik (dig giivenirlik) stratejilerinden
yararlanilmistir. Calismada inandiricihigr (ic gegerlik) saglamak icin goriisme
formu sorularinin hazirlanma siirecinde ilk olarak konuyla ilgili ¢alismalar
incelenerek3 soru havuzu olusturulmustur. Belirlenen sorular nitel arastirma

30 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 120.

31 Buytikoztiirk vd., Bilimsel Aragtirma Yontemleri, 160.

32 Louis Cohen vd., Egitimde Arastirma Yontemleri, gev. Erkan Ding - Kasim Kiroglu (Ankara:
Pegem Akademi Yayincailik, 2021), 510; Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri, 120.

33 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, cev. Mesut Biitiin - Selcuk Besir Demir (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2021), 246; Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 265.

34 Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the Teaching Field Knowledge Test in the
Public Personnel Selection Exam”, 26 Aralik 2020; Ali Riza Duman, Sosyal Bilgiler Ogretmen
Adaylarinim Ogretmenlik Alan Bilgisi Sinavina Mliskin Goriislerinin Degerlendirilmesi (Afyonkarahisar:
Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); lltus,
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konusunda uzman iki 6gretim tiiyesi ve goriismeciler disinda yer alan {ig
O0gretmen adayinin goriislerine sunulmustur. Gelen oneri ve geri bildirim
sonuglarina gore sorular yeniden diizenlenmistir. Tutarlilik (i¢ giivenirlik)
kapsaminda katilimcilarin goriislerinden ulasilan veriler arastirmacinin
disinda iki uzman goriisiine basvurulmak suretiyle olusturulan tema ve
kategorilerde genel olarak goriis birligine varilmigtir. Aktaridabilirlik (dis
gecerlik) kapsaminda, yapilan goriismeler kayit altina alinmis, elde edilen
veriler aragtirmact ve bir uzman tarafindan incelenerek olusturulan kod,
kategori ve temalar kontrol edilmistir. Arastirma verilerinden dogrudan
alintilama yapilmis ve raporlastirma siirecinde detayli bir betimlemede
bulunulmustur. Teyit edilebilirlik (dis glivenirlik) ¢ercevesinde ise siire¢ icinde
olusturulan goriisme formlari, islenmemis veriler ve kodlamalar gerektiginde
incelenmeye sunulabilmesi igin aragtrmac tarafindan ~muhafaza
edilmektedir.

Gortismeler, yapilmadan once arastirma sorular: etik kurul onayina
sunulmus ve Bayburt Universitesi Rektorliigii Etik Kurulu Komisyonu'nun
07.01.2021 tarih, 2021/4-01 sayili karariyla uygulamaya baslanmustir.
Gortigmeler 01-30 Eyliil 2021 tarihleri arasinda yiiz yiize ya da gevrimigi
gerceklestirilmistir.

1.4. Verilerin Analizi

Goriisme sorularmin analizinde icerik analizi teknigi kullanilmistir.
Igerik analizi, nitel veri analiz tiirleri igerisinde yogun olarak kullanilan ve
¢ogunlukla yazili ve gorsel verilerin analiz edilmesinde kullanilan bir
tekniktir® Arastirmada toplanan verilerde bulunan kavramlar ve
aralarindaki iliskileri belirleyebilmek igin igerik analizi tekniginden
yararlanilmistir.3¢ Katilimcilarin ifade ettigi goriisler birka¢ kez okunmus,
kodlanmis ve bu kodlara bagli olarak temalar olusturulmustur. Boylece igerik
analizi ile veriler daha derin bir isleme tabi tutulmustur. Arastirmaya goniillii
olarak katilan DKAB ve THL Meslek Dersleri 6gretmen adaylari ise O1, O2,
03...025 seklinde kodlanmustr. Goriismeye katilan DKAB ve [HL Meslek
Dersleri 6gretmen adaylarimin bazi goriisleri dogrudan alinti yapilarak

Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularinin Ozel Alan Yeterlikleri ve Math Taksonomiye Gire
Analizi; Celik, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarmin ve Ogretmenlerinin Ogretmenlik Alan
Sinavina Iliskin Goriiglerinin Incelenmesi”; Demir - Biitiiner, “Sosyal Bilgiler Ogretmen
Adaylarinin Alan Sinavina Yonelik Goriislerinin Incelenmesi”.

35 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Yontembilim Sorunsali Uzerine Bir
Galigma”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (01 Mart 2010), 335.

36 Y1ldirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yéntemleri, 227.
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verilmistir. Ortaya ¢ikan sonuglar ise daha Once yapilan ¢alismalarla
karsilastirmali bir sekilde yorum siizgecinden gecirilerek sonug¢ kismina
ulagilmistir.

2. Bulgular

Bu boliimde arastirma sorularina iliskin ulasilan verilerden elde edilen
bulgular sunulmaktadir.

2.1. Katitmcilarin OABT-DKAB ve OABT-IHL Sinavlarina
Hazirlanmada Basvurduklar1 Kaynaklara Yonelik Goriisleri

Aragtirmamin 6gretmen adaylarmin OABT sinavlarina hazirlanmak
icin yararlandiklar1 kaynaklara yonelik goriislerinin  incelenmesine
odaklanan birinci alt problemi kapsaminda, katiimcilarla yiiriitiilen
goriismelerden elde edilen bulgular Tablo 3’'de gosterilmistir:

Tablo 3. Katilimcilarm OABT Sinavina Hazirlanmada Bagvurduklart Kaynaklara Yonelik
Gortgleri

Tema Kategori n
OABT /DHBT Konu Anlatim -

Kitaplar
OABT Sinavina Dijital Egitim Platformlar 18

Hazirlanmada -

Basvurulan OABT /DHBT Ders Notlar1 12
Kaynaklara Yénelik ~ OABT Soru Bankalari/Denemeler 11
Gorlisler Ders Kitaplari 8
DIB Ansiklopedisi 2

Tablo 3 incelendiginde, ogretmen adaylarmin OABT smavlarma
hazirhik doneminde genellikle smava yonelik hazirlanmig konu anlatim
kitaplarmi ve soru bankalarini tercih ettikleri goriilmektedir. Ayrica
katiimeilar OABT ile ilgili egitim sitelerini takip ettiklerini ifade etmislerdir.
OABT’ye hazirhk agsamasinda konu anlatim kitaplarini tercih eden
adaylardan O4 “Sinava yonelik hazirlanms daha 6nceden hazirlanmug arkadaslarin
tavsiye ettigi .... yaymnevinin biitiin dersleri kapsayan konu anlatim kitabiyla
hazirlandim.” seklindeki ifadesiyle tavsiye {izerine bilinen yaymlari tercih
ettigini belirtirken; O2 de, “Ders kitaplar: ayrintilarda boguyor, gereksiz detaylara
iliskin bilgiler var. OABT konu anlatum kitaplarinda konular smav sorularma
uygun hazirlanmg.” diisiincesiyle sinava hazirlama siirecinde daha pratik
oldugu igin konu anlatimi kitaplarim tercih ettigini dile getirmistir.
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Katilimcilardan O7 ise siava soru bankalarindan hazirlandigini, buna gore
ders kitaplarindan konular1 tekrar ettigini “Sinav odakli konular: tekrar
ediyorum, ilk Once sorulart ¢oziiyorum sonra konu eksigine gore kitaplara
basvuruyorum.” seklinde ifade etmistir.

OABT sinavi hazirlik siirecinde kendine 6zgii bir yol izleyerek, Diyanet
fslam Ansiklopedisinden (DIA) yararlanan O12, OABT alan smavini
hazirlayanlarm bu kaynag1 esas aldiklarimi ve netlerinin yiiksek olmasinda
faydasini gérdiigiinii vurgulamuigtir. Katilimeilardan O24 ise, “Acik 6§retimin
kitaplarindan hazirlaniyyorum. Cep telefonu ve bilgisayara da yiiklenebiliyor. Hem
anlagilir hem de sikmuyor. Arkadaglara da tavsiye ediyorum.” seklinde bireysel
O0grenmeye uygun, profesyonel olarak hazirlanmis her an ulasabilecegi
kaynaklarindan faydalandigini dile getirmistir. Benzer sekilde O16 ise,
“Internette konu anlatim yapan hocalart takip ediyorum. Ders notlarini
bilgisayarima indirdim, bu notlardan hazirlaniyorum. Ciinkii simav konulart gok
kapsamlr calis calis bitmiyor. Ders notlar1 bu anlamda daha yararli oluyor.”
sozleriyle dijjital kaynaklardan yararlanmanin faydalarma dikkat
cekmektedir.

Katiimealara OABT'ye hazirlanma  siirecinde  6zel — egitim
kurumlarindan yararlanma durumlar soruldugunda 6 katilma ozel
dershanelere gittigi yoniinde goriis bildirmistir. Katilimcilarin 19'u ise alan
egitimi veren uzmanlarin ¢evrimigi site ve kanallarmi takip ettiklerini ifade
etmiglerdir. Adaylara 6zel egitim kurslarmi ya da dijital 6grenme
platformunu tercih etme gerekgeleri soruldugunda ise, lisans egitiminde
derslerin sinav igerigine uygun olarak islenmemesi, sistemin ezbere dayal
olmasi ve sadece dersi gegmeye 6nem verilmesi gibi nedenler belirtmislerdir.
Ayrica adaylar planli ¢alismak, motive olmak, bilgi eksikligini gidermek,
sorularin ¢oziimiinde pratiklik kazanmak, farkli kaynaklara sahip olmak ve
tamamen smava odaklamak amaciyla da soz konusu platformlardan
yararlandiklarini ifade etmislerdir.

2.2. Katilimcilarin OABT-DKAB ve OABT-IHL Sinavlarinin
ilahiyat Dersleriyle Uyumuna iliskin Gériislerine Yonelik Bulgular

Aragtirmanin  OABT-DKAB ve OABT-THL smavlarmin ilahiyat
dersleriyle uyumuna iliskin goriislerinin incelenmesine odaklanan ikinci alt
problemi kapsaminda, katilimcilarla yiiriitiilen goriismelerden elde edilen
bulgular Tablo 4'de gosterilmisgtir:

Tablo 4. Katiimcilarin OABT-DKAB ve OABT-IHL Sinavlarinin flahiyat Dersleriyle Uyumuna
Yonelik Gortigleri
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Tema Kategori ~ Kod n
Lisansta alman egitimle OABT'nin 14
Ortlismesi
Zorunlu derslerin ¢ogunu kapsamas: 13
Soru dagilimlarmin OSYM tarafindan 9
igerigi smav iceriginde aciklanan derslere
Uyumlu uygun olmasi
Sorularin 6lgme ve degerlendirme 7
kurallarina uygun olarak
OABT- hazirlanmasi : :
DKAB ve Soru sayisinin 50’den 75’e ¢ikarilmas: 7
OABT-IHL OABT sorularimin alan derslerinin 9
Sinavlarinin tamamin: kapsamamasi
flahiyat Derslerin  konu kapsaminin net 8
Dersleriyle olmamasi
Uyumuna Lisans egitiminin KPSS sinavina gore 8
Yonelik daha detayli olmasi
Goriisler icerigi Lisans  egitiminde  goriilmeyen 7
Kismen konularin olmasi
Uyumlu 75 sorunun 4 yilk ders igerigini 6
karsilayamamasi
Se¢meli derslerden soru gelmemesi 6

Bazi dersler ayrintih sorulurken 6
bazilarindan hi¢ soru sorulmamast

OSYM'nin  soru tarzimin  ders 5
kitaplarindaki icerikten farkli olmasi

Tablo 4 incelendiginde Ogretmen adaylarmin goriiglerinin iki
kategoride toplandig1 goriilmektedir. Buna gore 15 katilimci, OABT-DKAB
ve OABT-THL sorularinin lisansta verilen derslerle uyumlu oldugunu ifade
etmislerdir. OABT'nin igerigini uyumlu bulanlar genellikle OABT sorularimin
ilahiyat lisans egitiminde alinan dersleri yansittig1, zorunlu derslerin ¢cogunu
kapsadigi, soru dagilimlarinin OSYM tarafindan sinav igeriginde aciklanan
derslere uygun oldugu, sorularin bilenle bilmeyeni ayirt etmesi ve soru
sayismnin 50’den 75’e gikarilmast yoniinde goriis bildirmislerdir. OABT smavi
sorularinin  kismen uyumlu oldugunu belirten 10 katiimcr ise, sinav
kapsaminin genis olmasi, OABT sorularinin alan derslerinin tamamini
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kapsamamasi, derslerin konu kapsaminin net olmamasi, lisans egitiminde
goriilmeyen konularin olmasi, bazi derslerden ayrintili sorulurken
bazilarindan hi¢ sorulmamas: ve 75 sorunun 4 yillik ders igerigini
karsilayamamasi gibi gerekgelerle kismen uyumlu gormiislerdir.

OABT-DKAB ve OABT-IHL sorularimin, lisansta verilen derslerle
uyumlu oldugunu diisiinen dgretmen adaylarindan O1, OABT sorular1 ve
lisans egitimi arasindaki uyumu miifredat penceresinden degerlendirip
“OABT sinav sorularimin iiniversite ders miifredatt ile uyumlu oldugunu hatta
lisans egitimi siiresince aldi§im derslerin daha kapsayict oldugunu diisiiniiyorum.
Bu anlamda, iiniversitede yapilan bazi vize ve final konularmm OABT sinavindan
daha genis oldugunu soyleyebilirim.” seklinde goriis beyan etmistir.

Sinavi, derslerin muhtevasi bakimindan degerlendiren (514, “Ders
iceriklerinin birbiriyle ortiismesinden dolayt uyumlu ve aym zamanda OABT'de
sorumlu olunan bazi konularin, iiniversite siirecinde daha detayli sekilde ele
alindigimi ifade edebilirim.” bigiminde diisiincesini dile getirirken O8 de,
“Fakiiltede verilen dersler sinav icin yeterli ve hatta bu dersler OABT konularini
fazlaswyla kapswyor.” seklinde ifade etmistir. Benzer sekilde konular1 kapsam
yoniinden ele alan 09 ise, “OABT sinavinda sorumlu tutulan derslerin tamanmi
egitim-63retim siirecinde isleniyor ve bu sinavla iiniversite miifredatimn uyumlu
oldugu fikrindeyim.” ifadeleriyle diistincelerini ortaya koymustur.

Bu konuyu zorunlu dersler {izerinden yorumlayan adaylardan O10,
“Fakiiltede zorunlu olan derslerle uyumlu ve dzellikle sinava calismaya
basladigimda, okulda aldigim derslerin OABT konularmi anlamamda bircok
kolaylik sagladigini gordiim.” sozleriyle goriisiinii ifade ederken; 024 ise,
“Zorunlu derslerin icerikleri OABT sinaviyla uyumlu ve bu uyum sinava hazirlik
siirecimi ziyadesiyle kolaylastirdi.” yoniinde diistincelerini ifade etmistir. Aym
zamanda hem zorunlu derslerin hem de formasyon derslerinin uyumlu
oldugunu diisiinen O3, “Okulda aldigim zorunlu derslerin, formasyon derslerinin
ve bazi se¢meli derslerin DKAB alan sinaviyla %90 ve IHL stnaviyla %100 uyumlu
oldugunu diisiiniiyorum. Ayrica, okulda alinan derslerin OABT formatina
doniistiiriilmesi 6grencilerin elinde.” bi¢ciminde fikrini agiklamistir.

OABT sinavinin alan bilgisini 6lgtiigiinii belirten O16, “OABT sinavinda
basit, orta ve zor sorularin yer almast ve soru sayisimn artirilmas: sebebiyle, bu
stavin alan bilgisini iyi bir sekilde Olcecek nitelikte oldugunu belirtebilirim.”
sozleriyle smavin bilenle bilmeyeni ayirt edici olduguna dikkat cekmektedir.
Bununla birlikte O1 de, “Hem yiizeysel hem de derin bilgi gerektiren sorular
soruldugu icin bu sinav alan bilgisini 6l¢iiyor.” seklinde fikrini savunmaktadir.
Ayirt edicilik yoniinden sorular1 degerlendiren 020, “OABT sorularinin
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kalitesi her yil degismesine ragmen, bilenle bilemeyeni ayirt edecek yeterlilikte ve
alan bilgisini dlcecek seviyede.” bigiminde diisiincesini belirtmistir. OABT
sinavinin konularmin detayli oldugunun savunan O19, “Swmav ayrntili
oldugu icin alan bilgisini Olcecek nitelikte.” ifadesiyle diisiincesini izah etmistir.
fcerigin uyumlu olmasi yéniinden smava atifta bulunan O4, “llahiyat okuyan
bir 6grencinin cevap verebilece$i konularim sorulmas: sebebiyle gegerli ve seviyeyi
belirleyebilen bir sinav oldugu kanaatindeyim.” diislincesiyle bu sinavin, alan
bilgisini dlgmede yeterli oldugunu belirtirken; O24 de, “OABT'de dnceki
yillarda 50 soru vardi. Kapsami genisletilerek 75 soruya ¢ikmastyla biitiin derslerden
soru ¢tkmast miimkiin hale geldi.” seklindeki ifadeleriyle uyumu soru sayisinin
artistyla iliskilendirmistir.

Bu konuda ders hocalarinin énerdigi kitaplara atifta bulunan 020,
“Okulda hocalarin belirledigi ders kitaplarindan yararlamildiginda OABT sinavr
ile lisans egitiminin uyumlu oldugu goriilecektir.” diyerek bu kitaplarin
onemine deginmistir. Bu noktada 05, “OABT simavinda lisans derslerinin cok
katkisint gordiim ve dersler tam olarak kavrandigi zaman, OABT sinavina calismaya
gerek olmadigini  soyleyebilivim.” seklindeki goriistiyle lisans derslerinin
Onemine dikkat cekmistir.

OABT sinavi igeriginin ilahiyat lisans miifredatiyla kismen uyumlu
oldugunu belirten dgretmen adaylarindan O12, “Lisans egitiminde ayrintili
olarak birka¢ donem alinan bazi derslerden sadece 2 veya 3 soru ¢ikiyor. Arapga
dersi gibi zorunlu olan bazi derslerden hi¢ soru sorulmuyor.” sozleriyle
goriisiinii dile getirirken; O14 de ayni gerekceye dayanarak, “Alman
zorunlu derslerin tamamindan soru ¢ikmadi$r icin simav derslerin tamamini
kapsamuyor.” bigimindeki goriisiiyle benzer bir elestiride bulunmustur. Yine
ayni sekilde goriise sahip olan O2, “.... Arap¢a ve tasavouf gibi derslerden soru
gelmedigi icin tam wuyumlu oldugunu séyleyemem.” bigimindeki ifadeleriyle
kismen uyumlu bulmustur.

Sinavin ilahiyat miifredatina uyumunu yeterli gérmeyen O17,
“Arapca dersi gibi, lisans egitimi siivecinde alinan bazi zorunlu derslerden sorularin
sorulmamas: nedeniyle bu swmav alan bilgisini 6lgme hususunda  zafiyet
gostermektedir.” sozleriyle diistincesini dile getirmistir.

Burada ders ayrimina giden 07 ise, “Kelam, mezhepler tarihi, ibadet
esaslari, inang esaslarmda uyumlu, ancak Islam hukuku (I, 11, IT1, IV), hadis (I, II,
), tefsir (I, II, 11I) derslerinden bir ya da bilemedin 2 soru geliyor.” bigimindeki
ifadeleriyle bazi derslerin oranlamaya dahil edilmeyerek goz ardi edildigini
belirtmistir. Ote yandan O2, “Sorular agirlikl olarak 1 ve 2. sinif derslerinden
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geliyor, Temel Islam'in iist suuf derslerinden soru gelmiyor.” tespitiyle sinuf
diizeyindeki farkliliklara dikkat ¢ekmistir.

OABT-IHL alan sinavinin daha ayrintili oldugunu ifade eden O13,
“Ilahiyat lisans egitiminde verilen egitim agirlikli olarak OABT "ye uygun nitelikte
ancak, OABT-IHL sinavi OABT-DKAB sinavindan daha detayli oldugu icin bu
alana yonelik kisisel calismalarin  yapilmas: gerekmektedir.” bicimindeki
diistincesiyle kismen uyumlu oldugu yoniinde goriisiinii savunmustur.

Genel anlamda fakiilte derslerinin daha yiizeysel islendigini
diisiinen O9, “Okulda alinan dersler daha yiizeysel bu yiizden tam anlamyla
uyumlu degil.” sdzleriyle kanaatini dile getirmistir. Bu konuya farkl bir agidan
yaklasan O18 ise, “Mezun oldugum fakiiltede dersler sade bir dille isleniyordu.
Bundan dolay: uyumlu olmadigin belirtmek istiyorum.” yoniinde goriisiinii dile
getirmistir. Kaynaklar agisindan degerlendirme yapan 020 de, “OSYM wve
fakiilte kaynaklarimn farkli oldugunu diisiiniiyorum.” gerekgesiyle uyumlu
olmadigini sdylemistir. O25 ise, “Fakiiltede salt bilgiye dayali dersler isleniyor
fakat, OABT sorular: yorumlamaya dayaniyor.” diyerek derslerin islenis
sekline elestiri getirip kismen uyumlu bulmustur.

Kismen yeterli goren 6gretmen adaylarindan O2 “Soru sayisimin az
olmast ve bazi sorularin 6l¢tiigii kazammlarin derslere nispetle Onemsiz olmast
nedeniyle, OABT stmavi alan bilgisini Glcecek nitelikte degil” ifadeleriyle siavin
kapsam ve kalite yoniine dikkat gekmistir. OABT smavinin uygulama
yoniinden eksik oldugunu diisiinen O10, “Ilahiyat alan: uygulama gerektiriyor.
OABT stnavinin uygulama ve pratik boyutu ise eksik.” sdylemiyle bu sinavin alan
bilgisini tam anlamiyla 6lgemeyecegini iddia etmistir. Sinav sorularmi zorluk
seviyesi yoniinden ele alan O13, “OABT simavinda sorulan sorular bir yil ok
kolay diger y1l ¢cok zor olabiliyor. Sorular belirli bir standarta sahip olmadig icin tam
anlamyla alan bilgisini lcemeyecegini diisiinmekteyim.” seklinde diisiincesini
belirtmistir.

OABT’deki 75 soruyla biitiin alan bilgisini dlciilemeyecegini
diisiinen katilmcilardan O11, “4 yillik lisans egitiminde aldigim dersler cok
detaylydi. Dolayisiyla bu birikimin 75 soruluk bir simavla kiyaslanamayacagim
diisiiniiyorum.” agiklamastyla OABT sorularmin alan bilgisini tam anlamiyla
Olcemeyecegini ifade etmistir.

O4, “OABT sorular: genel alan bilgisini degil, daha iist seviyede okuyan ve
kendini gelistiren adaylar: Ol¢iiyor.” agiklamasiyla bu anlamda daha dikkatli
olunmasi gerektigine vurgu yapmistir. Tek bir sinavla alan bilgisinin
dlgiilemeyecegini diisiinen O6, “5 yil boyunca alinan derslerin konularindan
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sadece tek bir sinavda soru sorulmasimin imkdnsiz olmasi sebebiyle, OABT
sinavimin alan bilgisini sadece belli bir oranda Olgebilecegini diisiiniiyorum.”
seklinde goriisiinii ifade etmistir. Bu noktada sorularin ozelliklerine
yonelik farkli unsurlara dikkat ceken O21 ise, “Gerek yiizeysel sorular gerek
cok basit sorular gerekse lisans 6greniminde islenmeyen konulardan sorular
sorulmast hasebiyle mezkiir sinavin alan bilgisini tam anlamuyla dlcecek seviyede
olmadi$1 diisiincesindeyim.” yoniinde diistincesini agiklamistir.

2.3. Katilimcilarin DKAB ve THL Meslek Dersleri Ogretmenligi i¢in
[ki Farkli Oturumun Gerekliligine Yonelik Goriisleri

Aragtirmamin $gretmen adaylarinin DKAB ve IHL Meslek Dersleri
Ogretmenligi igin iki farkli oturumun gerekliligi hakkindaki goriiglerinin
incelenmesine odaklanan beginci problemi kapsaminda, katiimcilarla
ylriitiilen goriismelerden elde edilen bulgular Tablo 5'de gosterilmistir:

Tablo 5. Katilimcilarin DKAB ve THL Meslek Dersleri Ogretmenligi igin Iki Farkli Oturumun
Gerekliligine Yonelik Gortisleri

Tema Kategori Kod n
Derslerin ayrmtisi agisindan 10
farkliliklarin olmasi
IHL Meslek Dersler 7
o0gretmenliginin DKAB’a gore
daha fazla yetkinlik
gerektirmesi

. DKAB ve DKAB ve IHL alaninda farkl 6
THL Meslek Gerekli  sayilarda 6gretmen atamasi
Dersleri
. i yapilmasi
Og;e.tmiel?. 18t Adaylarin istedikleri alanda 6
gn 1 hazirlanabilmelerine imkan
Farkl o
Oturumun gaglamam
xens Ilk oturumda heyecan ya da 4
Gerekliligine . o
. 1 sinava girememe gibi
Yonelik .
Griis] durumlarda alternatif olmasi

orugler Her iki sinavda ayn1 14
derslerden soru gelmesi
Her iki alan1 da 6lgebilecek 11

Gereksiz . terlikte tek bir smavin

hazirlanabilecek olmasi

Sorularin kapsam ve zorluk 11
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derecesinin yakin olmasi

Her iki smava da ilahiyat 10
fakiiltesi mezunlarmin girmesi

Aym giin iki farkli alan 7
siavin kaygry artirmasi

Iki ayr1 smavin soru kalitesini 3
diistirmesi

Tablo 5 incelendiginde, 14 Ogretmen adayi, smav konularmnin ve
amacinin ayni olmasi, her iki alanin da tek bir sinavla dl¢iilebilmesi, sorularin
kapsam ve zorluk derecesinin benzerligi ve sinav kaygisinin artabilecegi
gerekgeleriyle DKAB ve THL meslek dersleri 6gretmenligi OABT smavinin
tek oturumda yapilmasinin daha uygun olacagi yoniinde goriis
bildirmislerdir. 11 katiimci ise, konu ayrintilarinin farkli olmasi, [HL meslek
dersleri 6gretmenliginin daha fazla yetkinlik gerektirmesi ve 6gretmenlik
atama kontenjanlarinin farkli olmasi gibi nedenlerle iki farkli smavin
yapilmasini gerekli gordiiklerini ifade etmislerdir.

“OABT-DKAB” ve “OABT-IHL” smavlarimin tek oturumda
yapilmasini isteyen katihimcilardan O8, “DKAB béliimii kapatildi ve artik
ilahiyat mezunlart DKAB 63retmeni olabildigi icin iki ayri sinav yapilmasina gerek
yok.” seklinde boliimlerin istihdam edilme alanina vurgu yaparak goriisiinii
aciklamigtir. Yine smav konulari yoniinden konuya yaklagsan O21, “Aslinda iki
stmavin da konular: aymi. Sadece farkli sorular soruluyor. Bu sinavlarm ayirt
edicilikleri aymi oldugu icin de iki ayr: sinavi gerekli gormiiyorum.” seklinde
diisiincesini aciklarken; O6 ise, “Iki stnavin da konulart ayni. Bu yiizden, ayri ayr
stavlar yapiimasim anlaml bulmuyorum.” bigimindeki goriisleriyle iki sinavin
gereksiz oldugunu dile getirmistir. Benzer bicimde O18 de, “Bu smavlarin
sorulart arasimda cok bir fark yok. Ayrica iki ayri sinav 63renciyi mental olarak
yoruyor.” ifadeleriyle iki farkli sinavin adaylari psikolojik agidan olumsuz
etkileyebilecegini ve sinav kaygilarmi artirabilecegini ifade etmistir.

Ekonomik agidan ve sinavin igerigi yoniinden fikir belirten O12, “Iki
savin da konusu ve igerigi birbiriyle aym ve ayrica ekstra bir simav paras
dgrencilere yiik getiriyor. Bu nedenlerden dolay: tek bir sinavi yeterli.” seklinde
diisiincesini dile getirirken; 05 ise, iki farkli sinavin adaylar1 maddi ve
manevi yonden olumsuz etkileyecegini “Iki ayr: sinav 6gretmen adaylarmi hem
manevi hem de maddi olarak yordugu icin birden fazla sinav yapilmas: dogru degil.”
seklinde ifade etmistir.
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Bu hususta adaylarin amacina yénelik agiklama yapan O13, “Sinava
giren 68retmen adaylarimin amaci, hangisinden daha yiiksek yaparsam o alana
yonelirim seklinde. Boylece adaylar her iki sinava da girmek zorunda kalwyor. Aksi
takdirde ayr1 sinavi zorunluluk olarak gormiiyorum.” ifadesiyle kanaatini
belirtmistir.

Ogretmen adaylariin bir kismi ise, derslerin ve konularin farkli
oldugu gerekgesiyle iki farkli oturumun yapilmasini gerekli gormiistiir. Bu
adaylardan 019, “IHL meslek derslerinde dersler daha ayrintily, buna karsin DKAB
alanminda daha yiizeysel oldugu icin iki ayr: sinavi gerekli goriiyorum.” biciminde
aciklama yaparken; ayni pencereden meseleye bakan 025 de, “IHL ders ve
konulari, DKAB’a gire daha kapsamli ve ayrintili olmasi sebebiyle her iki alan igin
de farkli smav ve sorular olmasini savunuyorum.” seklinde goriisiinii dile
getirmistir. Yine O20 de, “Iki boliimde verilen egitimin seviyesi farkl oldugu icin
ayr1 sinavlar yapilmas: goriisiindeyim.” bigiminde diisiincesini dile getirmistir.
Bu konuda ayni kanaati savunan O3 ise, “DKAB §gretmeninin anlatti§i dersler
daha viizeysel, IHL 6gretmenlerinin verdigi dersler ise daha fazla bilgi ve beceri
gerektiriyor.” sozleriyle iki ayr1 sinav yapilmasini dogru bulmaktadir. Hemen
hemen aymi goriisii savunan O13, “Sahada verecekleri egitim iceriginin farkli
olmast ve aym seviyede olmamas: sebebiyle farkli ve adaylarin yeterligini dlcebilecek
diizeyde sinavlar yapilmas: gerektigini diisiiniiyorum.” yoniinde diistincesini ileri
surmiistir.

Bir yasal haktan ve beklentiden hareket eden 02 ise, “DKAB okuyan
ogrencilerin THL sinavlarina girme hakk: yok ve IHL alan smavimin daha zor olmast
gerektigini diisiiniiyorum. Bunun icin bence iki ayr1 sinav yapilmas: zorunlu”
seklinde gortisiinti savunmaktadir.

Baz1 duyussal faktorlerden dolayi iki ayr1 sinav olmasini gerekli géren
09, “Sinav esnasinda heyecan faktérii veya savin zor olmast gibi nedenlerden Gtiirii
diger bir sinavin olmasini caligan ve emek veren bir kisi icin ikinci bir sans olarak
gormekteyim. Bundan dolay: iki ayr1 smavin olmasi makul karsilamaktayim.”
yoniinde goriiglinii belirtirken; iki alan iginde sinav yapilmasini olumlu bulan
O17 ise, “Iki farkli stnavi, herhangi bir olumsuzluk karsisinda birini digerinin telafisi
olmas: ihtimalinden 6tiirii sans olarak goriiyorum.” biciminde diisiincesini
belirtmistir.

DKAB ve [HL bransinin farkl alanlar oldugunu ileri siiren 06, “Her iki
alan igin farkli kontenjanlarda 6gretmen alimi yapilmasindan dolay: bu iki brans icin
farkli sinav yapilmas: gerekiyor.” diyerek goriistinii agiklamistir. Bu iki alani ayr1
brans olarak tanimlayan O21 ise, “Iki farkli OABT smavi olmasimi, 63retmen
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adaylarina farklr alanlar: tercih etme imkdni sunmas: agisindan bir avantaj olarak
goriiyorum.” ifadeleriyle goriistinii dile getirmistir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

KPSS “OABT-DKAB” ve “OABT-THL” sinavlarma yonelik 6gretmen
adaylarinin goriislerini ele alan bu arastirma kapsaminda asagida yer alan
sonuglara ulagilmistir.

Aragtirmamin  birinci alt problemine yénelik “OABT-DKAB” ve
“OABT-IHL” smavlarma hazirlanmada basvurduklar: kaynaklara iliskin
katilimar goriislerinden elde edilen bulgulardan hareketle, smava hazirlik
siirecinde 6gretmen adaylarmin en ¢ok bagvurduklari kaynaklarin OABT
/DHBT konu anlatim kitaplari, dijital igerik, OABT soru bankalar1 ve
denemeler oldugu sonucuna ulasilmistir. DKAB-THL &gretmen adaylari,
lisans egitimi siiresince derslerin OABT’ye yonelik islenmemesi, sistemin
ezbere dayanmasi, sadece smav doneminde c¢alisilarak derslerin
gecilmesinden dolay1 cesitli kaynaklara basvurduklarin dile getirmislerdir.
Ayrica katilimailarin, merkezi smavlarda uygulanan test teknigi konusunda
becerilerini gelistiren adaylarin basarisi daha yiiksek oldugu igin sinavla ilgili
tekniklerin 6gretildigi, pratik bilgilerin verildigi, zaman planlamasma katki
sagladigi ve smava yoOnelik kaynaklar verilip belli araliklarla deneme
smavlar1 yapildig: i¢in dijital egitim platformlarini ya da dershaneleri tercih
ettikleri sonucuna ulagilmistir. Elde edilen sonuglarin, farkli branglardaki
O0gretmen adaylarmnin OABT’ye iliskin gortislerini arastiran calismalarla
benzer oldugu goriilmektedir. Dere ve Demirci'nin sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin OABT’ye iliskin goriislerini inceledigi ¢alismasinda, adaylarin
lisans miifredatiyla OABT sorularmin uyumsuzlugu nedeniyle dershaneye
gittigi ve agirlikli olarak ders kitab1 disindaki kaynaklari tercih ettigi
belirlenmistir.? Aym1 zamanda Tiirker'in arastirmasinda da cografya
ogretmen adaylarmin OABT'ye hazirhk siirecinde rehberlik yapmasi,
motivasyonlarin artirmasi ve bilgi eksikligini gidermesi gibi nedenlerle 6zel
egitim kurumlarina gittikleri tespit etmistir.®® Benzer sekilde Mtus'un
calismasinda hocalarin lisans egitimi boyunca dersleri smav odakh
islememeleri, kaynak yetersizli§i ve bazi konularmn yetismemesinden
kaynakl eksiklikleri telafi etmek amaciyla adaylarin OABT’ye hazirlanmak

37 Dere - Demirci, “KPSS Sosyal Bilgiler Ogretmenlik Alan Bilgisi Testi'ne (OABT) Katilanlarin
Deneyimleri”, 729.

38 Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the Teaching Field Knowledge Test in the
Public Personnel Selection Exam”, 26 Aralik 2020, 61.
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icin dershanelere ihtiyag duyduklar: tespit edilmistir.?? Ogretmen adaylarimin
OABT smavina iliskin goriislerinin ve deneyimlerinin belirlenmeye ¢alisildig:
aragtirmalar birlikte degerlendirildiginde,* adaylarm bir kismmin OABT
hazirhik siireciyle lisans Ogreniminin giderek birbirinden farkhlastig:
goriistinde olduklar goriilmektedir. Bu durum adaylarin smava yonelik
hazirlanmis cesitli kaynaklara ihtiya¢ duymalarina neden olmaktadir.
Universiteleri tercihte 6grenci memnuniyetinin ve mezun &grencilerin
istihdaminin 6n plana ¢iktig1 giintimiizde 6gretmen yetistiren fakiiltelerin bu
sorunun ¢oziimiine yonelik adim atmas: énemli goriilmektedir.

Aragtirmanin  OABT-DKAB ve OABT-IHL sorularmin ilahiyat
dersleriyle uyumuna iliskin goriislerin incelenmesine odaklanan ikinci alt
problemi kapsaminda, katilimcilarla yiiriitillen goriismelerden elde edilen
bulgulardan hareketle, 16 katiimcinin OABT sorularimin ilahiyat lisans
egitimiyle Ortiistiigli, zorunlu derslerin ¢ogunu kapsadifi, soru
dagilimlarimin OSYM tarafindan sinav iceriginde aciklanan derslere uygun
oldugu yéniinde goriis bildirdikleri tespit edilmistir. OABT sorularmin
lisansta verilen derslerle kismen uyumlu oldugunu belirten 9 katilima ise,
sinav kapsaminin genis olmasi, OABT sorularinin alan derslerinin tamamini
kapsamamasi, derslerin konu kapsammin net olmamasi, lisans egitiminde
goriilmeyen konularin olmasi, bazi derslerden ayrintili sorulurken
bazilarindan hi¢ sorulmamas: ve 75 sorunun 4 yillik ders igerigini
karsilayamamas1 gibi gerekgelerle kismen uyumlu gordiikleri sonucuna
ulagilmistir.

Arastirma sonuglarindan 2019 yilindan itibaren OABT soru say1isinin
50’de 75'e ylikseltilmesi, katiimcilar tarafindan smnavin ilahiyat lisans
egitimiyle uyumunu artiran énemli bir etken olarak goriilmiistiir. Alanyazin
incelendiginde farkli 6gretmenlik alanlarinda yapilan 2019 6ncesi 50 soruluk
OABT sinavina yonelik ¢alismalarin sonuglar1 ulastigimiz sonuglar1 destekler
nitelikte oldugu goriilmektedir.4! {ltus'un OABT smavina iliskin matematik

% ltus, Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularmun Ozel Alan Yeterlikleri ve Math
Taksonomiye Gore Analizi, 47.

4 Duman, Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Alan Bilgisi Stnavina iliskin Goriiglerinin
Degerlendirilmesi, 71; Karaer vd., “Kamu Personeli Se¢gme Sinavindaki Ogretmenlik Alan Bilgisi
Testlerine Yonelik Ogretmen Adaylarimin Gériigleri”, 51; Arife Tilki, Sosyal Bilgiler Ogretmen
Adaylarimin Ozel Dershanelere Gitme Nedenleri ve Ozel Dershanede Aldiklar: Egitime Iliskin Gériisleri
(Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 52.

41 Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the Teaching Field Knowledge Test in the
Public Personnel Selection Exam”, 26 Aralik 2020, 60.
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Ogretmenlerinin goriislerinin incelendigi calismasinda adaylar 2019 yih
oncesinde OABT’de yer alan 50 sorunun yeterli olmadigini bu sebeple
kapsam gegerliginin saglanabilmesi icin biitiin miifredat1 kapsayacak soru
sorulmasinin gerekliligine vurgu yapmuslardir.®? Benzer sekilde Karaer,
Karaer ve Kartal¥® ve Demir ve Biitiiner'in aragtirmasinda da 50 soruluk
OABT'nin kapsam gegerliginin diisiik oldugu ve soru sayisiun alami
kapsayacak sekilde artirilmasi gerektigi tespiti de elde ettigimiz verilerle
ortlismektedir.+

OABTnin kapsamuyla ilgili elde edilen sonuglar degerlendirildiginde
katilimcilarin bir kismi, sinav sorularmin lisans egitiminde verilen derslere
dagilim oranlarinin yeterli olmadig1 yoniinde goriis bildirmislerdir. Ayrica
ogretmen adaylari, OABT smavimin kapsami olusturulurken ilahiyat
miifredatinmn glincel halinin goz ardi edilmesinin smnava hazirlanma
siirecinde énemli bir sorun olusturdugunu dile getirmislerdir. OABT-DKAB
ve OABT-THL sinavlarinin kapsamin yeterli gormeyen katilimailar zellikle
Arapga ve tasavvuf gibi zorunlu derslerin oranlamaya dahil edilmemesini,
agirhikli olarak 1 ve 2. siuf derslerinden soru sorulmasini, giincel ilahiyat
miifredatinda birden fazla dénemde yer alan tefsir, hadis ve Islam hukuku
derslerinin goz ardi edilmesini gerekce gostermiglerdir. Farkli alanlarda
yapilmig aragtirmalarda da lisans miifredati ile OABT simavlari arasindaki
uyuma iligkin benzer sonuglara ulasildig1 goriilmektedir.#s Dere ve
Demirci'nin ¢alismasinda, 6gretmen adaylan tarih, cografya gibi miistakil
alanlarin konu dagilimlarinin belirsizli§i konularmn detaylarindan soru
gelmesi ve konu kapsaminin net olmamasinin smava hazirlanma asamasinda
onemli bir sorun olusturdugunu dile getirmiglerdir.46 Aymi sekilde
Oguztekin, Bektas ve Karaca'min arastirmasinda, katilimcilarin OABT
kapsammmin lisans miifredatiyla ortiismedigi yoniinde goriis belirttikleri

#2 {ltus, Matematik Ogretmenligi Alan Bilgisi Testi Sorularmun Ozel Alan Yeterlikleri ve Math
Taksonomiye Gore Analizi, 46.

# Karaer vd., “Kamu Personeli Segme Sinavindaki Ogretmenlik Alan Bilgisi Testlerine Yonelik
Ogretmen Adaylarmin Goriisleri”, 50.

# Demir - Biitiiner, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarmin Alan Sinavina Yénelik Gériislerinin
Incelenmesi”, 122.

45 Celik, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin ve Ogretmenlerinin Ogretmenlik Alan Smavina
Tliskin Goriiglerinin Incelenmesi”, 182; Sahin - Demir, “Tiirkge Ogretmen Adaylarinin Tiirkce
Ogretmenligi Alan Smavina Yénelik Algilar1”, 990; Ozkan - Baggeci, “KPSS Alan Bilgisi Testinin
Tiirkge Ogretmenligi Programi1 ve Ozel Alan Yeterlikleri Kapsaminda Incelen”, 1248.

46 Dere - Demirci, “KPSS Sosyal Bilgiler Ogretmenlik Alan Bilgisi Testi’'ne (OABT) Katilanlarin
Deneyimleri”, 727.
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belirlenmistir.#” Bu sonuglar, arastirmamizda yer alan, OABT-DKAB ve
OABT-IHL'nin alan bilgisi igin kismen uyumlu oldugu seklindeki goriisleri
destekler niteliktedir. Bu baglamda sinavla ilgili baz1 adaylarin belirtmis
oldugu olumsuzluklar1 gidermek ve bir 6l¢me aracinda bulunmas: gereken
teknik &zelliklerden giivenirligi ve gegerligi saglamak igin OABT sinavi ile
ilgili bazi degisiklikler yapilmas diisiiniilebilir. Kapsam gegcerligi, OABT
smavinin  Olglilmek istenen nitelikleri kapsama derecesi olarak
degerlendirildiginde biitiin sinavlarda dikkat edilmesi gereken temel
ozelliktir. Uzmanlar, KPSS gibi se¢me ve yerlestirme sinavlarinda sorularin,
oOlctilmek istenilen diisiinme siireglerini ve konulari ne 6l¢iide temsil ettiginin
ehemmiyetine dikkat cekmektedir.#s Ozellikle lisans egitimi boyunca alinan
derslerin kredilerine gore yeni bir soru dagilimimn yapilmasi ile uygulanan
siavda yer alan maddelerin ilahiyat lisans egitimi miifredatini temsil etme
glicii arttirilabilir.

Aragtirmamizda katilimcilarin OABT ye iliskin vurguladiklar1 énemli
bir konu da Ogretmen atamalarnin OABT-DKAB ve OABT-IHL
smavlarindan alinan puana gore yapilmasidir. Oguztekin, Bektas ve Karaca
tarafindan yapilan calismada, katilimcilarin 6gretmenlik atamalarinda sadece
OABT smavi esas alinarak yapilmasina ydnelik olumlu yaklagim bu
aragtirmadan elde edilen sonug ile ortiismektedir.*® Benzer sekilde Turan ve
Zengin’in ¢alismasinda da siuf 6gretmeni adaylari OABT smavinda alan
dersleri diginda yer alan derslerden soru gelmesini istemedikleri, genel kiiltiir
ve genel yetenek testlerinin kaldirilmas: gerektigi yoniinde goriis
bildirmislerdir.>

Ote yandan &gretmen adaylarimin bir kismi, alan egitimi sorularini
cevaplamakta zorlandiklarini, sorularin beklenildigi kadar kolay olmadigim
ve siklarin geldirici oldugunu ifade etmistir. Ayrica alan egitimi ile ilgili
konularmn iyice Ozlimsenmesinin gerekliligine ve sonuglar agisindan
belirleyici olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu sonug ile paralel olarak Oguztekin,
Bektas ve Karaca'nin calismasinda katilimcilarin alan egitimi sorularim
cevaplamakta zorlandiklar1 ve yeterli kaynak kitabin bulamadiklar

47 Oguztekin vd., “Atanan ve Atanamayan Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Alan Sinavina Yonelik
Goriislerinin Incelenmesi”, 75.
8 Nese Giiler, Egitimde Olcme ve Degerlendirme (Ankara: Pegem Akademi Yaymailik, 2019), 44-62.
# Oguztekin vd., “Atanan ve Atanamayan Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Alan Sinavina Yonelik
Goriislerinin Incelenmesi”, 74.
50 Turan - Zengin, “Sinif Ogretmenligi Ogrencilerinin KPSS Alan Sinavina {liskin Gériigleri”, 13.
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sonucuna ulagilmistir5' Tiirker'in arastirmasinda da cografya ogretmen
adaylarinin alan egitimi konularni Snemsememe ve dikkat eksikligi
nedeniyle sorularin ¢oziimiinde zorlandiklar: belirlenmistir. 52 Ayrica bu
durum, adaylarin lisans egitimini KPSS formatina benzer sekilde almadiklar:
i¢in bu siireci ¢ok stresli bir sekilde atlattiklar1 seklinde bir diistinceyi akla
getirmektedir.

Aragtirmamin {iglincii alt problemine yénelik DKAB ve THL meslek
dersleri 6gretmenligi icin iki farkli oturumun gerekliligine iligkin katilimci
goriiglerinden elde edilen bulgulardan hareketle, 6gretmen adaylarinin
¢ogunlugu smav konularinin ve amacinin ayni olmasi, her iki alanin da tek
bir smavla ol¢iilebilmesi, sorularin kapsam ve zorluk derecesinin benzerligi
ve sinav kaygisinin artabilecegi nedeniyle her iki brang igin OABT smavinin
tek oturumda yapilmasi gerektigi goriisiinde olduklar: sonucuna ulasiimistir.
Bu noktada en biiyiik etkenin, 6gretmen adaylarimin aym dersleri lisans
egitimi boyunca gormeleri oldugu belirlenmistir. Ayrica adaylar, her iki alan
icin de gecerligi yiiksek tek bir sinav hazirlanabilecegini vurgulayarak iki ayr1
smav igin para yatirmanin maliyetli oldugunu da belirtmislerdir.

Bunun yaninda katilimcilar her iki sinavin gligliik ve kapsam
bakimindan birbirine yakin oldugu, aralarinda belirgin bir farkin olmadigim
belirtmiglerdir. Ayrica son ¢ yilda yapilan smnavlara ait aritmetik
ortalamalarina bakildiginda ortalamalarin birbirine yakin oldugu asagida
verilen tabloda goriilmektedir.5

Tablo 6. 2019-2021 KPSS Lisans (OABT-DKAB ve OABT-IHL) Testlere Ait Ortalama
Net Sayis1

2019 2020 2021
OABT-DKAB 42 599 42 851 44,650
OABT-iHL 38,082 41,293 42,773

Tablo incelendiginde 75 soruluk 2019-2021 KPSS Lisans (OABT-DKAB
ve OABT-THL) sinavlarina ait ortalama net sayilarmin birbirine yakin oldugu
goriilmektedir. Bu durum sorularin kapsam ve giigliik diizeylerinin benzer

51 Oguztekin vd., “Atanan ve Atanamayan Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Alan Sinavina Yonelik
Goriislerinin Incelenmesi”, 72.

52 Tiirker, “Geography Teachers’ Opinions Regarding the Teaching Field Knowledge Test in the
Public Personnel Selection Exam”, 26 Aralik 2020, 58.

530SYM (Olcme, Secme ve Yerlestirme Merkezi),
“https://dokuman.osym.gov.tr/pdfdokuman/2021/KPSS/kpss_2021_sayisal_bilgiler_16092021.p
df (erigim 10. 04. 2022)”, (ts.).
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oldugu yoniindeki goriisleri destekler nitelikte oldugu soylenebilir. Ancak
oglenden sonra yapilan OABT-THL sinavimin net ortalamalariin daha diisiik
oldugu goriilmektedir. OABT-THL testine giren adaylarin sayisinin azalmast,
yorgunlugu ve THL atama kontenjanlarinin diisiik olmasindan dolay1 sinavin
fazla o©nemsenmemesi sonucunda adaylardaki kaygi ve motivasyon
diizeyinin degismesi ihtimali de bu farkin olusmasinda etkili olmus olabilir.
Bu durum Yakupoglu tarafindan dgretmen adaylarmin OABT smavina
yonelik kaygilarini inceleyen c¢alisma sonuglari ile paralellik arz etmektedir.
flgili calismada dgretmen adaylarmin biiyiik bir béliimiiniin OABT smavini
bir tehdit olarak gordiikleri ve konu kapsaminin ¢ok genis olmasindan dolay:
kaygi diizeylerinin ytiiksek oldugu belirlenmistir.>* Benzer sekilde bir giinde
iki farkli alan sinavina girme zorunlulugu adaylarin kaygi diizeylerini dogal
olarak etkileyecektir.

Katilimailarin goriiglerinden, bir giinde iki sinava girmeleri ve her iki
oturum arasinda 2,5 saatlik bir siirenin olmasi ikinci oturuma girecek
adaylarin heyecan, stres, yorgunluk durumlarinin artmasina sebep oldugu ve
kayg1 diizeylerinin olumsuz etkilendigi belirlenmistir. Bu durumun 6lgme
sonuglarma, Olglilenden kaynakli hata karisabilecegi endisesini ortaya
¢ikarmaktadir.’®> Bu endise, Olgme aracinda bulunmasi gereken teknik
ozelliklerden giivenirligi dolayisiyla da gegerligi diisiirerek olumsuz olarak
etkileyebilecegi soylenebilir. Ayrica DKAB ve IHL meslek dersleri
Ogretmenligi icin benzer kapsama sahip iki smav yapilmasi, smavin
kullarishlik derecesini de etkileyebilir. Ol¢me aracinin kullarushligy, bir testin
ekonomik ve pratik olma derecesini ifade etmektedir. Glivenirligi ve gecerligi
diistirmedigi siirece daha az isglicii ve maliyetle uygulanan smavlarmn
kullanighli$1 da dogal olarak yiiksek olacaktir.5

Katilimcilarin bir kisminin ise, konu ayrintilarinin farkli olmasi, HL
meslek dersleri 6gretmenliginin daha fazla yetkinlik gerektirmesi ve
Ogretmenlik atama kontenjanlarmin farkl olmasi gibi nedenlerle iki farkh
smavin yapilmasin gerekli gordiikleri sonucuna ulagilmistir. Ayni zamanda
bazi katiimeilar, ilk oturumun daha zor olmas: ya da asir1 heyecan ve stres
gibi bir aksilik yasamalari durumunda ikinci oturumu sans olarak
gormiislerdir. Diger bir gerekge ise, iki ayr1 alanda da farkli atama yapilmasi
dolayisiyla kontenjanlarin farkli oldugu seklinde olmustur. Bu yaklasim

54 Yakupoglu, Ogretmen Adaylarimin Alan Bilgisi Sinav Kaygilariin Farkli Degiskenler Agisindan
Incelenmesi, 72-74.

55 Giler, Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme, 44-64.
%6 Giler, Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme, 64.
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glintimiiz MEB atama sistemiyle ortiismektedir. Bu durum her iki alan igin
farkli 6gretmen atamasi yapilmasi ve dolayisiyla 6grencilerin farkl smnavlara
tabi tutulmas: gerektigi seklinde bir diisiinceyi akla getirebilir. Ancak MEB,
tek bir sinav sonucuna gore tercihe dayali olarak da her iki bransa atama
yapabilir. Bu anlamda atilacak en 6nemli adim her iki alan i¢in kapsam
gecerligini tam anlamiyla saglayabilecek icerikte bir stnav hazirlayip adaylar
tek bir oturuma tabi tutmak olabilir.

Ogretmen adaylarmin goriigleri ayrintili olarak ele alindiginda
kafalarmin karisik oldugu agikardir. Dogru bir uygulama i¢in bu konu, hem
akademisyenler hem de MEB ve OSYM tarafindan birlikte ele alinmals,
OABT-DKAB ve OABT-IHL sinavlar1 kullarshlik, givenirlik ve gecerlik
ozellikleri bakimindan incelenerek madde istatistikleri yapilmalidir. Smavlar
Olcme ve degerlendirme agisindan incelemeye tabi tutulduktan sonra daha
net yorumlar yapilabilecektir. Sayet her iki alan icin farkli sinav uygulamasi
devam edecekse, sorularin konulara goére oransal dagihimlarinin ve igerigin
her bransa uygun olarak yeniden diizenlenmesi gerekmektedir. Ornegin
[HL’de miistakil ders olarak yer alan Islam kiiltiir ve medeniyeti ve dinler
tarihi derslerinin soru dagilimi oranimin DKAB alanindan diisiik olmasi bir
celiski meydana getirmektedir. Ayrica smavda HL hitabet ve mesleki
uygulama ve mesleki Arapga derslerinden soru sorulmamas, igerigin IHL
dersleriyle tam olarak uyumlu olmadig1 yoniindeki goriisleri destekler
niteliktedir.

Arastirma sonuglar1 kapsaminda su 6nerilerde bulunulabilir:

1. OABT-DKAB ve OABT-IHL alan smavi, igerik ve konu kapsami,
giincel ilahiyat lisans miifredatina uygun olarak yeniden giincellenebilir.

2. Lisans dersleri yontem ve teknik agisindan gelistirilebilir ve KPSS
smav basarisini artiracak uygulamalar goz 6niinde bulundurulabilir.

3. OABT-DKAB ve OABT-THL alan smavina yonelik degisik veri
toplama araglarmin kullanildigi daha biiyiik 6rneklem iizerinden yapilan
akademik ¢alismalarin sayisi artirilabilir.

4. THL ve DKAB 6gretmenlerinin iki ayri oturumda sinava girmeleri
hususunda OSYM'nin hazirlamis oldugu sorular analize tabi tutularak,
zorluk dereceleri agisindan aralarinda bir fark olup olmadig: belirlenebilir.
Buna gore, iki ayr1 sinav, 6l¢gme degerlendirme kurallar1 da dikkate almarak
tek bir sinava dontistiiriilebilir.
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Oz

Insan davramst cok boyutludur ve insan davramslarimn meydana gelme
stirecinde cesitli asamalar: bulunmaktadir. Bu siirecte insanlar hem icsel hem de
digsal faktorlerden etkilenmektedir. Etki yonii bazen pozitif yonlii bazen de negatif
yonliidiir. Insanlarm birbirlerine karst negatif yonlii tutumlart insanlar arast
catismaya sebep olabilmektedir. Bu yiizden bu calismada toplumda olusmus yanlis
algilardan dolayr negatif yonlii davramsin zararlarindan ve insanlart nasil
etkilediginden bahsedilmistir. Bu algimin Hakkari 0zelinde nasil degistirilebilecegine
ve insanlarin bir arada uyum icerisinde yasayabilmelerine iliskin Onerilerde
bulunulmustur. Calismanin amaci, sosyal cevre ve davrams degisikligi arasindaki
iligkiyi ele alan calismalardan Halo ve Horn etkisini Hakkarili olan kisilere yonelik
hem il iginde hem de il diginda nasil bir izlenimin olustugu ile ilgili durum hakkinda
aciklamalar ve analizler yapmaktir. Daha ¢cok Horn etkisinin hdkim oldugunu
diisiindiigtimiiz bu durumu tersine cevirme girisiminde bulunmak da calismanin
amaclarmdandr. Calismanin yontemi, konu ile ilgili yapilan ¢alismalar ve daha énce
yapilan benzer ¢alismalarin verileri merkeze alinms bir sekilde literatiir taramasidar.

Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Sosyal Psikoloji, Halo ve Horn Etkisi,
Alg1 Yonetimi

Abstract

Human behavior is multidimensional and there are various stages in the
process of human behavior. In this process, people are affected by both internal and
external factors. The direction of influence is sometimes positive and sometimes
negative. Negative attitudes of people towards each other can cause interpersonal
conflict. Therefore, in this study, it is mentioned about the harms of negative behavior
and how it affects people due to misperceptions in society. Suggestions have been made
on how this perception can be changed in Hakkari and how people can live together
in harmony. The aim of the study is to make explanations and analyzes about the
situation regarding the effect of halo and horn effect on people from Hakkari, which is
one of the studies dealing with the relationship between social environment and
behavior change, both inside and outside the province. One of the aims of the study is
to attempt to reverse this situation, which we think is dominated by the horn effect.
The method of the study is a literature review based on the studies on the subject and
the data of previous similar studies.

Keywords: Psychology of Religion, Social Psychology, Halo and Horn Effect,
Perception Management.
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Extended Summary

Based on the behaviors that emerge at the end of a certain process,
people make judgments about each other. Before this process, a situation
called perception takes place. Perception is the process of interpreting the
information that a person feels with his senses, processes cognitively, creates
a physical or mental reaction form that he records in his memory. The process
of producing a product by processing what people receive from the outside
world through their senses is also called perception. It is said that social
perception is underlying the similar behaviors of people. Although individual
differences are mentioned in this regard, social influence, attitudes and beliefs
cause people's behaviors to show similarity. In the process of social
perception, religious and moral values of people are also very effective. This
process, in which judgments are made by taking into account all kinds of data
in the process of perceiving the events that are related to the person, is also
called social impact. It is impossible for humans, who are social beings, to act
independently from the external environment in the process of forming their
perceptions and behaviors. For this reason, people's perceptions are also
changed in such a way that their characters are in the center. In this study, it
is aimed to make explanations and analyzes about the situation regarding the
effect of halo and horn effect on people from Hakkari, both inside and outside
the province. It is also aimed to attempt to reverse this situation, which we
think is dominated by the horn effect. When a person meets a new person,
even if they do not know him, he has some information about him, analyzes
what the other person looks like, how he reacts, and simultaneously has an
idea about that person. All these processes are called impression formation.
The halo effect means having a general positive opinion about a person due
to a positive feature. Horn effect, on the other hand, means having a general
negative thought about oneself due to a negative feature of the person. In the
halo effect, a right destroys all the wrongs, while in the horn effect, a wrong
destroys all the truths. Although the origin of the concept of perception
management is based on a military discourse, it is frequently used in media
such as marketing, politics, internal security services, public diplomacy and
international relations. Perception management is defined as the whole of
facts, projection, deception and psychological operations. With perception
management, it is aimed to change the attitudes of individuals and societies
by using manipulated information about the target. The impressions formed
and perceptions about other people are due to certain internal and external
factors. The nature of these factors also affects impressions and perceptions.
It is known that both internal and external factors change over time.
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Accordingly, people's attitudes towards each other never remain the same.
Behaviors of people are sometimes hostile, marginalizing, and sometimes
friendly, inclusive and embracing. The language, religion and cultural
differences in our country will benefit all citizens in terms of social cohesion,
instead of people marginalizing each other and entering into conflict with
prejudices and discrimination. In this respect, the change in the perception
associated with terrorism regarding Hakkari is very important. This attitude
will have great benefits in ending terrorism and interpersonal conflict. This
attitude will bring people to live together with love and devotion. Therefore,
a reverse perception management and the repetition of this by the important
authorities of the state and their support with larger projects will accelerate
this process. The establishment of a unity based on common values in Tiirkiye
and the approach of believers to each other in this way will produce good
results in terms of social cohesion. In particular, revealing the points that
people have in common rather than their differences, and gathering of people
around it and coming together through that mediation will lead to the rapid
removal of obstacles between people. We can deal with this in terms of
religion and belief. Tiirkiye is a country where the majority of the population
is Muslim. Therefore, religion is an important phenomenon that ensures
people's togetherness and that they do not have prejudices against each other.
Approaching people with a common sense of religious unity will alleviate
conflict between people. The fact that people from any province of Tiirkiye
can come together with religious brotherhood can be considered as a
preliminary preparation for them to come together on every subject. Leaving
aside people's prejudices and attitudes full of discrimination will not only
prevent social conflict, but also prevent bigger problems that will arise in the
future. In an environment where people are in conflict with each other,
neither the next generation nor the current generation can find peace. It
should not be overlooked that communicating with love and friendship will
have the opposite effect. For this reason, it should not be forgotten that getting
rid of the horn effect and transitioning to the halo effect will make very
important contributions to the solution of social problems.

Giris

Insan davranisi, belirli bir siirecin disa vurumu olarak meydana
gelmektedir. Davranis denilen eylemin ortaya ¢itkmadan 6nceki siireci aslinda
bu ¢alismanin temel konusunu olusturmaktadir. Bu siire¢ hem bireysel hem
de cevresel faktOrlerin aktif rol oynadigr bir siiregtir. Kisinin kendi

karakteristik 6zelliklerinin yani sira sosyal olma 6zelliginden dolay1 ¢evreden
etkilenme durumuna bagh olarak davranis 6ncesi siireg gozle goriilmeyen bir
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boyutta sekillenmektedir. Ardindan bu siirecin niteligi davranisin niteligiyle
paralel olarak ilerleyip meydana gelmektedir. Davranis 6ncesi siirecte insar
etkileyen bir¢ok faktdriin oldugu bilinen bir durumdur. Bu faktorlerin hem
kisi hem de etkilesim halinde olunan toplum iizerinde etkileri
bulunmaktadir. Davranig oncesi siirece dahil olan duygularin da davranig
tizerinde Onemli rolleri bulunmaktadir. Hem kisisel 6zellikler hem ¢evresel
faktorler hem de bu ikisinin sonucunda insanda hissedilen duygu durumu
insanlar arasi iligkilerin temelini olugturmaktadir.

Belirli bir siirecin sonunda ortaya ¢itkan davranislardan yola ¢ikilarak
kisiler birbirleri ile ilgili yargida bulunmaktadirlar. Bu siiregten 6nce de
algilama denilen durum gerceklesmektedir. Kisinin duyulariyla hissettigi,
biligsel olarak isledigi, bellegine kaydettigi fiziksel veya zihinsel bir tepki
bicimi olusturdugu bilgilerin yorumlanmas: islemine algi denmektedir.!
Kisilerin duyumlar1 araciligiyla dis diinyadan aldiklarimm isleyip bir iiriin
ortaya ¢ikarma islemine de algilama ismi verilmektedir.? Algilama siireci,
icerisinde bireysel farkliliklar barindirmaktadir. Bu farklhiliklar, kisisel
tecriibe, kisilik ve kiiltiirden kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda giidiisel
faktorlerin de algllamanin  yapilanmasinda katkida  bulundugu
sOylenmektedir.

Algilama, bir kiginin genel olarak dis diinya ile ilgili herhangi bir seyi
alg1 haline getirmesi ile ilgilidir. Ancak ¢alismamizda insanlar arasi iliskileri
ele aldigimiz i¢in sosyal algilama kavramina da deginmemiz gerekmektedir.
Sosyal algillama, bir bireyin diger bireyleri algilama bicimi olarak
tanimlanmaktadir.* Kisilerin benzer davramislarimin altinda sosyal alginin
oldugu soylenmektedir.> Bu hususta her ne kadar bireysel farkliliklardan
bahsedilse de sosyal etki, tutum ve inanclar, insanlarin davramslarmnin
benzerlik gostermesine sebep olmaktadir.® Sosyal algi siirecinde kisilerin dini
ve ahlaki degerleri de oldukga etkili olmaktadir.” Kisi ile ilintili oldugu

1 Bayram Yilmaz, “Yeni Diinya Diizeninde Medya Kitle Psikolojisi ve Alg1 Yénetimi”, Idarecinin
Sesi Dergisi 3/156 (2013), 68.

2 Emrah Argin, Algi, Sosyal Algt ve Algi Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi (Ankara: Tksad,
2021), 7.

3 Muzaffer Serif - Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojiye Giris I (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 85.
4 Tugray Kaynak, Organizasyonel Davranig (1stanbu1: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1990), 81.

5 Mehmet Silah, Sosyal Psikoloji, Davranig Bilimi (Ankara: Seckin Yayincilik San. ve Tic. A.S., 2005),
162.

6 Argin, Algi, Sosyal Algi ve Alg1 Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi, 38.

7 Aynur Ornek, Tiirkiye’de Degisen Kiiltiirel Degerlerin Reklama Yansumast: Televizyon Reklamlar:
Uzerine Bir Icerik Analizi (Konya: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 42.; Saim Giindogan,
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olaylarin algilanmasi siirecinde her tiirlii verinin dikkate alinarak yargida
bulunuldugu bu siirece de sosyal etki denmektedir.s

Sosyal bir varlik olan insanin algl ve davranislarinin olusmast
stirecinde dis ortamdan bagimsiz hareket etmesi olanaksizdir. Bundan dolay1
da insanlarin karakterleri merkezde olacak sekilde algilar1 da degisiklige
ugramaktadir. Kisinin sosyal gevresi ile davranmg degisikligi arasindaki
iliskiyi ele alan bazi deneysel ¢alismalar mevcuttur. Bunlar; Milgram’'in itaat
(otoriteye itaat) deneyi, Asch’in uyma (diger insanlarin goriislerinden
etkilenme) deneyi, Halo ve Horn etkisi, Serifin grup kararinin dogru
olduguna inanilan deneyi, oncelik sonralik etkisi, adil diinya hipotezi,
yakinlik ve salt maruz kalma etkisi ve basmakalip yarg: gibi calismalardir.®

Bu calismada sosyal ¢evre ve davranis degisikligi arasindaki iliskiyi ele
alan ¢alismalardan Halo ve Horn etkisini Hakkarili olan kisilere yonelik hem
il icinde hem de il disinda nasil bir izlenimin olustugu ile ilgili durum
hakkinda agiklamalar ve analizler yapip daha ¢ok Horn etkisinin hakim
oldugunu diisiindiiglimiiz bu durumu tersine ¢evirme girisiminde bulunmak
amaclanmaktadir. Bu calismanin Hakkari ili ile ilgili olusmus alginin
degistirilmesi girisimlerinden olmasini diisiindiigiimiiz y&niiyle sosyal
uyum ve toplumun psikolojik saghg: agisindan yararh olacag: kanisindayiz.
Bu calismadaki yontem, konu ile ilgili yapilan calismalar ve daha &nce
yapilan benzer calismalarin verileri merkeze alinmis bir sekilde literatiir
taramasi olarak belirlenmistir.

1. izlenim Olusumu

Izlenim olusumu, sosyal alginin ana bilesenlerindendir ve kisilerin
birbirleri ile ilgili algilarinin olusumu siirecinde 6nemli bir 6n hazirliktir. Kisi,
yeni biri ile tamistiginda onu tanimasa bile onunla ilgili birtakim bilgilere
sahip olur, karsidaki kisinin neye benzedigi, nasil tepkide bulundugu ile ilgili
analizler yapar ve bu siireg ile es zamanl olarak o kisi ile ilgili bir fikre sahip
olur. Biitiin bu islemlere izlenim olusumu ismi verilmektedir. Izlenim
olusumu, belirli bir kisinin kisisel 6zelliklerini bir biitiin halinde orgiitleyerek
onu nitelendirme stireci olarak tanimlanmaktadir.!°

izlenim olusumu yeni bilgiler 1s1ginda siirekli olarak degisip

“Dijital Ortamlardaki Etik Promlemlere Dini ve Felsefi Bir Bakis”, ed. Ramazan Mese vd., C. II
(Malatya: Inénii Universitesi Yayinlari, 2021), 424-428.

8 Onder Barli, Davranis Bilimleri (Bizim Biiro Basimevi Yayin Dagitim, 2007), 154.

9 Argin, Algi, Sosyal Algi ve Alg1 Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi, 42-43.

10 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji (Izmir: Ege Universitesi Basimevi, 2013), 306.
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dontismektedir. Aslinda bu durum, insanin dogasina uygun bir sekilde
gergeklesmektedir. Insan, yasami boyunca higbir zaman hem duygu durumu
gibi i¢ faktorler acisindan hem de dig/cevresel faktorler agisindan duraganlik
yasamaz. Hem i¢ hem de dis uyaricilar tarafindan siirekli olarak diirtiilen
insan, dogal olarak farkli izlenimler olusturmakta ve mevcut izlenimlerde
degisim ve doniisiime gitmektedir. Insanlarm bir kisi veya bir sey ile ilgili ilk
izlenimlerinin hicbir zaman son izlenimleriyle ayni olmadig1 da
goriilmektedir. Ciinkii hi¢bir zaman bir kisi veya seyi ilk temastan ibaret
olacak sekilde kisa siirede tanimak miimkiin degildir. Ancak ilk izlenimlerin
sonrakiler ile ilgili birer ipucu oldugu da énemli bir husustur.

Insandaki izlenim olusumunda temelde yapilan biiyiik bir yanilg:
bulunmaktadir. Bu da kisginin bir izlenim olusumu sirasinda kendisinde
yeterli veri yokken damgalamada bulunmasidir. Damga (stigmat), etimolojik
olarak kizgin bir demirle veya kesici bir aletle yapilan goriiniir nitelikte bir
izdir. Kolelere, vahsilere, haydutlara, canilere, hirsizlara, ctizzamlilara ve
hayvanlara ge¢gmiste damgalama yapilmistir. Damgalama ile ister hayvanda
olsun isterse de insanda, damgalananin taninabilir ve goriinebilir kilinmasi
amaclanmaktadir. Kuskusuz, hayvanlar s6z konusu oldugunda kime ait
olduklarmin belirlenmis olmasi, insanlar s6z konusu oldugunda ise onlarin
gortinlir  kilinarak insanlarin onlardan sakinmalarmin saglanmasi
amaclanmaktadir. Yani hayvan sahiplenilmek i¢in, insan da dislanmak igin
damgalanmaktadir.!

2. Halo ve Horn Etkisi

Halo etkisi kavrami Thorndike’? tarafindan belirlenmistir ve genel
olarak bir kisi hakkindaki genel degerlendirmelerin, o kisinin bireysel
ozellikleri {izerindeki degerlendirmeleri etkilemesi olarak tanimlanabilir.!?
Yani halo etkisi, kiginin olumlu bir 6zelliginden dolay1 onunla ilgili genel bir
olumlu diisiinceye sahip olmak anlamina gelmektedir. Horn etkisi ise halo
etkisinin tam tersi anlaminda kullanilmaktadir. Horn etkisi, kisinin olumsuz
bir 6zelliginden dolay1 kendisi ile ilgili genel bir olumsuz diisiinceye sahip
olmak anlamina gelmektedir. Halo etkisinde bir dogru tiim yanliglar1 yok
ediyorken horn etkisinde bir yanls tiim dogrular1 yok etmektedir.

Halo ve horn etkisi, literatiirde genellikle insanlar {izerinden hareketle

11 Bilgin, Sosyal Psikoloji, 260-261.

12 E.L. Thorndike, “A constant error in psychological ratings”, Journal of Applied Psychology 4/1
(1920), 25-29.

13 Richard E. Nisbett - Timothy D. Wilson, “The halo effect: Evidence for unconscious alteration
of judgments”, Journal of Personality and Social Psychology 35/4 (1977), 250.
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anlaml hale getirilmektedir. Bu kavramlar insanlar arasi iliskilerde ¢okgca
kullanilan kavramlardir. Son zamanlarda ise satis/pazarlama sektoriinde
sikca kullanilan/uygulanan kavramlara doniismiiglerdir. Ornegin A
markasinin toplumda kalitesi ile bilinen bir markaya déniismiis olmasi, o
markanin isminin gectigi her {riiniiniin aym kalitede oldugunun
diisiiniilmesine sebep olmaktadir. Tam tersi durum da gecerli olabilmektedir.
Ancak biz bu calismada halo ve horn etkisini toplumsal diizeyde/toplumlarin
etkileri diizeyinde ele almaktayiz. Belirli bir sosyal grupta olan kisilerin
sahsen taninmasalar bile gruba ait Ozelliklerin otomatik olarak kisinin
kendisine de yiiklenerek kisinin o sekilde algilanmasi, halo ve horn etkisinin
meydana gelme sekillerindendir.’* Halo ve horn etkisinde tiimevarimsal bir
yol izlenmektedir. Bu metodun ashnda ¢ogu kez yamilmaya ve yanls
degerlendirmelere yol actig1 da bilinmektedir.!5

3. Alg1 Yonetimi

Alg1 yonetimi kavraminin kokeni askeri bir sOyleme dayansa da
glinlimiizde pazarlama, politika, i¢ glivenlik hizmetleri, kamu diplomasisi ve
uluslararasi iliskiler gibi mecralarda sik¢a kullanilmaktadir.’s Alg1 yonetimi,
gercekler, yansitma, yaniltma ve psikolojik operasyonlarin biitiinii olarak
tanimlanmaktadir.’” Alg1 yonetimi ile hedeflenen seye yonelik manipiile
edilmis bilgiler kullanilarak kisi ve toplumlarmn tutum degisimlerinin
saglanmas1 amaclanmaktadir.!8

Callamari ve Reveron’a gore!® alg1 yonetimi, genellikle bir {ilkede uzun
vadeli bir siireg olarak ve var olan bir durumu pozitif yonlii degistirmek veya
catisma durumunu ortadan kaldirmak icin kullaniulmaktadir. Ancak algi
yonetimi kavramini her zaman toplumlarda bu kadar masum bir sekilde
kullanilamayabilir. Ciinkii yukarida yapilan alg1 yonetiminin tanimlarinda
bile aslinda kasith degisiklige sebep olma yolunda kullanilan y&ntemlerin
gercegi yansitmadigl anlasilmaktadir. Ancak algi yonetiminin toplumda

14 Mehmet Akif Ozer, “Bir Modern Yonetim Teknigi Olarak Algilama Yonetimi ve I¢ Giivenlik
Hizmetleri”, Karadeniz Aragtirmalar: 33 (10 Mart 2012), 153.

15 Salih Giiney, Sosyal Psikoloji / Salih Giiney (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2006), 91.

16 Argin, Algi, Sosyal Algi ve Algt Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi, 67.

17 Nebahat Tanriverdi, “Orta Dogu Halklarmin Algilarinin Sekillenmesinde Arap Basini ve
Kiiresel Medyanin Rolii, Ahmet Yalginkaya”, Algilama Yonetimi, ed. Ahmet Karabulut (Istanbul:
Bahgesehir Universitesi Yaynlari, 2013), 178.

18 Onder Bagibiiyiik, “Alg1 Yonetimi ve Bilgi Savaslarinda Sosyal Medyanin Rolii”, Alg Yonetimi,
ed. Bilal Karabulut (Alfa Yayinlari, 2014), 60.

19 Peter Callamari - Derek Reveron, “China’s Use of Perception Management”, International
Journal of Intelligence and CounterIntelligence 16/1 (2003), 2.
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farkli sekilde kullanilabilmesi de pekala miimkiindiir. Sonugta insan
psikolojisinin sirurlar1 bellidir ve bu smirlar igine yapilan herhangi bir
miidahale olumsuz da olumlu da olabilmektedir. Alg1 yonetiminin olumsuz
yonde kullanimi diigmanliklardan kaynaklanmaktadir ancak onu olumlu
yonde kullanmak ise topluma hizmet baglaminda ¢ok 6nemli sonuglar
dogurabilecegi icin sevgi ve iyilikten kaynaklanmaktadir.

Callamari ve Reveron’a gore? algi yonetimi dort agsamadan
olusmaktadir. Bunlar, hedef kitlenin ilgisini ¢ekmek, hedefin dikkatini
cekmek icin ilgili bilgiler sunmak, hedefin kiiltiiriine ve tecriibelerine gore
tutarl bir sekilde hareket etmek ve uyumlu olunmas: igin bilgiyi siirekli
tekrar etmektir. Bu konuda 6nemli ¢alismalar1 bulunan Saydam’a gore de!
alg1 yonetiminin on bir ilkesi/siireci bulunmaktadir. Bunlar, hedef kitlenin
degerlerine uyum gostermek, hedef kitlenin kiiltiirline 6zen gostermek,
beklentilerin {istiinde yaklasim sergilemek, kolay ve anlasilir olmak, sonug
odakli olmak, Ol¢lim yapabilmek, yapilan konugmalar1 ve uygulamalar:
gerceklere dayandirmak, tekrar etmek, farklilasmalari yonetebilmek,
gorselligi dogru yonetmek ve son olarak da duygulara diistincelerden daha
¢ok hitap etmektir.

4. Hakkari ve Ters Yonlii Alg1 Yonetimi

Hakkari denince akla ilk daglar1 gelmektedir. Bu daglar, dis dogu
Toroslarin devamidir ve Bitlis'ten sonra Hakkari daglar1 adini almaktadir.?2
Bu daglarin Tiirkiye'nin bagka yerinde ¢ok az olan kanyonlarla vadilerle, dere
ve nehirlerle dolu olmasi buranin dogal giizelliklerinin yalnizca bir
boliimiidiir. Bu daglarda yasayan endemik bitki tiirii gesitliligi ve buraya has
tiirleri ile cesitli canhlar, Hakkari'yi, ilgililer icin cazip bir yer haline
getirmektedir. Hakkari’de bulunan buzul ¢agindan kalma buzullar, debisi
yliksek dereler, cok sayida yayla, selale ve goller, bu ili bir doga harikasina
doniistiirmektedir. Hakkari’deki kaya resimleri ve gesitli calismalar, buranin
tarih 6ncesinde bile yerlesim yeri oldugunu gostermektedir.??> Durum bdyle
olunca da bu il, tarihi eser ve kalntilarin ¢ok¢a bulundugu acik bir miize
halini almaktadir. Ozellikle giiniimiizde yayla ve dag turizmi agisindan gok
elverigli olan Hakkari, cografi ve iklim 6zelliklerinden dolay1 dort mevsim

20 Callamari - Reveron, “China’s Use of Perception Management”, 2-3.

21 Ali Saydam, Algilama Yonetimi (Istanbul: Rota Yaymn Yapim Tanitim Tic. Lti. Sti., 2005), 229.
22 http://www.hakkari.gov.tr/tarihce-ve-cografi-yapi

2 http://www .hakkari.gov.tr/ilimiz-tarihi
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turist alma potansiyeli olan bir il halindedir.2*

Bir yanda yukaridaki sekilde anlattigimiz Hakkari bulunmakta bir
yanda da sosyal medya ve televizyondaki sekliyle terorle 6zdeslestirilmis
Hakkari bulunmaktadir. Hakkari ile ilgili yazilan bu bilgilerin bilinmedigi bir
toplumda insanlarin Hakkari isminden {irkmemesi ve rahatsiz olmamasi
miimkiin degildir. Clinkii etrafimizda tanidiginiz bir Hakkarili yoksa sosyal
psikolojiye gore bu durumu dogal olarak izlenim olusturup algiladiginiz
bicimiyle kaniksamis olmaktasiniz. Ciinkii terdr, insanlarin yaninda ve
yoresinde olmak istemeyecegi bir durumdur. Hakkari ismiyle ilk temasa
gecildiginde Hakkari ismi ile birlikte sahit olunan durum, olay veya olgu
biiyiik oranda sosyal medya araciligiyla gerceklesmektedir. Bu durumun da
teror kavramiyla veya teror eylemleriyle ilgili olma ihtimali bir hayli
yliksektir. Bu konuda herhangi bir ¢alisma bulunmadigindan bu bilgiler,
genellikle yore insaninin anlatimlarina dayanmaktadir. Bu durum dogal
olarak izlenim olusumu siirecini bu gekilde stirdiirmektedir. Ayni durum
uzun yillar boyunca tekrarlaninca da insanlarda Hakkari, Hakkarili ve Teror
kavramlari, ayn1 zihinsel sema igerisinde yer edinebilir. Bu yiizden de
Hakkari diginda bir yerde Hakkari ismi gectiginde insanlarin zihinlerinde
hemencecik terdr ve teror eylemleri beliriverir. Bu, Hakkari disinda yasayan
insanlarin sézIii ifadelerine dayandirilmaktadir. Iste tam olarak toplumsal
boyutta bir horn etkisinden bahsetmek miimkiin hale gelmektedir. “Hakkari”
denince tilkemizin biiyiik bir ¢cogunlugu horn etkisine kapilarak Hakkari'yi
ve Hakkari ile ilgili tiim giizellikleri yok saymaktadir. Ancak biz bu ¢alismada
insanlarin horn etkisinde olduklarini ve bu etkinin bir yanilsama oldugunu
ifade etmek istiyoruz. Bunun yerine Hakkari ve Hakkarililer ile ilgili olarak
halo etkisinin yayginlastirilmas1 c¢abasi igerisindeyiz. Ciinkii igerisinde
yasadigimiz Tiirkiye toplumunda insanlarin birbirlerinden nefret edip
birbirlerinin kusurlarmi gormelerini hatta birbirleri igin olmayan kusur
iiretmeleri yerine, insanlarin sosyal bir uyum igerisinde insanlarin
birbirinden nefret etmemelerini, kusurlarini gormemelerini ve kusur
iiretmemelerini saglamak, topyekin bir uyum igerisinde yasamay:
saglayacaktir. Ayrica Hakkari ve boyle bir durumla karsilasan veya boyle bir
durum igerisinde olan Hakkarililerin  psikolojik  saghklar1  ve
otekilestirildikleri i¢in insanlarin birbirlerine daha da yabancilastiklar1 bir
duruma diismemeleri icin de bu alg1 yonetiminin yapilmasi 6nemli bir
durumdur. Ayni sekilde Otekilestirilmenin insanlarin yanlis seyler

24 Hakkari'nin dogal giizellikleri, daglari, gezi rotalar: i¢in bkz. Hac1 Tansu, Hakkari Daglar: ve
Doga Sporlari Rotalar: (Van: 2B Yayinlari, 2016).
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yapmalarina, birbirlerinden uzaklasmalarma sebep olacagmi da bilmek
gerekmektedir. Ciinkii yine sosyal psikolojinin bir konusu olan i¢ grup-dis
grup ayrimi tam olarak bu konumuz i¢in de gegerli olmaktadir.?> Bu husus
Tiirkiye'nin bagka herhangi bir yerindeki herhangi bir il icin de gegerli
olabilmektedir. Buradaki amag bir iilke olarak Tiirkiye'nin bir olmasin
insanlar aras1 engellerinden bir tanesinin farkina varilmasi ve bunun etkisinin
azaltilmasidir.

Sonug¢

Olusturulan izlenimler ve baska insanlar hakkindaki algilar belirli i¢ ve
dis etkenlerden kaynaklanmaktadir. Bu etkenlerin niteligi izlenim ve algilar
da etkilemektedir. Hem i¢ ve hem de dis etkenlerin de zaman igerisinde
degistigi bilinmektedir. Buna istinaden insanlarin birbirlerine karsi olan
tutum ve tavirlari higbir zaman ayni kalmamaktadir. Insanlarin davranislari,
bazen diismanca bir sekilde oOtekilestirici bazen de dostca kapsayict ve
kucaklayic1 olmaktadir. Ulkemizde bulunan dil, din ve kiiltiirel farkliliklar,
insanlarin birbirlerini Gtekilestirip onyargilarla ayrimcili§a varan boyutta
catisma ortamina girmeleri yerine farkliliklarin renklilik ve zenginlik olarak
goriilmesi sosyal uyum acgisindan {iilkedeki biitiin vatandaslarin yararina
olacaktir.

Bu minvalde Hakkari ili ile ilgili teror ve terorizm ile 6zdeslestirilmis
alginin degisimi olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu tutumun terériin ve
insanlar aras1 gatismanin bitmesi yolunda oldukga biiyiik yararlar1 olacaktir.
Bu tutum, insanlarin bir arada sevgi ve baglilikla yasamalarin da beraberinde
getirecektir. O yiizden ters yonlii bir alg1 yonetiminin yapilmasi ve bunun
devletin Onemli mercilerince tekrarlanarak daha biiyiik projelerle
desteklenmesi bu siireci olduk¢a hizlandiracaktir. Bu konuda Serif ve
arkadaslarinin?¢ su deneyi oldukg¢a manidardir:

“Hirsizlar magaras: adli arastirmada bir tatil kampmnda iki 6grenci grubu
alimr. Her grupta 11 yas civarmda 12 0grenci vardw. Birbirlerini goriip
duyamayacaklary uzaklikta iki kamp kurulur ve her birine yikanma, kayikla dolasma,
ates yakma vb. konularda ayri ayri olanaklar saglanir; tuvaletler aymdir, ama
kullanma saatleri farklidir. Ilk 6 giin her gruba kendi icinde ortak isler yaptirilarak
grup i¢i dayamsma olusturulmaya calisilir. Gruplardan birine Akbabalar, digerine
Kartallar denir ve ancak besinci giinde birbirinin farkina vardwilir. Gruplar
birbirinin farkina varir varmaz, diismanliklar ve dnyargilar belirmeye baslar. Her

25 Nuran Hortagsu. En Giizel Psikoloji Sosyal Psikoloji (Ankara: Imge Kitabevi, 2012) 548-553.
26 Serif - Serif, Sosyal Psikolojiye Giris I.
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grupta is boliimii yaptinlir ve belirli normlar olusturulur. Tkinci asamada (IL. alt:
giin), iki grup arasinda bir catismamn yaratilmas: amaglanr. Iki grup arasinda
yarismalar diizenlenir ve rekabet meydana getirilir. Ayrica zaman zaman gruplardan
biri dezavantajli kilimir, bazi friistrasyonlara maruz birakilir ve her grubun, bu
friistrasyonu  diger gruptan geliyormus gibi algilamas: saglamir; gruplarmn
kendilerine ayrilan yerleri diger grubun isgal etmesi, az farkla kaybedilen
turnuvalarda kars: grubun sike yapti$1 izleniminin yaratilmasi, gruplarmn birbirine
govde gosterisi yapmast ve bunlari karsilikli hakaret ve kiifiirlerin izlemesi vb.
durumlar yasanmir. Rekabet ortaminda, her grup digeri tarafindan gercek bir tehdit
olarak algilanir. Ugiincii 6 giin, biitiinlesme asamast olarak diizenlenir. Detayina
girmeden ozetle belirtilirse, iki grup arvasinda is birligi gerektiven ortak projeler
yoluyla, diismanliklar sona erdirilir.”?7

Tiirkiye’deki ortak degerlerden hareketle bir birlikteligin kurulmasi ve
stirekli bu sekilde bir iislupla insanlarin birbirlerine yaklasmalar1 sosyal
uyum agisindan iyi sonuglar doguracaktir. Ozellikle insanlarin
farklibklarindan ziyade ortak olduklari noktalarin ortaya gikarilmasi ve
insanlarin ortakliklarin etrafinda toplanmasi ve o aracilikla bir araya
gelmeleri insanlarin aralarindaki engellerin hizlica kalkmasina yol acacaktir.
Gegmis yasam pratikleri ve kiiltiir de ortak birer nokta olarak diisiiniilebilen
unsurlardir.28 Bunu din ve inang 6zelinde ele alabiliriz. Tiirkiye, toplumun
biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu bir iilkedir. O yiizden insanlarin bir
aradaliklarmi saglayip onlarin birbirlerine karsi 6n yargilarinin olmadig:
onemli bir olgudur din. Insanlara karsi ortak bir din birligi algisiyla
yaklasmak, insanlar arasi catismay: hafifletecektir. Tiirkiye'nin hangi ilinden
olursa olsun insanlarin din kardesgligi ile bir araya gelebiliyor olmalar1 onlarm
aslinda her konuda bir araya gelebileceklerinin bir 6n hazirhig olarak
degerlendirilebilir.

Insanlarm &nyargilarini ve ayrimalikla dolu tavirlarini bir tarafa
birakmalar: toplumsal ¢catismay1 dnleyecegi gibi ileride dogacak daha biiyiik
sorunlar da dnlemektedir. Insanlarin birbirleriyle catistig1 bir ortamda ne
gelecek nesiller ne de mevcut nesil huzur bulabilir. Aksine insanlarin bu
minvaldeki bir tislupla hem kendi iclerinde hem de dis gruplarla iletisime
gecmeleri ¢evrede herhangi bir aksiyonda bulunmayan insanlar1 da
etkileyecektir. Sevgi ve dostluk iislubu ile iletisimde olmanin da tam tersi
yonde etkisinin olacagini da gozden kagirmamak gerekmektedir. Bu ylizden

27 Bilgin, Sosyal Psikoloji, 254-255.
28 Engin Korkmaz, 1914-1924 Yillar1 Arasinda Hakkari’de Nasturi Olaylari: sosyo-politik bir
analiz, Peywend Yayinlari, 2021, 187.
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konumuzu ilgilendiren kismiyla horn etkisinden kurtulup halo etkisine
gecisin, toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde ¢ok 6nemli katkilarmin olacagim

unutmamak gerekmektedir.

127



¢ Gifad 23 (Ocak/January 2023/1) | Dr. Ogr. Uyesi Bilal Kartal

Kaynakca

Argin, Emrah. Algi, Sosyal Alg1 ve Alg1 Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanima.
Ankara: Tksad, 2021.

Barl, Onder. Davranis Bilimleri. Bizim Biiro Basimevi Yaym Dagitim, 2007.

Bagibiiyiik, Onder. “Alg1 Yonetimi ve Bilgi Savaslarinda Sosyal Medyanin
Rolii”. Alg1 Yonetimi. ed. Bilal Karabulut. 39-63. Alfa Yaymlari, 2014.

Bilgin, Nuri. Sosyal Psikoloji. Izmir: Ege Universitesi Basimevi, 2013.

Callamari, Peter - Reveron, Derek. “China’s Use of Perception Management”.
International Journal of Intelligence and CounterIntelligence 16/1 (2003), 1-
15. https://doi.org/10.1080/713830380

Gilindogan, Saim. “Dijital Ortamlardaki Etik Problemlere Dini ve Felsefi Bir
Bakis”. Ed. Ramazan Mese vd., C. II. Malatya: Inénit Universitesi
Yayinlari, 2021.

Gliney, Salih. Sosyal Psikoloji / Salih Giiney. Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 3. Basim, 2006.

Hortagsu, Nuran. En Giizel Psikoloji Sosyal Psikoloji. Ankara: Imge Kitabevi,
2012.

Kaynak, Tugray. Organizasyonel Davrams. Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1. Basim, 1990.

Korkmaz, Engin. 1914-1924 Yillar: Arasinda Hakkari’de Nasturi Olaylari: sosyo-
politik bir analiz, Peywend Yayinlari, 2021.

Nisbett, Richard E. - Wilson, Timothy D. “The halo effect: Evidence for
unconscious alteration of judgments”. Journal of Personality and Social
Psychology ~ 35/4 (1977), 250-256.  https://doi.org/10.1037/0022-
3514.35.4.250

Ornek, Aynur. Tiirkiye'de Degisen Kiiltiirel Degerlerin Reklama Yansimast:
Televizyon Reklamlart Ugzerine Bir Icerik Analizi. Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006.

ézer, Mehmet Akif. “Bir Modern Yonetim Teknigi Olarak Algilama Yonetimi
ve I¢ Giivenlik Hizmetleri”. Karadeniz Arastirmalart 33 (10 Mart 2012),
147-180.

Saydam, Ali. Algilama Yonetimi. Istanbul: Rota Yaym Yapim Tanitim Tic. Lti.

128



¢ Sosyal Cevre ve Davranis Baglaminda Halo ve Horn Etkisi ve Ters Yonlii Bir Alg:
YoOnetimi Denemesi

Sti., 1. Basim, 2005.

Silah, Mehmet. Sosyal Psikoloji, Davrans Bilimi. Ankara: Seckin Yayimncilik San.
ve Tic. A.S., 2. Basim, 2005.

Serif, Muzaffer - Serif, Carolyn W. Sosyal Psikolojiye Giris I. Istanbul: Sosyal
Yayinlari, 1. Basim, 1996.

Tanriverdi, Nebahat. “Orta Dogu Halklarmin Algilarmin Sekillenmesinde
Arap Basimi ve Kiiresel Medyanin Rolii, Ahmet Yalginkaya”. Algilama
Yonetimi. ed. Ahmet Karabulut. 177-193. Istanbul: Bahgegsehir
Universitesi Yayinlari, 1. Basim, 2013.

Tansu, Hac1. Hakkari Daglar: ve Doga Sporlar: Rotalari. Van: 2B Yayinlari, 2016.

T.C. Hakkari Valiligi. http://www.hakkari.gov.tr/ilimiz-tarihi Erisim Tarihi:
08.10.2022.

Thorndike, E.L. “A constant error in psychological ratings”. Journal of Applied
Psychology 4/1 (1920), 25-29. https://doi.org/10.1037/h0071663

Yilmaz, Bayram. “Yeni Diinya Diizeninde Medya Kitle Psikolojisi ve Alg:
Yonetimi”. Idarecinin Sesi Dergisi 3/156 (2013), 30-36.

129



Giimiishane Universitesi Hahiyat The Journal of Gumushane
Fakiiltesi Dergisi University Faculty of Theology

ISSN: 2146-7900
Gifad, Ocak/January 2023/1, 23: 130-162

Farabi, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali’de Nevabit
Kavrami

The Concept of Nawabit in Farabi, Nasiruddin et-Ttsi and Kinalizade ‘Ali

Ozkan KERIMOGLU

Dr. Ogr. Uyesi, Glimtishane Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Bilim
Dali

Asst. Prof., Gumushane University, Faculty of Theology, Department of Islamic
Philosophy, Gumushane/Turkey

ozkankilbas@gmail.com ORCID: 0000-0002-4354-7749

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 6 Eyliil / September 2022
Kabul Tarihi / Date Accepted: 27 Aralik / December 2022

Atif / Citation: Kerimoglu, Ozkan. “Farabi, Nasiruddin et-Tiisi ve Kinalizade
Ali’de Nevabit Kavrami / The Concept of Nawabit in Farabi, Nasiruddin et-Tiisi and
Kinalizade ‘Ali”. Gifad: Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi / The
Journal of Gumushane University Faculty of Theology, 12/23 (Ocak/January 2023/3):
130-162

intihal: Bu makale 6zel bir yazilim ile taranmigtir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by special software. No plagiarism was detected.
Web: http://dergipark.gov.tr/tr/pub/gifad Mail: ilahiyatdergi@gumushane.edu.tr
Copyright© Published by Giimiishane Universitesi, llahiyat Fakiiltesi / Gumushane
University, Faculty of Theology, Glimiishane, 29000 Turkey. Biitiin haklar:1 saklidir. / All
right reserved.



¢ Gifad 23 (Ocak/January 2023/1) | Dr. Ogr. Uyesi Ozkan Kerimoglu

Oz

Islam diisiince tarihinde siyaset, terim olarak ilk dnce devlet yonetme sanati,
devlet islerinin yonetimi, biirokrasi ve idareyle ilgili genel isler anlaminda
kullaminustir. Sehir ve devlet yonetimi soz konusu olunca siyaset terimi akla
gelmektedir. Bu terimin siyaset felsefesi seklinde Islam kiiltiiriine kazandirilmasinda
Farabi'nin biiyiik etkisi olmustur. Bu yiizden hakli olarak Islam siyaset felsefe
gelenegi Fardbi okunmadan anlasilmaz kanaati olusmustur. Calismamizda filozofun
tesis etmek istedigi “erdemli toplum” “erdemli sehir” “erdemli diinya” anlayis:
cercevesinde, giil bahcesinde kendiliginden olusan ve istenmeyen otlara benzettigi ve
erdemli toplumda birlik ve beraberligin, mutlulugun elde edilmesinde en biiyiik
engellerden biri olarak gordiigii nevidbit kavrami ele almacaktir. FArdbi'nin bu
tipolojiyi nasil tamimladir ve bu ziimrenin 1slahi igin One siirdiigii ¢oziim Onerileri
irdelenmeye calisilacaktir. Ayrica ¢alismamizda, nevibit kavramina eserlerinde yer
veren, konu ve metod agisindan Fardbi'nin halefi diyebilecegimiz iki diisiiniiriin daha
diisiincelerine ayr1 baghiklar altinda yer verilecektir. Bu iki diisiiniir Nastruddin Tfisi
ve Kinalizide Ali Efendi'dir. Erdemli sehrin problemi olmak bakimindan nevdbit
taifesini Fardbi ile benzer bir yaklasim ile ele alan Nasiruddin Tiisi’'nin goriislerine
Ahlak-1 Naistrr adli eseri ve Kinalizdde Ali Efendi'nin goriiglerine ise Ahldk-1 Aldi
adli eseri temel alinarak yer verilecektir. Boylece erdemli toplum icindeki muhalif grup
olan nevibit analiz edilmis olacaktir.

am

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Fardbi, Nastruddin Tiisi, Kinalizdde Ali
Efendi, Nevdbit.

Abstract

In the history of Islamic thought, politics was first used as a term in the sense
of the art of governing the state, the management of state affairs, bureaucracy and
general affairs related to administration. When it comes to city and state
administration, the term politics comes to mind. al-Farabi had a great influence on
the introduction of this term into Islamic culture in the form of political philosophy.
That is why, rightly, the opinion that the Islamic tradition of political philosophy is
incomprehensible without reading al-Farabi has been formed. In our study, the
philosopher seeks a “virtuous society”, “virtuous city”, “virtuous world” within the
framework of spontaneous and unwanted weeds in the rose garden likened to unity
and togetherness in the society and virtuous, happiness is seen as one of the biggest
obstacles in achieving the concept of nawabit will be discussed. It will be tried to
examine how al-Farabi defines this typology and the solution proposals he puts
forward for the correction of this group. In addition, in our study, the thoughts of two
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other thinkers who included the concept of nawabit in their works, which we can call
the successors of al-Farabi in terms of subject and method, will be included under
separate headings. These two thinkers are Nasiruddin Tisi and Kinalizade ‘Ali
Efendi. The views of Nasiruddin Tiist, who deals with the nawabit taifa in terms of
being the problem of a virtuous city with a similar approach to al-Farabi, will be
included based on his work called Morality-i Naisiri and the views of Kinalizade ‘Al
Efendi based on his work called Morality-i Alai. Thus, nawabit, the opposition group
within the virtuous society, will be analyzed.

Keywords: Islamic Philosophy, al-Farabi, Nasiruddin et-Tisi, Kinalizade
‘Ali Efendi, Nawabit.

Extended Summary

al-Farabi (d.339/950), one of the important thinkers, raised by the
Turkish-Islamic world, benefited from the accumulation of Iranian
civilization, especially the political thoughts of Plato and Aristotle, while
establishing his political philosophy in Islamic civilization. When we look at
the studies on Islamic philosophy, it is seen that a questioning perspective
built on concepts such as morality, existence, knowledge and virtue under the
leadership of philosophy in the Islamic world began before al-Farabi.
However, it is al-Farabi who produced a systematic and consistent model for
the first time in the field of political philosophy. Therefore, researchers
working on Islamic philosophy agree on this issue. His idea of “virtuous
society” is at the center of his philosophy. The basis of the virtuous society
understanding, which is the ideal of the thinker, is the knowledge of the truth
and the belief, thought and lifestyle that will lead the individuals who make
up this society to happiness. al-Farabi's emphasis on the relationship between
happiness and politics in his works on the subject, especially in al-Madinatul
Fazila, al-Siyasatu'l-Madaniyya and Tahsilu's-Saade, draws attention.
Because according to him, the main purpose of man is to achieve happiness.
In this, a socio-political environment is essential.

We see a similar approach in Nasiruddin et-Ttsi and Kinalizade ‘Alt
Efendi, who were greatly influenced by al-Farabi's views in matters related to
state philosophy. In the systems of all three thinkers, the main purpose is to
achieve happiness. Again, all three thinkers talk about a group that they see
as an obstacle and problem in front of happiness in their system. This
typology is defined by the concept of "nawabit".

The word nabita (Nawabit), which derives from the root nebt meaning
"to grow grass, to sprout” in the dictionary, means "newly growing, emerging
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later, inexperienced". As a term, it was used by the Mu'tazila, whom gave
great importance to rational proof in matters of faith, to describe those who
could not rationally justify the issues of belief, were unaware of what was
going on in their time, did not have the knowledge to evaluate the events, or
to consider only the literal aspect of religious texts and give it a rough
meaning. Although it is not common, we know that it was used to describe
those who were inexperienced in the face of the realities of life, as well as
those who operated in favor of the ‘Abbasids in the last period of the
Umayyads and those who pledged allegiance to an opposition leader by the
current rulers. In the same way, the way of thinking that especially consented
to the injustices committed by the Umayyad caliphs and opposes those who
criticize this situation, ignores the will of man and connects everything to fate
is called nawabit.

Apart from its literal and metaphorical meanings, in dictionaries with
its social meaning, the term nawabit, which means "plants" and "grass" in
terms of signifying the immature, uncooked young boy and sapling, unaware
of the world's care and conditions, in the tradition of Islamic political thought,
the truth is not in the political society. It was used to conceptualize the group
seeking other than that. We can say that the term nawabit is used for those
who deviate from the dominant view and think differently from the general
understanding.

The essence of al-Farabi's philosophy is the idea of "virtuous society".
His virtuous society is based on the knowledge of truth, which has
epistemological and religious principles that will lead all humanity to the
highest happiness. There are many things that man needs in order to maintain
and replace his existence and to become a competent being. Therefore, man is
a needy creature. This feature makes man a social being, and a social life is
required in order to meet these needs. According to al-Farabi, who
determined that the purpose of man's creation is to be happy, man can realize
his purpose of creation only by continuing his life in a virtuous society.
Because in this society, there are all the conditions necessary to reach
happiness and become competent. Order, harmony and cooperation are at the
forefront of the issues that al-Farabi is most sensitive to in a virtuous society.
In this regard, al-Farabi wants to realize the same hierarchical order that
works perfectly in a healthy body and in the metaphysical realm, in a virtuous
society. He likens the head of the virtuous society to the heart in the body,
and to the First Cause in the realm.

The second thinker whose views we will analyze about the concept of
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Nawabit is Nasiruddin et-Tasi. et-Tasi, who is one of the important
representatives of the peripatetic tradition, is accepted as one of the revivers
of Islamic thought. The sciences within the scope of practical philosophy are
divided into two as individual and community. et-Tiis1, who closely followed
Ibn Sina, deals with the science of society in two parts: the community
consisting of households and the community consisting of the people of the
city, province, region/country. For this reason, practical philosophy consists
of three parts: moral education, household management and state
administration. et-Ttisi, who defines happiness as the last goal of both the
individual and the society like al-Farabi, says that social life is an
indispensable tool for the happiness of people. et-Tiis1's political philosophy
consists of examining the universal laws that will ensure the happiness of the
society that turns towards real competence through social solidarity and
cooperation. et-Ttisi, who says that the ruler must have basic qualities and
virtues in order to achieve this, points out the importance of love, justice and
tolerance in this context.

Kinalizade ‘Al Efendi (d.979/1572), one of the important names of
Ottoman thought, is a well-known statesman, poet and thinker with many
works. Katip Celebi said about him, “The great Turkish scholar who
researched and found the truth is one of those who came to the world”.
Kinalizade “Ali Efendi emphasizes the social aspect of man by stating that he
is civilized and superior to other living things as a result of his creation. The
purpose of people who come together and maintain their lives is to live
according to the methods, rules and laws that will ensure dignity in this world
and happiness in the hereafter. Like his predecessors, al-Farabi and et-Ttsi,
he says that Medina (city) is in two parts. The first of these is Medina-i Fazila,
founded on virtues and where goodness and goodness are the reason for
living together. The second type of city is Medina-i Gayri Fazila (The city that
was not built on virtue), that is, the city that was founded on evil. The basic
starting point of all three thinkers is human happiness. The "nawabit"
(opposition-incompatible) group, which is one of the elements that can
prevent happiness, is a typology that needs to be reformed, and if it is not
possible to improve, it should be neutralized with all kinds of heavy
sanctions, including exile and hard labor.

Giris
Tiirk-Islam diinyasinin yetistirdigi dnemli diisiiniirlerden olan Farabi

(6.339/950), Islam medeniyetinde siyaset felsefesini kurarken, Platon ve
Aristoteles’in siyasi diiglinceleri bagta olmak {iizere Iran medeniyetinin
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birikiminden yararlanmigtir. Islam felsefesi {izerine yapilan galigmalara
bakildiginda, Islam diinyasinda felsefenin onciiliigiinde ahlak, varlik, bilgi,
erdem gibi kavramlar {izerine insa edilen sorgulayic1 bir bakigin Farabi’den
once basladig1 goriiliir. Ancak siyaset felsefesi alaninda ilk defa sistematik ve
tutarh bir model {ireten Farabi’dir. Bu yiizden Islam felsefesi {izerine galisma
yapan arastirmacilar bu konuda hemfikirdirler. Onun “erdemli toplum”
diisiincesi felsefesinin merkezinde yer alir. Diisiliniiriin ideali olan erdemli
toplum anlayisinin temelinde hakikat bilgisi ve bu toplumu olusturan
bireyleri mutluluga gotiirecek inang, diistince ve hayat tarzi vardir. Farabi'nin
konuyla ilgili eserlerinde 0zellikle el-Medinetii’l-Fazila, es-Siyasetii'l-
Medeniyye ve Tahsilii’s-Saade de mutluluk ve siyaset iligkisine yaptig1 vurgu
dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ona gor insanin temel amaci mutlulugu elde
etmektir. Bunun i¢inde toplumsal-siyasal bir ortam zaruridir. Devlet felsefesi
ile ilgili konularda Farabi'nin goriislerinin biiyiik oranda etkisinde kalan
Nasiruddin TGsi ve Kinalizdde Ali Efendi'de de benzer yaklasimi
gormekteyiz. Her tii¢ diisiiniiriin de sisteminde temel amag¢ insanin
mutlulugu elde edebilmesidir. Yine her {i¢ diisiiniirde sisteminde
mutlulugun oniinde engel ve problem olarak gordiigii bir ziimreden
bahsetmektedir. Bu tipoloji “nevabit” kavrami ile tanimlanmaktadir.!

Sozliikte “ot bitmek, filizlenmek” anlamindaki nebt kokiinden tiireyen
nabite (nevabit) kelimesi, “yeni yetisen, sonradan zuhur eden, tecriibesiz’”2
manasina gelir. Terim olarak ise, inan¢ konularmi akli bakimdan
temellendiremeyen, yasadiklar1 devirde olup bitenlerden habersiz, hadiseleri
degerlendirebilecek birikime sahip bulunmayan veya dini metinlerin sadece
lafiz yoniinii goz oniine alip ona kabaca anlam veren kesimleri nitelemek
tlizere daha ¢ok inang konularinda akli delillendirmeye biiyiik 6nem veren
Mutezile tarafindan kullanilmistir.

Yaygin olmamak ile beraber hayatin gercekleri karsisinda acemilik
gosterenler icin kullanildig1 gibi, Emeviler'in son dénemlerinde Abbasiler
lehinde faaliyet gosterenleri ve mevcut iktidar sahipleri tarafindan muhalif
bir lidere biat edenleri tanimlamak i¢in de kullanildigmin bilgisine sahibiz.
Aym sekilde 6zellikle Emevi halifelerinin yaptig1 haksizliklara riza gosteren
ve bu durumu elestirenlere karsi ¢ikan, insanin iradesini yok sayan ve her

1 Mahmut Kaya, “el-Medinetii'l-Fazila”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV fslam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2003), 28/319.

2 fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), nbt md; Miitercim Asim Efendi,
Kamusu’l- Muhit Terciimesi (el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit), der. Mustafa Kog ve
Eyyiip Tanriverdi, (Istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), nbt md.

135



¢ Farabi, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali’de Nevabit Kavrami

seyi kadere baglayan diisiince tarzi da nevabit diye isimlendirilmistir.?
Ozellikle Kelam ilmini ilgilendiren konularda farkli ekollere miintesip olup
farkli diisiince ve inanglara sahip kimselere ve akli kullanmay1 reddedip
sadece nakille yetinmeyi benimseyen ve aym sekilde Hz. Peygamber’in
stinnetini terk edip re’ye miiracaat eden kisilere de bu ismin verildigini ifade
edebiliriz.

Literal ve metaforik anlamlar1 disinda, toplumsal anlamiyla
sozliiklerde, diinya umur ve ahvalinden habersiz, olgunlasmamis, pismemis
taze delikanli ve fidan1 imlemek bakimindan “bitkiler” ve “ayrik otu”
anlamina gelen nevabit terimi, Islam siyasal diisiince geleneginde, hakikati,
siyasal toplum i¢inde degil, onun disinda arayan grubu kavramsallastirmak
amactyla kullanilmistir4 Nevabit teriminin hakim goriisten sapma
gosterenler ve genel anlayistan farkli diistinenler icin kullamildigim
soyleyebiliriz. Islam diisiince geleneginde nevabit terimini olumsuz anlamda
ilk kullanan filozof Farabi'dir

Bitki anlamina gelen “nebat” ismi ile bitkinin yetismesini ifade eden
“enbete” fiili Kur’an-1 Kerim’de yirmiden fazla ayette yer almis ve sadece iki
ayette insan ile birlikte kullamilmistir.5 Bunlar, “Allah sizi yerden bitirip
yetistirmistir.”, ve “Bunun {izerine rabbi ona hiisniikabul gosterdi ve onu
glizel bir sekilde yetistirdi.”6 Ayetleridir. Kur'ant Kerim'de kullanildig:
haliyle mana olarak, bir olumsuzluk igermedigi goriilmektedir. Ancak tarihi
siireg icerisinde hilafet meselesi basta olmak iizere ortaya ¢ikan siyasi ve
itikadi ihtilaflar sonrasi pek ¢ok farkli goriis, ekol ve mezhep ortaya gikmustir.
Mutezile, Sia, Harici, Ehl-i Stinnet, Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey gibi olusumlar buna
ornek olarak gosterilebilir. Mecaz olarak “geng¢”, “acemi”, “yeni”,
“nevzuhur”, “yenilik¢i” ve “taze” anlamalarina gelen kelime, ifade edilen
firkalagsma siirecinde olumsuz anlamda kullanilmaya baslanmistir. Zamanla
kavram yonetim yanlsi, taraftar1 olmasi hasebiyle gercekleri dile
getiremeyen, dini ve siyasi konularda iktidara aykir1 tavir almayan insanlar
icin kullanildig1 gibi, mevcut ve kabullenilmis dini ve siyasi hayat tarzima
uyum saglayamayan, mevcudu kabul etmeyen veya edemeyen kimseleri

3 Hyas Uziim, “Nabite,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2006), 32/263-264.

4 Miitercim Asim Efendi, Kamusu'l- Muhit Terciimesi (el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-
Muhit), nbt md.

5 M. Karakaya, “Fdrabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevibit”, Felsefe Diinyas, 68, (2018), 136.
(135-156.)

6 Nih, 71/17; Al-i imran, 3/37.
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tanimlamak ic¢in de kullanilmistir.? Nevabit kavraminin tarihi seriivenine
bakinca, gerek iktidar gerekse muhalefet i¢cin olumsuz anlamlar yiiklenerek
kullanildigin1 gormekteyiz. Kavramin ele alinis sekli itibariyle, meselenin
oziinde bir ziimrenin benimsedigi, siyasi, toplumsal-diisiinsel, inang bi¢imini
benimsemeyen muhalif grubu tanimlamak igin kullaruldigimi s6yleyebiliriz.

1. Farabi'nin Erdemli Toplumunda Nevabit (uyumsuzlar-
muhalefet):

Farabi felsefesinin  6zlinii  “erdemli  toplum”  diisiincesi
olusturmaktadir. Onun erdemli toplumu tiim insanlig1 en yiiksek mutluluga
ulastiracak epistemolojik ve inangsal ilkeleri haiz hakikat bilgisi temeline
dayanmaktadir. Insanin, varligini idame ve ikame ettirebilmesi ve yetkin bir
varlik haline gelebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu pek ¢ok sey vardir. Dolayist ile
insan muhta¢ bir varbiktir. Bu o6zelligi insam1 sosyal bir varlik haline
getirmekte ve bu ihtiyaclarii karsilayabilmesi icin de toplumsal bir yasam
gerekmektedir.$ Insanin yaratilis amacimi mutlu olmak diye tespit eden
Farabi'ye gore, insan ancak erdemli bir toplum igerisinde hayatin siirdiirerek
yaratilis amacini gergeklestirebilir. Ciinkii bu toplumda mutluluga ulasmak
ve yetkinlesmek i¢in gerekli olan biitiin sartlar mevcuttur. Farabi'nin erdemli
toplumda en ¢ok hassasiyet gosterdigi konularin basinda diizen, uyum ve
yardimlasma gelmektedir. Farabi bu konuda, saghkli bir bedende ve
metafizik alemde miikemmel sekilde isleyen hiyerarsik diizenin aynisiru
erdemli toplumda da gerceklestirmek istemektedir. Erdemli toplumun
bagkanin1 bedende kalbe, dlemde ise ik Sebep’e benzetir.? Farabi erdemli
toplumdaki insanlar arasinda birligin, diizenin, uyumun ve yardimlagmanin
saglanmasinda, barmndirdig1 degerler itibariyle dinin ¢ok biiyiik etkisinin
oldugunu belirtmektedir. Filozofun bu sekilde diisiinmesinde dinde mevcut
olan hakikat bilgisi, adalet, dogruluk, sevgi, inang birligi, yardimlasma gibi
kitlelerin bir arada yasamasin temel unsurlarn sayilabilecek prensiplerin
varlig1 ve 6nemi etkili olmustur.10

Erdemli toplumu tesis eden ve diizen icinde yasamini sekillendiren
dort temel unsuru Farabi, sevgi, adalet, inan¢ ve hayat tarzinda ortaklik

7 Uziim, “Nabite,”, 32/263; Yiiksel Macit, “Emevi Idaresi Ustiine”, Hikmet Yurdu 2 (Temmuz-Aralik
2008/1), 233, 41.dipnot; Irfan Aycan, “Caliz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir Yaklagim”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (1996), 286.

8 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l Fadila, ngr. Albert Nasri Nadir. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
117; Huriye Tevfik Miicahid, Farabi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, gev: Vecdi Akyiiz. (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 58.

9 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinh. (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2018), 184-196.

10 Farabi, Kitabii'l-Mille -Din Uzerine-, gev. Yagar Aydinli. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 68.

137



¢ Farabi, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali’de Nevabit Kavrami

olarak belirlemektedir. O, adalete evrende var olan iyilik diizeninin, irade
sahibi insan eliyle erdemli toplumda da yasatilmasi ve uygulanmas anlamin
verir. Adalet deyince akla toplumun diizenini, uyum ve isleyisini saglayacak
kanunlar gelmektedir. Insanlarin haklarini ve sorumluluklarini belirleyen,
toplumda huzur ve giiveni saglamak igin tesekkiil ettirilen kanunlarin en
temel amaci adaleti saglamaktir. Clinkii adaletin geregi gibi tesis edilmedigi
bir toplumda huzurun ve mutlulugun saglanamayacag1 toplumsal, siyasi ve
hukuki evrensel bir kabuldiir. Insanlarin eylemlerinin belirlenmesinde sahip
olduklari arzu ve tutkulari énemli bir pay1 vardir. Kanunlar mesru olmayan,
erdemli toplumda diizeni ve uyumu bozacak tiirden istek ve tutkularin
gerceklesmemesi icin vardir ve bunun icin bazi engeller koyarak tedbir alinir.
Kanunlarm ideal anlamda toplumun huzuruna katkida bulunmasi ve
toplumun yetkinlesmesine fayda sunabilmesi icin bireylerin zihinsel olarak
suur ve kavrama diizeyinin de olgunlasmasi gerekmektedir.!! Farabinin
olusturmak istedigi ideal sisteminde bireyin yetkinlesmesi, kendini egitip
gelistirmesi ve sanat sahibi olmas1 6nemsedigi hususlardandir.

Farabi erdemli toplumun olusmasinda egitim ve is boliimiinii ¢ok
onemsemekte ve ilk bagkanin vatandaslarimi mertebelere ayirip yonlendirme
yaparken belirleyici unsur olarak egitimlerini, sanat ve meslek yetenegi
konusunda yaratilislarmi dikkate almasi tavsiye etmektedir. Yonetici ve
hizmet edenler seklinde smiflandirilan bu hiyerarsik yap1 igerisinde
mutluluga ulagmanin yolu tabii ve iradi iyiliklerin ¢ogaltilip, kétiiliiklerin ise
ortadan kaldirilmasi veya asgari diizeye indirilmesinden ge¢mektedir. Farabi
siklikla ilk bagkanin gorevinin kotiiliikleri engellemek, iyiliklerin cogalmasin
saglamak, uyum ve diizeni kurmak oldugunu belirtir. Bu asamaya gelmek
icinde halkin i birligine ihtiya¢ vardir. Filozof, yoneticilik gorevini ifa eden
yetkilinin, halkin mutlulugu igin her yolu denemesi gerektigini
sOoylemektedir. Erdemli toplumda halk yonetici iliskisine de deginen Farabi,
bu iletisimi 6grenci hoca iliskisine benzetir. Cahiliye toplumundaki
yoneticileri ise atlarin dizginlerini elinde tutan siivarilere benzetir. Ona gore
erdemli toplumu meydana getiren bireyler, mutlulugun ne oldugu, insam
mutluluga gotiirecek davranislarin bilgisi, erdemli toplumun yonetim bigimi
ve diizeni hakkinda da bilgi sahibi olmalidirlar. Ciinkii erdemli toplumun
yoneticilerine gore bu bilgiler erdemli sehirde ahlak, hukuk ve eyleme
doniismiis olarak viicut bulmalidir.!2

11 Omer Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 260-262.
12 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 48-50.
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Farabi, el-Medinetii'l-Fazila ve es-Siyasetii'l-Medeniyye adh
eserlerinde olusturmak istedigi erdemli sehrin omurgasmin nasil olacagim
anlatirken sudiir nazariyesi ekseninde hareket ettigini goriiyoruz. Diistiniir,
sudlir nazariyesinde var olan ilk varliktan son varliga, mevcudat arasindaki
katmansal mertebeleri ve bunlar arasindaki iliskiyi erdemli sehre uyarlamak
istemis ve ilk baskandan piramidin en sonunda yer alan son varliga kadar
belirli bir silsile takip etmistir. Farabi erdemli sehirde yasamir siirdiirecek
bireylerin belirli bir yetkinlige sahip olmalar1 gerektigini ifade eder. Erdemli
sehrin sakinlerinin, faal akilla ittisal edebilen, ilim ve marifet ehli, feraset
sahibi bir bagkanin yonetiminde, varliklarin yiiksek diizeyde bilgisine vakif,
mutlulugu hedeflemis bilingli, ehliyet ve liyakat sahibi kimseler olmasi
gerektigini belirtmektedir. Farabiye gore bu durum erdemli sehri fasik ve
cahil sehirden ayiran en biiytiik 6zelliktir. Fakat Farabi'nin konuyu ele aldig1
eserlerine bakinca durumun bodyle olmadigini gormekteyiz. Cilinkii erdemli
sehir icerisinde yasayan “bakun/geriye kalanlar”, “nevabit/tiiredi”, “el-
mutakannisun/firsat¢ilar”,  el-muharrife/yanlis  yorumlayanlar”, el-
marika/yasalar1 hiikiimsiizlestirenler” gibi farkli tipolojilerden olusan
“erdemsiz” smflar da s6z konusudur.'3

“

Genel olarak erdemsizler diye isimlendirilen bu farkl tipolojileri kisaca
tanimlamak faydali olacaktir. El- mutakannisun/firsatgilar veya tuzakgilar
olarak da adlandirilan bu smifin fertleri, mutluluk ile ilgili fiillere
tutunduklar1 halde mutlulugu amag¢ edinmeyen, asil gaye olarak zengin
olmays1, begenilmeyi, comertligi ve iktidar olmay1 se¢mislerdir. Bu gayelerine
ulagabilmek i¢in de erdemli toplumun temel dinamigini olusturan ve
insanlar1 millet yapan en temel deger olan dini kullanmaktan
kagmnmamusglardir. Bu siuf kendilerine gaye olarak sectikleri zenginlik,
iktidar, begenilme gibi amaglarina ulasabilmenin yolunun erdemli olmaktan
gectigini bildikleri ic¢in, erdemli toplumun degerleri ile uyumlu gibi
davranarak erdemliymis goriintiisii vermektedirler. Bu yiizden bu
kategorinin miintesiplerine “tuzakg¢ilar” da denmistir.

Bir diger grup da el-muharrife/yanlis yorumlayanlar veya
tahrifcilerdir. Bu smifi olugturan tipolojiler ise erdemli toplum iginde
yasamalarina ragmen, erdemli toplumun degerlerini igsellestirememis ve
cahil toplumlarin yolunu kendilerine gaye olarak se¢mislerdir. Sectikleri bu
cahili toplumun yasam ilkelerini erdemli toplumda hayata gegirme imkan
bulamayacaklarini bildikleri i¢in de erdemli toplumun reisinin soz ve

13 Farabi, es- Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcudat, gev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir
Sener M. Rami Ayas. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 122-127.
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goriiglerini ve erdemli toplumun yasalarmi kendi istek ve arzulan
dogrultusunda ve kendi amaglarina yonelik olarak carpitirlar. Bu sebeple de
tahrifci olarak adlandirilirlar.

Bir diger grup ise “sapanlar”, “yasalari hiikiimsiizlestirenler”
anlaminda “el-marika”dir. Bu grubu, amact kanun koyucunun sozlerini,
goriislerini, emirlerini ¢arpitmak, tahrif etmek olmamak ile beraber, bagskanin
yasalarini1 anlayamadiklar icin, onun yasalarini, goriislerini amacma uygun
olmayan bir bigimde yorumlayan kimseler olusturmaktadir. Dogal olarak
yaptiklar1 hatali yorum sonucuna bagh olarak elde ettikleri yanlg bilgiler
beraberinde yanlis eylem ve davranislar1 getirmektedir. Bu durum ise
erdemli sehrin isleyisi, diizeni ve amacina uymamaktadir. Bu sebeple erdemli
sehrin gayesinin digina ¢kmalar1 yiiziinden “sapanlar” olarak
isimlendirilmislerdir. Bunlarin disinda erdemli toplumun reisinin sozlii ve
fiili olarak toplum iizerinde otoritesini azaltmak i¢in hem kendi aralarinda
hem de toplum nezdinde konusan ve “muzeyyifun”, “sahteciler” diye
isimlendirilen bir grup daha vardir. Onlarin bu tutum ve davramslar
otoriteye baghhk ve itaat konusunda problemlerin dogmasma neden
olmaktadir.'* Bu tipolojiler her toplumda mutluluga mani olmaktadirlar.

Farabi'nin siyaset alani ile ilgili eserlerinin omurgas: mutluluk-siyaset
iliskisi iizerine bina edilmistir. Insanin temel hedefinin mutluluk oldugunu
sOyleyen filozofa gore bir insan, tek basmna mutlulugu elde edemez. O,
insanin bireysel olarak elde ettigi mutlulugu (tezhibii'l-ahlak) hakiki
mutluluk olarak kabul etmez. Insan gergek mutlulugu ancak aile (tedbirii’l-
menzil) ve toplumsal-siyasal (tedbirii'l-miidiin) ortamda elde edebilir. Farabi
olusturmak istedigi erdemli sistemin devamlili§ini ve bu sistemin iginde var
olan bireylerin mutlulugunu sekteye ugratacak muhtemel faktorleri de goz
oniine alarak olumsuzluk yasanmamasi icin tedbirler almistir. Bunun igin
erdemli sehri yonetecek kisi veya kisilerde olmas1 gereken 6zellikleri agik ve
net bir sekilde ele almis, sartlari belirlemistir. Sehrin vatandagsi olacaklara da
icinde yasadiklar: sistemin kurallarini bilmelerini, is boliimii, yardimlasma
ve egitim yoluyla siirekli yetkinlesmeyi kendilerine hedef edinmelerini
Onermistir. Farabi erdemli sehrin yonetici ve halkinin istikrar ve huzuru
oniinde bazi engel ve tehlikelerden s6z etmektedir. Bunlardan biri de
yukarida Ozet olarak tanimlamaya calistigimiz erdemli sehrin yasam
bicimini, ahlaki deger ve hukuki kurallarmi igsellestiremeyen, bu sistemin
diinya goriisiinii begenip kabullenmeyen ve uyum saglamayan insanlar ve

14Farabi, Ideal Devlet, cev: Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yaymlari, 1997), 122; Senol Korkut,
Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 1.bs.,(Ankara: Atlaskitap, Ekim-2015), 360-361.
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gruplardir. Farabi bu uyumsuz ziimreleri nevabit olarak tanimlamaktadir.

Farabi i¢in nevabit erdemli politik toplumun erdemli olmayan sakinleri
anlamina gelmektedir. Farabi nevabit kavramini erdemli sehirlerdeki
“tlrediler” olarak kullanir. “Tiirediler”, Medinetii’l-Fazila’ya muhalefet eden
dinsel-siyasal bir gruptur. Filozof erdemli sehrin insa edilebilmesi i¢in bu
grubun 1slah edilerek erdemli hale getirilmesi gerektigini ya da bunlarmn
toplumdan uzaklastirilmasimin zaruri oldugunu belirtmektedir. Farabi'nin
Medinetii’l-Fazila merkezli siyasal projesindeki temel kaygi dinsel, diistinsel
ve toplumsal-siyasal birligi tesis etmektir.’s Farabi tefrika, ayrilik ve
parcalanmighigi toplumlarin ve toplumlari mutluluga gotiirecek sistemin
isleyisine zarar veren temel unsurlar olarak gérmektedir. Onun bu tespitinde
yasadig1 donemdeki siyasal-toplumsal ve diisiinsel parcalanmisliklarin etkisi
bliytiktiir. Bu yiizden Farabi erdemli sehrin bireylerinin Allah, kozmos,
ruhani varliklar, ahiret gibi konularda goriis birligi icerisinde olmalarim
onemsemektedir.’6 Zira Farabi erdemli toplumun sakinlerinin diisiinsel,
siyasal-toplumsal alan basta olmak iizere her konuda birlik i¢inde olmalarim
mutluluk agisindan 6nemsemektedir. Farabi insanin mutlulugu ancak iki
unsur araciligryla elde edecegini diisiiniir. Bunlardan ilki, mutlulugun nasil
bilinecegini ve elde edilecegini gosteren bir ilim/sanat; ikincisi de bu ilim veya
sanat1 uygulanacag1 mekandir. Farabi'ye gore bu ilim pratik felsefenin icinde
yer alan siyaset; onun uygulanacag1 yer ise Medinetii'l-Fazila’dir.’” Farabi
Medinetii’l-Fazilanin diisiinsel ve siyasal sistemine uyum saglayamayip
cahili melekelere ve toplumsal uygulamalara meyledenlerin bunu neden
yaptiklarin1 ve bunlarin nasil diizeleceklerini siyaset ilmi vasitasiyla
bilebilecegimizi dile getirmektedir. Filozof, Medinetii'l-Fazila'nin diisiinsel,
siyasal agidan cahil, fasik ve dalle toplumlara doniisebilecegini de soyler.
Siyaset ilmi, onun tekrar aslina dondiiriilmesi igin gerekli olan diizenlemeler
ve Onlemlerin bilgisine sahiptir.’® Siyaset ilmi veya sultanlik sanati tiim
toplumsal faillerin iizerinde bulunan bagkanin icra ettigi ilim veya sanattir.
Baz1 sanatlar sadece hizmet ederken, diger bazi sanatlar da hem yonetir hem
de hizmet ederler. Farabi'ye gore en iistiin sanat/ilim olan siyaset/sultanlik ise

15 Onur Yildirim-Adem Caylak, “Fardbi Diisiincesinde Nevdbit: Medinetii’l-Fizila’nin Yeniden Insa
Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir Analiz”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1 (Nisan 2021/13), (66-
82), 69.

16 Farabi, “Fustlir'l-Medeni”, Fardbi’'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan. (istanbul: M.U. Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 88.

17 Mehmet Aydin, “Fardbi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (1976), 305.

18 Farabi, flimlerin Sayimi, gev: Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, (Ankara: Elis Yaynlari, 2019),
166.

141



¢ Farabi, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali’de Nevabit Kavrami

sadece yOnetir.”® Filozof, mutlulugu elde etmenin yolunun siyaset ilmini iyi
bilmek ve uygulamaktan gectigi gibi, erdemli devlet diginda mutluluk
arayanlarin da 1slah edilmesini siyaset ilmine baglamaktadir. Farabi siyaset
ilmini her tiirlii problemin ¢6ziim adresi olarak gormektedir.

Farabi yasadigi donemde mevcut olan yonetim bicimlerinin
higbirisinin Medinetii'l-Fazila olmadigimnin, bu yonetim bigimlerinin teoride
ve pratikte ideal olandan uzaklasti§inin farkinda oldugu igin, onu yeniden
insa etmek istemektedir. Fakat filozof bu yeniden tesekkiiliin 6niinde bazi
engeller oldugunu ve bu engellerin asilmasinin da yeniden tesis i¢in zorunlu
oldugunu bilmektedir. Yukarida da degindigimiz gibi Farabi erdemli sehrin
diisiinsel ve toplumsal idealleriyle uyusmayan ve erdemli sehrin yeniden
tesekkiiliiniin oniinde engel olan bu erdemsiz ziimreyi nevabit olarak
tanimlamaktadir. Bagka bir ifade ile nevabit erdemli sehirdeki tiiredilerdir.
Farabi bu ziimrenin istenmedigi halde ortaya giktigini ve erdemli sehri ifsat
ettigini soylemektedir. Dokuz smif olarak ele alip tanimlamaya ¢alistig1 bu
ziimrelerin {i¢linden niyetleri bozuk ve en olumsuz tipler diye soz
etmektedir. Geriye kalan alti grubun ise genellikle iyi niyetli olduklarm,
erdemli sehir icin iyiyi istediklerini ancak, gercekleri tam kavrayamayan,
tasavvur giicii zayif olan ve dogru ile yanhs: ayirt edebilecek istidata sahip
olmayan kimseler olarak tanimlamaktadir.20 Farabi bu ziimrelerin erdemli
sehre ve halkina zarar vermesine engel olmak icin yoneticilere bazi uyarilarda
bulunmay1 da ihmal etmemistir. Yoneticinin nevabit ziimresini stirekli takip
ve mesgul etmesi gerektigini belirten Farabi, ihtiya¢ halinde 6zel tedavi
yontemleri uygulanmasini ve sonug¢ almamadigl durumlarda ise sehirden
kovmak da dahil olmak iizere hapsetmek, zor ve angarya islerde ¢alistirmak
gibi secenekleri uygulamasi gerektigini belirtmistir.

Farabi erdemli sehri meydana getiren beg asil ziimreden bahsederken
nevabit grubunu bu toplumsal simiflardan saymaz. Filozof, Medinetii’l-
Fazila’'sinda erdemli toplumda hiikema, hatipler, edipler, sairler,
miizisyenler, doktorlar, miihendisler, miicahidler, iftciler, c¢obanlar,
tiiccarlar gibi farkl toplumsal siniflarin oldugunu ifade eder. Sisteminde ilk
sirada yer verdigi hitkemanin pratik felsefenin bilgisine sahip olan filozoflar
oldugunu sdylemektedir. Filozoflar bu sistemin en erdemli toplumsal sinifim
olusturmaktadir. Toplumsal siufin ikinci sirasinda ise hatipler, sairler,

19 Fatih Toktas, “Faribi'nin Kitdbii'l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”. Divan: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, (2002/1), 266.

20 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener M. Rami Ayas.
(Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 122-127.
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miizisyenler, katipler yer almaktadir. Doktorlar, miihendisler, muhasebeciler
tiglincii grubu olugtururken, erdemli sehri koruma ve giivenligi saglama
vazifesini yerine getiren miicahitler ise dordiincii smifi meydana
getirmektedirler. Son toplumsal sinifi ise mal miilk sahibi olan ciftgiler,
¢obanlar ve tiiccarlar olusturmaktadir. Bu bes toplumsal sinif erdemli sehri
insa etmektedir.2! Adalet ilkesi {izerine kurulan Medinetii'l-Fazila’da her
insanin toplumsal gorev ve sorumlulugu farklidir. Bu toplumda hedef hakiki
mutlulugu elde etmektir. Bunun iginde her bir birey ait oldugu toplumsal
smufin geregi olan vazifesini iyi yapmak zorundadur.

Farabi'yi Erdemli Sehri yeniden tesis etme diislincesine iten saiklerin
basinda, yasadig1 donemin siyasi-dini gelismeleri sonucunda meydana gelen
tefrika hadiseleri gelmektedir. Bu parcalanip kutuplasmis ortamda hakiki
mutlulugun elde edilmesini miimkiin gérmeyen Farabi, bu dogrultuda hakiki
mutluluga ulasmanmn yolunun Erdemli Sehri yeniden tesis etmekten
gectigine inanmaktadir. Tefrikanin oldugu yerde saadete ulagmanin
imkansiz oldugunu gormiis olacak ki diisiintir, ideal sisteminde dayanigsma,
birlik beraberlik, fikir ve inang birligi gibi nitelikli bir toplumsal yasam icin
onem arz eden ilkelere ¢ok deger vermistir. O, erdemli toplumun yeniden
ingasinda iki temel sartin mutlaka yerine getirilmesini zorunlu gérmiistiir. Bu
sartlardan ilki, sehrin diizeninin, ilk sebeb’in sudiir etmesiyle baslayan ve
hiyerargik bir hal barmdiran kozmik diizeni takip etmesidir. Farabi erdemli
toplumdaki diizenin sudiir nazariyesindeki kozmik diizenle paralellik arz
ettigi siire ve Ol¢ili nispetinde hakiki mutlulugun elde edilmesini miimkiin
gormektedir. Farabi idealinde olan insani sehri, tanrisal sehri 6rnek alarak
kurmak istemektedir. Yerine getirilmesi gereken ikinci sart ise erdemli sehrin
halkimin toplumsal-siyasal goriislerinin bu diizene uygun olmas: ve bu
diizenin en hakiki diizen olarak en dogru goriis ve gercek inanigi temsil
ettigine inanilmasidir.?? Toplumsal-siyasal birligi saglamadan erdemli sehrin
olusamayacagimi ifade ederek sehrin biitiin boliimlerinin erdemli baskanin
maksadma hizmet etmeleri gerektigini belirten Farabi, bu sistemin iginde
hayat siiren ancak bu diizenin en hakiki, en dogru ve gergek inarusi temsil
ettigini kabul etmeyen ve bu diisiinceyi paylasmayan kisilerin oldugunu
sOylemektedir. Bir diger ifade ile ayn1 toplum igerisinde bagkanin maksadma
hizmet etmeyen kimselerin varligi erdemli sehrin olusumunda ve hakiki
mutlulugun elde edilmesinin 6éniinde ciddi bir engel olarak durmaktadur. Iste

21 Farabi, “Fustili’'l-Medeni”, Faribi'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan, 81.
22 M. Abid el-Cabird, Arap Ahlaki Akli, gev: Muhammet Celik, (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016),
449.
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Farabi bu ziimreye nevabit ismini vermektedir. Filozof Fustilii'l-Medeni adl
eserinde, dogas1 geregi erdemleri kabul etmeye yatkin olmayan insanlarmn
erdemleri kabul eder hale gelmesinin veya var olan erdemlerin daha da
miikemmel hale getirilmesinin devlet yoneticisinin gérevi olmadigimni ifade
etmektedir. Tahsilii’s-Saade adli eserinde ise Farabi, aym konuyla ilgili olarak
erdemli sehrin vatandaslarmin felsefi veya dinsel egitim araciligryla erdemli
hale gelebilecegini dile getirmektedir.?? Bununla birlikte bu yontemle
erdemlere sahip olabilen insan sayismin ¢ok az oldugunu belirten Farabi,
nevabit grubunda bazi entelektiiel noksanliklar bulundugunu ve bu
noksanliklar yliztinden bu ziimrenin hakikatin bilgisine sahip olamadan
varliklarmi siirdiirecegini ifade eder. Farabi'ye gore nevabit ziimresinin
amact hakiki olmayan mutlulugu elde etmek, erdemli sehrin sakinlerinin
amaci ise hakiki mutlulugu elde etmektir. Bu ylizden erdemli sehrin sakinleri
icin hazirlanan felsefi ve dinsel egitimin nevabit ziimresine uygun olmadig1
agiktir.2* Diisiiniir bu taifeyi erdemli devletin ve bu devletin sakinlerinin
hakiki mutlulugu elde etmesinin 6niinde ciddi bir engel olarak gormekte ve
bu konuda erdemli toplumun reisini uyarmaktadir. Erdemli sehirde yasayan
bu ziimrenin kontrolii, siirekli takip ve meggul edilerek yapilabilir. Bu strateji
¢Ozlim getirmez ise, bu gruba dahil kimseleri hapsetme, sehirden kovma, zor
islerde calistirma, cezalandirmak dahil farkli yontemler deneyerek pasifize
etmek gerekir. Ciinkii filozof bu ziimreyi toplumsal biitiinliik agcistndan bir
tehdit olarak gormektedir. Farabi bu ziimrenin kontrol altinda tutulmadig:
takdirde sapkin fikirlerini erdemli sehrin sakinleri arasinda yayarak, erdemli
sehirde var olan toplumsal-siyasal ve dinsel birligin bozulmasina yol
acacagini ifade eder. O, bu grubu erdemli sehirde yasamakla birlikte bu
toplumsal-siyasal yapiya ait olmayan muhalif grup olarak kabul eder.

Mubhalefet kavrami, siyasetin temel kavramlarindan biridir ve ¢ok
farkli sekillerde karsimiza ¢ikar. Bir toplum diizeninde muhalefeti farkh
sekillerde tanimlamak, mubhalif birey, grup ya da giigleri gesitli sekillerde
tasnif etmek miimkiindiir. Hemen her toplumda, toplumun genel yapisma
uyum konusunda zorluk ¢eken, toplumun gayesini ve anlam-deger

23 Farabi, “Fusilii’l-Medeni”, Fdrabi'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan, 24; Farabi, Tahsilii’s-Sa’dda, cev:
Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2015), 93; ilai Alon, “Farabi'nin Garip Bitkisi: Muhalefet
Olarak en-Nevabit”, Islam’da Siyaset Diisiincesi, trc. Kazim Giilegyiiz, (1stanbu1: Insan Yayinlari,
1995), 217-249.

24 Yildirim-Caylak, “Fardbi Diisiincesinde Nevdbit: Medinetii’l-Fazila'nin Yeniden Insa Edilmesi
Sorunu Baglaminda Bir Analiz”, 78.

25 Farabf, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin - Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 71.
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diinyasmi benimsemeyen, gesitli sekillerde haksizlifa ugradiginm diisiinenler,
toplumdaki paylasimdan hak ettigini alamadigini iddia eden yahut iktidar
ele gecirme arzusu ile hareket eden gruplar vardir. Toplum igin en dogru
diizeni belirleme veya toplumsal diizenin tesis ve igleyis siirecine yonelik
gorlis ve yontem farkliliklar1 toplumda bir ayrisma ve muhalefetin
dogmasina sebep olabilir. Farabi'nin Medinetii’l-Fazila’sinda ise muhalefet,
siyasi rekabet ya da yOnetimin tercih ve uygulamalarina elestiriden ziyade,
toplumsal diizenin kurucu degerlerine kars: olmak ve bu degerlerin icra
edildigi hayat diizeninin disinda kalmak olarak vuku bulmaktadir. Diger bir
ifade ile muhalefet toplumun kurucu deger ve gayesine karsi olmak anlamma
gelir. Bu anlamda mubhalif olmak sadece yonetilenler igin gecerli olan bir
durum degildir. Toplumun kurucu deger ve gayesine aykir1 bir tutum ve
davrarus igine giren yonetici ve seckinler i¢cinde bu durum gecerlidir. Farabi,
toplumun temel degerleri ile sorunlu bir anlam-deger diinyasina sahip olan
bir yoneticinin haz, zenginlik, seref gibi erdemli toplumun kurucu degerleri
ile uyusmayan siifli emelleri kendine amag edinebilecegini ve bunlar1 elde
etmek icin toplumu kullanabilecegini belirterek, kanunlarin ve halkin buna
izin vermeyecegini sdylemektedir.6 Bu durumda bir yonetici iktidarda gibi
goriinse de gercekte muhalefettedir. Toplumun temel kabullerine sozlii veya
tiili aykiriligin s6z konusu oldugu durumlarda, iktidar da bile olunsa nevabit
zimresinden kabul edilmektedir. Burada onemli olan devletin, erdemli
toplumun kurucu temel deger ve gayesini i¢sellestirmek ve bu temel deger ve
gayeye uygun davranabilmektir.

Farabinin erdemli toplumu, felsefenin hakikat bilgisi temelinde
kurulmug bir akil devleti ya da bilgi toplumudur.?? O erdemli toplumun
kurucu degerlerine sahip olmasina ragmen, erdemli toplumda gesitli
sebeplerle yasama imkani bulamayan insan tipolojilerinden de s6z etmis ve
bu gruba giren insanlara tavsiyelerde bulunmustur. Farabi erdemli bir
insanin veba, kitlik gibi felaketler sebebiyle cahil bir toplumda yasama
zorunda kalabilecegi gibi, heniiz erdemli bir toplumun olmamas: nedeniyle
de erdemli olmayan toplumda yasamak zorunda kalabilecegini belirtir.
Farabi boyle insanlarin durumunu ilging bir 6rnekle anlatir. Ona goére erdemli
bir insanin erdemsiz toplumda yasamas, bir hayvanin kendinden asag1 bagka
bir tiire mensup bir hayvanin ayaklarina sahip olarak yasamas: anlamina

26 Farabi, Kitabii’l-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinl. 17-18; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye,
¢ev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas. (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1980), 66.

27 Adnan Glirsoy, “Fardbi’nin Erdemli Toplumunda Muhalifler”, Hikmet Yurdu, 26 (Temmuz-Aralik,
2020/2), (ss.171-194), 13/179.
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gelir. Bu durumda bulunan erdemli insanin bir an 6nce hicret ederek cahiliye
toplumundan kurtulmas: gerekir.28 Farabi el Medinetii’l-Fazila adli eserinde
erdemli topluma muhalif olmak bakimindan nevabit ziimresini cahil toplum
smufi ile birlikte anmaktadir: “Erdemli topluma cahil toplum, fasik toplum,
degismis toplum ve yoldan ¢ikmis toplum karsittir. Ayrica erdemli topluma,
bireyler diizeyinde, sehirlerde (onlara) aykiri olarak bulunan insanlar da
karsittir.”?° Farabi'nin ifadelerinden erdemli toplumun muarizlarinin sadece
bazi ziimrelerden ibaret olmadigini, aynmi toplum igerisinde mubhalif
bireylerin de oldugunu anliyoruz. Yine Farabi konuyla ilgili olarak “Erdemli
toplum, cahil toplumun, fasik toplumun ve sapkin toplumun karsitidir.
Ayrica erdemli toplumda yasayan erdemsizler vardir ki, bunlar tipki
bugdaymin arasindan c¢ikan dikene veya tahil ya da bitkiler igerisindeki
yararsiz, hatta zararli olan bagska otlara benzerler.”3® Demektedir. Farabi
erdemli toplumun yasamsal degerlerini benimseyen biri ile cahili toplumun
degerlerini benimseyen ve bu diizenin propagandasimi yapan kisi arasindaki
farki yine bir 6rnekle anlatmaktadir. O, “bir hayvan diisiiniin ki kendisinden
daha {istiin olan bir tiire ait bir hayvanin kafasim tasimaktadir” diyerek
erdemli toplum ile cahili toplum arasindaki uyumsuzluga vurgu yapmustir.3!
Farabi i¢in nevabit ziimresi (ister grup isterse bireysel olsun) erdemli sehrin
yasam tarzinin icra edilmesi agisindan ve hakiki mutlulugun elde edilmesi
baglamimnda amacin gergeklesmesinin Oniinde ciddi bir engel olarak
durmaktadir. Verilen 6rnekten de anlagilacag: lizere bugdayimn daha verimli
ve daha Kkaliteli olmas1 i¢in nasil tarladaki zararli otlarin yok edilmesi
gerekiyorsa, ayni sekilde erdemli toplum igerisinde yer alan bireysel ya da
ziimre halindeki nevabit (muhalif) gruplarin da 1slah edilmesi ya da yok
edilmesi gerekmektedir. Muhalif gruplar, genel olarak iginde yasadiklari
toplumun temel deger olarak benimsedigi ve toplumsal diizenin ana
unsurlari olan inanglar, ortak diistinceler ve kanunlara karsi olumsuz bir tavir
icindedirler. Farabi muhalif gruplarla miicadelenin 6nemli ve sart oldugunu
dile getirmekte ve hangi grupla nasil miicadele edilecegini de 6gretmektedir.
Mubhalif ziimrelerin muhalefet gerekgelerine gore bir miicadele yontemi
onermektedir. Bu mubhalif tipolojiler ile miicadelede en biiyiik sorumluluk ve
gorev yoneticilere aittir. Filozofa gore “Erdemli toplumun ydneticisinin
gorevi muhalifleri izlemek, meggul etmek ve onlarin her simifini tedavi edecek

28 Farabi, Kitabii'lI-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinly, 44-46; Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, gev.
Yasar Aydinly, (Litera Yayimncilik, 2018), 204.

29 Farabi, el-Medinetii'l-Fizila, gev. Yasar Aydinli, 204.

30 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 52-53.

31 Farabi, Kitabii'l-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinl, 44.
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6zel yontemler kullanmaktir. Bu da onlari, toplumdan ¢ikarmak yani tecrit,
stirgilin, cezalandirmak, hapsetmek veya zor islerde ¢alistirmakla olur.”?2
Burada dikkat ¢eken bir diger hususta Farabi'nin her bir muhalif ziimrenin
muhalefet gerekcesine 6zel yontemle tedavi edilmesi gerektigi diislincesidir.
Bu oneri akla Farabi'nin erdemli devletinde yo&neticiye atfettigi rehber,
O0gretmen ve doktor misyonunu akla getirmektedir. Bu diisiincelerden
hareketle erdemli toplumda yonetici adeta nefislere sifa olarak goriilmektedir
diyebiliriz. Farabi, muhalif gruplar hakkinda bu tanitici, uyaric1 ve 6gretici
bilgileri verdikten sonra sunu da agik¢a séylemektedir ki bu muhalif gruplar,
otonom bir devlet ya da topluluk olusturamayacak ve erdemli toplum
icerisinde yok olup gideceklerdir.?

Erdemli toplum igerisinde problemli bir ziimre olarak kabul edilen
nevabit konusunu ele alan bir diger filozof da Nasiruddin et-T{si dir.

2. Nasiruddin Tiisi ve Nevabit Kavrami

Nevabit kavrami hakkinda goriiglerini analiz edecegimiz ikinci
diisiiniir Nasiruddin Tasi’dir. Megsai geleneginin onemli temsilcilerinden
olan Tdsi, islam diisiincesinin ihya edicilerinden olarak kabul edilmektedir.
Thsi yasadig1 donemde kendine 6zgii ilmi birikimi ve entelektiiel kimligi ile
bliyiik ragbet gormiis bir filozoftur. Thsi basta ahlak, felsefe, mantik, kelam
olmak {tizere pek ¢ok alanda eser sahibidir. Calismamiza da temel kaynak
olacak Ahlak-1 Nasiri diistintiriin en 6nemli eserlerindendir. Bir mukaddime
ve li¢ makaleden olusan eserin son kismi “Siyasetii’l-mudun” bagligm
tasimakta ve genel muhtevast itibariyle Farabinin etkilerini yansitmaktadar.
Bu béliimde insanin sosyal varlik olmasi prensibinden hareketle medeni
toplumun, sosyal grubun ve sehirlesmenin gerekliligi ve 6nemi {izerinde
durulmaktadar.

Ameli felsefenin kapsamina giren ilimler ferde ve topluma ait olmak
tizere ikiye ayrilir. Ibn Sina’y1 yakindan izleyen Tdsi, toplum ilmini ev
halkindan ibaret topluluga ve sehir, vilayet, bolge/iilke halkindan ibaret
topluluga ait olmak iizere iki kisimda ele alir. Bu sebeple pratik felsefe ahlak
terbiyesi, ev idaresi ve devlet yonetimi olmak tizere {i¢ boéliimden meydana

32 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 71; Senol Korkut, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde fIm-
i Medeni, Kelam ve Fikih {liskisi”, Eskiyeni, 28 (2014), 111.

33 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin - Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanhg1

Yayinlari, 1980), 73.
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olarak tanimlayan Tisi, toplumsal hayatin ise insanlarin mutlulugu icin
vazgecilmez bir ara¢ oldugunu soylemektedir. Ttisi’ye gore insan yaratiligi
bakimindan sosyal bir varliktir ve onun yetkinligi hemcinslerine kars1 bu
ozelligini gostermesindedir. Insan kendi kendine yeterli degildir, her insan
bir digerine muhtactir. Bireylerin kisisel istek ve ¢ikarlar: farkli olup bunun
ortaya ¢ikaracagi haksizlik ve catismalarin onlenmesi, hak ve hukukun
korunabilmesi igin devlete ve yoneticiye ihtiya¢ vardir. Tési’nin bu
diislincelerini kendisinden uzun zaman sonra yasamis olan Ingiliz filozofu
Thomas Hobbes'da (1588/1679) da gormekteyiz. Tisl eserinin iiglincii
boliimiinde agirlikli olarak bu konuyu ele alir. Onun medeni toplumun
geregini ve tek basma yasamanin sakincalarini, sosyal grup ve devlet
sekillerini, devlet bagkaninin niteliklerini ele alis1 biiyiik 6lciide Farabi ve Tbn
Miskeveyh’in bu yondeki goriislerine dayanmaktadir. Sonugta Farabi'de
oldugu gibi Ttis1'nin siyaset felsefesi de sosyal dayanisma ve yardimlasmayla
gercek yetkinlige yonelen toplumun mutlulugunu saglayacak tiimel
yasalarin incelenmesinden ibarettir. Bu sebeple devlet yonetimi hikmet
kaidesine uygun olmali, boylece toplumda yetkinlesmeye yol a¢gmalidir.
Bunun saglanabilmesi i¢in hiikiimdarin temel niteliklere ve erdemlere sahip
olmasi gerektigini soyleyen Ttisi, bu baglamda sevgi, adalet ve hosgoriiniin
Onemine isaret eder. Dolayisiyla toplumu ahlaki hayatin zemini olarak goren
Tisi'nin ahlak anlayisinda diinyadan elini etegini ¢eken zahidin hayatina yer
yoktur.?

Thsi, “bir kisinin agzina bir lokma ekmek koyabilmesi icin bin ¢alisan
gerekir” soziinden hareketle insanin iginin dongiisiiniin insanlarmn
birbirlerine karsilikli yardim etmesinde oldugunu sdylemektedir. Insanlarin
farkli islere ragbet gostermesini, farkli sanatlara sahip olmasini ilahi hikmetin
bir geregi olarak degerlendirir. “Eger biitiin insanlar her seyde esit olsalards,
hepten helak olurlard1” soziine istinaden zenginlik, fakirlik, akillilik gibi
hususlarin da takdir edildigine vurgu yapmaktadir. TGsi tiiriin varhiginin
karsilikli yardimlasmaya, karsiikli yardimlasmanin da toplanmaya bagh
oldugunu belirtip, insan tiiriiniin dogasi geregi toplanmaya mecbur
oldugunu soylemektedir. Filozof, toplanmanmn bu tiriinii toplumsallasma
(temeddiin) diye isimlendirmektedir. Temeddiin teriminin medineden
tiiredigini sOyleyen Tisi, sehri de ¢esitli meslek ve sanatlarla ge¢inmenin

3 Nasiruddin Tisi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 3.bs.- (Istanbul: Litera
Yayinailik, 2016), 236; Anar Gafarov, , “Nasiruddin Tasi,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2012), 41/442.

35 Anar Gafarov, “Nasiruddin Tast”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2012), 41/444.
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sebebi olan yardimlagsmay1 siirdiiren bireylerin bir araya gelme yeri olarak
kabul eder. Tisi, insan fiillerinin farkli farkli etkenleri oldugunu ve
dolayisiyla onlarin kendi dogalariyla birakildifinda yardimlasmalarinimn
miimkiin olmayacagimni sodylemektedir. Ciinkii miitegallib (zorba) olan
herkesi kendi kolesi yapmaya ¢alisir, hirsh olan ise var olan seylerin hepsini
kendisi igin ister. Bu da kavgaya, mukavemete, birbirini yok etmeye vesile
olacaktir. Bu ytizden zorunlu olarak, bir idare tiiriintin, her birini hak ettigi
bir konuma razi etmesi ve kendi hakkina ulastirmasi, her birinin elini,
hukuku c¢ignemekten ve bagkalarimin haklarinda tasarruftan kesmesi ve
sorumlusu oldugu yardimlasma islerinden bir isle meggul etmesi gerekir. Iste
bu idareye Tisi “yonetim” (siyaset) demektedir.?s Tthsi, Ahlak-1 Nasir1 adli
eserinin {iiglincli boliimiinde ele aldig1 devlet yonetimi bashginda filozof
Aristoteles’in yalin yoOnetimler {izerine yapti§1 yorumlar1 ele alarak
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Tiisi, toplumsal yasamda erdem elde
etmenin ¢ok 6nemli oldugunu ve insanlarin erdemi elde edebilmelerine kadir
olabilmeleri igin de “siyaset felsefesi” (medeni hikmet) ilmini 6grenmek
zorunda olduklarini sdylemektedir. Ona gore bu ilme vakif olmayanlar insani
iligkilerde erdemi yakalayamaz ve zuliimden beri olamaz, bu yiizden de
kendi mertebe ve konumu &lgiisiinde alemin fesadina sebep olur. Filozof
siyaset ilminin 6nemini tip ilmiyle kiyas yaparak anlatir. Ona gore tip ilmine
vakif olan bir insan, kendi sanatinda yetkin ve mahir oldugu zaman insan
bedeninin sagligim koruma ve hastaligi gidermeye kadirdir. Iste bunun gibi
siyaset felsefesi ilmine sahip olan kisi de kendi sanatinda mahir oldugu
zaman gercek denge (i'tidali hakiki) adlanan alem mizacinin saghigina ve
ondan sapmay1 gidermeye kadir olur ve o, hakikaten alemin tabibi olur.?” Bu
ilmin meyvesi aleme iyiliklerin yayilmasi, cogalmasi ve koétiiliiklerin
miimkiin olgiide giderilmesidir. Diisliniir, siyaset felsefesi ilminin konusunu
insan bireylerinin toplanma yapisi olarak belirler. O bu toplanmanin cesitli
sekillerde oldugunu dile getirir. Birinci toplanma bicimi olarak evin (ailenin)
toplanmasiny, ikinci toplanma bicimi olarak mahalle ehlinin toplanmasini,
ondan sonra sehir ehlinin toplanmas: ve nihayet adlem ehlinin toplanmasi
olarak takdim eder. T{isi, her bir bireyi ailenin bir parcas: olarak goriir. Aym
sekilde her bir aile mahallenin, her bir mahalle sehrin, her bir sehir milletin
bir parcas: ve her bir millet dlem ehlinin bir pargasidir.3 T{isi’ye gore her bir
toplanmanin bir baskani (reisi) vardir ve bir tist mertebedeki alt tarafta olanun
reisidir. Bu silsile alem baskanina kadar uzar ve “bagkanlarin baskani” (relsi

36 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Stikiirov, , 240.
37 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 243.
38 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 244.
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riiesa) odur ve o, mutlak hiikiimdardir. Onun, adlemin ve alemin pargalarmin
halini incelemesi tabibin bireyi ve bireyin parcalarini incelemesi ve aile
bagkaninin evin halini ve pargalarimi incelemesi gibidir.

Thsi, iradi-insani fiillerin iyilikler ve kotiiliikler diye ikiye ayrilmasi
gibi toplumlarin da bu iki kisma ayrildigmi belirtir. Birisi sebebi iyilikler
kabilinden olan, digeri sebebi koétiiliikler kabilinden olandir. Birincisine
“erdemli devlet” (medine-i fazila, erdemli sehir), ikincisine “erdemli olmayan
devlet” (medine-i gayr-1 fazila) adim1 vermistir. Ttsi, gercegin ¢okluktan
miinezzeh ve iyiliklerin yolunun bir oldugunu ve birden de ¢ok olamayacag:
diisiincesine binaen, erdemli devletin tek bir tiir olacag diisiincesine varir.
Bununla birlikte diisiiniir, erdemli olmayan devletin cahil, fasik, sapkin
olmak tizere {i¢ tiiri oldugunu soyler.® Tlisi'ye gore batilin sonu yoktur ve
erdemli olmayan devletlerin sonsuz sayida subeleri olabilecektir. Ayrica o,
baz1 sebeplerden dolay1 erdemli devletin icinde de ayrik otlar1 (nevabit) diye
tanimladig1 erdemli olmayan devletlerin varli§immn miimkiin oldugunu
belirtir.

Thsi'ye gore erdemli devlet, gayeleri iyilikleri edinme ve kotiiliikleri
gidermek olan ve aralarinda goriisler ve fiiller hususunda ortaklik bulunan
bir halkin toplanmasidir. Bu toplumu olusturan sakinlerin goriigleri, fiilleri,
yollari, gidisatlar1 ve gayeleri birbiri ile uyumlu olup, hepsi ayni yon
tizeredirler. Bu birliktelikte aklmn diizeltme ve dogrultmasiyla olusmus
yasalarin adalet ve hikmet erdemleri {izerine bina edilmesi ve bdyle bir
yonetimin aktif olmasmin pay1 ¢ok biiyiiktiir. Tsi, erdemli reisin idare ettigi
toplumda, ehliyet ve liyakat Olgiisii geregi her bir taife kendi yerine
yerlestirilmistir. Toplumun birligi ve huzuru agisindan yonetilenlerin reise
itaati siyasi ve toplumsal bir zorunluluktur. Ciinkii devlet idarecisine
uymaktan sapilirsa onlardaki “gazap kuvvesi” “diisiinme kuvvesi”’ne
iistiinliik kurmaya galisir ve bu da onlarin arasinda taassup, inat ve mezhep
karsith@inin ortaya gikmasina sebep olur. Erdemli toplum igin bu arzu edilen
bir durum degildir. Filozof erdemli devlette biraradalik ve sevecenligin birlik
ve beraberlik i¢in sart oldugunu sdylemektedir. O erdemli devlet ehlinin,
diinyanin her tarafinda farkli farkli da olsa gercekte miittefik oldugu
kanaatindedir. Ciinkii onlarin kalpleri birbirine dogrudur ve birbirlerine
kars1 sevgi doludur.#

Filozof, erdemli devletin sakinlerini bes kategoride ele almaktadir. Bu

39 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 268.
40 Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 269
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bes smifin birincisi onun efadil (en erdemliler) dedigi devlet idaresiyle
alakadar olan, akletme giicii ve isabetli is ve goriigleriyle hemcinslerinden
ayirt edilen segkin ziimredir. Ikincisi ise Tsi’nin dil sahipleri (zevi'l-elsine)
admi verdigi, sanat1 kelam, fikih, hitabet, belagat, siir olan ve siradan
insanlar1 inanca davet eden gruptur. Ugiincii grubu ise sanati aritmetik,
muhasebe, geometri ve tip olan, adalet kanunlarini devlet halki arasinda
koruyan olgenler (mukaddiran) toplulugu olusturmaktadir. Dordincii
grupta da savasgilar (miicahidan) diye adlandirilan ve gorevi devlet ehlinin
Ozelini korumak ve biitiinliigiinii saglamak olan taife vardir. Bunlar aym
zamanda erdemli olmayan devletlerin halkini onlardan uzak tutan savasta ve
savunmada, yigitlik ve hamiyet sartlarin1 gozeten kimselerdir. Besinci grubu
ise maliyyan denilen vergi toplama basta olmak iizere bu siniflarin aziklarinm
ve erzakimmi diizenleyen maliyeciler toplulugu olusturmaktadir.#t Bu
toplumsal katmanlar erdemli devlette is boliimii ve is disiplinin 6nemini
gostermektedir.

Tisi bu bilgileri verdikten sonra erdemli devlette, erdemli olmayan
kimselerin de bulunabilecegini kabul eder. Bu tipolojileri arag-gereg
konumunda degerlendirerek, bunlarin en erdemlilerin yonetimi altinda
olmalar1 hasebiyle egitilmeleri ve yetkin hale getirilmeleri miimkiinse
egitilmelerini Onerir, aksi takdirde ¢6ziim hayvanlar gibi egitilmeleridir.

Thsi’'nin nevabit konusundaki diisiincelerini irdelemeye baslamadan
once, yukarida degindigimiz erdemli olmayan devletleri nasil
smiflandirdigina bakmanin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Filozofun erdemli
olmayan devletleri cahil, fasik ve sapkin devlet olmak {izere {i¢ ana gruba
ayirdigin belirtmistik. O cahil devleti amaci itibariyle degerlendirmis ve alti
tiiriiniin oldugunu sdylemistir. Birincisi amaglar1 bedenlerin ayakta durmasi
icin aziklar ve giyeceklerle ilgili zorunlu olan seyi kazanmak olan ‘zorunlu
toplanmadir’ (ictima-i zaruri), ikincisi amaglar1 zenginlige, servete ulasmak
olan ‘asagilik toplanmas1’ (ictima-i nezalet), {iciinciisii haz devleti, yiyecek,
icecek, kadin ve her cesit eglence ve oyunu amag edinmis ‘bayagilik
toplanmasi’ (ictima-i hisset), dordiinciisii aristokrasi devleti yani sozlii ve fiili
asaletlere erismek {izere yapilan ‘asalet toplanmasi’ (ictima-i keramet),
besincisi amaci say1 ¢oklugu ya da asir1 gii¢ sayesinde baskalarina {istiinliik
saglama amaci tastyan ‘zorba toplanma’ (ictima-i tagalliibi) ve altinc1 olarak
da amac kisinin istedigini yapacak kadar serbest ve kayitsiz oldugu
‘Ozgiirliik toplanmasi’(ictima-i hiirriyet)tir.#

41 Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 274-275.
42 Nasiruddin Tsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 274-277-287.
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Thst cahil devletleri bu gekilde tamimladiktan sonra, fasik ve sapkin
devletler hakkinda da kisaca bilgiler verir. Ona gore fasik devletin ahalisi
inang ve goriis itibariyle erdemli devletin sakinlerine benzemesine ragmen,
fiiller hususunda onlardan ayrilirlar. lyiliklerin, faziletlerin énemini anlay1p
bildikleri halde onlara sarilmaz, uygulamazlar. Istek ve hevalarina gore
cahillik fiillerine meylederler. Diigliniir fasik devletlerin sayisinin da cahil
devletler kadar oldugunu soyler.

Sapkin devletler ise bir mutlulugu gercek mutluluga benzer tasavvur
edip, baslangic ve sonun (mebde ve mead) gercege aykir1 sekilde
vehmedildigi, mutlak iyilik ve ebedi mutluluga ulastiramayacak fiillerin ve
gortislerin onde tutuldugu devletlerdir. TiGisi bunlarin belirli bir sayisimnin
olmadigimi belirtir ve cahili devletlerin sayisin1 ve yasalarini, goriislerini iyi
bilen kimsenin sapkin devleti ve ahalisini bilmesinin kolay olacagini soyler.*

Thsi biitiin bu devlet tipolojilerini ele alip tanittiktan sonra erdemli
devlet icinde olup, erdemli devletin goriis ve inancini paylasmayan nevabit
diye isimlendirdigi bir ziimreden daha bahsetmektedir. Erdemli devletlerin
icinde beliren ‘ayrik otlari’'na (nevabit) gelince, onlar, bugday igindeki yabani
otlar veya tarla igindeki dikenler gibi bes cesittirler:

Birincisi ‘ikiytizliiler'dir. Onlar, erdemlilerin fiillerinin kendilerinden
sadir oldugu bir topluluktur, ama erdemli yagsamin gerekgesi bir haz ya da bir
asalet gibi mutluluk disinda baska amagclardir.

Tkincisi ‘tahrifciler’dir. Onlar, cahil devletlerin gayelerine egilimli olan
bir topluluktur; fakat erdemli devlet ehlinin yasalar1 buna engel oldugu igin
isteklerine ulasmak tizere onlar1 (yasalari) bir tiir yorumla kendi arzularina
(heva) uygun hale getirirler.

Ugiinciisti asiler’dir (bagiyan). Onlar, erdemlilerin hiikiimdarligina
razi olmayan ve zorba hiikiimdarhga egilim gosteren bir topluluktur. Bundan
dolayi, bagkanmn siradan insanlarin dogasma uygun olmayan fiillerinden
birisi nedeniyle insanlar1 bagkana itaatten uzaklastirirlar.

Dordiinciisii dogru yoldan ‘gikanlar’dir (marikan). Onlar yasalar:
tahrifi amaglamayan, ama yanhs anlama ytiiziinden erdemlilerin amaglarina
vakif olmayan, onlar1 bagka anlamlara ¢eken ve haktan sapan bir topluluktur.
Bu sapma, hak yoluna gitmek arzusuyla birlikte olabilir, ayip arama ve
inattan beri olabilir; insanin onlar1 dogru yola yoneltmeye umutlu olmasi
gerekir.

43 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 288.
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Besincisi ‘yanilticillar’dir (mugalitan, demagoglar). Onlar tasavvurlar:
tam olmayan, gergeklere vakif olmadiklar1 ve asalet arama nedeniyle
bilgisizligi itiraf edemedikleri i¢in yalandan gercege benzeyen sozler
sOyleyen ve bunlar1 deliller seklinde siradan insanlara sunan, (bunu
yaparken) kendileri de sasiran bir topluluktur. Gergi ayrik otlarmin (nevabit)
sayis1 bu sayilardan fazla olabilir, ama imkan alaninda olan seylerin tamamini
ortaya koymak, sdzii uzatmaya yol agar.*

3. Kinalizade Ali Efendi’de Nevabit Kavrami

Osmanli diislincesinin 6nemli isimlerinden olan Kinalizade Ali Efendi
(6.979/1572) pek ¢ok eseri olan taninmis bir devlet adamy, sair ve diisiiniirdiir.
Katip Celebi'nin hakkinda “Gergekleri arastirtp bulan ulu Tiirk alimi,
diinyaya bir gelenlerdendir” ifadesini kullandigi Kinalizade Ali, felsefe,
riyaziyyat, belagat, fikih, tefsir gibi pek ¢ok sahada maltimat sahibidir.#5
Kinalizade Ali, pek ¢ok eseri olmasma ragmen daha ¢ok Ahlak-1 Alai adl
eseri ile taninmigtir. Ahlak-1 Alai adli eser ahlak kitaplar: arasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Miiellifin ifadesine gore, “hikmeti ameliyye (ahlak felsefesi)
tizerine bir telif” olan eser tipki Ttisi’de oldugu gibi bir mukaddime ve tig
boliim halinde diizenlenmistir. Eserin tiglincii boliimii devlet idaresi ve siyasi
ahlak (ilm-i tedbir-i medine) ile ilgilidir. Bu boliimde asirlardir Tiirk
milletinin yasadig1 ve yasattig1 devlet modeli anlatilmaktadir.46 Devlet
reisinin vasiflar1 ve gorevleri, adaletin hakim kilinmasi, devlet-halk iliskisi
gibi konular bu boliimiin igerigini olusturmaktadir.

Kmalizdde Ali Efendi, insanin yaratiligt icabi medeni ve diger
canlilardan iistiin oldugunu belirterek, onun ictimai yoniine vurgu
yapmaktadir. Bir araya gelerek hayatin1 idame ettiren insanlarin amaci,
diinyada haysiyeti ve ahirette ise saadeti temin edecek metod, kaide ve
kanunlara gore yasamaktir. Kinalizade Ali Efendi, insanin fitrat1 geregi bir
topluluk igerisinde yasama zorunlulugu genel kabul ve gerceginden
hareketle, temeddiiniin baz1 hususiyetler gerektirdigini belirtmektedir. O da
selefleri Farabi ve T(si gibi Medine (sehir) iki kisimdir demektedir. Bunlarin
birincisi faziletler tizerine kurulmus, hayir ve iyiliklerin bir arada yasama
sebebi oldugu Medine-i Fazila’dir. Allah'm birliginden hareketle iyilik
sehrinin ve Onun yolunun da bir oldugunu dile getirmektedir. Kinalizade’ye

44 Nasiruddin Tsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 288-289.

45 Hasan Aksoy, “Kmnalizade Ali Efendi” TDV Islam Ansikolpedisi, (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2002), 25/416-417.

4 Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1989), 2/15-16.
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gore, ikinci sehir tiirti ise Medine-i Gayri Fazila (Fazilet Uzerine Kurulmamis
olan sehir) yani kotiiliik zerine kurulmus olan sehirdir. O, Medine-i Gayri
Fazila’y1 {i¢ grup halinde tasnife tabi tutmaktadir. 1-Sehir halki s6z soyleme
gliciinden uzak olup, bir arada yasamalarina, beden giiciinden bagska bir giic
sebep olmustur. Buna cehalet sehri denir. Diigiiniir, bu tiir sehirlerin ya gazab
gliciine ya da sehvet giicline dayandigini ifade ederek, gazap giiciine
dayanan sehri “canavarlik” sehri, sehvet giiciine dayanan sehri de “hayvani
cehalet” sehri olarak tanimlamaktadir.#” 2-Fertlerinin konusma gticiine sahip
oldugu, fakat diger kuvvetler istiin oldugu igin soziin bu giiglere hizmet
ettigi sehirdir ki, bir arada yagsama sebebi diger kuvvetler olmus olur. Buna
Fasih (bozuk) sehir denir.#8 3-Fikir ve diisiince giicli noksan olmamak ile
beraber, batil ve asilsiz inanislar1 dogru ve bozuk kanunlar iyi kabul eden ve
bunlarmn bir arada yasamalarina bu inaniglarinin sebep oldugu sehirdir ki, bu
sehre “sapik” sehir ad1 verilir.#® Kinalizade Ali Efendi’ye gore iyilik ve erdem
tizerine kurulmus bir sehir, sekil degistirerek, kotiiliik sehri haline
gelebilecegi gibi, kotii ve bozuk bir sehir, zamanla iyi ve temiz olabilir.
Sehirlerin erdemli-erdemsiz, iyi ve kotii ahlakli olmasinda hiikiimdarlar
biiyiik sorumluluk tasimaktadirlar. Kinalizade Ali Efendi, erdemli toplumda
yonetilenlerin  erdemli bireyler olabilmesi icin yoneticilerin ve
yardimcillarimin  iistiin - gayret gostermeleri gerektigini belirtmektedir.
Yonetici ve yardimcilarimnin adaletli, dirayetli ve dini yoniiniin tam olmasimin
da sehrin sakinlerinin erdemli ve iyi ahlak sahibi olmasinda etkin roli
bulunmaktadir. Sehrin erdemli, iyi, ahlakli vasfi kazanmasinda yonetici
taifesinin birlik beraberlik i¢inde olmalari, yardimlasma ve adalet duygusu
tasimalari fazilet sehrinin tesisinde 6nemli hususlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Kinalizade Ali Efendi, kotiiltiikler tizerine kurulan sehirlerin, fazilet ve
ahlak iizerine kurulan sehirlerin zitt1 oldugunu séyler. Bu yiizden Medine-i
Fazila'min tanimlanmasi ile onun zitti olan Medine-i Gayri Fazila da
anlasilmus olacaktir. Bu baglamda Nasiruddin Tisi ile Kinalizade Ali'nin tesis
etmek istedikleri sistem konusunda fikir birligi dikkat cekmektedir. Diisiiniir,
ahlak ve fazilet tizerine kurulmus olan sehrin bireylerinin bir arada bulunma

YKinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, 1nceleme—(;eviriya21, Fahri Unan, (Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 2014), 534-535; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, 1.bs.-, ed. Kemal Gurulkan,
(Istanbul: Hgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Mart 2010), 141; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 175.

48 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 142; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 176.

49 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 142; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 176.
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nedenini iyilikler kazanmak ve kétiiliiklerden, rezilliklerden kaginmak olarak
tespit etmektedir. Kinalizade Ali Efendi, ahlak ve fazilet sehrinin sakinlerinin
goriis-diisiince, hareket ve tavir konusunda miisterek fikir tasimalarini ve bu
iki temel konuda birlik i¢cinde olmalarini elzem ve zaruri gérmektedir.’® O,
yaratilis ve sonugla bunlarin arasindaki inamuslarin ayni yolda beraber
olmasimi ve gidisatta aym goriiste olmay1 yani mezhep ayniligmi goriis ve
diisiincede birlik olarak tanimlamaktadir. Aymi1 din ve kanun {izerinde
ylriimekle, erisilmesi arzu edilen olgunluk seviyesine varmak i¢in miisterek
hareket etmeyi ise hareket ve tavir birligine 6rnek vermektedir.5! Kisaca
sOylemek icap ederse, inang esaslarinda ve pratik uygulamalarda aym din ve
yol {izerinde bulunmaktir. Diisiiniire gore ahlak ve fazilet {izerine kurulmusg
olan sehrin bireylerinin diisiincesinin temelinde hikmet erdemi,
hareketlerinin kaynaginda ise adalet erdemi mevcuttur. Kinalizade Ali
Efendi, hikmet ve adalet erdemini igsellestirmis bireylerden olusan, ahlak,
fazilet ve iyilik {izerine tesis edilen erdemli sehrin halkin bes sinifta ele alir:

1-Ileri gelen faziletli kimseler: Kinalizdde'nin alimler ve miinevverler
smifi diye nitelendirdigi bu taife, sehrin idaresi basta olmak tizere, bilgi ve
keskin gortisleri ile sahip olduklar1 hakikatleri bilmeyenlere 6gretmek,
gercegi anlatmak ve insanlar1 dogru yola sevk etmekle vazifelidirler. Bu
smifin {iyeleri Allah’a baghliklar ve giizel davraruslar ile toplumun diger
bireylerine drnektirler.52

2-Hatip ve Miirsid smfi: Kinalizade Ali Efendi bu smifi miinakasa,
miicadele, hitabet, siir gibi sanatlarla halki, giizel soz ve &giitle iyilige ve
olgunluga cagirma, kotiiliik ve rezilliklerden uzaklastirmakla gorevli ziimre
olarak tanimlamaktadir.

3-Planlayic1 ve kontrolcii simif (belediye hizmetleri): Bu ziimrenin
gorevi ise Kinalizade’'ye gore, hesap ve Ol¢me ilmi ile mesgul olmaktir.
Erdemli sehirde halk arasinda adaleti gerceklestiren kanunlarin 6lciisiinii
muhafaza eden, esya sayisi, Olcli ve tarti gibi toplumsal huzurun elde
edilmesinde 6nemli katkisi olan hususlarin takibi ile gorevli ziimredir.

50Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 143; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 177.
51Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Alii, inceleme-(;eviriyam, Fahri Unan, 535; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 143; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 177.

52Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Alii, inceleme-(;eviriyam, Fahri Unan, 542; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 148; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 183.
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4-Gaziler ve miicahitler (savasgilar) smifi: Bunlarin asli vazifesi ise,
fazilet ve ahlak iizere kurulan sehri ve sakinlerini, limanlarini, deniz nakliye
gemilerini, yollar1 ve civarim1 her tiirlii diisman isgalinden, asilerin
taarruzundan ve diismanligindan korumaktir. Bu ziimrenin sanati ise cesaret,
ata iyi binmek ve silah kullanmaktir.

5-Mal sahipleri sinifi (Her tiirlii zanaatkar-esnaf sinift): Erdemli sehrin
baska bir béliimiinii olusturan bu sinifin sanat1 ise para kazanmak ve fenni
faaliyetlerdir. Sehrin giyecek, yiyecek ve zaruri ihtiyaglari onlarin gayret ve
calismalarma baghdir. “Her seyi isteyen hepsini kaybeder” soziinii temele
alan Kmalizade, adalet ve hakkin geregi olarak bu boliimdeki meslek
sahiplerinin sadece bir meslekle mesgul olmalar: gerektigini belirtir. Birden
fazla meslekle istigal her tiirlii hizmetin eksik kalmasimna yol agabilir ve bu
durum erdemli sehrin diizeninin bozulmasina ve halkina halel gelmesine
sebep olur.?® Bu Oneriler bize Farabi'nin erdemli toplumu i¢in dikkat ¢ektigi
hususlar1 hatirlatmaktadir.

Kinalizade Ali Efendi, bu bes smifin disinda kalanlara
“nevabit/kendiliginden ortaya ¢ikan zararli kimseler” adini vermektedir. Zira
giizel sehir bir bostana benzetilir. Orada meyve agagclari, giizel cicekler, elma
ve liziim agaclari, servi ve ¢mnar gibi siis agaclar1 bulunur. Ayrica bahgenin
duvar1 vazifesini gormesi i¢in de kenarlarinda meyvesiz diken agaclari
vardir. Yine yeri giizel gostersin diye yesil cimenler yer alir. Burada goze hos
goriinmeyen faydasiz otlarin da bulunmasi tabiidir. Bah¢ivan bu otlar: yolup
disar1 atar. Bu sehir halkinin disinda kalan kimseler de faydasizdir. Sehrin
baskan1 onu sehirden atmaya ve uzaklastirmaya calisir, iste bu benzerlikten
dolay1 bu kimselere “nevabit” ad1 verilmistir ki, yerden biten zararli otlara
benzetilmislerdir.> Kinalizade Ali Efendi, erdemli sehrin sakinlerini oldugu
gibi, nevabit ziimresini de bes kisma ayirarak degerlendirmektedir. $imdi bu
ziimreleri diisliniiriin dilinden kisaca taniyalim.

1-Miirailer (gosterisgiler): Bu ziimrenin yaptig: isler goriiniirde iyi ve
diizgiin olmasina ragmen, asil gayeleri mal ve makam gibi kazanimlar elde

etmektir.

2-Muharifler (Dogruyu degistirip bozanlar): Ahlak ve fazilet sehrinin
sakinlerinin inang ve goriisleri bunlarin inaniglari ile aykirilik arz etmektedir.

53Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 148; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 183-184;
Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, 1nceleme-Ceviriya21, Fahri Unan, 542-543.

54Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 149; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 184-185.
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Kotii sehrin inanislarina daha yatkin olan bu taife, erdemli sehrin inang
ilkelerini kendi isteklerine gore degistirerek “o esaslarda gaye budur” diyerek
inkar ve kotiliik semtine giderler.

3-Bagiler (devlet nizamina karsi gelenler): Bunlar erdemli sehrin
kanunlaria uymayan, yasalara itaat edip boyun egmeyen, halki bolerek fitne
bozgunculuk ¢ikaran, reise ve adaletine kars1 ¢ikan kimselerdir.

4-Dinlerinden ¢ikanlar: Bunlar kasit olmamasina ragmen, diisiince ve
anlayis kithigr sebebiyle itikadi konulari yanhs yorumladiklar: i¢in dogru
yoldan saparlar. Kinalizade Ali, bunlarin sapmasinda inat ve kasit olmadigi
i¢in, kurtuluslarinin miimkiin olabilecegini ifade ederek, bunlarin dogru bilgi
ile aydinlatilmasinin ve dogru yola davetlerinin dogru olacagmi dile
getirmektedir.

5-Miigalitler (karistiricilar): Bunlarda zeka noksanligi sebebiyle,
hakikatin bilgisini elde edemedikleri ve dogrulara vakif olamadiklar: igin,
sapiklig1 ve cehaleti hakikat ve dogru diye insanlara arz edenlerdir.>

Kinalizade Ali Efendi bu besgli siniflandirmanin disinda da nevabit
(cemiyete zararh kimseler) oldugunu sdyleyerek bunlarmn o6ldiiriilmesinin
veya erdemli sehirden siiriilmelerinin zorunlu oldugunu belirtir. Yalan dava
ve muhakeme ile mal elde edenler, bu tip mahkeme ve davalarda yalan
sahitlikte bulunanlar, halkin malini gesitli sebeplerle alanlar, riisvet alan ve
haksizlik yapmaya meyilli olan hakimler, ilmini layik olmayanlara satan
alimler, gasb yoluyla kendine mal ve yiyecek, hayvan ve aracina yem ve yakit
alan askerler, gizlice galan ve yankesicilik yapan kisiler, calisip kazanma
imkanlar1 varken halkin sirtindan gecinen ve halka yiik olan idareciler,
Kinalizade Ali Efendinin nevabit (cemiyet i¢in zararli kimseler) dedigi diger
ziimrelerdir.56 Kinalizade Ali Efendi, “Nevabit” kavramini daha genis alana
yayarak, toplumsal-siyasal diizeni bozacak eylem ve davranislarin tamamini
bu kavramin i¢ine dahil etmistir.

Sonug¢

Filozof, diisiiniir ya da bilge insan olmak, iginde yagarnilan toplum

55Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, inceleme—@eviriyam, Fahri Unan, 544-545; Kinalizade Ali
Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan,149-150; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile
Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 185-186.

56 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan,149-150; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 185-186.
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bagta olmak {izere belki biitiin insanhgin yiizlestigi, ¢oziim aradig:
problemlere duyarli olmay1 gerektirir. Insanligin psikolojik, sosyolojik,
siyasal, ekonomik, ahlaki sarsint1 yasadig1 bir donemde, insanliga karanhktan
aydinliga cikacak yolu gosterebilmeyi, sorunlari ¢ozecek careyi iiretebilmeyi
ve mutlu yasama wulasacak yasam tarzim1 sunabilmeyi gerektirir.
Calismamizda ele aldigimiz {i¢ filozofun da bu miicadeleyi verdiklerini
gormekteyiz. Farabi, Nasiruddin Tési ve Kinalizdde Ali Efendi, gerek
miistakil eserler telif ederek gerekse kaleme aldiklar1 eserlerinde boliimler
olusturarak, yasadiklar1 donemin ahlaki ve siyasi problemlerine ¢oziim
bulmaya calismislardir. Her {i¢ diisiiniirde siyasal-toplumsal tespit ve
tahlillerle ve ¢6ziim Onerileri ile insanin temel hedefi olan mutlulugu elde
etmesi i¢in Onerilerde bulunmuslardir. Fikirlerini inceledigimiz filozoflarin
hepsi de insanin sosyal bir varlik oldugu hakikatinden yola ¢ikarak toplumsal
bir yagsamin zorunlu oldugunu ifade etmektedirler. Toplumsal yagsamin ve
farkli insan karakterlerinin, istek ve arzularmin beraberinde getirdigi
problemlerin ¢6ziimii icin bir diizen, yasa, adalet, kanun koyucu ve
uygulayicinin gerekliligi konusunun diistiniirlerin hem fikir oldugu 6nemli
hususlardan oldugu sonucuna vardik. Calismamiza konu olan filozoflar iki
temel konu {izerinde hassasiyet gostermiglerdir. Mutluluga varhigiyla katki
sunan, yapict siyasal ve toplumsal unsurlar, varhig mutlulugun 6niinde
temel engel olan yok edilmesi veya 1slah edilmesi gereken hususlar.

Diigliniirlerin siyasal ve toplumsal sisteminde diinya ve ahiret
saadetinin elde edilmesi ig¢in erdemli bir toplumun ve bagkanmn varlig:
mutlulugun kazanimi igin zorunlu goriinmektedir. Aslinda bu siyasal-
toplumsal hakikat insanlik var oldugu siirece ihtiya¢ duyulacak evrensel bir
prensip olarak kalacaktir. Ciinkii bugiinde, yarinda ve yasamin devam ettigi
her an ii¢ diisiiniiriin mutlulugu elde etmek icin zorunlu gordiigii erdemli
baskan, erdemli toplum, yardimlasma, birlik-beraberlik, kardeslik,
paylasmak, is boliimii, ehliyet ve liyakat, yasalara uymak, bilgili olmak ve
bilgiyi sevmek, adil olmak ve adaleti korumak, bilginin, adil olanin yaninda
olmak gibi temel unsurlara hep ihtiya¢ duyulacaktir. Filozoflarm dikkat
¢ektigi onemli hususlar arasinda ilkeli, samimi, ¢aliskan ve diiriist olmak gibi
topluma giiven veren degerleri de gormekteyiz. Erdemli toplumun
vazgecilmezi olan egitim de 6ne ¢ikan ilkelerdendir. Farabi, Nasiruddin Ttsi
ve Kinalizade Ali Efendi'nin dikkat ¢ektigi siyasal-toplumsal agidan 6nem arz
eden hususlardan biri de, toplumu olusturan bireylerin inang, kiiltiir, ahlak
ve siyasal agidan ayni istikamet iizere olmalaridir. Giiniimiiz yasam
biciminde gerceklesme ihtimali ¢ok olmasa da, birlik beraberligin,
biraradaligin, uyumun siyasal ve toplumsal énemi ortadadir. Diisiiniirlerin
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tizerinde hassasiyetle durdugu hususlarin yoklugu veya eksikligi giiniimiiz
diinyasinda yasanan problemlerin temel sebebidir. Bir toplumda herkesin
aymu sekilde diisiiniip inanmasi, yasamasi elbette beklenemez. Ancak halkin
biiyiik ¢ogunlugunun toplumsal ve siyasal acgidan fikir birligi icinde olmasi
daha az problem ve var olan sorunlarin da daha kolay ¢6ziilmesi i¢in 6nemli
bir etkendir.

fnsanin temel amacini mutlulugun elde edilmesi ve bu amacin
gerceklesmesi icinde toplumsal-siyasal birligi temel 6zne olarak goren
filozoflar, mutluluga engel olarak gordiikleri muhalefete hi¢ miisamaha
etmemiglerdir. Onlar “erdemli toplumun” kurucu degerleri ile barisik
olmayan ziimre ve bireyleri “nevabit” (mubhalif) olarak tanimlamislardir.
Farkli gerekgelerle “erdemli toplum” ve “erdemli bagkana” muhalefet eden
bu tipolojilerin en belirgin 6zelligi yapiciliktan uzak olmalaridir. Mutlulugun
oniinde temel engel olarak goriilen nevabit ziimresi ile miicadelede
diisiiniirler, egitimle 1slah basta olmak {izere agir islerde calistirmak ve
stirgline gondermek gibi ¢6ztim Onerileri gelistirmislerdir. Burada su husus
ozellikle dikkat cekicidir. Diisiintirler biitiin mubhalifleri tek tip olarak
degerlendirmeye  tabi  tutmamis ve  farkli  ziimreler  olarak
degerlendirmislerdir. Muhalif (nevabit) grup igerisinde de erdemli topluma
kazandirilacak bireylerin oldugunu ve bunlarin sahiplenilmesi gerektigini
tavsiye etmislerdir. Muhalif ziimreler ile miicadelenin, muhalefet gerekgesi
g0z Oniine alinarak yapilmasi tavsiyesi de diisiiniirlerin giiniimiizde de
istifade edilecek bir diger yoniidiir. Toplumsal yasamin ortak hedeflere, ortak
degerlere gore sekillendigi gerceginden hareket edildiginde diisiiniirlerin
siyasal-toplumsal birliktelik konusundaki hassasiyeti daha iyi anlagilacaktir.
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Oz
Arap beligat: medni, beyin ve bedi‘ olmak iizere ii¢c ana ilim dalindan

olusmaktadir. Arap beldgatimin ii¢ dalimdan biri olan bediin 6rnekleri bol miktarda

Kur’dn-1 Kerim dyetlerinde, peygamberin sozlerinde, Arap siiri ve nesrinde
bulunmaktadir. Tecdhiilii’l-drif, siirde ya da nesirde bilinen bir konunun
bilinmiyormus gibi ifade edilmesidir. Sanat¢t muhatabina bildigi konular hakkinda
gliya konuyu bilmiyormus gibi sorular sorarak soziine incelik katar. Bu terimi ilk
defa kullanan Tbnii’l-Mu'tez'dir. Techiilii'l-arif yerine bazen “I'ndt” terimi de
kullaminustir. Bu sanat genellikle soru edat: kullamlarak yapilir. Bunun yam sira
cogunlukla tesbih (benzetme) ve miibdlaga (abartr) sanatlartyla birlikte kullanilir.
Ancak bu edebi sanati tesbih ve miibdlaga sanatindan ayiran ve sanat ozelligi
kazandiran yegane ozellik, sdirin siirine katti$1 heyecanin siirinde ortaya ¢ikmasidar.
Tecihiilii’l-drif sanatinda kullanilan belli basl on amag vardir. Bu arastirmada,
Arapca  temel beldgat kitaplarindan tecdhiilii’l-drif sanatimin  tarihi  seyri,
isimlendirilmesi, kullanim amaclary, amaclarin kullanildig: 6nemli ve meshur Arap
siiri, nesri ve Kur'an dyetlerinden secilen drneklere yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Bedi;, Tecdhiilii’l-drif,
Miibalaga, Istiare.

Abstract

Arabic rhetoric is composed of three fields, namely ma‘ani, bayan, al-badi’",
Examples of Al-Badt’ are abundant in the Qur’an verses, Prophet’s hadiths and in
Arabic poetry and prose. Pretending ignorance is used to express a known topic from
an indifferent perspective. Examples of it are quite prevalent in the Qur’an verses,
Prophet’s hadiths and in Arabic poetry and prose. The first person to use the term is
Ibn al-Mu’tazz. Occasionally, the term “al-I'ndt” is used instead of pretending
ignorance. This technique is frequently created by using askance. In addition,
similitude and exaggeration usually accompany pretending ignorance. However, the
only feature that distinguishes it from the others is the excitement that is revealed in
the poem. Pretending ignorance has a certain set of ten purposes. In this research,
historical development of pretending ignorance in Arabic rhetoric books, the naming
of it, the purposes used by it and the use of these purposes in famous Arabic poetry,
prose and Qur’an verses will be included.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Pretending Ignorance, Al- Badi,
Hyperbole, Isti‘arah.
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Extended Summary

The word rhetoric, which means the said words are clear, examines the
rules of speaking appropriately as a discipline, and consists of 3 subbranches:
ma'ani, bayan, al-badi’. Rhetoric became a very popular habit among Arabs in
the Jahiliyyah Period and later, during the Islamic Period, in the Qur’an,
Mohammad’s quotes and Arabic prose. Examples of al-badi’ which is one of
the subbranches of rhetoric, are abundant in the Qur’an, Muhammad’s
quotes, Arabic poetry, and prose.

The word al-badi’ means “inventing something without having a
model” in the dictionary. However, as a literary term, al-bad7’ is the discipline
that examines if the uttered words are perfect in pronunciation, logical in
meaning, and are coherent throughout. The two words that form Pretending
ignorance, which embellishes the meaning and is one of the subbranches of
al-badi’, mean “not knowing, not recognizing, seemingly unaware” and “the
one who knows”. Pretending ignorance is the figure of speech that means
“speaking about a topic as if not knowing about it on purpose”. Since its
examples are abundant in the Qur’an, al-Sakkaki named it “presenting the
known facts as if they are unknown”. The examples in the Qur’an are named
“asking a question on purpose”; whereas the ones in prose and poetry are
named pretending ignorance. Ibn al-Mu'tazz, who named this figure of
speech for the first time, settled with pointing at it, without describing it and
indicating its importance in rhetoric. After Ibn al-Mu’tazz discovered and
named badr, it grew like a snowball, passed through several stages, and
continued its progress until now.

Pretending ignorance usually starts with “it is unbeknownst to me”
and follows with “or is it?”. The primary uses of pretending ignorance can be
listed as the following: 1. Reprimand. Abraham, in Stirah al-Anbiy3, asked his
father and tribe “what are these stone statues that you worship?”. Although
he knew what those statues are, he asked the question as if he didn’t. 2.
Overpraising. Poet likened his beloved’s smile to the lightning’s sparkles and
a lamp’s brightening light. 3. Discrediting enemies. Poet asks his enemy tribe
“Does your tribe consist of men or women?” although he knew there are men
and women together. 4. Extreme love for someone. Although Majnun knew
his Layla was a human, he asked a herd of gazelle “Now tell me, is my
beloved Layla a human or a gazelle?”. 5. Directing someone to the right way.
One of the best examples of this is Abraham inviting his tribe to acknowledge
the truth. 6. Warning someone and relaxing them. Though Allah knew what
happened, Allah asked Moses “What is it on your right hand?”. There are
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literary graces in such a question. The first grace is relaxing Moses by
removing the fear in his heart. The second grace is pointing at the miracles
Moses is going to realize with his staff. 7. Denial of knowledge. Although
Arabs in the Jahiliyyah Period knew the compassionate name of Allah and
used phrases accordingly in their poems, when they are commanded
“worship the compassionate”, they denyingly replied “Who might that
compassionate be?”. 8 Humiliating. The idea of no afterlife, no judgment day
is nullified by a Qur’an verse using pretending ignorance and those who had
such an idea were humiliated. 9. Sarcasm. Although Allah and Mohammad
knew who was deviant and who was not, they asked in Sirah Saba’” “Then,
either one of us is on the right path or in an obvious state of deviance.” to
ironize the state they are in and to make them think about the situation they
are in. 10. Looking down on someone. Arabs in the Jahiliyyah Period
committed three different blasphemies. They likened Allah to a child, then,
they likened Allah to the so called “inferior of the two genders”. Later, they
considered the child as an angel, which is the most precious creatures in
Allah’s domain and thus, they insulted Allah. The Qur’an humiliated them
by mentioning that these words are untrue.

To conclude, it is possible to mention that pretending ignorance has
been commonly used to enrich the meaning since the Jahiliyyah Period to the
present day and is badi’ figure of speech.

Giris

Bu arastirmanin konusu iki zit anlam igeren Tecdhiil ve arif
kelimelerinin olusturdugu bir terkiptir. Tecahiil bilmemek, arif ise bilme
anlamina gelmektedir. Tecahiilii’l-arif, belagat dil ilimlerinden bir boliim
olan bedii sanatlardan biridir.! Hatib el-Kazvini (1. 739/1338) tecahiilii’l-arif
‘inde alt boliimiinde yer aldig1 belagat terimi olan bedi’ ilmini belagat ilminin
ticlincii sanat1 olarak inceleyerek “beldgatin meani ve beyan boliimlerinden
sonra gelen, manaya delaleti acik ve durumun geregine uygun olan sozii
lafiz, ses ve anlam yonlerinden giizellestiren usul ve becerileri (muhassinat)
konu edinen bir ilim dalidir”2 seklinde tarif etmistir.

*Not: Bu makale 12.02.2022 tarihinde ISLARA ULUSLARARASI ISLAM ARASTIRMALARI
KONGRESINDE Online olarak sunulan” Bedi’ ilminde Bir ifade Bicimi: Tecahiili'l-Arif” isimli
tebligin genisletilmis seklidir.

1 Ebti Ya'k(ib Siraceddin Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed Sekkaki, Miftdhu’l-uliim (Bagdat:
Matbaatii Daru’r-Risale, 1402/1982), 667.

2Semsiiddin Muhammed b. Muzaffer el-Halhali, Miftdhu telhisii’l-miftdh, thk., Muhammed Hasim
Mahmiid (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye Li’'t-Turas, 2006), 2/638.
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Bedi” kelimesi farkli anlamlara gelen (z+) fiilinden tiiremistir. ‘@95,’

sozliikte, “yeni, yeni icat edilen, ortaya ¢ikarilan sey, benzersiz yaratma”?
gibi anlamlara gelen bir terimdir. Bu fiilin iki temel anlam iizerinde
yogunlastig1 goriilmektedir:

1. Ornegi ve benzeri olmaksizin bir seyi ortaya gikarmay1 gosterir.

2. Saskinlik meydana getirecek diizeyde, garip ve daha 6nce olmayan
yepyeni bir seyi ortaya ¢ikarmay1 gosterir.*

Ozet olarak 26 kelimesi sozliik manasi yoniinden, benzersiz ve 6rnegi

olmadan bir seyi ortaya ¢ikarmayi ifade eder.> Kur’an-1 Kerim’de “O goklerin
ve yerin egsiz yaraticisidir.”s, “O, gokleri ve yeri Ornekleri yokken yaratandir. O'nun
bir esi olmadig1 hdlde, nasil bir ¢ocugu olabilir? Halbuki her seyi O yaratti. O, her
seyi hakkwyla bilendir.”” ayetlerinde gecen bedi” kelimesi temel anlamiyla ilintili
olarak Allah’in 6rneksiz ve modelsiz olarak yaratict olmasi anlamimndadir ve
Allah’'mn isimlerinden (Esma-i Hiisna) birisidir.?

[k kez bedi ilmi kavramini kullanan ve temellendiren kisinin Cahiz
(6l. 255/869) oldugu kabul edilmektedir. Cahiz, el-Beydin ve’t-tebyin isimli
eserinde belagat, beyan ve fesahat ilimlerini izah etmistir.

Muhadramiin sairlerinden birisi olan el-Esheb b. Rumeyle'nin siirinin
bir misrasinda gegen:

,\;uq;jiw;syuj e,szgt_;mﬁ:u\i;uvi

“Onlar sakmilmas: gereken durumlarda kavmin hamileridiv ve yardim
istenilen en hayirly kisilerdir. Kavmin reisine yiiklenilen sorumluluklar: yerine
getirmesine yardim etmekten de geri durmazlar.”

3 Ahmed Matlib, Funfiniin Beldgtyyetiin el-beyin el-bedi (Kuveyt: Daru’l-Buhisii’l- flmiyye,
1395/1975), 1/378-388.

4 Zemahseri, Esdsii’l-belaga, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,1419/1998),

1/49.

5 M. A. Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi: Belagat (Istanbul: Gokkubbe, 2014), 153.

6 Kur'én-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1

Yayinlari, 2009), el-Bakara 2/217.

7 el-Enam 6/101.

8 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, ed-

Diirrii’l-mensfir (Beyrut: Daru’l-Fikr,1433/2011), 3/614-615.
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Siirde gecen ““ 4l 4sL.7? ifadesini ve bu ifadeye benzeyen sozleri

raviler bedi’ olarak isimlendirmistir. “Bedi’ sanat1 Araplara ait bir 6zelliktir.
Bu ozellik Arapcanin diger dillerden daha dstiin oldugunun
gostergelerinden biridir.”!° denilmistir.

Belagat ilminin bir kismi1 olan bedii bir edebi sanat olarak iizerinde ilk
calisma baslatan, kurallarmi ortaya koyan, ana basliklarini tarif eden kisi
hilafeti sadece bir giin, bir gece siiren Abbasi Halifesi sair [bnii’l-Mu'tez’dir
ve eserinin ismi de Kitdbiil-bed?’ dir.!! Tbnii’l-Mu’tez’den 6nce bedi’ sanatlar
bir araya toplayip agiklayan hi¢ kimse olmamigtir.!? Tbnii'l-Mu’tez “Bedii
sanat1 muhdes sairlerin ortaya koydugu bir sanat degildir. Aksine bu sanatin
Kur'an’da, Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerinde, Cahiliye Arap siirinde ve
hatta bedevilerin konusma dilinde kullanildigimi”?? kitabinda birgok
ornekler vererek agiklamistir.

Tecahiiliv’l-arif sanatini ilk defa isimlendiren ibnii’l-Mu’tez, bu sanatin
tarifini yapmadan, belagat ilmindeki degerini belirtmeden sadece bu sanata
isaret etmekle yetinmis ve Ziiheyr b. Ebi Stilma'nin (6l. 609) ingad ettigi
siirinin bir beytini 6rnek gostermistir:

il of e JT2

if

z 2 . %
—l (s (505 —osl Leg
“Bilmiyorum -zannediyorum- yakin gelecekte 6grenecegim.

Hisn's halk: erkekler toplulugumu yoksa kadmlar toplulugu mu? 716

Eb( Stilmanin Hisnogullari'min erkek mi yoksa kadin mi1 oldugunu
bilmemesi miimkiin degildir. Sair Hisn halkinin arasinda erkeklerin var

oldugunu bildigi halde hem soru edatin1 hem de “3” ifadesini kullanarak

9 »u Kelimesiyle sair, methettigi kisinin ehlini, kavmini kastetmistir. is.. Yardim eden, omuz, kas
gibi organlari kastetmistir. Sair »u kelimesini memdéhunu methetmek icin kullanmistir.
Kavmin hamisi anlamindadir. Siirde gegen bu ifade Istiare ve Belig tegbihtir.

10 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetii Hanci,
1418/1998), 4/55-56.

11 Matltib, Funiiniin Beldguyyetiin el-beydn el-bedi, 199-200.

12 Mahm@id Ahmed Hasan el-Meragi, fi'l-beldgati’l-Arabiyye ilmi bedi (Beyrut: Daru’l-Ulimi’l-
Arabiyye, 1411), 12.

13 Ebii’l-Abbas Abdulldh el-Mu'tez, el-Bedi’ (Beyrut: Miiessesetil’s-Sekafiyye, 1433), 5.

14 Bu beyit alay etme ve muhatabin goziinii korkutma konusundandir.

15 Hisnogullar1; Beni Kelb ve Kudaa kabilelerinden Hisn b. Kab b. Abdullah b. Kinane b. Bekr b.
Avf'tir.

16 Zitheyr b. Ebfi Siilma, Divan Ziiheyr b. Ebi Siilma, thk., Ali Hasan Fafir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1408/1988), 17.
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bildigini bilmezlikten gelerek kotiilemede asirtya kagmistir.!?

bnii'l-Mu‘tez’in bedi’ ilmini kesfetmesinden sonra bu ilim kartopu
misali bliyiiyerek, bircok evreden gecerek giliniimiize kadar gelisimini
stirdiirmiistiir. Ulema ve {ideba bu ilmi gelistirmek, boliimlere ayirmak icin
adeta birbirleriyle yarigsmiglar ve sanatsal yeteneklerine gore bu sanatin
boliimlerini belirleyerek isimlendirmiglerdir.'s

Ebt Hilal el-Askeri'nin (61. 400/1009) Kitdbii's-sindateyn (el-kitibe ve’s-
sir) isimli eserinin en 6nemli Ozelligi miiteahhirin ulemanin daha sonra

kapsaml olarak agikladiklar1 belagat sanatinin ti¢ temel baslig1 olan Meani,
Beyan ve Bedi’ sanatlar1 ilk defa ele alan kitap olmasidir.!®

Bedi’ sanati zaman igerisinde gecirdigi evrelerden sonra su sekilde
tarif edilmistir: Durumun geregine ve ifade ettigi manaya uygun ve agikar
olmak sartiyla lafzi ve manevi bir takim edebi sanatlar kullanilarak soze
giizellik katan metot ve kurallar1 iceren belagat sanatidir.20

Sekkaki (6l. 626/1229), bedi” ilmi sanatlarimni lafzi ve manevi olmak
iizere iki ana baslik altinda toplamistir.2! Lafzi olanlar: Tecnis, reddii’l-acz,
seci, kalb, muvazene ve tarsi. Manevi olanlar: Mutabakat, mukabele,
miisakele, miiraatii'n-nazir, miibalaga, leff ii nesr, cem, tefrik, taksim, ilham,
te’kidiil-medh bima yiisbihii’z-zem, te’kidii’z-zem bima ytisbihii'l-medh,
taklilii’l-lafz ve 1a-taklilithii (icaz ve itnab), istitba, iltifat ve sevku’l-ma’liim
mesaka gayrihi (tecahiil). 22

Tecahiilii’l-arif sanati konusunda yapilan ¢alismalara bakildiginda bu
sanat dali ile ilgili farkli calismalarin yapildigr goriilmektedir. Bu konuda
Tiirkge kaleme alinan calismalara Ali Bulut'un Beldgat-i Miiyessere, M. A.
Yekta Sara¢’in, Kidsik Edebiyat Bilgisi: Belagat, Y. Fatih Akbas'tn Arap¢a Beldgat
isimli eserleri; Metin Parildi’'nin Tecﬁhiilii’l—Arlf: Kronolojik Gegmisi, Terimlesme
Siireci, Muhittin Eliacik'in Beldgat Kitaplarmda Tecahiil-i Arif in Tarif ve Tasnifi
ve Sedat Tuna’mn Bedi’ [lminde Bir Ifade Bigimi: Tecahiilii'l-Arif isimli tebligi

17 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id b. Ahmed Baberti, Serhu't-Telhis, thk.
Muhammed Mustafa Ramazan Stfiyye (Trablus: el-Miingeetii'l-Amme 1i'n-Nesr ve't-Tevzi ve'l-
T'lan, 1392/1983), 661.

18 Mu'tez, el-Bedi’, 6.

19 Meragi, Fi'l-beldgati’l-Arabiyye ilmi bedi’, 16.

20 Hatib el-Kazvini, et-Telhis (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1904), 347.

21 Meragi, Fi'l-beldgati’l-Arabiyye ilmi bedi, 24.

22 Matltib, Funiiniin Beldgiyyetiin el-beydin el-bedi, 223/215; Kazvini, et-Telhis, 347-429; Ibn Ebi’-1
isba, Bediu’l-Kurin, thk. Muhammed Serif (Beyrut: Nahdatii Misr, 2008), 2/88.
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ornek gosterilebilir.

Metin Parild1 makalesinde konunun hangi kaynakta nasil ele alindigin
kronolojik sirayla vermeye caligmis; daha sonra da bu sanatin {islibu ve
amaclar1 hakkinda kisa kisa bilgiler ve 6rnekler vermistir. Muhittin Eliagik da
makalesinde Tecahiil-i Arifi sanatim belagat kitaplarmdan mukayeseli
incelemesini yaparak bu sanatin iisl{ib ve amaci hakkinda 6rnekler vermeden
miiellifler tarafindan zaman igerisinde yapilan tariflerine yer vermistir.

Bu calismada ise hem klasik donem hem modern donem siirlerinden
ve Kur’an ayetlerinden 6rneklere yer verilerek konuya farkl bir bakis agis1
getirilmeye calisilmistir.

1. Tecahiilii’'l-Arif

Boih ik &, T B34y Wald Lnk Ay

“Kendini begenerek siritty, bildigimiz hilde bilmezlikten geldik.
Dedik ki: Simsek mi acaba goriinen yoksa tebessiim edenin on disi mi?”2*

JE kelimesi tefa’ul formunda mastardir. Tefd’ul formunun ifade
ettigi manalardan biri de “bir isi yapiyormus gibi goriinmeyi ya da bir isi
yalanciktan yapmay1 yahut da kendinde olmayan herhangi bir seyi sanki
kendinde varmug gibi gostermesidir.” s « Ly g+ = o “GOrme engelli
olmadig: halde hakki gormemezlikten éelmek” ifadesinde oldugu gibi.?>

Tecahiil “l>", bilginin karsit anlamlisidir. Sozliikte “bilmemek,

bilgisizlik, cahil olmak, ne yapacagm bilmemek” gibi anlamlara
gelmektedir. “Je=” kokiinden tiiretilen “Y4&” kelimesi ise “bilineni

bilmezlikten gelmek.”?6 anlamindadir. Arif “Z5,¢” kelimesi bilen anlaminda

bilgisizligin ~ ziddidir.2? Tecadhiil ve arif kelimelerinin bir arada

2 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Terciime-i Hizdnetii’l-Edeb, thk. Miicahit Kacar vd. (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 134.

24 Bura da sair giilme esnasinda diglerin goriilecegini bilmesine ragmen bilmezlikten gelerek
giilerken sevgilinin agzinda goriilen disleri mi yoksa parlayan simsek mi? diye sormaktadur. Isin
0zii bilir iken bilmezden gelmistir.

25 Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza, et-Tirdzii'lI-miitezammin li-esrdri’l-beldga (Kahire: Matbaatii'l-
Muktatif, 1332/1914), 3/80.

26 Ibrahim Enis vd., el-Mu cemii’l-vasit (Kahire: Mektebii’s-Suriiku’d-Devliyye, 2004),143.

27 Enis vd., el-Mu temii’l-vasit, 595.
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kullanilmastyla olusturulan tecahtilii’l-arif ‘2, |sl4” terkibi ise “diiz yazi
veya siir metninde anlam inceligi olusturmak i¢in herkesin bildigi bir gercegi
giiya bilmiyormus gibi sdylemektir.”2¢ Seyh Galib’in (61. 1213/1799) “Gel arif
ol ki marifet olsun tecahiiliin.” misraindaki sozii aslinda bu bedi” sanatin
aciklamasi niteligindedir.?

Tecahiil fiillerden gafil olmamak, hatasini affetmek, gercek hakkinda
sek ve siiphenin olmamas: durumudur. Bu betimlemenin en giizel sekilde
ifade buldugu ayet “(Ey Muhammed!) De ki: “Eger Rahmdn in bir cocugu olsaydi,
ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.”3” ve Ebii'l-Esved ed-Diieli’nin (Sl
69/688) su siiridir:

Loslly 559 Lt s T i Lol -1
LE 01570 S5l 14t aol Tas) o435 8 06 -2

1.“Muhammed’i pek cok seviyorum Abbas’t da Hamza'y1 da ve Ali’yi de.

2. Eger onlar1 sevmek bir dogruluksa onu bulmusg oluyorum. Onlarda giizel
ornekler vardwr. Eger bu bir haddi asmak olsa da.”

Ebii'l-Esved ed-Diieli'nin bu siiri Muaviye’ye ulastiginda ona bir elgi
gonderdi. Elgiye “Ebii'l-Esved’e selam sOyle ve bu siiri hakkinda beni
bilgilendir.” dedi. O el¢i, Ebii'l-Esved’e “Ehl-i beyt sevgisinde siiphe mi
ettin” diye Muaviye sordu.” der. O da “Hayir vallahi.” dedikten sonra “De
ki: “Size goklerden ve yerden kim rizik verir?” De ki: “Allah. O hdilde, ya biz hidayet
veya apacik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz!”3! ayetini okuyarak ona de ki “Bunu
haber veren o ikiden kimin dogru yolda veya sapik oldugunda siiphe icinde
mi idi?” demistir. Ebii’'l-Esved onlara muhabbetin eksiksiz bir dogrulama
oldugunda tereddiit etmemektedir. Onun amaci anlatimima belirsizlik,
kapalilik kazandirmaktir.32

Tbnii’l-Mutez’den 6nce bu ifadeye en yakin ifadeyi kullanan Miiberred
(6l. 286/900) olmustur. el-Kdmil fi'l-edeb isimli eserinde Abdullah b.
Muaéviye'nin:

28 Divin, Ebii’l-Esved ed-Diieli, thk. Muhammed Hasan Al Yasin (Bagdat: Mektebetii'n-Nahda,
1384/1964), 73.

29 Sarag, Klisik Edebiyat Bilgisi Beldgat, 227.

30 ez-Zuhruf 43/89.

31 Sebe 34/24.

32 Ebi Muhammed el-Kasim el-Ensari, el-Minza el-bedi’ fi tahsini esdliybi’l-bedi’, thk. 11al el-Gazi
(Rabat: Mektebetii’l-Me’arif, 1401/1980), 276-277.
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sOziine yorum yaparken bu ifade takrirdir®* soru degildir demistir.
Bunun manast “senin kardesligine ihtiyacom oldugunda senin
kardegliginden bir sey gormedim” demektir.

Yine ayette: “Allah, ‘Ey Meryem oglu Isd! Insanlara beni ve annemi
Allah’tan baska iki tanri bilin diye sen mi soyledin.”® Hz. Isa’mn boyle bir sozii
sOoylemedigini Allah bilirken bu soruyu tecahiil yoluyla sormas: tevbihtir,
soru degildir. Bu ayette soru edati takrir ifade etmektedir.36 Allah Teala
Isa’min kendisini ve annesini ilah edinmeleri konusunda insanlara bir sey
sOyleyip soylemedigini sormaktadir. Ancak buradaki soru edati, bilinmeyen
bir konuda bilgi alma amaciyla degil; boyle bir seyi yapmadigini,
yapmayacagim kendisine ikrar ettirip Isi’nin masum oldugunu ortaya
cikarma amactyla kullanilmigtir. Aslinda; “sen boyle bir sozii sdylemedin”
denilmekte ve bu cirkin fiili igleyenin, sonradan haktan ayrilan {immeti
oldugu ifade edilmektedir.?” Yine ayn1 sekilde ayette “Diri diri gomiilen kiz
cocugunun, hangi giinahtan oOtiirii 6ldiiriildiigii soruldugu zaman.” ayetinde
sorulan soru kizlarin diri diri topraga gomenlere sorulmus bir sorudur.?

EbG Hilal el-Askeri bu bedii sanata “tecahiilii’l-arif ve mezcii’s-sek
bi’l-yakin” (siiphe ile kesin bilgiyi harmanlama) ismini vermis ve tecahtilii’l-
arifin amacin1 “s6ziin anlamini daha fazla pekistirmek icin eklemelerin
yapilmas1” seklinde agiklamistir.40

Yahya b. Hamza (61.749/1389), “tecahiilii’l-arif sanatinin ismini beyan
ilmiyle ugrasan alimlerin verdigini ancak daha sonra da bedi’ ilmi
sanatlarindan bir sanat olarak degerlendirildigini” nakletmistir. Tecahiilii’l-
arif istiarenin amaglarindandir. S6z, bu sanat kullanilarak zirveye ulasir ve
fesahatte de en tistlin makama konuglanir.+!

33 Miiberred, el-Kdmil fi'l- el-Kamil fi'l-luga ve’l-edeb, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire:
Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1417/1997), 1/172.

3 Takrir “olaymn kesinligini belirtmek gayesiyle tecahiil yoluyla soruya bagvurmak.”
anlamindadar.

35 el-Maide 5/116.

36 Miiberred, el-Kdmil fi'l-luga ve’l-edeb, 1/172.

3 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed Semerkandi, Bahru’l-uliim, thk. Muhibbuddin EbG Sa‘id
Gerheti el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 2/ 132.

38 et-Tekvir 81/8-9.

39 Miiberred, el-Kdmil fi’l-luga ve’l-edeb, 2/65.

Y“Eba Hilal el-Askeri, Kitdbii's-Smdateyn, thk. Ali M. el-Bicavi — M. Ebii’'l-Fazl Ibrahim (Kahire:
1371/1952), 396-397.

41 Hamza, et-Tirdzii'l-miitezammin li-esriri’l-beldga, 3/80.
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Sekkaki, bu sanat1 bedi” ilmi i¢inde zikretmis ve 6rnekleri Kur’an’da
var oldugu igin “ben bu edebi sanata “tecadhiilii’l-arif” demeyi dogru
bulmuyorum diyerek bu bedii sanata “sevku’l-ma‘lim mesaka gayrihi”
(Bilinenin bilinmiyormus gibi sunulmasi) ismini vermistir. Ziirrumme’nin
hizli yiirtiyen devesini tesbih ederken insad ettigi (6l. 117/735) su beytini
ornek gostermistir:

e TN 51 Sy R

“Bu vahsi esek mi benim deveme benziyor?

Yoksa ayaklar1 alacaly sigir mua?” 4

Tecahiilit’l-arif sanatma i'nat sanat1 ismi de verilmistir. I'nat, Kur’an
ayetlerine duyulan saygidan dolay1 ytice kitapta kullanilan tecahiilii’l-arif
sanati i¢in kullanilmigtir.4

Sekkaki'nin yaptig: tarife bakildiginda liizum-u ma 1 yelzem ifadesi
belagatcilarin ¢cogunluguna gore saygl ve edep yoniinden i‘nattan daha
ustlindiir. Belagatgilarin biiytik bir kismi lizum-u md 14 yelzem ismini
kullanmay1 tercih etmistir.45

Tbn Ebii’l-Isba’ (61. 654/1256), Ibnii’l-Miit’ez’in tecahiilii'l-arif dedigine
digerlerinin inat ismini verdigini inatn, liizum-1 ma 14 yelzemin ve
tecahiili'l-arif'in farkl sanatlar oldugunu belirttikten sonra‘ tecahiilii’l-
arifin “gercekte bilinen bir gseyin sanki bilinmiyormus gibi sorulmasidir”
demistir. Sorulma sebebini ise soziinii 6vmede, yermede, sevgide, asirilikta,
sagkinlik ifadesinde, kinamada ya da uyarida sozii zirveye gikarmaktir”4?
seklinde agiklamistir.

Siirde ya da nesirde tecahiilii’l-arif sanati genellikle " s { sl ¥ "
(bilmiyorum/bilmedim) ifadesiyle baslar ve tesbih, miibalaga ifade ederse
bunun pesi sira “o

ui//

soru edat1 “mi-m1” ya da “;” yoksa edatlar1 kullanilir.

42 Ebii'l-Haris Ziirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr Adevi Kinani Kahtani, Divan
Ziirrumme, thk. Ahmed (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 15-19.

4 Ebti Ya'klib Siraceddin Yusuf b. Ebli Bekr b. Muhammed Sekkaki, Miftihu’l-uliim (Bagdat:
Matbaatii Daru’r-Riséle, 1402/1982), 667.

4 Necmeddin Ahmed b. ismail el-Halebi Ibnii'l-Esir, thk. Muhammed Zaglal Sellam, el-Meselii’s-
sdir fi edebi’l-kitib ve’s-sdir (Iskenderiye: Miingeetii'l-Maarif, 1983), 208.

45 Matlb, Mu’cemii’l-mustalahati’l-belaga ve tetavviiruha, 38.

46 Matltb, Mu'cemii’l-mustalahati’l-belaga ve tetavviiruha, 38.

47 Tbn Ebii'l-Isba’, Tahririi't-tahbir (fi smdnti’s-sir ve'n-nesr ve beydni icizi’l-Kurdn) (Kahire: el-
Meclisii'l-A’la li's-Suuni'l-Islamiyye, 1383),135.
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Bazen tek basina soru edat: kullarulir, sart kipi vurgulanir ya da diger
formatlardan da olugabilir:

fitas il sl T fi b
“Siir ingdd ettim. Bilinmeyen.
Ovgii miidiir? Yoksa yergi midir? "4

Tecahiilii'l-arif sanati istifham edatinin kullanildigi alandan daha
genistir. Ciinkii o, bazen soru formatindan bagka bir formatta da gelebilir. Su
ayet bu ifadeye 6rnek olarak gosterilmistir:® “Oyleyse strat-1 miistakim veya
apacik bir dalalette iizere olan ya biziz ya sizsiniz.”%

Allah Teala bu ayet-i kerime ile miisriklerin aslinda kalpleriyle
kendisinin varligmi kabul ettiklerini ancak kalplerindeki inat ve sirk
takintisnin dogru oldugunu bildikleri halde hakki sdylemelerine mani
oldugu i¢in ve Allah’m kendilerinin rizkini verdigini itiraf etmeleri halinde
kendilerine “Neden size rizik verene ibadet etmiyor da rizik verme giicii
olmayani O'na tercih ediyorsunuz?!” denecegi igin bunu sdylemediklerine
isaret etmektedir.>!

1.2. Tecahiili’'l-Arif Sanatinin Belli Basl Amaglar® 174

Tecahiilii’l-arif sanatinin amaglari su sekilde siralanabilir:
1.2.1. Tevbih (Kinama Azarlama)

Bu niiktenin en meshur 6rneklerinden biri su misradir:

Baib o e g 1l G als gdy ss g
“Ey Habur agaci nigin yaprak agtin?
Sanki Ibn Tarife hig iiziilmemis gibisin.”
Sair, siirinin bu misrasinda bildigi bir gercegi bilmezlikten
gelmektedir. O da agacin Ibn Tarif'e iiziilmeyecegi gergegidir. Sairin

Py

benzetme edati olan O08’yi siirinde kullanmasi {iziilme olgusunun

48 Baberti, Serhu’t-telhis, 659-664.

49 Sekkaki, Miftahu’'l-uliim, 667.

50 es-Sebe 34/24.

51 Ebii’'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahgeri, Kessdf, cev. Heyet,
Murat Siiliin (ed.), (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 5/506.
52Abdiilmiiteal es-Saidi, Bugyetii'l-izah li-Telhisi’l-Miftah fi ulumi’l-belaga (Kahire: Mektebetii'l-
Adab, 1999/1420), 4/59; Baberti, Serhu’t-telhis, 659-664; Sa’deddin et-Teftazani, el-Mutavvel ala
Telhis (istanbul: el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, 1299), 443-445.

53 Kazvini, et-Telhis, 386.
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gerceklesmeyecegini bildigindendir. Tevbihin delili ise & )3 Al ifadesidir.s

Bu beyitte ad1 gegen Ibn Tarif (Velid b. Tarif) Hariciler'in énde gelen
simalarindan birisidir. Hartin er-Regid (61. 193/809) Donemi'nde devlete
isyan etmis ve isyan ettigi icin oldiirtilmiistiir. Bunun tizerine kiz kardesi
Leyla, Ibn Tarif igin yazdigi mersiyede agacin iiziilmeyecegini, higbir
giinahinin olmadigini bilmektedir. Fakat bu durumu bilmezlikten gelerek
agaclarin, taslarin, her seyin kardesine olan iiziintiisiine ortak olmasinu
istemektedir.5

Nabiga ez-Ziibyani'nin (6l. 604) Gassani hiikiimdar: en-Nu'man b. el-
Miinzir (6l. 594) i¢in insad ettigi mersiyesinde soyle demektedir:

OpLath Jpssh has O3y G A e OVEH Sl S
“Hadrisii’lcevldn efendisinin oliimiine aglad.
Ve Havran, Harisii’l cevlan’dan5” daha 1ss1z daha zelildir.”

Ziibeyr b. Avvam (6l. 36/656) Cemel Vak‘asi diye bilinen savasin
sonrasinda Medine’ye donmek icin savas alanin terk etti. Vadissiba’ denilen
yerde namaz kildig1 sirada sehit edildi.® Sehadet haberi Medine’ye
ulastiginda Cerir b. Atiyye (1. 110/728) sOyledigi siirinde sdyle demistir:

PpE Jubis il 5y cxli ) e
“Ziibeyr’in “sehadet” haberi geldiginde.

Medine'yi cevreleyen sur ve alcakgoniillii daglar tevazu gostererek boyun
egdi.”

Ahmed Sevki © Mustafa Kamil Pasa®® oldiiglinde insad ettigi
mersiyesinde onu metheder:

54 Baberti, Serhu't-telhis, 660.

55 Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera (Istanbul: IFAV, 2020), 223.

56 Divin, Nabiga ez-Ziibyani, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl [brahim (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.),
121.

57 Harisii’'l-cevlan (Golan Tepesi) ve Havran Sam’da meghur iki dag ismidir. Ibn Side el-Muhkem
ve'l-muhitii’l-a zam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l Hmiyye, 1421/2000), 7/552.
3 Mehmet Efendioglu, “Ziibeyr b. Avvam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/522-524.

59 Divin’t Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, thk. Nu'man Muhammed Emin b. Taha (Kahire:
Dairatii’l Me’arif, ts.), 57.

60 Son donemin meghur sairlerinden birisidir. Emirii’s-suara olarak isimlendirilmistir.

61 Misirl gazeteci, sair ve yazar.
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Olyy 5 A e 1 3 ol ey s b -1
L £358 G 3 Y i jlad) ] Eod 1 -2
2oLadlly oY1 St WL Jle 6,80 20 -3

1. “Ey Islam’in hizmetkdr,, miicahidin miikafatr Allah’tan sonsuzluk ve
hosnutluktur.

2. Oliim haberiniz Hicaz'a duyuruldugunda ziyaretcilere keder hikim oldu;
yoksunluga ve dehsete kapildilar.

3. Efendisinin huzurunda Biiyiik Demir Yolu® ters yiiz olmus bayraklar ve
raylar gibi oldu.”

Siirlerde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de de tevbih farkli sekillerde ve
farkli betimlemelerle bilineni sorarak uyarmak i¢in kullanilmistir. Allah'u
Teala miiminlerin, isyankar cehennem ehline sdylediklerini hikaye ederek
sOyle anlatmaktadir: “Herkes kazandigina karsilik bir rehindir. Ancak ahiret
mutluluguna eren kimseler baska. Onlar cennetlerdedirler. Birbirlerine suclular
hakkinda sorular sorarlars* ve doniip onlara séyle derler: “Sizi Sakar’a (cehenneme)
ne soktu? "5 Onlar soyle derler: “Biz namaz kilanlardan degildik.” “Batila dalanlarla
birlikte biz de dalardik.” “Hesap, miikifat ve ceza giiniinii de yalanlyorduk.”
“Nihayet 6liim bize gelip ¢att1.” 66

Ayetin baslangicindaki soru sormanmn amaci, o inanmayanlari
gerektigi gibi kiiciik diisiiriip utandirmaktir. Anlami, "Sizi cehennemin en
derin yerine hapseden sebep nedir?" seklindedir.®” Bu sézde hazf ve kisaltma
vardir. Bu, Kur’an'in mucizevi nazminin bir metot ve 6zelligidir. — >/~ batil
ve liizumsuz geylere dalmak, onlar1 yapmaktir. “Peki, bunu bildikleri halde
niye onlara soruyorlar?” Muhammed Tahir ibn Asgiir soru sormalarmin
amacinn: “Onlar1 azarlamak ve yaptiklarma pisman etmektir.”®8 Zemahseri

62 Ahmed Sevki, es-Sevkiyydt (Birlesik Krallik: Miiessesetii Hindavi, 2020), 709.

63 Hicaz demir yolu projesini desteklemesi kastedilmektedir.

64 Burada sorulan soru miicrimlerin pismanliklarini artirmak ve kinamak i¢indir. Muhammed Ali

es Sabiini, Safvetii’t-tefisir (Beyrut: Daru’l-Kurani’l-Kerim, 1402/1981), 480.

65 Onlarin soru sormasi onlart uyarmak ve asagilamak igindir. Halbuki soruyu soranlar onlarin

cehenneme girme sebeplerini bilmekteydiler. Ebti Hayyan Muhammed b. Y{isuf b. Ali b. Y{isuf

b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431/2010), 10/338.

66 e]l-Miiddessir 74/38-47.

67 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. Sadik Kilig vd. (1stanbu1: Huzur Yaynevi, 2002), 22/274.

68 Muhammed Tahir Ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir (Tunus: Dar et-Tundsi, 1984),
29/327.
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“Allah’in bu olay1r kitabinda zikretmesi isitenlere 0giit olmasmin da
gayelerden biri oldugunu”®ifade etmistir.

1.2.2. Ovgiide Miibalaga
Buhtiiri'nin (6l. 284/897) su siiri dvgiide asiriya kagmaya verilen en
glizel 6rneklerden biridir:
Tl ol it gl 15 ol s 5 1o
"Su etrafimda yayilan simgek pariltist m1 yoksa lamba 15131 m1?
Yoksa alenen goriinen sevgilinin yiiziindeki tebessiim mii?”

ui//

Buhtiiri’nin siirinin bu misrainda hem “/” soru edatin1 hem de “&” atif
edatim1  birlikte kullanmasi tecahiilii'l-arif sanatidir. Masukunun
tebessiimiinii yanan kandilin 1s1$1na ve ¢akan simsek suasina benzetmesi ise
ovgiide asirrya kagmaktir.”!

Buhtiiri insad ettigi diger bir siirinde Eba Ca’fer Muhammed b. Ali el-
Kummi'yi (6l. 290) metheder:

72¢10e of 15 Sy it 2st o Slsts sl
“Karsiliksiz olarak m1 veriyorsun yoksa uzaklastiriyor musun?

Bu saganak yagan yagmur alryor mu yoksa veriyor’ mu?”

Buhtiiri burada arkadaginin comertligini iri taneli saganak halinde
yagan yagmura benzetmistir. Onun dagittig1 hediyelere bakan kisi hayrete
diiser ve saganak yagan yagmurla arkadasinin comertligi arasinda bir fark
goremez. Arkadasimi ovgiide asirtya kagmasi tecahiilii’l-arif sanatidir.”

Buhtiiri insad ettigi bir diger siirinde Abbasi halifesi Mu‘tez-Billah"1
(61. 255/869) methederken .§6yle demektedir:

75 i ol J st 196 ) 380 S 1)

6 Zemahseri, Kessif, 6/1035-1036.

70 Buhtiiri, Divdn el-Buhtiiri, thk. Hasan Kamil es-Sayrafi (Misir: Daru’l-Me'arif, ts.), 442.

71 Baberti, Serhu’t-Telhis, 660.

72 Buhtiiri, Divdn el-Buhtiiri, 20.

73 Istemedigi halde hak ettiginden daha fazla hediyeler veriyor.

7“Muhammed Stiyifi es-Semin, “Tecahiilii'l-arif diraseten belagiyyeten (tarihiyyen-fenniyyen)”.
Cdmiu’l-Ezher, 21 (1438/2017), 6362.

75 Buhtiiri, Divin el-Buhtiiri, 930-938.
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“Gelenler onun yiiziine baktiklarinda birbirlerine sordular.
Dolunay m1 daha parlak yoksa giindiiziin giinesi mi?”

Zirrumme (6l. 117/735) insad ettigi siirinde sevdiginin giizelligini
glinesin ilk 1siklarina benzeterek siirini insad eder:

VALl ot 3 ol 7041 55505 N E5 3 ) 05 e

“Kusluk vaktinde giinesin ilk dogdugu anki ihtisaml goriiniisiiniin tam
aksine
Goziimde sen giinesten daha giizelsin.”
Safiyyiiddin el-Hilli (61. 749/1348) sevdigi kadin1 metheder:
TSl o o ol s Jf K O | T n e

“Keske bilseydim, aklimi basimdan alan bir sihir midir sizin sevginiz.
Yoksa bir cesit delilikmi dir?”

Ebii Ali el-Kadi el-Fazil Muhyiddin’in (1. 596/1200) el-Melikii'l -Adil
(adil hiikiimdar) EbG Bekir b. Eyy(ib’u methederken insad ettigi su siiri
ovgiide asiriliga yine ayn sekilde iyi bir 6rnektir:

558 ol sl s 35T el FORURERUINE SRS R
B3l g el U Doty st of ofely -2

S Bl & ol el Lk Sl Bl 23 3 & -3
I PR bty ol 1 5 i -4
90515 s 5 Sk a by Al s g2 Al g B 5

1. “Bu zafer yiiriiyiisii mii yoksa bir sayginlik m1? Bu eksikligi hissedilen
geceleyin parlayan yildizlar mi yoksa sans mi?

2. Parmaklar m1 yoksa denizler mi daha comert? Ve elindeki kiliglarin kalkip
inerken parlaklig1 beyaz inciler gibidir.

3. Ve sen yeryiiziinde mi yoksa gokyiiziinde misin? Sa§ elinizde deniz mi

76 Burada ji, i anlamindadr.

77 Zarrumme, Divin Ziirrumme, 49.

78 Divin, Safiyyiiddin el-Hilli (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 690.
79 Abbasi, Me@hidii’t-tensis ald sevddidii’d-tensis, 3/160.
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yoksa yiiziinde ay mi1 vardr?

4. Dolunay, ayagin bastigin topragi dper. Topragin iizerinde dolunayin 6pme
izi vardir.

5. Krallik, onun kral oldugu soylenene dek ona uzaklastirdr. Comertlik ona
yaklast: ta ki insan oldugu soylenene dek.”

Fazil Muhyiddin’in su siiri yine bu konuya iyi bir 6rneklik tegkil
etmektedir:

WS Yy L E Yy tent S 3 S clal -1
BBYL s G G 4 8 gy 1y -2
Gl gl EAL Y, Ju S 8 e sy -3
Gl 4 e ) Je 31 2R 1y —4
5 08 il 1y B s 125 1dsy =5
803aL% ade olasll 6T G dx 2 50 1my -6

1. “Bu onun avucu mu yoksa yagan yagmur mu? Ne bulutlar ne de comertlik
ona ulagabildi.

2. Bu iyi bir haber mi yoksa bir simsek cakmasi mi? Ve kim simsek icin
icimizde kalabilir?

3. Ve bu ordu mu yoksa geceleri gecirmek mi? Haberleri de kalabaliklara
ulagmadi.

4. Bu ebediyet mi yoksa onun kolesi mi? Kararliliini baska yone ceviren.

5. Bu bir kalig kilift m1 yoksa hilal mi? Gecelediginde keskin kilig ya da kesilmis
kelleler gibidir.

6. Bu toprak mu Optiigiimiiz yoksa yanak mu? Dudaklarin izleri onun
yanaklarinda bir bendir.”

Miitenebbi (6. 354/965) Miisavir b. Muhammed er-Rimi'yi siirinde bu
sanat1 kullanarak metheder:

SLesky) ple ol B o s o O3 of jgkw’,?

80 Abbas, Me@hidii’t-tensis ald sevddidii’d-tensis, 3/160.
81 Ebii’l-Ala el-Maarri, Serhu divin: el-Miitenebbi, thk. Muhammed Said el-Mevlevi (by. 1429/2008),
465.
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“Miisdvir mi yoksa giinesin ilk dogdugu andaki parlakligimi daha giizel?
Ya da cesarette orman aslant mi1? Vezir'es2 dogru ilerleyen.”

Miitenebbi siirinin bu misrasinda Memduh'unu giizellikte kugluk
vaktinde giinegin gozleri kamastiran parlaklifina, cesarette ise orman
aslanina benzetmistir. Sair, tecahiilii'l-arif sanatin1 kullanarak giizellik ve
cesarette memdéhunu 6vmede asiriya kagmistir.

Mecniin'un® Leyla igin sdyledigi su siir de 6vgiide asir1 gitmeye giizel
bir 6rnektir:

jué Ju.;é,jyf@ﬁ é’)}“}g}?&j}ﬁ -1
Jmi 5§y e 2 ot By Mz V-2
M0 b el 8 o S A5 K05

1. “Yammdan gecen harika bir ceylana sen Leyla'nin kardesi misin?” diye
soruyorum. O “Olabilir” diyor.s>

2. Ey Leyla’ya benzeyen ceylan Leyla hasta mu? Ve sen sagliklisin bu ise
elbette imkinsizdir.

3. Ancak, Leyla’'min kendisi bir geyik olmasi miimkiin degildir. Geyik ve
ceylan ona benzedi.”s6

Buhtiiri sevdigi kadin Ruba’y1 bu sanat1 kullanarak ve agiriya kagarak
metheder:

Spiladly ga)l s oF 4T J g & A L ol -1
Coelsdl oLl &y of il Fsdlis pogh b &g -2
87 P TR N R £ . o YR

82 Ml kelimesi burada vezir anlamindadur.

83 Kays b. Miilevvah el-Amiri (61.68/128) oldugu kabul edilen sairin lakabidir. Leyla’ya duydugu
agk yiiziinden aklini kaybetmesi sebebiyle kendisine takilan bu lakap sonralar1 isminin yerini
almstir. Leyla ise ayn1 kabileye mensup ve bir rivayete gére Mecn{in’un amcasinin kizi olan
Leyla bint Mehdi el-Amiriyye’dir. fsmail Durmus “Leyla ve Mecntin”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27/162.

84 Dividn, Kays b. Miilevvah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1430/1999) 67.

8 Sair sevgilisi Leylay1 ceylana benzetti. Her ikisi de giizellikte birdir.

86 Sevgilinin giizelliginin ceylanin giizelligine ve sevimliligine benzetilmesi Araplar arasinda
meghurdur.

87 Divin, el-Buhtiiri, 1196-1997.
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1. “Ey giizel Rubd! Sen yasayanlarin diyarindan misin yoksa deve kusu ve
yaban ineklerinin diyarindan misin?

2. Ve oniinde gordiigiim vahsi antilop siiriisii mii yoksa uysal antilop siiriisii
mii?

3. Gozlerimizden akan gozyaslarmmz senin bagislanman ve cesaretlenmen
icin mi yoksa sicim gibi yagan yagmurlarin yonelmesi mi?

1.2.3. Yermede (Zem) Miibalaga
Tecdhiil-i arif sanati kullanilarak yergide asiri gitmeye Cerir b.
Atryye’nin Beni Teym b. Abdi Menaf'1 hicvettigi®® su siiri giizel bir 6rnektir:

Pt 5 2 s 4 Gl -1
AERH P Sl 3

1.”“Herkesin bildigi alcakliklar: Teym'in soylugundandir ve onlarin efendileri
lider olduklarini zannetseler bile.

2. Sen “Teym wve Teyme'nin kolesiyle karsilasti§inda onlardan hangisi
koledir?” diye sordun.s?

3. Gece giindiizii takip ettikce Teym'in alcakli§imin baslayan yeni giinle
tekrarladigim goriiyorum.”

Mihyar ed-Deylemi (6. 428/1037) kalpteki agk yarasini yermede asir1
giderek ve bu sanat1 kullanarak soyle dile getirir:

oz of 0L feat el 0 Faag o Sud ool sl -1
oz g b sl s acle 8y o) By oy —2
90 Sz ) Olell o) Lag Sy o) B wle can -3

1.“Gecenin karanligi yarmas: igin dolunaya sen mi emir verdin ve ban
agacrmn dalina sarkmay: sen mi 63rettin?

2. Asik’a iki giin arasindaki bir saat molayr sen mi yasakladin (cok gordiin)?
Vedalasmay ayrilik sanan bir sevgiliye.

3. Iki hastalik; ask yarasi ve kara sevda sadece dldiirmek icin kalpte bir araya

88 Divin’t Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 318-332.
8 Onlarin efendileriyle kdlelerinin birbirinden ayirt edilememesi yermede miibalagadir.
9 [bnii'1-Esir, el-Messelii’s-sd ir fi edebi’l-kitib ve’s-sdir, 210.
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geldi.”

1.2.4. Sevgiden Dolay1 Cilgina Dénmek

Emevi Dénemi’nin meshur ask sairi Omer b. Ebti Rebia’nin (61.93/711)
sevgilisi Hind icin soyledigi su siir sevgilisine askindan dolay: cilgina
dondiigiiniin iyi bir gostergesidir:

e 4 g A U 3l o s 845 -1

Bl g8 N S s Gr o ey ) S -2
Ao &l ol o &2 3 0 35 Al of sl U -3
I el e 241 05 by 5elo 1 e -4

|

925 4\ a2 O T S octyw 91y 2 PR
oag et L2 5 Ly, S Bl 7 LA (eeh 53t =5

1.“Hayf* tarafindan Hind’i gordiim. Kum tepelerinin bitip fundalik ve
yesilliklerin basladig1 yerde tipki beyaz ceylanin boynu gibi ince uzun boyunlu olarak
goziime giizel goriindii.

2. Mina’dan Muhassab’a % bakar gibi ona baktim. Benim sana bakisim sanki
bu makama yakismayan art niyetli kisinin bakis: gibiydi.

3. Giines misin yoksa yanan kilise kandillerinden biri misin? Ortiiniin
gerisinden goriinen senin yiiziin mii yoksa siliietin mi? dedim.%

4. Giizel ince boynuna bagladigin yesil kusak,% sanki kiiciik ceylanin boynuna
baglannus; iizerindeki kalin elbise ¢cokmiis kum tepeleri gibi.9”

5. Boynunun uzun olmast ya babast Nevfel’e ya da Abdu Sems ve Hdsim'e
benzedigindendir.”

[bnii'l-Mu'tez ihtiyarladiginda gegip giden gengligine iiziilerek ve
hayiflanarak genglik yillaria 6zlemle soyle seslenir:

91 1.4 Kulak memesi ile boyun arasindaki mesafe. b4 ¢+ 536 Boynuz uzun olmasindan kinayedir.

Araplar masuklarini methederken boynu uzun ifadesini kullanmalar: onlarin &zelliklerinden bir

ozelliktir.

92 Divén, Omer b. Ebli Rebia, ngr. Fayiz Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1416/1996),
314.

9 Hayf; Mina'ya yakin bir yer ismidir.

94 Mekke ile Mina arasinda bir yer. Hz. Adem’in yeryiiziine indigi yer olarak bilinmektedir.

% Yoksa ey Hind senin yiiziiniin giizelli§i bunlarin Stesinde bir seydir. Sair, masukunun

yliziindeki giizelligin giinesin sa¢tig1 1s1ktan ve yanan kandillerden yayilan 1siktan higbir farkinin

olmadigini sdylemektedir.

9 Yesil kusak sanki saraylarin bahgelerini animsatmaktadir.

97 Kaba etlerini kastetti. Burada biiyiikliigii, comertligi kendinde topladigini ifade etmektedir.
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PBLIS Nz ge cleall & s s Easile b o5-1
wls el 22 sy o G Spal L2
9943:‘.:9 (T 4.39 (AT MK(T 6};&\ j,?~ J’J ‘5)3" N é)fgj —3

1.”Kag gece giizellikte dolunaya benzeyen sana sarilarak ve avuglarini yastik
yaparak sabahladim.

2. Tadr saraba benzeyen tiikiiriigiinden yudumlamaya ve giizellikte ve
kirmizilikta elmaya benzeyen yanaklarindan 6pmeye devam ettim.

3. Deliye donmem, sarhos olmam ask sarhoslugundan mi, yoksa saraba
benzeyen tiikiiriigiinden mi yoksa bakislarindan mi? Bilemiyorum.”

Miitenebbi (6l. 354/965) arkadasi Haris'e sevdigi kadmi sevgisinde
¢ilgina donmiis bir sekilde methederken soyle demektedir:

S 3 5% 30 ol mla sl o wih -1
25 of B a8 i o3 s ol o st 13 F adi i3 -2

1003 b bg L 5 ol Ut b spal 5 g 5 -3
1. “Ag1zimdaki ferahlik senin giizel kokan tiikiiriigiin mii yoksa saf ve temiz

yagmur suyu mu yoksa sarap mi? Ve o cigerimde akkor gibidir.

2. Sen oniimde duran agag¢ dalt m1 yoksa kum tepecikleri mi yoksa cazibe
merkezi misin? Optiigiim simsek pariltist m1 yoksa sevgilinin agzi mi?

3. Beni kinayanlarin'! yanina askim, geceleyin giines gibi parlayan bir yiizle
ctktiginda “Giinesi goriiyoruz, heniiz safak sokmedi” dediler.”102

Nabiga ez-Ziibyani (61.604) sevgilisi Nuam'in giizelli§ini gecenin
karanligini aydinlatan 1s1ga benzeterek methetmektedir:

9%bnii’l-Mu’tez, gengken sevdiginin koynunda yattig1 gengligini hatirlayarak gece sabaha kadar

sevgilisinin koynunda yatmasini dolunayin giizelligine, sevgilisinin tiikiir{igiinii sarabin giizel

tadina ve optiigii yanagini da kirmizi elmaya benzetmektedir.

99 el-Askerl, Kitdbii’s-Sind ateyn, 397.

100 Maarri, Serhu divini el-Miitenebbi, 460.

101 Sair burada ozellikle kinayanlar1 zikretti. Ciinkii onlar onun agkina inanmamakta israr
ediyorlardi.

102 Miitenebbi bu beyitlerinde tegbihle beraber farkli sorular sorarak agkin ¢ilgina déndiigiinii

gostermektedir.

183



¢ Gifad 23 (Ocak/January 2023/1) |  Dr. Ogr. Uyesi Sedat Tuna

e B 2 Cdd ) sl L 8 1P 0l -1

z H “
|

‘-}Lk]r,suto-\ﬂ‘ ‘ﬁﬂézéjudw‘—z

1059\;.} ?J\)ﬁ b om0 Sand 25 15 oo g 5 -3

1. “Diyorum ki neredeyse gokteki Siireyya yildizi kaybolacak'¢ giin agaracak
Haris’in siliieti karanlik geceyi aydinlatt.

2. Uzakta ufuklarda gordiigiim bir simsek pariltist m1 yoksa Nuam’in'07 yiizii
mii bana goriindii yoksa gonliimii parcalayan ates topu mu?

3. Aksine, zifiri karanlikta Nuam'in yiizii goriindii. Elbiselerin ve ortiilerin
gerisinden goriinen parlayan yiizii gecenin karanligint dagittr. 108

1.2.5. Muhatabin Gafletten Uyanmasi

Tecahiil-i arif sanatinin muhatab: gafletten uyandirmas1 amacina en
iyi orneklerinden biri de Hz. Ibrahim’in Allah'in birligini ispat etmek, onlar1
gafletten uyandirmak icin ortaya koydugu delillerdir. Hz. Ibrahim dogru
onciillere dayali akli degerlendirmeler yaparak kavmini gercegi tanimaya
cagirmistir:

“Kavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: “Beni dogru yola iletmisken, Allah
hakkinda benimle tartismaya mu kalkistyorsunuz? Hem sizin ona ortak
kostuklarimizdan ben korkmam; ancak Rabbimin bir sey dilemis olmast baska.
Rabbimin ilmi her seyi kusatmistir. Hald diisiiniip 0giit almayacak misimiz?”,
“Allah’in, size, hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri ona ortak kosmaktan
korkmuyorsunuz da ben sizin ortak kostugunuz seylerden ne diye korkayim? Oyle
ise iki taraftan hangisi giivende olmaya daha l&yiktir? Eger biliyorsamiz séyleyin.”10°

“Ben”, zatindan korkulmaktan giivende olunan ve hi¢bir sekilde zarar
verme vasfl tasimayan bir seyle, beni korkutmaya calismanizdan “nasil

103 Bura da y1ldizdan maksat Siireyya yildizidir denilmistir.

104 - sairin arkadasi Haris'in ismidir.

105 Divdn, Nabiga ez-Ziibyani, 202-203.

106 Sair burada yolculuga ¢ikmaya hazirlanan topluluga sabahin yaklastigini hatirlatiyor.

107 25 Nabiga'nin sevgilisinin ismidir. Bu isimde terhim yapmistir. Sevgilisinin asli ismi 4ax,

108 Sair sevgilisinin simgek gibi parildayan giizel yiiziinii bir anda gordiigiinde hayrete kapilarak
arkadas1 Haris’e sanki sdyle diyor: Ya Haris diisiin ve kanaat getir. Ufukta uzaktan gérdiigiim
Num'un goz kamasgtiran pariltist m1 yoksa onun yiiziimii? Yoksa yanip tutusturan atesin alevi
mi? Tipki kalbimi tutusturdugu ve gonliimii yaktig1 gibi. Muhammed Eb#i Mtisa, Kirdatiin fi'l-
edebi’l-kadim (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1433/2012), 345-346.

109 e]-En’am 6/80-81.
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korkabilirim? Oysa” siz, biitiin korkularin kendisine bagli bulundugu ‘sey’
den, yani ortakliklar1 hususunda Allah’in size hi¢bir gii¢lii kanit indirmedigi
varliklar1 ona ortak kogsmanizdan “korkup ¢ekinmiyorsunuz.” Allah’a ortak
kosma, dogrulugu hakkinda hi¢bir delilin asla sahih kabul edilmeyecegi bir
husustur.110

“Biz sadece sunu soyleriz: “Seni, ildhlarimizdan biri fena carpmmg.” 11
Sadece bir kisi, biiyiik bir kalabaliga karsi: “Bana diismanhk ve eziyet
noktasinda elinizden ne geliyorsa yapimn, geri durmaym!” dediginde, o
kisinin bu sozii, sadece Allah Tedld’nin kendisini diismanlarin verecegi
eziyetlerden koruyup muhafaza edecegine dair, ilahi bir garanti icinde
oldugu zaman soyleyebilecegini anlariz.!1?

1.2.6. Muhatabi Uyarma ve Korkusundan Soyutlama

Tecahiil-i arif sanatinin muhatab1 korkusundan soyutlama amacimnin
orneklerinden biri de “ey insan” hitabiyla 6zellikle belli bir kisiye veya biitiin
insanlara degil, strenin asil konusu olan kiyamet, ahiret ve uhrevi
yargilanma ve hesap vermeyi inkar edenlere, bunu imkansiz gorenlere hitap
edilmektedir. Rab ismi ve bu ismin sifati olarak gecen kerim, Cenab-1
Hakk’in “cemal sifatlar1” denilen ve kullarmna yonelik Litufkarhgim ifade
eden isim ve sifatlarindandir. Bu sifatlarin, insanin insan olarak varlik
alanma gikisindaki yaratici rolii dile getirilmekte; boylece insanin, hayati
boyunca her an yararlanmakta oldugu diger biitiin nimetlerden de 6nce
bedensel ve zihni melekelerle donatilip diizgiin bir insan olarak diinyaya
gelisini kendisine bor¢lu bulundugu rabbi hakkinda, saptirici tesirlere
kapilarak yanilgiya diigsmesi, tiirlii sekillerde inkar ve isyanlara bogulmasi
elegtirilmektedir.113

“Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip ol¢iilii yapan, diledigi bir bicimde seni
olusturan comert Rabbine karst seni ne aldatt:1?”7114 “Ey insan” buyrugu ile yiice
Allah, oliimden sonra diriligi inkar edenlere hitap ederek uyarmaktadir.!'s
Buna gore insana diisen gorev, Allah’m onu hayat sahibi olarak yaratip
yasatarak kendisine cOmertce davranmasina, ona nice ihsanlarda
bulunmasina aldanmamaktir. Insana diisen, Allah’m onu hayat sahibi olarak

110 Zemahseri, Kessif, 2/686.

1 Had 11/54.

112 Razi, Tefsir-i Kebir, 13/50.

113 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2020), 5/569-570.

114 el-Infitar 82/6-7-8.

115 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur in, 18/456.
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yaratip yasatarak kendisine comertce davranmasina, ona nice ihsanlar-da
bulunmasina aldanmamaktir. Oyle ki Allah’in ona imkanlar bahsedip
sorumlu tutmasinin ardindan, isyan edip lstiin kilindigi nimeti inkar
etmekte ve ilk iistlin kilinmanmn verdigi aldamisla, Allah’in sevapla ve
cezanin terkiyle [yeniden] kendisine liituf ve keremde bulunacaginm
ummaktadir. Iste bu, hikmet simirinin disina tasan, yadirganacak bir seydir.
Ciinkii Yiice olan Allah, kusurlar1 orten settdriil’ uyiibtur. 116

Ebii'l-Abbas Muhammed b. Sabih el-Kifi (6l. 183/799) muhatabirn
Allah'in her seyi gordiigiinii ve bildigini hatirlatarak ingad ettigi siirinde
uyarmugtir:

S s 3 iy PRI P -t
St Jsb 523 Sy &ty o B2 -2

1. “Ey giinahim saklayan kimse, utanmiyor musun? Tenhada sen yalnizken
Allah senin ikincindir.

2. Rabbinin sana siire tanimasi seni aldatt:. Sen giinah islemeye devam ettikge
onun drtmesi de uzadi.”1?

Bu musralarda hatay itiraf vardir.!s
Ziinn(in el-Misri (61. 245/859) bu baglamda soyle demektedir:
AN gy Jel EF ke b oS
“Korunakli yerde farkina varmadan (giinah isleyen) nice kendini
begenmis kimseler vardir.”

Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed et-Temimi el-
Ebheri (61. 375/986) siirini amag giitmeden sorumsuzca bu diinyada yasayan
muhatabini bu olumsuz tavrindan vazge¢mesi icin uyar1 amacgh soylemistir:

asli Jsb o8y adly )l 30 e b =1
awolas L& GE L Gple & el Ll -2

1. “Kendini begenmekte ve (giinah deryasinda) basibos gezinen, bu hilinde
devam et! Ey kendini aldatan!

116 Zemahseri, Kessif, 6/1190.
117 Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur in, 18/456.
118 Endeluisi, el-Bahrii'l-muhit, 10/421.
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2. Allah sana miihlet verdi, sen de ona savag agtin ve Allah’a isyan etmenin
sonucundan korkmadin.”119

1.2.7. Inkar ve Demagoji'2’

Tecahiil-i arif sanatinin inkdr ve demagoji amacinin kullanilmasina
Cahiliye Donemi Araplar1 Allah’m Rahman ismini bilmelerine ve siirlerinde
“Emrine boyun egdik Allahim, boyun egdik; sen Rahman’sin!” ifadesini
kullanmalarma??! ragmen  “Rahmidna  secde  edin” denildiginde
miigriklerin, “Rahmdn da neymis!” diyerek bildiklerini inkar edip bilmezden
gelerek demagoji yapmalarina su ayet giizel bir 6rnektir:

“Onlara, “Rahmin’a secdeye kapammn denildiginde “Rahmin da nedir?122
Senin bize emrettigine mi secde edecegiz?” derler ve bu onlarin nefretini artirir.”123
ve bu sozlerini inkar ve sagkinlik iisliibuyla soylediler.’* Adeta miisrikler
birbirlerine; “Muhammed bize emretti diye” veya “Rahman denilen -ne
oldugunu bilmedigimiz biri- bize emretti diye secde eder miyiz hi¢?!”
demektedirler.1?5

1.2.8. Kiiciik Diisiirme

Inkara insanlarm yapip ettiklerinden hesaba cekilecekleri bir giiniin
gelmeyecegi, evrenin sonsuz oldugu, sadece degisebilecegi ama asla yok
olmayacag1 iddialarmi ve ayni zamanda insanin varli§im anlamsiz ve
degersiz kabul edenleri'? kiiciik diislirmesi tecahiili arif sanati
kullanilmasina su ayette 6rnektir:

“Inkér edenler, “Kiyamet bize gelmeyecektir” dediler. De ki: “Hayur, dyle
degil, gaybr bilen Rabbime andolsun ki, Kiyamet size mutlaka gelecektir. Ne goklerde
ve ne de yerde zerre agirliginda bir sey bile O'ndan gizli kalmaz. Bundan daha kiiciik
ve daha biiyiik ne varsa, hepsi apacik bir kitaptadir.”'?” “Hz. Peygamber (a.s.)
Kureyslilerin bildigi, tanidig1 bir kimseydi; dhiret hayati igin tekrar dirilmeye
dair verdigi haberi de pekala biliyorlardi. Buna ragmen, ‘Her birinize ...
haber veren bir adam gosterelim mi size!?” diyerek, onu taninmayan biri gibi

119 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’l-Kur éin, 18/457.

120 Semin, Tecihiilii’l- drif, 6389.

121 Karaman, vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 4/134.

122 Rahman'1 bildikleri halde bilmezlikten gelerek bu soruyu sordular. Safvetii't-tefdsir, 2/368.
123 e]-Furkan 25/60

124 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’l-Kur iéin, 12/596.

125 Zemahseri, Kessif, 4/882.

126 Karaman, vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 4/411-412.

127 es-Sebe 34/3.
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gostermeleri ve sanki bilinmeyen bir meselede, mechul biri gosterilecekmis
gibi davranarak onu gostermeyi teklif etmelerinin anlami nedir?” diye
sorarsan su karsili1 veririm: Bu s6ylem ile onu alaya almak ve kiigiimsemek
istiyorlardi. Bu sebeple ona, durumu bilmezden gelinerek eglenilecek ve alay
edilecek biri gibi muamele ettiler.!?8

1.2.9. Dokundurma (Ta‘riz)

Kinayenin en ince ve en giizel cesitlerinden biri de terkip ve
ciimlelerde goriilen ta‘riz olup ortaya ve genele ya da belli birine sdylenen
sOziin bir ucunun (urz) bir bagka kimseye veya seye ima ve isaret yoluyla
dokundurulmasidir. Tiirk¢e’de buna “igneleme, dokundurma” gibi isimler
de verilmistir. Arap belagatinda ise bu tarz icin kinaye-i ta‘'riziyye, kinaye-i
urziyye isimleri kullanilmistir. Kur'an cesitli amaglara yonelik ta'riz ve
kinaye 6rnekleriyle doludur. '» Ta’riz ve kinayeyi ifade eden ayetlerden biri:
(Ey Muhammed!) De ki: “Eger Rahmin’in bir ¢ocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin
ilki ben olurdum.”13 icinizden. Cocuguna saygi gostermek de babaya saygi
gOstermektir.!3!

Diger bir ayet ise: “O, gokten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel olup akti.
Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tasnyp gotiirdii. Yaktiklar: atesin iizerine koyup eriterek
siis esyast veya alet yapmak istedikleri madenlerden de iiste boyle kopiik ¢ikar. Iste
Allah hak ile bitila boyle misal verir. Kopiik atilip gider; insanlara fayda veren seye
gelince, o diinya durdukca durur. Iste Allah boyle misaller getirir.”132

Hak, suya ve cevhere, batil ise kopiige ve ciirufa benzetilmistir. Su
yerde kalir ve canllara hayat verir, kopiik ise soniip gider, ger¢ép de bir
kenara atilir. Saflastirihip siis esyasi veya kap kacak yapmak igin ateste
eritilen madenlerin iizerindeki ciruf da atilir. Sonucta degersiz olan yok olup
gider, degerli olan kalir. Iste hak karsisindaki batilin durumu da béyledir.
Batil bir siire hakkin 6niine ge¢mis, yiikselmis gibi olsa da sonunda gercek
ortaya ¢gikar. Hak kalici, batil ise kopiik ve cliruf gibi degersiz ve gegicidir.13

Hassan b. Sabit'in su beyti de bu tiirden bir amag tasimaktadir:

Nl LS LS (S 4 s 3l

128 Zemahseri, Kessif, 5/472.

129 fsmail Durmus “Kinaye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26/36-37.

130 ez-Zuhruf 43/81.

131 Beyzavi, Envarii't-tenzil esraru't-te'vil, 4/615.

132 er-Ra‘d 13/17.

133 Karaman, vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 3/282.
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“Dengi olmadigin hilde onu hiciv mi ediyorsun?
Kétii olamimiz iyi olaniniza feda olsun!”134
1.2.10. Muhatabi Kii¢iimsemek (Tahakkiim)135

Miisrikler, ayni anda {i¢ ayr: kiifre diismiislerdir; oncelikle Allah’a
cocuk nispet etmisler, sonra, ona iki cinsin ‘daha agagr’ olamimi nispet
etmisler; iistelik nispet ettikleri bu ¢cocugu Allah katinda en degerli kullar
olan meleklerden saymuslar ve bdylece onlar1 hafife alip hakarette
bulunmuslardir.’*“Onlar, Rahmin’in kullar: olan melekleri de disi saydilar.
Onlarin yaratihisina sahit mi oldular? Onlarn (yalan) sahitlikleri yazilacak ve
sorgulanacaklardir.”137 Bu, onlarla alay etmek i¢in olup s6zlerini higbir bilgiye
dayanmaksizin soylediklerini gostermektedir. Allah onlar1 bunu bilmeye
zorlamamis, onlar da bu konuya deliliyle ulasmamislar ve onu bilmeyi
gerekli kilacak bir nakille 6grenmemislerdir. Bilgi yollarindan geriye
yalnizca meleklerin yaratilisina sahitlik etmeleri kalmaktadir. Bu (olmayan)
sahitlik hakkinda ise kendilerine su tehdit bildirilmistir: Meleklerin disi
olduguna dair “sahitlikleri, ileride yazilacak ve sorguya ¢ekilecekler!13

Allah Teala, “Eger onlara “Gdokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorarsan,
elbette ... “Allah yaratt:” derler” buyurunca, onlarin bunu kabul etmelerine
ragmen, Allah’in kimi kullarini onun bir parcas: saydiklarini anlatmgtr.
Bundan maksat da onlarin akillarinin azhigma ve tutarsizliklarma dikkat
cekmektir.!’® Allah’in onlar1 yaratmasinda hazir bulunup da onlar disi
varliklar olarak mi gordiiler? Cilinkii “melekler Allah'in kizlaridir” demeleri,
onlar1 gérmelerini gerekli kilar. Ayette soru sorarak onlarm iddialari bosa
cikarilmus, bilgisizlikleri ifade edilmis ve kendileriyle inceden inceye bir ironi
yapilmigtir.140

Sonug¢

Tecahiilii’l-arif, bir anlam inceligi ortaya koymak ya da niikte yapmak
igin bir seyi bilmiyormus goriinerek sairin s6z sdylemesidir. Ibnii’l-
Mu'tez’in ilk defa stmirlarini belirledigi bedii bir sanattir. Ibnii’l-Mu’tez’i Eb

134 Zemahseri, Kessif, 5/507-508.

135 Semin, Tecihiilii’l- drif, 6395.

136 Zemahseri, Kessif, 6/ 22.

187 ez-Zuhruf 43/19.

138 Zemahseri, Kessif, 6/ 22.

139 Razi, Tefsir-i Kebir, 19/516.

140 Beyzavi, Envarii't-tenzil esraru’t-te vil, 4/108-109.
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Hilal el-Askeri, Sekkaki ve Hatib el-Kazvini gibi belagat alimleri takip etmis,
ancak tecahilii'l-arifin  tarifinde ihtilaf etmiglerdir. Tecahiilii'l-
arif konusunda ilk soylenenler, tarifi ve beldgat ilmi yoniinden degeri
hakkindadir. Ebii'l-isba’ bed? sanati iginde tecahiilii’l-arif'in belagat
yoniinden amaglarini vurgulayan ilk kisi olmustur. Sekkaki tecahiilii’l-arif
konusunu bed?” ilmi sanatlar1 arasinda degerlendirmis ve bu sanatin
misallerinin Kur’an-1 Kerim’de de bulunmas: sebebiyle tecahiil ifadesini
edebe uygun gormemis ve bu sanata “sevku’l-ma ‘lim mesaka gayrihi”
(bilinenin bilinmiyormus gibi sunulmasi) ismini kullanmgtir. Ancak bu
isimlendirme soziin degil s6zii sOyleyenin sifatin1 ifade etmektedir. Bundan
dolay1 Ibnii'l-Mu’tez'in tecahiilii'l-arif diye isimlendirmesi belagatgilar
tarafindan kabul gormiis ve gilinlimiize kadar da kullanilmaya devam
etmistir. Tecdhiilii’l-arif genellikle soru edatlar1 ya da miibalaga sanatin
kullanilarak olusturulur. Bu sanatta soru edati kullanim1 yaygindir. Ayrica
bu sanatin tegbihle birlikte kullanilmas1 da sik goriilen bir durumdur. Bu
calismada tecahiilii’l-arif sanati hakkinda tespit etmeye calistigimiz belli
baglica kullanim amaglar: ¢ercevesinde gecmisten giiniimiize yaygin olarak
kullanilagelen ve gelecekte de kullanilacak bir bedii sanat oldugunu ifade
etmek miimkiindiir.
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Oz

Insan, tabiatr geregi giizel olan seylere meylederken cirkin gordiigii seylerden
de yiiz cevirir. Bu bazen goze hitap eden bir sey olarak karsimiza ¢ikar bazen de kulaga
gelen sesler seklinde kendini gosterir. Mesela biilbiil sesini dinleyen kimse ile karga
sesini dinleyen kimsenin kulaginda yankilanan ses ve bu sesin biraktigi etki aym
olmayacaktir. Bu baglamda insanin konugmas: esnasinda telaffuz ettigi lafzin hem
konugamn dil siircmesine maruz kalmasina imkin vermeyecek harflerden segilmesi
hem de o lafzi dinleyen kimsenin kulaginda ¢irkin ve hos olmayan bir tim
birakmamas: gerekmektedir. Zira lafizlar1 olusturan harflerin mahrec yerlerinin agir1
yakimlhigr veya uzakhigr o lafzi girift bir hale getirecektir. Bu durumdan kurtulmak
harflerin mahre¢ yerlerinin asir1 uzak veya yakim olmasmdan armmdirilmasiyla
miimkiindiir. Bilindigi iizere Arap dilini olusturan lafizlardaki harfler, dile kolay
gelme ve rahathikla telaffuz edilme ilkesi iizerine bina edilmistir Bu sebeple Arap
dilinde lafizlarda en cok kullanilan harfler, soyleyisi rahat ve dil ile dudagin ug
tarafiyla soylendigi icin zelkd harfler denilen » - < — & -0 =J —, harf grubudur.
Zira konusmawnin akict ve piiriizsiiz olmas: dudak ve dil ucu vasitasiyla
gerceklesmektedir. Bu nedenle Ozellikle rubdi (dortlii) ve humisi (besli) lafizlarin
telaffuzunun kolay ve hafif olmasi igin icerisinde zelkd harflerinden bir veya birkag
tanesinin bulunmas: liizumu vardar.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Harf, Mahreg, Lafiz, Tendfiir
Abstract

While man tends to the things that are beautiful by nature, he turns away from
the things he sees as ugly. Sometimes it is seen as something pleasing the eyes, and
sometimes it manifests itself in the form of sounds that come to the ear. For example,
the sound echoing in the ear of the person listening to the sound of the nightingale
and the sound of the crow and the effect of this sound will not be the same. In this
context, the word that a person pronounces during his speech should be chosen from
letters that will not allow the speaker to suffer a slip of the tongue, and it should not
leave an evil and unpleasant tone in the ear of the person listening to that word.
Because the extreme proximity or distance of the origins of the letters that make up
the words will make that word intricate. It is possible to get rid of this situation by
purifying the origin of the letters from being too far or close. As it is known, the letters
in the words that make up the Arabic language are those that are easy to pronounce
and have a structure built on the principle of being pronounced easily. For this reason,
the most commonly used letters in the Arabic language are the letter group -o -J-_
p - < - < which is called zelka letters because it is easy to say and is said with the
tongue and the tip of the lip. Because the fluency and smoothness of speech is realized
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through the lip and tongue tip. For this reason, it is necessary to have one or more of
the letters zelka in it in order to make the pronunciation of rubai (quadruplet) and
humasi (five-five) words easy and light.

Keywords: Arabic language, Letter, Mahrec, Word, Tanafur
Extended Summary

There are 29 letters in total in Arabic. In the early periods of Islam, a
composition called "al-tertib al-abjadi" was known in ordering the letters. The
Umayyad caliph Abd al-Malik b. Marwan (d. 86/705), In the period of "al-
tertib al-abjadi" was replaced by Yahyab. Yamer (d. 89/708) and Nasr b. Asim
(d. 89/708), he left it to the "huraf al-heja" arrangement, which is made on the
succession of similar letters and is still used today. al-Khalil b. Ahmad (d.
175/791), a third order was made after "al-tertib al-abjadi" and "huraf al-heja"
arrangement based on the principle of determining the places of origin of the
letters. al-Khalil b. Ahmad this ranking made by is the work of a personal
study that did not have the opportunity to experience whether it was correct
or not in his own time. al-Khalil b. Ahmad two centuries after, Ibn Jinn1 (d.
392/1002), al-Khalill b. Ahmad he stated that there were errors and
irregularities in order, but his still used his method in determining the origins
of the letters. The origins of 29 letters in Arabic attained their final order with
Ibn Jinni.

Man is an entity that communicates with other people by transferring
the meanings found in the world of ideas into words. The way for this
communication to be robust and effective is possible if the speaker conveys
the words to the addressee clearly without turning them around in his mouth
and without being subject to slips of the tongue or location knots. Because this
problem stands as a major obstacle in front of communication. The scholars
of rhetoric have named this communication problem as tenafur. When the
phenomenon of tenafur is examined in terms of the speaker's exposure to
difficulty in speaking, it will be seen that it appears in the form of slip of the
tongue and knots of origin. However, the tenafur in these two cases is not the
same and differs from each other.

The first language scholar, al-Khalil b. Ahmad was according to him,
the proximity of the origins of the letters that make up the word causes
mismatch. On the other hand, the most used letters in Arabic words are the
letter group p — < - <> -0 -J —, which is easy to pronounce and is called zelka
letters because it is said with the tongue and the tip of the lip. Because the
fluency and litheness of speech is realized through the lips and the tip of the
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tongue. For this reason, especially rubai (quadruplet) and humasi (five-five)
words should not be free from zelka letters. Al-Jahiz (d. 255/869) is a language
scholar who used the combination "iktiran al-hurif" for the first time for the
tenafur originating from the letters in his work named al-Bayan wa't-tabyin.
He pointed out that there should be a harmony between the letters that make
up the word. He stated that some letters that make up a word may not be in
harmony with other letters without considering the order between them.
According to Ibn Durayd (d. 321/933), he mentioned the necessity of choosing
letters with distant origins in word selection, since the origins of the letters
that make up the utterance are close to each other, since it will be difficult for
the language and there will be difficulties in pronunciation. al-Rummani (d.
384/994) sees the extreme proximity or distance of the letters to the origin as
a reason for mismatch. For this reason, he explained the way of avoiding the
situation of mismatch when writing the words, with the combination of ;s

<2541 (balanced letters). Ibn Jinni dealt with the Arabic letters in two parts as

light and heavy in terms of pronunciation. These ten letters, which are
composed of the letters O, T2, 050 ¢ «J ¢« d and rather called letters,

are the lightest, the throat consisting of the letters-» ¢¢ «¢ «+ «~ « He specified

the letters as the heaviest letters. Ibn Sinan al-Khafaji (d. 466/1073) brought
the condition that the origins of the letters that make up the word should be
far from each other in order to get rid of tenafur. He preferred to make a
connection between the harmony of sounds and the harmony of colors for a
better understanding of the subject. Namely; Just as colors appeal to the
human eye, the sounds that make up the letters appeal to the ear. Because
contrasting colors are more beautiful to people than close colors. For example,
white is a contrasting color with black and is close to yellow. Ziyauddin Ibn
al-Asir (d. 637/1239) mentions that the subject of letters whose origins are far
and near is seen in most of Arabic. In Arabic, the words are mostly sulasi
(triple), followed by rubai (quadruplet), and a little as humasi (five).
According to him, most of the in the formation of wordswere dropped by
those who preached the language because it was heavy on the language
(Jlx.))) and because it was not welcomed (s/,5x-). Yahya b. Hamza al-"Alaw1
(d. 749/1348) said that if the letters in the words become entangled in the
language during pronunciation or if their origins are rough, as seen in the
example of s%ae, the situation of mismatch would. Because, he stated that the

way to get rid of the words from getting mixed up and becoming intricate
would be possible if the origins of the letters that make up the relevant word
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are not close to each other. He informed that in the words that were
organizing with this method, the speaker would pronounce the word easily
and fluently, and that the word would sound nice and pleasant to the ears of
the listener. Sad al-Din al-Taftazant (d. 792/1390) defined tenafiir as

something that is heavy on the language and makes it difficult to speak.
However, he stated that tenafiir is not only directly related to the distance or
closeness of the places of origin in the wording.

Hijri II. and Hijri VIIL lived for centuries when the views of the
prominent rhetoric scholars until the are examined, it is seen that there is an
agreement about the existence of the phenomenon of tenafur in the
curriculum. However, there are disagreements about the source of tenafur.
Hijri VIIIL. until the century the , tenafur was understood to mean that the
person who said this word was forced because the origins of the letters that
make up the words were too close or far away. Another issue is that the
scholars of rhetoric have determined some criteria for tenafur al-huraf that
some letters cannot be found in the same wording with some letters. In

particular, they concluded that if one or more of the letter group < -o -J -,
¢ — < — whichis called zelka letters in rubai (fourth) and humasi (five) words,

is not present, the original of that word is not Arabic.

Giris

Dil, insanin duygu, diisiince, istek, arzu ve beklentilerini tiim
yonleriyle ortaya ¢ikarmasina imkan saglayan ve bu sayede hayatini idame
ettirebilmesine olanak veren en 6nemli ve etkili iletisim aracidir. insan, zihin
diinyasinda mevcut manalar: lafizlara aktarmak suretiyle diger insanlarla
iletisime gec¢mektedir. Bu iletisimin saglikli yiiriiyebilmesi ise konusan
kimsenin lafizlar1 agzinda gevelemeden net bir sekilde muhatabma

aktarmasiyla miimkiindiir. [letisimin 6niinde biiyiik bir engel olarak duran bu
sorun, belagat alimleri tarafindan tenafiir olarak isimlendirilmistir.

Kelimede meydana gelecek tenafiir, konusan kisiye telaffuz zorlugu
yasatacagi gibi o kelimeyi dinleyen kimsenin kulaginda da kotii bir yanki birakacaktir.
Bu kotii ses nedeniyle tenafiir, lafizdaki ritmik ahengi bozacag: i¢in dinleyicinin
kulaginda yankilanacak miizikalite zevkini de olumsuz yonde etkileyecektir. Soyle ki
harfleri tuglaya benzetecek olursak lafzin insasi bu tuglalarin yerli yerince
konulmasiyla miimkiin olacaktir. Bu nedenle lafizdaki i¢ ahengin korunabilmesi
tenafiirden kaginmakla, tenéfiirden kaginmak da ancak o lafzi, sesleriyle ilmek ilmek
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dokuyan harflerin se¢imine verilecek 6nemle dogru orantili olacaktir.!
1. Harf ve Harflerin Tertibi

Sozliikte yan, taraf, ug ve keskinlik gibi anlamlara gelen? harf, alfabeyi
olusturan seslerin yazidaki kargiif1 olup kelimelerin meydana gelmesinde
belirleyici taraf olduklar: i¢in bu ismi almistir.® Istilahta ise harf, kendisi
disinda manaya delalet eden sey demektir.

Arapcada toplam 29 harfs vardir. Islam’m ilk yillarinda harflerin
diizeninde  “et-tertibii’l-ebcedi”¢ diye isimlendirilen bir siralama
bilinmekteydi. Bu siralamanin 6zelligi, her harfin rakamsal bir karsiigimin
olmasi seklinde asagidaki tabloda karsimiza ¢ikmaktadir:

—

tb)'pb'c_‘):»_}z)dﬁ-jtfﬁ)(Jﬂ__glocjj.asc,)

1000
900
300

00
600
500
400
300
200
100

90
80

0
)
50
40
30
20
10

9

8

6

5

4

3

2

1

Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) déneminde “et-
tertibii’l-ebcedi” yerini Yahya b. Ya‘mer (6. 89/708) ve Nasr b. Asim (6. 89/708)
tarafindan benzer harflerin pes pese siralanmasi {izerine yapilan ve
glintimiizde de kullanilmakta olan “hurfifii'l-heca” tertibine birakmustir.”

1 Burada ele alimacak mevzu, sadece harflerin mahreg¢ yerleri ile miifred lafizdaki tenafiir
arasindaki iliskiye mahsus olacaktir. Ote yandan mevzuyu siurlandirmak amaciyla belagat
alimlerinin konu ile alakal1 goriisleri, hicri II. ve VIIL yiizyil aras1 ile simirh tutulmustur.

2 Muhammed b. Mukerrem Ibn Manziir, Lisinu'l-’Arab (Kahire: Daru’l-Ma“arif, 1981), 9/41.

3 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt (Suudi
Arabistan: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 1/149; Ismail Durmus, “Harf” (1stanbu1: TDV
Islam Ansiklopedisi, 1997), 16/158.

4 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifit, thk. Muhammed
Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 76.

5 el-Halil b. Ahmed, Sibeyhi ve Ibn Cinni Arap alfabesinde | harfiyle beraber 29 harf oldugunu
soylemislerdir. Klasik tertipte ise (et-tertibii'l-ebcedi) 29 harf sayis1 ayn1 olmakla beraber | harfi

yerine Y tercih edilmistir.

6 Abdiilhadi et-Tazi, “Tertibu’l-HurGfi’l-Ebcediyye beyne’l-Mesarika ve’l-Megaribe”, Mecelletii’l-
Mecmai’l-Liigati’l-Arabiyye 56 (1985), 198; Ahmed Sevki en-Neccar, “el-Ebcediyyetii’l-‘Arabiyye
lemhatiin ve nazratiin”, ed-Ddre 2/8 (1976), 161; Mustafa ismet Uzun, “Ebced”, DIA (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/68-70.

7 en-Neccar, “el-Ebcediyyetii’l-'Arabiyye lemhatiin ve nazratiin”, 161.
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Harflerin sirasi® dogu ve bati tertibi seklinde iki kisimda incelenmistir®.
Siralamada J harfine kadar birliktelik olmakla beraber bu harften sonra farkl
bir dizilis baglamaktadir.10

Siralamada Dogu Tertibi Bati Tertibi

Ortak Olan SRENE n'C fad (e | Gy c'C rakd & @ e d
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2. Mahrec ve Harflerin Mahre¢ Yerlerinin Tespiti

Sozliikte ¢ikis yeri anlamina gelen!' mahreg, 1stilahta harflerin
birbirlerinden ayrilmalarini saglayan nitelikleri bilmeye denmektedir.2

el-Halil b. Ahmed (6. 175/791), harflerin mahreg yerlerini belirlemek
igin i, &, &F, £ ... drneginde oldugu gibi her harfin bagina hemze
getirmek suretiyle biitiin harfleri heceleme teknigi aracihigiyla teker teker
tecriibe eden ilk dil alimidir.”* Bu yontemle heceledigi harflerin siralamasimi
yapabilmek i¢in ilgili harfin agzin neresinden ¢iktigini tespit ve tayin etmek
istemigtir. Sonugta ¢ harfinin bogazin en nihayetinden giktigim fark edince

yapacag tertibe!* ilk olarak bogaz harfleri ile baslamistir.’> Onun yaptigi

8 et-Tazi, “Tertibu’l-Hurfifi’l-Ebcediyye beyne’l-Mesarika ve’l-Megaribe”, 197.

9 Harflerin tertibinde esas alinan dogu ve bati ile kastedilen Arap yarimadas: ve Endiiliis'tiir. Bkz:
et-Tazi, “Tertibu’l-Hur{fi'l-Ebcediyye beyne’l-Mesarika ve’l-Megaribe”, 197-198.

10 et-Tazi, “Tertibu’l-Hur(ifi'l-Ebcediyye beyne’l-Mesarika ve’l-Megaribe”, 197; Durmus, “Harf”,
16/162.

11 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 2/249.

2 Ebi Amr Osman b. Said b. Osmén ed-Dani, et-Tahdid fi'l-Itkin ve't-Tecvid, thk. Ganim
Kaddiri (Urdiin: Daru Ammar, 2000), 102.

13 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Kitabii'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi - Ibrahim es-Samerrat
(Beyrut, 1988), 1/47 Bu yontemle o, Arap alfabesinde ebced tertibi ile hurifii’'l-heca tertibinin
disinda tiglincii bir siralama getirmistir.

14 el-Halil b. Ahmed’in yaptig1 bu siralama, kendi doneminde dogru olup-olmayacagini tecriibe
etme imkan1 bulunmayan kisisel bir ¢alismanin eseridir. Bkz: Muammer Sarikaya, “Araplarda
Fonetik Ilminin Dogusu”, Bilimname 4/1 (2004), 120.

15 el-Halil b. Ahmed, kitabina ¢ harfi ile baglama sebebini i 'nin hazif, degisim ve noksanlasmaya

maruz kalmasiyla , | harfinin isim ve fiillerde -zaid ve miibdel olmas: disinda- basta
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siralamayi soyle bir tabloda gostermek miimkiindiir’e:

o o g g 9 o o 4 g o o g g4 o o o o o
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el-Halil b. Ahmed’in mahreg esash harf tertibini talebesi Sibeveyhi (6.
180/796) de tatbik etmis ancak Sibeveyhi bazi harflerin mahreg siralamasi
konusunda hocasindan farkli sonuca ulasmigtir.’” Onun yaptig: tasnifin
tablosu su sekilde gosterilebilir:
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Sirru sna’ati’l-i’rab adli eseri ile Ibn Cinni (6. 392/1002) el-Halil b.
Ahmed’den sonra durma noktasma gelmis'® Arap dili fonetigi konularm
yaklasik iki asrin ardindan yeniden etkin hale getirmistir. O, bu kitapta
harflerin mahregleri, sifatlari, durumlari gibi ses bilimine (Fonetik /<lsw3! 1)
ait bircok konuda detayl bilgiler vererek kendisinden sonra gelen alimlere
muazzam bir miras birakmustir.’ Ibn Cinni, el-Halil b. Ahmed’in
siralamasinda hata ve diizensizlik bulundugunu® belirtmesine ragmen
harflerin mahreg yerlerini tespit etmede &}, &, &, gl ... ormeginde

goriildiigli tizere kiiciik bir degisiklikle onun tatbik ettigi yontemi

gelmemesiyle, son olarak » harfinin sesinin gizli ve zayif olmasiyla aciklamistir. Daha sonra
bogazin orta kismina yonelmis orada ¢ ve - harflerinin mahreglerini tespit etmis, ¢ harfinin

sesinin - harfinden daha net ve telifinin daha giizel olmasindan dolay1 onu tercih ettigini

belirtmistir. Bkz: Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suytti, el-Miizhir, thk. Muhammed Ahmed Cadu’l-Mevla v.dgr. (Beyrut: Menstratii'l-
Mektebeti'l-Asriyye, 1986), 1/90.

16 Tablodaki sira numaralari bogaz bdlgesinin en dip noktasindan baslayip dudak ucunda biten
siralamay1 gosterir. el-Halil b. Ahmed igin 1. harf ¢ ve 29. harf [ harfidir.

17 Amr b. Osméan b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1982), 4/431.

18 Mehmet Yavuz, “Ibn Cinni”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/398.

19 Muhammed Hassan et-Tayyan, “Araplarda Sesbilim (Fonetik)”, cev. Ahmet Yiiksel, On Dokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2004), 306.

20 Ebii’l-Feth Osmén ibn Cinni, Strru sind ‘ati’l-i rab, thk. Hasan Hindavi (el-Kassim, ts.), 45.
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kullanmistir2! Arapgada bulunan 29 harfin mahreg yerleri, son tertibine
onunla kavusmustur. Ibn Cinni'nin mahreg yerlerine gore yaptig1 harflerin
diizeni soyledir:

29
28
26
25
24
23
2
20
19
18
16
15
14
13
1

1
10

21

Mahrecler?? bogaz, dil (ag1z) ve dudak olmak {izere {i¢ ana bolgede
toplanmustir.?? Bu bolgelerdeki mahreclerin yerlerini?* agsagida verilen tabloda
gostermek miimkiindiir?:

AT

21 el-Halil b. Ahmed’in yontemi her harfin bagina C‘ , &0, &F ST eb”, “et”, “es”, “ec” ornegindeki
gibi fethali hemze getirerek harfi sakin okumak seklindedir. Ancak Ibn Cinni bu yéntemde kiigiik
bir degisiklik yapmis hemzeye fetha getirmek yerine 7|, &, &8 b7, “it7, “is”, “ic” rneginde
oldugu gibi kesra getirmeyi tercih etmistir. Bkz: Ibn Cinni, Strru sind ‘ati’l-i rab, 6-7.

22 el-Halil b. Ahmed, mahreg teriminin diginda ;> “hayyiz” terimini de kullanmistir. O, hayyiz
terimi ile mahreg bolgelerindeki lokal (mahalli) yerleri kastetmistir. Mesela dil (agiz) harfleri
mahreg bolgesinde, dil ucu ile 6n {ist diglerin diplerinden ¢ikan L > «= harflerinin yerini o
harflerin “hayyiz”i olarak tamimlamigtir. Bkz: el-FerahidiKitabii'l-'‘Ayn, 1/41; Ote yandan
mahreg igin Tbn Diireyd (6. 321/933) 2 “mecra” ve Ibn Cinni (5. 392/1002) ghis '"makta’ "
terimini kullanmistir. Bkz: Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd, Cemheratu “I-Luga, thk.
Remzi Munir Ba“lebekki (Beyrut: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 1987), 1/45; Ibn Cinni, Sirru sind ‘ati’l-
i‘rdb, 1/6.

2 Necdet Cagil, Kur’an Beldgati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler (Yayimlanmig Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2002), 41-42; Bogaz, dil (ag1z) ve dudaktan bagka #5241 denilen geniz boslugundan

ihfa durumunda gunneli ¢ikan hafif & harfi ile idgam maalgunne durumunda # harfi vardir. Yine
<54 ismi verilen ve bogazin gogse bitisik olan kismindan dudaklara varincaya kadar bogaz ile

ag1z iginde bir bosluk bulunmaktadir. Buradan ma kabli madmum , ma kabli meksur ¢ ve!

harfi (med harfleri) ¢tkmaktadir. Bu iki kisim da eklendigi zaman mahreg¢ bolgesindeki lokal
(mahalli) yerlerin sayisi 17 rakamina ulagsmaktadir. Ote yandan bu iki bdlgeyi lokal olarak degil
bizzat bogaz, dil (ag1z) ve dudak gibi mahreg bolgesi sayanlar da vardir. Bkz: Karagam, Kur’an-1
Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 204-212.

24 ed-Dani, et-Tahdid fi'l-Itkdn ve't-Tecvid, 102-104.

25 Makale konusunun digina ¢tkmamak igin mahreg yerlerinin tespiti ile alakali tartigmalar
aktarilmayacak ve konu burada sonlandirilacaktir. Diger yandan tabloda verilen rakamlar,
mahreg bolgelerindeki lokal (mahalli) alan sayilarini gdstermektedir.
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Mahrec Bolgesi Mahrec¢ Bolgesindeki Lokal Harfler
(Mahalli) Yerler

1 Bogazin en ug kismi (nihayeti) ad

2 Bogaz Harfleri Bogaz ortast -

3 Bogazin agza en yakin kismi i

4 Dilin bogaza en yakin kismu ile {ist 3
damak

5 Dilin tist damakla bulustugu, agiz gl
baglangicina en yakin yer

6 Dil ortastyla iist orta damak arasi T s

Dil (Ag1z)
7 ) Dil ucu sag veya sol kenarinin iist o
Harfleri . y

azi1 digleriyle bulustugu yer

8 Dil kenarinin en asagisindan nihat J
ucuna varincaya dek, bu kisimla
ust damak ve On iist diglerin dibi

9 Dil ucu ile 6n dislerin az tizeri O

10 Dil ucu ile ona kargilik gelen iki ;
ust On dislerin tistiindeki damak
kismi

11 Dil ucu ile 6n tist diglerin dipleri Lo

12 Dil ucu ile 6n alt digler RN

13 Dil ucu ile 6n dislerin ug kisimlari L

14 Alt dudak igiyle st 6n dislerin b

Dudak Harfleri | ucu
15 Iki dudak aras1 5

3. Lafizda Gergeklegen Tenafiiriin Kaynag ile Tlgili Goriigler
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¢ Arap Dilinde Harflerin Mahre¢ Yerlerinin Miifred Lafizdaki Tenafiire Etkisi

Sozliikte dagilma, kagisma, hayvanin tirkmesi gibi anlamlara gelen2
tenafiir, terim olarak dogrudan kendisinden kaynaklanan nedenlerden 6tiirii
kelimenin telaffuzunun dile son derece zor ve agir gelmesi anlamina
gelmektedir.?” Konu ile alakali belagat alimleri arasinda kullanilan en meghur
orneklerden birisi, devesinin ne durumda oldugu sorulan bir bedevinin

<5 S5 “Onu devedikeni (hii*hu’) otlamaya biraktim.”s

),a}‘

cevaben:
climlesinde gegen x>x412 lafz1d1r. Zira tamami bogaz harflerinden telif edilmis
bu kelimenin telaffuzu, hem dile agir gelmekte hem de bu lafz1 dinleyen
kisinin kulaginda hos olmayan bir ses birakmaktadir. Diger ornek ise
Imruiilkays'in (6. 540 dolaylar1) sevgilisi Uneyze® igin insad ettigi su
beyitlerdir3':

FE RN RN TR R A ke

“Yukar1 kalkmug sag orgiileri daginik halde, topuzlart kayboluyor kivrilmis ve
sarkmusg saglar icinde”

o

Ik misrada gecen &b i kelimesindeki sert « harfi ve cehr sifath®

harfi arasinda yumusak sesli # harfinin bulunmasi bu lafzin telaffuzunu

zorlastirarak tenafiire sebep olmustur.?

26 [bn Manzir, Lisdnu'l-*Arab, 5/224.

27 el-Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi Ulfimi’l-Beldga, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l
Ilmiyye, 2003), 16.

28 el]-Ferahidi Kitabii'l-*Ayn, 1/39.

» Kelimenin ashinin £33+ oldugu da rivayet edilmistir. Bkz: Ibn Sinan Ebéi Muhammed ‘Abdulah
b. Muhammed el-Hafaci, Sirru’l-Fasiha, thk. Ali Fade (Kahire: Mektebetu’l-Hafaci, 1984), 53; C;,.,é

kelimesinin kokusu kétii ve tadi ac1 bir agag tiirii anlamina geldigi sdylenmistir. Bu nedenle bu
bitkiye ozelligi ile baglantili olmasi igin telaffuzu zor bir isim verildigi aktarilmistir. Bkz:
Abdiilfettah Besytini, Ilmu’l-Medni (Kahire: Miiessetii’l-Mubhtar, 2015), 23.

3% Asil adi Fatima’dir. Bkz: Musullu Abdullah Hasib, fmruiilkays Kaside-i Mu'allakasi'nin Serhi
(Kahramanmaras: SAMER Yayinlari, 2021), 43.

31 1m1'uf11kays b. Cuhr, Divinu fmruﬁlkuys, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l
Maairif, ts.), 17.

32 Cehr sifati, mahrece kuvvetli dayanildig: i¢in nefes cereyaninin tikanmasindan dolay: sesin
ylikseltilmesine denmektedir. adas S 12 3} 2y, 8 Jb seklinde formiile edilen toplam 19 harften
olusmaktadir. Bkz: Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 218-219.

3 Li;kini kelimesinde meydana gelen tenafiiriin mahregten degil, harflerin sifatlarmdan
kaynaklandigr iddia edilmistir. Zira miitekaddimun belagat alimleri, buradaki tenafiiriin
sebebini “f;;52.4” kelimesinde sert < harfi ile cehr sifath ; harfi arasinda yumusak sesli

harfinin bulunmasiyla agiklamiglardir. Fakat aym ses ozelliklerine sahip <& &4 kelimesinde
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Konusan kisinin soyleyis gii¢liigiine maruz kalmasi agisindan her iki
ornek incelendiginde s6z konusu lafizlarin kiside dil siirgmesi ve mahreg
diigtimlenmesine sebep oldugu goriilecektir. Ancak bu iki durumdaki
tenafiir ayn1 olmayip birbirinden farklilik gostermektedir. Soyle ki S;2aus
lafzimnin  sylenmesi esnasinda mahre¢ diigiimlenmesi goriilmezken dil

3 03

stirgmesi yaganmaktadir. «*** lafzinin telaffuzunda ise dil siirgmesinden

ziyade mahre¢ yakinligi nedeniyle bogaz bdlgesinde bir diigiimlenme,

PR

sikigma ve daralma meydana gelmektedir.* Aymi gekilde &2+ lafzinin

sOylenisini isiten kimsenin kulagindaki nahos tinlama, bu lafz1 sdylemeye
calisan kimsenin ¢ektigi sikintiyla neredeyse esdegerdir. O halde tenéfiire
lafzin telaffuzu esnasinda konusan kisinin yasadig: dil siirgmesi ve mahreg
diigiimlenmesi mi yoksa o lafz1 dinleyen kimsenin kulaginin tirmalanmasi mi1
sebep olmaktadir? Belagat alimleri arasinda tenafiir olgusunun varhig ile
alakali bir ittifak olmasina ragmen onun kaynag ile alakali ihtilaf mevcuttur.
Bu ihtilaf noktalarmin neler oldugu ile alakali 6ne c¢ikan bazi belagat
alimlerinin goriislerinin ortaya konmasi bu konunun anlagilmasi agisindan
Oonem arz etmektedir. Asagida bu alimlerin goriisleri agiklanacaktir.

3. 1. Tenafiiriin Konusan Kisinin Telaffuzundan Kaynaklandigini
Iddia Edenler

3.1.1. el-Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Gériisleri

el-Halil b. Ahmed Kitabii'l-‘Ayn adli eserinin giris boliimiinde
harflerden kaynaklanan tenafiir konusuna ilk kez deginen dil alimi
olmustur.®> Ona gore Arap dilini olusturan kelimelerdeki harfler, dile zor
gelmeyen yapida olanlardir. Bu nedenle Arapca lafizlarda en fazla kullanilan
harfler, telaffuzu kolay olan ve dil ile dudagin ug tarafiyla sdylendigi igin
zelka harfler® denilen » - — - & -0 -J -, harf grubudur. Zira konugmanin

tenafiiriin olmamasi L‘)M kelimesinde harflerin sifatlarindan kaynakli tenafiir iddiasin

ciiriitmektedir. O halde buradaki tenafiir, &\j;%i4 kelimesinin zevki selim sahibi bir kimsenin

kulagma nahos gelmesinden kaynaklandigi sdylenebilir. Bkz: BesyGni, Ilmu'l-Medni, 24;
Sa‘diiddin et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l fimiyye,
1971), 15.

34 Necdet Cagil, “Kur’an Tiim Fesahat Ihlallerine Kapali Midir?”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), 184.

3 [smail Durmus, “Tenafiir” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2011), 40/439.

3 e]-Halil b. Ahmed’e gore dil ucu harfleri o -J -, ve dudak harfleri ise ¢ ~— — < harfleridir.
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akic1 ve kivrak olmasi1®” dudak ve dil ucu araciligi ile gerceklesmektedir.3s
el-Halil b. Ahmed, rubai (dortlil) ve humasi (besli) kelimelerin
telaffuzlarinin kolay olmas: i¢in ¢ ~— — < -0 -J -, harflerinden (zelka
harfleri) bir veya birka¢indan soyutlanmamis olmasi gerektigine vurgu
yapmustir. Aksi halde o kelime, zbi:S", =izt =825 gibi Arapca asilli bir
kelime degil®* sonradan ortaya cikarilmis ve Arapcaya dahil edilmis bir
kelime olacaktir.®? Ona gore iginde zelka harflerinin olmadig: bir lafizda
kelimenin yapisinda ortaya c¢kacak kusuru, vurgusunun kalin ve
telaffuzunun agik olmasi dolayisiyla o ismin kok harflerinde bulunacak ¢ ve
& harfleri telafi edecektir. Ancak bu yapinin isim olmasi durumunda ¢ ve &
harfleri ile beraber « , - , _, > harflerinin de bu isimde bulunmasi

gerekmektedir.#! Misal olarak _->\% “cesur” kelimesinde bu harflerden &,
ve -, 4xié “altin” kelimesinde ¢ , »~ ve > harfleri ve son olarak ;253 “fare,
kurbaga vb. kii¢lik hayvan” kelimesinde ise ¢ , & ve > harfleri bir araya
gelerek kelimelerin sesini giizellestirmistir.*2

el-Halil b. Ahmed, bazi harflerin araya fasila girmesi veya asli yabanci
bir kelime olmas disinda birbirleriyle bir araya gelemeyecegini ifade etmistir.
Bu harf gruplarini soyle bir tabloda gostermek miimkiindiir®;

Harfler Agiklama

37 el-Cahiz (6. 255/869) bu konuda el-Halil b. Ahmed ile aymi diisiincededir. Zira yeni yeni
konusmaya baslayan ¢cocugun agzindan ilk olarak telaffuzu kolay olmasindan dolay1 Ll “mdmad”
veya Lo “bibi” gibi lafizlar ¢itkmaktadir. Bkz: Ebl ‘Osméan el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/62.

38 el-Ferahidi,Kitabii'l-‘Ayn, 1/37.

3 Tbn Cinni (6. 392/1002) bu konuda el-Halil b. Ahmed ile aym diisiincededir. Ibn Cinni’ye gore
rubai (dortlit) ve humasi (besli) miicerred lafizlarda bu harflerden en az bir tanesinin bulunmasi

o kelimenin Arapca asilli oldugunu gosterir. Misal olarak 333 , }554% %8 | 35 kelimelerini
verir. Bkz: Ibn Cinni, Surru sind ‘ati’l-i rdb, 1/64-65.

40 el-Ferahidi,Kitabii'l-'Ayn, 1/37-38.

4 Bu climleden ¢ , &, @, b, 4, > harflerinin tamaminin ayni isimde kullanilmas1 gerektigi
anlaminin ¢ikmamasi gerekir. Verilen Ornekler incelendigi zaman orneklerin ¢ ve &
harflerinden birinin mutlaka yer aldig1 ve diger harflerin « , -, », > harflerinden yapilan bir

kombinasyon oldugu goriilecektir.
42 el-Ferahidi, Kitabii'l-'Ayn, 1/38-39.
43 el-Ferahidi,Kitabii'l-'Ayn, 1/40,43-44.
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3 Kl Asli Arapca olan bir kelimede asla beraber
bulunmazlar. Ancak Arapga asilli olmayan bagka bir
kelimede bulunmalar1 miimkiindiir.

3 z Ash Arapca olan bir kelimede asla beraber
bulunmazlar. Ancak Arapga asilli olmayan bagka bir
kelimede veya araya fasila girmesi durumunda
bulunmalar1 miimkiindiir.

z Kl Asli Arapca olan bir kelimede asla beraber
bulunmazlar. Ancak Arapga asilli olmayan bagka bir
kelimede veya araya fasila girmesi durumunda
bulunmalar1 miimkiindiir.

= o Ash  Arapca olan bir kelimede asla beraber
bulunmazlar. Ancak her harfin bir sayisal kargilig
olan ciimlelerin hesaplanmasinda beraber gelmeleri
miimkiindiir.

P Kl Asli Arapga olan bir kelimede asla pes pese
bulunmazlar. Ancak muzaaf sekilde veya araya fasila
girmesi durumunda bulunmalar: miimkiindiir.

el-Halil b. Ahmed'inKitabii'l-‘Ayn adli  eserindeki Ornekler
incelendiginde onun lafizdaki tenafiire sebep olarak harflerdeki asir1 mahreg
yakinligin gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Zira bu yakinlik, lafz1 telaffuz
etmeye calisan kisinin bu lafzi rahat ve akici bir sekilde sOylemesini
gliclestirecektir.

3.1.2. el-Cahiz’in (6. 255/869) Goriisleri

el-Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin adli eserinde harflerden kaynaklanan
tenafiir icin ilk defa “iktiran-1 hurtf” terkibini kullanan dil alimidir.# O, lafzi
olusturan harfler arasinda bir ahengin olmasimin geregine isaret etmistir. Bir
lafz1 olusturan bazi harflerin aralarindaki siralama dikkate alinmadan diger
harflerle uyum i¢inde olamayabilecegini goriigtinti dile getirmistir.  harfinin
L3 ¢ L ve harfinin » « 5 > & harfleriyle ne basta ne de sonda ayni

kelimede bulunmayacagini misal olarak getirmistir.#> Ona gore beyan,
harflerin tam telaffuz edilmesi ve mahreclerinden kolayca ¢ikmas: ile
konugmanin tok bir sesle olmasina ihtiya¢ duymaktadir.* Kelimeyi meydana

44 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/69.
4 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/69.
46 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/14.

207



¢ Arap Dilinde Harflerin Mahre¢ Yerlerinin Miifred Lafizdaki Tenafiire Etkisi

getiren harflerin akici, dile hafif ve kolay gelen harfler olmasi durumunda
oncelikle kelimenin sonra da kelimelerin olusturdugu beytin tamaminin
okunmasmin bir kelime hatta sadece bir harfmis gibi kivrak, diizgiin ve
stirtikleyici olacagini belirtmigtir.+”

el-Cahiz, tenafiir-i hurf konusuyla dolayli yonden baglantili olan
dilde pelteklik konusuna da deginmistir. O, peltekligin , «J «_» <& harflerinin

diizgiin bir sekilde sdylenememesinden kaynaklandigini ifade etmistir.ss
Onun bu konudaki tespitlerini sdyle bir tabloda vermek miimkiindtir:

Pelteklige Maruz Peltek Olarak
Kalan Harf Soylenilen Harf
Misal
; &l yerine &b denmesi
3 b
] i 3
g - A oy yerine & o
denmesi
P J= yerine :& denmesi
J Z
4 s ¢ ddl L yerine 3 &S
lia denmesi
g 945 demek isteyen bir
) kimsenin ¢ demesi
J “" “" “"
. it
t " - .
& demesi
R e
’ 4is demesi

47 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/67.
48 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/34-36.
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5 5 yerine ik denmesi

3.1.3. Ibn Diireyd’in (6. 321/933) Gériisleri

Ibn Diireyd, lafzi olusturan harflerin mahreglerinin birbirine yakin
olmasi durumda bunun dile agir gelecegini ve telaffuz giicliigii yasanacagim
ancak mahreg uzakli§1 nedeniyle telif edilen lafizlarin ise telaffuzlarinin kolay
ve akic1 olasindan dolay: giizel olacagini sdylemistir. Zira dil, mesela bogaz
harflerinden miitesekkil bir lafz, igerisinde dudak ve dil ucu harflerinden ( -,
¢ — < — < -0 -J ) arindirilmis olarak kullandiginda bu husus dilin timis1 tek
ama hareketleri gesitli bir soyleyisle kars1 karsiya kalmasina sebep olacaktir.
Boyle bir durumda o lafz1 konusan kisi telaffuz zorlugu yasayacaktir.

Diger yandan mahre¢ yakinhig kisiye telaffuz glicliigii yasatacag gibi,
harfler arasinda birbirine doniisme tehlikesini de barindirmaktadir. Bu
durum tenafiir konusu ile dogrudan olmasa da dolayli yonden baglantilidir.

Mesela bazi lehgelerde mahreg yakinhgindan dolay: {ile » ve dile z harfleri
arasinda &'y ¢l ibaresindeki i kelimesinin &, .» ibaresinde gegen s sekline
doniismesi veya & lafzinin 5™ lafzina doniigsmesi gibi bir durumun ortaya
¢itkmasina sebep olmaktadir. 4

3.1.4. Ebit’l-Hasen Ali b. Is4 er-Rummani’nin (6. 384/994) Géoriisleri

er-Rummani, tenafiire sebep olarak harflerin asir1 mahreg yakinlig:
veya uzakliginm gormektedir. Bu nedenle lafzin telifinde tenafiir durumundan
kagmilabilmesinin yolunu, <324 |4~ (harflerin dengeli olmasr) terkibi ile

anlatmigstir.0 Misal olarak mahreg itibariyle < harfinden J harfine ge¢menin
J harfinden mahreci uzak oldugu icin | harfine gegmekten, aym sekilde -
harfinden ¢ harfine gegmenin, { harfinden J harfine gegmekten daha uygun

olacagin soylemistir.5!

er-Rummani, tenafiir konusunda harflerin mahreg yerlerinin asir1
yakinhigimin neden oldugunu savunan el-Halil b. Ahmed ve Ibn Diireyd’in
diisiincesine katilmaktadir. Ancak er-Rummani, asir1 mahre¢ yakinhg ile

4 fbn Diireyd, Cemheratu "I-Luga, 42-46.

50 Ebu’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rummani, en-Niiket fl [‘cdzi’l-Kurdn, thk. Muhammed Halfullah
(Masir: Daru’l-Mearif, 1976), 94.

51 er-Rummani, en-Niiket f [‘cAzi’l-Kurdn, 78.
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beraber mahreclerin birbirinden asir1 uzak olmasmin da tenafiire sebep
oldugunu savunmaktadir. Zira her iki durum? dilin o lafz1 telaffuz etmesini
zorlagtiracagindan harflerin agir1 mahre¢ uzakhgr ya da yakinhigindan
arindirilmasi ve dengeli olarak secilmesi, lafizdaki tenafiir olgusunu ortadan
kaldiracaktir. er-Rummani’ye gore tenafiirden uzak lafiz, hem dinleyenin
kulaginda gtizel bir etki birakmakta hem o lafzin telaffuzu kisiye zahmetsiz
gelmekte hem de insan mizaci bu tiir lafizlar1 kolayca kabul etmektedir.5

3.1.5. Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) Gériisleri

ibn Cinni, Arap harflerini telaffuz edilmesi agisindan hafif ve agir
olarak iki boliimde ele almis, T ,» ,s <5 0 ¢ «J (» « ¢ harflerinden tegekkiil

eden ve ziyade harfler ismi verilen bu on harfi> en hafif, » ¢ ¢ ¢  d

harflerinden meydana gelen bogaz harflerini ise en agir harfler olarak
belirtmistir.5> Diger yandan nadlr de olsa bogaz harflerinin bir araya

PP

gelmesiyle olusan <=, R gibi telif edilmis kelimeler de vardir.

Fakat dikkatlice bakildig1 zaman lafizlar1 olusturan bogaz harflerinin pes pese
degil araya bagka bir harfin girmesiyle meydana geldigi goriilmektedir. Ibn
Cinni, ti¢ durumda bogaz harflerinin pes pese gelmesinin miimkiin oldugunu
ifade etmektedir:

i

1- Lafiz, J4

harflerinden biri geldigi zaman art arda gelebilmektedir. Ancak Tbn Cinni,

, 45f ve izl gibi { harfi ile baslayip devaminda » e

AL slels (Kogu —koyunla ciftlesmesi veya su igmesi i¢in- cagirdim.) veya sl
Y% (Deveyi he” he’ deyip —azarlamak suretiyle- siirdiim.) cimlelerinde s velsls
lafizlarinda | harfinin » ve ¢ harflerinden sonra gelmesini | harfinin

zayifligina baglamstir.

2- Sayet ¢ harfi » harfi ile aym lafizda bulunacaksa & ve .

lafizlarinda goriildiigi gibi 6nce ¢ harfi gelmelidir.

52 Harflerin agir1 mahreg yakihig: ve uzaklig:
% er-Rummani, en-Niiket fi [“czi’l-Kurdn, 96.
5¢ Ibn Cinni, bu harfleri akilda kalab