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Dergimizin 2023 yilinin ikinci sayisim siz degerli okuyucularimizla bulusturmanin
heyecanini yasiyoruz. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi temmuz ve ocak aylarinda
olmak iizere yilda iki kez yayimlanan ve jenerikte belirtilen Uluslararasi Indeksler tarafindan
taranan hakemli, akademik bir dergidir.

Yayin hayatina basladigimiz ilk sayimizdan itibaren Dergimiz kendini gelistirmeye devam
etmis ve pek cok uluslararasi indekse girmeyi basarmistir. Bu basarida, siz yazarlarimizin 6zverili
¢alismalar biiyiik 6nem tasiyor. Her gonderdiginiz makale, dergimizin kalitesini artirmak adina
bir firsat sunuyor. Editoér olarak, arastirma ve yazilarinizin titizlikle incelendigini ve
degerlendirildigini bilmenizi isterim. Se¢im siirecinde, en etkileyici ve 6zgiin olanlar1 secerek
okurlarimiza hitap eden bir igerik sunmay1 amagliyoruz. Ancak, makale sayimizin sinirli olmasi ve
yayln siirecinin secici bir sekilde gerceklesmesi sebebiyle, tiim gonderilen makaleleri
yayinlayamiyoruz.

Dergimizin basarisi, siz degerli yazarlarimizin biiyiik katkilariyla ger¢eklesmektedir.
Sizlerle birlikte her say1y1 daha zengin ve ilgi ¢ekici hale getirmek icin calismaktan biiyiik mutluluk
duyuyoruz. Sizin emeklerinizi ve katkilarimzi takdir ediyor, dergimizin kalitesini daha da
ylkseltmek icin ¢calismalarimizi stirdiirecegimizi belirtmek istiyorum. Dergimize olan giiveninizi,
bizim i¢in biiyiik bir sorumluluk olarak goriiyoruz ve bu giiveni sarsmadan devam ettirmeyi
hedefliyoruz.

Dergimizin bu sayisinda (C.10, S.20) islam Hukuku agirlikh olmak iizere toplamda 13
makale ve 1 Kitap Degerlendirmesi bulunmaktadir. Yayin kalitesini artirmak adina tezden
tiretilmis makaleleri minumum seviyede tutarak 6zgiin makalelere verdigimiz 6nemi artiriyoruz.

Makale gonderiminden yayimlanmasina kadar isleyen siirecte katkilarindan otiirii
yazarlarimiz basta olmak tizere hakemlerimize, yayin kurulumuza, alan editérlerimize ve 6zellikle
de 6zverili calismalarindan 6tiirt editoryal ekibimize tesekkiir ediyoruz.

EDITOR

Ars. Gor. Sahin YETIK



We are excited to present the second issue of our journal to our esteemed readers in
2023. Kafkas University Faculty of Dinitiy Review is a peer-reviewed, academic journal
published twice a year in July and January, as indicated in the journal's masthead, and indexed
by renowned international databases.

Since the inaugural issue, our journal has continued to evolve and has successfully been
included in numerous international indexes. The dedicated efforts of our authors play a
significant role in this achievement. Each submitted article provides an opportunity to enhance
the quality of our journal. As an editor, | want you to know that your research and writings are
meticulously reviewed and evaluated. Throughout the selection process, our aim is to present
our readers with compelling and original content. However, due to the limited number of
articles we can accommodate and the selective nature of our publication process, we are unable
to publish all submitted articles.

The success of our journal is primarily attributed to the invaluable contributions of our
esteemed authors. We are delighted to work with you to make each issue richer and more
engaging. We appreciate your efforts and contributions, and we pledge to continue our
endeavors to further elevate the quality of our journal. We consider your trust in our journal as
a significant responsibility, and we aim to maintain this trust without compromise.

In this issue (Vol. 10, Iss. 20), the focus is primarily on Islamic Law, featuring a total
of 13 articles and 1 Book Review. To enhance the publication quality, we have limited the
number of thesis-based articles, prioritizing original research articles.

We would like to express our gratitude to all those involved in the process, including
our authors, reviewers, editorial board members, and particularly our dedicated editorial team,
for their contributions throughout the manuscript submission and publication process.

EDITOR IN CHIEF

Res. Assis. $ahin YETIK
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KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
MAKALE YAZIM KURALLARI
(ARTICLE WRITING PRINCIPLES)

- Bu Dergi, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin bir yayinidir.

- Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren hakemli dergi
olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) ¢ikar. Derginin yayim dili Tiirkce olup
Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Ancak hangi dilde yazilirsa yazilsin
makalede Turkce 6zet bulunmasi zorunludur. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal
bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmaldir.
Ayrica her sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, ceviri ve kitap
degerlendirmesine de yer verilebilir.

- Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin kurulu
tarafindan yapilir. Uygun goriilen calismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek {izere,
yayin kurulu tarafindan belirlenen "¢ift-kor, bagimsiz ve oényargisiz hakemlik" ilkelerine
gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son
karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak, diizeltmek lizere yazara geri vermek, bicimce
diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar
yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez. Ancak en geg¢ 2 (iki) ay icinde makale
yazarlarina siirecle ilgili geri bildirimde bulunulur.

- Dergiye yayimlanmak tlizere gonderilecek yazilarin daha 6nce baska bir dergide
yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere génderilmemis olmasi gerekmektedir.
Dergide yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami veya bir kismi kaynak
gosterilmeden iktibas edilemez. Dergimizde yayimlanmis yazilar i¢in telif ticreti 6denmez.

- Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, iislup ve icerik
yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan gorisler,
Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

- Dergimizin makale yazim ve yayim ilkeleri dergi park sistemi “Kesfet” béliimiinde yer
almaktadir. (https://dergipark.org.tr/tr/pub/kafkasilahiyat/writing-rules)

KAUIFD Editorligii
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Evaluation of Transhumanism’s Claim of Immortality in Terms of the Qur’an

Volkan FEYZI
Musa BILGIZ

Abstract

Technology which is making rapid progress and getting stronger day by day, increases the
cinfidence in itself at the same rate. Thanks to this power that dominates the information age,
human beings have fallen into the idea of having a solid and immortal physiology supported by
advanced technology. The idea in question manifests itself in the concept of transhumanism.

In the face of the accelerated rise of biotechnology, nanotechnology and artificial
intelligence, the human who desires the transition towards the posthuman has also led to the
development of the transhumanism movement in the philosophical field. Thus, transhumanism
appears as a product of the information age, which promising to reach the immortal superhuman
identity and creating a perception in this direction by completing the deficiencies of human beings
and strengthening their existence with the possibilities of advanced technology.

In this study, it has been tried to evaluate the possibility of immortalizing human existence,
eliminating the so-called imperfection in creation and proving a problem free and eternal life,
thanks to the advanced technology claimed in the context of the idea of trans-humanism by taking
the Qur’an as a reference.

Keywords: The Qur’an, Transhumanism, Technology, Immortality

Transhiimanizmin Oliimsiizliik iddiasinin Kur’an A¢isindan
Degerlendirilmesi

Volkan FEYZI
Musa BILGIZ

Oz

Glnlimiizde hayati kolaylastiran ve her alanda etkin olan faktorlerin en 6nemlisi
teknolojidir. Hizla ilerleme kaydeden ve giin gectikce gliclenen teknoloji, kendisine duyulan giiveni
de ayni oranla beraberinde artirmaktadir. Bilisim cagina hakim bu gii¢c sayesinde insan, ileri
teknoloji ile desteklenmis saglam ve 6liimsiiz fizyolojiye sahip olma fikrine kapilmistir. S6z konusu
fikir, transhiimanizm kavramiyla kendini gostermektedir.

Biyoteknoloji, nanoteknoloji ve yapay zekanin ivmeli ytikselisi karsisinda, insan sonrasina
dogru gecisi arzu eden insan, felsefi alanda transhiimanizm akiminin gelisimine de sebep olmustur.
Boylece transhiimanizm, ileri teknolojinin imkanlar1 ile insanin noksanliklarini tamamlayip
varolusunu gii¢clendirerek 6liimsiiz iist insan kimligine erisme vaadinde bulunan ve bu yénde algi
olusturan bilisim ¢aginin bir iiriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismada, Kur’an temel referans alinarak, transhiimanizm fikri baglaminda iddia edilen

ileri teknoloji sayesinde insan varolusunun oliimsiizlestirilmesi, yaratilistaki sé6zde noksanligin
giderilerek sorunsuz ve sonsuz hayat saglama fikrinin imkani degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Transhiimanizm, Teknoloji, Olumsiizliik
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GIRIS

Insanligin asrimizdaki en biiyiik bagarilarindan birisi hem giinliik hayatin hem de
profesyonel yasamin vazgecilmez bir parcasi olan teknolojidir. Teknolojinin gelisimi g6z
Oonline alindiginda gelinen son noktada bilim ve teknolojinin insan yapisi iizerinde
uygulanmasi yoluyla insanin kendi varolusunu asarak st insan durumuna gecisini
desteklemeyi amaglayan transhiimanizm fikri kendini géstermektedir.

Insanli@in teknoloji ile olan bagi cercevesinde aracsal olarak faydali bilgiler,
nesilden nesile birikme egiliminde olmus ve dyle ki her yeni nesil bir 6ncekinden farkls,
teknolojik olarak daha ¢ok gelismis bir baslangic noktasindan hayatina baslamistir.
Boylece teknoloji, diinden bugiine insan hayatinda gelisen, doniisen ve degisen bir varlik
alanina sahip olmus ve hila da 6yle olmaya devam etmektedir.

Tarih 6ncesi ¢aglardan beri insanlar, zekalarini hi¢c durmadan arac tasarlamak icin
kullanmis ve bdylece hayatlarini kolaylastirarak varliklarini siirdiirebilmislerdir. Insanlk
tarihinin tanikligiyla bu hizli ve ilerlemeci gelisimin bir sonucu olarak teknoloji, insanlar
icin en cok glivenilen ve varliginin devamina yonelik iimit vaat eden bir gii¢ olmustur.

Transhiimanist bakis acisiyla insan tiri kelimenin tam anlamiyla sonsuza kadar
var olmadikga bir siire sonra varligi sona erecektir. Insan neslinin tiikkenmesinin iki farkl
yolu vardir. Birincisi evrim gecirerek, geliserek birden fazla yeni tiir veya yasam formuna
dontsiip artik homo sapiens (gliniimiizdeki insan) olarak sayillmayacak kadar éncekinden
farkli bir tiir olmak; digeri ise, herhangi bir anlamli ikame olmaksizin veya devam
etmeksizin, basitce Olerek yok olmaktir. Elbette, insan tiirtiniin doniismiis bir devami
eninde sonunda sona erebilir ve belki de tim yasamin bittigi bir nokta olacaktir; bu
nedenle birinci tiir yok olma senaryolari, sonunda ikinci tiir tam yok olus senaryosuna
doniisebilir.1

S6z konusu iddiaya gore her iki ihtimalde de insan tirii kalici olarak varlik
dleminden silinip gidecektir. Bu goriis, yok olusu hedefleyen evrimci bakis acisiyla,
o6limden sonra hayatin varligina ihtimal dahi vermeyen bir yapiya sahiptir. Clinkii
transhiimanistler 6liimt, ahirete acilan bir kap1 olarak degil de tamamen yok olus seklinde
goriirler. Oliim, insanlik tizerindeki nihai sinirlama ve asilmasi gereken biiyiik bir engeldir.
Bu nedenle transhiimanizm hem Tanriy1 hem de onun kurallarini reddeder.2 Dolayisiyla
transhiimanism fikri, insan yaratilisin1 tanimlamada, evrendeki diizeni anlamlandirmada
ve biitiin insanlara sundugu gelecege dair vaatlerinde inan¢ agisindan ateistce bir tutuma
sahip olup insan icin kabul edilen son, basitce 6lme seklindedir. Bu yaklasim ise biitiin
insanlar1 kapsayan kacinilmaz yok olus demektir. Bir yok olus anlamindaki 6liimle ilgili bu
6ngoril ayni zamanda inangsiz transhiimanistler disindaki ateistler i¢in de s6z konusudur.
Transhiimanistler 6limi o6ldiirmenin pesinde gitmekte ve bunu insan i¢in miimkiin
gormektedirler. Boylece temel vaadlerinden birisi olarak oliimsiizliik iddiasi karsimiza
cikmaktadir.

Bu cercevede transhiimanizm, genis anlamda toplumsal bir giindeme sahiptir.
Teknolojinin uygulanmasi yoluyla diinyay1 daha iyi bir yer haline getirmek istemektedir.
Ozellikle bireylere hastalik, kalitsal hastaliklar, yoksulluk, ényargi ve hatta sinirh yasam
stresi gibi seylerden 6zgiir olabilmeleri i¢in secenekler sunarak insanin mevcut

1 Nick Bostrom, “The Future of Humanity”, New Waves in Philosophy of Technology (2009), 9.
2 Helen Barrat, “Transhumanism”, CMF Files (Christian Medical Fellowship) 1/31 (2006), 3.
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sinirlamalar1 asabilmesine izin vermek istemektedir.? Buradan hareketle genel kapsamda
transhiimanizm, insanlara kendi dogalarini yeniden yaratmalar1 i¢in teknolojiyi
kullanmalarina izin verilmesi gerektigi goriisiindedir. Clinkii insanligin gelecekte teknoloji
ile birleserek insani evrimini asma, boylece insandan daha fazla bir sey olma olasiligi
bulunmaktadir.* Bu beklentilerden anliyoruz ki transhiimanizm, topluma faydal ve kokli
degisiklikleri gerceklestirmek icin mevcut ve gelecekteki teknolojinin kullanimini
onermektedir. Bilimin, teknolojinin ve mekanik arac¢larin kullanimi yoluyla insan, evrimini
yok olustan kurtarip ebedilige dogru cevirebilecektir. Bu sayede post-human (insan
sonrasl) yeni tir, timden yok olusu kirarak 6liimsiiz olduktan sonra, simdiki insanlardan
cok daha biiyliik kapasitelere sahip varliklar olabilecektir. Bu akim teknolojik glciin
dontsturiilebilirligi ile mevcut insanlarin, insanhigin son noktasi olmadigi fikrini
vurgulamaktadir.

Transhiimanizm, bireylerin kendi bedenlerini kontrol edip yasam siiresinin
uzatilmasi temelinde genetik-teknolojik modifikasyon ile yaslanmaya ve hatta 6liime ¢are
bularak insanin ebedilestirilmesinin yani sira, teknolojik miidahale ile mevcudatin da
rejenerasyon siirecine girip siirekliliginin saglanmasini savunan bir diistincedir. Bu felsefi
yaklasimla biitiin dlem her tiirli deforme veya yok olmaktan ari olarak mevcudiyetini
sonsuza kadar koruyacaktir. Boylece insan, var olusundaki eksiklikleri gidererek hayatini
degistirecek, doniistiirecek ve ebedilestirecek, bu yetkiyi kendine has kilacaktir. Kendi
bilissel ve fiziksel yeterliligini kendi eliyle belirleyerek kendi 6z benligini
gerceklestirecektir.

Transhiimanizm felsefesinde insan, teknolojinin nihai giicli ve imkanlar1 sayesinde
kendi bedensel ve bilissel evrimlesmesine miidahale edebilecek, olusumunu 6zgiin
tercihleriyle saglayabilecektir. Gelecege dair s6z konusu beklentiler sinirh kitle bazinda
gizli kalmamis, bir takim bildirilerle kamuoyuna da duyurulmustur. Kendisine ciddi bir
zemin olusturmayi amaglayan transhiimanizmin kamuoyuna deklare ettigi bildirilerden
birka¢ érnek olarak sunlar verilebilir: ‘Transhiimanist deklarasyon: insanlik gelecekte
teknoloji tarafindan kokten degistirilecektir. Yaslanmanin kaginilmazlig, insan ve yapay
zekd tzerindeki sinirlamalar, secilmemis psikoloji ve cinsiyet, act ¢ekme, diinya
gezegenine hapsolmamiz gibi parametreler de dahil olmak tlzere insanlik durumunu
yeniden tasarlamanin fizibilitesini 6n goriiyoruz!’> Daha 6nce bilim kurgu yazarlarinin
alan1 olan teknolojik araclarin insan viicuduna entegrasyonu gercek oluyor.
Transhiimanistler sunu iddia ediyor: ‘Siborglar yaratiyoruz! Varliklar kismen insan -
kismen makine olacaklar. Ozerklik hayatidir ve her bireyin kendi evrimini tasarlamak icin
bir hakki vardir!’¢ Bu ve benzeri timitvari bir takim sloganik ifadeler halka ilan edilmistir.

Transhiimanizm, son dénemlerde Avrupa giindemini hayli mesgul etmis, hakkinda
bir¢ok makale, kitap ve kose yazilar1 kaleme alinmistir. Transhiimanizm, evrimci goriise
sahip olanlarin, bilimin sonsuz giicline inananlarin ve Tanr1 tanimaz olarak bilinen
ateistlerin bu goriisleri savunmalarina karsilik muhafazakarlar bu goriislere kars: ¢ikarak
siddetle elestirmislerdir. Buradaki yaygin tepkilerden biri, insanligi yeniden yaratmak i¢in
teknoloji kullanmanin, insanhigin Tanridan rol calarak ‘Tanriy1 oynamak’ ile esdeger
oldugudur. Ayrica bazi transhiimanistler dinden olduk¢a uzaktirlar.” Dolayisiyla gelecege

3 Stephen Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, Journal of Evolution and Technology 14 /2
(August 2005), 31.

Heidi Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, Journal of Evolution and
Technology 14/2 (August 2005), 1.
Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 1/14 (April
2005), 23.
Barrat, “Transhumanism”, 1
Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 2.
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dair ortaya attiklar1 goriisler dini verilere neredeyse tamamiyla zittir. Bu Avrupa’nin dinle
ilk hesaplasmasi da degildir. Nitekim XVI. asirda skolastik diisiincenin hakim oldugu
doénemde de aklin ve bilimin giliciine siginmislardi.

Orta Cag boyunca Avrupa’ya egemen olan uhrevilik ve asinmis durumdaki skolastik
felsefe, Rénesans’ta yenilenmis, bir entelektiiel canliliga yol acmisti. Insan ve dogal diinya
yeniden mesru inceleme nesneleri haline gelmislerdi. Boylece Ronesans’in ortaya ¢ikardigi
hiimanizm, insanlar1 her konuda dini otoritelere havale etmektense, kendi gozlemlerine ve
yargilarina giivenmeye tesvik etti. Ronesans hiimanizmi ayni zamanda bilimsel, ahlaki,
kiilttirel ve ruhsal olarak cok gelismis, ¢cok yonlii insan idealini de bu sekilde yaratti.
Giovanni Picodella Mirandola’nin, insanin hazir bir forma sahip olmadigini ve kendini
sekillendirmekten sorumlu oldugunu bildiren Oration on the Diginity of Man (Insan Onuru
Uzerine Konusmasi) (1486) isimli ¢alismasi, déneminin déniim noktalarindan biridir.
Mirandola konusmasinda soyle demistir: ‘Seni ne gokten ne yerden, ne oliimlii ne de
olumstiz kildik ki kendi varliginin 6zgiir ve gururlu sekillendiricisi olarak kendini istedigin
gibi bicimlendirebilesin. Daha asagi, vahsi yasam bicimlerine inmek, sizin giiciiniizde
olacak ve yine kendi kararinizla yasami, ilahi olan st diizenlere tekrar
yiikseltebileceksiniz.’® {lahi iradeyi hice sayan diine ait bu séylemler, teknolojinin giiciine
dayanarak bugiin de kendini transhiimanizm suretinde gostermektedir. Ayrica muhtemel
bir yaklasimla tarihi kokleri itibariyle bu akim, Nietzsche’'nin insani, hayvan ile
tibermensch (iist insan) adini verdigi varlik arasindaki bir ara varlik formu olarak gordiigii
felsefi diisiincesine de uzanmaktadir. Transhiimanizmin bir dayanag1 da “list insan” olarak
isimlendirilen bu diislincedir.

Nietzsche'ye gore ‘insan, hayvan ile iist insan arasinda gerilmis bir iptir; ugurumun
uglar arasindaki bosluga gerilmis bir ip! insan bir képriidiir hedef degil. insanda harika
olan ve sevilen sey, karsiya gecis olmasidir. Karsiya gecenleri severim, ¢linkii onlar
yeryiizii bir giin istinsanin olsun diye kendilerini feda edenlerdir.” Bu s6zleriyle o, iistiin
ve askin bir varligin ortaya cikisinin savunucusu olarak yorumlanabilir. Insanlar
bitmemistir ve bizler oldugumuzdan daha fazlasi olabiliriz.? Dolayisiyla evrimci bir
gozliikle bugiiniin insani, yarinin robotik insani icin képrii misali bir gegis evresidir.

Buraya kadar transhiimanizm hakkinda tarihi ve ideolojik bir takim bilgileri
kismen objektif bir tarzda sunmaya calistik. Gérdiik ki bu felsefi diisiince, islam’in en temel
konularindan olan Allah’in varligini ve hiikiimranlhgini, insanlarin miikemmel yaratilisini,
kainatin essiz dlizenini, 6limi ve 6liimden sonraki hayati katiyetle reddetmektedir. Su an
itibariyle transhiimanizm ile ilgili 6ngoérii ve beklentiler varsayim seviyesindedir.
Dolayisiyla Islam’in esaslarin1 hedef alan séz konusu iddialar ciiz tonda kendini
gostermektedir. Fakat ileri teknoloji ile gerceklesecek birtakim gelismeler (gen
klonlamasi, tam insansi robotlarin yapimi gibi) sayesinde cesaret bulabilecek bu iddialarin
tonu yiikselecek ve dini alanda saibe ya da daha ilerisi kifiir olarak yankilanacaktir. Bu
sebeple ateizm ve evrime dayanan kafa karistirici bu soylemlere karsin, olasi stiphelere
engel olacak mahiyette cevaplar vermek gerekmektedir.

Bu makalede, transhiimanistlerin s6z konusu doniisim icin 6n goriilerine
dayanaklik eden, faydalandiklar1 biyo/nano/info/siber-teknoloji, yapay zeka calismalari
vb. bilimsel ve teknoloji alanlarina ait teknik metotlara ve ilgili bir takim sayisal verilere
yer verilmemis olup onlarin dini alana iligkin iddialarinin ve olusturmaya calistiklari
alginin merkezindeki 6liimsiizliik fikrinin imkani meselesine Kur’an ve fitrat eksenli cevap
verilmeye calisilmistir.

Bostrom, ‘A History of Transhumanist Thought’, 2.
9 Elise Bohan, “Nietzsche and Transhumanism: Much Ado About Nothing?”, Deliberatio 1/1 (December
2021), 28.
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1.INSANIN SONSUZLUK ARZUSU

Insanin 6liimsiizliigii elde etme egilimi, insanlik tarihi kadar eskiye dayanmaktadir.
Ik insanin bu husustaki imtihani bizlere sonsuzluk arzusunun fitratin bir pargcasi
oldugunu gosterdigi gibi bu arzuya kapilmanin da ciddi bir yanilgi oldugunu
vurgulamaktadir. Zira ‘Allah: “Ey Adem! Sen ve esin beraber cennete yerlesin. Dilediginiz
yerden caninizin ¢ektigi her cesit nimetten yiyin, icin. Fakat su agaca yaklasmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz!” buyurdu.’'® ‘Sonra seytan ona vesvese verip: “Ey Adem! Ne dersin,
sana éliimstizliik agacini ve asla yok olmayacak bir saltanatin yolunu gdstereyim mi?”
dedi.'* Seytan Allah’in yasaklamis oldugu agaci gostererek onlari isyana siirtiklemek icin
her ikisine de fisildayarak su telkinde bulundu: “Rabbiniz size bu agaci, sirf melek
olmamaniz veya burada ebediyen kalmamaniz icin yasakladi... Ve onlara ‘ben gercekten size
6gtit verenlerdenim...” diye yemin etti. Boylece hile ile onlari aldatti.’\2 Yanilgiyla sonuclanan
bu sinsi telkin, onlarin yasak agactan yedikleri takdirde melekler gibi olacaklarini yahut
6lim ytlizl gormeyip ebedi cennette kalacaklarina isaret ediyordu.

Cennetten cikarilmakla sonucglanan bu ibretlik hadise, bize; insan fitratindaki
olimsiizlik ve ebedilik duygusunun nasil kétiiye kullanilabildigini ve dolayisiyla ne kadar
agir sonuglar dogurabildigini gdstermektedir. Oysa icindeki her seyiyle ‘diinya hayati
aldatici gecimlikten bagska bir sey degildir.”'3 Bu tehlikeye karsin Allah’in uyarisi son derece
aciktir: ‘Diinya hayati sakin sizi aldatmasin!’* Fakat diinyanin cazibesine kapilmis insan
“Gergek hayat, sadece icinde yasadigimiz diinya hayatidir. Kimimiz éliir gider, kimimiz bir
stire daha yasariz; bir daha da diriltilecek falan degiliz"'> cevabiyla diinyada ebedilik pesine
diismiistiir.

Insan, diinden bugiine uzanan biitiin zaman dilimlerinde varliginin smirlarin
genisletmeye, varolusunu askin bir boyuta tasiyarak siirekli devam ettirmeye calismistir.
Bunun i¢in insan, ¢aglar boyunca dliimsiizliigli aramis ve ¢ok sevdigi, calisarak servet
biriktirdigi, biitiin emelleriyle baglandigi diinyada yok olmamayi siddetle arzu etmistir.

Kur’an, insanin bu sonsuzluk arzusuna ydénelik olarak soyle der: ‘Onlar éyle biiyiik
bir aldanis icindedirler ki o (kimseler); mali miilkii kendisini ebediyen yasatacak sanir.’16
Ciinkidi mal sevgisinin onlar1 6lmeyecekmis gibi bir gaflete siiriiklemesi sebebiyle ‘Onlar
diinya hayatinin sadece gériinen yiiziinii kismen bilirler; dhiret konusunda ise biisbiitiin
habersiz ve kayitsizdirlar.’ Boylece ‘onlar, Insanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirmaya ve o
dosdogru yolu egri biigrii géstermeye calisirlar. Iste onlar pek derin bir sapiklik
icindedirler.”'” Bu ¢abalariyla diinya hayatini, diinya zevk ve eglencelerini bir takim yalan
ve sahtekarliklariyla degistirerek, doniistlirerek!® asiri siislii gostermektedirler. Fikir
diinyalari, sadece menfaat odakli ve diinya hayatiyla sinirhidir. Oyle ki bu diinyevi
diislinceleri onlara ahireti tamamen unutturmus ve sadece diinya hayitini tercih etmeye
sevk etmistir. Peki, ‘onlar, Allah’in gékleri, yeri ve bunlar arasinda bulunan her seyi ancak

10 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DiB Yayinlari, 2013); el-Bakara 2/35; el-
A'raf7/19.

11 TaHa, 20/120.

12 el-A'raf 7/20-22.

13 Al-i imran 3/185.

14 Faur 35/5.

15 el-Mii’'min{in 23/37.

16 el-Hiimeze 104/1-4.

17 ibrahim 14/3.

18 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an (Beyrut:
Miiessetiir-Risale, 1994), 4/438.
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gercek bir sebep, derin bir hikmet, sasmaz bir kanun ve belirli bir ecel ile yarattigini kendi
iclerinde hig diisiinmezler mi?’1°

Diinyevilesme; ebediligi bir baska ifade ile 6liimsiizliigl, bu diinyada aramaktir.
Kur‘an, insanin diinyaya asiri meyletmesinin/diinyevilesmesinin sebeplerinden biri
olarak, yigdig1 servetin kendisine ebedilik kazandiracagi, olimsiiz kilacagi zannini
gosterir.20 Clnkil insan ile diinya arasinda varolussal bir iliski vardir. Aradaki denge
kacinca diinya ara¢ olmaktan c¢ikip bir amac¢ haline gelir ve bu noktada diinyevilesme
baglar. Diinyevilesme sonucunda ise ahiret ve dliim siliklesir. Béylece bu diinyada insan,
hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasamaya baslar. Artik her ne kadar 6lecegini bilse bile mal hirs;,
diinya ile iliskisindeki dengeyi bu gercege gére kurmasina engel olur.

Mal, insanin emelini o kadar uzatir ki; kuruntulara sevk eder. Gaflet ve tul-i
emelinden dolay;, malin kendisini ebedi kilacagim1 ve hi¢ d6lmeyecegini zanneder.2!
Diinyevilesme, kisinin tiil-i emel yani ebedi diinyada kalma ve yasama arzusuyla, diinyay1
bilerek ve severek tercih etmesi, tiim cabalarin1 da bu arzular1 gerceklestirmek icin
harcamasidir.22 Nihayetinde sekiiler zihniyetteki insanlar, ahiret hayatina hi¢c ehemmiyet
vermezler ve hatta kendilerince bahaneler ileri siirerek inkar etmeye calisirlar.

Bu diinyevi tutum, Kur’an'in niizul ortaminda da kendisini géstermisti. Nitekim
miisrikler, ruhun o6liimsiiz olup sonraki bir yasam olmaksizin diinyada siirekliligini
savunan reenkarnasyon fikrini animsatir bir sekilde soyle dediler?3: ‘Hayat, sadece
yasadigimiz su diinya hayatidir. Yasariz ve éliiriiz. Bizi heldk eden de yalniz zamandir. Oysa
onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur; sadece tahminde bulunuyorlar.’* Yine ‘onlar
dediler ki: “Hayat, ancak yasadigimiz su diinya hayatindan ibarettir. Biz oldiikten sonra bir
daha diriltilecek degiliz!"?5

Zemahseri, s6z konusu ayeti aciklarken kainatta olup biten biitiin olaylar1 zamanin
giicine baglayanlarin diinyadakinden baska bir hayata inanmadiklarini, ahireti
reddettiklerini, zamani her seyin sebebi saydiklarini belirtir. Oliimii siirekli akip giden
zamana ve tabiata baglayarak, onun disinda ve iistiindeki hakiki miiessiri yani Allah1
tanimadiklarini ifade eder. Bunlara gore 6liimi, gece ve glindiizii zaman hazirlar. Ruhlari
alan bir 6liim melegi yoktur. Biitiin bu olaylar gecen zamana dayandirilir. Fakat onlar bu
diislinceyi ileri siirerken zandan baska hi¢bir delile de sahip degillerdir.26 Zanlarina gére
6lim, zamanin insan bedenini yipratmasi ve biyolojik hayatiyetin nihayete ermesidir.
Kisaca, 6liimle birlikte fena bulup yok olmanin tek sorumlusu zamandir. Bu anlayis
Kur’an'in niizuliine tanik olan Araplar arasinda materyalist bir diinya goriisiiniin mevcut
olduguna isaret etmektedir.2?

Bu davraniglarin temelinde bir cesit nihilizm (her seyi inkdr eden anarsik felsefi
gorilis) vardir. Kabirden sonra hicbir sey olmaz diisincesinden dogan ve ¢6l Araplarini

19 er-Rim 30/7-8.

20 Burhan Isliyen, Kur’dn-1 Kerim Acisindan Diinyevilesme Sebepleri ve Sonuglari (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 118.

21 Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t
Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5/337.

22 M. Zeki Duman, “Emel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/87.

23 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Hafizuddin en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te'vil
(Beyrut: Daru’ul-Kelimi’t-Tayyibe, 1998), 3/303-304.

24 el-Casiye 45/24.

25 el-En‘am 6/29.

26 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil (Beyrut: Dar’ul-Marifeh, 2009),
1007.

27 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde ‘Dehr’ Kavram1”, Ondokuz Mayis Univ.
[lahiyat Faiiltesi Dergisi 16 ( 2003), 257.
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dinsizlige gotiiren bu nihilizm, Mekkeliler arasinda da biitiin gayretle bu diinyada refah
icinde yasama arzusu seklinde kendini gostermisti.?® Bugiin de sekiiler hayati
benimseyenler icin ayni durum gecerlidir ve o glinkiinden tamamen farksizdir. Geleneksel
yapilar acgisindan transhiimanizmin neden olacag tehdit, asir1 bireysellesme egiliminin hiz
kazanmasidir. Aslinda bu, kokleri cok daha eski bir doneme kadar gotiiriilebilecek bir olgu
olmakla birlikte, en 6nemli kirilmayr modernizmle birlikte yasamistir. Simdi ise bunun
zirve sayilabilecek bir boyuta ulastirilma riski bulunmaktadir.2?

Mutlak zaman anlamina gelen dehr kelimesine nispeti sebebiyle bu isimle anilan ve
Islam diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimlarin1 temsil eden
dehriyye, belirgin sahsiyetlerin olusturdugu bir diisiince akimini ifade etmesi yaninda
cesitli felsefl akimlardaki inkarci tezlerin de ortak adidir.3° S6z konusu maddeci varolus
anlamlandirmasini, bu asirda da transhiimanizm suretinde gormekteyiz. Cahiliye
donemine ait zan temelli ifadeler, son asrin modern toplumunda varsayim olarak kendini
gostermektedir. Bu yaklasim, gecmis zaman miisriklerinin zanlariyla bilgi degeri agisindan
paralellik arz etmektedir.

Yeniden dirilmeyi ve &hiret hayatini varsayimlarina dayanarak inkar eden
materyalist, ateist, nihilist transhiimanistler ayni séylemleri teknolojinin gliciinden cesaret
alarak bugiin de dile getirmektedirler. Onlar insan aklina ve bilimsel ilerlemeye olan inanci
takip ederek, uygun teknolojinin gelistirilmesinin, bireylerin ve topluluklarin
potansiyellerini gerceklestirmeleri icin daha az ac1 ¢eken ve daha fazla 6zgiirltiige sahip bir
diinyaya gotiirecegini savunuyorlar3! Ciinkii transhiimanist felsefenin merkezinde
olimsiizlik arayisi, insan miikkemmelligi, dogaya hakim olma, zaman ve mekanin insana
koydugu sinirlar1 asma hedefi yer alir.

Asirlar dncesi insanin dliimsiizliik arzusundan kaynaklanan iddialar, teknolojinin
gelismesiyle artan giivenle glinlimiiz diinyasinda da transhiimanistlerin ifadelerinde
tekrar canlanmistir. Onlar, o6liimsiizliglin bahsedildigi ‘ahiret’ diisiincesinin aksine,
varligin bu diinyada ebedilik kazanmasi anlayisini dile getirmektedirler. ‘Oysa dhiret
hayatt hem ¢ok daha hayirl, hem de devamlidir.??2 Dolayisiyla transhiimanistlerin
olumstizliikle ilgili iddialarinin karsilii, hi¢ siiphesiz 6liimden sonraki dhiret hayatiyla
karsiligini bulacaktir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s), ilgili taahhiitlerin neredeyse tamamina
cevap olabilecek mahiyette soyle buyurmustur:

‘Cennette miinadinin biri soyle seslenir: “Ey cennet ahalisi! Siiphesiz ki sizin icin
ebediyen sihhat var, hastalik yok ve sizin icin ebediyen yasam var 6lim yok, sizin icin
ebediyen genclik var ihtiyarlik yok, sizin icin daima nimetlenme, mutluluk var; sikinti ve
keder yok!’33 Yine ‘cennetlikler cennete, cehennemlikler de cehenneme yerlestikten sonra
bir miinadi “Ey cennet halki! Sonsuzluk var 6liim yoktur. Ve siz Ey cehennem halki (sizin
icin de) sonsuzluk var 6liim yoktur” diye seslenir.’34

28 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar nesriyat, Tarihsiz),
101.

29 Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”, flahiyat Tetkikleri Dergisi
1/53 (Haziran 2020), 270.

30 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
9/107-109.

31 Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, 29.

32 el-A1a87/17.

33 Ebu’l- Huseyin Miislim b. Haccac Miislim, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Cennet”, 22 (No. 2837).

34 Ebl Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahih, nsr. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Rikak ” 81 (No. 6544).
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Hadislerden hareketle de insan fitratinda bulunan sonsuz olma arzusu, dhirete
yapilacak ebedi doniisle anlam alani bulabilir. Zira géklerde, yerde ve her ikisi arasindaki
varliklarin tiimii iizerindeki hiikiimranhk Allah’a aittir ve nihai déniis de O’nadir.3s
Dolayisiyla ‘@hiret de diinya da Allah’indir’3¢ ve hig siiphesiz insan icin "...6ltimii ve hayati
yaratan O’dur.”37 Bu miinasebetle diinya diizeninin en temel hakikati olan 6liimii yok edip
6lumstzligi yakalamak asla miimkiin gériinmemektedir.

2.0LUM HAKIKATI VE ALEM iCiN NIHAYETSIZLiGIN IMKANSIZLIGI

Insanin hayattan beklentilerini ve bu beklentilere gére hayati anlamlandirip
kendini yasamak i¢in motive etmesini, dini literatiirde "emel" kavramiyla ifade etmek
miimkiindiir. Birey yasaminda hayata tutunmak icin emellere ihtiyac duyup bu emellerine
ulasmak icin hayat1 boyunca ¢aba sarf etmektedir. insanin uzun vadeli arzular tasimasi,
zihnini yogun olarak bunlarla mesgul etmesi ve biitiin enerjisini bu arzular1 elde etmek
icin tiiketmesine tul-i emel; arzu ve tutkularina bir sinir ¢izerek ahirette kendisine yarar
saglayacak islere 6nem vermesine ise kasr-1 emel denilmektedir.’8 Boylece emel kavrami
uzun vadede olumsuz mana tasirken ahirete yonelik kisa vadede olumlu anlamdadir.

Bu iki zit anlamhlik Kur’an’da ‘insani oyalayan, dhiretini unutturan diinyevi bos
Uimit, arzu ve tutkular’3? olarak ve ayrica baska bir ayette mutlak manada ‘arzu edip limit
baglama’# seklinde gegmektedir. Yani gelecege dair temenni iginde olma hali ya olumlu ya
da olumsuz formda insan ile yakindan iligkilidir.

Misliman ahlakeilar emelin biitiinliyle sondiiriilmesinin miimkiin olmadigini,
hatta hirsa donlismedigi siirece insana yasama arzusu ve istikbal imidi veren olumlu bir
duygu olarak faydali ve gerekli oldugunu diisiinmiislerdir.#? O halde insan icin 6lim
gelinceye kadar*? emelsiz bir hayat miimkiin degildir. Bu duygu, fitratta mevcut ve hayatin
devami i¢in gerekli olan bir duygudur. Fakat ilgili ayetlere binaen tul-i emel denilen
gerceklesmesi cok uzak veya imkansiz emeller, Kur’an’in tasvip etmedigi tiirdendir. Ciinkii
bu hirs dhirete imanin zayifligina isaret ettigi gibi gerekli hazirligin yapilmamasina da yol
acmaktadir. Bu durumda inanan birey icin emel, fitrat ve hirs uglar arasinda olgiilii
olmahdir. Bu denge ise emellerin Ahirete yonelik ve Islam’a goreli olusuyla ancak
saglanabilir.

Olumlu manada emel diisiincesi, insanin sinirl ve 6liimlii olusu hasebiyle diinyada
uzun vadeli degil de ahirette sonsuz miikafatla karsilik bulacak olandir.*3 insan bedeninin
gecici bir organizma oldugu gercegi bu yaklasimi desteklemektedir. Bunun aksi, bedenin
arizi formunu ve ruh-ahiret iligkisini inkardir. Nitekim imani reddin zirvesinde yasayan
transhiimanizm bu konuda bir takim 6nermeler sunmaktadir.

Insanin fiziki (bedent) ve zihni (ruhi) gelisiminde éncelikli vurguyu beden iizerinde
yapan transhiimanizm icin beden, eksiktir ve gelistirilmeye muhtactir. Clinkii bedenlesme
insan olma durumunun temel sorunudur. Beden; insanlarin, yapabilecekleri ve olmay1
arzuladiklan seylere ciddi ve dayanilmaz sinirlamalar dayatir. Ornegin beden iradeyi

35 el-Maide 5/18.

36 en-Necm 53/25.

37 el-Miilk 67 /2.

38 Mehmet Canbulat, Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 146.

39 el-Hicr 15/3.

40 el-Kehf 18/46.

41 M. Zeki Duman, “Emel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/87.

42 Ebu’ul-Fazl Celaleddiin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyuti es-Safi, ed-Diirrii’il
Mensur fi’t-Tefsir bi’l-Mesur (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 5/66.

43 Ebu Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 21/132.
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kisitlar. Bu yiizden bir insan, istedigi her seyi yapamaz. Bedenlesmis varliklar olarak
insanlar kirilgan ve savunmasizdir; yaralanabilir veya hastalanabilir; yaslanir ve 6liirler.
Kisacasi, insanlar sonlu ve dliimlii bedenlerinden kurtarilmalidirlar.44 Aksi halde gelecege
uzanan ve sonu gelmeyen emellerine ulasamayacaklardir. Bedenin kusurlarini gidermede
ve oliimsiizliik sunmada gelisen teknoloji ona yardim edebilir.

Dolayisiyla insanlik iyiye dogru evrimlestigi icin kusurlarini dengeleyecegi veya
yeteneklerini artiracagy, viicut, doku ve biyolojik sistemlerini de ayni1 zamanda asamali
olarak evrimlestirebilecegi ve kendi blinyesine katabilecegi teknolojik degisim ve ilerleme
ile kars1 karsiyadir.#5 Bu durum kusurlu bedeninden kurtularak oéliimsiizliik arzusunda
olan, sonu gelmez tiil-i emellerine boylece kavusmay1 planlayan transhiimanist birey icin
son derece makul bir vaattir.

Transhiimanistler icin tam 6zgiirlik, insandaki doganin asilmasi anlamina gelir ve
aradaki fark, bedenin hicbir sey olmamasiyla (yok edilmesiyle) bedensel o6liimsiizliik
riyasinin basarilmasidir.*¢ Sayet bedenin hali hazirdaki formu asilirsa onun hastalanma,
6llip yok olma gibi arizi durumlar1 da ortadan kalkacaktir. Bu sebeple transhiimanizmin
hedeflerinden biri de bedeni yok ederek 6liimsiizliige ulasmaktir. Transhiimanistlere gore
insan biyolojisi ve onun dogasinda var olan fanilik ve oliimlilik, kendi merkezi
degerlerine aykir1 oldugu i¢in iizerinde zafer kazanilmasi gereken nihai iki diismandir ve
6limiin sebebi insan bedeninin kendisidir.#” Bunun icin emellerini kesintiye ugratan
o6limi oldiirmek isteyen insan, beden tlzerinde bir takim degisikliklere giderek bu
durumdan kurtulmaya ¢alismalidir.

Transhiimanizm felsefesinin ve Extropi enstitlisiiniin kurucularindan Max More'un
tabiat ana olarak nitelendirdigi tabiata hitaben séyledigi; “Bizim icin yaptiklarina
minnettariz. Siiphesiz yapabildiginin en iyisini yaptin. Ancak sunu sdylemeliyiz ki insan
biinyesiyle yetersiz bir is cikardin. Bizi hastaliklara ve hasara karsi savunmasiz biraktin.
Bizi yaslanmaya ve 6liime mecbur ettin. Yaptigin muhtesem ama derinden kusurludur.
Simdi biz insan biinyesini degistirmenin zamani geldigine karar kildik. Ontimiizdeki yillar
icerisinde biinyemizde bir dizi degisiklik yapacagiz. Yaslanma ve 6liimiin zulmiine artik
tahammiil etmeyecegiz!”#8 seklindeki sozleri transhiimanist felsefenin beden algisina sekil
veren, varligin kaynagini tabiattaki evrimde goren, insanin yaratilisini ve tabiattaki diizeni
kusurlu bulan ve bunu asmaya ¢alisan zihnin daha iyi anlasilmasini saglayabilir.

Transhiimanistler bedenin sinirli olusunu ve tabiatin tek diizeligini bir kusur
olarak goriirken, Kur’an insanin beden ve ruhtan miitesekkil, miikemmel yaratilisina;
kainattaki dengenin sarsilmaz yapisina siirekli vurgu yapar. lyi diisiiniiliirse anlagilir ki,
galatat-1 tabiat denilen ve evrendeki miikemmel diizenin kusurlar1 gibi gosterilmek
istenen durumlar, aslinda birer eksiklik degil, doganin gercek miiessir (sonucu meydana
getiren gii¢) olmadigini ve yaratanin iradesini gosteren ve O’nun essiz sanatinin eseri olan
birer taniktirlar.4® Fakat her ne kadar miikemmel olsa da bu varolus, Allah tarafindan
diinya hayatinda, cocukluk, genclik ve yaslilik olmak iizere ili¢ merhale olarak tertip

44 Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanligin “ImagoDei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlastirilmasinin imkan1”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 9/5 (Aralik 2020), 3631.

45 Jersain Zadamig Llmas Covarrubias, “Human Rights, Transhumanism and Posthumanism an improvement

human technology”, Academia (January 2021), 87.

Sara Kakuk - RenataJuki¢, “Pedagogical Implications of Transhuman and Posthumanistic Cognitions on Man

and The Role of School in The Implementation of Educational Values”, Proceedings of Edulearn19 Conference

1/3 (July-2019), 3363.

Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanhgin “ImagoDei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlastirilmasinin imkan”,

3632.

48 Max More, “A Letterto Mother Nature”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita More (West
Sussex: Wiley-Blackwell) (March 2013), 449-450.

49 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 1/488.

46

47
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edilmistir. Bu taksime gore artmayacak tarzda diizenlenmis olan hayatin bir sonu
oldugunu, vakti gelince beden ve ruh birlikteliginin nihayete erecegi gercegi de bize
bildirilmektedir.50

Sozliikte ‘mutlak vakit, belirlenmis zaman veya muayyen bir miiddetin sonu’ gibi
anlamlara gelen ecel, dini literatiirde; ‘Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir edilen
hayat siiresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vakti’ demektir.5! Yani ‘Allah’in izni olmaksizin
hi¢cbir nefis icin 6lmek yoktur. O, stiresi belirtilmis bir yazidir.’?

Ecel, hem insanlar icin hem de toplumlar i¢in gecerlidir.53 Boylece ‘her iimmetin bir
eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”s* Allah,
insana can vererek hayat bahsetmis, onu riziklandirmistir. Sonra onun hayatina son
vererek oldiirecek ve sonrasinda yine onu dirilterek siiphe gotlirmeyen kiyamet giiniinde
bir araya toplayacaktir. Béylece nihai donlis O’nadir. Bunun aksini distinmek
nankorliktiir.55 Gaflete kapilip bu gercege kulak tikamak, yok saymak insanligin
kaderinden 6liimii silecek degildir.

Oliim diinyaya ait bir olgu olarak hepimizin yasaminin sonu olarak bilinmeyen bir
yerde ve zamanda bizi bulmak lizere beklemektedir. Ciinkii her nefis 6liimi tadicidir.5¢
Oliim var olusumuza anlam ve deger katan, ne One alinabilir ne de ertelenebilirs?
kacinilmaz gercek olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Clinkii hayat, 6lim kosuluyla insana
verilmistir, bu hayattan éliime gidilir. Oliimden korkmak cilginhktir. Ciinki gelecegi
kesindir, insanlarsa miiphem olandan korkarlar. Ayrica 61iim adil ve zorunludur.58

Buna ragmen diinyada o6liimsiizliik fikrine kapilanlara Kur’an'in cevabi soéyledir:
‘Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini takdir eden ancak O’dur. Bir de O’nun
katinda adi konulmus muayyen bir ecel vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.’”>® ‘Her nerede
olursaniz, éliim sizi bulur; yiiksekce yerlerde tahkim edilmis kalelerde olsaniz bile...”®® Oysaki
‘geceleyin sizi éldiiren (éldiiriir gibi uyutan), giindiiziin de ne islediginizi bilen; sonra
belirlenmis ecel tamamlansin diye glindiiziin sizi dirilten (uyandiran) O’dur. Sonra
doniigtiniiz yine O’nadir. Sonunda O, yaptiklarinizi size haber verecektir.’61 O vakit size diisen
‘keske o (6liim her gseyi) kesip bitirseydi’®2 demek olacaktir. Ciinkii Allah soéyle
buyurmaktadir: ‘6liimii sizin aranizda (her zaman gegerli) olmasini biz takdir ettik. Kimse
bizi engelleyemez!’63

3.INSANIN TANRILASMASI VE TEKNOLOJi DINi

Islam diisiincesinde, fani olmas itibariyle her seyin mahiyetinde yok olabilme
ozelligi vardir. Varolussal degeri agisindan Allah’tan baska her sey, miimkiin varhk
mertebesinde oldugu i¢cin mahliikatin var ya da yok olmasi esittir.6*Allah’in zatindan baska

50 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27/86-87.
51 Fikret Karaman, Dini Kavramlar sézIiigii (Ankara: DIA Yayinlari, 2015), 131.
52 Al-i imran 3/145.
53 Yinus 10/49; el-Hicr 15/5.
54 el-A'raf, 7/34; Ylnus 10/49; el-Hicr 15/5.
55 el-Bakara 2/28; el-Hac 22/66; er-Riim 30/40; el-Casiye 45/26.
56  Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebfit 29/57.
57 en-Nahl 16/61; el-Fatir 35/45; el-Miinafik(in 63/11; Nth 71/4.
58 Lucius Annaeus Seneca, Ahlak Mektuplari, ¢ev. Tiirkan Uzel, (Istanbul: Jaguar Kitap Yayinlari, 2018), 122.
59 el-En‘am 6/2.
60 en-Nisa 4/78.
61 el-En‘am 6/60.
62 el-Hakka 69/27.
63 el-Vakia 56/60.
64 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,4/187.
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her sey helak olacaktir.65 O’'nun ebedi zatindan baska her sey, herkes yok olmaya
mahkimdur. Oyleyse Allah’in evrene koymus oldugu temel prensiplerin bir geregi olarak
her insan diinya hayatinda sonludur. Bu kanun sadece insan i¢in degil biitiinsel olarak
kozmos icin de gecerlidir. Kur'an’da kiyametin kopusu esnasinda evrendeki mevcut
diizenin tamamen altiist olacagini tasvir eden ayetler sdz konusu gercegi bariz bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Insan olarak asil mesele sadece ne olabilecegimiz degil, o6ziimiizde ne
oldugumuzdur. Bu bizi biz yapan benligimizdir. Bizim bu diinyada sonlu olusumuzda ruh
ve bedenin amaci tamamen insan olarak kalmamiz gerekliligidir. Bedene sahip olmamiz
bizim icin ne kadar gereklidir? Eger 6z ruhumuz icindeysek bedenin iliskilerdeki roliini
nasil tanimlariz? Bu sorular bizim icin gerekli olan insan tecessiimiine atfedilen inang ve
degerin yansimasidir. Bu nedenle din ve transhiimanizm arasinda bir diyalog olarak;
‘dilnyada simdi ve gelecekte benzersiz bir insan olmanin ne demek oldugu’ gibi biiyiik
ayrintilarin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.66

Bir felaket olayinin insan tiriiniin aniden yok olmasina neden olabilecegi elbette
bir olasiliktir. Bu nedenle, ani bir felaketin yasami sona erdirmedigini varsayalim. Evrimin
karmasikliga yol actig1 senaryolar1 da bir kenara birakalim. Evrimsel gelisme daha fazla
karmasiklik yoniinde hiz kesmeden devam etse bile, deger verdigimiz her seyin
kaybolmasina yol acan yanlis bir anlayisa goétiirmedigini kesfedecegiz. Bu varsayima gore
o zaman uzun vadeli varolussal felaketten kacinmamizin tek yolu kendi evrimimizin
kontroliinii ele gecirmek ve evrim tizerinde kontrolii tistlenmektir.67

Bu fikre gore insan, morfolojik olarak kendi kaderini tayin etmek ve canl
organizmalarda degisiklikler yapmak icin bir déniistim siirecinde dogar. Yani insan olmak,
kendi modifikasyonlarin1 yapmak ve olmak istedigi gibi tasarlamak, her zaman daha iyi
olmaya calismaktir. Bu durumu ag¢iklayan kavram olarak bio-hacking, kisinin fiziksel ve
zihinsel kapasitelerini genisletmek amaciyla bir dizi tibbi beslenme ve elektronik teknik
kullanarak kendi biyolojisini yonetmesidir.68 Bu iddiaya gore insan, teknoloji sayesinde
kendi viicuduna erisim saglayarak bazi biyolojik mekanizmalar1 degistirmek suretiyle
bedeninin kontroliinii ele gecirebilir ve kendisini miikemmellik yoniinde degistirebilir.

Bununla birlikte transhiimanistler agikca anti-teolojik ve anti-teisttirler. Din karsiti
goriislerinde aleni olmuslardir. Ornegin Moravec More bu konuda net bir sekilde sdyle
demektedir: “Tanriy1 oynamak’ ile burada ancak insan sonrasi olmaya ¢abaladigimiz,
Tanriy1 oynamayr ya da Tanrt olmayr amagladigimizi bildirecegim. ‘Tanr’’ veya
‘Tanrilardan’ bahsetmek, geleneksel, modasi gecmis, ilkel Tanrilarin hayaletini ortaya
cikarmaktadir. Oliimsiiz ve inanilmaz derecede giicliiysek o halde fizikten bagimsiz
dogaiistii hayaletler olmayacagiz. Ayrica Tanri batil inangh insanlar tarafindan icat edilen
ilkel bir fikirdir. Insanlar daha yeni adim atmaya bashiyorken bilgisizlikten ve
bilingsizlikten Tanr1 kavrami onlar iizerinde hakim olmustur.”¢? Dinlerin eskide kaldigi ve
bugiliniin insanina yeterli gelmedigi anlamindaki ifadeleriyle More, transhiimanizmi
insanliga anlami geri kazandiracak bir yol olarak gérmektedir. Nihilizm ya da anlam ve
degerden yoksun bilimsellik, dine alternatif olamayacaktir. Fakat ona gore transhiimanizm
alternatiftir.70

65 el-Kasas, 28/88.
66 Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 9.
67 Bostrom, “The Future of Human Evoltion”, 3.
68 Covarrubias, “Human Rights, Transhumanism and Posthumanism an improvement human technology” 89.
69 R.I. Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 2nd. Colloquium of the Australasian Caucus of the Standing Conference of Organisational
Symbolism (2006), 19.

70 Ahmet Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari -2018), 194.
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Bunun gibi teolojik yaklasimlariyla transhiimanizmi kurtulus¢u bir proje olarak
kabul edenler vardir. Her seyi goren, isiten ve bilen varlik tasavvurunu datalara yiikleyen
hiper-modern dataist insan, bilgi ve icerik iliretmeyi ‘yaratma’ gibi algiliyor. Bir tekno-din
olarak goriilen dataizm, Tanri’dan kopulan siireci (Aydinlanma) daha da ileri tasiyarak
insandan kopma siirecini meydana getirmektedir.7!

Bedeni asma ve daha miikemmel bir hal arama iradesi dogustan evrenseldir.
Transhiimanistler bunu bir askinlik metafizigi icerdigini énermek icin kullanirlar ve
teknolojinin ytceligini takip ederler.’2 Yani bugiin bizim kaderimiz genler tarafindan
belirlenebilir. Tanr1 yaratma siirecinden ¢ikarilarak genlerin bilgisi ile her sey kokten
degistirilebilir.”3 Insan yapilacak genetik miidahaleyle bedeni simirlihg yok edilip ona
oltimsiizliik bahsedilebilir. Adeta teknolojik hamle dinsel bir inanca evirilmistir. Dinin
sundugu hayat tarzina ve belli bir insan anlayisina karsi yeni bir hayat tarzi ve yeni bir
insan anlayisi sunan transhiimanizm, tabilerini ¢ogaltmak adina kendini dini bir forma
evirirken, 6te yanda dinleri de sekilerlestirmektedir.7+

Teknoloji dini olarak adlandirilan bu 6ngoériiler aslinda bicimlenme ve degisim
siireci olarak ifade edilebilir. Transhiimanizm dinsel icerikli bu ideallerine bilim ve
teknoloji lizerinden makullestirerek ulasmayi hedefler.”> Boylece bir cesit din-teknoloji
iliskisi kurulmaya hatta bagdastirilmaya calisiimistir. Ciinkii inanisa gore artik Tanri
yoktur ve insan kendi bedenini ve hayatini istedigi gibi bicimlendirebilecektir.

Tanrinin 6liimi, insanin kendi degerlerini yaratmasini ve dolayisiyla kendi Tanrisi
olmasini saglayan mutlak bir kriter olusturuyor. Tanrinin 6liimii, insanlar1 tek tip bir
deger sisteminden kurtarabilir.7¢ Bu da insanin, modasi ge¢mis geleneksel inang ve
davranislarindan kurtularak kapasitesini ve yasam beklentisini artirip ortak varsayimlari
sorguladiktan sonra kendisini gelecege hazir hale getirecek yeni teknolojileri
kullanmasina baghdir.”?

Entelektiiel bir hareket ve ¢alisma olarak transhiimanizmin en 6énemli ve 6nde
gelen amaglary; teknolojik ¢6zlimler yoluyla insanin gelisimini saglamak, insani agkin
yapabilmek icin kendi kaderini tayin etme ve bireysel yasam tarzini se¢me yetenegi ile
dogal insan sinirlamalarinin Ustesinden gelmektir. Ayrica insanin fiziksel acisini ve
1stirabini azaltmak veya 6nemli 6l¢iide siirekli ve zararh olarak goriilen ‘kusurlu’ insan
durumunun 6zelliklerini tamamen ortadan kaldirmaktir.”8 Nihayetinde bu gayeler ardil bir
tirmanigla siirim asmis ve teknoloji ile inanc karsi karsiya getirmistir. Insanlar
olimsiizliik vaadine ikna edebilmek ve bu yonde algi olusturabilmek i¢in teknolojinin,
uydurulmus Tanri tasavvurunu ortadan kaldirarak yaratici merkezli inan¢ sistemlerini
yok edebilecegi iddialar1 transhiimanistler tarafindan siklikla dillendirilmistir.

Transhiimanizmin savunuculari, arzuladiklar1 seyleri katiyetle kabul etmek ve
ettirmek isterler. Onlarin istedikleri bir takim dini geleneklerin aradigindan farkl bir sey

71 Ahmet Dag, Dijitallesme-Yapay Zeka-Transhiimanizm Baglaminda Din ve Dindar'a Dair (Ankara: TDV
Yayinlari, 2021), 182.

72 Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 18.

73 M. A. Cocaha (Craciun), “Technological Culture and Transhumanism. The Perspective of a Permissive
Future”, International Journal of Communication Research 5/4 (October / December 2015), 33.

74 Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déntistimii, 202.

75 Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déniistimii, 193.

76 Ciano Aydin, “ThePosthuman as Hollow Idol: A Nietzschean Critique of Human Enhancement”, Journal of
Medicineand Philosophy (2017), 8.

77 Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 9.

78 Saloméja Fernandez Montojo, “Human Reproduction In TheTranshuman Era: Main Challenges For Health
Law”, Social Transformations in Contemporary Society 9 (2021), 8.
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degildir: insani sinirlar1 asmak ve Tanrilarla iletisim kurmak. Yine de ¢ogu dinde sinirlar,
insanlarin asmamasi veya gecmemesi gereken bir cizgide bulunur. Varliklar ontolojik
olarak ihlal edemezler. Bundan dolay1 insan sadece kirilganligini asabilir.”® Tekamiiliini
tamamlayarak gelisebilir, degisebilir fakat doniisemez ve doniistiirilemez. Bu kudret
yaraticlya aittir ve Islam teolojisinde tek din islam’dur.

Yaraticinin varligina, tek olusuna bagh olarak yaratilmis olan ile arasindaki derin
varolussal farklilia, ‘o halde yaratanla yaratmayan bir olur mu? Siz diisiinmez misiniz?’s
ayeti dikkat cekmektedir. Bu itikadi gercek, muhataplarin kiyas yapabilme ve diistinebilme
yetilerine arz edilmistir. Hal boyleyken bir takim diinyevi hirs ve kibre varan asir1 6zgiiven
gibi kaba duygular olanlar, teolojik konular: objektif bir sekilde akil siizgecinden gecirip
samimi olarak degerlendiremediklerinden kalpleri imana ulasmamaktadir. Bu da onlari
olumstzlik gibi inan¢ degerlerine aykirn iddialarda bulunmaya sevk etmistir. Oysa
Allah’tan bagka ilah yoktur. O diriltir ve éldiiriir.8' O’nun ebedi zatindan baska her gsey,
herkes yok olmaya mahkiimdur. Hiikiim biitiiniiyle O’nun elindedir.82 O, kullarinin tistiinde
yegane kudret ve tasarruf yetkisine sahiptir.s3

Kur’an, insanlarin potansiyel olarak en degerli varlik olusunu, onlara sagduyularina
hitap ederek sunmaktadir. Boylece baska bir din tesisinin ve dolayisiyla Allah’in reddinin
insanin fitri yapisinda duyarsizlik temelli egreti ruhi halden ve yozlasmadan ibaret oldugu
vurgulanmaktadir: (Allah) degilse kimdir yaratilist ilk defa baslatan ve onu tekrar tekrar
yenileyen? Dahasi, kimdir sizi gdkten ve yerden riziklandiran? Allah'la beraber baska bir ilah
ha! De ki: "Eger séziiniiziin arkasinda duruyorsaniz, haydi kesin, susturucu delilinizi
getirsenize!"8* Bu ayetlerle Kur’an, inkarcilara kars1 meydan okuyarak tevhit akidesinin
kesinligini ifade etmektedir.

4, TEKNOLOJININ INSAN YASAMINA MUDAHALESI

Aydinlanma fikri, insan islerinin inan¢ ve vahiy yerine akil tarafindan dogru
bilgilere yonlendirilmesi ve bilimsel bilgiler 1s1ginda toplumsal hayatin tesis edilmesi
arzusudur. Insan aklinin toplumu degistirme ve bireyi gelenek veya her tiirlii keyfi
otoritenin kisitlamalarindan kurtarma giiciine sahip olduguna dair inang¢, din veya
gelenekten ziyade bilim tarafindan giderek daha fazla dogrulanan bir diinya goriisiiyle
desteklenmektedir. Sonunda tiim baskilari, cehaleti ve hatta 6liimii yenen bir insanlik
vizyonu ¢izilmistir.85 Bu iilkii ile yola ¢ikan bir takim aydin bireyler, insani iginde
bulundugu smirliliklarindan kurtaracak ve insanin sahip oldugu fitri acziyetini agsmasini
saglayacak miidahalelerin miimkiin oldugunu 6n gérmiislerdir. Bu ihtiyat, gelecekte insan
icin zorunlu olacak ictimai hayat belirteclerinin aciklanmasini da gerekli kilmistir.

Transhiimanist sosyal vizyon, insanlik durumunun akil, bilim ve teknoloji yoluyla
iyilestirilebilecegi fikrinin gilincel bir iiriinidiir. Agirhikli olarak, kisisel ve dolayisiyla
toplumsal doniistim icin bir gii¢ olarak aklin 6nceligini 6ne silirerek, 6zerk insan bireyine
odaklanir. Bu yaklasim, rasyonel diisiinme, 6zgiirliik, hosgorii ve baskalari icin endise gibi
degerlerin varhiginin uygulamal aklin kullanimi sayesinde artmasiyla daha iyi bir diinya

79 Jeffrey P. Bishop, “Transhumanism, Metaphysics and the Posthuman God”, Journal of Medicine and
Philosophy 35 (November 2010), 716.

80 en-Nahl 16/17.

81 e]-A‘raf 7/158.

82 el-Kasas 28/88.

83 el-En‘dm 6/61-62.

84 el-Neml 27/60-64.

8 James Hughes, “Contradictions from the Enlightenment Roots of Transhumanism”, Journal of Medicine and

Philosophy 35 (December 2010), 623.
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umudunu sunmaktadir. Nihayetinde bu goriis, insanlik durumunun giderek artan bir
sekildeiyilesmesine yol acacaktir.86S6z konusu yaklasim, aklin mahiyeti ile teknolojinin
giciinii kars1 karsiya getirmistir. Bu noktada aklin ne oldugu ve teknolojinin akl
dontsturebilirligi hususu ele alinmaktadir.

Genel olarak transhiimanistler, insan aklinin Tanrisal oldugu goriisii konusunda
iyimserdirler. Buna ragmen aklimizin biyolojik temelini degistirmek icin teknolojiyi
kullanmak, en azindan daha yiiksek ve daha tanrisal bir akil veya akla ulasma olasiligini
artirmaktadir. Bu bize transhiimanistlerin en azindan bazi dini diisiincelerle neden bu
kadar ilgilenmeleri gerektigini anlatiyor. Clinki eger ama¢ bizim yapabilecegimizi
miilkemmellik yolunda basarmaksa ve Tanr’'min miikemmel bir varlik oldugu kabul
ediliyorsa, o zaman dinsel diisiincenin, Tanr’'nin neden miikkemmel bir varlik oldugunu
soylemesi gerekir. Transhiimanistler, biyolojik dogamizin dokunulmazligina inananlarin
aksine, fitrati en yiiksek miikemmellik durumuna dogru (yani biyolojik dogamizin
siirlarint kabul etmeyerek) degistirmeye calismaktadirlar.8? Aslinda bu insanligin
yeniden ingasi oldugu gibi inananlar icin de dini bir gerekliliktir. Teknolojinin ucar1 giicii
bu dogrultuda onlara giiven verip firsat sunmaktadir. Zaten onlara gére insanin hilkati bu
degisimi olumlu y6nde karsilayabilecek bir yapidadir.

Bir transhiimanist, insanin mevcut durumunu evrimsel bir bakis acisiyla goriir.
Insan, maymundan insana oradan da post-insana dogru gecisli bir yolculuktadir.
Dolayisiyla onlarin bu diisiincesine transhiimanizm (ge¢is insani fikri) denir. O zaman
transhiimanizmin amaci, posthuman’i (insan-sonrasini) olusturmaktir. Posthuman (insan-
sonrasi) gelecekteki bir varlik, bir kisidir ve kendini ¢esitli teknolojilerden insa edecektir.
Posthuman (insan-sonrasi), her ne kadar gelecege yonelik kurgusal bir projeksiyon olsa da
simdiki insandan ¢ok farkli bir surette viicuda gelecektir.88

Post-insan olmak i¢in gereken degisiklikler, psikolojik teorinin veya diisliincenin bir
yoniini degistirerek elde edilemeyecek kadar derindir. Bu nedenle insan beyninde ve
viicudunda radikal teknolojik degisikliklere ihtiya¢ vardir.8 Bu imkani da bizlere bir seyin
daha kolay, daha ekonomik ve daha verimli yapabilme girisimi olan teknoloji saglayabilir.
Gelisen teknoloji essiz bir varliga sahip olduguna inanilan “insana” ontolojik bakimdan
miidahaleyi kolaylastirir bir diizeye dogru ilerlemektedir. Teistik inanclarin iddiasiyla
“tanrisal bir nefha” tasiyan insan, yaratihistaki kodlarindan biiylik oranda kopma
asamasina gelebilir. Hatta insan Tanri'nin yarattigindan daha miikemmel bir insani
yaratma iddiasina yonelebilir.9® Boylece, teknolojiyi uygulayarak insan oldiikten sonra
yani yeni bir baskalasim sonrasi var olabilir ve bu varligini ebedi stirdiirebilir.

Post-insan olmak, “insanlik durumunun” daha az arzu edilen y6nlerini tanimlayan
siirlarin lstesinden gelmek anlamina gelir. Post-insan artik hastalik, yaslanma ve
kacinilmaz 6liimden muzdarip olmayacak, ¢cok daha fazla fiziksel kapasiteye ve bicim
ozgirliigiine ayrica daha biiyiik ve daha rafine duygular iceren bilissel yeteneklere sahip
olacaktir.®! Evrim bizi oldugumuz kisi yapmis olabilir ancak gelecekteki evrimi insani
degerlere daha uygun bir kadere yonlendirmek i¢in olaylarin varsayilan akisina miidahale
etme yetenegimizi gelistirmemizin 6niinde hicbir temel ilke yoktur.%2 Kimi dini diislinceler

86 Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, 30.

87 Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 7.

88 Bishop, “Transhumanism, Metaphysics and the Posthuman God”, 701.

89 Svetlana Mihail - Veronica Grosu - Cristina Gabriela Cosmulese - Marian Socoliuc; Maria Bursuc,

“Transhumanism Versus The Future of Occounting”, The USV Annals of Economics and Public Administration
1/33 (June 2021), 124.

90 Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felseff Diisiin 9 (Ekim 2017), 63.
91 Mihaila vd., “Transhumanism Versus The Future of Occounting”, 126.
92 Bostrom, “The Future of Human Evoltion”, 11.
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bu esasa zit sdylemlerde bulunuyor olsa bile teknolojinin durdurulamaz giiciiniin
golgesinde yok olup gideceklerdir. Ciinkii bio-nano teknolojinin vasitalariyla yaslanmayan,
hastalanmayan ve daha zeki transhumanlar tasarlanmaktadir. Bir anlamda insani
tanrilasma stirecine tasimak ve tanricilik oynamak isteyen giiclerin oldugu transhiimanist
slirecte, cogu kisinin alt insan veya kole olacag bir diizen olacaktir.?3

Insanin yaratiisindaki koklii degisimi amaglayan bu zihni yonerge, hilkati noksan
kabul ederek fitrata miidahale etme noktasinda dinin temel kanaatlerine ciddi bir
saldiridir. Oliimii 6ldiiren gii¢ teknolojidir savunusu, sinirlarin1 asarak her seyin bastan
olusturulmasi gayesini asillamistir. HAlbuki Islam akidesinde insan fitrati yaratilis
bakimindan son derece yiice bir mekana sahiptir.9 Allah insana sekil vermis ve bu fitrati
en giizel bicimde yapmistir.5 Cilinkii Allah yarattifi her seyi glizel yapandir.%¢ Hal
bdyleyken insanin yaratilisinin eksik oldugunu kabul ederek gelistirilmesi gerektigi fikri
miidahale asamasina gegmeden temelde problemlidir.

Insanligin ilk insandan simdiye uzanan, bugiinden de éliim sonrasina dayanan
varolusu icin gerekli ve siirekli olan Allah’in yaratma eylemi her evrede miikkemmel surette
gerceklesmektedir. Artik her ne sebeple olursa olsun yaratilmisa miidahale girisimi,
yaratilisa kars1 tagyir, tahvil ve dolayisiyla tahrip olacaktir. Nitekim bu i¢sel diirti, seytani
vasifli bir emir olarak Kur’an’da gegmektedir: ‘Ben onlara emredecegim, onlar da Allah’in
yarattigini (begenmeyip) degistirerek bozacaklar.”7 Bu 6rnek fitrata ve selim tabiata aykiri
sapmalara dikkat c¢ekmektedir.8 Mevcudata konulan bu diizeni miikemmel kilan
yaratilmislarin birbirini tamamlayiciligidir. Bu sistemin her hangi bir ciiziine miidahale
ilahi ahengin anlam niteligini bozacaktir.

Allah’in yaratma eylemi bir hikmete mebni olarak tek bir gayeyi icerir ki o da
kulluktur.?® Bu hikmet lizere insanin kul olmasi icin yaratilisinin siirliliklar yeterlidir ve
6limsiiz olmasina gerek yoktur. Hastalik, yaslilik ve 6liim gibi arizi durumlar bu nizamin
biitiinleyici parcalaridir. insanin kirilgan fizyolojisi, ontolojik manada Tanrr'y1 da Tanr1
olarak konumlandirmada farkindalik saglar. Yani insanin Tanr1 kadar miikemmel
olamayisi onun kul sinifinda kalmasini saglar ve Tanr1 sadece bir tek ilah olarak kalir.
Tanrr’'nin sifa verme vasfi kulun hastalanmasinda, 6ldiiren sifatinin tecellisi ise kulun
6limli olusunda kendini gosterir: ‘Beni yaratan da dogru yola eristiren de O’dur. Beni
yediren de iciren de O’dur. Hasta oldugumda bana O sifa verir. Beni é6ldiirecek, sonra da
diriltecek O’dur. Ahiret giiniinde yanilmalarimi bana bagislamasini umdugum da yine
0’dur.”100 3yet-i kerimesi, Tanri-kul miinasebetini ¢ok net ortaya koymaktadir. Bundan
dolay1 kulun mutlak manada Tanr1 roliine soyunmasi, sadece yaraticinin haiz oldugu
vasiflar baglaminda asla miimkiin degildir. ilk insanla baslayan kulluk gérevi biitiin
insanlar1 acziyet cercevesinde kapsamaktadir. Ciinkii Allah’in yaratmasinda gaye agisindan
bir degisiklik yoktur.101 Konuyla ilgili su ayetler drnek teskil etmektedir: ‘Senden énce
hi¢bir resul géndermedik ki ona; ‘Benden baska ilah yoktur, su halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim."102

93 Ahmet Dag, ‘Yaratilisa Miidahale ve Yeni Bir Evrimci Neo-Darwinist Bir Yaklasim Olarak Transhiimanizm’,

Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27 (Nisan 2019), 163.
94 et-Tin 95/4.
95 et-Tegabun 64/3.
9%  Sad 38/7.
97 en-Nisa 4/119.
98 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/149.
99 ez-Zariyat, 51/56.
100 eg-Suara 26/78-80.
101 er-R(im 30/30.
102 ¢]-Enbiy4 21/84; el-Enbiya 21/92.
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Ayetlerden hareketle kulluk bilinci fitratin siirhiliklarini kabul etmeyi de
icermektedir. Her kim fitri 6zellikleriyle yetinmeyip aykir1 eylemlerle onu degistirmeye
calisirsa lanete miistahak olur. Lanetten kasit rahmetten mahrum olmak ve azabi hak
ederek cennetten nasip alamamaktir. Bunun sebebi yaratilis gayesinden saparak seytani
vesveselere kapilip istikametten ayrilmaktir: ‘(Boyle iken inkdrcilar) Allah’t birakip
kendilerine ne fayda ne de zarar verebilen seylere kulluk ediyorlar. Inkdrci, Rabbine karsi
(seytana arka cikarak) ugrasip durmaktadir.’193 ‘Hdlbuki onlar (aslinda) azgin seytana
tapmaktadirlar. Allah o seytana lanet etti ve o da séyle dedi: ‘Andolsun ki senin kullarindan
belli bir kesimini alip onlart saptiracagim. Mutlaka onlart bos kuruntulara sokacagim.
Develerin kulaklarint yarmalarini emredecegim. Allah’'in yarattigini degistirmelerini
emredecegim ve onlar dabunun lizerine muhakkak degistirecekler.” Her kim Allah’in lanet
ettigi azgin seytani Allah’a ragmen dost edinirse, stiphesiz apacik bir hiisrana diismiistiir. 104

Ayetteki bos kuruntular; nefsin arzu ettigi asilsiz, mesnetsiz, herhangi bir temeli
olmayan temenniler ve bunlara bagh vaatleri ifade etmektedir. Transhiimanizm ve onun
olumstizlik iddiasi, Allah’'in ezelden beri takdir ettigi ve kudretiyle halk ettigi fitrati
azimsayarak iizerinde bir takim ciddi ve kokli degisiklikler yapma anlamina geldigi icin
bunun en tipik 6rnegidir. Bunlar1 yapmak isteyenler, yaratilis agisindan insanin mahlékat
arasindaki sec¢kin serefini hice saydiklar1 gibi Allah’in muradi olan fitrata da diismanhk
ederler. Yaraticinin insan icin uygun goérdiigii; beden, zihin, cinsiyet vb. bagh yasam
standartlarini reddederek kendi vehimlerine gore bastan olusturmaya calisirlar. Kainatin
mizanini altiist etmek anlamina gelen bu fitrat miidahalesine inandirmak icin, teknolojinin
yikici yoniini gizleyerek olumlu yéndeki glciint kullanirlar: ‘Hdlbuki O (Allah), yarattigi
her seyi miikemmel giizellikte yaratmistir.”1%5 ‘Rahmanin yaratmasinda bir aykirilik,
uygunsuzluk, nizamsizlik, herhangi bir aksaklik géremezsin. Haydi, géziinii cevir de bir kere
bak! Herhangi bir ¢atlak (kusur) gériiyor musun(?)106

SONUC

Insan, zaman icerisinde tiirler aras1 gecis olmaksizin tekamiiliinii tamamlamaya
yonelik cesitli evrelerden gecerken bircok hayati tecriibe kazanmis ve bu birikimini
nesilden nesile aktararak glinlimiize kadar ulasmistir. Bugiin hemen her alanda insanlhigin
bilgi birikimi ve deneyimleri daha énce hi¢ olmadig1 kadar gelisme kaydetmistir. Ozellikle
genetik miihendisliginde, bilim ve teknolojide kaydedilen gelismelerin katkisi ile tipta
ylzyil 6ncesine gore olaganistii denebilecek buluslarin ve gelismelerin meydana geldigi
bilinmektedir. Bu gelismeler, bilimsel ve tibbi alanda 6liimsiizliik arayisina ciddi bir ivme
katmis ve meseleyi daha dinamik bir boyuta tasimis goriinmektedir.

Teknoloji ve bilimin gilicinden faydalanarak insanin fizyolojik, psisik
yeteneklerinin degistirilip artirilmasini hedefleyen bodylece yaslanma, hastalanma ve
nihayetinde 6lme gibi istenmeyen kusurlu yonlerini yok etmeyi ama¢ edinen entelektiiel
ve kiiltlirel felsefi bir hareket ortaya ¢ikmistir. Bunun adi: Transhiimanizmdir. Hizla
genisleyen transhiimanistler, bu alanda c¢esitli sOylemlerle bir takim vaatlerde
bulunmaktadirlar. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ve ileri siirdiikleri iddialarin odak noktas,
insan icin Oliimin olmadigl, sonsuz ve mekanik bir diinya hayatinin bahsedilecegi
yoniindeki vaattir. Bu fikir de dinin temel inan¢ alanlarindan olan ahiret inancini hige
saymak anlamina gelmektedir.

103 e]-Furkan 25/55.
104 en-Nisa 4/117-119.
105 es-Secde 32/7.

106 el-Miilk 67/3.
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Hem transhiimanizm hem de din, insanligin bu diinyada bir hayati oldugunu kabul
etmektedir. Insan ortak paydasinda kesisseler de ¢akistiklari nokta, transhiimanizm bu
diinyada ebediligi vaat ediyorken, din ise oliimden sonraki siire¢ icin sonsuzlugu
sunmaktadir. Bu da transhiimanizm ve din arasinda biiyiik bir uyumsuzluktur. Zithgin
temelindeki sebep, dinin insan yaratilisini mevcut beden-ruh biitiinii itibariyle miikkemmel
kabul ediyorken transhiimanistler bu olusumu kusurlu ve eksik kabul etmektedirler.

Transhiimanizm felsefesine gore 6liime sebep olan sey, kusurlu bedenin yaslanarak
cokiisiidiir. Onlar icin eger beden mekaniklesirse 6lim de ortadan kalkacaktir. Sonucta
herkes 6lecek yastadir ve 6liim hi¢ dogmadan dahi cenin halindeyken vaki olabilmektedir.
Dolayisiyla o6liimiin bedenle hicbir ilisigi goriinmemektedir. Bu alakayr kuranlar,
giinlimiizde insanhigin kadim gercegi olarak oOliimsiiz olma istegini kullanip beden
tizerinden teknolojinin giiciine siginarak bir kez daha bu felsefe ile kendini disa
vurmaktadir.

Transhiimanizm insana ebediligi liituf olarak sunmaktadir. Teknolojik giiciin
yikimla sonuglanan koétiiye kullanilmasi her devirde aciyla tecriibe edilmistir. Nitekim
savaslarda en belirleyici glic teknolojinin giici olmustur. Buradan hareketle
transhiimanizmin, iddia ettigi gibi degisimi saglayic1 imkanlara ulastiracak giice eristigi
varsayimi, insana ebedi mutlulugun sunulmasi ihtimali kadar onun sonsuz eleme mahkiim
edilmesi tehlikesini de igerisinde barindirmaktadir.

Elbetteki teknolojinin hizli ilerleyisi durdurulamayacaktir. Bu ilerlemeye bagh
olarak olagan iistii donanimda c¢esitli tekno-bilimsel aygitlar, iletisimi saglayan sanal agh
cisimler tretilecek ve insanlara daha iist diizey bir konfor saglamak icin son derece genis
dijital bir diinya sunulacaktir. S6z konusu teknolojik gelismeler hicbir sekilde yadsinamaz.
Sadece katilmadigimiz nokta, teknolojinin insanlara 6liimsiiz, stlirekli bir hayat
bahsedebilecegi diisiincesidir. Ayrica bu ilerlemeyi sadece iyi yonde degerlendirmek son
derece yanhgstir. lyi tarafiyla insanlara faydali olabilecegi gibi kétiiye kullanimiyla sonsuz
hayat bahsetmesi beklenilen teknoloji, telafisi olmayan yikimlarla da insanligin sonu
olabilir. Dolayisiyla teknolojinin giiciine karsi duyulan bu hakl giiven kisiye sinir tanimaz
ifadeler kullandirabilmektedir.

Kokleri itibariyle bu felsefede ilk insandan bugiine siirekli bir gelisim ve iyiye
dogru evrimlesmeden bahsedilmektedir. Bu noktadan hareketle yarinin o6liimsiz
transhuman bireylerinin olusturulabilirligine yiiksek diizeyde olasidir goziiyle
bakilmaktadir. Fakat surasi bir gercek ki, bugiiniin insanina kiyasla ilk insan daha uzun
omirliydi. Yani oliimsiizliige dogru giden evrim ne hikmetse insan hayatinda gittikce
kisalan 6miir seklinde kendini gosteriyor. Boylece evrimci bakis acis1 sonsuzluk emeli
sebebiyle kusursuz yaratilan insani kusurlu ve eksik olarak tanimlamaktadir. Oysaki gecici
diinya hayati i¢in en giizel surette yaratilmis olan insan, bu alem igin yeterlidir ve hatta
fazlasiyla miikemmeldir.

Transhiimanistlerin 6liimsliz olarak var olma arzusu ve ge¢misten giiniimiize
ilerlemeci evrim anlayisi, kendilerini yetersiz ve kusurlu gérmelerine yani 6z benliklerini
tahkir etmelerine sebep olmaktadir. Bu fikir onlar1 insani baskalastirmaya sevk etmis,
nefislerindeki yaratilistan gelen sonsuz olma istegi de onlara bu dogrultuda cesaret
vermistir.

Insanin fitratina islenmis ebedilik arzusunun hikmeti, kanaatimizce diinya
hayatinin aldatici yiiziine karsin bir imtihan sirr1 oldugu gibi ahiretteki sonsuz hayata
iman icin de motivasyondur. Bu ebediyet arzusu, insanlarda ¢ok defa tehlikeli bir sekilde
hi¢ 6lmeyecekmiscesine diinyevi hedefler tasima suretinde ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki bu
arzu bizlere uhrevi nimetlere karsi kuvvet ve temenni saglamalidir.

Kur'an’a gore Allah'in varolus i¢in koydugu kanunlarini hige sayip asmayi
hedefleyen transhiimanizmin, her tiirlii vaatlerinin gerceklesmesi 6zellikle olusturmaya
calistiklar1 6limsiizliikk algisinin sonu¢ vermesi miimkiin gériinmemektedir. Fakat bu
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olaganiistl hedeflerin var olmasi, insan giiclinlin nihai sinirlarinda bir ¢abayla bulusarak
teknolojinin ilerlemesine olumlu katk: saglayacagi da bir gergektir. Bu ¢aba, éliimsiizligi
insanlara bahsedemese de hayati kolaylastirici bircok teknolojik bulus ve olanaklar:
insanlhiga sunacagi kesindir. Bu fikrin problemli noktalari, insanin 6liimsiizlestirilmesi,
Tanrilastirilmasi, evrenin sonsuza kadar devaminin saglanmasi, teknoloji dininin
benimsenmesi gibi Islam inan¢ degerlerine aykir1 olan kisimlaridir. Yoksa teknolojinin
giicti ve siiratli ilerleyisi, durdurulamayacagi gibi inkar dahi edilemez.

Soziin 0z, transhiimanizm; insanda ilk yaratilistan itibaren var olan sonsuzluk
isteginin, teknolojiye duyulan asir1 giivene dayanarak teknoloji hayrani ttopyacilar
tarafindan suiistimal edilmesidir. Dolayisiyla Allah indinde tek dinin Islam olmasi
hasebiyle teknoloji dininin ortaya ¢ikmasi ve inananlarini mekanik bir bedenle 6liimsiiz
kilacag1 yoniindeki iddianin gergeklesmesi asla miimkiin degildir.
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The Battle of Nehru'l-Kelb, A Breaking Point of the Crusades: 1100

Nadir KARAKUS

Abstract

The success of the Crusaders in Anatolia, Antakya and Jerusalem between the years 1097-1099
was due to the conflict and jealousy among the Muslims rather than their own determination. In 1100,
new developments took place in Syria, and the Crusaders were given the opportunity to deal a fatal
blow. Antioch Crusader Prince Norman Bohemond was imprisoned by the Danishmend Turks in their
capital Niksar, and Antioch was left without a head. The death of the King of Jerusalem, Godefroi de
Bouillon, also deepened the crisis among the Crusaders and began to drag them towards annihilation.
In the meantime, the Muslims of Damascus and Hims set up an ambush in a steep passage for Count
Baudouin, who started his journey to Jerusalem after receiving the news of his brother's death. Despite
everything being considered, the Emir of Tripoli, who was disturbed by Dukak, the ruler of Damascus,
trying to expand his lands towards Beirut, displayed a stance on the side of the Crusaders by sharing
supplies and intelligence information to the Crusaders. Despite the initial successes, the ambush set up
on the steep pass between Beirut and Sayda, known as Nehrti'l-Kelb, later failed. Thus, an opportunity
was not seized by the Muslims, and after a while, Baudouin's Kingdom of Jerusalem, Bohemond's nephew
Tancred Prince Antioch, saved the Crusaders from a great disaster. In this process, he proved once again
that the Crusaders could not be defeated without the spirit of unity among the Muslims.

Keywords: History of Islam, Crusades, Damascus, Hims, Nehru'l-Kelb, War.

Haclh Seferlerinin Kirilma Noktalarindan Nehru'l-Kelb Savasi: 1100

Nadir KARAKUS

0z

Haglilarin 1097-1099 yillar1 arasinda Anadolu, Antakya ve Kudiis'te elde ettikleri bagarilar,
kendi azimlerinden daha ¢ok Miisliimanlar arasindaki ¢cekisme ve kiskanc¢liklardan kaynaklanmigstir.
1100yilinda ise Suriye’de yeni gelismeler olmus, Haclilara éliimctiil bir darbe indirme imkdni dogmustur.
Antakya Hagh Prinkepsi Norman Bohemond Ddnismend Tiirkleri tarafindan bagkentleri Niksar'da
zindana atilmis ve Antakya bassiz kalmisti. Kudiis Krali Godefroi de Bouillon’un da éliimii Haglhlar
arasindaki krizi derinlestirmis ve onlart bir yok olusa dogru stiriiklemeye baslamistir. Bu esnada
abisinin éltim haberini alarak Kudiis’e dogru yolculuga baslayan Kont Baudouin icin Dimask ve Humus
Miisliimanlart sarp bir gecgitte pusu kurmuglardir. Her sey diisiiniilmesine ragmen, Dimask meliki
Dukak’in Beyrut’a dogru topraklarini genigletmeye calismasindan rahatsiz olan Trablus emiri,
Haghlara erzak ve istihbari bilgi paylasiminda bulunarak Haglilardan yana bir tavir sergilemistir.
Nehrii'l-Kelb olarak bilinen Beyrut-Saydd arasindaki sarp gecitte kurulan pusuda elde edilen ilk
basarilara ragmen Dimagsklilar daha sonra basarisiz olmustur. Béylece de Miisliimanlarin eline gecen
bir firsat degerlendirilememis, bir miiddet sonra da Baudouin Kudiis Kralligi, Bohemond’un yegeni
Tancred de Antakya Prinkepsligi'ne gecerek Haclilar biiyiik bir badireden kurtarmiglardir. Bu stire¢ de
Miisliimanlar arasinda birlik ruhu olmadan Haglilarin maglup edilemeyecegini bir kez daha ortaya
koymustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Hach Seferleri, Dimask, Humus, Nehru’l-Kelb, Savas.
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Tarihte sarp gecitler ve kritik noktalar, tarihin akisini degistirmis, bu gecitlerden
basariyla gegenler isimlerini 6limsiizlestirmislerdir. Afganistan-Pakistan arasinda yer alan
ve Asya’nin iki buyiik bdlgesinin ortasinda yer alan meshur “Hayber Ge¢idi” bunlardan ilk
akla gelenlerdendir. Pers/Ahamenis imparatoru 1. Darius (MO. 552-485) Hindistan’a bu
zorlu gecidi astiktan sonra girmis, MO. 326’da Makedonyal Iskender’in (MO. 336-323)
kumandanlar1 Perdikkas ve Hephaestion bu gecitten Hindistan’a ulasmistir.1 Bu sarp gegcit,
daha sonra Islam tarihinde de énemli olaylara sahne olmus Gazneli Mahmud (998-1030),
1001’de Hayber Gecidi'ni gecerek Pesaver civarini ele gecirmis,2 Timur 1398-1399°da
Hindistan seferine bu gecidi astiktan sonra baslamig,3 Babiirliler buradan gegerek
Sasaniler iizerine seferler diizenlemislerdir.4

Sarp gecitlerin ne denli 6nemli oldugu Asr-1 Saadet'te de kendisini bir kez daha
gostermistir. Uhud Dagi’'na cok yakin bir mevkide bulunan “Ayneyn Tepesi”, Siyer ve Islam
Tarihi'nde unutulmaz bir olaya sahne olmustur. Adini eteginde bulunan iki su kaynagindan
aldig1 zikredilen Ayneyn Tepesi, 625'te yapilan Uhud Gazvesi esnasinda Hz. Peygamber’in
yerlestirdigi okcular ile hafizalarda yer edinmistir. Abdullah b. Ciibeyr kumandasinda5
Mekkelilerin arkadan saldirmalarini 6nlemek icin yerlestirilen okgular, savasin ilk
baslarinda elde edilen muvaffakiyetle birlikte mevzilerini terk ederek savasin
Miisliimanlarin aleyhine donmesine sebep olmuslardir. Bundan dolay1 pek ¢ok Miisliimanin
sehadeti ile neticelenen o giine ayni zamanda “Yevmii’'l-Ayneyn” denilmistir.6

Dogu Karadeniz ile Hazar Denizi arasindaki sarp gegitlere ve yiiksek zirvelere sahip
Kafkaslar, zorlu ve cetin gecitleri ile bilinir.7 Ozellikle Hazar Denizi ile Biiyiik Kafkas
siradaglarinin eteklerinde yer alan “gecit, sinir karakolu” anlamina gelen Derbend,
bunlardan birisidir. Tarih¢i ve nesep alimi Belaziiri (61. 279/892-893) bu sarp bolge icin “el-

1 T. W. Haig, “Hayber Gegidi”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/1, 386-387.

2 Gerdizi, Zeynii’l-Ahbdr, nsr. Abdiilhay Habibi (Tahran: y.y., 1347), 166-171.

3 Rene Grousset, Bozkir Imparatorlugu, Atilla, Cengiz Han, Timur, ¢ev. M. Resat Uzmen (istanbul: Otiiken Nesriyat,
1980), 416-417.

4 Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1940), 3/450 vd.

5 Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’'lemi, 1409/1989), 1/219-220; Ibn Hisam, es-Siretu’n-
Nebeviyye, thk., sth: M. es-Sekka-I. Ebyari-A. Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 2/65; Halife b. Hayyat, Tarfhu Halife
b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/67; Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, thk. Siiheyl
Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 1/319; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’l-
Umem ve’l-Miiltik (Tarthu’t-Taberf) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387), 2/507-509; ibn Abdilber el-Kurtubi, el-Istidb fi
Ma’rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 3/877; ibn Hacer el-Askalani,
el-isdbeﬁ Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil Ahmed (Beyrut: Déru'l-Ki’ltﬁbi'l-ilmiyye, 1415),4/31; ibni'l1-Esir, el-Kamil
fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1417/1997), 2/42; Niiveyri,
Nihdyeti'l-Ereb fi Fiintini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik, 1423), 17/118; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
thk. Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 5/173; {bn Haldun, Kitdbii’l-Iber ve Divdnu Miibtede’ ve’l-
Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1408/1985), 2/434; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman fi Tevdrihi’l-A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimagk:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 3/257-260.

6 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990),
2/28-32; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 39/257;
Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnafd (b.y., Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 1/178; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Atad-Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 3/179; 16/176; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin
Savaslari ve Savas Meydanlari, gev. Salih Tug (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1981), 108-114.

7 Hatice Palaz Erdemir, “The Nature of Turko-Byzantine Relations in the Sixth Century AD”, TTK Belleten, 68/252
(2004), 423-430.
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Bab, el-Bab ve’l-Ebvab” tabirlerini kullanir.8 Baska tarihcilerin “Babi'l-Ebvab” olarak
kaydettikleri bu gecit,9 ayn1 zamanda Tiirk kavimleri tarafindan “Demirkap1” (Temiir
Kapig) olarak da taninir.10 Bu bdlge civarinda yasayan Ermenilerin bu sarp gecide “Cor”
adini vermelerill ise bu isim ¢esitliligini daha da artirir. Bu ismin de Ermeniler ile miittefik
olan Giircii Prensi Corduanel gibi kahramanlardan12 miilhem oldugu diisiintilebilir.

Tarihte, Kuzey Italya’nin sarp gegitleri de ordular i¢in demir leblebi olmustur. Rus
generali Suvorov, 1799'da Avusturya ile ittifak yaparak Kuzey Italya’ya girmis ve
Fransizlara karsi bazi basarilar elde etmistir. Ancak bu sirada Avusturya’daki durum
Fransizlar lehine degisince, ordusunu Kuzey Italya’nin sarp gecitlerinden basan ile
gecirerek, askerlerini Fransizlarin eline esir diismekten kurtarmistir. Bundan dolay1 da
General Suvorov, Car 1. Pavel Petrovi¢ (1796-1801) tarafindan “generalissimus” nisani ile
odillendirilmistir.13

Haclh seferlerinin ilk yillarinda da Trablus topraklarindaki Nehrii'l-Kelb Gegidi ve
burada yapilan savas, stratejik dneme sahip zorlu mekanlarin ne denli miithim oldugunu bir
kez daha ortaya koymustur. Nehru'l-Kelb; yani Képek Nehri, Beyrut ile Sayda (Sidon)
arasinda cetin ve zorlu gecitleril4 ile bilinen bir boélgedir.15 Eski ¢aglardan beri meshur
olan bu zorlu gegcit, biiyiik hiikkimdar ve fatihler icin dahi ¢etin ceviz ¢ikmistir. Firavun II.
Ramses (MO. 1332-1323) bu gecidi basariyla astiginda buradaki kayalara hiyeroglif yazisi
ile zafer kitabesini kazitmistir.16 Yine Babil imparatoru Nabukadnezzar/Buhtunnasr17
(MO. 605-562) MO. 598'de Kudiis iizerine yiiriiyiip de bu sarp gecidi asinca, ¢ivi yazisi ile
zaferini kayalara naksetmistir.18 Suriye asilli Roma Imparatoru Septimus Severus’un (193-

8 Belazuri, Fiitithu’l-Biildan, Ulkelerin Fetihleri, cev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yayinlari, 2013), 238.

9 Taberd, Tarih, 8/270; Ibn Asakir, Tarthu Dimask, 6/294; 8/192; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 1/154; ibni’l-Esir,
el-Kdamil fi't-Tarih, 5/331; Ebii’'l-Fid4, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye,
ts.), 1/52; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 1/212; 1/248-249; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 10/159; ibn Haldun,
Iber, 1/94; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Sinadti’l-insé (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, ts.), 4/258, 363; Ibn
Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhire fi Miiliik Misr ve’l-Kahire, nsr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii's-Sekafe
ve'l-Irsad, 1992), 1/88; ibn Vasll, Miiferriicii’l-Kuriib fi Ahbari Bent Eyytib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire:
el-Matbaatu'l-Emiriyye, 1377/1957), 4/53-54; Sibt {bni’'l-Cevzi, Mir'atii’z-Zaman, 1/87,95;

10 Resididdin, Tarih-i Gdzdn Han, ¢ev. Fuat Abdiilmuti es-Sayyad (Kahire: Daru’s- Sikafe li'n- Nesr,2000), 69-70;
John A. Boyle, “The Journey of Het'um I, King of Little Armenia, the Court of the Great Khan Mongke”, Central
Asia Journal, 9 (1964), 181-353; Bahaeddin Ogel, Isldmiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari,
1984), 176; Grousset, Bozkir imparatorlug“u, 98, 387.

11 Saleh Muhammedoglu Aliev, “Derbend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/164-166.

12 Bk. Urfalh Mateos, Urfalt Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor’un Zeyli (1136-1162), cev. Hrant D.
Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 89-90, 150.

13 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi, Baslangictan 1917'ye Kadar (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 295.

14 S1bt Ibni’l-Acemi, Kuniizii’z-Zeheb fi Tarih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 2/141.

15 Yakit el-Hemevi, Mu’cemii’l-Biilddn, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1410/1990), 4/475; 5/323; Makrizi, es-Siiltik li Ma'rifeti Diiveli’l-Miililk, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1418/1997), 4/105; ibn Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zahire, 10/215.

16 Kenneth Anderson Kitchen, Ramesside Inscriptions Translated and Annotated (Oxford: Blackwell Publishers,
1996), 33-34.

17 {slam tarihi kaynaklarinin Babil hiikiimdar1 Nabukadnezzar’a Buhrunnasr demeleri ile ilgili olarak bk. Taberd,
Térih, 1/205; Ebl Same, er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn en-Niiriyye ve’s-Saldhiyye, thk. ibrahim Zeybek
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 1/261.

18 A. L. Oppenheim, “Nebuchadrezzar”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible (New York: Nashville 1962),
3/529-530.
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211) kahraman Galyali lejyonerlerine yonelik methiyesi de bu kalintilarda goriilmiistiir.19
Ustelik bu bélge, Kudiis’ii 1098’de Artuklularin elinden bir oldubitti ile alan Fatimilerin
kuzeydeki son sinirini teskil etmistir.20

Bu cetin bolgeyi daha da meshur eden Amin Maalouf'un “Tanios Kayas1” adli
dramatik romanidir. Cebel bolgesindeki bir Katolik seyhin kdhyasi olan Gerios, isledigi bir
cinayetten otlirii oglu Tanios ile birlikte hizli bir yliriiyiisle Kopek Nehri'ni gecerek Beyrut'a
ulasmislar ve buradaki limandan bindikleri bir gemi ile Kibris Adasr’'na siginmislardir.21
Ko6pek Nehri’'ni kurulan tuzaklara ragmen sag salim gegen bir baska kisi de Kudiis’iin ikinci
krali olan Baudouin de Boulogne’dir (I. Baudouin) (1100-1118). Onun bu sarp gecitten Benii
Ammar, Dimask Meliki Dukak, Humus emiri Cenahtiddevle Hiiseyin, Halep meliki Ridvan ve
Seyzer’deki Munkiziler tarafindan birlik halinde engellenememesi ise Haglilarin Suriye ve
Filistin’deki varliklarini sona erdirme firsatini ortadan kaldirmistir. Bu makale, 1100 yi1linda
yapilan Nehrii'l-Kelb Savasi vesilesi ile Haclilarin, Suriye ve Filistin’de uzun siire nasil
tutunduklarinin da en 6nemli sebeplerinden birisini ortaya koymaya calisacaktir. Diger
yandan Islam tarihi donem klasiklerinin, bu énemli savastan bahsetmemeleri, ele almaya
calisacagimiz konuyu daha da 6nemli hale getirmektedir.

1. NEHRU’L-KELB SAVASI ONCESI SURIYE VE FiLISTIN

Papa II. Urbanus’un (1088-1099) 1095 yilinda Orta Fransa’'nin Clermont sehrinde
yaptig1 Hach seferi cagris;,22 Kudis'ii kurtarmak icin kalabaliklar1 yollara dékmiistii.
“Halkin Haghlar1” olarak bilinen ilk grup, Anadolu Sel¢uklular: tarafindan yok edilse de23
ikinci topluluk olan profesyonel askerler, énce Bizans'in destegi ile izniK'i ele gecirmis, 24
daha sonra da Darylaion (Eskisehir) Savasi’nda Anadolu Selguklu Sultani I. Kilicarslan ve
miittefiklerini maglup etmislerdi.25 Bundan sonra da Haglilarin onleri acilmis, 1097

19 R, E. Smith, “The Army Reforms of Septimius Severus”, Historia 21 (1972), 481-500.

20 Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 1/206, 212.

21 Amin Maalouf, Tanios Kayasl, ¢ev. Olcay Kunal (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 151.

22 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, cev. F. Rita
Ryan (Konoxville: University of Tennessee Press, 1969), 66-68; Raymondus Aguilers, Historia Francorum Qui
Ceperunt Iherusalem, Hachlar Kudiis'te, Bir Papazin Géziinden Ik Hacl Seferi, gev. Silleyman Geng (Istanbul:
Yeditepe Yayinevi, 2019), 49-51; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem,
¢ev. Susan B. Edgington (Farnham: Ashgate Publishing, 2013), 1/18, 266; William of Tyre, A History of Deeds
Done Beyond the Seaq, ¢ev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943),1/87-
88; Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonras, ¢ev. Bilge Umar (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1996), 305-308;
William of Malmesbury, Chronicle Kings of England, gev. ]. A. Giles (London: H. G. Bohn, 1847), 184 vd.; Thomas
F. Madden, The Concise History the Crusades (New York: Rowman & Littlefield, 2014), 7; Jonathan Riley Smith,
The Crusades, A History (New York: Oxford University Press, 1995), 2-12; Robert Somerville, “The Council of
Clermont and the First Crusade”, Studia Gratiana 20 (1976), 325-337; Peter Orth, “Papst Urbans II.
Kreuzzugsrede in Clermont bei lateinischen Schriftstellern des 15. und 16. Jahrhunderts”, Jerusalem im Hoch-
und Spdtmittelalter: Vorstellungen und Vergegenwdrtigungen, Konflikte und Konfliktregelung, ed. Dieter Bauer,
Klaus Herbers, and Nikolas Jaspert (Frankfurt am Main: Campus, 2001), 367-405.

23 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/107-108; Ernest O. Blake, and Colin Morris, “A
Hermit goes to War: Peter the Hermit and the Origins of the First Crusade”, Studies in Church History 22 (1985),
79-107; Malcolm D. Coupe, “Peter the Hermit, a Reassessment”, Nottingham Medieval Studies 31 (1987), 37-45.
24 Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 58; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 65; Anna Komnena,
Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 336.

25 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 486-489; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the
Sea, 1/169; ]. F. Michaud, Hacl Seferlerinin flgin¢ Olaylari, gev. Giiray Kirpik (Ankara: Lotus Yayinlari, 2011), 176.
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sonlarinda geldikleri Antakya’y1 3 Haziran 1098’de ele gecirmisler,26 28 Haziran 1098’de
de Musul emiri Kiirboga'nin kalabalik ordusunu ve miittefiklerini de maglup etmislerdi.27
Urfa’da ise Hagli lordu Baudouin de Boulogne bir kontluk kurarak burada hakimiyetini
giiclendirmis, Ermenileri ve Tiirk garnizonunu itaat altina almist1.28 Bu olaylardan bir yil
sonra 14 Temmuz 1099 yilinda ise Haglilarin asil hedefleri olan Kudiis zapt edilerek burada
bir krallik kurulmustu.29

Kudis'iin kanli bir sekilde ele ge¢mesinden hemen sonra Vezir el-Efdal
kumandasinda Kudiis’i tekrar ele gecirmeye calisan Fatimi ordusu, Askalan Savasi’'nda
maglup edilmis, Kudiis Hachi Kralligi'nin durumu gii¢lendirilmisti.30 Fatimiler, bu sekilde
biiyiik yara alip prestij kaybina ugrarken, Hag¢llarla komsuluk yapan Selguklu melikleri ve
emirleri de birbirleri ile amansiz bir miicadele i¢ine girmislerdi. Halep Selguklu meliki
Ridvan b. Tutus (1095-1113), Dimask’t yoneten kardesi Dukak (1095-1104) ile basindan
beri kavgali idi ve aralarindaki bu manasiz savas Haglilarin isine yariyordu.31 Amin
Maalouf, biri Halep’e digeri Dimask’a hiikkmeden bu iki kardes arasindaki manasiz
miicadeleden dolay1 onlar i¢in “bir meddahin hayalinden ¢ikmiscasina tuhaf iki kisi”
ifadesini kullanir.32 Liibnan asilli Melkai Katolik yazar1 hakl cikaran baska gelismeler de
bu olumsuzlugu tirmandirmisti. Halep Meliki Ridvan, atabegi olan ve Humus emirligi
gorevini iistlenen Cendhiiddevle Hiiseyin ile de iyi gecinemiyor,33 onu ortadan kaldirmak

26 [bnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi Tarthi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1/278-280;
Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 90; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 98-99.

27 Azimi, Azimi Tarihi, ¢ev. Ali Sevim (Ankara: TTK Yayinlari, 2006), 37; {zzeddin ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire fT
Zikri Umerdi’s-Sdm ve’l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/120-125; Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 108; William
of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/262-294; Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi, 196;
Claude Cahen, Hach Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, cev. Mustafa Dag (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2010), 341-
342.

28 Siiryani Mikhail, Stirydnf Patrik Mihail’in Vakayindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Kiitliphanesi
Terctimeler Kismi, 1944), 40; Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi, 195.

29 Zehebif, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 19 /400-404; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 8/422-425; Fulcherius Carnotensis, Fulcher
of Chartres, 123-125; Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 188-195; Albert of Aachen, Historia
lerosolimitane, 1/208-224; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/349-366; Zoe
Oldenbrough, The Crusades, cev. Anne Carter (New York: Pantheon Books, 1966), 134-141.

30 Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 211-213; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 126-128;
William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/394-396; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane,
1/235-236; {bnii’l-Esir, el-Kamil, 8/427-430; ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 1/107-108; Niiveyri, Nihdyetii'l-
Ereb, 20/478; Makrizi, Ittiazu’l-Hunefd bi Ahbari’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal
(Kahire: el-Meclisii’l-A’1a 1i Sufini’lI-islamiyye, ts.), 3/24-26; Makrizi, el-Mevdiz ve’'l-I'tibar bi Zikri’l-Hitdt-1 ve’l-
Asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1418), 2/196; Zehebt, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, 19/402; ibn Haldun, iber,
4/86-88; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahire, 5/149; Sibt ibniv'l-Cevzi, Mir'atii’z-Zamdn fi Tevarihi’l-A’ydn, thk.
Muhammed Berekit vd (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 19/498-499; David Nicolle, Birinci Hagl
Seferi 1096-99, gev. L. Ece Sakar (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 82-83.

31 [bn Asakir, Tarfhu Dimagk, 18/153; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 8/540; ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb,
thk. Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 8/3661-3666; ibnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/137-138; ibn Hallikan,
Vefeyatii’'l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 1/296; ibn Seddad,
el-A’laku’l-Hatire, 1/120-121; Ebi'l-Fid4, el-Muhtasar, 2/210; Niveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28/249; {bn Haldun,
Iber, 4/85; 5/45; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, 4/171; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’dtii’z-Zamdan, 19/488, 491; Nadir
Karakus, "Hagli Seferlerinde Selcuklu Diisman Kardesler: Ridvan ve Dukak", [stem, 32 (2018), 259-277.

32 Amin Maalouf, Araplarin Géziiyle Hach Seferleri, cev. M. A. Kiligbay (istanbul: Telos Yayinlari, 1977), 43.

33 [bn Asakir, Tarfhu Dimask, 18/153-154; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 8/400-401; ibni'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb
6/2806-2807; ibni'l-Adim, Ziibdetii'l-Haleb, 1/231-235; ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kuriib, 1/27; Sibt ibnii’l-Cevzi,
Mir’atii’z-Zamdn, 19/479, 523.
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istiyordu.34 Bu durum da Nehrii'l-Kelb Savasi esnasinda Cenahiiddevle’nin ni¢in Dimask
meliki Dukak’in yaninda oldugunun en net cevaplarindan birisini vermis oluyordu.

Bolgedeki Arap hanedanlar ise Ridvan’dan yana bir egilimleri olmasa da Melik
Dukak’a karsi idiler. Suriye Selcuklularinin Dimask kolunun, Liibnan kiyilarina sokulmaya
calismas1 Trablus’a hiikkmeden Imamiyye Siasinma mensup35 olan Beni Ammar'in lideri
Kadi Fahrulmiilk'ii endiselendirmisti. Bundan dolay1 da Dukak’a ve onun meshur atabegi
Tugtegin’e (61. 1128) mesafeli duruyor, egilimi Haclilardan tarafa agir basiyordu.36 Daha
uzaklardaki bir baska komsu Seyzer merkezli Beni Munkiz (1081-1157) ise Selguklulardan
cok Benli Ammar’a yakin duruyordu. Emirligin gercek kurucusu gosterilen Ebii’l-Hasan
Sedidiilmiik Ali (61. 1082), daha Seyzer’e hakim olmadan Halep’teki Mirdasi Emiri Mahmid
b. Salih'in bir ara kendisine zarar vermesinden cekinerek 1076’da Beni Ammar’dan
Celaliilmilk’iin emanina girmisti.37 Ancak 1157’ye kadar varligini devam ettiren Seyzer
emirliginin daha sonraki faaliyetlerinde ise Dimask Atabegligi (1104-1154) ile olan sicak
iliskilerin oldugunu da belirtmeden gegmeyelim.38

2. NEHRU’L-KELB SAVASI'NI HAZIRLAYAN SEBEPLER

Asag1 Lorraine diikkii Godefroi de Bouillon, 22 Temmuz 1099’da Hacgh lordlar
tarafindan Kutsal Mezar'in Savunucusu anlamina gelen “Advocatus Sancti Sepulchri” unvani
ile Kudiis yoneticisi secilmisti.39 Kral unvanindan ¢ok bu sekilde tesmiye edilmeyi tercih
eden Godefroi, Kudiis’e Hiristiyanlarin en biiytik bagi olan Kutsal Mezar Kilisesi ve burada
dirilecegine inanilan Hz. Isa’'ya kendisini adadigin1 da géstermis oluyordu.40 Béylece
kendisinden baska Antakya’da Norman Bohemond41 ve Urfa’da da kardesi Baudouin de
Boulogne Hagh yoéneticisi olmuslardi.42 Ote yandan Urfa Hachi Kotlugu'nun kurulmasi,

34 Nitekim Melik Ridvan, atabegi Cenahiiddevle’yi Mayis 1103’te Humus Ulucamii’'nde Hashasilere dldiirtecektir.
Bk. Azimi, Azimf Tarihi, 40; ibnit'l-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, 1. Ve II. Hacli Seferleri Dénemi, cev. Onur Ozatag
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2015), 12; ibni’'l-Adim, Ziibdetii’l-Halep, 1/247; ibnii’l-Adim,
Bugyetii't-Talep, 6/2807; Joseph Von Hammer, The History of the Assassins, ¢ev. Oswald Charles Wood (London:
Nabu Press, 1835), 65; P. M. Holt, Haclilar Cagj, 11. Yiizylldan 1517’ve Yakindogu, cev. Ozden Arikan (istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 70.

35 Sankit, Hach Savaglarinin Etkisi Altinda Siinni-Sit liskileri, cev. Idris Cakmak (istanbul: Mana Yayinlari, 2016),
117-119. imamiyye, Imameti dinin esaslarindan kabul edip bazan “Sia” ve “Isnaseriyye” ile es anlamli olarak
kullanilan Sif firkalarin ortak adidir. Bk. Hasan b. Misa en-Nevbahti, Kitdbii Firaki’s-Sta, nsr. H. Ritter (Istanbul:
Matbaatii'devle li Cemiiyeti'l-Miistesrikin, 1931), 90-93.

36 [bni'l-Esir, el-Kamil, 8/473-475; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28/261-262; ibn Haldun, iber, 5/175; Sankiti, Hach
Savaglarinin Etkisi Altinda Stinni-Sii iIi,skiIeri, 119-121; Nadir Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik Bent Ammar”,
Istem, 16/31 (2018) 69-85.

37 {bnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Halep, 1/183; ibn Hallikan, Vefeydt, 3/410; ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 1/80;
Kutbiiddin Yunini, Zeylii Mir'ati’z-Zaman (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-islami, 1992), 2/414-415; Niiveyri, Nihdyetii'l-
Ereb, 31/51-52.

38 Bk. Usame b. Miinkiz, Kitdbii’I-I'tibdr, cev. Yusuf Ziya Cémert (Istanbul: Kitabevi, 2012), 45 vd.

39 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/382; Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 213;
Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 124; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 1/233-234.

40 Alan V. Murray, “The Title of Godfrey of Bouillon as Ruler of Jerusalem”, Collegium Medievale 3 (1990), 163-
178.

41 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/249; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane,
1/144-149; Ralph B. Yewdale, Bohemond I, Prince of Antioch (Princeton, NJ, 1924), 71 vd; Thomas Asbridge,
Hacli Seferleri, gev. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 102-103; Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Géziiyle
Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 148; Geoffrey Rice, “A Note on the Battle of Antioch,
28 June 1098. Bohemond as Tactical Innovator”, Parergon 25 (1979), 3-8.

42 Miineccimbasi, Cdmiu’d-Diivel, Selcuklular Tarihi, cev. Ali Ongiil (Istanbul: Kabala Yayinlari, 2017), 2/141;
Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 91; Siiryani Mikhail, Stirydnt Patrik Mihail'in Vakayindmesi, 40; Urfal
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Antakya’y1 Musliimanlara karsi koruyan bir tampon vazifesi tistlendigi gibi ayni zamanda
Iran’dan gelecek olan Tiirkmen boylarinin akisini da engellemis ve bu hususta bir baraj rolii
tistlenmis oluyordu.43 Urfa Hac¢li Kontlugu'nun basinda da Nehrii'l-Kelb Savasi'nin galibi ve
gelecegin Kudiis Krali olan Baudouin vardi.44

Bundan sonraki gelismeler ise Haghlar1 bir yok olusa dogru siiriikliiyor gibiydi.
Hacllar arasindaki ayrilik ve rekabetler, daha ¢ok 1100 yili baslarindan itibaren su yiiziine
c¢ikmaya baslamis, bu olumsuzluklar1 beklenmeyen daha baska gelismeler takip etmisti.
Aslinda rekabet ¢ok 6nceleri baslamis, Kont Raymond’un (61.1105) Godefroi’'nin Kudiis krali
secilmesinden sonraki hosnutsuzlugu tehlikenin bir bagka ayak sesi olmustu.45 Oteden beri
Bizans ile arasi iyi olmayan Antakya Prinkepsi Bohemond, onlara ait Lazkiye'yi ele gecirip
buradaki Bizans donanmasindan kurtulmak istiyor46 ancak donanma desteginin
olmamasindan dolay1 bu arzusuna muvaffak olamiyordu.47 Bu durum onu Pisali olan ve
donanmasini beraberinde getiren baspiskopos Daimbert’e (6l. 1105) yaklastirmisti.
Boylece Bohemond, Pisa filosona sahip olmakla, giiciinii Godefroi ve Urfa Kontu Baudouin’e
kars1 artirmist1.48 Onun Pisa donanmasinin destegi ile Bizans’a karsi ¢ikmasi, Toulouse
kontu Raymond ve diger Hacli lordlarini rahatsiz etmis, Bohemond da Lazkiye muhasarasini
kaldirmist1.49 Buna ragmen Haglilar arsindaki fikir ayriliklar1 ve menfaat ¢atismalari
gittikce artiyordu. Godefroi'nin hastaliginin artmasi ise Bohemond ile Baudouin arasinda
gizliden bir krallik yarisini da glindeme tasimist1.50 Kudiis patrigi Arnoul’un azledilerek51
yerine Bohemond'un entrikalar ile Pisali Daimbert'in secilmesi, Antakya'nin Norman
Prinkepsi'ni bu yarista daha ¢ok 6n plana ¢ikariyordu.52 Nitekim Urfa Kontu Baudouin,
Kudiis patrikligine getirilen Daimbert’e biat etmeyerek tepkisini gostermisti.53

Bundan sonraki olaylar ise tarihin ¢ok bilinen olaylari ile baska bir mecraya dogru
akmaya baslad1. Once Kaysariye'yi ziyareti esnasinda rahatsizlanan ve Yafa’'ya déniince de
hastalig1 artan Kudiis Krali Godefroi, Venediklilerle birlikte Akka'ya karsi yapilacak bir sefer
hazirliklar1 esnasinda 6ldi.54 Onun 18 Temmuz 1100’deki o6limi ile Celile/Galilea
prinkepsi ve Bohemond’un yegeni Tancred (6l. 1112) ile Patrik Daimbert bir gii¢ birligi

Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi, 187 vd.; George Tate, Hacli Seferleri Zamaninda Dogu (Istanbul: Yap: Kredi
Yayinlari, 2015), 40.

43 V. Gordolevski, Anadolu Selcuklu Devleti, ¢ev. Azer Yaran (Ankara: Onur Yayinlari, 1988), 44.

44 Bk. Isin Demirkent, Urfa Hacli Kontlugu Tarihi, 1098-1118 (Ankara: TTK Yayinlari, 1994), 1/37 vd.

45 Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 216.

46 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt’in Sonrasi, 344 vd.

47 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 1/245-249.

48 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/401-419; Alan V. Murray, “Daimbert of Pisa, the
Domus Godefridi and the Accession of Baldwin I of Jerusalem”, From Clermont to Jerusalem: The Crusades and
Crusader Societies, 1095-1500, ed. A. V. Murray (Turnhout: Brepols, 1998), 81-102.

49 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 1/248-149.

50 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 129-130.

51 Diger bir Hagh kronigi Arnulf'un diyakoz yardimcisi ve papaz olmadigini, kadin pesinde kostugunu ve Patrik
secildikten sonra diger ruhanilerden risvet aldigini dile getirerek Bohemond'un bu isteki parmagindan s6z
etmez. Bk. Raymondus Aguilers, Historia Francorum, 215.

52 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2/23-24, 28.

53 Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 1/237.

54 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 19 /404; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/414; Albert
of Aachen, Historia lerosolimitane, 2/24; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 136; Urfali Mateos, Urfali
Mateos Vekayi-ndmesi, 203; John C. Andressohn, The Ancestry and Life of Godfrey of Bouillon (Bloomington:
Indiana University Publications, 1947), 109-110; Anonim, L Ve II. Hacl: Seferleri Vekayinamesi, gev. Vedii ilmen
(istanbul: Yaba Yayinlari, 2005), 15.
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olusturarak Urfa’daki kardesi Baudouin’in Godefroi’'nin mirasina konmasini engellemeye
calistilar. Her sey yolunda giderken Bohemond, Malatya'nin Ermeni hakimi Gabriel’den bir
yardim ¢agrisi almis ve Danismend Gazi'nin saldirilarina karsi ¢ikip yeni bir zafer elde
etmek icin kuzeye yonelmisti. Ancak Malatya civarindaki daglik bolgeye girince Danismend
Gazi'nin kurdugu pusuya diiserek esir edilmisti. Tutsak diisen Antakya Prinkepsi'nin
beraberinde akrabasi Salerno Kontu Richard (61. 1119) da vardi ve ikisi daha kuzeydeki
Niksar’a gotiiriilerek buradaki zindanina atilmislardi.55 Simdi Hac¢lilar arasinda bir yonetim
boslugu olusmus, diger yandan da Kudiis Krallig1 denge tahtasinda Baudouin’in giicii daha
agir basmaya baslamisti.

3. NEHRU’L-KELB SAVASI

Urfa Kontu Baudouin, abisinin 61diigiinii haber alinca, kendi ordu papazinin ifadesine
gore kardesinin oliimiine Uzlilmis; ancak diger taraftan, Kudiis krallig1 gibi bir mirasi
devralacak olmasina ise sevinmisti.56 Bundan sonra kisa siirede Urfa’da isleri yoluna
koymus ve oraya da dostu ve kuzeni57 Baudouin de Bourg'u atamisti. Surlu William
Baudouin de Bourg'u bilgili ve faziletli bir kisi olarak tanitarak Baudouin de Boulogne'nin
kararinin isabetli oldugunu vurgular.58 Bu kararla Baudouin de Boulogne, ilk kurulan Hagh
devletciginin varliginin devam etmesini sagladigi gibi bolgedeki hakimiyetinin siirmesini de
olusturmus oluyordu.59 Vakit gelince de 2 Ekim 1100’de beraberindeki iki yiiz sdvalye ve
yedi yiiz piyadeden olusan birligi ile alt1 giin stirecek olan Kudiis yolculuguna baslamisti. Bu
kadar az bir asker ile boyle zorlu bir yolculuga ¢ikilmasi ise herkesi sasirtmis, korkup bu
kuciik birligi terk edenler olmustu.60

Bu yolculukta onu bekleyen en onemli tehlike, Norman liderin Danismendli
zindanlarinda olmasindan dolay1 kendiliginden ortadan kalkmisti. Antakya’da olusan
yonetim boslugu Baudouin’in gelisi ile yerini sevince biraksa da sehir halki Bohemond
yerine onun Prinkeps olmasina sicak bakmamist1.61 Burada yaklasik {i¢ giin dinlenilmis ve
Baudouin’'in Ermeni esi ve hizmetgileri yol giivenliginden kaynaklanan endiseden dolay1
deniz yolu ile Yafa'ya gonderilmisti. Kendisi de oldukea iyi karsilandig1 Lazkiye’ye gelmis ve
iki gece gecirdigi sehirde kendisine yeni katilimlar olmustu. Bu sirada kendisine Dimagk
Tiirkleri62 tarafindan pusu kuruldugu ve sahil yolunu inerken yer alan sarp gecitte saldiriya
ugrayacagi bilgisi ulasmist1.63 Kiiciik birliginde yeni korku ve kargasalar olmus ve bu
durum Cebele’ye vardig1 zaman kendisini daha ¢ok belli etmisti. Simdi yaninda yiiz altmis

55 Albert of Aachen, Historia Ierosolimitane, 2/28-30; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Seq,
1/411; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 135-136; Siiryani Mikhail, Siirydni Patrik Mihail’in
Vakayindmesi, 47; Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi, 205; Vahram, Wahram’s Chronicle of the Armenian
Kingdom in Cilicia, During the time of the Crusades, ¢ev. Charles Fried Neumann (London: J. L. Cox Ltd. 1831), 28-
30; Nadir Karakus, “Miisliimanlara Esir Diisen Hach Soylular1”, Necmeddin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 45 (2018), 54.

56 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 137.

57 Baudouin du Bourg'un daha ¢ok Godefroi ve Baudouin de Boulogne’ye erkek akraba (kinsman) oldugu
vurgulanir. Bk. Peter R. Grillo, “Romans de croisade, histoires de famille: Recherches sur le personnage de
Baudouin de Sebourg”, Romania 110 (1989), 383-395.

58 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/421-422.

59 Asbridge, Hagli Seferleri, 136.

60 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 137.

61 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2 /32.

62 Bunlarin Dimagk Selguklu Meliki Dukak, Humus emiri Cendhiiddevle (Geneadoil) ve adamlar1 oldugunu
hatirlatmamiz gerekir.

63 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/422.
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sovalye ve bes yliz piyade kalmisti. Trablus’a ulastiginda ona burada gelen hi¢ beklemedigi
bir destek yiiziinii giildirmiistii. Dimask meliki Dukak ile miittefiki Humus emiri
Cendhiiddevle’'nin64 kendisine pusu kuracagi Trablus’'un Miisliiman emiri65 tarafindan
bildirildi. Trablus emiri, Baudouin ve askerlerine ¢adir, ekmek, sarap ve seker gibi
yiyecekler gonderdigi gibi Dimasklilarin askeri planlar1 hakkinda da bilgi saglamaktan
cekinmedi.66

Baudouin, bundan sonra konumuzu teskil eden sahil yolu ile Beyrut arasindaki cetin
ve sarp gecide; yani Dukak ve Cenahiiddevle’'nin kendisine pusu kurduklar1 Nehrii'l-Kelb’e
dogru ilerlemeye basladi. Sadece pusu kurmakla yetinmeyen Miisliimanlar, Beyrut'tan
hareket eden bir donanma67 vasitasi ile Baudouin’in ricat yolunu da kesme plani
yapmuslardi. {1k saldirilar Haghlar1 bunaltmis, denizden ve ucurum tepelerinden yapilan
saldirilar Baudouin’in ordu papazini dahi burada olmamak icin her seyini verecek hale
getirmisti. Ustelik herhangi bir destek olmamasi ve suyun bulunmamasi da Haghlar1 daha
biiytik bir dehsete siirtikliiyordu.68

Franklar, bu gii¢c durumdan ortaligin kararmasi sayesinde basariyla geri cekilip
kurtulabildiler. Humus emiri Cendhiiddevle karanlikta Haclilara taarruz edilesini s6ylese de
Dukak’in yakin adamlar1 beklenilmesinden yana fikir beyan ettiler. Bundan sonra da
Haclilarin sigindiklar1 boélgeye yapilan ok atislar ile sinirlerin gergin oldugu bir gece
gecirildi.69 Giin agarirken Baudouin sogukkanliligini koruyarak en iyi adamlarini artgi
birakip sahte bir ricat yapti. Bu geri ¢ekilise kanan Dimasklilar da takibe baslayinca
Baudouin planladigi seyi yapma firsatini yakaladi. Bir miiddet sonra yolun darlastig1 yerde
geri donerek zirhli sévalyelerini Dimasklilara saldirtt1.70 Bu saldir1 basarili oldu ve
Miislimanlar bu ani saldin karsisinda kagmaya basladilar. Panik her tarafa yayilinca
Dimask ordusu dagildi ve ucurumlarla sarp yerlere kacamayanlar sovalyeler tarafindan
oldiiriildi.71 Haglilarin ricat yolunu kesmek ve Dimasklilara destek vermek igin ilerleyen
Arap gemileri de panige kapilip oraya buraya dagilan miittefiklerine yardim icin kiyiya
yanasamayinca zafer daha da ¢abuklast1.72

Esir edilen zengin-soylu tutsaklar yaninda ele gecirilen ¢ogu silahlardan olusan
ganimet Baudouin’in 6ntine getirilmis, bundan sonra hi¢cbir mukavemetle karsilasmadan
Nehrii'l-Kelb gecilerek, terkedilmis bir kaledeki zeytin aga¢larinin altinda bu ganimetler
dagitilmisti. Kazanilan biiylik basar1 yaninda Haglilarin kendilerine giivenleri gelmis ve

64 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2 /32’de Dukak ve Cenahiiddevle’nin bu savasa katildig bildirilirken,
William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/422'de sadece Dimask meliki Dukak’in askerleri
oldugu zikredilir.

65 Bu zat da Melik Dukak’in Beyrut'a dogru yayilarak kendi hakimiyetini tehdit etmesinden endise duyan Benii
Ammar’dan Fahriilmiilk idi.

66 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 138.

67 Bu sirada bir donanma giiciine sahip gii¢ler, kiy1 seridinin biiyiik bir kismin elinde bulunduran Fatimiler ve
Trablus Benli Ammar Emirligi idi. Dukak ve Cenahiiddevle'ye destek veren donanma ise 1099’da Askalan
Savasi’'nda kara ordusu ciddi bir zaafa ugramasina ragmen donanmasi hala aktif olan Fatimiler olmalidir. Bu
siralardaki Fatimi donamasi icin bk. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/490; ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/80; Niiveyrd,
Nihdyetii'l-Ereb, 28/271; Sibt [bnil-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamdn, 19/498; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zdhire,
5/178-179; ibn Haldun, iber, 4/87-88; Makriz, ittiazu’l-Hunefd, 3/42-45; Makrizi, Hitdt, 2/390.

68 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 139.

69 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2/33-34.

70 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/423.

71 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 140-141.

72 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/423.
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cevreye de biiylik bir korku salmislardi. Beyrut’a vardiklar1 zaman buradaki Miisliimanlarin
sunduklar1 ikramlarda da bu goriilmiistii.73 Bohemond'un yegeni olan Tancred’in
kontroliindeki Hayfa onlara kapilarini agmasina ragmen, herhangi bir ihanetten ¢ekinen
Baudouin, sehir disinda kamp kurup dinlendikten sonra Yafa'ya ulagmisti. Biiytik bir zafer
kazanilmis, 9 Kasim 1100°’de Kudiis’e ulasan Baudouin burada krallik tacini giymis ve
duruma hakim olmustu.74

4. NEHRU’L-KELB SAVASI SONRASI

Suriye’nin en sarp gecitlerinden birisinde olduke¢a iyi planlanmis bir pusunun
basarisiz olmasi, Hachli seferleri tarihinin en yetenekli Kudiis krallarindan birisi olan I.
Baudouin’in75 Miisliimanlar aleyhine yiikselisini de beraberinde getirmisti. Miislimanlar
tarafindan Bohemond’'un esir edilisinin meyveleri toplanamadig1 gibi Halep-Dimask
gerginligi de devam etmisti. Fatimilere 1102’de Remle savaslarinda ve sonrasinda agir
darbeler indiren Baudouin, ¢evresine korku salmayi silirdiirmiistii.76 Nehrii'l-Kelb
Savasi’'nda agir ve beklenmedik bir yenilgi alan Dukak ise bundan sonra Baudouin ile
bariscil ve uzlasmaci bir siyaset izlemeye dikkat etmis, Hacllar ile miicadeleye vakit
ayirmamistl.77 Nehrii’l-Kelb Savasi 6ncesinde Haglilara erzak ve istihbarat saglayan Benl
Ammar'dan Fahrulmiilk, 1109 yilinda Trablus'u Haglilara kaptirarak Dimagsk’taki
Tugtegin’den (1104-1128) medet ummak zorunda kalmist1.78 Nehrii’l-Kelb savasi’nin diger
bas aktdrlerinden Cendhiiddevle Hiiseyin 1103’te ortadan kaldirilmis,79 Melik Dukak da
ondan bir yi1l sonra hayata veda etmisti.80

Bu sirada 1101'de Arsif ve Kaysariyye81 ile 1104 yilinda Ciibeyl Akka gibi sahil
sehirleri Baudouin’in eline gecmisti.82 1105 yilinda Kudiis’teki rakibi Patrik Daimbert’i de
saf dis1 birakmay1 basaran 1. Baudouin,83 1115 yilinda Kizildeniz kiyisina dogru ytiriiytlise
gecmisti. Sevbek bolgesinde “Kral Dag1” anlamina gelen “Le Krak de Montreal”’84 isminde
bir kale yaptirarak buraya yerlestirdigi garnizon sayesinde bolgeyi kontrol etmeyi bilmisti.

Daha ilerideki Akabe/Alia’y1 isgal ederek buraya da hakim olmustu. Boylece bu iki

73 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 142.

74 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2/35-36; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 142-143;
William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/425; Mike Paine, Ha¢li Seferleri, ¢ev. Cumhur Atay
(istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2011), 39.

75 Rudolf Hiestand, “Kénig Balduin und sein Tanzbar”, Archiv fiir Kulturgeschichte 70 (1988), 343-360.

76 1bnii'l-Esir, el-Kamil, 8/489-495; ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/78; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28/480;
Makrizi, Ittiazu’l-Hunefd, 3/26-45; Makrizi, Hitdt, 1/391; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 19/507; Fulcherius
Carnotensis, Fulcher of Chartres, 185-190; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/427 vd.

77 Runciman, Hacl Seferleri Tarihi, 58-59; Asbridge, Ha¢li Seferleri, 152.

78 [bniv’l-Kalanist, Sam Tarihine Zeyl, 33-34; ibni’'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/182-184; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’atii’z-
Zaman, 20/28-30; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/476-478; William Heyd, Yakin-
Dogu Ticaret Tarihi, ¢ev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 158-162.

79 Azimi, Azimi Tarihi, 40; Tbnivl-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, 12; ibnii'l-Adim, Ziibdetii'l-Halep, 1/247; ibnii'l-
Adim, Bugyetii’t-Talep, 6/2807.

80 Zehebd, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 19/211; ibn Hallikan, Vefeydt, 1/296; ibn Seddad, el-A’léku’l-Hatire, 1/68; ibn
Vasil, Miiferriicii’l-Kuriib, 1/9.

81 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, 152-155; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2 /46-47.

82 {bni'l-Esir, el-Kamil, 8/495-496; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28/260-261; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-Zaman,
19/529; Ibn Haldun, Iber, 5/213; Makrizi, ittiazu’l-Hunefd, 3/34; ibn Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zahire, 5/188;
Albert of Aachen, Historia Ierosolimitane, 2/96-97.

83 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/427 vd.

84 Stanley Lane-Pool, Saladin and the Fall of the Jerusalem (London: Independently Published, 1898), 27; David
Nicolle, Crusader Castles in the Holy Land 1097-1192 (Oxford: Osprey Publishing, 2004), 58.
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miistahkem mevki sayesinde Suriye-Misir ve Hicaz arasindaki ticaret ve hac yollarini
kontrol ederek Miisliimanlarin iktisadi ve dini hayatlarina biiyiik bir darbe vurmustu.85 2
Nisan 1118’de Misir'in girisindeki el-Aris'te86 6lmese idi belki de artik iyice zayiflayan
Fatimilerin elinden Misir't dahi alacakti. Haghlarin bu kadar genis alana yayilmalar,
Nehrii'l-Kelb Savasi’'nda aldiklar1 galibiyet sayesindeydi. Miisliimanlar birlik olup ileriyi
gorebilselerdi, hem Kudiis hem de Antakya Haclilar1 biiyiik bir yok olusun icine
stirtiklenebilirlerdi.

SONUC

Hach Seferleri, Franklarin azim ve cesareti yaninda Miisliimanlarin da bir araya
gelememelerinin ve kiskancliklarinin tarihidir. 1095’te Papa II. Urbanus’un yaptig1 Hach
seferi cagrisi, Katolik Hiristiyanlar1 yekviicut halinde Dogu’ya dogru akin ettirirken Islam
diinyasi, Sultan Meliksah'in mirasi iizerine kavga eden ogullar: ve esini izlemis, Halife bu
konuda gerekli basireti gosterememistir. Bu durum Suriye’de de devam etmis ve bu kez
kavga edenler Meliksah'in kardesi ve Suriye Selguklular’nin kurucusu olan Tutus'un
ogullar1 olmustur. Halep’te hiikiim siiren Ridvan ile Dimask’taki kardesi Dukak, ezeli
diismanliga varan kavgalar: ile Haghlarin bolgede kendilerine devletcikler kurmalarina
imkan saglamistir. Antakya’'nin yardimina gelen Musul emiri Kiirboga’nin biiyiik ordusunun
basarisiz olmasinda da ayni durum rol oynamistir.

Bolgenin diger Miisliiman aktorleri de bu rekabet ve kavganin icinde yer almislar,
bu da Islam birliginin saglanmasin1 engelleyen en biiyiik etken olmustur. Kudiis Kral
Godefroi'nin 6ldiigli, Antakya Prinkepsi Bohemond’'un Danismend Tiirkleri tarafindan esir
edildigi 1100 yilinda ise Miisliimanlara bir firsat dogmustur. Olen Kudiis Krali Godefroi’nin
mirasina sahip ¢ikmak i¢in Urfa’dan yola ¢ikan kardesi Kont Baudouin’in giizergadhinda
Beyrut ile Sayda arasinda yer alan sarp Nehru'l-Kelb gegiti vardir. Dimask ve Humus giicleri
onu burada pusuya diistiriip Haglilar1 biiyiik bir girdaba stiriiklemek istemektedirler. Ancak
Trablus’'un Miisliman emiri, Dimask meliki Dukak’in kendi arazisine dogru yayilma
siyasetinden rahatsiz oldugu icin Haclilara erzak ve istihbarat desteginde bulunarak bu
girisimi baltalamistir. Pusuyu 6grenen Haglilar da gerekli onlemleri almay1 ve ihtiyath
olmay1 ihmal etmemislerdir. Miisliimanlarin kurdugu pusu ilk zamanlar basarili olsa da
daha sonra yenilgileri ile sonuglanmis ve Franklar hicbir direnisle karsilasmadan yollarina
devam etmislerdir. Ardindan da Baudouin Kudiis krali olarak ta¢ giymis ve yaklasik onsekiz
y1l Miisliimanlara karsi basarili taarruzlar yapmistir. Ele gecirdigi sahil beldeleri yaninda
Kizildeniz ve Hicaz yolunda hakimiyet kurmasi Miislimanlari biiyiik bir ¢cikmazin icine
sokmustur. Yakalanan bir firsat kagmis ve Haglilarin Suriye ve Filistin’den ¢ikarilmalar:
akamete ugradig1 gibi Frank taarruzlarindan dolay: biiyiik zararlar yasanmistir. Ustelik
Baudouin zamaninda Sel¢uklu melikleri Dukak ve Ridvan’in hakimiyetleri coktan sona
ermis, Trablus emirligi ise tarihe karismistir.

85 Makrizi, Hitdt, 1/419; Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, 2/196; William of Tyre, A History of Deeds
Done Beyond the Sea, 1/506.

86 bnii'l-Esir, el-Kamil, 8/633; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 30/316; Sibt ibni'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamén, 20/76; ibn
Haldun, fber, 4/89; Makrizi, Ittiazu’l-Hunefd, 3/53-56; Makrizi, Hitdt, 1/391-392; Albert of Aachen, Historia
lerosolimitane, 2/199-200; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/515.
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Earthling Identity from The Perspective of Values Education

Abstract

For thousands of years, humans have existed on Earth and developed a lifestyle in harmony with
nature, which has led to the emergence of the concept of "earthy identity" both physically and mentally.
This concept emphasizes the responsibility of humans to make the world a more suitable place while
also expressing the need to preserve their essence. Today's education system is seeking principles and
methods that aim to increase awareness and solidarity for understanding humanity's shared fate.
Values education aims to ensure that people have not only academic knowledge and skills but also
human values such as empathy, tolerance and responsibility, and that they internalize and reflect these
values in their lives.In this context, an answer to the question "What should be the main principles for
communicating Earthling identity?" was sought through values education through the basic problem of
how the worldly identity should be read in Religious Culture and Moral Knowledge (RCMK) lessons, and
it was tried to evaluate the human being as a cultural, historical and social being as a whole. This study
aims to objectively evaluate the changes brought about by new identity formations in societies, how
much these changes overlap with the realities of our country, and the equivalents of the change
processes in the Turkish people. In the globalizing world, while creating a worldly identity and
citizenship, the duties imposed on educational institutions and whether our traditional value judgments
can produce solutions to today's problems are emphasized. The new values that come with globalization
have also changed the educational reforms and paradigms towards school, school periods are an
important period for the acquisition of attitudes, knowledge and skills towards world citizenship, a wide
universal citizen model should be drawn in education programs in these periods, and this citizenship
model should be considered as an alternative to national citizenship. In the study, in which the
descriptive analysis technique, one of the qualitative research methods, was adopted, it was also
concluded that the current education system is generally insufficient in the formation of worldly identity
and citizenship in the globalizing world. It is thought that the implementation suggestions in this study
in the field of values education will contribute to curriculum and content preparation studies to increase
the effectiveness of educational practices, discovering new approaches in the field of values education
and improving existing approaches, and will constitute a source for future publications in the scientific
world on the subject.

Keywords: Religious Education, Values Education, Terrestrial Identity, Globalization,

Citizenship Consciousness.

Degerler Egitimi Perspektifinden Diinyal Kimligi
0z
Binlerce yildir diinyadaki varligini stirdiiren insan, doga ile uyumlu bir yasam tarzi gelistirmis ve
bu uyum, fiziksel ve zihinsel olarak "diinyali kimligi" kavramini ortaya ¢ikarmistir. Bu kavram, insanin

diinyayr daha uygun bir yer haline getirme sorumlulugunu vurgularken ayni zamanda 6ziinii
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korumasini ifade etmektedir. Gliniimiiz egitim sistemi, insanligin ortak kaderini anlamaya, duyarllik ve
dayanisma duygusunu artirmaya yoénelik ilke ve yontem arayislari igerisindedir. Degerler egitimi,
insanlarin sadece akademik bilgi ve becerilere sahip olmalarinin yeterli olmadigini ve ayni zamanda
empati, hosgért, sorumluluk gibi insanlk degerleriyle de donatilmalari gerektigini ve bu degerleri
i¢sellestirerek hayatlarina yansitmalarini hedeflemektedir. Bu baglamda, ¢calismada Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi (DKAB) derslerinde diinyevi kimligin nasil okunmasi gerektigi temel problemi lizerinden
degerler egitimi yoluyla "Diinyali kimligini anlatilirken ana ilkeler neler olmalidir?" sorusuna cevap
aranmig, insanin kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal bir varlik olarak bir biitiin halinde degerlendirilmesine
calisilmigtir. Calismada, kimlik olusumlarinin toplumlarda meydana getirdigi degisimleri, bu
degisimlerin iilkemiz gercekleriyle ne kadar ortiistiigt, degisim stireclerinin Tiirk halkindaki
karstiliklari, objektif bir sekilde degerlendirilmeye calisilmistir. Kiiresellesen diinyada, diinyali kimligi ve
vatandashigi olusturulurken egitim kurumlarina yiiklenen gérevler ve geleneksel deger yargilarimizin
glintimiiz sorunlarina ¢éziim liretip tiretemedigi tlizerinde durulmugstur. Kiiresellesmeyle gelen yeni
degerlerin egitim reformlarini ve okula yodnelik paradigmalart da degisiklige ugrattigi, okul
donemlerinin diinya vatandagsligina yonelik tutum, bilgi ve beceri kazanilmasinda 6nemli bir donem
oldugu, bu dénemlerde egitim programlarinda genis bir evrensel vatandas modeli ¢izilmesi gerektigi ve
bu vatandagslik modelinin, milli vatandasliga bir alternatif olmamasi gerektigi sonucuna ulasilmigtir.
Nitel arastirma yéntemlerinden betimsel analiz tekniginin benimsendigi calismada ayrica kiiresellesen
diinyada diinyevi kimlik ve vatandagshk olusumunda mevcut egitim sisteminin genel olarak yetersiz
kaldigi sonucuna ulasilmistir. Degerler egitimi alanindaki bu calismada yer alan uygulama énerilerinin,
egitim uygulamalarinin etkililigini artirmaya yonelik miifredat ve icerik hazirlama ¢alismalarina,
degerler egitimi alaninda yeni yaklasimlarin kesfedilmesine, mevcut yaklasimlarin iyilestirilmesine
katki saglayacagi ve konu ile alakali bilim diinyasinda yapilacak olan sonraki yayinlara kaynak teskil
edecegi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelime: Din Egitimi, Degerler Egitimi, Diinyali Kimligi, Kiiresellesme, Vatandasiik

Bilinci.

GIRIS

Sanayi Devrimi sonrasinda diinyada bilgiye yiiklenen anlam, bilginin iiretim, dagitim
ve kullaniminda 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. Sanayi Devrimi’'nden 6nce bilgiden
kismen pragmatik faydalar saglansa da neredeyse diinyanin her yerinde kisinin kendisi,
cevresi ve Tanrr’s1 hakkinda kabuller biitiiniine ulasmak amaciyla iiretilmekteydi.! Bilmek
demek, birbiriyle ¢celismeyen tarzda, kisinin hem kendisini hem de kendi disindaki varliklari
saglikli anlamlandirabilmesi demekti. Sanayi Devrimi 6ncesi toplumlarin ¢ogunlugunda
"biz" bilinci egemendi. Bu biling, insanlarin birbirleriyle iliskilerinde ve toplumsal
yapilanmalarinda 6nemli bir rol oynarken Sanayi Devrimi sonrasinda, bireysel basar1 ve

1 Ramazan Ertiirk, "Modern ve Postmodern Diisiincelerde Bilim", Felsefe Diinyasi Dergisi 40 (2004), 72.
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hedefler 6n planda olmaya baslamis ve toplumsal iligkilerde "ben" bilinci daha 6nemli hale
gelmistir. Bu yeni diisiince tarziyla birlikte, bilginin amaci 6énemli bir doniisiime ugramistir.
Sanayi Devrimi sonrasinda bilgi ama¢ olmaktan ¢ikarak “Bilgiden nasil pratik fayda
saglariz?” sorusuyla bir araca doniismiistiir.2 Bilimsel bilgiden pratik fayda edinme anlayisi
sayesinde teknolojik ilerlemeler hiz kazanmis, Sanayi Devrimi'nin asil ugras alani olan
makinelesme ve pratik fayda saglama amaci, egitime de yansimis ve okullar liretime katki
sunan bireylerin yetistirildigi egitim birimleri haline gelmistir. Boylece egitim, sanayinin
gerektirdigi insan tipini yetistiren kurumlar olarak algilanmis, mekanik ve diger konularda
uzman insan yetistirilmeye baslanmistir. Bireylere biitiini gorebilecek sekilde egitim
verilmemesi; parca parga verilen bilgileri biitiinle birlestirememelerine ve boéylelikle
bireyin biitiinsel bir sistem icinde yasadig1 sorunlar1 ¢6zmekte yetersiz kalmasina neden
olmustur.3

Sanayi Devrimi'nden sonra dgretmenler 6grencileri, gelisen, biiyiiyen ve olgunlasan
bir insan gibi degil; tizerinde ¢alisilan nesne ve iiretim bandinda bitirilen bir is birimi olarak
gormuslerdir.* Soyle sdyledigimizde de aslinda gergegin farkli bir boyutuna isaret etmis
oluruz: Sanayi Devrimi'nden sonra 6nemli veya degerli bilgi, tiretim endeksli olan bir {iriine,
bir alete doniistiirtilebilecek bir bilgi haline gelmistir. Bu bilgi, insanin temel konumuz olan
diinyali kimligi ve vatandashigini idrak etmesine bir katki sunmadig1 gibi, tersine insanin
diinyali kimligini ihmal etmesi gibi bir sonuca ulastirmaktadir.

Aydinlanma Cagi'ndan itibaren Sanayi Devrimi ile biiylik bir déniisiime ugrayan
modern donemi, bazi aydinlar gezegen cagi olarak isimlendirmistir.5 20. yiizyilda ise artik
hepimizin bildigi gibi diinya gezegeninin biciminden hareketle yeni bir isimlendirmeye
gidilmistir: Kiiresellesme. Diinya, 20. yiizyildan itibaren yekpare bir biitiindiir. Bu biitiinii
olusturan pargcalarin her biri goz oniindedir. Ulkeler, sehirler, ilceler, kdyler ve mezralar
gozlenebilir niteliktedir. Dolayisiyla diinyanin herhangi bir yerinde iiretilen bilgi diinya
capinda yani kuresel niteliktedir.¢

Ik anda cok sevindirici gibi goziiken, yalnizca kiitiiphanelerde degil bilgisayarlardan,
cep telefonlarindan, tabletlerden ulasilabilecek bu bilgi cesitliligi, aslinda insanin diinyal
kimligini giiclendirmemis; samldiginin aksine carpitmis ve bozmugstur. Ustelik
bahsettigimiz ortamlardaki bilgiler, klasik anlamdaki kiitiiphanedeki bilgilerin ziddina,
dogrulugunun denetlenmesi ihtimalinden g¢ogunlukla uzaktir.” Bu bilgilerin hangi

2 Mesut Ozcan- Muzaffer Senel, Modernite ve Diinya Gelenekleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 19.

3 Nurhayat Celebi, Kiiresellesme ve Egitime Yansimalar: (Ankara: Nobel Akademi Yayinlari, 2016), 132.

4 Sabri Gilingor, “Egitim ve Egitim Yonetiminde Paradigmalar”, Kafkas Egitim Arastirmalart Dergisi 1/3 (Aralik
2014), 30.

5 Edgar Morin, Gelecegin Egitimi Icin Gerekli Yedi Bilgi, gev. Hiisnii Dilli (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2013), 40.

6  Fahrettin Korkmaz, "Kiiresellesmenin Egitim Programlarina Etkileri", Milli Egitim Bakanlig1 Uluslararasi
Egitim Bilimleri Kongresi (2017), 174.

7 Celebi, Kiiresellesme ve Egitime Yansimalari, 120-137.
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stizgeclerden gecerek, hangi yontemlerle iiretildigi de belirsizdir. Uzerinde uzun yillar
yapilan arastirmalar sonucunda elde edilen bilimsel bilgiyle, giiniimiizde hicbir arastirmaya
dayandirilmayan bilgi, esit diizeye indirgenmistir.

Ulkemiz acisindan baktigimizda Avrupalilasma, batiilasma, ¢agdaslasma,
muasirlasma gibi basliklar altinda degerlendirilen, mevcut medeniyet diizeyini yakalama
gayretimiz, bizi bazi degerlerimizden uzaklastirmis ve ilerlemek sloganmi Tiirk egitim
anlayisi icin hikmet kaygisinin 6niine ge¢mistir.8 Gliniimiiz Tiirkiye’sinin entelektiiel diizeyi
tiretilen bilimsel calismalar baglaminda batiyla aynmi seviyede olmamasina karsin onceki
ylzyillarda bu durumun boyle olmadigi basta matematik, astronomi, kimya, fizik ve biyoloji
olmak tizere bircok bilimde tist bilgi diizeyine ulasildig1 bilinmektedir. Felsefe ve metafizik
alanlarinda derinlesildigi, 14. yiizyildan itibaren de bu konularda bilim diinyasina son
derece orijinal yorumlar ve katkilar sunuldugu goériilmektedir. 14. yiizyilin sonlarina kadar
bilim ve teknolojide c¢agdaslarindan ¢ok ileride olan Islam Aalemi, yetistirdigi bilim
adamlariyla Avrupa’ya érnek olmus ve yol gdstermistir. Galileo’dan énce ibn-i Bacce’nin
hareket kanunlarini bulmasini, Wright Kardesler’'den énce Cordoba’da Abbas ibn Firnas’in
ucmay1 basarmasini, Kopernik’in “Diinya doniiyor.” demesinden 6nce Nasiriiddin Tusi’'nin
eserlerinde ayni goriisii ifade ettigini gériiyoruz. Yalnizca bahsettigimiz bu temel bilgilerde
degil, dil ve varlik felsefesi gibi felsefenin bir¢ok alaninda, sanat ve edebiyatta, diinya
capinda biiyiik isimlerin yetistigini rahathikla soyleyebiliriz. Endiiliis'te, Iran ve
hinterlandinda, bilimde, sanatta ve felsefede diinya capindaki kimligini hala koruyan bir¢ok
eser Uretilmis, farkl bilim alanlarinda ¢alismalar yapilmis, bir¢ok kaynak kitap yazilmistir.%

Calismada, degerler egitimi yoluyla yeni kimlik olusumlarinin toplumlarda meydana
getirdigi degisimler ve bu degisimlerin tilkemiz gercekleriyle ne kadar 6rtiistiigiiniin tespiti
amag¢lanmistir. Degerler egitimi alanindaki bu calismada yer alan uygulama onerilerinin,
egitim uygulamalarinin etkililigini artirmaya yonelik miifredat ve igerik hazirlama
calismalarina, egitimcilerin degerler egitimi hedeflerine ulasmak icin nasil daha etkili
yontemler kullanabileceklerine, degerler egitimi alaninda yeni yaklasimlarin
kesfedilmesine ve mevcut yaklasimlarin iyilestirilmesine katki saglayacagi ve konu ile
alakali bilim diinyasinda yapilacak olan sonraki yayinlara kaynak tegkil edecegi
diisiintilmektedir.

Diinyali kimligi, sonu bastan belli ama insanin bilmedigi bir zaman sinir1 igerisinde,
kisinin yeryiiziine bagimli yasamaya mahkiim olmasi1 demektir. Insan, biitiin zihni
olanaklarina ragmen daima topraga baghdir ve yasarken toprak eksenli bir varlik olma
ozelligini korumaktadir. Insan, varolusu boyunca, sinirsiz isteme potansiyeline sahip bir
varlik oldugunu siklikla tecriibe etmistir. Bu sinirsiz isteme potansiyeli, onun hayatinda
birgok farkli amaci ve hedefi gerceklestirmesine olanak tanimasinin yaninda 6liimlii dogasi,

8  Goniil Pultar, Tiirk Bilim Adamlarinin Bakisindan Isldm ve Modernite (istanbul: Remzi Kitapevi, 2007), 149.
9  Mehmet Bayrakdar, isldm Bilim Adamlari (istanbul: inkilap Yayinlari, 2012), 197-199.
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insan1 bu istemelerin sinirli bir zaman cercevesi icinde gergceklesmesi gerektigi gercegiyle
yuzlestirmektedir. Bu gercek, insanlarin hayatlarini anlamli kilmaya caba géstermelerini
tesvik eder. Ancak insan inansa da inanmasa da 6te diinya fikri, bu diinyanin disindaki bir
diinya fikri onu etkiler. Bu fikir kisiyi rahatsiz eder, yonetir, ayn1 zamanda y6nlendirir.
Dolayisiyla diinyada yasamak, aslinda bilmedigi bir zaman diliminde vakti gelince diinyay1
terk etmeye mahk{m olmak demektir. Diinyaya geldiginden kisa bir zaman sonra buradaki
vaktinin sinirlh oldugunu idrak etmeye baslayan insan, kendisine nasil bakar? Hemcinsine
nasil bir anlam ytikler? Dogaya nasil bir anlam yiikler? Esyay1 nasil degerlendirir? Biitiin bu
yukledigi anlamlardan hareketle kendisi hakkindaki bilgisi nasil tutarh olabilir?
Cevresindeki varliklar, canlilar, insanlar hakkinda nasil bilgiler edinir? Baska bir sekilde
ifade edecek olursak; diinyali kimligi, daha basinda sorunlu ve eksik bilgiyle is gérmeye
calisan eksik bir varliga isaret eder.10

Yontem

Calismamizda kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal bir varlik olan insanin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi amac¢lanmistir. Calismamizda, degerler egitimi odaginda kiiresellesme,
diinya vatandashgi ve kimligi ilizerinde durulmus, konu incelenirken nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizi teknigi kullanilmistir.

1.DUNYALI OLMAK NE DEMEKTIR?

Kendisini yeryiliziindeki varliklardan biri sayan insan diger canlilarin iistiinde bir
canli oldugunu iddia etmedigi gibi giindelik yasantisinda ¢evresindeki hayvanlari rehber
edinmisti. Hayvanlarin yediklerini yer, onlarin ictigi sulardan icerdi. Onlarin barindigi
yerlerde barinarak yasamini devam ettirmeye calisirdi.!! Cok gecmeden, bu gezegende
hayvandan farkl bir konum ve deger teskil ettigini idrak etti. Clinkii hayvanlar, diinya ile
ilgili bir nesneye veya olguya iliskin, ilkin hangi sekilde temas kuruyorlarsa o temas bi¢cimini
aynen siirdirmekteydiler. Oysa insanoglu taklit asamasini hizla gecip, diinya ve esya ile
temasta kendi ihtiyaglarini esas alan yontemler gelistirdi. Yine hayvandan farkli olarak
insan, pratik ihtiyaglarinin 6tesine gecip o pratik ihtiyaclarina hizmet eden esyalari estetik
tarzda liretmeye calisti. Bu da hayvanlarda olmayan zenaatin, zamanla da sanatin ortaya
cikmasi demekti. Magara resimleri olarak karsimiza cikan ilk sanat ifadeleri, insanlarin
zamanla kiiltiirlesmeye gittiklerini gostermektedir.

Insanlar kabileler halinde yasamaya basladiktan sonra, kabilelerin kendi aralarinda
savas ya da ¢atisma seklinde olan iliskileri, zamanla bir arada yasamaya evrilmis, insan
topluluklar1 ¢atismak yerine anlasmayi tercih etmislerdir. insan denilen varlkta

10 Mehmet Karakus, “Ogretmen Yetistirmede Felsefenin Yeri ve Onemi”, Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 1/31 (2006), 81.
11 Caner Taslaman, Bir Mtisliiman Evrimci Olabilir mi? (istanbul: Destek Yayinlari, 2017), 167.
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goriilebilen bu gelismeyi miimkiin kilan en 6énemli unsur egitimdir. Egitim toplumlarin
varolusundan giiniimiize kadar geliserek olusan kiiltiiriin, deger yargilarin ve birikimlerin
yeni kusaklara aktarilma aracidir.l2 Egitimle hem yerel hem de evrensel kiiltiire hakim
insan yetistirmek amagclanir. Bu sekilde saglikli bir toplumun olusturulmasi hedeflenir.
Toplumsal gelismenin en 6nemli kriteri egitilmis kisilerden olusan kitleye sahip olmaktir.
Egitim; kendi icinde boliinen ve birbirine bagimli hale gelen insanlara paylasmayi, duygu ve
diislince ortakligi kurmayy, iletisimde bulunmayi kisaca var olmayi 6gretmektedir. Diinyay1
kendimize gore diizenleyip hakim olmak yerine, anlamayi, tiim insanlarin ayni kaderi
paylastiginin bilincini vermeyi ve kiside dayanisma istegini uyandirmay1 hedeflemektedir.13
Yasanilan kiiresel olgcekteki krizlerin insanligin biitiiniini ilgilendirdiginin bilinci, ancak
diinyali kimligini o6greterek olusturulabilir. Egitim, dinyanin nasil daha uygar hale
getirilecegini, dayanismanin temellerini yani diinyali kimligini 06gretirken, insan
davranislarinin icine merhamet duygusunun nasil koyulacaginin bilgisini de icermelidir. Bu
bilgi genc¢ nesillere aktarilmadan yasanan bilingsiz ilerleme sonucu toplumun ilerideki
mutlulugu, bireyin su andaki rahati i¢in feda edilir. Oysa gelismenin ayni1 zamanda kisisel
deneyime dayanan, duygusal ve ahlaki alani da kapsayan, hayli kompleks bir anlama sahip
olmasi gerekmektedir.14

2.PARCADAN BUTUNE KURESELLESME VE AHLAKI DEGERLER

16.yy’da Avrupa’da, teokratik hakimiyet kuran Katolik Kilisesi'nin temsil ettigi din
anlayisina karsi yasanilan uyanis, kendisini 6nce resim, heykel, mimari ve edebiyat
alanlarinda gostermis, daha sonra fizik bilimlerine dogru yénelis baglamistir. insan, bu
donemde kendisini tabiatin iistiinde ve tabiata hiikmeden bir konumda gérmeye
baslamistir. Bu yeni bilim anlayisi, duyu ve deneyleri 6n plana ¢cikarirken dinden bagimsiz
hayat1 farkl sekillerde yasama mantiginin tohumlar1 bu zamanda atilmis ve yasanan
gelismeler din-bilim kavgasina doniismustiir. Bat’'nin egitim, bilim, sanat ve teknolojide
ilerlemesinin sebebi gercek Hiristiyan olmalarindan ya da bizim onlara gore geri
kalmishigimiz Misliiman olmamizdan kaynaklanmamaktadir. Avrupa kiiltiirii rasyonalist,
bilimi pozitivist, siyaseti liberal, felsefesi hlimanist sanat1 da natiiralisttir. Dolayisiyla Bati,
dini ikinci plana atip bilimi ve egitimi 6n plana ¢ikararak trettigi degerler sayesinde bugiin
medeniyeti temsil etmektedir. Bilim ve teknoloji alanindaki bu ilerlemislik, degerler ve

maneviyat alaninda goriillememistir.15

12 Emin Karip, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2017), 6-8.

13 Mizrap Polat, "Kiiresellesen Diinyada Degerler ve Egitim Arasindaki Bag: Degerler Egitiminin Heterojenlesen
Toplumda Birlikte Yagamaya Etkisi", Marife 1 (2010), 147.

14 H, Haluk Erdem, "Edgar Morin’de Insanlik Durumu ve Gelecegin Egitimi Diisiincesi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi 13 (2012 Bahar), 81.

15 Mustafa Aydin, Moderniteye Disardan Bakmak (Istanbul: Acilim Yayinlari, 2014), 125.
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Diinyanin farkli tlkelerinde yasanan degisimler ve gelismeler diger iilkeleri de
etkileyebilmekte, degisen bu kosullarda yeni degerler ortaya ¢ikmakta, sosyal iliskiler
sonucunda ortaya c¢ikan farkliliklar1 kabullenmenin yaninda kiiresel vatandas, diinya
vatandasghgl ve diinyali kimligi gibi kavramlar 6nem kazanmaktadir. Kiiresellesmeyle
birlikte farkl kiiltlire sahip insanlar ve toplumlar kolaylikla ve daha sik etkilesime girmeye
baslamistir.16

Kiiresellesme siirecine bagh olarak giindeme gelen diinyali vatandasi kavrami, farkl
kiltirlerdeki insanlarin teknoloji sayesinde etkilesime ge¢cmesi sonucu ortaya cikan bir
kavram olup, yasanan degisimlere uyum saglayabilen, farkliliklar1 anlayabilen, elestiren,
diislinen, degisime acik ve iletisim becerisine sahip bireyler i¢in kullanilmaktadirl? Diinyali
vatandasin; adalet, baris, hirriyet ve kiiresellesme icin sorumluluk bilincine sahip,
farkliliklara saygili, cevreyle etkilesime acik olmasi gerekirken zuliimle miicadele, saygi ve
empati, isbirligi becerilerine sahip olmasi beklenmektedir.18 Kiiresel ¢agda yasanan bu
degisim ve gelisimle birlikte bilgi siirekli ve hizla giincellenerek stratejik bir gii¢ haline
gelmekte, 6grenmenin degeri daha da artmaktadir.1® Degisim, bireysel ve toplumsal alanda
oldugu gibi egitim alaninda da kaginilmaz bir siirectir. Degisime direnmektense ona ¢ok
kiltirliiliik ve kiiresellesmesi yontyle hazirlanmak gerekmektedir. Bireyin kiiresellesmesi,
cagin geregi olan bilgiyle donanmis ve kendi disinda olan insanlarla rekabete hazir
olmasidir.20

Cok kiiltiirliilige giden yol, o kiiltiirii olusturan yerel alt kiiltiirleri kesfedip
benimsemekten, toplumsal ve bireysel olarak bizi var eden o6zelliklerimizi daha iyi
anlamaya calisip, etrafimizdaki kiiltiirel cesitliligi de korumak i¢in azami cabay1 sarf
etmekten gecmektedir. Kiiresellesen diinyada farkl kiltiirel kimliklerden 6grenilecek ¢ok
sey oldugu bilinciyle farkliliklar1 bir arada tutup yonetmek konusunda yetkinliklerimizi
cesitlendirmek, farkl iklimler yaratmak ve herkesin kazanacagi yeni faydalar elde etmek
kiiltiirel cesitliligin devamina katki saglayacaktir.2! Insanin ontolojik varhgindan
kaynaklanan degerlerin yaninda, onun giiniimiiz sartlarinda diger insanlarla etkili, saglikli
ve basaril bir iligki siirdiirmesine yardimci olacak degerler vardir. Diinyali kimligini
olusturmada degiskenlik, adapte olabilme, kendini digerinin yerine koyma, iiretken olma,
hem ortak hem ferdi sorumluluk alarak digeriyle iyi iletisim ve isbirligi kurabilme gibi

16 Cigdem Kan, "Degisen Degerler ve Kiiresel Vatandashk Egitimi", Kastamonu Egitim Dergisi 17/3 (Eyliil
2009), 897.

17 Kan, "Degisen Degerler ve Kiiresel Vatandaslk Egitimi", 898-899.

18 Kadir Ulusoy, "Deger Egitimi: Davramisgi ve Yapilandirmaci Yaklasima Gore Hazirlanan Tarih
Programlarinda Deger Aktarimi", Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12 (2010), 35.

19 Cigdem Kan, "Sosyal Bilgiler Dersi ve Degerler Egitimi", Milli Egitim Dergisi 40/187 (2010), 141.

20 Cigdem Kan, "Sosyal Bilgiler Egitiminde Kiiresel Vatandashk", Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 26 (2009), 27.

21 Kan, "Sosyal Bilgiler Dersi ve Degerler Egitimi", 144.
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kabiliyet gelisimleri yeni degerler olarak dne ¢cikmaktadir. Yeni edinilen degerlerle birlikte
var olan farkli degerlerin birbiriyle nasil bir iliskiye girdigi hususu da énem arz etmektedir.

Postmodern deger olarak tanimlanan biitiin yeni degerler basarili olabilmeye
yoneliktir. Gilinimiizde basari her zaman ahlaki olmadig1 gibi bu durum c¢ok da
yadirganmamaktadir. Kdr marjinin artmasi icin Uretim maliyetlerini diisiirmek, insan
isgiicli yerine makinelesmeyi tercih etmek, iiretim maliyetini kismak adina ekolojiye zarar
veren yoOntemler uygulamak ve sosyal adaletin korunmamasi ahlaki sayilmayan
eylemlerdendir. Global aktorlerin basar1 degerinin kaynaginmi ahlak olarak algilamamasi
basarinin deger erozyonuna ugramasinin en dnemli sebeplerindendir. Sadece menfaatin
elde edilmesi ve korunmasi i¢in basarili olma mantalitesi doniistiigiinde bireysel olarak
catismalara, uluslararasi olarak da savaslara yol agmaktadir.22

Glnlimiizde insanlik, kiiresel 6lcekte problemle kars: karsiyadir. Ozon tabakasinin
erimesi sonucunda ortaya ¢ikan kiiresel 1sinma tiim diinyaya zarar vermektedir. Ne var ki
ilkeler verilen zararlardan sorumlu olma iradesini géstermeyerek cevre sorunlarina iliskin
etkili kiiresel mekanizmalar1 kurmakta isteksiz davranmaktadirlar. Bu isteksizlik diinya
insanlarinin ortak varliklarinin siirdiiriilebilirligini de ortadan kaldirmaktadir.23
Mallimattan ilme dogru yiiriimek istenirken modern diinyanin sunduklariyla hedonist bir
yasam bicimi benimsenmektedir. Bilim ve teknolojinin hayatimiza kattifi olumlu
gelismeleri kabul etmekle birlikte dayanisma, birbirine saygi ve paylasma gibi degerler eski
O6nemini koruyamamaktadir.
2.1. Diinyay1 Tanimak ve Birbirimizi Anlamak

Empati yetenegini gelistirmek, insanlarin birbirlerini anlama siirecine biiyiik bir

katki sunacaktir. Bu yetenegi gelistirmek icin bilimsel veya teknolojik bilgilerin disinda
sanatsal bilgilere de ihtiya¢c duyulmaktadir. Ciinkii bilimsel bilgiler kisiye evrende, dogada
olup bitenleri ve insanin bedeni igerisindeki gelismeleri anlatmakta kusursuz iken, insanin
cevresiyle olan iliskisini ve bu iliskinin onun tizerindeki etkilerini, insan teki lizerinden
anlatmakta yetersizdir. insan kendisine bakigini, cevresi ve kendi tiirii ile olan iliskisini
resim, miizik, siir, edebiyat ve tiyatro gibi alanlarda disa vurmaktadir. Sanat yoluyla insan,
diinyaya baskasinin goziiyle de bakarak, kendini onlarin yerine koymayi yani empati
yapmay1 6grenmektedir. Farkli bir bakisla hi¢ bilmedigimiz yeni bir alg:1 elde edebilmek,
insan olmanin hakkini vermeyi 6gretmektedir. Bu sayede insanin ne hissettigi, ne
disiindiigli, nicin O6yle davrandigt daha rahat ve daha etkileyici bir sekilde
anlasilabilmektedir.

22 Polat, "Kiiresellesen Diinyada Degerler ve Egitim Arasindaki Bag: Degerler Egitiminin Heterojenlesen
Toplumda Birlikte Yagamaya Etkisi”, 149-151

23 Richard Falk, Yirtict Kiiresellesme Uzerine Bir Elegtiri, cev. Ali Caksu (istanbul: Kiire Yayinlari, 2002), 200-
202.
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Glnlimiizde, insanlarin ¢ogu topraktan yalitilmis bir sekilde yasamlarini
siirdiirmektedir. Insan, biiyiilk sehirde yasasa da topraktan yaratildigini unutmakta,
yaptiklarinin ¢evreyi ve topragi birinci derecede etkiledigini bilmezden gelmekte ve
duyarsiz davranmaktadir. Cevre ile ilgili derslerde ve iletisim kanallarinda ¢evreye verilen
zararin yasama etkisi, hepimizin diinyanin bir parcasi oldugumuz, birbirimize muhtag
oldugumuz ve diinyadaki her nesnenin 6btriiniin varligina katki sundugunun anlatilmasi
sorunun listesinden gelmeye yardimci olacaktir. Insanlara bu duygu verildiginde, diinyali
olma bilgisi asilandiginda dagy, tasi, cicegi ve bulutu daha dikkatli gézlemleyerek insanin
tistiinliigliniin sadece varolusta oldugu, canlilik bakimindan hepimizin esit oldugu bilinciyle
hareket edecektir.24
2.2.  Tiirkiye ve Diinyah Kimligi Iliskisi

Bir toplumun geleceginin istenilen seviyede olabilmesinin temel sarti basta iistiin
vasiflarla donanmis erdemli ve faziletli bireylerin yetistirilmesiyle mtiimkiindiir. MEB 2017
yilinda degerler egitiminde esas alinmasi gereken on koék deger tespit etmistir. Bu kok
degerler “adalet, dostluk, diiriistliik, O6zdenetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk,
vatanseverlik, yardimseverlik” kavramlaridir. Deger kavrami, kullanildig1 yere gore farkl
anlamlara gelebilen, Tiirkcede degmek kokiinden tiiretilen ‘bir seye bicilen karsilik’ ‘bir
seyin onemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢i, bir seyin degdigi karsilik, kiymet ‘anlamlarini
icermektedir. Belli bir toplumda, iyi ve kotiliniin, dogru veya yanlisin ya da arzu edilir veya
edilmezin neler oldugu konusundaki ortak goriisler olarak da tanimlanmaktadir. 25

Toplumlarin kullanma ya da g6z ardi etmeleri sonucunda zamanla ya kaybolan ya da
nesilden nesile aktarilarak yasatilan deger kavraminin evrensel boyutu incelendiginde
karsimiza adalet, dogruluk, ahlak, yardimseverlik, dayanisma ve sorumluluk gibi kisiyi ideal
insan olma c¢izgisine yonlendiren tanimlar ¢cikmaktadir. Bireyin ve toplumun olgunlagsmasini
ve gelismesini gaye edinen egitim kurumlarinin temel gérevlerinden biri olan deger egitimi,
karakter, vatandaslik, irade ve ahlak egitimi gibi farkli isimlerle de olsa 6gretim
programlarinda yer almaktadir. Ne var ki tilkemizdeki deger egitimi siirecinde yontem ve
teknikler hakkinda bilgiye sahip olunsa da en biiyiilk sorun bunlar1 pratige
déniistiiriilmesidir. Insam diger varliklardan iistiin kilan ve hayata anlam katan sey, bilgi
oldugundan bilginin uygulanmasi, islenmesi ve liretilmesi 6nem arz etmektedir.26

Diinyali bir varlik olarak, Tturk insani kimligimizi ve bu kimligi olusturan degerleri
belirlemek icin “Tiirk kimliginden ne anliyoruz/ne anlamamiz gerekir? Tirk kimliginin
diinyadaki yeri ve 6nemi nedir? Ogeleri nelerden olusmaktadir? Neyi benimser? Neyi
reddeder? Hedefi nedir? Bir Turki'ni Fransiz'dan, ingiliz’den, Alman’dan, Arap’tan ya da

24 Mehmet Giiltekin, "Egitim ve Gelecek Zaman", Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences
(JFES) 23 (2019), 780.

25 Yakup Topal, "Degerler Egitimi ve On Kok Deger", Mavi Atlas 7/1 (2019), 247.

26 Hakan Ozkan, Din Egitimi Acisindan Kuran-1 Kerim’de [taat Kavrami (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 254.
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Iranl’dan hangi nitelikleri ayirmaktadir? O nitelikler hangi diisiincenin iiriiniidiir? Fransiz,
kiiltliriini dilinde, bir Alman disiplininde, bir Amerikali hukukunda, bir ingiliz iktisadinda,
bir Iranl sanatinda serimleyebiliyorken biz Tiirkiye Tiirkleri, kendi kiiltiiriimiizii hangi
alanda ve ne sekilde ifade ettigimizi iddia edebilecegiz? gibi sorulara cevap vermek dncelikli
konularimiz arasinda yer almalidir. Bunun i¢in gercek anlamiyla ‘milli’ bir egitim anlayisina
ihtiyac duyulmaktadir. Eskinin deger yargilarinin tam olarak oturmasi, yeni degerlerle
karsilastirma imkanimizi sinirlamaktadir. Bu yiizden 6nlimiize sunulan yeni degerleri ya
oldugu gibi kabullenmek ya da tamamen reddetmek gibi tercih edilmemesi gereken bir
durumla karsilasilmaktadir. Giiniimiizde egitimde uygulanan miifredatlarla batili ve
Avrupa'ya entegre, Avrupali bilinciyle ve buna uygun egitim anlayisiyla rejime uygun, dinini
bilen ve sadik ama ayni zamanda diinyay1 anlayan bireyler yetistirilmesi amag¢lanmistir.27

3. MODERNLIK VE TURK KiMLIGI

Bir iilkenin egitim sistemi 6nem verdigi degerlerin egitim sistemine yansitilmasiyla
baslar ve bu degerler egitimin y6niinii, amaglarini ve ¢ercevesini belirler.28 Deger egitimi,
egitimin ¢ok yonli bilesimi olarak tarif edilmesinin yaninda fikirlerin ve diisiincelerin
analizi ve Kkarsilastirilmasina da yardimci olmaktadir. Egitimin dogasinda bulunan
baskalarina yardimci olma; bireyin ve toplumun daha anlamli bir hayat siirmesi ve
toplumun iyiligine katki sunma gibi hedefler sayesinde insanlarin bulundugu her yerde
verilebilmektedir. Deger egitimi, degerler hakkinda 6gretim yapma ve yayma c¢abasi olarak
gorilirken cogulcu toplumlarda deger ve kiiltiir aktariminin yontemi ve esaslari i¢in uzlasi
saglanmasi gerekmektedir.29

Tiirk milli egitiminin genel amaclarindan biri, vatandaslart maddi ve manevi yonden
saglikli ve dengeli bir sekilde gelistirmek; karakterli, sorumluluk sahibi, saygili, verimli
bireyler olarak yetistirmektir.3? Tiirk toplumunun muhta¢ oldugu vatandas Kkitlesini
yetistirmekte okullarin biiyiik rolii vardir.3! Tiirk toplumunun dini yasantisini ve kiiltiiriing,
gecmisi ile gelecegi arasinda en iyi sekilde bag kuracak sekilde anlatan kiiltiir dersleri ve
ozellikle DKAB dersleri deger kazanimi ve aktariminda olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir

Ogrencilerin kisilik ve karakterleri olusurken dini yasanti, gelenek, orf, adet, insan
haklari, saygi, dayanisma, adalet ve baris gibi degerleri biinyesinde barindiran DKAB dersi,
kisilerin millilesme ve toplumsallasma siirecinde de basat aktorlerden biridir. Tlrkiye’de
egitim, diger iilkelerde oldugu gibi toplum yapisina ve deger yargilarina gore sekil
almaktadir. Bu amaca ulasma ve 6g8rencileri bu dogrultuda yetistirme konusunda DKAB

27 Muhammed Sevki Aydin - Cemil Osmanoglu, Kiiltiirlerarasi Din Egitimi (Istanbul: Nobel Yayinlari, 2016), 11.

28 Hifz1 Dogan, Egitimde Program ve Egitim Tasartmi (Ankara: Onder Yayinlar1. 1997), 19.

29 Ulusoy, "Deger Egitimi: Davranis¢i ve Yapilandirmaci Yaklasima Gore Hazirlanan Tarih Programlarinda
Deger Aktarimi", 39.

30 Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739, md. 2.

31 Remzi Yavas Kincal, Ogretmenlik Mesligne Giris (Ankara: Nobel Akademik Yayinlari, 2004), 20.
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dersi lizerine diisen gorevi yerine getirmektedir. Egitimden beklenen, bireylere sadece
beceri ve bilgi kazandirmak degil, toplumu olusturan deger yargilarina gore Kkiltiir
olusturulmasini, gelistirilmesini ve siirdiiriilmesini saglamak, bireylerin ve toplumun
karakter gelisimine destek olmaktir.32

Hayat1 tayin etme ve nizam vermeye dair gelismelerin ¢ogu Sanayi Devrimi'nden
sonra meydana gelmistir. Bu déonemde Osmanli’da modernlesmenin ol¢iisii, daha ¢ok
Avrupa’da yasanan bilim ve sanat alanindaki gelismelerin iilkeye tasinmasi olarak
diisiiniilmiistiir.33 Halka, egitim konusunda iki secenek sunulmustur. Geleneksel egitimi
almak isteyenler klasik medreselerde, modern egitim almak isteyenler ise yeni agilan
okullarda egitim gérmeye baslamistir. Cumhuriyet déneminde ise egitim ve toplumsal
hayatta modernlesmek isteyen Osmanli’'nin yaptig1 gibi c¢ift yollu ilerleme yerine, eski dil,
tarih ve degerler atilarak toplum kékten degisime ugratilmistir. Bu tercih, din olarak
Islam’dan kagmak i¢in degil, yiizyilin degerlerinin toplumu muasir medeniyet seviyesine
daha kolay ulastiracagi diisiincesiyle yapilmigtir.34

Degerler, insanlarin davranis ve hareketlerine anlam yiiklemenin yaninda kisiliginin
ve kimliginin olusmasinda, toplumlarin ortak biling gelistirerek amag¢ ve ortak kimlik
kazanmalarinda da rol oynamaktadir. Avrupa kendi degerlerinin kaynagini Yahudi ve
Hristiyan kiiltiirii olarak gérmekte islamin dolayll ya da dogrudan katkisini goz ardi
etmektedir. Bu goz ard1 etme egemen kiiltiir anlayislarinin diger kiiltiirlerden daha iistiin
oldugu yaklasimimi ortaya ¢ikarmaktadir. Kiiresellesen diinyada bu bakis acisindan
kurtulmak icin degerler egitimini medeniyetler ve Kkiiltiirlerarasi egitim-6gretim olarak
anlamak gerekmektedir. Bu ¢ercevede evrensel ve yerel degerlerin birbiriyle karsilikli
etkilesimine vurgu yapmak, digerini ve digerinin kultiiriinii tahkire ve inkara yénelmeden
o0gretmek, diinya vatandaslig1 acisindan birlikte yasamanin en 6nemli gostergelerinden
biri olacaktir. Ogretimi bilgi, beceri ve tutum aktarimi olarak degerlendirip, egitimi de bir
bilinglenme eylemi ve siireci olarak tarif ettigimizde, birlikte yasama bilincinin gelismesi de
deger egitimi anlamina gelmektedir. Bu egitim, egitilen bireyin farkli olani normal olarak
algilamasina, onu tolere etmekten de ziyade kabullenmesine, kendi gelisimi icin bir firsat
olarak gormesi kabiliyetini kazanmasina da yardimci olacaktir.35

Diinyanin degismesiyle insanlarin yasam bicimlerinde degisiklik meydana
gelmektedir. Teknolojik gelismeler diinyanin bir olmaya gittigini gosterse de ayni1 zamanda
mutsuz, refah diizeyi diisiik “6tekiyi” ortaya cikarmistir. Gelismenin yalnizca maddi degil,
ayni zamanda manevi ve ahlaki da barindiran bir anlama sahip oldugu unutulmamalidir. Bu

32 Ulusoy, "Deger Egitimi: Davranis¢i ve Yapilandirmaci Yaklasima Gore Hazirlanan Tarih Programlarinda
Deger Aktarimi", 46.

33 Caner Taslaman, Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiyede Islam (Istanbul: istanbul Yayinevi, 2011), 56.

34 [smail Tokalak, Isldm Ulkeleri Neden Geri Kaldi (istanbul: GiilerBoy Yayinlari, 2016), 49.

35 Polat, "Kiiresellesen Diinyada Degerler ve Egitim Arasindaki Bag: Degerler Egitiminin Heterojenlesen
Toplumda Birlikte Yagamaya Etkisi", 152.
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ylzden egitim sistemiyle insanlara diinyali kimligi de 6gretilmelidir. Bunun yaninda yeni
ahlak kodlar belirlenip; var olma, paylasma, kabullenme, yardimda bulunma, iletisimde
bulunma, diisiince ve duygu ortakligi kurma becerisi kazandirilmahdir.

Insanin varlig1 bash basina bir degerdir ve bu deger hemcinsine ve diger varliklara
kars1 ekolojik ahlaki sorumluluklar ytiklemektedir. Dinamik yapisi geregi degerler egitimin
amaclarini, icerigini ve yontemini etkileyebilmektedir. Degerler egitimi, kiiresellesmeyle
birlikte yeni kiiltiiriin gelenek olarak tarif edilen eski kiiltiirle etkilesimine, diisiince ve
yasamda meydana getirdigi degisimlere kayitsiz kalmamaktadir. Degerlerin
kabullenilmesinde din, kiiltiir, gelenek, giinliik hayat ve kisinin psikolojik gerceklikleri
onemli oldugundan degerler egitimi de metodolojik olarak ¢ok cesitlilik arz etmeli, her
dersin kendine 6zgii konusu ve amaci olmalidir.36

Digerinin kiiltiirti olarak tanimlanan degerleri gormezden gelmeyen degerler egitimi
kiiresel diinyada farkhi kiiltiirlere mensup bireylerin tiim insanligin ortak medeniyet
koklerini gormesini saglamak agisindan buiyiik 6neme haizdir.

SONUC ve ONERILER

Kiiltir, insanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarinda ortaya koyduklari 6gelerin
tamamidir. Bu 6geler, dil, sanat, edebiyat, gelenekler, inanglar ve degerler gibi bircok farkl
unsurlar1 icermektedir. Diinya iizerinde yasayan toplumlar, kendilerine 6zgii kiiltiirlerini
yansitacak bir ifade alani bulmus ve bu alan iizerinde kendi kimliklerini insa etmislerdir.
Tirk kiiltiirii de binlerce yillik genis zaman diliminde cesitli faktorlerin etkisiyle
sekillenmistir. Bu stirecte Tirkler, kendilerine 6zgii bir kiiltiirel kimlik olusturmus ve bu
kimlik, Tiirk dilinin kullanimi, sanat ve edebiyatta ortaya konan eserler, gelenekler, inanclar
ve degerler gibi unsurlarla kendini gostermistir.

Kiiresellesme ve modernite sonucunda diinya tizerindeki birgok toplum birbirine
yaklasmis bireyler ve toplumlar kendi kiiltiirel kimliklerini korumakta zorlanmaya
baslamislardir. Diinya vatandashgl ya da diinyal kimligi, kiiltlirel farkhiliklarin kabul
edildigi, cesitlilik ve hosgoriiniin degerli oldugu bir kimliktir. Bu kimlik, bireylerin kendi
kiltirlerine bagh kalmasini ama ayni zamanda diger kiiltiirleri de tanimasini gerektirir.
Diinyali kimligi, bireylerin kendilerini tek bir kiiltliriin icinde sinirlamak yerine, diinya
tizerindeki farkl kiiltiirlere agik olmalarini saglar. Burada iizerinde durulmasi gereken
husus diinyali kimligimizi olustururken bir yandan kendi kimligimizi ve degerlerimizi
korumamiz ve diger yandan bu degerlerle diinya arenasinda var olmamiz gerektigidir. Bu
degerlerimizin korunmasi ancak saglam bir egitim politikasinin olusturulmasi ve
uygulanmasiyla basarilabilecektir.

36 Polat, "Kiiresellesen Diinyada Degerler ve Egitim Arasindaki Bag: Degerler Egitiminin Heterojenlesen
Toplumda Birlikte Yagamaya Etkisi", 154.
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Bireyin egitim siirecine katildig1 ilk kademe okul 6ncesi egitimdir. Bu dénem ¢ocuklar
icin fiziksel, bilissel, dil ve sosyal-duygusal gelisim alanlarinin desteklenmesinde kritik bir
doénem oldugu gibi diinya vatandashigina yonelik tutum, bilgi ve beceri kazanilmasinda da
kritik bir dénemdir. Okul 6ncesi 6gretmenleri, ¢ocuklarin hosgorii, sorumluluk, saygi,
farkliliklar1 anlama ve kabullenme gibi becerilerini desteklerken ayni zamanda diinyal
kimligini icsellestirmis bireyler yetistirilmesinde onemli roller iistlenmektedirler. Bu
nedenle okul 6ncesi egitimi alaninda hizmet verecek 6gretmenlerin egitim programlarini
hazirlarken diinya vatandashigina iliskin becerileri nasil sunacagi, hangi yontem ve
teknikleri kullanacagi konusunda donanimli olmasi gerekmektedir.

Mevcut egitim sistemimizde her seyden 6nce insanla bag kurulmasi, 6zel anlamiyla
da Tirk kimligiyle bag kurulmasi1 gerekmektedir. Kendi kiiltiirlerini bilmeyen insanlar,
kendilerini onlardan da saymadigi icin kimlik bunalimi yasamaktadirlar. Kendilerini diinya
lizerinde degersiz hissetmekte ve kendi toplumlarina pejoratif bir gézle bakmaktadirlar.
Halbuki diinya ve Tirk kiiltliriinii 6grendiginde 6nce kendini taniyacak sonra da diger
kiltirlerle ortak ya da benzesen paydalarn bulacak ve diinyaya onlarin da goziinden
bakabilmeyi becerecektir.

Egitim sistemi de bu kapsamda kendisini yenilemeli ve bu stirece katki saglamalidir.
Diinyali kimligi konusunda egitimde yapilmasi gerekenlerin basinda egitim programlarinda
daha genis bir evrensel vatandas modeli ¢izilmeli ve bu vatandaslik modelinin, milli
vatandashga bir alternatif olmadigina vurgu yapilmalidir. Kiiresellesmeyle gelen yeni
degerler egitim reformlarin ve okula yonelik paradigmalar1 da degisiklige ugratmaktadir.
Bu paradigma degisimi, Ogretmen yetistiren kurumlarin kiiresellesme ve diinya
vatandashgl baglaminda yeniden ele alinmasim gerekli kilmaktadir. Ogretmen adaylarinin
farkli iilke ve Kkiltiirlerin dokusunu anlayabilmesi ve 06grencilerine yansitmalari,
Ogrencilerin, kiiresel sorunlar1 daha c¢abuk kavrayacak bilince sahip olmalarim
kolaylastiracaktir. Yiiksek6grenimde O6grenci degisim programlariyla gidilen tilkelerde
dilden ve kiiltiirden kaynaklanan farkli sorunlar yasanmasina karsin; kiiltiirlerarasi
farkindaliklarin arttirilmasi ve 6nyargilarin ortadan kalkmasi gibi olumlu sonug elde
edilmistir.

Egitim slrecinde 68rencilere, yeniliklere acik olma ve kendisini devaml ilerlemeye
iten bir ruh kazandirilmaya calisilmalidir. Bu ruh bigimi ilerlemenin itici giicii olacaktir.
Burada iilkenin egitim politikasinin yaninda 6gretmenlere de ¢ok biiyiik roller diismektedir.
Egitim kalitesi 68retmenin niteligiyle alakalidir. Kaliteyi yakalamak isteyen tilkeler bilimsel
esaslara dayali 6gretmen yetistirme modeli {lizerinde durmaktadirlar. Tiirk egitim
sisteminin kiiresel degerlerle revize edilerek, egitimin besikten mezara kadar oldugunun
bilinci 6grencilere kazandirilmalidir. Erken yaslarda ¢ocuklarin fiziksel ve ruhsal gelisimi
takip edilerek, kabiliyetleri, yetenekleri, basarilari, egilimleri ve yatkinliklarina gore
diinyadan haberdar olan, hayatla biitiinlesik insan yetistirmeye énem verilmelidir.
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Diinyali olmak demek insanin insan olarak kalmasi demektir. Dlinyay1 daha uygar bir
seviyeye tasimayl, insan tiiriinii ger¢ek insanliga doniistiirmeyi, birinin digeriyle, herkesin
herkesle karsilikli dayanismasi ve merhamet duygusu icinde olmasinmi anlatmaktadir.
Insanin bitkiyi bitki, hayvani hayvan, kendisini de insan olarak kabul etmesi ve aralarindaki
farki hesaba katabilmesi demektir. Sonucta gelismelere icimizdeki insani dldiirmeden
adapte olabilmeli, gelismelerin insanligin refah diizeyinin artmasi i¢in oldugunun bilincinde
olarak, kendimize ait degerlerle insani yiiceltmeli ve kiiresel anlamda ben yerine, bize
anlam katmalyiz.
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Istislah and Its Relationship with Makasid in The Hanafis

Ummiigiilsiim Dakkak

Abstract

This article, aims to meaning of istislah and the relation of istislah with makasid in the Hanafi
Sect, even if Hanafi scholars did not consider the relation between istislah and makdsid as a private
matter, there are evidences showing the existence of this relationship and even a part of their methods
in the works related to the sect. First of all, the meanings of the terms maslahah and makasid, and their
relationships are stated. Later, the main use of istislah in the Hanafi sect was mentioned, and the words
of methodologists were expressed. Afterword, according to the Hanafi sect are emphasized, based on the
six items (Miildimu'l-mursel, Istihsan, Orf or adeh, seddi zerai, allocation of nass with maslahah and
kawaidi'l-fighiyye.) mentioned in various Hanafi books. These six items are the center of the Hanafi
theory of reform and its similarity with the Maliki theory. The research was concluded by citing
examples from Hanafi furu fiqgh, which showed the compatibility of the istislah and makasid es-shari'a
that the scholars of the sect were working on.

Keywords: Fiqh, Istislah, Maslahah, Makasid, Hanafi Sect.

Hanefilerde Istislah ve Makasidla iliskisi
Ummiigiilsiim Dakkak

Oz

Haneff Mezhebi’'nde istislah ve istislahin makdsid ile iliskisini ortaya koymayi1 amaglayan bu
makalede, Haneff dlimleri istislah ve makdsid iliskisini 6zel bir mesele olarak ele almamig olsalar bile
mezhebe dair eserlerde bu iliskinin varligint hatta Hanefi ulemasinin ustllerinin bir parcast oldugunu
gosteren deliller mevcuttur. Hanefi Mezhebine mensup dlimlerin istislah delilini kullanirken ayni
zamanda makdsida da riayet ettigi anlasilmaktadir. Bu ¢alismada 6ncelikle maslahat ve makasid
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terimlerinin anlamlari ve birbiriyle olan iliskilerinden ve Hanefi Mezhebi'nde istislahin asil olarak
kullanilmasindan bahsedilerek, bu alanda bazi usil alimlerinin gériisleri dile getirilmistir. Mezhebin
kitaplarinda bahsi gegen, tamami istislahla ilgili ve istislaha dair arastirmalardan olusan alti
maddeden (Miildimu’l-miirsel, istihsan, 6rf veya ddet, sedd-i zerd‘i, nassin maslahat ile tahsisi ve
kavaidi’l-fikhiyye.) yola cikilarak Hanefi Mezhebi’'ne gére istislahin tecellileri iizerinde durulmustur.
Ayrica bu altt madde Haneff istislah teorisinin ve Madliki teorisi ile olan benzerliginin kuruldugu
merkezdir. Son olarak, Hanef furu fikhindan istislahin ve makasidii’s-seri‘anin birbiri ile uygunlugunun
gosterildigi 6rnekler zikredilerek arastirma tamamlanmistir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Istislah, Maslahat, Makdsid, Hanefi Mezhebi.
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Effect of Natural Disasters on Sharia Provisions in The Context of
Hunger and Famine

Biinyamin CALIK

Abstract

In this research, the effect of troubles and difficulties which may occur in the situations of people
due to hunger, famine and natural disasters on the provisions of Islamic law will be examined. We have
convinced that this research will be useful since famine and hunger situations in some Islamic countries
have undeniable dimension.

Hunger has been one of the greatest concerns of mankind throughout history. Along with the
poverty, misery and death, hunger has been referred to as one of the “Four Horsemen of the Apocalypse”.
Hunger, famine and natural disasters are facts that occur due to the internal and external dynamics of
nature and outside the human will or with the human factor. And they are also facts that deeply affect
human life. Hunger, famine and natural disasters have been events that have a cruel effect on all living
and nonliving beings since the beginning of the world.

From a social perspective, many problems arise due to lack of food security, hunger, national
unrest and wars. In fact, if used without waste, the Earth's resources are sufficient to feed far more than
the current world population. The productivity of agricultural production has increased in incredible
measures due to developments after the industrial revolution, such as the development of
mechanization, fertilization, spraying and irrigation facilities in agriculture. Although cultivable land
is limited on Earth, the amount of harvested product from a unit of land can be greatly increased
through productivity gains.

The subject of this research is to determine the effects of disasters such as hunger and famine
on Islamic law during the period of the Prophet and in the following years.

Keywords: Hunger, Famine, Natural Disaster, License.

Aclik ve Kithik Baglaminda Dogal Afetlerin Ser’i Hiikiimler
Uzerindeki Etkisi
Biinyamin CALIK

Oz

Bu calismamizda aghk, kitlik ve dogal afetler sebebiyle insanlarin hal ve durumlarinda
olusacak sitkintilarda ve mesakkatlerde, Islam hukukundaki hiikiimler tizerinde meydana gelebilecek
degisiklikler incelenecektir. Ozellikle giiniimiizde sahit oldugumuz bazi Islam iilkelerinde meydana
gelen achk ve kithik durumlarini dikkate aldigimizda béylesi bir ¢alismanin faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Insanoglunun tarih boyunca en biiyiik endiselerinden birini aclik sorunu olusturmus; yoksulluk,
sefalet ve oliimle birlikte aclik “mahserin dért atlisi”’ndan biri sifatiyla anilir olmusgtur.

Aclik, kitlik ve dogal afetler, tabiatin i¢ ve dis dinamikleri sonucunda ve insan iradesi disinda
veya insan faktérii ile olusan ve insan yasamini derinden etkileyen olaylardir. A¢lik, kitlk ve dogal
afetler diinyanin olusumundan itibaren tiim canli ve cansiz fiziki ve yasamsal olarak en ¢ok etkileyen ve
caresiz birakan olaylar olmuslardir.

Toplumsal boyutta, gida giivencesinin yetersizligi ve aclik nedeniyle bir¢cok sorun ortaya
cikmakta, tilkesel huzursuzluklar olusmakta ve savaslar olmaktadir.

Aslinda israf edilmeden kullanilmasi halinde, yeryiiziiniin kaynaklart bugiinkii diinya
niifusundan ¢cok daha fazlasini beslemeye yeterlidir. Sanayi devriminden sonra ortaya ¢cikan gelismeler;
tartimda makinelesme, giibreleme, ilaclama ve sulama imkdnlarinin gelismesi gibi nedenlerle tarimsal
tiretimdeki verimlilik inanilmaz odlgiilerde artmistir. Yeryiiziinde tarima elverigli topraklar sinirli
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olmasina ragmen, verimlilik artislari sayesinde birim araziden elde edilen iirtin miktari biiyiik oranda
artirilabilmektedir.

Bu ¢alisma konusu Hz. Peygamber déneminde ve takip eden yillarda da yasanan aclik ve kitlik
gibi afetlerde Islam hukuku iizerinde ne gibi etkileri oldugunu tespit etmektir.

Anahtar Kelimeler: Aclik, Kitlik, Dogal Afet, Ruhsat.

GIRIS
Dogal afetler, aclik ve kithk gibi olaylar, insan iradesinin disinda veya insan
faktorleriyle birlikte gerceklesen ve insan yasamini derinden etkileyen sonuclardir. Tarihin

baslangicindan bu yana, aglik, kithk ve dogal afetler, canli ve cansiz varliklarin en ¢ok
etkilendigi ve caresiz kaldigi olaylar olmustur.

Bu olaylarin sonuglari arasinda biiyiik go¢ hareketleri, yiiksek gida fiyatlari, ihtikar,
ag¢ ve caresiz insanlarin farkli beslenme yollar1 aramalari, salgin hastaliklarin ortaya ¢ikmasi
ve toplu 6limler yer almaktadir. Bu donemlerde, toplumsal travmalar yasanmis, ekonomik
ve sosyo-iktisadi etkilesimlerin yani sira, yaralarin iyilesmesi yillar almistir.

Gida giivencesinin yetersizligi ve acglik, toplumsal diizeyde bircok sorunun ortaya
cikmasina neden olmaktadir. Bu sorunlar, iilkesel huzursuzluklara ve savaslara sebep
olurken, bireysel olarak kalp ve damar hastaliklary, solunum ve sindirim sistemi
rahatsizliklari, bagisiklik sistemi zayiflamalari, tiiberkiiloz, fel¢ ve enfeksiyon gibi
hastaliklara neden olmaktadir. Aclik, toplumlarda bu tiir saghk sorunlari nedeniyle
ortalama Omiir siiresinin de oldukga diisiik oldugu bir gercektir. Aclik, insanlik tarihi
boyunca en biiyiik endiselerden biri olmustur ve yoksulluk, sefalet ve 6liimle birlikte
“mahserin dort atlis1” olarak adlandirilmistir. Bunun nedeni insanin hayatta kalabilmesi ve
varhigin1 siirdiirebilmesi i¢in yeterli beslenmeye ihtiyac duymasidir. Ancak, diinya
kaynaklarinin etkin kullanimi ile diinya niifusunun ¢ok daha fazlasi beslenebilir. Tarimsal
tiretimdeki verimlilik artislari, makinelesme, giibreleme, ilaglama ve sulama gibi gelismeler
sayesinde birim araziden daha fazla iiriin elde edilebilmektedir. Gen miihendisligi ile
birlikte, mevcut teknolojik olanaklar ¢ercevesinde aclik diye bir sorun olmamasi gerekirken,
bugiin bir¢cok bolgede aglik sorunu yasanmaktadir ve gelecege dair beklentiler giderek
koétiimser bir hal almaktadir. Saglikli beslenmenin insan hayatindaki 6nemi ise, ekonomik,
siyasi, kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlere katilim, iiretim ve deger yaratma konularinda da
biiyiik bir rol oynamaktadir.

Diinya genelinde artan kuraklik ve boélgesel catismalarin yani sira, insanlarin
birbirleriyle gecinememesi ve saldirgan ideolojilere kapilmasi gibi sosyal faktorler, achk
sorununun giderek derinlesmesine ve endiselerin artmasina neden olmaktadir. Bu sorun,
ozellikle savaslarin tahrip ettigi iilkelerde yasayan insanlar1 etkilemektedir. Az gelismis
tilkelerdeki gida iiretiminin yetersizligi, dogal kaynaklarin yetersizligi ve iklim kosullarinin
zorlugu ile birlikte niifus yogunluguna baglanmaktadir, ancak asil sorun, kaynaklarimizi
etkin bir sekilde kullanamama ve cekisme, catisma, kavga ve savaslarda heba etme
egilimimizdir. Bu sorunu ¢6zmek icin, egitim ve terbiye yoluyla nitelikli elemanlar
yetistirmeli ve kaynaklarimizi verimli bir sekilde kullanmaliyiz.

Aclik ve yoksulluk sorunu, diinya genelinde ve Tiirkiye'de 6énemli bir sorundur. Diinya
niifusunun yarisinin giinde 2 dolardan az bir gelirle yasadigl diisiiniilmekte ve 800
milyondan fazla insan aglik cekmektedir. Bu sorunun %80'i, gelismekte olan iilkelerin kirsal

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 431-451



Calik “Aclik ve Kithik Baglaminda Dogal Afetlerin Ser’i Hiikiimler
Uzerindeki Etkisi” | 434

kesimlerinde yasayanlar arasinda daha yogun bir sekilde goriilmektedir. Ayrica her y1l 11
milyon insanin aglik veya yetersiz beslenme nedeniyle 6ldiigli tahmin edilmektedir. Bu
soruna ¢6ziim olarak, BM Gida ve Tarim Orgiitii, 24 milyar dolar gibi bir miktarin yeterli
oldugunu belirtmistir. Ayrica, Diinya Gida Programi ve diger kurumlar, yoksulluk ve a¢liga
kars1 miicadelede 6nemli bir rol oynamaktadir. Tiirkiye'de ise, kirsal kesimde yoksulluk
orani kentlere gore daha yiiksektir ve hane icindeki birey sayisi arttik¢a yoksulluk oranlari
yukselmektedir. A¢lik sorunu, birgok soruna yol acabileceginden, ¢oziilmelidir.

Aclik sorununun ¢6ziimi, diger sorunlarda oldugu gibi, nedenlerin ortadan
kaldirilmasi ile miimkiin olacaktir. Nedenler arasinda iklim degisikligi ve kuraklik gibi
uluslararasi ¢abalar gerektiren sorunlar oldugu gibi, savaslar, kaynak israfi ve korumacilik
politikalari gibi daha kolay ¢oziilebilir meseleler de vardir.

Kiiresel 1sinma sorunu, Ozellikle tarimsal iiretimde kurakliga sebep oldugu
bolgelerde, uluslararasi is birligi ile Kyoto Protokolii dahil olmak iizere sera etkisi yaratan
gazlarin simirlandirilmasini igeren tedbirlerin titizlikle uygulanmasiyla ele alinabilir. Ayrica,
barisc, 6zgiirliikket, hosgoriilli, disa agilmaci, serbest ticaretgi ve uluslararasi is birligini
tesvik eden siyasi, iktisadi, dini, ahlaki ve kiiltiirel degerler ve 6gretilere odaklanarak, yeni
nesiller baris¢1 bir diinya idealine dayali yeni bir zihniyetle yetistirilmelidir.

Radikal-savasci ideolojilerin yerini ilimli-barisci ideolojilere birakmasiyla silahlanma
ihtiyac1 azalacak ve kaynaklar ac¢lik sorununun ¢éziimine harcanabilecektir. Bunun yani
sira, gelismis lilkelerden az gelismis tilkelerle gelir transferi yapilmasi da a¢lik sorununun
hafifletilmesine katkida bulunacaktir. !

1. Dogal Afet Olarak Aclik ve Kithik

Aclik ve kitlik, dogal afetler arasinda insanlarin en 6nemli belalarindan biridir. Aglik,
yogun bir istek duygusu ile karakterize edilen bir durumdur. Kitlik ise, yeterli miktarda
gidanin olmamasi, gidanin nadir ve zor bulunmasi ve yaygin ve strekli aclik durumlarina
yol acabilecek asir1 ve uzun stireli gida darligidir. Dogal afetler, can ve mal kaybina neden
olan dogal olaylardir.

Dogal afet cesitleri sunlardir:

1. Jeolojik Dogal Afetler

a. Deprem

b. Heyelan

c. Yanardag patlamalari
2. Meteorolojik Dogal Afetler

a. Sel

b. Cig

c. Firtina

d. Kuraklik

e. Orman yangini
f. Hortum

3. Teknolojik Afetler
a. Sinai Patlamalar

1 Mustafa Erbas ve Sultan Arslan, “Acligin Onlenmesi ve Gida Giivencesinin Saglanmast”, Gida Miihendisligi
Dergisi, 36. Say1/ s.51.
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b. Baraj Patlamalari
c. Nikleer Santral Kazalari
4. Insan Kokenli Afetler
a. Yanginlar
b. Hava, Su, Cevre Kirlenmeleri
c. Ulasim Kazalari

1.1. Achik

Aclik, insanlarin saglikli bir yasam siirdirebilmesi icin yeterli miktarda gidaya
ulasamayarak veya tiikettikleri gidalarin makro ve mikro besin bilesenlerinde eksiklik
yasamasl olarak tanimlanabilir. Yetersiz beslenme ise, insanlarin ginlik ihtiyaclarini
karsilamak icin gereken ortalama 1800 kcal diyetsel enerjiyi alamamalaridir. Kur'an-1
Kerim? ve hadis kaynaklarinda, aglikla ilgili ayetler ve hadisler bulunmaktadir. Allah'in
insanlar1 korku, a¢lik ve maddi kayiplarla imtihan edecegi belirtilmektedir. Ayni zamanda,
Peygamberimiz de aglik ve yoksulluk ile karsilasmis ve bu durumlarin insanlar1 sabir
gostermeye tesvik ettigini ifade etmistir. Ornegin, Rastilullah bir kez evinden ¢iktiginda Ebu
Bekir ve Omer ile karsilasmis ve onlarin neden evlerinden ¢iktiklarini sormustu. Onlar, aghk
nedeniyle disar1 ¢iktiklarini sdyleyince, Peygamberimiz de benzer bir durumda oldugunu
ifade etmisti. Bu olayda, Ensar'dan bir kisi, koruk hurmasi, taze hurma ve olgun
hurmalardan olusan bir dal getirerek misafirleri agirlamisti. Peygamberimiz, kendisine
sunulan yemekten ve sudan igerek acliklarini giderdikten sonra, misafirperverlige tesekkiir
etmis ve Allah'in bu nimetlerden sorulacaklarini belirtmisti. 3

BM raporuna gore, diinya genelinde aglik hala artiyor ve 2017 yilinda 821 milyon
insan, yani her dokuz kisiden biri aclikla miicadele ediyor. Bu durum, ¢ocuklarin bodurluk
gibi beslenme yetersizligi sorunlariyla karsi karsiya kalmasiyla siirtiyor ve sifir achk
hedefine ulasma riskiyle karsi karsiya kaliyor. Roma'da yayinlanan Diinyada Gida Giivenligi
ve Beslenme Durumu 2018 raporu, yetersiz beslenmenin c¢ocuklarda bodurluktan
yetiskinlerde obezlige kadar uzanan farkli bicimlerinin azaltilmasinda kaydedilen
ilerlemenin yavas oldugunu ve milyonlarca insanin sagligini riske attigini gosteriyor. Son {i¢
yilda aglikta artis yasanmasi, bu alanda saglanan ilerlemelerin on y1l énceki diizeylere geri
doénmesine neden olmustur. Gliney Amerika ve Afrika'nin bir¢ok bolgesinde durum daha da
kotiilesirken Asya'da beslenme yetersizliginde azalma egilimi 6nemli 6lciide yavaslamistir.
Bu nedenle, sifir aclik hedefine ulasmak i¢in daha hizli ve etkili 6nlemler alinmasi gerekiyor.

BM raporuna gore, iklim degisikligi kuraklik, sel gibi iklimsel asiriliklar, devam eden
catismalar ve ekonomideki durgunlugun yani sira tarimsal mevsimleri ve yagmur
donemlerini etkileyerek acliktaki artisi tetikleyen ana nedenler arasindadir. BM Gida ve
Tarmm Orgiitii (FAO), Uluslararasi Tarimsal Kalkinma Fonu (IFAD), BM Cocuklara Yardim
Fonu (UNICEF), Diinya Gida Programi (WFP) ve Diinya Saghk Orgiitii (WHO) baskanlari,
ortak 6nsdzde yaptiklari uyarida giderek artan gida giivensizliginin alarm verici isaretleri
ve beslenme yetersizliginin farkl bicimlerinin st diizeylere ¢ikmasi nedeniyle daha fazla
calisma yapilmasi gerektigini belirtmektedirler. Bu konuda hedeflenen "kimseyi geride
birakmamak" SKH hedefleri icin, iklim degisikligi ve asiriliklarina yanit olarak gida

2 Bakara, 2/155; Maide, 5/3; Tevbe, 9/120; Nahl, 16/112; Ta-H4, 20/118; Gasiye, 88/7; Beled, 90/14;
Kureys, 106/4.
3 Miislim, Sahih, 2/1040; Hanefi Akin, Sahih-i Muslim Muhtasari, geviri/ s.1810,

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 431-451



Calik “Aclik ve Kithik Baglaminda Dogal Afetlerin Ser’i Hiiktimler
Uzerindeki Etkisi” | 436

sistemlerinin ve insanlarin ge¢im imkanlarinin dayanikliligini ve kendini uyarlama
kapasitesini giiclendiren g¢alismalarin hizlandirilmas: ve Olgeginin  biyiitiilmesi
gerekmektedir. Iklimdeki degisiklikler temel {iriinlerin {iretimini olumsuz etkilemektedir
ve yeterince beslenememe durumu, iklimsel asiriliklara daha ¢ok maruz kalan tlkelerde
daha fazla goriilmektedir. Bu durum, yagislara ve sicaklik degisikliklerine asir1 duyarh
tarimsal sistemlere bagimli niiffus oraninin yiiksekligiyle birlestiginde daha da
yayginlasmaktadir.

Tarimsal iiretim alanlarinda 2011-2016 arasinda uzun vadeli ortalamanin iizerinde
sicaklik degisimleri meydana gelmistir, bu da son bes yilda asir1 sicak dalgalarinin
artmasina neden olmustur. Ayrica yagmur mevsimleri degiskenlik gostermektedir, ya gec
baslamakta ya da erken baslamaktadir ve yagislar yil icinde daha dengesiz bir sekilde
dagilmaktadir. Tarimsal iiretimdeki gerileme, gida maddesi kitligina yol acarak fiyatlarin
artmasina ve insanlarin gidaya erisimindeki gelir kayiplarina neden olmaktadir. Cocuklarda
bodurluk oranlar1 hala yiiksek olup, beslenme yetersizligine bagh olarak 2017'de 151
milyon ¢ocuk yasina gore kisa kalmistir. Afrika ve Asya'da tiim bodur cocuklarin sirasiyla
%39 ve %55'ini olusturdugu goriilmektedir. Asya'da neredeyse her 10 cocuktan biri
kavrukluk yasarken, Latin Amerika ve Karayipler'de sadece her 100 cocuktan biri bu
durumla karsilasmaktadir. Dogurganlik cagindaki kadinlar arasinda anemi yaygindir ve
hicbir bolgede azalma gorilmemistir. Afrika ve Asya'da anemi orani Kuzey Amerika'dan
neredeyse li¢c kat daha fazladir ve bu durum "utang verici" olarak nitelendirilmektedir.

Afrika ve Asya'da anne siitiiyle beslenen bebeklerin orani Kuzey Amerika'dan 1,5 kat
daha yilksekken, Kuzey Amerika'da alt1 ayliktan kiiciik bebeklerin sadece yilizde 26'si
sadece anne siitliyle beslenmektedir. Bununla birlikte, obezlik sorunu diinya genelinde
yayginlasmaktadir ve her sekiz yetiskinden fazlasinin obez oldugu izlenmektedir. Ozellikle
Kuzey Amerika'da olmakla birlikte, Afrika ve Asya'da da obezlik yayginlasma egilimi
gostermektedir. Gida giivensizligi olan ailelerde obezligin yayginlasmasina neden olan
faktorler arasinda besleyici gidalara yeterince erisememe, gida glivensizligi stresi ve gida
yoksulluguna bagh fizyolojik adaptasyon yer almaktadir. Bu nedenle, rapor besleyici
gidalara erisimi glivence altina alacak miidahalelerin 6l¢eklendirilmesi ve kusaktan kusaga
aktarilan beslenme dongiisiiniin kirilmasi ¢agrisinda bulunmaktadir. Politikalarin 6zellikle
bebekler, bes yasindan kii¢iik cocuklar, okul cagindaki cocuklar, ergen kizlar ve kadinlar gibi
gida sikintis1 sorunundan en fazla etkilenecek gruplar1 hedef almasi gerekmektedir. Bu
arada, strdiiriilebilir bir gecisle herkese giivenli ve kaliteli gida saglayabilecek beslenmeye
duyarli tarim ve gida sistemlerine gecilmesi gerekmektedir. Rapor ayrica iklim degisikligine
uyum saglama, degisikligin etkilerini hafifletme ve afet riskini azaltma yoniindeki
politikalara daha fazla ¢aba gosterilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.

Temel gercekler ve rakamlar 2017 yili icin diinyada a¢ insan sayisi: 821 milyon ya
da her 9 kisiden 1'i

Asya’da: 515 milyon
Afrika’da: 256,5 milyon
Latin Amerika ve Karayipler'de: 39 milyon

Bodurluktan etkilenen 5 yasindan kiiciik ¢ocuklar (yasa gore boy kisaligi durumu): 150,8
milyon (%22,2)
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Kavrukluktan etkilenen 5 yasindan kii¢iik cocuklar (boya gore diisiik kiloluluk
durumu): 50,5 milyon (%7,5)

Asiri kilolu 5 yasindan kiigiik cocuklar (boya gore fazla kilo durumu): 38,3 milyon (%5,6)
Dogurganlik ¢aginda olup anemiden etkilenen kadin yiizdesi: %32,8
Yalnizca anne siitiiyle beslenen 6 ayliktan kii¢iik bebek ytizdesi: %40,7
Obez yetiskin sayisi: 672 milyon (%13 ya da her 8 yetiskinden 1'i) *
1.2. Acligin Sebepleri

Kur'an'da belirtilen bir ayette ifade edildigi gibi, tim canlilarin rizk: yalnizca Allah'in
lizerindedir. > Ancak, baska bir ayette de belirtildigi gibi, peygamberlerin gonderildigi
tilkelerde halklar genellikle yoksulluk ve zorluklarla smanir. Bununla birlikte, diinya
genelinde her 9 kisiden 1'inin a¢ oldugu rapor edildiginde, bu achigin sebebi ilahi bir irade
degildir. Achigin sebepleri arasinda insanlarin yeterli gida tiiketmesini engelleyen faktorler
ve dogal afetler yer almaktadir. Dogal afetler arasinda kuraklik, ¢ekirge istilasi, orman
yanginlari, depremler, don ve kar, asir1 sicaklik ve kiiresel 1sinma yer almaktadir. insan
faaliyetleri nedeniyle ortaya ¢ikan aglik sebepleri ise sicak-soguk savaslar, gelir dengesizligi,
gida fiyatlari, tarim arazilerinin ve ormanlarin tahrip edilmesi, ahlaki zafiyetler ve
bencillikler, niikleer, biyolojik ve kimyasal silahlarin kullanimi, gelismis ve emperyalist
tilkelerin hegemonyasi ve siyasi basiretsizlikler gibi faktérlerdir.

Kuzey-giiney ekseninde, gelir ve gelisme diizeyi farki belirgin bir gsekilde
goriilmektedir. Bu farklilik, sadece cografi bir ayrim degil, ayn1 zamanda ekonomik ve sosyal
biricerige de sahiptir. "Kiiresel gliney" ve "kiiresel kuzey" terimleri ile ifade edilen bu ayrim,
Asya-Pasifik, Sahraalti Afrika, Latin Amerika ve Yakindogu gibi boélgeleri kiiresel giiney
olarak, Avrupa, Kuzey Asya, Kuzey Amerika ve Avustralya gibi bolgeleri kiiresel kuzey
olarak tanimlamaktadir. Diinya niifusunun %85'i kiiresel giineyde yasamaktadir ancak
gelirden sadece %20 pay almaktadir. Bu durum, a¢hgin diinya genelindeki dagilimina da
yansimaktadir. FAO verilerine gore, kronik aclik yasayanlarin %62'si Asya-Pasifik'te,
%?26's1 Sahraalt1 Afrika'da, %6's1 Latin Amerika'da ve %4'lii Kuzey Afrika'da yasarken,
sadece %2'si gelismis lilkelerde yasamaktadir.

Yasam kalitesi ve siiresi de gelir diizeyi ile yakindan iliskilidir. Kisi basina yillik gelir
diizeyi ortalama 450 US$ olan tilkelerde 50 yil olan ortalama 6mir beklentisi, gelir dizeyi
ortalama 5340 US$ olan tilkelerde ise 73 yildir. Bu nedenle, yoksulluk ve acglik 6zellikle
giineyde yasayan insanlar i¢in biiyiik bir gercekliktir. Kuzeyin baslica avantajlari arasinda,
tarima elverisli toprak ve iklim, makine ve girdi kullanimi ile yiliksek verimlilik, maliyet
distiklugi ve ciftciye saglanan devlet destegi yer almaktadir. Giineyin baslica zorluklari ise,
verimsiz topraklar, savas ve etnik kavgalar, gida yerine pazar bitkisi liretimi, hizli niifus
artis1 ve borg yiikii nedeniyle yatirim yetersizligidir. Ayrica, diinya gida ticaretindeki
liberallesme egilimi de giiney iilkelerinde ciftciligin terk edilmesine neden olmaktadir. A¢
insanlarin %98'i gelismekte olan giiney tilkelerinde yasamaktadir ve acglik 6zellikle kirsal
alanlarda yaygin bir sorundur.

4 http://www.unicef.org.tr/basinmerkezidetay.aspx?id=32878.
5 Hud, 11/6.
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Gida fiyatlarinin ytiiksekligi, acligin bir nedeni olarak ele alinmaktadir ve 2011 Diinya
Gida Giinii de bu konuya odaklanmistir. Diinya genelindeki gida fiyatlar1 1990-2004 yillar1
arasinda 6nemli bir dalgalanma g6stermemisken sonraki yillarda artis gostermistir. Ancak
bu artisin diinya genelindeki aclikla dogrudan iligkili oldugu tartismalidir. Fiyatlarin
artmasi bir sinyal olarak degerlendirilmekte ve 6nemli olan fiyat artisinin nedenidir. Gida
Fiyat Indeksi (GFi) 2002-2004 dénemi ortalamasi 100 kabul edildiginde, bu deger 2008
yilinda 200'e yiikselmistir ve bircok iilkede "gida isyani1" olarak adlandirilan tepkilere yol
acmustir. GFI 2009'da 157'ye diismiis, 2010'da ise yeniden 185'e yiikselmistir. Bu
dalgalanmanin baslica nedenleri arasinda kuraklik, petrol fiyatlarindaki artisin tarimsal
girdilere yansimasi, enerji tariminin yayginlasmasi, spekiilatif sermayenin gida borsalarina
ilgi gbstermesi, bazi lilkelerin gida ihracat yasagi gibi etkenler yer almaktadir. Ayrica, Cin ve
Hindistan gibi iilkelerde yasam tarzi degisikligi de etkili olmus ve et ve siit tiiketiminde artis
gozlemlenmistir.

Cizelge 1. Baz1 Ulkelerde Gida Tiiketim Ahigkanhgi Degisimi (2005/1991 Orani)

Gida Hindistan Cin Brezilya Nijerya
Tahil 1.0 0.8 1.2 1.0
Et 1.2 2.4 1.7 1.0
Stit 1.2 3.0 1.2 1.3
Balik 1.2 2.3 0.9 0.8
Meyve 1.3 3.5 0.8 1.1
Sebze 1.3 29 1.3 1.3

Bu durum, hayvancilik sektoriinde kullanilan soya kiispesi ticaret hacminin son
ylllarda %67 artmasiyla sonuglanmaktadir. Diinya genelinde ag¢likla miicadele edilmesi i¢cin
yapilan ¢alismalar kapsaminda, 1969-71 déneminden bu yana diinya genelindeki a¢ insan
sayisl ile GFI arasinda karsilastirmali bir analiz yapilmistir. Ancak, FAO tarafindan GFi'nin
hesaplanmasina 1990-92 déneminde baslandigi icin, 6nceki yillara iliskin giivenilir veriler
bulunmamaktadir. 6

6 Anon 2011. The state of food insecurity in the world 2010. Food and Agricultiral Organization, Rome.
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Cizelge 2. Yillara Gore Diinyada Gida Fiyati indeksi ve Ag insan Sayisi

Donem GFi Ag
(Milyon)

1969- - 958
71

1979- - 945
81

1990- 103 843
92

1995- 112 788
97

2000- 91 833
02

2005- 134 848
07

2008 200 923

2009 157 1023

2010 185 925

2. Aclik Dénemlerinde Miisliimanlarin Gérevleri

Miisliimanlarin sorumluluklari, aglik ve kuraklik gibi felaketlerde dogru tespitler
yaparak belirlenmelidir. FAO raporlarina gore, islam cografyasi genellikle kiiresel aghik
sorununun en yogun yasandigi bolgeler arasindadir. Bu nedenle, bugiin Endonezya, Sudan
ve diger Miisliiman filkeler gibi énemli bir kismi acglik tehlikesiyle karsi karsiya kalan
Misliimanlarin sorumluluklari vardir.

Bu durumda Miisliimanlarin gérevleri sunlardir:
2.1. Yoneticilerin/idarecilerin goérevleri

Dogal afetlerde, yoneticilerin en énemli gorevi ve sorumlulugu bulunmaktadir. Bir
hadiste belirtildigi gibi, her insan bir coban gibidir ve sorumludur. 7 Devlet baskan1 da bir

7 Buhari, Nikah, s.1026; Sahih-i Buhari ve Tercemesi, miitercim; Mehmed Sofuoglu, s.3238.
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coban gibidir ve sorumlulugu vardir. Bu nedenle, yoneticilerin ilk olarak manevi tedbirler
almas1 gerekmektedir. Kendisi ve halki gilinahlarindan dolay1 Allah'a tovbe etmeye
cagirmahdir. Ornek olarak, tarihten bir olay verilebilir. Hicri on sekizinci yilinda Amvas
taunu ve kithk gériildii. Bu durumda insanlar aglikla kars1 karsiya kaldilar. insanlar kitliktan
kurtuluncaya kadar Halife Omer, Beytii'l-mal'daki yiyecek ve mallar1 onlara dagitti. Ancak,
kitlik senesinde yag ve yaglh seyleri yememeye s0z verdi ve zeytinyagina ve sirkeye ekmek
dograyarak yemeye basladi. Dokuz ay boyunca insanlar aclikla miicadele etmek zorunda
kaldilar. Ancak, sonunda refaha kavustular. Imam Safii'nin bir séziine gore, Omer insanlara
iyilikte bulunarak, insafla davranarak ve ihsanda bulunarak, kitliktan kurtuldu.

Omer, bir gece Medine'de dolasirken kitlik sebebiyle insanlarin hiiziinlii oldugunu,
dilencilerin artik dilenmediklerini ve insanlarin sohbet etmediklerini fark etti. Bunun
sebebini 6grendiginde, Basra valisi Ebu Musa'ya ve Misir valisi Amr b. As'a mektup yazarak
yardim istedi. Bu valiler biiytik birer kafileyle yiyecekleri Medine'ye génderdiler. Ayrica Ebu
Ubeyde, 4000 bineklik bir azik ve gida kervaniyla Medine'ye geldi ve Omer bu gidalarin
dagitilmasini emretti. Kitlik sebebiyle insanlar 61dii ve vahsi hayvanlar bile Medine'ye
sigind1. Bilal b. Haris el-Miizeni, Hz. Omer'e Rasiilullah'in kendisine soyledigi bir riiyay:
aktardi ve Omer bu riiyanin dogrulugunu cemaate sordu. Cemaat, Allah'tan yagmur
yagdirmasini ve Miislimanlardan yardim talebinde bulunmasini 6nerdi.

Omer'in su sézleri kaydedilmistir:

Allah en biiyiiktiir! Belanin siiresi sona erdi ve kitlik bitti. Talepte bulunan bir kavim,
yardim aldiginda eza ve beladan kurtulur. Ben valilere mektup yazarak Medine ve
cevresindeki insanlara yardim etmelerini soyledim. Bu bdlgedeki insanlar aclktan
zayifladilar. Ayrica, yagmur duasinda bulunmak icin insanlari sehir disina ¢ikardik. Abbas
b. Abdiilmuttalib ile yaya olarak yagmur duasinda bulunmak tizere disari ¢iktik. Ben kisa bir
hutbe okudum ve sonra namaz kildim. Namazimi bitirdikten sonra dizlerimin {izerine ¢okiip
soyle dua ettim: "Allah'im, sadece sana ibadet ediyor ve sadece senden yardim diliyoruz.
Allah'im, bizi bagisla, bize merhamet et ve bizden razi ol." Duanin ardindan eve déndiik ve
Medine'ye ulasmadan 6nce yagmur yagmaya basladi. Her yersular altinda kaldi.

Asim b. Omer'in anlattifina gére, Miizeyne kabilesinden bir kadin, esine helak
olduklarini séyleyerek en azindan bir koyun kesmelerini istedi. Ancak kocasi, koyunlarda
yenilecek bir seyin kalmadigini s6yledi. Kadin israr edince kocasi koyunu kesmek zorunda
kald1 ve derisinin altinda sade ve kirmizi bir kemik gordii. Bu durumda "Ah ya Muhammed!"
diye bagird. Gece riiyasinda, Rastilullah'1 gordii ve yagmurun yagacagini miijdeledi. Omer'e
de selam sOyleyerek ona sozlestigini hatirlatti ve aklin1 basina almasi gerektigini sdyledi. Bu
durum {izerine, Bilal Omer'in evine gidip riiyasini anlatt1 ve Omer, halkin toplanmasi i¢in
cagr1 yaparak mescide gitti. Minbere ¢ikarak sdyle konustu:

Omer, cemaate dénerek Allah'in dogru yola ilettigi seyleri gordiiklerini sormustu.
Cemaat da bunu onaylamisti. Bunun sebebini agiklayan Omer, Bilal'in gordiigii riiyay:
anlatmistl. Riiyanin anlamini anlayan digerlerinin aksine Omer, anlamadigini séylemisti.
Sonrasinda kendisine Peygamber'in yagmur duasina ¢ikmakta geciktigini soyledigi ve onu
da alarak yagmur duasina ¢cikmasi gerektigi soylendi. Bu nedenle Omer, Abbas ile birlikte
yiiriiyerek yagmur duasina ¢ikti ve dua etti. Hatta Omer'in zamaninda Miisliimanlar kithga
maruz kaldiginda da Peygamber'in mezarinin yanina gelen bir kisi, Peygamber'in Ummetine
yagmur yagdirmasi icin Allah'a dua etmesini istemisti. Daha sonra Rasulullah'in riiyasina
girerek Omer'e selam sdyleyip kendilerine yagmur yagdirilacag haberini verdigi belirtildi.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



441 | Calik, “Aglik ve Kitlik Baglaminda Dogal Afetlerin Ser’t Hiikiimler

Uzerindeki Etkisi ”

Omer, daha 6nce peygamberi Allah'a vesile edinerek yagmur istediklerini, simdi de
peygamberin amcasini vesile edinerek Allah'tan yagmur istediklerini sodylemisti.
Sonrasinda Allah Tedl4, Miisliimanlara yagmur yagdirmisti.

Ebu Bekir b. Ebu'd-Diinya, Havvad b. Ciibeyr'in sézlerini naklederek, Omer'in yagmur
duasina ¢iktigini ve Miisliimanlara iki rekat namaz kildirdiktan sonra yagmur yagdirmasi
icin Allah'a dua ettigini belirtir. Bedevilerin anlattigina goére, yagmur duasinda bulunurken
bulutlarin arasindan kendisine "Ey Ebu Hafs, sana yardim geldi" seklinde bir ses geldi.
Sa'bi'nin naklettigine gére ise Omer, sadece istigfar ederek yagmur duasinda bulunmus ve
halkin sikayeti lizerine yagmurun yiice Allah'in bagislamas1 sayesinde yagdigini ifade
etmistir. Bu hikayeler, yoneticilerin afet durumlarinda insanlarin ihtiyaclarini tespit
etmeleri, icten hissetmeleri ve gerekli yardimin yapilmasi i¢in iyi bir planlama ve
miikemmel bir yonetim o6rnegi sergilemeleri gerektigini vurgular. 8 Ayrica, yardimlarin
temini, yerine ulastirilmasi, yeterli olmasi vb. konularinda da hassasiyet gostermeleri
onemlidir. ?

2.2. Alimlerin Gorevleri

Boylesi durumlarda 6zellikle din alimlerinin de goérev ve sorumluluklart vardir.
Alimlerin gérev ve sorumluluklari sunlardir:

1. Insanlan karsilastiklar1 bu afetlere karsi sabirli, metanetli olmaya,
Insanlari isara/digerkAmliga, tekafiile/dayanismaya,
Insanlari tevbe ve istigfara davet etmeye,

Insanlar1 namazlarinda kuniit yapmaya ve yagmur duasi namaz kilmaya,

aos W N

. Insanlar1 aglik ve felaketlerin bir daha olusmamasi icin gereken her tiirlii calismalar:
yapmaya, tesvik etmelidirler.

2.3. Zenginlerin Gérevleri

Felaketlerde, 6zellikle aclik ve kitlik gibi durumlarda, zenginlerin ve tiiccarlarin
tistlenebilecekleri gorevler son derece énemlidir. islam dinindeki en 6nemli iktisadi ve
sosyal ilke olan "infak"i gerceklestirmeleri gerekmektedir. Bu, ihtiya¢ duyanlara
ihtiyaclarindan fazlasini dagitmay: igerir. Bir hadiste soyle denilmektedir: "Biz
Peygamberle bir seferdeyken, bir adam devesiyle gelip etrafina bakindi. Bunun tizerine
Peygamberimiz, "Eger fazladan hayvani olan varsa onu hayvani olmayana versin! Eger
fazladan yiyecegi olan varsa onu yiyecegi olmayana versin!" buyurdu. Benzer bir hadiste
ise, bir savasta aglikla karsilastiklarinda, Peygamberimiz yiyecekleri toplayip hepsini
bir yayginin iizerine serdirdi. Yiiz on dort kisinin bile doydugu bu yiyecekler, son derece
az miktarda goriinmelerine ragmen, herkesin doymasi icin yeterliydi. Bu olay, infak
ilkesinin 6nemli bir 6rnegidir. 10

8 Nuh, 71/10-12; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 7/ 103-104; Mehmet Keskin, Biiyiik Islam Tarihi/ el-Biddye
ve’n-Nihdye, ¢eviri/ 7/ 148-154.

9 Hud, 11/3.

10 Miislim, 9/ 145.
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3. A¢lik ve Kithgin Ser’i Hiikiimler Uzerinde Etkileri

Aglik ve kitlik gibi afetlerin ser’t hiikiimler {izerinde etkileri vardir. Ornek olarak
meytenin/6lii  etinin helal sayillmast bu kabildendir. Bu sekilde hiikiimlerin
degisebilmesinin de bir takim kurallar:1 vardir. Bu kurallar sunlardir:

1. Aclik ve kithgin; yok olmaya, 6lmeye, viicut organlarinin telefine, yiirtimeyecek hale
gelmesine, nefes alamayacak veya siddetli acliga sebebiyet vermesi gerekir.!!

2.  Yenebilecek agac, ot vb. hi¢bir seyin bulunmamasi gerekir.12

3. Temiz yiyecegin olmamasi, elde etme imkaninin bulunmamasi veya satin alma
imkanin bulunmamasi gerekir.13

4. Konu tartismali olsa da kisinin herhangi bir sug isleme hirsizlik, yol kesmek gibi bir
eylem icinde bulunmamasi gerekir.1+

5. Kisinin helal ve temiz gidanin temini icin biitlin gayretini sarf etmesi gerekir.1s

6. Haram olan seylerin yenilebilmesi i¢cin agligin ve ¢aresizligin son kertesine gelmesi
gerekir.16

7. Oliim tehlikesinin tespiti icin ilmi bilgi sart olmay1p, zann-i galip kafidir.1?
8. Yardim talebinde bulunulmasi gerekir.18

Tablolar o6rnek olarak olusturulmustur. Yazar/yazarlar tarafindan yeniden
diizenlenebilir. 1

3.1. Aclik ve Kitligin Ser’i Ruhsatlarla Baglantisi

Allah u Teala bir takim ruhsatlari bazi sebeplere baglamistir. Sebepler olmadan
ruhsatlardan yararlanilamaz. Aksine yapilacak davranislar ma’siyet olarak sayilir. Nitekim
“fikih usuli terimi olarak ser‘an gecerli mazeretlere binaen normal durumlara ait asli
hiilkmiin (azimet) geregine uymamay1 mesré hale getiren, kolaylastirma esasina dayali
gecici hiitkmii ifade eder.”20 diye tarif edilmistir.

Ruhsat kavrami fikih literatiiriinde baska anlamlarda da kullanilmistir:
1. Kolaylik ve kolaylastirma (yiisr ve teysir) prensibi anlaminda,

2. Kisinin fikih mezheplerinin farkl ictihadlar1 arasinda kendine en kolay geleni
secmesi anlaminda,

11 Serahsi, el-Mebsut, 26/90; Harasi, el-Harasi ala Muhtasari Seyyidi Halil, 3/28; Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi
Fikhi Mezhebi’s-Safif, 15/,168.

12 Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safif, 15/167.

13 Nemeri, el-Istizkar, 5/309.

14Kasani, Bedaiii's-Sanai’ fi Tertibi's-Serai’, 1/ 93; ibn Kudame, el-Mugni, 2/ 100; Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-
Miihezzeb li’s-Sirazi, 4/287; Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safii, 2/ 388.

15 Buhuti, Kegssafii’l-Gina’ an Metni’l-Tkna’, 4/ 196; Zerkest, Serhu'z-Zerkesi/ 3/263.

16 Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb li’s-Sirazi,9/38; Sirbini, el-ikna’ fi Halli Elfazi Ebi Siica’, 2/ 236; Ensarf,
Esna’l-metalib serhu Ravzi’'t-talib, 1/ 570; Haras1/ el-Harasi ala Muhtasari Seyyidi Halil, 3/ 28.

17 Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb li’s-Sirazi,9/ 28.

18 Buhuti, Kessafii’l-Gina’ an Metni’l-Ikna’, 4/ 196; Zerkest, Serhu'z-Zerkes1/ 3/ 263.

19 Buhuti, Kessafii’l-Gina’ an Metni’l-Ikna’, 4/ 196; Zerkest, Serhu'z-Zerkes1/ 3/ 263.

20 fbrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat” D.I.A, 37/ 207-210.
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3.  Hanefl usul eserlerinde icmain sarih yolla olusmasi azimet, stikiit yoluyla olusmasi
ruhsat olarak nitelenir.

4. Fikih usuliinde hadisin gerek zapti gerekse edasi konusunda asil kabul edilen
sekiller azimet, kolaylastirma ilkesinden destek alinip tecviz edilenler ruhsat diye anilir.

5. Fird eserlerinde ibaha ve ruhsatin izin ve miisaade manasi esas kabul edilerek bir
nesnenin tiiketilmesi veya menfaatinden yararlanilmasi igin ilgili kisinin baskalarina izin
vermesi de ibaha ve ayni anlamda olmak iizere ruhsat kavramiyla ifade edilir. 21

3.2. Aghik ve Kithgin Yiyecekler, ibadetler ve Muamelat ile ilgili Olan
Hiikiimlere Etkileri

Aclik ve kitlik gibi dogal afetlerin yiyecekler, ibadetler ve muamelat ile ilgili olan
hiiktimler iizerinde etkileri vardir. Soyle Kki:

3.2.1. A¢lik ve Kithgin Yiyecekler ile Ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Aclik, kitlik gibi dogal afetlerin yiyecekler ile ilgili olan hiikiimler lizerinde etkileri
vardir.

a. Zaruret Hallerinde Yenmesi Haram Olan Yiyeceklerin Hitkmii

Dogal afetler, aclik ve kitlik gibi zorlayic1 durumlar zaruret halini olusturabilir ve bu
gibi durumlarda haram olan yiyeceklerin hiikmii hakkinda fakihlerin ittifak: vardir. Ancak,
zaruretlerin belirlenmesi konusunda ihtilaf vardir. Zaruret, ciddi 6zlir/mazeret durumunu
ifade eder ve kisiyi dini yasaklar: ihlal etmekle karsi karsiya birakan ancak bu sekilde
savusturulabilen biiyiik ihtiya¢ ve sikinti durumunu ifade eder. Zaruret halinde, dini-hukuki
hiikiimlerin uygulanmasinda sikinti ve mesakkat gibi 6ziir hallerine mahsus kolaylastirici
hiikiimlerin konulmasi, dinin evrenselliginin ve siirekliliginin korunmasini ve dine muhatap
olan insan unsurunun ihtiyaglarina cevap verilmesini saglar. islAm hukukgulari, dini-hukuki
hiikiimlerin genelligi ve siirekliligi icinde 6zel durumlara mahsus birtakim kolayliklarin
getirilmesini kabul etmislerdir. Bu sayede, yerlesik genel kuralin uygulanmasinin yol
acacag zorluk, zaruret, orf ve maslahat gibi gerekcelerle hakkaniyet esaslarina gore
giderilmis veya hafifletilmistir. Zaruret hali, ceza hukuku agisindan da hukuka uygunluk
sebebi olarak kabul edilmektedir. 22

b. Zaruret Hallerinde Yenmesi Haram Olan Yiyeceklerin Yenme Miktari

Haram yiyeceklerin sadece 6lim tehlikesiyle kars:1 karsiya kalindiginda ve aghgi
gidermek icin gerekli miktarda yenmesi caizdir. Zaruret durumunda, normal sartlarda
haram kabul edilen bir sey mubah hale gelir. Fakat bazi durumlarda haramin islenmesi
dinen gerekli olabilir. Bu durumda, zaruret hali, haramin islenmesi sebebiyle meydana
gelecek giinahi bertaraf eder. Zaruret durumlarinda, haramin islenmesi mubah hale gelir,
ancak belirli bir miktarin asilmamasi sarttir. Bunun iizerindeki kullanim ve yararlanmalar
hala haramdir. Ornegin, sadece hayatta kalmayr miimkiin kilan él¢iide igki icilebilir veya
doktor sadece tedavinin zorunlu kildig1 kisimlara bakabilir. Zaruret, kendi miktarinca takdir

21 [brahim Kafi Dénmez, “Ruhsat” D.I.A, 37/ 207-210.
22 Halit Calis, “Zariiret”, D.1.A. 44/ 141-144.
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edilir ve tehlike sona erdiginde haramlik geri doner. Bir 6ziir i¢in cdiz olan sey, 0zriin
zevaliyle batil olur. 23

c. Zaruret Hallerinde insan Etinin Yenmesinin Hiikmii

Farkli mezheplere gore, zaruret halindeki bir a¢ ve ¢aresiz kisinin insan eti yiyip
yiyemeyecegi konusunda farkli goriisler vardir. Hanefi mezhebine gore, achifindan
6leceginden korkan bir kisinin insan eti yemesi caiz degildir, ¢linkii insaniistiin bir varliktir
ve yiyecek olarak kullanilmasi uygun degildir. Safil mezhebine gore ise, acliindan
6leceginden korkan bir kisi insan eti yiyebilir, ancak eti yenilmesi istenen insanin 6lii veya
diri olmasina gore farkl hiikkiimler uygulanir.

Safil mezhebine gore, aghigindan 6leceginden korkan bir Kisi kani helal olan bir insani
oldiiriip etini yiyebilir. Ancak kani helal olmayan bir insana zarar veremez. Ornegin, islam
dininden ¢cikmis bir kisi, miisliimanlara karsi savas halinde olan bir kafir, recm edilmeyi hak
eden bir miisliiman, miisliimanlara kars1 isyan eden bir eskiya gibi kisilerin 6ldiirtilmesi ve
etlerinin yenilmesi caizdir. Ancak, oldiriilmesi haksiz olan bir miisliman, zimmi olarak
yasayan bir gayri miislim, kendisine eman verilen bir kifir veya miisliimanlarla baris
antlasmasi yapan bir kafirin 6ldiirtliip etinin yenilmesi caiz degildir, ¢clinkii bu kisilerin kani
helal degildir.

insan eti yemek:

Islam dinine gore, caresiz kalan bir Miisliiman, insan eti disinda bir sey bulamazsa
insan eti yiyebilir. Ancak, insan etini pisirmek veya kebap yapmak uygun degildir. Diger
murdar etlerle ayni sekilde pisirilmesinde bir sakinca yoktur. Canli bir insanin azasini kesip
yemek, sahih goriise gore caiz degildir ve haramdir. Ancak baz goriislere gore, insanin
6lmemesi icin azasini kesmesi gerektiginde ve diger se¢ceneklerin olmamasi durumunda
yemegi caiz olabilir.

Maliki mezhebine gore, insan eti yemek hicbir zaman caiz degildir, ¢iinkii Peygamber
efendimiz bir hadis-i seriflerinde "6lii insanin kemigini kirmak, diri insanin kemigini kirmak
gibidir" buyurmustur. 2¢ Bu nedenle, kemigi kirmak haram oldugundan, eti yemek de caiz
degildir. 25

Hanbeli mezhebine gore, insan eti yemenin hiikiimleri 6lii veya diri olusuna bagh
olarak farklilik gosterir. Canli bir insani dldiiriip etini yemek durumunda, kisinin kaninin
helal veya haram olmasi hiikiimleri etkiler. A¢liktan 6leceginden korkan bir insan, kani helal
olan bir insana zarar vererek onu o6ldiiriip etini yiyebilir, ancak kani helal olmayan bir
insana zarar veremez. Olii bir insanin etinin yenmesi de kaninin helal veya haram olmasina
bagl olarak degisir. Eger 6len insanin kani helal ise, dldiikten sonra da c¢aresiz bir insanin
onun etini yemesi caizdir. Ancak 6len insanin kani helal degilse, ne canliyken 6ldiirtip etini

23 Halit Calig, “Zariiret”, D.1A. 44/ 141-144.

24 [bn Mace, Cenaiz, bab: 63, hadis no: 1616; Ebli Davud, Cenaiz, bab: 64, hadis no: 3207; Muvatta, Cenaiz,
bab: 45; Ahmed, Miisned, 6/, 58, 100, 105, 169; Hadisin senedinde Abdullah bin Ziyad bulunmaktadir.
Zevaid adli eserde bunun taninmayan biri oldugu soylenilmekte, fakat ibn Kattan bu hadisin “hasen”
oldugunu séylemis, Ibn Dakik el-I'd ise bu hadisin Miislim'in sartlarina haiz oldugunu beyan etmistir, (bkz.
Tefsir el-Kurtubi,2/ 216 vd.); Hasan Karakaya, Fikih Usulii, s.320 vd.

25 Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, 2 /216; Hasan Karakaya, Fikih Usuli, s.320 vd.
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yemek ne de 6ldiikten sonra etini yemek caiz degildir. Caresiz bir insanin kendi viicut
parcalarini kesip yemesi ise caiz degildir, ¢iinkii bu intihara benzer. 26

d. ZaruretHallerinde Yenmesi Haram Olan Hamr/AlKollii icecekler Gibi Seylerin
icilmesinin Hiikmii

Kur'an-1 Kerim'de ickinin haram oldugu belirtilmesine ragmen, zaruret durumunda
icilip icilemeyecegi konusunda herhangi bir aciklama yapilmamistir. Bu nedenle, farklh
mezheplerin goriisleri arasinda ihtilaf vardir. Ebu Hanife'ye gore, susuzluktan 6lme riski
olan biri icki igcerek susuzlugunu giderebilir. 27 Safii mezhebine gére, bogazina bir sey
tikanan biri icki icerek tikaniklig1 giderebilir, ancak susuzlugundan élme riski olan biri i¢in
iki farkli goriis vardir. 28 Hanbeli mezhebine gore, zaruret icinde olan biri i¢ki i¢ebilir, ancak
susuzlugunu gidermek icin ickide su olmasi gereklidir. Maliki mezhebine gore, aclik veya
susuzluktan caresiz olan biri icki icemez, ¢linkii icki susuzlugu artirir ve aghig1 gidermez.

e. Zaruret Hallerinde izinsiz Olarak Baskalarimin Yiyecek ve Igeceklerinin
Allnmasinin Hitkmii

Zor durumda olan bir kisi, baskalarina ait yiyecek ve igecekleri, zaruri ihtiyacini
karsilayacak kadar tiiketebilir. Ancak mal sahibi varsa ve zor durumda degilse, o kisinin
hayatta kalmasi icin yiyecek ve icecek saglamasi gerekir. Caresiz kisi, mal sahibinden
yiyecek veya icecek satin almaya veya herhangi bir sekilde razi etmeye calisir. Eger mal
sahibi bunu reddederse, ¢aresiz kisi zorla yiyecek ve icecek alabilir. Bu durumda savasmak
gerekiyorsa savasabilir. Eger caresiz kisi 6ldiiriiliirse, sehit kabul edilir.

Hanbeli mezhebine gore, mal sahibine diyet 6dettirilir. Safii mezhebine gore ise kisas
yapilir. Eger mal sahibi oldiiriiliirse, kani helal sayilir ve caresiz kisi icin herhangi bir
sorumluluk yoktur.

Safii mezhebine gore, caresiz kisi mal sahibiyle savasmak i¢in miisliiman olmasi
gerekmektedir. Ayrica, ¢aresiz bir "zimmi" olan kisi, mal sahibi olan bir miisliimani
oldiirmeye calisamaz. Eger boyle bir suc islenirse, miisliimanin kani 6denir. 29

Eger mal sahibi, caresiz kisinin hayatta kalmasi i¢in yiyecek ve icecek saglamazsa ve
caresiz kisi bunlari zorla alamazsa, a¢lik veya susuzluktan 6liirse, Safii mezhebine gore, mal
sahibi diyet 6demek zorunda degildir. Ancak sadece giinahkar kabul edilir. 30

Hanbeli mezhebine gore, bir mal sahibi 6limi 6nleyecek kadar yiyecek ve icecek
vermekle yliklimliidiir. Eger caresiz bir insan, hayatini kurtaracak kadar yiyecek veya icecek
bulamazsa ve mal sahibi de ona yardim etmezse, mal sahibi diyet 6demekle ylikiimliidiir
¢linkii 6liimiine sebep olmustur. ibn Mansur, Ahmed bin Hanbel'in su hadisini nakleder: "Bir
adam susuz kald1 ve bir evin halkindan su istedi, ancak su verilmedi ve adam 6ldii. Hz. Omer,

26 [bn Kudame, el-Mugni, 8/ 601-602; Hasan Karakaya, Fikth Usulii, s.320 vd.

27 Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, 2/ 216-234; Hasan Karakaya, Fikih Usulij, s.320 vd.

28 Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 4/188-189; ibn Kudame, el-Mugn1/ 8/ 307-308; Hasan Karakaya, Fikih Usull,
s.320 vd.

29 [bn Kudame, el-Mugni, 8/ 603; ibn Abidin, 6/ 338; Mugni'l-Muhtac, 4/ 306 vd. Hasan Karakaya, Fikih
Usulii, s.320 vd.

30 {bn Kudame, el-Mugni, 8/ 603; [bn Abidin, 6/ 338; Mugni'l-Muhtac, 4/ 306 vd. Hasan Karakaya, Fikih
Usulii, s.320 vd.
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ev sahibine adamin diyetini oOdettirdi." Sevkani, Ahmed bin Hanbel'in gorisiini
desteklemektedir. 31

Eger mal sahibi kendisi de ¢aresiz kalmissa, baska bir ¢aresiz insanin yiyecek veya
iceceklerini vermekle yiikiimlii degildir. Ancak ¢aresiz bir insan, hayatini kurtaracak kadar
yiyecek veya icecek bulamazsa, diger bir ¢aresiz insandan zorla alirsa ve mal sahibi 6liirse,
caresiz insan diyet 6demek zorundadir. Ancak, eger mal sahibi olan ¢aresiz insan, hi¢bir seyi
bulunmayan diger ¢aresiz insana yardim etmek icin kendi yiyecek veya iceceklerini verirse
ve kendisi oOliirse, giinahkar olmaz. Islam'da miiminin miimin kardesini kendisine tercih
etmesi Oviilen bir sifattir. 32

Eger yiyecek veya igeceklerin sahibi ortada yoksa caresiz bir insan hayatin
kurtaracak kadar yiyecek veya icecek buldugunda alabilir ancak Kkarsiligini 6demek
zorundadir. Ayrica, yenilecek esyanin cinsine gore hiikiimler farklilik gosterir. 33

3.2.2. Aclik ve Kithgin ibadet ile ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Islam dinin en belirgin 6zelligi insanlarin iizerlerinden maddi ve manevi zorluklar
hafifletmektir. Aclik ve kitlik hallerinde ibadetlerin ifasinda bir takim ruhsatlar, kolayliklar
saglamistir. Soyle ki:

a. Aclik ve Kithgin Namaz ile Ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri
Aclik ve kithigin namaz ile ilgili olan hiikiimlere etkileri vardir. Siddetli aclik ve kitlik
hallerinde kisinin cemaate istirak etmeyebilir. Ayrica Cuma ve bayram namazlarindan da

muaftir. Keza, Hanefi mezhebinin disindaki mezheplere gore 6glen namazi ile ikindi namazi,
aksam namazi ile de yats1 namazlari cem edilebilir.34

b. Aglik ve Kithgin Zekat ile ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Aclik ve kithgin zekat ile ilgili olan hiikiimlere de etkileri vardir. Achik ve kithk
hallerinde zekati hizlandirmak. Yani heniiz nisab miktarina ulagsmasa dahi zekatin acele
edilerek verilmesini caiz géren mezhepler vardir.3>

c. Aclik ve Kithgin Orug ile ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Oruclu kisinin siddetli achik ve kithiktan dolayr orucunu tamamlamaya giicii
yetmemesi durumunda orucunu bozmasi gerekir.3¢ Asir1 aglik veya susuzluk nedeniyle
olim, akil noksanligl veya duyularin kaybindan korkulacak durumlarda, kisilerin orug

31 jbn Kudame, el-Mugni, 8/ 603; ibn Abidin, 6/ 338; Mugni'l-Muhtac, 4/ 306 vd. Hasan Karakaya, Fikih Usulii,
$.320 vd.

32 Ahzab, 33/6.

33 Hasr, 59/9.

34 Tahtavi Hégsiye ala meraki’l-felah serhu nurii’l-izah, 1/ 200; Des(Ki, Hasiyetii’d-Destiki ala Serhi’l-
Kebir, 4/ 8; Maverd, el-Havi'l-Kebir, 2/305; Neve6/ el-Mecmu’ , 4/ 203; ibn Kudame, el-Mugni, 1/ 692.
% Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 1/313; Karafi, ez-Zehira, 12/137; Nevevi, el-Mecmu’, 6/ 127; ibn
Abdiilber, el-Kdfi fi fikhi ehli'l-medine, 1/ 303; Serahs1/ el-Mebsut, 2/317; ibn Miiflih, Kitabi'l-Firu', 4/
277; Buhuti, er-Ravzii’I-Miirbi’ Serhu Zadi’l-Miistakni’, 1/ 151; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 12/160;

36 Semerkandi, Tuhfetii'I-fukaha, 1/313; Karafi, ez-Zehira, 2/516; Neve6/ el-Mecmu’, 6/ 258; ibn Abdiilber,
el-Kdfi fi fikhi ehli'l-medine, 1/ 303; Serahs1/ el-Mebsut, 12/248; Ibn Miiflih, Kitabi'l-Furu', 4/ 277; Buhut1/
er-Ravzii’I-Miirbi’ Serhu Zadi’l-Miistakni’, 1/ 151; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 12/160; Zeylal/ Tebyini'l-
Hakaik fi Serhi Kenzi'd-Dekaik, 1/ 333; ibn Kudame, el-Mugni, 12/82; ibn Miiflih, el-Miibdi' fi serhi'l-
Mukni', 2/417; Sirbini, el-fkna’, 1/ 245.
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tutmamalar1 veya oruclarin1 bozmalar1 caizdir. Bu durumda, kisi orug¢ tutacak giicii ve
imkani bulamaz. Ancak, tutamadiklar1 oruglari kaza etmeleri gerekir. Eger bir kisi 6lim
tehlikesiyle karsi karsiyaysa, orug tutmasi haramdir, ¢iinkii Allah Teal3, "Kendinizi tehlikeye
atmayin” buyurmustur. A¢hk ve susuzlukla karsilasan kisilerin, oruclarini bozmalari
durumunda, geri kalan giiniinii oruglu olarak gecirmeleri veya yemek yemeleri ve icmeleri
konusunda farkli goriisler vardir.

3.2.3. Achik ve Kithgin Muamelat ile ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Hanefi mezhebine gore, aclik ve kitlik durumlarinda ticaret yapmak uygun degildir.
Ancak, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gére bu durumda olan Kkisilerin ticaret
yapmalar1 kerahetle caizdir. Ali b. Ebi Talib'in bir hadisinde ise insanlarin iizerine ¢ok
siddetli bir zaman gelecegi ve zorda kalanlarin mallarini satacaklari sdylenmektedir. Ancak,
bu hadiste Rastlullah, zararli satislar1 ve olgunlasmadan onceki meyve satislarini
yasaklamistir.

3.2.4. Aclik ve Kithgin Ahval-i Sahsiyye ile ilgili Olan Hiikiimlere Etkileri

Aclik, kithk ve dogal afetlerin ahval-i sahsiyye ile ilgili olan hiikiimlere
etkileri vardir, soyle ki:

A. Aglik ve Kithgin Miras Hiikiimleri Uzerindeki Etkileri

Dogal afetler, aclik ve 6liimlerin oldugu durumlarda miras konusu olduk¢a karmagsik
hale gelir. Eger 6liimler arka arkaya gerceklesirse, sonradan 6len kisiler 6nceden 6len
akrabalarina mirasci olurlar. Ancak hepsi ayni anda o6liirlerse, kimse mirasci olamaz. Ayrica
6lim siralarinin bilinmedigi durumlarda da mirasgilik konusu tartismalidir. Ornegin, bir
grup insan suya kapilarak veya yanarak olse ve hangisinin 6dnce 6ldiigii bilinmezse, hepsi
ayni anda 6lmiis gibi kabul edilir. Bu durumda, her kisinin mali kendi varislerine gecer ve
bir kisi digerinin mirasg¢isi olamaz. Ancak 6liim siralari biliniyorsa, sonradan dlen Kkisi
onceden dlen kisinin mirasgisi olur.

Bu durum ayni sekilde, duvar yikilmasi veya savasta 6lim gibi durumlarda da
gecerlidir. Ornegin, iki kardes suya kapilarak éldiiklerinde ve geride bir kiz, bir anne ve bir
amca kaldiginda, biitiin miras sag kalan varislere bolistiirtlir. Ancak 6ltim siralart belli
degilse, bilinen 6liim sirasina gore miras boliistriliir veya varisler aralarinda anlasir.

Mirasgi olabilmek i¢in veraset sebepleri yaninda bazi sartlarin da bulunmasi gerekir.

a. Mirisin 6lmiis olmasi
b. Mirisin 61diigli anda miras¢inin hayatta bulunmasi
c. Miras engellerinin bulunmamasi
B. Aclik ve Kitlik Hallerinde Kadinin Bosanma Talebinin Hilkmii

Islam hukukunda evliligi sona erdirme yetkisi erkege/kocaya direk
kadina/kariya ise dolayli olarak verilmistir.
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Islam hukukunda aile reisi erkek/koca oldugu i¢in érfe uygun olarak esinin

nafakasini temin etmekle hiikiimliidiir3” kadin, nafaka sorumlulugunu yerine getirmeyen
veya aclik ve kitlik gibi dogal afetler sonucunda kocasi hakkinda bosanma davasi agabilir.38

Sonug¢

Aclik ve kithk baglaminda dogal afetlerin ser’i hiikiimler iizerinde bir takim
etkilerinin oldugunu tespit ettik. Bunlar da kisaca sunlardir:

1.

- W

© PN ;

Aclik ve kitlik hallerinde haram olan yiyecek ve igeceklerden 6lmeyecek kadar
yenilmesi helaldir.

Boylesi durumlarda alkollii igecekler icilebilir ve 6l insan eti de yenebilir.
Kadin bosanma sebebi olarak dava acabilir.

Aclik ve kitlik hallerinde cemaatle namaz kilmayi, Cuma ve bayram namazlarini
terk edebilir.

Namaz vakitlerini cem edebilir.

Yoneticiler toplu tevbe, yagmur duasi ve namazi i¢in ¢agri1 yapmalidir.
Zekatlarin toplanmasinda acele edilebilir.

Yiyecek ve igeceklerin fiyatlandiriimasinda nahr yapilabilir.

ihtiyaclarin giderilebilmesi hususunda gerekirse faizli islemlerde yapilabilir.

10 Aclik ve kitlik sebebiyle ayni anda toplu 6liimler olursa miras gerceklesmez.
11. Had cezalar askiya alinir.
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The Role of Khawatir in Mu'tazila Rationalism!: Ma‘rifatullah Sample
Nuray Durmus

Abstract

When Mu'tazila is the case, one of the first matters that comes to mind is rationalism.
Similarly, when Mu'tazilite rationalism is the case, ma'rifatullah is one of the first examples to be
given. In Kalam, ma'rifatullah is discussed under the subjects of al-Husn-al-Qubh, knowledge and
opinion. As a central matter of discussion for Kalam schools, ma'rifatullah has been the subject of a
great many studies in today’s world. In some of these studies, the matter was analysed either
generally according to sects in general, or according to major Mu'tazilite scholars. Here it is stated
that Mu'tazila considers ma'rifatullah as a mental responsibility and that it regards intelligence as
the ultimate source of knowledge, however the role of khawatir is not mentioned. Yet, in certain
studies the role of khawatir in ma'rifatullah has been touched upon only briefly. In this study,
however, the quality, source and the required conditions of khawatir, a motive to which theoretical
content was attributed by Mu'tazila specifically in the context of reaching ma'rifatullah, are analysed.
Furthermore, towards the role of khawatir in the subjects of intellect and ma'rifatullah, Mu'tazilite
views are provided. Finally, the state of Mu'tazila for being adjudged as rationalist is evaluated within
the context of ma'rifatullah.

In this regard, it has been determined that Mu'tazilite thinkers increased the functionality of
intelligence, which they consider to be an important epistemological source, by supporting it with
khawatir. They even stated that khawatir needs to possess certain requisite qualifications to
eliminate the mind’s possibility of making mistakes about obtaining knowledge, and with that they
showed that it is actually possible to have objective information in a metaphysical field. Besides,
khawatir was attributed a kind of warning function acting as a precaution for guiding to the right
path, rewarding -which is the purpose of being created- and especially for reaching to ma'rifatullah
because it warns about the negative consequences of actions. However, in connection with the act of
reasoning initiated by khawatir, they stated that responsibility for ma'rifatullah can emerge out. For
this reason, they almost achieved a consensus on the suggestion that it is wajib/obligatory for
everyone to have khawatir, and one cannot be obliged to be responsible about reaching ma'rifatullah.
As aresult, according to Mu'tazila in religious and moral fields the functionality of intelligence, which
is connected to Allah in one sense, increases with khawatir. On the other hand, just as “intelligence”
independent from Allah is unimaginable, people don’t have a certain thinking potential, but they have
thinking potentials in a rate defined by Allah. Therefore, in terms of ma'rifatullah, the provision that
Mu'tazila is rationalist can be said to be wrong, or at least deficient.

Keywords: Kalam, Mu’tazila, Rationalism, Khawatir, Ma’rifatullah

Mu'‘tezile Akilciliginda! Havatirin Rolii: Marifetullah Ornegi
Nuray Durmus

0z

Mu‘tezile mezhebi denince akla gelen ilk meselelerden biri akilciliktir. Mu'‘tezile akilciligi
denince de verilen érneklerin basinda mdrifetullah konusu gelmektedir. Marifetullah, keldmda hiistin-
kubuh, bilgi ve nazar bahisleri altinda ele alinmistir. Keldm ekolleri arasinda temel bir tartisma olan
madrifetullah, giiniimiizde de bircok calismaya konu olmustur. Bu ¢alismalarin bazilarinda konu ya
genel olarak mezheplere gére ya da 6nemli Mu‘tezili alimlere gére incelenmistir. Burada Mu ‘tezile’nin
mdrifetullahi aklf bir yiikiimliiliik olarak gérdiigii ve mdrifetullah konusunda akli mutlak bilgi kaynagi
kabul ettigi ifade edilmis ancak havdtirin roliine deginilmemistir. Yapilan bazi ¢alismalarda ise
havdtirin madrifetullahtaki roliine kisaca deginilmekle yetinilmistir. Bu ¢alismada ise Mu'tezile
tarafindan 6zelikle mdrifetullaha ulasma baglaminda teorik icerige biiriindiiriilmiis bir sdik olan
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havatirin mahiyeti, kaynagi ve bulundurmast gereken sartlar incelenmigtir. Ayrica havdtirin akil ve
mdrifetullah konularindaki roliine yénelik Mu'tezile’nin gériisii aktarilmistir. Son olarak mdrifetullah
baglaminda Mu‘tezile’ye verilen akilct hiikmiintin keyfiyeti degerlendirilmistir.

Bu baglamda Mu ‘tezili diistiniirlerin, 6nemli epistemolojik kaynak kabul ettikleri akli, havdtirla
destekleyerek onun islevselligini artirdiklari tespiti yapilmistir. Hatta havdtirla desteklenen aklin bilgi
elde etmedeki hata olasiligini ortadan kaldirmaya yédnelik havatirin belli zorunlu sartlart bulundurmast
gerektigini séylemis ve bununla metafizik alanda objektif bir bilginin imkdnini géstermiglerdir. Ayrica
eylemlerin olumsuz neticeleri hakkinda uyarida bulunmasindan dolayr havdtira, kisiyi iyiye
yénlendirme, yaratilis gayesi olan miikdfatlandirma ve ozellikle de marifetullaha ulastirma yolunda
tedbir mahiyetinde uyarici gérev yiiklemislerdir. Ancak havdtirla harekete gecen bir akil yiiriitme
eylemine bagh olarak mdrifetullaha yonelik miikellefiyetin meydana gelecegini ifade etmislerdir. Bu
sebeple herkese havdtirin gelmesinin vdcip/zorunlu oldugu ve gelmedigi takdirde kisinin madrifetullaha
ulasmakla miikellef tutulamayacagi yéniinde neredeyse gériis birligi saglamiglardir. Sonug olarak
Mu'‘tezile’ye gore havdtirla, bir taraftan Allah’a bagh olan aklin dinf ve ahlaki alandaki islevselligi
artmaktadir. Ote yandan da Allah’tan bagimsiz bir akil diisiiniilemeyecedi icin insan, mutlak olarak
degil, Allah’in sinirlarini ¢izdigi oranda bir diisiinme potansiyeline sahiptir. Bu sebeple madrifetullah
konusunda Mu‘tezile’ye verilebilecek akilcilik hiikmii yanhs, en azindan eksik bir yargidir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Mu ‘tezile, Akilcilik, Havdtir, Mdrifetullah

GIRIS

Her ¢ag ve toplumda inang¢ basta olmak iizere ibadet ve ahlak gibi hayatin neredeyse her
alaninda 6nemli kabul edilen akil (el-akl), “insanin soyutlama yapma, kavrama, baginti
kurma, diisiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma ve ¢ikarsama yapmasina
olanak saglayan salt insana 6zgii bilme yetisi” olarak kabul edilir.! Akilcilik/rasyonalizm ise
“Evreni bir biitlin olarak diistince yoluyla yorumlamayz, bireysel ve toplumsal yasami aklin
ilkelerine gore diizenlemeyi amaclayan bir akimdir.2 Akilcilar akla ve akil yoluyla ulasilan
yarglya inanmis ve akla aykir1 ve akildisi hi¢bir bilgiyi kabul etmemislerdir. Onlara gore
bilginin evrensellik ve zorunlulugu, deneyden ve deneye dayanan genellemelerden degil,
yalnizca akildan ¢ikartilabilir. Yani dogru bilginin kaynagi akildir ve akil disinda bir bilgi
kaynag1 yoktur.?

Dinin vahye dayanan ve onun vasitasiyla sekillenen askin yonii agir basmasina ragmen
akilcilik, teolojide de sikca kullanilan bir kavram olmustur. Dinde akilcilik, inancin
dogrularima veya ilkelerine vahiy ya da dogatistii yollarla degil de salt akilla ve diger dogal
yetiler araciligiyla ulasilmasi gerektiginin kabul edilmesidir.* Bu acidan mutlak akilcilik ve
izafi akilcilik olmak tlizere iki ¢esidi vardir. Zihnin her cesit tecriibeden 6nce birtakim
bilgilere sahip kabul edildigi mutlak akilcilikta, dini bilgiyi elde etmek i¢in akil zorunlu ve
yeterli bir sarttir. Burada tamamen aklin ortaya koydugu veriler tarafindan tespit edilmis
ve aklin anlama imkani icerisinde yer alan ifadeler kabul edilirken bunun disinda kalan her
tiirlii fikir ve nassin reddedilmesi gerekir. islam tarihinde béyle bir akilcilik sadece marjinal

ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 1434), “akl”, VI/371-377; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe
Sézliigii (Paradigma Yayinlari, 2013), 28; Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238.

Cevizci, Felsefe S6zIiigii, 30.

Cevizci, Felsefe Sézliigii, 31-32; ilyas Celebi, isldm Inang Sisteminde Akilcihik Ve Kadi Abdiilcebbar (Ragbet
Yayinlari, 2002), 30.

Cevizci, Felsefe Sézliigii, 31.
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olarak nitelenen Ibnii’l-Mukaffa (6. 142/759), EbQ Isa el-Verrak (6. 247/861) ve ibnii'r-
Ravendi (6. 301/913-914 [?]) gibi filozoflar tarafindan kabul gérmiistiir. izafi akilcihikta ise
zihnin tecriibenin tek basina elde edemeyip aklin aracilifini gerektiren birtakim bilgilere
sahip oldugu yani tecriibe ve hissetme yetisinden ayr1 bir kuvvetin varligi kabul edilmistir.
Ancak burada akil, bilgilerin kazanilmasinin zorunlu sart1 kabul edilse bile bu hususta
yeterli bir sart sayllmamistir.> Dolayisiyla teolojide kutsal ve askin olana inanma esas olup
her seyi rasyonel bir bicimde degerlendirmek miimkiin olmadigindan genelde dinlerde
ozelde ise Islim’da mutlak bir akilcihktan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak bu onun
aklilikten uzak birtakim varsayimlar iizerine kuruldugu anlamina da gelmez. Zira Islam
diisiincesinin en énemli 6zelligi, akli delillerle desteklenmis bir diistince bicimi olmasidir.
Ancak vahyi esas alan Islam diisiincesindeki bu akilcilik, daha dar bir anlama sahip izafl
akilailik olarak degerlendirilebilir. Islam diisiince tarihinde de bu akilahk akil-nakil
tartismalarinda 6zellikle de marifetullah, hiisiin-kubuh vb. konularda kendini géstermistir.
Bu tartismalarda dinin temelini tegkil eden itikadi konularda akil ile nassin ¢atismasi
halinde nastan yana tavir alanlar/nasc1 akilcilar, akildan yana tavir alanlar/kelami akilcilar?
seklinde taraflar olusmustur. Ancak bu kelami akilcilik zamanla keldm ekolleri arasinda
mezhebi aidiyet noktasinda belirleyici bir faktoér haline gelmis ve akilci olanlar ile daha az
akilci olanlar ayrimina varacak bir tartisma zemini olusturmustur.8

Allah’1 bilmenin vahiy yoluyla degil de akilla olmas1 gerektigi kabulii, kelami akilciligin
onemli gostergelerinden biridir. Mu‘tezile ise kelam ekolleri icerisinde de bu kabul
noktasinda onder mezhep konumundadir. Yapilan pek ¢ok calismada Mu'‘tezile ile
akil/akilciligin beraber zikredilmesi bunun 6nemli géstergelerindendir.” Mu‘tezile akilcilig1
s0z konusu oldugunda da verilen 6rneklerin basinda marifetullah konusu gelmektedir.
Mu'‘tezile’'nin marifetullaha yoénelik goriisleri hakkinda son donemde birgok c¢alisma
bulunmaktadir. Ancak yapilan bu ¢alismalarin bazilarinda konu ya genel olarak mezheplere
gore ya da 6nemli Mu'tezili alimlere gore ele alinmistir. Bu baglamda Mu'‘tezile'nin
madrifetullah1 akli bir yilikiimlilik olarak goérdiigii ve marifetullah konusunda akh
miistakil/mutlak bilgi kaynag1 kabul ettigine dair goriisleri ifade edilmis ancak burada
havatirin roliine deginilmemistir.® Bu konudaki bazi c¢alismalarda ise havétirin

Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sézliigii (Ankara: Nobel Akademik Yayincihik, 2013), 9-
10; Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 34-35.

Mutlak akilcilik ile izaff akilaligin ayrimi hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik,
31-41.

Claude Salame, “Kelam {Iminin Temellerinde Rasyonalist (Akilc1) ve Literalist (Nakilci, Lafizc1) Akimlar Ve Biiyiik
Kelam Okullar1”, cev. Kamil Giines, Marife 2/1 (2002), 198; Hiiseyin Aydin, “Ibn Teymiye’'nin Nasc1 Akilciiginin
Kelami A¢idan Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 158-169.
AKlin islam mezhepleri tarafindan kullanim farkhihg hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil (Kelam)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/245; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/199-200.

Ornegin bk. ibrahim Agah Cubukcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/1-4 (1964), 51-62; Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik; Salame, “Kelam ilminin Temellerinde Rasyonalist
(Akilc) ve Literalist (Nakilci, Lafizc1) Akimlar Ve Biiytik Kelam Okullar1”; Binyamin Abrahamov, “Akilciligin
Temelleri”, cev. Fethi Kerim Kazang, Kelam Arastirmalart 1/2 (2003), 137-154; Hasan Kurt, “Islam’in Akilcl
Ekolii Mu'tezile”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi 7/2 (2012), 209-225; Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde
Aklilesme Stireci: Mu'tezile’nin Olusumu ve Ebi’l-Hiizeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

Riza Korkmazgédz, “Islam Diisiincesinde Allah’t Bilmenin (Ma'rifetullah) Yollar1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 14/3 (2014), 200-201; Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullahin Viiciibiyet
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marifetullaha ulastirmasindaki rolline deginilmekle birlikte havatir konusu yeterince ele
alinmamigtir.!

Mu'tezile’nin goriislerini serdettigi donemde metafizik konularda aklin degil naklin esas
teskil ettigini, aklin nakildekini sadece destekleyici ve aciklayici konumda oldugu goriisii
hakimdi. Dolayisiyla Mu‘tezile’'nin akil-nakil iliskisinde, 6zellikle de marifetullah, hiisiin-
kubuh vb. konularda akli dncelemesi, goriiniirde nakle 6nem vermedigi izlenimine
sebebiyet vermisti. Ancak Islam diisiince tarihine baktigimizda Mu‘tezile’nin vahye merkezi
bir yer verdigini gérebilmekteyiz. Dolayisiyla buradaki aklin veya akil yliriitmenin nasilligi
irdelenip ortaya konulmadig: siirece, 6rnegin “vahiy gelmese de insanin akliyla Allah’
bilmekle miikellef oldugu” goriisiinii temel gerekcelerden biri kabul ederek Mu‘tezile’ye
verilebilecek bir akilcilik hiikmii yanlis yahut en azindan eksik bir yargi olabilecegi ifade
edilmelidir. Zira buradaki akil yiiriitmenin, salt bir akil yiirtitme mi yoksa Allah’in bir sekilde
miidahalede bulundugu veya bulunmak mecburiyetinde oldugu bir akil yiirtitme mi oldugu
hakikati, akilcilik hiitkmi vermenin mahiyeti konusunda belirleyici niteliktedir. Bu sebeple
oncelikle Mu‘tezile’de havatirin mahiyeti, kaynagi ve havatirda bulunmasi gerekli sartlar ile
aklin neligi ve havatirla iliskisi hakkindaki goriislerini tespit etmek onemlidir. Ayrica
Mu‘tezile akilciiginda ayirt edici bir faktor olan havatirin marifetullaha ulastirmasindaki
roliine yiikledikleri anlamin belirlenmesi, konuyu anlama ve degerlendirme de bize
yardimci olacaktir.

1. MU‘TEZILE'DE HAVATIR

“Vacibi tamamlayan bilgiler de tipki o vacip gibi vaciptir.”!? ilkesinden hareketle
Mu‘tezile’de havatir, akil yiirtitme/nazar kadar blyiik bir 6neme sahip olmaktadir. Bu
sebeple burada oncelikle havatir kavrami akabinde de Mu‘tezile’ye o0zellikle Basra
Mu'tezilesine gore havatirin mahiyeti, kaynagi ve akilla iliskisi ele alinacaktir.

1.1. Havatir Kavrami

Arapca’da havdtir kelimesi h-t-r kokiinden tiiremistir. H-t-r fiili “salla[n]mak, savunmak,
salinmak, titremek, sarsilmak, salina salina yiirimek veya ¢alim satarak yuriimek”
anlamlarina gelir. Hatir, ism-i fail kalibindadir ve ¢ogulu havdtir seklindedir. Bu kelime
Arapca dilbilgisi kurallar1 geregi bircok terkibe sahip olsa da bunlar kék ve temel itibariyle
birbirleriyle iliskilidir. Hatare fiili konumuzla alakali olarak “kalpte harekete gecen fikir ve
mana”, “akla bir seyin gelmesi”, “Allah’in akla bir seyi disiirmesi’, “seytanin vesvese
vermesi” gibi anlamlara gelmektedir. Arapca’da “hatara bi-bali” terkibi “Aklimdan gecti.”
veya “Aklima geldi.” anlamlarinda ¢ok sik kullanilmaktadir.’® Sozliik anlamlar1 dikkate

Kaynag1”, Artuklu Akademi 5/1 (2018), 65-71; Mehmet Sasa, “Kadi Abdiilcebbar’in Marifetullah Teorisi”, Kader
17/1 (2019), 159.

Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore Zaririlik ya da Nazarilik Yontiyle Marifetullah”, Marife 5/1 (2005), 173-193;
Recep Ardogan, “Mu'‘tezile’ye Gére Allah’a iman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu”, Marife-Bilimsel Birikim
3/Mu'‘tezile Ozel Sayis1/3 (2003), 293-314.

Ebii’'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Hudr
Muhammed Nebha (Beyriit: Daru Kiitiibi’l-Ilmiye, 2012), XI1/360-361.

el-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{im{ - Ibrahim es-Samerrai (Beyriit: Miiessesetiil-Alem-i lil-
Matbuat, 1408), “hatir”, IV/213-214; ibn Dureyd, Cemheretii’l-luga (Beyrit: Daru Sadr, ts.), “hatir”, 11/209-210;
[sma‘il b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Misir: Daru’l-Kutubi’l- ‘Arabi, ts.), “hatir”,
11/648; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, “hatir”, 111/138-141; el-Firiizabadi, el-Kamisii’l-muhit (Kahire: Daru’l-Hadis,
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alindiginda “h-t-r” fiilinin daha ¢ok bir kimsenin belli bir yone veya davranisa dogru hareket
etmesini saglayan “uyar1” veya bizzat bir kimsede uyar1 meydana getiren “uyarict”

anlamlarina geldigini s6ylemek miimkutndtir.™

Hatir igin genel anlamda iki durum s6z konusudur: Birincisi; Islam diisiincesinde 6zellikle
tasavvuf literatiiriinde gectigi lizere her tiirlli faktoriin sebebiyet verebilecegi tarzda insani
eyleme sevk eden konumda istem disi olarak zihne gelen veya kalpte hissedilen duygu ve
diisiincelerin hepsini icine alacak sekilde bir uyar1 veya uyarilma halidir.'s Ikincisi ise
hatirin teorik icerige biirtinerek miistakil anlamda belli sartlar1 haiz bir uyarici olmasidir.
Bu igerik ise 6zellikle Mu‘tezili kelam alimleri onciiliiglinde bir siire¢ sonunda olusmustur.

Havatir kavrami Mu‘tezil dlimler tarafindan farkl sekillerde anlasilmistir. Bir grup, havatir
kavramini nazar baglaminda incelemis ve havatir1 kaynagi bakimindan genis bir ¢cercevede
ele alarak insanin dini ve ahlaki biitlin fiillerini kapsayacak tarzda tanimlamistir. Kadi
Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) da icerisinde yer aldig1 baska bir grup ise hatiri, kaynaginm
askin bir varliga dayandirarak, insanin daha ¢cok marifetullaha yonelik fiilleri baglaminda
degerlendirmistir. Onlara gore hatir, “Allah veya melekleri ya da seytan tarafindan insanin
iradesi disinda aklinda/kalbinde korku olusturarak kisiyi sistematik bir nazar ve istidlale
sevk eden ya da ondan alikoyan zorunlu bir uyari/uyarici” demektir. Zira kisiye vacip olan
ilk sey Allaht bilmeye (marifetullah) ulastiran nazardir ve nazarin gerekli olusu
(viiclibiyeti) ancak hatir, dai/devai'® ve bunlarin yerine gecebilecek faktorler iledir.'”

1.2. Havatirin Mahiyeti ve Kaynagi

Havatirin varhigi konusunda neredeyse tamami hemfikir olan Mu'tezile alimleri, hatirin
mahiyeti ve kaynagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile mezhebinin Basra ekoliiniin

1429), “hatir”, 479; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Mevlevi Muhammed Vecih vd. (Kalkuta,
1862), “hatir”, 1/415-417.

]J. R. T. M Peters, God'’s Created Speech, Peters: A Study in the Speculative Theology of the Mu'‘tazili Qadi I-Quddt Abti
I-Hasan ‘Abd al-Jabbdr bn Ahmad al-Hamaddni (Leiden: E.J. Brill, 1976), 63; A. Kevin Reinhart, Before Revelation:
The Boundaries of Muslim Moral Thought (Albany: State University of New York Press, 1995), 156-157; Ayrica
hatir kavrami hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/XV1/523-526; Abdiilgaffar Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir
Kavraminin Kullanimi ve Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (Ocak
2006), 29-56; Biisra Nur Hatipoglu, Keldm IImi Acisindan Havatir Kavrami (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiissi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Daha fazla bilgi icin bk. Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Gercek Tasavvuf: ‘Avdrifii’l-Ma ‘drif, cev. Dilaver
Selvi (istanbul: Semerkand, 2010), 594-605; Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifdt, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-
Std (Beyrat: Daru Kiitiibi’l-ilmiye, 2013), 244; Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin, 415; Siileyman Uludag,
“Havatir (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997).

Fiilden dnce olan ve kisiyi faydali fiile sevk eden veya zararl bir fiilden alikoyan bilgi, zan veya itikad tiiriinden
bir saik/giidii/motivdir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/57-58; Ebi'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili
Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit bi’t-teklif, thk. el-Eb Jean Yusuf Houben el-Yesui (Beyrtit: el-Matbaati’l-
Katolikiyye (Imprimerie Catholique), 1965), 1/70; Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn et-Taberistani Razi, el-Metdlibii’'l-‘dliye mine’l-ilmi’l-ildhi, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrt:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 111/5; Daha fazla bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi: Giidiiler
(Devat) ve Insan Davranist Uzerindeki Etkileri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 28-57.

Ebi’'l-Hasen Al b. ismail b. Ebf Bisr ishak b. Salim el-Basri Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, thk.
Ahmet Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 242; Ebt'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. lyas Celebi (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 1/64; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/337,375, 376; Ebli Mansir Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadji,
Usilii’d-din, thk. Ahmet Semsu’d-Din (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-iimiye, 2002), 44.
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onclisic Ebi'l-Hiizeyl el-Allafa (6. 235/849-50 [?]) gore, insanin kalbinde ilim ve fikir
kabilinden iki hatirin bulunmasi gerekir: Birinci hatir, nazar ve istidlale sevk etmek icin
akill kisinin kalbine atilmistir. ikinci hatir ise bu ilk hatira uymay1 engellemek icin kalbe
ilka edilen bir saik (dai/devai)’tir.!® Araz olan bu hatirlardan birincisinin kaynagi Allah’tir.
Birinci hatira itaati engelleyen ikinci hatirin kaynag ise seytandir. Ebi Alf el-Ciibbat (6.
303/916) ve Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) da araz
kabul edilen iki hatirin varligi ve kaynagi noktasinda Ebii'l-Hiizeyl'le ayni goriisii
paylasmislardir.’ Ebii'l-Hilizeyl ve Ebl Ali'ye gore insanin kalbine atilan bu hatirlar, ilim
veya fikir kabilindendir. Ancak Eb{i Hasim’e gére bu hatirlar, emir konumunda muhataba
yonelik gizli soz (keldm)'diir. O havatirin keldm oldugunu sdyleyerek ilim veya fikir
oldugunu soyleyen Ebi'l-Hiizeyl ve babasi Ebl Ali'den ayrilmistir.?® Kadi Abdiilcebbar’a
gore ise hatir, ne zan ne itikat ne bilgi ne de nazardir. Ona gore hatir, geldigi kisiye has bir
sekilde olusmus ilave bir manadir. Bunun da kelam disinda bir sey olmasi miimkiin degildir.
Clinkii kelam, fayda ve maksadi ortaya koyma agisindan isaret ve yazi gibi seylere gore daha
ileri diizeydedir. Hatirda da aslolan maksadin anlasilmasi oldugundan onun kelam niteligi
tasimasi gerekir.?!

Bilginin tab‘ ile ortaya ¢iktigin1 savunan Mu‘tezili alimlere gore ise havatir, ya insanin
dogasindan kaynaklanan bilgisel bir imkan ya da Allah’in kulda yarattig1 zorunlu bilgiler
kategorisindedir. Onlara gore havatir, harici muharrik bir gii¢ tarafindan, yonelmeyi ve
kacinmay1 gerekli kilarak tercihe imkan saglayacak sekilde kalbe konulan iki muharrik
giictiir22  Bu baglamda Mu'tezile’'nin dnemli sahsiyetlerinden biri olan Nazzam (6.
231/845),% insanin icinde iki yonlendirici sebebin bulundugunu ve bunlardan birinin iyilige
digerinin ise kotiiliige tesvik ettigini ileri siirmiistiir.2 Ona gore bu hatirlar, hissedilen
cisimlerdir ve biri iyilige digeri kotiiliige tesvik eden bu iki yonlendirici sebebin kaynagi
Allah’tir. Nitekim Allah, akil sahibi kimsenin kalbinde taat ve masiyet hatirlarini yaratmis ve
iki hatir arasinda tam bir se¢im (ihtiyar) olmasi i¢in, kisiyi taat hatiri ile itaate, masiyet hatir
ile de kotiiliik veya isyana davet etmistir.2’> Ancak Nazzam’a gore, bir seyin Allah’'in
yaratmasi olarak kabul edilmesi ile onun dogal (tab‘) olarak gerceklesmesi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Bu sebeple akil yiiriitmeyi saglayan faktdrler ve bunlarin sonucunda
gerceklesen bilgi de dogal ve zorunlu bir sekilde gerceklesmis olmaktadir.?6 Ayrica

Bagdadi, Usili’d-din, 44.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 242; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/357-359; Bagdadi, Usilii’'d-din, 44; Yavuz,
“Havatir”, XV1/524.

Bagdadi, Usili'd-din, 44.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/352-353.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 242.

Nazzam hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed Abdiilhadi Ebd Ride, Min Siiyithi’l-Mu tezile [brahim b. Seyyér
en-Nazzdm ve drd’lihii’l-keldmiyye el-felsefiyye (Kahire: 1365/1946, ts.); Kemal Isik, “Nazzam ve Diislinceleri”,
Islam Ilimleri Enstitiisti Dergisi 3 (1977), 101-113; Ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXX11/466-469.

Es‘arl, Makaldtii’l-Islamiyyin, 242; Ebit'l-Feth Taciiddin (Lisniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrit: Daru Kiitiibi’l-Ilmiye, 1992),1/52.

Es‘ari, Makalatii'l-Isldmiyyin, 242; Bagdadi, Usiilii’d-din, 44.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/103; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 100-101.
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Nazzam’a gore ma‘siyet hatirinin Allah’tan olmasj, kisinin isyan etmesini istedigi i¢in degil,
adaleti geregi saglikl (sahih) bir sekilde tercihinin gerceklesmesi icindir.?”

Ashabi’l-ilhdm (ashabii’l-maarif) igerisinde yer alan diger bir grup kelamciya gore akli bilgi,
tefekkiir sonucunda ilahi ilham yoluyla veya zorunlu olarak meydana gelir.?® Bilgi diisiincesi
itibariyle marifet ehlinden olan Cahiz (6. 255/869),% bilgilerin, insanin zihnine nazar aninda
yerlestirilmesi (tab‘u’l-mahal) sureti ile meydana geldigini iddia etmekle birlikte, havatirin
akli harekete gecirdigini ve akabinde bilginin, bir nevi mekanik olarak gerceklestigini iddia
etmistir3® O genel anlamda hatir1 kimi zaman zayif veya giiclii, kimi zaman yanlis veya
dogru, kimi zaman hizli veya yavas, kimi zaman anlasilmayacak kadar ince/zayif veya
kavranilamaz derecede biiyiik bir sekilde kalpte meydana gelen belli-belirsiz duygu ve
diistinceler 6zelinde kullanmaktadir.3' Ona gore havatir, ihtiyaclarin sebebiyet vermesiyle
birlikte duyular ve onlarin zihinsel isleyisinin hemen akabinde gerceklesen duyumsama
sonucu kisinin kalbinden gelip gecen diistincelerdir.’?> Dolayisiyla gereksinimler olusur ve
duyumsama da gerceklesirse havatirin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olur. Hatta Cahiz havatira,
zihinden gelip gecen bilgi konusu olan her seyi ve insani bilgilenmeye sevk eden tiim bilgisel
aktlari/baglar1 dahil ederek havatirin gergevesini daha da genisletmis3® ve bununla hocasi
Nazzam ve selefi Mu‘tezili dlimlerden ayrilmistir.

Sonu¢ olarak Mu'tezile alimlerinin neredeyse tamaminin, havatirin varligi ve onun
davranisa sevk eden bir etken oldugu hususunda hem fikir olduklar1 agiktir. Bununla
birlikte Ebw’l-Hilizeyl, baba-ogul Ciibbailer ve Kadi Abdiilcebbar’da hatirin kaynagi
dogrudan disaridan bir varlik, Nazzidm’a goére insanin yaratilmis olan dogasindan
kaynaklanan bilgisel bir imkan, Cahiz'da ise her tiirlii i¢ ve dis gereksinimlerin kaynaklik
ettigi zihinsel bir bilgilenme durumu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

1.3. Havatirda Bulunmasi Gereken Sartlar

Basra Mu'tezilesine gore hatir Allah, melek ve seytan gibi haricl bir varlik tarafindan insanin
kalbine gonderilen bir uyaridir. Ancak onlar, marifetullaha ulastirmasi bakimindan
olusturduklar teolojik sdylemlerini, kaynag1 Allah olan hatir lizerinden kurduklarindan,
hatirin Allah’tan gelisini hasen kilan bazi sartlar1 tasimasini gerekli (vacip) goriirler. Onlara
gore bu sartlar1 icermedigi takdirde hatirin Allah’tan geldigini sdylemek miimkiin degildir.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldimiyyin, 242; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/103; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), XX11/98.

Cahiz hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kése, Cdhiz'in Mu'tezile Mezhebindeki Yeri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2016); Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz (Kelami
Goriisleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), VII/24-26.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 1/110; Cengiz, Doga ve Oznellik, 114.

EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, thk. Abdiisselam Harun (Kahire:
Cem‘iyetii’'r-Ri‘ayeti’l-Miitekamile, 2004), 111/379-380; EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Cahiz,
“Kitabii't-terbi® ve’t-tedvir”, Resailu-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrat: Daru’l-Cil, 1411),
111/104; Cengiz, Doga ve Oznellik, 108.

EbGi Osman Amr b. Bahr Cahiz, “Hucecii'n-niibiivve”, Resailu-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrt:
Daru’l-Cil, 1411), 111/238-239; Ebli Osman Amr b. Bahr Cahiz, “Risale fi kitmani’s-sir ve hifzi’l-lisdn”, Resailu-
Cahiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1384), 1/141; Cengiz, Doga ve Oznellik,
104-105.

Cengiz, Doga ve Oznellik, 108.
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Ciinki Allah’in fiillerinde kabih bir durum yoktur ve olmasi da diisiiniilemez. Dolayisiyla
Allah’tan gelen hatirin hasen/faydali taraflarinin bulunmasi gerekir. Bunlar, kulun kabih
fiillden uzaklasmasi ve kiside giicli bir uyar1 meydana getirmesi i¢cin mutlak olarak
gereklidir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar asagidaki dort bashik altinda siralanan bu
sartlarin genel manada kabul edildigini, bunlar disindaki sartlara itibar edilmeyecegini

sOylemistir.3
1.3.1. Nazar ve Marifetin Viiclibiyet Gerekgesini icermesi

Eb( Ali ve Eb(i Hasim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’a gore hatir, Allah’in fiilidir. Allah’in
yaptig1 fiiller de mutlaka ya dogrudan ya da ibret (itibar) ve liituf cihetinden bir illet
sebebiyle hasendir.?> Bu sebeple hatirin ilk sarti, Allah’tan gelisini hikmet agisindan vacip
kilan bir illetinin (y6n) bulunmasidir. Hatirin, nazar ve marifetin kendisinden dolay1 vacip
oldugu gerekceyi agiklamasi da bundan kaynakhdir. Zira Allah'in, vacip olmasini
gerektirecek bir gerekce gondermemesi halinde bir seyi vacip kilmasi, caiz degildir. Ayni
sekilde bir fiili vacip kilacak bir gerekce bulunmadan, o fiili vacip kilmasi da miimkiin
degildir. Ciinkii bunlarin hepsi kabih ve vacip olmayan diger fiillerin vacip kilinmasi ile ayni
konumdadir.? Dolayisiyla nazar ve marifeti vacip kilan hatirin, bunlarin vacip olma
gerekcelerini de beraberinde getirmesi gerekir.

Kadt'ya gore bir seyin vacip olma gerekcesi agiklanmaksizin vacip kilinmasi tipki bizim bir
baskasina herhangi bir sebep sunmaksizin malik oldugu bir yemegi yemesini yasaklamamiz
gibidir. Bir kimsenin bir yemegi yemekten yasaklanmasi da ancak o yemegin zehirli oldugu
veya yemesi durumunda kendisine faydasindan cok zararin dokunacagi yoniinde haber
verildigi takdirde bir anlam kazanir. Aksi durumda bu yasak anlamsiz ve kabih olur.?” Ebii
All, EbG Hasim ve Kadi Abdiilcebbar hatirin kisiye gerekceleri ile birlikte gelmesinin
vacipligi konusunda hem fikirdirler. Ancak onlar hatirin getirdigi vacip gerekcelerin neler
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ebl All’'ye gore hatirin getirdigi gerekgeler, verilen
nimetlerin yok olmasi, nimete karsi siikriin eda edilememesi iken; Ebi Hasim ve Kadi
Abdiilcebbar’a gore dinl anlamda zarara ugrama korkusudur. Ebl Alf, zaman zaman Eb{
Hasim'in ifade ettigi tarzda da hatirin gelecegini sdylemistir.?

1.3.2. VAcip Olan Diger Marifetleri de icermesi

Hatirin ikinci sarti, hatirin vacip kildig1 marifet (bilgi) sebebiyle vacip olan diger bilgileri de
vacip kilmasinin gerektigidir. Buradaki asil mesele, vacip olan diger bilgilerin neden vacip
oldugudur. Ona gére marifetin vacip kildigi bilgiler birer liituftur. Liituf olmalar1 sebebi ile
bu bilgiler vaciptir. Burada liituf olan husus, kisinin itaat ettiginde sevabi, kotii bir is
yaptiginda da cezay1 hak edecegine dair bilgidir. Ciinkii kisi ceza ve sevap bilgisi sayesinde
zarara ugrama korkusu ile kotii eylemden uzaklasmaya, fayda timidiyle de vacibi yapmaya
daha yakindir ve bu herkes tarafindan bilinen bir durumdur.?

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/359-360.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, 1/8,10, 26, 32, 34 vd; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 11/342.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/372-375.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, X11/360-361.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore hatir baglaminda liituf olan, sadece fayda-sevap ve zarar-ceza
bilgileridir. Bunun disindaki bilgiler liituf kategorisine girmez. Ancak bu zarar ve fayda
bilgisi kisideki 6n bilgi (apriori) veya tecriibi (aposteriori) bilgilere dayanarak meydana
gelir. Bunun gibi sevap ve ceza bilgisi ve onlarin neye binaen hak edilecegi gibi ilaht fiiller
de ancak Allah, birligini ve adaletli olusunu, kotii (kabih) sey yapmayan bir hakim
oldugunu bilmekle meydana gelir. Ciinkii insan Allah’in hakim oldugunu bilmedigi takdirde,
Allah’in onu miikellef kilip sevap ve ceza vermemesini miimkiin gorebilir. Ayni sekilde isyan
eden ile itaat edeni de esit tutmasini ve hatta isyan edene sevap, itaat edene de ceza
vermesini miimkiin gorebilir. Bu da Allah’a koétiiligli nisbet etmek olur. Allah’a kotiiliik
nisbet etmek miimkin olmayinca, Allah’in hakim oldugunu, bir faydadan o6tiirii insani
miikellef tuttugunu veyahut icerisinde mesakkat olan bir seyi yapmakla ve terk ettigi
takdirde zarar gorecegi seyle miikellef tutmayacagini bilmemiz gerekir. Ciinkii icinde fayda
ve zararin defi olmayan bir seyi Allah’in vacip kilmasi kabihtir. Benzer durumlar Allah’in
kadir ve alim olarak bilinmedigi durumlarda da miimkiin oldugundan miikellef, ya Allah
hakim, alim ve kadir olarak bildikten sonra ya da hemen akabinde liituf olan sevap ve ceza
bilgisini bilir. Liitfun kendisi ile tamamlandig1 sey de liituf hiikkmiinde oldugundan buradaki
“Allah’t bilmek, O’nun alim ve kadir oldugunu, hikmetsiz is yapmayacagini, taate karsilik
sevap, kabihe karsilik ceza verecegi bilmek” gibi Allah’1 bilmekle baglantili olan bilgilerin
hepsi vacip olur.#? Bu sebeple Allah, kisiyi bir fiille miikellef tuttugunda, az veya ¢ok o fiil ile
ilgili lituf olan bilgileri de ytliklemelidir.#! Kadi Abdiilcebbar’a gore bilginin (ilim) kendisi ile
tamamlandigi diger bilgilerden sadece dini bir yonii olanlar vaciptir. Bu da sadece kabihi
yaptiginda Allah tarafindan ceza gorecegi, vacibi yaptig1 ve kabihi terk ettiginde de sevap
alacagina yonelik bilgilerdir. Vacip olan bu liituf bilgiler de ancak hatir ile meydana gelir.#?

1.3.3. Nazar ve Marifetin Terk Edilmesine Yénelik Korku/Korkutma icermesi

Hatirin Gclincii sarti, nazar ve marifetin terkinden kaynaklanacak bir korkuyu icermesidir.
Hatirin nazar1 vacip kilmasi, nazari terk etmekten dolayr kiside mutlak surette korkuyu
meydana getirmesine baghidir. Bu korkunun altinda yatan sebep ise ister kesin bilinen bir
seyle ister de zan ile olsun “zarar1 kendinden def etme gerekliligi” dir.** Zarara ugrayacagi
seyden sakinmak da herkes tarafindan kabul edilen bir hakikat oldugundan kisinin nazara

yonelmesi vacip olur.*

Kadi Abdiilcebbar, korkuyu diinyevi ve dini olmak tizere iki zeminde ele almis ve onu
bilgisizlikten kaynaklanan bir “hal” olarak degerlendirmistir.*> Ona gore korku, genellikle
dai ve hatirin uyarilari sayesinde meydana gelir ve kisi nazarin vacip oldugunu ancak bu
sayede bilebilir. Ancak dai ve hatir yerine gecen haber ve tecriibe gibi sahih korkuyu
olusturacak bir uyar1 oldugunda da nazarin viiclibiyeti bilinebilir.*¢ Kisiye yonelik zarari
ortadan kaldirmasi agisindan dini ve diinyevi korku arasinda bir fark yoktur. Her ikisi de

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/361, 375.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/364.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/375.

Kadi Abdilcebbar, el-Mecmii* fi’l-Muhit, 1/17.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf, X11/310; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/110.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/315, 321-322; Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/17.
Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, X11/339-340.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz-July 2023): 452-476



47

48

49

50
51
52
53

54

Durmus “Mu'‘tezile Akilcihiginda! Havatirin Rolii: Marifetullah Ornegi” | 462

kisiyi kendisine gelecek bir zarar ile korkutarak onu nazara sevk eder.*” Ancak hatirin nazari
vacip kilmasi, diinyevi konulara degil de dinl konulara yoneliktir. Ciinkii insan dini
konularda 6zellikle uhrevi meselelerde sadece nazar ve tefekkiir ile bilgi sahibi olabilir.
Ancak dinyevi konularda cesitli sekillerde bilgiye ulasma imkanina sahiptir.*® Hatir ve dai
ile meydan gelen korkuyu, kisinin kendisini inanan ve irade eden olarak bilmesi gibi zorunlu
kabul eden Kadi* dini korkunun asil hedefinin, dinin usulleri ile Allah karsisindaki
sorumluluklarinin bilgisine (itaat, isyan, sevap ve ceza) ulasmak oldugunu sdylemistir.
Ciinki korku, kisinin nazari terk etmesini engellemeye yonelik olarak meydana gelir.>

Kadi Abdiilcebbar’in nezdinde kork[ut]ma, en kapsamli bilme yolu, diisiinme ve sorgulama
vasitasidir. Zira korku bilgi yoklugundan kaynaklanir ve onun ortadan kalkmasi da ancak
bilgi ile miimkiindiir.>' Bu sebeple hatirin, nazar ve marifetin terkinden kaynaklanacak bir
korku icermesi de vaciptir. Boyle bir korku icermedigi takdirde nazar ve marifet, ne lazim
ne de vacip olur. Iste korku tam da nazar ve marifet vacip kilmas: sebebiyle islevsellik
kazanmaktadir.>? Ayrica tek basina hatir ile korku meydana gelmeyebilir. Mutlak surette
korkunun meydana gelebilmesi i¢in hatirin, akli bilgilerden olusan birtakim emareleri
destekleyecek sekilde gelmesi gerekir. Ciinkii akil sahibi bir kimse hakiki bir emare ile
korkutuldugunda tereddiit etmeden korkar. Bu emareler ise ancak dal veya hatirin
uyarisiyla miimkindiir. Ancak buradaki uyari, kisinin haber alma ve tecriibe ile bildigi ve
aliskin oldugu korkularin verdigi siradan bir uyari1 degil, zem, kinanma ve cezaya
carptirilma gibi ilave bir emareye binaen olusan 6zel (dinf) bir uyaridir. Dolayisiyla daf ve
hatir, 6ncelikle kisinin aklinda ¢irkin veya noksan bir is yaptigina dair bir korku olusturur.
Kisi de kendisine dokunacak biiyiik bir zarardan emin olmadigi icin i¢ini bir korku kaplar.>
Boylece nazar terk ettigi takdirde -zem, kinanma ve cezaya carptirilma gibi ilave bir
emareye binaen olusan- bu 6zel bir korku sebebiyle vacip olur.5* Ayrica nazar ve marifeti
gerekli kilan korkunun miktarinda itibar edilen 06l¢ii, yeterli diizeyde olmasidir. Ciinkii
korkunun bir sinir1 yoksa da korkunun artmasi miimkiindiir. Ancak korkunun en son
noktasi diye bir seyden bahsedilemez. Bu sebeple nazar ve marifetin gerekliligi konusunda
6lcii, nihai bir korku degil de yeterli diizeyde bir korkunun olusmasidir.>®

1.3.4. Nazar ve Marifet icin Vacip Kildig: Bilgileri Belli Bir Sira Halinde Getirmesi

Hatirin dordiincii ve son sarti ise, nazarin gergeklesmesi i¢in gerekli olan bilgileri belli bir
sirayla bildirmesi yani sistematik diisiinmeyi saglayacak sekilde gelmesidir. Bilginin olusma
slirecinde bir¢ok asama olmakla birlikte bunlarin her biri ardi ardina geldiginden her biri
digeri ile baglantili olmaktadir. Bu sebeple hatir, kisiye gerekli olan nazarin biitiiniinii

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII/315, 337-338; Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/112; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mecmii® fi'l-Muhit, 1/17-18.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/340.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/329; ibrahim Aslan, “Kadi Abdiilcebbar'da ve Kierkegaard’da Korku'nun
Teolojisi”, Felsefe Diinyas1 1/51 (2010), 206-207.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/325.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/346.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/375-376; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1 /112.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf, X11/38-339; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1/110-112.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/376.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/379.
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peyderpey aciklamalidir. Nazar edilecek konu bircok bilgiyi iceriyorsa gerekli olan biitiin
marifetleri de bildirmesi gereklidir. Zira sonraki bilgilerin vacip olmadigi bir durumda bas
taraftaki marifetlerin vacip olmasi kabihtir. Ayni sekilde bir seyin alakasiz bir gerekce ile
vacip olmasi da kabihtir. Dolayisiyla miikellef, peyderpey neleri tefekkiir edecegi hususunda
bilgilendirilmemis olursa vacip olan sey, alakasiz bir gerekge ile vacip olmus olur ki bu da
kabih bir durumdur.5¢

Kadfi'ya gore de miikellef kilinan bilgiler birbirleriyle iliskili oldugundan, bu bilgilere ancak
bir biitiin halinde itibar edilir. Bu sebeple Allah’y, birligini ve adlini bilme, sevap ve cezanin
Allah tarafindan verilecegi bilgisi gibi marifetlerin hatir ile bir biitiin halinde gelmeleri
esastir. Clinkii itibar edilen tek tek marifetler degil, biitiinlintin birlikte olmasidir.”” Bu
sebeple hatirin bu marifetlerin birini getirip digerlerini getirmemesi caiz degildir. Hatta
hatirin bu bilgileri tertip tizere de getirmesi gerekir. Bu dogrultuda hatirin 6nce Allah’1 bilme
bilgisini, sonra birligine dair bilgileri, sonra adaletine, sonra da sevap ve ceza fiilini
gerceklestirecegine dair bilgileri sirasiyla getirmesi gerekir. Hatirin getirmesi gerekli olan
bu bilgilerin siras1 hususunda Mu‘tezile dlimleri, kii¢lik farklarla birlikte birbirine yakin
gorisler zikretmislerdir.>®

Hatirin belli bir sira ile gelip gelmemesi konusunda Basra Mu'‘tezile’sinin 6nde gelenleri
arasinda yeknesak bir goriis mevcut degildir. Eb{i Ali, nadiren de olsa aklin kemale ermesini
yeterli bir gerekce saydigindan bu siraya ihtiya¢ olmadigini1 séylesede cogunlukla nazar
edilecek olan deliller hususunda hatirin, sirayla nasil diisiiniilmesi gerektigini (sistematik
diisiinme yontemi) aciklamasini gerekli gérmiistiir. EbG Hasim ise ¢ogunlukla aklin
kemalini yeterli bir gerekce kabul ettiginden hatirin, sistematik diisiinme yo6ntemini
aciklamasini gerekli gérmemistir. Ancak Kadi, Ebli Hasim’in nadiren de olsa aksi yondeki
gorlisi kabul ettigini soylemistir. Hatta bu konuda Eb{i Hasim'in ¢ogunlukla savundugu
goriistin zayif oldugunu sdyleyerek Ebl Ali'ye muvafakat etmistir. Yani o da, kiside aklin
peyderpey nazar edecegi delillere yonelik 6n bir bilgi bulunmadigi durumda hatirin, tertip
tizere akil ytiirtitecegi delilleri aciklamasini vacip kabul etmistir.>

1.4. Havatirin Akil Yiiriittmedeki Roli

Arapca’da “anlamak, idrak etmek, kisitlamak, menetmek, engel olmak, baglamak” gibi
anlamlara gelen akil (el-akl)®® kelam ilminde tarifi, mahiyeti ve nakil ile iliskisi bakimindan
inceleme konusu olmustur. Aklin tarifiyle ilgili esas tartismalar, Mu‘tezile kelamcilarindan
sonra baslamistir. Onlar akli daha ¢ok islevine gore, “hakikatin bilinmesini saglayan
kaynak”, “insani diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir
gii¢”, insandaki anlama ve zararl seylerden kendisini muhafaza etme giicii”, koti seylerden
alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgi”, insanin nazar etmesini ve fiillerinden sorumlu
tutulabilmesini miimkiin kilan belli bilgilerin toplami1” gibi birbirine yakin sekilde tarif
etmislerdir. Ebii'l-Hiizeyl, Cahiz, Eb( All el-Ciibbai gibi ilk donem Mu'tezile kelamcilar,
mabhiyeti itibariyle genellikle akli araz kabul ederken Nazzam bunlara muhalefet ederek

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/376.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/368.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1/359, 368, 376, 377; Ebli Mans{r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Fethi en-Nadi (Kahire: Daru’s-Selam, ts.), 161.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/377.

ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, “akl”, VI/371-377; Bolay, “Akil”, 2/238.
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cevher oldugunu soéylemistir. Kadl Abdiilcebbar ise tiim bunlarin disinda aklin insanda
“bilkuvve” mevcudiyeti bulunmadigini sdylemistir..’Ancak Mu‘tezile alimleri ¢ogunlukla
kesin bir bilgi kaynag1 saydiklar1 aklin mahiyetinden ¢ok islevsel yoni yani “bilinmeyeni
elde etmek icin bilinenleri belli bir kurala gore siralamak” seklinde ifade edilen akil
ylriitme/nazar ilizerinde durmus ve entelektiiel bir faaliyet olarak kabul ettikleri nazari,
bilgiye ulastirmasi bakimindan vazgecilmez bir yontem saymislardir.6? Nitekim Mu‘tezile’de
nazar, vacip olan bir bilgi vasitasi kabul edilmis ve hatta ittifakla kisiye vacip ilk seyin nazar
oldugu ifade edilmistir.®® Bununla birlikte nazarin bilgiyi meydana getirebilmesi icin, kisinin
lizerinde nazar etmesi gereken delilleri de bilmesi gerektigi ilave edilmistir. Ciinku delilleri
bilmek, bilgi meydana getiren nazar icin sarttir.* Nitekim deliller iizerinde nazar etme,
oncelikle kiside bir itikat meydana getirir, sonrasinda ise bilgiye sebep olur.®> Ancak sahih
bir nazarin bilgi meydana getirebilmesi ka¢inilmaz olmasina ragmen, bu durum mutlak
surette kesin degildir. Bu sebeple sahih bir nazarin mutlak surette bilgiyi olusturmasi igin,
belli sartlar1 da tasimasi gerekir. Bunlar: a) Nazari gergeklestiren kisinin akil sahibi olmasi;
b) Nazarin delile binaen gergeklestirilmesi; c) Delilin bilinmesi; d) Medluliin -tam bir
bilinmemezlik olmamasi kaydi ile- bilinmemesi, yani medlule yonelik stiphenin olmasi; €)
Delilin gerektigi sekilde takip edilmesi. Bu sartlar gerceklestigi ve herhangi bir engel
bulanmadig1 takdirde nazar, zorunlu bir sekilde bilgiyi meydana getirir.®

Nazar, objeleri acisindan, dini ve diinyevi onularda olmak tizere iki kisimda ele alinmstir.
Diinyevi konulardaki nazar kisinin giindelik yasamina iliskin konulara yonelik iken; dini
konulardaki nazar, Allah ile olan iliskilere yoneliktir. Bu sebeple insanin ebedi mutlulugunu
saglayan dinl nazar, esas nazardir.®” Kadi Abdiilcebbar, dini islerdeki bu nazari,
“cevaplandirilmak tizere hasmin ileri siirdiigii iddialar tizerinde nazar” ve “gergek deliller
tizerinde akil yiiriiterek onlarla bilgiye (marifet) ulastiran nazar” olmak tlizere ikiye ayirmis
ve ikincisi lizerinde 6nemle durmustur. O, Allah’in insana vacip kildig1 seylerin basinda
insanin akil yiiriitmesini/nazar1 getirirken, buradaki nazarin Allah’t bilme ve tanima
yolundaki nazar oldugunu 6zellikle vurgulamistir.68

Mu'tezile’ye gore her ne kadar insan, akil yiiriiterek esyanin hakikatine dair bilgiye ulasip
iyi ile kotliyii birbirinden ayirt ederek fiillerine yon verse bile insanin akil ytiriitebilmesinin
miimkiin olabilmesi icin havatirin bulunmasi gereklidir. Bu sebeple akil yiiriitebilmesi icin
insana havatirin génderilmesi vacip kabul edilmistir. Yani onlara gore akil, Allah tarafindan
insanin kalbinde yaratilan diisiincelerin yani havatirin kullanilmasiyla calismaktadir.

Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 26-27; Yavuz, “Akil”, 2/242.

[lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), X/53-57.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/19; Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 1 /64-65.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/107.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/87.

Peters, God’s Created Speech, 60; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: isam Yayinlari,
2011), 139.

Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 139.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1 /74.
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Dolayisiyla nazarin gerekliligi (viicQbiyeti) de ancak hatir, dai ve bunlarin yerine
gecebilecek faktorler ile gerceklesmektedir.®

Esas nazarin dini konulardaki nazar oldugunu ifade eden Kadi Abdiilcebbar, hatirin nazari
vacip kilma noktasindaki gerekliligini de diinyevi konulara degil dinf konulara hasretmigtir.
Clinkii ona gore insan diinyevi konularda cesitli sekillerde bilgiye ulasabilir. Ama dini
konularda 6zellikle uhrevi meselelerde sadece nazar ve tefekkiir ile bilgi sahibi olunabilir.
Bu sebeple dini onulardaki bilgilere/marifet ulasmak icin hatirin gelip kisiyi nazara sevk
etmesi vaciptir.”® Din bilginin akil yiiriitme eylemine bagl olarak iiretildigini kabul eden
Mu'tezili alimler, insandaki akil ytiriitme kabiliyetinin islevsel hale gelmesi icin yalnizca
havatiri sart kosmakla yetinmemis ayrica bu hatirin yukarida agiklandigi tizere belli zorunlu
sartlar1 tasimasi gerektigini de ilave etmislerdir.”” Bu baglamda onlar akil ytirtitmenin ancak
hatir ile harekete gectigini soyleyerek bu hatir ile nazarin vacip oldugunu ifade etmislerdir.
Ancak bu gelen hatir, kisiye ya sadece nazar ve marifeti vacip kilacak sekilde ya da nazar ve
marifetin viiciibiyetini icermekle birlikte vacip olma gerekceleriyle beraber gelmelidir. Aksi
bir durum caiz degildir. Clinkii nazar ve marifetin, viiclibiyeti saglamayan bir gerekce ile
gelmesi kabihtir.”? Ayrica nazarin gerekli olmasi i¢in korkunun olusmasi da gereklidir.
Korku da genellikle dai ve hatirin uyarilari sayesinde meydana gelir ki kisi nazarin vacip
oldugunu ancak bu sayede bilebilir.”? Baska deyisle nazarin vacip olmasi, nazan terk
etmekten dolay1 kiside mutlak surette korkunun meydana gelmesine baghdir.”* Ayrica
hatirin, nazarin viiclibiyeti icin vacip olan diizeni/sistematik diisiinmeyi aciklamasi gerekir.
Yani nazarin vacip olma nedenini, hangi gerekce/sebep ve hangi illetten dolay1 vacip
oldugunu tertip iizere bildirmesi gerekir. Zira hatirin nazarin vacipligini aciklayip da vacip
olma sebebi, vacip olma illeti ve viiclibiyetin hasen olma yoniinii agiklamamasi caiz
degildir.”> Dolayisiyla hatir geldigi takdirde gerekli olan bu diisiinme sirasini1 da agiklar ve
kisi bu sayede dogru bir akil yiiriitme eylemi gerceklestirerek miikellefiyet olusturacak
dogru bilgiye ulasir.

Sonug olarak havatir neligi, mahiyeti, kaynag1 ve akilla iliskisi dikkate alindig1 takdirde
Mu‘tezile’nin, dini alanda bilgiye ulasmak ve miikellef olmak i¢in salt anlamda bir akl yeterli
kabul etmedigini sdyleyebiliriz. Onlar bu aklin ancak Allah’in miidahalesi veyahut yardimi
sayllabilecek sistematik ve insani harekete gecirici bir havatirla islevsel hale geldigini
soyleyerek de dini alandaki akilciigin olsa olsa izafl bir akilcilik olabilecegini ortaya
koymuslardir. Ayrica Allah tarafindan gelen hatirin belli sartlar1 tasimasinin zorunlu
kosulmasiyla da bilginin sinanabilirligi saglandigindan bununla Mu‘tezili dlimler metafizik
alanda objektif bir bilginin imkanini gostermeye ¢calismislardir.

Es‘ari, Makalati'l-Islamiyyin, 242; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/64; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
X11/337,375, 376; Bagdadi, Ustili’d-din, 44; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 170.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/338,340.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 1/110; Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), XVI/524; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 114.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/338-340.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii‘ fi'l-Muhit, 1/17.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/376.
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2. HAVATIRIN MARIFETULLAHA ULASTIRMADAKI ROLU
2.1. Mu‘tezile’de Marifetullah

Marifetullah konusu keldmda hiisiin-kubuh, bilgi ve nazar bahisleri altinda ele alinmis ve
kelam ekolleri arasinda énemli/temel bir tartisma konusu olmustur. islam diisiincesinde
mutlak hakikat olan Allah’in varlig1 ve sifatlar1 hakkindaki bilgi, kelam ilmi sistematigi
icerisinde akil yiiriitmeyle elde edilen bilgiler kabilinden sayilmistir. Ancak Yiice Allah’t
bilmenin (marifetullah) akli bir edinim olduguna yonelik genel anlamda ittifak saglanmissa
da seriat/ilahl mesaj gelmeden 6nce kisinin Allah’1 bilmekle ytikiimlii tutulup tutulmayacagi
sorunu, tartismalari beraberinde getirmistir. Nitekim bu sorunun cevabi, insanin
sorumlulugunu temellendirme noktasinda da énemlidir. Bu baglamda Islam diisiince
tarihinin ilk dénemlerinden itibaren gerek mezhepler arasi gerekse de mezhep igi
birbirinden farkli goriisler beyan edilmistir. Mu‘tezill diisiiniirler aklin Allah’1 ve ilahi
sifatlar bilebilecegi, bu nedenle de kisinin bu konuda diisiinmek ve hakka iman etmekle
yukimli olacagi gibi hususlarda kendilerine 6zgii farkli ve orijinal yaklasimlar ileri
stirmislerdir.”¢ Zira ilk dénemden itibaren Mu‘tezili kelamcilar insanin; Allah’in varliging,
esyanin mahiyetini, vahiy gelmeden de bilebilen, giizel ve ¢irkini, hayir ve serri ayirt
etmesini saglayan bir akla sahip oldugu tizerine ittifak etmislerdir.”” Mu‘tezile’den Ebii'l-
Hiizeyl, akilla Allah’in ve ahlaki degerlerin bilinmesi gerektigini savunan ilk
diisiiniirlerdendir.”® Mu‘tezile’den Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825), Siimame b. Esres en-
Nemiri (6. 213/828), Ebi Musa kiinyesi ile bilinen el-Murdar lakaph isa b. Sabih (6.
226/841), Siimame b. Esres en-Nemiri, Bisr b. Mu‘temir, Nazzam (6. 231/845), Cahiz (0.
255/869),, Ebi Ali el Ciibbai, Ebli Hasim el Clibbai, Kadi Abdiilcebbar da benzer goriis beyan
etmislerdir.”

Mu'‘tezile alimleri ¢ogunlukla Marifetullahin akli kemale ulasan ve dogru akil ytriitme
imkanina sahip ¢ocuk-yetiskin herkese vacip oldugunu sdylemekle birlikte bunun zaruri-
bedihi bir bilgi mi yoksa nazari-kesbi bilgi mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.s
Mu‘tezile icerisinde tiim bilgilerin zaruri olarak meydana geldigini kabul eden ashabii’l-
madrif, marifetullaha da zaruri bilgi kategorisinde yer verirken; bilginin akil ytliriitmekle
tretildigi goriistinii kabul eden ve cogunlugu olusturan ashabii'n-nazar ise marifetullaha
kesbfi bilgi kategorisinde yer vermistir.8!

Ardogan, “Mu‘tezile’ye Gére Allah’a iman”, 294.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/84; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52-68; Ziihdi Carullah, el-
Mu'tezile (Beyrit: el-Ehliyetu’'n-Nesri ve’t-Tevfiz, 1974), 105-107.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/46; Resul Oztiirk, “Matiiridi’nin Keldm Sisteminde Allah’1 Bilme (Arifetullah)
Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi 9/24 (2005), 97.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 1/84; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52-68; Carullah, el-Mu‘tezile, 105-
107; A. S Tritton, Isldm Keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: AUIF Yayinlari, 1983), 86-101, 140-153.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 161; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/46, 68; Marifetullahin keyfiyeti hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Ardogan, “Zaririlik ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”; Ardogan, “Mu‘tezile’ye Gore
Allah’a Iman”, 293-314.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'I-Hamse, 1/84-98; Yunus Cengiz, “Ilk Dénem Kelaminda Teolojiyi Asma Tecriibesi”,

Keld@m [Iminde Metodoloji Sorunu, ed. Mahmut Cinar vd. (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Basimevi, 2017), 89;
Ilyas Celebi, “Ashabii'l-Maarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-
1/124-125.
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Ebii’'l-Hiizeyl’e gore Allah hakkindaki bilgi ve O’nun varhiginin bilgisine gotiiren delilin
bilgisi zaruridir. Zira insanin akill bir varlik olmasi, onun kendi nefsini bilmesini gerektirir.
Bu bilgiyi ikinci anda Allah'in bilgisi takip eder; eger boyle olmazsa kisi kafir olur. Hatta ona
gore temyiz ¢agina giren ¢ocuklar dahi herhangi bir 6grenim gérmeden ve nakli bilgilere
ihtiya¢c duymadan Allah’in varligina inanmakla yiikiimliidiirler.82 Cahiz da Allah’in ancak
zaruri bilgiyle bilinebilecegini sdylemistir. Zira ona gore biitiin bilgiler tabiat1 geregi
zorunludur. Insanin irade disinda yaptig1 ve elde ettigi bir sey yoktur. Irade disindaki tiim
seyler kullardan tabiatlar1 geregi zaruri olarak meydana gelir. Onlar kullarin se¢cim hakki
kullanmadigi fiilleridir.®* Dolayisiyla bilgiler kategorisinde bulunan marifetullah da zorunlu
olarak gerceklegir.84

Marifetullahin kesbi oldugunu sdyleyen Mu‘tezili dlimlere gore, kullar belli akli tekamiil ve
her iki yone elverisli fiil yapabilme kudretine sahip yaratilmislardir. Bu sebeple akli
tefekkiir, giic ve kapasiteleri sayesinde belli hususlarda miikelleftirler.> Bunlarin basinda
Allah’t bilmeye (marifetullah) ulastiran nazar gelir. Nazarin vacip olma sebebi kendisinden
dolay1 degil, Allah'in bilgisine ulastirmasindan dolayidir.?® Marifetullahin kesbiligini
savunan Nazzam (6. 231/845) ve ona tabi olanlara gore gore akil sahibi herkes, bir
yaraticinin varhiginin bilgisine, tabiata ve tabiatina yonelik yapacagi tefekkiir, teemmiil ve
istidlal ile ulasabilir.?” Zira ona gore hem kiyas ve nazar yoluyla bilinen bilgilerin zorunlu
bilgi olmasi1 hem de duyu yoluyla bilinen bilgilerin nazar ve haber yoluyla bilinen bilgi
olmasi miimkiin olmadigindan®® duyularla algilanmayan, kiyas ve nazar yoluyla bilinebilen
marifetullah bilgisi kesbl olmus olur. Bununla birlikte Nazzam, seriat gelmeden 6nce akil
sahibi insanin, sayet akil yiiriitebilecek bir seviyede ise, tefekkiir ve teemmiil yani nazar ve
istidlal ile Allah’1 bulmasini gerekli gérmiistiir.®” Ebi Ali ve Ebi Hasim el-Ciibbal'ye gore de
Allah hakkindaki bilgi, zaruri degil, kesbidir. Kadir, alim, comert ve hakim olan Allah,
kullarina verdigi takdirde onlarin itaat ve tovbeye yoneleceklerini bildigi iyi (salah), en iyi
(aslah) ve lituf gibi seyleri onlardan esirgeyerek biriktirip gizlemez. Bu sebeple Allah,
kullar1 yaratip baz fiilleri yapma, bazilarini da yapmama noktasinda aklen ya da ser‘an
sorumlu tuttugunda, onlarin akillarini kemale erdirme, onlara delilleri gosterme, kudret ve
istitaat verme gibi gerekli vasitalar1 hazirlamak zorundadir.® Bu vasitalardan olan akil,
Allah’in kula verdigi nimetlerin en biiyigidiir.”? Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, Allah'in
diinyada nazar ile ahirette ise zaruri olarak bilinebilecegini ileri siirmistiir. Ona gore

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 160-161; Tritton, Isléam Keldmi, 88; Metin Yurdagiir, “Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/330; Ardogan, “Zartrilik ya da
Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”, 175.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 205; Bagdadi, Ustilii’d-din, 48-49; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/65.

Bagdadi, Usilii'd-din, 48-49; Cengiz, Doga ve Oznellik, 93.

Carullah, el-Mu‘tezile, 105; Ardogan, “Zarrilik ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”, 179-182.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1/64; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefl
Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2015),1/336.

Tritton, [sldm Keldmi, 94; Celebi, “Nazzam”, 32/468.

Bagdadi, Ustilii’d-din, 29-30; Tritton, Islém Keldmi, 94.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52; Carullah, el-Mu tezile, 107.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/68, 71.
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diinyada Allah’in bilgisine ulasmak, ancak nazar ile gerceklesir.?? Ciinkii Allah ne zaruri bilgi
ne de miisahede ile bilinebilir. O'nun sadece tefekkiir ve nazar yoluyla bilinmesi gerekir.”
Bu sebeple Allah’in diinyada kula vacip kildigi ilk 6nemli gorevin, kulun Rabbini bilmesine
ulastiracak akil yiiriitme (nazar) oldugunu sdylemistir.®* Kadi'ya gore akil yiriitmenin
vaciplerin ilki olmasinin sebebi, s6z ve fiil tiiriindeki biitliin dini hikiimlerin ancak Allah
bilindikten sonra hasen olmasindan kaynaklanmaktadir.®> Ona gore marifetullaha
ulasmakla nefsin siik{inu, kalbin rahatlamasi ve mutmain olmasi gergeklesir. Bu sebeple zan
veya baska bir sey, marifetullah yerine gecemez.%

2.2. Marifetullaha Ulasmada Havatir

Mu‘tezile dimlerinin neredeyse tamami insanin ilk akli ve dini sorumlulugu olan kendisini
yaratani bilmesine (marifetullah) imkan saglayan nazara sevk etmesi sebebiyle havatira
ayr1 bir énem vermislerdir. Nitekim her durumda oldugu gibi kisinin Allah’in bilinmesi
konusunda yiikiimliiliik altina girebilmesi icin, kisinin lehine ve aleyhine olan kosullari
bilmesi ve kisiyi diislinmeye sevk edecek veya ondan uzaklastiracak duygusal ya da bilgisel
durumlarin olmasi gerekir. Iste Mu‘tezili kelamcilar bu durumu havatir olarak ifade etmigler
ve akilli kimsenin Allah’1t bilme noktasinda nazar ve istidlale davet eden hatirdan hali

olmadigini soylemislerdir.””

Marifetullahin zorunlu bir bilgi oldugu kabul eden bir kisim Mu‘tezili diisliniirler, kisinin
vahye muhatap olmaksizin marifetullaha ulasmayacagi durumda, nazara sevk edecek hatir
veya hatir disinda diisiindiiriicii bir delil bulunmasi gerektigi ve cezanin ancak bu takdirde
miimkiin olacagini séylemislerdir. Bazilari ise marifetullahin viictibiyetine yonelik havatirin
bulunmasinin zorunlu olmadigini ileri siirmiislerdir.”® Marifetullahi zorunlu bir bilgi kabul
eden Ebt’'l-Hiizeyl'e gore iyi olanlarin Allah’tan, kotii olanlarin ise seytandan geldigi havatir,
diisiince ya da bilginin mahiyetine ait arazlardir ve fiil icin havatir zorunlu degildir. Clinkii
onlar bulunmasa da insan sorumludur.”® Dolaysiyla havatir, marifetullahin vacip olmasi icin
zorunlu degildir. O bu durumu séyle ifade etmistir: Vahiy gelmeden 6nce kisi Allah’t hatir
disinda diistindiirticii bir delille bilmesi gerekir ve bunda bir kusur islediginde ebedi cezay1
hak etmis olur.’® Bununla birlikte o, Allah’in akil sahibi kisinin kalbinde hatir yaratarak
onunla kendisine itaate cagiran nazar ve istidlale davet ettigini, korkutmak ve sakindirmak
suretiyle de marifetullaha yonelik istidlal saiklerini harekete gec¢irdigini soylemistir.!o!
Ebii'l-Hiizeyl'in havatir1 dogrudan fiil ile olmasa da, fiile sebebiyet veren ve bilgi vasitasi
olan nazar ve istidlale iliskilendirmesi, onun hatir1 kiside bilgi meydana getiren bir faktér

Kadi Abdilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/21.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, 1/64.
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olarak kabul ettigine isaret etmektedir. Marifetlerin zaruri olarak gerceklestigini kabul eden
Cahiz’'a gore ise marifetullaha sevk etme noktasinda havatir gereklidir. Nitekim ona gore
insanin dogasindan kaynaklanan havatir, zihni mekanizmay1 harekete gecirerek arkasindan
marifetullah1 bir anlamda otomatik olarak gerceklestirir.12 Bu dogrultuda o, yaraticinin
bilgisinin ve O’'nun elcilerinin tasdiki ile ilgili bilgilerin insanda bulundugunu ve bir
kimsenin marifetullaha ulasmadan buluga ermesinin caiz olmadigini séylemistir.’% Bunun
yani sira Cahiz, Allah’in kulu kendisini bilmekle (marifetullah) miikellef tutmadigini iddia
etmistir. Ancak ona gore, “Insanlar bilgileri 6l¢iisiinde sorumludur ve akil sahibi insanlarin
hepsi, Allah’in yaraticilart oldugunu ve peygambere muhtag olduklarini bilir.” Bu yilizden
her ne kadar Allah, dogrudan kendisini bilmekle miikellef tutmasa bile, kul Allah’1 bilmekle
miikelleftir. Hatta Allah’1 bildigi takdirde O’na itaatle de miikelleftir.104

Marifetullah’in kesbiligini savunan Mu'‘tezili dlimlere gore ise kullarin miikellef oldugu
seylerin basinda nazarin gelmesi, Allah’t bilmeye ulastirmasindan dolayidir.’%> Bunlar
icerisinde yer alan Nazzam’a gore de akil sahibi kimse seriat gelmeden istidlal ile Allah’t
bulmak, fiillerindeki iyi ve kotiiyli bilip anlamak zorundadir.’® Ancak nazar ve istidlalle
dogrudan Allah’1 bilmek, bu diinyada imkan dahilinde degildir. Clinkii Allah “kadim” olandir.
Kadim olan ise yalnizca nazar ve istidlal ile bilinebilir. Dogrudan nazar ve istidlal ile bilmek
ise ahiret hayatinda gergeklesecek bir durumdur.'’” Bu sebeple Allah’in diinyada nazar ve
istidlalle bilinmesinin sarti, hatirlar lizerinde nazar ve tefekkiir ederek gerceklesebilir.
Bunun i¢in insanda Allah tarafindan yaratilan algilanabilir iki hatir bulunmaktadir. Allah
itaat hatiriyla Kisiyi itaate, masiyet hatiriyla da iki hatir arasinda tam bir secim olmasi icin
masiyete cagirir.'® Ayrica kisi, vahiy olmaksizin marifetullaha ulasmada basarisiz
oldugunda, onu nazara sevk eden hatir bulundugu icin cezalandirilmasi miimkiindir. Bu
konuda hatir yeterli oldugundan ayrica diistindiiriicii bir delile gerek yoktur.1%

Marifetullah’in kesbiligini savunan Mu‘tezile alimlerinden 6zelikle de Basra ekoliine
mensup olanlara gore ise, Allah kullarini kendisini bilmekle aklen ya da ser‘an miikellef
tuttugunda, onlarin akillarini kemale erdirmekle birlikte onlara deliller de géstermek
zorundadir.!'® Bu ylizden marifetullaha ulastirmasindaki énemine binaen yukarida da
aciklandigi tizere hatirin belli sartlar1 tasiyarak gelmesini zorunlu kabul etmislerdir. Hatta
Allah tarafindan gonderilen hatirin, belli icerikleri getirmedigi takdirde kisinin vahiy
gelmese de akliyla marifetullaha ulagsmakla miikellef tutulamayacagini sdylemislerdir. Bu
baglamda Ebi Ali, marifetullaha ulasmak ve ondan sorumlu olmak icin Allah tarafindan
soyle bir hatirin gelmesini zorunlu kabul etmistir.!!' “Sendeki hallerin degisimi (dogma,

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1, 110; el-Mugni, X11, 103; Yavuz, “Havatir”, 524; Cengiz, 114.
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biiyiime, gelisme vs.) sebebi ile bir yaratici ve idare ediciye ihtiya¢c duyan bir kimse hiikmiinde
oldugunu bilmektesin. Bu sebeple onu bilmek igin akil ytiriit. Clinkii O’nu bilmedigin takdirde,
icinde bulundugun nimetlerin yok olup olmayacagindan emin olamazsin.” ya da “Sayet Allah1
bilmezsen nimetlerin gsiikriinii yerine getirmen miimkiin olmaz.” veyahut da: “Allah’
bilmedigin takdirde sana gelecek zarardan emin olamazsin.”"'? Ebll Hasim ve Kadi

Abdiilcebbar’a gore de hatirin gelis gayesi marifetullaha ulastirmaktir.’'® Hatir kisiye; “Seni
yaratan ve idare eden, vdcibi yaptiginda sevap verecek, kabihi yaptiginda da cezay! verecek
olan bir yaratici ve diizenleyicinin oldugunu bilmek icin akil yiiriit. Allah’t ve bu sevap ve cezayi
bilmezsen kabihi yapmaya daha yakin olursun. Ciinkii kendi nefsinde kabihi yapmaya ydnelik
bir arzu bulursun. Allah’1 ve bu sevap ve cezayi da bilirsen kétiiyii yapmamaya daha yakin
olursun. Ciinkii her ne kadar kabihi yaptiginda zemmi hak edecegini bilir, bununla birlikte
vicdanen bir kaygi ve eksiklik hissetsen de kabihi yapmaktan dolay1 sana biiyiik bir zararin
dokunacagindan emin olamazsin.”"* diyerek gelmelidir.

Nihai anlamda Allah’tan gelen bu hatirin tasimasi gereken sartlar1 géz Oniinde
bulundurdugumuzda sartlarin tamaminin kisiyi marifetullaha ulastiracak nazara yonelik
oldugunu veya bu nazar1 engelleyecek hatalar1 ortadan kaldirmaya yonelik oldugunu
soylememiz mimkiindiir. Sartlardaki tiim anlatimlarin kisinin marifetullaha ulagmasini
garanti edecek sekilde olmasi da vahiy gelmese bile insanin akliyla Allaht bulmakla
miikellef olacagi goriisiinii Mu‘tezile acisindan anlamh kilmaktadir. Zira vahyin gelmemesi
durumu, burada sadece marifetullah konusunda bir peygambere ihtiya¢ duyulmamasi
anlaminda olmakla birlikte Allah’tan bagimsiz akli bir zorunluluk degil; bir nevi yine vahyi
akla getirebilecek ilahi bir miidahalenin bulundugu ve hatta bulunmasi mecburiyeti oldugu
bir ihtiya¢ s6z konusu edilmektedir. Bu da Mu‘tezile’nin marifetullaha ulasma konusunda
hatira verdikleri 6nemi daha anlasilir kilmaktadir. Mutezile alimlerinden 6zelikle de Basra
ekoliine mensup alimlerin, gelen bu hatirin bazi sartlar tasimasini zorunlu kosarak ona
teorik bir icerik kazandirmalari, havatirin marifetullaha ulastirmadaki roliiniin 6nemini list
bir seviyeye tasimistir. Havatiry, “Allah tarafindan insanin iradesi disinda aklinda/kalbinde
korku olusturarak kisiyi sistematik bir nazar ve istidlale sevk eden zorunlu bir
uyari/uyarict” olarak kabul eden Mu‘tezile alimleri, “Vahiy gelmese de insan akliyla Allah’
bulmakla miikelleftir.” yoniindeki teolojik sdylemlerini temellendirmislerdir. Sonug olarak
sunu soOyleyebiliriz ki; akil-nakil tartismalarinin en o6nemli konularindan biri olan
marifetullah konusunda Mu‘tezile kelamcilarinin nazari vacip kabul etmesi, cogunlukla salt
akildan kaynakli bir vaciplik degil, Allah tarafindan dogrudan kalbe gelmesi yoniiyle nakli
bilgiyle benzerlik gosteren havatirla desteklenmis bir akildan kaynaklidir. Bu sebeple
marifetullah konusunda Mu‘tezile’nin tam anlamiyla akilci olduklarini séyleyemeyecegimiz
gibi, her ne kadar kaynag1 ve gelisi itibariyle havatir nakille benzerlik gosterse de, tam
olarak nakil sayllamayacagindan, nakilci olduklarini da sdylememiz miimkiin degildir.

SONUC

Islam diisiince tarihinde nazar, marifetullah’a ulasmada, dini ve ahlaki yiikiimliiliikleri
yerine getirmede basvurulan énemli vasitalardan biridir. Ancak aklin dogru bilgiyi ortaya
koyabilmesi i¢in, akil sahibi kisinin heva ve heveslerinden kurtulmasi gerektigi kaydi

112 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/373.
113 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/380.
114 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/375.
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diistilmiistiir. Bu sebeple Mu‘tezili diisiiniirler aklin tek basina Allah’i ve ilahi sifatlan
kavrayabilecegi, bu nedenle de kisinin bu konuda diistinmek ve hakka iman etmekle
miikellef olacagi gibi hususlarda ittifak etseler de onlar icin salt anlamda bir aklin
bulunmasi, sorumlulukta belirleyici unsur olmamistir. Onlara gére miikellefiyetin vahiyden
degil de akildan dolay1 vacip olmasi, ancak aklin Allah tarafindan herkese gonderilmesi
zorunlu kabul edilen ilahi bir miidahaleyle desteklenmesiyle miimkiindiir. Buna da havatir
demislerdir.

Mu‘tezile’de mutlak akilcilik yerine izafl bir akilciligin s6z konusu oldugunu en agik sekilde
havatir konusunda goérebilmekteyiz. Mu‘tezile alimleri, diislince sistemleri acisindan énemli
bir yere sahip olan akli, havatir ile destekleyerek aslinda onun Allah’tan bagimsiz
olmadigini, Allah’in insanin karar verme asamasindan onceki siirecte havatirla bir sekilde
katkida bulundugunu (bulunmasi gerektigini) ifade etmislerdir. Ayrica insanin
diistinmesine ve eylemde bulunmasina yon veren énemli bir kaynak olan akli, havatirla atil
durumdan aktif hale getirmislerdir. Yani akli havatirla destekleyerek, aklin bilgi elde
etmedeki hata olasiligini ortadan kaldirarak metafizik alanda objektif bir bilginin imkanini
gostermeye calismislardir. Bu dogrultuda onlar, hatir i¢in belli sartlar da koyarak onu
goriiniirdeki siibjektiflikten kurtarmaya calismislardir. Belli sartlar1 haiz olan hatira,
eylemlerin olumsuz neticeleri hakkinda uyarida bulundugundan kiside dini ve ahlaki bir
biling, objektif bir bilgi, kisiyi iyiye sevk etme ve yaratilis gayesi olan miikafatlandirma
yolunda tedbir mahiyetinde yardima bir uyarici gorev yiiklemislerdir.

Allah-insan iligkisini ahlaki bir zeminde ele alan Mu'tezili diisiiniirler, miistakil bir anlam
verdikleri havatiri, dini ve ahlaki yiiktimliilikleri yerine getirmede kisinin tefekkiir etmesini
saglayan bir uyarici olarak kabul etmis ve dini konulardaki sorumlulugun temellendirilmesi
noktasindaki roliine bilyiikk bir énem vermislerdir. Ozellikle de havatira, nazarla
ulasilabilecegi kabul edilen Allah’in varlig, birligi ve sifatlar1 konusunda insan aklinmi
harekete geciren bir misyon yiiklemislerdir. Bu baglamda Mu‘tezili diisliniirler havatin,
daha ¢ok nazarin desteklenmesi, miikellefiyetin temellendirilmesi 6zelikle de marifetullaha
ulasma baglaminda teorik igerige biiriindiirmiis bir faktor/saik olarak kabul etmislerdir.

Islam diisiince tarihinde genellikle mezhepler icerisinde akla kars1 acik bir sekilde reddedici
bir tavir ortaya konulmamasina ragmen akilcilik denince ilk olarak Mu‘tezile diisiiniilmiis
ve zikredilmistir. Ancak Mu'tezile’de de dinin akilla degil vahiyle insa edildigi kabul
edilmektedir. Bununla birlikte onlar dinin akla uygun oldugunu, akilla dinin tamaminin
olmasa da en azindan dinin temelinin ortaya konulabilecegini gostermeye ¢alismislardir.
Ancak onlar bunun ilahl miidahale ve gézetimden bagimsiz salt bir akilla degil de Allah’in
insanda yaratmasi gerektigini ve de yarattigin1 diisindiikleri havatirla desteklenen bir
akilla miimkiin oldugunu séylemislerdir. Yine havatirla bir taraftan Allah’a bagh bir aklin
dini ve ahlaki alandaki islevselligini 6n plana cikarmislar; diger taraftan da Allah’tan
bagimsiz bir akil disiiniilemeyecegi icin insanin mutlak olarak degil, Allah’in sinirlarini
¢izdigi oranda bir diisiinme ve 6zglrliik potansiyeline sahip oldugunu ortaya koymuslardir.
Dolayisiyla Mu‘tezile’nin havatir teorisi, onlarin salt akilci olmadiklarini kaniti oldugunu
soyleyebiliriz.
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Evaluation of the Disagreement as a Mercy in the Light of Two Rumors
Fahri ERBAY

Abstract

In the simplest explanation, conflict is the differences of opinion that exist between people.
Allah (swt) created people differently. It is quite natural for people who were created differently to
come into conflict as a result of different ideas. As among other people, social, political, religious, etc.
disputes have arisen. In particular, it has led to the formation of different sects in terms of religion.
Regarding disagreement, the narrations "The disagreement of my ummah is mercy” and "The
disagreement of my Companions is mercy" are well-known and widely used. It is used without knowing
clearly whether the conflict meant in the narrations is about social, political, religious figh or creed.
There are different views on how the conflict occurs and what is meant by compassion. While some
accept the first narration as a hadith, others do not accept it as a hadith. There are some who state
that although it is not a hadith, it is a correct expression in terms of the meaning it contains. In this
article, firstly, the meaning of the conflict, the evaluation of the aforementioned narrations in terms of
documents and texts, and the views of Islamic scholars about the narrations are given.

Keywords: Hadith, Companions, Disagreement, Compassion, Ummah.

iki Rivayet Isiginda ihtilafin Rahmet Olusunun Degerlendirilmesi
Fahri ERBAY

0z

En basit agiklama ile ihtildf, insanlar arasinda var olan fikir ayriliklaridir. Allah (cc), insanlari
farkli farkl yaratmisgtir. Farkli yaratilan insanlarin da farkl fikirler neticesinde ihtilafa diismesi pek
tabidir. Diger insanlar arasinda oldugu gibi Islam iimmeti icerisinde de toplumsal, siyasi, dini v.b.
acidan ihtilaflar olusmustur. Ozellikle de dini acidan farkli mezheplerin olusmasina yol acmugtir.
Ihtilaf konusunda ise “Ummetimin ihtildfi rahmettir”’ ve “Ashabimn ihtilafi rahmettir” rivayetleri
meshurdur ve olduk¢a yaygin olarak kullanilmaktadir. Rivdyetlerde kastedilen ihtilafin ise toplumsal
mi, siyasi mi, dini ag¢idan fikih ya da itikat konusunda mi oldugu net olarak bilinmeden
kullanilmaktadir. Gergeklesen ihtilafin nasil bir sekilde oldugu konusunda ve rahmetten kastedilen
mananin ne oldugu konusunda farkl fikirler ortaya cikmustir. Kimileri ilk rivdyeti hadis olarak kabul
ederken, kimileri de hadis olarak kabul etmemektedir. Kimileri de var ki hadls olmamasina ragmen
icerdigi anlam agcisindan dogru bir ifdde oldugunu belirtmektedir. Bu makalede, énce ihtilafin
anlamina, mezkir rivdyetlerin senet ve metin agisindan degerlendirmesine, Islam dlimlerinin
rivdyetler hakkinda ki goriislerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ashab, Ihtilaf, Rahmet, Ummet.
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GIRIiS

[ttifakin zidd1 olan ihtilaf, sozliikte insanlarin herhangi bir konuda birbirlerine
karsi muhalefette bulunmalar1 demektir. Farkli bir deyisle, baskasinin goriisiinii ve
fikirlerini kabul etmeyerek digerlerinden farkli yol tutmasi demektir.!

Fikihcilar nezdinde ihtilaf, insanlar ahirette ve diinyada zor duruma diisiiren ya da
mutluluga ulastiran, fikri veya dini agidan farkliliktir.2

Allah Teala yarattiklar: icerisinde serefli kildig13 insanoglunu farkh cinslerde?, dil
ve renklerde5 yaratmistir. Aynmi sekilde insanlarin boy, kilo, mizag, sekil hatta parmak
izlerine kadar 6zellikleri birbirinden farklidir. Yaratilis geregi insanlarin birbirinden farkl
olmasi ne kadar dogalsa, farkl diisiince yapilarina sahip olmalar1 da o kadar dogaldir.
Bilhassa din ve felsefe gibi derin mana iceren ve ince kavrayis gerektiren alanlarda
ihtilafin olmasi dogaldir.

Allah (cc), insana akil nimetini bahsederek en glizel surette yaratmistir. Akil
sayesinde her fert, kendi fikri kapasitesi olciistinde her alanda diisiiniir ve dogruyu
bulmaya calisir. insanlar bazi hususlarda ayni fikirde bulusabildikleri gibi, baz1 hususlarda
da farkh fikirde olabilir. Tiim insanlar her hususta ayni fikirde olamaz, bu miimkiin
degildir. Aksi durum da stinnetullaha ters diiser.6

islam, insanlar arasindaki fikir ayriliklarini inang ve fikir hiirriyetinin dogal bir
sonucu olarak gormiistiir. Bu sebeple Allah Teal3, kudreti oldugu halde tiim insanlari, tek
fikirlerde toplanan bir iimmet seklinde yaratmamistir. Bu hususu Allah Teala bir ayetinde
su sekilde belirtir: “Rabbin isteseydi insanlar1 tek immet olarak yaratirdi. Fakat insanlar
her zaman ihtilaf halinde olacaklardir...””

Ihtilaf sebepleri arasinda ise kisilerin metot farkhligi, konularin ince ve derin
olmasi, istek ve arzularin farkli olusuy, ilmi alt yapinin farkh olusu, mizaglarin farkliligi,
kavrayis ve idrak farklilig1 sayilabilir.

Biz bu calismamizda belirttigimiz hususlara mevzii bahis olan “Ummetimin ihtilafi
rahmettir’ ve “Ashabimin ihtilafi rahmettir” seklindeki rivayetleri senet ve metin
acisindan inceleyecegiz. Bunun yaninda bu rivayetlerden alimlerin ne anladigi, ihtilafi
hangi siniflara ayirdiklarini ve ihtilafin caiz olup olmadig1 konusundaki goriisleri
belirtecegiz.

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibu’l-Kur’dn, thk. Saffan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Dari'l-Kalem -
Beyrut: Darii’'s-Samiyye, 1412), 294.

2 Abdulkerim Zeydan, “Hilaf ilmi Ve Islam Hukukcularimin Hukuki ihtilaflarimin Sebepleri”, cev. Abdullah
Kahraman, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (15 Aralik 1999), 273-290.

3 Kur’an Yolu (Erisim 16 Nisan 2019), el-isra 17/70.

4 er-Rlim 30/21.

5 er-Riim 30/22.

6 Ali Toksar1, “Islam’da Ihtilafin Yeri”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (01 Ocak 1987),
285-320.

7H(d 11/118-119.
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1. Rivayetler

Bu béliimde ge¢misten giliniimiize kadar hadis olup olmadigi hususunda farkh
goriisler olan ve alimleri oldukca mesgul eden “Ummetimin ihtilafi rahmettir’ ve
“Ashabimin ihtilafi rahmettir” rivayetlerinin degerlendirmelerini ve bu rivayet hakkinda
alimlerin gorislerini inceleyecegiz.

1.1. “Ummetimin Ihtilafi Rahmettir” Rivayetinin Degerlendirilmesi

Semseddin es-Sehavi (6l. 902/1497) soyle demistir: “Beyhaki (6l. 458/1066) bu
rivayeti senetsiz bir sekilde er-Risdletii’l-Es’ariyye’sinde8 nakletmistir. Ben de hocam Hafiz
ibn Hacer’ in (6l. 852/1449) kitabinda bu rivayetin insanlarin dilinde meshur oldugunu
okudum.”®

Ali el-Karl (6l. 1014/1605): “Imamlarin ¢ogu bu rivayetin ashnin olmadigini
belirtmektedir. Lakin Hattabi (6l. 388/998), Garibu’l-hadis’inde rivayet etmektedir.”10
demistir.!? Hattabi bu bilgiye Buhari serhi A'lamii'l-hadis'inde senetsiz yer vermistir.12
Burada Hattabi, isnat belirtmese de rivayetin aslinin oldugunu vurgulamistir. Hattab’nin
herhangi bir senedi olmadig1 halde eserinde bu rivayete yer verip aslinin oldugunu
vurgulamasinin muhtemelen iki sebebi olabilir; hadisin senedinin alimler arasinda ¢ok
yaygin olabilecegi gibi, aksine mechul olmasindan da kaynaklanabilir. Ancak
arastirmalarimiza gore bu rivayetin hadis oldugunu ifade eden saglam bir senet
bulamadigimiz i¢in Hattabi'nin diisiincesini birinci ihtimal dogrultusunda yorumlamak zor
goziikmektedir.

Imam Celaliilddin es-Siiytti (6l. 911/1505): “Bu rivayeti, Kitdbii’l-hucce adh
eserinde Nasr el-Makdisi (61. 490/1096), ve er-Risdletii’l-Es’ariyye adli eserinde Beyhaki,
isnadi olmaksizin nakletmektedir. Ciiveyni (61. 478/1085), Huleymi, Kad1 Hiiseyin ve diger
dlimler de bu rivayeti eserlerinde zikretmistir. Belki de bu rivayet bize ulasmayan bazi
hadis hafizlarinin eserlerinde de mevcut olabilir.”13 seklinde bir yorumda bulunmustur.

Elbani (6l. 1999): “Bu rivayetin ashi mevcut degildir. Hadis alimleri mezkir
rivayetin isnad bulabilme hususunda ¢ok ¢aba sarf ettiler fakat bulamadilar” demistir.14

Takiyyiiddin es-Stibki de (6l. 756/1355) sdyle demistir: “Bu rivayet muhaddisler
nezdinde bilinen bir rivayet degildir. Ben de sahih ya da zayif olsun, hatta mevz{ olarak

8 Beyhaki' nin, Es‘ariyye mezhebinin kurucusu Ebii'l-Hasen el-Es‘ari' yi miidafaa maksadiyla kaleme aldig1
eseridir.

9 Semseddin es-Sehavi, Makdsidu’l-hasene, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-
arabiyye, 1405), 70.

10 Ali el-Kari, EI-Esrdrii’l-Merfila Fi’l-Ahbdri’l-Mevzila (Beyrut: Dari’'l-Emane #Miiessesetii'r-Risale, 1971),
84.

11 Ulasabildigimiz Garibu’l-hadis kaynaginda bu bilgiye rastlayamadik.

12 Eb{ Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Aldmii’l-hadis fi serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhammed b.
Sa’d b. Abdurrahman Al-i Sutid (Mekke: CAmiatu Ummi’l-Kur4, 1409), 1/219.

13 Celaliiddin es-Suyfti, el-Camiu’s-sagir, ts., 1243.

14 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-zaife (Riyad: Daru’l-Mearif, 1412/1992), 1/141.
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bile bu rivayete rastlamadim. Bu sekilde bir rivayetin mevcut olmadigini diisiiniiyorum.
Belki de insanlardan birisi bu sekilde bir s6z sdylemis ve insanlar onu hadis zannetmis
olabilir.”15

“Ummetimin ihtilafi rahmettir” seklinde dillerde meshur olan rivayetin senedinin
olup olmadig ile ilgi bilgileri ve goriisleri zikrettik. Bu rivayet hakkinda sadece hadis
kaynaklarinda degil tefsir ve fikih usulii gibi kaynaklarda da bilgiler verilmistir. Ancak o
kaynaklarda da ayni bilgiler verildiginden ve bizim kaynak olarak aldigimiz eserlere atif
yapildigindan dolay tekrara diismemek i¢in bu kadar bilgi vermeyi yeterli gordiik.

Goruldugi tizere bu rivayetle ilgili sahih, zayif ya da uydurma olarak herhangi bir
senede ulasilamamistir. Bundan dolay1 bu rivayetin Peygamberimize nispet edilmesi
dogru degildir.

Abdiilfettdh EbG Gudde (6l. 1997): “Mevzi( rivayetler, Miisliimanlarin dini
kiltiirlerinin zayiflamasindan, ilmi meclislerin azalmasindan, hadis konusunda bilgisi
olmayan insanlarin Hz. Peygamber’e izafe edilen gazete ve dergilerde okudugu, radyolarda
isittigi her rivayeti hadis zannetmesinden dolay1 hizla yayilmistir.”16 demistir. ihtimal odur
ki, bu rivayetin yaygin olmasinin sebeplerinden bazilari da bu belirtilen hususlardir.

1.2. “Ashabimin Ihtilafi Rahmettir” Rivayetinin Degerlendirilmesi
Beyhaki Medhal'inde soyle nakletmektedir:

i sHe W oSl Jai B3 280 W Gl B ek Galed) WY ol el & g 6ol

g ale 4 JTa ) 005 08106 (e o o oAZRN 08 s B i K ol 5 Ul 18 35550 i
i S A Ranla e A8 A IS 3 0K A B 4S5 3 asY S Y 4 Jaalll B S e gl iga
MJeﬁ@\A‘a\uy\.\;\}(uam\ﬂea.\;\bu\ﬂ;w\@e);ﬂ\ﬂ)w@ba\u\@b‘a\dlﬁw

Eb( Bekir Ahmed b. El-Hasan > Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yakup > Bekir b. Sehl
ed-Dimyati > Amr b. Hasim el-Beyrfti > Siileyman b. Ebi Kerime > Ciiveyr b. Said el-Belhi >
Dahhak b. Mezahim el-Hilali > ibn Abbas > Rasiilullah séyle demistir:

“Sizlere Kur’an’dan ne gelirse onunla amel edin. Birinin amel etmeyi terk etmesi
hususunda 6zrii kabul edilmez. Eger ki Kur'an’da bulunmuyorsa siinnetimle amel edin.
Siinnetimde de yoksa ashabima miracaat edin. Benim ashabim gokyiiziinde bulunan
yildizlar menzilindedir. Onlardan herhangi birinin s6ziiyle amelde bulunursaniz, hidayeti
bulursunuz. Ashabimin ihtilafi sizin icin rahmettir.”17

15 Takiyyiliddin es-Siibki, Kaza’ii'l-ereb fi es’ileti Haleb, thk. Abdiilmecid el-Efgani (Mekke: Mektebetii’t-
Ticariyye, 1413), 263.

16 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii’l-miinif fi’s-sahihi ve’d-daif, thk.
Abdilfettah Ebli Gudde (Kahire: Darii’s-Selam, 1433), 5.

17 Ebi Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali Beyhaki, el-Medhal ile’s-Stineni’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Ziyaurrahman el-Azami (Kuveyt: Darii'l-Hulefa 1i’-Kitabi’l-islami, ts.), 162.
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Hatip el-Bagdadi (6l. 463/1071)18 ve Ibn Asakir (6. 571/1176)1° ayn1 isnad ile
nakilde bulunmustur. Farkli kaynaklarda da senetsiz olarak rivayet edilir ve Beyhaki’'nin
Medhal'ine atif yapilmaktadir. Bu ylizden asil kaynagi verdigimiz i¢in o eserleri burada
zikretme geregi duymadik.

Raviler Hakkinda Degerlendirmeler:

- Ebsi Bekir Ahmed b. El-Hasan: Zehebi “Alim, muhaddis ve kadrl-kudattir.”
demistir.20 Semanf ise “Sikadir.” demistir.2!

- Ebu’l-Abbds Muhammed b. Yakub: Hakim, Ibn Huzeyme’nin onun hakkinda
“Sikadir.” dedigini nakletmektedir.22

- Bekir b. Sehl ed-Dimyéati: Nesal “Zayiftir.” derken, Ibn Hacer “Hadisi iyidir.”
demistir.23 Nesai hadis tenkidinde miiteseddid olmasi ve miifesser bir tenkit yapmamis

olmasindan dolay1 ibn Hacer’in ta’dili ile Bekir b. Sehl ed-Dimyati’den hadis rivayet
edilebilir.

- Amr b. Hasim el-Beyriti: Ibn Adi “Hadisinde bir sakinca yoktur.” demistir.24
- Silleyman b. Ebi Kerime: ibn Ebi Hatim “Hadisi zayiftir.” demistir.25 ibn Adi ise
“Hadisleri miinkerdir.” demistir.26

- Ciiveybir b. Sa’id el-Belhi: Ali b. Medini?” ve Ibn Hacer “Cok zayiftir.”28 demistir.
Nesai ise “Glivenilir degildir.” degerlendirmesinde bulunmustur.2?

- Dahhak b. Mezahim el-Hilali: Yahya b. Main “Sikadir.” demistir.30 Ibn Hacer
“Sadliktur ama cok irsal yapar.” demistir.3' Ayrica Ibn Hacer “Dahhak, Ibn Abbas ile

18 Hatip el-Bagdadsi, el-Kifdye fT ilmi’r-rivdye, thk. ibrahim Hamdi el-Medeni - Eb{i Abdillah es-Siirki (Medine:
el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 48.

19 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tdrihu Dimesk, thk. Omer b. Garame el-Umrevi (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1415), 22/359.

20 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk. Suayb
el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 17/356.

21 Zehebid, Siyer, 17/356.

22 Zehebt, Siyer, 15/457.

23 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, thk. Abdiilfettah
Gudde (Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, ts.), 2/344.

24 Begsar Avvad Ma'ruf - Suayb el-Arnavit, Tahriru Takribi’t-Tehzib li’l-Hdfiz Ahmed b. Alf b. Hacer el-
Askaldni (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1417), 3/110.

25 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil (Beyrut: Daru
fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1271), 4/138.

26 [bn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn, 4/170.

27 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib (Haydarabad:
Matbatii Daireti’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1326), 2/124.

28 Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Takribii't-tehzib, thk.
Muhammed Avvame (Haleb: Darii'r-Resid, ts.), 143.

29 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 2 /124.

30 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/458.
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goriismedi” demistir.32 Ebu Davud ve Darekutni de Dahhak’in ibn Abbas ile goriismedigini
belirmistir.33

Elbani bu hadisteki ihtilafi genel anlamda yorumlamis ve: “Hadisin senedi ¢cok
zayiftir.” demistir.34

Sonug olarak Siilleyman b. Ebl Kerime ve Ciliveybir b. Sa’id el-Belhi'nin ¢ok zayif
olmalarindan ve isnadinda kopukluk olmasindan dolayi, hadisin isnadi zayif hitkmiinii
almistir. Farkl tarikten gelip bu hadisi destekleyen baska bir hadis de yoktur.

Bu hadisin manasina biniden Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720) sdyle demektedir:
“Rasfilullah’in ashabinin ihtilaf etmemesi beni sevindirmez. Clinkii onlarin ihtilafi genislik
ve ruhsattir.”35 demistir. SiiyGiti, Omer b. Abdiilaziz’in bu séziinii su sekilde yorumlamustir:
“Buradaki ihtilaftan Omer b. Abdiilaziz'in kastinin, ahkdm meselelerinde ki ihtilaf oldugu
anlasilmaktadir.”36

Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932) eserinde soyle demistir: "Bununla (“Ashabimin
ihtilafi rahmettir.”) kastedilen, Resilullah ile bir defa karsilasip biat eden kisi degildir.
Onunla her zaman birlikte bulunan, vahyin gelisine sahit olan ve seriati1 bizzat kendisinden
gorlip 6grenen Kkisilerdir. Onlar ki seferde hazarda onunla bulunan, nasih ve mensiihu
bilen, Allah'in dinini tevakkuf eden kisilerdir. Hadis de belirtilen yildizlar bunlardir.
Bunlarin sayisi azdir. Diger ise 151k yaymayan yildizlardir.”3?

ibni'l-Esir (8l. 630/1233) ve Miinavi (8l. 1031/1622) eserlerinde su rivayeti
anlatir: “Har0n er-Resid (61. 193/809), imam-1 Malik'e (6. 179/795), insanlar1 Muvatti’ya
yonlendirme niyetini séylemektedir. imam Malik ise béyle bir davete gerek olmadigini,
clinkii Rasulullah’in ashabinin her yere yayildigini ve hadis okuttuklarini belirtir. Her
bolgede bir baska bolgede olmayan bircok hadislerin duyuldugunu belirtmistir. Ayrica
Ras(lullah: “Ommetimin ihtilafi rahmettir” buyurdugunu belirtmistir.38 Miinavi ve Ibnii’l-
Esir bu rivayeti isnadi olmaksizin nakletmektedirler. Buna gore miiellifler, ilk iki asir
icerisinde fikhi konularda ihtilafin rahmet olacagi anlayisinin varligini anlatmak
istemektedir.

31 [bn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, 280.

32 [bn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, 4/453.

33 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 7/213.

34 Nasiriddin el-Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, ts.), 49.

35 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, thk. Muhammed ibn Kasim (Medine: Mecm{iu’l-Melik, 1416),
30/80; Celaliiddin es-Siiyati, ed-Diirerti’l-miintesire fi’'l-ehddisi’l-miistehire, thk. Muhammed Liitfi es-Sabbag
(Riyad: Umdeti Siitini’l-Mektebat - Camiatii’l-Meliki’s-Sudd, ts.), 1/44.

36 Suy(ti, Diirer, 1/44.

37 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-usiil fi ehddisi’r-Rasiil, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-Cil, 1992),
3/62.

38 Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir (Misir: E1-Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 1/209;
Miibarek b. Muhammed ibnit’l-Esir, Cdmiu’l-usil li-ehddisi’r-Rastl (Mektebetii’l-Halvani, 1392), 1/182.
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2. ihtilaf Rahmet Midir? Tefrika Midir?

Bu boliimde mezkir rivayetlerin metninde belirtilen ihtilafin rahmet olma
telakkisini, naslarda nasil gectigini, ulemanin nasil yorumlar yaptigini ve bu teoride ki
anlayisin pratige nasil yansidigini inceleyecegiz.

Naslarda ihtilaf kelimesi, genelde olumsuz manada ge¢mektedir. Her daim birlik ve
beraberlik icinde olmak, tefrika ve ihtilaftan kaginmak emredilmektedir. Dinin asli yapisini
ve iimmetin birligini bozacak her cesit tefrika yasaklanmaktadir. Simdi bunlara naslardan
bazi érnekler verelim.

2.1. Ayetlerde ihtilaf

“Kendilerine beyyineler (apagik belgeler) gelince anlasmazlik yasayip
parcalananlar misali olmayin. Onlara biiyiik azap vardir.”3?

“Onlara bilgi gelince birbirlerine diismeleri, aralarindaki cekememezlik sebebiyle
oldu...”#0

“Allah’a ve onun Resuliine itaat edin, ihtilafa diismeyin, aksi halde kuvvetinizi
kaybedersiniz. Sabredin, siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir.”4!

ihtilaf ile ilgili daha bir¢ok ayet vardir.#2 Diger ayetlerde ayn1 minvalde oldugu i¢in
bu kadarini zikretmeyi yeterli goriiyoruz. Burada goriildiigli lizere genel olarak siyasi,
itikddi ve toplumsal olarak kin, nefret ve diismanlik besleyerek, gereksiz tartismalara
girerek birbirine diismekten ve tefrikadan bahsedilmektedir.

2.1. Hadislerde ihtilaf

Abdullah b. Amr anlatiyor: Rastilullah buyurdular ki: "Ummetim yetmis ii¢ firkaya
boliinecektir, bunlarin iginden bir tanesi disindakiler atestedir." Ashab: " O hangi firkadir
ya Rasilallah?" diye sordu, Cevap olarak: "Benim siinnetim ile ashabimin yolundan
ayrilmayanlardir."#3 Bu hadisin farkl tarikleri de vardir.#¢ Lakin konumuz bu olmadigi icin
burada bu hadisi zikretmeyi yeterli goriiyoruz.

Eb(i Hureyre (6l. 58/678) anlatiyor: Raslullah sdéyle buyurdu: “Birbirinize
kiskang¢lhik yapmayin, alisverisinizde aldatmayin, aranizda diismanca davranmayin,

39 Al-i imran 3/105.

40 es-Slira 42/14.

41 el-Enfal 8/46.

42 bkz. Taha 20/62; Al-i imran 3/19; el-Casiye 45/17; el-Enbiya 21/92; el-Mii'min{in, 23/52; er-Riim
30/32.

43 Eb{i Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-
Islami, 1419), "iman”, 18.

44 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebli Davud, Siinenii Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Arnaviit -
Muhammed Kamil Karabelli (Sam: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Siinnet”, 1.
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birbirinize karst sirt doénmeyin, Dbirbirinizin pazarlifinin {izerine pazarhkta
bulunmayin...!”45

Eb(i Hureyre anlatiyor: “Rastlullah: ‘Miisliimanlar birbirinin kardesidir.
Birbirlerine yalan s6ylemez, aldatmaz ve ihanet etmez. Miisliimanin 1rzi, cani ve mal diger
Miislimana haramdir.”*¢ buyurmustur.”

Nu'man b. Besir'den (6l. 64/684) nakilde, Rastlullah: “Miisliimanlar birbirlerini
sevme ve koruma husunda aynmi viicudun uzuvlar1 gibidir. Viicudun bir uzvu

rahatsizlanirsa digerler uzuvlari da rahatsizlanir ve uykusuz kalir.”47 buyurmustur.

Hadislerde de hem toplumsal birligin hem de siyasal birligin bozulmasi
baglaminda tefrikadan sakindirilip birlik ve beraberlige tesvik edilmistir. Birlik ve
beraberligin, tefrikadan sakinarak yasamakla saglanacag asikardir. Zikredilen bu hadisler
de, Miisliimanlar: fikhi meselelerde ki i¢tihattan degil, itikad1 ve siyasi kutuplagsmalardan
menetmek icin sdylendigi anlasilmaktadir.

3. Asr-1 Saadet’te ve Rasiilullah (sav) Vefat Ettikten Sonra Meydana Gelen
Bazi ihtilaflar

Bu bolimde Peygamberimiz hayattayken ve vefat ettikten sonra gerceklesen
ihtilaflara bazi 6rnekler verip, Peygamberimizin ve sahabenin bu ihtilaflar karsisinda
tutumunun ne oldugunu belirtecegiz.

Amr b. As (6. 43/664), bir Seriyye’ de gece vakti hava asir1 sogukken ihtilam
olmus. Yikanirsa oleceginden korkup teyemmiim abdesti alip sabah namazini insanlara
kildirmistir. Durumu bildirilince Rastlullah ona, “Ey Amr, namazi ciiniip iken mi

«

kildirdin?” demis ve Hz. Amr, “..nefislerinizi (kendinizi) 6ldiirmeyin, Allah size karsi
merhametlidir.”8 ayeti geregi ve teyemmiim abdesti alip namaz kildirdigini séylemistir.
Rasiilullah ise bunun iizerine giliip bir sey sodylemedigi belirtilmistir.#® Bu olayda
goriiliiyor ki sahabiler fikhi konuda ihtilafa diismiisler ve konuyu Peygamberimiz’ e arz
ettiklerinde tebessiim etmesiyle karsilasmislardir. Peygamberimiz’ in bu tavrini ihtilafi
zemmeden naslarla ayni kategoriye almak mimkiin degildir. Eger ayni olsaydi tebessiim

ederek takrir etmek yerine zemmedici bir ifade ve ya fiilde bulunurdu.

45 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabiyye, ts.), “Birr”, 10; Eb(i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Darii'l-Hadis, 1416), 7/443.

46 Miislim, “Birr”, 10; Ebl Davud, “Edep”, 41; Tirmizi, Birr”, 18.

47 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr
b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavku'n-Necat, 1992), “Edeb”, 27.

48 en-Nisa 4/29.

49 Eb(i Davud, “Taharet”, 125; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/347.
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Abdullah b. Omer (6l. 74/693) anlatiyor: “Rasiilullah hendek savasinda: ‘Hic¢ bir
kimse Beni Kureyza'ya varmadan ikindiyi kilmasin.” dedi. Yoldayken ikindiye kavustular
ve bazilari: ‘Biz oraya varmadik¢a ikindiyi kilmayiz’ dediler. Bazilar1 ise: ‘Biz kilariz,
Rasflullah (sav) bizden bunu istemedi dediler. Bu durum Ras(lullah'a anlatilinca, o hig¢
birisini ayiplamadi.”>0 Hadiste goriildiigii tizere sahabeden iki grup Peygamber Efendimiz’
in (sav) ifadesini farkli anlayip ihtilafa diismiis, bunun tizerine kendilerine hi¢bir sekilde
uyar1 gelmemistir. Yine burada da fikhi meselede herhangi bir ihtilaf zemmedilecek
olsaydi Peygamber Efendimiz burada uyarida bulunmasi gerekirdi. Ama aksine bir 6nceki
hadiste oldugu gibi siikiit edip ikrarda bulunmustur.

Peygamber Efendimiz hastalig1 agirlastiginda yanindakilerden bazi seyler yazmak
icin kalem ve kagit istemesi de>! sahabe arasinda ihtilafa yol agmisti. Sahabenin bir kismi
Ras(lullah’in bu istediginin yapilmasini istedi. Hz. Omer (61. 23/644): “Ras(lullah'a agrilar
galebe geldi, Kur’an-1 Kerim elimizdedir ve kitap bize yeterlidir” diyerek (Reslullah’t
yormamak sebebiyle) onlara muhalefet etmistir. Bunun tizerine Peygamberimiz onlara
yanindan ¢ikmalarini séylemistir. Sahabeden bazilar1 Hz. Omer'in gériisiine katilirken
bazilar1 da karsi fikri savunmuslardir. Sahdbe burada da Peygamberimiz’ in séziinden
farkli manalar anlayarak ihtilafa dismiis, lakin bu durum Peygamberimiz’ in hosuna
gitmeyerek huzurundan ¢ikmalarini istemistir.

Cihat i¢cin hazirlanan bir ordunun basina komutan olarak Usdme b. Zeyd'in (6l
54/674) secilmesine sahabeden bir kisminin itiraz etmesi, 52 Rasulullah vefat ettikten
sonra halife seciminde ihtilaf olusmasi53 (ardindan ittifak saglansa da daha sonra tarih
boyunca Misliimanlari en ¢ok mesgul eden meselelerden birisi olmustur), Peygamber
Efendimiz (sav) vefat ettiginde defnedilecegi yer hakkinda ihtilafa diisiilmesi,>* Ebi Bekir
(6l. 13/634) doneminde ridde olaylari ve zekat vermeyi reddedenler ile onlara karsi savas
acma konusunda ihtilafa diisiilmesi,>> daha sonra ilerleyen donemlerde Cemel ve Siffin
Savasglari ile fitne olaylari ashab arasinda ¢ikan ihtilaflara 6rnek olarak verilebilir.

Peygamber Efendimiz (sav) hayattayken merak edilen bir mesele hakkinda
kendisine durum arz edilirdi. Ama gorildigi gibi yine de ihtilaf kaginilmaz oluyordu.
Peygamberimiz vefat ettikten sonra ise herhangi bir meselede dogrudan danisilacak
otorite olmadigl icin mecburen meseleleri kendi aralarinda ehil olanlarin ¢6zmesi

50 Buhari, “Salatii'l-Havf”, 4; Miislim, “Cihad”, 23.

51 Buhari, “Cizye”,6; Miislim, “Vasiyet”, 5.

52 Eb{i Abdillih Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi’l-{lmiyye, 1410), 2/192.

53 Buhari, “Ashabii'n-Nebi", 5; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/206.

54 Ebli Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebevi, thk. Mustafa es-Sekka vd.
(Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.), 2/663.

55 Buhari, "I'tisim”, 28; Eb(i Davud, “Zekat”, 1; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, “Zekat”, 3,
thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde (Haleb: Darii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1986).
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mecburiyeti dogmustur. Sahdbe neslinde ise birlik ve beraberligin korunmasi adina
ihtalafa karsi sert bir tutum oldugu bilinen bir gercektir. Sahabe ihtilafi kerih gorse de,
hicbir vakit herkesin biitliin konularda ayni seyleri diisiinmelerini istememislerdir.
Peygamberimiz’ in (sav) uygulamalarinda gordiigiimiiz gibi siyasi ve ictimai diizeni
bozmayacak sekilde i¢tihadi ve fikir ayriliklarini kabul etmislerdir.56

Sahabeden sonra tabiin doneminden itibaren fikhi konulardaki ihtilaflar giderek
cogalmistir. Bunun neticesinde de fikhi mezhepler ortaya ¢cikmistir. Fakat, miictehitler
tarafindan fikir ayriliklar1 tecviz edilmekle birlikte tesvik edilmemistir. Ciinkd fikhi
konularda da tercih edilen fikir birligidir.5?

Anlattigimiz bu ihtilaflarin icinde hem fikhi hem de itikadi-siyasi ihtilaflar vardir.
Peygamber Efendimiz’ in fikhi ihtilaflara miisdmaha gosterdigi gorilmiistiir. Diger
ozellikteki ihtilaflar ise daha once belirtti§imiz gibi naslarda zemmedilmistir. Bunun
yaninda zemmedilen bu ihtilaflarin, tarih boyunca timmetin basina savas, siyasi ve
toplumsal tefrika gibi biiytlik sikintilar getirdigi de bilinen bir gercektir.

Bu orneklerden de anlasildigi gibi immetin ve ashabin ihtilafinin rahmet oldugunu
bildiren rivayetlerin anlamindan, genel anlamda ihtilaf anlasilirsa rahmet degil azap
olacag, insanlar kin ve nefrete siiriikleyecegi, siyasi ve toplumsal birligi bozacag), Islam
tarihi incelendiginde daha iyi goriilecektir. Miislimanlar arasinda ¢ikan savaslar, birligin
bozularak Islam devletinin zayiflamasi bunun en bariz o6rneklerindendir. Ancak
Peygamberimiz’ in miisdimaha gosterdigi fikhl meselelerde ki ihtilaf anlasilirsa, insanlar
arasinda tefrikaya ve ¢atismaya sebep olacagi degil, onlara kolaylik olmas1 bakimindan
ruhsat ve genislik olacagi ortadadir.

4. Rivayetler Hakkinda Goriisler
4.1.ihtilaf Rivayetine itiraz Edenler

Ummetin ihtilafinin rahmet oldugu anlayisina karsi ¢ikanlar genelde bu telakkinin
yukarida belirttigimiz naslara aykiri oldugunu belirtmektedir. Alimler genel olarak ihtilafi
iki sekilde anlamis. Bunlar siyasi ve itikadi ihtilaf ile fikhi meselelerde ihtilaftir.

Bu rivayetin manasinin dogru oldugu tezine siddetle karsi ¢ikan alimlerimizden
birisi Ibn Hazm (6l. 456/1064) olmustur. ibn Hazm soyle diyor: “Bu rivayet, asla hadis
degildir, uydurmadir. Higbir Miisliiman bunu sdyleyemez. Ihtilafta bir rahmet bulunsaydj,
ittifakin siiphesiz gazap olmasi gerekirdi.”>® diyerek bu rivayete karsi ¢ikmaktadir. Delil
olarak Allah’in kitabina ve Rasiliiniin siinnetine basvurmaktadir. Ona goére bu rivayet,

56 Toksarl, Islam’da [htildfin Yeri.

57 Zeydan, Hilaf [Imi Ve Islam Hukukcularinin Hukuki [htilaflarinin Sebepleri.

58 Eb(i Muhammed b. Ali ez-Zahiri ibn Hazm, el-lhkam fT usili’'l-ahkdm, thk. Ahmet Muhammed Sakir
(Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 5/64.
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birlik ve beraberligi emredip ihtilafa diismeyi nehyeden ayetlerle uygun diismemektedir.
Ibn Hazm bu husustaki ayet ve hadislerin biiyiik bir kismini birer birer zikretmektedir.5?
Ibn Hazm sadece sahabeden miictehitler nesline kadar ayet ve hadisleri unutmak ya da
kendisine delil ulasmamasi gibi durumlarda ihtilafi maruz gérmistiir. Hadisler tedvin
edildikten ve delillere ulastiktan sonra hala ihtilaf edenleri maruz gérmemistir.6® Ayrica
ibn Hazm’in Zahiri mezhebininé! mensubu oldugunu tekrar hatirlarsak bu goriisiinii

«

anlamak daha kolay olacaktir. Zahiriler, “...dinde kisisel goriislere yer yoktur. Kisisel
goriisler farkl hiikkiimleri ve ihtilaflar1 dogurur. Din degisken degildir, tektir.” seklinde

gorilis beyan etmektedirler.s2

Hattabi, ihtilafin rahmet olduguna ve bu minvaldeki rivayete karsi ¢ikan iki kisinin
daha bulundugunu ifade etmektedir. Bunlarin “Ihtilaf rahmet olsayd ittifak azap olmasi
gerekirdi.” diyen Mitezili CAhiz (6. 255/869) ve Ishak b. ibrahim el-Mevsili (6. 235/850)
oldugunu belirtmektedir.63 Hattabi bu goriise reddiye yaparak ihtilafin farkl kategoriler
icerdigini ve hepsinin ayni derecede degerlendirmenin yanlis oldugunu séylemektedir.

Elbani zikredilen rivayet hakkinda ibn Hazm ve Siibki gibi alimlerin fikirlerine yer
verdikten sonra, bu rivayetin ve anlayisin islam alemine verdigi zarara temas etmistir. Bu
hususta sunlar1 soylemektedir: “Dért mezhep arasinda meydana gelen siddetli ihtilafi
Miisliimanlardan bir¢ogunun benimsemesi, bu kotii soziin tesirlerinden dolay1 olmustur.
Onlar bu haberin tesirinden dolay1 mezhep imamlarinin kendilerine emrettigi gibi Kur’ an
ve sahih olan siinnete bagvurmamistir. Onlar mezhepler arasindaki ihtilafin, delile aykiri
olan baz1 goriisleri reddedip, delile muvafik olanlar1 kabul etmenin disinda
giderilmeyecegini bildikleri halde bunlari séylemektedirler. Bu sebeple o kisiler seriata
celiski nispet etmislerdir. Halbuki onlar Kur' an hakkinda Allah'in buyurdugunu teemmdil
etseler, ihtilafin Allah tarafindan olmadigini (yani Allah'in emri olmadigini)
anlayacaklardir. Allah (cc) bu konuda sdyle buyurmaktadir: “..Eger (Kur’ an-1 Kerim)
Allah’tan disinda bir yerden gelseydi, elbette bircok tutarsizlik ve celiski bulmus
olurlardi.”¢* Bu ayet ihtilafin Allah tarafindan olmadigina apagik delildir. Bu durumda
Allah'in, ihtilafi kendisine uyulan seriat yapmasi ve rahmet derecesinde kabul etmesi nasil
dogru olabilir?”¢5 Elbani, bu rivayeti benimseyenlerin ihtilafi naslarda belirtildigi gibi ser
olarak goérmeyip, ihtilafi azaltmak yerine ¢ogalttiklari i¢in elestirmistir. Ancak Vehhabiligin
son donemlerdeki en énemli mensuplarindan olan Elbani’nin, mezhepleri ve mezhepler

59 ibn Hazm, el-fhkam fi usili’l-ahkdm, 5/64-70.

60 ibn Hazm, el-fhkam fi usili’l-ahkdm, 2/128.

61 Zahiri mezhebi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Eb Zehra vd., Islam’da Siyasi Iktisadi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi (Istanbul: Hisar Yayinlar1).

62 Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).

63 Hattabi, Aldmii’l-hadis, 1/219.

64 en-Nisa 4/82.

65 Elban, Silsiletii’l-ehddisi’z-zaife, 1/141-144.
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arasindaki ihtilafli hiikiimlerden birine tabl olanlar1 bu denli genelleyici sekilde
elestirmesi, kendisinin sonradan sekillenen bir mezhebe tibi olmasi ile gelistigi
gorilmektedir.

Buraya kadar goriislerini beyan ettiklerimiz, “Ummetimin ihtilafi rahmettir”
rivayetinin aslinin olmadigini belirterek karsi ¢iktigi gibi, ihtilafin rahmet olmasi
anlayisina da karsi ¢ikarak, “Ashabimin ihtilafi rahmettir...” hadisinin manasina da zahiri
bakis acis1 temelinde karsi ¢ikmis olmaktadirlar.

4.2. Rivayeti Savunanlar

Harrani (6l. 581/1185), mezkir rivayette belirtilen tmmet kelimesinden
kastedilenin fliri meselelerde ahkdm ¢ikaran miigtehitler oldugunu ve onlarin ihtilafinin
rahmet, yani insanlar icin ruhsat ve genislik olacagini savunmaktadir.66

Siibki, usul konusundaki ihtilafin dalalet oldugunu ve her tiirlii fesadin sebebi
oldugunu, ancak fiiri meselelerde ki ihtilafin boyle olmadigini®? belirterek, rahmet sebebi
olan ihtilafin fikhi meselelerde oldugu anlayisindadir.

Hattabi, Mevsili'nin ve Cahiz’in anlayislarina karsi onlarin itirazlarim ve onlara
yaptig1 reddiyeyi sdyle aciklamaktadir: “Ihtilaf rahmet olsayd ittifak azap olmasi gerekirdi
demektedirler. Peki sen gormiiyor musun ki saglikli olmak hikmetli oldugu halde hastalik
sefihlik olmuyor ve Allah Teala gece ve giindiizli bize bir rahmet olarak siik@inet kildigini
belirtiyoré ki burada iki zit sey birbirine benzemis oluyor. Bundan dolay1 gece rahmet
olarak adlandirilirsa zidd1 oldugu i¢in giindiize azap dememiz gerekirdi. Buda her ikisini
de rahmet olarak belirten ayete ters diismektedir.”s%

Ayrica Hattabi ihtilafin rahmet oldugu rivayetini elestirenlerin manayi yanlis
anladigini’® ve bunun dogru anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. O mezkir rivayette ki
ihtilafi li¢ ceside ayiwrarak soyle acgiklamaktadir: “Birincisi Allah'in varligi konusunda
ihtilaftir ve inkar kifurdir, ikincisi Allah’in sifatlar1 konusunda ihtilaftir ve inkari
bid’attir, Ug¢iinciisii ise fikhi meselelerde ihtilaftir ki iste Allah bunu bir kolaylik ve rahmet
kilmistir.”71

Satibi (6l. 790/1388), selef ulemasinin iimmetin fiird meselelerde ihtilafi rahmet
olarak gordigiinii nakletmektedir.”2 Ayrica kendisi de: “Allah, bu tmmete fikhi

66 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/209.

67 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/209.

68 el-Kasas 28/73.

69 Hattabi, Aldmii’l-hadis, 1/219.

70 Hattabi, Aldmii’l-hadis, 1/220.

71 Hattabi, Aldmii’l-hadis, 1/221.

72 {brahim b. Misa es-Satibi, el-I’tisdm, thk. Siileyman b. id el-Hilali (Suudi Arabistan: Darii ibn Affan, 1412),
2/676.
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meselelerde ki ihtilafin varligi ile genislik (kisinin diledigi goriis ile amel etmesini)
sagladi.” demektedir.”3

ibn Teymiyye de (61. 728/1328) bu mesele hakkinda séyle demektedir: “Ulemanin
bazisi ilim ehlinin ittifakinin hiiccet, ihtilaflarinin ise rahmet olacagini belirtmektedir.”7+
Eserin baska bir boliimiinde ise kendisi: “Selefin ihtilafi tefsirden daha ¢ok ahkdm ile
ilgilidir. Ve bu durum celiski degil gesitlilik olusturmaktadir.”?> diyerek, diger alimler gibi o
da Ummetin ihtilafinin rahmet oldugunu belirten rivayetin fikhi meselelerde olursa
rahmet ve ruhsat olacagini belirtmis olmaktadir.

Hicri ilk iki asirda heniiz mezhepler olusmadan insanlar bireysel olarak meseleleri
istedikleri alimlere sorar ve aldig1 cevap iizerine amel ederdi. imam Malik: "Alimlerin
aralarindaki ihtilaf, bu tmmet icin Allah Teala’nin rahmetidir. Herkes Allah’in rizasini
arzulamaktadir, kendince dogruya uyar, herkes hak yoldadir.”’¢ Diyerek, ilk iki asirda ki
toplumun halini 6zetlemektedir.

Alimler arasinda fikhi ihtilafa gésterilen miisamahanin yaygimn bir kanaat oldugu,
rahmet olan ihtilafi, fikhi ihtilaf olarak anladiklar1 ve fikhi ihtilafi diger ihtilaflardan
ayirdiklari goriilmektedir.

Burada fikhl meselelerde ihtilafin gerekliligini gosteren ve alimlerin de kendilerine
dayanak olarak aldig1 baz1 yet ve hadislerden bahsedelim.

Allah Teala Enbiya suresinde, “Eger bilmiyorsaniz ehline sorunuz.”’? buyurmustur.
Tefsir dlimlerine gore bu ayet, bir hususta ehil olmayanlarin o hususu ehlinden ve uzman
olanlardan 6grenmeleri gerektigini ve bu sebeple Kur’an ve islami ilimler hakkinda bilgi
sahibi olmayanlarin, bu ilimleri ehillerinden 6grenmeleri gerektigini vurgulamaktadir.”8
Zaten bu durum Hz. Peygamber hayattayken kendisine, vefat edince sahabenin ilm{ agidan
onde gelenlerine, sonra onlarin o6grencilerine vb. seklinde bir sira takip edilerek
uygulanmistir. Herkesin fitrl yapisindan, diisiince farkliliklarindan ve o konuda kendisine
ulasan hadislerden hiikiim ¢ikarmasi bakimindan ihtilaf olusmustur. Daha énce imam
Malik 6rneginde belirttigimiz gibi herkes meseleyi kendince isin ehline sorup o yonde

amel etmistir.

73 Satibi, el-I'tisdm, 2/677.

74 [bn Teymiyye, Mecmuu fetdvd, 30/80.

75 ibn Teymiyye, Mecmuu fetdva, 13/333.

76 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kegfii’l-hafd, thk. Abdiilhamid ibn Ahmed (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye,
1420), 1/76.

77 el-Enbiya 21/7.

78 Kur'dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2017),
3/666-667.
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Amr b. el-As, Rastilullaht séyle derken isittigini soyler: “Bir hakim, hiikkmiinde
isabette bulunursa iki ecir, isabet edemeyip hata ettiginde ise bir ecir kazanir.””° Burada
Peygamberimiz, 6ncelikle her meselenin Kur’an ve hadislerde bulunamayip miictehitlere
gorev dilisecegini isaret etmektedir. Sonra da ilmi ehliyeti olana hiikiim ¢ikarma
konusunda ruhsat vermis olmaktadir. Bu sebeple dogal olarak i¢tihadin bulundugu yerde
ihtilaf da olusacaktir. Bu durumda, fikhi meselede ihtilafin mesruiyetini gostermektedir.

Hz. Muaz'in (6l. 17/638) vazife sebebiyle Yemen’e giderken verecegi hiikiimlerde
ilk olarak Kur’an’a, orada hiikiim gdéremezse siinnete bakacagl, orada da hikiim
bulamadiginda kendi igtihadi ile hiikiim verecegini belirtmesi iizerine, Hz. Peygamber’in
(sav) memnun olarak bu durumu onaylamasi, ehil olanlar icin ictihata miisaade ettigini
gostermektedir.8o

SONUC

“Ummetimin ihtilafi rahmettir.” riviyetinin hadis olup olmadig1 hususunda goriis
beyan eden Islim Aalimlerinden bazilarinin fikirlerini izah etmeye cahstik. Haberin
manasinin dogru oldugunu soyleyenler de dahil hi¢bir alim, onun senedinin oldugunu
belirtmemistir. Bu ylizden mezkir rivayetin Peygamber Efendimiz’ e aidiyeti yoktur ve
ona izafe edilerek rivayet edilmesi dogru degildir.

Alimlerin ¢ogunlugu “Ummetimin ihtilafi rahmettir.” rivayetinde ve “Ashabimin
ihtilafi rahmettir’ hadisinde gegen ihtilafi; itikad], siyasi, fikhi vb. farkli kisimlara
ayirmaktadir.

Allah Teala’nin akli kullanmaya ve diisiinmeye tesvik etmesi8! ile Kur’an-1 Kerim’de
miitesabih ayetlerin8? bulunmasi, mii¢tehide isabet ettiginde iki, hata ettiginde bir ecir
verildigini belirten hadis8 ve Muaz b. Cebel’e ayet ve hadislerde hiikmiinii bulamadigi
konularda kendi goriisii ile hiilkmetmesine izin verildigini anlatan hadis8* bize gosteriyor
ki, Ibn Hazm, Cahiz ve ishak b. ibrahim el-Mevsili'nin belirttiginin aksine, ihtilafin tiimi
zemmedilmemistir. Sadece Miisliimanlarin birlik ve beraberligini bozan, itikadji, siyasi v.b.
ihtilaflar zemmedilmistir. Fikhi ihtilaflara miisamaha gosterilmistir ki fikhi meselelerde ki
ihtilaf, teoride degil bizzat pratikte dyet ve hadislerin isaret ettigi yonde dogal olarak
olusmus bir durumdur. Cahsmamizda daha énce belirttigimiz gibi Omer b. Abdiilaziz’in
(fikhi) ihtilafi zenginlik géren goriisii®> bu anlayisi giizel bir sekilde ifade etmektedir.

79 Buhari, "['tisAam”, 21; Miislim, “Akdiye”, 6.

80 Eb{i Davud, “Akdiye”, 11.

81 Ornek icin bkz. el-Bakara 2/242; el-En'am 6/126; el-Enfal 8/22.
82 Al-i imran 3/7.

83 Buharf, "I'tisim”, 21; Miislim, “Akdiye”, 6; Eb(i Davud, “Akdiye”, 2.
84 Ebli Davud, “Akdiye”, 11, Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 10/195.

85 [bn Teymiyye, Mecmuu fetdvd, 30/80; SiyQti, Diirer, 1/44.
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Buradan hareketle fikhi meseleler disinda ki meselelerde olusan ihtilaflarda genel
anlamda rahmet olusmayacagi anlami da ¢ikarilmamahdir. Fakat Islam Tarihi
incelendiginde goriilecektir ki kargasa, kaoslar, i¢ savas, tekfir ve mihne hareketleri
genelde bu alanlardaki ihtilaflar sonucu olusmustur.

Alimlerin ictihatlarinda ki ihtilaflarda takindiklar: genel tavri su ifade ¢ok giizel bir
sekilde aciklar: “Benim fikrim ve goriisim dogru, fakat yanlis olabilme ihtimali mevcuttur.
Digerlerinin fikir ve gorisleri ise yanlis, fakat dogru olabilme ihtimali mevcuttur.”86

Ayrica belirtmek isteriz ki, alimler ihtilafin caiz olup olmamasi konusunda bile
ihtilafa dismiistiir. Buda bize ihtilaftan kagmanin miimkiin olmadigi, hayatin akisinin
dogal bir parcasi oldugunu gostermektedir. Madem ki ihtilaftan kagis miimkiin degil, ilm1
alanda farkl bir fikir sunacak kisinin ehil/mii¢tehit yani ilimde ehil olmasj, ihtilafa sebep
olan mesele hususunda kati bir nas olmamasi, Miisliimanlarin birlik ve beraberligini
bozarak toplumsal ayriliklara sebep olmamasi ve ayriliklarinin taraftarlarinca taassuba
dontstirillecek mahiyette olmamasi gerekmektedir.

86 Kadir Demirci - Muhammed Yahya Salim Azzan, “Mezhep Catismalarinin Sebepleri”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (30 Aralik 2018), 27.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



493 | Erbay, “iki Rivayet Isiginda ihtilafin Rahmet Olusunun Degerlendirilmesi”

REFERENCES/KAYNAKCA

Acliini, Ismail b. Muhammed el-. Kesfii’l-hafd. thk. Abdiilhamid Ibn Ahmed. 2 Cilt. Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 1420.

Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani. el-Miisned. thk. Ahmed
Muhammed Sakir. 8 Cilt. Kahire: Darii'l-Hadls, 1. Basim, 1416.

Apaydin, Yunus. “Zahiriyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44/93-100.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013. /zahiriyye

Bagdadi, Hatip el-. el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye. thk. ibrahim Hamdi el-Medeni - Eb(i Abdillah
es-Shrki. 1 Cilt. Medine: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, ts.

Beyhaki, Ebli Bekr AhmEbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-. es-Siinenii’l-kiibra. thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 1424.
Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali. el-Medhal ile’s-Siineni’l-Kiibrd. thk.

Muhammed Ziyaurrahman el-A‘zami. Kuveyt: Darii’'l-Hulefa 1i’l-Kitabi’l-islami, ts.

Buhari, Ebl AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-. el-Cdmiu’s-sahih. Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1987.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-. el-Cdmiu’s-sahih. thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir. Beyrut: Daru Tavku'n-Necat, 1992.

Demirci, Kadir - Azzan, Muhammed Yahya Salim. “Mezhep Catismalarinin Sebepleri”.
Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (30 Aralik 2018), 7-
39.

Ebii Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Siinenii Ebf Ddvud. thk. Suayb
el-Arnaviit - Muhammed Kamil Karabelli. 7 Cilt. Sam: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1.
Basim, 1430.

Eb( Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Siinenii Ebi Ddvud. thk.
Muhiddin Abdiilhamid. 4 Cilt. Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts.

Eb(i Zehra, Muhammed vd. Islam’da Siyasi Iktisadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi. Istanbul:
Hisar Yayinlary, ts.

Elbani, Nasiriiddin el-. Sifatii saldti’n-Nebi. 1 Cilt. Riyad: Mektebetii'l-Maarif, ts.

Elbani, Nasiriiddin el-. Silsiletii’l-ehddisi’z-zaife. Riyad: Daru’l-Mearif, 1412/1992.

Hakim et-Tirmizl. Nevddiru’l-usil fi ehddisi’r-Rasil. thk. Abdurrahman Umeyre. 4 Cilt.
Beyrut: Darii'l-Cil, 1992.

Hattabi, Eb( Silleyman Hamd b. Muhammed. A‘ldmii’l-hadis fT serhi Sahihi’l-Buhdri. thk.
Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al-i Suiid. 4 Cilt. Mekke: Camiatu Ummi’l-Kur3,
1. Basim, 1409.

Isfahani, Ragib el-. el-Miifredat fi garibu’l-Kur’dn. thk. Saffan Adnan ed-Davudi. Dimesk:
Darii’'l-Kalem - Beyrut: Darii’s-Samiyye, 1412.

ibn Asakir, Ebir'l-Kasim Ali b. el-Hasen. Tdrihu Dimegk. thk. Omer b. Garame el-Umrevi. 80
Cilt. Beyrut: Dari’l-Fikr, 1415.

ibn Eb? Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris. el-Cerh ve’t-ta‘dil. 9
Cilt. Beyrut: Daru ihyai't—Tiirasi'l-Arabi, 1. Basim, 1271.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. Lisdnii’l-mizan.
thk. Abdiilfettah Gudde. I-X Cilt. Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1. Basim,
ts.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. Takribii’t-tehzib.
thk. Muhammed Avvame. Haleb: Darti’'r-Resid, 1. Basim, ts.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 477-494



Erbay “iki Rivayet Isiginda Ihtilafin Rahmet Olusunun Degerlendirilmesi” | 494

ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. Tehzibii't-tehzib.
12 Cilt. Haydarabad: Matbatii Daireti’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1. Basim, 1326.

ibn Hazm, EbG6 Muhammed b. Ali ez-Zahiri. el-Thkam fi usili’l-ahkdm. thk. Ahmet
Muhammed Sakir. 8 Cilt. Beyrut: Darii’'l-Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Hisam, Ebi Muhammed Cemaleddin Abdilmelik. es-Siretii’n-nebevi. thk. Mustafa es-
Sekka vd. 2 Cilt. Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed. el-Mendrii’l-miinif fi’s-sahthi
ve'd-daif. thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde. Kahire: Darii’s-Selam, 1433.

ibn Sa’d, Ebi Abdillaih Muhammed. et- Tabakdtii’l-kiibrd. thk. Muhammed Abdiilkadir AtA. 8
Cilt. Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁti’lbi'l-ilmiyye, 1. Basim, 1410.

ibn Teymiyye, Takiyyiiddin. Mecmilu fetdvd. thk. Muhammed ibn Kiasim. Medine:
Mecmiiu'l-Melik, 1416/1995.

Ibni’'l-Esir, Miibarek b. Muhammed. Cdmiu’l-usil li-ehddisi’r-Rasil. thk. Abdiilkadir
Arnavit. Beyrut: Mektebetii'l-Hulvani - Mektebetii Darii'l-Beyan, 1. Basim, 1403.

Kur’dan Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir. cev. Hayreddin Karaman vd. I-V Cilt. Ankara: Diyanet
i$leri Baskanligi, 6. Basim, 2017.

Kari, Allame Nureddin Ali b Muhammed b Sultan Molla Ali el-. el-Esrdri’l-merfiia fi’l-
Ahbari’l-Mevziia. thk. Muhammed es-S1bag. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1971.

Ma’ruf, Bessar Avvad - Arnavit, Suayb el-. Tahriru Takribi’t-Tehzib li’l-Hafiz Ahmed b. Al b.
Hacer el-Askalant. 4 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1. Basim, 1417.

Miinavi, Muhammed Abdrralf el-. Feyzii'l-kadir. 6 Cilt. Misir: El-Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-
Kiibrj, 1356.

Miislim, Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Camiu’s-sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. Beyrut: Daru hyai’t-Turasi’l-Arabiyye, ts.

Mislim, Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Cadmiu’s-sahth. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Nesai, EbQ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-. Siinenii’n-Nesdi. thk. Abdiilfettah Ebl
Gudde. 9 Cilt. Haleb: Dérﬁ’l—Matbuéti'l—islémiyye, 2. Basim, 14.06.

Sehavi, Semseddin es-. Makdsidu’l-hasene. thk. Muhammed Osman el-Hust. 1 Cilt. Beyrut:
Dari’l-kitiibi’l-arabiyye, 1. Basim, 1405.

Suyti, Celaliiddin es-. ed-Diirerti’l-miintesire fi’'l-ehddisi’l-miistehire. thk. Muhammed Liitfi
es-Sabbag. Riyad: Umdeti Siiini’'l-Mektebat - Camiatii’'l-Meliki’s-Suiid, ts.

Suyti, Celaliiddin es-. el-Cdmiu’s-sagir, ts.

Siibki, Takiyylddin es-. Kazd’i’l-ereb fi es’ileti Haleb. thk. Abdiilmecid el-Efgani. 1 Cilt.
Mekke: Mektebetii’'t-Ticariyye, 1413.

Satibi, ibrahim b. Miisa es-. el-I'tisdm. thk. Siilleyman b. 1d el-Hilali. 2 Cilt. Suudi Arabistan:
Darii Ibn Affan, 1412.

Tirmizi, Eb( [sa Muhammed b. Isa b. Sevre et-. es-Siinen. thk. Bessar Avvad Ma'ruf. 6 Cilt.
Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1. Basim, 1419.

Toksari, Ali. “Islam’da ihtilafin Yeri”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (01
Ocak 1987), 285-320.

Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-. Siyeru a‘ldmi’n-
ntibeld’. thk. Suayb el-Arnaviit. 25 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 3. Basim, 1405.

Zeydan, Abdulkerim. “Hilaf [lmi Ve Islam Hukukcularinin Hukuki ihtilaflarinin Sebepleri”.
cev. Abdullah Kahraman. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (15
Aralik 1999), 273-290. Ts.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



Kafkas Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi
Kafkas University Faculty of
Divinity Review
www.dergipark.org.tr

islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi Ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek
Esitligi Ve istisnalar:

Female-Male Equality And Exclusions in Islamic Family Law Before
and After Marriage

Lokman DOGAN

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kafkas Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Islam Hukuku
Ana Bilim Dali, Kars, Tiirkiye

Graduate Student, Kafkas University, Faculty of Theology, Basic Islamic sciences, Islamic Law
Department, Kars, Tiirkiye.

okandogan3626@gmail.com Orcid: 0000-0003-2297-7122

Atif/©: Dogan, Lokman (2023). Islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi Ve Sonrast Uygulamalarda
Kadin-Erkek Esitligi Ve Istisnalari, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Say1 10-20, ss. 495-541.

Citation/©: Dogan, Lokman (2023). Female-Male Equality And Exclusions in Islamic Family Law
Before and After Marriage, Kafkas University Faculty of Divinity Review.

Issue 10-20, pp. 495-541.

Makale Bilgisi / Article Information:

Doi : 10.17050/kafkasilahiyat.1236796
Type / Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelis Tarihi: 16 January / Ocak 2023
Accepted / Kabul Tarihi: 01 May / Mayis 2023
Published / Yayin Tarihi: 28 July / Temmuz 2023
Volume / Cilt: 10; Issue / Say1: 20; Pages / Sayfa: 495-541.
Suggested ISNAD Citation: Lokman Dogan, “Islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi Ve Sonrasi Uygulamalarda
Kadin-Erkek Esitligi Ve Istisnalar1”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Ocak- January 2023),
495-541.

Notlar/Notes

Yazar(lar), herhangi bir ¢ikar ¢catismasi beyan etmemigtir.
Turnitin/Ithenticate/Intihal ile Intihal Kontroliinden Gecmistir
Screened for Plagiarism by Turnitin/Ithenticate/Intihal
Licenced by CC-BY-NC ile lisanshdir

www.dergipark.org.tr



Dogan “islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek Esitligi ve Istisnalar1"| 496

Female-Male Equality And Exclusions in Islamic Family Law Before and
After Marriage

Lokman DOGAN

Absract

In this study, the concept and exceptions of equality between men and women in pre- and post-marriage
practices in Islamic Family Law have been tried to be examined in the light of the Qur'an and Sunnah.
It is seen that there are unique expressions about the concept of equality in Islamic Family Law. Islamic
Family Law focuses on the concept of rights rather than equality. Islamic Family Law saw all people as
equal in basic rights, but drew attention to the fact that differences in creation and abilities should not
be ignored. In some cases, it can be said that there are situations that disrupt the equality in the delivery
of the right to the person. The changing living conditions and the interpretation of the Qur'anic verses
and hadiths from different perspectives have led to the emergence of different views on the concept of
equality. This situation is based on religion, gender, psychological difference, etc. caused by reasons.
Although these elements seem not to comply with the principle of equality at first glance, the fact that
Islamic family law is based on the principle of "rights” rather than equality leads to the conclusion that
this situation is not considered an inequality.

Keywords: Islamic Family Law, Pre-Marriage, Post-Marriage, Equality, Exception.

Islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek
Esitligi ve istisnalar
Lokman DOGAN

0z

Bu calismada Islam Aile Hukuku’nda evlilik éncesi ve sonrasi uygulamalarda kadin ve erkekte esitlik
mefhumu ve istisnalart Kur’an-1 Kerim ve Siinnet isiginda irdelenmeye calisilmistir. Esitlik kavrami
hakkinda Islam Aile Hukukunda kendine 6zgii ifadeler yer aldigi gériilmektedir. Islam Aile Hukuku
esitlik kavramindan ziyade hak kavrami lizerinde durmaktadir. Islam Aile Hukuku temel haklarda
biitiin insanlar1 egit gormiis fakat yaratilis ile kabiliyetlerdeki farkliliklarin g6z ardi edilmemesi
hususuna dikkat cekmistir. Bazi durumlarda kisiye hakkini teslimde esitligi bozan durumlarin ortaya
ciktigr sdylenebilmektedir. Degisen yasam kogsullari ile Kur’an ayetlerinin ve hadislerin farkli bakis
agilariyla yorumlanisi séz konusu egitlilik mefhumuyla ilgili farkl goriislerin de ortaya ¢cikmasina neden
olmustur. Bu durum din, cinsiyet, psikolojik farklilik vb. sebeplerden kaynaklanmigstir. S6z konusu
unsurlar ilk anda esitlik prensibine uygun degilmis gibi géziikse de Islam aile hukukunun esitlikten

ziyade “hak” ilkesi temelli olusu, bu durumun bir esitsizlik olarak degerlendirilmemesi sonucunu
dogurmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Islam Aile Hukuku, Evlilik Oncesi, Evlilik Sonrasi, Esitlik, Istisna.

GIRIS

Calismanin konusunu Islam Aile Hukuku’nda evlilik 6ncesi ve sonras1 kadin-erkek esitligi
ve bunun istisnalan teskil etmektedir. Oncelikle konuyla ilgili olarak “esitlik” kavraminin
mahiyeti agiklanacaktir. Arastirmamizda esitlikle ilgili olarak farkli konular iizerinde

durulmugtur. “Esitlik” terimine ontolojik olarak Kur’an ve Siinnet perspektifiyle
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deginilmistir. Esitlige yliklenmis olan manalar, bireyden bireye, toplumdan topluma
degismektedir.

Arastirmamizda, tarihte tartismalarin konusu olan, aile hukuku sahasinda kadinlarla
erkekler arasindaki esitlik ile istisnalarin Islam Hukuku acisindan ne durumda oldugu
belirlenecektir. Bunun i¢in islam aile hukukunda evlilikten énceki ve sonraki esitliklerle ve
istisnalarla alakali hususlar tespit edilmis bu kitaplarda bulunan bilgiler incelenerek analiz
edilmistir. Konuyla alakali degisik diisiinceler birlikte verilip, konuya degisik
perspektiflerden bakilmasi hedeflenmistir.

Arastirmanin yazilmasinda takip edilen temel yontem, Islam aile hukukunda evlilik éncesi
ve sonrasl, esitliklerle istisnalar, kadinla erkegin arasindaki esit ve esitsizlik, Kur’an ve
stinnet cergevesinde tahlil edilmeye calisilmistir. Arastirmamizda Kur’an, hadis, eski ve
yeni fikih kaynaklar1 kullanilmigtir. Islam’1 degisik agilardan yorumlayan fikirlerden de s6z
edilmigtir.

1. ESITLIK VE iSTiSNA iLE iLGILi TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Esitlik

Esit kelimesi sozliikte ‘yapi, deger, boyut, nicelik ve nitelik bakimindan birbirinden ne fazla
ne eksik olmayan iki veya daha ¢ok sey’ anlamindadir. Esitlik ise ‘bedenti ve ruhi baskaliklari
ne olursa olsun, insanlar arasinda toplumsal ve siyasl haklar yoniinden ayirim
bulunmamasi’ durumudur.! Kadin ve erkegin esitlik meselesi, tarihin kadim dénemlerinden
bu yana insanligi mesgul eden konularin basinda gelmektedir. Kadinla ilgili olusan yanlis
diisiinceler ve olumsuz algilar Islam toplumunda oldugu kadar Bati medeniyetinde de
oncelikli sorunlar arasinda yer almistir.

Uzun yillar boyunca kadin pek ¢ok toplum ve medeniyette, insan olarak gortilse de erkegin
tasidig yeterlilik ve olgunluga sahip goriilmemis, varlig1 erkek iizerinden bir konumda yer
almaktaydi. Islam’dan énce Arap toplumunda kadini, kisilik sahibi bir insan olarak
gormeyen, kiymetini erkekten dolay1 alan ve erkegin hayatini idame ettirmek i¢in yaratilmis
oldugunu varsayan hastalikli bir zihniyet ve bakis agisina sahip bir toplum gorilmekteydi.
Isin ashina bakilirsa kadinla ilgili Islamiyet’te bir yeri olmayan yanlis ve olumsuz algi o
glinlin toplumuna mahsus olmayip mensei tarihin eski zamanlarina, insanligin ilk babasi Hz.
Adem’in ve Hz. Havva'nin varolusuna kadar gitmektedir. Bu inanisa gore, cennetten cikip
yeryliziine gelisle sonuglanan eylemin meydana gelmesinde seytanla is birligi yaparak Hz.
Adem’i saptiran Havva yani kadindir.2

Vahyin ogretisine gore, Cenab-1 Allah Hz. Adem ve Hz. Havva'yl yaratip cennetinde
agirlamis, her tirli nimetten diledikleri gibi yiyip icebileceklerini, ancak bir agaca
yaklasmamalari gerektigini soyleyerek 3 onlari beraberce bir sinava tabi tutmustur. Ancak
seytan akillarini celmis, yasak agacin meyvesine yemelerine sebep olmus, Kur’an'in

1TDK, Tirkce Sozliik, 735
2 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 3/6, 12.
3 Bakara, 2/35; A'raf, 7/19.
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ifadesiyle onlari hile ile aldatip* ayaklarini kaydirmistir.5 Bu nedenle yaratilis hadisesinin
mesajina gore, Hz. Adem'’i saptiran Hz. Havva olmayip her ikisi birden seytanin hilesine
kanmis ve “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger sen bizi bagislamaz ve bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” 6 Miinacatiyla birlikte tovbe etmislerdir.
Lakin zamanla Kur’an’da haber verilen bu gercegin gizlendigi, islenen ilk hatanin
mesuliyetinin Hz. Havva'ya yliklendigi bundan dolay1 da kadina evvelden suclu bir varlik
nazariyla bakildig1 miisahede edilmektedir. Oyle ki Hz. Havva’'nin isledigi bu hata nedeniyle
sadece kendisi degil, ondan sonra soyundan gelen kizlar1 bu hata yiiziinden kiyamete kadar
bu ithamlara layik goriilmiis, tamamen yaratilis, fizyolojik ve dogal bir siire¢ olan
menstriiasyon (adet gorme), gebelik ve dogum bu ithamin bir parcasi olarak kabul
edilmistir.

Diinden bugline kadinin ontolojik (varlik bakimindan) yaratilisi ve degeri lizerine
miinakasalar, kadinin kim oldugu, neden yaratildigi, erkege gore ikincil bir durumda olup
olmadigi, aile ve sosyal yasamda gorevinin ne oldugu gibi sualler etrafinda siiriip
gitmektedir. Merkezinde kadinin yer aldig1 bu ve bunun gibi pek ¢ok sualin cevab ise
genellikle i¢ ice girmis inanclar, kiiltiirel diizenler ve toplumsal kabuller g¢ercevesinde
sekillenmekte, toplumdan topluma farklilik arz etmektedir.

Insanlar olarak, erkegiyle kadiniyla tasavvurumuz vahiy ile bicimlemektedir. Kadinin var
olma ve degeri iizerine Kur'an ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinnetinin rehberliginde bir
arastirma yaptigimizda her seyden 6nce kadinin, izzet ve kiymetini yaratilistan alan bir
varlik oldugunu, erkekle ayni benligi tasidigin1 miisahede ediyoruz.

Kur’an-1Kerim’de “Siiphesiz O, iki esi, erkegi ve disiyi (rahme) atildiginda nutfeden/zigottan
yaratmistir.”? buyrularak erkegin ve kadinin fizyolojik olarak yaratilis asamasinin
birbirinden farkli olmadig1 haber verilmektedir. Her ikisinin de diinyada bir sinava ducar
olduklar gergegi ise ayette “O hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak icin 6limii
ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”® Seklinde anlatmaktadir.
“Rableri onlara su karsilig1 verdi: Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hicbir ¢alisanin
amelini zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. Hicret edenler yurtlarindan
cikarilanlar, yolumda eziyet gorenler, savasanlar ve 6ldiiriilenlerin de ant olsun, giinahlarini
ortecegim. Allah katinda bir miikafat olmak iizere, onlar1 icinde irmaklar akan cennetlere
koyacagim. Miikafatin en giizeli Allah katindadir.”® Ayetiyle de bu sinav siiresinde yapmis
veya yapmakta olduklarti fiillerin karsiliginin eksiksiz verilecegini haber vermektedir.
Erkek veya kadin olsun insana diisen yaratilis amacinin farkinda olarak Cenab-1 Allah’a
karsi ubudiyet bilinciyle ve yer ylizlinli bayindir etme mesuliyetiyle “yer yliziiniin halifesi
olma” serefine yakisir bir sekilde birbirinin rakibi degil dostu, diismani degil, refiki olarak
Rablerine layik kul olmay1 ve O'nun rizasini1 kazanmayi en biiyiik gaye bilmektir.

4 A'raf, 7/22.

5 Bakara, 2/36.

6 Araf,7/23

7 Necm, 53/45.

8 Miilk, 67/2.

9 Al-i Imran, 3/195.
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1.2. Hak

Hak kavrami, ‘dogru, uygun, yerinde, layik ve kanunla korunan yetkiler’ anlamlarina gelir.
Islami acidan, ‘Allah’in koydugu kanunlarla korunan yetkiler’ seklinde tanimlamak
miimkiindir.1? Adalet veya gelenegin gerektirdigi ya da kisiye tanidigi sey, gercege
uygunluk gibi anlamlar1 da vardir. Hukuk terimi olarak hukuki sahislara ait bir iktidar ve
saladhiyet, bir imtiyaz ifade eder. Bugiin kabul edilen hak tanimi ‘hukuk tarafindan korunan
ve bu konumdan yararlanilmasi ferdin iradesine birakilan menfaat’ seklindedir.11

1.3. Denklik

Denk olma durumu, esitlik, miisavat anlamlarina gelen “denklik” kavrami [slam Hukuku’'nda
6zel bir terim olan “kefaet” terimi ile ifade edilmektedir. Kefaet, sozliikte “esitlik, benzesme,
benzerlik, denklik, misil-emsal ve bir seyin baska bir seye nazire olmasi” gibi anlamlar
tasiyan “k.f.e” fiilinden tiiremis bir mastardir.!2 Fikih terimi olarak ‘kefaet’, evlenecek esler
arasinda dini, ekonomik ve sosyal bakimdan yakinlik ve denklik bulunmasini ifade eder.13

1.4. Kadin

Musa Carullah, ‘Hatun’ isimli eserinde kadini, “hatun” olarak takdim ederken farkl
tanimlar da yapmaktadir: ‘Hatun’ kelimesinde biiyiik bir seref ve hiirmet ifadesi vardir.
Gergekten ‘hatun’ Arapgada kralicelerin lakabidir. Tiirkiye’de hanimefendilere ‘kadin’
denir. Ancak Turkistan’da ev idare eden hanimefendilere ve aile analarina ‘hatun’ denir.
Tiirk hatunlarinda bulunan seref ve hiirmet, bizzat hatun kelimesinde gizlidir.

Biiylik tistad Semseddin Sami ‘kadin’ kelimesinin emretmek manasinda kullanilan
‘kadamak’ mastarindan tiiredigini ve hatun kelimesinin kadin kelimesinin arapc¢alasmis hali
oldugunu iddia etmektedir. Oysa hatun kelimesi 6z be 6z Tiirkce ‘dir.14

Hatunun ti¢ halinden her biri Kur’an'in surelerinde 6rneklerle ifade edilmistir. Biri

Hz. Isaya hamile olan Hz. Meryem, digeri Hz. Musa'ya siit veren anne Hz. Asiye, digeri

ise Hz. Meryem'i yetistiren anne Al-i Imran’dir. Bu, ayni zamanda yiiklii, emzikli ve
miirebbiye anneleri ifade eder.15> Ayni sekilde 58. stire olan Miicadele (hak arayan kadin)
stiresi de, zihar konusunda bir kadinin hak arama 6zgiirliigiinii ve Kur’an’in kadina verdigi
ehemmiyeti arz eder.

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, iz yay.,3.b.,C.I. Istanbul 2003,5.155

11 Nejla Akkaya, “Islam Hukukunda Kadinin Siyasi Haklar1” JIslami Arastirmalar Dergisi, C.V, S.4,

Ekim 1991, s. 236

12 Latife Cakir, islam Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik Meselesi ve Giiniimiiz Tiirk Toplumundaki
Yansimasi, T.C. Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Temel [slam Bilimleri Ana Bilim Dal,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Adana 2006, s.3

13 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile {lmihali, Altinoluk, istanbul 1995, s. 179
14 Musa Carullah, Hatun, Kitabiyat, Ankara,1999,s.11-13
15 Carullah, a.g.e., s.28-29
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1.5. Erkek

Erkek, erkeklik ve erkeksilik kavramlari aym1 kokten (er) geliyor olsa da, anlamlar1 ve
yaptiklar1 ¢agrisimlar itibariyle aralarinda farklilhik arz etmektedir. Bunlardan giinliik
konusmada en sik kullanilani ve en genis anlamli olani “erkek” tir. Tiirk Dil Kurumu’'na gore
birincil anlam1 “Yetiskin adam, bay, er kisi” dir. Temel olarak biyolojik cinsiyet ifade eden
bir kelimedir. Erkeklik kelimesi ise, erkek olma durumunu betimlemesinin 6tesinde biraz
daha soyut anlamlar tasir. TDK’ya gore tasidigi bu diger anlamlardan ilki, toplumsal cinsiyet
acisindan erkege yakistirilan, uygun goriilen sifatlar gibi bir sifat olmasidir, “Erkekce
davranis, yigitlik, mertlik’tir. Diger anlami ise erkegin cinsel islevidir. Yani dikkatli
bakildiginda, erkek kelimesi dogrudan biyolojik cinsiyete isaret ederken, erkeklik biraz
daha soyut, hem biyolojik cinsiyet hem de toplumsal cinsiyete isaret eden bir kelime olarak
goriinmektedir.

1.6. Evlilik

Toplumun en kiiciik birimi olan aile kurumunun gercgeklestirilebilmesinin temel sarti
evliliktir. Evlilik, toplum yapisi, kiiltlrii, dini ve orf-adetlerine gore sekillenebilmesine
ragmen, tarih boyunca biitiin toplumlarda siiregelen uygulamalardan biri olma 6zelligini
korumustur. Evlilik, ayn1 zamanda basta kadin-erkek olmak f{izere taraflara belirli
sorumluluk ve gorevler yiikleyen; koruyuculugu ve hukuki baglayiciligi olan bir akittir.16
Evlilik, iki kisinin aile kurmak tizere kanunlarin uygun goérdiigii sekilde, ruhen ve bedenen
bir dmir boyu siirecek sekilde bir araya gelmesidir. Evlilik olagan olarak, ailenin
cogalmasinin temelini olusturur. Medeni hukuk ve tarihte evlenmenin amaci, miistakbel
eslerin devamli bir yuva kurmak i¢in yaptiklar1 karsilikli taahhtitlere resmi bir nitelik
kazandirmaktir. Nitekim, insan topluluklarinin ¢ogunda, evlenme vardir ve diinyaya ¢ocuk
getirilmesi, bunlarin korunmasi ve egitilmesi amaciyla eslerin bir araya gelmesi olarak
kabul edilmistir.1? Evlilik, neslin devamini saglamak, haram iligkilerden korunmak, huzurlu
ve mutlu bir hayat yasamak, 6miir boyu birbirine destek olmak amaci ile kadin ve erkegin
karsilikli olarak yaptiklari bir akittir.18

1.7. Istisna
Istisna kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup, sozliikte “diirmek, kivirip, biikmek; ayirip
uzaklastirmak; ikinci olmak” anlamlarindaki -seny- kokiinden tiiremistir.19

16 Cakir, a.g.tz.,s.36-39

17 wikipedi 6zgiir ansiklopedi, http://www.wikipedia.org/wiki/evlilik,(01.03.2015)

18 Yunus Vehbi Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgﬁrlﬁgﬁ, Feyiz yayinlar, 2.b.,.Bursa 2011, s.12
19 Ferhat Koca, “Istisna”, T.D.V.I.A,, C.XXIII Istanbul, 2001, s.388
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Diger anlamlari ise, “bir kimse ya da bir seyi benzerlerinden ayri tutma2kaide disinda
birakma” dir.2! Bir seyi kiilll hiikiim veya kural disinda tutmak anlami ¢ercevesinde Arap
edebiyaty, fikih ve kelam ilminde kullanilan bir terimdir.

Bu arastirmada kullanilan istisna kelimesi “benzerlerinin disinda olma, kaide disinda
kalma”anlaminda kullanilmstir.

1.8. Esitligin Kur’an-1 Kerim'deki Yeri

Insanliga hidayet rehberi, halas ve rahmet mustusu olarak génderilen Kur’an-1 Kerim'’in
ogretisinin cinsiyet odakl degil, insan merkezli oldugu bir gercektir. islam telakkisinde
kadin da erkek gibi insanlik ailesinin kiymetli, muteber bir ferdidir. Yaratilistan itibaren
Allah’in isim ve sifatlarinin yansimalarini tizerinde bulunduran insan, erkek ve kadin olarak
biri digerinden eksik ve Ustiin degildir, Allah’a gére aciz ve noksan bir varlik olup, tam ve
mitkemmel olan biitiin eksik sifatlardan miinezzeh olan sadece Allah’tir.

Erkek veya kadin olarak diinyaya gonderilmek yani yaratilmak insan se¢iminin bir sonucu
olmayip tamamiyla Allah'in dilemesi ve takdiriyle gerceklesmektedir. Haliyle, dileme ve
secme yetkisinin mevzubahis olmadig1 bir alanda cinsiyet merkezli bir olgu ve tsttinliige
dontstiirmenin hicbir dini dayanag1 ve gecerliligi bulunmamaktadir. Kur’an'in ifadesiyle
“En degerli olaniniz, O’'na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.”22

Cenab-1 Allah’in insana bahsettigi bu hayati O’'nun istedigi bir sekilde, ubudiyet ve
sorumluluk bilinciyle idame ettirme konusunda cinsiyetin menfi veya miispet bir etkisinin
bulunmadigi agiktir.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve
kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Kendisi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik bagini
koparmaktan sakinin. Siiphesiz Allah, iizerinizde bir gozetleyicidir.”23 O, sizi bir tek nefisten
yarattl. Sonra ondan esini var etti.”?4 ayetiyle Kur’an-1 Kerim insanin, erkek ve kadin olarak
aynt insanlhk o6ziine sahip oldugunu, ayni madde ve asildan viicuda getirildigini
bildirilmektedir.

Yiice Allah “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim.”?5 buyurup, “Sizi yeryliziinde halifeler
yapan O’ dur.”26 derken cinsiyetten s6z etmeksizin kadin ve erkegin her ikisini de hilafet
misyonuyla yarattigini haber vermektedir. Bu 6zel gorevin geregi olarak her ikisi de Allah’a
kulluk ve O’nun rizasi dogrultusunda yer yiizlinii imar edip sekillendirme sorumluluklarini
yerine getirecektir.2’

20 http://www.nedir.com/istisna,(01.05.2015)

21 Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, -istisna-Bahar Yayinlari, {stanbul, 1994
22 Hucurat, 49/13.

23 Nisa, 4/1.

24 Zimer, 39/6.

25 Bakara, 2/30.

26 Fatir, 35/39.

27 Hud, 11/61.
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Sosyal yasamda, iman eden kadin ve erkek arasindaki yasam miinasebeti “velayet”
kavramiyla betimleyen Kur’an-1 Kerim’de, “iman eden erkekler ve iman eden kadinlar
birbirlerinin dostudurlar.”28 buyurulmakta, her iki tiirde yasam boyunca ve Cenab-1 Allah’in
hosnutlugunu elde etme konusunda birbirlerine dayanak ve yardimci olmalari
animsatilmaktadir.

Erkek olarak yaratilmanin art1 bir deger ve avantaj olduguna telakilerin Islam nezdinde
hicbir degeri yoktur. “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.”29 ayetiyle erkege
ylklenen "kavvam” lik gorevi ise aile lideri olarak evin iagesini temin etme, ailede hakki ve
hukuku ayakta tutmaya yonelik erkegin omuzlarina yiiklenen mesuliyeti dikkatli bir sekilde
hatirlatmaktadir.

Vahyin doktrininde, insanlik haysiyetini ve ubudiyet yiikiimliiliigi acisinda erkekle kadin
arasinda bir ayrim bulunmamaktadir. Cenab-1 Allah erkegi oldugu gibi kadin da kendine
muhatap secmis, “ey insanlar!” veya “ey iman edenler!” buyurarak kadinlar1 da kapsayacak
bir sekilde hitaplarina dahil etmistir. Kadin ve erkegi vahiyle gonderdigi mesajini
anlayabilecekleri akli melekelerle techiz etmis, 6zgiir irade ve tercihlerinin bir neticesi
olarak yapip ettiklerinin karsiligini ayni sekilde goreceklerini bildirmistir.

1.9. Esitligin Siinnetteki Yeri

Tilim insanlifa rahmet olarak génderilen, miiminlere en giizel 6rnek olarak takdim edilen ve
yasam siiresi boyunca vahyin rehberliginde hareket eden Hz. Peygamber’in (s.a.s)
stinnetinde kadin, kisilik sahibi bir birey olarak Cenab-1 Allah’in kendisine vermis oldugu
degerin idrakinde olmustur. Allah Resulii’'niin cevresindeki her yas ve diizeydeki kadina
gosterdigi sefkat ve merhametle kurdugu nazik durumu, onun “yer yliziiniin halifesi olan
insan”a verdigi 6nemin bir tezahturidtr. Ciinkii Peygamber efendimiz (s.a.v) yaninda
kadiniyla erkegiyle, yaslisiyla genciyle, hiiriiyle esiriyle, zenginiyle fakiriyle, “halife insan”
Allah’'in yarattig1 en serefli varlik olarak bu saygi ve degeri hak etmektedir.

Nebevi 6gretiye gore, “Diinya (gecici) bir nimettir. Dlinyanin en degerli nimeti ise iyi/saliha
bir kadindir.”3¢ Kadina zerrece deger vermeyen, ona gosterilen nazik tavri ve iislubu ayip
sayan bir gelenegin hakim oldugu sosyal dokuda, Hz. Peygamber’in (s.a.s) dilinde
kadinlarin, hassas ve narin yapilariyla kristale benzetilmesi3! kadina verdigi degerin en
onemli gostergelerinden birisidir.

Kadinlarin egitimleriyle 6zel olarakilgilenen, dinlerini en dogru sekilde 6grenebilmeleriicin
onlara hususi zaman ayiran,32 en mahrem sorularini ¢ekinmeden cevaplayan,33 dara
diisenlerin problemlerini ¢ozmeye calisan3* Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu nazik ve ferasetli
tavrindan dolayidir ki sahabi hanimlar toplum i¢inde kendilerini ifade etme olanagi bulmus,
fikir ve isteklerini rahatlikla ifade edebilmislerdir.

28 Tevbe,1/71.

29 Nisa, 4/34.

30 Miislim, Rada, 64.

31 Buhari, Edep, 111.
32 Miislim, Birr, 152.

33 Buhari, Talak, 4.

34 Mislim, Fedail, 76.
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Kadinlarin sahsiyetlerine deger veren sahsiyetlerine oldugu kadar goriislerine de deger
veren Allah Resulii zaman zaman onlara istisarede bulunuyordu. Bir ibadethane olmanin
yaninda ilmi, siyasi, hukuki ve kiiltiirel pek ¢ok faaliyetin icra edildigi Mescidi Nebevi’'nin
kapisini onlara sonuna kadar ag¢iyor, vakit namazlarindan cuma namazlarina kadar
kadinlarin cemaate istirakleri icin gereken 6zeni gosteriyordu.3> “Allah’in kadin kullarini
Allah’in mescitlerinden alikoymayiniz.”3¢ buyurarak kadinlarin mescitteki ibadet ve
faaliyetlere katilimina gosterilecek reaksiyon ve engellemelerin 6niinii kesiyordu.

Kadinin aybasi hallerinde, miilevves/pis goriip evinin icinde yalnizlastiran zihniyetin
aksine, 6zel halinde iken esinin kucagina yaslanip Kur’an okuyan,3” bu haldeki esinin 1sirdig1
lokmay1 yemekten, ictigi suyun kalanimi icmekten ¢ekinmeyen38 Hz. Peygamber (s.a.s)
kadinin, iradesi disinda vuku bulan, mtidahale edip degistirme olanagi olmayan bu dogal
durum sebebiyle hor goriiniip asagilanmasina, rencide edilip incinmesine izin vermiyordu.
“Dikkat edin hanimlariniz tizerinde hakkiniz oldugu gibi onlarinda sizin iizerinizde haklar1
vardir.”3® buyuran Efendimiz (s.a.s) erkek ve kadin arasinda diizeni adalet iizere insa
etmekte, erkeklere kadinlarin degeri ve haklar1 hususunda sik¢a uyarida bulunmaktadir.
Her vesile ile eslerine sevgi ve muhabbetini gosteren, saygi ve ilgisini onlardan esirgemeyen
Efendimiz (s.a.s) “Sizin en hayirhlarimiz hanimlarina iyi davrananlarinizdir.”4® buyurarak
ashabini da esleriyle giizel gecinmeleri hususunda ikazda bulunmaktaydi.

Hz. Peygamber (s.a.s) kadinlara da eslerinin mesru isteklerini goz ardi etmemelerini, evine,
iffetine, malina sahip ¢ikmalarin 6giitlemekte, kocasi yiiziine baktiginda ona huzur veren
ve yoklugunda onun sayginligini koruyan kimseyi “saliha/iyi bir kadin” olarak
nitelendirmekteydi.”1

Diger taraftan kadinin, kisilik sahibi oldugu kadar anne olarak da vahyin dogrultusunda ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinnetinde saygin ve 6zel bir konuma sahip oldugu goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de annenin yavrusunu nice zahmetle tasiyip diinyaya getirdigi hatirlatilarak
ebeveyne iyilikle davranilmasi 6gttlenirken,4 Allah Resulii, kendisine iyilik yapilmasini en
en ¢ok hak eden kisinin “anne” oldugu ifade ederek bu konuda dnceligi ona vermektedir.
Evladin ona hizmet ve ikramda kusur etmemesi gerektigi ikazinda bulunan*? Efendimiz
(s.a.s), cennetin anneye bir adimlik mesafede oldugunu hatirlatmaktadir.44

Devri saadetin caglar1 asan ve insanhga kilavuzluk eden bir érnekligi ortada iken Islam
aleminin kadin hususunda Peygamberinin O6gretisini takip etmesi ve actifi yoldan
sapmadan gitmesi beklenirdi. Uziilerek ifade etmek gerekir ki Miisliimanlar zaman i¢inde
gittikce Islami ¢izgiden uzaklagsmis yerlesik o6rf ve anlayislar tabulasmis bir sekilde vahyin

35 Buhari, Ezan, 162, ideyn, 15; Miislim, Cum’a, 50.
36 Buhari, Cum’a, 13.

37 Buhari, Hayiz, 3.

38 Miisli, Hayiz, 14.

39 Tirmizi, Rada, 11.

40 Tirmizi, Rada, 11.

41 Ebu Davud, Zekat, 32.

42 Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.

43 Buhari, Edep, 7.

44 Nesai, Cihad, 6.
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Ogretisinin 6niine gecebilmistir. Hz. Omer’in oglu Abdullah’in su itirafi oldukca
distindiiriicidiir: “Biz Resulullah zamaninda hakkimizda vahiy iner de azarlaniriz
korkusuyla kadinlarimiza karsi kotii s6z sdylemez, istedigimiz gibi davranamazdik. Ne
zaman ki Resulullah vefat etti, iste o vakit onlara agir konusmaya ve rahatca diledigimizi
yapmaya basladik”.45

2. EVLILIK ONCESi iSLEM VE UYGULAMALARDA ESITLiK VE iSTISNALARI

2.1. Es Sec¢imi

Ailenin kalic1 olabilmesi ve mutlu olmasi i¢in yapilmasi gerekli olan en 6nemli unsurlardan
biri es seciminde isabet saglamaktir. Islam’in temel kaynaklarinda bu husus konusunda
tavsiyeler yer almaktadir. Fakat bu tavsiyeler genel anlamda kadinlar tzerinden
belirlenmekte ya da kadinlar tizerinden yorumlanmaktadir. Erkek egemen anlayisi
cercevesinde sekillenen bu husus, objektif bir bakis a¢is1 olusturmamaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v), este bulunmasi gereken 6zelikleri, kadinlar tizerinden belirlemekte
oldugu goriulmektedir. Bunun nedeni evlenme talebinin genel olarak erkekten gelmesi ve
bu sekilde gelisen 6rf olmasidir. Bunun neticesi olarak bu 6zelliklerin ayni zamanda erkekte
bulunuyor olmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v), insanlarin es seciminde genellikle giizellik,
soyluluk, asalet, zenginlik, dogurganlik, dindarlik ve bakirelik vb. gibi 6zelliklere bagh
tercihlerde bulunduklarini beyan ettikten sonra: “Sen dini degerlere bagli, ahlaki giizel olani
sec¢ ki tercihin sana bereket ve hayir getirsin” seklinde uyarmistir.46

Kari-kocanin birbirlerine elbise oldugu4’, takva elbisesinin ise en hayirh giysi oldugu+s
dikkate alindiginda, glizel ahlakl, aile icinde kendisini mutlu edecek, goniil zenginligine
sahip, Allah’in emir-yasaklarina kalpten bagli, kulluk bilincini hayat tarzi olarak edinmis,
iffetli olmasi, ihtiya¢ duyulacak islerde gerekli beceriye sahip, toplum i¢inde yiiziinii yere
disiirmeyecek, bir benzetmeyle sarip sarmalayacak olan kisilerden secilmesi gerektigi
anlasilmaktadir.*9

2.2. Kefaet

Kefaet konusu; Islam Aile Hukukunda, kadin ve erkek arasindaki dengenin olusmasinda
o6nemli bir unsurdur. Kefaetin degerlendirilmesi ve hikmetleri iizerine bu baslik altindaki
alt bashklarda gerekli tahlili yapilmaya ¢alisiimistir.

2.2.1. Kefaetin Hitkmii

Evliligin kalic1 ve daha mutlu olmasi icin evlenecek taraflarin birbirleriyle denk olmasi
onemli bir husustur. Eslerin huzur ve siiklinet bulmalari i¢in ve evlilik birligi i¢cin birtakim
maslahatlarin olusabilmesi, kocanin esine denk olmasi ile kolaylasmaktadir. Toplumda
sahip olunan statti, sosyal seviye, kiiltiirel tercihler, gelenek olarak yakinlik, miza¢ ve huy

45 Buhari, Nikah, 81.

46 Buhari, ‘Nik4h’,15; Ebi Davud, ‘Nikah’, 2.
47 Bakara, 2/287.

48 A'raf, 7/26.

49 Kose, 2015.
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uyumu, ekonomik imkan, kariyer, bakis acisi, dini algilar ve yasam bi¢imi, dindarlik tipleri
vb. gibi kriterlerin kefaetin ana temelini olusturmaktadir.50

Hanefi fikhina bakildiginda evlilikte kefaet sarti erkekten istendigi goriilmektedir. Baska bir
ifade ile erkegin zikredilen durumlarda en az kadinin seviyesinde ya da ondan iistiin olmasi
gerektigi belirtilmektedir. Kadin evlendiginde erkegin ailesine intisdb edeceginden dolayi
erkegin, kendisine denk olmayan bir kadin ile evlenebilecegi ve kadinin ise kendine denk
olmayan bir erkek ile evlenemeyecegi belirtilmistir. Béylece velisinin izni ve bilgisi olmadan
evlenen kadinin haklar1 korunmaya ve de kadinin evlendikten sonra baba evine gore daha
olumsuz sartlarda yasamasi onlenmeye calisiimistir. Bundan dolay1 kefaetin evlenecek
kadini korumaya yo6nelik bir faktor oldugu anlasilmaktadir. Meslek acisindan bakildiginda
da erkegin meslegi kadinin babasinin meslegine itibari olarak denk olmalidir. Ciinkii
insanlar serefli meslekleriyle 6viindiikleri gibi adi islerden de utanmaktadirlar. Bu nedenle
eslerin ailelerinin mesleki durumunun birbirine yakin olmasi denklik bakimindan oldukga
onemlidir. Ayrica meslekte denklik konusu Eb(l Yusuf ve Imam Muhammed’in goriisii
oldugunu belirtmekte fayda vardir.5!

Bu durumda dikkat c¢ekici unsur, calismasi durumunda kadin veya erkegin mesleklerinin
denkligi degil, erkekle kadinin babasinin mesleklerinin de denk olmasidir. Giintimiiz
sartlarina gore dusiintlirse oncelikle kadin-erkek arasinda meslek dengesini belirtmek
daha uygun olacaktir. Yine eslerin 6grenim durumunun denk olmasi gerekmektedir. Fakat
bu iki husus kadin ve erkegi rekabete degil aksine dengede tutmak icindir. Saglik konusunda
fiziki saglamlik konusunun kadin ve erkek icin gecerli oldugu yani her ikisini de kapsadigi
asikardir. Ciinkii eslerden birinde bulunan birtakim hastalik veya fiziki kusurlar, digeri i¢cin
evliligi cekilmez bir duruma getirebilmektedir. Dolayisiyla saglik durumlarinin evlilik
oncesinde arastirilmasi ve bunun neticesine gore evlenmeye karar verilmesi daha saglikl
olacaktir.

Cok dnemli bir husus olarak ve iistiinde en ¢ok durulan ve sart oldugu noktasinda ittifak
edilen dindarlik ve giizel ahlaktir. Bu duruma o6zellikle ve oncelikle dikkat edilmelidir.
Ciinkii islam bu konuya ¢okca 6nem verdigi gériilmektedir. Salah ve takva Miisliimanlarin
en Oonemli iftihar sebebidir. Dindarlar, salih kimselerin fasik bir kimsenin ailesine damat
olmasindan utan¢ duymaktadirlar. Saliha bir kadin, kocasinin soyunun serefinden daha ¢cok
onun salih ya da fasik olmasindan etkilenmektedir. Bu nedenle dindarlik ve giizel ahlak her
iki es icin de 6nemli bir sart olmaktadir.

Kefaette, kadinlar icin erkegin mutlaka Miisliiman olmasi sart1 bulunmaktadir. islam kadin
icin bu sart1 belirtirken, erkege bunun bir istisnai durumunu tanimakta ve ehl-i kitap sayilan
kadinlar ile evlenmeye izin vermektedir. Miisliiman olmak agisindan baba ve dedelerin
durumunun dikkate alinmasi gereken bir 6zellik veya sart degildir. Bu noktada sadece
erkegin Miisliman olmasi yeterli olmaktadir.

50 Kose, a.g.e., 87.
51 Dondiiren, 1995: 182.
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Kefdet sarti yerinde olmakla birlikte, s6z konusu sartin icerigi sabit degil, degisken
olmaktadir. Bu nedenle tavsiyeler denklik iizerinde durmakta, ancak denkligin icerigi
hususunda kesin, degismez, detayli aciklamalar getirmedigi goriilmektedir. Denklik o6rf-
adet, taraflarin bilgi ve kiiltiir seviyeleri, gordtikleri egitim, benimsedikleri deger sistemine
gore degisik durumlar olusturmaktadir. Dolayisi ile toplumdaki aliskanliklar, gelenek ve
gorenekler es seciminde dnemli rol oynamaktadir. Ciinkii insan evlendikten sonra bile yine
de o toplumda yasamaktadir ve ¢evresindeki insanlarin da bu evliligi uygun bulmalar ve
yadirgamamalar1 gerekmektedir. Ailenin daha saglam temeller {izerine kurulmasi ve
saglikli olarak islemesi, esler arasi uyum ile mutlulugun saglanmasi, ¢ocuklarin iyi egitim ve
yetismesi acilarindan, evlenecek kadin ve erkek ortak paydalarinin ve asgari
miistereklerinin olmasina ve makul él¢iiler icinde kalinip denklik sartinin aranmasina 6zen
gosterilmesi, dinin genel ilkelerine ve akl-1 selime en uygun yol olarak gorildigi
soylenebilirsz.

Islam Aile Hukukunun temeli olan aile konusunda kefiet énemli bir husus olmustur. Kimi
kefaeti evlilik icin bir sart olarak kabul etmisken, kimi ise kefieti bir sart olarak kabul
etmemistir.

1) Kefaetin sart oldugunu kabul edenlerin gerekceleri;

Kefaet, gerek Hanefilerce gerek Safiiler ve Hanbelilerce nikahin liizumunun veya sihhatinin
bir sartidir. Haneflye’den yalniz Imam Kerhi’ye53 gore nikahta kefaet asla sart degildir. Yani
nikahta kefaetin varlig1 ya da yoklugu aranmaz. Evlilikte kefaetin sart oldugunu belirten
Omer Nastihi Bilmen, nikAhin émiir boyu devam etmek iizere akdedildigini, sohbet, iilfet,
muaseret, yakinhigin tesisi gibi maksatlara hizmet etmesi gerektigini bunun ise ancak
birbirlerinin dengi olanlar arasinda gerceklesecegini belirtir.5+

Evliligin, mesru kilinmasindan maksat, 6miir boyunca digeri sebebiyle eslerden her birinin
maslahatini, menfaatini temin etmek, diizenlemektir. Ayn1 zamanda evlilik diiniirliik yolu
ile akrabalik olusturur. Oyle ki uzak olan yakin olur her konuda destek olabilir, diiniiriinii
iizen sey kendini lizer, onu sevindiren sey de kendini sevindirir. Buda ancak karsilikli
yaklasma ve anlasma ile mimkiin olur. Agik¢a bilinen gercek su ki, zikredilen vasiflarda
uzaklasma olmasi halinde goniiller ve ruhlar bir araya gelmez, iilfet kurulmaz, dostluk

saglanmaz. Ciinkii 6rfe gore asil bir aileden gelen seref sahibi bir kadin ve ailesi, erkegin
kendilerinden her yoniiyle daha diisiik olmasini kabullenmez ve nikdhi bozma yoluna
gidebilir.55 Kefaetin gerekliligini savunanlar tezlerini bazi ayetlerle de desteklemislerdir.
“...Esleriniz sizin icin sizde esleriniz i¢in bir elbisesiniz.”5¢ “Zina eden erkek zina eden veya
miisrik olan bir kadindan baskasiyla evlenemez...”.57

52 Boke, www.hazargrubu.org/hazarakademi/din/ (03.12.2022.
53 v, 340/ 950.

54 Bilmen, 1968:74.

55 Cakir, a.g.tz, s.7.

56 Bakara, 2/187.

57 Nur, 24/3.
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1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi'nin 45. maddesinde kefaetin varligin1 kabul eden
soyle bir madde yer almaktadir: “Mal ve sanat gibi hususlarda erkegin kadina denk olmast
nikdhin lliizumunun sartidir’.

Sonug olarak, evlilik birliginde tam bir uyum ve anlasma saglanmasi, esler arasinda sosyal
ve kiiltiirel yonden biiyiik farklar bulunmamasina baghidir. Bu da kefaete taraftar olanlara
hak veren delillerden biri olarak kabul edilebilir.58

2) Kefaetin sart oldugunu kabul etmeyenlerin one siirdiigii sebepler soyle siralanabilir;
Hasan el-Basri®® gibi islam hukukcularina gére evlenecek eslerin Miisliiman olmass,
evlenme engelinin bulunmamasi gibi durumlar akdin llizumu igin yeterli sayilmaktadir.
Dolayisiyla kefaet nikahin devamlilig1 agisindan gerekli bir sart degildir. Koca kadina ister
denk olsun, isterse olmasin evlilik sahih ve baglayic1 olmaktadir.60

S6z konusu goriisii kabullenen hukukcular; “...Allah katinda en tistiiniintiz takvd bakimindan
en lstiin olaninizdir..”61  ayetini delil olacak sekilde gostermektedirler. Peygamber
efendimiz doneminde yapilan uygulamalara bakildiginda evlilikte kefaete riayet edilmedigi
bilinmektedir. Bu konu hakkinda érnekler sdyle siralanabilir;

Bilal-i Habesi Ensar’dan bir kizla evlenmek istedigi rivayette, Bilal-i Habesi kizla denk
olmadigindan dolay1 kiz tarafi bu istegi kabul etmedigi goriilmiistiir. Belirtilen durumdan
haber alan Hz. Muhammed: “Ey Bildl, git onlara Allah Resulii size beni evlendirmenizi
emrediyor de.” Dedigi gériilmiistiir. Ozetle denk olmadiklar1 halde Hz. Peygamber onlara
Bilal-i Habesi ile kizlarini evlendirmelerini emretmistir. Bundan ¢ikacak sonug sayet denklik
sart olsaydi emretmezdi.62

Baska bir goriiste soyledir: Eger ki nikdhta kefiet sart olsaydi, erkekte de kadinda da
aranmasi gerekirdi. Fakat kadin tarafinda kefaetin aranmadig1 bilinmektedir. Ozetle kefaete
kars1 olanlar, tiim insanlar1 Adem’in ¢ocuklari olarak kabul edip, aralarinda herhangi bir
ayirim yapilmasina taraftar olmadiklari séylenebilir.63

2.2.2. Kefaetin hukuki sonug¢lari

Islam hukukcular genellikle, kadinin dengi olmayan bir erkek ile evlilik yapmasini dogru
goérmemistir. Bunun yani sira dengi olmaksizin yapilan nikahlarda, velinin nikahi feshetme
hakkinin bulundugunu belirtilmistir. Denkligin, kadinla velilerin hakk: oldugu hususunda
fikihgilar miittefiktir. islam hukukgulari, kadin denk olmayan birisiyle evlenir ise velilerin
nikahi feshetme hakkinin bulundugunu belirtmislerdir. Fikihgilar, velilerde kadin1 dengi
olmayan bir erkek ile evlendirir ise kadinin nikahi feshetme hakkinin bulundugunu ifade
etmistir. Bunun nedeni, Ustiine s6zlesme yapilmis olan seydeki bir noksandan olusan bir

58 Cin, 1988; 161.

59v.110/775), Stfyan es-Sevri, (v. 161/883) Ebii'l Hasan el-Kerhi (v. 340/952) ve Cessas (v. 370/981.
60 Cakir, 2006:8.

61 Hucurat, 49/13.

62 Bilmen, 1978: 74.

63 Cin, 1988; 160.
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secim hakkidir. Bu da alisveris anindaki tercih (muhayyerlik) hakkina benzer. Yargi¢ nikah
sozlesmesini feshetmez ise nikahla ilgili hiikiimler sabit kalir ve evlilik siirer.6*

Denklik bulunmamasindan dolay1 kadin ya da velinin fesih yoluna gidebilmesi icin cesitli
durumlar vardir;

1) Bir kadin velinin miisaadesi olmadan kendine denk olmayan biri ile nikdhlanir ve
ardindan veliler de bu ise riza gdstermez ise s6z konusu nikah fasit olmaktadir ve velilere
s6z konusu so6zlesmeye itirazda bulunma hakki dogmaktadir kadin icin bu tiir bir hak
bulunmamaktadir. Ciinkii bu, kefilet hususunda, tahkik etmeyip goérevinde kusurlu
davranmasidir.

Serahsiss, Mebsut da bu hususa su sekilde bir yorumda bulunmustur: Béyle olunca veliye
fesih hakki taninmaktadir. Clinkii kadin boyle olunca velilere bir ayip ilave etmistir. Veliler
dintirlikle kendisine denk bulunmayan birisinin kendisine nispet edilmesi ile
kinanmaktadir, ayiplanmaktadir. Kendisinden s6z konusu ayib1 ortadan kaldirmak tizere
miicadele hakki bulunmaktadir.

2) Erkek kimligiyle, nitelikleriyle ve toplumsal konumuyla kadini yaniltmistir ve daha sonra
denkligin olmadig1 anlasilmis ise kadinla kadinin velileri mahkeme karariyla nikahi
feshettirme hakkina maliktir.

3) Kadin asabe durumundaki velisini vekil olarak kabul ettiginde, s6z konusu veli de
sozlesme sirasinda denkligi gozetmeyip kadini evlendirirse sonradan erkegin kadina denk
olmadig1 anlagilir ise kadinin sézlesmeye itirazda bulunma hakki bulunmaktadir. Bunun
nedeni kadinin denklikteki hakkini kullanmamis olmasidir. Veli artik itirazda bulunamaz,
bunun nedeni onun sz konusu hakkini diisiirmiis olmasidir.

4) Kadin ve velileri denklik olmadigini bilmeleri durumunda ya da denklik hususunu
O6nemsemeksizin ve arastirma yapmadan nikaha riza gostermisse veya nikdhin ardindan
denkligin olmadigini anladiklar1 halde nikahi kabul ettiklerini ortaya koyan bir tavir ve
davranis sergilemislerse, evlilik sahih ve baglayicidir ve o kadin ya da velisinin feshi talep
etme hakki diismiistiir.66

2.3. Gorme-Goriisme

Evlilik niyetindeki erkekle kadinin mesru sinirlarda birbirini gérmesinde bir problem
bulunmamaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) sahabelerden gormedigi bir kadin ile evlenmeyi
talep eden Mugire b. Su’be’ye “Git onu gor, ¢linkii bu tlfet ve sevgiyle biitiinlesmeyi saglar.”67
demistir. Hadis, evliligin mutlulukla kalicihginda fiziksel bakimdan eslerin birbirini
gormesinin ve prensip olarak begenmesinin evliligin kalicliginda ve mutlulugunda
etkisinin bulunduguna isarettir. Aralarinda nikah bulunmayan kadinla erkegin insanlarin
gelemeyecegi ve goremeyecegi bir yerde goriismesi de haramdir. Erkekle kadinin gérme ve
goriisme sirasinda Nur Stresi 30. ve 31. ayetlerdeki tesettiire uymasi esas oldugu igin,

64 Serahsi, Mebsut, ve Aksit, 2008;29.

65y, 490.

66 Aktan, 2002:167; Bilmen, 1968: 69.

67 Tirmizi, ‘Nikah’,5; Nesai, ‘Nikah’, 17; ibn Mace, ‘Nikah’, 9.
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yukarida yer alan hadiste hitabin yalnizca erkege yonelik olmasinin esitsizlik teskil etmedigi
bilinmektedir.

2.4. Nisanhhk

Hadislerde “hitbe” kelimesiyle belirtilen husus, dilimizdeki “nisanlanma” anlamini da
icerisine almak ilizere “bir kiz veya kadinla evlenmeye talip olmadan baslayarak nikih
safthasina kadar siiren iliskiyi” belirtmektedir. Bu asamada istenmis, soz kesilmis, mehirle
ilgili anlasmaya varilmis olabilir. Bir baskasinca istenen, s6z kesilen, nisan yapilan kadinlar
istenememektedir.68

Nisanlanma prosesinde temelde 2 durum bulunmaktadur: ilki, evlenmeye yénelik iradesini
belirten kadinla erkege gelecekte yapilacak olan evlenme tekliflerini 6nlemek; ikincisiyse,
taraflarin birbirlerini tanimasi ve yeteri kadar konu iistlinde diistinmesini temin etmektir.
Nisanin bozulmasinin neticesinde iki tarafi da ilgilendiren neticeler ortaya
¢ikarmamaktadir. Nisanlilik esnasinda nikah yapilirsa, erkek kadina mehir kasdiyla belli
bir seyi vermis ise nisan bozulunca bunu geri alabilir. Verilmis olan mehrin durmasi veya
tiilketilmesi de bu neticeyi etkilememektedir. Mehir varsa aynisi, tiiketilmis ise bedel
seklinde geri verilmesi lazimdir. Nisani su ya da bu tarafin bozmasi veya nisani1 bozmanin
su yahut bu sebebe dayali olmasi mehrin durumunu etkilemez.°

Hanefi mezhebi cercevesinde, nisanlilarla ailelerinin birbirlerine vermis oldugu armaganlar
hibe seklinde kabul edilir. Bundan dolay1 bagislanmis olan seyin tiikenmesi ya da
tiiketilmesi veya baska birine miilk edindirilmesi vb. bagistan geri dénmeyi 6nleyen bir hal
s0z konusu olmadig1 miiddetce, bagistan donmek caizdir. Malikilere gére, armaganlarin
durumu, nisani bozanin erkek ya da kadin olmasina gore degisir. Nisani1 erkek bozmus ise
hi¢cbir armagani geri alamaz. Kadin bozmussa, erkegin armaganlar1 geri almasi caizdir.
Armaganlar tiiketilmis ise kadin bunlarin bedelini karsilamalidir. Hanbelilere gore, nisanin
bozulmasi halinde verilmis olan armaganlar geri alinamaz. Ciinkii armagan hibe
hiitkmiindedir, hibeden dénme teslimin ardindan artik caiz olmaz. Safilere gore de geri talep
edilebilir.

Yine nisanin bozulmasinin neticesinde zararlarin karsilanmasi hususunda farkl fikirler
vardir. Bugiiniin fikih¢ilarindan bir kismi, zarar gorenin zararlarini mahkemeyle talep
edebilecegi fikrindedir. Eb(i Zehra, es-Sibai, Mahmut Seltut vb. bugiiniin fikihcilari, nisanin
bozulmasinin sonucunda kusursuz olan tarafin ugrayacagl zararlar isteyebilecegi
fikrindedir.

2.5. Evlilik Yas1

[slam’1n aile hukukunda sinirlar ile saptanan mutlak evlenme yas1 bulunmaz. Evlilikle ilgili
kosullar olusmus ise kadinla erkegin ergenlik ¢agina gelmesiyle evlenmesi mimkiindiir.
Medeni haklar1 kullanma ehliyeti cesidinden olan evlenme ehliyetinde akil saghgiyla
biyolojik gelisim kosulu aranir.

68 Karaman, 2013:72.
69 Dondiiren, 1995:147.
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Ergenlik donemine gelme, bireyin biinyesiyle iklimlere dayali olarak degistigi
anlasilmaktadir. Ama en alt diizeydeki haddi kizlar icin 9, erkekler icin 12 yastir. Azami had
ise Ibn Abbas ile Ebu Hanife’'nin gériisii cercevesinde erkekler icin 18, kizlar icin 17 yastir.
Ancak Maliki mezhebinde iist sinir erkeklerde de kizlarda da 18 yas esastir. Kimi
miictehitlere goreyse, bu iki cins icin de 15 yastir; genel manada kullanilan fikir de budur.
Fiili olarak ergenlik dénemi, kizlar i¢cin adet gérmedir, erkekler i¢in de ihtilam olmasidir.
Bireyde s6z konusu semptomlar olmasa da 15 yasinin sonunda ergen sayilir.”°

Tim fakihelere gore, ergen olan erkek kendi arzusuyla ve iradesiyle evlenebilmektedir.
Velisi onu rizasini almaksizin ya da cebri olarak evlendirememektedir.

Ebu Hanife'ye gore ergenlik donemindeki kizi, razi olmaksizin hi¢c kimse evlendiremez. Razi
olmadan gergeklestirilen evlilik tamamiyla batildir. Bunun nedeni Hz. Muhammet (s.a.v.)
“Acikca izni alinmadan dul kadin ve rizasi anlasilmadan bekar kiz evlendirilemez.”
demesidir. “Onun rizasi nasil anlasilir?” sorusuna da “Stik{tu ile.” yanitin1 vermistir. 71

3. EVLILIK SONRASI iSLEM VE UYGULAMALARDA ESITLIK VE iSTiSNALARI

3.1. Erkegin Durumu Bakimindan

Ailede eslerin durumunu ve karsilikli haklarini diizenleyen ayet-i kerimelerden biri Nisa
Sitresi'nin 34. ayetidir: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah
insanlarin kimini kiminden tstlin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta
(ve ailenin gecimini saglamakta) dirlar. lyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah'in (kendilerini)
korumasi sayesinde onlar da "gayb"1 korurlar.”

Bu ayeti tahlil ettigimizde sadece kocanin degil, biitiin erkeklerin koruyucu ve yonetici
(kavvamiin) olmalari iki sebebe istinat edilmektedir: a) Cenab-1 Allah insanlarin bir kismina
digerlerinden iistiin kabiliyetler vermistir, bu ciimleden olarak koruma ve y6netme
bakimindan erkekler, kadinlardan daha uygun 6zelliklerle donatilmislardir.. b) Erkekler
ailenin iase ve ibate gorevlerini listlenmislerdi.

Esitlik mefhumunu arastirirken, kadin-erkek arasinda salt esitlik olup olmadigini irdelemek
gerekir. Alim-cahil, damir-memur, isveren-isci, zengin-fakir, yoneten-yonetilen guruplari
diinyadan daha ilga edilmemistir. Oyleyse esitlik diisiincesiyle herkesi idare eden, amir,
zengin, isveren, alim olmasini istemek nasil mantiga ters ise; ailede hem kadinin hem de
erkegin ayni anda ‘aile yoneticisi’ olmasini istemek o derece mantiga terstir. Eger, tarih
boyunca erkek degil de kadin aile yoneticisi olmus olsaydi, biiyiik bir ihtimal erkegin kadina
esit olmasi gerektigi s6z konusu olacakti. Temeli kadin ile erkek tarafindan atilan ailede,
yoneticilik vasfinin kime ait olacagl hususunda, kadinin veya erkegin ydnetici olmasindan

70 Karaman, 2013:259.
71 Buhari, ‘Nikah’, 40.
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baska l¢lincii bir yol olmadigina gore, erkegin aileyi yonetmesinde herhangi bir beis
olmadig diisiincesindeyiz.

3.2. Kadinin Durumu Bakimindan

Islam; cahiliyyenin ‘de, muharref ehl-i kitAbin da modern cahiliyyenin de kadina ¢izdigi
hakir ve perisan rolii reddetti ve kaldirdi. Onu serefli ve kiymetli mevkiine ytikseltti. Kur’an-
1 Kerim’de; «en-Nisa: Kadinlar» diye bir stirenin varligi, o stirede ve diger bircok siirede
kadinin nikah, mehir, miras, talak ve nafaka gibi medeni haklarinin teminat altina alinmis
olmasi Islam’in bu husustaki tavrini géstermeye yeter.

Kadin narin, zarif ve hassas yaratilmistir. Bedenen erkek kadar kuvvetli bir fiziki yapisi
olmamakla birlikte, sevgi, sadakat, merhamet ve sefkatle dolu hissi yapisi1 erkekten daha
kuvvetlidir. Baba dayanamazken, bir anne aglayan ¢ocugu sebebiyle sabaha kadar uyanik
kalir. Cocuk sele kapilsa; baba tereddiit ederken, anne kurtarmak icin ardindan atlar.
Kadindaki asli vasiflar, onun aile yuvasindaki hanimefendilik ve annelik vazifelerine
uygundur. O; ailenin eve dair vazifelerini deruhte (sorumlulugu altina alan) edecek,
evlatlarini diinyaya getirecek, dualarla besleyecek ve takva ile, giizel ahlak ile yetistirecektir.
Erkek ne kadar fiziki ve rihi olarak, dis diinya vazifelerine uygun yaratilmissa, kadin da o
kadar i¢ aleme uygun bir yaratilistadir.

“...Saliha kadinlar, itaatkardirlar...”72 ifadesinden hareketle klasik donem yorumlarinda,
kadinin aile icindeki konumuna dair 6ncelikle iizerinde durulan husus, kadinin esine itaat
etme ylikiimliiliigii olmustur. Bu yorumlarin hepsi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in su hadis-i serifi
ile desteklenmistir: “En hayirh kadin, kocasi bakinca onu sevindiren, emredince itaat eden,
nefis ve malinda kocasinin hosuna gitmeyen seyle ona muhalefet etmeyendir”.73
Geleneksel yorumlarin ¢ogunda kadinin itaati, asagidaki hadis-i serifler ve benzerleriyle
vurgulanmistir:74 “Kadin bes vakit namazini kilar, bir ay orucunu tutar, namusunu korur ve
kocasina da itaat ederse ona: ‘Hangi kapisindan dilersen cennete gir.” denilir.”75 “Bir kimse
hanimini yatagina ¢agirir da hanimi kabul etmez, kocas1 da hanimina kizgin olarak geceyi
gecirirse, melekler sabaha kadar o kadina lanet okur”.76 “Bir kimseye baska birine secde
etmesini emredecek olsaydim, kadinlarin kocalarina secde etmesini emrederdim. Ciinkii
Allah kadinlar iizerine kocalar i¢in bir hak koymustur.””7 Goriildiigii lizere s6z konusu
hadislerde ‘itaatkdr kadin’, kocaya itaat etmek suretiyle Allah’a itaat eden olarak
tanimlanmistir.

Allah’a itaatin, ancak kocaya itaatle miimkiin olabilecegi belirtilmistir. Nasil ki kadinin itaat
gorevi varsa kocanin da onu hak etme vazifesi bulunmaktadir. Kari- koca arasindaki
iliskilerin saghkli zeminde seyretmesini saglayan ana dinamik budur. Itadt kelimesi
Kur’an’da ki ‘kanite’ kelimesinin anlami olup, itadat eyleminin “korkudan degil, saygi ve

72 Nisa,4/34.

73 Nesai, ‘Nikah’,14.

74 Ates, 1997:276.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 191.

76 Buhari, ‘Nikah’,85; Miislim, ‘Nikah’,120-122; Ebu Davud, ‘Nikah’, 41.
77 Tirmizi, Rad3, 10.
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sevgiden dogan goniil bagliligi ve kabuli, hakli talebi yiikstinmeden yerine getirmeyi” ifade
eder.

Sevgili Peygamberimiz (s.a.s) kadin haklar1 hakkinda séyle buyurmustur. “Ey insanlar!
Kadinlarin haklarina ridyet ediniz! Onlara sefkat ve sevgi ile muamele ediniz! Onlar
hakkinda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah emaneti olarak aldiniz;
onlarin namuslarin ve iffetlerini Allah adina s6z vererek helal edindiniz!”78 hadiste ki
talimatlar da hanimlari, erkekler aleminin muhabbet ve hiirmetine, ahlak ve dirdyetine
emanet eder. Hem de Allah emaneti olarak. Saliha olarak yetistirilen anneler, hayirh evlatlar
yetistirir. Anne tek basina bir okuldur. Boyle bir saliha anne dmiirliik tesekkiire layiktir.
3.3. Is béliimii Bakimindan

Hukuk terazisinin bir kefesinde haklar diger kefesinde ise vazifeler bulunur. Bunun igin
Islam hukukunda kadin, hak ve vazifeleri olan bir sahsiyettir. Erkegin hak ve vazifeleri
oldugu gibi, kadinin da hak ve vazifeleri vardir. Aile hukukunun esaslarimi belirleyen
ayetlerde kadin, kocadan her birinin digerine karsi haklar1 kadar vazifesi oldugu
bildirilmektedir. "Kadinlarin 6rfe gore haklar1 kadar gorevleri vardir"7° buyurulmaktadir.
Buna gore ailede ve toplumda hak ve vazife esitligi vardir. Kadin ailede haklar1 kadar
vazifeye, vazifeleri kadar da haklara sahiptir. Erkegin de aile icinde haklar1 kadar vazifesi,
vazifeleri kadar da haklan vardir. Bunlarin hak ve vazifeleri arasinda esitlik vardir. Ancak
erkek kadina veya kadin erkege cinsiyet ve fizik bakimindan esit olmadigi i¢in, bunlarin hak
ve vazifeleri arasinda bir esitlik s6z konusu degildir.

Ailede diizenin saglanmasi icin ev islerinin yiiriitilmesinde bir is bélimintin yapilmasi
zaruridir. Erkek, evin yoneticisi olmasi hasebiyle, adalet 6lgiilerine riayet ederek kadinin
gorevlerini de tespit edebilir. Bunlar kadinin fitratina da uygun olan ve aile i¢i diizeni
saglayici sorumluluklardir.

I[slam Aalimlerine gore kadinin esine hizmet etmesi ve islerinde yardimci olmasi caiz
goriilmekle beraber, bunun kadinin asli gérevi olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir.
Safii, Hanbeli ve bazi1 Maliki fakihlere gore, evli kadinin esine hizmet etmesi vacip (gerekli)
olmamakla birlikte, evla olanin kadinin 6rf ve adet lizere esine hizmet etmesidir. Hanefiler
evli bir kadinin kazden olmasa da diyaneten esine hizmet etmesinin gerekli oldugunu
soylemislerdir.80

Islam’da kadinla erkek arasindaki var olan iliski, bir mahk{imiyet ve esaret degil, karsilikh
olarak dayanisma esasina dayanmaktadir. Ciinkii cogu zaman erkeklerin yapmis olduklari
islerin bir kismi kadinlara, kadinlarin yapmis olduklari islerin bir kismi ise erkeklere zor
gelebilmektedir. “Allah, hi¢ kimseye kaldiramadig bir yiik yiiklemez”8! ayetinde bildirilen
Islami hiikiimde bu konuya dikkat cekilir. Bu durumda fitrattan dogan bir ehliyet soz
konusudur. Resflullah, fitrattan kaynaklanan bu is ehliyetine dikkat ¢ekerek, cariyenin
(kadinin) kazanmasini yasaklamis, ekmek yapmak, yiin egirmek ve buna benzer islerin

78 Miislim, Hac, 147.

79 Bakara 2/228.

80 Kii¢lik-Topal, a.g.m., s.24.
81 e]-Bakara 2/286.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



513 | Dogan, islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek Esitligi ve istisnalar1”

miistesna oldugunu sdylemis,82 kadinlarin, kadinlik fitratiyla ortiismeyen islerde
calistirilmamasi ve dolayisiyla yipratilmamasi gerektigine vurgu yapmistir. Clinkii kadin ve
erkegin “cogalma siirecindeki rollerinde birbirlerinden ayrilmakta ve biyolojik farkin
disinda, bir¢ok beceri, tutum, ilgi, yetenek ve davranis sekilleri bakimindan da
birbirlerinden farkli” kabul edilmektedir.83 Buna gore, Resilullah kadinlarin el becerileriyle
yapabilecekleri zarif isleri tasvip ederek kol becerisine, yani kaba kuvvete dayali islerde
calistirilmamasi ilkesini benimsedigini a¢ik bir sekilde goérmekteyiz.8¢ Restlullah
hayattayken, esi Zeyneb bint Cahs’in deri tabakladigi, ayni toplumda Raita gibi bazi
kadinlarin bu meslekte c¢alistiklar1 kaynaklarda zikredilmektedir. Buna gore, Hz.
Peygamber’in kadinlarin fitratlarina uygun isler yaptiklarinda onlar1 uyarmadigi veya engel
olmadigini séylemek miimkiindiir.

3.4. Kocanin Emin-Kadinin Emanet Goriilmesi Bakimindan

Emanet kelimesinin temelinde giiven ve sorumluluk bilinci vardir. Sorumlulugun en hassas
bicimidir. Emanetin hiikmii, emanet kimin nezdindeyse onu hassasiyetle korumasi ve
zamani geldiginde sahibine aldig1 gibi iade etmesidir. “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor...”85
ayeti ve “Siz, kadinlar1 Allah’in emaneti olarak aldiniz”8 hadisi serifince kadin, koca
nezdinde Allah'in emanetidir. Hz.Peygamber emanete hiyaneti, ikiylizlilik ve iman
zaafiyeti olarak vasiflandirmistir.8”

Ayet ve hadislerden acikea anlasilacag iizere kadinin kocasi yaninda emanet olusu agir bir
sorumlulugun ifadesidir ve zorunlu olarak kocanin emin olmasi sonucunu dogurur. Ciinkii
degerli olan sey emin olmayana birakilamaz. Erkek icin emdanet ehli olmak degerli bir
sermayedir. Giivenilmez olmak ise blyiik bir feldkettir. Kadinin eméanet olusu, onun
kocasinin yaninda sigint1 olarak goriilmesi anlamina gelmez, aksine sorumlulugun en agir
diizeyini ifade eder. Erkek, Allah’in koydugu sartlar cergevesinde kadini O'nun adina
muhafaza etmek zorundadir. Emanete hiyanet ederse, sahibine ihanet etmis olur ki bu da
Allah-1 Teald'dir. Bu gercekten ¢ok agir bir yiiktiir.

3.5. izin Alma-Verme Bakimindan

Fakihlere gore, bir kadinin evinden disar1 ¢ikmasinin kocasinin iznine bagli olmasi,
bulundugu evin yasanabilir nitelikte ve ferah olmasi sartina baghdir. Yasam kosullari
sagliksiz ve oturulamaz durumda olan bir evden kocasinin izni olsun ya da olmasin disar1
¢ikmak kadini glinahkar yapmaz. Ancak kadin, esinin ikdmet ettigi beldede ve evde ikamet
etmek zorundadir. Erkegin, evlilik siiresi icerisinde herhangi bir sebeple ikdmet yerini
degistirmesi durumunda, kadinin esinin tasindig1 yere gitme zorunlulugunun bulundugu ve
bunun erkegin esi lizerindeki haklarindan birisi oldugu telakki edilmektedir.

82 Buhari, “Icare”, 20; “Biiy(”, 113; Eb{i David, “Biiyd””, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Bedreddin Cetiner, 1413/1992),
2:287,382; 4:141.

83 Biiyiikcoskun, 2012, 36.

84 Yenigeri, 2009), 40.

85 Nisa, 4/58.

86 Buhari, ‘Nafaka’, 1; Miislim, ‘Hacc’, 147.

87 Buhari, ‘iman’, 24; ‘Sehadat’,28; Miislim, ‘iman’,107,108.
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Evli kadin kendi malinda tasarrufta bulunurken, kocasinin iznini almak zorunda degildir.
Esma bintii Ebu Bekr(r.a) rivayetinde kendisi Hz. Peygamber (s.a.v)’e : “Ey Allah’in Rasuli,
Kocam Ziibeyr’in bana verdigi maldan baska bir malim yok. Ben o maldan tasduk edebilir
miyim?” diye sorunca, (sav): “tasadduk et, kaplarda biriktirip cimrilik yapma.. Yaptigin
sadaka kadar miikafat ve sevap goriirsiin.”88 seklinde cevap verir.

Malindan hibe etme hakki ile ilgili bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Ey kadinlar, siis esyalarinizdan dahi olsa sadaka veriniz.” Zeynep der ki: Bunun iizerine
Abdullah’in yanina déndiim ve séyle dedim: “Sen mali az olan bir kimsesin. Resulullah da
bize sadaka vermemizi emretti. Ona git sor, eger (sana vermek) benim icin yeterli ise
(vereyim). Degilse, sizden baskasina verecegim.” Zeyneb der ki: “Abdullah bana, hayir sen
git” dedi. Ben de kalkip gittim. Resulullah’in kapisinda ayni sebeple gelmis Ensar’dan bir
kadin daha gordiim. Resulullah’in lizerinde heybetli bir hal vardi. Zeyneb devamla: “Bilal
yanimiza ¢ikageldi. Ona Allah’in Resulii’'niin yanina git ve ona kapida bulunan iki kadin sana:
“Bunlar kendi eslerine ve himayelerindeki yetimlere vermeleri halinde sadaka vermelerinin
yeterli gelip gelmeyecegini soruyor” de ve bizim kim oldugumuzdan ona séz etme. Bunun
tizerine Bilal, Resulullah’in huzuruna girip sordu. Resulullah: “Bunlar kimdir?” diye sorunca,
Bilal: “Ensar’dan bir kadin ile Zeyneb” dedi. Resulullah: “Hangi Zeyneb?” diye sorunca, Bilal:
“Abdullah’in hanimi Zeyneb” dedi. Bu sefer Resulullah ona sunu séyledi: “O kadinlarin bu
durumda iki ecirleri olur, akrabay1 gozetmek ecri ve sadaka vermek ecri”.8%

Bu hadisler 1s1g8inda kadinin kocasinin izni olmadan malindan hibe edebilmesinin caiz ve
mubah olduguna delil kabul edilir. Islam hukukunda mevcut mal ayrihig ilkesi kocay:
karisinin mallar1 iizerinde yetkisiz kilmaktadir. Kur’an kadina ekonomik bagimsizlik
saglamistir. Kadin kendi mal varligindan infak edebilir, zekatini verir ve hacca gidebilir.
3.6. Giizel Gecinme Bakimindan

Glzel gecinme, erkegin kadina iyi muamele etmesi ve ona suglayici, hakaret edici
davranmamasidir. Kadina darilmak ve onu yalniz basina terk etmek de men edilmigtir :90
“..Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden
hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur”ol. Alldh-u Teala bu ayette
kocalara, kadinlarla gilizel gecinmelerini emretmektedir. Bu ise koca hakkinda vacip olan bir
istir. Mahkeme karari ile yerine getirmek zorunda oldugu bir husus degildir. Bu ayetle,
kadinin aleyhine olan ve onun hareketlerini kisitlayan kaba davranislar yasaklanmistir.
Glizel gecinmenin mahiyeti, kadinin mehir ve nafaka gibi haklarini eksiksiz 6demek, su¢suz
yere yiiziine karsi surat asmamak, onunla giizel konusmak, kaba ve sert konusmamak, onu
suclamamak, ona zarar vermemek, samimi davranmak, onunla vakit gecirmek, sakalasmak
vb. seklinde aciklanmistir. Cok esliligi kabul eden goriislerde esler arasinda adaletli
davranma ve baskasina meylettigini belli etmeme de buna dahil edilmistir. ibn Abbas’in su

88 Buhari ‘Hibe’, 14, Miislim ‘Zekat’ 88-89, Ebu Davud ‘Zekat’ 45.
89 Buhari, Zekdt, I: 360.

90 Topaloglu,1997:121.

91 Nisa, 4/19.
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rivayeti de giizel gecinmeye dahil olan hususlar arasinda sayilmistir: “Ben hanimimin bana
stislenmesini sevdigim gibi ayni sekilde hanimima stislenmeyi severim”.92

Yine bu konu ile ilgili Peygamber Efendimiz s6yle buyurmustur. “Kadinlara iyi davranmanizi
tavsiye ediyorum; vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismi kaburga kemiginden yaratilmistir.
Kaburga kemiginin en egri yeri iist tarafidir. Egri kemigi dogrultmaya kalkarsan kirarsin.
Kendi haline birakirsan, yine egri kalir. Oyleyse kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.”93
3.7. Cinsellik Bakimindan

Hicbir seye muhta¢ olmayan Allah, insanit maddi ve manevi pek cok ihtiyacla var etmistir.
Bu ihtiyaclardan birisi de cinsellik olup, insanoglunun ¢ogalmasi ve neslinin devam
ettirmesi de bu yolla mimkiindiir. Dinimizde cinsel arzularin helal bir sekilde yani evlilik
yoluyla giderilmesi sevap vesilesi sayilir.4 Haram yollardan karsilanmasi demek olan zina
ise, biiytlik giinahlardandir ve kesinlikle yasaklanmistir.?s

Evlilik birligi icerisinde cinsel ydnden uyum birinci derecede 6énemi haiz oldugundan, erkek
cinsel istifadeye engel olan kadinin iradesine bagh hallerini diizeltmesi konusunda esini
zorlayabilir. S6zgelimi bir erkek, hayiz ve nifas giinii bittigi halde temizlenmeyen esini
yikanip temizlenmeye veya kendi muhalefetine ragmen nafile orug tutan kadini iftar etmeye
zorlayabilir. Zira bu, kendisinin esinden cinsel agidan yararlanmasimi engelleyen bir
durumdur. Ozellikle bu durum ile ilgili Peygamberimiz (s.a.s) sdyle buyurmustur. “Erkek,
esini yatagina cagirinca, gelmekten kacinir ve bu yiizden erkek ona kizgin olarak gecelerse,
melekler sabaha kadar bu kadina lanet eder.”9¢

Esler birbirine giiven vermeli ve giivenebilmeli, bu baglamda aile sirlar1 mecburiyet
olmadik¢a baskalariyla paylasilmamali, 6zel meseleler ve mahrem ulu orta
anlatilmamalidir. Peygamberimizin ifadesiyle, “Kiyamet giiniinde, Allah nezdinde
sorumlulugu en biiylik olan emanetlerden biri, bir kimsenin karisi ile birlikte olduktan
sonra onun sirrini yaymasidir.” ve karisi ile 6zel birlikteliklerini baskasina anlatan erkek,
“Allah katinda insanlarin en kotiilerinden birisidir’.97 Bu konuda kadinlar da aym
hassasiyeti gostermelidir.

3.8. Erkegin Koruyan, Kadinin Korunan Olmasi Bakimindan

Kadin, erkege Allah'in bir emanetidir. Erkek, Allah'in ¢izmis oldugu sinirlar 6l¢tlisiinde
emanete sahip cikmalidir Kadinin esi lizerindeki haklarindan birisi de kocasi tarafindan
namus ve iffetinin muhafaza altina alinmasidir.

3.9. Erkegin Baba, Kadinin Anne Olmasi Bakimindan

Cocuklarin anne ve babalarina sevgi ve saygl duymalari, s6zlerini dinlemeleri ve muhtag
olduklar1 zaman onlara bakmalari evlatlik borg¢laridir. Su ayet-i kerimeler buna delil teskil
etmektedir: “Biz insana anne babasina iyi davranmayi1 emrettik. Annesi onu ne zahmetle

92 Sirin, 2008:45.

93 Buhéri, Enbiya 1, Nikdh 80; Miislim, Rad4’ 60. Ayrica bk. Tirmizi, Rada 11, Tefsiru siire (9) 2; [bni Mace, Nikah 3.
94 Miislim, Zekat, 53.

95 fsra, 17/32.

96 Buhari, Bed''l-Halk, 7; Eb(i Daviid, Nikah, 40; Tirmizi, Rad4, 10.

97 Miislim, Nikah, 123-124.
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karninda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve stitten kesilme
stiresi (toplam olarak) otuz aydir.”98

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina
ulasirsa, sakin onlara "6f!" bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve giizel s6z soyle.”99
Kur’an, ilke olarak aile yoneticisini erkek olarak belirlemis, erkege yoneticilik ve aile reisligi
sorumlulugunu yiiklemistir. “Er olanlar kadinlar iizerinde hakim dururlar, ¢iinkii bir kere
Allah birini digerinden iistiin yaratmis bir de erler mallarindan infak etmektedirler, onun
icin iyi kadinlar itaatkardirlar,...”100

Glnlimiizde aile icinde yasanan en biiyiik problem, Bir aile icinde Allah’in yoneticilik vasfina
layik gordiigii erkek, kavvam sifatin1 kaybetmis, kadin esyaya, paraya ve cocuga itadt eder
hale gelmistir. Erkek kadinlasmis, kadin erkeklesmistir. Bu durumda ¢ocuklar anne ve baba
olmanin keskin cizgisinde duramayarak, paray1 ve izni kimden isteyecegi, en son karar1 kim
verecegi ¢oziimsiizliigiinde kendi ¢ikarlarini kollayan varliklar haline déniigmiistiir. Istisare
ise, ailenin temel unsuru iken, hiikmiint yitirmistir.

SONUC

Islam Aile Hukuku, aile kavramini genis ve anlasilir bir sekilde ele almig, kadin ve erkegin
aile icinde ve disinda konum ve sorumluluklarini Kur’an ve Slinnet cercevesinde
belirlemistir. islam Hukuku nass'in geregi olarak kadinin narin ve nazik yaratihsina
istinaden kadinin aleyhinde olan biitiin hurafe ve tabular1 yikmis ona neslin devami igin
annelik vasfini vermis, evin icinde yapilmasi geren islerden sorumlu tutup Cenab-1 Allah’in
kendisine verdigi meziyeti hatirlatip hakkini teslim etmistir.

Erkege ise fizik ve yaratilis geregi ailenin korunmasi, ge¢iminin temini ve kavvamlik
vazifelerini yiikleyip, erkegin de aile icindeki yeri ve gérevlerini belirledikten sonra ona da
neslin devami i¢in babalik misyonunu yiiklemistir.

Biitiin insanlarin esit olmasi, ulasilmak istenen bir amag olmakla birlikte, gerceklesmesinin
hayali bir diisiinceden ibaret oldugu aciktir. Bir toplumda kadinlar ve erkekler, kendi
aralarinda bile birbirine esit degilken; kadin ve erkegin her hak ve ylikiimliiliikte egsit
oldugunu soylemek, aralarinda adaletsizligi doguracaktir. Yaratilisina aykir1 bir sekilde
programlanan kadin ve erkek, olan ve olmasi gereken ikileminde gidip gelecektir.

Hasili, degisen yasam kosullari, Kur'an ayetlerinin farkli bakis agilariyla yorumlanisi,
Misliman kimligini tasimakta zorlanan erkeklesen kadinlarla, kadinlasan erkekler
baglaminda esitlik konusunu degerlendirecek olursak; bu konularin degisken ve goreceli
oldugu sonucu c¢ikartilabilir. Bu sebeple temel kaynaklar esas alinarak, Mecelle’nin 39.
maddesinin ifadesiyle, “Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkdr olunamaz”
(Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkdr edilemez).” Hakikati gozardi
edilmemelidir.

98 Ahkaf, 46/15.
99 isra, 17/23.
100 Nisa,4/34.
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Female-Male Equality And Exclusions In Islamic Family Law Before
And After Marriage

Absract

In this study, members of equality between men and women and their exceptions in pre-marriage and
post-marriage practices in Islamic Family Law have been tried to be examined in the light of the Qur'an,
the Sunnah and the views of various Islamic scholars. It is seen that there are unique expressions about
the concept of equality in Islamic Family Law. Islamic Family Law focuses on the concept of justice
rather than equality. Islamic Family Law saw all people as equal in basic rights, but drew attention to
the fact that differences in creation and abilities should not be ignored. In some cases, it can be said that
there are situations that disrupt the equality in the delivery of the right to the person. In summary, it is
clear that the changing living conditions, the interpretation of the verses of the Qur'an and hadiths from
different perspectives also cause different views on the aforementioned equality. These situations are
religious separation, health, physical, gender, psychological differences, etc. appears to be due to factors
such as Although it is seen that the mentioned elements sometimes disrupt the equality in appearance,
they are stated as the elements that prevent injustice and provide justice in Islamic Family Law. It can
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be said that the concept of "not all inequality is not injustice" is emphasized in Islamic Family Law. It
can be said that the concept of justice is prioritized over the concept of equality in Islamic Family Law.

Keywords: Islamic Family Law, Pre-Marriage, Post-Marriage, Equality, Exception.

islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek
Esitligi ve istisnalar

0z

Bu calismada Islam Aile Hukuku’nda evlilik éncesi ve evlilik sonrast uygulamalarda kadin ve erkekte
esitlik mensubu ve istisnalar1 Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve cesitli Islam bilginlerinin gériisleri 1s1ginda
irdelenmeye cahsilmistir. Esitlik kavrami hakkinda Islam Aile Hukukunda kendine ézgii ifadeler yer
aldigi gériilmektedir. Islam Aile Hukuku esitlik kavramindan ziyade adalet kavrami iizerinde
durmaktadir. Islam Aile Hukuku temel haklarda biitiin insanlar esit gormiis fakat yaratihs ile
kabiliyetlerdeki farkliliklarin g6z ardi edilmemesi hususuna dikkat ¢ekmistir. Bazi durumlarda kisiye
hakkini teslimde esitligi bozan durumlarin ortaya ciktigi séylenebilmektedir. Ozetle, degisen yasam
kosullari, Kur’an ayetlerinin ve hadislerin farkli bakis acilariyla yorumlanist séz konusu egitlilik
merfumu igin farkli gériislere de neden oldugu aciktir. Bu durumlar din ayriligi, sthhat, fiziki, cinsiyet,
psikolojik farkhiliklar vb. gibi unsurlardan kaynaklandigi gériilmektedir. S6z konusu belirtilen
unsurlarin zahirde esitligi bazen bozdugu gériilse de Islam Aile Hukuku’nda adaletsizligi énleyen ve
aksine adaleti saglayan unsurlar olarak belirtilmektedir. Islam Aile Hukuku'nda ‘her esitsizlik,
adaletsizlik degildir” kavramimin vurgulandigi séylenebilir. Islam Aile Hukukunda adalet kavraminin
esitlik kavramindan daha 6n planda tutuldugu séylenebilir.

Anahtar Sézciikler: [slam Aile Hukuku, Evlilik Oncesi, Evlilik Sonras, Esitlik, Istisna.

GIRIS

Calismanin konusu, Islam’in Aile Hukuku’'n da evlilikten énce ve sonraki kadinlarla erkek
esitliligiyle istisnalar1 teskil etmektedir. Evvela, konunun aciklanmasi acisindan esitlikle
esitligi izah ederken kullanilmakta olan hak, kadin, erkek, aile gibi konulardan so6z
deginilmistir. Arastirmamizda esitlikle ilgili olarak farkli konular iizerinde durulmustur.
“Esitlik” terimine yonelik olarak ontolojik, Kur’an ile siinnet perspektifiyle deginilmistir.
Esitlige yiiklenmis olan manalar, bireyden bireye, toplumdan topluma degismektedir. islam
aile hukukunun esitlik konusuyla ilgili olarak kabul ettigi ana ilke de “adalet” ilkesidir.
Bundan dolay1 haklarla miikellefiyetlerde esitlik degil, adalet terimi temeldir.
Arastirmamizda, tarihte tartismalarin konusu olan, aile hukuku sahasinda kadinlarla
erkekler arasindaki esitlik ile istisnalarin Islami hukuk agisindan ne durumda oldugu
belirlenecektir. Kadinlarla erkekler arasinda, yaratilistan ya da daha sonra meydana gelen
farkliliklardan dolay1 meydana gelen esitsizliklerin, esitlige aykirilik ya da adalet i¢in
gereklilik oldugu tizerinde durulmustur. Bunun i¢in islam aile hukukunda evlilikten énceki
ve sonraki esitliklerle ve istisnalarla alakali hususlar saptanarak bu husustaki kitaplarda
bulunan bilgiler incelenerek analiz edilmistir. Konuyla alakali degisik diisiinceler birlikte
verilip, konuya degisik perspektiflerden bakilmasi hedeflenmistir.
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Arastirmanin yazilmasinda takip edilen temel metot, islam aile hukukunda evlilikten énceki
ve sonraki esitliklerle istisnalar kadinla erkegin esitligiyle esitsizligi Kur’an’in, siinnetin ve
mezheplerin goriisleri cercevesinde tahlili gerceklestirilmistir. Tlimevarimla timdengelim
metodu kullanilmak suretiyle calismada takip edilen yontem, alan yazin taramasiyla
tahlildir. Arastirmamizda Kur’an, hadis, eski ve yeni fikih kaynaklar1 kullanilmistir. Islam’
degisik acilardan yorumlayan fikirlerden de sz edilmistir.

1. ESITLIK VE iSTiSNA iLE iLGIiLi TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Genel Olarak Esitlik

Esit kelimesi sozliikte ‘yapi, deger, boyut, nicelik ve nitelik bakimindan birbirinden ne fazla
ne eksik olmayan iki veya daha ¢ok sey’ anlamindadir. Esitlik ise ‘bedeni ve ruhi baskaliklari
ne olursa olsun, insanlar arasinda toplumsal ve siyasl haklar yoniinden ayirim
bulunmamast’ durumudur.l®! Tarihin kadim doénemlerinden insanligi mesgul eden
konularin basinda gelmektedir kadin ve erkegin esitlik meselesi. Kadinla ilgili olusan yanlis
diisiinceler ve olumsuz algilar islam toplumunda oldugu kadar Bati medeniyetinde de
oncelikli sorunlar arasinda yer almisti.

Uzun yillar boyunca kadin pek ¢ok toplum ve medeniyette, insan olarak goriilse de erkegin
tasidig1 yeterlilik ve olgunluga sahip goriilmemis, mevcudiyeti erkek iizerinden bir
konumda bulunmaktaydi. Bi’set’ten 6nce Arap toplumunda da kadin, kisilik sahibi bir insan
olarak goérmeyen, kiymetini erkekten dolay1 var olmaktan ve erkegin hayatini idame
ettirmek icin yaratilmis oldugunu varsayan hastalikli bir zihniyet ve bakis acisi yaygin
olarak goriilmekteydi. Isin aslina bakilirsa kadinla ilgili Islamiyet’te bir yeri olmayan yanhs
ve olumsuz algl o gliniin toplumuna mahsus olmayip mensei tarihin eski zamanlarina,
insanligin ilk babasi Hz. Adem’in ve Hz. Havva’'nin varolusuna kadar gitmektedir. Bu inanisa
gore, cennetten ¢ikip yerytiziine gelisle sonuclanan eylemin meydana gelmesinde seytanla
is birligi yaparak Hz. Adem’i saptiran Havva yani kadindir.102

Vahyin 6gretisine gore, Cenab-1 Allah Hz. Adem ve Hz. Havva'yl yaratip cennetinde
agirlamis, her tiirlii nimetten diledikleri gibi yiyip icebileceklerini, ancak bir agaca
yaklasmamalari gerektigini sdyleyerek 193 onlar1 beraberce bir sinava tabi tutmustur. Ancak
seytan akillarim1 ¢elmis, yasak agacin meyvesine yemelerine sebep olmus, Kur’an'in
ifadesiyle onlar1 hile ile aldatip10¢ ayaklarimi kaydirmistir.195 Bu nedenle yaratilis
hadisesinin mesajina gore, Hz. Adem'’i saptiran Hz. Havva olmayip her ikisi birden seytanin
hilesine kanmis ve “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger sen bizi bagislamaz ve bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” 196 Miinacatiyla birlikte tovbe etmislerdir.
Lakin zamanla Kur’an’da haber verilen bu gercgegin gizlendigi, islenen ilk hatanin
mesuliyetinin Hz. Havva'ya yiiklendigi bundan dolay1 da kadina evvelden suclu bir varlik

101 TDK, Tiirkge Sozliik, 735

10z Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 3/6, 12.
103 Bakara, 2/35; A'raf, 7/19.

104 A’raf, 7/22.

105 Bakara, 2/36.

106 Araf, 7/23
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nazariyla bakildig1 miisahede edilmektedir. Oyle ki Hz. Havva’nin isledigi bu hata nedeniyle
sadece kendisi degil, ondan sonra soyundan gelen kizlar1 bu hata yliziinden kiyamete kadar
bu ithamlara layik goriilmiis, tamamen yaratilis, fizyolojik ve dogal bir siire¢c olan
menstriiasyon (adet gorme), gebelik ve dogum bu ithamin bir parcasi olarak kabul
edilmistir.

1.1.1. Ontolojik Acidan Kadin-Erkek Esitligi

Diinden bugline kadinin ontolojik (varlik bakimindan) yaratilisi ve degeri {izerine
miinakasalar, kadinin kim oldugu, neden yaratildigi, erkege gore ikincil bir durumda olup
olmadigi, aile ve sosyal yasamda gorevinin ne oldugu gibi sualler etrafinda siiriip
gitmektedir. Merkezinde kadinin yer aldigi bu ve bunun gibi pek cok sualin cevab ise
genellikle i¢ ice girmis inanclar, kiiltiirel diizenler ve toplumsal kabuller g¢ercevesinde
sekillenmekte, toplumdan topluma farklilik arz etmektedir.

Insanlar olarak, erkegiyle kadiniyla tasavvurumuz vahiy ile bicimlemektedir. Kadinin var
olma ve degeri iizerine Kur'an ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinnetinin rehberliginde bir
arastirma yaptigimizda her seyden 6nce kadinin, izzet ve kiymetini yaratilistan alan bir
varlik oldugunu, erkekle ayni benligi tasidigini miisahede ediyoruz.

Kur’an-1Kerim’de “Siiphesiz O, iki esi, erkegi ve disiyi (rahme) atildiginda nutfeden/zigottan
yaratmistir.”197 buyrularak erkegin ve kadinin fizyolojik olarak yaratilis asamasinin
birbirinden farkli olmadig1 haber verilmektedir. Her ikisinin de diinyada bir sinava diicar
olduklar gergegi ise ayette “O hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak icin 6limii
ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”198 Seklinde anlatmaktadir.
“Rableri onlara su karsilig1 verdi: Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hi¢bir ¢alisanin
amelini zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. Hicret edenler yurtlarindan
cikarilanlar, yolumda eziyet gorenler, savasanlar ve 6ldiiriilenlerin de ant olsun, giinahlarini
ortecegim. Allah katinda bir miikafat olmak iizere, onlar1 icinde irmaklar akan cennetlere
koyacagim. Miikafatin en giizeli Allah katindadir.”109 Ayetiyle de bu sinav siiresinde yapmis
veya yapmakta olduklari fiillerin karsiliginin eksiksiz verilecegini haber vermektedir.
Erkek veya kadin olsun insana diisen yaratilis amacinin farkinda olarak Cenab-1 Allah’a
kars1 ubudiyet bilinciyle ve yer yliziinii bayindir etme mesuliyetiyle “yer yiizliniin halifesi
olma” serefine yakisir bir sekilde birbirinin rakibi degil dostu, diismam degil, refiki olarak
Rablerine layik kul olmay1 ve O'nun rizasini1 kazanmayi1 en biiytlik gaye bilecektir.

1.1.2. Esitligin Kur’an-1 Kerim’deki Yeri

Insanliga hidayet rehberi, halas ve rahmet mustusu olarak goénderilen Kur’an-1 Kerim'’in
ogretisinin cinsiyet odakl degil, insan merkezli oldugu bir gercektir. Islam telakkisinde
kadin da erkek gibi insanlik ailesinin kiymetli, muteber bir ferdidir. Yaratilistan itibaren
Allah’in isim ve sifatlarinin yansimalarini tizerinde bulunduran insan, erkek ve kadin olarak

107 Necm, 53/45.
108 Miilk, 67 /2.
109 Al-i Imran, 3/195.
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biri digerinden eksik ve tstiin degildir, Allah’a gére aciz ve noksan bir varlik olup, tam ve
mitkemmel olan biitiin eksik sifatlardan miinezzeh olan sadece Allah’tir.

Erkek veya kadin olarak diinyaya gonderilmek yani yaratilmak insan se¢iminin bir sonucu
olmayip tamamiyla Allah'in dilemesi ve takdiriyle ger¢ceklesmektedir. Haliyle, dileme ve
secme yetkisinin mevzubahis olmadig1 bir alanda cinsiyet merkezli bir olgu ve tstiinlige
dontstiirmenin hicbir dini dayanagi ve gecerliligi bulunmamaktadir. Kur’an'in ifadesiyle
“En degerli olaniniz, O’'na karsi gelmekten en ¢cok sakinaninmizdir.”110

Cenab-1 Allah’in insana bahsettigi bu hayati O’'nun istedigi bir sekilde, ubudiyet ve
sorumluluk bilinciyle hayati idame ettirme konusunda cinsiyetin menfi veya miispet bir
6zelliginin bulunmadig aciktir.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratan; ikisinden bircok erkek ve
kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Kendisi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik bagini
koparmaktan sakinin. Stiphesiz Allah, iizerinizde bir gozetleyicidir.”111 O, sizi bir tek nefisten
yarattl. Sonra ondan esini var etti.”?!2 ayetiyle Kur’an-1 Kerim insanin, erkek ve kadin olarak
ayni insanlik 6ziline sahip oldugunu, aynt madde ve asildan viicuda getirildigi bilinmektedir.
Yiice Allah “Ben yerytziinde bir halife yaratacagim.”!13 buyurup, “Sizi yeryiiziinde halifeler
yapan O’ dur.”114 derken cinsiyetten soz etmeksizin kadin ve erkegin her ikisini de hilafet
misyonuyla yarattigini haber vermektedir. Bu 6zel gorevin geregi olarak her ikisi de Allah’a
kulluk ve O’nun rizasi dogrultusunda yer yiizlinii imar edip sekillendirme sorumluluklarini
yerine getirecektir.115

Sosyal yasamda, iman eden kadin ve erkek arasindaki yasam miinasebeti “velayet”
kavramiyla betimleyen Kur’an-1 Kerim’de, “iman eden erkekler ve iman eden kadinlar
birbirlerinin dostudurlar.”1’¢ buyurulmakta, her iki tiirde yasam boyunca ve Cenab-1
Allah’in hosnutlugunu elde etme konusunda birbirlerine dayanak ve yardimci olmalari
animsatilmaktadir.

Erkek olarak yaratilmanin arti1 bir deger ve avantaj olduguna telakilerin Islam nezdinde
hicbir 6zelligi yoktur. “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.”117 ayetiyle erkege
yuklenen "kavvam” lik gérevi ise aile lideri olarak evin iasesini temin etme, ailede hakki ve
hukuku ayakta tutmaya yonelik erkegin omuzlarina yiiklenen mesuliyeti dikkatli bir sekilde
hatirlatmaktadir.

Vahyin doktrininde, insanlik haysiyetini ve ubudiyet yiikiimliiliigii agisinda erkekle kadin
arasinda bir ayrim bulunmamaktadir. Cenab-1 Allah erkegi oldugu gibi kadin da kendine
muhatap secmis, “ey insanlar!” veya “ey iman edenler!” buyurarak kadinlar1 da kapsayacak

110 Hucurat, 49/13.
111 Nisa, 4/1.

112 Ziimer, 39/6.
113 Bakara, 2/30.
114 Fatir, 35/39.
115 Hud, 11/61.

116 Tevbe,1/71.

117 Nisa, 4/34.
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bir sekilde hitaplarina dahil etmistir. Kadin ve erkegi vahiyle gonderdigi mesajini
anlayabilecekleri akli melekelerle techiz etmis, 6zgiir irade ve tercihlerinin bir neticesi
olarak yapip ettiklerinin karsiligini ayni sekilde goreceklerini bildirmistir.

1.1.3. Esitligin Siinnetteki Yeri

Tilim insanliga rahmet olarak génderilen, miiminlere en giizel 6rnek olarak takdim edilen ve
yasam sliresi boyunca vahyin rehberliginde hareket eden Hz. Peygamber’in (s.a.s)
stinnetinde kadin, kisilik sahibi bir birey olarak Cenab-1 Allah’in kendisine vermis oldugu
degerin idrakinde olmustur. Allah Resulii'niin cevresindeki her yas ve diizeydeki kadina
gosterdigi sefkat ve merhametle kurdugu nazik durumu, onun “yer yliziiniin halifesi olan
insan”a verdigi dnemin bir tezahtriidiir. Ciinkli Peygamber efendimiz (s.a.v) yaninda
kadiniyla erkegiyle, yaslisiyla genciyle, hiiriiyle esiriyle, zenginiyle fakiriyle, “halife insan”
Allah’'in yarattig1 en serefli varlik olarak bu saygi ve degeri hak etmektedir.

Nebevi 6gretiye gore, “Diinya (gecici) bir nimettir. Dlinyanin en degerli nimeti ise iyi/saliha
bir kadindir.”18 Kadina zerrece deger vermeyen, ona gosterilen nazik tavri ve iislubu ayip
sayan bir gelenegin hakim oldugu sosyal dokuda, Hz. Peygamber’in (s.a.s) dilinde
kadinlarin, hassas ve narin yapilariyla kristale benzetilmesi''® kadina verdigi degerin en
onemli gostergelerinden birisidir.

Kadinlarin egitimleriyle 6zel olarak ilgilenen, dinlerini en dogru sekilde 6grenebilmeleri i¢in
onlara hususi zaman ayiran,!20 en mahrem sorularini ¢cekinmeden cevaplayan,!?! dara
diisenlerin problemlerini c6zmeye calisan22 Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu nazik ve ferasetli
tavrindan dolayidir ki sahabi hanimlar toplum icinde kendilerini ifade etme olanagi bulmus,
fikir ve isteklerini rahatlikla ifade edebilmislerdir.

Kadinlarin sahsiyetlerine, sahsiyetlerine oldugu kadar goriislerine de deger veren Allah
Resulli zaman zaman onlara istisarede bulunuyordu. Bir ibadethane olmanin yaninda ilmi,
siyasi, hukuki ve kiiltiirel pek ¢ok faaliyetin icra edildigi Mescidi Nebevi'nin kapisini onlara
sonuna kadar agiyor, vakit namazlarindan cuma namazlarina kadar kadinlarin cemaate
istirakleri icin gereken Ozeni gosteriyordu.l23 “Allah’in kadin kullarin1 Allah’in
mescitlerinden alikoymayiniz.”12¢ buyurarak kadinlarin mescitteki ibadet ve faaliyetlere
katilimina gosterilecek reaksiyon ve engellemelerin 6ntinii kesiyordu.

Kadinin aybasi hallerinde, miilevves/pis goriip evinin icinde yalnmzlastiran zihniyetin
aksine, 6zel halinde iken esinin kucagina yaslanip Kur’an okuyan,!?> bu haldeki esinin
1sirdigl lokmay1 yemekten, ictigi suyun kalanini igmekten ¢ekinmeyen!2¢ Hz. Peygamber
(s.a.s) kadinin, iradesi disinda vuku bulan, miidahale edip degistirme olanagi olmayan bu

118 Miislim, Rada, 64.

119 Buhari, Edep, 111.

120 Mislim, Birr, 152.

121 Buhari, Talak, 4.

122 Miislim, Fedail, 76.

123 Buhari, Ezan, 162, Ideyn, 15; Miislim, Cum’a, 50.
124 Buyhari, Cum’a, 13.

125 Buhari, Hayiz, 3.

126 Miisli, Hayiz, 14.
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dogal durum sebebiyle hor goriiniip asagilanmasina, rencide edilip incinmesine izin
vermiyordu.

“Dikkat edin hanimlariniz tizerinde hakkiniz oldugu gibi onlarinda sizin iizerinizde haklari
vardir.”127 buyuran Efendimiz (s.a.s) erkek ve kadin arasinda diizeni adalet {lizere insa
etmekte, erkeklere kadinlarin degeri ve haklari hususunda sik¢a uyarida bulunmaktadir.
Her vesile ile eslerine sevgi ve muhabbetini gosteren, saygi ve ilgisini onlardan esirgemeyen
Efendimiz (s.a.s) “Sizin en hayirlilariniz hanimlarina iyi davrananlarinizdir.”128 buyurarak
ashabini da esleriyle giizel gecinmeleri hususunda ikazda bulunmaktaydi.

Hz. Peygamber (s.a.s) kadinlara da eslerinin mesru isteklerini g6z ardi etmemelerini, evine,
iffetine, malina sahip ¢ikmalarini 6giitlemekte, kocasi yiiziine baktiginda ona huzur veren
ve yoklugunda onun sayginligini koruyan kimseyi “saliha/iyi bir kadin” olarak
nitelendirmekteydi.”129

Diger taraftan kadinin, kisik sahibi oldugu kadar anne olarak da vahyin dogrultusunda ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinnetinde saygin ve 6zel bir konuma sahip oldugu goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de annenin yavrusunu nice zahmetle tasiyip diinyaya getirdigi hatirlatilarak
ebeveyne iyilikle davranilmasi 6giitlenirken,!3° Allah Resulii, kendisine iyilik yapilmasini en
en ¢ok hak eden kisinin “anne” oldugu ifade ederek bu konuda dnceligi ona vermektedir.
Evladin ona hizmet ve ikramda kusur etmemesi gerektigi ikazinda bulunan!3! Efendimiz
(s.a.s), cennetin anneye bir adimlik mesafede oldugunu hatirlatmaktadir.132

Devri saadetin c¢aglar1 asan ve insanliga kilavuzluk eden bir érnekligi ortada iken islam
aleminin kadin hususunda Peygamberinin 6gretisini takip etmesi ve actifi yoldan
sapmadan gitmesi beklenirdi. Uziilerek ifade etmek gerekir ki Miisliimanlar zaman icinde
gittikce Islami ¢izgiden uzaklagsmis yerlesik o6rf ve anlayislar tabulasmis bir sekilde vahyin
Ogretisinin 6niine gecebilmistir. Hz. Omerin oglu Abdullah’in su itirafi oldukca
diisiindiiriicidiir: “Biz Resullah zamaninda hakkimizda vahiy iner de azarlaniriz korkusuyla
kadinlarimiza karsi koti s6z sdylemez, istedigimiz gibi davranamazdik. Ne zaman ki
Resulullah vefat etti, iste o vakit onlara agir konusmaya ve rahatc¢a diledigimizi yapmaya
basladik”.133

2. EVLILIK ONCESI iSLEM VE UYGULAMALARDA ESIiTLiK VE iSTiSNALARI

2.1. Es Secimi

Ailenin kalic1 olabilmesi ve mutlu olmasi i¢in yapilmasi gerekli olan en 6nemli unsurlardan
biri es seciminde isabet saglamaktir. Islam’in temel kaynaklarinda bu husus konusunda
tavsiyeler yer almaktadir. Fakat bu tavsiyeler genel anlamda kadinlar tiizerinden

127 Tirmizi, Rada, 11.

128 Tirmizi, Rada, 11.

129 Ebu Davud, Zekat, 32.

130 Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.
131 Buhari, Edep, 7.

132 Nesai, Cihad, 6.

133 Buhari, Nikah, 81.
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belirlenmekte ya da kadinlar tizerinden yorumlanmaktadir. Erkek egemen anlayisi
cercevesinde sekillenen bu husus, objektif bir bakis a¢is1 olusturmamaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v), este bulunmasi gereken o6zelikleri, kadinlar {izerinden belirlemekte
oldugu goriilmektedir. Bunun nedeni evlenme talebinin genel olarak erkekten gelmesi ve
bu sekilde gelisen 6rf olmasidir. Bu nedenin neticesi olarak bu 6zelliklerin ayn1 zamanda
erkekte bulunuyor olmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v), insanlarin es seciminde genellikle
giizellik, soyluluk, asalet, zenginlik, dogurganlik, dindarlik ve bakirelik vb. gibi 6zelliklere
bagl tercihlerde bulunduklarini beyan ettikten sonra: “Sen dini degerlere bagli, ahlaki glizel
olani seg ki tercihin sana bereket ve hayir getirsin” seklinde uyarmistir.134

Kari-kocanin birbirlerine elbise oldugu!35, takva elbisesinin ise en hayirh giysi oldugul3é
dikkate alindiginda, gtizel ahlakl, aile icinde kendisini mutlu edecek, goniil zenginligine
sahip, Allah’in emir-yasaklarina kalpten bagli, kulluk bilincini hayat tarzi olarak edinmis,
iffetli olmasi, ihtiya¢ duyulacak islerde gerekli beceriye sahip, toplum icinde ytliziinii yere
diistirmeyecek, bir benzetmeyle sarip sarmalayacak olan kisilerden secilmesi gerektigi
anlasilmaktadir.137

2.2. Kefaet

Kefaet konusu; Islam Aile Hukukunda, kadin ve erkek arasindaki dengenin olusmasinda
o6nemli bir unsurdur. Kefaetin degerlendirilmesi ve hikmetleri iizerine bu baslik altindaki
alt basliklarda gerekli tahlili yapilmaya ¢calisiimistir.

2.2.1. Kefaetin Hilkmii

Evliligin kalic1 ve daha mutlu olmasi icin evlenecek taraflarin birbirleriyle denk olmasi
o6nemli bir husustur. Eslerin huzur ve siikinet bulmalari i¢in ve evlilik birligi i¢in birtakim
maslahatlarin olusabilmesi, kocanin esine denk olmasi ile kolaylasmaktadir. Toplumda
sahip olunan statti, sosyal seviye, kiiltiirel tercihler, gelenek olarak yakinlik, miza¢ ve huy
uyumu, ekonomik imkan, kariyer, bakis a¢isi, dini algilar ve yasam bi¢imi, dindarlik tipleri
vb. gibi kriterlerin kefaetin ana temelini olusturmaktadir.138

Hanefi fikhina bakildiginda evlilikte kefaet sart1 erkege verildigi goriilmektedir. Baska bir
ifade ile erkegin zikredilen durumlarda en az kadinin seviyesinde ya da ondan iistiin olmasi
gerektigi belirtilmektedir. Kadin evlendiginde erkegin ailesine intisdb edeceginden dolay1
erkegin, kendisine denk olmayan bir kadin ile evlenebilecegi ve kadinin ise kendine denk
olmayan bir erkek ile evlenemeyecegi belirtilmistir. Boylece velisinin izni ve bilgisi olmadan
evlenen kadinin haklar1 korunmaya ve de kadinin evlendikten sonra baba evine goére daha
olumsuz sartlarda yasamasi onlenmeye calisilmistir. Bundan dolay1 kefaetin evlenecek
kadini korumaya yo6nelik bir faktér oldugu anlasilmaktadir. Meslek acisindan bakildiginda
da erkegin meslegi kadinin babasinin meslegine itibari olarak denk olmalidir. Ciinkii

134 Buhari, ‘Nikdh’,15; Eb{i Davud, ‘Nikah’, 2.
135 Bakara, 2/287.

136 A’raf, 7/26.

137 Kose, 2015.

138 Kose, a.g.e., 87.
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insanlar serefli meslekleriyle 6viindiikleri gibi adi islerden de utanmaktadirlar. Bu nedenle
eslerin ailelerinin mesleki durumunun birbirine yakin olmasi denklik bakimindan olduk¢a
onemlidir. Ayrica meslekte denklik konusu Eb{ Yusuf ve imam Muhammed’in gériisii
oldugunu belirtmekte fayda vardir.139

Bu durumda dikkat c¢ekici unsur, ¢alismasi durumunda kadin veya erkegin mesleklerinin
denkligi degil, erkekle kadinin babasinin mesleklerinin de denk olmasidir. Giiniimiiz
sartlarina gore diislintiliirse o6ncelikle kadin-erkek arasinda meslek dengesini belirtmek
daha uygun olacaktir. Yine eslerin 6grenim durumunun denk olmasi gerekmektedir. Fakat
bu iki husus kadin ve erkegi rekabete degil aksine dengede tutmak icindir. Saglik konusunda
fiziki saglamlik konusunun kadin ve erkek icin gecerli oldugu yani her ikisini de kapsadigi
asikardir. Ciinkii eslerden birinde bulunan birtakim hastalik veya fiziki kusurlar, digeri icin
evlenmeyi ¢ekilmez bir duruma getirebilmektedir. Dolayisiyla saglik durumlarinin evlilik
oncesinde arastirilmasi ve bunun neticesine gore evlenmeye karar verilmesi daha saglikli
olacaktir.

Cok onemli bir husus olarak ve iistiinde en ¢ok durulan ve sart oldugu noktasinda ittifak
edilen cok 6nemli husus dindarlik ve giizel ahlaktir. Bu duruma 6zellikle ve dncelikle dikkat
edilmelidir. Ciinkii Isldam bu konuya ¢okca 6nem verdigi goriilmektedir. Salah ve takva
Misliimanlarin en 6nemli iftihar sebebidir. Dindarlar, salih kimselerin fasik bir kimsenin
ailesine damat olmasindan utan¢ duymaktadirlar. Saliha bir kadin, kocasinin soyunun
serefinden daha cok onun salih ya da fasik olmasindan etkilenmektedir. Bu nedenle
dindarlik ve giizel ahlak her iki es icin de 6nemli bir sart olmaktadir.

Kefaette, kadinlar icin erkegin mutlaka Miisliiman olmasi sarti bulunmaktadir. islam kadin
icin bu sart1 belirtirken, erkege bunun bir istisnai durumunu tanimakta ve ehl-i kitap sayilan
kadinlar ile evlenmeye izin vermektedir. Miisliiman olmak a¢isindan baba ve dedelerin
durumunun dikkate alinmasi gereken bir 6zellik veya sart degildir. Bu noktada sadece
erkegin Miisliiman olmasi yeterli olmaktadir.

Kefdet sarti yerinde olmakla birlikte, s6z konusu sartin icerigi sabit degil, degisken
olmaktadir. Bu nedenle tavsiyeler denklik ilizerinde durmakta, ancak denkligin igerigi
hususunda kesin, degismez, detayl aciklamalar getirmedigi goriilmektedir. Denklik orf-
adet, taraflarin bilgi ve kiiltir seviyeleri, gordiikleri egitim, benimsedikleri deger sistemine
gore degisik durumlar olusturmaktadir. Dolayisi ile toplumdaki aliskanliklar, gelenek ve
gorenekler es se¢ciminde dnemli rol oynamaktadir. Clinkl insan evlendikten sonra bile
yinede o toplumda yasamaktadir ve ¢evresindeki insanlarin da bu evliligi uygun bulmalari
ve yadirgamamalar1 gerekmektedir. Ailenin daha saglam temeller tlizerine kurulmasi ve
saglikli olarak islemesi, esler arasi uyum ile mutlulugun saglanmasi, cocuklarin iyi egitim ve
yetismesi acilarindan, evlenecek kadin ve erkek ortak paydalarinin ve asgari
miistereklerinin olmasina ve makul 6lciiler icinde kalinip denklik sartinin aranmasina 6zen

139 Dondiiren, 1995: 182.
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gosterilmesi, dinin genel ilkelerine ve akl-1 selime en uygun yol olarak gorildigi
soylenebilirt4o,

Islam Aile Hukukunun temeli olan aile konusunda kefiet énemli bir husus olmustur. Kimi
kefaeti evlilik icin bir sart olarak kabul etmisken, kimi ise kefaeti bir sart olarak kabul
etmemistir.

1) Kefaetin sart oldugunu kabul edenlerin gerekceleri;

Kefaet, gerek Hanefilerce gerek Safiiler ve Hanbelilerce nikdhin liizumunun veya sithhatinin
bir sartidir. Hanefiye’den yalniz imam Kerhi’ye14! gére nikahta kefaet asla sart degildir. Yani
nikahta kefaetin varligi ya da yoklugu aranmaz. Evlilikte kefaetin sart oldugunu belirten
Omer Nastihi Bilmen, nikAhin émiir boyu devam etmek iizere akdedildigini, sohbet, iilfet,
muaseret, yakinligin tesisi gibi maksatlara hizmet etmesi gerektigini bunun ise ancak
birbirlerinin dengi olanlar arasinda gercgeklesecegini belirtir.142

Evliligin, mesru kilinmasindan maksat, 6miir boyunca digeri sebebiyle eslerden her birinin
maslahatini, menfaatini temin etmek, diizenlemektir. Ayn1 zamanda evlilik diiniirliik yolu
ile akrabalik olusturur. Oyleki uzak olan yakin olur her konuda destek olabilir, diiniiriini
iizen sey kendini lizer, onu sevindiren sey de kendini sevindirir. Buda ancak karsilikli
yaklasma ve anlasma ile mimkiin olur. Agik¢a bilinen gercek su ki, zikredilen vasiflarda
uzaklasma olmasi halinde goniiller ve ruhlar bir araya gelmez, iilfet kurulmaz, dostluk
saglanmaz. Ciinkii 6rfe gore asil bir aileden gelen seref sahibi bir kadin ve ailesi, erkegin
kendilerinden her yoniiyle daha diisiik olmasini kabullenmez ve nikdhi bozma yoluna
gidebilir.143 Kefaetin gerekliligini savunanlar tezlerini baz1 dyetlerle de desteklemislerdir.
“...Esleriniz sizin icin sizde esleriniz i¢in bir elbisesiniz.”14* “Zina eden erkek zina eden veya
miisrik olan bir kadindan bagkasiyla evlenemez...”.145

1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi'nin 45. maddesinde kefaetin varligin1 kabul eden
soyle bir madde yer almaktadir: “Mal ve sanat gibi hususlarda erkegin kadina denk olmasi
nikdhin liizumunun sartidir”.

Sonug olarak, evlilik birliginde tam bir uyum ve anlagsma saglanmasi, esler arasinda sosyal
ve kiiltlirel yonden biiyiik farklar bulunmamasina baghdir. Bu da kefaete taraftar olanlara
hak veren delillerden biri olarak kabul edilebilir.146

2) Kefaetin sart oldugunu kabul etmeyenlerin 6ne siirdiigii sebepler soyle siralanabilir;
Hasan el-Basri'#’ gibi Islam hukukgularina gére evlenecek eslerin Miisliiman olmasi,
evlenme engelinin bulunmamasi gibi durumlar akdin lizumu igin yeterli sayilmaktadir.

140 Boke, www.hazargrubu.org/hazarakademi/din/ (03.12.2022.

141y, 340/ 950.

142 Bilmen, 1968:74.

143 Cakir, a.g.tz, s.7.

144 Bakara, 2/187.

145 Nur, 24/3.

146 Cin, 1988; 161.

147y, 110/775), Siifyan es-Sevri, (v. 161/883) Eb{i’'l Hasan el-Kerhi (v. 340/952) ve Cessés (v. 370/981.
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Dolayisiyla kefaet nikahin devamliligi agisindan gerekli bir sart degildir. Koca kadina ister
denk olsun, isterse olmasin evlilik sahih ve baglayic1 olmaktadir.148

S6z konusu goriisii kabullenen hukukgular; “...Allah katinda en tistiiniintiz takvd bakimindan
en lstiin olaninizdir..”'*® ayetini delil olacak sekilde gostermektedirler. Peygamber
efendimiz déoneminde yapilan uygulamalara bakildiginda evlilikte kefaete riayet edilmedigi
bilinmektedir. Bu konu hakkinda érnekler soyle siralanabilir;

Bilal-i Habesi Ensar’dan bir kizla evlenmek istedigi rivayette, Bilal-i Habesi kizla denk
olmadigindan dolay1 kiz tarafi bu istegi kabul etmedigi goriilmiistiir. Belirtilen durumdan
haber alan Hz. Muhammed: “Ey Bildl, git onlara Allah Resulii size beni evlendirmenizi
emrediyor de.” Dedigi goriilmistiir. Ozetle denk olmadiklar1 halde Hz. Peygamber onlara
Bilal-i Habesi ile kizlarini evlendirmelerini emretmistir. Bundan ¢ikacak sonug sayet denklik
sart olsaydi emretmezdi.150

Baska bir goriiste soyledir: Egerki nikahta kefdet sart olsaydi, erkekte de kadinda da
aranmasi gerekirdi. Fakat kadin tarafinda kefaetin aranmadig bilinmektedir. Ozetle kefaete
kars1 olanlar, tiim insanlar1 Adem’in ¢ocuklari olarak kabul edip, aralarinda herhangi bir
ayirim yapilmasina taraftar olmadiklari soylenebilir.151

2.2.2. Kefaetin hukuki sonuglan

Islam hukukcular genellikle, kadinin dengi olmayan bir erkek ile evlilik yapmasini dogru
gormemistir. Bunun yani sira kadina yahut ailesine gelme olasilig1 bulunan kimi sorunlari
ortadan kaldirmak tizere dengi olmaksizin yapilan nikahlarda, velinin nikahi feshetme
hakkinin bulundugunu belirtilmistir. Denkligin, kadinla velilerin hakki oldugu hususunda
fikihgilar miittefiktir. Kadin, denk olmayan birisiyle evlenir ise velilerin nikahi feshetme
hakkinin bulundugunu belirtmistir. Veliler de kadini dengi olmayan bir erkek ile evlendirir
ise kadinin nikahi feshetme hakkinin bulundugunu ifade etmistir. Bunun nedeni, iistiine
sozlesme yapilmis olan seydeki bir noksandan olusan bir se¢im hakkidir. Bu da alisveris
anindaki tercih (muhayyerlik) hakkina benzer. Yargi¢c nikah s6zlesmesini feshetmez ise
nikahla ilgili hiikiimler sabit kalir ve evlilik siirer.152

Denklik bulunmamasindan dolay1 kadin ya da velinin fesih yoluna gidebilmesi i¢in kimi
durumlar vardir;

1) Bir kadin velinin miisaadesi olmadan kendine denk olmayan biri ile nikahlanir ve
ardindan veliler de bu ise riza géstermez ise s6z konusu nikah fasit olmaktadir ve velilere
soz konusu sozlesmeye itirazda bulunma hakki dogmaktadir kadin i¢in bu tiir bir hak
bulunmamaktadir. Ciinkii bu, kefalet hususunda, tahkik etmeyip goérevinde kusurlu
davranmasidir.

148 Cakir, 2006:8.

1499 Hucurat, 49/13.

150 Bilmen, 1978: 74.

151 Cin, 1988; 160.

152 Serahsi, Mebsut, ve Aksit, 2008;29.
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Serahsit53, Mebsut da bu hususa su sekilde bir yorumda bulunmustur: Boyle olunca veliye
fesih hakki taninmaktadir. Ciinkii kadin boyle olunca velilere bir ayip ilave etmistir. Veliler
diiniirliikle kendisine denk bulunmayan birisinin kendisine nispet edilmesi ile
kinanmaktadir, ayiplanmaktadir. Kendisinden s6z konusu ayibi ortadan kaldirmak tizere
miicadele hakki bulunmaktadir.

2) Erkek kimligiyle, nitelikleriyle ve toplumsal konumuyla kadini yaniltmistir ve daha sonra
denkligin olmadig1 anlasilmis ise kadinla kadinin velileri mahkeme karariyla nikahi
feshettirme hakkina maliktir.

3) Kadin asabe durumundaki velisini vekil olarak kabul ettiginde, s6z konusu vell de
sozlesme sirasinda denkligi gozetmeyip kadini evlendirirse sonradan erkegin kadina denk
olmadig1 anlagilir ise kadinin sézlesmeye itirazda bulunma hakki bulunmaktadir. Bunun
nedeni kadinin denklikteki hakkini kullanmamis olmasidir. Veli artik itirazda bulunamaz,
bunun nedeni onun s6z konusu hakkini diisiirmiis olmasidir.

4) Kadin ve velileri denklik olmadigini bilmeleri durumunda ya da denklik hususunu
6nemsemeksizin ve arastirma yapmadan nikaha riza gostermisse veya nikdhin ardindan
denkligin olmadigini anladiklart halde nikahi kabul ettiklerini ortaya koyan bir tavir ve
davranis sergilemislerse, evlilik sahih ve baglayicidir ve o kadin ya da velisinin feshi talep
etme hakki diismiistiir.154

2.3. Gorme-Goriisme

Evlilik niyetindeki erkekle kadinin mesru sinirlarda birbirini gérmesinde bir problem
bulunmamaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) sahabelerden gérmedigi bir kadin ile evlenmeyi
talep eden Mugire b. Su’be’ye “Git onu gor, ¢linkii bu iilfet ve sevgiyle biitiinlesmeyi
saglar.”155 demistir. Hadis, evliligin mutlulukla kalicihiginda fiziksel bakimdan eslerin
birbirini gdrmesinin ve prensip olarak begenmesinin evliligin kaliciliginda ve mutlulugunda
etkisinin bulunduguna isarettir. Aralarinda nikdh bulunmayan kadinla erkegin insanlarin
gelemeyecegi ve goremeyecegi bir yerde goriismesi de haramdir. Erkekle kadinin gérme ve
goriisme sirasinda Niar Saresi 30. ve 31. ayetlerdeki tesettiire uymasi esas oldugu igin,
yukarida yer alan hadiste hitabin yalnizca erkege yonelik olmasinin esitsizlik teskil etmedigi
bilinmektedir.

2.4. Nisanhhik

Hadislerde “hitbe” kelimesiyle belirtilen husus, dilimizdeki “nisanlanma” anlamim da
icerisine almak iizere “bir kiz veya kadinla evlenmeye tilip olmadan baslayarak nikah
safthasina kadar siiren iliskiyi” belirtmektedir. Bu asamada istenmis, s6z kesilmis, mehirle
ilgili anlasmaya varilmis olabilir. Bir baskasinca istenen, s6z kesilen, nisan yapilan kadinlar
istenememektedir.156

153 v, 490.

154 Aktan, 2002:167; Bilmen, 1968: 69.

155 Tirmizi, ‘Nikah’,5; Nesai, ‘Nikah’, 17; ibn Mace, ‘Nikah’, 9.
156 Karaman, 2013:72.
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Nisanlanma prosesinde temelde 2 durum bulunmaktadir: ilki, evlenmeye yénelik iradesini
belirten kadinla erkege gelecekte yapilacak olan evlenme tekliflerini 6nlemek; ikincisiyse,
taraflarin birbirlerini tanimasi ve yeteri kadar konu tistiinde diistinmesini temin etmektir.
Nisanin bozulmasinin neticesinde iki tarafi da ilgilendiren neticeler ortaya
cikarmamaktadir. Nisanlilik esnasinda nikah yapilirsa, erkek kadina mehir seklinde belli bir
seyi vermis ise nisan bozulunca bunu geri alabilir. Verilmis olan mehrin durmasi veya
tiiketilmesi de bu neticeyi etkilememektedir. Mehir varsa aynisi, tiiketilmis ise bedel
seklinde geri verilmesi lazimdir. Nisani su ya da bu tarafin bozmasi veya nisani bozmanin
su yahut bu sebebe dayali olmasi mehrin durumunu etkilemez.157

Hanefi mezhebi cercevesinde, nisanlilarla ailelerinin birbirlerine vermis oldugu armaganlar
hibe seklinde kabul edilir. Bundan dolay1 bagislanmis olan seyin tiilkenmesi ya da
tiiketilmesi veya bagka birine miilk edindirilmesi vb. bagistan geri ddonmeyi 6nleyen bir hal
s6z konusu olmadig1 miiddetce, bagistan donmek caizdir. Malikilere gére, armaganlarin
durumu, nisani bozanin erkek ya da kadin olmasina gore degisir. Nisan1 erkek bozmus ise
hicbir armagani geri alamaz. Kadin bozmussa, erkegin armaganlar1 geri almasi caizdir.
Armaganlar tiiketilmis ise kadin bunlarin bedelini karsilamalidir. Hanbelilere gore, nisanin
bozulmasi halinde verilmis olan armaganlar geri alinamaz. Ciinkii armagan hibe
hiikmiindedir, hibeden donme teslimin ardindan artik caiz olmaz. Safilere gore de geri talep
edilebilir.

Yine nisanin bozulmasinin neticesinde zararlarin karsilanmasi hususunda farkl fikirler
vardir. Bugiiniin fikih¢ilarindan bir kismi, zarar gorenin zararlarini mahkemeyle talep
edebilecegi fikrindedir. Eb(i Zehra, es-Sibai, Mahmut Seltut vb. bugiiniin fikih¢ilari, nisanin
bozulmasinin sonucunda kusursuz olan tarafin ugrayacagl zararlar1 isteyebilecegi
fikrindedir.

2.5. Evlilik Yas1

[slam’in aile hukukunda sinirlar ile saptanan mutlak evlenme yasi bulunmaz. Evlilikle ilgili
kosullar olusmus ise kadinla erkegin ergenlik cagina gelmesiyle evlenmesi miimkiindiir.
Medeni haklar1 kullanma ehliyeti cesidinden olan evlenme ehliyetinde akil sagligiyla
biyolojik gelisim kosulu aranir.

Ergenlik donemine gelme, bireyin biinyesiyle iklimlere dayali olarak degistigi
anlasilmaktadir. Ama en alt diizeydeki haddi kizlar icin 9, erkekler icin 12 yastir. Azami
hadse ibn Abbas ile Ebu Hanife’nin gériisii cercevesinde erkekler icin 18, kizlar icin 17
yastir. Ancak Maliki mezhebinde st sinir erkeklerde de kizlarda da 18 yas esastir. Kimi
miictehitlere goreyse, bu iki cins icin de 15 yastir; genel manada kullanilan fikir de budur.
Fiili olarak ergenlik donemi, kizlar i¢in adet gormedir, erkekler icin de ihtilam olmasidir.
Bireyde s6z konusu semptomlar olmasa da 15 yasinin sonunda ergen sayilir.158

Tim fakihelere gore, ergen olan erkek kendi arzusuyla ve iradesi yle evlenebilmektedir.
Velisi onu rizasini almaksizin ya da cebri olarak evlendirememektedir.

157 Dondiiren, 1995:147.
158 Karaman, 2013:259.
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Ebu Hanife'ye gore ergenlik donemindeki kizi, razi olmaksizin hi¢c kimse evlendiremez. Razi
olmadan gergeklestirilen evlilik tamamiyla batildir. Bunun nedeni Hz. Muhammet (s.a.v.)
“Acikca izni alinmadan dul kadin ve rizasi anlasilmadan bekar kiz evlendirilemez.”
demesidir. “Onun rizasi nasil anlasilir?” sorusuna da “Stik{itu ile.” yanitini vermistir. 159

3. EVLIiLIK SONRASI iSLEM VE UYGULAMALARDA ESIiTLIK VE iSTiSNALARI

3.1. Erkegin Durumu Bakimindan

Ailede eslerin durumunu ve karsilikli haklarini diizenleyen ayet-i kerimelerden biri Nisa
Siresi'nin 34. ayetidir: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah
insanlarin kimini kiminden tstlin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta
(ve ailenin geg¢imini saglamakta) dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah'in (kendilerini)
korumasi sayesinde onlar da "gayb"1 korurlar.”

Bu ayeti tahlil ettigimizde sadece kocanin degil, biitiin erkeklerin koruyucu ve yonetici
(kavvamiin) olmalar iki sebebe istinat edilmektedir: a) Cenab-1 Allah insanlarin bir
kesimini digerlerinden tstiin yetenekler vermistir, bu climleden anlasilan koruma ve
yonetme bakimindan erkekler, kadinlardan miitenasip niteliklerle yaratilmistir. b) Erkekler
ailenin iase ve ibate gorevlerini tistlenmislerdi.

Esitlik mefhumunu arastirirken, kadin-erkek arasinda salt esitlik olup olmadigini irdelemek
gerekir. Alim-cahil, amir-memur, isveren-isci, zengin-fakir, yoneten-yonetilen guruplari
diinyadan daha ilga edilmemistir. Oyleyse esitlik diisiincesiyle herkesi idare eden, amir,
zengin, isveren, dlim olmasini istemek nasil mantiga ters ise; ailede hem kadinin hem de
erkegin ayni anda ‘aile yoneticisi’ olmasini istemek o derece mantiga terstir. Eger, tarih
boyunca erkek degil de, kadin aile yoneticisi olmus olsaydi, biiytik bir ihtimal erkegin kadina
esit olmasi gerektigi s6z konusu olacaktl. Temeli kadin ile erkek tarafindan atilan ailede,
yoneticilik vasfinin kime ait olacagi hususunda, kadinin veya erkegin yonetici olmasindan
baska tgiincl bir yol olmadigina gore, erkegin aileyi yonetmesinde herhangi bir beis
olmadig diisiincesindeyiz.

3.2. Kadinin Durumu Bakimindan

Islam; cahiliyyenin ‘de, muharref ehl-i kitAbin da modern cahiliyyenin de kadina cizdigi
hakir ve perisan rolii reddetti ve kaldirdi. Onu serefli ve kiymetli mevkiine yiikseltti. Kur’an-
1 Kerim’de; «en-Nisa: Kadinlar» diye bir siirenin varligi, o silirede ve diger birgok stlirede
kadinin nikah, mehir, miras, talak ve nafaka gibi medeni haklarinin teminat altina alinmis
olmasi IslAm’in bu husustaki tavrini géstermeye yeter.

Kadin nérin, zarif ve hassas yaratilmistir. Bedenen erkek kadar kuvvetli bir fiziki yapisi
olmamakla birlikte, sevgi, sadakat, merhamet ve sefkatle dolu hissi yapisi1 erkekten daha
kuvvetlidir. Baba dayanamazken, bir anne aglayan ¢ocugu sebebiyle sabaha kadar uyanik

159 Buhari, ‘Nikah’, 40.
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kalir. Cocuk sele kapilsa; baba tereddiit ederken, anne kurtarmak icin ardindan atlar.
Kadindaki asli vasiflar, onun aile yuvasindaki hanimefendilik ve annelik vazifelerine
uygundur. O; ailenin eve dair vazifelerini deruhte (sorumlulugu altina alan) edecek,
evlatlarini diinyaya getirecek, dualarla besleyecek ve takva ile, giizel ahlak ile yetistirecektir.
Erkek ne kadar fiziki ve rahi olarak, dis diinya vazifelerine uygun yaratilmissa, kadin da o
kadar i¢ aleme uygun bir yaratilistadir.

“...Saliha kadinlar, itaatkardirlar...”160 ifadesinden hareketle klasik dénem yorumlarinda,
kadinin aile icindeki konumuna dair 6ncelikle lizerinde durulan husus, kadinin esine itaat
etme yiikiimliiliigii olmustur. Bu yorumlarin hepsi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadis-i serifi
ile desteklenmistir: “En hayirli kadin, kocasi bakinca onu sevindiren, emredince itaat eden,
nefis ve malinda kocasinin hosuna gitmeyen seyle ona muhalefet etmeyendir”.161
Geleneksel yorumlarin ¢ogunda kadinin itaati, asagidaki hadis-i serifler ve benzerleriyle
vurgulanmistir:162 “Kadin begs vakit namazini kilar, bir ay orucunu tutar, namusunu korur ve
kocasina da itaat ederse ona: ‘Hangi kapisindan dilersen cennete gir.’ denilir.”163 “Bir kimse
hanimini yatagina ¢agirir da hanimi kabul etmez, kocas1 da hanimina kizgin olarak geceyi
gecirirse, melekler sabaha kadar o kadina lanet okur”.164 “Bir kimseye baska birine secde
etmesini emredecek olsaydim, kadinlarin kocalarina secde etmesini emrederdim. Ciinkii
Allah kadinlar tlzerine kocalar i¢cin bir hak koymustur.”165 Gorildigl iizere s6z konusu
hadislerde ‘itaatkdr kadin’, kocaya itaat etmek suretiyle Allah’a itaat eden olarak
tanimlanmistir.

Allah’a itaatin, ancak kocaya itaatle miimkiin olabilecegi belirtilmistir. Nasil ki kadinin itaat
gorevi varsa kocanin da onu hak etme vazifesi bulunmaktadir. Kari- koca arasindaki
iliskilerin saghkli zeminde seyretmesini saglayan ana dinamik budur. Itadt kelimesi
Kur’an’da ki ‘kanite’ kelimesinin anlami olup, itaat eyleminin “korkudan degil, saygi ve
sevgiden dogan goniil bagliligi ve kabulii, hakl talebi yiikstinmeden yerine getirmeyi” ifade
eder.

Sevgili Peygamberimiz (s.a.s) kadin haklar1 hakkinda séyle buyurmustur. “Ey insanlar!
Kadinlarin haklarina ridyet ediniz! Onlara sefkat ve sevgi ile mudmele ediniz! Onlar
hakkinda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah emaneti olarak aldiniz;
onlarin namuslarini ve iffetlerini Allah adina s6z vererek helal edindiniz!”166 hadiste ki
talimatlar da hanimlari, erkekler dleminin muhabbet ve hiirmetine, ahlak ve dirdyetine
emanet eder. Hem de Allah emaneti olarak. Saliha olarak yetistirilen anneler, hayirli evlatlar
yetistirir. Anne tek basina bir okuldur. Béyle bir siliha anne omiirliik tesekkiire layiktir.
3.3. Is béliimii Bakimindan

160 Nisa,4/34.

161 Nesai, ‘Nikah’,14.

162 Ates, 1997:276.

163 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 191.

164 Buhari, ‘Nikah’,85; Miislim, ‘Nikah’,120-122; Ebu Davud, ‘Nikah’, 41.
165 Tirmizi, Rad3, 10.

166 Miislim, Hac, 147.
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Hukuk terazisinin bir kefesinde haklar diger kefesinde ise vazifeler bulunur. Bunun igin
Islam hukukunda kadin, hak ve vazifeleri olan bir sahsiyettir. Erkegin hak ve vazifeleri
oldugu gibi, kadinin da hak ve vazifeleri vardir. Aile hukukunun esaslarini belirleyen
ayetlerde kadin, kocadan her birinin digerine karsi haklar1 kadar vazifesi oldugu
bildirilmektedir. "Kadinlarin 6rfe gore haklar1 kadar goérevleri vardir"167 buyurulmaktadir.
Buna gore ailede ve toplumda hak ve vazife esitligi vardir. Kadin ailede haklar1 kadar
vazifeye, vazifeleri kadar da haklara sahiptir. Erkegin de aile icinde haklar1 kadar vazifesi,
vazifeleri kadar da haklan vardir. Bunlarin hak ve vazifeleri arasinda esitlik vardir. Ancak
erkek kadina veya kadin erkege cinsiyet ve fizik bakimindan esit olmadigi i¢in, bunlarin hak
ve vazifeleri arasinda bir esitlik s6z konusu degildir.

Ailede diizenin saglanmasi icin ev islerinin yiiriitiilmesinde bir is bélimintin yapilmasi
zaruridir. Erkek, evin yoneticisi olmasi hasebiyle, adalet dlgiilerine riayet ederek kadinin
gorevlerini de tespit edebilir. Bunlar kadinin fitratina da uygun olan ve aile i¢i diizeni
saglayici sorumluluklardir.

Islam Alimlerine gére kadinin esine hizmet etmesi ve islerinde yardimc olmasi caiz
gorilmekle beraber, bunun kadinin asli gérevi olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir.
Safii, Hanbeli ve baz1 Maliki fakihlere gore, evli kadinin esine hizmet etmesi vacip (gerekli)
olmamakla birlikte, evla olanin kadinin 6rf ve adet lizere esine hizmet etmesidir. Hanefiler
evli bir kadinin kazden olmasa da diyaneten esine hizmet etmesinin gerekli oldugunu
soylemislerdir.168

[slam’da kadinla erkek arasindaki var olan iliski, bir mahkiimiyet ve esaret degil, karsilikli
olarak dayanisma esasina dayanmaktadir. Ciinkii cogu zaman erkeklerin yapmis olduklari
islerin bir kismi kadinlara, kadinlarin yapmis olduklari islerin bir kismi ise erkeklere zor
gelebilmektedir. “Allah, hi¢ kimseye kaldiramadigi bir yiik yiiklemez”169 ayetinde bildirilen
Islami hiikiimde bu konuya dikkat cekilir. Bu durumda fitrattan dogan bir ehliyet soz
konusudur. Resfilullah, fitrattan kaynaklanan bu is ehliyetine dikkat cekerek, cariyenin
(kadinin) kazanmasini yasaklamis, ekmek yapmak, yiin egirmek ve buna benzer islerin
miistesna oldugunu sdylemis, 170 kadinlarin, kadinhk fitratiyla oOrtiismeyen islerde
calistirilmamasi ve dolayisiyla yipratilmamasi gerektigine vurgu yapmistir. Ciinkii kadin ve
erkegin “cogalma siirecindeki rollerinde birbirlerinden ayrilmakta ve biyolojik farkin
disinda, bir¢cok beceri, tutum, ilgi, yetenek ve davranis sekilleri bakimindan da
birbirlerinden farkli” kabul edilmektedir.’”? Buna gore, Res(lullah kadinlarin el
becerileriyle yapabilecekleri zarif isleri tasvip ederek kol becerisine, yani kaba kuvvete
dayali islerde calistirlmamasi ilkesini benimsedigini ac¢ik bir sekilde gormekteyiz.172
Restlullah hayattayken, esi Zeyneb bint Cahs’in deri tabakladigi, ayni toplumda Raita gibi

167 Bakara 2/228.

168 Kii¢iik-Topal, a.gm., s.24.

169 e]-Bakara 2/286.

170 Buhari, “Icare”, 20; “Biiyi”, 113; Ebf David, “Biiy(”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Bedreddin Cetiner, 1413/1992),
2:287,382; 4:141.

171 Biiytikcoskun, 2012, 36.

172 Yenigeri, 2009), 40.
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bazi kadinlarin bu meslekte calistiklar1 kaynaklarda zikredilmektedir. Buna gore, Hz.
Peygamber’in kadinlarin fitratlarina uygun isler yaptiklarinda onlar1 uyarmadigi veya engel
olmadigini sdylemek miimkiindiir.

3.4. Kocanin Emin-Kadinin Emanet Goériilmesi Bakimindan

Emanet kelimesinin temelinde giiven ve sorumluluk bilinci vardir. Sorumlulugun en hassas
bicimidir. Emanetin hiikmii, emanet kimin nezdindeyse onu hassasiyetle korumasi ve
zamani geldiginde sahibine aldig1 gibi iade etmesidir. “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor...”173 dyeti ve “Siz, kadinlar1 Allah’in emaneti olarak aldiniz”174 hadisi serifince
kadin, koca nezdinde Allah’in emanetidir. Hz.Peygamber emanete hiyaneti, ikiytzlilik ve
iman zaafiyeti olarak vasiflandirmistir.175

Ayet ve hadislerden acikca anlasilacag iizere kadinin kocasi yaninda emanet olusu agir bir
sorumlulugun ifadesidir ve zorunlu olarak kocanin emin olmasi sonucunu dogurur. Ciinkii
degerli olan sey emin olmayana birakilamaz. Erkek icin emanet ehli olmak degerli bir
sermayedir. Giivenilmez olmak ise biiyiik bir felakettir. Kadinin emanet olusu, onun
kocasinin yaninda sigint1 olarak goriilmesi anlamina gelmez, aksine sorumlulugun en agir
diizeyini ifade eder. Erkek, Allah’in koydugu sartlar gergevesinde kadini O'nun adina
muhafaza etmek zorundadir. Emanete hiyanet ederse, sahibine ihanet etmis olur ki bu da
Allah-i Teald’'dir. Bu gercekten ¢ok agir bir yiiktiir.

3.5. izin Alma-Verme Bakimindan

Fakihlere gore, bir kadinin evinden disar1 ¢ikmasinin kocasinin iznine bagli olmasi,
bulundugu evin yasanabilir nitelikte ve ferah olmasi sartina baglidir. Yasam kosullari
sagliksiz ve oturulamaz durumda olan bir evden kocasinin izni olsun ya da olmasin disari
cikmak kadini ginahkar yapmaz. Ancak kadin, esinin ikamet ettigi beldede ve evde ikamet
etmek zorundadir. Erkegin, evlilik stiresi icerisinde herhangi bir sebeple ikdmet yerini
degistirmesi durumunda, kadinin esinin tasindig1 yere gitme zorunlulugunun bulundugu ve
bunun erkegin esi tizerindeki haklarindan birisi oldugu telakki edilmektedir.

Evli kadin kendi malinda tasarrufta bulunurken, kocasinin iznini almak zorunda degildir.
Esma bintii Ebu Bekr(r.a) rivayetinde kendisi Hz. Peygamber (s.a.v)’e : “Ey Allah’in Rasulq,
Kocam Ziibeyr’in bana verdigi maldan basak bir malim yok. Ben o maldan tasduk edebilir
miyim?” diye sorunca, (sav): “tasadduk et, kaplarda biriktirip cimrilik yapma.. Yaptigin
sadaka kadar miikéfat ve sevap goriirsiin.”176 seklinde cevap verir.

Malindan hibe etme hakki ille ilgili bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Ey kadinlar, siis esyalarinizdan dahi olsa sadaka veriniz.” Zeynep der ki: Bunun tizerine
Abdullah’in yanina déndim ve séyle dedim: “Sen mali az olan bir kimsesin. Resulullah da
bize sadaka vermemizi emretti. Ona git sor, eger (sana vermek) benim icin yeterli ise
(vereyim). Degilse, sizden baskasina verecegim.” Zeyneb der ki: “Abdullah bana, hayir sen

173 Nisa, 4/58.

174 Buhari, ‘Nafaka’, 1; Mislim, ‘Hacc’, 147.

175 Buhari, ‘iman’, 24; ‘Sehadat’,28; Miislim, ‘iman’,107,108.

176 Buhari ‘Hibe’, 14, Miislim ‘Zekat’ 88-89, Ebu Davud ‘Zekat’ 45.
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git” dedi. Ben de kalkip gittim. Resulullah’in kapisinda ayni sebeple gelmis Ensar’dan bir
kadin daha gordiim. Resulullah’in tizerinde heybetli bir hal vardi. Zeyneb devamla: “Bilal
yanimiza ¢ikageldi. Ona Allah’in Resulii’niin yanina git ve ona kapida bulunan iki kadin sana:
“Bunlar kendi eslerine ve himayelerindeki yetimlere vermeleri halinde sadaka vermelerinin
yeterli gelip gelmeyecegini soruyor” de ve bizim kim oldugumuzdan ona séz etme. Bunun
tizerine Bilal, Resulullah’in huzuruna girip sordu. Resulullah: “Bunlar kimdir?” diye sorunca,
Bilal: “Ensar’dan bir kadin ile Zeyneb” dedi. Resulullah: “Hangi Zeyneb?” diye sorunca, Bilal:
“Abdullah’in hanimi Zeyneb” dedi. Bu sefer Resulullah ona sunu séyledi: “O kadinlarin bu
durumda iki ecirleri olur, akrabay1 gézetmek ecri ve sadaka vermek ecri”.177

Bu hadisler 1s181nda kadinin kocasinin izni olmadan malindan hibe edebilmesinin caiz ve
mubah olduguna delil kabul edilir. Islam hukukunda mevcut mal ayrihig ilkesi kocay:
karisinin mallar1 iizerinde yetkisiz kilmaktadir. Kur’an kadina ekonomik bagimsizlik
saglamistir. Kadin kendi mal varligindan infak edebilir, zekatini verir ve hacca gidebilir.
3.6. Giizel Gecinme Bakimindan

Glzel gecinme, erkegin kadina iyi muamele etmesi ve ona suglayici, hakaret edici
davranmamasidir. Kadina darilmak ve onu yalniz basina terk etmek de men edilmistir :178
“..Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden
hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur”17°. Allah-u Teala bu ayette
kocalara, kadinlarla glizel gecinmelerini emretmektedir. Bu ise koca hakkinda vacip olan bir
istir. Mahkeme karari ile yerine getirmek zorunda oldugu bir husus degildir. Bu ayetle,
kadinin aleyhine olan ve onun hareketlerini kisitlayan kaba davranislar yasaklanmistir.
Glizel gecinmenin mahiyeti, kadinin mehir ve nafaka gibi haklarini eksiksiz 6demek, su¢suz
yere yiiziine karsi surat asmamak, onunla giizel konusmak, kaba ve sert konusmamak, onu
suclamamak, ona zarar vermemek, samimi davranmak, onunla vakit gecirmek, sakalasmak
vb. seklinde aciklanmistir. Cok esliligi kabul eden goriislerde esler arasinda adaletli
davranma ve baskasina meylettigini belli etmeme de buna dahil edilmistir. ibn Abbas’in su
rivayeti de giizel gecinmeye dahil olan hususlar arasinda sayilmistir: “Ben hanimimin bana
stislenmesini sevdigim gibi ayni sekilde hanimima stislenmeyi severim”.180

Yine bu konu ile ilgili Peygamber Efendimiz s6yle buyurmustur. “Kadinlara iyi davranmanizi
tavsiye ediyorum; vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismi kaburga kemiginden yaratilmistir.
Kaburga kemiginin en egri yeri uist tarafidir. Egri kemigi dogrultmaya kalkarsan kirarsin.
Kendi haline birakirsan, yine egri kalir. Oyleyse kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.”181
3.7. Cinsellik Bakimindan

Hicbir seye muhta¢ olmayan Allah, insani maddi ve manevi pek ¢ok ihtiyacla var etmistir.
Buihtiyaclardan biriside cinsellik olup, insanoglunun ¢ogalmasi ve neslinin devam ettirmesi
de bu yolla miimkiindiir. Dinimizde cinsel arzularin helal bir sekilde yani evlilik yoluyla

177 Buhari, Zekdt, 1: 360.

178 Topaloglu,1997:121.

179 Nisa, 4/19.

180 Sirin, 2008:45.

181 Buhari, Enbiya 1, Nikah 80; Miislim, Rad&’ 60. Ayrica bk. Tirmizi, Rada 11, Tefsiru stire (9) 2; ibni Mace, Nikah 3.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz-July 2023): 495-541



Dogan “islam Aile Hukukunda Evlilik Oncesi ve Sonrasi Uygulamalarda Kadin-Erkek Esitligi ve Istisnalar1"| 538

giderilmesi sevap vesilesi sayilir.182 Haram yollardan karsilanmasi demek olan zina ise,
biiyiik glinahlardandir ve kesinlikle yasaklanmistir.183

Evlilik birligi icerisinde cinsel ydonden uyum birinci derecede 6nemi haiz oldugundan, erkek
cinsel istifadeye engel olan kadinin iradesine bagh hallerini diizeltmesi konusunda esini
zorlayabilir. Sozgelimi bir erkek, hayiz ve nifas giinii bittigi halde temizlenmeyen esini
yikanip temizlenmeye veya kendi muhalefetine ragmen nafile orug tutan kadini iftar etmeye
zorlayabilir. Zira bu, kendisinin esinden cinsel agidan yararlanmasini engelleyen bir
durumdur. Ozellikle bu durum ile ilgili Peygamberimiz (s.a.s) séyle buyurmustur. “Erkek,
esini yatagina cagirinca, gelmekten kacinir ve bu yiizden erkek ona kizgin olarak gecelerse,
melekler sabaha kadar bu kadina lanet eder.”184

Esler birbirine giiven vermeli ve gilivenebilmeli, bu baglamda aile sirlar1 mecburiyet
olmadik¢a baskalariyla paylasilmamali, 0©6zel meseleler ve mahrem ulu orta
anlatilmamalidir. Peygamberimizin ifadesiyle, “Kiyamet giiniinde, Allah nezdinde
sorumlulugu en biiylik olan emanetlerden biri, bir kimsenin karisi ile birlikte olduktan
sonra onun sirrinl yamasidir.” ve karisi ile 6zel birlikteliklerini baskasina anlatan erkek,
“Allah katinda insanlarin en Kkotiilerinden birisidir”.185 Bu konuda kadinlarda ayni
hassasiyeti gostermelidir.

3.8. Erkegin Koruyan, Kadinin Korunan Olmasi Bakimindan

Kadin, erkege Allah'in bir emanetidir. Erkek, Allah'in ¢izmis oldugu sinirlar 6l¢iisiinde
emanete sahip ¢cikmalidir Kadinin esi iizerindeki haklarindan birisi de kocas tarafindan
namus ve iffetinin muhafaza altina alinmasidir.

3.9. Erkegin Baba, Kadinin Anne Olmasi Bakimindan

Cocuklarin anne ve babalarina sevgi ve saygl duymalari, sozlerini dinlemeleri ve muhtag
olduklar1 zaman onlara bakmalari evlatlik borg¢laridir. Su ayet-i kerimeler buna delil tegkil
etmektedir: “Biz insana anne babasina iyi davranmay1 emrettik. Annesi onu ne zahmetle
karninda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve siitten kesilme
stiresi (toplam olarak) otuz aydir.”186

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina
ulasirsa, sakin onlara "6f!" bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve giizel s6z soyle.”187
Kur’an, ilke olarak aile yoneticisini erkek olarak belirlemis, erkege yoneticilik ve aile reisligi
sorumlulugunu ytiklemistir. “Er olanlar kadinlar {izerinde hakim dururlar, ¢linkii bir kere
Allah birini digerinden iistiin yaratmis bir de erler mallarindan infak etmektedirler, onun
icin iyi kadinlar itaatkardirlar,...”188

182 Miislim, Zekat, 53.

183 fsra, 17/32.

184 Byhari, Bed'w’'l-Halk, 7; Eb(i Daviid, Nikah, 40; Tirmizi, Rad4, 10.
185 Miislim, Nikah, 123-124.

186 Ahkaf, 46/15.

187 {sra, 17/23.

188 Nisa,4/34.
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Glnlimiizde aile icinde yasanan en biiyiik problem, Bir aile icinde Allah’in yoneticilik vasfina
layik gordiigii erkek, kavvam sifatin1 kaybetmis, kadin esyaya, paraya ve cocuga itadt eder
hale gelmistir. Erkek kadinlasmis, kadin erkeklesmistir. Bu durumda ¢ocuklar anne ve baba
olmanin keskin ¢izgisinde duramayarak, paray1 ve izni kimden isteyecegi, en son karar1 kim
verecegi coziimsiizliigiinde kendi ¢ikarlarini kollayan varliklar haline déniismiistiir. Istisare
ise, ailenin temel unsuru iken, hiitkmiini yitirmistir.

SONUC

Islam Aile Hukuku, aile kavramini genis ve anlasilir bir sekilde ele almis, kadin ve erkegin
aile icinde ve disinda konum ve sorumluluklarini Kur’an ve Siinnet cercevesinde
belirlemistir. islam Hukuku nass'in geregi olarak kadinin narin ve nazik yaratihsina
istinaden kadinin aleyhinde olan biitiin hurafe ve tabular1 yikmis ona neslin devami i¢in
annelik vasfini vermis, evin icinde yapilmasi geren islerden sorumlu tutup Cenab-1 Allah’in
kendisine verdigi deger ve 6nemi teyid edip evin bas kdsesine koymustur.

Erkege ise fizik ve yaratilis geregi ailenin korunmasi, ge¢iminin temini ve kavvamlik
vazifelerini yiikleyip, erkeginde aile icindeki yeri ve gorevlerini belirledikten sonra ona da
neslin devami i¢in babalik misyonunu ytklemistir.

Hasuly, Islam alemi olarak bizlere diisen, yiice olan kitabimiz Kur’an-i Kerim'’i yaldizli, sedefli
ve nakkaslh raflardan indirip gercek olan génderilis gayesini anlamadigimiz yani Cenab-1
Allah’in diisturunu hayatimiza entegre etmedigimiz miiddetce, rehberimiz 6nderimiz ve
miirebbiimiz olan Hz. Peygamber (s.a.s)’ in slinnetini (yasayis tarzi) benimseyip onun
izinden gitmedigimiz miiddetge, Islam’1 hedef alan, basta miistesrik ve oryantalistler olmak
tizere aile, kadin ve benzeri konular lizerinden irdelemeye ve gereksiz uzayip giden
tartismalar hep var olmaya devam edecektir.
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Siire Muddessir in The Context of Ulumu’l-Qur’an

Azime KELLECI

Abstract

Surah Muddessir is a Makki surah consisting of 56 verses, which ranks 74th among the surahs
in the Qur'an. It got its name from the word al-miiddessir, which means the one who is veiled in the first
verse. Because of the fact that it was sent down in the early days of prophethood, the chapter of al-
Muddessir includes issues such as the existence and unity of Allah, the existence of heaven and hell, and
the punishment of unbelievers. When the surah is evaluated within the framework of the Qur'anic
sciences, it has been determined that it is related to these sciences in many subjects, and it has been
examined together with the examples of the Qur'anic sciences to which the surah is related.

Keywords: Tafsir, Qiraat, Ulumu'l-Qur'an, Muddessir, Surah.

Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stiresi
Azime KELLECI
Oz

Miiddessir stiresi, Kur'dn-1 Kerim'de yer alan stireler arasinda 74. sirada bulunan ve 56 dyetten
olusan Mekki bir siredir. Adini ilk dyette gecen oértiiniip biiriinen anlamina gelen el-miiddessir
kelimesinden almigstir. Miiddessir siiresi, niiblivvetin ilk zamanlarinda inmis olmast miinasebetiyle,
Allah’in varhigi ve birligi, cennetin ve cehennemin varligi, inkdrcilarin cezalandirilacagi gibi meseleleri
ihtiva etmektedir. Siire Kur’dn ilimleri ¢ercevesinde degerlendirildiginde bir¢ok acidan bu ilimler ile
irtibath oldugu tespit edilmig, sirenin irtibatl oldugu Kur’dn ilimleri érnekleri ile birlikte incelemeye
tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Uliimu’l-Kur’an, Miiddessir, Stire.

GIRIS

Middessir siiresi Miizzemmil siiresinden sonra, Fatiha slresinden once Mekke’de nazil
olmustur. Slirenin nerede ve ne zaman indigine delalet eden Cabir b. Abdullah’tan rivyet
edilen meshur hadiseye gore Allah Resilii'niin (s.a.v.) Cebrail'i gordiikten sonra korkup
“beni ortiin” demesi lizerine inmistir. Slirenin muhtevasina genel cerceveden bakildiginda,
Restlillah’a (s.a.v.) nida, kavmini uyarmasi, Rabbini yiiceltmesi ve ylice ahlak ile
ahlaklanmasi emri ile baslarken, sonrasinda kiydmet ve dehsetini anlatmakla devam
etmekte, bir sonraki béliimde ise ayetleri yalanlayanlarin nasil bir yanlista olduguna vurgu
yapmakta ve geri kalan kisminda ise inkarcilarin dkibetinden bahsetmektedir. S{renin
gayesi ise inanmayanlari uyarmaya ihtimam gosterme konusunda gayret, yalanci ve
giinahkar kimselere yeniden dirilisi ispatlamaktir.

Sitire, Kur’an ilimleri baglaminda degerlendirildiginde, muhtevasi ve lafizlarin 6zellikleri
incelendiginde bir¢cok Kur’an ilmiyle irtibati tespit edilmistir. Miiddessir siiresi, niiblivvetin
ilk yillarinda nazil olmasi miinasebetiyle, hem lafzl hem manevi agidan meydan okuyan bir
s0z dizilimine sahiptir. Bunu stirenin kiraati esnasinda hissettirdigi duygudan, fasilalarinin
uyumundan, kisa ifadelerle inzaline ragmen verdigi mesajlarin derinliginden ve ¢alismanin
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konusunu teskil eden uliimu’l Kur’an agisindan hayli zengin muhtevaya sahip olusundan
anlasilmas1 miimkiindiir.

1. KUR’AN-I KERIM’IN NUZOLU, TERTIBi VE OKUNUS OZELLIKLERINE DAIR
iLIMLER
1.1.  ilk Nazil Olan Ayetler
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendisine indirilen ve peygamberlik gorevinin basladig ilk
vahyin, ilk slire ve ayetin hangisi oldugu meselesi, Kur’an ilimlerini ihtiva eden eserlerde
degerlendirilmis ve bu konu “evvelii ma nezele”, “evvelii ma nezele mine’l-Kur’an gibi
basgliklar cesitli altinda tartisiimistir. Bu tartisma c¢ercevesinde tefsir, hadis ve siret
literatiiriinde aktarilan bilgilere gore ‘Aldk siiresindeki ilk bes dyet, Miiddessir siiresinin

basindaki ii¢ ayet, Fatiha sliresinin tamami veya slrelerin bas kisminda bulunan besmele,

ilk indirilen vahiy olarak degerlendirilmigtir.!

Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen ilk vahyi ‘Alak siresi olarak degerlendirenler, bu
goriislerini vahyin baslangicini anlatan sahih rivayetlere dayandirmaktadirlar. ilgili rivayet
dahilinde, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sunulan vahiy sadik riiyalarla baslamis, bu vesileyle
Aleyhissalatii vesselam’a yalnizlik sevdirilmis ve Hira magarasinda zaman zaman inzivaya
cekilmigtir. inzivaya cekilmek i¢in azigin1 alip tekrar magaraya gittigi bir giinde, yanina
melek gelerek ‘Oku!’ deyince, Hz. Muhammed (s.a.v.) ‘Ben okuma bilmem’ dedi. Hz.
Peygamber s6z konusu karsilasmada yasadiklarini ifade ederken bir melegin kendisine
geldigini ve sikica kavrayip okumasini istedigini belirtmis, Hz. Muhammed de (s.a.v.) korku
icinde bulundugu o anda okuma bilmedigini s6ylemis, bu olay li¢ kere tekrar ettikten sonra
melegin “Yaratan Rabbinin adiyla oku; insant bir kan pihtisindan yaratan Rab, senin Rabbin

cok kerem sahibidir. Oku!" dedigini aktarmistir.?

Hz. Muhammed (s.a.v.) yasadigl bu olaydan sonra korkmus bir sekilde esi Hz.
Hatice’ye (r.anha) (v. h. 620) geldi ve “beni 6rtiin, beni 6rtiin” dedi. Bu isteginden sonra Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) listii ortiildi ve bir siire sonra korku ve titreme hali yerini sakinlige

1 {bn ‘Akile, ez-Ziydde, 1, 166.
2 Buhari, “Bed’'l-Vahy”, 1 (hadis no: 3); Miislim, “Iman”, 1 (hadis no:252).
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birakti. Resiliillah (s.a.v.) magarada yasadig1 olaylar1 Hz. Hatice’ye (r.anhd) anlatarak

kendisine bir sey olacagindan endiselendigini soylemistir.3

Bazi tefsirlerde yer alan bilgilere bakildiginda ‘Alak siiresinin ilk vahiy olusuyla ilgili,
“Kur’an’dan ilk inenler bu yiice, miibarek bes ayettir, Allah’in kullara ilk rahmeti ve ilk
nimetidir”,* ve “bu siire Restlillah’a (s.a.v.) Kur'dn’dan inen ilk stredir ve ilk inen ayetler
onun basindaki bes ayettir. Alimlerin cogunlugu da bu goriisii desteklemektedir” ifadeleri
bulunmaktadir. Et-Ttsi (v. 460/1060) ve Tabersi (v. 543/1153) gibi bazi Sii alimler, bu
konuda kesin bir goriis belirtmese de tefsirlerinde "ulemanin ekserisinin goriisi, ilk
indirilen ayetlerin Alak Siresi'nin ilk bes adyeti oldugu yoniindedir" seklinde ifadeler

kullanmislardir.®

Hz. Aise'nin (r.anha) (v.58/678) naklettigi bir hadisi serifte, Allah Restli'ne (s.a.v.)
ilk olarak cennet ve cehennemin zikredildigi bir siirenin indirildigi belirtilmistir.® Ancak bu
rivayet, daha 6nce bahsi gecen ilk inen vahyin 'Alak siiresinin bas kismi oldugunu ifade eden
rivayetle celismektedir.” ibn Hacer, bu ihtilafi gidermek icin ilk inen ayetlerin Alak stiresinin
basindaki bes ayet oldugunu ve bu slirede cennet ve cehennem bahsi ge¢medigini,
dolayisiyla Hz. Aise'nin sozlerindeki "ilk nazil olan siire" ifadesinin "ilk inen stirelerden biri"
anlamina geldigini aciklamistir. Ayrica Ibn Hacer (v. 852/1149), son kisminda cennet-
cehennem bahsi gecen Miiddessir stiresinin fetretii'l-vahyden sonra indirilen ilk siire

oldugunu ifade etmigtir.?

Restliilldh’a (s.a.v.) gelen ilk vahyin, Miiddessir stresi oldugu yoniindeki goriisiin
delili, Cabir b. Abdullah’in, -Restlillah’tan (s.a.v.) isittigi izere- ilk inen dyetlerin Miiddessir

sliresinin bas kismindaki ayetler oldugunu naklettigi rivayetidir.® Bahsi gecen rivayetin

3 Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 1 (hadis no: 3); Miislim, “Iman”, 1 (hadis no:252).
4 bn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-‘Azim, V111, 437.

5 Tabersi, Mecmau’l-beydn, X, 306; et-Tsi, et-Tibydn, X, 379.

6 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 66 (hadis no:4993).

7 Stiy(ti, el-Itkdn, 1, 47.

8 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1,212-213.

9 Siiy(td, el-itkan, I, 48.
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konuyla ilgili kismi, Cabir b. Abdullah’in, kendisine ilk inen sfire hangisidir diye
soruldugunda, Miiddessir siiresidir demesi, fakat ‘Alak sfiresi oldugunu soyliiyorlar
denildiginde, “ben ancak Allah Resiilii'niin bana anlattigini séyliiyorum” sozleridir.10 Siyiti
(v.911/1505), el-itkan’da, ilk inen vahyin ‘Alak siiresi oldugunu séyleyen Hz. ‘Aise (r.a.) ile
Miiddessir slresi oldugunu soyleyen Cabir b. Abdullah’'in rivayetlerinin nasil

degerlendirilmesi gerektigi ile ilgili su hususlar1 siralamistir:

1. Cabir b. Abdullah’a ilk inen ayetlerle ilgili soru, biitiin halde indirilen ilk s{irenin
hangisi olduguna dair bir sorudur. Bu itibarla Cabir, ‘Alak sliresinin tamami nazil olmadan

once, biitliniiyle ilk inen stire Miiddessir stresidir demek istemistir,

2. Ik nazil olan ayetlerden maksat, mutlak éncelik degil, fetretii’l-vahiyden sonrasi

icin bahsedilen bir 6nceliktir,

3. Cabir b. Abdillah rivayetindeki oncelik vasfi, Miiddessir stiresindeki ‘uyarma’
emriyle iliskilidir. Bu baglamda ‘Alak stiresinin ilk bes ayeti, niibiivvet, Miiddessir s{iresinin

ilk lic ayeti risalet vazifesi acisindan evveliyet 6zelligi tasir,
4. Muddessir slresi, bir sebep lizere inmesi acisindan ilktir.

5. Cabir, ilk vahyin Middessir siiresi oldugu kanisina, Resliillah’tan bu sekilde
duymasiyla degil, kendi ictihad1 ile varmasidir. Dolayisiyla, ilk vahyin ‘Aldk slresinin
olduguna dair nakledilen Hz. ‘Aise rivayeti, Cabir b. Abdullah rivayetine tercih edilir,

aciklamalarinda bulunmustur.!!

Bahis konusu edilen iki rivayet arasindaki ihtilafi bertaraf etme maksadi giiden, Cabir
b. Abdullah’in naklindeki “Resiliillah fetretii’l-vahiyden bahsederken sunlar1 soéyledi”
ifadesine atifla yapilan- bir izah daha mevcuttur. Bu izahattan anlasildigina gore, Cabir, Hz.
Peygamber’in fetretten dnce gelen vahiyle ilgili anlattiklarina muttali olmamakla birlikte,

Cebrail'in Hira magarasinda iken Resiiliillah’a (s.a.v.) ‘Alak siiresinin ilk ayetlerini indirdigi

10 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, 65, (hadis no: 4954), Miislim, “Kitabii'l-man”, 1, (hadis no:255).
11 Siiytf, el-Itkan, I, 48.
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bilgisinden de haberdar degildir. Bu nedenle ic¢tihatta bulunarak ilk inen ayetlerin
Miiddessir stliresi oldugunu sdylemisse de nass i¢tihada mukaddemdir kaidesi geregi, bu

rivayetin delilligi gecersiz gortlmektedir.'?

Konuya dair bazi alimlerin Ebli Meysere’den naklettikleri rivayeti delil kabul edilerek
ilk inen vahyin “Fatiha siiresi” oldugu goriisleri ve baska deliller sadedinde ilk nazil olan
vahyin “Besmele” olduguna dair aktarimlaril3 mevcuttur. Ancak ilk nazil olan ayetler
konusunda Miiddessir Siresi ile ilgili kisimlar degerlendirildiginden bu gorisler burada

nakledilmeyecektir.

1.2. TertibU’l-Kur’an

Kur'an-1 Kerim'in niiziili stirecinde, hiikiimlerin veya tilavetlerin nesh edilme ihtimali
gibi baslica nedenlerle kitap haline getirilmemistir.1# Ote yandan, ResiliillAh’in (s.a.v.) son
Ramazan ayinda Cebrail'e (a.s.) arz ettigi sekilde!> sahabiler tarafindan yazilip ezberlenmesi
sebebiyle, Kur'dn-1 Kerim'in Mushaf haline getirilmesi ihtiyaci da dogmamisti. Ancak
Yemame savasinda bir¢ok hafizin sehit edilmesi ve Kur'an'in kaybolma riski endisesi ile Hz.
Omer (r.a.) tarafindan Kur'an'in bir araya toplanmasi gerektigi ifade edilmistir.'6 Bunun
lizerine, Hz. Eb( Bekr (r.a.) (v. 13/634), Hz. Omer (r.a.) (v. 23/644), ve ashabin ileri
gelenleri, sahabilere ait 6zel Mushaflar1 karsilastirarak Kur'an-1 Kerim'i iki kapak arasinda
toplamislardir.l” Hz. Osman (r.a.) doneminde ise, stireler Fatihda’dan baslayip Nas ile bitecek

sekilde siraya konulmus ve bu diizenlemeye 'Mushaf tertibi' denilmistir.18

12 Ziirkani, Mendhili’l-‘irfan, 1, 79.
13 Siiyti, el-Itkan, I, 49.
14 SiiyQtd, el-itkdn, 1, 138.

15 Cebrail (a.s.) her yil Ramazan ayinda Kur’an’in nazil olan kismini Efendimz’in (s.a.v.) yanina gelerek okurdu.
Restlillah’'in vefatindan dnceki son Ramazan ayinda ise Cebrail (a.s.) Resiliillah’a (s.a.v.) Resliillah (s.a.v.) Cebrail’e
(a.s.) Kur’an1 arz etmistir. Sahabe efendilerin ezberledikleri son okuyustaki halden kasit, son Ramazan ayindaki her

IA_ ) AN U

iki tarafin Kur’an’1 birbirine arz ettigi halidir. Buhari, “Isti’zan”, 43 (hadis no: 4997).
16 Pacaci, Kur’dn’a Giris, s. 53.
17 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 35.

18 Magali, “Mushaf”, DIA, XXXI, 242.
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Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerin tertibinin tevkifi mi yoksa tevfiki mi oldugu konusunda
ihtilaf olsa da??, Cebrail'in (a.s.) her yil Ramazan ayinda Resliillah'a (s.a.v.) Kur'an'i
okuduguna dair rivayetler, dlimlerin cogunlugunun ittifak ettigi tevkifi goériistine delil olarak

gosterilmektedir. Ozel mushaflarin varligi ve farkliliklar: bu ihtilafta bir rol oynamaktadir.20

Miiddessir shresinin tertibi konusunda, 6zel mushaflardaki farkhliklarin neden
oldugu ihtilaflara gelince; Hz. Osman (r.a.) niishasina gére Mushaf'ta yetmis dordiincii
sirada yer alirken, niiz{l sirasina gore dordiincii sirada, Miizzemmil sliresinden sonra ve
Kiyamet stiresinden once gelir. Ancak Ca'fer es-Sadik'a dayandirilan tertibe gore niizuli
doérdiincii siradadir ve Mesed slresinden once gelir2! Eb( Salih-ibn Abbas tarikiyle
nakledilen tertibe gore ise, niizlll sirasina gore besinci sirada yer almaktadir ve Fatiha

stiresinden once gelmektedir.22

Baz1 tefsirlerde Miiddessir siresinin Kur'dn’daki tertibi hakkinda, ilk ayetlerinin
Miizzemmil slresinden o6nce indigi halde Miizzemmil siiresinin sebep ve baslangig,
Miiddessir sliresinin ise gaye ve amac esash bir nitelik arz etmesi ve insanlar1 uyarma emri
ile 6zelden genele dogru daha kapsamli olmasi sebebiyle, Miizzemmil s(iresinden sonraya
konuldugu yoniinde aciklamalar yer almaktadir. 23 Bu hususta, Siiy(t'nin Esrdru tertibi’l-
Kur’dn adli eserinde Miuiddessir slresinin Miizzemmil siiresinin akabinde nazil oldugunu
belirten farkli bir rivayet yer almaktadir.2¢ Ayrica, Middessir siiresinin Miizzemmil
sliresinden sonra Fatiha sliresinden 6nce indirildigi2> ve ilk ayetlerinin ‘Alak sliresinden

sonra yasanan vahiy kesintisinin ardindan geldigi seklinde de aciklamalar bulunmaktadir.26

19 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 35.
20 Siiy(td, el-Itkdn, 1, 144.
21 Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, s. 86.

22 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 86; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 62.

23 Elmalily, Hak Dini, V111, 5446.

24 Siiy(Gtl, Esrdru tertibi’l-Kur’dn, s. 149.

25 Karaman ve dgr., Kur’dn Yolu, V, 491.

26 [bn ‘A;ﬁr, et-Tehrir ve't-tenvir, XXIX, 292.
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1.3. Fevatihii’s-Siiver

Fevatihu's-siiver, Kur’an-1 Kerim’in acilislari olan fevatih ile siire kelimesinin cogulu
olan siiver’in birlesmesiyle olusan bir terkibtir. Bu konu, Kur’an ilimleri kitaplar1 ve diger
pek ¢ok miistakil eserlerde ayrintili bir sekilde incelenmistir. Alimler, her siirenin kendi
muhatabinin ilgisini cekecek bir a¢ilisa sahip oldugunu belirterek, bu konuya hem ilmi hem

de edebi acidan yaklasmislardir.

Siiy(ti, el-itkAn adli eserinde Kur’an-1 Kerim’deki stirelerin baslangic sekillerini tasnif
ederek benzer sekilde baslayanlari bir araya getirmistir. Buna gore, Allah Teald'nin zatina
send ile baslayan on dort slire , hurifu mukattd’ ile baslayan yirmi dokuz siire , nida ile
baslayan on stire, haber ciimlesiyle baslayan yirmi bir stire, kasem ile baslayan on bes sftire,
sart edatiyla baslayan yedi silire, emir ile baslayan alt1 siire, beddua ile baslayan fic sfire,

istifham ile baslayan alt1 stire ve ta‘lil ile baslayan bir sire mevcuttur.

Miiddessir sfresinin, baslangicinda yer alan A [P LU/Ey ortiiye blriinen"
seklindeki nida, onu diger Kur'an siireleri icinde, nida ile baslayan siireler kategorisine dahil

eder.
1.4. Stirenin Harf, Kelime Ve Ayet Sayis1

Kur'an tefsirleri genellikle stirelerin ayet sayilarina gore gruplandirildiginda,
Miiddessir sliresinin bu siniflamada mufassal slireler arasinda yer aldig1 gériilmektedir.2?
Ayrica Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore28, Allah Resiilii'ne (s.a.v.) indirilen cennet
ve cehennem hakkinda detayl bilgilerin bulundugu ilk mufassal slirenin Miiddessir siresi

oldugu belirtilmigstir.2?

Middessir stresi, Basra, Kiife ve Medine ehlinin genel kabuliine gore ayet sayisi elli

alt;, SAm ehline gore ise elli bestir.30 Ilk ayetin Ayet sayilip sayillmayacagi konusundaki

27 SiiyQtd, el-Itkdn, 1, 152.

28 Buhari, “Fezaili’'l-Kur’an”, 66 (hadis no:4993).

29 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X1,212-213;

30 [bn ‘A;ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 293; Elmalili, Hak Dini, VIII, 5446.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 542-576



Kelleci “Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi” | 550

tartismalar sonucunda alimler, devamindaki dyetlerin fasilalar1 ile uyumlu olmasi goz
ontinde bulundurularak ilk ayetin de miistakil bir dyet olarak kabul edilmesi goriisiinii

benimsemistir.3! Miiddessir stiresinde toplamda 255 kelime ve 1010 harf bulunmaktadir.32
1.5. Kiraat Farkhiliklar

ssid /kiraat kelimesi, Arapga i kokiinden tiiremis olup okumak veya tilavet etmek
anlamina gelir.33 [slam1 ilimlerde, "ilmii'l-Kur'an" olarak adlandirilan kiraat ilmi, “Kur'an-1
Kerim'in kelimelerinin miitevatir okunus seKillerini ve farkliliklarini nakledenlerine

dayandirarak bildiren ilimdir” seklinde tanimlanir.3+

Kur’an-1 Kerim'deki kelimelerin farkli okunuslari, sahabe ve sonrasindaki nesiller
arasindaki kiraat farkliliklarinin yayilmasiyla ortaya cikmistir. Bu farkliliklarin belirli
bolgelere 6zgli olmasi ve kurranin yayilmasi sonucunda, farkh Kiraatlerin ortaya ¢cikmasiyla
birlikte bu kiraatler okuyuculara nispet edilmistir.3> Ancak, kiraatlerin sahihligi, rivayetin
sahihligi ve Kur’an-1 Kerim'i Restliillah’tan (s.a.v.) dinlemis olan sahabeye dayanmasi
sartina baghdir.3¢ Genel olarak, Hz. Osman (r.a.) mushafina uygunluk gosteren ve sahihligi

ispat edilen her kiraat kabul edilmektedir.3”

Kiraatteki cesitliligin, sahdbenin kiraati Allah Resili’'nden (s.a.v.) farkl sekillerde
almasi, daha sonraki donemlerde tabilin ve tebe-i tdbiinin de bu okuyus farkliliklarini
devam ettirmesi sonucunda, kurranin mubhtelif bolgelere yayilmasinin ardindan farkh

kiraatlerin bu karilere nispet edilmesiyle olusmaya basladig1 ifade edilmektedir.38 Bu ¢esitli

31 Siiyati, el-ftkan, 1, 162.
32 Elmalily, Hak Dini, VIII, 5446.
33 [bn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, ‘- 5", V, 3563.

34 {bnii’'l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, s. 49; Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin
Yorum Farklhiliklarina Etkisi, s. 73.

35 Demirci, Tefsir Usiili, s. 126.

36 Subhti es-Salih, Mebahis fi ‘ultimi’l-Kur’dn, s. 250.

37 Styti, el-Itkan, 1,179; Cetin, Yedi Harfve Kiraatler, s. 226.
38 SiiyQtd, el-Itkdn, 1, 173.
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Kiraatler arasindan sadece yedi tanesi ve bu yedi kiraatin her birinin iki ravisi sohret

kazanmigstir.3?

Miuddessir stresi kiraat ilmi agisindan incelendiginde, baz1 ayetlerde farkli okuma
vecihlerinin bulundugu tespit edilmistir. Ornegin, stirenin ilk ayetinde gecen Jﬁu!\/ ortliye
biiriinen" ifadesinin, bazi tefsirlerde Ubey b. Ka'b, Eb(i 'Imran ve A'mes tarafindan kelimenin
aslinda bulunan "4 harfi izhar edilerek kelimenin '333333" seklinde okundugu, Ebl Raca’,
ikrime ve Ya'mer'in ise 'l seklinde td harfini gizleyerek okuduklar1 bilgilerine yer

verilir.40

Ikinci olarak tefsir kitaplar1 ve kiraat ilmine dair eserlerde, Miiddessir siiresinin
besinci dyetindeki "JjaJ/azap, put, ginah" kelimesinin ilk harfinin dammesiyle ve
kesresiyle okunmasiyla ilgili farkli okuma sekilleri kaydedilmistir.4 Ibnii'l-Cezeri'nin (v.
843/1429) kitabina gore, kiraat imamlarindan Ebi Ca'fer, Ya'k{ib, Hafs ve saz kiraatlerden
Ibn Muhaysin#? kelimenin "¢/,%/ra" harfini dammesiyle, geriye kalan harfleri ise kesresiyle
okumustur.#3 Ra harfinin kesre ile okunmasinin "sirk", damme ile okunmasinin ise "isaf" ve

"naile" adindaki iki putu ifade ettigi seklinde yorumlar yapilmistir.#4

Tefsir kitaplarinda ve kiraat ilmine dair eserlerde, slirenin altina ayetindeki ‘¢

ibaresinde yer alan iki ‘0/nln’ harfi genellikle izhar edilerek okunur. Ancak Ebu’s-Semmal

@

el-Adevi, el-Ukayli ve el-Hasen gibi bazi alimler, idgam ve fetha ile ‘G4 Y3 seklinde

%0

okumuslardir.#5 Ayetin devamindaki ‘)& Kkelimesi ise genellikle hal manasinda ref

39 Kiraat imamlar1 ve ravileri hakkinda detayh bilgi icin bk. Bingik, “Kiraat”, D4, XXV, 429; Kiraat imamlar1 ve
ravileri hakkinda genis bilgi icin bakimiz Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 237-255.

40 El-Cevzi, Zadii’l-mesir, V111, 399; Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, 159; Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 429.

41 El-Cezeri, en-Negr, s. 393; ed-Dani, et-Teysir, 216; el-Cevzi, Zadii'l-mesir, VIII, 401; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 253;
Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 430.

42 El-Benna, Ithdfu fudeldi’l-beser, 11, 571.
43 El-Cezeri, en-Nesr, 393.

44 [bn Haleveyh, el-Hucce fi kirdati’s-seba’, s.355; ibn Abbas ve ibn Zeyd el-Hac sfiresindeki “Su halde pisligin
takendisi olan putlardan uzak durun” dyetini delil gosterek ;~) un put manasina geldigini s6ylemis, Mugire en-
Nehat’den naklederek bu kelimenin giinah anlamina geldigini séylemistir. Isaf ve naile putlarimin ad1 oldugunu ise
Katade soylemistir. Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, 170.

45 Kurtubi, el-Cdmi‘, XVIII, 172; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 431.
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edilerek okunmustur. Ancak el-Hasen tarafindan ortaya konulan baska bir okuyus
farkliligina gore kelimenin sonu sakin okunmus, bu da alimler tarafindan koétii bir okuyus
kabul edilmistir. 46 El-A‘mes ve Yahya ise ‘key lam1’ var gibi kabul edip fetha ile ‘A&

seklinde yani ‘383 ;& ¥5/daha ¢ok istemek icin minnet etme’ manasinda okumuglardir.4”

Strenin otuzuncu ayetinde gecen ‘<& dai /on dokuz’ ifadesi Ebii Ca‘fer b. el-Ka‘ka’
ve Talha b. Siileyman’in da icinde bulundugu bir grup ikinci ‘ayn harfini sakin ‘&& FEy
seklinde okumustur.#8  Ibarenin béyle okunmasmma dair Beydavi tefsirinde, “aym
harekelerin ard arda gelmesi murad edilmistir” yorumuna bulunmaktadir.#® Kurtubi (v.
671/1273/) ise el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn adl tefsirinde slirenin otuzuncu ayeti hakkinda
yedi farkli kiraatten bahsetmistir.5¢ Bunlarin ilki umumun Kiraati sayilan ‘<& e
okuyusudur. ikincisi, ibn Abbas’tan rivayetle ‘sondaki ta harfinin damme ile okundugu W
" kiraati, iigiincii, dérdiincii ve besincisi ise Enes b. Malik’ten naklen ‘- &1 M - 3-'-«&5
e M seklindeki okuyuslardir. Ancak son sirada yer alan ti¢ kiraatin ¢ok az bilinen ve

kabul edilebilmesi miimkiin gériilmeyen kiraatler olarak degerlendirilmistir. 51

Stirenin ' 3 d:\m 3" dyetinde>2 farkl okuyuslara ve anlam yorumlarina sebep olan bir
ihtilaf mevcuttur. Naft, Hamze ve Hafs kiraatinde hemze hazfedilerek ' i seklinde
okunurken, diger kiraatlerde ilk elif izhar edilip ikinci elif hazfederek '3 13" seklinde

okunmaktadir.53 ibareyi ' 23" seklinde okuyanlar, bir sonraki ayette gecen ' A" kelimesinin

46 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 173.

47 Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, 172-173.

48 Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, 173.

49 Beydavi, Envdru't-tenzil, V, 259; Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 431
50 Kurtubi, el-Cdmi‘, XVIII, 172-173.

51 Ferrd’, Me‘dni’l-Kur’dn, 111, 203; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 258; Beydavi, Envdru’t-tenzil, V, 384; Kurtubi, el-Cami’,

XVIII, 190

52 el-Miiddessir 74/33.

53 ed-Danli, et-Teysir, s. 216; Muhammed b. Ahmed, Me‘dni’l-Kirddt, s. 102; el-Cezeri, en-Nesr, s. 393.
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kalibina uydurmak istemistir. ' %' diye okuyanlar ise 'C,JbS/‘jj' anlamini kastetmislerdir gibi

yorumlar yapilmigtir.54

Farkli okuyus sekilleri bulunan diger bir dyet, sirenin 51. Ayetinde gecen '3 i’
kelimesidir. Bu kelime, Asim ve A‘mes tarafindan iirkiip kagan anlaminda ism-i fail kalibiyla
'%Jé:'ﬁiai' seklinde okunurken, Hicaz ehli, Nafi‘ ve ibn ‘Amir ise ism-i mefdl olarak

urkiitiilmiis, korkutulmus manasina gelen "5 LA seklinde okumuslardir.55

Miiddessir stresinin sonundaki 5,3¥) Gty ¥ 3 &' ve " sL& O ¥) GuRD L 3
ayetlerinde, fiillerin farklh kiraatleri bulunmaktadir. '& SAY fiili genel olarak bu sekliyle
okunurken, bazilar1 tarafindan G AT seklinde okunmustur.5¢ Benzer sekilde, "G 8% fiili

genel olarak gaib sigasiyla okunurken, Nafi‘ ve Ya‘'k{ib muhatap sigasiyla okumuslardir.5?
1.6. Vakif ve ibtida

Vakif ve ibtida ilmi, Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda okuyan kisinin nefesinin
yetmeyecegini dlisiind{igii an uygun bir yerde durarak, sesini keserek>8 nefes almasini ve
ardindan geriden devam ederek okumasini 6greten bir ilimdir.5° Bu yontem, vakfin nasil
yapilacagi ve ibtida hususunu da kapsar. Okuyucu, uygun bir yerde durarak nefes aldiktan

sonra, uygun lafiz1 secerek okumaya devam etmeli ve tilavetini bu sekilde siirdiirmelidir.60

Vakfin, s6ziin her yoniiyle tamam oldugu, yani dncesi ve sonrasi ile bir alakas1 bulunmayan
noktada yapilmasi vakf-1 tdm, so6ziin lafiz ve mana yoniiyle tam olmasiyla birlikte, sonrasi
ile anlam ag¢isindan iliskisi bulundugu yerde yapilmasi ise vakf-1 kafidir. Keldm tam ancak
sonrasi ile lafiz yoniinden iliskili oldugu yerde yapilan vakif vakf-1 hasen ve kelamin tamam

olmadig1 ve sonrasi ile siki iliskisi bulundugu durumda yapilan vakfa da vakf-1 kabih

54 ibn Haleveyh, el-Hiicce, s.355.

55 Ferra’, Me‘dni’l-Kur’dn, 111, 206; Zemahserf, el-Kessdf, V1, 263; Kurtubi, el-Cami*, XVIII, 202.
56 ibn Haleveyh, el-Hucce, 5.356;

57 Kurtubf, el-Cami’, XVIII, 204; ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 356; ed-Dani, et-Teysir, s. 216.

58 El-Cezeri, en-Negr, 1, 240.

59 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 338.

60 El-Cezeri, en-Negr, 1, 224.
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denmektedir.6! Bu konuda en meshur olan teliflerden Ibnii’l-Enbari'nin (v. 328/940) Kitdbu

izahi’l-vakfve’l-ibtidd adli eserinde, Kur’-an-1 Kerim’de’ki stireleri tek tek ele alarak ayetlerin

icerisindeki ve sonlarindaki vakiflar hakkinda ayrintili bicimde bilgi verilmektedir.62

Miiddessir shresindeki vakif ve ibtidd konusu, Ibni’'l-Enbartnin bahsi gecen

eserindeki bilgiler temel alinarak su sekilde ele aktarilabiliré3:

Vakf-1 Tam

S o L sy Ta S a8y u s geehe
el (a4 sl (o W Juay IS

65 oa 36 (AT o

66 it o &3V (& Lag

673h ) & 348 Alag Lag

687l Glaial ¥)

Vakf-1 Hasen
693;"?3 70Jml£«£4)13
%Yy AGY 72 it da) 34

61 Siiyti, el-itkdn, 1, 198; Cetin, Kur’dn flimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, s. 340.

62 Genis bilgi i¢in bakiniz el-Enbari, el-vakf ve’l-ibtidd, s. 494-999.
63 el-Enbarli, el-Vakf ve’l-ibtidad, 1, 955-956.

64 el-Miiddessir 74/31.
65 el-Miiddessir 74/10.
66 e]l-Miiddessir 74/31.
67 el-Miiddessir 74/31.
68 el-Miiddessir 74/39.

69 el-Miiddessir 74/2.
70 el-Miiddessir 74/7.

71 el-Miiddessir 74/28.
72 e]-Miiddessir 74/29.
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73 A § ad & akia s bal 743 134 A 2130 13 G gy
Y
7458 ) Coul Ly (pudi S 70 (B paslu e

2. KUR’AN-I KERIM’IN LAFZI iLE iLGiLi iLIMLER
2.1. Garibii’'l-Kur’an

Arapcada garabet kokiinden tiireyen ve sozliikte nadir rastlanan, yurdundan uzak
olan, sozliikklere basvurulmadan anlami bilinmeyen kelime anlamlarina gelen garib
sOzciigl,,”” terim olarak, Kur’an-1 Kerim’de bulunan ve az kullanilmasi sebebiyle anlami
yaygin bicimde bilinmeyen, ilk bakista zor anlasilan kelimeleri inceleyen ‘uliimii’l-Kur’an
konusuna’8 isim teskil etmektedir. Allah Restilii'niin (s.a.v.) “&1% 1smdl 5 T3 159,21/ Kur'an’
i'rdb ediniz ve gariblerini arastiriniz”’® s6ziine dnem atfedilmesi, 6te yandan manasi kapali
ve anlasilmasi zor ibarelerin aciklanmasina ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle garibu’l-Kur’an ilmi

ortaya ¢cikmistir.80

Ibn Abbas’tan (v. 13/634) nakledilen bir rivayete gore Miiddessir stiresinin elli birinci
ayetindeki %323’ lafzinin, Tiirkcedeki ‘aslan’, Arapcadaki ‘4, Farsca’daki ‘ »+', Nabatca’daki
‘uyi" karsiliginda kullanilan Habesce bir kelime oldugunun ifade edilmesi, Kur’an’da baska bir
dilden kelimenin mevcudiyetini imkan dahilinde kilarken, Taberi bu hususa, rivayette gecen

kelimelerin s6z konusu dillerle tevafuk ettigini beyan ederek agiklik getirme yoluna

73 el-Miiddessir 74/37.

74 el-Miiddessir 74/31.

75 el-Miiddessir 74/38.

76 el-Miiddessir 74 /42.

77 Elmaly, Arslan, “Garib”, DIA, XIII, 374.

78 Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an” DIA, XIII. 379.

79 {bn Ebi Seybe, el-Kitabu'l-musannef, VI, 116, hadis no 29912.

80 Mendes, Karakas, Garibu’l-Kur’an Literatiiriinde Ibn Hisdm'in Yeri, sy. 5, s. 45, y. 2014.
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gitmistir.81 Ayrica, Tefsiru Ibn Abbds ve Merviyydtiih adll eserde yukaridaki rivayetin

senedindeki iki ravinin zayif oldugu belirtilmektedir. 82

- <
1, &1

Kur'an-1 Kerim'de gecen 's kelimesinin anlami, garibu'l-Kur'dn ve tefsir
kitaplarinda farkli sekillerde yorumlanmistir. Bunlar arasinda, kelimenin 'aslan’ anlaminin
yani sira okcular,83 avcilar,8* erkek sesleri,8s insan fisiltisi®¢ ve gece c¢oktiigiindeki ilk
karanlik8” gibi anlamlari da bulunmaktadir. Bazi rivayetlere gore ise Araplar nezdinde
azametli ve siddetli olan her seye '§3.8' denildigi belirtiimektedir.88Ancak, Miiddessir
stresinin elli birinci ayetindeki baglama gore kelimenin 'aslan' anlamina geldigi yaygin

olarak kabul gormektedir ve hal-i hazirdaki meallerde kelime bu sekilde kullanilmaktadir.8°

Middessir stresinde garibu’l-Kur’an kapsaminda incelenen ve farkli manalarina yer
verilen; azap,?® azaba gotiiren seyler,®! pis-koti sey,%2 giinah? ve putlar®* anlamina gelen

‘#47, Arap dilinde ses manasina gelen ‘&’ kelimesinden tiiredigi ifade edilen,% stir% ve ilk

81 Taberd, CAmi‘u’l-beyan, I, 14; Abdullah b. el-Humeydi, Tefsiru ibn Abbas, s. 945
82 Abdullah b. el-Humeydi, Tefsiru ibn Abbas, s. 946.
83 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, X1V, 457; Humeydi, Tefsiru Ibn Abbds, s. 944; 1bniv'l-Cevzi, Zadii’'l-Mesir, VIII,

413; ibn Kayyim, Beddi‘u’t-tefsir, 111, 223; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 78; Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’dn, 111, 206.

84 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, XIV, 457; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 78.

85 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, X1V, 458.

86 Humeydi, Tefsiru [bn Abbds, s. 943; ibni'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V111, 413.

87 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 79; Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, V111, 274.

88 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, V111, 274; Sa'lebi, el-Kesfvel-beydn, X, 79; el-Humeydi, Tefsiru Ibn Abbds, s. 945.

89 Taberi, Cdmi‘l-beydn, VIII, 490. Kelimenin meallerde gecen anlamiyla ilgili bkz. Elmahli, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice

Medli, s.315; Feyizli, Feyzii’'l-Kur’dn, s. 605.

90 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI1, 244; Buhari, Cdmi‘u’s-sahih’te, bu ayetle ilgili kisimda, hadisi zikretmeden evvel
kelimenin ‘put’ manasina geldigi séyleniyor seklinde bir kayit diismiistiir, s. 877; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, VIII,
476; Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru’l-miiskil, s. 284; Ferra’, Me‘ani’l-Kur’dn, 111, 201.

91 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, s. 245; Razi, Mefatihu’l-gayb, XX11, 244.
92 Razi, Mefatthu’l-gayb, XX11, 244; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, XV, 209.
93 Kurtubi, el-Cdmi’, XXI, 365.

94 Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru’l-miiskil, s. 284; Ferra’, Me‘ani’l-Kur’dn, 111, 201; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 44 (hadis
no: 3325).

95 Kurtubi, el-Cami’, XXI, 370.
96 Isfehani, el-Miifreddt, s. 652.
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ya da ikinci iifleyis manasina geldigi hususunda ihtilaf edilen ‘3, 97 Siinen-i Tirmizi’de Eb{
Sa‘ld’den naklen, Restlillah’in (s.a.v.) Kkéfirlerin yetmis yi1l tirmanip tekrar asagi
yuvarlandiklar: atesten bir dagdir” seklinde tanimladig1,%® sarp yokus?® ve mesakkatli bir
azapl% manalarina gelen ‘3s2’, kaslari catma, 101 yersiz sekilde yiizlinii eksitme, 192 ne ileri ne
de geri hareket etmemek suretiyle duraksama,!%3 ehemmiyet vererek tefekkiire dalma104
gibi manalara gelen ‘x4, yakmak suretiyle insanin cildini karartan,!05 cildi yakan,06
degistiren, insanlar i¢in uyar1 ve cehennemin bes yiiz yillik mesafeden parlayarak goz
almas11%7 anlamlarindan bahsedilen ‘1§, yaban esegi, iirkiip kacan manasina gelen ve ‘3¢’

kelimesi ile ayn1 anlamda kullanilan!08 %4’ gibi anlamlar yaygin olarak bilinmeyen

kelimeler vardir.
2.2. Tekraru’l-Kur’an

Tekrar ve te'kid konusu, Arapga'da '228' ve ') fiillerinin mastarlarindan olan ve
donmek, tekrarlamak anlamina gelen "tekrar’, Kur'an'in anlaminin gliglendirilmesi amaciyla
lafzin veya miiradifinin iade edilmesi seklinde tanimlanmaktadir. 'Uliimii'l-Kur'an' alaninda

tekrar konusu, genellikle i'caz ve uslubu'l-Kur'an basliklar: altinda ele alinmakta ve tekrar

97 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 250.

98 Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 36 (hadis no: 2576).

99 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, XXIX, 479.

100 Al{isi, Rithu’l-me‘dni, XXIX, 122; Kurtubi, el-Cami’, XX, 376; Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, s. 246.
101 Thnii’'l-Cevzi, Zadii'lI-Mesir, V11, 406; Kurtubi, el-Cami’, XX1, 379.

102 AlGist, Rithu’l-me‘dnt, XXIX, 124.

103 Bu mana ile ilgili olarak, “Araplar, merkep durdugunda <53 -z % der” agiklamasi yapilmistir. Kurtubi, el-Cami’,
XXI, 379.

104 RAz1, Mefatthu'l-gayb, XXII, 258.
105 Ferra’, Me‘dni’l-Kur’dn, 111, 203.
106 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, X1V, 183.
107 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI1, 260.
108 Razi, Mefatihu’l-gayb, XX11, 275-276.
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ve te'kid bolimiinde incelenmektedir. Baska bir tasnifte ise itnab konusunun bir tiirii olarak

degerlendirilmektedir.109

Kur'an-1 Kerlm'in bastan sona okunmasiyla, bazi ayetlerin, kelimelerin veya
hikayelerin benzer sekillerde ayni lafizlarla ya da anlamlari tekrarlandigi fark edilir. Arapca
bir lisanla indirilmis olan Kur'an'in, Arap dilinde kelimelerin ya da ciimlelerin tekrar
edilmesinin beldgat acisindan 6nemli oldugu dusiiniildiigiinde, bu durumun géz ardi
edilmedigi goriilmektedir.1’® ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Te'vilii Miiskili'l-Kur’dn adh
eserinde, Kur’an-1 Kerim’in Arapca bir dille indirilmis olmasi sebebiyle, tekrarlarin belagat
acisindan 6nemli olduguna dikkat cekerek, Kur’an’da yer alan tekrarlar Arap toplumunun

dilinde sikga kullanilan bir tslup olan vurgulama ve anlasilirlig1 artirma amachdir.12

Zerkesi, tekrarin bir diger faydasinin te'kid oldugunu belirtmekle birlikte, Kur'an
tislibunda tekrar te'kidden daha etkilidir ve te'kid tekrar kadar gtglii bir vurgu tasimaz
seklinde goriis bildirmistir. Ayrica, te'kid ile tekrar arasindaki farki da agiklamigtir.112
Siiy(ti ise tekrarin faydalari konusunda ayni goriiste olmasina ragmen, tekrarin yadsinmasi

ve yanlis yorumlanmasi durumunda fesahatin en iistiin seviyesi olarak kabul etmigtir.113

Teils - : ~ T Y- L T TR e> LT Zi 8
Konuyla ilgili olarak Miiddessir sfiresinin 38 G Jo 7,58 G jaas 358 5 S8 &y114

5

(. 5%

ayetlerinde 3% ifadesi iig, ‘3% (i &’ ise iki defa tekrarlanmistir.115 Bu ayetlerin tekrarina,
bir seyin sebebi bilinmediginde kisiye ariz olan hal manasina gelen taacciip sebep
gosterilmistir. Ayetlerde siirenin biiyiik béliimiiniin kendisi hakkinda indirilen Velid b.
Mugire'nin Kur’an ayetlerini diisiinlip tasinmasindan bahsedilmekte ve adeta bu sézde

diisiiniisiin ardindan ayetlerin ancak bir sihirbaz s6zli olabilecegini sdylemesinin bir

Zerkest el-Burhdn’da tekrar konusunu, Uslibu’l-Kur’an ve fiintihu’l-beliga adli béliimde zikretmis, Siiy0ti el-
[tkan’da el-i‘caz ve’l-itnab adh béliimiinde itnabin (sozii uzatarak ifade etme sanati) cesidi olarak zikretmistir.

110 Bas, Kur'dn’in Usltibu ve Tekrarlar, s. 27.
111 {bn Kuteybe, Te'vilii Miigkili’l-Kur’dn, s. 235.
112 Zerkest, el-Burhdn, 111, 11.

113

114

115

Siiyati, el-Itkan, 1, 179.
el-Miiddessir 74/18-19-20.

Zerkesi, el-Burhdn, 111, 11; el-Kirmani, Esrdru’t-tekrdr, s. 210.
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elestirisi yapilmaktadir. Velid b. Mugire Kur’an’in hak oldugunu kabul ettigi halde itibarini
kaybetmemek ugruna, Kureys halkini hosnut etmek icin diistinmiis gibi yaparak Kur’an’i
inkar etmistir. Olayin bu sekilde gelismesinden dogan taacciibiin bir sonucu olarak ayetler

tekrar edilmistir.116

Miiddessir siiresinde gecen ‘8%’ kelimesi, Abese siiresinde iki kez tekrarlanarak &
0083 BLE (yab 383 Lgiy17 seklinde yer almistir. Bu tekrarlar, her iki slirenin de ayni 6gidi

vermesi ve ayni seyden 0giit alinmasi sebebiyle birbirinin tekrari olarak kabul edilir.118
2.3. Vuciith Ve Nezair

Sozlikte, bir seyin on tarafi, zat, yiiz, cesit, kisim, yol gibi anlamlara gelen,!19 tefsir
terimi olarak, bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmasi seklinde tanimlanan
viicih120 jle sozliikte benzer, es anlamlarinda kullanilip ayni1 zamanda nazire kelimesinin
cogulu olan!2! ve terim anlami Kur’an’daki farkli kelimelerin ayni anlamda kullanilmasi
seklinde tanimlanan nezair,122 Kur’an’in anlasilmasinda dnemli yere sahip bir ‘ulimii’l-

Kur’an konusunu tegkil etmektedir.

Viich ve nezdir ilminin sireyle irtibati incelendiginde, kaynaklarin belirttigine gore
Middessir stresindeki iki kelimenin, bu ilme dahil edilen ibareler arasinda sayildig tespit
edilmistir.123 Buna gore, Miiddessir sliresinin ‘4 & ) 3/azaba gotiirecek seyleri (putlari
ve onlara ibadeti) terket’124 dyetindeki }#' kelimesi, Miiddessir sliresinde put anlamina

gelirken, diger yerlerde azap anlamina gelmektedir.125 Konuyla alakasi tespit edilen bir

Bas, Kur’an Uslibu ve Tekrarlar, s. 113-114.

Abese 80/11-12.

el-Kirmani, Esrdru’t-tekrdr, 211.

ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, “azy" VI, 4468.

Demirci, Tefsir Ustlii, s. 236.

ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “ -1-," V1, 4776.

Demirci, Tefsir Ustili, s. 238.

Siiyt, el-Itkan, 1, 389; ed-Damigani, el-Viiciih ve’n-nezdir, s. 191.
el-Miiddessir 74/ 5.

Siiyati, el-ftkdn, 1, 389.
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diger lafiz ise slirenin ‘i G 531 B3 - ;4% 44l /onu sekara siirtikleyecegim, sen biliyor musun
sekar nedir?’126 mealindeki yirmi alt1 ve yirmi yedinci ayetlerinde gecen sekar , Kur’an’daki

cehennem, nar, hutame, cahim gibi kelimelerle ayni1 anlama gelmektedir.127
3. KUR’AN-1 KERIM’IN USLUBU VE MANASI iLE iLGiLi iLIMLER
3.1. Aksamu’l-Kur’an

Kur'an'daki yeminlerin incelenmesiyle ilgili bir konu olan Aksadmu'l-Kur'an, Kur'an
lafzina "aksam" kelimesinin eklenmesiyle olusturulmus bir terimdir. Allah bazen sire
baslarinda, bazen de farkli yerlerde kendi Zatina, Peygamber'e, vahyin indirildigi
mekanlara, meleklere, kiyamet giintline, gecelere ve glinlere yemin eder. Aksamu'l-Kur'an,
ozellikle bu yeminlerin cesitlerini ve 6zelliklerini ayrintili bir sekilde inceleyen bir ilim
dalidir. Yemin eden kisi, kendisine iftihar vesilesi olan, mevkisini yiicelten veya degerini
gosteren kelimelerle kasemini yapabilir. Ayni sekilde, dostluk niyeti giiden, 6giit veren veya

ziihdi tesvik eden kelimeler de kullanilabilir.

Kur”an’daki yeminlerden murad edilen sey, ‘4 M‘-*—Aﬁ m\' kendisine veya hakkinda
yemin edilen konunun ya da varhgin siibutunu te’kid etmektir. Gizli ve kapali seyler
hakkinda yemin edilmesi ve glines, ay, gece, glindiiz ve sema gibi bilinen ve zahir olan
seylere ise kendisine yemin edilmesi caizdir. Yeminlerin Kur’an'in ekserisinde, meydana
gelen ya da gelmeyen durumlari bildiren haber ciimleleri icerisinde mevcutken, emir, nehiy,

temenni iceren talebi ciimleler ile geldigi de mevcuttur.

Aksdamu’l-Kur’an konusunda tizerinde durulan bir diger husus da, Arap toplumunda yaygin
olarak kullanilan bir ifade olan “¥/13’ nefiy edatinin fiilin basina eklenerek ‘hayir! Isin ash bu
degil’ gibi benzer manalarin elde edilmesidir. Bu sekilde, Kur’an-1 Kerim Arap kavimlerinin

sosyal ve edebi hayatinda 6nemli bir yeri olan yeminleri korumus ve ayni zamanda tevhid,

126 e]-Miiddessir 74/26-27.

127 Demirci, Tefsir Usiili, s. 238.
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niiblivvet, ahiret, ceza gibi inan¢ esaslarin1 yemin vasitasiyla giiclii sekilde vurgulayarak

ispatlamistur.

Miuddessir stiresindeki yeminlerin baglamlarina ve mahiyetlerine iliskin olarak, 6ncelikle
stirenin 32, 33 ve 34. dyetlerinde ve ayrica 50 ve 54. dyetlerinde arka arkaya yeminlerin yer
aldigini séylemek miimkiindiir. Bu siire, genel olarak Kur’an ve ahireti inkar edenlere karsi
miicadeleyi ve kafirlerin agir bir azaba ¢arptirilacaklarini vurgulayan bir icerige sahiptir.
Allah, baz1 varliklara yemin ederek kafirleri tirkiitiip dikkatlerini ¢ekerek onlari uyarmistir
ve bu yeminler aracilifiyla kiyametin ahvali ve dehseti gibi dhiret inancina isaret eden

konulara vurgu yapmistir.

o

Miiddessir'in ‘> 3 &5 ) d:ﬁm 3 =hud 13 c—mﬂ 3/ hayir! Aya, geri geldiginde geceye,
aydinlandiginda sabaha and olsun’ seklindeki ayetlerinde kasemler, Yiice Allah’in yarattig
kainatin belli zaman dilimleri ve varliklari tizerine yapilmistir. Sabahin agarmasiyla birlikte
gece sona ererken, aksamin karanligi ile birlikte giin de bitmektedir. Bu sebeple Allah,
sabaha ve geceye yemin ederek, zamanin siirekliligi ve degiskenligi hakkinda da dikkat
cekmektedir. Ayin hareketleriise takvimlerin olusmasinda ve insanlarin hayatlarinin birgok
yoniinde onemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla, Allah ayin hareketlerine de yemin

ederek, onun 6nemine vurgu yapmaktadir.
3.2. Fevasilii'l-Kur’an

Sozliikte bir seyin arasini ayirmak, kesmek, hilkme baglamak, ayrilmak veya ¢cikmak
gibi anlamlara gelen fasila,!28 tefsir ilmi a¢isindan Kur'an ayetlerinin son kelimelerine
verilen ad olarak tanimlanir. Bu kelime, dyetin son harfine "harfii'l-fasila"12® denir ve
ciimlede anlamin tamamlandigin1 gosteren duraklardaki birbiriyle uyum icindeki
harflerdir. Siirdeki kafiye gibi fasila, ayetin son kelimesine denk gelir ve ayetle onu takip

eden ayeti birbirinden ayirdigi i¢cin 6nemli bir kavramdir.

128 Jbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “J-_e-=" V1, 3422-3423.
129 Demirci, Tefsir Terimleri S6zliidii, s. 63; Cetin, Topuzoglu, “Fdsila” DIA, X11, 209.
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Kur'an'da bazi ayetlerin son kelimelerinin veya vezinlerinin manaya uygun bir sekilde
birbirine uymasi, dyetler arasinda bir baglant1 saglayan ve fasila!3? adi verilen bir 6zellik
olarak bilinmektedir.131 Bu 0zellik, bazi alimler tarafindan Kur'an'daki Fussilet stiresindeki
"3-\35,4,5"132 ve el-A'raf sliresinde gegen "<ilada" ,"suliad"133 kelimelerinin kaynak olarak

gosterildigi tezini desteklemektedir. S6z konusu fasila kavramy, ilk kez Kitabu Sibeveyh adl

eserinde Sibevyh (v. 180/796) tarafindan kullanilmistir.134

Ca'beri (v. 732/1392) fasila’nin, Allah Resili'nlin (s.a.v.) ayeti okurken {izerinde
durdugu bilinen her kelime fasiladir diyerek tevkifi olmasi ve nassa bagliligi ihtimali
bulunmayan kelimelerin nassa bagl bir kelime ile kiyaslanmasi yani kiyasi olmasi ile iki
sekilde bilinebilecegini s6ylemistir.135 Bununla birlikte fasilanin tevkifi olarak bilinmesine
dair, Ummii Seleme’nin Resiliillah’in (s.a.v.) kiraati hakkinda Fatiha stiresini 6rnek vererek,
“Allah Res0lii (s.a.v.)) kiraatini ayet Aayet bolerek okurdu seklindeki rivayeti

zikredilmektedir.”136

Kur'an-1 Kerim, Arap toplumunun belagat acisindan son derece giiclii oldugu bir
donemde benzerine rastlanamayacak bir kelam olarak ortaya ¢ikmistir.137 Araplar, siir ve
sozli edebiyat konusunda olduk¢a maharetli olsalar da Kur'an'in dil ve islup agisindan
ustlnliigii karsisinda aciz kalmislardir. Fasilanin da Kur'an'in belagat yoniiniin bir tezahiirii
oldugu ve Kur'an'm i'cazi konular1 arasinda belagatin bir alt bashg olarak ele alindig:

sOylenebilir.138

Cetin, Topuzoglu, “Fdsila” DIA, X11, 209.

Bostanci, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu”, {ID, say: 1, y1l: 2007, s. 90.
Fussilet 41/3.

el-ATaf 7/52-133.

Eroglu, Kur’an-1 Kerim’'de Fasila, Atatiirk UIFD, say1:10, s. 254.

Siiyatd, el-Itkan, 11, 259.
Ebl David, “Kitabu’l-Hur(f ve’l-Kiraat”, 30 (hadis no: 4001).
Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 332.

Er-Rummani, Seldsti resdil fi i‘cdzi’l-Kur’dn, s.75-76.
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Miiddessir sliresindeki fasilalarin incelenmesi sonucunda, ilk on dyetin son kelimeleri

aaaaa

" RAAY. 30 - kb - gdad RIS L RILE - uiald - 388 0 -5 seklindedir ve fasila harfi"s1 3" dur.

niu

On birinci ve on dérdiincii dyetler ise "3 - 1393aa- 13 53" ile biter ve fasila harfi "I" hemzedir.
On altinc1 ve on yedinci ayetler de "1&&-13sa" jle sonlanir ve fasila harfi yine "I"dir. Otuz
dokuzuncu, kirk birinci, kirk tigiincii ayetlerin son kelimeleri " -&sdll-Gus - GmdUal) -Guda s
it -8By -z i ~Cbiad -GSl -Gl seklinde ve fasila harfi "o"dir, " -5 855 5833 kAl
840§ ) b - 335043 341" Kelimeleri ile biten ayetlerin fasilas1 "s43)" harfidir. Son olarak, tek
basina kalan on besinci dyetin fasilas1 "2" ve kirk ikinci dyetin fasilasi ise "¢/ A" olarak

belirlenmistir.139

Kur'an'daki fasilalarin cesitliligine gore, fasila konusu oldukg¢a genis bir icerige
sahiptir40 ve Miiddessir siiresinin fasilasiyla ilgili olarak sadece iki ¢esidinden bahsedildigi
tespit edilmistir.14! Seyh Semseddin es-Saig, fasila ayetlerindeki miinasebet 6zelliklerine
dair arastirmasinda kirktan fazla hiikiim buldugunu ifade etmistir ve Miiddessir siiresinden
bir 6rnek vererek, " i ‘QLAM/ onu Sekar'a siirtikleyecegim/"142 3Jyetinde Allahu Teala
cehennem ve ayn1 manaya gelen nar kelimelerinden ziyade 'J&' kelimesini tercih etmistir.

Bu tercih, diger ayetlerle fasila agisindan uyumlu oldugunu géstermektedir.143

Miiddessir slresindeki bir baska ornek, fasila ilkesiyle miizekker bir kelimenin
miiennes hale getirilmesi kuralina érnektir. Séyle ki, 8553 s 3 | i;-u ] ﬁf/"siiphesiz o bir
oguttiir, artik kim dilerse onu diisiinlip 6giit alsin"4¢ seklindeki ayetlerde, fasila uyumu
gozetilerek "3533" kelimesi, sonraki dyetin son kelimesi "38Y" ile son hecelerinin uyumlu

hale getirilmesi icin miiennes olmus olabilecegi ifade edilmistir.14s

Ayetlerin son kelimeleri siralanarak fasilalarinin hangi harfler oldugu hakkindaki bu inceleme, Elmalil
tefsirinde Miiddessir sfiresinin fasilasinin “ka-5-s-,” harfleri olduguna dair bilgi verilmesine dayanilarak
yapilmistir. Elmalili, Hak Dini, VIII, 5446.

Fasilanin gesitleri ve kisimlariyla ilgili genis bilgi icin bkz. Stiyati, el-itkan, 11, 268-277.
Siyati, el-Itkan, 11, 265; Bostanci, Kur’dn-1 Kerim’de Fasila Uyumu, s. 112,114.
el-Miiddessir 74/26.

Siiy(ti, el-Itkan, 11. 265; Bostanci, Kur'dn-1 Kerfm’de Fasila Uyumu, s. 112.
el-Miiddessir 74 /54-55.

Bostanci, Kur’dn-1 Kerim’de Fasila Uyumu, s. 112; Eroglu, Kur’dn-1 Kerim'de Fasila, s. 277.
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Kur'an-1Kerim'de bazi stirelerin fasilasi sadece bir harften ibaretken, ancak ¢ogu siire
birden fazla fasila sahiptir. Miiddessir slresi de birden fazla fasilasi bulunan sfiireler
arasinda yer almaktadir, ancak Kevser siiresinde oldugu gibi sadece bir harften ibaret bir

fasilasi yoktur.146
3.3. Miinasebatii’l-Kur’an

Kur'an'in anlamini derinlemesine anlamak i¢in kullanilan tefsir usulii konusu olan
Miinasebatii'l-Kur'an veya diger adiyla Miinasebatii'l-dy ve's-siiver, Kur'adn'da birbiriyle
iligkili kelimeler, ctimleler, olaylar ve ardisik ayet veya siireler arasindaki baglantiy1 inceler.
Builim dalinda kullanilan "miindsebet” ve es anlamlis1 "tenasiib" kelimeleri, genel-6zel, akil-
duygu vb. farkl tiirlerdeki iliskileri veya sebep-sonug, benzerlik-zitlik gibi zihinsel baglari
gostermek icin kullanilir. SiiyGti de bu konuda c¢esitli aciklamalar yaparak, Kur'an'im

anlamini tam olarak kavramak icin miinasebet ilminin 6nemli oldugunu vurgulamistir.47

Miifessirler, bazi ayet gruplar1 ve sireler arasinda agik bir iliski varsa ve ikinci
konumda yer alan ayet, ilk dyet icin teyit, tefsir veya itiraz durumundaysa, genellikle
miinasebet hususuna vurgu yapmamislardir. Ancak, sfireler arasindaki miinasebet, cogu
zaman ayetler arasindaki miinasebetten daha kapali kalmaktadir ve daha nitelikli bir
inceleme ile bu iliskiyi ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Miifessirler, muhtelif yonlerden

miinasebetin varhigini ortaya ¢ikarmaya calismislardir.148

Miiddessir siiresi, adindaki "Ey (6rtiisiine) biiriinen" ifadesinden almis oldugu "el-
miiddessir" Kkelimesiyle acik bir iliski tasimaktadir.14® Ayrica slirenin basindaki ayetler,
Fahreddin Razi'nin tefsirinde Allah Resllii'ne (s.a.v) yonelik bazi emirler icermekte ve bu
emirlerle birinci ayette gecen "drtiiye biiriinen" ifadesi arasinda -Resfilullah'a (s.a.v.) 6zel

olarak- bir miinasebet bulunmaktadir. Razi, bu iliskiyi "elbiseni temizle"150 Ayetiyle

Cetin, Topuzoglu, “Fasila”, DI, X1, 209.

Siiyati, el-itkan, II, 288.

Yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, DIA, XXXI, 570.

Sirenin adi ile ilgili olarak bkz. Karaman ve dgr., Kur’an Yolu, V, 491.

el-Miiddessir, 74 /4.
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aciklamis ve bu ayetin, Restlullah'in (s.a.v.) giydigi elbiselerle ilgili olarak intikam alma veya
sabirsizlik gibi olumsuz diisiincelerden arindirilmas:t gerektigine isaret ettigini

belirtmistir.151

Miuddessir stliresinde, icerisindeki Aayetler arasinda cesitli miinasebetler
bulunmaktadir. Strenin adi ile ilk ayeti arasindaki iligki, sirenin basi ve sonundaki
dyetlerde gecen ahiret temasiyla bir bag kurar.!52 Ayrica, kiyametin ve cehennemin
zorluguna dair bahsedilen ayetler, Velid b. Mugire'nin iman etmeyi reddetmesi ve
cehennemin nitelikleriyle ilgili ayetlerle birlikte konu agisindan uyumlu bir sekilde
siralanmistir. Benzer sekilde, siirenin baslangicinda yer alan "elbiseni temizle" emri, Allah
Resilii'ne (s.a.v.) yonelik bir uyar1 niteligi tasiyarak, bastaki ayetlerle bir miinasebete
sahiptir. Ayrica stire igcerisinde yer alan umum-husus, sebep-miisebbeb, benzerlik-zitlik gibi

miinasebet cesitleri de tespit edilebilir.153

Miiddessir siiresinin diger siirelerle olan miinasebeti, 6zellikle Miizzemmil siiresi ile
benzerlikleri iizerinden incelenmistir. Her iki slirenin de ayni olaya atfen inzal edilmesi,
ortiiye biirlinme konusunun énemli bir yer tutmasi ve Nebfi'ye (s.a.v.) risalet gorevinin
verilmesi hususlarindaki paralelliklerine dikkat ¢ekilmistir.154 ilk ayetlerinde oldugu gibi

«

ikinci ayetlerinde de ‘A%/kalk’ ile baslayan béliimlerde ise Miizzemmil siiresinde davet
vazifesine ruhen hazirlanma, Miiddessir sliresinde ise uyarma emri ile daveti aciktan yapma

konular1 arasindaki iliskiler vurgulanmistir.1ss

3.4. Emsalii’'l-Kur’an

Razi, Mefatthu’l-gayb, XXI1, 242-243.

Bikal, Nazmii'd-diirer, XXI, 84.

Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, XV, 215.

Suyati, Esrdru tertibi’l-Kur’dn, s.149; Elmalily, Hak Dini, V111, 5449; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, XV, 205.
Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, XV, 205; Said Havva, el-Esds fi’t-tefsir, XV, 423.
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Mesel, benzerlik anlaminda kullanilan bir sifat olup,!5¢ soz, ibret, kissal>? gibi
anlamlar1 da bulunmaktadir. Ayrica Arap edebiyatinda yaygin bir kullanimi olan darb-1
mesel de mesellerin bir tiriidiir. Tefsir ilmi cercevesinde kullanildiginda ise ¢ogul sigasi
‘J&il* jle ifade edilerek Kur'an-1 Kerim’deki meselleri inceleyen ilmin adidir.158 Meseller
yapilarina gore sair, kiyasi ve hur(ifi mesel olarak tige ayrilir. Kur’an’daki meseller ise kiyasi

meseller grubunda yer alir ve * Jia-Jia& -4& & gibi tesbih edatlari icerir.159

Kur'an-1 Kerim'de yer alan meseller, acik ve apacik anlasilabilen meseller ile gizli ve
ima yoluyla anlasilabilen meseller olarak iki gruba ayrilmaktadir.16® Bu mesellerin 6nemi,
Imam Safi?nin (v. 204/820) emsalii'l-Kur'an', miictehidlerin bilmesi gereken ilimler
arasinda saymasiyla da belirginlesmektedir. Meseller, hedef kitleye 6glit verme, bir seyi
yapmaya tesvik etme veya sakindirma, diistindiirme ve ibret alma konularinda da olduk¢a

etkilidir.161

Kur'an-1 Kerim'deki mesellerin ¢ogunlugu, tevhid ve itikadi konularla ilgilidir ve bu
meseller, kendisiyle ilgili olarak Miiddessir siiresinde & 1is & 351 13 s/Allah bu misal ile
neyi murad etti?’162 geklinde zikredilmistir. Slrenin otuzuncu Ayetinde “ies Gl
¢ /lizerinde on dokuz vardir’163 ifadesi yer alirken, bunun ne anlama geldigi hakkinda
herhangi bir aciklama yapilmamistir. Ancak, bir sonraki ayette, cehennem bekgilerinin
melekler oldugu ve sayilarinin inkar edenler i¢in bir imtihan, iman edenler icin de

imanlarinin artmasi icin bir vesile oldugu ifade edilmistir. Bu durum, meselenin

Cetiner, “Mesel”, DIA, XXIX, 293.

Ibn Manzir, Lisdnu’l-'Arab, “J-&-." VI, 4134.

Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 216.
Cetiner, “Mesel”, DIA, XXIX, 293.

Siiyati, el-ftkan, 11, 338.

Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 216.
el-Miiddessir 74/31; el-Bakara 2/26;

el-Miiddessir 74/30.
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anlasilmadigi durumlarda?é4 kullanilan gizli meseller kategorisine dahil edilebilir. Kafirlerin

"Allah bu 6rnek ile neyi murad etti?"165 demeleri, bu meselin anlagilmadigini gosterir.

Ca‘fer b. Semsi’l-Hilafe'nin Kitdbu’l-Adab adh eserinde Kur’an’daki meselleri
toplayarak bir bab altinda ele aldig1 ve bu baba Miiddessir siiresindeki ‘ & Ly ol B
if\.-.\é)/her nefis kendi kazandigina baghdir’ié¢ ayetini de dahil ettigi bilinmektedir.16? Ancak
kendisinin meseller hakkindaki béliimiinde bu dyetin mesellerle ilgisi konusunda herhangi

bir agiklama yapilmamaistir.

SONUC

Mekke doneminde o6zellikle de bi‘setin ilk zamanlarinda insanlar eski inanclarindan
vazgecmek istememisler, bununla birlikte islam’a girmeyi tercih edenleri de dislayarak
tiirli eziyetlere maruz birakmiglardir. Miiddessir stiresi, miisriklerin inatlarini ve dini inkar
etmelerinin ne kadar sapkin bir davranis olduguna isaret eden siirelerden biridir. Vahiy
inmeye basladiktan kisa bir siire sonra kesintiye ugramis ve bu kesintini ardindan inen ilk

ayetler genel kabule gére Miiddessir stresinin ilk bes ya da ilk yedi ayetidir.

Kur’an-1 Kerim, anadilleri Arapc¢a olan topluma Arapga olarak inmis ve adeta bu yoniiyle o
cografyada mucizeligi ile meydan okumustur. Zira Araplar o donemde yazinin hakim
olmamasi nedeniyle sozlii edebiyatta oldukca ileri idiler. Fakat lafzen ve manen aciz birakan
Kur’an'in benzerini asla getirememislerdir. Sadece Arap toplumu degil, vahiyle muhatap

olan herkesin bu yiice kelamin azameti karsisinda aciz kaldig1 bir gercektir.

Islam dininin temelini olusturan Kur’an sézlerinin daha iyi anlasilmasi maksadiyla erken
donemlerden itibaren Kur’an-1 Kerim detayli bicimde incelenmeye baslanmis, yapilan

calismalar neticesinde Kur’an’a dair lafiz ve mana bakimindan birgok ilim ortaya cikmistir.

164 Elmalili, Hak Dini, V111, 5458-5459.
165 e]-Miiddessir 74/31.

166 e]-Miiddessir 74/38.

167 Siiy(iti, el-Itkan, 11, 342.
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Bu ilimler sayesinde alimler Kur’an’in inceliklerine daha iyi vakif olmus, immetin Allah’in
keldmini en iyi derecede anlayabilmesi konusunda hayli fayda saglamistir. Tim bunlarin
neticesinde calismanin konusunu teskil eden Miiddessir stiresinin bahsi gecen ilimler
cercevesinde incelenmesi ile kiraat, tertibii'l-Kur’an, vakif, garibu-1-Kur’an, miinasebati’l-
Kur’an gibi bir¢ok Kur’an ilmi ile irtibat1 ortaya cikarilmis, Kur'an'in lafzi ve manevi
incelikleri tamamen olmasa da -bu miimkiin degildir- miisaade edildigi 6lciide bu siire

tizerinden gosterilmeye ¢alisiimistir.

Miiddessir stiresini tefsirl acidan ziyade, ‘uliimii’l Kur'an cergevesinde inceledigimiz bu
calismamizda, Islamiyet'in dogusunda inen ilk sirelerden olmasi hasebiyle, ilk inen
dyetlerin Kur’an’in hangi ayetleridir ya da stiresidir tartismalarinin ortasinda bulunan bir
stire oldugu tespit edilmistir. Yine bu baglamda stirenin muhatap kilindig1 bircok rivayetin
varligl ortaya cikmistir. Miiddessir siiresi, sozlii edebiyatin ileri diizeyde gelistigi bir
topluma inen Kur’an’'in, ilk inen siirelerinden olmasindan miitevellit, lafiz ve mana agisindan
Arap toplumuna adeta meydan okumustur. Zira 6zellikle kasem, kisa ifadeler ile cok mana
ifade etme gibi Arap toplumunun kullandig: tipik dil 6zelliklerini yogun bicimde ihitva ettigi
yine bu calismamizda tespit edilen bir baska husustur. Siirenin bazi lafizlarinin telaffuzunun
ve manasinin garipligi, kelimelerin yap1 ve anlam bakimindan incelikleri, fasilalarinin
kisaligt ve uyumu gibi o6zellikler; mana yo6niinden ahiret, tevhid ve niiblivvet gibi
kavramlarin inang acgisindan temelinin atildig), dinlerinden dénmemekte inat eden kavmi
cehennem azabindan haberdar etme ve bu azaba karsi uyarma gibi konulari ihtiva etmesi,

stirenin akademik anlamda incelemeye tabi tutulmasini degerli kilmistir.

Kafkas University Faculty of Divinity Review

www.dergipark.org.tr



569 | Kelleci, “Uliimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi”

KAYNAKCA

Abdiilkadir, Cum’a Ali, Me‘dlimii siiveri’l-Kur’an ve [ttihafatu Diirerihi, ikinci baski,

1428/2007, I-11.

Alisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmud el-Hiiseyn el-, (v.
1270/1854), Rithu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve seb‘i’l-mesani, (nsr. Seyyid
Mahmud Siikrti el-Alﬁsi), birinci baski, Beyrut: Darii ihyéi't—Tiirési'l—'Arabi, ts., [-XXX.

Bas, Erdogan, Kur’dn’in Usliibu ve Tekrarlar, birinci bask, istanbul: Pinar Yayinlars,

2003.

Begavi, Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferra' el-, (v.
516/1122), Me‘dlimu’t-tenzil, (nsr. Muhammed Abdulldh ve dgr.), Riyad: Daru Tayyibe,
1409/1988, I-VIII.

Benni, Ahmet b. Muhammed el-, (v. 1117/1705), Ithafii fudalai’l-beser bi’l-kiradti’l-
erba'ti ‘aser, (nsr. Sa’ban Muhammed Ismail), birinci baski, Beyrut: el-Mezra‘atii

Binayetii'l-Tman, 1407,/1987, I-I1.

Beydavi, Nasiriiddin Ebi Sald Abdillah b. Omer b. Muhammed el-, (v. 685/1286),
Enviéru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, (nsr. Abdiilvehhab Oztiirk), istanbul: Kahraman

Yayinlari, 2011, I-V.

Bikal, Ebii'l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el- (6.
885/1480), Mesd'idii’'n-nazar 1i’l-israfi ‘ala makasidi’s-stiver, (nsr. Abdiissemi'

Muhammed Ahmet Hiiseyin), birinci baski, Riyad: Mektebetii'l-Me‘arif, 1408/1987, I-111.
Binsik, Abdiilhamid, “Stire”, DIA, Ankara: 2006, XXXVII, 538-539.
Birigik, Abdiilhamid, “Kiraat”, DIA, Ankara: 2006, XXV, 427-433.

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-C‘fi el-, (v. 256/870), Cami‘u’s-
sahih, ikinci baski, Riyad: Darii’s-Selam, 1419/1999.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 542-576



Kelleci “Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi” | 570

Bostanci, Ahmet, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu”, Isldmf [limler Dergisi, 1/2007, s. 87-

118.
Cerrahoglu, ismail, “Garibii’l-Kur’an” DIA, Ankara: 2006, XIII. 379-380.

Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, on dokuzuncu baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2010.

Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-, (v.
597/1201), Zadii’'l-mesir fi ‘1lmi’t-tefsir, (nsr. Zehir es-Safis), ticlincii baski, Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1404/1984, I-IX.

Cezeri, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf el- (v. 833/1429),
Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-talibin, (nsr. Ali b. el-'Imran), (nsr. Ali b. Muhammed el-

‘imran), ys, ts.

Cezerti, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{suf el-
(v.833/1429), en-Nesr fi kiradti’l-‘asr, (nsr. All Muhammed et-T1ba‘), Beyrut: Dari’l-

Kiitiibi’'l-IImiyye, ts, I-11.
Cetin, Abdurrahman, “Fevatihu’s-Siiver”, DIA, Ankara: 2006 XII, 503-504.

Cetin, Abdurrahman, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar -Oryantalistlerin

Gértisleri-, tigiincii baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013.

Cetin, Abdurrahman, Kur’an ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, iiciincii baski, Istanbul:

Dergah Yayinlari, 2014.

Cetin, Topuzoglu, Abdurrahman, Tevfik Riistii, “Fdsila”, DIA, Ankara: 2006, X1I, 209-210.

Cetiner, Bedrettin, “Mesel”, DIA, Ankara: 2006, XXIX, 299-301.

Kafkas University Faculty of Divinity Review

www.dergipark.org.tr



571 | Kelleci, “Uliimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi”

Dani, Eblil Amr Osman b. Said b. Osman ed- (v. 444/1053), et-Teysir fi’l-kirdati’s-seb’,
ikinci baski, Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-‘Arabi 1404/1984.

Demirci, Muhsin, Tefsir Ustilii, ticiincii baski, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2003.

Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sézliigii, dordiincii baski, Istanbul: M. U. ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015.

Demirci, Sabri, “Kur’an Ayetleri Ve Sureler Arasindaki Tenasiib”, EKEV Akademi Dergisi,
62/2015,s.147-171.

Elmaly, Arslan, Hiiseyin, Siikri, “Garib”, DIA, Ankara: 2006, X111, 374-375.

Elmalili, M. Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli, (nsr. Mustafa Kasadar), Istanbul:

Ravza Yayinlari, 2004.

Enbari, Eb( Bekr Muhammed b. Kasim b. Muhammed el-, (v. 328/940) Kitdbu izahi’l-vakf
ve'l-ibtida fi kitabilldh, ys, ts, I-11.

Eroglu, Ali “Kur’an-1 Kerim’de Fasila”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

10/1991, s. 251-291.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed Ebi Mansir el-, (370/980), Kitdbii me‘dni’l-kiradt, birinci
baski, Riyad: Darii’l-Mearif, 1416/1991, I-111.

Ferrd’, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-, Me‘ani’l-Kur’dn, ligiincii baski, Beyrut: el-

Mezra‘atii Binayetii'l-iman, 1983, I-11I

Feyizli, Hasan Tahsin, Feyzii’l-Furkan Aciklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, dokuzuncu baski,

Istanbul: Server Iletisim Yayincilik, 2013

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 542-576



Kelleci “Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi” | 572

Gozeler, Esra, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, yayimlanmis doktora tezi, birinci
baski, Istanbul: istanbul 29 May1s Universitesi Kur’an Arastirilmalar1 Merkezi Yayinlari,

2016.

Haleveyh, Ebii Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmet b., (v. 370/980), el-Hucce fi’l-Kiraati’s-Seb’,
(nsr. Abdiilali Salim Miikrem), liglincii baski, Beyrut: Darii’s-Siirtk, 1399/1979.

ibn Akile, Cemaliiddin Eb( Abdillah el-MekKki, (v. 1150/1737), ez-Ziydde ve’l-ihsan fi
‘uliimi’l-Kur’an, birinci baski, Birlesik Arap Emirlikleri: Camiatu’s-Sarika, 1427/2006, I-X.

ibn ‘Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tinisi, (v. 1879),

Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Tinus: Daru’t-Tlnisiyye, 1984, [-XXX.

ibn Abbas, Tefsirii Ibn Abbds ve Merviyydtiihii fi't-Tefsiri Min Kiitiibi’s-Siinne, (nsr.
Abdiil‘aziz b. Abdillah el-Humeydi), Mekketii’l-Miikerreme: ys. 2008.

ibn Ebi Seybe, Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed el-Absi el-Kifi, (6. 235/849), el-Kitabii’l-
musannef fi’'l-ehddis ve’l-asar, (nsr. Kemal Yusif el-Hif), birinci baski, Beyrut: Darii’'t-Tac,

1409/1989, I-VII.

ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, (v. 852/1149),
Fethu’l-Bari bi serh-i sahth-i’l-buhdri, (nsr. Ebl Kuteybe Nazr Muhammed Faryabfd), birinci
baski, Riyad: Darii Taybe, 1426/2005, [-XVII.

ibn Kayyim, Eb{i Abdillah Muhammed el-Cevziyye, (v. 751/1350), et-Tibyan fi aksami’l-
Kur’an, (nsr. Muhammed Serif Siikker), birinci baski, Beyrut: Dar-ii ihyai’l-Ulim,

1409/1988.

ibn Kayyim, Ebi Abdillah Muhammed el-Cevziyye, (v. 751/1350), Beddi‘u’t-tefsir, ( Yesri

es-Seyyid Muhammed, Salih Ahmet es-Sami), birinci baski, yrs, Dar’ii ibni’l-Cevzi, 1427.

Kafkas University Faculty of Divinity Review

www.dergipark.org.tr



573 | Kelleci, “Uliimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi”

ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer, (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’an’il-‘Azim, birinci baski, (nsr. Mustafa Seyyid Muhammed-Muhammed Seyyid
Resad), Kahire: Mektebetl Evladi’s-Seyhi li't-Tiiras, 1421/2000, [-XV.

ibn Kuteybe Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim (v. 276/889), Te'vilii miiskili’l-Kur’an,
(nsr. es-Seyyid Ahmed Sakar), ikinci baski, Kahire: Mektebetii Darii’'t-Tiiras, 1392/1973.

ibn Manzir, Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfi, (v. 711/1311), Lisanii’l-‘Arab, (nsr. Abdullah Ali el-Kebir ve dgr.), Kahire: Darii’l-
Me‘arif, h. 1119, I-VL

Isfahani, Ebii’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el- (v. V./XI. yiizyilin
ilk ceyregi), el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, ys, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts. I-1L.

Karacam, ismail, Kiraat I[Iminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin

Yorum Farkhhklarina Etkisi, istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996.

Karacam, {smail, Kur’an-1 Kerim’in Niiziilii ve Kirdati, Konya: Nedve Yayinlari, 1974.

Kaysi, Eb(i Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el- (v. 437/1045),
Tefsirii’l-miigkil min garibi’l-Kur’dn, (nsr. Hiida et-Tavil el-Mar‘asli), birinci baski, Beyrut:

Dari’n- Niru'l-islami, 1408,/1988.

Kurtubi, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-, (v. 671/1273), el-
Cami’ li ahkdmi’l-Kur’én, (nsr. M. Besir Eryarsoy), birinci baski, istanbul: Buruc Yayinlar,

2013, I-XIX.

Kutub, Seyyid, (v. 1967) Fi Zildl-il Kur’an, (nsr. Bekir Karhga, M. Emin Sarac, I. Hakki

Sengiiler), Istanbul: Hikmet Yayinlari, ts, I-XVI.

Kirca, Celal, “Aksami’l-Kur’an” DIA, Ankara: 2006, II, 290-291.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 542-576



Kelleci “Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi” | 574

Kirmani, Mahmud b. Hamza b. Nasr el-, (v. 500/1106), Esrdrii’t-Tekrar fi’l-Kur’dn, (nsr.

Abdiilkadir Ahmet ‘At4), ys, Darii’l-iltisam, ts.
Masali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, Ankara: 2006, XXXI, 242.
Mendes, Karatasg, Nuran, Vehbi,“ Garibu’l-Kur’an Literatiiriinde Ibn Hisdm’in Yeri ve

Miislim, Ebii'l-Hiliseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, (v. 261/875), Sahihu
Miislim, ikinci baski, Beyrut: Darii Kurtéiba, 1430/2009.

Nesai, Ebii Abdirrahman Ahmet b. Su‘ayb b. Ali b. en-, (v. 303/915), Siinenii’n-Nesdi, (nsr.
Hafiz Eb( Tahir Ziibeyr Ali Zel), Riyad: Darii’s-Selam, ts.

Pacaci, Mehmet, Kur’dn’a Giris, [stanbul: Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2006.

Razi, Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed Omer b. Hiiseyn er-, (v. 606/1210), Mefdatihu’l-
gayb, (nsr. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), Ankara: Akcag
Yayinlari, 1995, [-XXII.

Rummani, Hattabi Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-, (v. 384/994), Eb{i Silleyman
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi (v. 388/998), Abdiilkahir b Abdillah,
(v.392/1001-1002) Seldsetii Resdil fi I‘cazi’l-Kur’an, (nsr. Muhammed Halefullah,
Muhammed Ze‘ldl Selam), tiglincti baski, Kahire: Darti’'l-Mearif, 1119, s. 73-113.

Said Havvj, (v. 1989), el-Esds fi't-tefsir, (nsr. M. Besir Eryarsoy, Abdiisselam Ar1),
Istanbul: Samil Yayinevi, 1992, I-XIL.

Sa‘lebi, Eb( ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisabiri es- (v. 427/1035), el-Kesf
ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, (nsr. Ebt Muhammed b. ‘Asiir), Beyrut: Darii thyai’t-Tiirasi’l-

‘Arabi 1422/2002, I-X.

Salih, Subhi es-, Mebadhis fT ‘uliimi’l-Kur’dn, (v. 1406/1986) (nsr. Abdurrahman en-Necrf)

onuncu baski, Beyrut: Darii’l-‘[lmi 1i’l-Melayin 1977.

Kafkas University Faculty of Divinity Review

www.dergipark.org.tr



575 | Kelleci, “Uliimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi”

Stiyiti, Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1i es- (v.
911/1505), el-Itkan fi'uliimi’l-Kur’dn, (nsr. Su‘ayb el-Arnaiiti), Beyrut: Miiessetii'r-Risase
Nasirin 1429/2008.

Siiyiti, Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- (v.
911/1505), el-Itkan fi'uliimi’l-Kur’dn, (nsr. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik), istanbul:

Madve Yayinlary, ts, [-11.

Siiytti, Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- (v.
911/1505), Esrdrii tertibi’l-Kur’dn, (nsr. Abdiilkadir Ahmet ‘Ata, Merz(k Alf ibrahim),
Kahire: Dart’l-Fazile, 1422/2001.

Siuyiti, Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- (v.
911/1505), el-Miizhir f ‘uliimi’l-luga ve enva‘ih, (nsr. Muhammed Eb{’l-Fazl ibrahim ve
dgr.), Beyrut: Niistiratii’l-Memleketii’'l-‘Arabiyye, 1406/1986, I-11.

Sevkani, Ebl Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-, (v. 1250/1834), Fethu'l-kadir
el-cdmi’ beyne fenneyi’r-rivdyeti ve'd-dirdyeti min ‘ilmi’t-tefsir, (nsr. Abdurrahman Amira),

Daru’l-Vefa, ts, I-V.

Tabersti, Ebl Ali el-Fazl b. el-Hasan et-, Mecma‘u‘l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, birinci baski,

Beyrut: Darii’l-Murtaza, 1427/2006, I-X.

Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir -et, (v. 310/923), Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-
Kur’an, (nsr. Abdullah Abdulmubhsin et-Tiirki), Kahire: Merkezi’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-
Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1422/2001, Birinci Baski, I-XXVI.

Tirmizi, Ebsi ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b. Sevre et-, (v. 279/892), Cdmi‘u’t-Tirmizi, (nsr. Salih

b. Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim), birinci baski, Riyad: Darii’s-Selam 1420/1999.
Yasaroglu, M. Kamil, “Miizzemmil”, DIA, Ankara: 2006, XXXII, 252.
Yilmaz, Ahmet Faik, “Miinasebatii'l-Ayat ve’s-Siiver”, DIA, Ankara, XXXI, 569-571.

ZeccAc, Ebi Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-, (6. 311/923) Me‘ani’l-Kur’an ve i‘'rabiihij,

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 542-576



Kelleci “Ulimu’l-Kur’an Baglaminda Miiddessir Stresi” | 576

(nsr. Abdiilcelil Abdiih Selebi), birinci baski, I-V, Beyrut: el-Mezra‘atii Binayetii’'l-iman,
1988, I-V.

Zerkesi, Ebt Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-, (v. 794/1392), el-

Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, (nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim) Kahire: Daru’t-Tiiras, I-IV.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-, (v. 538/1144), el-
Kessaf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuctihi’t-te'vil, (nsr. Adil Ahmed ve

Ali Muhammed, birinci baski, Kahire: Mektebetu’l-abikan 1418/1998, I-VI.

Zuhayli, Vehbe, Tefsirii’l-miinir, (nsr. Hamdi Arslan, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy,
H.ibrahim Kutluay, Nurettin Yildiz), ikinci baski, istanbul: Bilimevi Basin Yaynlari, 2005, I-
XXX.

Zirkani, Muhammed Abdu’l-Azim, (v. 1367/1948) Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ultimi’l-Kur’dn,
(nsr. Fevvaz Ahmed Zemrali), birinci baskj, I-11, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Azi, 1415/1995, I-1I.

Kafkas University Faculty of Divinity Review

www.dergipark.org.tr



Kafkas Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi
Kafkas University Faculty of
Divinity Review
www.dergipark.org.tr

Banglades'te Kira Sertifikas1 (Sukuk) Uygulamasinmin islam Hukuku
Acisindan Analizi
Lease Certificate (Sukuk) Application in Bangladesh:
Analysis From The Perspective of Islamic Law

A HM Ershad UDDIN

Ogr. Gor. Dr., Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Temel islam Bilimleri B6liimii, Arap dili ve belagat
Anabilim Dali, Kocaeli, Turkiye.

Ogr. Gor. Dr., Kocaeli University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences,
Department of Arabic, Kocaeli, Turkey.

ahmershad86@gmail.com ORCID 0000-0002-6270-9117

Ayhan HiRA

Dog. Dr., Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, Islam Hukuku
Anabilim Dali, Kocaeli, Tiirkiye.

Assoc. Prof., Kocaeli University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences,
Department of Islamic Law, Kocaeli, Turkey.

ayhnhira@hotmail.com ORCID 0000-0002-3574-7660

Atif/©: Uddin, A H M Ershad; Hira, Ayhan(2023). Banglades'te Kira Sertifikas1 (Sukuk)
Uygulamasinin islam Hukuku Acisindan Analizi, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Say1 10-20, ss. 577-601

Citation/©: Uddin, A H M Ershad; Hira, Ayhan (2023). Lease Certificate (Sukuk) Application
in Bangladesh: Analysis From The Perspective of Islamic Law, Kafkas University Faculty of Divinity
Review.

Issue 10-20, pp. 577-601
Makale Bilgisi / Article Information:

Doi : 10.17050/kafkasilahiyat.1250424
Type / Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelis Tarihi: 13 February / Subat 2023
Accepted / Kabul Tarihi: 23 May / Mayis 2023
Published / Yayin Tarihi: 28 July / Temmuz 2023
Volume / Cilt: 10; Issue / Say1: 20; Pages / Sayfa: 577-601.
Suggested ISNAD Citation: A H M Ershad UDDIN; Ayhan HIRA “Banglades'te Kira Sertifikas1 (Sukuk)
Uygulamasmn islam Hukuku Acisindan Analizi”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20
(Temmuz- July 2023), 577-601.

Notlar/Notes

Yazar(lar), herhangi bir ¢ikar ¢atismasi beyan etmemistir.



Uddin; Hira “Banglades'te Kira Sertifikas1 (Sukuk) Uygulamasinin islam Hukuku A¢isindan Analizi” | 578

Turnitin/Ithenticate/Intihal ile Intihal Kontroliinden Gecmistir
Screened for Plagiarism by Turnitin/Ithenticate/Intihal

Licenced by CC-BY-NC ile lisanshdir

www.dergipark.org.tr

Lease Certificate (Sukuk) Application in Bangladesh:
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Abstract

The Islamic finance sector is considered a global industry in terms of assets such as Islamic banks,
Islamic bonds, Islamic investment funds, and Islamic insurance. Although the global financial crisis has
been triggered since 2008, this sector is growing globally based on risk sharing, inclusion, and actual
presence. The Islamic banking sector in Bangladesh has also witnessed strong growth in line with global
trends due to the political support of the Bank of Bangladesh and strong public demand. In order to
bring a new vision that includes meeting financing and investment needs and sharing profit and loss,
Islamic finance has begun to be seen as an alternative less affected by the global financial crisis. Interest
is prohibited in Islamic finance, and the Sukuk product, a lease certificate, has become an Islamic
financial instrument in demand against the bond in Western banking. Due to its unique characteristics,
Sukuk has been used to provide financing for the improvement of economic conditions in many countries
and has now become one of the most widely spoken Islamic practices worldwide. Sukuk issuance has
recently started in Bangladesh as part of this alternative investment tool. First, the 29th Capital Markets
Regulatory Board announced the Sukuk of the Bangladesh Securities and Exchange Commission
(BMKBK) in 2019. Then in 2020, the government published a guide on the issuance and management of
Sukuk from the Finance Department of the Ministry of Finance. In addition, on December 23, 2020,
Bangladesh issued its first independent investment, Sukuk, to raise cash for a project called "Safe Water
Supply for the Whole Country."” The first Sukuk auction in the country was held on December 28, 2020,
and conventional banks, Islamic banks, and other thirty-nine financial institutions participated in this
auction, which attracted the attention of all Islamic scholars due to its many features under Islamic law.
This research, which traces the developments in question, examines the concept of Sukuk and its types,
examines the introduction of Sukuk to the market in Bangladesh, and which is the first in its field, deals
with the objections made by Islamic scholars to the practice of Sukuk from the perspective of Islamic
law, and aims to open the current situation of Islamic banking laws in the country to the discussion.

Keywords: Islamic Law, Finance, Islamic Bank, Sukuk, Bangladesh.
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0z

Islami bankalar, Islami tahviller, Islami yatirim fonlary, Islami sigorta gibi varliklar agisindan
Islami finans sektérii kiiresel bir endiistri olarak kabul edilmektedir. 2008'den bu yana kiiresel finansal
kriz tetiklenmis olsa da bu sektér hem risk paylasimi hem de kapsayicilik ve fiili varlik temelinde kiiresel
olarak biiytimektedir. Banglades 'teki Isldmi bankacilik sektérii de Banglades Bankasi'nin politik destegi
ve gliclii kamu talebi nedeniyle kiiresel egilimlere paralel olarak gliclii bir biiytimeye tanik olmugtur.
Finansman ve yatirim ihtiyaglarini karsilamayi, kdr ve zarari paylasmayi iceren yeni bir vizyon
getirmek icin Islamf finans, kiiresel finansal krizden daha az etkilenen bir alternatif olarak gériilmeye
baslamistir. Islami finansta faiz yasaklanmis, bir kira sertifikast olan sukuk iirtinii ise Bati
bankaciligindaki tahvile (Bond/bono) mukabil talep edilen bir Islamf finansal arac olmustur. Sukuk,
kendine has ézelliklerinden dolayt birgok tilkede ekonomik kogsullarin gelismesi i¢in finansman
saglamak amaciyla kullanilmis ve su anda diinya capinda en ¢ok konusulan Islami uygulamalardan biri
haline gelmigtir. Banglades’te de yakin zamanda bu alternatif yatirim aract kapsaminda sukuk ihracina
baslanmustir. Ilk olarak 29. Sermaye Piyasasi Diizenleme Kurulu 2019 yiinda Banglades Menkul
Kiymetler ve Borsa Komisyonunun (BMKBK') sukukuna iliskin bir duyuru yapmigstir. Ardindan 2020
yilinda hiikiimet, Maliye Bakanligi Maliye Departmanindan sukuk ihraglart ve yonetimi hakkinda bir
rehber yayinlamigstir. Ayrica Banglades 23 Aralik 2020'de Safe Water Supply for the Whole Country adli
bir projeye nakit toplamak amaciyla ilk bagimsiz yatirimi olan sukuku cikarmistir. Ulkede ilk sukuk
ihalesi 28 Aralik 2020'de gerceklestirilmis, Islam hukukuna uygun bircok ézelliklerinden dolay1 tiim
Islam dalimlerinin dikkatini ceken bu ihaleye konvansiyonel bankalar, Islimi bankalar ve diger otuz
dokuz finans kurulusu katilmistir. S6z konusu gelismelerin izini siiren ve Banglades dzelinde alaninda
éncti olan bu arastirma, sukuk kavramini ve tiirlerini inceleyerek Banglades'te sukukun piyasaya
cikisini ele almakta, Islam dlimleri tarafindan sukuk uygulamasina Islim hukuku perspektifinden
yapilan itirazlan konu edinmekte ve iilkedeki Islami bankacilik yasalarinin mevcut durumunu
tartismaya agmayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Sukuk, Finans, islami Banka, Banglades.

GIRIS

Banglades, Giiney Asya'nin kuzeydogu bolgesinde yer almakta olup, niifus acisindan
diinyanin dordiincii en biiyilk Miisliiman {ilkesidir. Diinyanin en biyiik ikinci tekstil
ihracatcis1 ve diinyanin en biiyiik jiit? ireticisi olan iilke, yiiksek yoksulluk seviyelerine,
etkili yonetim zafiyetine ve altyapi zorluklarina ragmen “Bin Yil Kalkinma Hedefleri’ne
yonelik ilerleme de dahil olmak {izere, temel alanlarda daha varliklh komsulari geride
birakmistir. Sadece birkag on yil 6nce uluslararasi camiada ekonomik a¢idan cok zayif bir
iilke olarak adlandirilan Banglades, dikkate deger adimlar atmis, uluslararasi alanda etkili
hale gelen kalkinma yaklagsimlarina onciiliik eden yenilikgi bir devlet olarak iin kazanmis ve
hazir giyim endustrisinde artan ihracatin da yonlendirmesiyle son yillarda stirdiiriilebilir

1 BSEC: Bangladesh Securities And Exchange Commission (https://www.sec.gov.bd/)
2 Diinyada en ¢ok yetistirilen ikinci bitkisel lif. Ayrintih bilgi i¢cin bk. “Know Bangladesh”, Ministry of Foreign
affairs of Bangladesh (26 Eyliil 2017).
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ekonomik biiyiime yasamistir. Nitekim hiikiimet, 2021 yilina kadar orta gelir statiistine dair
beklentilerini karsilamistir. Bu performanstan o6tiiri Goldman Sachs’in, “orta gelirli
ilkelerin gelismekte olan on bir pazarindan biri"3 olarak tanimladig1 Banglades, kirk bes
yilda “en az gelismis iilkeler” arasindan siyrilip “gelismekte olan iilkeler” seviyesine
cikmaya hak kazanarak yeni bir rotaya girmistir.*

Banglades'in finans sektdrii, Hindistan alt kitasindaki en biiyiik ticiincii sektordiir.
Ekonomisi ise, kiiresel olarak en hizli biiyiiyen ve Giiney Asya'da hizla genisleyen sektorler
arasinda yer almaktadir. Riaz ve Sajjadur (2016), Banglades ekonomisini "biiyiiyen bir
piyasa ekonomisi ve orta gelirli lilkelerin gelismekte olan on bir pazarindan biri” olarak
tanimlamuslardir.s Gergekten de Banglades'in gayri safi yurtici hasilasi1 (GSYiH), son on
yilda %6 oraninda istikrarl bir sekilde artmis ve 2018-2019 mali yilinda %8,5'lik rekor bir
seviyeye ulasmistir. Ancak 2019-20 mali y1li orani Covid-19 nedeniyle %5,2'ye gerilemistir.
Banglades 2020-2021 i¢in %8,2'lik bir biiytime hedefi belirlemistir.6

Banglades'in finans sektoriine 1980'lere kadar devlet bankalar1 hakim iken, bu
tarihten sonra biiyiik 6lcekli ekonomik reform nedeniyle 6zellestirme yoluyla 6zel ticari
bankalar kurulmustur. Finansal Sektér Reform Programi, 2000'den 2006'ya kadar finansal
kurumlar1 genisletmeye ve Banglades Bankasi tarafindan riske dayali diizenlemeleri ve
denetimi benimsemeye odaklanmistir. Merkez Bankasi disinda, Banglades bankalari
“scheduled bank” ve “non-scheduled bank” seklinde kisimlara ayrilmis?, planlanmis
bankalar1 diizenleyen 1991 tarihli Banka Sirketi Yasas1 2013'te degistirilmistir. Su anda
Banglades'te 43 6zel ticari banka (OTB) olmak iizere 61 tarifeli banka bulunmaktadir.
Bunlar arasinda 33 6zel ticari banka su anda geleneksel olarak yani faiz temelli islemlerde
calismaktadir. Ote yandan, 10 6zel ticari katihm bankasi (OTKB) ise, Islami ilkelere dayal
kar-zarar paylasimi (KZP) sistemiyle bankacilik faaliyetlerini yiiriitmektedir.8

Banglades, Giiney Asya'da Islami/katihm bankacihik icin énemli bir merkezdir.
Banglades'in ilk Islami bankas1 olan Islami Bank Banglades Ltd. (IBBL), 1983 yilinda
Banglades hiikiimeti ve uluslararasi Islami finans kuruluglarimin yardimiyla bir grup
Misliiman is adami tarafindan 6zel bir ticari banka olarak kurulmustur.® 2022 Mart sonu

3 Goldman Sachs, “A Look at The Next 11”, Brics and Beyond (Goldman Sachs Global Economics Group, 2007),
3.

4 Refayet Ullah Mirdha - Rejaul Karim Byron, “Becoming A Developing Nation: Bangladesh reaches A
Milestone”, The Daily Star (28 Subat 2021), 5.

5 Riaz Ali - Mohammad Sajjadur Rahman, Routledge Handbook of Contemporary Bangladesh (London:
Routledge, 2016), 165.

6 “Real GDP Growth: Annual Percent Change”, International Monetary Fund (25 Ocak 2022).

7 Banglades para piyasasinda faaliyet gosteren farkli banka tiirleri, vadeli bankalar ve vadeli olmayan bankalar
olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir. Merkez bankasina kayith veya programa dahil olan bankalara “vadeli
bankalar” denir. Tarifeli/Anlasmali Banka/Scheduled Bank: Merkez bankasi listesinde kendi tiiziigiine gore
kayith olan bankalardir. Bunlar Merkez bankasinin politika ve talimatlarina gére bankacilik hizmetlerini
yuritmekle ytikiimlidiir. Tarifesiz/Anlasmasiz Banka/Non Scheduled Bank: Merkez bankasinin tiiziigiine
gore kayitli olmayan bankalardir. Bu bankalar Merkez bankasinin politika ve talimatlarina gére bankacilik
hizmetlerini yiiriitmekle yiikiimlii degildir.

8  “Financial System”, Central Bank of Bangladesh (10 Haziran 2022).

9 Ahm Ershad Uddin, Banglades’teki Islam Bankacilik Uygulamasimin Fikhi Acidan Incelenmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 49.
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itibariyle bankacilik sektoriiniin toplam 10942 subesinden 2154'iinde geleneksel ticari
bankalarin Islami subeleri de dahil olmak iizere tam tesekkiillii 10 islami banka faaliyet
gostermektedir. Ayrica Banglades'te 9 geleneksel ticari bankanin 41 Islami bankacilik
subesinin yan1 sira 13 geleneksel ticari bankanin 434 Islami bankacilik subesi de Islami
finans hizmetleri sunmaktadir. Faizsiz bankacilik sektoriinde toplam istihdam Mart 2021
sonunda 43288, Aralik 2021 sonunda 45260 ve Mart 2022 sonunda 47927 olarak
gerceklesmistir.

Banglades’te Islimi bankacilik sektoriindeki toplam mevduat, Aralik 2021 sonunda
65,68 milyar BDT10 iken, %1,67 artarak Mart 2022 sonunda 66,77 milyar BDT’ye ulasmistur.
Bunun yani sira Mart 2022 sonunda Islamf bankalarin tiim bankacilik sektériindeki pazar
pay1 mevduatta yiizde 28,21 ve yatirimlarda yiizde 27,78 olarak gerceklesmistir.11

Daha 6nce belirtildigi gibi, 23 Aralik 2020'de Banglades, "Tiim Ulke i¢in Giivenli Su
Temini" adl1 bir proje i¢in nakit toplamak amaciyla ilk sukuku yayinlamis, insanlar arasinda
Islami bankacilik faaliyetlerinin siirekli artan oranlardaki kabulii nedeniyle hiikiimet cesitli
projeleri yiiritmek icin likiditeye ihtiyaci oldugundan para toplamak icin bunu
uygulamistir. Bu ilk sukuka asir1 talep, yatirnmcilarin Banglades'teki islami sermaye
piyasasi araglarina olan ilgisini de gostermistir. Ayrica boyle bir sukuk ihraci, Banglades
hiikiimetinin Islam hukukuna uyumlu projeler i¢in finansman seceneklerini aragtirmasina
imkan tanimistir. Yine yakin zamanda piyasaya siiriilen sukuk, islam hukukuna uyumlu
araclara ekstra likit varliklar yatirimi yapma firsati sundugu icin islimi bankalara yarar
saglamistir. Zira bu bankalar mevcut biiyiik nakit fazlasini faiz getiren devlet tahvillerinde
Islam hukukuna aykirilik nedeniyle degerlendirilemedikleri icin olumsuz etkilenmislerdir.
Boylece hiikiimetin karar1 hemen her kesim tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Ote
yandan iilkedeki IslAm hukukcular sukuk uygulanmasim islam hukukuna uygunluk
acisindan sorgulamislardir.'? Iste bu makale, Islami bankacilik endiistrisindeki muazzam
likidite g6z oniine alindiginda, tilkede bu tiir sukuklarin strekli gelisme potansiyelini
kesfetmek icin ilk sukukun yapisini Islam hukukcularinin goriigleri cergevesinde
tartismaktadir. Bunun i¢in 6nce sukuk kavrami hakkinda bilgi verilecek ve sonrasinda
sukukun kiiresel talep bakimindan piyasalardaki énemi ele alinacaktir. Ardindan Banglades
piyasasindaki sukuk iiriinii tamtilacak ve bu iiriiniin Islam hukuku acisindan analizi
yapilacaktir.

1. SUKUK KAVRAMI

Sukuk (Arapga tekili “sak/<lall seklindedir)!3 bir finansal sertifika olup, bir malin
veya hizmetin kullanim hakkinin yahut belirli bir yatirim faaliyetinin miilkiyetine iliskin esit

10 BDT, Banglades takasinin (BDT) para birimi kisaltmasi/simgesidir.

11 “Developments of Islamic Banking in Bangladesh”, Bangladesh Bank Islamic Banking Cell Research
Department (15 Haziran 2022).

12 Siddique Islam, “Bangladesh government to raise Tk 50b through December 29 Sukuk auction”, The Financial
Express (21 Aralik 2021), 6.

13 Arapca “sak” kelimesi Farsca “cek” kelimesinin karsiligidir. Bu kelime, genis anlamiyla “yazili belge, resmi
tutanak” demektir. Bu anlam genisliginden dolay1 yazili belge olarak mahzar, istihkak senedi, 6deme emri,
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degerdeki belgeleri ifade etmektedir.1* 2003 yilinda “Standart 17”yi yayinlayan ve bdylece
faizsiz bankacilik sektoriinde sukuk ile dogrudan ilgili standartlari belirleyen Faizsiz Finans
Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), “Maddi varliklarin, intifa hakkinin
ve hizmetlerin miilkiyetindeki veya belirli projelerin varliklarinin veya benzersiz yatirim
faaliyetinin (miilkiyetindeki) bodliinmemis hisselerini temsil eden esit degerdeki
sertifikalar” seklinde bir tanimlamadan sonra su agiklamay1 yapmistir: "Sukuk, gayrimenkul
varliklar, kullanim haklari, belirli bir projenin 6zkaynagi veya 6zel bir yatirim faaliyeti
tizerindeki haklarin ve hisselerin miisterek sahipligini temsil eder.1s" Buna gore esit
degerlere sahip sertifikalardan olusan sukuk, onu elinde bulunduranlara dénemsel sabit
getiriler ve vade sonunda paranin iade alinmasi hakkini vermektedir.

Birbirine esit degerde ihrac edilen sertifikalardan olusan bu belgeler 1) Mevcut mal
(ayn), 2) Menfaat, 3) Hizmet, 4) Belirli bir proje, 5) Ozel bir yatirim faaliyeti halindeki
varliklar iizerinde sayii miisterek miilkiyeti ifade etmektedir. Ihrag edilen sukuklardan elde
edilen tutarlar dnceden belirlenen yatirimlarda kullanilmakta, yatirimin ¢esidine gore
paylar temsil edilmekte ve yatirim alaninda ortaklik hakk: verilmektedir.16

Piyasa uygulamalarinda sukuk kelimesinin ¢esitli anlamlar1 vardir:

1) Ekonomik degeri bulunan herhangi bir varhgin belgesi veya sertifikas1. Ornegin,
vakif varliklarina ve bunlarin kullanimlarina dair “sak” belgelerinin tarihi hicri besinci
ylizyila kadar uzanmaktadir.

2) Devlet o6denegi. Bu kullanima, hicri 65 yilinda Emeviler doneminde
rastlanmaktadir.  Ornegin, Medine valisi Mervan b. Hakem (6. 65/685) ddneminde
Odenekler devlet tarafindan 6denmis ve bu 6denek i¢in "sukuk” olarak bilinen 6zel bir
sertifika diizenlenmistir. insanlar bu sukuku devlet édenegi olarak kullamip belirlenen
yerden yiyecek alabilmis, sukuk sahibi onu ikinci piyasada yeniden satmak istediginde
satabilmistir.1”

3) Ozel sertifika. Su an diinya ticaret sektoriinde kullanilmakta olan sukuk, faiz
bonolarina alternatif olarak sunulan "6zel bir sertifika" niteligindedir. Bu anlamda sukuk,

borg senedi, kefaletname vs. sak kelimesiyle ifade edilebilmektedir. 2002 yilinda ilk defa Malezya hiikiimeti
tarafindan gerceklestirildikten sonra batida ve Islam iilkelerinde yayginlasmaya baslayan “varliga dayah
tahvil” veya “faizsiz bono” yahut “kira sertifikas1” uygulamalarinda yatirimciya verilen belgelere de sukuk
adinin verilmesi, kelimenin anlam genisliginin boyutlarin1 géstermektedir. Bk. Cengiz Kallek, “Sak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay, 2008), 35.

14 el-Me‘dyirii’s-seriyye (Mename: Hey’eti’l-muhasebe ve’l-miirdcaa li'l-miiessesati’l-maliyyeti’l-islamiyye,
2010), 138-239.

15 AAOIFI Shari’ah Standards (Bahrain: Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions,
2010), 468.

16 Servet Bayindir, Fikhi ve Iktisadf Acidan Islami Finans (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yay, 2015), 98. Sensoy
Necdet, Islami Kurallara Uygun Finansal Sistem Baglaminda Bir Finansal Arag Olarak Sukuk Uygulamalar
(istanbul: Ensar Yay, 2012), 334. Ahmet inanir, “Sukukun Sézlesme Yapisi (Miirekkep, Karma ve Kendine
Ozgii Olup Olmamasi Bakimindan)”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2017), 33.

17 Uriiniin satin alinmadan 6nce satilmas! meselesi, islam hukuku agisindan sorun olusturmaktadir. Bk. Ebii
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Kahire:
Miiessesetii'l- Kurtuba, 1994), 10/143-145. Hadislerde bu tiir bir miibadele yasaklanmis ve Hz. Peygamber
sahabelerine izin vermemistir. Bk. Ebi Abdillah Malik b. Enes Enes, el-Muvatta’ (Beyrut: Dar et-Turas el-
Arabi, 1994), "Kitabul’-Buy(" 31 (Hadis No.1998).
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modern bankacilikta kisi ve kurumlarin kendi baslarina biiyiik 6lcekli projeleri finanse
edecek yeterli finansal kaynaga sahip olmamasi gercegine dayanmaktadir.

AAOIFT'ya gore 14 farkh sukuk tiirii vardir.l8 En yaygin olanlari sunlardir: 1.
Sukuku’l-murabaha (mal satimina dayali, 2. Sukuku’l-icare (menfaat satimina dayali), 3.
Sukuku’l-miisareke (ortaklik esasina dayali), 4. Sukuku’l-mudarabe (ortaklik esasina
dayali).19

Menkul kiymetlestirme islemlerinin muhasebesi, alacaklarin tahsil edilmesine
iliskin riskin ¢ok sayida kisiye dagitilarak azaltilmasi, finansman miktarinin ve cesitlerinin
artirilmasi gibi bircok faydasindan bahsetmek miimkiin olmakla20 birlikte, faizli sistemdeki
islemler Islam hukuku bakimindan mesru olmadigl icin, faizsiz finansal bir arag olarak son
devirlerde uygulama sahasi bulan sukuk, faizli sistemin ve 6zellikle bu sistemdeki menkul
kiymetlestirmenin yerini alma hedefine yonelik olarak gelistirilmistir.2! Faizsiz sistemde
menkul kiymetlestirme i¢in “tevrik”, veya “tesnid” yerine “taskik/sukuk” kavraminin
kullanilmasi tercihe sayan gortilmektedir.22

Bir finansman tiirii olan sukuk, yatinmcilarin kar ve risklere istirak etmesi icin
maddi bir varligin teminat altina alinmasini gerektirmektedir. Bu maksatla yatirimcilara bir
miilkiyet belgesi verilmekte ve yatirimcilar bu belgeye bagh olarak elde edilen gelirin bir
kismina hak kazanmaktadirlar. Bu agidan sukuklar1 klasik tahvillerden ayiran 6zellikler
vardir. Nitekim menkul kiymetlestirme i¢in bir araya getirilen muayyen varliklarin dogasi,
sukuku kavram olarak tahvillerden ayirmaktadir.23 Zira sukuk, fon toplamanin ideal bir yolu
olmasina ragmen bir hisse senedi veya tahvil degildir. Bunlar arasinda belli paralelliklerin
olmas! tabiidir. Ornegin tipki hisse senetleri gibi (borca dayanan sukuk haric) ikincil
piyasada takas edilebilmekte, yine hisse senetlerine benzer sekilde, orantili béliinmemis
esit milkiyeti ifade etmektedir. Diger taraftan, yatirim yapilan sermayeyi muhafaza etmesi
yoniiyle tahvillere de benzemektedir. Fakat bunun Islam hukukunun kurallari icinde olmasi

18 AAOIFI Shari’ah Standards, 468. Sukuk, temsil ettigi seyin bir varlik, bir 6z kaynak olmasina, dayandigi akdin
tiirtine, fonksiyonuna, islem goriip gormemesine ve dayandiklar1 endeksleme tiirlerine gore cesitlilik arz
etmektedir. Bk. inanir, “Sukukun Sézlesme Yapis1 (Miirekkep, Karma ve Kendine Ozgii Olup Olmamasi
Bakimindan)”, 36.

19 AAOIFI Shari’ah Standards, 468.

20 Menkul kiymetlestirme islemleriyle ilgili olarak bk. Abdullah Durmus, “Modern Bir Finansal Ara¢ Olarak
Sukiik ve Fikhi Acidan Tahlili”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 143. ilk olarak 1970’te ABD’de
baslayan ve menkul kiymetlerin ipotege baglh olarak arz edilmesiyle uygulanan “menkul kiymetlestirme”
hakkinda bk. Ali Ceylan, Isletmelerde Finansal Yénetim (Bursa: Ekin Kitabevi, 2001), 156-157.

21 [slam Fikih Akademisi, Karar bi se’ni’s-sukiki’l-islamiyye (Karar bi se’ni’s-sukiiki’l-islamiyye), 60 (2004),
Kanun No. 11/6. Menkul kiymetlestirme islemindeki kredi kurulusunun, piyasaya arz eden tarafin ve satin
alanlarin konumu hakkinda bk. Mustafa {lker Parasiz, Modern Ansiklopedik Ekonomi Sézliigii (Bursa: Ezgi
Kitabevi, 2011), 395.Ali Muhyiddin Karadagi, “es-Sukdku’l-islamiyye ‘et Tevrik’ ve tatbikatiiha el-mudsira”,
Uluslararasi Islam Fikih Akademisi, oturum 19 (Sharja: Uluslararasi {slam Fikih Akademisi, oturum 19, 2009),
2.

22 Abdiilaziz Ahter Zeyti, “es-Suk{iku’l-Iislimiyye (et-tevrik) ve tatbikatithe’l-mu‘asira ve tedaviiliiha”, MMFI
2/19 (2013), 522.

23 Abdelrahman Yousri, “Sukuk: A Critique of Experience, and their Possible Developmental Role in Muslim
Countries”, International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 19/1 (2019), 3. Ayrica bk. Ali Thsan
Ozeroglu, “Sukuk ve Tiirkiye’de Sukukun Uygulanabilirliginin Degerlendirilmesi”, Journal of History School
(JOHS) [Tarih Okulu] 19 (2014), 754.
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gerekmektedir. Bu yiizden de bir¢ok arastirmaci sukuktan "asma sermaye”2* (mezzanine
equity) yerine "0zsermaye benzeri” (quasi-equity)"25 seklinde s6z etmektedir.26

Miisliiman tilkelerin yani sira diger bircok lilkede yaygin olarak kullanilan, giderek
daha popiiler hale gelen ve Islam hukukuna uyumlu finansal bir ara¢ olan sukuk,
hiikiimetler ve kamuyla ilgili kurumlar tarafindan ekonomik kalkinma ve fonlar1 harekete
gecirmek icin umut verici bir ara¢ olarak kabul edilmektedir. Nitekim sukuk sayesinde
servetin sermaye haline doniismesi, yatirim araglarinin c¢esitlendirilmesi, finansman
maliyetlerinin disiiriilmesi gibi pek cok fayda saglanmakta, boylece istihdam imkanlari ve
yatirimlar cogalmakta, toplumun refah diizeyinin artmasi i¢in firsatlar sunulmaktadir.2?

Boylesine énemli bir yatirim vasitas ilk kez 1988 yilinda Mecmau'l-Fikhi'l-islami
tarafindan diizenlenen toplantida “mudarebe sukuku” baglaminda ayrintili olarak
tartisilmistir. Yine Mecmau'l-Fikhi'l-islami 2004 yilinda 6zel bir oturum diizenleyerek
konunun tiim ayrintilarini ele almis, en yaygin sukuk cesitlerinden biri olan “icare sukuku”
hakkinda bir karar yayinlamistir. Burada gercekte gayrimenkul miilkiyeti tarafindan
desteklenen yeni bir islami menkul deger olarak sukuk arz etmekteki ilk ve en miihim
asamanin, “Islam hukuku c¢ercevesinde menkullestirmeyi onaylamak” oldugu
belirtilmistir.28

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle sukukun baslica 6zellikleri olarak sunlar
soylenebilir:

1) Sukuk, dayanak varlik olan mal, hizmet veya yarar iizerinde sdyi’ bir miilkiyet
hissesini temsil eder.2?

2) Sukuk, sahibinin hak ve miikellefiyetlerini kanitlamak amaciyla arz edilen
senetler olup isme veya hamiline diizenlenerek arz edilebilir.30

3) Sukuk, Islam hukuku esaslar1 agisindan sahih bir akdin hiikiimlerine uygun olarak
cikartilir.3! Sukukun ikinci elde tedaviilii de buna gore diizenlenir.32

24 Mezzanine finansmani, borg verene, temerriit durumunda, genellikle risk sermayesi olan sirketlere ve diger
st diizey bor¢ verenlere ddeme yapildiktan sonra borcu sirkette 6z sermayeye doniistiirme hakki veren
bor¢ ve 6z sermaye finansmaninin bir melezidir. Risk agisindan, kidemli bor¢ ve 6zkaynak arasinda
bulunmaktadir. https://legal.com.tr/blog/genel/ara-finansman-mezzanine-financing-capital-hadisesi/
(10.11.2022)

25 (z sermaye ve borg arasinda yer alan, iist diizey bor¢tan daha yiiksek ve adi hisse senedinden daha diisiik
bir riske sahip bir finansman tiirtdiir.

26 Mahmoud al-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics, and Practice (UK: Cambridge University, 2007), 185-
186.

27 Ali Ceylan - Turhan Korkmaz, Sermaye Piyasasi ve Menkul Degerler Analizi (Bursa: Ekin Kitapevi, 2000), 337.
Inanir, “Sukukun Sézlesme Yapisi (Miirekkep, Karma ve Kendine Ozgii Olup Olmamasi Bakimindan)”,
27.Erdal Yilmaz, “Yeni Bir Finansal Arag¢ Olarak Sukuk: Cesitleri, Tiirkiye Uygulamasi ve Vergilendirilmesi”,
Muhasebe ve Finansman Dergisi 61 (2014), 82.

28 Ali Muhyiddin el-Karadagi, “Sukikii’l-icare: Hasd’isiiha ve davabitiiha”, Sudur ala adad el-hames eashar
limajalat mazmae el-figh el-'islami alduvali (Cidde: Mecelletii Mecma‘T’l-fikhi’l-Islami, 2004), 15/176.

29 Durmus, “Modern Bir Finansal Arag Olarak Sukik ve Fikhi A¢idan Tahlili”, 143.

30 AAOIFI Shari’ah Standards, 313.

31 Sukuk akdi, faizsiz finans alaninda yasanmis pek ¢ok deneyimin sonucunda girisimci, yatirimci sermaye
sahibi ve mali aracilarin ihtiyaglarina cevap vermek tizere gelistirilmis pek ¢ok faydalar1 bulunan
uluslararasi bir sézlesmedir. Bk. Bayindir, Fikhi ve Iktisadi Acidan Isldamf Finans, 120.

32 Karar bi se’ni’s-sukiki’l-islamiyye, 6.
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4) Yatirimcilar kara, sukuk arz edilirken ilan edilen hisse oranlarina gore, zarara ise
ortakliktaki hisselerine gore katilirlar.33

5) Sukuku yo6neten kisi, vekil veya yonetici ortak sermaye veya kar garantisi
veremez. Yatirimcinin sukukta yazilan miktarin belirli bir orani kadar veya maktl bir
miktarda kar elde etmesi yoniinde 6nceden bir belirlemede bulunmasi yasaktir. Bu sebeple
sukukta yatirimin tiim riskleri mevcuttur.34

Netice olarak, miilkiyeti temsil eden bir finansal ara¢ olmasina ragmen uygulamada
borca dayal finansal arac gibi islem goéren sukukun, tahvilin Islami esdegeri olarak
goriilebilen bir menkul deger oldugunu séylemek miimkiindiir.

2. SUKUKUN ORTAYA CIKISI VE KURESEL TALEP BAKIMINDAN ONEMi

Tahvillerin islami ilkelere uygun hale getirilmesi neticesinde sukuk ortaya ¢cikmistir.
Nitekim 1988 yilinda Islam Konferansi Orgiitii'ne bagh Fikih Akademisi konuyu etraflica
inceleyerek belirli sartlar c¢ergevesinde sukuk ydnteminin kullanilabilecegi sonucuna
ulasmistir. Boylece faize dayali menkul degerlere yatirim yapmalari miimkiin olmayan
yatirimcilar ve bor¢glanma ihtiyaci duyan kesimlerin diger bir ifadeyle menkul deger
cikaranlarin, cesitlendirilmis risk-getiri profillerini karsilayacak alternatif finansman
kaynaklarinin temin edebilmesinin yolu acilmistir. ilk sukuk, 1990 yihinda Malezya'da
yabanci sermayeli ve Islami kurallara uyma amaci tasimayan bir sirket olan Shell Malezya
tarafindan arz edilmistir. Malezya para birimi olan Ringgit (RM) cinsinden arz edilen ve
yaklasik 30 milyon dolara (USD) esdeger olan bu sukuk, "bey’ bi’s-semeni’l-acil" (bai
bithaman ajil) esasina dayandirilmistir. Sukuk piyasasi, ilk defa 2001 yilinda Bahreyn
hiikiimeti adina Bahreyn Merkez Bankasi tarafindan Amerikan dolar1 cinsinden c¢ikarilan
iilke borclanma araci olan 100 milyon dolarlik 5 yil vadeli, kiralamaya dayali sukuk
(sukuku’l-icare) ile uluslararasi alanda taninmigtir. Sonraki yillarda bagta islam iilkeleri
olmak iizere bazi batili devletler de altyapi projelerini finanse etmek ve yerel likidite
havuzlarina erisebilmek i¢in sukuk ihra¢ etmeye baslamis ve bu yéntem biiytik bir kabul
gormiustir.3s

Sukuk, son yillarda birgok arastirmanin ilgi odag1 olmus ve bircok calismada
geleneksel/faizli tahvillerle karsilagtirlmigtir. Ornegin, piyasada sukukun ayri bir varhk
olarak mi yoksa adi tahvillerle ayn1 m1 goriildiigi arastirilmaktadir.36 Nitekim sukuk "fiyat
bazinda" bir temelde alinip satildif1 icin bazi arastirmalarda, geleneksel yatirimcilarin
sukuka, Islam hukukundaki hiikmiinden bagimsiz olarak deger vermeyecekleri iddia
edilmektedir. Ayrica geleneksel tahviller (bonolar) daha yiiksek bir kredi notu ve buna
dayal ticari islem gérmektedir. Likidite olmamasi nedeniyle, geleneksel bir yatirimci, islami
yatirimcilara sukuk satarak kar edebilmektedir. Sukuk getirileri, ABD ve AB yatirim amach

33 AAOIFI Shari’ah Standards, 313.

34 Acil Casim en-Nesmi, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbikatithiima”, 2015, 7.Karar bi se’ni’s-sukiiki’l-islamiyye, 7.

35 Sukuk Report (International Islamic Financial Market (IIFM), 2011), 3.

36 Karatas, A. - Nienhaus, V, “Comparing sukiik and conventional securities: the challenge of consistency”,
Journal of Islamic Banking and Finance 3/2 (2015), 17.
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tahvillerinden ciddi oranda daha az oynak olmakla birlikte, bazi sirketler sukuk ihracim
acikladiktan sonra piyasadan olumlu tepki alirken, bazilari olumsuz tepki almistir.3” Ote
yandan 2008 kiiresel mali krizinin ortasinda Islami finansin nispeten iyi performans
gosterdigi hakkinda bir goriis birligi olsa da38 Islami bankalarin konvansiyonel bankalardan
daha az riskli olup olmadiklar1 konusundaki tartisma bir sonuca ulasmamistir. Mevcut
literatiir, islami bankalarin klasik bankalardan daha riskli olabilecegini destekleyen kimi
argiimanlar zikretmistir. Ornegin, Islami bankaciliktaki kar-zarar ortakligi, mevduat
sahiplerini ticari faaliyetleri sirasinda paniklere karsi savunmasiz hale getirmekte, bu da
banka risklerini fazlalastirmakta ve daha ¢ok likidite tasimaya mecbur etmektedir.3?

Tim bu tartismalara Kkarsin, cesitli varlik smiflart ve akademik itibarin
karsilastirmali analizinin yapildig1 arastirmalarda, sukuk tiiriiniin ve akademik taninma
diizeyinin, ihra¢ eden sirketin piyasa degerini olumlu etkiledigi sonucuna varilmistir. Bu
bakimdan sukuk, finansal piyasa istikrarini ve etkinligini desteklemek icin yararli bir
sermaye piyasasl aracina doniismiis ve ekonomik biiyiime iizerinde olumlu bir etkiye sahip
olmustur.#0 Nitekim son yirmi y1l boyunca sukuk uygulamasi bes farkli kitaya yayilmis, 400
milyar ABD dolar1 civarinda muazzam kiiresel bir ihra¢ seviyesine ulasan bir gelisme
gostermistir. Bu hizli bliyiime hi¢ de ivme kaybediyor gibi gériinmemektedir. Zira 2017
yilinda kiiresel sukuk arzi %20’den fazla bliyliyerek 92 milyar ABD dolarina ulasmistir. Ayni
y1l Suudi Arabistan bugiine kadar 9 milyar dolarlik en biiyiik uluslararasi sukuk arzini
gerceklestirmistir. Bu arz, 2008 kiiresel finans Kkrizinin iistesinden gelebilmek icin
hazirlanan Basel I114! uyarinca yiiksek kalitede bir likit olarak nitelendirilmistir.42

2007 yilinda rekor bir seviye olan 49 milyar dolarlik hacme ulasan kiiresel sukuk
piyasasi, kiiresel finansal krizin etkileri dolayisiyla 2008 ve 2009 yillarinda disisler
yasamis, ancak 2010 yilinda kriz 6ncesi seviyelere yaklasmay1 basarabilmistir. Kriz 6ncesi
donemde sukuk arz eden sirketlerin, bilhassa korfez iilkelerinin sirketlerinin, krizin
baslamasindan sonra sukuk arz sayilar1 azalmis, kriz sonrasi donemde iilke sukuklarinin
arzi yoluyla sukuk piyasasi desteklenmis ve biiyiime potansiyeli korunmustur. Ulke
sukuklarinin hisselerinin artmasi, milli ve dolayl olarak uluslararasi sukuk piyasalarinda

37 M. Kabir Hassan vd., “The determinants of co-movement dynamics between sukuk and conventional bonds”,
The Quarterly Review of Economics and Finance 68 (2018), 75. Ayrica bk. Mahmut Yardimcioglu vd.,
“Tiirkiye’de Sukuk: Kira Sertifikalari’, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2014), 203.

38 Fredj Jawadi vd., “Conventional and Islamic stock price performance: An empirical investigation”,
International Economics 137 (2014), 77.

39 Jill Johnes vd., “A comparison of performance of Islamic and conventional banks 2004-2009”, Journal of
Economic Behavior & Organization 103 (2014), 98. Cansu SARKAYA Sarkaya Icellioglu, “Bir Sermaye Piyasasi
Araci Olarak Sukuk: S&P Sukuk Endeksi ve Geleneksel Tahvil Endeksi Uzerine Bir Uygulama”, BAIBU Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 19/1 (2019), 44.

40 Samargandi, N vd., “Financial development and economic growth in an oil-rich economy: The case of Saudi
Arabia”, Economic Modelling 43 (2014), 271.

41 Basel III, 2008 kiiresel finansal krizin atlatilmasi amaciyla mevcut diizenlemelerin yetersizliklerini
gidermeyi hedefleyen ve Basel II'deki eksiklikleri gidermeye ¢alisan bir ek diizenleme setidir. Ayrintil bilgi
icin bk. https:/www.gtech.com.tr/basel-iii-nedir/ (09.11.2022).

42 Hatice Elanur Kaplan, “Sukuk’'un Geleneksel ve Islami Bankacilik Risklilik Yapisi Uzerindeki Etkisinin
Arastirillmasi: Bir Literatiir Arastirmas”, Cappadocia Journal Of History And Social Sciences 15 (2020), 183.
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bir getiri egrisi gelistirilebilmesine ve ikinci el sukuk piyasasinin teskiline yardimci
olmustur. Ardindan sabit kdr oranl sukuklar arz edilmeye baslanmistir. Boylece kar egrisi
ve ikincil sukuk piyasasinin teskil edilmesine katkida bulunulmustur.#3 Ayrica sukukun ¢ok
sayida geleneksel tahvil varlik sinifiyla iliskisini arastirmak icin bir sukuk endeksi
olusturulmustur. Bulgular, sukukun finansal kriz sirasinda ¢esitlendirme faydasi sagladigini
ortaya koymustur. Yine sukuk enstriimanlarinin inovasyon i¢in muazzam bir firsat sagladig
ve Islami finansin biiyiimesi icin biiyiik bir potansiyele sahip oldugu goériilmiis, sukukun
devlet, bireysel ve kurumsal finansman ve yatirim alternatiflerini genislettigi
anlasilmigtir.44

Uluslararasi Islami Finans Piyasasi (IIFM-International Islamic Financial Market)
Temmuz 2021'de sukuk hakkinda uluslararasi bir rapor yayinlamistir. Rapora gére durum
soyledir:

a) Sukuk ihraci artmistir. Kiiresel sukuk (uzun ve kisa vadeli ara) piyasasi, 2020 y1ili
sonunda bir dnceki yila gore ylizde 19,86 (174.641 milyar) bliyiimiistiir.

b) Sukuk piyasasi genislemistir. 2001'den 2020'ye kadar diinya capindaki sukuk
piyasasindan elde edilen verilerin incelenmesi, sukuk ihracinin 2015'ten beri arttiginm
ortaya koymaktadir. 2001 ve 2008 yillar1 arasinda diinya ¢apinda sukuk piyasasi hacmi,
143.351 milyon dolardir, 2020’de 178.641 milyon olmustur.

c) En hizli biiytiyen tlkeler (arastirma, 2020 yili icin 500 milyondan fazla sukuk
ihraccisinin bir listesini igeriyor) icinde ilk ihragel, Suudi Arabistan Maliye Bakanhigi'dir
(toplam 3972 milyon dolar ve 30 y1l vadeli). ikincisi Endonezya hiikiimetidir (toplam degeri
4594 milyon dolar ve nominal degeri 22.622 milyon dolar olan 15 yillik bir ihrag). Ugiinciisij,
Malezya hiikiimetidir (toplam 4132 milyon dolar).*>

3. BANGLADES'TE FINANSMAN SORUNU VE SUKUK

Kiiresel pazarlarda oldugu gibi Banglades’te de sukuka olan yogun talep, islami
bankalarin énemli miktarda likidite fazlasina sahip olmasiyla alakaldir. Zira islami
bankalar fazla paralarim faiz getiren varliklara yatiramadiklarindan ve islam hukukuna
uyumlu enstriimanlar kisith oldugundan dolay1 sukuk bir finansman arac olarak Islami
bankalarin likiditelerini yonetmeleri icin bir ¢ikis yolu saglamistir. Bankalar, bu yontemle
Islami bankalardan ekstra likit varliklar cekmis, ayrica hiikiimet kendi projelerinin kaynak
seferberligine ve biitce yonetimine yardimci olacak sukuk iiriinii ihale ederek planlarini
uygulama imkanina kavusmustur. Banglades’te 1 Subat 2014 'ten bu yana islami bankalarin,
sabit kalan bankalararasi kalemler harig, toplam talep ve vade yiikiimliiliiklerinin en az
ylizde 5,5'ini tutmalar1 istenmistir. Ayrica Banglades'teki Islami bankalar, Banglades
Bankasi (BB) ile yasal likidite oranlarini (YLO/LKO) korumakla yiikiimli tutulmustur.

43 SHz konusu finansal kriz, sukuk piyasasinda bir¢ok konunun test edilmesine de sebep olmustur. Ornegin,
sukukta O6demelerin yapilamamas1 (default) halinde ve sukuk borglarinin yeniden yapilandirilmasi
gerektiginde "miilkiyet haklar1” konusu 6ne ¢ikmistir. Bk. International Islamic Financial Market (IIFM), [IFM
Sukuk Report 2021 (Bahrain: International Islamic Finance Market, 2021), 9.

44 Paltrinieri A vd., “In search of zero beta assets: Evidence from the Sukuk market” (ICIBF, Zurich, 2015).

45 International Islamic Financial Market (1IFM), 21-25.
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Konvansiyonel bankalar ise toplam vade ve vade yiikiimliiliklerinin %13’linli tutmakla
yiikiimliidiir. islami bankalar icin bu daha diisiik oranlar, islam hukukuna uyumlu
varliklarin kithigindan kaynaklanmaktadir.46

Gelecekte YLO/LKO'yu siirdiirmek i¢in bankalara daha fazla alan saglayacak olan
ilave egemen sukuk enstriimanlarinin ¢ikarilmasinin islami bankalara olan ihtiyacin
rasyonellestiriimesine yardima olacag diisiiniilmektedir. Ote yandan Islami bankalar
tarafindan YLO/LKO'yu siirdiirmek icin piyasaya yeni sunulan sukuk disinda islam
hukukuna uyumlu oldugu onaylanan tek menkul kiymet, Islami tahvil olan “Banglades
Devlet Islami Yatirim Tahvili”dir (BGIIB-Bangladesh Government Islamic Investment Bond)
ve ancak 2004 yilinda piyasaya siiriilebilmistir. Ek olarak, BGIIB'nin sinirli olmasinin sebebi,
Islam hukukuna uyumlu projelerin olmamasi nedeniyle hiikiimetin BGIIB fonlarindan borg¢
alamamasidir. Buna gore, likidite sikintisi durumunda BGIIB menkul kiymetlerinin
mudarebe ilkesine dayal olarak satilmasi halinde bu fondan sadece Islami bankalar borg¢
alabilmektedir. Islami bankalar, hesaplarin kesinlesmesinden sonra ayarlanan mudarebe
kisa vadeli mevduat hesaplarina ve ilgili islimi bankalarin kar oranina dayali olarak gegici
bir kar orani iizerinden bu fondan yararlanabilmektedir.4”

Biitiin bu bilgiler, Banglades’te Islami finansman uygulamalarinin éniinde birtakim
engellerin bulundugunu géstermektedir. Bunun sebebi ise Banglades’in islami bankacilik
sektori icin farkli kurallar getirememis olmasidir. Halbuki Banglades, 1980’li yillarin
basinda Islami bankacilik endiistrisini kurmak icin goniillii olarak yardim eli uzatan 6én
saflardaki iilkeler arasindaydi. Bu siire zarfinda Pakistan, Malezya, Tiirkiye ve daha bircok
Miisliiman iilke, islami bankacilik sektérii icin bir¢ok ayri kural ve diizenleme olusturmus
ve béylece bankaciik sektoériinde halkin Islami finans araglarina olan talebini
karsilamistir.48 Bu noktada Banglades'te IslAm1 bankacilikla ilgili cok az konu 2013 yilinda
cikarilan Bankacilik Kanunu’'na dahil edilmistir, ancak bu diizenleme yetersizdir. Halbuki
[slami bankacihigin hesap verebilir hale gelmesini saglamak ve kalitesini artirmak icin bu
faaliyetlerin bilyiimesine yardima olacak giincel ve ileriye doniik bir islami bankacilik
yasasina sahip olmak hayati 6nem tasimaktadir.49

4. Banglades Finans Pazarindaki ilk Sukuklar
4.1. ilk Sukuklarin Piyasaya Siiriilmesi

Banglades, vatandaslar1 45 yildir Islami bankacihik faaliyetleriyle ilgilenen ve
cogunlugu Miisliiman olan bir iilkedir. Bu nedenle ilk kurulan Banglades islam Bankasi

46 Hiikiimet, YLO/LKO'yi siirdiirmek icin satin alinmasi gereken seyin genellikle islam hukukuna uyumlu
olmadigini iddia etmektedir. Bu konuda bk.Hassan vd. “The determinants of co-movement dynamics
between sukuk and conventional bonds”, 80.

47 Md Hafij Ullah - Khanam R, “Whether Shari’ah compliance efficiency is a matter for the financial
performance: The case of Islami Bank Bangladesh Limited”, Journal of Islamic Accounting and Business
Research 9/2 (2018), 185.

48 M. Kabir Hassan, “Islamic banking in theory and practice: the experience of Bangladesh”, Managerial Finance
25/5(1999), 64.

49 Md Hafij Ullah, “Shari’ah compliance in Islamic banking - An empirical study on selected Islamic banks in
Bangladesh”, International Journal of Islamic Finance and Middle Eastern Management 7/2 (2014), 191.
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(IBBL), iilkedeki tiim bankalar arasinda en énde gelen islami banka haline gelmis, bunun
sonucu olarak da sukuk, Banglades'te lansmani yapilan ve vatandaslarin uzun stiredir
bekledigi bir iirtin olmustur. Banglades Menkul Kiymetler ve Borsa Komisyonu (The
Bangladesh Securities and Exchange Commission (BSEC) ilk olarak 29 Mayis 2019'da sukuk
hakkinda gazetelerde duyuru yaymlamistir. Daha sonra 8 Ekim 2019'da Maliye Bakanligi
Maliye Dairesi, hiikiimet tarafindan sukuk ihracina ve bunun yonetimine iliskin yonergeyi
yayinlayarak gerekli bilgilendirmeleri yapmistir. Ardindan 2020 yilinda Banglades Devlet
Yatirim Sukuk Rehberi kapsaminda 80 milyar TK (926,29 milyon $) tutarindaki sukuk
sertifikas1 ihra¢ programi hazirlanmis ve bu programda agiklanan sukuk sertifikalarinin
ihraci icin gerekli sartlar1 belirlemek amaciyla ikinci sukuk yonergesi yayimlanmistir. Soz
konusu sukukun ihraci i¢in ilk ihalenin 28 Aralik 2020, ikinci ihalenin ise 28 Haziran 2021
tarihinde yapilmasi kararlastiriimistir.

Banglades Bankasi s6z konusu yénerge dogrultusunda hiikiimet adina “Tiim Ulke
icin Giivenli Su Temini” projesini uygulamak i¢in 28 Aralik 2020'de ilk devlet yatirimina dair
sukuku cikarmistir. Maliye Bakanligi'min ve Banglades Bankasi'nin “6zel amach arag”
(special purpose vehicle/SPV) olarak hareket edecegi bu projenin toplam maliyetinin 88,51
milyar BDT olacagl tahmin edilmis ve projenin 8,51 milyar BDT'sinin hiikiimet tarafindan
saglanmasi kararlastirllmistir. Geri kalan 80 milyar BDT i¢in piyasaya sukuk arz edilmis,
hiikiimet 28 Aralik 2020 tarihinde gergeklestirilen ilk sukuk ihalesinde projeler i¢in 40,00
milyar BDT karsiliginda sukuk ihrag etmistir.5° ilk ihale sirasinda yatirnmcilar 151,53 milyar
BDT degerinde teklif vermistir. Bu rakam baslangi¢c miktarinin yaklasik dort kat fazla taleple
karsilandigini gostermektedir. 9 Haziran 2021'de yapilan ikinci ihaleye ise sekiz kat fazla
talep gelmistir.5!

Bu projeden sonra "Devlet [lkégretim Okullarinin Ihtiyaca Dayali Altyap: Gelistirme
Projesi (1. Asama)"nin uygulanmasi icin 29 Aralik 2021'de fglincii sukuk ihalesi
yapilmistir.52 Ihra¢ edilen toplam sukuk miktar1 Mart 2022'ye kadar 130,00 milyar BDT
olarak gerceklesmistir. Bu asir1 talep, Banglades'teki sukuk piyasasinin canl beklentisini de
ortaya koymustur. Hiikiimet, sukuk sahibi olan yatirimcilarin %4,69 kar elde edecegini ve
bunun yatirimcilara alt1 ayda bir 6denecegini bildirmistir. Bundan yararlanabilmek i¢in bir
yatirimcinin bu menkul kiymete en az 10.000 BDT yatirmasi sart kosulmus ve herhangi bir
st limit konmamistir. Artan talep karsisinda hiikimet hem bankalarin ve kurumlarin hem
de bireylerin yatirim yapmasina izin vermis, boylece bes yil icinde sukuk uygulamalarini
olgunlastirmistir.53

50 Prospectus: The Offer of ljarah Sukuk-Safe Water Supply for the Whole Country, Prospectus (Dhaka:
Bangladesh Bank (BB), 28 Haziran 2022) (Bangladesh Bank (BB), 2.

51 AKM Zamir Uddin, “Sukuk era begins: BB holds maiden auction of the Islamic bond”, The Daily Star (29
Haziran 2022).

52 Siddique Islam, “Rural infrastructure project: Sukuk auction on April 19 to raise Tk 50b”, The Financial
Express (N1san 2022).

53 Major Economic Indicators, Monthly Update (Dhaka: Monetary Policy Department Bangladesh Bank, 2022)
(Monetary Policy Department Bangladesh Bank), 16.
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Yukarida bahsedilen yonerge, 28 Aralik 2020 ve 28 Haziran 2021 tarihinde
yapilmasi kararlastirilan ihalelerde sukukun taraflarini séyle belirlemistir:

1) Miikellef: Islam hukukuna gére sukuk ihracinin savunucusu. Burada Banglades
Halk Cumhuriyeti Hiikiimeti bir taraf olurken Maliye Bakanlig1 Maliye Dairesi ayni1 zamanda
devlet adina ¢alisacak ve sonraki kiracilar olacaktir.

2) Thraggr (Sukuk senedi ¢ikaran): Varliklar karsiiginda sukuk ihrag¢ etmek iizere
atanan taraftir. Banglades Bankasi Bor¢ Yonetimi Departmaninda (BBBYD/DMD) bes tiyesi
olan Islami Menkul Kiymetler Béliimii ad1 verilen ayr1 bir béliim olusturulmustur. Baskan,
Bor¢ Yonetimi Departmaninin genel midiir yardimcisidir. Diger iiyeler de bu boliimiin farkl
memurlaridir. Baska bir deyisle, bor¢ yonetimi departmani ihragcidir. Bu departman,
“kiraya veren” ve “6zel amacgh ara¢” (SPV) olarak gorev yapacaktir. Ayrica hiikiimetin tim
sukuk yonetiminde yer alacaktir.

3) Miitevelli: SPV'nin faaliyetlerini denetleyerek sukuk sahiplerinin ¢ikarlarinin
korunmasiyla ilgilenen  taraftir.  Miitevelliyi  Banglades  Bankasi'min  farkh
departmanlarindan yetkililer olusturmaktadir. Baskan ve Banglades Bankasi Baskan
Yardimcisi burada yer alacaktir. Yonergeye gore alt1 tiyesi bulunmaktadir. Diger ii¢iinti Borg
Yonetimi Departman gorevlileri olusturmaktadir. ilk yonergede sukuka dayanak olan
varligin miulkiyetinin miitevelli heyetine devredilecegi belirtilmisken, bu yonergede 6zel
amach sirkete (OAS) devredilecegi belirtilmistir.

4) Hizmet Acentesi: ilk yénergede gorev dogrudan finans departmanina
verilmisken, bu yonergede Finans Departmani, sukuk projesinin uygulanmasiyla ilgili tiim
giincellemeleri saglamak icin OAS adina Halk Saghg Miihendisligi Departmanim
gorevlendirecek ve projeyi uygulayacaklardir. Burada onlara “hizmet aracis1” degil “proje
uygulayicis1” denilmektedir.

5) Hukuk/Seriat Kurulu: Sukuk ihraci durumunda islam hukukunun hiikiimleri
hakkinda gorts ve tavsiyelerde bulunacak kimselerdir. Sukuk yénergelerine gére bu kurulu
Banglades Bankasi olusturacaktir. Yonergeye gore kurulun on bir liyesi bulunmaktadir ve
bu on bir kisinin neredeyse yarisi fikih alimlerinden secilmemistir. En 6nemlisi, kurulun
baskanu fikih alimi degildir. Bilakis yonetim kuruluna Bor¢ Yonetimi Departmani1 Murahhas
Uyesi baskanlik edecektir. Bes kisi Banglades Bankasi'min finans béliimiinden
gelmektedir.5+

Bu kurul, islami bankalarin Islam hukukuna gére yonetilmesi icin énemli bir
bilesendir. Bu 6éneminden dolay: bir kisinin birden fazla IslAmi bankanin “Seriat Kurulu”
liyesi olamayacagi ifade edilmistir. Boylelikle hem kisiye bagimliliktan kaginilmakta hem de
insan kaynaklarinin gelistirilmesi saglanmaktadir. Yine islev bakimindan Islam1 bankalarin
banka diizeyinde Seriat Kurullari'nin olusturulmasi énemli bir adim olmakla birlikte, bu
bankalarin Islam hukukunu takip etmesini saglayacak merkez bankasi diizeyinde
diizenleyici ve denetleyici genel bir kurula sahip olmak esastir. Bu denetimlerde islami
banka kendi kurulunun Kkararlarina dayanarak bagimsiz bir denetim kurumu

54 Prospectus: The Offer of ljarah Sukuk-Safe Water Supply for the Whole Country, 5.
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olusturabiliyor olsa da calismalarin merkez bankasina bagli olarak izlenmesi daha
uygundur. Ornegin, islami Finansal Kurumlar icin Muhasebe ve Denetim Kurumunun
(AAOIFI) ve Banglades Islami Bankalar Merkezi Seriat Kurulunun (CSBIB-Central Shariah
Board for Islamic Banks of Bangladesh) seriat standartlar1 gibi uluslararasi kabul gérmiis
seriat temelli kararlarinin uygulanmasi, boylece daha verimli ve seffaf Islami finans
endiistrisinin kurulmasi miimkiindtir.55

Ote yandan, Merkez Bankasi diizeyinde bu kurulun varhigina yénelik lehte ve aleyhte
cesitli argiimanlar bulunmaktadir. Bunu destekleyenler, islAmi bankalarin faaliyetlerinin
Islam hukukuna daha aktif bir sekilde uymasim saglayacagina ve insanlarin zihninde
glivenin artacagina, farkli gorislerin yol acacagl kaos ihtimalinin de azalacagina
inanmaktadirlar. Muhalifler ise bunun Islami bankaciik hizmetlerinin kapsamini
azaltacagin, Islami bankacilik faaliyetlerinin genisletilmesine engel olacagini ve banka
diizeyinde kuruldan onay alindiktan sonra bile, merkezi kurul diizeyinde bu onayin
zorunlulugunun yeni hizmetlerin baglatilmasini geciktirecegini soylemektedirler. Bu itiraza
verilen cevap, merkezi kurulun Isldmi bankacilik hizmetlerinin yapisin1 (iiriin
yapilandirmasi) hazirlamadigl, islami bankalarin piyasaya sunmak istedigi hizmetlerin
Islam hukukunun belirli kurallarina ve diizenlemelerine gére hazirlanmasim saglamaktan
ibaret oldugu seklindedir. Ayrica, yeni hizmetlerin kullanima sunulmadan o6nce cesitli
asamalarda gerekli slirenin gegmesinin dogal karsilanmasi gerektigi ifade edilmektedir.56

4.2. ilk Sukuklara TepKiler ve Yapilan Degisiklikler

Banglades’te ilk sukuk yénergesi yayinlaninca Islam hukuku bilginlerinden gelen yogun bir
cagri nedeniyle hiikiimet ilk yonerge hakkindaki stipheleri gidermek i¢in ikinci bir yénerge
sunmak zorunda kalmis ve bu ikinci yonergede Seriat Kurulu'nun goriisi imzaya
eklenmigtir. [kinci yonergede -ilk yonergede belirtildigi gibi- sukuk ticarete agiktir. Halbuki
ikincil piyasada Islam hukukuna gére sukuk ticareti yapabilmek icin sukuk nesnesinin
ortaya ¢ikmasi gerekmektedir.5” Bu sebeple de sukukun ilk yonergesinde "ticarete konu
edilebilir" olarak yazilmasi, IslAim hukukuna gore yasal goriilmemektedir. Ciinkii ilk
yonergede bahse konu olan sukuk projesinde varliklarin sukuk fonu tahsil edildikten hemen
sonra baslatilmadigl tespit edilmistir.58

55 Md Hafij Ullah - Afjalur Rahman, “Corporate social responsibility reporting practices in banking companies
in Bangladesh: Impact of Regulatory Changes”, Journal of Financial Reporting and Accounting 13/2 (2015),
203.

56 Md. Faruk Abdullah - Asmak Ab Rahman, “Shari’ah Governance of Islamic Banks in Bangladesh Issues and
Challenges”, Journal of Islamic Economics, Banking and Finance 13/3 (2017), 31.

57 Sukuk sertifikasinin islam hukukuna uygun olabilmesi icin bunun bilangoda tanimlanan “duran varlklar”
tizerine ihracinin yapilmasi gerekmektedir. Clinkii para ve para konumunda olan kiymetli/ticari evrakin
ticaret konusu yapilmasi mesru sayllmamistir. Ote yandan bu varliklarin arazi, ugak, gemi vb. ekipmanlar
olmasi da miimkiindiir. Bk. Ridvan Altinkaya, Sukuk Finans Modeli ve Tiirkiye’deki Modelinin Arastirilmasi
(Karabiik: Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 38. Emir Ciineyt Avcu,
Katim Bankaciligi ve Sukuk Modelleri (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 45.

58 Kardrdt ve tavsiyydtii Mecmai’l-fikhi’l-Islamiyyi’d-diivel (Cidde: Ahmed Abdiilalim Aliyd, 2011), 1208.
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Ulkede ulemanin yogun itirazi nedeniyle hiikiimet, ikinci yénergede varliklarin en
az lcte birinin bitmesi halinde takasa kadar ikincil piyasada takas/miibadele
edilebilecegini, sayet kisi bunu yapmakla ilgileniyorsa, yalnizca nominal degeriyle aktarim
yapabilecegini soylemistir. Yine ilk yonergede finans departmani tarafindan geri alim
taahhiidiiniin verilmesi yasal sayllmamis, yeni yonergede herhangi bir geri alim sartinin
olmayacag belirtilmistir. Her ne kadar bazi alimlere gore sukuk sadece vaatlerin olmasi
durumunda gecerli olsa da buradaki taahhiit, fiilen alis-satisin daha sonra tamamlanmasini
ifade etmektedir ve boyle bir vaat dogru bir uygulama olarak goriilmedigi icin birgok
muhakkik bilgin tarafindan caiz sayilmamistir. Ayrica sukuk varliklarinin déniisimii ve
sukuk diyagrami ilk yonergede belirtilmemisken ikinci yonergede dogru bir sekilde
belirtilmis, sukuk ve kira varliklar1 birinci yonergede ayr1 ayr1 gosterilmemisken ikinci
yOnergede ayr1 ayr1 gosterilmis, mevcut ve gelecekteki varliklarin ayrintilar1 agiklanmis,
Mart 2021 tarihine kadar tiim sukuk projesinin/kaynaklarinin sadece %5,48'inin
uygulandigl veya mevcut oldugu séylenmistir.

Goriildiigii gibi, hiikkiimet tarafindan yaymlanan ilk sukuk yonergesinde Islam
hukukuna aykiriliklar tespit edilmis ve bu ydonergenin mesruiyeti sorgulanmistir. Ardindan,
ilgili Banglades Banka ve Finans Departmani, bazi yapisal degisiklikler ve diizeltmeler
iceren yeni bir yonerge yayinlamis ve ikinci sukuk ihalesi buna gore yapilmistir. Ancak yeni
yonergede yonetimle ilgili baz1 degisiklikler yapilmis olsa da bu yonergede daha once
cikarilan sukukun altyapisi ve temel konular1 dogru bir sekilde ele alinmamistir. Sukukun
ilk tahsisinin var olan temel problemler nedeniyle mesru olmamasi sebebiyle de yonetimde
yapilan birtakim degisiklikler, Islam alimlerinin onayini alabilmek i¢in yeterli olmamistir.
Nitekim &limler hem birinci hem de ikinci ihalelerde islAm hukukuna gére gerekli
degisiklikler yapilmazsa, bu sukukun Islami bir yatirim olarak adlandirilamayacagini, ayrica
baz1 siipheli noktalarin dindar insanlarin IslAmi finans sektoriine olan giivenini
sarsabilecegini soylemislerdir.5?

5. Sukuklarin islam Hukuku A¢isindan Analizi

Banglades hiikiimetinin sukuk ihraciyla ilgili yonergesinde standart (AAOIFI Sukuk
standardi-17) olusturulmus ve bu standartta sukukun Islam hukuku kurallarina uymasi
konusu su sekilde belirtilmistir:

* Anlasmanin hiikiimleri, ilgili taraf bilgileri ve taraflarin Islam hukukuna uygun
nitelikleri, haklar1 ve sorumluluklar1 yer almalhdir.

= Sukuka kaynak teskil edecek tiirden bir sézlesme yazilmahdir.

= Sozlesme, tiim sart ve esaslara sahip olmali ve 6zelliklerine aykir1 herhangi bir kosul
icermemelidir.

* Yoénergede belirtildigi gibi, islam hukukunun hiikiimlerine uymak ve ihrac¢ edilen
sukukun mesruiyetini dogrulamak icin bir komite kurulacaktir.

59 RGP, “S[FF (V@ (FONF NS ASI 2831 I, Daily Nayadiganta (2020).
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=  Sukuk sahipleri kar halinde kara ortak olacaklar, zarar etmeleri halinde ise paylari
oraninda zarara istirak edeceklerdir.e0

= Yonergede, arz eden kurulusun kasit veya kusur halleri disinda, sertifikanin itibari
degerini ve belirli bir kar miktarim1 yatirimcilara (sukuk sahiplerine) garanti ve
taahhiit ettigine dair bir ibare bulunmamalidir.é!

Genel analizden de anlasilacagi lizere yonergede; 1) Satin alma sozlesmesi, 2)
Icare/kiralama sozlesmesi, 3) Yeniden satis sozlesmesi seklinde ii¢ sézlesme
bulunmaktadir. Buna gore yatirimcilar énce sukukun dayanak varhiklarini parayla OAS
aracilifiyla satin alacaklardir. Fakat bu varli§in ne oldugu yonergede acik sekilde
belirtilmemistir. Nitekim “Tiim Ulke i¢in Giivenli Su Temini” projesi kapsaminda, intifa
hakki da dahil olmak tlizere mevcut ve gelecekteki varliklarin miilkiyetine ilisin yonergede
sukukun sadece varligindan bahsedilmistir. Dolayisiyla burada, yonergede belirtilmeyen
mevcut varligin ne oldugu sorusunun sorulmasi zorunlu hale gelmektedir. Zira herhangi bir
satin almanin yasal olmasi i¢in neyin satilacagi veya alinacagi konusunda netlik olmalidir. O
halde sukuk kiralamasi i¢in de sukuk varliklarinin miilkiyetinin saglanmasi esastir. Halbuki
hiikiimetin yonergesinde bunun sadece bir kira satisi (kazanilan kar) olup olmadig1 acik
degildir.62

Uygulamalardan anlasildig1 kadariyla “kiralanan varligin miilkiyet belgesi”, “intifa
hakki miilkiyet belgesi” ve “hizmetlerin miilkiyet belgesi” olmak lizere uluslararasi {ig tiir
sukuk ortaya cikmistir. Banglades hiikiimeti tarafindan sukuk ihalesinde kiraya verilen
sukuk, kiralanan varliklarda miilkiyet belgesine dahildir (icaretii’l-miintehiyetii bi’'t-temlik)
ve aynl zamanda geri kiralamadir.63 Arastirmacilara gore, “kiralamali sukuk” olarak
adlandirilsa da gergekte bu bir "sukuk alimi1"” veya "sukuk satig1"dir. Ciinkii satisin nesnesi
olan varliklar burada sukuk aracilifiyla satilmaktadir. YoOnergeye bakildiginda bunun
gelecekteki bir satis oldugu anlagilmaktadir.+ Oyleyse, AAOIFI'ya gore bu, Islam hukukuna
aykiri olarak degerlendirilmelidir.

Kiralanan varliklarda miilkiyet belgesinin uluslararasi uygulamasi, alacaklinin
satacag1 varliklarin énce belirli bir portfédyde saklanmasi, ardindan OAS'ye devredilmesi
seklindedir. OAS ise onu yatirimcilara satacaktir. OAS, bireysel satis tamamlandiktan sonra
yatirimcilara kiralayacaktir. Bu durumda kiracinin kendisi satic1 ise mal yeniden kendisine

60 Bu sart, mudarebe akdinde sermayedarin mudaripten belirli/makth bir kar talebinin caiz olmamasinin
dayandigi temel ilkeyle uyumludur. Kara ve zarara ortak olma hakkinda bk. Ebsi Bekr Muhammed b. Ahmed
ibn Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000),
22/30 vd.; Ebd ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imdm es-Safif (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
{Imiyye, ty.), 2/228; Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1968), 5/19, 24, 37.

61 el-Me‘dyirii’s-seriyye, 243. Taahhiit eden tarafin bu taahhiit karsiiginda ticret almasi caiz degildir. Gergek
kar beklenenden diisiikse, sukuk ydneticisini sukuk sahiplerine bor¢ vermeye zorlayan herhangi bir ifade
olmamalidir. Ancak bu durumu telafi etmek icin yedek akge/Islamf sigorta fonu ilan edilerek kurulabilir.
Celal Demmag, es-Sukiikii’l-Islamiyye ve devriihd fi't-tenmiyeti’l-iktisadiyye (Amman, 2012), 92-93.

62 Hamed Hassan Mira, “Milkiyetu Hamleti es-Sukuk” (Cidde: XXXII Al Baraka Sempozyumu Arastirmasi, 2011),
82.

63 Uddin, Banglades'teki Islam bankacilik uygulamasinin fikhf acidan incelenmesi, 164.

64 Mira, “Milkiyetu Hamleti es-Sukuk”, 83.
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kiralanacaktir. Bu siirecler, resmi sukuk yonergesinde acik degildir. Mevcut varliklardan s6z
edilmedigi icin siire¢c net degildir. Tam tersine, gelecekteki servetin de bir varlik oldugu
gosterilmistir. Bu ise Islam hukuku acisindan biiyiik bir siiphe yaratir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, kiralanacak friinlerin bilinmedigi bir durumda neyin kiralandig1 net
degildir.65

Hiikiimetin sukuk uygulamasina gore piyasaya sukuk arz edenler, glivenli su projesi
kapsaminda yatirimcilarin parasiyla bina, giines panelleri, derin tiiplii kuyular, yagmur suyu
toplama {initeleri, dalgic pompalar1 vs. insa edecekler ve bunlarin montaji gibi isleri
usteleneceklerdir. Halbuki bunlar sukuk kapsamina girmemekte, daha ziyade “istisna
sukuku” (eser sozlesmesine dayali kira sertifikasi) yoluyla uygulanabilmektedir. Bu
durumda projenin heniiz baslamadig séylenmelidir. Ciinkii 6nce proje icin OAS iizerinden
arazi satin alinmali, daha sonra proje hayata gecirilip bunlar mevcut olduktan sonra
kiralama yapilmalidir. Bu durum da ydnergede net sekilde belirtilmemistir. Bu sebeple
hiikiimetin uyguladig1 projeye bakinca, yapinin gercek anlamda istisna sukukuna benzedigi
gorilmektedir. Nitekim istisna sukukunda projenin uygulanmasi daha sonradir. Séyle ki,
once yatinnmcilar tarafindan para édenecek ve OAS araciliiyla projeyi yapanlardan sukuk
parasi karsiliginda insa etmesi istenecek, insa edildikten sonra yatirimcilara teslim edilecek,
ardindan da projeyi yapanlara satilacaktir. Yeniden satin alma taahhiidii durumunda
hiikiimetin finans departmani dénem sonunda varliklari satin alacaktir. Bu durumda sartlar
ve vaatler aynen kalacaktir.66

AAOIFI tarafindan “5/2/2” numarali standartta agikeca belirtildigi iizere, yonergede,
sertifikay1 diizenleyenin sertifika sahibine nominal degere kadar tazminat 6deme
yukimliligiinii kabul ettigine dair herhangi bir ifade yer almamalidir. Sertifikay1
diizenleyenin nominal degerinden sukuk satin almay1 taahhiit etmesi caiz degildir.6” Ayrica,
Uluslararas: Cidde Islam Hukuku Kurulu, 178 sayili kararinda yonergede sukuk degeri
teminatinin saglanamayacagina agiklik getirmistir.68 Fakat hiikiimet tarafindan dagitilan
yonergede AAOIFI'nin standartlarina uyuldugu soylense de sukuk standardinin “5.1.8.7”
bo6limine uyulmadigl ortadadir.s?

Sukuk uygulamasinda kiraci veya proje sahibi (finans departmani), kiralama
kaleminin hizmet acentesi olarak calisacaktir. Bu anlasma bireysel vekalet anlasmasi
kapsaminda yapilacak ve asil/orijinal kira s6zlesmesine bagli olmayacaktir. Ayrica, 9.7.1.4
saylll AAOIFI kararina gore, hizmet maliyeti kiraya veren (Banglades Bankasi/0OAS)
tarafindan karsilanacaktir. Higbir sekilde tiim sorumluluk ve risk kiraciya
yuklenmeyecektir. Bu konuda, Banglades Bankasi SVP olarak hizmetin tiim sorumlulugunu

65  AAOIFI Shari’ah Standards, 470.

66 Sukuk varliklari, yoénergede belirtilen sekilde ve vade sonunda OAS'dan kaynak kurulusa devredilecektir.
(AAOIFI, madde:13/8). Bk. AAOIFI Shari’ah Standards, 471.

67 AAOIFI Shari’ah Standards, 471-472.

68 Kardradt ve tavsiyydtii Mecmai’l-fikhi’l-Isldamiyyi’d-diivelf, 167.

69  AAOIFI Shari’ah Standards, 471.
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ve maliyetini iistlenecektir (AAOIFI, 9.5.1.8).70 Ancak Islam hukukunun bu o6nemli
hiikiimleri, hiikiimet tarafindan yayinlanan yonergede acgikca goriilmemektedir.

Yine sukukun arkasindaki varliklarin nakit mi yoksa sabit kiymetler seklinde mi
oldugu bilinmelidir. Zira sabit kiymet seklinde ise ve en az %51’i yoksa daha diistik fiyattan
satma sansi bulunmamaktadir. Bunun yerine aym fiyata satilmalidir. Yonergede bu
hususlara dair aciklama yapilmadan satilabilecegi yazmakta ve islam hukukuna gére caiz
olmamasina ragmen nasil yeniden satilabilecegine dair bir aciklamaya yer verilmemektedir.
Gorildigh gibi, satis sozlesmesi ve geri kiralama (leaseback), tartisilan sukuka gore sarth
olmakla birlikte, sukuk varliklari, varligi olusturan (Maliye Bakanlig1) tarafindan satilacak
ve daha sonra kira olarak kabul edilecektir. Yonergeye gore, Finans Departmani ile
Banglades Bankasi arasinda Finans Departmaninin kira olarak kabul edecegi bir s6zlesme
zaten vardir. Bu tiir hiitkim ve kosullar, kiralama sukuku s6z konusu oldugunda kabul
edilebilir degildir. Bu durum, AAOFI “Seriat Standardi”nda (9-3/2) acikea belirtilmis ve bir
varligin bir tarafca satin alinabilir ve daha sonra o tarafa kiralanabilir olduguna vurgu
yapilmistir. Bu durumda kiralama islemi, kurumun satin alma sézlesmesinin bir kosulu
olarak dngoriilmemelidir.”?

SONUC

Banglades piyasasindaki sukuk Uriinlinlin tanitiminin yapildigir ve bu iriinlerin
Islam hukuku agisindan analiz edildigi calismamizda ulastigimiz sonuglar su sekilde
siralamak miimkiindiir:

1) Banglades, islami finans endiistrisinin kurulmasinda deneyim ve ilerleme
kaydetmistir. Ulkenin Islami finans veya bankacilik ve finans sektérii, 31 milyar degerinde
varlikla 131 iilke arasinda 16. sirada yer almistir. Ulkedeki 57 bankadan sadece 8 Islami
banka, varliklarinin yiizde 25'i ile olaganiistii bir basar1 géstermistir.

2) Banglades'te altyap:r gelisimi heniiz istenilen diizeye ulasamamistir. Nifusu
arttikca tllkenin ihtiyaclar1 da goéz oniinde bulundurularak bir¢ok kalkinma projesinin
hayata gecirilmesinin zamani gelip gecmektedir. Diinya Bankasi’'nin 2013'te yayinlanan
tahminine gore tlkenin enerji sektort, yollar ve su yonetiminin 2022 yilina kadar yilda 8,4
milyar ila 10 milyara ihtiyac1 vardir. Veriler, iilkenin gelismesi icin GSYIH biiyiimesinin
%7,38 ile %10,02 arasinda olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ulke GSYiH biiyiimede
%38,02 oranini yakalamis durumdadir ve bunun daha da artmasi beklenmektedir.

3) Biiyiik projeler ve altyap1 insa etmekte olan Banglades, bu sektérlerin dis yardima
bagimli olmasi nedeniyle donér ilkelerin c¢esitli karmasik kosullariyla miicadele
etmektedir. Bu durumda sukuk ¢ikarmak yoluyla finansal destegin giiclendirilmesi hem
proje talebini karsilamak hem de finansal kar elde etmek icin biiyiik bir firsat
olusturmaktadir. Nitekim Islami bankalar fazla likiditelerine sukuk yoluyla yatirim yaparak
bu tiir bir gelismede ortak olabilmektedir.

70 - AAOIFI Shari’ah Standards, 471.
71 AAOIFI Shari’ah Standards, 469.
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4) Banglades, 158 milyon niifusu ile diinyanin tgiincii biiyiik Miisliman tlkesidir.
Dolayisiyla sukuk icin piyasa talebi burada olduk¢a olumlu olarak degerlendirilebilir. Ancak
bu tilkede sukuk piyasasi, Malezya dahil Orta Dogu'daki bir¢ok kiiciik iilkeden daha zayiftir.
Hiikiimet lehte politikalar formiile ederse ve islami bankalar uygun girisimlerde bulunursa,
sukuk iriinleri Banglades'in kalkinmasina ve ilerlemesine hayal edilemez bir katkida
bulunabilecektir.

5) Hiikiimet tarafindan baslatilan sukuk ihaleleri ve bunlarin uygulanma siireci,
sukuk miizayedelerine Islam hukuku alimlerinin dahil edilmemesi sebebiyle tartismahdur.
Ayrica Banglades'te sukuk potansiyel bir finansal ara¢ olmasina ve 1983'ten bu yana Islami
bankacilik sektdriinde biiyliik basarilar elde edilmesine ve aradan kirk yil gecmesine
ragmen, bunun icin hentiz ayr bir kanun yapilmamaistir.

6) Sukuku yayginlastirmak icin yasal cerceve degistirilmeli, kurumsal ve bireysel
diizeyde mevcut islami bankaciik hukukunda dikkate deger diizenlemeler yapilmahdur.
Banglades’te sukuku verimli bir sekilde yonetecek egitimli insan kaynagi mevcut oldugu
icin, nitelikli ve egitimli isgiiciinii surdiiriilebilir hale getirecek degisken kisa-orta-uzun
vadeli planlar yapilmahdir

7) Sukuk yonetiminde on saflarda yer alan kisileri egitmek icin hiikiimet ve hiikiimet
dis1 diizeyde pratik adimlar atilmalidir. Ayni zamanda sukuk politikasinin dogru formiile
edilip uygulanabilmesi icin Islam hukuku uzmanlarinin da bu konuda 6ne ¢ikmasi
gerekmektedir. Bunun icin de o6ncelikle [slami bankacilik hukukuna ek olarak, merkez
bankas! tarafindan yayinlanan ve islam hukukunun aradigi asgari nitelikleri belirlenmis
liyelerden olusan bir yonetim cercevesi olusturulmalidir. Boylece islami bankalarin
faaliyetlerinin basindan sonuna kadar Islam hukukuna uyumunu saglamak icin atilmasi
gereken adimlar tespit edilebilecektir.

8) Sukuk uygulamasi ve yonetimi konusunda Isldimi bankalarin da sorumlulugu
bulunmaktadir. Bu bankalar, islam hukuku ¢ercevesinde risk yonetimi ile denetimi de dahil
olmak tizere eksiksiz bir mekanizma kurma ytkiimliiliigii altindadirlar.
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An Evaluation of Abdiilhamid B. Badis's Work “Mecalisii't-Tezkir”

Kadir ILTiR

This study addresses a significant issue of our time, which pertains to the lack of connection
between the scholars and their works who have paid a price politically, intellectually, and practically in
their respective eras, with the contemporary seekers of knowledge. In this context, the aim of this paper
is to introduce the work titled "Mecalisti't-Tezkir" by Abdiilhamid b. Bddis, a prominent figure known
for his scholarly persona and reformist identity. The work is a compilation of the author's Qur'anic
lectures, wherein he employs a distinctive methodology to interpret certain verses of the Qur'an.
Through this interpretive endeavor, Ibn Bddis sought solutions to societal issues, such as colonialism, by
drawing on the Qur'an and authentic Sunnah, and endeavored to enlighten the society accordingly. He
contributed to various journals, which served as the media outlets of the time, and delivered lectures in
mosques. Esteemed by many scholars, the author initiated a significant awakening movement in
colonial society, placing emphasis on matters of belief, practice, and ethics. He consistently addressed
the problems faced by Muslims in general and Tunisian Muslims in particular. Notably, he adopted a
firm stance against ideologies that undermined the unity of Muslims, subjected them to colonial
domination, and incited dogmatism. This study aims to present a comprehensive overview of the author
and his work, considering various aspects.

Keywords: Qur'an, Exegesis, Reformist Movement, Abdiilhamid b. Bddis, Mecalisti't-Tezkir.

Abdiilhamid b. Baidis’in Mecalisii’t-TezKir isimli Eseri Uzerine Bir

Degerlendirme

Kadir iLTIR

0z

Giiniimiizde 6ne problemlerden biri de yasadigi dénemde siyasi, fikri ve ameli yonden bedel
6demis bilginlerin yeterince bilinmemesi ve onlara ait eserlerin ilim talipleriyle bulusmamasidir. Bu
dlimlerden biri olan ve ilmi kigiliginin yani sira islahat¢i kimligiyle de éne ¢ikan Abdiilhamid b. Badis tir.
Miiellif, geriye énemli eserler birakmistir. Ne yazik ki onun yazdigi bu eserlere gereken ihtimam
gosterilmemistir. Bu nedenle miiellife ait “Mecalisti’t-Tezkir” isimli eseri tanitmak ihtiyact hdsil
olmustur. Eser miiellifin yaptigi Kur’dn derslerinin bir nevi yaziya dékiilmiis halidir. Miiellif, bu eserde
kendine has bir metodla Kur’dn’in bazi dyetlerini tefsir etmistir. Ibn Bddis bu tefsir faaliyetinde
toplumun sorunlarina ve sémiirgecilik gibi konulara Kur’dn ve sahih siinnet isiginda ¢6ziim aramis ve
toplumu bu minvalde bilgilendirmeye ¢alismistir. Bu baglamda dénemin basin yayin organlart olan
dergilerde yazilar yazmis ve camilerde dersler yapmistir. Bircok dlimin 6vgiisiine mazhar olan miiellif,
itikad, amel ve ahlak konularina agirlik vererek sémiirge toplumunda ciddi bir uyanis hareketi
baslatmistir. [bn Bddis genel olarak Miisliimanlarin ézel olarak da Tunuslu Miisliimanlarin
problemlerini her firsatta ele almistir. Bu kapsamda onun Miisliimanlarin birligine zarar veren, onlari
somitirgelestiren ve taassuba sevk eden anlayislarin karsisinda sert bir tavir takindigi gériilmektedir.
Calismada miiellif ve sz konusu eseri farkli yénleriyle ele alinip tanitilmaya ¢alisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn, Tefsir, Islah Ekolii, Ibn Badis, Mecdlisii’t-Tezkir.
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Giris

Yasadiklar1 dénemde etkili olmus ve sonraki dénemlerde bircok kisiyi etkilemis
sahsiyetler, zamanin karanlik dehlizlerine birakilmamali bilakis onlarin hayatlari, ilmi
faaliyetleri imkan dairesinde aydinlatilip ilim diinyasina sunulmalidir. Ayrica Fransizlarin
somiirge faaliyetlerinde bulundugu Cezayir, basta Ibn Badis ve Malik b. Nebi gibi islama
aydinlar vesilesiyle bu sémiiriiden nasil kurtulacaginin yollarini aramistir. Bu faaliyetleri
tam bagimsizligin elde edildigi 1962’ye kadar devam etmis ve Cezayir halki somiirge karsiti
hareketlerini bu alimlerin énciiliigiinde siirdiirmiistiir. Ibn Badis de kendisinden énceki
oncii sahsiyetlerin hayatlarina dair biyografilerin yazilmasini énemsemistir. Bunu “bazi
sahsiyetlerin Islam ile neler elde ettigi ve islam dini i¢in sarf ettikleri gayretler ile Miisliiman
neslin kalplerini teskin etmek, rol model gostererek onlar1 egitmek ve onlarin hayatlarina
ruh katmak” ifadeleriyle dile getirmis ve Miisliman erkek-kadin dlimlerin hayatlarinin ilim
taliplerine yol gostermek amaciyla ele alinmasi gerektigini inanmistir. Bu baglamda
yaptigimiz caismada Ibn Badis’in yasadig1 dsnemdeki ilmi faaliyetleri, yetistirdigi talebeler,
somiirgeye karsi durusu ve halki uyandirmaya ¢alismasi gibi hususlar ele alinmistir.

Tunus’un énemli sahsiyetlerinden biri oldugu diisiiniilen ibn Badis hakkinda yeterli
diizeyde ¢alismalara rastlaniimamistir. Bulundugu konum, ilmi ¢alismalari ve tefsir ilmine
katkilar1 bu vesileyle ele alinmaya ¢alisilmistir. ibn Badis’in hayati, hocalary, talebeleri, tefsir
dersleri ve bu derslerdeki ilmi metodu incelenmeye calisiimistir.

1. ABDULHAMID B. BADIS’'IN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1

Cezayir'in IslAmi uyanis onciisii, 1slahat alimi olan ibn Badis’in kaynaklarda
zikredilen ismi, Eb’I-Fiituh Abdiilhamid b. Muhammed el-Mustafa b. Mekki b. Badis’tir (6.
1940).1 4 Aralik 1889 yilinda Kostantine’de diinyaya gelmistir.2 Bu sahis Hammadiye
devletini kuran Badis ailesine mensuptur. Bu ailenin, Berberi kabilesi olan Sanhaciler’e
dayandig1 ifade edilmektedir. Ayrica giiniimiiz Cezayir halkinin 6énemli bir boélimiini

olusturan Kabil Toplulugunun da bu kabileye mensup oldugu bilinmektedir.3 Babasi ibn

1 Muhammed Mahfuz, Teracimii'l-miiellifine’t-Tunusiyyin (Beyrut: Daru’l Garbi’l islami, 1982), 3/314; Ammar
et-Talibi, Asdru Ibn Bddis (Cezair: es-Seriketii'l-Cezairiyye, 1968), 1/72; Ali Muhammed el-Sallabi, Kifacii’s-
sa’bi’l-Cezdiri Zidde’l-Ihtilali’l-Fransi (Istanbul: Daru’l-Ravda, 2017) 97; Mazin Saldh Mutabbakani, “ibn Badis,
Abdiilhamid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1. 2001), 19/352-356.

2 Ammar et-Talibi, Zirikli'nin ibn Badis’in dogum tarihini 1887 olarak kaydettigini ancak bunun dogrusunun
1889 oldugunu belirtmistir. et-Talibf, Aséru ibn Badis, 72.

3 Sabri Hizmetli, “Cezayir’li Cagdas Alim Ibn Badis ve Yenilikgiligi” 223-237.
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Badis’i, o donemde zengin ve mevki sahibi insanlarin egitim goérdiigi Fransizlarin meshur
koloni okullarina géndermek yerine egitimini islami ilimlerde ve geleneksel yontemlerle
almasini saglamistir.# Nitekim Ibn Badis babasinin bu yénlendirmesini ve memnuniyetini
“Ben bu duruma gelisimi éncelikle babama bor¢luyum. O bana ¢ok iyi bir egitim ve égretim
olanagi sagladi. Beni ¢ok yararli bir yola sevk etti ve bana ilim yolunu gdsterdi. Cok kiictik
yastan itibaren benimle ilgilendi ve her zaman beni kontrol etti. Kétiiliikten uzak kalmam igin
bana ozen gésterdi ve beni ¢ok iyi yetistirmeye gayret etti. Onun bu gayretinden dolay! ne
kadar tesekkiir etsem azdir.” seklinde ifade etmistir. Babasinin 6zverili yonlendirmesiyle
Muhammed el-Medasi'nin yaninda erken dénemde egitime baslayan ibn Badis, on ii¢
yasinda Kur’an-1 Kerimi ezberlemistir. Onun Kur’an’it bu derece hizli ezberlemesi ve ilmi
kabiliyeti hocasinin dikkatini celbetmis, kendisini teravih namazlarini kildirmak i¢in 6éne
gecirmistir. Burada dénemin dnemli hocalarindan Tican?’ye tarikatina mensup Hamdan el-
Venisi'den (6.1920) de Arapca ve temel dini bilgiler egitimi almistir.5 Bu zat ayn1 zamanda
Hadis ilmi ve Maliki fikhi alaninda temayiiz etmistir. Fransiz somiirgesinden bunalan bu
sahis daha sonra Medine-i Miinevvere’ye hicret etmistir. Ayrica ibn Badis daha sonra
Medine’de bu hocasiyla tekrar goriismiistiir.6

On bes yasinda evlenen ibn Badis, on dokuz (1326/1908) yaslarina gelince orta ve
yluksekogretim kurumu olan Kuzey Afrika’nin en 6nemli ilim kurumlarindan Zeytune
Universitesi’ne kayit yaptirmistir. Bu iiniversitedeki dért yillik tahsil hayat, onu ilmi olarak
ilerletmesinin yaninda farkli cografyalardan Miisliimanlar1 tanimasini da saglamistir.
Burada Tahir ibn Asr (6. 1973) ve Muhammed Hidr el-Hiiseyin (6.1958) gibi alimlerden
ders almistir.”

Tunus’daki egitimini tamamlayan Ibn Badis, 1330/1912'de Cezayir'e donerek
Konstantin Ulu Camii’nde ders vermeye baslamistir. Burada ilk olarak Kadi iyaz'in “es-Sifa”
adli eserini okutmustur. Ancak Konstantin miiftiisiiniin miidahalesi nedeniyle buradaki
derslerini bitirmek zorunda kalmistir. Hem haccetmek hem de ilmi ve fikri goriismelerde

bulunmak iizere Cezayir’den ayrilmis olan ibn Badis, 1331/1913 yilinda Mekke'ye gitmistir.

4 Abdiilaziz el-Filali, el-Beytii’l-bddist (Tunus: Miiessesetii es-Seyh Abdulhamid b. Badis, 2012), 13.

5 Hamidat(, Mustafa Muhammed, Abdulhamid b. Bdadis ve Cuhiiduhu’t-Terbeviyye (Katar: Vizaratii'l-Evkaf ve’s
Sufiniyyeti’l-islamiyye, 1997), 62.

6  et-TAlibi, Asdru ibn Badis, 74; Tevfik Muhammed Sahin ve Muahmmed es-Salih Ramazan, Tefsfru ibn Badis fi
mecdlisi’t-tezkir min keldmi’l-hakimi’l-habir (Beyrut Dari’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, 2003), 6.

7 el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezadiri, 110.
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Burada hac vazifesini eda ettikten sonra Medine’ye ge¢mis, basta hocas1 Hamdan el-Venisi
olmak iizere pek c¢ok Islam Aalimi ile goériisme imkinina kavusmustur. ibn Badis, hac
vazifesini eda ettikten sonra Suriye ve Liibnan’a giderek, burada ileri gelen Islam alimleri
ile goriismiigtiir. Daha sonra Misir'a ugrayan Ibn Badis burada Seyh el- Muti’den ders
okuyup icazet almistir. Ayrica burada bulundugu siire zarfinda donemin Ezher ulemasinin
dini, edebi ve siyasi mlinazaralarina katilarak ufkunu genisletmistir.8

Islam iilkelerini gezerek seyahatini tamamlayan ibn Badis, tekrar iilkesine dénerek
cami merkezli faaliyetlere girismistir. Bu donemde Camiler devlet denetiminde oldugundan
herhangi bir camide ders okutmak icin resmi olarak izne ihtiya¢ duyuluyordu. Cesitli
girisimlerden sonra kendisine Konstantin'in kii¢iik bir camisinde ders verme izni verildi.
Ibn Badis bu camide (Sidi el-Ahdar Camii'nde /el-CAmiu’l-Ahdar) Nisan 1332/1914’de
basladig1 derslerini 1938’e kadar devam ettirmistir. Bu camil daha sonra onun faaliyet
merkezi haline gelmistir.?

Abdiilhamid b. Badis'in cami derslerinin ana kaynaklarimi Kur’an ve Hadis
olusturuyordu. Nitekim ona gore limmetin temel problemlerinin ¢6ziimii ancak Hz.
Peygamber’in siretinin diistur edinmesiyle miimkiindii. Dolayisiyla o, yaklasik yirmi bes
yillk vaaz ve irsad faaliyetlerinde Kur’an’m bazi ayetlerinin tefsirini yaparken imam
Malik’'in “el-Muvatta” adli eserini de bastan sona okutmus ve buradan ¢ikardig: derslerle
dénemin sikintilarina ¢éziim iiretmeye ¢calismistir. ibn Badis daha sonra bu dersleri “es-
Sihab” dergisinde “Mecalisii’'t-Tezkir” basligiyla yayimlamistir.10

Abdiilhamid b. Badis egitim faaliyetlerinin yani sira cemiyet ve dernek kurmaya da
6zen gostermistir. Bu amacgla 1924’te Kostantine’de Cem'‘iyyetii’l-iha el-ilmi ve 1931
tarihinde de Cem‘iyyetii'l-ulemai’l-miislimine’l-Cezairiyyin adli topluluklari kurmustur. Bu
cemiyetler bir taraftan kurumsallasmaya calisirken diger taraftan da bir araya gelen
dlimlerin Cezayir’iilgilendiren hususlarda ortak tavir takinmaya davet etmislerdir. Cemiyet,
ilke olarak siyasetten uzak kalma prensibini benimsemesine ragmen siyasetin her alaniyla
ilgilenmistir. Ibn Badis, bagkan sifatiyla bu hususu sik sik dile getirmistir. Cezayir'in ve
Cezayirlilerin gelecegini ilgilendiren hususlarda ulemanin ortak bir tavir sahibi olmasi ve

bu tavrin ilmi bir dayanak ve iislipla savunulmasi gerektigini her zaman dile getirmistir. Bu

8  et-Talibi, Asdru [bn Badis, 77-80; T. Sahin mecalisi’t-tezkir, 7.
9 el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezdiri, 177; Mutabbakani, “Ibn Badis, Abdiilhamid”, 19/352-356.
10 et-Talibi, Asdru [bn Badis, 80.
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hususta bazi adlimler sadece ilimle ugrasilmasini, siyasetten biisbiitiin uzak durulmasi
gerektigini savunmuslardir. Bu alimlere ragmen o, cemiyet liyelerinin siyasetle ilmi
birlestirmek zorunda olduklarini, nitekim siyasetle desteklenmeyen ilmi faaliyetlerin
haddizatinda basarili olamayacagini belirtmistir.11

Doneminde seckin Kitlelere seslenmek yerine daha ¢ok halk kitlelerini hedef almis
ve toplumu ahlaki olarak Kur’an ve siinnet 1s18inda uyandirmaya gayret etmistir. Biiytk
kitlelere ulasan ibn Badis, 16 Nisan 1940’da émriinii tamamlamis, 51 yasinda Konstantin’de
vefat etmistir.12

1.1.1. Kisiligi ve Ahlaki

Cezayir’in dini ve siyasi onciilerinden biri olan Abdiilhamid b. Badis, kendisinde
bir¢ok ahlaki meziyeti cem etmis 6rnek bir sahsiyettir. Bu 6zelliklerini gerek muasirlarin
gerek daha sonraki alimlerin eserlerinde gormek miimkiindiir. Ayrica uyanis miicadelesi ile
dolu hayati da bunun canl sahididir.

Inanc, ahlaki ve Kkisiligi toplum tarafindan o6zellikle dgrencileri tarafindan iyi
bilinmekteydi. Vakarli bir durus sahibi olan ibn Badis’i, 6grencisi su sekilde anlatir: “Ibn
Badis bir giin Konstantin sokaklarinda yiiriirken, Fransiz iist diizey gorevlilerinden ve ayni
zamanda “ La Depache Constantine” gazetesinin de yayin miidiirti olan Moésy6 Lusuyani ile
karsilastl. Bu Fransiz onu goriince korktu, sikild1 ve telasla kosarak huzuruna gelip “Siz
biiytlik bir insansiniz, size kendimi tanitayim, ben Lusuyani’yim” deme ihtiyaci duydu.” Seyh
Besir el-Ibrahimi’nin su degerlendirmesi de bu hususu dogrular mahiyettedir: ibn Badis
ogrencileri ile birlikte el-ibrahimi’yi Vahran’da ziyarete gider. Seyh, bu esnada halkin ibn
Badis’e olan biiyiik hiirmet ve bagliliklarina sahit olur. Hayretini, “gli¢li bir kisiligi ve niifuzu
varmis!..” sozleriyle dile getirir.13 Mazin Salah Mutabbakani ise onu bedenen zayif oldugunu
ancak bunun Allah katinda degerinden bir sey eksiltmedigini ifade etmistir. Hatta bunu Hz.
Peygamber’in Abdullah b. Mes’id hakkinda ifadelerine benzettigini dile getirmistir.14

1.1.2. Siyasi Yonii

11 fbrahim Lonisi, “seyh Abdulhamid b. Badis ve’l-amelii’s- siyasi”, el-Mecelletii’'t-tariye el-Cezairiyye, 4/1-2
(2020), 116-135.

12 et-Talibi, Asdru Ibn Badis, 95; el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezdiri, 719.

13 Hizmetli, “Cezayir’li Cagdas Alim” 230.

14 Mutabbakani, “Ibn Badis, Abdiilhamid”, 19/352-356; Nitekim hadiste baz1 sahabelerin ibn Mestd’a
giildiigiinii ancak; Hz. Peygamber’in “Oyle bir adama giiliiyorsunuz ki kiyamet giiniinde Allah katinda Uhut
dagindan daha agirdir. EbG Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi el-Miisned
(Beyrut: Miiessesetii Risale, 1948) 1/420.
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Ibn Badis, iilkesinin icerisinde bulundugu sartlardan dolayi, erken yasta hem fikri
miicadeleye girismis hem de siyasetle yakindan ilgilenmistir. Cezayir halki icin uygun ve
faydal gordiigi siyasi goriislerini her zaman ifade etmis, bu yolda mesafe kat etmek icin
gerekli olan siyasi faaliyetleri siirdiirmiistiir. O, IslAm yonetim anlayis1 ve esaslar ile ilgili
goriislerini, Hz. Ebu Bekir'in halife segilisine ve secim sonrasinda irad ettigi hutbesine
dayandirmigtir. Bu hutbeyi ciddi manada tahlil ederek islam’da devlet bagkanlig ve siyasi
olusum ile ilgili su prensipleri ortaya koymustur.!> Buna gore;

a. Islam’da devlet baskani se¢imle basa gelir ve halk onu 6zgiir iradesi ile secer.
Bu prensip ile [slAm’in yénetim anlayisi ile somiirii yonetim anlayis1 birbirinden ayrilir.
Nitekim somiirii yonetiminde insanlar kendi yoneticilerini secemezler.

b. Islam devlet bagkan1 toplumun en olgun insanidir. Dolayisiyla toplumda
o6rnek konumundadir. Ayrica toplumu her tiirlii tehlikeden korumakla sorumludur. Bunu da
Kur’'an’da su ayete dayandirmistir. “Ey karincalar. Yuvalariniza girin. Siileyman’in ordusu
farkina varmadan sizi ezmesin”16 Buna gore yonetici bu karinca misali emrinin altindakileri
muhafaza etmekle sorumludur.

C. Devlet baskani gorevini geregi gibi yerine getirmediginde veya yonetimde
aksakliklara mahal verirse toplumun onu azletme yetkisi vardir.

d. Islam yénetiminde, yénetenler ve yonetilenler ortak sorumluluk
sahibidirler. Ancak Her iki grubun da kendine 6zgii vazife ve sorumluluklari vardir.

e. Miisliiman toplum, ancak razi oldugu kanunlarla yonetilir. Toplum da razi
oldugu bu kanunlara uymaya ézen gésterir ve yonetime itaat eder. islam bu prensip yoniiyle
de sOmiirgeci yonetimlerden ayrilir. Nitekim sOmiirii diizeninde halkin istemedigi
kanunlarla y6netilmesi s6z konusudur.

ibn Badis’e gore yonetimde “istisare” ve “adalet” esastir. Dolayisiyla istibdat ve
zuliim, Islami ve insani olmaktan uzaktir. Bu yiizden hicbir sekilde mesru olamaz. Onun
tizerinde durdugu hususlardan birisi de “Cezayir’in Cezayirlilerin vatan1” oldugu gercegidir.
Nitekim Fransizlar bu topraklarin Fransa'nin bir pargasi oldugunu dolayisiyla Cezayir diye
ayr1 bir vatan olmadigini iddia ediyorlardi. Ancak o, XX. yiizyilin ilk yarisinda “Cezayir

Vatan1” kavramini ortaya atarak bu iddianin temelsiz oldugunu savunmustur. Dolayisiyla

15 [bn Badis, “Usilii’l-Velaye fi'l-islam”, es-Sihab, 4/14 (1938), 365-371; ibrahim Lonisi, “Seyh Abdulhamid b.
Badis ve’l-Amelii’s- Siyasi” 116-135.
16 en-Neml 27/ 18.
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“Cezayir Vatan1” kavramini da gelistiren kisi olmustur. Konuyla ilgili goriislerinin bir
kismini 1929 yilinda el-Miintakid dergisinde “Hak Herkesin Ustiindedir, Vatan Her Seyden
Once Gelir’ adli makalesinde su sekilde aciklamistir. “Vatanseverlik yiice bir duygudur.
Fakat bu giinlerde siyasi bir su¢ olmustur. Vatan kavrami, vatan fikri, vatanin béliinmez
biitiinligii diislincesi, vatandaslarin birlik ve beraberlik duygusunu beraberinde
getirmektedir. Cezayir halki ancak, Arap asilli, Arap milliyetine mensup oldugunu, islam’a
bagli bulundugunu idrak edecek olursa “Cezayirli toplum” bilincine ulasacaktir.”1?

1.1.3. Etkilendigi Alimler

a. Muhammed Besir Safer (6. 1917)

Uyanisin babasi olarak adlandirilan Muhammed Besir Safer 1865 yilinda Tunus’ta
diinyaya gelmistir. Tunus’'un 6énde gelen miitefekkirlerindendir. 1917 tarihinde, Tunus’ta
vefat edip oraya defnedilmistir. ibn Badis bu 4limden {immetin tarihi konusunda kendisini
tesvi eden ve Cezair’e asker yapanin kendisi oldugunu ifade etmistir.!8

b. Muhammed Hamdan el-Venisi (6. 1920)

Muhammed Hamdan el-Venisi, 1856 yilinda Kostantin’de dogdu. [lmi, dini ve milll
¢abalarindan dolay1 Fransiz idaresinin tepkisini cekmis ve Medine’ye hicret etmek zorunda
kalmistir. 1920’de burada vefat etmistir. Bu alim, Ibn Badiste gordiigii kapasite vesilesiyle
onunla ozel ilgilenmis ve yetismesine katki saglamistir. 19

c. Muhammed en-Nahli el-Kayrevani (6. 1924-5)

Muhammed en-Nahli el-Kayrevani 1869 tarihinde Kayrevan’da diinyaya gelmistir.
Zeytlne Universitesinde egitim almis ve 1slah fikrinin temsilcilerinden olmustur.20 Ziihrevi
hastaliga yakalanip 1924 yilinda vefat etmis ve Kayrevan’a defnedilmistir.2! Zeytline
medresesinde ibn Badis kendisinden ahlak felsefesi dersi almis ve ondan etkilenmistir. Bu
etkilenmesini “miifessirlerin yontemlerinden ve onlarin diyalektik yorumlarini ve
geleneksel oOgretilerini Allah’n kitabina sokusturmalarindan memnun degildim. Bu
memnuniyetsizlik ve endiselerimi en-Nahli ile miizakere etti§imde, bana dini diislincenin

hakikatini yenileyen su cevabi verdi: ‘Aklini karmasik yontemler ve bu ¢alkantili gériislere

17 {bn Badis, “el-Vatanii ve’l-vataniyyetii/el-Hakkii fevka Kiilli Ehad ve’l-Vatanii Kable Kiilli Sey” es-Sihab, 7/14
(1937), 304-307.

18 Sadik Ziimerli, A’ldmu Tunusiyyin (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1986), 121-131.

19 Abdiilaziz el-filali Vesdiku cedide an cevdnibi hafiye fi hayati imam Abdiilhamid b. Badis, (Tunus: 2012), 48.

20 el-Sallabi, Kifacii’s-sa’bi’l-Cezdiri, 128.

21 el-Filali, Vesaiku Cedide, 48.
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filtre yap. Dolayisiyla o filtreden diisen diiser ve kalanlar ise sana ait olarak kalir. Allah’a
yemin olsun ki o, bu birkag sézle zihnimde bilmedigim genis ufuklar act.” Ifadeleriyle dile
getirmistir.22

d. Muhammed Resid Riza (6. 1935)

Muhammed Resid Riz3, 18 Ekim 1865 tarihinde bugiinkii Liibnan sinirlari icinde yer
alan Trablussam yakinlarindaki Kalemtin’da dogdu. Islah ekoliiniin en ©6nde gelen
sahsiyetlerinden biridir. 23 Agustos 1935 tarihinde gergeklestirdigi Sliveys seyahati
doniisiinde vefat etmigtir. Ibn Badis, birgok vesileyle évdiigii 1slah ekolii ve Resit Rizadan
ciddi oranda etkilendigini, onun usliibu, da’vet metodu ve fikri 6zgtrliigii hususlarini da
ozellikle belirtmigtir.z3

e. Hiiseyin Ahmed feyd Abadi el-Hind1 (6. 1957)

Hiiseyin Ahmed Feyd Abadi el-Hindi 1878 yilinda Hindistan’da diinyaya geldi. 1957
yilinda Medine-i Miinevvere’'de vefat etti. Hindistan’da cemiyeti “Ulema-i Miislimin’in”
vekilligini yapmistir.24 Bu alimden ise Miislim’in serhini okuyarak hadis ilminde etkilendigi
ifade edimistir.25

f.  Muhammed Tahir b. Asiir (6. 1973)

ibn Astr’un, kaynaklarda gecen tam ismi Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir b. Astir (6.1973) et-Tnus?'dir.26 Hem Zeytiine iiniversitesinin hem de
Islam diinyasinin énde gelen alimlerindendir. 12 Agustos 1973 yilinda baskent Tunus’ta
vefat etmistir. Ibn Badis bu alimden Zeytiine {iniversitesinde hocalik yaptig1 dénemde ii¢
yila yakin ders okumus ve kendisinden nazim ve nesir tiirlerini 6grendigini ayrica fikih,
edebiyat ve Arap kelami konularindan da istifade ettigini belirtmistir.2’

g. Kadilyaz (6. 1149)
Ebii’'l-Fazl Iyaz b. M(isd b. iyaz el-Yahsubi Aralik 1083 sonlar1 Sebte’de (Ceuta)

diinyaya geldi. Merakes’e vardigi zaman hastalanarak 14 Ekim 1149'da vefat etmis ve

2 https://www.aljazeera.net/blogs/2018/12/20/%D8%B9%D8%A8%D8%AF 15.06.2023/ 14:50.

2 https://www.aljazeera.net/blogs/2018/12/20/%D8%B9%D8%A8%D8%AF 15.06.2023/ 14:50.

24 el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezadiri, 134.

%5 https://www.aljazeera.net/blogs/2018/12/20/%D8%B9%D8%A8%D8%AF 15.06.2023/ 14:50.

26 Belkasim el-Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A "zami Muhammed et-Téhir Ibn Astir; Haydtiih ve Asdruh, (Beyrut: Dar-u
ibn Hazm, 1996), 35; Mahfuz, Teracimii'l-miiellifin, 304; Ahmet Coskun, “Ibn Asﬁr” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari. 2001), 19/332-333.

27 Muhammed Blizeyne, Ehddsii’lalem fi karni’l-isrin, (Tunus: La Prass, 1994), 144.
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Babiiilan’a defnedilmistir.28 ibn Badis kendisinden uzun yillar énce yasayan bu zattan “es-
Sifa bi-(f)tarifi huklki (fi serefi)’l-Mustafd” adli meshur eseri vesilesi ile etkilenmistir.
Nitekim 1913 yilinda Camii Kebir’de bu eseri okutmustur.2?

h. Ebl Bekr el-Arabi (6. 1148)

Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafirf 31 Mart 1076 isbiliye’de
(Sevilla) dogdu. Agustos 1148 yilinda vefat etmis ve Fas’'ta Babii'l-mahriik mevkiinde
defnedilmistir.30 ibn Badis bu dlimden asirlar sonra yasamis olmasina ragmen bu zatin “el-
‘Avasim mine’l-kavasim” Kelam ve itikadi mezhepler ile ilgili eserinden etkilenmistir. Bu
eseri “es-sihdb” dergisinin yayinlari icerisinde iki cilt halinde basmistir.3!

1.2. Eserleri

Ibn Badis, hayatin1 toplumu 1slah etmek ve somiirgecilife karsi bagimsizlik
miicadelesini vermekle gecirmistir. Medyanin toplum hayatindaki 6nemini fark etmis olan
ibn Badis, zamanin medyasi kabul edilebilecek olan cami, okul, gazete, dergi ve kitab1 ihmal
etmemistir. Daha genis kitlelere seslenebilmek ve kitle olarak belirledigi halka ulasabilmek
icin once el-Miintakid daha sonra da es-Sihab adli stireli yayin organlarini kurmustur. Ancak
el-Miintakid’in yayin hayati kisa stirmiis, 1925’te ¢cikarmaya basladigi es-Sihab ise uzun siire
miiellifin fikirlerini aktarmada aracilik etmistir. Hayatinda miistakil kitaplar telif etmedigi
gibi bir divan da diizenlememistir. Bununla beraber dergilerde makale ve siirler
nesretmistir. Yazilar1 arasinda ayet tefsirleri onemli bir yer tutmaktadir. Bunu da
muhtemelen el-Mendr dergisini 6rnek alarak es-Sihdb’in basinda nesretmistir. Bizzat
yayimladigi veya yayimlanmasina katkida bulundugu dergi yazilar1 daha sonra talebeleri ve
arkadaglari tarafindan derlenerek miistakil kitaplar halinde nesredilmistir.32

1.2.1. Kitaplar

a. Mecalisii't-Tezkir min Kelami’l Hakimi’l-Habir

Bu eser tefsir alaninda olup miiellifin ders ve kose yazilarini derlenmesiyle meydana
gelmistir. Asagida farkli yonleri ile degerlendirilecegi icin burada daha fazla bilgi

verilmeyecektir.

28 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski Siyeru
a’lami’n-niibeld (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1980), 20/212.

29 el-Sallabi, Kifacti’s-Sa’bi’l-Cezadiri, 135.

30 ez-Zehebi Aldmi’n-Niibeld, 20/197.

31 Hamidat(, [bn Badis ve Cuhtiduhu, 73; el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezdiri, 135.

32 et-Talibi, A§dru Ibn Bddis, 80; Ayrica eserlerin sistematigi hususunda Sabri Hizmetli’'nin mezkur makalesi
esas alinmigtir.e
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b. Mecilisii't-Tezkir min Kelami’l Besiri'n-Nezir

Tefsir ilminde hadisle Kur’an'in tefsir edilmesi meselesi onemli olmus ve
miifessirlerce makbul kabul edilmistir. Nitekim Hz Peygamber’in Kur’an'i tefsir vazifesi de
“ Insanlara kendilerine indirileni aciklaman icin ve onlar da diisiiniip anlasin diye sana
Kur’an’1 biz indirdik.” ayetiyle belirlenmistir.33 Bu vb dyetlere miifessirler bigane kalmadigi
gibi Ibn Badis de kayitsiz kalmamistir. Bu konuda hadis miiktesebati imam Malik’in
Muvatta’sin1 ezbere bilip onu okutan miiellif ciddi birikime sahip bulunmaktadir.
Dolayisiyla Hadisler Ibn Badis’in giindeminde énemli oranda bulunmakta Kur’dn’dan sonra
onun diisiince yapisini sekillendiren ikinci bir kaynak olmaktadir. ibn Badis bu ve diger
hadis kitaplarindan derledigi secki hadisleri donemine ve bilgi birikimi nispetinde serh edip
aciklamaya ¢calismistir. A¢ikladigi bu hadisler Sihab dergisinde “Mecalisti’'t-Tezkir” kisminda
yayimlamistir. Bu hadis calismalar1 da daha sonra tefsir ¢alismalar1 gibi talebeleri
tarafindan “Mecalisti’'t-Tezkir min Hadisi’l-Besiri'n-Nezir” ismiyle kitap haline
getirilmistir.3+

c. Ricalu’s-Selef ve Nisduhu ve Ba’dii-A’lami’'l-Muasirin

ibn Badis, Kur’an ve Siinnet ile ilgili calismalarinin yani sira Miisliiman erkek ve
kadinlarin biyografilerinden de bahsetmistir. Baz1 Misliiman sahsiyetlerinden bahsetme
gayesini ise “bu sahsiyetlerin Islam ile neler elde ettigi ve Islam dini icin sarf ettikleri
gayretler ile Misliiman neslin kalplerini teskin etmek, rol model gostererek onlar1 egitmek
ve onlarin hayatlarina ruh katmak amaciyla yazmistir. Bunu yazarken bastan sona biitiin
hadiseleri ortaya koyma ve aciklama gayesi ile degil belki maksudun héasil olabilecegi kadar
bu kisilerle ilgili bilgiler vermistir. Bununla ilim taliplerini bu alana yo6nlendirmek ve
sevklerini arttirmak gayesinde oldugunu da belirtmistir.”3> Bu calismasinda miellif Ubade
b. Samit, Sa’d b. Rebi’, Ebl Zer el-Gifari ve Bilal el-Habesi gibi erkek sahdbenin yani sira
Ummii Haram ve Siimeyye Binti Hayyat gibi hanim sahibeden de bahsetmistir. Ayrica Ebi
Bekr ibn Arabi ve Tahir Cezairi gibi alimlerin yani sira ¢agdasi olan Resid Riza ve
Muhammed Buhayt el-Muti’ gibi dlimleri eserinde kaleme almistir.36

d. el-Kazdya el-Muasira

33 en-Nahl 16/44 Bu konuda bagska ayetler de bulunmakta olup bunlar; en-Nisa 4/105, el-Maide 5/67 en-Nahl
16/64, ve el-Kiyame 75/19 gibi dyetlerdir.

34 Hizmetli, “Cezayir’li Cagdas Alim” 230.

35 et-Talibi, Asdru Ibn Badis, 4/79.

36 et-Talibi, Asdru Ibn Badis, 4/80- 319.
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Ibn Badis toplumu uyandirma faaliyetlerinde ciddi gayretlerde bulunmus ve bu hususta
ogrenciler yetistirmistir. Bu faaliyetleri esnasinda Kur’dn ve sahih siinnet merkezli
calismalar yapmaya 6zen gostermistir. Bu faaliyetlerini icra ederken de glincel fikih
meselelerine de bigdne kalmamistir. Bu alanda yaptigi verdigi fetvalar onun eserleri
icerisinde nakledilmistir.

f. el-Akaidir'l-islamiye Mine’l-Ayati’l-Kur’aniyye3”

Miiellifin derslerinde iizerinde durdugu 6nemli konulardan biri akaiddir. O, akaid
konularini 6nemsemis ve bunlarin tespitinde Kur’an ve Sahih siinnetin yeterli oldugunu
ifade etmistir.38 Daha sonraki dénemlerde miiellifin bu dersleri “el-Akaidi’'l-islamiye
Mine’l-Ayati’l-Kur’aniyye” seklinde derlenerek kitap haline getirilmistir.3°

1.2.2. Makaleleri

1.2.2.1. Siyasi ve Sosyal icerikli Makaleler:

1-  Sihab’in Doktrini lizerine, Sihab, Nisan 1935 s.1-3

2-  Emir Halid, Sihab, Subat 1936, s. 622-630

3-  Kuzey Afrika Birligi (el- Magariba), Sihab, Temmuz, 1937, s. 220-225.

4-  Ac1s0z veya salt gercek, Sihab Kasim 1937, s. 403-404.

1.2.2.2. Islahata Dair Makaleler:

1-  Reformculugun Diinii ve Bugiinii, Sihab, Subat 1936, s. 646 vd.

2-  Muhammed Abduh’tan Resid Riza’ya Sihab, Subat 1936. s. 647.

1.2.2.3. Edebi icerikli Makaleler:

1-  Cezayir Dayist Muhammed Osman Pasa, Sihab, Eyliil 1937. S. 319-321.

2- Kur’dn’da Arapla, Sihab, Mart, 1939 s. 70-74.

3- Hayat, Ilim ve Sanat Dini Islam, Sihab, ASustos 1939, s. 346.

2. IBN BADIS’IN MECALISU'T-TEZKIR iSIMLI TEFSIRININ OZELLIKLERI

2.1. Yapisal Ozellikleri

Eserin ad1 “Tefsiru ibn Badis fi mecalisi't-tezkir min kelami’l-hakimi’l-habir” olup

dili Arapgadir. Eser ilk olarak Muhammed Salih Ramazan ve Tevfik Muhammed Sdhin

tarafindan derlenip 1964’te Cezayir’de basilmistir. Daha sonra Kahire’de Ahmet Semseddin

37 Mutabbakani, “Ibn Badis, Abdiilhamid”, 19/352-356.

38 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 105.

39 Muhammed Salih Ramazan, el-Akdidii’l-Islamiye Mine’l-Ayati’l-Kur'Gniyye (Daru’l- Sarika tr yok); et-Talibi,
Asdru Ibn Badis, 4/79.
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tarafindan ayet ve hadis tahricleriyle tekrar basilmistir.? Eserin telifi miiellife ait olmayip-
daha once zikredildigi lizere- onun yazi ve makaleleri toplanarak kitap haline getirildigi
aktarilmisti.

2.2. Kaynaklari

ibn Badis tefsir dersinin basinda tefsirle alakali olarak birkac¢ tane eser ismini
vermistir. Ancak bunlarin hasr manasinda olmayip, misal kabilinden oldugunu beyan
etmistir. Baska bir ifadeyle sadece bu zikrettigi eserlerle yetinmemis konu ve makam geregi
bircok esere miiracaat etmistir.*! Bu eserlerin rivayet ve dirayet agisindan alanda ¢alisma
yapan kimselerin bigane kalamayacaklari eserler oldugu erbabinca malumdur. Miiracaat
ettigi baslica tefsir kaynaklar: sunlaradir.

a. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf (6. 310/923) nin
“Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi'l-Kur’an” adli eseri

b. Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser? (.

538/1144) nin “el-Kessaf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uylni’l-ekavil f1 viiciihi’t-te’vil”

adl eseri

C. Eb( Hayyan Muhammed b. YGsuf b. All b. YGsuf b. Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344) nin “el-Bahri’'l-muhit” adli eseri

d. Ebii Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi

et-Taberistani (6. 606/1210) nin “Mefatthu’l-gayb/ et-Tefsirii'l-kebir” adli eseri.
2.3. Basliklar ve Tefsir Metodu

Daha 6nce zikredildigi tizere bu eser miiellifin farkli d6nemlerde yapmis oldugu tefsir
derslerinden olusmaktadir. Dolayisiyla onlari bastan sona yapilmis bir tefsir olarak
gormekten ziyade donemin problemleri ve muhataplara iletmek istedigi mesajlardan

ibarettir. Kitap daha sonra derlenenler tarafindan yedi boliime ayrilmistir. Buna gore;

2.3.1. Birinci Boliim

1. Diinya Ve Ahireti Istemek
2. Yice Allah’tan Genel Kazanglar

3. On Sekiz Ayette Hidayetin Usili

40 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 14.
41 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 40-41.
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7.

4. Anne-Babaya lyilik
5.
6

Nefislerin Islahi
Hak Sahiplerine Hakki Teslim Etmek

Nesilleri, Avret Yerlerini koruyarak ve Diismanlik Yapmayarak

Nefisleri Korumak

8.
9.

Miilkiyete Saygi Ve Mallar1 Korumak

[lim ve ahlak

10. Giizel soz

11. Allah Disindakileri Cagirmak Veya Onlara Dua Etmek

12. Kullarin Kurtulusu Hidayetleri Sebebiyle, Sapmalar1 Dalaletleri
Sebebiyledir

13. Insana Rabbani [kram

14. Namazlar:1 Zamaninda Kilmak

15. Gece Yapilan Nafile Ibadetler Ve Giizel Sonuglar
16. Kur’an Sifa Ve Rahmettir

17.Insanin iki Ozelligi: Nimetten Yiiz Cevirmek Ve Rahmetten Umit

Kesmek

2.3.2. ikinci Boliim

1.
2.
Cevaplan
3.
4,
5.
Pismanlig1
6.
7.
8.
0.

10.

Furkan Siresi

Kur’an’da Zalimlerin, Peygamberlerin Sozleri Ve Yiice Allah’in Onlara

[Imi Olarak Risaletin Konumu Ve Beseriyetin Zaruriyati
Baz1 Kullarin Birbirleriyle Imtihanlar:

Dogru Yolu Birakip, Sapkinlarla Musahdbe Eden Zalimlerin

Hz. Peygamberin Sikayeti Ve Teselli Edilmesi
Teselli Ve Tesebbiit

Kalplerin Kur’an’1 Azim ile Sukiina Ermesi
Ayetlerde Beyan ve Hak

Kafirlerin Ateste Toplanmasi
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11. Niibiivvet Sorumlulugunun Tek Basina Yiiklenilmesi Allah’in
Ikramidir
12. Kafirlere Boyun Egmemek Ve Kur’an Ile Miicadele/Cihad Etmek
13. Gece Ve Giindiiziin Pes Pese Gelmesi Tefekkiir Ve Calismak I¢indir
14. Kur’an Rahman’in Kullarini Anlatiyor
15. Helak Edici Baz1 Giinahlara Yapilan Tehditler
16. Tevbe Edenlerin Giinahkarlardan Ayrilmasi
17. Tevbe Edenlerin Miijdesi Yiice Allah’a Aittir
18. Rahman’in Kullarina Miikafati
19.  Rabbin indinde Kullarin Kiymeti ibadetleri Kadardir
2.3.3. Ugiincii B6liim
Niibiivvet miilkii hayrin, hakkin kaynagy; giizellik ve kuvvetin gostergesidir. Bu
bashigin altinda konuyu ispat sadedinde on iki ayet tefsir etmistir.

2.3.4. Dordiincii Boliim

1. Resul, Risalet Ve Resullerin Ummetleri

2. Resul’iin Tabileri Ve Muhataplari

3. Islam’in Kaynag1 Vahiydir

4, Allah’in ilminde iman1 Bulunmayan inanmaz
5. Oliimden Sonraki Hayat

2.3.5. Besinci Boliim

Seving Ve Kurtulus Yolu

Allah’a Davet Ve Onu Miidafaa

Ehl-i Kitab1 Davet

Onemli Konularda Bir Araya Gelme, Toplumun imama Uymasi
Sevgi Allah’in Dostlarina ikramidir
Giizel Egitim Ve Fazlasina Talip Olmak
Allah’in Salihlere Vaadleri

Allah’in Miiminleri Savunmasi

Helal Yemek Ve Salih Amel

10. Allah’a Siginma

2.3.6. Altinc1 boliim

1. Felak Siresi Tefsiri

© 00 N o 1ok W N
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2. Nas Siresi Tefsiri

2.3.7. Yedinci bo6liim

Kur’an’da Araplar

Abdiilhamid b. Badis’in “mecalisi't-tezkir” adli eseri genel basliklar1 aktarildiktan
sonra miiellifin tefsir faaliyetini icra ederken konulara tefsir ilmi agisindan yaklasimlari ele
alinacaktir.

2.4. Rivayet Yonii

Kur’ant Kerlm Hz. Peygamber doneminden itibaren tefsir edilmistir. Bu tefsir
calismalari glinlimtizde de hiz kesmeden devam etmektedir. Miifessirler bazi kistaslari esas
alarak Kur’an’i tefsir etmislerdir. Buna gore de tefsir cesitleri olusmustur. Bu tefsir
cesitlerinden biri de Me’sur ya da Rivayet tefsiri diye isimlendirilmistir. Miifessirler tefsirde
rivayeti ise ittifakla 6ncelemislerdir. ibn Badis de Kur’an" tefsir ederken rivayetleri esas
almistir. O, siinneti Kur’an’in 1s18inda ele almis ve siinnetin kaynagi olan Kur’an’ serh edip
tafsilatlandirdigini beyan etmistir. Nitekim ona gore; Kur’an ve sahih siinnet birbiriyle
celismez.#2 Baska bir yerde de ameli ve kavli siinnetin Kur’an’in manalarini ortaya
cikarmada yardimci olacagini beyan etmistir.#3 Dolayisiyla ibn Badis gerek Kur’an tefsirinde
gerek hadis derslerinde miifredat1 bitirme gayesiyle ders yapmamis ayet ve hadis
seckilerini doneminin problemlerine matuf olarak belirleyip o dogrultuda dersler yapmaya
0zen gostermistir. Bunlar1 yaparken 1slah hareketi calismalarindan kayitsiz kalmadig ifade
edilmistir. Calismalarini ise senet, metin, lafiz, terkip ve mana gibi muhaddislerin dikkate
aldig1 metedolojik alanlara dikkat ederek yaptigi ifade edilmistir.#* Siinneti Kur’an’i
anlamada destek olarak kullanan miiellif, Furkan suresi elli birinci ayeti aciklarken bunun
manasini destekleyen bir rivayet kullanmis ve bunu begendigini “Sahih rivayetlerin

destekledigi tefsir ne gilizeldir!” ifadeleriyle aciklamistir.4>

2.5. Dirayet Yoni

ibn Badis selefin geleneksel anlayisi dogrultusunda tefsir yazmistir. Bunu “ biz dini,

diinyevi veya akidevi bir meselede; 6ncekilerin demedigi bir goriisii reddetme, ¢iiriitme

42 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 54.
43 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 228.
44 Sabri hizmetli ilgili makale

45 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 264.
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veya yok etme imkanina sahibiz. Dolayisiyla biz 6ncekilerin inandigina iman ediyor, yorum
yaptiklarina yorum yapiyor ve sustuklar hususlarda da susuyoruz.”+ ifadeleriyle ortaya
koymustur. Yesil Camii ve Sihdb dergisindeki tefsir calismalarinda ise; itikadi, sosyal ve
kiltiirel meselelere agirlik vermistir. Bunu da muhtemelen “Menar” dergisinden
esinlenerek yaptig1 sdylenebilir. Ayrica ibn Badis’in tefsiri Miisliiman Cezayir halkini islahat
hareketlerine yoneltmek amacinda oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ona gore; Kur’an tefsiri
1slahatg1 hareketin baslica aracidir. Clinkii Kur’an “her seye gii¢ yitiren ytice Allah’in kelamy,
zikirlerin efendisi, kendinde basiretleri acacak ilim, sirlar1 aydinlatacak edep nuruy,
kendisinde akillara ve ilme kapi aralayacak ibretler ve hikmetler, kullarin diinya ve
ahiretine katki saglayacak maslahatlar, hayir-serrin ve iyilik-kotiliigiin sebepleri, insan
psikolojisi ve degisimleri, ahlak ve ahkamin kiilli kaideleri, toplum-medeniyet hayatinin
gerceklerini ve kainatin dizenini icerisinde bulunduran bir kitaptir. Dolayisiyla her
okuyanin diizgiin bir niyet, saglam bir ilim yiice Allah'in kolaylastirdig1 kadariyla ulasacagi
bir kelamdir.”4” Biitiin bu hedeflere ulasmak icin sahih rivayetler, dil, ilmi hakikatler,
makasidil yorumlar, belagat inceliklerini ve bazi ahkam ayetlerini tefsirinde yerli yerinde
islemistir. Ancak bunlara takilip kalmak yerine sosyal, itikadi ve makasidi gayeleri
oncelemistir.

2.6. Akaid Konularina Dair Diisiinceleri

Kelam ilmi, “Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangic¢ ve
sonug itibariyle kdinatin hallerinden Islim kanunu iizere bahseden bir ilim” diye tarif
edilmistir.#8 Bazi miifessirler kelami konular1 geregi tefsirin dayandigi ilimlerden
sayarken#® bazilar1 onu tefsirin dayanagi saymamistir.5® Ibn Badis’'in aciklamalarindan
kelam ilmini tefsirin dayanaklarindan saymadigi anlasilmaktadir. Nitekim o, Kelam ilminin
felsefe ve mantik kurallarina dayandigini, dolayisiyla Kur’an'in metodunu esas almadigini

belirtmistir. Boyle bir metot da Kisilerin celiskilere diismesine, siiphelerinin artmasina ve

46 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 187; el-Sallabi, Kifacii’s-Sa’bi’l-Cezdiri, 272.

47 Abdulhamid Dervis Nessac, Abdulhamid b. Badis ve Arduhii’l-Felsefiye, (Mektebetii es-Sekafetii’d-Diniyye),
101.

48 Seyyid Serif el-Ciircanti, Ta’rifdt, (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1985), 126; Bekir Topaloglu, Kelam lImine Giris,

(istanbul: Damla Yayinevi, 2010), 48.

49 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn (Beyrut:

Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 2011), 1/13.

50 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-T4hir b. Asiir, Tahriru’l-ma’ne’s-Sedid ve tenviru’l-akli’l-

cedid min tefsiri’l-kitdbi’l-mecid, (Tunus: Daru Tunusiye li'n-Nesr,1984), 1/26.
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kitaptan yiiz cevirmesine sebebiyet verdigini beyan etmistir. Ona gére Kur’an’in izledigi yol
yeganedir. Nitekim o “her ne kadar Miisliiman olsak da biz Kur’an’1 terk ettik. Halbuki Kur’an
delileri kesindir ve ifadelerini acgik bir sekilde serdetmektedir. Biz bunlar1 yakinin
gerceklesmedigi sem’i delillerdir deyip bir kenara biraktik. Dolayisiyla bircok problemle
karsi karsiya kaldik. Bu problemler ise birakin halkin anlamasini bir¢ok ilim talebesine bile
agir geldi.”>! seklindeki ifadeleriyle Kur’an'in kendine 6zgii delillerinin esas alinarak bir vevi
6ze doniisii savunmaktadir.

2.7. Fikhi yonii

Fikih genel olarak; insanin amel yoniiyle lehine ve aleyhine olan ser’i hiikiimleri bir
meleke halinde bilmesidir,>2 seklinde tanimlanmistir. Bu sekilde tanimlanan fikih ilmi bazi
miifessirler tarafindan tefsir yapmada zorunlu goérilmiisken, bazilar1 bunun zorunlu
olmadigini ancak gerektigi kadar fikha yer vermenin gerekliligini savunmustur. Ibn Badis’in
de bu ilmi gerektigi kadar kullandigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim o ayetleri
acikladiginda ilgili konuyla alakali hadisleri de zikreder ve vermesi gereken mesaji verip
gecer. Buna érnek olarak; isra suresi yetmis dokuzuncu ayeti incelemek miimkiindiir.53
Buna gore miiellif; bu ayetin fikhi yoniinii incelerken, “tehecciid” kavraminm tarif etmistir.
Daha sonra Hz. Peygamberin, uygulamasini aktarmis ve ‘ameli siinnetin, Kur’ani
acikladiginl’ ifade etmistir. Ayrica bu ibadetin ‘Hz. Peygambere farz oldugu, iimmete bu
farziyetin s6z konusu olmadigl’ goriisiinii degerlendirmistir. Nihayetinde bu ibadetin Hz.
Peygambere ve iimmetine nafile oldugunu acik bir sekilde ortaya koymustur. Bunu da
ayetteki “kendine mahsus” ibaresinin Kur’an’da bir¢ok yerde zikredilmesine ragmen sadece
Hz. Peygamberle sinirli olmayisina baglamistir. Ayrica alimlerin “seni 6viilmiis bir makama”
kaydina dayanmasini da kabul etmeyerek Allah’in ona belirttigi vaadi ve metne tesvik
oldugunu ifade etmistir.5* Bu 6rnekte gorildigii iizere onun konuyu ¢cok dagitmadan ahkam
dyetlerine de yer verdigi ifade edilebilir. Ayrica tartismali konulara ilmi yetkinligini

kullanarak, tartismadan sakinmadan tercihini de a¢ik¢a beyan ettigini gormek miimkiindiir.

51 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 105, 250.

52 Alatiddin Abdilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrar fi sehi usuli’l-Pezdevi, (Mektebetii’l-
Medine, 1997), 11; Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘lid b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel
Ubeydillah b. Mahm{id el-Mahbiibi el-Buhari, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi’t-Tenkih, (Beyrut: Darii’l-Kutub-i
ilmiyye, 1996), 16; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiil-i fikh, (Beyrut: Miiessesetii Riséle, 2006), 11; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 144.

53 Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus nifile bir ibadet olarak da namaz kil ki, rabbin seni 6viilmiis bir
makama yiikseltsin. isra 17/ 79.

54 Sahin-Ramazan, Mecalisi’t-tezkir, 138-139.
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Bu konuyla alakali daha fazla érnek icin iistadin “Uslii Fikhi’l-Ayati Ve’l-Ehadisi Ahkam
Mine’l-Emali” adli esere miiracaat edilebilir.5>
2.8. Sosyal ve Bilimsel Konulardaki Tavri
Ibn BAdis; tefsirinde Ayetlere, Hz. Peygamberin siretine, hadislerine, ashabinin
sozlerine ve Arap dilinin inceliklerine genisce yer vermistir. Ayrica tefsir derslerini de
bunlara bina ederek yapmaya calismistir. Yaptig1 bu tefsir faaliyetlerini de daha 6nce
zikredildigi gibi belli kitlelere degil, biitlin halka hitap ederek yapmistir. Nitekim somdiirii
altinda olan Cezayir halki i¢in Kuran’in mesajini ulastirmada baska bir yol da pek miimkiin
degildir. Ayrica bircok hususta esinlendigi 1slah ekoliiniin de buna yakin bir metot izlemesi
ayr1 bir saik olarak zikredilebilir.
ibn Badis’in donemi incelendiginde; tlkesi somiiriilmiis, halki ciddi manada
fakirlestirilmisti. Ayrica toplum dini ve milli degerlerinden soyutlanmigti. iktisadi manada
sémiiriilen halk, dini bakimdan da hurafelere saplanmisti. Ulkedeki bazi tarikatlar
araciligiyla bid’atler ve hurafeler ger¢ek inang esaslari gibi lanse edilmisti. Dolayisiyla o, bir
yandan bozulmus dini kurumlar ile ugrasirken 6te yandan sémiirge yonetimine karsi halki
uyandirmaya calismistir. Derlenen esere takriz yazan Malik b. Nebi'nin de “...Bir toplum
kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez.”5¢ ayetine dayanarak
ifade ettigi 1slahin ilk adimlarini atan sahsiyetlerdendir. ibn Badis gerek yayimlar gerek
vaaz ve irsad faaliyetleriyle Cezayir halkinin sorunlariyla ciddi anlamda ugrasmistir. Bu
sorunlara Kur’an ve sahih siinneti esas alarak pratik ¢6ziim yollar: liretmistir. Cezayir’'in
dini, milli kimlik ve kisiligine kavustugunda sémiirii diizeninin yok olacagini savunmustur.
Dolayisiyla yabanci unsurlardan arindirilan halk ve iilke bu sekilde asli hiiviyetine
kavusabilecegini dile getirmistir.
ibn Badis’in 6nem verdigi ilmi Tefsir, “Kur’an ibarelerindeki ilmi 1stilahlar
aciklamaya, onlardan ilmi ve felsefi goriisler ortaya cikarmaya calisan ilimdir.” seklinde tarif
edilmistir.>” Bu tefsir ayrica “tefsirii’l-ilmi”, “itticAhi’'l-ilmi f7’-tefsir” ve “et-tefsirii’l-asri”

diye de adlandirilmistir.58 Bazi alimler tarafindan bu tefsir ¢esidi kabul gérmezken bazi

55 Muhammed Hasan Fudala, Ustilii fikhi’l-dydti ve’l-ehddisi ahkd@m mine’l-emdli (Tunus: Kostantine, 1985).

56 Ra'd, 13/ 11.

57 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, (Kahire: Mektebetii vehbe, 1976), 2/349; Ahmet
Omer Ebd Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi Ii'l-Kur’an, (Beyrut: 1991), 65; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara:
Fecr Yayinevi 1996), 2/369.

58 Hilmi Karsli, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Diyanet {Imi Dergi, 46/3 (2011), 79-94;

Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim” (iliskisi-Sahalari-Sorunlar1), Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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alimler bunun makbul oldugunu savunmustur.>® Son dénemlerde ise bu tefsir metodunun
ciddi bir sekilde canlandigini ifade etmek miimkiindiir.60

ibn Badis de ilmi tefsire 6nem vermis, modern dénemdeki ilmi gelismeleri takip
etmistir. Insanlik olgusuna 6nem vermis, konular1 aciklamada akla dayanmistir. Tefsirinde
kisiyi ilme ve akli kullanmaya davet ettigini beyan etmistir.6! Bunu pekistiren hususlardan
biri de arkadasi Besir ibrahim’in “Siiphesiz ki ibn Badis’in Kur’an’1 anlamada duru ifadeler
kullanma, genis malumat sahibi olma, psikoloji, kozmoloji, sosyoloji ve medeniyet
ilimlerinde derinlikli birikime sahip olma, goriislerini beyan etmede cesaret, fikirler icinde
dogru ve yanlisi belirleme gibi kendine has bir zevki vardi” seklindeki ifadeleridir.62
Tefsirinde ilmi hakikatleri kullanmasina misal icin isra siiresi on ikinci®3 ve Ziimer siiresi
besincit* ayeti incelemek miimkiindiir. Miiellif Isra suresinin tefsirinde dyetlerde gece ve
giindiiziin birbirini takip ettigini aktardiktan sonra bu ayetlerin, diinyanin yuvarlak
olduguna delil oldugunu ifade etmistir. Ona gore Ziimer siresi; “siirekli olarak geceyi
giindiiziin, giindiizii gecenin listiine sarmaktadir” ayetinde gegen “tekvir” ifadesi diinyanin
yuvarlak olmasimi gerektirmektedir. Soyle ki; geceyi glindiize sarar yani geceyi giindiiziin
yarim kiiresinin yerine koyar -Kki o yarim kiire yuvarlaktir- o zaman gilindiiziin de mahallin
yani diinyanin yuvarlak olmasiyla yuvarlak oldugu anlasilmaktadir.6> Yine bu ayette
miifessir Kevni ayetleri kainatin yaraticisina delil gdstermistir. Gece ve glindiiziin birbirini
takip etmesi, uzayip kisalmalari, yer ve zamana gore diizenlenmesi ve biitiin bunlarin tertip,
Olcii ve bu kolaylikta olmasi kadir ve hakim olan Allah’in mevcudiyetine delildir. Ayrica
miiellif tefsirinde doga ve tabiat dlimlerinin goriislerine de yer vermis ve dyetin tefsirini su

sekilde bitirmistir. “Kur’an’in ilmi mucizesi 6niinde diisiinerek ve korkarak duralim. Yiice

2/15 (2012), 23; Veysel Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a

Yaklagimlar, (istanbul: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 377;

59 Zehebd, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 2/357.

60 [smail Cerrahoglu, Tefsir usulii, ( Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 303.

61 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 45.

62 Sallabi, Kifacti’s-sa’bi’l-Cezdiri, 273.

63 “Biz geceyi ve glindiizii birer nisan olarak yarattik. Nitekim rabbinizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin
say1sini ve hesabim bilesiniz diye gecenin nisanini siler, aydinlatic olarak giindiiziin nisanin getiririz. Iste
biz her seyi acik acik anlattik.” Isra 17/ 12.

64 “Q, gokleri ve yeri hikmet ve fayda esasina gore yaratti; stirekli olarak geceyi glindiiziin, glindiizli gecenin
iistiine sarmaktadir; gilinesi ve ay1 da yasalarina boyun egdirmistir. Her biri belirlenmis bir siireye kadar akip
gitmektedir. Unutmayin ki Allah ¢ok gii¢liidiir, ¢ok bagislayicidir.” Ziimer 39/5.

65 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 45.
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Allah bu kitab1 beseriyetin -ilim ve irfanda ne kadar ytkselirse yilikselsin- peygamberin
getirdigi mu’cizelere ulasamayacagina delil yapmistir.66

2.9. Belagat Yonii

Miifessirlerin Kur’an’i anlama ¢abasinda miistagni kalmadiklar1 belagat ilmi “dogru
bir manayi, kendine has ve tstiin ifadelerle aktarmak” seklinde tarif edilmistir.6” Arap
dilinin inceliklerinin agiklanmasi i¢cin son derece énemli bir ilim olan belagatin s6z konusu
metin Kur’an olunca 6énemi daha da artmistir. Dolayisiyla miifessirler, bu ilimden miistagni
kalamamislardir. Ancak her birinin metodu ve mahareti farkli olunca, beldgat ilmi
tefsirlerine farkh bir sekilde yansimistir. ibn Badis de bu ilmi énemsemis ve tefsirinde
kullanmistir. Tefsir derslerinde bir¢ok inceligi aktaran miiellif Furkan siiresi otuzuncu ayeti
su sekilde yorumlamistir. “Resul, ‘Rabbim! Kavmim bu Kur’an’a biisbiitiin ilgisiz kald1’ dedi.”
dyetin tefsirinde “benim kavmim” ifadesini Hz Peygamber’in kendine izafe etmesi ve “bu
Kur'an” tabirini, yakin ism-i isareti ile kullanmasi, toplumun giinahlarinin biyikligi
sebebiyledir. Halbuki peygamber onlara yakin ve hatta onlardan biridir. Dolayisiyla hem
kendilerinden olup hem de en yakinlari olan peygambere icabet etmeleri gerekirdi. Ancak
onlar peygamberi hem engellediler hem de ondan uzaklastilar. Iste yakinin yakindan
kacmasi ve engellemesi kotiiliik acisindan daha ¢irkindir.68 Bu yorumda goriildiigi tizere
miifessir dilin inceliklerine 6nem vermis ve belagat ilminden yararlanmistur.

2.10. Makasid Yonii

Ik donemlerde keldm ilminde bulunan, daha sonra Islam hukukcularinca ele alinan
fikhi hiikiimlerin gayelerini ifade eden Makasid, gerek naslarda acikca belirtilmis gerekse
ictihad yoluyla ulasilmis, dini-hukuki diizenlemelere hakim olan ama¢ unsurunu ifade eden
bir tabirdir. Satibi de (6.790/1388) Makasid ilmini “hem kiill hem de ciiz agisindan diinyevi
ve uhrevi maslahatlar1 nizdmi ihlal etmeyecek sekilde ikame etmek” seklinde tarif
etmistir.6 Fikih ve keldm alaninda yapilan gai c¢alismalarin yani sira son dénemlerde

YA

“Makasidi tefsir” calismalar: da yapilmistir. Yukarida tarifi yapilan Makasid; Kur’an’in i’cazi

66 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 46-48; el-Sallabi, Kifacii’s-sa’bi’l-Cezdiri, 273-274.

67 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fardki, Kessdfii istildhdti’l-fiiniin ve’l-uliim
(Kahire: 1963), 187; Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftdzani, el-Muhtasar (Muhtasari’l-Mutavvel, es-Serhu’l-Muhtasar, Muhtasarti’l-me‘dni). Teftazani,
(Pakistan: el-Biisra, 2016), 1/54.

68  Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 172.

69 Eb{ Ishak ibrahim b. M{sd b. Muhammed el-Lahmi es-S$atibi el-Girnati, el-Muvdfakat (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi'l-Ilmiye, 1971), 219; Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi, (istanbul: Ragbet Yayinlari,), 450;
Kuramer, Makasidi Tefsir, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 33-35.
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yoniinden, belig kimselerin ifadelerine yiikledikleri alisilmis manalardan daha ¢ok mana
tasimasini gerektirmektedir. Arap dili, Kur'an’in indirilis gayesi olan hidayetin tiim
yonlerine isaret etmede ve maksut manalar1 tasimada dillerin en miinasibidir. Buradan
hareketle Kur’an’in; itikad, ahkdm ve ahlaki degerlerin inzal oldugu dilin tiim olanaklarini
kullanarak aktardig ifade edilebilir. Bu ilim Resid Riza’nin “el-Menar” ve Tahir b. Asiir'un
“et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli eserlerinde énemli oranda islenmistir.”° ibn Badis hem 1slah
ekoliinden etkilenmesi hem de Tahir b. Asiir'un 6grencisi olmasi hasebiyle makasidi
diisiince onun eserine de yansimstir. Bu hususa érnek olarak miiellifin, isra stresi otuz
altinci ayetinin tefsiri incelenebilir. Buna gore “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina
diisme! Ciinkii kulak, gbz ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” Bu dyette miiellif,
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!” kisminda “bize sunulan gorisleri fikir
slizgecinden gecirmemiz gerekmektedir. Eger bir ilme dayaniyorsa alinmasi yoksa atilmasi
gerekir. Burada bahsi gegen gortisiin, edebe riayet edip etmedigi, zamanin, mekanin ve
durumun ruhuna uygun olup-olmadig1 kontrol edilmelidir. Eger sunulan goériis bu
ozellikleri tasiyorsa insanlara aktarilir ve konusulur. Neticede bize gelen fikirlerin delile
dayanmasi gerekir ki muradi ilahiye muvafik olsun.”7! ifadeleriyle ayetlerin makéasida ve
muradi ilahiye uygun olmasinin gerekli oldugunu ancak bunun da rastgele degil delile
dayanmasini sart kostugu soylenebilir.

SONUC

Islahat Alimi ve uyanis dnciisii olan Ibn Badis, Tunus’un ciddi siyasi calkantilar ve
sOmiri doneminde yasamistir. Egitimini o donemlerde popiiler olan Fransiz okullarinin
yerine klasik yontemlerle egitim veren okullarda tamamlamistir. Bir¢ok Islam iilkesine
seyahatte bulunan miiellif, 1slah ekollinden etkilenmistir. Seyahatlerinin ardindan Tunus’a
dénen Ibn Badis, halki uyandirmak ve sémiirgecilige karsi citkmak amaciyla ciddi faaliyetler
gostermistir. Hedef kitle olarak toplumun her kesimini esas alip, basin-yayim ve camii
dersleriyle ciddi kitlelere ulagsmistir. Bu donemlerde yapmis oldugu dersler ve gazete kose
yazilari, arkadaslar1 ve 6grencileri tarafindan toplanilarak “Mecalisu’t-Tezkir min Kelami’l

Hakimi’'l-Habir” adiyla basilip kitaplastirilmistir.

70 Tahir ibn Astir, Tahrir ve’t-tenvir; Ayrica miiellifin bu alanda “islam hukuk felsefesi” diye terciime edilen bir
eseri de mevcuttur.
71 Sahin-Ramazan, Mecdlisi’t-tezkir, 103.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz 2023): 602-627



624 |iltir “Abdiilhamid b. Badis ve Mecalisii’t-Tezkir isimli Eseri”

Kitap incelendiginde miiellifin ciddi birikimi ve davetgi kisiliginin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Miiellif ele aldig1 konular1 dagitmadan akaid, ahlak ve sosyal meseleleri 6n
plana ¢ikararak halki uyandirmaya ¢alismistir. Ayrica miiellifin 1slahatei ve yenilikgi kisiligi
de belirgin oldugu anlasilmistir. S6z konusu eserinde sahih rivayetler ve Hz. Peygamberin
hayati, Arap dilinin kuralar1 dogrultusunda miiellifin yorumlarina yansidigi miisahade
edilmistir. Abdiilhamid b. Badis’in tefsirine hakim olan hususlardan birisi de her firsatta
yanlislary, asiriliklari, Misliimanlarin birligine zarar veren, Miisliimanlar1 sémiirgelestiren
ve diismanhgl koriikleyen taassubu cesurca elestirmesidir. Bunu da islam toplumunu,
ozellikle de Cezayir halkinin evrensel ve 6zel problemlerinden yola ¢ikarak yapmaya calisir.
Elestirilere kendisini de katar ve yine ¢ekinmeden 6zelestiri yapar. Son olarak bu eserin
halka hitap etmek i¢in yazildig1 ve bazi hususlarin da bu dogrultuda degerlendirilmesi

unutulmamaldir.
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A Comparison Between The Official Marriage And The Imam's
Marriage As Practiced Today In Terms Of Figh

Mustafa ARASOGLU

Abstract

The family is the most important social unit that sustains society. This institution begins with a
marriage contract between a man and a woman. This marriage contract must be in accordance with
the measures and procedures determined by both the Civil Law in force in our country and Islamic Law.
For it to be legally valid, it must comply with the measures and procedures set by the civil law, and for
it to be religiously valid, it must comply with the measures and procedures set by Islamic Law. The basis
for the separation of civil law and Islamic law here is that the criteria and criteria set by civil law
regarding the marriage contract cannot completely meet the criteria set by Islamic law. Therefore, the
marriage contract concluded according to the Civil Law, which is in force only in our country, is invalid
because it is problematic in some respects according to Islamic Law. In this study, by comparing the
criteria and procedures determined by these two laws regarding the marriage contract, the criteria and
conditions determined by the two legal systems for the validity and validity of the marriage contract
are examined, and it is tried to determine which of the criteria determined by the Turkish Civil Law are
incomplete or problematic compared to Islamic law and how this deficiency can be eliminated.

Keywords: Islamic law, Civil law, Family, Nikah, Civil marriage, Religious marriage

Giiniimiizde Uygulamada Olan Resmi Nikah ile imam Nikdhinin Fikhi A¢idan
Mukayesesi

Mustafa ARASOGLU

0z

Aile, toplumu ayakta tutan en énemli sosyal birimdir. Bu kurum, kadin ve erkek arasinda
akdedilen nikdhla baslamaktadir. Nikdh akdinin gerek iilkemizde yiirtirliikte olan medeni hukukun
gerekse Islam hukukunun belirledigi 6lcii ve usullere uygun olmasi gerekir. Zira hukuken gecerli
olabilmesi icin medeni hukukun belirledigi éIcti ve usullere, dinen gecerli olabilmesi icin de Islam
hukukunun belirledigi él¢ti ve usullere uygun olmasi gerekir. Burada medeni hukuk ile Islam hukukunun
ayri tutulmasinin temelinde medeni hukukun nikah akdiyle ilgili belirledigi 6lciit ve kriterlerin Islam
hukukunun belirledigi él¢titleri tamamen karsilayamamasi yatmaktadir. Bundan dolayi sadece medeni
hukukun élciitlerine gore akdedilen nikédh akdi, Islam hukukuna gére bazi eksiklikler barindirdig igin
problemli kabul edilmektedir. Bu ¢alismada bu iki hukukun nikdh akdiyle ilgili belirledigi élgiit ve
usuller mukayese edilerek iki hukuk sisteminin nikdh akdinin sthhat ve gegerliligi icin belirledigi 6l¢tit
ve sartlar incelenerek, Tiirk medeni hukukunun belirledigi élciitlerden hangilerinin Islam hukukuna
gére eksik yahut problemli oldugu ve bu eksikligin nasil giderilecegi tespit edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Medeni hukuk, Aile, Nikdh, Resmi nikdh, Dini nikdh

GIRiS

Islam hukukunun temel ilke ve prensiplerine gére hazirlanan ve ilk yazil Islam
hukuk kanunu olma 6zelligine sahip olan Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyenin 4 Ekim 1926
tarihinde yiiriirlikten kaldirilmasi ve yerine Isvicre Medeni Kanunu'nun getirilmesiyle
birlikte Musliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu iilkemizde hukuk ikiligi meydana gelmistir.
Bundan dolay1 Mislimanlar gerek davalarinin ¢o6ziimiinde gerekse aralarinda

gerceklestirdikleri akitlerin hukuken gecerli olup hiikiim ifade etmesi acgisindan bazi
problemlerle karsi karsiya kalmislardir.
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Bu problemlerden birisi de Tiirk medeni hukuku'nun belirledigi 6l¢ii ve usullere
gore akdedilen ve halk arasinda “resmi nikdh” yahut “belediye nikdhi1” denilen evligin
resmiyette tek gecerli evlilik kabul edilmesi, 6te yandan islam hukukunun belirledigi
olciitler dikkate alinarak kiyilan ve halk arasinda “imam nikah1” veya “dini nikah” denilen
evliligin gecersiz sayilmasidir. Zira medeni hukukun nikah akdiyle ilgili belirledigi 6l¢ii ve
usuller, islam hukukunun belirledigi 6l¢ii ve usulleri tam olarak karsilamamaktadir. Bundan
dolay1 Ulkemizde yasayan Miisliimanlarin bir kismi islamf hassasiyetlerinden dolay1, sadece
resmi nikahin yeterli olmadigini séyleyerek resmi nikdhla beraber dini nikahi1 da gerekli
gormektedirler.

Bu calismada, islam hukukunun 6l¢iit ve prensipleri esas alinarak resmi nikah ile
dini nikdh arasinda bir mukayese yapilmistir. Bununla da Tiirk medeni hukukunun
belirledigi 6lciitlerden hangilerinin islam hukukuna gére eksik yahut problemli oldugu ve
bu eksikligin nasil giderilecegi tespit edilmeye calisiimistur.

Resmi Nikih

4 Ekim 1926 tarihinde Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyenin yiiriirliikkten kaldirilip, Isvicre
Medeni Kanunu’'nun getirilmesiyle bir anlamda Islam hukuku yiiriirliikten kaldirilmigtir.
Isvicre medeni kanunlarindan alinti yoluyla olusturulan Tiirk medeni kanunu’nun ailenin
tanzimi icin getirdigi 6l¢iit ve usuller, Islam hukukunun belirledigi 6lciitlerinden hayli farkh
olmustur.! Nitekim Islam hukukuna gore evlenmek isteyen erkek ve kadinin herhangi bir
resmi kuruma basvurmadan, istedikleri zaman iki sahit huzurunda bizzat kendileri veya
temsilcileri araciligi ile evlenmek icin nikah akdi yapabilir iken, yeni getirilen Tiirk Medeni
Kanunu’nun 108. maddesiyle, yapilacak evlenmenin hukuken gegerli olabilmesi i¢in, nikah
akdinin iki sahitle birlikte resm1 bir memur tarafindan gergeklestirilerek resmi olarak tescil
edilme sarti1 getirilmistir. Bu sebepten dolay1 yiiriirliikten kaldirllan islam hukukuna
alternatif olarak getirilen Tiirk medeni hukukunun belirlemis oldugu olgiitlere gore
gerceklestirilen nikah akdinin, resmi bir memur tarafindan kiyilma zorunlulugu
oldugundan bu nikdha halk arasinda “resmi nikah” denilmektedir.

1.1. Tanimi, Tarihgesi ve Sartlari
1.1.1. Tanim

Tirk medeni hukuku'na gore nikdh akdi; “evlendirme dairesinde evlendirme
memurunun ve ayirt etme giicline sahip ergen iki tanigin 6niinde agik olarak yapilan bir
sozlesme(akit)dir.”2 Baska bir ifadeyle Tiirk Medeni hukuku’'na gore nikah; evlenmeye ehil
olup aralarinda evlenmelerine hukuki olarak mani bulunmayan kadin ve erkegin birlikte
miiracaat etmeleriyle, yukarida bahsi gecen nitelikteki iki sahit/tanik huzurunda evlenme
memuru tarafindan kiyilan akittir.

1 M. Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003), 28/334.
2 Tirk Medeni Kanunu, md. 141.
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1.1.2. Tarihcesi

Gilinlimiizde uygulamada olan resmi nikah, 4 Ekim 1926 tarihinde islam Hukukuna
gore tedvin edilmis Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin yiiriirliikten kaldirilarak 763 sayili Tiirk
Medeni Kanununun mer’iyete girmesiyle uygulanmaya baslanmis ve hala giintimiizde de
uygulanmaya devam etmektedir.3

1.1.3. Sartlan

Bu nikah sézlesmesinin hukuken gecerli olabilmesi i¢in birtakim sartlar1 haiz olmasi
gerekir. Yukarida resmi nikah icin yapilan tanimdan da anlasildigi lizere bu sartlar soyle
siralanabilir:

1. Nikah toreninin evlendirme dairesinde veya ihtiya¢c durumunda nikah memurunun
uygun gordigi bir yerde gerceklesmesi,

2. Nikahin, belediyenin yetkili kildig1 evlendirme memuru tarafindan kiyilmasi,
3. Ayirt etme giiciine sahip iki ergen tanigin huzurunda kiyilmas,

4. Nikah toreninin katilimcilara agik olarak ger¢eklesmesi.

2. Dini Nikah

Dini nikahtan kasit Islam Hukukuna gore yapilan evlilik akdidir. Zira halk arasinda
Islam Hukukuna gore yapilan bu akde “dini nikAh” veya “imam nikah1” da denilmektedir.

Islam hukukunun yazili kaynaklarinda “dini nikah veya imam nikdhi” kavramlari
olmamakla birlikte giiniimiizde halk arasinda bu isimle anilmasinin sebebi, bu akdin islam
dininin yani islam hukukunun belirledigi dlciitlere gore tanzim edildigi icin dini nitelik
tasiyan bir akit olmasi ve Osmanli Devleti'nde nikdh akdinin tescil edilme isi sonraki
dénemlerde imamlara verilmis olmasidir. Ote yandan Osmanl Devleti'ndeki resmi olarak
yapilan islemin devami olan dini nikdh, ayni zamanda kiiltiirel karakter de tasiyan bir
uygulamadir.* Glinlimiizde resmi nikahin yani sira toplumumuz tarafindan dini hassasiyet
gosterilerek yapilmaya devam edilen bu uygulamanin temelinde, resmi nikahin dinen
yeterli/gecerli olmama kaygisi yatmaktadir.

2.1. Tanimy, Tarihgesi, Riikiin ve Sartlari ve Sonuglari
2.1.1. Tanimi

islam Hukukuna gére nikah akdi; “birbirleriyle evlenmelerine Islam hukuku acisindan
bir engel bulunmayan bir erkek ile bir kadinin stirekli bir hayat ortakligi kurmak tizere
aralarini birlestiren ve bunun i¢in karsiliklt hak ve gorevler belirleyen bir bagdir.”s

3 M. Akif Aydin, Osmanh Aile Hukuku (ISTANBUL: Klasik, 2021), 23.

4 Hacl Yunus Apaydin, “Nikdh Akdinin Mahiyeti ve iImam Nikahi Uygulamas”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 375.

5 Alaiddin Eb( Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-Kasini Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i (Dari’'l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1986), 7/111 308; Ebit Muhammed Muvaffakuddin Abdullih b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmafili el-Makdist ibn Kudame, el-Mugni (Mektebetii'l-Kahire, 1968), VII 333; Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahir1 (6. 977/1570) Sirb’ini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me‘ani elfdzi’l-Minhdc
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2.1.2. Tarihgesi ve Tarihi Seyri Icerinde Uygulanis Sekli

Dini nikdh diye tabir edilen Islam hukukunun belirledigi 6l¢iit ve sartlara gore
gerceklesen nikah akdi, Hz. Peygamber déneminden beri Miisliiman toplumlarda
uygulanan, bir akittir. Bu akit Hz. Peygamber déneminde belli bir merasime tabi tutulmadan
iki sahit huzurunda aleni olarak gerceklestirilmistir. Ancak evliligin ilan edilmesi, bu
miinasebetle bir konusma yapilmasi, dost ve akrabalara ziyafet verilmesi ve bazi
eglencelerin tertip edilmesi tavsiye edilmistir.6 O donemde evliligin teminat altina alinmasi
Acisindan sahitlerin varligr ile yetinilmistir. Sonraki dénemlerde yapilan nikdh akitleri,
denetimine tabi tutulmus ve sartlarini tasimayan evliliklere yetkililer tarafindan miidahale
edilmistir. Ayrica isteyenler bu akdi katib-i adil(noter)lere yaz1 yazdirarak teminat altina
almislardir. XII. Yiizyildan itibaren bazi kadilara nikah kiyma isi, gorev olarak verilmistir.
Osmanli Devletinde nikdhin kadilar tarafindan kiyillip yaziyla tescilleme islemi
yayginlastirilarak devam ettirilmistir. 1917 tarihinde Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’yle
nikahlarin tescil edilme esas1 getirilmistir. Giiniimiizde ise Islam iilkelerinde nikahin devlet
denetiminde yapilmasi ve resmiyet kazandirmak amaciyla nikahin tescil edilmesi ilkesi
benimsenmistir.” Ayrica Tiirkiye'de devlet tarafindan miiftiilere resmi nikdah kiyma yetkisi
verilmistir.8 Miiftiiler, kendilerine verilen bu yetkiyle Islam hukukunun sart ve élgiitlerine
gore kiydiklari nikahi tescilleyerek resmilestirme yetkisine sahip olmuslardir.

2.1.3. Riikiinleri/Unsurlari ve Sartlari

Evlilik akdin riikiinleri/unsurlari, akdi meydana getiren, akdin yapisindan bir par¢a
olup akdin var olmas1 kendisine bagl olan unsurlardir. Bunlardan birisinin eksik olmasi
durumunda akit meydana gelmez.?

Bu unsurlarin neler oldugu hususunda mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir.
Hanefilere gore akdin riiknii, sadece irade beyani/icab ve kabul iken?0, Hanefilerin disindaki
diger mezheplere gore ise taraflar, irade beyani/icab ve kabul ve akdin konusu olmak tizere

(Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), IV 207; Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007), 112; Ahmet Yaman, Islam Aile
Hukuku (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 31.

6 Eb0 Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi EbQ Davud, es-Siinen (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, ts.), Nikah, 31.

7 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007), 33/112.

8 03/11/2017 tarihli ve 30229 sayili Resmi Gazete’ de yayimlanarak yiiriirliige giren 5490 sayili Niifus
Hizmetleri Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair 7039 sayili Kanun ile 5490 sayili Niifus
Hizmetleri Kanunu'nun “Evlendirme Yetkisi” baslikl 22 inci maddesinin, evlendirmeye yetkili memurlari
belirleyen ikinci fikrasina “il ve ilge miiftiiliiklerine evlendirme memurlugu yetkisi ve goérevi verebilir”
ibaresi eklenmis ve béylelikle miiftiiliiklerin nikdh islemi yapmasimin énii agilmistir. icisleri Bakanhg
30/11/2017 tarihli ve 132911 sayili oluru ile de evlendirme memurlugu yetkisi il ve ilce miiftiilerine
verilmistir. https://hukukmiisavirligi.diyanet.gov.tr Erisim Tarihi 14.05.2023.

9 Haa Yunus Apaydin, “In’ikad”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989), 22/314.

10 Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i, 111 317; Ebl’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili el-Mevsili,
el-ihtiyar li-taTili’l-Muhtdr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1937), 1II 102; Muhammed Emin b. Omer b.
Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1992), IV 69; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismal: Dini Konular (istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 185.
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ti¢ unsurdur.!! Hanefilere gore icab ve kabul, diger riiklinleri(taraflar ve akdin konusu)
icerisinde barindiriyor. Bundan dolayr taraflar1i ve akdin konusunu ayrica
zikretmemislerdir.!2

Akdin hukuken gecerli olabilmesi icin akdin riiklinleriyle birlikte bazi sartlar da
mevcuttur. Bu sartlar dort kisimda ele alinmistir.

Akdin hukuken varlik kazanabilmesi igin gerekli olan “In’ikad Sartlar1”, sahih ve
muteber olabilmesi icin gerekli olan “Sihhat Sartlar1”, yapildigi andan itibaren baska bir
hususa ihtiya¢ olmaksizin gecgerli olabilmesi icin gerekli olan “Nefaz Sartlar1”, akdin devamli
ve baglayici olabilmesi i¢in gerekli olan “Liiz(im Sartlar1”.

2.1.3.1. in’ikad (Kurulus) Sartlar:

Akdin hukuken varlik kazanip hiikiim ifade edebilmesi icin bulunmasi gereken
in’ikad Sartlar1 li¢ tanedir. Bu sartlardan birisinin bulunmamasi durumunda akit batil olur.
Dolayisiyla hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmaz.13

a. Taraflarin evlenme ehliyetine sahip olmalari

Evlenme ehliyeti, “baskalarinin izin ve onayina ihtiyag olmadan evienebilme ehliyeti
demektir.”1* Bunun icin taraflarin akil ve ruh sagliklarinin yerinde olmasi ve balig olmalari
gerekir. Bu sebeple delinin ve kii¢liglin/miimeyyiz olmayan ¢ocugun yaptiklar1 nikdh
batildir.15 Clinkii bunlarin evlenme ehliyetleri bulunmamaktadir.

b. Evlenme engelinin bulunmamasi

Evlenme akdinin gerceklesebilmesi i¢in akil balig olan taraflarin bulunmasi yeterli
olmayip bunun yaninda taraflar arasinda evlenme engelleri diye ifade edilen ve fikih
kitaplarinda genis bir sekilde izah edilen manilerin bulunmamasi gerekir.1¢

c. Evlenecek Kisilerin irade beyanlarinin birbirine uygun olmasi

Evlenecek kisilerin irade beyanlarinin gecerli olabilmesi icin tasimasi gereken
nitelikler sunlardir:

c.a. icab ve kabul beyanlarinin taraflarca anlasilacak tarzda aciklanmali ve araya hicbir fasila
girmeden birbirini takip etmelidir.

c.b. Irade beyaninda kullanilan sozciikler, yapilan igin bir evlenme akdi oldugunu agik bir
sekilde ifade etmelidir.

11 Sirb’ini, Mugni’l-Muhtdc, IV 234; Mansir b. Y(nus b. Saldhiddin Buhiti, Kessdfii’l-Kind® ‘an metni’l-lknd*
(Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3/V 38.

12 Apaydin, “In’ikad”, 22/314.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, ts., 11 17-18; Apaydin, “In’ikad”, 22/314.

14 Ali Bardakoglu, “Ehiyet”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994), 10/536.

15 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 111 325; Yusuf Cinar, Islam Hukukunda Miimeyyizin Tasarruflart (istanbul: Dogu
Kiitiiphanesi, 2022), 70-71.

16 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7 /11 271; Mevsili, efhtiydr, 111 88.
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c.c. Icab ve kabul beyanlari ileriki bir zamana baglanmamalidir. Yani gelecek zaman kipiyle
degil de sonucu hemen doguracak mazi sigasi veya simdiki zamani ifade edecek bir kalipta
ifade edilmelidir.'”

2.1.3.2.. Sihhat (Gegerlilik) Sartlar

Evlenme akdinin, hukuki sonu¢ dogurabilmesi i¢in yukarida sayilan akdin riikiinleri
ve in’ikad sartlar1 yaninda birde sihhat sartlar1 denilen bazi sartlar mevcuttur. Sithhat
sartlari iki tane olup bunlardan bir tanesinin bulunmamasi durumunda akit fasit olur.

a. Sahitlerin bulunmasi

Nikah’1 zinadan ayiran 6l¢ii, akid konusundaki acikliktir. Evlilik acik ve alani, zina ise
gizli ve kapalidir. Evlilik akdi icin gerekli olan aciklik ise sahitler ile temin edilir. Ayrica
gerektiginde karsilikli haklarin ispatini saglamak da sahitlerle miimkindiir. Dolayisiyla
nikah akdinin sihhati icin sahitlerin bulunmasi sarttir.18

b. Evlilikte r1za ve ihtiyarin bulunmasi

Hanefiler disinda islam hukukgularinin ¢ogunlugu, ikrah ve cebir altinda yapilan
nikah akdinin gecerli olmayacag gorisiinii savunmuslardir. Onlara gore taraflar kendi
irade ve rizalariyla bu akdi gerceklestirmelidirler.1?

2.1.3.3. Nefaz Sart1

in’ikad ve sithhat sartlarini tasidig1 icin hukuken varlik kazanan bir evlilik akdi, bazi
durumlarda baz1 eksiklikler sebebiyle ytriirliige girmeyebilir. Boyle durumlarda akdin
yuriirliik kazanabilmesi i¢in gerekli olan sartlara nefaz sartlar1 denilmektedir.20 Taraflarin
yahut velilerin onaylarinin alinmasinin gerekli oldugu durumlarda bu onayin alinmasi bir
nefaz sartidir. Bu onay alinmamissa akit mevkuf olur.21

2.1.3.4. Liizum Sarti

Lizum sartlari, evliligin baglayici olmasi i¢in aranan sartlardir. Bulunmamasi
durumunda evliligin fesh edilmesi gerekir. Evliligin baglayic1 olabilmesi i¢in kadinin es
olarak secmis oldugu erkegin kendisine denk ve alacagi mehir miktarinin da -aralarinda
mehir miktari belirlenmemisse- emsallerinin aldig1 mehir kadar olmasi gerekir. Bu evliligin
lizum sartlarindandir. Bu sartlara riayet edilmedigi takdirde veliler bu evliligin
sonlandirilmasini talep edebilirler.22

2.1.3. Evlenme Akdinin Sonugclari

Usuliine uygun olarak kurulan nikah akdi, bir yandan taraflara bazi haklar tanirken
diger yandan bazi sorumluluklar yiikler.23 Nikdh akdinin sonuclar1 olan bu haklar ve
sorumluluklar su basliklar altinda incelenebilir:

17 Haci Yunus Apaydin, “irade Beyan”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989), 22/387.

18 Mevslli, elhtiydr, 111 103; Eb{ ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alf b. Y@suf es-Sirazi Sirazi, et-Tenbih f7 fiirtii’l-
fikhi’s-SafiT (Beyrut: Alimii’l-Kitab, 1983), III 140; Sirb’ini, Mugni’l-Muhtdc, IV 242.

19 Zekiyiiddin Sa’ban, Sa’bdn, Zekiyyiiddin, el-Ahkdmu’s-Ser’iyye Ii'l-Ahvdli’s-Sahsiyye (Kahire, 1964),101

20 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 40.

21 Bilmen, Kamus, 11, 48; Yaman, Islam Aile Hukuku, 40-41.

22 Yaman, Islam Aile Hukuku, 41; Atar, “Nikah”, 33/116.

23 Bakara 2/228; Yaman, Islam Aile Hukuku, 248.
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Nikah akdinin sahsi sonuglar

Nikdh akdinin sahsi sonuglari, kadina taninan mall haklar ve kocaya yiiklenen
sorumluluklar disindaki taraflara taninan haklar ve yiiklenen sorumluluklardir. Bunlarin
tek tek ele alinarak genel hatlariyla incelenmesi yerinde ve faydali olacaktir.

a. Kadinin Haklari ve Gorevleri

Nikdhtan sonra kadin kocasinin evine giderek himayesine girer ve ona tabi olur.
Giinlik hayatin akisi i¢inde ve dinin izin verdigi durumlarda kocasindan izin almadan evin
disina c¢ikabilir. Bunun disindaki durumlarda ise, ancak kocasindan izin alarak disari
cikabilir.24 Kadin, Islam1 prensiplere aykiri olmayan hususlarda kocasinin isteklerini yerine
getirmesi gereklidir. Kadinin gérevlerinden bir digeri de, kocasinin yoklugunda onun evine,
malina ve iffetine sahip ¢ikip korumaktir.2>

b. Kocanin Haklar1 ve gorevleri

Evlilik icinde kocanin en 6nemli gorevi hanimina iyi davranmasidir.2¢ Cinsellikten
adalete kadar her tiirlii kocalik gorevlerini yerine getirerek karisiyla birlikte yasamaldir.
Bu gorevleri yaninda kocanin da karisi izerinde birtakim haklari bulunmaktadir. Yukarida
kadinin sorumluluklari sadedinde s6ylenenler ayni zamanda kocanin haklaridir. Bunlara ek
olarak su haklar da sayilabilir:

Koca, eve gelip giden insanlarin bir kisminin gelmesini engelleyebilir. Kadini kendi
memleketinden farkli bir yere gotiirebilir. Koca baz1 durumlarda 6l¢iilii olmak sartiyla bazi
yontemlerle karisini de’dib edebilir.2”

Nikah Akdinin Mali Sonuclari

Evlilik akdinin yukarida sayillan sonuglari disinda bazi mali sonuclari da
bulunmaktadir. Evlilik akdinin malf sonucu mehir ve nafakadir.28 Bu malf sonuglar, kocanin
karsilamakla yiikiimli oldugu sorumluluklardir.29

a. Mehir

“Mehir, erkegin evlenirken kadina vermeyi taahhiit ettigi mal veya paradir.” Mehir,
erkegin evlilige goniilden niyetli oldugunun sembolik bir nisanesi oldugu gibi ayni1 zamanda
dul kalmasi durumunda kadinin belli bir siireyle de olsa giivencesini saglayan bir teminattir.
Kadina mehir olarak verilen seylerin tamami kadina ait olup bunlarda hi¢ kimsenin ortakligi
s6z konusu degildir. Kadin 6denen bu para veya malda istedigi gibi tasarruf etme yetkisine
sahiptir.30

b. Nafaka

Kocanin esi ve ¢ocuklari icin yiiklendigi gecim masraflarina nafaka denir. Kocanin
maddi durumuyla orantili ve normal miktarlar icinde olmak tlizere nafaka sorumlulugu

24 Eb( Davud, es-Siinen, 14.

25 Yaman, Islam Aile Hukuku, 247-248.

26 Yaman, Islam Aile Hukuku, 247-248.

27 Nisd 4/34; Yaman, Islam Aile Hukuku, 247-248.

28 Bakara 2/233; Nisa 4/34; Talak 65/7; M. Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2003), 28/389-391.

29 Nisa 4/34; Aydin, “Mehir”, 28/389-391.

30 Nisa 4/4; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111 100-104; Aydin, “Mehir”, 28/389-391.
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kapsaminda giren ihtiyaclar genel olarak sunlardir; yiyecek, giyecek, mesken, ila¢ ve tedavi
masraflari.3! Koca bu sorumlulugunu kasten yerine getirmeyecek olsa, kadin mahkemeye
basvurarak kendisine nafaka takdir edilmesini talep edebilir.32

3. Resmi Nikah ile Dini Nikdh’in Fikhi A¢cidan Mukayesesi

Medeni Hukuk’un nikdh akdinin hukuken gegerli sayilabilmesi i¢in gerekli gordigi
sartlar, Islam hukuku’nun gerekli gérdiigii sartlar tamamen karsilamamaktadir. Dolayisiyla
bu iki nikah tiirii arasinda fikhi dl¢iiler esas alinarak bir mukayese yapilip dini nikdhta sart
kosulan fakat resmi nikdhta bunmayan hususlarin tespit edilmesi ve nikah kiyilirken bu
hususlarin dikkate alinmasi Islam hukuku agisindan son derece énem arz etmektedir.
Yapilan arastirma sonucunda tespit edilen farkliliklar kisaca su sekilde zikredilebilir:

3.1. Taraflar A¢isindan

Hem Medeni hukuka gore hem de Islam hukukuna gore Nikah akdinin en 6nemli
unsuru, taraflar yani evlenecek Kisilerdir. Taraflar her iki hukuk sistemine gore de akdi
olusturan ve olmazsa olmazlardan olan en énemli unsurlardandir. Fakat medeni hukukun
taraflarda aradif1 vasiflar ve gozettigi durumlar ile islam hukukunun aradig1 vasiflar ve
gozettigi durumlar tamamen ayni olmayip aralarinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla islam Hukuku ile suan tilkemizde yiiriirliikte olan Medeni Hukuk
arasinda taraflar konusunda su hususlarda farklilik bulunmaktadir.

3.2. Gecici Evlenme Engelleri Acisindan

Islam hukukuna gére “gecici evlenme engelleri” diye tabir edilen durumlar, av
olduklar siirece taraflarin birbirleriyle evlenmelerine engel teskil etmektedir. Yani bu
durumlar var oldukga Islam hukukuna gore taraflarin evlenmeleri caiz degildir. Ote yandan,
adindan da anlasilacagi gibi bu durumlar zaman icerisinde degisebilen veya tamamen
ortadan kalkabilen durumlardir. Dolayisiyla taraflarin evlenmelerine engel teskil eden bu
durumlarin zaman icerisinde degismesi veya tamamen ortadan kalkmasi durumunda
onceden evlenemeyen taraflar evlenebilir hale gelirler. Islam hukukuna gére bahsi gecen
evlenme engelleri {i¢ tane olup sunlardir:

a. Din Farki

Tirk medeni hukuku’na gore din farky, taraflarin birbirleriyle evlenmelerine engel
teskil eden bir durum degildir. Bu kanuna goére Miisliiman olan bir kadin veya erken, baska
dine mensup olan veya hi¢cbir dine mensubiyeti bulunmayan karsit cins kimseyle
evlenebilir.

Islam hukukuna gére ise taraflarin herhangi bir dine inanmamalar1 veya farkli
dinlere mensup olmalar1 gecici evlenme engellerindendir.33 Nitekim Miisliiman olan bir

31 Bilmen, Kamus, 11 448-454; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Iz Yayincilik, 2006), I
350; Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012), 32/282-283.

32 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1 350; Erbay, “Nafaka”, 32/382-383.

33 Sirazi, et-Tenbih, 141; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’'l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), I 469.; Mevslli, elhtiydr, 111 109;
Dalgin, Gilindemdeki Tartismali Dini Konular, 185.
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kadin veya erken miisrik olan karsi cinsten birisiyle evlenemez. Ayni sekilde Miisliiman olan
bir kadin, ehl-i kitap olan gayri miislim bir erkekle evlenemez. Fakat bir Miisliiman erkek
ehl-i kitap olan bir kadinla evlenebilir.34

Din farki gecici bir engeldir. Miusrik veya ehl-i kitaptan olan gayri miislim olan
kimselerin sonradan Islam’i kabul ederek miisliman olmalari durumunda, bu kisilerle
miismiman olan kisiler arasindaki gecici evlenme engeli olan din farki ortadan kalktig1 i¢in
bu kisiler karsi cinsleriyle evlenebilirler.

b. Kadinin iddet Halinde Olmasi

“Iddet, evliligi sona eren kadinin yeniden evlenebilmesi icin beklemesi gereken
stiredir.”3s

Yiirtirliikte olan Tiirk Medeni hukuka gore bosanan kadin hamile ise, dogum
yapincaya kadar, hamile degilse, bosanma tarihinden itibaren alt1 ay gegcmeden yeni bir
evlilik yapamaz. Ancak kadinin, bosandig1 kocasindan hamile olmadigi anlasilmasi ve
kadinin eski kocasiyla evlenmek istemesi durumunda mahkeme bu siireyi kaldirilabilir.36

Islam hukukuna gére ise evliligin bosanma, 6liim veya fesih sebeplerinden birisi ile
sona ermesi durumunda kadin baskasiyla evlenebilmek icin belli bir siire iddet beklemek
zorundadir. Kadinin bekledigi bu bekleme siiresi kadinin o siire zarfinda evlenmesine engel
teskil eden gecici bir engel olup, gerekli olan siirenin dolmasi disinda hicbir sekilde
kaldirilamaz.37

c. U¢ Kere Bosanma

Islam Hukukuna gére karisini ii¢ kere bosayan bir erkek artik onunla evlenemez.
Anca bu durumdaki kisinin ¢ talakla bosadig1 eski esiyle evlenmesine engel olan durum
gecici evlenme engellerindendir.3® Clinku esi tarafindan g talakla bosanan kadin, baska
birisiyle sahih bir evlilik yapip tekrar bosanir ya da ikinci kocasi dliirse ilk kocasiyla tekrar
evlenebilir.3?

Tiirk medeni hukukuna gore erkegin karisini bir, li¢c veya daha fazla bosamis olmasi,
adamin bosadigl karisiyla tekrar evlenmesine engel teskil eden bir durum degildir. Bu
sebeple Tiirk Medeni Kanunu'na goére karisim1 li¢ kere bosayan adam, ekstra bir sey
yapmadan esiyle yeniden evlenebilir.40

3.3. Siirekli evlenme Engelleri Acisindan

Islam hukukuna goére “siirekli evlenme engelleri” diye tabir edilen baz1 durumlar
vardi ki bunlar taraflarin 6liinceye kadar birbirleriyle evlenmelerine mani olur. Bahsi gecen
durumlar, gecici evlenme engelleri gibi zaman icerisinde degisebilen veya tamamen ortadan

3¢ Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 11 271.; Sirazi, et-Tenbih, 141; Ebi’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-
Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), I
469; Mevsili, el'htiydr, 111 109; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 185.

35 Halil ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkiye diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000), 21/466.

36 TMK, md. 132.

37 el-Fetdva’l-Hindiyye (Daru’l-Fikr, 1932), II 294; Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Asiklopedisi (istanbul: Feza
Yayincilik, 1994), IX 43.

38 Yaman, Islam Aile Hukuku, 243-244.

39 Yaman, Islam Aile Hukuku, 243-244.

40 TMK, md. 129.
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kaldirilabilecek durumlar olmadigindan islam hukukuna gére aralarinda bu tiir bir engelin
bulundugu kisiler hi¢bir zaman birbirleriyle evlenemezler.

a. Taraflar arasinda Siit Hisimliginin/Akrabaliginin Bulunmasi

Islam Hukukuna gére taraflarin éliinceye kadar birbirleriyle evlenmelerine mani
olan siirekli evlenme engellerinden birisi, taraflar arasinda siit hasimliginin/akrabaliginin
bulunmasidir.4 Nitekim Islam hukukuna gére siit emen ¢ocuk, kendisini emziren kadinin
dogurdugu 6z ¢ocugu gibidir. Siit emziren kadinin dogurdugu ¢ocuk kiminle evlenemiyorsa,
slit emen cocuk da onunla evlenemez. Bu sebeple birbirleriyle siit akrabasi olan erkek ve
kadin hi¢bir zaman evlenemezler.*2 Yiiriirliikte olan medeni hukuka’'na gore ise siit hisimligi
denilen durum, taraflarin birbirleriyle evlenmelerine engel olacak bir durum degildir.*3

3.4. Sahitler A¢isindan

Nikdh akdinin hukuken gecerli olabilmesi icin hem islam hukukuna gére hem de
medeni hukuka gore sahitlerin bulunmasi sarttir. Fakat medeni hukukun sahitlerde aradigi
vasiflar ile islam hukukunun aradigl vasiflar tamamen aymi olmayip aralarinda baz
hususlarda farklihklar bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla islam Hukuku ile
yuriirlikte olan Medeni Hukuk arasinda sahitler konusunda tii¢ agidan farklhihik
bulunmaktadir.

a. Din Ac¢isindan

Yurirliikte olan Medeni hukuka gore sahitlerin herhangi bir dine inanip
inanmamalar1 veya inaniyorsa hangi dine inandiginin bir 6nemi yoktur. Dolayisiyla
Miisliiman olup olmamalari nikah akdini olumsuz etkilemez. islam hukukuna gére ise nikah
akdinde sahitlerde aranan vasiflardan birisi de, sahitlerin Miisliman olmalaridir.#4 Yani
Islam hukukuna gére Miisliiman olmayan kisilerin sahitlikleri gecersiz olup bu nikah akdi
fasid olur.

b. Adalet Agisindan

Islam hukukuna gére nikah akdindeki sahitlerde aranan vasiflardan birisi de, biiyiik
giinahlardan kagcinmak, farz olan emirlere riayet etmek, davranis olarak iyiligin kottiliikten
fazla olmasi*® seklinde tanimlanan adalet vasfidir.#¢6 Adalet vasfin1 tasimayan Kkisilerin
sahitlikleri gecersizdir.#’” Tirk medeni hukuku'na gore ise sahitlerde bdyle bir sart
aranmamaktadir.*8

41 Detayh bilgi icin bkz. Ekinci, Ahmet “Karsilastirmali Bir Bakis Acistyla Islam Hukuku ile Medeni Kanun'da
Evlilik Akdi”, 256-257, (4.Uluslararasi Sosyal Bilimler ve Inovasyon Kongresi, 254-260, Ankara: Iktisad,
2022), 254-260.

42 Nisa 4/23; Yaman, Islam Aile Hukuku, 243-244; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 260.

43 TMK, md. 129.

44 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Alf b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani Mergin’ani, el-Hiddye fi Serhi
Biddyeti’l-Miibtedi (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), Il 6; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1 268-
269.

45 Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand@’i‘, V1 270; Mevsili, efhtiydr, 11 141.

46 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, V1 270; Mevsili, el'htiydr, 11 141.

47 EbQ Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1993), 3/V 31; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, V 270; Mevsili, efhtiydr, 1/11 141.

48 TMK, md. 141.
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c. Cinsiyet Acisindan

Medeni hukuka gore sahitlerin cinsiyeti konusunda bir ayirim bulunmamaktadir.4®
Sahitlerin ikisi de erkek, ikisi de kadin veya birisi erkek birisi kadin olabilir. islam
hukukunda ise nikdh akdindeki sahitlerin ikisi de erkek veya bir erkek iki kadin olmalari
gerekir.s0 Medeni hukukta sahitlerin kadin olmalar1 durumunda bir kadin tek basina bir
sahit olarak kabul edilir. islam hukukunda ise iki kadin bir sahit olarak kabul edilir. Zira
Hanefi, Maliki ve Hanbelilerin de icinde bulundugu fakihlerin ¢ogunluga goére, hukuk
davalarinda oldugu gibi nikah akdinde de iki kadinin sahitligi bir erkegin sahitligine denk
kabul edilmistir.5!

3.5. Velinin Varligi ve Yetkisi Acisindan

Yiirtrlikteki Medeni Hukuk’a gore kisitlilarin ve heniiz on yedi yasini doldurmamis
erkek ve kadinlarin evlilikleri konusunda velinin/yasal temsilcinin izni aranir. Bunlarin
disindaki kimselerin evliliklerde ise velinin izni gerekli goriilmemistir.52

Hanefilerin disindaki diger ii¢c mezhebe gore nikdh akdinde biitiin durumlarda
velinin izni gereklidir.53 Hanefi mezhebine gore hiir, akil, balig kizlar ve dul kadinlarin
evliliklerinde velinin izni gerekli degildir.5* Ancak akdin gecerli olmasi i¢in mehrin
emsallerinkinden diisiik olmamasi gerekir. Ayrica taraflar arasinda denkligin bulunmasi
gerekir. Aksi takdirde veliler, kadin dogum yapmadan veya hamileligi a¢iga cikmadan once
yapilan evlilige itiraz edebilirler.55

3.6. Mehir Acisindan

“Mehir, nikdh akdinin bir sonucu olarak erkegin karisina 6demek zorunda oldugu bir
miktar para veya maldir.”s¢ islam hukukuna gore nikah akdiyle birlikte mehri 6demek erkek
lizerine vacip olur. Zira bu akitle birlikte her iki tarafa da bazi sorumluluklar yiiklenir.
Erkege yiliklenen mali sorumluluklardan birisi de belirlenen mehri 6demesidir. Erkegin
odedigi para veya mal kadina ait olup onun miilkiidiir. Ciinkii islam hukukunda miilkiyet
esas olup mal birligi yoktur. Yani kadinin mali kadinin, erkegin mali ise erkegindir.57

Medeni hukuka gore ise nikah akdinin bodyle bir sonucu olmayip erkek boyle bir
seyle sorumlu tutulamaz. Zira medeni hukuka gore evlilik akdi taraflar arasinda mal
ortakligini dogurur. Erkegin neyi varsa kadinin, kadinin neyi varsa erkegindir.

3.7. Cok Evlilik Acisindan

Yirirliikte olan Medeni hukuka gore bir erkek ayni anda birden faza kadini nikahi
altinda bulunduramaz. Yani bir kadinla evli olan bir erkek o kadin1 bosamadan ikinci bir

49 TMK, md. 141.

50 Serahsi, el-Mebsiit, V 33; Ebiit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdist ibn Kudame, el-Mugnf (Mektebetii'l-Kahire, 1968), VII 12.

51 Serahsi, el-Mebsiit, V 33.

52 TMK md. 126,127, 128.

53 Eb{ Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Sfif, $afil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), V 13-14; ibn
Kudame, Mugni, VII 8.

54 Serahsi, el-Mebsiit, V 12.

55 Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 112.

56 Aydin, “Mehir”, 28/389.

57 Kasani, Bed@’i‘u’s-sand’i‘, 11 274; ibn Kudame, Mugni, V11 210; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 111 43.
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kadinla evlenemez.58 Islam hukukuna gore ihtiyac durumunda bazi sartlarla birlikte bir
erkek ayni anda birden fazla (dérde kadar) kadini1 nikdhi altinda bulundurabilir.5? islam
hukukundaki dort kadina kadar evlenebilme ruhsati mutlak olmayip baz1 durumlara has
olarak ve bazi sartlara baglanarak verilmigtir.60

Sonug¢

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyenin yiiriirliikten kaldirilarak yerine Isvicre Medeni
Kanunu’'nun getirilmesiyle birlikte lilkemizde yasayan ve ¢ogunlukta olan Miisliimanlar bir
takim problemlerle karsi karsiya kalmistir. Nitekim bu iki hukuk sisteminin 6zelde nikdh
akdi ile ilgili, genelde diger akitler ile ilgili belirledigi sart ve dlgiitlerin bir kismi bir biriyle
uyusmayacak hatta cakisacak sekilde birbirinden farklidir.

Bu sebeple tlilkemizde yasayan Miisliiman vatandaslar, yaptiklar: akitlerin hukuken
hiikiim ifade etmesi i¢in yiirtrliikte olan medeni hukukun o akitlerle ilgili belirledigi dl¢ii ve
esaslara riayet etmek zorunda oldugu gibi, dinen gegerli olabilmesi i¢cin de islam hukukunun
belirledigi 6lcii ve esaslara riayet etmek zorundadirlar. Zira medeni hukukun belirledigi
olcii ve esaslar, Islam hukukunun belirledigi 6l¢ii ve esaslar1 tam olarak karsilamamaktadir.
Dolayisiyla bir akit medeni hukuk’a gore gecerli oldugu halde islam hukukuna gére gecerli
olmayabilir.

Bunun en bariz 6rnegini nikah akdi konusunda gérmekteyiz. Nitekim Medeni hukuk
ile IslJam hukukunun nikah akdi ile ilgili belirledigi sart ve élciitler incelendiginde taraflar,
sahitler, velinin varlig1 ve yetkisi, mehir ve ¢ok evlilik gibi hususlarda bu iki hukuk
sisteminin belirledigi 6l¢ii ve esaslar arasinda yapilan akdin gegersiz olmasina sebep olacak
biiyiik farkhliklarin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Medeni hukuk, IslAm hukukunun
gerekli goriip sart kostugu bazi 6l¢ii ve esaslar1 dikkate almamis veya kabul etmemistir.

Bu sebeplerden dolay1 tilkemizde yasayan Miisliimanlar, resmi nikdhin tek basina
gecerli olmadigini diisiinerek resmi nikaha ek olarak dini nikahi da gerekli gormektedirler.

Miiftiliiklere resmi nikdh kiyma yetkisinin verilmesi, resmi nikdh dini nikah
ikilemini ortadan kaldirmaya yonelik bir diizenleme olup, kismen amacina ulasmistir.
Nitekim resmi nikahin miiftiiliikler araciligiyla gerceklestirilmesi, bir zorunluluk olmayip
kisilerin tercihine birakildig1 icin, gerek ihmalden gerekse baska sebeplerden dolay:
herkesin miiracaat ettigi ve herkesi kapsayan bir uygulama olmaktan 6te kisilerin tercihine
birakilmis, alternatif bir uygulamadir.

Bu ikilemin tamamen ortadan kaldirilabilmesi i¢cin Tiirk Modern Hukuku’'nda nikah
akdi ile ilgili Islam hukukunun belirledigi sartlari, élgiitleri ve bunlarla amaclanan hedefleri
karsilayacak yeni bir diizenlemenin yapilmasiyla miimkiin olur.

58 TMK, md. 145.
59 Nisda 4/103.
60  Zuhayli, Islam Fikhi Asiklopedisi, 1X 136.
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Differences in Qiraat and its Effect on Figh Rulings
(In The Context of Worship)

Abstract

The science of Qira'ah examines the different ways of reading the Qur'an and from whom they
were transmitted. These different readings change the meaning of the verses from time to time. These
different readings, especially for the Qur'an, which is the first source of reference for figh in terms of
deduction of rulings, have been the subject of discussions by scholars. Qiraat differences have been
included in the field of jurisprudence in two aspects. The first is the status of reciting different giraats in
prayer, which are not agreed upon to be accepted as the Qur'an, and whether these recitations will
interfere with the validity of the prayer. The second is the status of these differences as evidence in terms
of figh and their effect on the ruling. In terms of fiqh, the acceptability of the Qiraat has been divided
into acceptable, tawakkuf (undecided), and merdid categories, largely based on the strength of their
scripts. In this study, the aspects of qiraat differences that affect the ruling in terms of figh and the
methodology adopted by the sects on qiraat have been revealed. In this context, a conceptual basis in
the fields of figh and qiraat has been established before examining the main subject of worship and the
effect of qiraat differences. The study evaluates the effect of the differences in the Qira'ah on the rulings
on issues related to cleanliness, prayer and fasting, hajj, pilgrimage and expiation, the approaches of the
sects, and whether the sects have adopted an approach parallel to the methodology they have put
forward in accepting the Qira'ah.

Keywords: Qiraat, Figh, Ruling, Worship

Kiraat Farkliliklar: ve Fikhi Hiikiimlere Etkisi (Ibadetler Baglaminda)

Oz

Kiraat ilmi Kur’an'in farkli okuma bigcimlerini ve bunlarin kimlerden nakledildigini
incelemektedir. S0z konusu farkli okuma bigcimleri zaman zaman ayetlerin anlamini degistirmektedir.
Ozellikle hiikiim istinbat1 acisindan fikhin ilk basvuru kaynagi olan Kur’an icin séz konusu olan bu farkl
okumalar dlimlerce tartismalara konu edilmistir. Kiraat farkliliklart iki yoniiyle fikhin inceleme
alaninda yer almigtir. Birincisi Kur’an olarak kabul edilmesi noktasinda iizerinde icma bulunmayan
farkli kiraatlerin namazda okunma durumu ve bu okumalarin namazin sthhatine engel olup
olmayacagidir. Ikincisi ise bu farkliliklarin fikhi acidan delil olma ve hiikme etkide bulunma durumudur.
Fikhi agidan kiraatlerin kabul edilebilirligi biiyiik dl¢ctide bunlarin senedinin kuvvetli olma durumu
dikkate alinarak makbul, tevakkuf edilen (hakkinda karar verilmeyen) ve merdid gibi kisimlara
ayrilmistir. Bu calisma ile kiraat farkliliklarinin fikhi acidan hiikme tesir eden yénleri ve mezheplerin
kiraat konusunda benimsedikleri usul ortaya konulmustur. Bu baglamda ana konu olan ibadetler ve
kiraat farkliliklarinin etkisi incelenmeden once, fikih ve kiraat alanlarinda kavramsal bir temel
olusturulmustur. Calismada temizlik, namaz ve orug, hac-umre ve kefdretler ile ilgili konularda var olan
kiraat farkhiliklarinin hiikme etkisi, mezheplerin yaklasimlar: ve mezheplerin kiraatleri kabul etme
hususunda ortaya koyduklart usule paralel bir yaklasim benimseyip benimsemedikleri
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Fikih, Hiikiim, [badet
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GIRIS

Allah Kur’an’in dogru anlasilmasi icin tertil iizere okunmasini istemektedir. Tertil ile
okuma tedbir, tefekkiir ve istinbat etmeyi icermektedir.! Hz. Peygamber’in de “li¢c glinden
az zamanda Kur’an’t hatmetmis olan kimsenin Kur’an’t hatmetmis olsa da onu anlamasinin
miimkiin olmayacagini”? belirtmesi, Kur’an’in dogru anlasilmasina verilen oOnemi
gostermektedir. Bu baglamda ilk donemlerden itibaren Kur’an-1 Kerim’'in okunusunda
dikkatli olunmasi1 ve hata (lahn) yapilmamasi adina azami gayretin ortaya kondugu
soylenebilir.

Bu hassasiyeti goz 6nlinde bulunduran sahabenin de zaman zaman duyduklari farkl
okumalari, yanlis oldugu diistincesiyle Hz. Peygamber’e sorduklari goriilmektedir. Bu farkl
okumalarin bir kismi diizeltilmesi gereken hatali okumalar iken bir kisminin lehge
farkindan kaynaklanan kiraat farkhiliklar1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu yiizden
kiraat farkliliklarinin menseini anlamak icin “Yedi Harf’ meselesine de vakif olmak
gerekmektedir. Ayni oldugu yoniindeki yanlis anlayisin aksine yedi harf ile yedi kiraat farkl
kavramlar: ifade etmektedir. Fakat kiraatlerin yedi harf meselesine bagh olarak ortaya
ciktigl soylenebilir.3 Yedi harf, farkli lehcelere sahip olan kavimlerin aliskin olduklar:
okuyus sekilleriyle Kur’an’t okumalarina miisaade edilmesidir. Miifessirler, yedi harf
konusunu, Miisliimanlara saglanmis ruhsat ve kolaylik olarak kabul etmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber “Siiphesiz Kur‘an yedi harf iizerine indirilmistir. Ondan kolayiniza geleni
okuyunuz” buyurmaktadir.*

Hz. Peygamber’den sonra kiraat farkliliklarina vakif olmayan Miislimanlar arasinda,
yanlis okundugu diisiincesiyle meydana gelen tartismalar Hz. Osman déneminde daha énce
cem edilmis Kur’an'in istinsah edilmesi ihtiyacini dogurmustur. Bu donemde Kureys lehcesi
esas alinarak istinsah edilen mushaflar baska vilayetlere gonderilmistir. Bu mushaflarda
miitevatir kiraatlerin arasinda yer alacak bazi farkh vecihlere de yer verilmistir.> Ancak
kiraatlerin genellikle rivayet yoluyla, hafiz ve kurralar vasitasiyla nesilden nesile aktarildigi
bilinmektedir. Bu kurralardan bazilar1 ezberledikleri ve rivayet ettikleri kiraatlerle
6zdeslesmis ve o kiraatin imami olarak taninmistir.6 Ebli Bekir b. Miicahid’in (6l. 324)

1 Muhammed b. Muhammed b. Yusuf ibn Cezeri, en-Nesr fi’l-kiradti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Diba’ (Daru’l-
Kiitiib’l-’IImiyye, ts.), 1/209.

2 Muhammed b. Isd b. Sevre b. Miisa b.ed-Dahhak Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki-ibrahim Utve ‘Avd (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babf el-
Haleb, ts.), 5/196 Hadis No: 2946; Eb{ ‘AbdillAh Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed
Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai Kiitiibi’l-‘Arabiyye, t.y.), 1/428 Hadis No: 1347.

3 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 51, 61.

4 Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimagsk: Daru Ibn
Kesir, 1993), 2/851 Hadis No: 2287; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahth-
i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrt: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-’Arabi, ts.), 1/560 Hadis No: 818;
Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889) Ebi David, Siinen-i Ebu David, thk.
Muhammed Muhyiddin Abddiilhamid (Beyriit: Mektebetii'l-’Asriyye, ts.), 2/75 Hadis No: 1475.

5 Ibn Cezerd, en-Nesr fi'l-kiradti’l-‘agr, 1/7; Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii
(Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, ts.), 19-21; Getin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 78-81.

6 Ibn Cezeri, en-Negr fi’l-kiradti’l-’asr, 1/52.
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“Kiradti Seb‘a” isimli eseri ile yedi kiraat imami Nafi' (61. 169/785), ibn Kesir (61. 120/738),
Ebti Amr (61. 154/771), ibn Amir (6l. 118/736), Asim (61. 127/745), Hamza (61. 156/773)
ve Kisal (6l. 189/805) kiraatleri hakkinda bilgi verilmis, Eblibekir Ahmed b. Huseyn b.
Mihran el-Isbehani en-Nisabtiri'nin (6. 381/992) “el-Gdye fi'l-kiraati’l-asr” adh eseriyle iig
kiraat imami Ebii Ca'fer (6. 130/747), Ya'kab (61. 205/821) ve Halefii'l-Asir (61. 229/844)
ve kiraatlwri da yedi kiraat imamina eklenmistir. Bu kiraatler meshur ve sahih olarak kabul
edilmistir.”

S6z konusu kiraat imamlarinin dile getirdikleri kiraat farklhiliklari, zaman zaman
Kur’an ayetlerinin metninde degisiklige sebep oldugundan bunun dogal sonucu olarak
anlam farkliliklarina da yol acabilmektedir. Bu yoniiyle kiraat farkhiliklari, islam hukukunun
uygulanmasi ve yorumlanmasi lizerinde dnemli bir etkiye sahip olmus ve bu etki fikih
mezhepleri arasinda metodolojik farkliliklara yol agmistir.

Kiraatler konusunda zengin bir literatiiriin oldugu ifade edilebilir. Nitekim klasik
donemden bugiine degin bircok calisma ortaya konmustur. Konumuz o6zelinde ise
Tiirkiye’de Hac1 Onen’in hazirlamis oldugu “Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Omer
OzbeK'in “Kiraat Farkhiliklarinin Anlama Etkisi” ve Yasar Akaslan’in “Kirdatlerin Fikhi
Hiikiimlere Etkisine Dair Bir Inceleme: Nisd Siiresi'nin 43. Ayeti Ornegi” adlh makaleler
bulunmaktadir. Bunun yani sira konumuz ekseninde yapilmis lisansiistii ¢alismalar da
mevcuttur. Bu baglamda Mehmet Dag'n “Kiraat Farkhliklarinin Islam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi” ile Yunus Yal¢in'in “Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih- Kiraat [liskisi:
Taberf ve Cessds Ornegi” adl arastirmalar1 bu calismalara érnek verilebilir. Bu ¢alismalar
disinda literatiire dair diger bazi temel ¢alismalar da bulunmaktadir. Calismamizin ilgili
yerlerinde bu arastirmalara atifta bulunulacaktir. S6zkonusu ¢alismalar incelendiginde
zaman zaman ibadetlerle ilgili bazi konularda kiraat farkliliklarina isaret edildigi
gorilmektedir. Calismamiz, ibadetler konusunda var olan kiraat farkhliklarini ve
mezheplerin bu kiraatleri ele alis bicimlerini ortaya koymaktadir. Ayrica ¢alismamiz,
mezheplerin kiraatleri kabul etmede ortaya koydugu usuli yaklasimlari ve hiikiim insasinda
usullerine bagli olup olmadiklarin1 inceleyip mukayeseli olarak sunarak diger

calismalardan ayrilmaktadir.

Bu calismada, kiraat kavraminin mabhiyeti, kiraat farkliliklarinin kaynagi ile bu
farkliliklarin anlama etkisi ele alinacaktir. Bu baglamda calismada kiraat ve fikih kavramlari,
bu kavramlar arasindaki iliskiler incelenecek ve mezheplerin kiraatleri kabul noktasindaki
yaklasimlarina yer verilecektir. Ardindan dort mezhep ekseninde kiraat farkliliklarinin fikhi
hiikiimlere etkisi ortaya koyulmaya calisilacaktir. Calisma yiriitiilirken de nitel kaynak
tarama yontemi; tarama yoluyla veri toplama, siniflama, betimleme, analiz ve
degerlendirme yapilacaktir. Kiraat farkliliklarinin ibadetlerin hiikiimlerine etkisini ve
mezheplerin yontemlerini konu edinen bu calismanin alandaki boslugu doldurmasi ve
sonraki calismalara 6n ayak olmasi temenni edilmektedir.

7 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 80-84.
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1. KIRAAT KAVRAMI ve FIKIH ILMI iLE ILiSKiSi
1.1. Kiraat ve Fikih Kavrami

Kiraat kavrami, sozliikte “okumak”, “telaffuz etmek” ve “tilavet etmek” anlamlarina
gelmektedir.8 Terim olarak ise “Kur’an’in okunusu, eda edilisi ve tizerinde ittifak ya da ihtilaf
bulunan rivayet edilmis okuma bicimlerini, ravisine dayandirarak inceleyen ilim dalini ifade
etmektedir.?

Tanimdan da anlasilacagl lizere bir kiraatin glivenilir ve sahih kabul edilmesi onun
ravisinin durumuna bakilarak ortaya konmaktadir. Kiraatler, hadis ilmine benzer sekilde
ravilerinin isimlerinin de yer aldig1 sened zincirleri ile birlikte nakledile gelmistir. Bunun
yaninda resmi mushaf olan Hz. Osman mushafinin yazisina ve Arap diline uygun olmasi da
kiraatlerin kabul edilmesi icin kriter olarak kabul edilmistir. Bu sartlarn tasiyan kiraat,
makbul ve gecerli kabul edilmektedir.10

Kiraatler genel olarak miitevatir, meshur, 4had, midrec ve mevzu seklinde tasnif
edilmistir. Miitevatir kiraat; Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar her ddonemde kalabalik bir
ravi (aklen yalan lizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun) zincirinin naklettigi
kiraattir. Yedi ve on kiraat bu kapsamda degerlendirilmektedir. Meshur kiraatler, miitevatir
kiraatler icin belirlenmis sartlar1 tasiyan fakat ravi sayisi tevatiir derecesine ulasmayip
sohret noktasinda kalan kiraatlerdir. Ahad kiraatler senedi sahih olsa da resmi mushafa
uymayan ya da sohret derecesine ulasmayan kiraatlerdir. Saz kiraatler, senedi sahih
olmayan kiraatlerdir. Miidrec kiraatler, tefsir gayesiyle yazilan kiraatlerdir. Mevzu ise
asilsiz rivayettir ki kiraat dahi kabul edilmez.11

Sozliikte bir seyi bilmek, derinlemesine kavramak, iyi ve tam bilmek anlamlarina
gelen fikih!2 terimi icin bircok tanim bulunmaktadir. Ebi Hanife'nin (6. 150/767) “kisinin
lehine ve aleyhine olanlar1 (hak ve yiikiimliiltiklerini) bilmesidir”13 seklinde yaptig1 tanimin
diger Islami ilimleri de kapsayacak sekilde genis kapsamh oldugu kaydedilmektedir.

8 EbG Fadl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisénu’l-Arab (Beyr(t: Daru Sadir, 1414), 1/128-129; Ebu’l-Feyz
Muhammed b. Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcti’l-ariis min cevdhiri’l-kdmils, thk. Komisyon (Daru’l-Hidaye,
1965), 1/363-365; Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlary, 2002), 25/425.

9 ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-‘asr, 1/8-9; Unal, Kur'an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 1-2;
Hac1 Onen, “Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi XV/2 (2013), 2.

10 bn Cezeri, en-Nesr fi'I-kiradti’l-‘agr, 1/9; Getin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 91-92.

11 ibn Cezeri, en-Nesr fi'I-kiradti’l-‘asr, 1/16; Getin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 92-95.

12 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhtdi) (6. 175/791) Halil b. Ahmed,
Kitdbii’l-’ayn, thk. Mehdi Mahzimi - {brahim es-Samiri (Daru Mektebeti’l-Hilal, ts.), 3/370; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 13/522; Zebidi, Tdcu’l-Aris, 1250; Zebidi, Tdcu’l-Aris, 36/456.

13 ‘Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi (istanbul: Daru’l-
Kitabi’l-islamiyye, 1890), 1/5.
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Usulciiler tarafindan yapilan tanmima gore ise fikth “Miictehidin, tafsili seri delillerden
istinbat ettigi serl ameli hiikiimlerdir.”14

1.2. Kiraat-Fikih iliskisi

Kur’an, hiikiim istinbatinda fakihlerin bagsvurdugu ilk ve temel kaynaktir. Bu sebeple
Kur’an’in bir¢ok farkli tanimi yapilmistir. Fakihlerin bir kismin Kur’an-1 Kerim'i “Hz
Peygamber’e Arapga olarak indirilen, mushaflarda yazili olan ve kesin bir sekilde Hz.
Peygamber’den miitevatir olarak nakledilen kitaptir” seklinde tanimlarken diger bir kismi
ise bu tanima ilave olarak “yedi harf lizere” kaydini eklemektedirler.15

Gerekli sartlari tasiyan kiraatler fikhi acidan muteber kabul edilmektedir. Bu nedenle
kiraat ve fikih ilimleri arasindaki iliski 6zellikle iki noktada yogunlagsmaktadir:

a)Kiraat farkliliklar1 sonucunda ortaya ¢ikan 6zellikle Kur’an oldugu noktasinda
lizerinde icma bulunmayan farkli okumalarin namazda okunup okunamayacagi ve namazin
sithhatine engel olup olmayacagi

b)Kiraat farkliliklarinin fikhi agidan delil olup olmadig1 ve hiikiimlere etkisi.16

Mezheplerin genel yaklasimi, miitevatir kiraatin hukuki kaynak olarak kabul edilmesi
yoniindedir. Bu konuda ihtilaflar daha cok zayif kiraatler ile ilgilidir. Kiraatleri hukuki
kaynak olarak kabul etme konusunda Hanefi ve Hanbell mezhepleri daha serbest bir
yaklasim sergilerken, Safil ve Maliki mezhepleri daha siki bir tutum benimsemislerdir. 17

1.2.1. Kiraatleri Kabul Etme Konusunda Mezheplerin Yaklasimlari

Hanefi mezhebinin kabul ettigi taksime gore miitevatir kiraat; mesahif-i Osman ile
Arapg¢a’ya uygun olan ve tevatiir yoluyla nakledilen kiraat seklinde tanimlanmaktadir.
“Tevatiir yolu ile nakledilmis olmasi1” ile kastedilen yedi ya da on kiraatin igerisinde yer alan
bir okuma sekli olmasidir. Bu sebeple ozellikle yedi kiraatin Kur’an gibi kabul edildigi,
namaz i¢in tilavette ve hukuki konularda amel edilmesi noktasinda delil olma degeri tagidig1
ifade edilebilir.18

Miitevatir olmayan kiraat ise Hanefl Mezhebinde zayif olarak adlandirilmaktadir.
Zayif kiraat Kur’an gibi kabul edilmemektedir. Namazda bu kiraatlerle tilavet edilmez. Zayif
kiraat, meshur ve gayr-i meshur seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Meshur kiraat Hz.
Peygamber ya da sahabeye nispet edilen ve zanni bir delil olarak kabul edilerek kendisiyle

14 Abdiilvahhab Hallaf, /Im-u Usiili’l-Fikh (Mektebeti’d-Dav4, 1431), 11.

15 Ebl Bekr Semsii’l-e’imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiil’iis-Serahsi (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife,
1984),1/356; “Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1/24; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin
Rolii, 4-7; Mehmet Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 83.

16 Birisik, “Kiraat”, 25/431.

17 Serahsi, Usial, 1/279; EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzal, Mustesfd, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993), 82; Dag, Kiraat Farkhiliklarimin Islam
Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 87-88.

18 ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1/22; Yedi kiraatin miitevatir oldugu hususunda ittifak s6z konusu iken
daha sonradan eklenen ii¢ kiraatin (Ebl Cafer, Yakup, Halef) miitevatir kabul edilmesi hususu ihtilafl
gorillmektedir. Dag, Kiraat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 89.
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amel edilen Kiraattir. Gayr-1 meshur Kiraat ise sohret derecesine ulasamayan kiraattir ve
delil olarak kabul edilmemektedir.19

Safil mezhebinin miitevatir kiraatlere yonelik yaklasiminin Hanefi mezhebi ile
benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Onlara gore on kiraat, miitevatir kiraat olarak kabul
edilmekte ve Kur’an kabul edilerek hiikiim acisindan hiiccet olarak gortilmektedir. Zayif
kiraatlerin delil degeri konusu ise mezhepte ihtilaflidir. Azinlik olarak kabul edilebilecek bir
grubun sohret derecesine ulasan kiraatler konusunda Hanefi mezhebinin yaklasimini
benimsedigi, genel kanaatin ise bunun aksine oldugu ve zayif kiraatlerin hiiccet olarak kabul
edilmedigi seklinde oldugu ifade edilebilir. Zayif kiraatin delil olamayacag1 goriisiinii ileri
siirenler Kur’an olarak nitelendirilecek bir kiraatin bir ravide kalmasinin miimkiin
olamayacagint ve Hz. Peygamber’in bu (kiraat iizere) okumay1 sadece bir raviye
ulastirmasinin caiz olmayacagini, bu sebeple delil olarak degerlendirilemeyeceklerini ifade
etmektedirler.20

Maliki mezhebinin miitevatir kiraat konusundaki yaklasimi Hanefi ve Safil
mezhebiyle ayni dogrultudadir. Ancak Malikiler sadece yedi kiraati miitevatir olarak kabul
ederler. Onlara gore yedi kiraat Kur’an olarak kabul edilir ve bunlarin hem namazda tilavet
edilmesi hem de ahkama delil olmas1 uygun goriilmektedir. Malikiler, miitevatir olmayan
kiraatler hususunda ise Safil'lerden daha siki bir tutum ortaya koyarak bunlar1 kabul
etmezler. Malikiler’e gére bu kiraatler miitevatir olmadigi icin Kur’an degildir ve bunun en
acik gostergesi de ilgili kiraatlerin Kur’an’da yer almamasidir. Bu sebeple bu kiraatlerle ne
namaz i¢in tilavette bulunulabilir ne de bunlar ser’i bir hitkme delil olabilir.2?

Hanbeli mezhebinin miitevatir kiraatlere yaklasiminin diger tic mezheple ayni
oldugunu, sadece yedi kiraati miitevatir kabul etmesiyle de Maliki mezhebiyle ayni cizgide
bulundugunu séylemek miimkiindiir. Fakat miitevatir olmayan kiraatler konusunda $afii ve
Maliki mezhebinden ayrilirlar ve Hanefi mezhebinde yer alan sohret sartim da gerekli
gormezler. Hanbeliler sahabeden ve Hz. Peygamber’den gelen bu rivayetleri kabul
etmektedirler. Onlar ahdd ve midrec ayrimi ile sohret derecesine ulasamayan bu tiir
kiraatleri ele almakta ve hiikiim istinbatinda haber-i vahidin delil olarak kullanilabilmesini
ornek gosterip ahad kiraatleri zanni delil olarak hiikme medar kabul etmektedirler.22

Netice itibariyle dort mezhepte miitevatir kiraatin Kur’an oldugu yoniinde ittifakinin
s6z konusu oldugu, Hanefi ve Safil mezhebinde on kiraatin miitevatir olmasi yoniinde;
Maliki ve Hanbell mezhebinde ise yedi kiraatin miitevatir olmasi1 yoniinde kanaatin
bulundugu ifade edilebilir. Miitevatir olmayan kiraatler ise Kur’an sayillmadigindan
namazda tilavetinin de uygun olmadig1 seklinde goéris birligi bulunmaktadir. Bununla

19 Serahsi, Ustil, 1/292; ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 2/295; Dag, Kiraat Farkhiiklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, 93-95.

20 Gazzali, Mustesfd, 95; Dag, Kiraat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 96-97.

21 Eb( Abdillah es-Serif Muhammed b. Ahmed b. Al el-idrisi el-Alvini Tilimsani, Miftahu’l-viisil’, thk.
Muhammed Ali Ferkiis (Mekke: Mektebetii'l-Mekkiyye, 1998), 301; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam
Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 103-104.

22 Eb(i Muhammed Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudime, Ravdatii’'n-ndzir ve
ciinnetii’l-miindzir ff usilli’l-fikh ‘ald mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel (Miiessesetii’r-Reyyan, 2002), 1/203-
204; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 105-106.
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birlikte Hanefi ve Hanbell mezhepleri bunlarin hiikiim istinbatinda delil olabilecegini
savunurken Maliki ve Safii mezhepleri ise bunlari delil kabul etmemislerdir.

2. KIRAAT FARKLILIKLARININ iBADET HUKUMLERINE ETKISi

Yukarida verilen kiraat farkliliklar: bircok noktada anlama etki etmemektedir. Fakat
zaman zaman anlamin degismesi, beraberinde hiikmiin degismesi sonucunu da
dogurabilmektedir.

Bu baslik altinda ibadet béliimiinde yer alan temizlik, namaz, orug, zekat ve hac gibi
ibadetler cer¢evesinde s6z konusu kiraat farkliklar: ele alinarak incelenecektir.

2.1. Taharet

Ibadetler konusunda kiraat farkliliklar ele alindiginda temizlik konusunda hiikiimde
ihtilafa neden olan farkliliklarin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklar ayaklarin
meshedilmesi, kadina dokunulmasi durumunda abdestin durumu ve hayizdan sonra cinsel
iliskiye girilmesi konularinda karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.1. Ayaklarin Mesh Edilmesi

Abdest (tahareti sugra) hiikmi kirliligin ortadan kaldirilmasi i¢in emredilen
temizliktir. Hz. Peygamber abdestin nasil alinmasi gerektigini uygulamali olarak
gostermistir.23 Hanefi mezhebine gore abdestin farzlar yiizi, dirseklerle birlikte kollari
yikamak, basi mesh etmek ve topuklarla birlikte ayaklar1 yikamaktir. Safil Mezhebi bunlara
ilaveten niyet ve tertibi de farz olarak kabul eder. Maliki mezhebi bunlara ek olarak
miivalati, Hanbell mezhebi de abdeste baslarken besmele cekmeyi abdestin farzlarindan
kabul etmektedir.24

Calismamiza konu olan ayet ise abdestin nasgl alinacag1 hakkinda bilgilerin yer a}d}g}
Maide Suresi 6. ayettir. Bu ayette yer alan (... A8 |sawaly @815a) ) a&aiy adh a5 1 slustd
Zg-w-ﬂ\ Y a&1a303..), “...yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedin,
ayaklarimizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin)....”25 ifadesi abdestin nasil alinmasi
gerektigi konusunda yol gostermektedir.

S6z konusu ayet metninde yer alan farkli kiraatler, hiikiim konusunda tartismaya
neden olmustur. Ayette yer alan (3131) “erciil” kelimesinde yer alan J “lam” harfini, Nafi,
Ibn Amr, Hafs, Kisai ve Yakup; fethali olarak “erciilekiim” seklinde okurken, Ibn Kesir, Eb
Amr, Eb(i Bekir (Asim’in ravisi), Su‘be, Hamza, Ebu Cafer ve Halef; esreli olarak “erciilikiim”
seklinde okumus, Hasan Basri26 ise; otreli olarak “erciilikiim” seklinde okumustur. A3 )
kelimesinin fethali ve dtreli okundugu kanaatini tasiyan alimler ayaklar1 yikamanin farz

23 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 1/71 Hadis No: 158; Miislim, Sahth-i Miislim, 1/204 Hadis No: 226.

24 Eb0 Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebl Sehl Ahmed (6. 483/1090) Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1993), 1/6-10; Malik b. Enes b. Malik b. Amir imam Malik, el-Miidevvene (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-
iImiyye, 1994), 1/113-114; Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrt: Daru’l-Fikr, 1983), 1/39-45; Ebi
Muhammed Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni li [bn Kuddme
(Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/73-80.

25 Maide: 5/6.

26 Hasan Basri yikamasindan dolay1 zarar gorecek olan kimseyi ayagini yikamak ile meshetmek konusunda
muhayyer kabul etmektedir. Serahsi, Mebsiit, 1/8.
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oldugu, kesreli oldugu goriisiinde olanlar ise ayagi mesh etmek gerektigi goriisiini
benimsemistir.27

Konu hakkindaki yaklasimi bu sekilde ifade ettikten sonra, mezheplerin genel
kanaatinin ayaklar1 yikamak yoniinde oldugu, Zeyddiyye disinda kalan Sii mezheplerin
(Cafferi ve Ismaililer) ise ayetten ayaklarin mesh edilmesi hiikmiinii ¢ikardiklan ifade
edilebilir.28

Hanefi mezhebi “erciilekiim” seklindeki okunusun yikama emrine delalet ettigini
ifade etmektedir. Onlar bu goriislerini Hz. Peygamber’in abdest alirken ayaklar1 yikamaya
devam etmesi, abdest almay1 6gretirken de ayaklarin yikanmasini emretmesi ve Hz.
Peygamber’in “ateste yanacak topuklara yaziklar olsun”2? hadisiyle desteklemektedirler.30
Safillerin ayaklarin yikanmasi konusunda hem fikir oldugu ifade edilmektedir.3t Maliki
mezhebinde de abdestin sihhati i¢in ayaklarin yikanmasi gerektigine isaret edilmis ve Hz.
Peygamber’in ayaklarin yikanmasi hususundaki hadis ve uygulamalarn delil olarak
gosterilmistir.32 Hanbeli mezhebi de ibn Abbas, Hz. Ali, ibn Mesud ve Sa‘bi’nin de ilgili
kelimeyi “erciilekiim” seklinde okumalarim1 ve Amr Ibn Abese’nin, Hz. Peygamber’in
“Allah’in emrettigi sekilde ayaklarinm yikadigi...”33 yoniindeki rivayetini delil olarak kabul
ederek hitkmiin, ayaklarin yikanmasi yoniinde oldugu goriisiinde olmustur.3+

2.1.2. Kadina Dokunmanin Abdeste Etkisi

Kars1 cinse dokunmanin abdesti bozup bozmayacagi meselesi mezhepler arasinda
ihtilaf konusu olmustur. Bu tartismada mezheplerin yaklasimi, dokunmanin vasfi, asiri
temasin s6z konusu olup olmamasi ve cinsel haz duyulup duyulmamasi gibi durumlara goére
farklilasmaktadir.

27 ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-‘agr, 2 /254; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6. 1273) Kurtubf,
el-Camiu li ahkami’l-Kurdn, thk. Ahmed Berd(ni - [brahim Etfis (Kahire: Daru’l-Kiitiib el-Misriyye, 1964),
6/92; Hayruddin Seyyib, Eseru’l-kiradti’l-kurdniyye fi’htildfi’l-ahkami’l-fikhiyye (Cezayir: Daru’l-Hald{niyye,
2007), 17-19; M. Hamdi Yazir Elmalhly, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Umut Matbaasy, ts.), 3/171; Dag, Kiraat
Farklihklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 212-215; Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayagi
Yikamanin veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 5/2 (31 Aralik 2020),
375-376.

28 Konu hakkinda detayl bilgi icin bkz. Ahmet Ekinci, Zeydt Fikhinin Gelisimi ve Hadi-Ilelhak (istanbul: Kitap
Diinyasi, 2019), 234-236; Ahmet Ekinci, Kadi Nu'mdn ve Ismaili Fikhinin Tesekkiilii (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2022), 152-153; Aytekin, “Abdestte Ayagi Yikamanin veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, 377-378.

29 Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 1/58 Hadis No: 41; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al Nesai, Stinenii’n-Nesdi,
thk. Hasan Muhammed el-Mesiidi (Kahire: Mektebetii’'t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1930), 1/77 Hadis No: 111.

30 Serahsi, Mebstit, 1/8.

31 Eserde konu ile ilgili genis bir malumata yer verildigi goriilmektedir. Nevevi, Safil mezhebinde miiftabih olan
goriisiin ayaklar1 yikamak yoniinde oldugunu ifade ederek bu konuda Hz. Peygamber’in hadisleri ve Arap
dilinin yaygin kullanimu ile ilgili delilleri siralamaktadir. Muhyiddin Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi,
El-mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Komisyon (Kahire: [daretii’t-Tab’atii’l-Miiniriyye, 1347), 1/417-419.

32 Imam Malik, el-Miidevvene, 1/113; ibn Riisd (6l. 520) bu ihtilafin ortaya ¢ikisindan ve cumhur ulemanin
yaklasiminin ayaklarin yikanmasindan yana oldugundan bahsetmistir. Eb'l-Velild Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed Kurt{ibi Endelusi ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2004), 1/22.

33 Tbn Mace, Siinen, 1/104 Hadis No: 283; Nesai, Siinenii’n-Nesdf, 1/91 Hadis No: 147.

34 [bn Kudame meshetmek ile hafif bir ytkamanin kastedilmis olabildigini Eb AIi el-Farisi'nin “Araplar hafif
yikamay1 meshetme olarak isimlendirirler” sézleriyle agiklamaktadir. ibn Kudame, el-Mugni, 1/99.
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Tartismaya konu olan ayet hiikiimlerin de dayanagl olan Nisa Sure51 43 ayettlr
Ayette yer alan (Jww g pl& ¥ L YJ alsl e ) galad A8 g i il “M‘ 15358 ¥ 1 5l u-'-ﬁ\ G G
ubawamauumga;w\wj\hw\wasum f-la‘g\ﬁuuh‘gtumf‘a.usu\‘gbmua
st Tsde 8 QW &) eS-'-‘-*‘J a%a 44 5 152ald), “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi
bilinceye kadar, ciliniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza
yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz
ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o
zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize siiriin.
Siiphesiz Allah cok affedici ve bagislayicidir.”35 ifadeleri gusiil, abdest ve teyemmiimiin
hangi sartlarda alinmasi gerektigi hakkinda bilgi vermektedir.

Ayetteki (#Uuil) @Iu-m‘l 3)), “ya da kadinlara dokunup” ifadesinde yer alan “lemese”
kelimesinde yer alan kiraat farkliliklar1 fakihlerin farkli yaklasimda bulunmalarina neden
olmustur. Hamza, Kisai ve Halef kelimeyi “lamestim” seklinde okurken, A‘mes, Nafi, ibn
Kesir, Ebi Amr, ibn Amir, Asim, Ebli Cifer ve Yakub’un “lAmestim” seklinde okudugu
rivayet edilmektedir. Bu kelime “el ile dokunmak” anlaminda iken kadina izafe edildigine
kinaye yapilarak “cinsel iliskide bulunmak” anlamina gelmektedir.3¢ Diger yandan “lemese”
kelimesinin gecislilik ifade ederek erkekler i¢in cinsel iliskiden daha asagi derecede kabul
edilen 6pme ve dokunma gibi fiilleri kapsadigl “lamese” kelimesinde ise yapisi geregi
isteslik s6z konusu oldugu icin kelimenin cima anlamina geldigi ifade edilmektedir.3”

Mezheplerin konu hakkinda farkli yaklasimlari bulunmaktadir. Hanefi mezhebi
kaynaklar ayette yer alan ifadenin Hz. Omer ve Ibn Mes(id’a gére dokunmak, Hz. Ali ve ibn
Abbas’a gore cinsel iliski anlaminda kabul edildigini ifade etmektedir. Mezhepte miifta bih
olan goriigiin ise Hz. Omer ve Ibn Mes(d’'un yaklasimina paralel olarak sehvetli ya da
sehvetsiz dokunma ya da Opmenin abdesti bozmayacagi seklinde oldugu ifade
edilmektedir.38 Ebli Hanife erkegin hangi halde olursa olsun kadina dokunmasi ile
abdestinin bozulmayacagini ifade etmistir. Bu duruma Hz. Aise’'nin “Hz. Peygamber abdest
alir (esini) 6per, daha sonra abdest almadan namazini kilardi.” 39 seklindeki rivayetini delil
olarak getirmistir.#0 Maliki mezhebinde dokunmak fiilinde tenin degmesi yahut kiyafet
tizerinden dokunulmasi durumlarinin hiikme tesir etmeyecegi fakat dokunma fiilinin
mahiyetinin belirleyici oldugu ifade edilmistir. Dokunma fiili, cinsel haz igeriyorsa abdestin
bozulacag), aksi takdirde abdestin bozulmayacagi goriisii savunulmustur. Opmenin ise her

35 Nisa: 4/43.

36 Ahmed b. M{isa b. el-Abbast et-Temimi ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Me’arif,
1400), 234; ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-‘asr, 2/250; Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, 3/564; Cetin,
Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 161-163; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 29-30; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, 200-205.

37 Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Said el-Afgani, Huccetii’l-kirddt (Daru’r-Risale, ts.), 205-206; Yunus
Yalcin, Kiraat Farkhiiklarinin Fikhi Istinbatlara Etkisi (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 61.

38  Serahsi, Mebsiit, 1/112-113.

39 Hz. Aise rivayetin devaminda “Belki de bunu yaptig1 bendim” buyurmaktadir. Buhari, Sahihti’l-Buhdri, 1/168
Hadis No: 502; Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 1/133 Hadis No: 86.

40 Serahsi, Mebsiit, 1/67-68; Ebl Bekir b. MesGid Kasani, Bedd’i‘u’s- sand’l‘f’ tertibi’s-serd’i‘ (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986), 1/30; Ebu’l-Fidd Imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Muhammed Hiiseyn
Semsiiddin, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 1419), 2/277-278.
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haliilkarda abdesti bozacag: ifade edilmistir.#l imam Safii kadim (eski) gériisiinde, bu
ayetten hareketle erkegin kadina dokunmasi halinde, bu dokunma ister sehvet ile olsun
ister sehvetsiz olsun sadece erkegin abdestinin bozuldugu goriisiindedir. Cedid (yeni)
gorisiinde ise bu durumda sadece erkegin degil kadinin da abdestinin bozulmus olacaginm
ifade etmistir. Imam Safii goriisiinii ayette yer alan dokunmak fiilinin ciiniipliikten
bahsedildikten daha sonra tuvaletten gelmek ile baglantili olarak zikredildigini ve bu
dokunmanin cinsel iliski disinda 6pmek ve el ile dokunmay ifade ettigini belirtmistir.*2
Hanbeli mezhebi ayette gecen “lamese” kelimesi ile cinsel iliskinin kastedildigini bu sebeple
kadina sadece sehvetle dokunmanin abdesti bozacagi gériisiindedir. Ibn Kudame (6.
682/1283) Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) bu konuda farkh goriisleri oldugunu ifade
etmektedir.+3

2.1.3. Hayizdan Sonra Cinsel iliskide Bulunma

Hayiz, baliga olan bir kadinin rahminden belli araliklarla kan gelmesidir. Kadin bu
doénemde bazi ibadetleri yerine getirmekten muaf olmakta, bazi ibadetleri ise daha sonra
kaza etmek lizere sonraya birakmasina izin verilmektedir. Hay1z i¢in takdir edilen siireler
mezheplere gore farklilik arz etmektedir. Hanefi mezhebi hayiz stiresini, lic - on giin
araliginda belirlerken Safii mezhebi ise bir-on bes giin araliginda hayzin siirebilecegini ifade
etmektedir. Hay1z sona erdikten sonra kadinin kocasiyla iliskiye girebilmesi hususunda
mezhepler ihtilaf etmistir. Bu ihtilafin odaginda hayizin bitiminde kadinin gusiil abdesti
almadan cinsel iliskide bulunup bulunamayacagi hususu yer almaktadir.**

Bu ihtilafa neden Eolap dururr}lard?n birisi Bakara Suresi 222. ayetinde yer alan kiraat
farkhihgidir. Ayette (.04 A SR sioE ¥3..) ifadesi “...Temizlenmedikce onlarla cinsel
iliskide bulunmayin...”#s ifadesi yer almaktadir. “hatta yethurne” ifadesini kiraat
imamlarindan Nafi‘, Ebi Amr, ibn Kesir, ibn Amir, Ya’kiib ve Hafs'dan gelen rivayete gore
Asim kelimeyi “yethurne” seklinde okumaktayken; Hamza, Kisai, Halef ve Eb(i Bekir'den
gelen rivayete gore Asim kelimeyi “yettahherna” seklinde seddeleyerek okumustur.46 Bu
farkli okuma anlamda da farklilasmay1 getirmektedir. “Yethurne” ifadesi hayizdan

41 [mam Malik bir kadinin hastalik nedeniyle kocasina dokunmasi durumunda abdest gerekmeyecegini ama
kocanin ya da kadinin cinsel haz duyarak elbisenin iistiinden ya da altindan dokunmasinin abdesti
gerektirecegini ifade etmistir. iImam Malik, el-Miidevvene, 1/121; Ibn Riisd eserinde mezheplerin
yaklasimlarini ve delillerini acik bir sekilde ortaya koymustur. Maliki mezhebinin cinsel haz duyma sartini
Hz. Peygamber’in namaz kilarken zaman zaman Hz. Ayse’ye degmesi ya da Hz. Ayse’nin ona degmesinin s6z
konusu oldugu ve namazina devam ettigi rivayetiyle desteklemektedir. ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve
nihayetu’l-muktesid, 1/43-44.

42 Safii, el-Umm, 1/29.

43 [bn Kudame, el-Mugni, 1/141-142; ‘Abdurrahman b. Muhammed b. ibn Kasim el-‘Asimi Necdi, Hdsiyetu’r-
ravdi’l-murbi‘ serh-u Zadi’l-mustakni‘ (b.y.: y.y., 1977), 1/251.

44 Serahsi, Mebsiit, 3/146-149; Imam Malik, el-Miidevvene, 1/151; Safii, el-Umm, 1/75-76; Ibn Kudame, el-
Mugni, 1/153-154.

45 Bakara: 2/222.

46 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezld Taberi, Cadmi‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdullah
Muhsin et-Tirki (Misir: Daru Hicr, 2001), 3/732; ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-’asr, 2/227; Cetin,
Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 132-133; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 24-25; Dag, Kiraat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, 185-189.
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kesilmekle temiz hale gelmeyi ifade ederken “yettahherna” ifadesi, guslii gerekli
kilmaktadir.47

Safii48 ve Maliki*® mezheplerine gore hayiz kani kesildikten sonra gusletmeden énce
kadinla cinsel iliskiye girilmesi yasaktir. Hanbeli mezhebinde hakim olan goériis de bu
yondedir.50 Eb(i Hanife ise s6z konusu iki kiraati cem etmistir. O, “yethurne” ifadesini
hayizin en ¢ok siiresi olarak tanimladigi on giiniin bitiminde hayiz kani kesilmisse cinsel
iliskinin miimkiin olmasi, “yettahherne” ifadesini ise on giinden once hayiz kaninin
kesilmesi durumunda cinsel iliski i¢cin gusiil abdesti alinmasi seklinde kabul etmis ve
hiikmiin bu yénde verilmesi gerektigini ifade etmistir.5!

2.2. Namaz

Namaz konusunda hiitkme tesir eden kiraat farkliliklari orta namaz, Cuma namazina
gidisin mahiyeti ve tavaf namazi konularinda karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.1. Orta Namazin Hangisi Oldugu Meselesi

Namaz vakitlerinin baslangic ve bitisi ile ilgili bilgilerin Hz. Peygamber’in hadisleriyle
ortaya kondugu ifade edilebilir. “Cebrailin imamlig1”52 olarak isimlendirilen hadiste namaz
vakitleri agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim’de ise namaz vakitleri hakkinda sarih bir sekilde
beyanda bulunulmamis isaret yoluyla vakitlere atifta bulunulmustur.53

Bakara suresinin ((xil &y | gaghy sl 8 gally ciial L ) sE83), “Namazlar ve orta
namazi aksatmadan kilin, husii icinde Allah’in huzurunda durun.”5* ayetinde yer alan
(}1033‘ 533:45‘3) “orta namaz” ifadesi miiphem bir ifadedir. Bu sebeple Sari'in bundan ne
kastettigi tartisma konusu olmustur. S6z konusu lafzi aciklamak icin zaman zaman Hz.
Peygamber ve ashabindan gelen farkl rivayetlere ve dhad kiraatlere miiracaat edilmistir.
Konu ile ilgili olarak Berra b. Azib “Bu ayet ‘hafiz{i alessalevati ve’s-salati’l-asri...” seklinde
indi ve Hz. Peygamber de bu sekilde okuyordu. Sonra bu ayet neshedilerek ‘hafizii ale’s-
salevati ve’s-salati’l-viista...” seklinde indi.” demistir.55

47 [bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 4/505; Zebidi, Tacu’l-Aris, 12 /443-444.

48 Safil, el-Umm, 1/76-77; 5/184-185; Nevevi, Mecm(‘ adl eserinde ayette yer alan kiraat farkhligina dikkat
cekmis ve ligavi agidan agiklamistir. Nevevi, el-Mecmii’, 2/370-372.

49 fbn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 1/63; Sihabeddin Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed
Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1/377.

50  [bn Kudame, ibnii’l-Miinzir'in bu meselenin icma bulunan bir durum gibi oldugunu, ekser kanaatin bu yénde
oldugunu ifade ettigini, aktarmaktadir. Ibn Kudame, el-Mugni, 1/245-246.

51 Imam Serahsf hayizl kaldig1 giinler on giinden asag1 ise ve hayiz kani kesilmisse iizerinden bir namaz vakti
gectiginde mukaratenin miimkiin oldugunu ifade etmistir. Serahsi, Mebsiit, 2/16; Eserde imam Serahsi’nin
ifadelerine benzer olarak Ebii Hanife'nin hayizin erken bitmesi halinde gusiil, teyemmiim ya da bir namaz
vakti gegmesi durumunda cinsel iliskiye girilebilecegi ifade edilmistir. ibn Kudame, el-Mugni, 1/246;
Eserinde konu ile ilgili genis agiklamalara yer veren ibn Riisd, Eb(i Hanifenin bu uzun siireyi sart kogmasini
zayif bulmustur. ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 1/65.

52 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, 1/278 Hadis No: 149; Ebt Davtd, Stinen-i Ebu Ddviid, 1/107 Hadis No: 393.

53 Serahsi, Mebstit, 1/141 vd.

54 Bakara: 2/238.

55 Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi Ebi Bekir b. Ebi David, Kitdbu'l-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh (son)
(Kahire: el-Faruku’l-hadise, 2002), 218; Taberi, Cdmi’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 4/343-347; ibn Kesir,
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Ayet-i kerimede yer alan ifade nedeniyle orta namazin faziletli oldugu kanaati s6z
konusu olmustur. Fakat hangi namazin orta namaz oldugu ayette yer alan kiraat farklihiginin
etkisiyle tartisilmistir. Hanefi mezhebi alimleri burada kastedilenin ikindi namazi oldugu
gorusiindedir. Bu goriislerine ayeti kerimenin nesh edilmeden 6nce “ve’s-Salati’l-Asri..."
seklinde okundugu yoniindeki kiraati delil olarak getirmektedirler.56 Ayrica Hendek
savasinda misrikler i¢cin Hz. Peygamber’in “orta namazdan yani ikindi namazindan bizi
alikoydular...” hadisi de bu goriisti savunan kimseler icin delil olmustur.5” Hanbeli mezhebi
de bu kiraati dikkate almakta, kastedilenin ikindi namaz1 oldugunu ifade etmektedir. ibn
Kudame bu goriisii desteklemek icin Hz. Ali, Ebll Hureyre, Dahhak ve Eb( Hanife gibi
alimlerin de bu kanaatte olduklarini ifade etmekte ve Hz. Aise’nin “salati’l-asri” ziyadesiyle
okunduguna dair rivayete eserinde yer vermektedir.58 Imam Malik ve bir gériise gére imam
Safil ise kiraat farkliligini dikkate almayarak orta namazin sabah namazi oldugunu ifade
etmislerdir. S6z konusu alimler aksam ve yats1 namazinin ilk iki, 6gle ve yats1 namazinin ise
son iki namaz oldugunu dolayisiyla sabah namazinin orta namaz olacagimi ifade
etmislerdir.5?

2.2.2. Cuma Namazina Gitme Meselesi¢?

Kitap, siinnet ve icma ile sabit olan Cuma namazi, miikellefiyet sartini tasiyan kimseler
icin farz-1 ayindir. Cuma namazi 0gle namazi vaktinde ve ancak cemaatle eda
edilebilmektedir. Bu sebeple namaz vakti geldiginde icabet edilmesi emredilmektedir.
Nitekim Cuma Suresi 9. ayette buna isaret edilmektedir.6!

Ayette yer alan (.45 15735 & &3 ) 150 Zaaddl 53 (e 8 bl 55 131 13l Cpdll 41 G), “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildiginda Allah’1 anmaya kosun ve aligverisi
birakin.”é2 ifadeleriyle o anda yaptiklari isi vs. birakarak hemen Cuma namazina kosmalari
emredilmektedir. Fakat ayette gecen “ N3l ” ifadesini aciklayan saz bir kiraat mevcuttur
kioda“.. saad, " “yiirtyiin” seklindedir. Resmi mushafta yer alan “ )3l " Kiraati dikkate
alindigina hizli ve kosar vaziyette mescide gitmenin emredildigi anlagilmaktayken Ubey b.
Ka‘b ve ibn Mes{id’dan bizlere ulasan ikinci rivayet nedeniyle, namaza siikiinet ve vakur
icerisinde gidilmesinin emredildigi ortaya cikmaktadir. Diger yandan Hz. Omer’in de

Muhammed Hiiseyn Semsiiddin, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1/494-495; Muslim, Sahih-i Miislim, 1/438 Hadis
No: 630; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 227-230.

56 Serahsi, Mebsiit, 1/141; Bu ifadenin namazin bes vakit olusuna da isaret ettigi ifade edilmektedir. Kasani,
Bedd@’i‘u’s-sand’i‘, 1/91.

57 Buhari, Sahthii’l-Buhdri, 3/1071 Hadis No: 2773; Miislim, Sahih-i Miislim, 1/437 Hadis No: 627; ibn Mace,
Siinen, 1/224 Hadis No: 684; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /125.

58 {bn Kudame, el-Mugni, 1/274-275.

59 Nevevi, EI-mecmii’, 3/62; Kasim b. isa b. Naci et-Tendihi Kayravani, Serhu Ibn Nact et-Teniihi ald metni risaleti
li ifbn Ebi Zeyd el-Kayravdnf (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2007), 1/122; Eserde diger yorumlarla alakali
genis malumat bulunmaktadir. 2/127 vd. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 2/125-126; Yal¢in, Kiraat
Farkliliklarinin Fikhi Istinbatlara Etkisi, 65.

60 Cuma namazina gitme fiili, dogrudan ibadet kapsaminda degerlendirilmemektedir. Fakat ibadete hazirlik
mahiyetinde bir fiil olmasi ve mezheplerin konu hakkinda kanaat bildirmeleri nedeniyle ¢alismaya konu
edilebilecegi diistiniilmiistiir.

61 Serahsi, Mebsiit, 2/61.

62 Cuma: 62/9.
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“femd(” seklinde okudugu rivayet edilmektedir.63 Hz. Omer’in ayeti “femd(” yerine “fes‘av”
seklinde okuyan birisine neden bu sekilde okudugunu sordugu Ubey b. Ka‘b’in bu sekilde
okudugu cevabini alinca “demek mensiih kilinan ayeti okumaya devam ediyor. Eger “fes‘av”
seklinde olsaydi lzerimdeki abam diisene kadar kosmam gerekirdi.” dedigi rivayet
edilmistir.64

Nitekim yukaridaki aciklamalardan, ayette yer alan bu kiraat farkliigi da dikkate
alindiginda cuma namazina c¢agrildiginda kisinin kosarak gitmesinin gerekmedigi
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in “namaza siiklinetle ve vakarla gidin; yetistiginizi
(imamla) kilin, yetisemediginizi ise kaza edin” buyrugu da bu yaklasimi desteklemektedir.6>

Mezheplerin de Hz. Peygamber’in hadisi ve sahabe arasinda yaygin oldugu goériilen
miidrec kiraat nedeniyle “fes‘av” kelimesini “femd(” anlaminda kabul ettikleri
gorilmektedir. Bu durum Cuma namazi ile ilgili hiikiimde bir farklihga yol agmazken
namaza gidisin mahiyet hususunda goriis ortaya koymalarina neden olmustur. Buna gore
Cuma namazina namaza kosarak degil, siiklinet ve vakar icerisinde gidilmesi
gerekmektedir.66

2.2.3. Tavaf Namazi

Tavaf namazinin hiikmii ile alakali olarak kiraat farkliligi nedeniyle ortaya ¢ikan su
ihtilaf s6z konusudur.

Bakara Suresi 125. ayette (.4 ) i (e \3343\3...) “..Siz de Ibrahim’in
makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin...” buyurulmaktadir. S6z konusu ayet
Asim kiraatinde bu sekilde yer almaktadir. Hiikiim farkliliina neden olan kiraat farkliligi
ise ayeti kerimede yer alan “ve’t-tehiz(i” kelimesi {lizerinde yer almaktadir. Kiraat

]

imamlarindan ibn Amir ve N4fi kelimeyi “ve’t-tehez(i” seklinde okumuslardir.s”

Makam-1 ibrahim’in arkasinda namaz kilmak konusunda ittifak olmasina ragmen bu
farkli okumalarin neticesinde kilinan tavaf namazinin hiikmii konusunda ihtilaf s6z
konusudur. Hanefi mezhebi “ve’t-tehizi” seklinde emir kalibinda okunmasi gerektiginden

63 Taberi, Cdmi’u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 22/638; Safii, el-Umm, 1/225; ibn Kudame, Ravdatii’n-ndzir,
5/44; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 14/385; Ebii Muhammed (Ebii’s-Sen4) Bedriiddin ‘Ayni, el-Bindye fT serhi’l-
Hidédye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 2000), 3/89-90; Dag, Kiraat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, 267-270.

64 Eb( ‘Abdullih Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi Er-Razi, Mefditihu’l-gayb et-
tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihya’ et-Turass el-‘Arabi, 1420), 30/542; Safii, el-Umm, 1/225; ibn Kudame, el-
Mugni, 2/218.

65  Miislim, Sahth-i Miislim, 1/421 Hadis No: 602; {bn MAce, Siinen, 1/255 Hadis No: 775; Tirmizi, Stinen-i Tirmizi,
2/148 Hadis No: 327.

66 “Ayni, El-bindye, 3/89-90; Sifii, el-Umm, 1/225; {bn Kudame, el-Mugni, 2/218; All b. Ahmed b. Miikremillah
(Miikerrem) es-Saidi el-Adevi (6. 1189/1775) Ebii’'l-Hasen, Hdsiyetii’l-’Adevi ala kifdyetu’t-talibi’r-Rabbdni,
thk. Es-Seyh Muhammed el-Bakai Yusuf (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1994), 1/368.

67 fbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 170; ibn Zencele, Said el-Afgani, Huccetii’l-kirddt, 113; Ebu Bekr b. Bessar
Muhammed b. Kasim b. Muhammed ibnii’l-Enbari, izéhﬁ’I-Vakf ve'l-ibtida, thk. Muhyiddin Abduurahman
Ramazan (Dimesk: Matbliatu Mecmei’l-Lugati’l-’Arabiyye, 1971), 1/532; Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kuran,
2/111; Taberi, Cdmi’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 2/522, 524; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/407-408;
Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 124; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 183-
185.
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hareketle tavaf namazinin hiikkmiini vacip olarak kabul etmektedir. Bu goriislerine delil
olarak Hz. Peygamber’in tavaf ettikten sonra Makami ibrahim’in arkasinda iki rekat namaz
kilmasin1 ve “Tavaf eden kimse her yedi savt icin iki rekdt namaz kilsin”68 hadisini
gostermektedirler. Imam S4fif bir goriisiine gére bu kanaati tasimaktadir.6 Mezhepte miifta
bih kabul edilen diger bir goriisiine gére ise imam Safii, fethal kiraati kabul ederek “ve’t-
tehaz(” ifadesi mazi kalipta oldugu ve emir icermedigi icin makam-1 ibrahim’de namaz
kilmanin siinnet oldugu goriisiindedir. Ahmed b. Hanbel'in de bu goriiste oldugu rivayet
edilmistir.”® Imam Malik ise her iki kiraati de dikkate alarak siinnet tavafta kilinan tavaf
namazinin hiikmiinii stinnet,’! vacip tavafta ise vacip olarak degerlendirmistir.72

2.3.Orug

Orug konusunda hiikme tesir eden kiraat farkliliklar1 Ramazan orucunun kazasinin
mabhiyeti ve fidye konularinda karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3.1. Ramazan Orucunun Kazasinin Pes Pese/Art Arda Olusu

Herhangi bir mazeret, hastalik s6z konusu olmaksizin Ramazan orucunu tutmamak
biiylik glinah olarak kabul edilmistir. Fakat mazereti s6z konusu olan kimseler icin daha
sonra kaza edebilmesi ile ilgili hiikiimler Kur’an’da diizenlenmistir. Bu meyanda tutulmayan
ramazan orucunun kazasi da farzdir. Fakat ilgili ayette yer alan kiraat farkliliklar: fakihler
arasinda bu orucun kazasinin nasil tutulacagi konusunda ihtilafa neden olmustur.

Bakara Suresinde 184. ayette yer alan (..5Al adl (e 3328 jiu P Loy 2 e G5 bad, ),
“Icinizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar.”’3 ifadede kaza
oruclarinin pes pese mi yoksa ayr1 ayri mi tutulacagl konusunda herhangi bir agiklama
yoktur. Ubeyy b. Ka'b'in “miitetbiat” (pes pese) ilavesiyle yaptigi miidrec kiraati delil
olarak alanlar Ramazan orucunun pes pese tutuldugu gibi kazasinin da pes pese tutulmasi
gerektigi kanaatini dile getirmislerdir.”+

Mezheplerin yaklasiminin kiraatleri kabul etmek konusunda daha énce belirttigimiz
usulleri ile 6rtiistigii ifade edilebilir. Daha dnce belirtildigi tizere Hanbeliler hitkme mesned
olabilmesi agisindan incelendiginde kiraatin nakledilmesinde gsohret sartin
aramamaktadirlar. Bu sebeple bir nevi ahad haber statiisiinde degerlendirilen “miitetabiat”
kiraatini dikkate alarak tutulmayan ramazan orucunun kazasinin da pes pese tutulmasi
gerektigi ifade edilmistir.”> ibn Kudame eserinde ibn Abbas, Enes b. Malik, Eb(i Hureyre, ibn

68 Buhari, Sahthii’l-Buhdri, 2 /593 Hadis No: 1563; Nesat, Stinenii’n-Nesdi, 5/235 Hadis No: 2961.

69 Serahsi, Mebstit, 4/12.

70 Nevevi, El-mecmii’, 8/62; ibn Kudame, el-Mugni, 3/348; Heyet, el-Mevsiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt:
Vizaratii’'l-evkaf ve’s-Siitinu’l-islamiyye, 2006), 2/195.

71 [bn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2/107.

72 ‘Abdurrahman b. Muhammed Ceziri, el-Fikhu ‘ale’l-mezdhibi’l-erba’a (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
1/591; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 184.

73 Bakara: 2/184.

74 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 102; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 39-40; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, 235-240.

75 Mugni eserinde Ahmed b. Hanbel'in bu ifade (miitetabiat) eger Kur’an’dan ise o halde delildir, Kur’an’dan
degilse bu seferde Hz. Peygamber’den isitilmis, muhtemelen ayeti agiklayan bir ifadedir. Bu sekilde
oldugunda da dikkate alinan bir haberdir." dedigini aktarmaktadir. ibn Kudame, el-Mugni, 3/158; 9/555.
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Muhayriz, Ebi Kilabe, Miicahid, Ehli Medine, Hasan, Said b. Miiseyyeb, imam Malik (6.
179/795), Ebl Hanife, Sevri, Evzal, Safii ve Ishak’in ramazan orucunun kazasinin ayr1 ayri
glinlerde tutulmasinin caiz, pes pese tutulmasinin ise miistehap oldugu goriisiinde
olduklarini rivayet etmistir. Hz. Ali, ibn Omer, Nehai, Sa‘bi’ye gore ise kaza orucunun pes
pese tutulmasi gerekmektedir.”6 Rivayetin en azindan s6hret derecesinde olmasi gerektigi
kanaatini tasiyan Hanefi mezhebi alimleri 4had haber seviyesinde kalan bu kiraati hitkme
mesned kabul etmemistir.””

Maliki alim ibn Riisd, bazi dlimlerin Ramazan orucunun pes pese tutulmasi nedeniyle
kiyasen kazasinin da pes pese tutulmasi gerektigi goriistinde olduklarini, bazi dlimlerin ise
ayette boyle bir hususa isaret edilmemesi nedeniyle bdyle bir mecburiyetin bulunmadigini,
bazisinin ise bunun mistehap olacagi yoniinde kanaat bildirdiklerini ifade etmistir. Ayrica
Ibn Riisd, Hz. Aise’nin ayetin “miitetabiat” lafz1 ile okundugu fakat bu ifadenin sonradan
diistiigi seklindeki rivayetine de eserinde yer vermistir.’8 Bu bilgilerden sonra Maliki7? ve
Safit80 mezheplerinin genel kanaatinin metodolojilerine uygun olarak tevatiir derecesine
ulasmadigl icin bu kiraati kabul etmedikleri ve ramazan orucunun kazasinda pes pese
olmayi sart kosmadiklari ifade edilebilir.

2.3.2. Ramazan Ayinda Oru¢ Tutmaya Gii¢ Yetiremeyenlerin Fidye Vermesi

Daha 6nce Bakara Siiresi 184. ayette mazeret nedeniyle oru¢ tutamayan kimselerin
durumlar1 ve bunlarin tutacaklar kaza orucu ile ilgili bilgi verilmisti. Ayetin devaminda ise
oruc tutmaya giic yetiremeyenlerin ve vermeleri gereken fidyeden bahsedilmektedir.

Ayette yer alan (z;ém alak 4-*49 Mﬁ-ﬁ%ﬁ u-ﬁ,él‘ 3), “Orucu tutmakta zorlananlar i¢in bir
yoksulun (glinlik) yiyecegi kadar fidye yeterlidir.”8! ifadeleri ile oru¢ tutmaya giic¢
yetiremeyen hamile, emzikli ve yashlarin vermeleri gereken fidye hakkinda bilgi
verilmektedir. Fakat gii¢ yetirme ve fidyenin verilecegi kimseler ile ilgili ifadelerde kiraat
farkliliklar1 s6z konusu olmus, bu durum anlamda farklhiliklara yol agmis, dolayisiyla
hiikiimde de degisiklige yol agmistir. Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve Ikrime kelimeyi
“yutavvekiinehli” seklinde kiraat ederken, Hz. Aise, Ata ve Miicahid “yuttavvekiineh(l”
seklinde okumuslardir. Ibn Abbas ve Miicahid’den “yutikiineh(i” seklinde bir rivayet de soz
konusudur.82 Bu rivayetler iizerinde olusan farkli anlamlar, hiilkmiin kapsamina kimlerin

76 [bn Kudame, el-Mugnf, 3/158.

77 Kasani, Bed@’i‘u’s-sand’i, 2/76; Yunus Yal¢in, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat iliskisi: Tabert ve
Cessds Ornegi (Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Doktora Tezi, 2022), 181-182.

78 [bn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2/61.

79 Eserde ibn Abbas, Amr Ibnii’'l-Ass, Urve b. Ziibeyr, Ata b. Ebi Rebah, Ubeyde b. Cerrh ve Muaz b. Cebel gibi
alimlerin ramazan orucunun kazasini ayrimada bir beis olmadig1 gériisiinde olduklari ifade edilmektedir.
{mam Malik, el-Miidevvene, 1/281-282.

80 Safii, el-Umm, 2/113.

81 Bakara: 2/184.

82 Eb Bekir b. Ebi David, Kitdbu'l-Mesahif, 220-221; Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 4/1638 Hadis No: 4235; Kasani,
Bedd’i‘u’s-sand’i, 2/97; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 10/231; Yalgin, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat
Iliskisi, 175.
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dahil olmasi gerektigi hususunda ihtilafa neden olmustur. Bu ihtilafin hamile, emzikli ve
yaslh kimselerin fidye vermesi konusunda oldugu ifade edilebilir.83

Hanefiler bu ayette oruc¢ tutmaya gii¢c yetiremeyenlerin kastedildigini ve bunlarin da
hamile, emziren ve yaslilar oldugunu ifade etmektedir.8* Hanefi mezhebine gore hamile ya
da emziren kadin oru¢ tutmasi durumunda kendisine ya da c¢ocuguna bir zarar gelme
endisesi tasiyorsa oruc tutmayabilir veya tuttugu orucunu bozabilir. Bu durumda tutmadigi
orucu daha sonra kaza eder ve kefaret gerekli degildir. Orug¢ tutmaya giic yetiremeyen yash
ise tutmadigi oruclar icin fidye verir.ss

Maliki mezhebi, haberi vihid mesabesinde olan bu kiraatlerle amel etmemekte ve
miitevatir kiraate gore hiikiim vermektedir. imam Malik’e gére; yash oru¢ tutmaz ve ona
fidye de gerekmez. Bu durumun nedeni yashlik nedeniyle orucun farz olusunun ortadan
kalkmasidir. Bu yashlik, oliinceye kadar hastaligi devam eden kimse gibi
degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. Fakat imam Malik oru¢ tutamayan yashnin fidye
vermesinin miistehap oldugunu ifade etmistir. 86

Safil ve Hanbeli mezhebinde; yaslilarin tutmadiklari giin icin fidye vermesi vacip
kabul edilmistir. Hamile ve emziklilerin kendi sagliklarindan endise duymalar1 halinde
oruclarini bozabilecekleri ve daha sonra fidye vermeden kaza edebilecekleri, cocuklarinin
sagliklarindan endise duymalar1 halinde ise oruglarini bozabilecekleri, ilerde giiniine glin
kaza edecekleri ve fidye vermeleri gerektigi goriisiindedir.87

Bir diger kiraat farklilig1 ise ayette yer alan ((»S«e) kelimesinde gerceklesmistir fakat
bu vecih hiikiim agisindan bir farkliliga gétiirmemistir.s8

2.4. Hac ve Umre

Hac ve umre konusunda hiikme tesir eden kiraat farkliliklari sa‘y ve umrenin hiikmii
konularinda karsimiza ¢ikmaktadir.

2.4.1. Safa Ile Merve Arasinda Yapilan Sa’yin Hiikmii

83 Buhari, Sahthii’l-Buhdri, 4/1638 Hadis No: 4235; ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu’'l-esrdr, 1/151; Yalcin, Ahkdm
Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iliskisi, 176-178.

84 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/97.

85 Serahsi, Mebstit, 3/99-100; Heyet, el-Mevstiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 5/117; 32/66.

86 [bn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2 /63; Serahsi, Mebstit, 3/99-100; Heyet, el-Mevstiatiil-
Fikhiyye el-Kuveytiyye, 5/117.

87 Nevevi, El-mecmil’, 6/267; Ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2 /63; Ibn Kudame, el-Mugni,
3/149-150; Heyet, el-Mevstatiil-Fikhiyye el- Kuveytlyye 5/117;16;271; 32/66.

88 Ayette yer alan bir diger kiraat farkliligi ise (u-\$~m FESS 4-1-\5) ifadesindedir. Nafi, ibn Amir, Eb{ Cafer ( Ak 3 Fat
uébm) seklinde okurken diger kiraat imamlari (u-\SmA ek 234) geklinde okumusgtur. Bir diger okuma seKkli ise
Nehhas'in tercih ettigi (uaSLmA RESH 4-@9) cogul olacak sekildeki okuma seklidir. Bu ifade ile de “ayin tamaminda
oru¢ tutmaya gii¢ yetlremeyenlerm biitiin ay i¢in miskinleri doyurmalar1 gerektigi” anlasilmaktadir. Kiraat
farkliigindan dogan ihtilaf ise (u-\%m) kelimenin tekil ya da ¢ogul olusundan hareketle verilecek fidyenin bir
fakiri mi yoksa daha fazla fakiri mi doyurmak oldugu hususundadir. EbG Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.
ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, Irdbu’l-Kur’dn li'n-Nehhds (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’'l-’ flmiyye, 1421),
1/95; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 34; ibn Zencele, Said el-Afgani, Huccetii’l-kirdat, 124-125; Yalgin, Ahkdm Ayetleri
Baglaminda Fikih-Kiraat ili;skisi, 180.
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Sa'y ibadeti Safa ile Merve arasinda gidip gelmeyi ifade etmektedir. Yedi savt ile
tamamlanan bu ibadet Safa ile baslayip Merve’de son bulmaktadir.8®

Bakara Sitresinde yer alan ( O 4de zUs PR 9 cadl) 2 &= Cad T A 330l y Wl &y
e U A S bﬂ Y 1-46-' Ci3hy), “Safa ile Merve Allah’in nisanelerindendir; dolayisiyla
hac veya umre yaparak Beytullah’1 ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde
kendisi i¢in bir giinah yoktur. Kim goéniillii bir iyilik yaparsa bilsin ki Allah iyiligi miikafatiyla
karsilayan ve ¢ok iyi bilendir.”?? ayeti sa’y yapmanin mesruiyetine isaret etmektedir. Ayette
yer alan “Caghy ¢ ifadesini “cidhy ¥ &V seklinde okundugu kiraat mevcuttur. Hz. Ali, ibn
Mes‘ud, Enes b. Malik, ibn Abbas, Ubey b. Ka'’b, Meymun b. Mihran, Said b. Ciibeyr ve
Muhammed b. Sirin kelimeyi ikinci sekliyle okumuslardir. Bu sekilde okundugunda “...bu
yerleri tavaf etmesinde kendisi icin bir glinah yoktur.” ifadesi anlam degisikligine ugrayarak
“..bu yerleri tavaf etmemesinde kendisi i¢in bir giinah yoktur.” halini almaktadir.?! ibn
Mes‘ud’'un “1a yettavvefe bihima” seklinde okumasi resmi mushafa uygun olmadigi icin saz
kabul edilmektedir. 92

Mezheplerin konu hakkindaki genel yaklasimina bakildiginda yine kiraatin rivayet
durumu dikkate alinarak kabul edildigi goriilmektedir. Cumhiir, saz kiraat olmasi nedeniyle
Ibn Mestid’'un kiraatini kabul etmezken, bir gériislerine gore Hanbeliler ibn Mestid’'un
kiraatini dikkate almis ve sa'y yapmamanin miibah kabul edilebilecegini ifade etmistir.?3

Hanefi mezhebi sa‘y1 haccin vaciplerinden kabul etmistir. Hz. Peygamber’den rivayet
edilen “Hac yapan kimsenin hacci, sa‘y ibadetini yapmadan tamam olmaz.”9* seklindeki
hadis, sa‘yin viicibuna delil olarak kabul edilmektedir.%

Safil mezhebi, saz olmasi nedeniyle ibn Mes’ud’un kiraatini kabul etmez ve Safa ile
Merve arasinda sa'y etmenin farz oldugu hiikkmiinii ortaya koyarlar. Onlar Safiyye binti
Seybe’'nin “Ey insanlar sa’y edin. Sa’y sizin tizerinize farz kilindi” seklinde Hz. Peygamber’den
yaptigi rivayeti delil getirirler. %

Maliki mezhebi sa‘y’i, haccin riikiinlerinden biri olarak kabul etmekte ve yerine
getirilememesi durumunda haccin tekrar edilmesini gerekli gormektedir. Safit mezhebinin
delili olarak zikrettigimiz hadisi Maliki mezhebi de hiikkmiine mesned kabul etmistir. ibn
Riisd, cumhurun sa’y ibadetini haccin riikiinlerinden kabul etmesinin nedenlerinden

89 Serahsi, Mebsiit, 4/50; ibn Kudame, el-Mugnf, 3/351-352.

90 Bakara: 2/158

91 Taberi, Cami’u’l-beydn an te'vili dyi’'l-Kur’dn, 2/722-724; Ebl Bekir b. Ebl David, Kitdbu’l-Mesdhif, 187-188;
Omer Ozbek, “Kiraat Farkliliklarimin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/39 (01 Aralik 2015), 174.

92 Taberi, Cdmi’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 2 /722; Yal¢in, Kiraat Farkliliklarinin Fikhi Istinbatlara Etkisi, 78;
Yalcin, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iliskisi, 169-170.

93 Kasani, Bed@’iu’s-sand’i, 2/133; Nevevi, El-mecmii’, 8/77-78; ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-
muktesid, 2/110; ibn Kudame, el-Mugni, 3/352.

94 Buhari, Sahihii’l-Buhari, 2 /635 Hadis No: 1698; Miislim, Sahth-i Miislim, 2 /928 Hadis No: 1277.

95 Serahsi, Mebsiit, 4/50-52; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2 /133.

9% Nevevi, EI-mecmii’, 8/77-78; Serahsi, Mebsiit, 4/51; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/133.
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birisini, Hz. Peygamber’in tavafin pesine sa‘y ettigi yoniindeki bilginin tevatiir yoluyla
ulasmis olmasi ile aciklamaktadir.97

Hanbeli mezhebinin bu konuda iki goériisii bulunmaktadir. ilki Hz. Peygamber’in
“Allah size sa'y’i farz kild1.”98 hadisi nedeniyle sa‘yi haccin riiknii olarak kabul ettikleri;
ikincisi ise ibn Mesud’un kiraati ve bazi sahabilerin bu minvaldeki goriisleri nedeniyle sa‘yin
stinnet oldugu yoniindeki goristiir.9

2.4.2. Umrenin Hikmii

Umre yilin -tesrik giinleri disindaki- herhangi bir glintinde ihraml olarak Kabe'nin
tavaf edilmesi, Safa ile Merve arasinda sa‘y yapilmasi ve tiras olunarak ihramdan ¢ikilmasi
seklinde ifa edilen bir ibadettir. Hac, sartlarini tasiyan kimse icin dmiirde bir defa yerine
getirilmesi farz bir ibadet iken umrenin hiikmii hakkinda tartisma s6z konusudur.100

Bakara Suresi 196. ayette (.5 813 zall | 231 3), “Hacc1 ve umreyi Allah icin eksiksiz
yerine getirin...”101 buyrulmaktadir. Ayette yer alan “& 55aly” ifadesinin okunusu tlzerine
iki kiraat vardir. Miitevatir okuma sekli olan nasb vechi (umrate) ile okundugunda, umrenin
hac ile birlikte eksiksiz yerine getirilmesi emri, ref' vechi (umratii) ile okundugunda ise
umrenin hacdan bagimsiz olarak mustehab kilindig1 anlasilmaktadir. Hz. Alj, ibn Abbas, ibn
Mes’(id, Zeyd b. Sabit, Ibn Omer ve Sa‘bi ikinci okuyusu tercih etmislerdir. 102

Mezheplerin yaklasimlari incelendiginde $afii ve Hanbelilere gore hac ile yiikiimli
olana hac ibadeti ile birlikte umre yapmasi da farz kabul edilirken Hanefi ve Malikiler’e gore
umre ibadeti (miiekked) siinnet olarak degerlendirilmistir.103

2.5. Kefaretler

Kefaret konusunda hiikme tesir eden kiraat farklihigi yemin kefaretinde orucun
mabhiyeti ile ilgili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kefaret, ¢ignenen bir dini kuralin uhrevi sonuglarin1 mali ya da bedeni bir ibadet ile
telafi edilmesidir. Bu yoniiyle kefaret hem ihlal edilen kuralin cezasidir hem de ihlal edenin
tovbe ve bagislanmasi i¢in ileri siirdiigl bir vesiledir. Kefaret, ya dinen yapilmasi gereken

97 [bn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2/110.

98 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-fmdm Ahmed b. Hanbel, thk.
Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2001), 45/455 Hadis No: 27463.

99 [bn Kudame, el-Mugni, 3/352.

100 Serahsi, Mebsiit, 4/58-60; Safii, el-Umm, 2/130.

101 Bakara: 2/196.

102 Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kurdn, 2/369; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 46; [bnii’l-Enbari, fzdhﬁ'l-Vakfve’I—ibtida,
1/545; Yalgin, Kiraat Farkliliklarinin Fikhi Istinbatlara Etkisi, 80.

103 Safil, el-Umm, 2/144; ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2/87; Kasani baz1 Hanefi
alimlerin umre icin, fitir sadakasi, udhiye ve vitir namazi gibi kabul edip vacip hiikmiinii verdiklerini ifade
etmistir. Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 2/226; Karafi, ez-Zehira, 3/373; ibn Kudame eserinde; Hz. Omer, ibn
Abbas, Zeyd b. Sabit, ibn Omer, Said b. Miiseyyeb, Ata, Tavus, Hasan, ibn Sirin, Sa’bi, ishak ve Safii’nin
kendisine hac farz olan kimsenin umre ile de yiikiimlii oldugu goriisiinde olduklarini; ibn Mestid, imam
Malik, Eb( Sevr ve Ehli Rey ise Hz. Peygamber’in de "Umrenin vacip olup olmadigi soruldugunda, olmadig1
yoniinde cevap vermesini delil kabul ederek umrenin vacip olmadig1 goriisiinii dile getirmislerdir. Ibn
Kudame, el-Mugni, 3/218; Necdi, Hdsiyetu'r-ravdi’l-murbi’, 3/501; Ceziri, el-Fikhu ‘ale’l-mezdhibi’l-erba’a,
1/615.
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bir seyin yapilmamasi ya da yapilmamasi gereken bir seyin yapilmasi durumunda soz
konusu olur.104

2.5.1. Yemin Kefaretinde Orucun Pes Pese Tutma Durumu

Yemin, kisinin bir isi yapip yapmama veya bir olayin dogru olup olmamasi hakkinda
soyledigi sozii Allah’in ad1 ya da sifatin1 kullanarak kuvvetlendirmesidir. Yemin ciimlesi
“vallahi,” “billahi” ve “tallahi” ifadeleriyle kurulur.105

Maide suresinin 89. ayetinde gegen (... 3 BT () sha kel e a3l (e (Slinn 35 Alada) 44558
FHEG RO RRCE R G5 A3 25548 ..), “...Bunun da (yemin) kefareti, ailenize yedirdiginizin
ortalama seviyesinden on fakire yedlrmek yahut onlar1 giydirmek ya da bir kole azat
etmektir. Buna imkani olmayan ise ii¢ giin orug¢ tutmaldir....”20 ifadeleri resmi mushafta bu
sekilde yer almaktadir. Diger yandan ise ibn Mesiid, Ubey b. Ka'b ve Neha?’ den rivayet edilen
miidrec kiraatle “miitetabiat” kelimesi ortaya konmakta ve “claliis AU 4-\& diad " seklinde
okunmaktadir. Bu kiraatte yemin kefareti olarak tutulacak orucun pes pese tutulm351

gerektigi ifade edilmektedir.107

Mezheplerin yaklasimlari incelendiginde Hanefi ve Hanbell mezheplerinin usullerine
uygun olarak ibn Mesiid’a ait olan miidrec kiraati hiikiimlerine mesned kabul ettikleri
gorilmektedir. Bu sebeple onlar yemin kefaretinin pes pese tutulmasi gerektigini dile
getirmis, aksi takdirde sahih olmayacagini ifade etmistir. Serahsi bu goriislerinin
dayanaginin ibn Mes{id’'un kiraati oldugunu ve bu kiraati meshur kabul ettiklerini ifade
etmektedir.1%8 ibn Kudame eserinde Ahmde b. Hanbel’in miidrec kiraatte yer alan “pes pese”
kiraatini kabul ettigini ve hiikmiini buna gore verdigini ifade etmektedir.109

Safil ve Maliki mezhepleri ise miitetabiat kiraatin miitevatir seviyesine ulasmadigi
icin kabul etmemis ve yemin kefareti icin tutulacak olan orucun resmi mushafta yer aldigi
sekliyle ayr1 ayr giinlerde tutulabilecegini ifade etmistir. imam Malik béyle bir durumda
orucun pes pese tutulmasinin miistehab oldugunu fakat ayri ayri tutmanin da caiz oldugunu
ifade etmigtir.110

SONUC YERINE

Bazi fakihlerin Kur’an tariflerinde yer alan "yedi harf izerine indirilen" ibaresi kiraat-
fikih iliskisinin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda Fakihler, kiraatlerin Kur’an sayilip
sayllmayacagi konusunu tartismis ve miitevatir olmayan kiraatlerin, Kur’an olarak kabul

104 Heyet, el-Mevstiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 3/275.

105 Serahsi, Mebsiit, 8/127-129; Kasani, Bed@’i‘u’s-sand’i, 3/5; Yal¢in, Kiraat Farklihklarinin Fikhi Istinbatlara
Etkisi, 71.

106 Maide. 5/89.

107 Eb{i Bekir b. Ebi Daviid, Kitdbu’l-Mesdhif, 165; Ibn Kesir, Muhammed Hiiseyn Semsiiddin, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
‘Azim, 3/159; Seyyib, Eseru’l-kiradt, 36-37; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/333.

108 Serahsi, Mebstit, 7 /4; Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i, 5/111; ‘Ayni, El-bindye, 6/135.

109 Ahmed b. Hanbel “pes pese” ifadesi i¢in ayet olmasa dahi haberi vahid hiikmiinde, Hz. Peygamber’den
yapilmis bir rivayet oldugu bu sebeple hiikiim i¢in kabul edilmesi gereken bir hiiccet oldugu goriisiindedir.
ibn Kudame, el-Mugni, 9/555; Heyet, el-Mevsiiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 10/127.

110 imam Malik, el-Miidevvene, 1/595; ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid, 2/180; Heyet, el-
Mevstiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 10/127.
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edilemeyecegi ve bunlarla namazda tilavette bulunulamayacagi hususunda ittifak
etmislerdir.

Kiraatimamlarindan gelen farkl kiraatlerin tizerine hiikiim bina edilip edilemeyecegi
konusu da fakihler arasinda tartisiimistir. Bu sebeple mezheplerin kiraatlerin kabulii
konusunda bir usul benimsedikleri goriilmektedir. Kiraati nakleden ravilerin yogunlugu
dikkate alinarak benimsenen bu usule gore kiraatleri kabul etme konusunda Hanbeli
mezhebi daha serbest bir tutum benimserken Maliki mezhebinin daha siki bir yaklasim
benimsendigi goriilmektedir. Buna gore Hanbeli mezhebi miidrec ya da haberi vahid de olsa
nakledilen kiraati kabul ederken, Hanefi mezhebinde en az sohret derecesinde olma sartinin
bulundugu, Safii mezhebinin genel kanaatinin miitevatir kiraati kabul etmek yoniinde
oldugu, Maliki mezhebinin ise miitevatir olmayan hicbir kiraati kabul etmedigi
anlasilmaktadir. Calisma ile mezheplerin kiraatler konusunda benimsedikleri usule paralel
bir yaklasim benimsedikleri ve hiikiimleri bu usule gére temellendirdikleri goriilmektedir.

Temizlik konusunda bazi meselelerde Kiraat farkliliklar: hiikkme tesir etmistir. Abdest
alirken ayaklarin yikanmasinin mi1 yoksa mesh edilmesinin mi gerekli oldugu, kadina
dokunmanin abdesti bozup bozmayacagi ve hayiz1 biten kadin ile cinsel iliski kurulup
kurulamayacagi konusunda varid olan kiraat farkliliklarinin mezhepler nezdinde kendi
usulleri ile degerlendirmeye tabi tutuldugu ve farkli hiikiimler ortaya kondugu
anlasiimistir.

Ayrica orta namazin hangi namaz oldugu, Cuma namazina gitmenin keyfiyeti ve tavaf
namaz1 konularindaki ihtilafta da kiraat farkliliklarinin s6z konusu oldugu goriilmiistiir.
Orta namazin hangi namaz oldugu ile ilgili haberi vahid mertebesinde kalan rivayetin, Cuma
namazina gitmenin keyfiyeti ile ilgili miidrec olarak kabul edilen rivayetin ilgili mezheplerce
belirledikleri usul cercevesinde bazen de diger delilleri de dikkate alarak kabul edildigi ve
hiikme mesned edildikleri gériilmiistr.

Ramazan orucunun kazasi ve yemin kefareti nedeniyle tutulan orucun pes pese
tutulmasinin gerekliligi, ramazan orucuna gii¢ yetiremeyen kimsenin fidye vermesi, Safa ile
Merve’de yapilan sa‘yin ve umrenin hiikmii konularinda yer alan kiraat farkliliklarinin,
hiikme tesir ettigi goriilmustiir.
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Tefsir Anabilim Dali

Degerlendirecegimiz bu eser, baslangicindan giiniimiize kadar Magrib boélgesinde
(Fas-Tunus-Cezayir) yapilan tefsir calismalarinin tamtildig1 Baslangigtan Giiniimtize Magrib
Tefsir Tarihi, Osman Kara tarafindan kaleme alinmistir. Eser, 2020 yilinda ilahiyat Yayinlar
tarafindan okuyucularin istifadesine sunulmustur.

Endiiliis Tefsir Tarihi ile ilgili bir¢ok arastirma yapilmistir. Mesini’'nin yazmis oldugu
Medresetii’t-tefsir fi’l-Endiiliis adl1 eser bunlardan birisidir. Bu eserde Endiiliis’te tefsirin
dogusu, gelisimi, miifessirler ve eserleri tanitilmistir. Ardindan Endiiliis’te yapilan tefsir
calismalarinin metod agisindan genel 6zellikleri tizerinde durulduktan sonra selefi, lugavi,
isari, fikhi ve i‘tizall olmak ilizere bes ana kategoride tefsir ekollerinden ve eserlerinden
bahsedilmistir. Son olarak Dogu IslAm diinyasindaki tefsirlerle Endiiliis tefsir eserleri
karsilastirmali olarak incelenmistir. Diger bir ¢alisma Fehd b. Abdurrahman er-Rimi’nin
kaleme aldig1 Menhecii’l-medreseti’l-Endiiltisiyye fi't-tefsir sifatiihti ve hasdisuhii adli eserdir.
Eserde tefsir yonelisleri rivayet, filoloji, itikddl ve fikhl olmak {izere dort boliimde ele
alinmistir.

Tiirkiye’'de ilk defa Yunus Ekin, Endiiliis tefsirinden bahseden bir makale kaleme
almistir. Ekin’den sonra Endiiliis tefsirine dair diger bir makale M. Akif Kog¢ tarafindan
yazilmistir. Endiiliis tefsirinin kaynaklar1 tizerinde duran Kog, rihleler vasitasiyla dogu
diinyasindaki tefsirlerin Endiiliis’e getirildiginden bahseder. Mustafa Sentiirk ise bu
konuyla alakali yazdig1 makalesinde Endiiliis’'te olusan tefsir slirecinden ve Magrib
bolgesiyle olan iliskisi ve etkisinden bahsederken Ko¢'un makalesine atifta bulunmustur.

Magrib bolgesiyle ilgili dogrudan yapilan ¢alismalar arasinda Abdusselam Ahmed
el-Kenlint’nin 1974 yilinda Rabat'ta hazirladigi el-Medresetii’'l-Kur’dniyye fi’'l-Magrib mine’l-
Fethi’l-Islamf ila Ibn ‘Atiyye adli doktora tezinin Magrib/Kuzey Afrika bélgesinin tefsir
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faaliyetlerini inceleyen ilk ¢alisma oldugu goriilmektedir. Ikincisi Zeytiniyye
Universitesi'nde tefsir 6gretim iiyesi olarak gérev yapan Vesile Bel‘id b. Hamde’'nin 1988
yilinda yapmis oldugu ve 1994 yilinda kitap olarak basilan et-Tefsir ve [tticahatiihil bi-
Ifrikiyye: mine’n-nes’eti ile’l-karni’s-samini’l-hicri adli doktora ¢alismasidir. Bel‘id eserinde
tefsirin dogusu ve gelismesi ile ilgili birinci boliimden sonra genel olarak tefsiri me’sir,
lugavi, re’y, fikhi ve ilmi olarak bes ana kategoriye ayirarak incelemistir. Calismanin diger
boliimlerinde bu kategoriye uyulmayarak Afrika bolgesinde hicri VIII. asra kadar yapilan
calismalar bes ana kategoride ele alinarak temsilcileriyle birlikte incelemeye tabi
tutulmustur. Baslangicindan hicri sekizinci asra kadar ifrikiyye’de yapilan tefsir
calismalarini tasnif ve analiz eden bu ¢alisma ciddi bir arastirmadir. Ancak mevzubahis olan
Ifrikiyye bélgesi sinirlar: tam olarak tespit edilebilmis degildir. Ornegin Endiiliis bélgesinin
miifessirleri de bu kategoriye dahil edilmis goziikmektedir.

Magrib tefsir tarihine dair yapilmis dikkat ¢cekici calismalardan birisi de Muhammed
b. Rizk b. Tarh@ini’nin Ezher Universitesi'nde yaptig1 ve daha sonra kitap olarak basilan et-
Tefsir ve’l-Miifessirtin fi Garbi Ifrikiyd adli doktora ¢alismasidir. Bu konuda yapilan bir diger
calisma Su‘ad Askar’'in yapmis oldugu et-Tefsir ve’l-miifessiriin bi’l-Magribi’l-aksd adl
eserdir. Eserde bolgede kurulan [drisiler, Murabitlar, Muvahhidler, Meriniler, Sa‘diler ve
Alevi/Filall devletlerinde yapilan tefsir calismalarina, egitim ve telif kapsaminda yapilan
tefsir faaliyetlerine yer verilmistir. Daha sonra lugavi, siifi ve 1slahi tefsir ekolleri 6rneklerle

tanitilmistir.

Ibrahim el-Vafi'nin yazdig1 ed-Dirdsatii’l-Kur’dniyye bi’l-Magrib fi’l-karni’r-rabi‘i’l-
‘asereti’l-hicri adl1 eserinde ise son asirda bolgede yapilan Kur’an arastirmalari ve tefsir
faaliyetlerine yogunlasilmis, o6rnek olarak Keniin, Ziniber ve Nasiri'nin tefsirleri
tanitilmistir.

Abdullah Uveyne’nin hicri XIV. asirdaki tefsir ekolleriyle ilgili yaptig1 Itticahatii’t-
tefsir bi’l-garbi’l-Islami fi'l-karni’r-rabi‘ ‘asere el-hicri adl calisma, Magrib bolgesinde
gliniimiizde yapilan tefsir calismalarini ele alir. Eserde, burada yapilan tefsirler; ictimai,
itikadi ve tasavvufi tefsirler seklinde {i¢ ekol olarak siniflandirilmistir.

Cezayir'de yapilan tefsir faaliyetleriyle ilgili olarak bir doktora ve iki yiiksek lisans
tezi olmak iizere ii¢ calisma yapilmistir. Birinci calisma Abdulgani Isevi tarafindan yapilan
Ciihtdii ‘Ulemai’l-Cezdir fi ‘IImi’t-Tefsir Zemeni’l-‘Ahdi’l-‘Osméni adli tezdir. Osmanh
doneminde Cezayir'de yapilan tefsir faaliyetlerini arastirma konusu yapan bu tez, hicri X-
XIII. asirlar arasindaki donemi inceler. Diger ¢alisma Rekibl Samiye tarafindan yapilan
Ciihidii ‘Ulemai’l-Cezdir fi’t-Tefsir mine’l-Karni’l-‘Asir ile’l-Karni’r-Rabi‘ ‘Asere Hicri adl tez,
X-XI. asirda li¢ miufessiri, XII. asirda ti¢ miifessiri, XIII. asirda iki miifessiri ve XIV. asirda da
dért miifessiri ve eserlerini tanitir. Ebii ibrahim b. Abdurrahman Emced tarafindan yapilan
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el-Miifessirtin fi'l-Cezdir adl yiiksek lisans ¢alismasi ise iki kissmdan olusmaktadir. Birinci
béliim Islam’in Magrib’e girisini konu edinir, ikinci bélim ise Cezayir'de tefsir
faaliyetlerinde bulunan kirk bes miifessiri alfabetik olarak tespit ederek biyografilerini
verir.

Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Riimi'nin baslangic déneminden hicri besinci
asra kadar Kayrevan'da yapilan fikhi tefsirleri degerlendirdigi Tefsirii’l-fikhi fi'l-Kayrevan
adli calisma 6nemlidir. Biitiin bu ¢alismalarin yanisira Magrib miifessirlerini ve metotlarini
ele alip inceleyen miistakil calismalar da yapilmistir. Yapilan bu tiir calismalar, bir
miifessirin Kur’an’t yorumlama metodunu genis ¢ercevede ortaya koymuslardir. (s. 20-27)

Yukarida bahsedilen ¢alismalarin bir kismi, Magrib tefsir tarihini genel olarak ele
almis, bir kismi bu cografyanin belirli bir bolgesini veya belirli bir zaman dilimini esas
almistir. Bu sebeple bélgenin tiimiinii kusatan genel bir tefsir tarihi giinlimiize kadar
yapilmamistir. Bir diger dikkat ¢ekici husus ise Magrib tefsir tarihine dair yapilan ¢alismalar
bolgenin ilim adamlari tarafindan Arapga diliyle yapilmistir. Arastirmalarimiz neticesinde
tefsir faaliyetlerinin baslangi¢ asamasindan giiniimiize kadar biitiin bélgeyi kapsayan
Tilrkge bir tefsir tarihi kaleme alindigini tespit edemedik. Bu sebeple yazarin yapmis oldugu
Magrib bolgesine dair tefsir tarihi ¢alismasi, lilkemizde yapilan ilk ve tek ¢alisma kabul
edilebilir.

Kara, bu ¢alismasinda hedeflenen amaci, ele alinan boélgenin tefsir ilmine yaptig
katkinin ortaya ¢ikarilmasi ve belli bir tasnif sistemiyle incelenmesi seklinde ifade etmistir.
Calismasinin sonunda belirledigi hedefin ise bu bolgede yazilan tefsirlerin karakteristik
ozellikleri, yaptig1 etkiler ve Islam diinyasindan ne tiir etkilenmelere maruz kaldigini
gostermek oldugunu belirtmistir. (s. 14)

AN

Kara, yukarida bahsedilen Tarhini'nin ¢alismasina oldukc¢a benzeyen bir yontemi
takip etmis ve calismasinda daha ¢ok bolgede tefsire dair var olan hemen her seyi
ansiklopedik olarak aktarmak seklinde kaleme almistir.

Giris ve iki boliimden olusan bu eserde yazar, genel itibariyle Magrib’te kaleme
alinan kayip, yazma ve matbu halde bulunan tefsir, hasiye, ihtisar ve kismi tefsirleri ele
alarak incelemeye calismis ve bolgesel bir tefsir tarihi calismasi ortaya koymustur.

Arastirma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde, arastirmanin
O6nemi, amaci, kapsami ve yontemi belirlendikten sonra, bu eserde yararlanilan kaynaklar
degerlendirilmistir. (s. 11-28) Magrib bolgesinin isimlendirilmesi ve sinirlariyla ilgili
bilgiler verildikten sonra islam éncesi Magrib'in tarihi ile ilgili nemli bilgiler sunulmustur.
Ardindan Magrib’in Miislimanlar tarafindan fethedilmesine, sahabe ve tabiinin Magrib’te
[slam’in yayilmasi ve dgretilmesi ile ilgili yaptiklari ilmi faaliyetlere yer verilmistir. Bolgede
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etkili olan firka, mezhep ve tarikatlarin, dini ve sosyal hayata, ilim ve kiiltlire yaptiklari
katkilara deginilmistir. (s. 29-68)

Islam’in yayillmasi ve Kur’an 6gretme faaliyeti sahabe déneminde de devam etmis;
dort halife zamaninda batida Magrib’e, doguda Maveraiinnehir’e, kuzeyde ise Anadolu'nun
iclerine kadar ulasmisti. Bu farkli bolgelerde yasayan ve islam ile tanisan insanlarin kiiltiir,
orf, adet ve sosyo-kiiltiirel diinyalari, Kur'an yorumunu dolayli olarak etkilemisti. Yayildig
cografyanin tarihi ve Kkiiltiirel sartlari, yasam sekilleri cercevesinde farkli yorum
anlayislarinin ortaya ¢ikmasi, islim’in her zaman ve zeminde yasanilabilen evrensel bir din
oldugunu géstermektedir. Ote yandan yorum farklihgi ve cesitliliginde bu bélgelere giden
sahabe ve tabilnin anlayis farkliliklarinin da roliiniin oldugu muhakkaktir.

Bu durumdan Magrib cografyasinin da etkilenmesi gayet dogaldir. Ciinkii bolge kisa
bir siire icerisinde Endiiliis’e kadar sahabe déneminden itibaren fethedilerek Islam
topraklarina katilmistir. Sahabe ve daha sonraki déonemde tabi(in, bu cografyada yasayan
insanlara, islam’1 6gretme faaliyetlerini 6zveriyle devam ettirmislerdir. Nitekim bu bélgede,
devletler kuran yoneticiler, farkli mezhep ve inang gruplari, biiyiik bir kiiltiir, sanat ve ilmi
birikim ortaya koymuslardir.

Bir tefsir tarihi calismasi olarak planlanan bu eserde, ilk donemden itibaren
gliniimiize kadar, sinirlar1 Fas, Tunus ve Cezayir olarak belirlenmis bdlgede, yapilan tefsir
faaliyetleri, iki asamada ele alinmaya ¢alisilmistir. Magrib’de Tefsir: Klasik Donem seklinde
isimlendirilen birinci boliimde, baslangictan XIX. asra kadar klasik ddnemde yapilan tefsir
faaliyetleri belirli sistem icerisinde incelenmistir. Bu béliimde, tefsirler belirli ekoller
seklinde tasnif edilmemistir. Clinkii bu tasnif olduk¢a zor olmakla birlikte ayn1 zamanda
baz1 problemleri i¢cinde barindirdigi gorilmektedir. Bu béliimde, kaybolmus, yazma veya
tahkik edilerek basilmis tam tefsir, yarim kalmis tefsir, hasiye ve ihtisar calismalari, belirli
slire ve ayetler lizerine yazilmis tefsirler tespit edilmeye calisiimistir. (s. 69-174)

Ardindan klasik dénemde yazilmis 6nemli tefsirler tanitilmaya ve sonraki eserlere
olan etkileri tespit edilmeye cahisilmistir. Ilk tefsir olma ézelligi tasiyan Yahya b. Sellim’in
(6. 200/815) tefsiri ele alinip detayll bir sekilde incelenmistir. (s. 89-99) Ibaziyye
mezhebine mensup hicri II. asrin sonlari ve hicri I1I. asrin baslarinda yasamis Cezayirli bir
miifessir olan Hid b. Muhakkem el-Hevvari'nin (6. 280/893 civari) tefsiri ve kendinden
sonraki miifessirlere etkileri tizerinde durulmustur. (s. 99-104) Fatimilerin dikkate aldigi
ve devlet politikalarinda ¢okg¢a yer verdigi batini tefsir 6rnegi olarak Kadi Nu‘man el-
Magribi’'nin (6. 363/974) Esdsii't-te’vil adli eseri ele alinmistir. Bu eser, Kur’an1 slre
tertibine gore ele alip yorumlayan bir tefsir degildir. Kur’an'dan secilen ayetlerin, sia
mezhebinin batinl yorum esaslarina gére yorumlandigi bir te’'vil érnegidir. (s. 104-109)

Magrib bolgesinde tefsirin 6nemli kdse taslarindan birisi olarak kabul edilen Mekki b. Ebi
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Talib’in (6. 437/1045) el-Hiddye ila biiliigi’'n-nihdye adli tefsiri ele alinmistir. Degisik
kiitiiphanelerde el yazma niishalari bulunan bu tefsir, bir grup arastirmaci tarafindan 2008
yilinda tahkik edilerek on ¢ cilt olarak basilmistir. (s. 109-122) Magrib bolgesinde yetisen
o6nemli miifessir ve kiradt imamlarindan birisi olan Ebii'l-Abbas Ahmed b. ‘Ammar et-Tuniisi
el-Mehdevi'nin (6. 440/1048) et-Tafsil adl1 tefsiri tanmitilmistir. (s. 122-129)

Muvahhidler doneminde yapilan tefsir faaliyetlerinin pek cogunda isari yontem
benimsenmistir. SGfi kimligi ile taninan, isarf yorumlar yapan ve tefsiri olduk¢a revagta olan
bn Berrecan’in (6. 536/1141) Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim adl tefsiri tanitilmistir. (s. 129-131)
Magrib’de ilk donem filolojik tefsir metodunu uygulayan miifessirlerden birisi olan
Sefakusi'nin (6. 742/1341) el-Miicid fT i'rabi’l-Kur’dni’l-mecid adl1 eseri ele alinmistir. (s.
131-135) Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf es-Sealibi el-Cezairi’'nin (6. 875/1471)
erken donem tasavvuf ilminden elde ettigi kesfi yorumlara ve va’zu nésihatlere
dayandirdigi el-Cevdhirii’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’dn adl eseri de genis bir sekilde tanitilmistir.
(s. 138-143) Ayrica arastirmada klasik donemde tasavvuf/isari yorum alaninda Tunus’un
en meshur fakih ve miifessirlerinden biri olan ibn ‘Arafe (6. 803/1401) ve Tancal biiyiik
mutasavvif ve miifessir Ibn ‘Actbe’nin (6. 1224/1809) tefsirleri ele alinmigtir. (s. 135-152)
Bu iki tefsirin disinda 6zellikle Fatiha siiresi tefsiri baglaminda baz isari tefsir 6rnekleri
tespit edilerek tanitilmistir. (s. 166-167)

Eserde Magrib bolgesinde klasik donem tefsir hareketinin {ic 6nemli merhale
gecirdigi tespit edilmistir. Birinci merhale; tabiinin sahabeden tevaris ettikleri rivayetlerin
toplanmasidir. Ikinci merhale; burada yasayan Miisliimanlarin tefsir bilgilerini artirmak
maksadiyla doguya yani islam’in dogup yayilmaya basladig1 ilim merkezlerine yaptiklar
seyahatler neticesinde elde ettikleri bilgileri elde etme siirecidir. Uciincii merhale ise tefsir
kitaplarinin ortaya ¢iktigi telif stirecidir. Bu boélgenin tefsir tarihinde ¢ok fazla yer
bulamamasinin ii¢ 6énemli sebebinin oldugu gorilmiistir: a) Bu bodlgede yapilan tefsir
faaliyetleri Endiiliis tefsir hareketinin golgesinde ve etkisinde kalmistir. b) Bu bolgede
yetisen alimler tarafindan yazilan tefsir eserlerinin pek ¢ogu kayip ya da yazma halinde
bulunmakta, ¢ok az bir kismi tahkik edilerek ilim aleminin istifadesine sunulmustur. c) Bu
bélgede uzun siire Sii-ismailiyye ve Ibaziyye gibi firkalar etkili olmus ve cografi olarak bu
bélge sark islam diinyasina uzak kalmistir. (s. 69)

Eserde Magrib bolgesinde tefsirin miistakil bir ilim dali haline gelmesinin ve telif
faaliyetlerinin gec¢ sayilabilecek bir donemde ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir. Bu durumun
sebepleri arasinda Berberilerin isyanlarinin ciddi etkileri olmustur. Bu sebeple bolgede
ciddi bir toplumsal kargasa ve siyasi istikrarsizlik olusmustur. Siyasi istikrar1 saglayacak
etkili ve giiclii bir devletin ortaya ¢ik(a)mamasi kultiirel ve ilmi faaliyetlerin dolaysiyla tefsir
eserleri yazma faaliyetinin gecikmesine sebep olmustur. Diger taraftan Endiiliis tefsir
gelenegine ait olan Ibn Atiyye ve Ebli Hayyan'in tefsirleri, Kuzey Afrika’da ¢ok etkili olmus,
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bu tefsirlerin ihtisarlar1 yapilmis, Magrib miifessirleri tefsir teliflerinde biiylik Ol¢lide
bunlardan yararlanmislardir. (s. 69)

Magrib’de Tefsir: Cagdas Donem seklinde isimlendirilen ikinci béliimde Magrib’de
cagdas donemde yapilan tefsirler incelenmistir. Bu boliimde tefsirlerin siniflandirilmasi
sorunu ele alindiktan sonra Magrib’de cagdas donemde yazilan tefsirler islahi/ictimai,
makasidi, selefi, firka (Ibaziyye) ve isari-tasavvufi tefsir ekolleri seklinde simiflandirilmistir.
Ekoller ile ilgili giris mahiyetinde genel bilgiler sunulduktan sonra Magrib bolgesindeki
miifessirler ve metotlar1 ele alinip incelenmistir. Ardindan bu dénemde yazilan ve
siniflandirmaya dahil edilemeyen tefsirler; kayip, yazma, matbu, eksik, hasiye, ta‘lik ve
kismi tefsirler seklinde siniflandirilarak incelenmistir. (s. 175-286)

Cagdas donemin en 6nemli 6zelligi, Bati karsisinda savunmaci pozisyonda kalan
Misliimanlarin 1slahat calismalarin1 baslatmalaridir. Calismada Efgani (1838-1897) ve
6grencisi Muhammed Abduh’un (1849-1905) 1slahat disiincelerinden etkilenen Magrib
miifessirlerinin yazmis olduklar tefsirlerde 1slahat ve yenilikci diisiincelere ve toplumsal
olaylara genis yer verdikleri ifade edilmistir. (s. 186-195)

Abdulhamid b. Badis (1889-1940), Eb(i Bekir Ziniber (1882-1956), Muhammed
Mekki en-Nasiri (1906-1994) ve Ebi Bekir Cabir el-Cezairi (1921-2018) gibi miifessirlerin
toplumun geri kalmishktan kurtulmasi, o6zellikle vatan topraklarini isgal eden
somiirgecilere karsi Miislimanlara cihat ruhunu ve miicadele azmini asilayan fikri
hareketlerin muharrik giicii olduklar1 vurgulanmistir. Toplumu cehaletten kurtararak
Kur’an’in hidayet ve rehberligi 1s1g1nda tistlendikleri egitme gorevi, yaptiklari calismalar ve
yazdiklari tefsir calismalari genis bir sekilde incelenerek ortaya konmustur. (s. 195-210)

Makasidi tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden birisi olan ve Tunus’un egitim
faaliyetleri ve yiiksekégrenimin 1slah1 konusunda énemli gorevler icra eden ibn Asiir'un
(1879-1973) tefsir ve makasid alaninda yaptig1 calismalar tanitilmistir. (s. 210-226)

Arastirmada 6zellikle Cezayir bolgesinde etkili olan Ibaziyye firkasinin yaptiklar
tefsir faaliyetleri lizerinde durulmus, Ettafeyyis (1820-1914) ve ibrahim Omer Beyylid’'un
(1899-1980) tefsirleri tanitilmistir. (s. 226-233)

Bu bolgede ayrica selefi hareketlerin yaygin oldugu ve tefsire énemli katkilar
sundugu belirtilmistir. Bu kisimda Takiyuddin el-Hilali (1894-1987) ve Abdullah Kentin'un
(1908/1990) yazdiklar tefsir ve eserlerin tanitimina yer verilmistir. (s. 233-240)

Magrib’de dini ve kiiltiirel atmosferin canli tutulmasini saglayan hareketlerin
basinda tasavvuf gelmektedir. Magrib’de tasavvufi hareketler ayni zamanda bagimsizlik
miicadelesinde de 6nemli rol istlenmislerdir. Tasavvufi hareketlerin ¢ok yaygin oldugu
bolgede isari tefsir 6rnekleri maalesef yeterli sayida degildir. Bu kisimda Maiilayneyn b.
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Muhammed Fadil es-Sinkiti (1831-1910), Abdulvehhab Lukas et-Titvani (1853-1922) ve
Ahsen el-Bu‘akili (1882-1948)'nin tasavvufi yorumlarina yer verilmistir. (s. 241-258)

Ayrica siret-ntizil iliskisi baglaminda Kur’an’t yorumlamayi amaglayan ¢agimizin
onemli felsefi diisiintirlerinden Fasli Cabiri’nin (1935-2010) tefsiri ele alinmistir. Clinkii bu
tefsir aym1 zamanda Kur’dn'in niizll tertibine gore yazildigi ve siret-niizil iliskisine
odaklandigi icin 6nemli bir calismadir. (s. 258-273)

Diger kisimlarda kayip ve yazma tefsirler, matbu ve tamamlanmamis tefsirler, cesitli
tefsirlere yapilmis hasiye ve ta'likler tanitilmistir. Kismi tefsirler bolimiinde c¢agdas
donemde kaleme alinan bazi siire ve ayet tefsirleri tanitilmistir. Kur’an ilimlerine dair bazi
calismalara yer verildikten sonra elde edilen sonuglar tespit edilmistir. (s. 273-291)

Magrib bolgesinde tefsir ile ilgili yapilmis ¢alismalara ve kaynaklara miiracaat
edilerek telif edilen bu eserin tefsir tarihine ciddi katkilar sunacagi muhakkaktir. Bu calisma
yeni arastirmalarin yapilmasina, yeni makale ve tezlerin yazilmasina 6nciiliik ve kaynaklik
edecektir.
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