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BELAGAT 1LMI VE KURAN

Nasrullah HACIMUFTUOGLU*

& Ozet

Kur’an, gonderildigi toplumun lisan karakterinde ve rahatga anlasilabilen bir kitaptir. Miin-
kirlerce bilinen, onlar1 asmayan belagi ve edebi 6zelliklerle indirilmistir. Belagatin zirve
oldugu bir toplumda nazil olan Kur’an-1 Kerim, gelecek nesiller de dahil, tim edip ve
sairleri muarazaya davet etmesine ragmen, kendisine karsilik verilememistir. Bu durum,
ozellikle h. II. asrin baslarindan itibaren bu konuda ehil olan kimseleri Arap dilinin incelikleri,
felsefesi ve edebiyati lizerinde ¢alismalar yapmaya sevketmistir. Bu ¢alismalar neticesinde
islam miitefekkirleri Kur'anin mu'‘cizeligi {izerinde ittifak etmistir. Mu’cizeligin nereden
kaynaklandig1 sorusu ise, yeni ve cok derin tartismalara sebep olmustur. Bu makalede,
Kur’an’daki mu’cizeligin kendi yapisindan yani haiz oldugu fesahat, beldgat ve nazm 6zel-
liklerinden kaynaklandig1 goriisii ele alinmigs ve belagat ilminin gelisimini saglayan amiller
belirtilmistir. Belagat ilminin temel boliimleri olan ilm-i me‘ani, ilm-i beyan ve ilm-i bedi’
hakkinda bilgi verilerek, bu ilmin Kur’an'in i‘cazi ile olan iligkisine deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fesahat, Beldgat, Muaraza, Me‘ani, Beyan, Bedji’, i‘caz.
ELOQUENCE AND QURAN
Abstract

Qur’an, in the character of the language of the community which is sent, is a book that can
be understood easily. Qur'an has been sent with eloquence and literary properties which
does not exceed miinkir’s levels and this had been known by deniers. In a society, where the
eloquence was summit, the Qur'an was came. Although the Qur’an invites all poets which
includes new generations to challenge, but no one could response. Especially beginning of
hijri second century, this situation has promted qualified persons to study on intricacies,
philosophy and literature of the Arab language. As a result of these studies, muslim
philosophers allied on Qur’an’s miracle. The question of “ Where the miracle stems from? *,
caused new and deep discussions. In this article the view of the miracle of Qur'an stems
from its own structure, namely the properties of fluency, eloquence and poetry is debated
and the factors which enables the development of eloquence is stated. Information about
ilm-i me‘ani, ilm-i beyan and ilm-i bedi’ which are the basic division of eloquence science is
given and the relation of this science and i’caz of Qur’an is also mentioned.

Keywords: Fluency, Eloquence, Challenge, Me‘ani, Statement, Bedi’, I‘caz.

Prof. Dr,, Bayburt U. ilahiyat F, Tefsir
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Giris

Biitiin diinyada ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin hemen hemen tiimiiniin
nihai hedefi, anlama cabasindan ibarettir. [lahiyati meslek edinen herhangi bir
arastirmacinin zevkle varmak istedigi son gaye de Kur’an’t anlamak, O'nun
esrarina vakif olmaktir.

Allah ve insan merkezli olan bu kutsal metni anlamak demek, ikisi arasindaki
cifte yonlii haberlesme agini tesis etmek demektir. Yaratan ile yaratilan arasinda
“sozsiiz” haberlesme ag1 “tefekkiir” ile, “s6zlii” haberlesme ag1 da “dil” ile tesis
edilir. Bilginlerde, tefekkiir esas olmakla beraber, s6zlii haberlesmenin sifrelerini
¢ozme ve diyalogu rahatlatma ugruna ¢ok zahmetli calismalar yaptiklari goriiliir.
Tarih boyunca Kur’an'in miifredati (temel kavramlari), garipleri, mecaz, kinaye
ve ta'rizleri, i’'caz, nazm ve sliibu lizerinde giiniimiize kadar siiriip gelen dev ¢a-
lismalarin yapildigi miisahede edilir. Belagat ve i’cAz/Kur’an’in mucizeligi
baglaminda yapilan ¢alismalarin, ortaya konan muhalled eserlerin, kutsal metinler
arasinda, sadece Kur’an’a ait oldugu rahatca sdylenebilir.

Belagat Ilmi, diger edebi ilimler gibi, Kur'an’a hizmet niyetiyle ve O’ndaki
esrari/incelikleri daha iyi anlamak maksadiyla gelistirilen, gaye olmaktan ¢ok
vasita olan bir ilimdir.

Insanoglunun en ayiric niteligi olan beyani, mukteza-i hal gerekcesiyle psi-
kolojiyi, lafzi ve manevi giizellikler tespitiyle de estetigi kapsamina alan beldgatin,
farkli farkli meslek erbabinin anlayis ve seviyesine gore fitrl olarak insanlik
ailesinin uygulayageldigi bir sanat oldugu soylenebilir. Ancak, Kur’an’in niizulii
ile belagat, farkli bir mahiyet ve cok hedefli bir gaye kazandi.

Eski ve yeni hemen hemen tiim kaynaklarin kaydina gore; Kur’an'in nazil
oldugu toplumun kiiltiir ve hayat pazarinda yer alan en gozde meta, belagat ve
siirdi. Istisnalar harig, genelde okuma yazma bilmedikleri icin tarihlerini,
kiltiirlerini, deger verdikleri tiim konulari yazi ile degil, siir ve beldgatla koruma
altina aliyorlardu.

Iste bir meleke olarak belagatin zirvede uygulandig1 bir ortamda Kur’an nazil
oldu ve tiim edip ve sairlere meydan okuyarak muarazaya' davet etti:

“Sayet iddianizda dogru iseniz, haydi éyle ise O’'na/Kur’dn’a benzer bir
sure getiriniz.” (Yunus 10/38) dendi, uzunca miihlet verildi, cevaplar gelmedi.
Ardindan:

! Mu'‘draza; inatg1 miinkirlere karsi Kur’dn'in meydan okumasina mukabil, nazire olarak bekledigi cevaptir.

Yani Hz. Peygamber Kur’an’i gostererek: “Ben hak bir Peygamberim; mu’cizem de iste budur. Gliciiniiz yeti-
yorsa, yaris yapiniz, buna bir benzer getiriniz.” anlamina gelen s6zlerle nazire getirip rekabet etmelerini is-
temesi demektir ve tarih boyunca da muarazanin vaki oldugu goriilmemistir.
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“Yoksa 0’nu/Kur’an’t (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: Oyle ise
siz de O’'nun benzeri uydurulmus on stire getirin. Eger samimi iseniz, Allah’tan
baska size yardim yapacagini iimit ettiginiz kim varsa ¢cagirin.” (Hud 11/13-
14) sozleriyle; asilsiz uydurma seyler dahi olsa beldgat bakimindan etkili on
slirenin benzerini getirmeleri ile yetinilecegi bildirildi... yine ses yok...

“Kulumuz (Muhammed’e) indirdigimiz Kur’dn’dan siipheniz varsa, siz de
O’nun benzeri bir siire meydana getirin; eger dogru sézlii iseniz, Allah’tan
baska giivenebildiklerinizi de yardima ¢agirin. Yok eger bunu yapamazsaniz,
ki hicbir zaman yapamayacaksiniz/Kiydmete kadar yapamayacaksiniz, o
halde ¢irasi insanlar ve taglar olan o dehsetli atesten sakininiz ki bu ates,
kdfirler icin hazirlanmistir.” (el-Bakara 2/23-24) ifadeleriyle ne onlarin ne de
kiyamete kadar gelecek neslin, birakiniz tamamina, kisa bir siiresine bile benzer
getiremeyecekleri tiim insanliga deklere edildi ve ayrica cehennem atesiyle kor-
kutarak tahrik yapildi. Yine ses ¢ikmadi. Hatta karsilik verilmesi halinde
peygamberlik iddiasindan bile vazgecilecegi sdylenmis ise de, fesahat ve belagat
meydaninin o meshur atlilari tarafindan ya acziyet ile hayranlik ilan edildi veya
Islam’a girisler tercih edildi.

\II i“

Kur’an'in niizuliiyle Araplar arasinda meshur olan “%3) )31 &7 “Siirlerin en
beligi, en fazla yalan tasiyanidir.” 6l¢iisii degisti ve tiim edebfi 6zellikleri iceren bu
kutsal metin, ayn1 zamanda en dogruyu temsil etti. Bu kutsal mesaj1 biitiin
diinyaya nesretme vazifesiyle yiikiimlii oldugunu ilan eden Hz. Peygamber’in
iummi bir toplum igine dogup biiylidiigy, ilim ve fenlerden, milletlerin hukuk ve
kanunlarina dair hig¢bir fertten ders almadigi halde; tiim toplumun mesalihini ve
her tiirlii insanlik levazimini, eskilerin kissalarini, salih kullarin siyerlerini, pey-
gamberlerin sifat ve ahvalini, birbirinden farkli ilimlerden hi¢birini terketmeyip
carpicl bir tislupla saraheten ve isareten beyan buyurmasi, ayrica ¢ok biiyiik sas-
kinliklara sebep oldu.

Iste nazil oldugu devrin soz ve edebiyat ustalarina, fusaha ve biilegasina, hig
cekinmeden gelecek neslin tamamina haiz oldugu harika dizayn ve islupla
meydan okuyan icerigiyle yetenekli ve ehliyetli kisileri sasirtan Kur’an; Hicr{ I1.
asrin baslarindan itibaren, tiim ilimlerde oldugu gibi, Arap dilini incelikleri,
felsefesi ve edebiyati lizerinde arastirma yapmaya sevketti. Arap dili ve islubuyla
vahyedilen bu Kitab’in, amansiz diismanlarina defalarca meydan okumasina
ragmen, neden bir benzerinin getirilemedigi sorusu, 6zellikle Abbasilerin ilk d6-
nemlerindeki ilmf tartismalar arasinda layik oldugu yeri aldi. Bu tartisma ve mii-
zakere mabhfillerinde yer anlan tiim Islam miitefekkirleri Kur’an’in mu’cizeligi
uzerinde ittifak etti. Ancak bu mu’cizeligin nereden kaynaklandigi sorusu, yeni
ve ¢ok derin tartismalara sebep oldu. Giin gectikce bu tartismalar farkli boyut
kazandi ve temelde su iki goriis ortaya ¢ikt:
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a. Kur’an’daki mu’cizeligin kendi yapisindan; haiz oldugu fesahat, belagat,
nazm ve icerik 6zelliklerinden kaynaklandigini séyleyenler;

b. Sadece icerdigi gaybi haberler cihetiyle kismen kendi yapisindan kaynaklanan
mu’cizeligi varsa da, esas i’cazinin distan kaynaklandigini; yani Allah’in, o
gilinkii muhatap sair ve ediplerin bilgi ve kabiliyetlerini ¢ekip alarak dumura
ugrattigini, karsilik/benzer getirme konusunda onlar1 engelledigini ve bu
sebeple bir benzer getiremediklerini, yoksa Kur’an't meydana getiren kelime
ve climlelerin farkl bir 6zellik tasimadiklarini soyleyenler. Terminolojimizde
bunlara “SARFECILER” denir.?

Baslangicta Arap dilinin fesahat ve beldgatini, estetik yoniinii inkdr eden
su’tibilere? karsi reddiye maksadiyla ve sadece edebi miilahazalarla belagat ca-
lismalarinin ortaya ¢iktig1 goriiliiyor ise de, i’caz tartismalarindan sonra stiratle
gelisen belagat calismalari ikili hedef secti. Ebu Hilal el- Askeri (6.400/1009), Ali
er-Rimmani (6. 384/994), Muhammed el-Hattabil (6. 388/999), Ebubekr el-
Bakillani (6. 403/1012), Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1024), ibni Sinan el-Hafac
(6. 466/1073), Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078), ibn Resik el-Kayravani (6.
456/1063), Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), Yusuf es-Sekkaki (6. 626/1228),
Ebu’l-Isba’ el-Misri (6. 654/1256), Yahya b. Hamza el-Bllevi (6. 749/1348),
Celaliiddin el-Kazvini (6. 739/ 1338), Sa'diiddin et-Teftazani (6. 792/1389), ib-
nu’l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1348), el-Bci ve Taskdpriizade gibi dlimler; artik
sadece edebi miilahazalarla degil; Kur’an’daki i’cazin anlasilabilmesi veya en
azindan sezilebilmesi icin belagat calismalari ortaya koyduklar: ve eserlerinde
bir nevi “Belagat-i’caz Sentezi” yaptiklar goriildii.

Bu makalemizin omurgasini fesahat ve belagat kavramlari, ilim olarak belagatin
gelismesini saglayan amiller, bu ilmin me’ani, beyan ve bedi’ gibi temel boliimleri,
belagat dereceleri ve i’caz ile i’cazda belagatin yeri ve 6nemi gibi konular teskil
edecektir

1.Fesahat

Edebiyat alaninda, 6zellikle beldgatcilar kesiminde fesahat kelimesi etrafinda
bir hayli miinakasalar cereyan etmistir. Bu miinakasalar “lafiz” ve “nazm”* naza-

2 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, I‘caz ve Belagat Deyimleri, Erzurum 2001, s.
129 vd.

3 Su’ib: $&'b kelimesini ¢oguludur. Millet, ulus demektir. Hucurat 49/13 ayetinde kabile kelimesinin ¢ogulu
olan kabail kelimesiyle birlikte zikredilir. Arap batinlarina kabail, Arap olmayan kavimlerin batinlarina da
su’lib denir. Sosyolojik bir kavram olarak Su’@ibiyye: Arap kavmiyetciligine maruz kalan ve baslangi¢cta mil-
letler arasindaki esitligi savunmasina ragmen sonradan Araplari asagilayan, onlara diisman olan, diger ka-
vimleri onlara tstiin tutan bir akim demektir.

*  Nazm nazariyesi hakkinda genis bilgi icin bk. Hacimiiftiioglu, I’caz ve Belagat Deyimleri, s.118 vd.
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riyeleri ile bu nazariyeleri birlestiren “dengeci” goriislerin dogmasina sebep ol-
mustur. Ciinkii fesdhat kelimesinin liigat yapisi, cesitli goriislerin zuhuruna mii-
saittir.

Fesahat kelimesi, kokii li¢ ve besinci bablardan kullanilan fesaha veya fesuha
kelimelerinden elde edilmis bir masdardir. Buradaki maksada uygun olan
manalarin genelde “fesuhe” kokiine bagli olduklar1 goriilmektedir.

Fesahat kelimesinin birinci derecede anlami, zuhur ve beyan demektir ki,
herhangi bir nesnenin belli ve asikar olmasindan ibarettir. Asil madde, “siitiin
kopiigii gibi sade kalmas1” anlamina konulmusken, sonradan herhangi bir
nesnenin saibeden hali olmasi anlaminda kullanilmistir. Bu miinasebetle fesahat
kelimesi; dil serbestligi, tislup akiciligy, her tiirlii kapalilik, hata, leh¢e bozuklugu
ve telaffuz glicliigii gibi eksikliklerden salim olma anlamini kazanmistir. Lehge
bozuklugu gostermeden Arapga konusabilen bir yabanciya Araplar “ ese¥! zail 7,
“genall mad” yeya“ aaxcl) mai”gibi ifadeler kullanirlar. Konusabilen herkese fasih,
konusamayana ise ‘acem dedikleri goriilir.

Fesdhat kelimesi, belagat manasina da gelmektedir. Nitekim “fasth adam
=\ &= J>,” ve “fasih s6z = =8 »28” jfadelerinin; “beldgath adam = &b J>)” ve
“belagath s0z = &b »28” gibi karsiliklarla ifade edildigi goriilmektedir.

Ebu Hilal el-Askeri, lugattaki mana beraberligini goz oniine alarak, fesahat
ile belagatin ayni manaya geldiklerini anlatmaktadir Ki, fesahati “Beyan vasitasinin
tamamudir = ¢ A oL ; daladl” diye tarif etmektedir® Hz. Peygamberin “Araplarin
en fasihiyim, ciinkii Kureysliyim” sozleri de bu goriisii dogrulamaktadir. Kadi
Abdulcebbar da, kelamin fesahatini, lafiz akicilig1 ve mana giizelliginde aramakta
ve yaptigl aciklamalarla fesdhata, belagatin tiim o6zelliklerini mal etmektedir.
Abdulkahir el-Ciircani ise, fesahat, belagat, beyan ve bera’at gibi kavramlari
tariften ¢ok, izah etmekte ve Kur’an’in i’cazina kriter olarak bu kavramlar: degil
de, kendisinin kili kirk yararak savundugu Nazm nazariyesini aciklamaktadir.

Fesahati belagattan ayr1 olarak tarif eden bazi alimler de vardir. Simdi bu
tariflere biraz goz atalim:

”

Ebu Hilal, bazi dlimlere atifta bulunarak fesahati; “Belagat vasitasinin tamamidir
diye tarif eder.” Bu tarife gore fesdhat kelimesi, sadece lafza taalluk eden ve
belagata vasita olan bir deyimdir. ibn Sinan el-Hafaci eserinin basinda fesahat
deyimini, belagat anlaminda kullaniyorsa da, sonradan onu dar manaya dondtrerek,

5 El-Askerd, es-Sin&’ateyn, nsr. A. Muhammed el-Becevi-m. Ibrahim, Kahire, ts, s.13
6 Bk. el-Mugni, (I'cazu’l-Kur’an), nsr. Taha Hiiseyin-Emin el-Huli, Kahire, 1380/1960, XV1/197 vd.

7 Es-Sind’ateyn, s.13.vd.
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sadece lafizlara sifat olabilecegini; beldgatin ise hem lafizlara ve hem de manalara
sifat oldugunu beyan etmistir.® Yaptig1 bir tarifte fesdhat, tasarlanan konuda
te’lif giizelliginden ibarettir,’ der. Fahruddin er-Razi ise, “Keldmin ta’kidden
salim olmasi™° seklinde bir tarif getirmistir. el-Cahiz’a atifla bir baska eserinde
er-Razl; “ta’kidden salim olmak ve dil lizerindeki agirliktan kurtulmak” tarzinda
baska bir tarif nakletmistir.'?

Fesahat deyimi lizerinde yapilan inceleme ve arastirmalar, kelime ve kelamda
aranmak iizere su sonuglar1 vermektedir:

¢ Kelimelerde tenafiir (dilde agirlik) olmayacak,

¢ Kelimelerin manalari herkes tarafindan rahathkla anlasilabilecek,

¢ Kelime, sarf kurallarina aykir1 diismeyecek,

¢ Kelimeler, kulaga hos gelecek,

o Terkiplerde, tenafiir-i kelimat, yani ses uyumsuzlugu ve konusma giicligii
olmayacak,

e Sozdeki te’lif diizeni, gramer kurallarina uygun olacak,

e (Climledeki dlizensizlik veya lafizdaki mana kapalilig1 sebebiyle anlagilmazlik
olmayacak,

o Ifadede birden ¢ok isim tamlamasi ve ayni lafzin bir kag tekrari olma-
yacak.

Acaba bu sayilan niteliklerle olusan fesahat, Kur’an'in i’cazina 6l¢ii olabilecek
mi?.. Yani Kur’an-1 Kerim, bu sayilan sartlar1 haiz oldugu i¢in mi mu’cizedir?..
Bunun cevabi, bagka bir makalenin konusudur.

2.Belagat

Belega (&%) kokiline bagl olarak tiiretilen kelimelerin konu ile ilgili olanlari
bulig (¢s4), iblag (&34), teblig (&ds), belig (&L ) ve beldgat («£3%) kelimeleridir.
Bu kelimelerin birlestikleri ortak anlam ise; eristirmek, sonuca varmak, sonuc-
landirmak, zihinde olusan birikimi sistemli bir sekilde aktarabilmek demektir.
Kisiye sifat olan “belig” kelimesi ise, icindeki gercekleri acik ve giizel ibarelerle
arzedebilen fasth kisi manasini verir ki, bu hemen hemen beldgat ilminin manasini

olusturmaktadir.'?

8 Sirru’l- Fesaha, Beyrut, 1402/1982, s.13 vd., 58 vd.

9 Age..s.95.

10 Nihayetu'l- icaz fi Dirayeti’l-i‘caz, nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, Dar-1 Sidir, Beyrut, 2004, s. 31

11 Nihayetu'l-'Ukdl fi Dirdyeti’l-Usul, Rasid Efendi ktp. nr.504, Kayseri, vr. 278b.

12 Daha genis bilgi icin bk. el-Cevheri, es-Sthah, nsr. Ahmed A. Attar, Beyrut 1399/1979, 1V,1316; ibn Manzur,

istanbul 1304 (Asim) I111/475; Vankli, Muhammed b. Mustafa Vankuli Lugaty, Istanbul, 1141, /78 vd.
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Bir deyim ve bir ilmin adi olarak belagat, denilebilir ki, ilim diinyasinda en ¢cok
tarifi yapilan bir deyimdir. Bu kelime ile es anlamli oldugu séylenen diger
deyimlerin tarifleri hesaba katilirsa, ferdi ve anonim olarak yiizlerce tarifin
yapildigini séylemek miimkiindiir.’® Bu yiizlerce tarif arasinda el-Cahiz’in (6l
255/868) en cok begendigi tarif ise sudur: “Lafiz mandsiyla, mana da lafziyla ya-
rismadikga; sézii kulagina dokunmadan once, manasi kalbine vasil olmadikga,
hi¢bir soz beldgat ismine layik olamaz.”** Yine el-Cahiz baska bir yerde soz giizel-
liginden bahsederken; “En giizel séz; azi ¢coguna ihtiyac birakmayan, mandsi
lafzinin zahirinde olanidir. S6zdeki manad serif, lafiz belig, yapist saglam, kerahatten
uzak, mana bozuklugundan beri ve tekelltiften korunmus olursa; verimli topraklarda
yagmurun gosterdigi tesir ne ise, o soz de kalplere dylece tesir eder.'

Belagatin en giizel tarifini yapanlardan bir tanesi de Kudame b. Ca’fer (6l.
337/948)’dir. Bu tarif soyledir: “Belagat, kelam seckinligi; tertib giizelligi ve lisan
fesahati ile beraber kasdolunan mandyi kapsayabilen bir deyimdir”.'® Dilci, kelamci
ve miifessir biiyiik alim er-Rummanti ise ¢ok zarif bir tarif getirerek: “Belagat, en
gtizel lafizlarla mandyi, dinleyicinin kalbine akitmaktir”’” der. Rummaninin bu
tarifi, ruh ve siirete taalluk eden iki cephe sunmaktadir: “Mandy1 kalbe akitmak’,

sy

psikolojik bir alis veris; “lafiz giizelligi” ise surettir.

Tirk miellif Manastirlh Mehmet Rifat (61.1907), “Mecamiii’l-Edeb” isimli
eserinde klasik deyimiyle efradini cami’ agyarini mani’ bir tarif sunmaktadir ki,
kendi iislubuyla bu tarif aynen soyledir:

“Fesahat-1 lisana riayet sartiyla; lafzi, mukteza-i zahir ile icab-1 hale
mutabik kilarak, mana-i vahidi, turuk-i muhte’life ile irdd etmek ve tena-
siib-i kelimat ile tecaviib-i fikarat1 gozeterek, sem’ ve kalbe miildyim ve hos
gelecek vechile kelami terkib eylemek usul ve kavaidini havi olan malu-
mat-1 edebiyyeye umumen beligat tesmiye olunur.”

Gerek ferdl ve gerekse anonim tarzda yapilan tariflerin ortak karakterlerini
soyle siralamak miimkiindiir:

3 Bk. el-Cahiz, Ebu Osman, el-Beyan ve’t- Tebyin, nsr. Abdusselam Harun, Misir, 1975 1/88 vd.; el-Bakillani Ebu
Bekr, I’cazu’l- Kur’an, nsr. Ahmed Sakr, Kahire, 1963, 126 vd.; el-Husri, Ebu ishak ibrahim el-Kayravani, Zeh-
ru’l- Adab, Kahire, 1970,1/117 vd.

14 e]-Beyan, /115; el-Ciircani, Abdulkahir, Delailu’l- I’caz, ngr. M. Muhammed Sakir, Kahire, 1404/1984, s. 267.

el-Ciircani, burada bu tarif tizerinde ¢ok gtizel bir kritik yapmaktadir.

15 el-Beyan, 1,83.

6 Nakdii'n- Nesr, nsr. Taha Hiiseyin-A. el-Abbadji, Beyrut, 1400/1980, s.76.

17 Bk., er-Rummani, Ali b. Is3, en-Niiket fi I’cazi’l-Kur’an (Selase Resail) nsr. M. Halefullah M. Zagl(il Sellam,

Misir, 1387/1968, 5.75. er-Razi, biiyiik bir ihtimal ile bundan etkilenerek sdyle bir tarif getirir: “Manay1 ifsad

eden agsir1 kisaltmalardan ve bikkinlik verecek asir1 uzatmalardan kaginmak suretiyle; kisinin i¢in-
den gecen hususlari, ibare vasitasiyla karsi tarafa aktarmasidir” (bk. Nihayetu'l-icaz, s.31)
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e Mana, kelime ve kelam seckin olmal,

¢ Dil fesdhatini olusturan sartlara uyulmali,

e Az ibarelerle, cok manalar sunulmali,

e Hal ve zahirin geregine gore, dil kurallarina uygun bir tarzda lafizlar tanzim
edilmeli,

e Bir mana, degisik yollarla aktarilabilmeli,

e S0z, kulak ile kalbe hos ve yumusak gelecek tarzda terkib edilmelidir.

Siralanan bu ortak noktalarin biiytik bir kismi, fesdhattaki 6zelliklerle uyus-
maktadir. Geride kalan ve oOzellikle mana ile alakali olan ortak noktalar ise,
“belagat” deyiminin genellik niteligiyle ortaya ¢ikmaktadir. Su halde belagat
deyimi, lafiz ve mana 6zelliklerini kapsamina alabilen genel bir deyimdir. Belagat
icin yapilan tariflerin hemen hemen hicbirinde fesahat sartlarinin ihmal edilmedigi
g6z oniine alinirsa; her belagatin fesahat, fakat her fesdhatin belagat olmadigi so-
nucuna varilir. Lafiz-mana iliskisi, bir anlamda, fesahat - belagat iliskisi demektir.

Bu iki deyimin birbiriyle olan iligkilerini biraz daha agalim:

Siiphesiz ki beldgat, sadece karsi tarafin anlayisina manayi yani gaye ve
maksadi sunmak degildir. Boyle olsaydi, o zaman gii¢ bela ihtiyaglarini karsi
tarafa anlatabilen insan ile miyavlayan kedi ve havlayan kopegin de belig
sayillmalar1 icab ederdi. Yani mesele, sadece mana meselesi degildir. Hicbir
miinasebet yokken, anlamsiz ifadeler ortaya atmanin ne kadar nefret duyulan ve
kinanan bir husus oldugu herkesce bilinmektedir. Yani beldgat sadece fesahatla;
baska bir deyisle, sadece lafizlarla da olmaz. Oyleyse fesahat ve beldgatin kav-
ramlarinin bir sentezi gerekiyor ki, bunu da en giizel bir sekilde Ebu’l-Feth
Nasrullah ibnu’l-Esir el-Cezeri (6. 637/1239) yapmistir. Séyle demektedir:
“Sair veya yazar, edib olan herkes sarrafa benzer. Sarraf, ziynet esyasindan birsey
yapmak istediginde, ilk planda incileri ve diger kiymetli taslari seger, sonra onlarin
birbirlerine uygun olanlarini yan yana dizer. Sarrafin yaptigi bu iki isin aynisini
edib de yapar; énce fasih kelimeleri secer, sonra onlari birbirlerinden nefret
etmeyecek tarzda dizer. Iste bu is, feshat demektir. Tabii ki, is bitmis degildir.
Bundan sonra sarrafin yapacagi en énemli is, yapacagi takinin nerede kullani-
lacagini bilip ona gére islemesidir. Yoksa gerdanlik biciminde bir kiipe yaparsa, ise
yaramaz. Sarrafin uymak zorunda oldugu bu iiciincti husus, mukteza-i haldir. Iste
beldgat, bu ti¢ hususun toplamindan ibarettir.*®

Verilen bilgilerden de anlasilacag: tlizere, bir hitabet veya metnin, fasth ve
belig sayilabilmesi icin 6zet olarak su niteliklere sahip olmasi gerekir:

18 Bk, el-Alevi, Yahya b. Hamza el-Yement, et-Tiraz el-Mutazammin li Esrari’l-Belaga ve Ultimi Hakaiki’l-I'caz,
Beyrut, 1400/1980,1/120
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¢ Dil fesdhatini olusturan sartlara uyulmasi,

e Hal ve zahirin geregine gore lafizlarin tanzimi,

¢ Sunulmak istenen mananin, muhtelif yollarla getirilebilmesi,

e Kelimeler arasi miinasebet ve fikralar arasi diyalog sartiyla, kulaga ve
kalbe yumusak ve hos gelecek tarzda soziin terkibi.

Fesahat ve belagat kavramlari lizerine 6zet olarak sunulan bu bilgiler dogrul-
tusunda, Kur’an’in icaz’1 ile baglantili olarak kii¢iik bir degerlendirmeye ihtiyac
hasil olmustur. Séyle ki; cok az1 miistesna, biitiin islam alimleri, Kur’an-1 Kerim’deki
i’cdzin/mucizeligin bizzat haiz oldugu fesahat ve belagatinda oldugunu soyliiyorlar.
Sayet bu fesahat ve belagat, yukarida anlatilan sartlarin bulunmasiyla meydana
geliyorsa, o giiniin (Kur’an’in nazil oldugu dénemin) edib ve sairleri bu sartlara
riayet edemiyecek kadar aciz degillerdi. Aralarinda cereyan eden edebi yarislar,
zaten bu sartlar kriter alinarak yapilirdi. Yani bir edebi metnin, hangi edebi
ozelliklere haiz olmasi gerektigini cok iyi biliyorlardi. Hatta denilebilir ki, alelade
bir edib bile, bu sartlara riayetle istedigi metni ortaya koyabilirdi. Oyleyse onlari,
yani Kur’an’in meydan okudugu miinkirleri acze diistiren neydi?... Tarif ve formulii
belli olan bir benzer metni neden getiremediler?...

Fesahat ve belagat deyimleri, yukaridaki izahlara gore degerlendirildigi
miiddetce, bu sorularin cevabi siiphesiz ki ¢ok zorlasir. iste bundan dolayidir ki,
Abdulkahir el-Ciircani ve genelde Ehl-i Siinnet alimleri, bu kavramlar yerine,
hep “nazm” tabirini kullanmislardir. Yani “Kur’dn’in i’cdzi, onun nazmindadir”
demislerdir. Nazm nazariyesi ise bash basina ayri incelenmesi gereken bir
konudur.

3.Belagat ilminin Gelismesini Saglayan Amiller

Belagat, soz ve hitabet sanatina 6lcii olabilecek degisik edebi sanat ve kaideleri
iceren, Kur’an'in ’cazindaki gizliliklerin sezilmesine vesile olan bir ilimdir.

Bir ilmin adi, o ilmi meydana getiren cesitli bolim ve konularin tek veya
birkag kelime ile ifade edilmesidir. Beldgat ilmi de, uzun bir tekdmiil seyri iginde
edebfi ilimler arasinda kat ettigi mesafeye ve icerdigi konulara gore cesitli isimlerle
anilmistir. Mesela el Cahiz’da “Beyan ve Tebyin” (csaills o), Ibnu’'l-Mu’tezz (6.
286/908)'de “Bedi” (&), Kudame b. Cafer (6l. 337/948)'de “siir ve nesir
kritigi” (Ll aiiy w4l aii), Ebu Hilal el-Asker’de “siir ve nesir sanat1” (¢isliall),
Ibn Sinan el-Hafact'de “Sirru’l-fesdhat” (dalail ju), Abdulkahir el-Ciircani’de “Be-
l1agatin Sirlar1” ve “I‘caz delilleri” ( Jas¥) g2 « &3 il ), Sa’duddin et-Tefta-
zani'de “Me‘ani” (=l ); cagdas miielliflerden Misirh edib Taha Hiiseyin
(61.1973)'de “beyan” (= ¢kl ), Emin el-Huli (6.1966)'de “s6z teknigi”
(Jsih ¢), Ahmet es-Saib’de “Uslub” (i), Seyyid Ahmed el-Hasimi (6. 1943)’de
“Belagat Cevherleri” ( 4¢3 s ), Ahmet Mustafa el-Meragi (61.1952)'de “Be-
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l1agat ilimleri” (423 aste) adlanyla taninmigtir. Tespitlerden anlagiliyor ki, bu
isimlerin tiim 6zelliklerini kapsamina alan en icerikli isim “Belagat” kelimesidir.

Belagat, islam 6ncesi ve Islami devir kaynaklardan gesitli vasitalarla beslenerek
gelisip biiylyen bir ilimdir.

Islam 6ncesi devirlerde belagatin, ilim olarak degilse de meleke olarak sair,
hatip ve ediplerde var oldugu “keskin dilleriyle sizi ayiplarlar, size eziyet
verirler” (el-Ahzab 33/19) ayetinden anlasilmaktadir. Tiirk miellif M. Fehmi
(61.1944), Tarih-i Edebiyat-1 Arabiyye isimli eserinde bu gercegi: “Cahiliyyenin
belagaty, siirleri, durub-i emsali, her devrinde iidebanin rehberidir” sézleriyle
dile getirmektedir. Cahiliye devri edebi birikimin kaynaklari siir, hitabet ve darb-
1 mesellerdir. Siir denilince ilk akla gelen sey, belagattir. ibn Haldun (6. 809/1406)
siiri tarif ederken, “Isti’are iizerine kurulan belig s6z” diyerek soze girmektedir.!®
Siirin zevk veren tarafi, icerdigi bir kindye veya bir isti’Arenin tislubudur. islam
oncesi Arap sairleri “silik-i ‘ukaz” denilen panayirda siirlerini elestiri, yaris ve
tefahur meydanina siirer; fesdhat ve beldgat alanindaki otoriteleriyle se¢ilmis
bulunan Kureys kabilesinin dnde gelenlerinin kritiklerine sunar ve boylelikle
lafiz ile mana bakimindan daha fasth ve beldgat agisindan benzerlerine daha faik
gortlen siirler Ka’be'nin bir kdsesine asilmaya hak kazanirdu.

Cahiliye devri 6nemli belagat kaynaklarinin bir digeri de darb-1 meseller yani
atasozleridir. Atasozleri, lafiz ve mana itibariyle orta tabaka ile yiiksek tabakanin
ittifakla aralarinda dolastirdiklari; i‘caz, mana isabeti ve bir sozle birkac tesbih
gibi belagatin 6nemli unsurlarini tagiyan hikmetli ifadelerdir.

Islami devir belagat kaynagini ise din, edebilyat ve (tercemeler yoluyla elde
edilen) yabanci kaynaklar teskil eder. Belagat ilminin dini kaynagin1 da basta
Kur’an-1 Kerim ve Hadis olmak iizere tefsirciler, kelamcilar ve usulciiler meydana
getirir. Kur’an nazil oldugu toplumun dil karakterinde inzal edilmis ve o toplum
tarafindan rahatga anlasilabilen bir kitaptir. Onda yer alan belagat figiirlerinin
tamami, Arap dil hususiyetlerinin sinirlari icindedir. Sonradan yapilan tefsirlerin
bircogu eski Arap siirinden secilen érneklerle yapilmistir. Ibn Abbas (61.68/687)'a,
Kur’an’dan herhangi bir kelimenin manasi soruldugunda, Arap siirinden okudugu
bir beyitle cevap verir ve “Kur’an’dan bir sey okuyup da manasini1 anlaya-
mazsaniz, onu eski Arap siirinde arayiniz. Ciinkii siir, Araplarin biitiin bil-
gilerini icine alan divanlaridir” derdi.

Kur'an'in belagat ilminin gelismesindeki en biiyiik roli “tahaddi”siyle yani
bir benzerinin getirilemeyecegine dair meydan okuyusu ile olmustur. Kur’'an,
beseri beldgatin zirvesindeki bir topluma: “siz bunun bir tek suresine bile

1 Mukaddime, Beyrut, tsz. s. 573.
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benzer getiremezsiniz” sozleriyle meydan okumus, insanlik tarafindan ulagilmasi
imkansiz bir fesahat ve belagat zirvesinde bulundugunu ilan etmis ve haiz oldugu
belagat sirlarinin nelerden ibaret oldugunu anlamalari igin islam ulemasini adeta
seferber etmistir. Bu suretle miifessirler, kelamcilar ve edipler tarafindan Kur’an'in
beldgat ve i‘cazi lizerindeki muhalled ve diinyaca meshur eserler te’lif edilerek

ortaya konmustur.

Hadislerin belagat ilminin gelimesindeki konumunu, Hz. Peygamber “kelimeler
hazinesi bana verildi” sozleriyle tespit etmistir. Béylece bu ilmin 6ziini teskil
eden “az lafiz, cok mana” prensibini de tayin etmistir. Belagatin ana hatlarim
cizen sayisiz hadislerin en miithim 6zellikleri; harflerin az manalarin ¢ok her
turli tekelltf ve tasannu’dan uzak olmalaridir. Hadisler, vahsi ve garip kelimelerden
salim olduklar1 gibi miibtezel sokak laflarindan da beridirler. Bu sézler peygamberlik
ismetiyle korunmus, herkes tarafindan hiisn-ii kabul gérmiistiir. Telaffuzlar
kolay manalari agiktir. Kelime ve ciimlelerine bakildiginda harflerde uyumsuzluk,
dil kurallarina aykirilik ve miizikal hosnutsuzluk asla gértilmez. Tam bir ahenk
icinde kelimeler birbirini kucakladig1 gibi maksadi ifa ve manay1 edada mitkemmel
bir tesaniid vardir. Daha 6zl bir ifade ile hadisler; mukteza-i hale gore fesahat ve
belagat olciilerini catlatircasina sdylenmis sozlerdir. Carullah ez-Zemahseri
(61.538/1144) “Yiice Allah, Arap dilinin kaymagin1 Hz. Peygamberin diline
ilka etti” soziiyle bu gercegi dile getirmistir.

Hz. Peygamber siir ve hitabetle hi¢ ugrasmadi fakat gerektiginde en biiyiik be-
1agatc1 ve en bilyiik hatip olarak gériindii. irad ettigi hutbe ve hitabelerin hic¢
birinde kendisine yardim edildigine dair glinlimtize kadar heniiz herhangi bir
haber intikal etmedi. Ondaki beldgat tamamen Allah vergisi idi ve Kur’an gibi bir
s6z mu’cizesi de, normal insan beldgatinin {istiinde bir takim meziyyetlere sahip
olmasi icab eden bdyle bir peygamber tarafindan ancak teblig edilebilirdi. Ancak
o, sahsi belagat1 ve fesahati ile hi¢c kimseye meydan okumadi ve séziiniin de I‘caz
derecesinde oldugunu hi¢cbir zaman iddia etmedi.

Islami devir belagat kaynaklar: arasinda dort Rasid halifenin siyasi ve dini hi-
tabeleri ile kusaktan kusaga intikal eden vecizeleri de yer almaktadir: Hitabelerindeki
uslup, lafiz ve mana orgiisii Hz. Peygamberin hutbeleriyle uygunluk gostermektedir.
Hz. Omer siirle mesgul olan sevdigi bir sairin belagat ézelliklerine isaret ederken:
“0 sozii birbirine yigmaz, tekrarda bulunmaz, vahsi ve garip kelimelere yer
vermez; Kisiyi var olan sifatlariyla 6ver” demek suretiyle belagatin en 6nemli
unsurlarini dile getirir. Hz. Ali'nin “Nehcii’l-belaga” adiyla bir araya getirilen hi-
tabeleri, mektuplari, mev’izalari, hikmet ve adab1 Kur’an ve hadisten sonra gelen

onemli bir belagat mecmuasi niteligindedir.
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Bir ilim olarak belagatin gelismesinde 6nemli rolii bulunan tefsircilerin
calismalari ibn Abbas’in “Kur’an’daki garip kelimeleri Arap siirinde arayimiz”2°
sozleriyle tam bir canlilik kazanmis ve boylece Kur’an’daki garip kelimeler siirde,
Arap dil 6zelliklerinde; yani isti’dre, mecaz, kinaye, takdim ve tehir gibi
hususlarda aranmaya baglanmistir. ibn Abbas’in bu direktifi 6zellikle h. II. asirdan
itibaren siir ve dil 6zellikleri tizerinde biiylk calismalarin yapilmasina yol agmistir.
Bundan dolayn ilk tefsir ¢calismalari dil agirliklidir ve “Mecazii’l-Kur’an”, “Me’ani’l-
Kur’an” ve “Miigkilii’l-Kur’an” gibi isimler altinda yapilmistir. Hicri III. asrin
sonlarindan itibaren baslayan ve Kur’an’in belagat ve i’cazina agirlik veren te’lifler
ise, ozellikle kelamcilar veya kelamci tefsirciler tarafindan yapilmistir.

Mecazii’'l-Kur’an adiyla ilk te’lif Ebu Ubeyde Ma’'mer b. el-Miisenna (0l.
210/825) tarafindan kaleme alinmistir. Ma’mer, bu eserinde bir dilci edasiyla
tesbih, isti‘are, kinaye, takdim ve tehir, icaz, iltifat ve istifham gibi belagat
konumlarma yer vererek belagat ilminin gelismesine énemli hizmet etmistir.
Ma'merin ¢agdasi olan dilci Zekeriyya Yahya el-Ferra (61. 207 /822)’'nin Me‘ani’l-
Kur’an adinda te’lif ettigi tefsir, irab ve terkibe agirlik vermesi cihetiyle “Meca-
zi’'l-Kur’an”1 tamamlar niteliktedir. Birisi mecaz ve garipten digeri ise i'rab ve
terkipten bahsetmek suretiyle ortak olarak ortaya koymak istedikleri konu
Kur’an’in iislubudur. el-Ferra bu eserinde tesbih, mesel, kindye, mecaz, isti‘are,
icaz, hazf, istifham, ta‘acciib, tevbih, takdim ve te’hir gibi belagat ilminin
onde gelen konularina yer vermistir. ibn Kuteybe (61. 276/889) Te’vilu Miiski-
li’l-Kur’an isimli eseriyle, Kur’an’in bir belagat mu’cizesi oldugunu ve bunu kav-
rayabilmek icin de Arap dil hususiyetlerini bilmenin gerekli oldugunu agiklamis
ve mecaz, isti‘are, maklib, kinaye, ta'riz ve benzeri belagat konularini ardarda
siralayan ilk miiellif olarak yerini almistir. ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922) ise,
genis tefsir ve te'vil donemini baslatarak, lugavi tefsirlere nisbetle Kur’an'in
belagatina daha genis yer vermistir. Taberl'ye gore Kur’an’in, diger semavi
kitaplardan daha {istiin olmasinin bir sebebi, tim fiisah3, biilagay1 sasirtip
acziyete disiiren “nazm ve te’lif giizelligi”dir. Taberi'nin bu cepheye dikkat
cekmesi ve ayrica tefsirinde belagat konularina bolca yer vermis olmasi; biitiin
tefsircilere 6zellikle Carullah ez-Zemahseri'ye belagat tetkiklerinin yolunu agmistir:
ez-Zemahseri, Mu'tezile ile Es’ariyye’nin Kur’an belagatiyla ilgili goriislerini haz-
metmis ve Es’ari olan Abdulkdhir el-Ciircant’nin gortslerine agirlik vererek;
sadece Kur’an'in manasini degil, ayni zamanda i‘cazindaki/mucizeligindeki esrari
da aciklayan bir tefsir meydana getirmistir. Belagat ilmi alaninda miistakil bir
te’lifi yoksa da; tefsirindeki belagat uygulamalariyla ez-Zemahseri, kendisinden
sonra gelen tiim miifessirlere ve beldgat miielliflerine te’sir etmistir. ez-Zemahseri'nin
Mu’tezili olmasindan pek hoslanmayan ibn Haldun, “Kur’an ayetlerini belagatla

20 jbn Resik, el-Kayravani, el-Umde, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1972, 1/30.
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inceleyen ve bu 6zelligi ile de diger tefsirler arasinda parmakla gésterilen
miistesna eser” sozleriyle tanitmaya calistig1 “el-Kessaf” 1 6vmekten de kendini
alamamistir. Belagat alaninda te’lif ettigi ti¢ ciltlik eseriyle hakli bir sohrete
kavusan Yahya b. Hamza el-Alevi eserinin te’lif sebebini anlatirken (el-Kessaf’i
soyle tanitmistir: “..Bir tefsir ki tamamen beldgat ilmi kaideleri iizerine
oturtulmus, Kur’an’daki i‘caz vecihleri bu sayede agiklik kazanmis ve bu
ilim sayesinde te’vil alanindaki dogru ile yanlis birbirinden ayirt edilebilmistir.
Herkes kanaat getirdi ki, Kur’an’in I’'caz gerceklerine ittila’, ancak bu ilmi
anlamak, sirlarina ve derinliklerine vakif olmakla miimkiindiir. Bundan
dolayidir ki bu tefsir, diger tefsirlerden farklidir. Ciinkii ben Me‘ani ve
beyan kaideleri iizerine oturtulmus bir baska tefsir géremiyorum. Bu
sebepten dolayl, el-Kessafi ve dolayisiyla Kur’an’in I‘cAzin1 anlamak icin,

belagat konusunda bir eser yazmaya koyuldum.”?!

Hal ve makamin geregine gore soz sdyleme ustaligini ¢ok iyi bilen ve belagati
tlim kurallariyla uygulama melekesine sahip bulunan kelamcilar (ki bunlarin
bilyiik bir kesimi ayn1 zamanda dilci ve miifessirdir) bir yandan Kur’an’in i‘cazi
tizerindeki kalic1 eserlerini te’lif ederken; diger yandan da gerek edebiyatin ve
gerekse yine [‘cAzin gizliliklerini sezmeye vesile olabilecek belagat ilminin muhtelif
bolim ve fasillarini igeren segkin eserleri miras olarak giiniimiize intikal etti.

Kelamcilar arasinda, hitabet ve miinazara konularinda gosterilen ilk basarili
belagat uygulamalari, Mu'tezile grubu kelamcilarinda goriildii. Sokrat'in Cedel
(diyalektik)’i, Eflatun’'un Akademi’si, Aristo’'nun Mantik ve Retorika’si Sofistlere
tepki olarak dogdugu gibi, Mu'tezile hareketinin glindeme getirdigi tartismalar
da, basta Ehl-i Siinnet ilmi kelamu ile belagat ilmi olmak iizere bir¢cok ilimlerin
dogup gelismesine sebep oldu. Basta Vasil b. Ata (6. 181/797) olmak tlizere Amr
b. Ubeyd (144/761), Ebu Huzeyl el-Allaf (6. 235/849), Ebu Ali el-Cubbai (6.
303/915) ve Ebu’l-Kasim el-Ka'bi (6. 319/931) gibi seckin Mu’tezile kelamcilarinin,
umumi anlamda Islam’i, hususi anlamda da kendi mezheplerini miidafaa igin,
onceleri pek gorilmeyen bir cedel sistemi icinde, beldgat ilminin biitlin inceliklerini
uygulamaya muvaffak olduklari gibi; ayrica belagat ilminin olusturabilecegi temel
esaslar da onlar tarafindan ortaya kondu. Nitekim Bisr b. el-Mu'temir (210/825)'in
meshur belagat belgesi,?? hicri III. asrin baslarina kadar Mu’tezile akiminin bu
alanda biraktig1 birikimin canli bir 6rnegi olarak 6zelligini muhafaza etti. Bu ve
benzeri belgelerin hemen hemen her ciimlesi, b6liim ve fasillar1 sonradan gelisen

A~

belagat ilminin, 6zellikle ilm-i Me‘ani'nin nlvesini teskil etti.

2 et-Tiraz, 1/5.
22 el-Cahiz, el-Beyan, 1/135; el-Askeri, es-Sinaateyn, s. 140 vd.
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Kelamcilarin miicadele alanina ¢ektikleri 6nemli konulardan bir tanesi ve be-
1agatla dogrudan ilgisi olani, Kur’an'in I'caz1 (I‘cazii’l-Kur’an)’dir. Bu konuyu cedel
atesinin alev cemberine ¢eken ilk kelamci, Mu’tezile’nin 6nde gelen simalarindan
Ibrahim en-NazzAm’dir (6l. 231/845). Kur'an’daki i‘cAzin, Kur’an'in zatindan
veya yapisindaki bir takim 6zelliklerden kaynaklanmadigini, dis (ilahi) te’sirle
viicut buldugunu ileri stiren Nazzam'in “sarfe” adiyla bilinen ve ayrica miilhid
Ibn er-Ravendi (61. 298/910) nin Kur’an1 ayiplayici ve kiiciik diisiirticii iddialarina
tepki ve reddiye olmak iizere belagat-i‘caz baglaminda baslatilan te’lif hareketleri,
sarkta bu ilmin devlesmesine sebep teskil etti. el-Cahiz’'in “Nazmii’l-Kur’an”’,
el-Vasiti (6. 306/918)'nin “I‘cazii’l-Kur’an”’1, Ali er-Riimmani’nin “en-Niiket fi
I‘cazi’l-Kur’an”1, Muhammed el-Hattabi’nin “Beyanii i‘cazi’l-Kur’an”1, Ebubekir
el-Bakillani’'nin”i’cazii’l-Kur’an”1, Kadi1 Abdulcebbar’'in “i‘cazii’l-Kur’an”1 (el-
Miigni, XVI), Abdulkadir el-Ciircani (61.471/1078)'nin “Esrarii’l-Belaga” ve “De-
lailir’l-I’caz”, CiircAni’nin bu iki eserini telhis ve telfik eden Fahriiddin er-
Raz’nin “Nihayetii’l-i‘caz fi Dirayeti’l-I‘cAz”1, Yusuf es-Sekkaki’nin “Miftahu’l-
‘Uliim”unun {ciincii kismi, Celaliiddin el-Kazvini’nin “Telhis” ve “el-izah™,
Azudiddin el-Ici (6]. 756/1355)'nin “Telhis”i, Sa’diiddin et-Teftazani (6.
792/1389)'nin “el-Mutavvel” ve “el-Muhtasar”i, Seyyid Serif el-Ciircani (ol
816/1413)'nin Telhisler tzerinde yaptig1 serh ve hasiyeler, bu alanda yapilmis
onemli te’liflerdir.

Belagat ilminin gelismesine, islam Hukuk Metodolojisi alimlerinin de biiyiik
katkis1 vardir. Her usulcii, hakikat, mecaz, isti‘are, kinaye, ta'riz, emir ve nehiy
sigalari, delalet cesitleri, umum ve husus, mutlak ve mukayyed, miicmel ve
mufassal, miigkil ve miitesabih gibi kavramlar {izerinde durma ihtiyacini duyar.
Nitekim hemen hemen her fikih usulii te’lifinde bir “liigat mukaddimesi” yer
alir.

Islami devir belagatin ikinci biiyiik kaynag: edebiyat kaynagidir. Bu kaynak,
tam bir din dis1 kaynak demek degildir. I¢lerinde kelam, tefsir, hadis vs. gibi
alanlarda seckin eserler te’lif etmis meshur edipler vardir. Mielliflerin slup
agirliklari géz 6niine alinarak yapilan bu bélmede edebiyat kaynaginin kollarini
katipler, sairler ile hatipler, dilciler ve edipler meydana getirir.

Islami devir belagat ilmi kaynagini olusturan yabanci kaynaklara gelince; ibn
Kuteybe'nin ifadesiyle belagat, muayyen bir zamana veya muayyen bir millete
mahsus bir ilim degildir. Az veya ¢ok her milletin, bu ilmin gelismesinde etkisi ol-
mustur. Yunan, Fars ve Hint belagat birikiminin katkis1 goz ardi edilmemelidir.2?

23 Daha genis bilgi icin bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, Belagat ilminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar, Ata-
tiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 1993, XI/268 vd.
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Burada denilebilir ki, insanlik ailesinin ortak iiriinii olan belagat, bir ilim
olarak gercek sahsiyetine Kur’an sayesinde kavusmus ve Islam tefekkiiriiniin
degisik kaynaklarindan beslenmek suretiyle ancak bugiinkii kemaline erebilmistir.

4.Belagat ilminin Temel Boliimleri
a) ilm-i Me‘ani

Belagat ilminin boélimlerinden biri, lafzin mukteza-y1 hale uygunlugunu
bildiren hallerden bahseden bir ilim dalidir.

Me‘ani deyiminin bir belagat tabiri olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 heniiz bili-
nemiyor ancak “Beyan” ve “Bedi” den sonra ortaya ciktig1 hususunda ittifak
vardir. Sonradan Me‘ani ilmine ithal edilen “miisned” ve “miisnediin ileyh”,
“Icaz”, “takdim”, “te’hir”, “tarif ve tenkir” gibi konularin Sibeveyh (6. 180/796)'in
el-Kitap isimli meshur kaynak eserinde yer aldig1 goriiliiyorsa da, “Nahiv”den
baska bir ilmin kastedildigine dair herhangi bir isarete tesadiif edilememektedir.
Aslina bakilirsa Nahiv ilminin iki temel hedefi vardir; birisi climlelerin te’lifi,
digeri de, bu ciimleleri olusturan kelimelerin i'rabidir. Belagat/me‘ani ilminde
ikinci siktan s6z edilmez. Kelimelerin anlamlar1 géz 6niine alinarak yerine gore
olusacak ifadeler s6z konusu edilir ki, bu da Me‘ani ilminin konusunu teskil et-

mektedir.

Bu cihetle Me‘ani ile nahiv beraberlik arzetmektedir. Nitekim Ebu Said es-
Sirafi (6l. 368/978) ile filozof Metta b. Yunus (61. 378/988) arasinda vuku bulan
“Nahiv-Mantik” miinazarasinda, Sirafi'nin “Me‘aniyyii'n-nahv” (il i) tabi-
rini kullandig1 goriilmektedir. Sadece manay1 hedef alan mantik ilminin tim
fonksiyonlarini nahve mal etmesi sebebiyle Sirafi’yi, Me‘ani nazariyesinin kurucusu
olarak gormek miimkiindiir. Nazm nazariyesinin kurucusu Abdulkahir el-Ciircani
(6.471/1078), biiylik bir ihtimal ile Sirafi’den ilham alarak, Me‘ani konulari i¢cin
s6zii gecen “Me‘aniyyii'n-nahv” (il A=) deyimini kullandigr sanilmaktadir.
Cilircani’nin “nahiv ” anlayisi, sonradan gelen dilcilerin anladiklar1 dar manada
degil, nahvin sekillendirdigi izafi manalar1 da kapsamina almaktadir. Bu goriisten
hareketle “Delailii’l-I’caz” isimli eserini, deyim yerinde ise, nahvin bir felsefesi
olarak ortaya koymustur. Ona gore dil, kelimelerin y1gim1 degil, bu kelimelerin
birbiriyle olan irtibatindan ibarettir. Abdiilkahir’in “nazm” nazariyesini agciklamak
igin sergiledigi konular, sonraki belagatgilar tarafindan “Ilmii’l-Me‘ani” (el ale)
adiyla belagat konularindan birisi olarak tespit edilmistir.

Abdulkahir el-Ciircant’den énce “Ilmir'l-Me‘ani” deyiminin kullanildig1 ve
konulari belirtmeden Ebu Mansur es-Se’alibi (6. 429/1037) tarafindan taniminin
yapildig1 miisahede edilmektedir. Clircini’den sonra gelen Carullah ez-Zemahseri
de bu deyime, hem Esasii’l-Belaga’sinda ve meshur tefsiri el-Kessaf'ta isaret
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etmis, fakat bu ilmin konularina o da temas etmemistir. Fahriiddin er-Razi Niha-
yetii’l-icaz fi Dirayeti’l-i‘caz isimli eserinde, tipki Zemahseri gibi, Ilmii'l-Me‘ani
deyimini kullandig1 halde tarif ve konularina isaret etmemektedir. Yalniz Razi
Cami‘u’l-Uliim isimli eserinde Me‘anf ilmi konularinin bir kismini “I‘caz Delilleri
Bilgisi” (Jae¥) s ale) bashgl altinda izah ettigi gorilmektedir.

Razi, yukarida sézii edilen Nihayetii’l-i‘caz isimli eserini bir mukaddime ve
iki climle esas1 Uzerine insa etmistir. Abdulkahir el-Clircani’nin beyan ilmi
konularini igeren Esrarii’l-Belaga isimli eserini birinci “ciimle”’de, Me‘ani
konularim ihtiva eden Delailii’l-i‘cAz adli eserini de ikinci “ciimle” de telhis
etmekle Razi, kendisinden sonra gelen es-Sekkaki’ye belagati iki ana boliime,
yani beyan ve Me‘ani boltimlerine, kesin hatlarla ayirma yolunu agmistir. Ayrica
yine bu eserinde Razi “Ilmii’l-Me‘ani ve’l-Beyan” ( ¢llls el ale) ifadesini kul-
lanmigtir.2*

es-Sekkak], kendisinden 6nceki miielliflerin yonlendirdigi konulari birbi-
rinden tamamen ayirarak, ayri ayr1 basliklar koyan bir belagatci olmasina ragmen;
Miftahu’l-Uliim adh ansiklopedik eserinin beldgat kismini meydana getiren
lcinci boliminde zaman zaman “Me‘ani ilmi alimleri” ve “Me‘ani ilmi
imamlan” gibi ifadeler kullanmakta ve onun bu deyimi; genel manada belagatin
tim konularini icine alan bir 1stilah olarak kullandigi imajin1 vermektedir.
Sekkaki'nin “Me‘ani imam ve alimleri’nden ne kastettigi pek a¢ik olmamakla
beraber, kendisinden 6nce “Me‘ani ilmi” adi1 altinda, bazi belagat konularini
toplayip sinirlayan hi¢cbir miiellife de rastlanamamaktadir. el-Ciircani’nin “nazm”
nazariyesi ve bu nazariyeye bagli meseleleri tertip ve diizene koyan Razi'nin
cesitli calismalari icin “Me‘ani ilmi” deyimini ilk kullanan miellif Sekkak?i'dir.
Boylece Sekkaki, Me‘an{ ilmi tabirinin kapsamini budayarak, belagat ilminin {ig¢
bolimiinden en 6nemli birinci b6liimiine miinhasir dar anlamina irca etmis bu-
lunmakta ve su 6nemli tarifi sunmaktadir:

Sl o g B i) (e g Jualy Lag BEY) (8 23S ) 5 Gal g 2 98 ¢ (Hlaal) ale
oS Jad) s Le e a3 gadal b Uadd) e Lgale GagBglly

Celaluddin el-Kazvini de, Sekkaki'nin izinden giderek belagat te’liflerinin
(Telhis ve el-Izah) ilk boliimlerine “Ilmii’l-Me‘ani” (Aaall ale) diyerek baslamistir.
Kazvini, Sekkdki'nin yukarida sozii edilen tarifini elestirmekle beraber ayni
mihverde, fakat daha 6z ve daha kolayca anlasilabilir bir tislupla Me‘ani ilmini;

L Jad) il (gilay L Al o ad) B J)gad Ag iy ale g g Aleal) ale

24 Razi'nin bu eseri, Nasrullah Hacimiiftiioglu tarafindan edisyon kritik edilerek 2004 tarihinde Beyrut'ta, Dar-
1 Sadir yayinevi tarafindan nesredilmistir.
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“Arapca bir ifadenin, halin geregine uygunluk kazandigi pozisyonlari 6g-
reten bir ilimdir.” diyerek tarifte bulunmustur. Bu tarif medrese kanaliyla Tiirkce
yapilan belagat te’liflerimize de intikal etmistir. Mesela Cevdet Pasa (6l. 1895)
“Belagat-1 Osmaniyye” adli eserinde “Kelamin mukteza-i hale keyfiyyet-i
tatbiki fenn-i Me‘anti ile bilinir. Demek olur ki asil belagati bildiren, fenn-i
Me‘ani’dir” demek suretiyle tarifle birlikte ilm-i Me‘ani’nin énemini de vurgulamistir:

Me‘ani ilmi tarif edilip belagattaki yeri tespit edildikten sonra konulari su
sekiz ana baslik altinda ortaya konmustur: Ahval-i Isnad-1 Haberi; Miisnediin
ileyh; Miisned; Fiile Lazim Olan Unsurlar; Kasr; Fasl ve Vasl; icaz, itnap ve
Miisavat.

b) ilm-i Beyan

Muktezdy-1 hale riayet sartiyla, konusmacinin kastettigi herhangi bir manay;,
delaletle bazist bazisindan daha agik olan muhte’lif yollarla arzetme melekesini
kazandiran ve klasik te’lif diizeninde beldgat ilminin, [Im-i Me’ani’den sonra gelen
ikinci temel béltimiidiir.

Muallim Naci (6l. 1893) beyani, “bir mananin yekdigerinden daha vazih
birkac suretle ifadesi” olarak tarif eder. Ayrica beyan ilmi, soziin zati giizelliginden
ve endam diizglinliigiinden de s6z eder.

Beyan kelimesini 1stilahi anlamina en yakin tarzda ilk agiklayan alim, meshur
edip el-Cahiz’dir. Belagat konularini bol misallerle izah ettigi bir eserinin ad1 “el-
Beyan ve’t-Tebyin” dir. Gerek bu eserinde ve gerekse “el-Hayavan” isimli bir
diger te’lifinde, bugiinkii sekliyle beyan ilmini olusturan “tesbih”, “mecaz”,
“isti‘are” ve “kinaye” gibi konularin tarif ve izah edildigi goriiliir. ibn Kuteybe
“Te’vilii Miigkili’l-Kur’an” adl eserinde “Mecaz”, “Isti‘are”, “Kinaye” ve “Ta’riz”
gibi konular1 izah eder. Ebu’l-Abbas el-Miiberrid/el-Miiberred (61. 285/898)’in
“el-Kamil” isimli eserinde actig1 “tesbih” fasli hakkinda denebilir ki, gliniimiize
kadar her miiellifin basvurdugu ilk kaynaktir. Ibn Mu’tezz, Kudame b. Cafer gibi

alimler ise, beyan ilminin konularini “Bedi”” kelimesi bashgi altinda acikladilar.

{lim olarak beyani ilk tarif eden alim, Ebu Mansur es-Se’alibi’dir. el-Fevaid
ve’l-Kalaid adli eserinde, klasik deyimiyle, efradini cami agyarini mani bir tarzda,
hem “Me‘ani” ve hem de “Beyan” ilimlerini tarif etmistir. “el-Kindyetii ve’t-
Ta'riz” ile “Yetimetii’d-Dehr” ve “el-i‘caz ve’t-Tevfik li't-Telfik” gibi eserlerinde
ise es-Se’alibi, beyan ilmini meydana getiren konular1 bol miktarda uyguluyorsa
da, bu ilimlerin tariflerini yaptig1 halde, konularina isaret etmemektedir.

Abdulkahir el-Ciircani Esrarii’l-Beldga isimli eserini hemen hemen beyan
ilmine hasretmis olmakla birlikte, beyan ismini vermeyi diisiinmemistir. Beyan,
Fesahat ve Belagat kavramlariny, birbirine yakin anlamlarda kullanmistir.
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es-Se’alibi’den sonra beyan ilminin bagimsizligina isaret eden ikinci alim ez-
Zemahseri'dir. Esasii’l-belaga isimli eseri ile el-Kessaf adli tefsirinde beyandan
ilim olarak bahsetmektedir. Kur’an hakikatlerini ancak ona mahsus olan iki
ilimde, yani Me’ani ve beyan ilimlerinde temaytiz etmis kisilerin asina olabilecegini
ifade ettikten sonra ez-Zemahseri, beyan alimlerine atifta bulunarak; tesbih,
isti‘are, mecaz ve kinayenin biitiin konularina, siirlerden de 6rnekler vererek
isarette bulunur. Beyan ilmi konularinin Kur’an’a uygulanisi ez-Zemahseri’'de
kemale erer ve boylece kendisinden sonra gelen miifessirlere 6nder olur. Fahriiddin
er-Razi, Abdulkahir el-Ciircani ile ez-Zemahser?’'nin tespitlerini dziimseyerek,
tefsirinde gerekli uygulamalari yapmasi yaninda cesitli taksimlerle beyan ilminin
tiim konularini Nihayetii’l-icaz fi Dirayeti’l-i‘caz isimli eserinde sistemlestirir.
Razi bu eserinde “Ilmii’l-Me‘ani ve’l-Beyan” (ks xd Ae) ifadesini kullanir ve
es-Sekkaki ile grubunda goriilen ve giinlimiize kadar sohretini muhafaza eden
“Beyan Ilmi”nin tarifini, cok az bir farkla yine Razi’nin ortaya koydugu goriiliir.

Bir ilim olarak tarif ve konular1 en ince detaylarina kadar tespit edilen beyan
ilminin sadece bir iist baslik altinda toplanmasi kalmistir ki, bu da es-Sekkaki'ye
nasip olmustur. Miftahii’l-‘Ullim isimli meshur ansiklopedik eserinde Sekkaki,
“ikinci fasil, beyan ilimine dairdir” anlamina gelen (o) ole & S Jadll) basli-
gin1 koyarak, bu ilmin belagattaki yerini ve derecesini ortaya koymustur.
Kendisinden sonra gelen Hatip el-Kazvini ise gerek Telhis’te ve gerekse bu
eserin serhi mahiyetindeki el-izah’ta Sekkaki’yi, kendi tertip ve sistemi icinde
telhis ve serhetmistir. Gerek Telhis’in ve gerekse Sa’diiddin et-Teftazani'nin bu
eser Uzerine serh olarak yazdigi el-Mutavval ile el-Muhtasar (Muhtasarii'l-
Me‘ani) isimli eserlerinin, islam aleminin bilim ve kiiltiir yuvalar1 sayilan med-
reselerde ders kitaplari olarak okunmus olmalar1 bu metodun yayginlasmasini
ve yerlesmesini temin etmistir. Bundan dolayidir ki Tiirk¢e yazilmis belagat ki-
taplarinda beyan ilmi hep ikinci ana boliim olarak takdim edilmistir. Yalniz
Recaizdde Mahmut Ekrem (6. 1914), Ibn Mu’tezz’den Sekkaki'ye kadar siiregelen
metodu Tanzimat tslup ve karakteri icinde yeniden canlandirarak “Ta’lim-i Ede-
biyat” adli eserinin li¢lincii faslinda beyan ilminin konularimi, uygun gordagi
Me‘ani ve Bedi’ mevzularinin bazilarim bir araya getirerek “Tezyinat-1 Uslib”
adi altinda agiklamaya ¢alismistir.

c) ilm-i Bedi’

Bedi"ilmi, halin geregine uygun ve manaya delaleti acik olmak sartiyla, lafzi ve
manevi bazi edebi sanatlar icra edilerek, sozii glizellestirme usul ve kaidelerini
ihtiva eden ve klasik belagat te’lif metodunda belagat ilminin Me’dnf ve Beydn ana
basliklarindan sonra, stis kabilinden ilave edilen liciincti kisimdir.

Siiphesiz ki Bedi‘ ilmi olusmadan dnce sair, yazar ve hatipler; “Tibak”, “Cinas”,
“Tesbfih” ve “Isti’Are” gibi edebi sanatlarin halavet ve giizelliklerini idrak ederek
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kullaniyorlardi. el-Cahiz, “Ruvat” tabir ettigi lugat¢ilarin Bedi‘ kelimesini “siire
renk ve giizellik kazandiran, her tiirlii edebi ve belagi maharetler icin” kul-
landiklarini ifade eder.?® Verdigi cesitli misallerle Bedi‘ kelimesi, artik belagatin
degisik konularini i¢ine alan ve kapsami genislemeye yiiz tutan bir edebi deyim
olma istikametine girmistir.

Temellerini el-Cahiz'in attif1 belagat ilmi binasinin ilk tagini ibn Mu’tezz, Ki-
tabu’l-Bedi’ adiyla te’lif ettigi eserle ortaya koymustur. ibn Mu’tezz’e gére Bedi'
kelimesi degisik edebi bilgileri ihtiva eden kapsamli bir isimdir. Miellif bu
eserinde Istiare, Tecnis, Tibak, Reddu’l-Actiz Ale’s-Sadr ve el-Mezhebu’l-
Kelami adlariyla tesbit ettigi bes esasa “Bedi” adini kullanir ve ilave ettigi diger
on li¢ edebi sanat1 da “siir ve so6z giizellikleri” ad1 altinda takdim eder.

Bedi’ kelimesi h. IV. asra, belagat ilminin 6nemli konularin1 kapsamina alan
ilmi bir 1stilah olarak intikal eder. Biiyiime ve gelisme safhasina girer. Kudame b.
Cafer’in Nakdii’s-si’r adl1 eserinde “Bedi”” adim kullanmayarak ibn Mu’tezz ile
tevafuk edenler disinda, 6n ii¢ yeni edebi sanat ihdas ettigi goriiliir. “S6z ve Siir
giizellikleri” adiyla konular1 31’e iblag eder.

Kadi Abdulaziz el-Ciircani (6l. 366 /976) el-Vesata adli eserinde Bedi* kavramina
yer verir. Cinas, isti‘dre, tesbih-i belig gibi konular lizerinde 1srarla durur ve
bunlara “Bedi” adi verildigini beyan eder. Ayni asirda Ebu Hilal el-Askeri goriilir.
Kitabii's-Sina’ateyn adli eserinin 9. babini 35 fasil ile “Bedi” ilmine hasreder.
Onceki miielliflerin calismalarina, yeni alt1 tiir ilave ettigini sdyleyerek Bedi’ sa-
natlarin1 37’ye ulastirdigini ifade eder. el-Bakillani de Bedi‘ kelimesi, eskilerde
oldugu gibi umumi bir kavram olma niteligini muhafaza eder. el-Bakillant’ye
gore, Kur'an'in I‘cAz1’m 1spatlamada edebi sanatlardan istimdad etmeye gerek
yoktur. Ona gore Bed{'lik, harikulade bir sey ifade etmez. Bir insan biitiin konus-
malarim Kafiyeli, bir digeri biitiin nutuklarini seci’li yapabilir. Kur’an’da bedi*
sanatlar varsa da; ondaki i‘cadz1 nazminda aramak lazimdir.

Hicri V. asirda ibn Resik el-Kayravani, ibn Sinan el-Hafaci ve Abdulkahir el-
Clircani gibi, bu sahanin ¢i18ir acan miellifleri goriiliir. el-Kayravani, el-‘Umde
isimli eserinde onceki mielliflerin tesbit ettikleri edebi sanatlar1 toplayarak
serhetmis ve “ihtira (g/31)” ile “ibda‘ ( &'+ )” kavramlarini izah ederek “Bedi”
ile olan miinasebetlerini aciklamistir. Yeni bazi ilavelerde bulunmus ve isimlerde
bazi degisiklikler yapmistir. Mesela “reddii’l-‘acuz ale’s-sadr” adiyla bilinen
sanat, el-Kayravani’de “tasdir (i)’ adimi almistir. el-Hafaci Sirrii’'l-fesaha
fesdhatin olusmasinda Bedi sekilleri bulunmasini 6ngoriir. Lafizlarin yerinde
kullanilmasi ve lafizlarin mana cihetiyle miitenasip olmasi gibi bir taksimle, Bed{"

%5 el-Beyan ve't-Tebyin, 1/51;1V/55 vd.
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ilminin iki ana kolu olan “Muhessenat-1 Lafziyye“ ve “Muhessenat-1 Ma'neviyye”
bolimlerinin olusmasina zemin hazirlamistir. el-Clircani’de Bedi* kavrami, yine
kapsamli bir anlam tasimaktadir. Esrarii’l-Belaga isimli eserinde “Cinas”, “Tibak”,
“Tevsih”, “Reddii’l-acuz ale’s-sadr” ve “Isti‘are” gibi konularin “Bedi”’den
oldugunu ifade eder. O da el-Bakillani gibi, lafizlarin dis goriiniisiine fazla itibar
etmez. Mananin, seciyyesine uygun olarak davet etmedigi Bed1'i figiirlerin tlimiine
karsidir. Bu konuda titiz davrandigindan, eserlerinde edebi sanatlara fazla yer
vermez

Hicri VI. asirda Residiiddin el-Vatvat (6l. 573/1177) ile Usame b. el-Munkiz
(6l. 584,/1188) goriiliir. el-Vatvat, sadece Bed?'i sanatlari ihtiva eden Hadaikii’s-
sihr fi dekaiki’s-si’'r adli eserinde elli kadar edebi sanati, Arapca, Farsca 6rneklerle
anlatir. Bliylik capta Muhammed er-Raduyani (h. V. asir)’nin Terciimanii’l-Belaga
isimli eserinden bu sanatlari naklettigi sanilmaktadir. Sonraki miielliflere, 6zellikle
Tiirk edebf sanatlarinin olusmasinda énemli te’siri olmustur. ibn Munkiz kitaplarinin
birine el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r adini vermis ve cogunu edebi sanatlarin olusturdugu
doksan bes belagat sanatini bir araya getirmistir.

Hicri VIL asir, edebi sanatlarin gelistigi, miistakil eserlerin yazildig ve ilim
olarak Bedi'in ortaya c¢iktig1 asirdir. Bu asrin baslarinda Fahriiddin er-Razi (6.
606/1209), Abdulkahir el-Ciircani’'nin belagat sahasindaki iki meshur eserini
telhis ederek Nihayetii’l-icaz fi dirayeti’l-i‘ciz adiyla ortaya koyar. el-Ciircani’de
olmayan Bedi'l sanatlarin biiyiik bir kismini el-Vatvat'in adi gegen eserinden
naklettigi ve lafiz ile nazm giizelliklerini izah ederken de el-Ciircani’de bulunmayan,
irili ufakl altmisa yakin edebi sanati eserine dercettigi goriliir. el-Hafaci'nin
baslattig1 “lafzi” ve “manevi” giizellikler, Razi’de daha belirgin bir sekil almistir.
Konular1 ¢ok detayl taksimata tabi tutmakla Razi'nin Bedi'1 ilminin miistakil
olarak ortaya ¢cikmasina onciiliik ettigi de sdylenebilir.

Razl ile ayni asirda yasayan Yakup Yusuf es-Sekkaki Bedi* adin1 kullanmadan,
lafiz ve manaya ait olmak lizere yirmi dokuz kadar edebi sanati zikreder. Konulari
ic ice olmaktan ayirarak, belagat adi altinda Me‘ani ve Beyan ilimlerini ayr1 ayri
izah ettikten sonra “Tahsinii’l-Kelam/S6zii Siisleme” adiyla sadece edebi
sanatlara minhasir tiglincli boliimii de ortaya koyar. Sekkaki'nin tislubuna ve
sundugu 6rneklere bakildiginda, tamamen Razi'nin te’sirinde oldugu anlasilir.

Bu asrin en énemli simalarindan birisi de Ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri’dir. Tahri-
ri’'t-Tahbir ve Bedi’irl-Kur’an isimli iki eserini Kur'an'in I’caz1 cercevesinde
te’lif eder. Birinci eserinde, ibn Mu’tezz'den kendi zamanina kadar gelen biitlin
gelismeleri, konuya tamamen veya kismen miinhasir kirka yakin eseri inceledikten
sonra, kendisinin de ilave ettigi otuz bir nevi ile edebi sanatlar1 yiiz yirmi altiya
iblag eder. el-Bakillani ile Abdulkahir el-Ciircani’nin gorisleri hilafina, Kur’an’daki
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I'cAzin edebi sanatlarla da ortaya konabilecegini iddia ederek, sadece ayetlerden
misaller vermek suretiyle ikinci eserini, yani Bedi’ii'l-Kur’an’1 ortaya koyar.
Birinci eserinden ihtisar edildigini sdylemesine ragmen, orada bulunmayan alt1
edebi sanata bu eserinde yer verdigi goriiliir.

Bedriiddin b. Malik (6. 686/1287), Sekkaki’'nin Me’ani ve beyana zeyl olarak
gosterdigi ve “Tahsinii’l-Kelam” adiyla bildirdigi baslik i¢cin “Bedi” 1stilahini
kullanmistir. el-Misbah isimli eserinde Bedi‘ den s6z ederken, “Fesahatin
tevabi'ini bilmektir” der. Lafzi ve manevi cihetle fesdhata raci olan edebi
sanatlari ile sadece sozii siisleme cihetiyle fesahata raci olanlar gibi bazi énemli
taksimlerde bulunur.

Celaliiddin el-Kazvini “Ugiincii fen Bedi’ ilmidir (g ale &l ¢a4)” baghgim
koyarak “Bedi‘ Ilmi” nin miistakil béliimiinii ortaya koyar. Kazvin’nin sarihleri
(Halhali, et-Teftazani, Seyyid Serif el-Clircani gibi) ayni yoldan yiiriir. Yukarida da
isaret edildigi tizere, Osmanli medreselerinde Telhis ve onun en taninmis serhleri
Teftazani’'nin el-Mutavvell ile el-Muhtasar’i ders kitaplar1 olarak okununca,
edebi sanatlar, o eserlerde yapilan tarif ve serhlerle, aynen Tiirk edebiyatina da
intikal eder.

Bedi‘ ilmi en eski olmasina ragmen, gosterdigi gelisim tablosu icinde
Me’ani ve Beyan’a bagli, onlardan sonra gelen ve ancak onlarla beraber ya-
sayabilen bir ilimdir. insana nisbetle hayat ve nutuk ne ise, Bedi‘ ilmine
nisbetle de Me‘ani ve Beyan da odur. Bedi’ ilminin “manevi giizellikleri” be-
lagata, “lafzi giizellikleri” ise fesahata baghdir.

Bir yandan ilim olarak belagat ti¢ boliimiiyle tesekkiil edip gelisirken, diger
yandan ekollesmenin de ortaya ciktig1 goriilmektedir. Tarihi gelisim seyri icinde
beldgat ilmi, kaynaklarin karakterize ettigi bazi ekollesmelere sahne oldu. Karak-
terlerden birisi “Edebiyat” digeri ise, “Kelam ve Felsefe” karakteridir. Terceme
hareketlerinden sonra bu ayrim daha da belirgin bir sekil almis, Suytti'nin
deyimiyle “Arap ve Biilega” ile “Acem ve Felsefe” metotlar1 olarak ta’ayyiin
etmistir.?6 Ibn Haldun belagat alimlerini cografi bolgeler icinde degerlendirerek;
genelde manaya agirlik veren Horasan ve Maveraili'n-nehr mintikasinda yasayanlara
“Mesarika” manadan ziyade lafizlara, lafizlarin siisiine agirlik veren Endiiliis ve
Kuzey Afrika mintikasi beldgatcilarina da “Megaribe” adlarini verdi. Baslangigta
iki olarak baglayan bu ekollesme, ibn Haldun’'un ortaya koydugu “Bedi’ciler”
ekolt ile lge ¢ikmis oldu. Bu durumda mantik ve felsefenin agirlikli oldugu
kelam tlislubuna “Mesarika”, edebiyatin agirlikli oldugu iisluba “Arap ve Biilega”,
Bedi’ sanatlarin agirlikh oldugu iisluba da “Megaribe” ekolleri dendi.

%6 Hisnt'l-Muhazara, 1/157.
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Mesarika belagat ekoliiniin lideri Abdulkadir el-Ciircani, en meshur temsilcileri
ise ez-Zamehseri, er-Razi, es-Sekkaki ve et-Teftazani'dir.

Arap ve Biilega (Misir, Sam ve Irak) ekoliiniin lideri ibn Sinan el-Hafaci'dir.
el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r isimli eseriyle ibn Miinkiz, el-Meselii’s-sair isimli te’lifiyle
ibnii’l-Esir Nasrullah el-Cezeri ve Tahriri’t-Tahbir ile Bedi’i'l-Kur’an isimli
eserlerin sahibi Ebu’l-Isba‘ el-Misri bu ekoliin parlak sahsiyetleridir.

Megaribe (Bedi'ciler) ekoliiniin lideri ise ibn Resik el-Kayravani (6.
456/1063)'dir. el-‘Umde adli te’lifi, Afrika ve Endiiliis belagat miielliflerinin
biiyiik cogunluguna ornek teskil etmistir.

Ayni kiiltlir potasi icinde gelisen bu ekolleri kesin hatlarla birbirinden ayirmak
tabiiki ¢cok zordur. Mesarika belagat ekoliiniin en biiyiik temsilcisi Fahruddin er-
Razi “Nihayetii’l-icaz fi dirayeti’l-i‘caz” isimli eseriyle, Arap ve biilega ekoliiniin
ileri gelir temsilcisi ibnii'l-Esir Nasrullah el-Cezeri de “el-Meselii’s-sair” adl
te'lifiyle ekoller arasi entegrasyonu sagladiklari soylenebilir. Bu iki miiellifin
te’sirinde kalarak yazdigi “et-Tiraz el-mutazammin li esrari’l-Belagati ve ulii-
mi’l-hakayiki’l-i‘caz” isimli g ciltlik eserinde, s6z konusu ekolleri telfik eden
miiellif, saniyoruz ki Yahya b. Hamza el-Alevi’dir. Telfik eserler arasinda, yine
Razi'nin ¢ok kuvvetli te’sirinde kalan Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin “el-Fevaidii’l-
musevviku ila uliimi’l-Kur’an ve ilmi’l-beyan” isimli te’lifi de zikredilebilir.

Ik Tiirkce belagat te’lifi oldugu sanilan Ismail Ankaravi (61.1041/1631)'nin
“Miftahii’l-belaga ve misbahii’l-fesaha”’s1 Diyarbekirli Said Pasa (6l.
1309/1891)'nin “Mizanii’l-edeb”i, Cevdet Pasa (6l. 1895)'nin “Belagat-1 Osma-
niyye”si, Abdurrahman Siireyya (6l. 1904)'nin “Mizanii’l-belaga” ve “Sefine-
ti'l-belaga”si ile Manastirli M. Rifat'in te’lif ettigi “Mecamiii’'l-Edeb” serisinin
ilk dort kitab1 gibi belagat te’lifleri; her ne kadar Mesarika ekoliiniin, 6zellikle
Sekkaki grubunun plan ve iislubu cercevesinde insa edilmis olsalar da, her fig

beldgat ekoliiniin vasiflarini tasiyan “sentezci” eserlerdir.
5. Belagat Dereceleri ve i‘caz

Belagat dereceleri sayillamayacak kadar fazladir. Ayni konu iizerinde yarisan
ressamlarin, ¢esitli renkler kullanarak ortaya koyduklari tablolar, birbirlerinden
cok farkli tisluplar arzettikleri gibi, mana ve kelime malzemesini kullanarak
edebfi ustalikla insa edilen sozler de, birbirinden ¢ok farklidir. Bu farklara tek tek
isaret etmenin imkansizligina kanaat getiren alimler, alt ve iist sinirlar tesbit
ederek, belagat derecelerinin bu iki sinir arasinda degerlendirmeye tabi tutula-
bilecegini ortaya koydular. Ali er-Rummani’'nin en-Niiket isimli eserinde goriilen
bu derecelendirmeyi, Fahruddin er-Razi ile takipcisi Yusuf es-Sekkaki ve bu
gruba baglh belagatcilar da aynen kabul ettiler. S6zdeki belagat dereceleri:
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a. En yiiksek taraf
b. En diisiik taraf
c. Bu iki taraf arasindaki orta derecelerdir.

Fahruddin er-Razi'nin ve biiyiik bir ihtimalle onun te’sirinde kalan diger mii-
elliflerin, tavan ile taban noktay1 tesbit ederek “Belagatin iki tarafi vardir”
ifadeleri, zimnen orta dereceyi de icine aldigindan, bu iki goriis arasinda 6nemli
bir farkin bulunmadig1 kanaatini vermektedir. Bu taksimata gore belagatin en
yiiksek derecesi ile ona en yakin olan kisim I‘caz derecesi olup bu derece, sadece
Kur’an’a mahsustur. Suyiitl'ye gore i‘caz derecesinin tabani ile beser belagatinin
tavani arasinda Hz. Peygamberin belagati yer alir. Hz. Peygamber’in fasih ve belig
sozleri kendi alanlari icinde degerlendirilerek tiimii birden beser beldgatinin
listiinde miitalaa edilse de, hi¢bir zaman I’caz alaninin dereceleri arasinda yo-
rumlanamaz. Yaratici ile yaratilan arasindaki fark ne ise, Kur'an’in i‘caz tislubuyla
beser beldgatinin zirvesi arasindaki fark aynen devam eder.

Hz. Peygamber’in s6zl ile s6ziin en diisiik derecesi arasinda diistintilemeyecek
kadar ¢ok fazla belagat dereceleri vardir. Bazen ayni konuyu birka¢ sair veya
yazar ayr1 ayr1 ele aldiklarinda, cok farkli edebi ustalik ve maharetlerle birbirlerine
derece derece fark gosterdikleri goriiliir. Bu alanda derece kazanmak kisinin ta-
mamen yaratilisindaki bazi 6zelliklere, giizel s6z sdéyleme ve insa etme melekesine,
bilgi ve glicline baghdir.

Sozdeki en diisiik taraf 6yle bir seviyedir ki, o seviyenin biraz altina inilse, ta-
mamen belagat cercevesinin disina ¢ikilmis olur. Beldgatcilar nezdinde bu
seviyedeki insanlardan c¢ikan seslerle hayvanlardan ¢ikan sesler arasinda hi¢bir
fark yoktur. Razi'ye gore bu en diisiik derecenin belagattan nasibi yoktur. Ancak
kendisinden sonra gelen belagatcilar bu goriise katilmayarak, taraf olduguna
gore onun da belagat cercevesi icinde degerlendirilmesi liizumuna inanirlar.

6. I‘caz Ilminde Belagatin Yeri ve Onemi

Kur’anin i’cazi iizerindeki tartismalar, islam Aalimlerinin giindeminde yer
almaya baslayinca (II/VIII. asrin sonlarina dogru), belagat ilmi tizerindeki
calismalar birden bire hiz kazanmistir. Yukarida da deginildigi gibi, baslangicta
genelde Su’libileri reddetmek maksadiyla; Arap dilinin siir ve nesrindeki estetigi,
biraz da irki miilahazalarla ortaya koyup miidafaa etmek gayesi varken, bu kez
tamamen ilmi ve dini maksatlarla calismalar baslamistir. Sadece edebi miilahazalarla
dahi yapilan ¢alismalarin mukaddimelerine bakildiginda; belagat ilmine, Kur’an'in
i’cazi ile olan ilgisi g6z oniine alinarak bir deger bicildigi goriilmektedir. Mesel3;
biiyiik edib Sekkaki’ye gore, dil ve belagatla igice olmanin zarureti, Kur’an-1 Ke-
rim’deki i'cazi/mucizeligi hissetmeye zemin hazirlayan “zevk-i selim”i kazanmak
icindir.?” Risaletin dogruluguna ve Niibiivvetin sihhatine kendisiyle delalet olunan

27 Bk. es-Sekkaki, Yusuf, Miftahu’l-’'Ul(im, Misir, 1937, s. 195.
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Yiice Kitab’in i’cazini anlayabilmek i¢in, Allah’a imandan sonra herseyden dnce
belagatinin bilinmesi gerektigini anlatan meshur edib Ebu Hiladl el~Askeri
soziine devamla; “Sivrilmis bir hukukcunun, iyi bir okuyucunun, parmakla goste-
rilen iistiin bir kel@mcinin, soyu-sopu katiksiz olan Arap ve Kureysli'nin; Kur’dn’in
i’cdzina, cahil bir zenci ile gé¢cebenin anladigi agidan veya kalin kafal bir cahilin
delil edinebilecegi basit seviyelerden bakmalarini” siddetle kinamaktadir.?®

Hz. Peygamber (sav)’in, fesahat ve belagat disinda herhangi bir ilimle iftihar
ettigi goriilmemistir. Mesela “Ben tibbi, matematigi en iyi bilen biriyim” gibi bir
soz kendisinden duyulmamistir. Fakat yukarda da isaret edildigi tizere, seref ve
faziletini ytikselttigi, sahip olmakta da iftihar ettigi fesdhat ve belagat i¢cin, “Ben
Araplarin en fasihiyim; tistelik Kureysliyim”; “Ben ddd?® harfini telaffuz edenlerin
en fasihiyim” ve “Kelimeler hdzinesi bana nasib oldu” gibi sozleri, tevatiir derecesinde

bize intikal eden sozlerdir.

Peygamberligin sihhatine ve risaletin dogruluguna delalet etmesi yoniiyle
alimler, Kur'an'in fesahat ve belagatiyle ugrasmay1 dini bir zaruret olarak kabul
etmislerdir. Ebu Bekr el-Bakillani, Abdulkahir el-Ciircani ve Fahruddin er-
Razi gibi biiyiik alimlerin bu alandaki te’liflerinde birinci gaye, Kur’an'in i’caz
konusundaki degisik goriislerin elestirisini yapmak, “belagat icin belagat” degil,
Kur’an'in icazim1 anlamak i¢in, hissetmek icin belagat yapmaktir.

Belagat ilmi olmadan Kur’an-1 Kerim’deki i’cazin anlasilamayacagini anlatan
ez-Zemahseri bu konuda soyle demektedir: “Hukuk konusunda biitiin akranlarini
asan fetvaci, séz teknigi ile miinazarada herkesi susturan keldmci, Ibn Kirriyye
‘den3’ daha ezberci olan tarihgi, Hasan el-Basri’den daha etkili olan oglitct,
Sibeveyh’ten daha listiin dilci, kelimeleri sakiz gibi cigneme kudretine sahip olan
lligatci; sayet Kur’dn’a mahsus olan me’dni ve beydn ilimlerinde seckin bir yer ala-
mamigsa, kesinlikle ondaki niikte ve giizelliklere asina olamaz ve ondaki hakikat
cevherlerini ¢cikarmak i¢in dalgi¢clik yapamaz™! er-Razi, Kur’an'in i’cazi ile alakal
cesitli gorislerin tasnif ve tenkidini yapip, i’cazin Niiblivvetteki 6nemli yerini be-
lirttikten sonra belagatin, dinf maksatlarin en sereflisinden ve siiphe kaldirmaz
derecede kesin olan kanunlarin en yiikseginden bahseden bir ilim oldugunu kay-
detmistir.3?

28 Bk. es-Sina’ateyn, s. 7 vd.
29 Dad harfi, sadece Arap dilinde bulundugundan bu husus Araplar i¢in bir ayricalik sayilmistir.

30 Arap fasihlerinden, en meshur hafizlardan ve eski kitaplar1 Arapgaya nakletmekle sohret bulmustur. bk. Seyyid
Serif el-Ciircani, Hasiyetii'l-Kessaf (Kessaf Tefsiri ile birlikte), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., [/16.

31 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud, el- Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uy(ini’l- Ekavil, Beyrut, ts.
1/15 vd.

32 Bk. Nihayeti'l- icaz, s. 4 vd.
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Kendisinden 6nceki mielliflerin i’caz - belagat iliskisi tizerindekKi titizliklerini
goren Yahya el-Alevi bir tarifinde; “Beldgat, Kur’an’daki i’cazin cesitli yonlerine
vakif olma imkdnini saglayan bir ilimdir” demektedir.?* Ayn1 miiellif eserinin bir
baska yerinde, niibiivvete delalet eden Kur’'an-1 Kerim mu’cizesinin tamamen
kelam ilmi konusu oldugunu anlattiktan sonra, i’caz - belagat iliskisi tizerinde
calisan bazi dlimlerin bu konuya yeteri kadar egilmediklerini belirterek soyle de-
mektedir: “I'cdz-beldgat iliskisi ézerinde durunca; gerekli i’caz cihetlerini ortaya
koyup aciklamak, Kur'dn’in i’cdzi tizerindeki ta’n noktalarini tesbit edip cevaplamaktir.
Haydi diyelim ki keldm konularindan fazla nasibini alamamius, ildhiyat ilimlerinde
fazla séz sahibi olamamis miiellifler (es-Sekkaki, Ibnu’l-Esir, ez-Ziimlekani gibi)
mazurdur, kabul edelim. Fakat Fahruddin er - Rdzi gibi kel@m ve ilahiyat alanlarinda
yed'i tila sahibi bir dlimin eserinde yok denecek kadar az yer vermis olmasi,
sasirtan bir olaydir.3*

Bu hususta Celaleddin es-Suyfti biraz daha ileriye giderek; “Hi¢ stiphe yok ki
beldgat ilimleri, (me’dni, beydn, bedi’) dini vasitalarin en biiyiigiindendir; hatta
imanin kemdli buna baghdir, denebilir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav)’in mu’cizesi
olan Kur’dn’in i’cazini idrak etmek, bu ilme baghdir” demektedir.3> ibn Haldun bir
yerde; “Beldgatin semeresi, Kur’dn’in icazini anlamaktir.” der.3¢

Ozet olarak denebilir ki, islam Alimleri, Kur'dn’in i’cGzindaki sirlari anlayabilmek
icin, ddeta bir iman vecibesi olarak beldgat ilmine sarilmis ve i’cdz ile beldgat de-
yimlerini hemen hemen eglestirir hale gelmislerdir.

Sonug¢

Gegmise bakarak belagatin hal ve gelecegi hakkinda bir kag¢ s6z sdylemek ge-
rekirse; belagat, bir ilim olarak bazi duraklamalar, inis ve c¢ikislar gosteriyorsa
da; bir meleke olarak hep insanla beraber olmustur. Gerek eski ve gerekse yeni
(modern) diinyada ilmi, siyasi ve iktisadi biitiin rekabet ve miinazaralar dilin
glicline; yani, karsi tarafi etkileme ve ikna etme sanatina dayandirilmistir. Bu
rekabet ve rnlinazaralarin radyo ve televizyon gibi modern iletisim vasitalariyla
sergilenmeye baslanmasi, cagimizda beldgatin 6nemini daha da artirmistir. Cazib
ve muhtevali nutuk ve metinlerde; lafiz ve mana giictine, dil kurallanna uygun
olmak suretiyle meydana getirilen ctimle teknigine, hal ve makamin uygunluguna,
ifadelerin agiklik ve kapaliligina, edebi siislemelerin kalite ve 6l¢iisiine bakilarak
degerlendirme yapilmistir. Durum bdyle olunca, dil ve edebiyat kritetlerini iceren
beldgat ilminin bundan sonra da hatta cagin gereklerine uygun daha modern bir

3 et-Tiraz, 1/13.

3 et-Tirdz, I11/367; el-Alevi'nin er-Razi'ye ait kasdettigi eseri, “Nihayetu'l- [caz fi Dirayeti’l- ’caz” isimli eseridir.
35 Ukudu’l-Ciiman (serhiyle birlikte), Misir, 1305, s. 3.

36 Mukaddime, s. 552.
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yap1 kazanarak, varligini siirdlireceginden endise duyulmamaktadir. Dilin gliciinti
artirmak veya bu giicii 6l¢mek icin yapilan belagat ¢calismalar1 tek yonli
calismalardir ki, genelde miisliiman olmayan tilkelerde yapilan ¢alismalar bu is-
tikarnettedir. Islam tilkelerinde ise bu calismalar biri edebiyat, digeri de Kur’aAn'in
i’cazini idrak gibi iki gayeye yoneliktir. Miisliman milletlerde beldgat ilminin
daha cok gelismis olmasi, herhalde hedef ve gayenin boéyle ikili olmasindan kay-
naklanmaktadir. Tiirkiye haric, diger Islam iilkelerinin orta ve yiiksek égretim
programlarinda belagatin ders olarak yer almis olmasi, bu ilim lizerindeki ¢esitli
te’lif ve akademik calismalarin yapilmasina imkan hazirlamistir. Tirkiye'de ise,
sadece edebi miilahazalarla bir takim tahlil ve arastirmalarin yapildig1 goriiliiyorsa
da, sozii edilen ikili gayeyi hedefleyen kokli ve inanch calismalarin yapilmadigini
esefle kaydetmek lazimdir. Edibimiz Muallim Nact'nin “Kitdb-1 Mukaddesimiz
Kur’an-1 Kerim'’in i’cazindan kim bahsedebilecek? S6zdeki i’cazin derecelerinden
haberdar olan fiiseha ve biilega degil mi?” sézleri, gerek Ilahiyat ve gerekse
edebiyat cevrelerine 6nemli bir mesaj niteligi tasimaktadir.

Netice olarak, insanin etkili konusmasindan ve Kur’an'in mu’cizeliginden sz
edildigi miiddetce; gerek meleke ve gerekse ilim olarak belagat hep giindemde
olacaktir.
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VAHIY GELENEGINDE “RUH” KAVRAMININ ARTZAMANLI
(DIACHRONIC) SEMANTIK INCELEMESI

Yusuf TOPYAY*

] Ozet

- Bu makalede Kur’an-1 Kerim'de merkezi bir 6neme sahip olan ve diger kutsal kitaplarda da
ortak olarak kullanilan “ruh” kavraminin vahiy gelenegi boyunca hangi anlamlarda kullanildig,
kok anlaminda bir degisiklik olup olmadig1 diger kutsal kitaplar, Cahiliye siirleri ve diger
Sami dillerden istifade etmek suretiyle incelenecektir. Bu baglamda “ruh” kavrami Artzamanl
Semantik analiz yontemine tabii tutularak bu kavramin anlam seriivenleri/haritalar1 belir-
lenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ruh, Semantik, Kur’an, Tanakh, incil.
Abstract

In this article the term spirit, which has a central role in the Qur'an and which is commenly
used in the other holy books, will be examined in what sense it is used throughout the
revelation tradition and if there is a change in the root sense benefiting from the other holy
books, poetry of Jahiliyya and other Sami languages. In this context it will be define the
sense adventure of the term spirit with the diachronic semantic analysis method.

Keywords: Revelation, Semantic, Qur’an, Tanakh, Bible.

Giris

Kur’an-1 Kerim, 1400 kiisur yil 6ncesi s6zlu kiiltiire sahip bir Arap toplumuna
hitaben sifahi olarak nazil olmus bir hitaptir. Arapga olarak nazil olan Kur’an-1
Kerim siinnetullah geregi Arapc¢a konusan ve bu lisani kullanan bir toplumu
muhatap almistir. Yiice Allah, kendilerine mesajini ulastirdig biitiin toplumlara
ayn1 yontemi uygulamis, kendi i¢lerinden bir peygamber gérevlendirmis ve her
topluma o toplumun dili ile hitap etmistir. Kur’an-1 Kerim, bu ilk muhataplarindan
icindeki prensipleri inceden inceye diisiiniip hayatlarini ona gore tanzim etmelerini
ve Kur’an’a ait ilkeleri diger inan¢ mensuplarina teblig etmelerini istemistir.

Ogr. Gor, Bayburt U,, ilahiyat F, Tefsir
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Halihazirda elimize alip okudugumuz Kur’an metninin énemli bir 6zelligi
esasen Hz. Peygamber’e vahyedilmis ilahi s6ziin, onun agzindan ¢iktig1 andaki
olay hali degil, onun yaziya gecirilmis ve sabitlenmis hali olmaktadir. Ikinci bir
ozellik ise, artik metin halini alan bu ilahi hitabin, zaman, mekan, 6zne ve
muhatap gibi unsurlardan bagimsizlasma stirecine girmesidir. Halbuki hitap si-
rasinda, konusma ile 6zne arasinda ¢ok yakin bir bag bulunmaktadir. Baska bir
ifade ile hitapta, konusan 6znenin niyeti ile konusmanin anlami értiisiik haldedir.
Bu durumda konusanin kasti ve onun konusmasinin anlami ayni seydir. Oysa bu
konusmanin yazi ile sabitlestirilmesiyle, zaman ve mekan gibi unsurlardan ba-
gimsizlasan metin hala 6znesine atifta bulunsa da, konusanin kasti ve metnin
anlami artik ortiisemez hale gelir ve s6z, baglamindan koparak genellesir.!
Kur’an'in baslangi¢ta bir ‘s6zli hitap’ bir ‘konusma’ oldugu dikkate alindiginda,
onun, sozli hitabin dilini kullanmis oldugu ve bu konusmada s6zli hitabin un-
surlarinin etkili oldugu da kabul edilmek zorundadir. Ciinkii bir diisiincenin
sozli veya yazili anlatiminda kullanilan tislup ve unsurlar birbirinden ¢ok
farklidir.2 Dolayisiyla ilahi bir hitap olan Kur’an’in ilk muhataplari igin var olmayan
birtakim anlama problemlerinin, Kur’an’in metinlesmis halini okuyanlar i¢cin var
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu da bize Kur’an'in anlasilmasina dair metin
dili ile hitap dili arasinda biiyiik farklarin oldugunu gostermektedir.?> Tam da
burada tefsirin gayesinin ortaya konuldugunu gérmekteyiz. Clinku tefsir, ilahi
hitabin metin haline gelerek birtakim unsurlardan bagimsizlasmasi siirecinde,
onunla birlikte yaziya gecirilemeyen, olay olarak ilahi hitap ile iliskili bu unsurlara
ulasmay1 ve hitabi bu unsurlarla tekrar bulusturmay1 amaglar.*

Buradan hareketle Kur’an'in temelde iki grup okuyucusunun oldugunu,
bunlardan birincisinin vahyin ilk muhatabi olan ve anlamadigini Hz. Peygambere
sorma firsatini elinde bulunduran sahabe oldugunu, ikincisinin ise Allah'in
muradini metinden anlamaya ¢alisan ve anlamakta zorlandig1 noktalar1 Hz. Pey-
gambere sorma imkanindan yoksun olan sonraki nesil yani bizler oldugumuzu
unutmamamiz gereKir. °

Zira Kur’an’in ilk muhataplari olan insanlar Allah’in vahyini ve mesajini, ayet-
lerdeki ana temay1 ve Kur’an'in biitiiniiniin sunmak istedigi diinya goriisiinii
genel olarak anlamislar ve Kur’an’t anlama noktasinda bir problemle karsilasma-
mislardir. Hatta Islam’1 kabul etmeyip Hz. Peygamberin Risalet’ine karsi ¢ikanlar

1 Mehmet Pacaci, Cagdas Dénem’de Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yay., istanbul 2008, s.113.
2 Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, Kapi Yay., stanbul 2011, s. 86.

3 Diicane Ciindioglu, age,. s. 88, 89.

4 Mehmet Pagaci, ageage., s.117.

5 Halis Albayrak, Tefsir Usili, Sule Yay., [stanbul 2011, s.144; Hasan Yilmaz, age Semantik Analiz Yénteminin
Kur’an’a Uygulanmasti, Kurav Yay., Bursa 2007, s.129.



VAHIY GELENEGINDE “RUH” KAVRAMININ ARTZAMANLI (DIACHRONIC) SEMANTIK iNCELEMES]

bile kuskusuz Kur’an’i anladiklari halde inkdr yolunu se¢mislerdir. Ciinkii
Kur’an’in, muhataplarinin manasini bildikleri ve anladiklar1 kelime, ifade ve
kavram orgiistinden olusmus dil ile inmis olmasi, heniiz degismemis olan dillerini
iyi biliyor olmalari, niizul ortamini yasiyor olup olaylarin bizzat sahidi olmalari
elbette Kur’an’t anlamalarini kolaylastirmistir. Ayrica anlamakta giicliik gektikleri
ayetlerin anlamlarini Peygamberimize sorma imkanina sahip olmalar1 da son
derece 6nemlidir. Fakat anlamayip da yorumunu peygambere sorduklari ayetlerin
sayis1 oldukga azdir.®

Ote yandan, kiiltiiriin temel unsuru olarak kabul edilen, insan topluluklarinin
eseri ve belirli toplumlarin birer anlasma araci ve sosyal bir miiessese olan dil,
durgun ve degismez bir varlik degildir. Dil, kendi kurallari dogrultusunda gelisen
canli bir varliktir. Ayni zamanda dil, yasayan bir varlik olarak degismeye muhtactir.
Dogadaki her seyle birlikte dil de canli bir varlik gibi dogar, biiytir, gelisir, degisir
ve Olur. Bu degisim dilin hem ses ile ilgili alanlarinda hem de anlam ile ilgili alan-
larinda olabilir. Genel anlamda dilde var olan bu durum Arapcga icin de soz
konusu olmus ve Arapga diger biitiin diller gibi zaman icerisinde bir¢ok degisiklige
maruz kalmis, sozciik hazinesi ¢esitli olaylarin etkisiyle degisirken, bazen mevcut
sozcliklerin bir kismi kullanimdan kalkmis, bazen sézciiklerin kendileri sabit
kalip bu sozciikler yeni anlamlar kazanmis, bazen de bu sozciik hazinesine
yenileri katilip durmustur.” Hz. Peygamberin vefatindan sonraki asirlarda yazilan
tefsirlerde dil kurallar1 ve bazi ciimlelerin dil a¢isindan izahlar1 tizerinde uzun
uzun durulmasi ve Kur’an’in gramer yoniini ele alan mustakil kitaplarin yazilmis
olmasi ise Arap dili iizerindeki degismeyi gostermesi agisindan 6nemli bir bilgidir.
Clinkii bu tarz kitaplarin yazilmasi ve tefsirlerde uzun uzun kelime tahlili yapilmasi
tesadiifi degildir. Tefsirlerde uzunca dilsel izahatlar yapilmasi Arapg¢anin safiyetinin
bozulmasiyla alakali olsa gerektir. Belki de tarih boyunca Zemahseri ve Kadi
Beydavi gibi dil izahlarina yer veren miifessirlerin tefsirlerinin sohret bulmalarinin
nedenlerinden biri de budur. Miifessirlerin dil izahlarina yer vermeleri bu
problemin giderilmesine yonelik calismalar olarak degerlendirilebilir.?

Bunun yaninda Hz. Muhammed (s.a.v)’e Risalet verildikten sonra Miisliimanlarin
sayis1 hizla artmis ve islami fetih hareketleri ile 6zellikle Hz. Omer dénemindeki
fetihlerle beraber farkli cografyalarda Islam’1 kabul edenlerin niifusunda ciddi
bir artis s6z konusu olmustur. Bu durum dogal olarak Miisliiman Araplarin da
dilini etkilemistir. Araplar da artik Kur’an’in indigi déonemdeki dillerinden su
veya bu oranda uzaklasmislardir. Yeni Islam’a giren ve Arap olmayan Miisliimanlar,

6 Mehmet Sait Simsek, Giiniimtiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi Yay. Konya 2013, s.22; Hasan Yilmaz, ageage.,
5.26.

7 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasl, s. 35, 36.
8 Mehmet Sait Simsek, ageage., s.115, 116.
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din kitaplarinin dili olan Arapgay1 6grenmek icin biiyiik bir caba icerisine girdiler.
Artik Arap dili, renkleri, kanlari, mazileri ve halleri birbirinden farkli muhtelif
milletler arasinda agizdan agiza dolasmis ve yayilmistir. Kuskusuz Arap dilinin
safiyetinin bozulmasinda bunun da etkisi olmustur. Bu nedenle Arap dilinde
“lahn” (dili yanhs kullanma) erken donemlerde ortaya ¢ikmistir.’

Hal boyle olunca, Hz. Peygamber zamanindaki Arapga ile inmis olan Kur’an-1
Kerim'i o giin anlasildigi gibi anlamamiz miimkiin miidiir? sorusu karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu soruya verilecek cevap maalesef olumsuzdur. Clinki elimizdeki
Arapca sozlikler bu konuda yardimci olabilecek durumda degillerdir. Kur’an1
anlama konusunda kiymetli ¢alismalar1 bulunan Emin el-Hali ve Diicane Ciindioglu,
elimizdeki mevcut sozliiklerin Hz. Peygamber donemindeki Arapgay1 yansitmaktan
uzak olduklari goriisiinii savunmaktadirlar.'® Bu noktada goriislerine katildigimiz
bu iki arastirmacidan, Emin el-H{li, Kur’an kelimelerinin anlamlarini veren yetkin
bir sozliik hazirlanincaya kadar “..bir Kur’an miifessirinin oniinde, Kur’an keli-
melerinden birisinin ilk manasin1 6grenmek istedigi zaman, bunun i¢in, bizzat
kendisinin bir arastirma yapmasindan baska bir secenek yoktur”!! diyerek bu
konuda miifessirin bireysel ¢abasini ¢éziim yolu olarak géstermis olmaktadir.
Clindioglu ise, “...bugiin i¢in elimizde yukarida s6ziinii ettigimiz tiirden (artsiiremli)
bir Arapca liigat olmadigi gibi, (essiiremli) bir Kur’an liigat1 da maalesef bulun-
mamaktadir. Kur'an’da gecen sozciik ve deyimlerle ilgili erken tarihli bazi
calismalar varsa da bunlarin énemli bir kismi1 ya giiniimiize ulasmamistir ya da
el yazmalar1 halinde kitiiphanelerin tozlu raflarindan ¢ikarilmay1 beklemekte-
dirler... Oncelikle hal-i hazir ilmi mirasin ciddi bir dékiimiiniin ve tasnifinin
yapilmasi, kiitliphanelerde ilgililerini bekleyen bircok kiymetli eserin tahkikli
nesirler yoluyla Miisliman ilim adamlarinin istifadesine sunulmasi, daha sonra
da bu eserlerin tedkik ve tahlili suretiyle muhkem bir Arapga liigatin -sdzctiklerin
tarih icerisinde kazandig1 yeni anlamlar1 kronolojik olarak gosterecek bir bigim-
de- yazilmasi gerekmektedir. Belki o zaman Kur’an’'da gegen sézciik ve deyimlerin
Kur’an’in nazil oldugu donemdeki karsiliklarini saglikli olarak tesbit etmek
miimkiin olabilecek ve es- siiremli dil tahlillerinden (dil'in belli bir donemde ya
da belli bir metinde nasil tezahiir ettigini tesbite yonelik ¢alismalar) daha verimli
neticeler elde edilebilecektir” '* seklinde bir agiklama yapmistir. Kanaatimizce
Kur’an'in Hz. Peygamberin ashabinin anladig1 sekliyle anlasilmasi bakimindan
artzamanl semantik yontem bu konuda gosterilebilecek énemli ve somut bir

®  Emin el-H{li, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, (Cev. Mevliit Glingor), Kur’an Kitaplhig: Yay., Ankara 2001, 5.93;
Mehmet Sait Simsek, ageage., s.115.

10 Emin el-H{li, ageage., s.94; Diicane Ciindioglu, ageage., s. 35, 36; Mesut Okumus, Kur’an’da “Birr” Kavrami
Uzerine Semantik Bir Analiz, Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2002, C.5. S.14. s. 99.

1 Emin el-H{li, ageage., s. 95, 96.
2 Diicane Clindioglu, ageage., s. 36-38.
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oneri olacaktir. Bunun yaninda mevcut Arapcga sozliiklerde, sozciiklerin anlamlari
‘tarihsel degisiklikler’ dikkate alinarak tasnif edilmemis, bilakis soézctiklerin
anlam degerleri bu sozliiklerde gelisigiizel bir siralamayla yer almislardir.*®

Cabiri de benzer sekilde sozliiklerin Kur’an Arapc¢asina iliskin noksanliklarini
su sekilde agiklamaktadir: Sozliiklerin ve nahivcilerin ortaya koyduklar1 Arapea,
Kur’an dilinden daha dar kapsamli, daha az esnek dolayisiyla uygarlik bakimindan
ondan daha gerideydi. Kur’an ise daima daha genis ve daha verimliydi. Tedvin
asrinda (baslangi¢c h. 143) tesekkiil eden Arapcay1 da Kur’an’t tam olarak
anlamaktan aciz kilan iste budur.'*

Bu bakimdan Kur’an’t anlamaya c¢alisan kisinin kendisiyle anlamin aktarildigi
dili, bu anlama hayat veren o doneme ait kiiltiir ve tarihi ayn1 zamanda bu dilde
cereyan etmis olan anlam degisimlerini bilmesi ve bunun yaninda Arap kiiltliriiniin,
Kur’an’dan sonraki temel kaynaklarindan biri olan siire!® ve ayni dil ailesine
mensup olan kendisinden 6nceki kutsal kitaplara miiracaat etmesi kaginilmazdir.
Cinki anlam, zaman icinde, zamanla ortaya cikan, zaman gectikce, zaman
ilerledikge kuvvetlenip beliren bir “sey” olmadigi i¢in biz dogru anlami gelecekte
degil, ge¢miste aramak durumundayiz.'®

Bundan dolay1 Islam’in, gegmisi tamamen “reddetme” ve onunla iliskileri
koparma esasi lizerine dayanmadigini, aksine insanlar1 Araplarin atasi olan Ibra-
him’in dinine déndiirmek amaciyla onlari tashih etme temeli iizerine yapilandigini
bilmemiz gerekir.!” Bu baglamda vahiy zincirinin son halkasini olusturan Kur’an,
kendisinden dnceki kitaplardan ilgisiz, icerigi itibariyle yeni bir kitap degil, bagh
bulundugu vahiy gelenegi icerisinde onlarla ayni amaci gergeklestirmeyi hedefleyen
ilahi bir kitaptir.'® Ciinkii Hz. Isa’dan alt1 asir sonra gelen Kur’an, vahiy mahsulii
kitaplar olarak Hz. ibrahim’in, Hz. Musa’nin sahifelerinden!® ve Tevrat’tan, Hz.
Davud’a indirilen Zebur'dan ve Hz. isa’ya indirilen Incil'den séz eder. Kur’an
ayrica Zuburu'l-Evvelin (6ncekilerin Kitaplar1)?® ifadesine de yer verir.2

13 Emin el-H{li, ageage., s. 94, 95; Diicane Ciindioglu, ageage., s. 35.

4 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, (Cev. ibrahim Akbaba), Kitabevi Yay., 3. Baski, istanbul
2001, s.99.

15 Mehmet Pagaci, age., s. 119 (Tefsir, Kur'an'in kullandig1 Arapgaya ulasmak amaciyla, semantik bir kaynak
olarak Cabhiliye siirini kullanmistir.); J.J.G.Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar,(Cev. Halilrah-
man Agar) Fecr Yay., Ankara 1993, s.113.

16 Diicane Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami, s.74; Ali Galip Gezgin, “Toshihiko Izutsu’nun Kur’dn-1 Kerim'i
Anlama ve Yorumlama Yoéntemi”, islami Arastirmalar dergisi, 2005, C XVIII, S 1, 5.82

17 Muhammed Abid Cabird, ageage., s.56.

18 Muhsin Demirci, age Kur'an’in Ana Konulari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yay., [stanbul 2012,
s.13.

1 A'1A Suresi, 87/19.
20 Es-Suara Suresi 26/196.
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Bu itibarla Kur’an'in daha iyi anlasilmasi icin Islam 6ncesi siirin ve kendisinden
onceki kutsal kitaplara miiracaat edilmesinin énemli oldugunu belirten Baki
Adam, Kur’an'in anlasilmasinin yollarindan birinin de Kur’an 6ncesi vahiy metin-
lerinin tahlil edilmesi oldugunu, Tevrat, Incil ve Kur'an'in esas itibariyle vahiy
irtinii metinler olduklarini ifade etmektedir. Bir Yahudi i¢in Tevrat'in anlasilmasinda
Kur’an'in ve Incil’in rolii oldugu gibi, bir Miisliiman i¢in de Kur’an'in anlasilmasinda
Tevrat'in ve Incil’in roliiniin bulundugunun tamamen reddedilecek bir husus ol-
madigini ifade etmistir. Yine Kur’an’daki bazi ayetlerin 6nceki kitaplarin 1s181inda
daha dogru anlasilabilecegini s6ylemistir. Hatta Kur’an'in nazil oldugu déneme
kadar olan israil geleneginin de bu konuda énemli roliiniin bulundugunu diisiin-
mektedir. Amacinin var olan Israiliyati mesrulastirmak olmadigi, aksine Kur’an
oncesi vahiy metinlerinin Kur’an’in tarihselligi ile ilgili tartismalara kismen 1s1k
tutacagini ifade etmistir.?

Kur’an'in Sami din gelenegi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini belirten
Mehmet Pacaci ise, bunun en 6nemli delillerinden birisinin de Kur’an kissalari
oldugunu ve -her ne kadar da Israiliyat elestirisi 6n planda olsa da- bu kissalarin
bir¢ok detaylariin Kitab-1 Mukaddes vasitasiyla elde edilebildigini belirtmektedir.
Diger yandan Pagaci'ya gore Miisliiman gelenekte, muharref kabul edilen Tevrat
ve Incil'in Kur’an ile karsilastirilmasinin kabul gsrmemesi sebebiyle bu arka plan
g6z ard1 edilmistir.?® Dolayisiyla, Israiliyat onyargisina binaen Sami din geleneginin
sagladigl bu zengin arka plan ve kullanish materyalin goz 6niinde bulundurulmamasi
ciddi bir eksiklik olusturmaktadir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere sunu sdyleyebiliriz ki, sahabenin
anladig1 sekliyle Kur’ant anlamak icin Kur’an’dan 6nceki kitaplara miiracaat
etmek bunun yaninda Tevrat ve Incil ehlinden beslenen Cahiliye siirlerini bilmek
son derecede dnemlidir. Zira ne Hz. Peygamber’e ne de sahabeye sorup 6grenme
imkani olan giinlimtiz Miisliimanlari icin Kur’an’t anlamak haddi zatinda metinlesmis
Arabi bir kelam1 anlamak demektir. Biz bugiin icinde bulundugumuz tarihsel du-
rumun kacinilmaz bir sonucu olarak, murad-1 ilahiyi temelde Kur’an metninin ait
oldugu dilin imkan ve sinirlari igerisinde anlamak durumundayiz.2*

Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, Sami dil ailesine mensup olan, Arap diliyle nazil
olmus ve Allahutaala mesajini bu dilde bu dilin imkanlariyla ifade etmistir. Bu
bakimdan Kur’an ayetlerinin anlamini ortaya koyarken, bilhassa o dénemde ko-
nusulan dilin ve bu dili ortaya ¢ikaran sosyal ¢evrenin ve Kkiiltiiriin hakkiyla
bilinmesi, kacinilamaz bir zorunluluk halini almaktadir.

21 Halis Albayrak, ageage., s.17, 18.

22 Baki Adam, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat'in Rolii’, [slami Arastirmalar 1996, C9, s.167.
23 Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s.155, 156.

24 Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu, Ankara 2004, s.19.
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Ciinkli Arapc¢anin da icinde yer aldig1 Sami dil ailesindeki diger diller; Arapga
ile pek ¢ok noktada?® 6nemli benzerlikler gostermektedir.2® Cografi durumlari ve
tek diize ¢ol hayati, Araplarin Sami karakterini ayni ailenin diger halklarindan
saf olarak korumus ve onlar Sami 6zellikleri daha belirgin bir sekilde gostermis-
lerdir.?” Ayrica Sami dilleri iginde en zengin kelime hazinesine sahip olan Arapga,
Sami dilinin en eski formlarini en iyi sekilde korumustur. Bu sebeple de Sami
dillerin karsilastirmali bir gramerinin meydana getirilmesinde bir temel olusturmaya
en uygun dil Arapga’dir.28

Bu baglamda sunu soyleyebiliriz ki, Yahudi kutsal kitabinda 500 fiil koki
vardir. Kur’an’da bir goriise gore 1505, diger bir goriise gore 1530, bir baska
goriise gore ise 1702 kok bulundugunu géz éniine alirsak Arap¢a’nin ibranice ve
Siiryanice’ye oranla ne denli zengin bir dil oldugu daha iyi anlasilir.?® Bu fiil
koklerinin biytik bir ¢ogunlugu Kur’an-1 Kerim’'de de yer almaktadir. Ciinkii
Arapca, Ibranice ve Siiryanice Sami dil ailesine mensupturlar. Bir baska dikkate
deger durum ise, bu diller arasinda prototipe en yakin olan dil Arap¢adir.3°

Simdi Arapga’nin Sami dilleri icinde neden prototip olarak kabul edilebilecegi
ozellikle sesbilim sistemi acisindan degerlendirmek istiyoruz.

Hemen biitiin arastirmacilar, Sami dillerinin prototipinde 29 harf bulundugu
konusunda goriis birligine varmislardir. Yine aralarinda J. Huchnergard da olmak
tizere bir¢ok arastirmaci, s6z konusu 29 harfin klasik dénem Arapc¢a’sinda ve Gii-
neydogu Arapea’sinda mevcut oldugunu séylemektedir. Gerek Kur'an’daki Arapc¢a’da
gerekse bugilinkii modern Arapga’da 28 harf bulunmaktadir.3* Asagida Arapga’daki
dizilisine ve kendi dillerindeki yazihislarina gore Arapca, Akkadca, ibranice ve
Siiryanice dillerindeki harfler bir tablo halinde sunulmustur.

%5 Kees Versteegh, The Arabic Language, Edinburgh University Press, Edinburgh 2010, s. 11.

26 “Sam1i milletlerinin birbirleriyle ve dil yoniinden olan yakinliklari miladi X. asirda ortaya ¢ikmaya baslamistir.
0 zaman Yahudi alimlerinden Yehiida b. Kureys, Arapca ve Ibranice’nin benzerligini ispat etmistir. [branice
ile Arapcanin benzerligi gayet aciktir. Zira eski Yahudi edebiyatinin 6nemli bir kismi Aramca ile yazilmistir.
XVILI. asirda Habesistan Kilisesinin diliyle ugrasildigi zamanlar, bu dilin Arapga ile olan yakinlig1 gozlenmistir.
XIX. asirda ¢ivi yazisi okunup ¢oziimlendikten sonra, Akadcanin (Astir ve Babil dili) Simi bir dil oldugu ortaya
cikmustir” (Avram Galanti, s. 98. Arapcanin diger Sami dilleri arasindaki yeriyle ilgili ayrica bk.bk. ibn Hazm,
el- ihkam fi Usuli’l Ahkam, Beyrut, trsz, C I, s. 33, 34; C. Rabin, “Arabiyya”, The Encyclopeadia of Islam, London
1960, C 1, s. 561, 562; Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, istanbul 2006, s. 427-43 5.)

27 Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler, istanbul 2005, s. 176-177.
28 Heinrich Speyer, “Semitic Languages and Literature”, The Universal Jewish Encyclopedia, New York 1948, C

IX, s. 474. Bu konuda ayrica bk.bk. Brockelman, “Arabistan (Edebiyat), [slam Ansiklopedisi, C I, s. 523-524;
Cevad Alj, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-islam, Darii’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1970. C. I, s. 203.

29 Salih Akdemir, “Kur’dn-1 Kerim’e Dilsel Yaklagimlar: Yeni Bir Kur’an-1 Kerim Sézliigiiniin Gergeklestirilmesine
Katki”, 1. Uluslararasi Kur’an’t Yeniden Diistinme [Imi Toplantisy, 3-4-5 Mayis Ankara 2013, s. 15; Ayrica Bk.
Muhammed Tasa, Kur’an’da Climle Yapisi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2002.

30 Reynold A.Nicholson, A Literary History of the Arabs, New York 2010, s. XVi; ayrica bk.bk., Cevad Alj, el-Mu-
fassal, 2006, C 1, s. 202; Salih Akdemir, Karsilastirmali Sami Dilleri Arastirmalari, Yayinlanmamis Kitap, s. 16.

31 Salih Akdemir, agm.,, s.22.
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Tablo 1: Sami dillerindeki harflere Arapga alfabesindeki konumlarina gore
Snoptik bakig*?

Semli):iolfo- Akkadca Arapg¢a ibranice Siiryanice
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32 Martin R. Zammit, A Comperative Lexical Study of Qur’dnic Arabic, Brill Yay., Leiden, Boston, Kéln 2002, s.10-
12.; Salih Akdemir, agm.,, s. 22, 23; Ayrica [branice alfabe icin bk.bk. Ahmet Murat Tager, Ibranice Dilbilgisine
Giris (Eski ve Yeni Ibranice), Kurmay Yay., Ankara 2013, 5.15-19.
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Yukaridaki tablo incelendiginde Arapc¢a hari¢ diger Sami dillerde basta
Akkadca’da olmak iizere, Ibranice’de ve Siiryanice’de énemli harf kaybinin
meydana geldigi gérilmektedir.

Ayrica Arapea, kullandigi harf sayis1 bakimindan ve sesbilim bakimdan diist-
niildigiinde prototipe en uygun diisen dildir. Arapc¢a disindaki diller, zamanla
onemli Olgiide harf kaybina ugramislardir. Ancak, ses degisim kurallar1 goz
oniinde bulundurulacak olursa, s6z konusu sozciiklerin hemen hepsinin Arapg¢a’dan
¢ikt1g1 ya da Arap dilinde var oldugu kolaylikla goriltr. Ayrica diger Sami dillerde
meydana gelen ses degisimleri Arap¢a’da hicbir sekilde gerceklesmemistir.

Arapcanin diger Sami diller arasindaki 6nemini ortaya koyduktan sonra
Kur’an-1 Kerim’deki kavramlarin dogru anlamlarinin belirlenmesi icin kanaatimizce
en dogru ve arastirmaciyl sonuca gotiiren yontem artzamanli semantik yontem
oldugunu belirtmek istiyoruz. Ciinki dildeki kelimelerin kaybolan kok anlamlarinin
yeniden kesfedilmesinde artzamanl arastirmalar, 6zellikle de Sami dilleri s6z
konusu oldugunda ¢ok 6nemlidir. Bu durumda ise semantigin ne oldugu sorusu,
cevaplanmak tizere karsimizda durmaktadir.
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Ingilizce kaynaklarda “semantics” olarak gecen “semantik” kelimesini pek cok
dilbilimci Tiirk¢eye anlambilim?? olarak ¢evirmekte ya da “semantik” seklinde
kullanmaktadir.3* Tiirkcede “mana ilmi, sozlerin manasi ilmi ve anlam bilimi”3®
olarak tanimlanan semantik (anlambilim): “gdstergelerle ya da soézctikler ve
onermelerle, onlarin dile getirdigi anlam arasindaki baglantiy1 inceleyen bilim
dalina denir” seklinde de tanimlanmaktadir.3¢

Dilbilimsel semantik, artzamanli (Diachronic) ve eszamanli (Synchronic)
semantik olmak iizere iki ana bilesenden olusmaktadir. Dilbilimsel semantik,
dilin zaman i¢indeki degisimleri ile dilin yapisi, yani anlam diizleminde goriilen
degisimler ile dilsel yapilarin icerik baglaminda ortaya ¢ikardiklar1 problemler,
disiince ve anlam arasindaki karsilikli iliski tizerinde durur.®’

Semantik yontemin Kur’an metnine uygulanmasi konusunda XX. ylzyilin
ikinci yarisinda Japon dilbilimci Toshihiko Izutsu'nun (1934-1993) calismalar:
Islam diinyasinda biiyiik bir ilgi uyandirmistir. izutsu, Kur’an kelimelerini farklh
bir bakis acisiyla ele almis, Kur’an’daki anahtar kelimelerin manalarini tespit
ederken, Arap vokabiler tarihini Kur’an dncesi ¢cag, Kur’an ¢agi ve Kur’an sonrasi
cag olarak ii¢ ayr1 kesitte degerlendirmek gerektigini ifade etmistir.3® izutsu’nun
semantik arastirma baglaminda yaptigi calismalarin Tirkgeye cevrilmesiyle,
semantik metot Tiirkiye’deki Kur’an arastirmacilarinin da ilgisini ¢ekmeye
baslamis ve Kur’an’daki anahtar terimlerin anlam alanini tespit etmeye yonelik
calismalar yapilmistir. 3

zutsu, semantigi, bir dili sadece konusma ve diisiinmenin araci olarak degil,
ondan daha 6nemlisi, kendilerini cevreleyen diinyay1 anlamanin ve yorumlamanin
bir araci olarak kullanan insanlarin weltanschauung’'unu yahut diinya goriisiing,
en sonunda kavramsal olarak anlayabilmek amaciyla o dilin anahtar terimleri
lizerine yapilan analitik bir calisma ve “bir dilin anahtar terimleri tizerinde tahlili
calisma, mana incelemesidir”*° seklinde tanimlamaktadir.

33 Bk.bk. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, 1. .30, 31.

3 Semantics terimini Tirkceye anlambilim seklinde ¢evirmek mantiksal olarak soyle bir ¢eliski dogurabilir:
Gergekte anlambilimin iki alt alan1 vardir. Bunlar semantics ve pragmatics’tir. Dolayisiyla semantics ifadesinin
Tiirkee ¢evirisi olarak onun anlambiliminin bir alt birimi oldugunu belirtecek bir terimin kullanilmasi daha
uygun olabilir. Cemal Cakir bu amagla “semantics” i¢in “k6kanlambilim”, “pragmatics” i¢in ise “artanlambilim”
terimlerini 6nermistir. (Bk.bk. Cemal Cakir, “Anlamin Baglam Agisindan Incelenmesi: Kékanlambilim ve Art-
anlambilim’, GU Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2004, C XXV, S. 111, s. 248.)

35 TDK Tiirkge Sozliik, TDK Yay., Ankara, 1983.

3 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigti, Ankara, 1979, s. 21.

37 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., istanbul 1 1999, 5.764.

38 Ali Galip Gezgin, agm., C. XVIIL, S 1, 5.82.

39 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, Pinar Yay., Istanbul 2012, 5.32.

40 Toshihiko izutsu, ageage., s. 34.
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Izutsu’ya gore, Kur’ani diinya gériisiiniin tesekkiiliinde belirleyici bir rol
oynayan anahtar terimlerin hi¢biri (buna Tanrinin hakiki adi olan Allah da
dahildir), hicbir surette yeni icat edilmis degildir. Bunlarin neredeyse hepsi, Is-
lam- 6ncesi zamanlarda su veya bu sekilde kullaniliyorlardi. Bizzat bu kelimeler,
VII. ylzyilda, Mekke ticaret toplumunun dar sinirlari icerisinde degilse bile, en
azindan Arabistan’daki bazi dinf ¢evreler tarafindan kullaniliyordu; aradaki tek
fark, bunlarin farkli kavramsal sistemlere mensup olmalariydi.*!

Yukaridaki ifadelerden sonra sunu sdyleyebiliriz ki, Bu sartlar altinda bir
Kur’an arastirmacisinin amaci, Kur’an kelimelerinin ilk ortaya ¢iktiklari sirada ve
onlarin ilk okuyucusu olan Rasulullah (s.a.v) tarafindan okundugunda, onun
etrafinda bulunan kimselerin onlardan ne anladiklarini tespit etmeye ¢alismasi
ve bu kelimeleri nazil oldugu andaki anlamiyla bulusturma gayreti icerisinde ol-
masidir. Bu amacin gerceklesmesine yonelik yapmasi gereken sey ise, her tiirlii
zorlugu goze alarak Kur’ant anlamak icin dikkatli ve sabirl bir sekilde Kur’an
kavramlarini semantik analize tabi tutmak ve boylece bu kavramlarin anlam se-
rivenlerini/haritalarini ortaya koymak olacaktir. Bir kelime ya da kavramin
dogru anlaminin tespit edilmesinde izlenecek en iyi yol, sozciigiin semantik ka-
tegorisini, o sozligln kullanildig1 sartlara bakarak tasvire ¢alismaktir.*? Ciinki
Kur’an arastirmacisi kelimelerin tarihini, tarihsel degisim veya gelisim seyrini,
etimolojik ve semantik analizini sadece 6nceden yazilmis mevcut liigatlerden ya-
rarlanarak ortaya koyacak durumda degildir. Zira yukarida da degindigimiz gibi
elimizdeki mevcut Arapga sozliikler bize Asr-1 Saadet dénemindeki Kur’an
Arapcasini vermekten olduk¢a uzak durumdadirlar. Ancak yalnizca sozliiklerden
hareketle yapilacak olan bir inceleme Kur’an sézciiklerinin Kur’an dénemindeki
anlamlarini ortaya koymada ve ugradiklari degisiklikleri tespit etmede yetersizdir.
Clinkii bir kokiin anlami tam olarak belirlenmeden ugradig: degisiklikler belirle-
nemez. Biz ise sozliiklerdeki bu eksikligi Kur’an disinda vahiy gelenegi boyunca
glinlimiize kadar ulasan Yahudiligin kutsal kitab1 olan Tanakh ve Hristiyanlarin
kutsal kitaplar1 olan Incil’i ve Arap kiiltiiriiniin, Kur’an’dan sonraki temel kay-
naklarindan biri olan siiri** de kullanarak gidermeye ¢alistik. S6z konusu bu dini
metinlerin 6nemi ise Arapc¢anin da dahil oldugu Sami dil gurubuna ait dillerle
yazilmis olmalari, Kur’an’dan daha énceki dénemlere dayanmalari, bu dillerin
Arapca ile son derece benzerlik gostermeleri ve en 6nemlisi de bu dillerin
Arapcadan tiiremis diller olmalarindandir. Arapg¢a Sami dil gurubunun en eski
liyesi oldugu halde Arapga ile ilgili olarak birkag anitta yer alan birka¢ kitabe
disinda, elimizde bulunan en eski yazili metin 632 yilinda inmesi tamamlanmis
olan Kur’an-1 Kerim’dir. Buna karsilik Sami dil gurubuna ait olan diger dillerle

“ Toshihiko Izutsu, ageage., s. 36.
42 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da dini ve Ahldki Kavramlar, (Cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yay., [stanbul 1991, s. 32.

4 Mehmet Pagaci, age., s. 119 (Tefsir, Kur’an'in kullandig1 Arapgaya ulagsmak amaciyla, semantik bir kaynak
olarak Cahiliye siirini kullanmistir.); J.J.G.Jansen, age., s.113.
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ilgili yazili belgeler M.0. 2600 yilina kadar dayanmaktadir*%. Bu nedenle Kur’an
sozciikleriyle ilgili herhangi bir arastirmada Arapcga disindaki Sami dillerinden
faydalanmanin 6nemi ve zorunlulugu daha iyi anlasilmis olmaktadir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi “ruh” kavrami Tanakh, Incil ve Kur'an-1
Kerim'de ortak olarak kullanilan bir kavramdir. Calismamizda bu kavramin,
Tanakh, incil, Cahiliye siirleri ve Kur’an-1 Kerim’de hangi kelime formlariyla kar-
silandigl, kok anlaminin ve kullanildig1 baglam icerisindeki anlaminin neler
oldugu, zamanin degismesiyle beraber maruz kaldigi anlam degismeleri (anlam
kaymasi, anlam daralmasi, anlam iyilesmesi, anlam kotiilesmesi ve anlam genis-
lemesi) ele alinacaktir.

_ Ruh Kavraminin ibranice sézliikler ve Tanakh,* Siiryanice sézliikler ve
Incil, Cahiliye siirleri, Arapca sézliikler ve Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar:

“Ruh” kavrami Tanakh ve incilde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de de ¢okga gecen
ve anlamin cevresinde oriildigi en 6énemli kavramlardan biridir. Dolayisiyla bu
kavramin anlam alanlarini biitiin boyutlariyla ele almak, Kur’an-1 Kerim’de gectigi
ayetleri dogru bir sekilde anlamlandirmak agisindan biiytik 6nem tasimaktadir.
Ciinkii bu kavram ve bu kavrama ait tiirevler, 6zellikle Tanakh ve Incilde yogun
bir sekilde kullanilmaktadir. Kavramin Tanakh, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de kullanilma
sikliklar1 ve bigimleri asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 2: Ruh kavraminin Tanakh, incil ve Kur’an-1 Kerim’de kullanilma sikliklari

“Ruh” Kavrami
Tanakh Incil Kur’an’-1 Kerim Toplam
Isim ve Tiirevleri 350 473 57 880
Fiil ve Tirevleri 14 4 1 19
Sifat - 12 - 12
Zarf - 2 - 2
Toplam Kullanim 364 491 58 913

#  Emin el- Hali, ageage., s.93; Halis Albayrak, ageage., s.144; Hasan Yilmaz “Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a
Uygulanmasina Dair’, Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari “Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir
Usulii’, Ankara 2009, S 1, s.372; Hasan Yilmaz, ageage., s.26, 27; Salih Akdemir, agm., s. 16, 17.

4 Tevrat, ii¢ bolimden olusan Yahudi kutsal kitabi Eski Ahid’in (Tanakh) ilk béliimiidiir. Tanakh, boliim adlari
olan Torah (Tevrat), Nevi'im (Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar) kelimelerinin bas harfleri olan “taf” (t),
“nun” (n) ve “kaf” (kh)’1in birlestirilmesinden olusmus bir isimdir. Tevrat ise: Tekvin (Beresit), Cikis (Semot),
Levililer (Vayikra), Sayilar (Bemidbar), Tesniye (Divarim) bes boliimden olusan bir eseri ifade eder. Bk. Mau-
rice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, (Cev. Suat Yildirim) Silm Matbaasi, [zmir 1981, s. 29.
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“Ruh” kavraminin Tanakh, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de kullanilma siklig1 ince-
lendiginde, Tanakh’ta 364 kez olmak tizere 6nemli bir sayida tekrar ettigi gortl-
mektedir. Incilde bu kavramin kullanim siklig1 491, Kur’an-1 Kerim'de ise 58 dir.
Tanakh, incil ve Kur’an-1 Kerim’de toplamda 913 kez gecen bu kavramin, en fazla
incilde (491), ikinci olarak Tanakh (364) ve son olarak da Kur’an’da (58)
kullanildig1 acgiktir. Bu nedenle bu kadar merkezi bir 6éneme sahip olan bu
kavramin daha iyi anlasilmasi i¢in Kur’an oncesi vahiy gelenegine miiracaat
etmek kacinilmaz goziikmektedir. Bu itibarla “ruh” kavraminin tarihi stire¢ igeri-
sindeki anlam alanlarinin belirlenmesi icin bu kavram ilk olarak ibranice
sozliiklerde, Tanakh sozltiklerinde ve Tanakh’da, ikinci olarak Siiryanice Incillerde,
ticlincii olarak Cahiliye siirlerinde ve son olarak ise ilk donem Arapca sozliikler,
son donem Arapca sozliikler, Kur’an sozliikleri ve Kur’an’da bu kavrama yonelik
anlamlar tespit edilmistir.

“Ruh” kavraminin Tanakh’daki ve ibranice sé6zliiklerdeki kullanimlarini
degerlendirdigimizde karsimiza su anlamlar ¢cikmaktadir:*¢

Fiil olarak; Canlan(dir)mak, hayat vermek, genisle(t)mek, rahatla(t)mak, si-
kintidan kurtulma, dinlenmek, ara vermek, ¢ok bol olmak, nefes alip vermek,
esmek, serinle(t)mek, koklamak, kar etmek, ic cekmek, havalandirmak, mola
vermek, tiflemek, burnundan solumak, dindirmek, teskin etmek, dinclesmek,
cogal(t)mak, gezmek, dolasmak.

Isim olarak; Ruh, can, hayat, yasam solugu, hayat kaynag), insanda tanri tara-
findan verilen ruh, ilahi gii¢, tanrinin ruhuy, ilahi bilgi, ilahi vahiy, ilahi ruh, ilham,
peygamber, nebevi ruh, nebevi vahiy, filozof, cesaret, seytan, nese, gii¢, kutsal
ruh, ruhii’l-kudiis, kot ruhlar, ecinni, agir, sert ruhlar, hayalet, cin, manevi/ruhsal
varlik, melekler, ruhani, goksel giicler, akil, zihin, anlayisin idrakin kaynagi,
rasyonel ruh, kalp, huy, mizag, kisi, 6z, teneftiis, nefes, burun nefesi, agiz nefesi,
riizgar, meltem esintisi, firtina, akinti, koklama, yon, istikamet (kuzey gibi), arzu,
genis, 6zglr, mola, dinlenme, biiytk, bolluk, kolaylik, rahatlik, bol, havadar, bol

4 Eliezer Ben Yehuda, A Complete Dictionary of Ancient and Modern Hebrew, La’am Publishing House, Telaviv-
[srail, 1950, XIII. 6473-6496; Haim Shachter, The New Universal Hebrew-English Dictionary, Tel-Aviv 1960,
s. 711,712, 713; Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language, New York
1987, s. 610; Abraham Heschel, A Consice Dictionary of Hebrew Philosophical Terms, Mimeographed For Use
in The Classes Of The Hebrew Union Collage-Jewish [nstitute Of Religion, Cincinnati O. 1941, s. 77; Reuben
Alcalay, The Complete English-Hebrew Dictionary, Massadah Publishing Company, Telaviv 1962,s.3511,3512;
Ben-Ami Scharfstein, Raphael Sappan, Zevi Scharfstein, English - Hebrew Dictionary, The Dvir Company Ltd,
Telaviv-israil 1961 s. 659, 660; Ehud Ben-Yehuda, David Weinstein, English-Hebrew Hebrew-English Dictio-
nary, Washington Square Press,U.S.A. 1961, s. 278; Karl Feyerabend, A Complete Hebrew-English Pocket-Dic-
tionary to The Old Testament, Printed by G. Langenscheidt, trsz., s. 314; Friedrich Wilhelm Gesenius, Hebrew
and Chaldee Lexicon to the Old Testament, USA 1996, s. 759-761; William Gesenius, A Hebrew and English Le-
xicon of the Old Testament, ¢ev. Edward Robinson, London 1959, s. 966-969; Marcus Jastrow, Dictionary of
Talmud Babli, Yerushalmi, Midrashic Literature and Targum, New York 1950, I. 1458; Julius Fuerst and Samuel
Davidson, A Hebrew and Chaldee Lexicon to The Old Testament, London 1867.s. 1285-1287.
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bol, konfor, huzur, refah, bosluk, uzay, zenginlik, delik, agiz, hava deligi, i¢ kisim,
his, diistince tarzi, hayal, ruhanilik, ruh hali, zihinsel, sabirsizlik, algak goniilli,
cekingen, kar, faiz, hisse, i¢sel anlam, kiliseye ait olma, mekan/yer/alan, gevseme,
diismanlik, duyularin merkezi, meyil, egilim, cesitli duygular, miihlet, aksam
gezintisi, bagimsizlik, erteleme.

Sifat olarak; Riizgarli, firtinali, canli, bos, havadar, genis, ferah, konforlu,
sikisik olmayan, bol bol, karly, firsatei, ardina kadar acik, serbest.

Siiryanice Incillerde ve sézliiklerde ruh kavramina karsilik gelen anlamlar
sunlardir: +’

Fiil olarak; Rahatla(t)mak, hafifletmek, kaygi/endise/sikinti/tehlike /hastaliktan,
kurtulmak, nefes alip vermek, canlan(dir)mak, koklamak, genisle(t)mek, biiyiitmek,
yardim etmek, yatistirmak, sakinlestirmek, nefes almasina yardim etmek, sessiz/sa-
kin olmak, gonliinii almak, a¢iga vurmak, delik agmak, havalandirmak, hava
almaya ¢ikmak, esmek, bol olmak.

isim olarak; Ruh, hayati unsur, yasam solugu, canlilik, kalp, can, bedenden
bagimsiz anlamda ruh, ilahi ruh, , kutsal ruh, insan, kisi, nefes, soluk, solunum,
aslan nefesi, fisilti, riizgar, hava, uzay, gokyiizii, yelpaze, akil, zihin, hayalet,
ruhsal varlik, melekler, kot ruh, seytan, iblis, cin, kotii gii¢, insanin ruhsal yapisi,
ruhani, manevi sey, rahatlama, sikintidan kurtulma, dinlenme, genis, agizdan
cikan buhar, aralik, mesafe, biiytik bosluk, agiklik, ¢atlak, yarik. esrarli, hirilt,
koku, bol, nese, mutluluk kaynagi, hafifleme,

Sifat olarak; Genis, ferah, havadar, bol bol, bliyiik, yaygin, riizgarli, manevi
olarak, ruhsal, mistik, ruhani, tanrisal, dini, diislinsel.

Cahiliye siirlerinde ise ruh kavramina yonelik siirler ve anlamlar soyle-
dir:

Araplarla Stryaniler farkll dinlere sahip olan ancak birbirleriyle komsu ve
stirekli iliski halinde olan iki kavimdir. Dolayisiyla Arap yarimadasinda yasayan
bu toplumlarin dil, kiiltiir ve medeniyet olarak birbirinden bagimsiz olmalari,
birbirlerinden etkilenmemeleri diisiiniilemez. Bundan dolay1 biz toplumun aynasi
mesabesinde olan Cahiliye sairlerinin de bu etkilesimden beri olamayacaklarini
ve bu etkilesimin tirtint olan siirlerinin “ruh” kavraminin anlasilmasina dnemli
bir katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

Arastirmalarimiz neticesinde Cahiliye siirlerinde ruh kavraminin; Rih/(Riizgar)

47 William Jennings, Lexicon to the Syriac New Testament (Peshitta), Clarendon Press, Oxford 1926, s.204; R.
Payne Smith, A Compendious Syriac Dictionary, Oxford University Press, Oxford 1903, s.317; Louis Costaz,
English-Syriac Dictionary, Beyrut 2002, s.341; ].P. Margoliouth, Supplement to The Thesaurus Syriacus, Oxford
University Press, Oxford 1927, s. 317; Carolo Brockelmann, Lexicon Syriacum, Edinburgb- Berlin 1895, s. 349;
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Hava, Nisem, Kan, Cesed, Nefs, Kus, Kacan keci, Hamme ve Sada, Curab/Magrlbi
Anka, Kuyu anlamina geldigini gordiik. Simdi bu anlamlarin gectigi siirlerden
ornekler vermek istiyoruz;

Cahiliye sairlerinden Abid bn. Abras Ruh’'un “rih”, riizgar, hava*® anlamina
geldigini divaninda su ifadelerle dile getiriyor:

PR N WS LR R TN

IS ol ol o
Ruh, yasarken icimizde dolasir.
Topragin altinda ise riizgdra dontistir.*

Bir bagka Cahiliye sairi olan Ummiyye bn. Ebi Salt, “ail” Nisem'in “z 5} ” an-
lamina geldigini siirinde su sekilde ortaya koyuyor:

W.Jéwou\.afoﬁ

) b sy
Insan éncekiler gibi éliir

Ve ruhu kendisini yaratan Allah’a gider.’

Cahiliye Sairlerinden Huzeyfe bn. Enes siirinde ruhun nefs/can anlamina
geldigini soyle agikliyor:

Ling G i V) ey b
Salim kurtuldu(yani ruhu/cani kurtuldu)
Lakin elinde sadece kilict ve mizeri kaldi.”?

48 Araplar goremedikleri, tutamadiklari, dokunamadiklari, gozlemleyemedikleri, maddenin disinda latif bir sey
olarak diistiindiikleri ancak; hayatin kaynag olarak hissettikleri, cesedden ayrildiginda 6liimiin vuku buldugu
ruhu, kendisini hissedip sesini duyduklar1 havaya benzetip onunla irtibatlandirmaktadirlar. Ciinkii hava
ruhun ortaya konulmasi noktasinda ruha en yakin dogal unsur olarak goriilmektedir. Ruhu canlihigin, hareket
gliciinlin ve aklin kaynag olarak kabul etmisler, ruhun bedenden ayrilmasini 6liim olarak nitelemislerdir.
Ruhun hava anlamina gelmesi sadece Araplarda degil diger yabanci sozliiklerde de mevcuttur. Hemen hemen
biitiin diller ruhu hava ile iliskilendirerek agiklama yoluna gitmislerdir. Eski mitolojilerde hava insani olus-
turan unsurlardan olustugu icin ilah olarak goriiliir.Bk.Bk. Cevad Ali, age., VI. 138, Ihsan ed-Deyk, al-Hamme
ve’s-Sada, Sada er-Ruh fi’s-si’ri’l-Cahiliyye, mecelletii Camiatu’'n-Necah lil Ebhas(insani ilimler) C 13, S 2, 1999,
s.631.

4 Abid b. Abras, Divan, (serh, Esref Ahmet Adara) Daru’l-Kitabu'l-Arab, 1. Baski, Beyrut 1994, s. 44.

50 Ummiyye bn. Ebi Salt, Divan,(Serh ve Tahkik; Seci’i Cemil el-Ciibeyli), Daru’l-Kitab, 1. Baski, Beyrut 1998, s.
112.

51 Hiizeliyyin, Divan, ed-Darul Kavmiyye, Kahire 1965, I11. 22
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Cahili sairlerinden olan Asa ise, ruh ile kusu®? soyle irtibatlandiriyor:
o k) 3 psd) s Le

o s ol ) S

Insanin éliimii insanin hosuna gitmeyen
Kagan kegi, ayrilik kargasi ve kuslarin dagilmasi gibidir.>

Araplarda ve eski toplumlarda ruh kus goriiniimiinde oldugu icin Sair Nemr
bn. Tevleb Hamme®* ve Sada’nin®® Ruh anlaminda kullanilmasini soyle ifade edi-
yor: P
5{5@; R @«@ld/ J/J'Lc/

Ey beni elestirenler, eger cesedim uzakta olursa,

Arkadaslarim ve yakinlarim benden uzak olsunlar.(cesedim ruha-kusa dontisecegi
icin)>®

Ubeyd bn. Abdu’l-Uzza es-Selami de divaninda, sada ve bum(baykus)’un ilgisini
soyle dillendiriyor:

Lajs LS b Y &by

Sie psdly pbl Sl g
Herkes sahrada yolculuk yapar

Ham ve bum’un sadasindan korkar.*”

52 Eski inanglarda kuslarla kehanette bulunmak ve kus ugmasindan fal agmak 6zellikle Araplarda, Yunanlarda,
Farslarda ve Rumlarda meshurdur. Dolayisiyla eskiler, ruhlarin kus olmasindan hareketle Hz. Stileyman’in
kuslarla konusmasini, dlen insanlarin ruhlariyla konusmasi seklinde bir alglya ulagsmislardir. Ciinkii kadim
toplumlardaki inanisa gére, ruh kusa déniisiir ve kus suretinde ucar. Bk.Bk. Thsan ed-Deyk, agm., 5.639.

53 A’sa, Divan, (Tahkik, Muhammed Hiiseyin), Iskenderiye 1950, s. 237. (Bu beyitte ruh, ayrilik kargasi ve kagan
keci anlaminda kullanilmistir)

5% 4l : Kafa anlamina gelir ve aslen ruhani olan ve cesetleri goziilkmeyen melek ve cin kafasi i¢in kullanilmis
sonrasinda ise; ruhu olan her varligin kafasi i¢in kullanilmistir. Yine Araplara gore “hamme” kustur. insan 61-
dugiinde ruhu veya kemikleri kus olup ugar. Kisi 6ldigtinde “aagll o =ual” denilir. Bk.Bk.ihsan ed-Deyk,
agm., s.643.

55 saall: agirt bir sekilde susamak, kisinin beyni, kafadaki diistince, ses-eko, dagdan yansiyan yanki, erkek bay-
kus ve “ham” anlamlarina gelmektedir... ham, insanin kafasindan ¢ikan ruh ve geceleyin 6ten kus anlamina
gelir. Araplara gore, 6lmiis insanin kemikleri Hamme olur ve ugar. Araplara gore ruh ve nefs birdir. Ruh mii-
zekker nefs ise miiennestir. Hamme ve sada da birdir. Hamme miiennes Sada ise miizekkerdir. Sada, miizek-
ker olmasindan dolay1 dagdaki yanki, ses, erkek baykus, beyin ve susamakla iligkilendirilmistir. Hamme ise
miiennes olmasindan dolayy; disi baykusla, sahra ile, ¢6l ile, uzak mesafe ile, kuyu ile kafa ile ve nefs ile ilin-
tilendirilmistir. (Bu anlamlar cahili siirindeki ruha karsilik gelen anlamlardir.) Bk.Bk. [hsan ed-Deyk, agm.,
5.643.

5 Nemr bn. Tevleb el-UKli, ageage., 1863, s. 43.
57 Ubeyd bn. Abdu’l-Uzza es-Selami, Kasaidii Cahiliyyetii Nadiretii, Miiesssetii er-Risale, Beyrut 1988, s. 127
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Sidad bn. Esved bn Abdu Sems bn Malik, Bedir gliniinde Hz. Peygamber icin su
dizeleri sdylemistir:

Lt O0 S JI Ltz

olay sl Bl (aS)
Resul bize dirilecegimizi soyliiyor
Hava-ham olan ruh, bedene nasil doner?°8

Cahiliye sairlerinden olan Abid bn. Abras da divaninda ruh ile Hamme'in
ilintisini soyle kuruyor;
o Sy ST

Ll ) 50l
gl sl Ol s

bl Ssw ol 32
Yesribten Yemameye Kadarki biitiin saraylaradan
Bazen hiiziinlii bir ses
Bazen inilti bazen bagirti
Bazen de ruhlarin sesi duyulur.>

Arap inancina gore ruhlar kabirlerin etrafinda toplanirlar. Kabirlerin etrafinda
toplanan ruhlar kanat ¢irparak ucarlar. Sair Ebu Dead el-iyadi bu durumu séyle
ifade ediyor:

ik Oaidly opll Ll

Oliim onlara musallat oldu.
Artik onlarin kabirlerinde sada ve ham (kuslart) vardir. ©°

Bir baska Cahiliye sairi, ruhun kusa déniismesiyle alakali su siiri naklediyor:

58 Seyyid Mahmud Stikri el-Al{si, Bulugu’l-Erab, (Serh: Muhammed Behcet el-Eseri), trz, I1. 198. (Araplar 6lim-
den sonra ruhun baki kaldigina inanirlar. insan 6liip bedeni ciiriidiigiinde kemikleri, beyin kani, ya da ruhu,
kusa doniisiir. Buna “Hamme” ya da “Sada” denir. Bu sekilde ruh gokle yer arasinda yasar. Araplar 6liimden
sonraki dirilisi inkar etmisler bununla beraber ruhun yok olmadigina inanmiglardir. Ve ruhun hava ya da
kusa benzer bir varhga déniistiigiine inanmislardir. ihsan ed-Deyk, agm., 5.651.)

59 Abid bn Abras, age., 1994, s. 109.

6 jhsan ed-Deyk, agm., s. 652.
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cald %;,w/go/‘a/‘,ﬁ
ulfu;j Le ol H)}L\ 3

Eger annem beni dogurmasaydi
Anka kugsu gibi élen kardesim Kelb’in yaninda ugardim.®!

Cahiliye Sairlerinden Hadira, bati (Garb)%? ile 6limu tasvir eden “Magribi

Anka” arasindaki alakayi ise soyle ifade ediyor:

>

4 .*,.a.l;-:ﬁ’ ) I3 5@555

ops e gl Y olbs
Ukeyl sanki kusluk vaktinde uctu i i
Magribi Anka(éltim-ruh)’nin havada ugtugu gibi.%?

Ruhun anlamlarindan bir digeri de kuyu anlamidir. Araplar ruhun bazen yerin

altinda yasadigini ve bu ruhlarin kuyudan ses-sada cikardigina inaniyorlar.
Bundan dolay1 ruha kuyu anlamini veriyorlar. Ruhun kuyu anlamina gelmesiyle
alakali asagidaki misralarda;

ol bl 42 055
Ll Lad el sole

Sairin kuyulara gidip ruhlara seslendigi; fakat hicbir ruhtan cevap alamadigini

ifade ediyor.®*

ilk donem Arapca sozliikklerde®® Kur’an soézliiklerinde® ve Kur’an-1

61

62

63
64

65

66

fhsan ed-Deyk, agm., s. 662.

Kadim dinlerde giinesin dogudan dogmasindan dolay:1 “masrik” ‘a dogum, batidan batmasindan dolay1 da
“magrib”a 6liim anlami verilmis ve boylece, masrik dogum ile magrib ise 6liimle yani ruh ile irtibatlandiril-
mistir. Bu itibarla Araplar diger kadim toplumlar gibi, garbla 6lim giinesin batmasiyla ilintilendirmislerdir.
fhsan ed-Deyk, agm., 5.660.

Hadira, Divan, (Tahkik, Nasir ed-Din el-Esed), trz. s. 346

fhsan ed-Deyk, agm,, s. 635, 665.

el-Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, (tah. Abdu’l-Hamid Henedaviy), Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut
1988, I1. 160, 167; Abu’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed b. Miikerrem {bn Manzur, ageLisanii’l Arab, Ddru
Sadr, Beyrut trsz., I1. 462, 463; Es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, ageTacu’l-Arus min Ce-
vahiri’l-Kamus, Kuveyt Hiiklimeti Matbaasi, Kuveyt 1976, VII. 407-414; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed,
el-Ezheri, age Tehzibu’l-Luga, Darul Kavmiyye, Kahire 1964, V. 216, 217, 223, 224, 225, 226; Ahmed b. Mu-
hammed b. Ali el-Feyyumi, age el-Misbahu’l-Miinir fi Garibi’,s—Serhi'I—Kebir, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1987,
s. 93; Ismail b. Hammad, el-Cevheri, agees-Sihah, Tacii’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, (tah. Ahmed Abdulgafur
Attar), Daru’l-‘{Imi lil-Melayin, 4. Baski, Beyrut 1990, 1. 367, 368, 370; Zeynuddin Muhammed b. Ebu Bekr b.
Abdulkadir er-Razi, age Muhtarus-Sihah, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1950, s.273, 274; Abu’l-Hiiseyin Ahmed
b. Faris b. Zekeriyya, age Mu’cemu Makayisii’l-Liiga, (Tah. Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, D1-
mesk 1979, s. 454-457; el-Mutarrizi, el Mugrib fi Tertibi’l-Mu'rib, (tah. Mahmud Fahuri, Abdiilhamid Muhtar),
Mektebetii Usameti ibni Zeyd, 1. Baski, Suriye 1979, 1. 350-352.

El Said M. Badawi, Muhammed Abdel Haleem, age Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage, Brill, Leiden-
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Kerim'de ruh kavram ve tiirevlerine yiiklenen anlamlar ise sunlardir:

Fiil olarak; Nefes alip vermek, esmek, rahatlamak, koklamak, dinlenmek,
tiflemek (Uflemek ruh olarak isimlendirilmistir. Clinkii ruh sahibinden ¢ikan bir
soluktur (esintidir). Aralikli yapmak, aksamleyin ve geceleyin bir sey yapmak,
aksamleyin (stiriiyli) eve getirmek, aksam eve donmek, yola koyulmak, ytirtytiise
baslamak.

isim olarak; Bedene hayat veren sey, nefislere hayat veren sey, mahlitka
hayat veren sey, hayat solugu, insan hayatinin kendisine bagli oldugu sey, insanin
nefes alip vermesini saglayan ve bedenin her tarafinda dolasan sey, Allah'in ya-
rattiklarindan hi¢ kimseye bildirmedigi ve kullarina bilgisini vermedigi sey,
cesedin yok olmasiyla beraber yok olmayan sey, insanin konusma ve diistinmesini
saglayan 0z, insan icin hidayset kaynagi, can, gonil, kisi, vahiy, nefis, Kur’an,
ferah, emir, Isa, nefes ve soluk, vahiy yahut niibiivvet/peygamberlik gérevi, kutsal
ruh, Cebrail, (“o4) ¢y ifadesinin Cebrail, “4s¥) #5507 ifadesiyle kastedilenin
de yine basmelek Cebrail) Allah’in hiikm{, Allah’in emri(niibiivveti) ve melekleri,
Insanoglunun iizerinde bulunan hafaza meleklerinin iizerinde 2. Mertebe koruyucu
melekler, serinletici riizgar (mevsim riizgari), firtina, kasirga, meltem esintisi,
glizel sey, glizel veya kotii olan esinti, yerle gok arasinda dolasan hava yani
“¢) 56l s’ (hava esintisi.) riizgarin estigi yer, yelpaze, riizgar estiren alet ve
riizgar esintisi, merhamet, comertlik, memnuniyet, mutluluk, nese, huzur, rahatlik,
istirahat, ferahlik, serinlik, kalbin izlintiiden kurtulmasi, rahmet ve rizik, reyhan,
bolluk, zenginlik, giic kuvvet, zafer ve galibiyet, iki bacak aras1 genislik ve ayagin
ters donmesi, kan, sarap, avuc ici, yiyecekler, hayat i¢in zaruri seyler, maneviyat,
koku, kokusma, kokulu calilik ve giizel kokulu bitkiler, cocuk, hos kokulu yag,
glinlin yorgunlugu sonrasi geri doniis, doniis yolculugu, aksam yolculugu, otlak,
mera.

Son donem Arapcga sozliiklerde ruh Kavrami ve tiirevlerine yiiklenen
anlamlar ise sunlardir: ¢’

Fiil olarak; Soluk almak, istirahat etmek, 6lmek, (b-i) istirahat ettirmek, din-

Boston 2008, s. 387; Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn ibn Muhammed, age (Muhammed Halil itani), el-Miif-
redet fi Garibi’'l-Kur’an, Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, trsz. 1. 272; John Penrice, age Dictionary and Glossry
of the Holy Qur’an, (cev: Omer Aydin), isaret Yayinlari, Istanbul 2010, s. 128, 129; ibrahim Medkur vd., age
Mu’cemii’l-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el—idara_tl'i’l—'Amme li'l-Mu’ceméit ve ihya'it—Tijr_as, Kahire 1989, s. 518.

57 Cubran Mesud, ageer-Rdid, Beyrut, Darii’'l-Ilm li'l-Melayin, Liibnan, 1978, 1. 758; Ibrahim Mustafa vd., ageEl-
Mu“cemii“l Vasit, Mektebetu’s-Suriiku’d-Devliyye, Misir 2004, s. 380, 381; Salih Selhub, el-Kessaf, Kimus-u
Arabi, Daru Usame, Amman 2004, s. 329, 330; Mevliit Sar1, ageel-Mevarid, Bahar Yayinlari, [stanbul 1982, s.
668, 669; Hiiseyin Atay, Ibrahim Atay, Mustafa Atay, Arapga-Tiirkce Sozliik, Ankara 1965 s. 145, 146; Hans
Wehr, ageA Dictionary of Modern Written Arabic, Spoken Language Services, Wiesbaden 1971, s. 364, 365;
Edward William Lane, ageAn Arabic-English Lexicon, Beyrut 1968, 1968, 111. 1180, 1181-1183; Serdar Mutgalj,
ageArapca-Tiirkce Sézliik, Dagarcik Yayinevi, istanbul 1995, s. 383; Heyet, El-Miincid Fi’l-Liigati Ve’l-A'lam,
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lendirmek, (gozlerini) dinlendirmek, (dinlenmesi i¢in) izin vermek, (kalbini,
ruhunu) canlandirmak, hayat vermek, genislemek, rahatla(t)mak, rahatliga ka-
vusmak, sakin ve mutmain olmak, sakinlesmek, mola vermek, isini mutlu bir
sekilde cabukca yapmak, koklamak, koti koku salmak, sevinmek, neselenmek,
(bir is i¢in) sevingli ve aktif olmak, aksamleyin ylriimek (b-e) geceleyin gitmek
sokak boyu yiirimek, uzaklasmak, ayrilmak gitmek, 6gleden sonra is islemek ve
(bir is) yapmalk, bir is icin yola koyulmak, degisimli olarak yapmak.

Isim olarak; insana hayat veren sey, cisimlere hayat veren sey, nefs, teneffiis,
vahiy, Allah’in hiikmi, Allah'in emri/buyrugu, Kur’an, ruhu’l-emin, ruhu’l-kudus
yani Cebrail’'dir, Hristiyanlarda ii¢ tanridan biri, kutsal ruh yani Cebrail, yiizi
insan bedeni diger melekler gibi olan bilinen giivenilir melek, Mikail, ruhu’l-
azam” yani “Allah”, Isa, riizgar, mevsim riizgan, giizel ve siddetli riizgar, hava, iyi
veya kotii kokan esinti, sicakta meltem esintisi, her tarafi esen yer, pervane,
serinletici i¢ki, sahra, ¢ol, rahmet, kuvvet, yardim, galibiyet ve devlet, rahatlik,
genislik, bolluk, eglence, serbestlik, bos vakit, konfor, istirahat, dinlenme, uyuma,
sessizlik, siikinet, mola, serinlik, gaz yapan yiyecek, manevi, ruhi, tinsel, kutsal,
ilahi, mukaddes, iyi, hos (yer) rahip, ruh halj, suret veya sekil degismesi, ruhguluk,
zihin durumu, koku, tat veren seyler, feslegen, kokulu bitkiler, rizik, gecim,
merhamet, ¢ocuk, bitki ucu yahut yapragi, nese, aksam veya 6gleden sonra
yolculugu, geceleyin ziyaret edilen yer, gece yolculugu/gorevi, yliriiylise ¢cikma,
ayrilis, zevalden sonra yagan yagmur veya aksam yagmuru, giinesin dogusundan
geceye kadar olan zaman dilimi, sarap, avug ici, comertlik, genis, 6zgiir, comert,
insanlarin varacagi yer, silah namlusu, ¢iftli yani iki gozli aver tiifegi, havalandirma,

Sifat olarak; Sicak, samimi, hos, rahat, konforlu, rahatlatan, rahatlik veren,
yatistiran, sakinlestiren, gaz yapan sey, huzurlu, hosnut, neseli, sakin.

Yukarida verdigimiz bilgiler neticesinde sunu sdyleyebiliriz ki “ruh” kavrami
ve tiirevlerinin, Ibranice sézliikler ve Tanakh; Siiryanice sozliikler ve Incil; ilk
doénem ve son donem Arapca sozliikler ve Kur’an-1 Kerim’de 50’den fazla anlaminin
oldugunu géormekteyiz. Cahiliye siirinde ise giiclimiiz nispetinde yaptigimiz aras-
tirmalar sonucunda ise ruh kavraminin yaklasik on anlaminin oldugunu tespit
ettik.

Semantik Analiz ve Sonug:

Arastirmamizda “ruh” kavrami ele alinmis ve vahiy geleneginde kacar kez ve
hangi bicimlerde kullanildig1 belirlenmistir. Bu kavramin kullanim sayilari tablo
seklinde asagida sunulmustur.



VAHIY GELENEGINDE “RUH” KAVRAMININ ARTZAMANLI (DIACHRONIC) SEMANTIK INCELEMES]

Tablo 3: Vahiy geleneginde ruh kavraminin kullanilma sikliklari

Ruh Kavraminin Vahiy Geleneginde Kullanim Sayilari

Kavram Tanakh Inciller Kur’an-Kerim Genel Toplam

Ruh 364 491 58 913

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi “ruh” kavrami, Tanakh, incil ve Kur’an-1 Ke-
rim’'de 913 kez kullanilmistir. Bu kullanimlarin toplamda en fazla incillerde,
ikinci olarak Tanakh’da, ticiincii olarak ise Kur’an-1 Kerim’de oldugu aciktir. Dik-
katimizi ceken bir baska nokta ise, “Ruh” kavrami Kur’an-1 Kerim’de Tanakh ve
Incil’e gore yaklasik olarak 8 - 10 kat daha az gecmektedir.

Yukarida verilen bilgilerden sonra arastirmamiz neticesinde elde edilen
sonuglart maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1.  Tanakh ve Incil’'in, her ne kadar tahrif edilmis olsalar da, Kur’an-1 Kerim
ile hem ayni kaynaktan beslendikleri, hem ayni kelimeleri kullandiklar1 - ¢ok az
hareke ve harf degisikligi olmakla beraber-, hem de ayni dil ailesine mensup
olduklar1 hepimizce bilinmektedir. Bu bakimdan kendisinden o6nceki dilsel ve
tarihi birikime sahip olan vahiy metinlerine miiracaat edilmesi Kur’an-1 Kerim’in
daha dogru anlasilmasina katki saglayacaktir.

2. Sami dil ailesine mensup olan Arapganin, bu aile icerisinde 6nemli bir
konuma sahip oldugu gercegini ifade ederek, kavram incelemelerinde Sami
dillerini bir biitiin olarak dikkate almanin ve boylece Arap dilinin anlasilmasinda
diger Sami illerinden de istifade etmenin, kelimelerin ilk anlamlarina, terim an-
lamlarina ve tliremis anlamlarina ulasilmasi acisindan son derece yararli bir
yontem olacagi agiktir.

3. Kur’an kavramlarinin anlamlarinin tespit edilmesinde Sami dil ailesine
mensup olan diger kutsal kitaplara miiracaat ederken, 6zellikle artzamanl
semantik analiz yonteminin kullanilmasi, arastirmacilara ¢ok 6nemli faydalar
saglayacaktir.

4. Tanakh, inciller ve Kur’an-1 Kerim’de “Ruh” kavraminin fiil formu kulla-
nimlarini, inceledigimizde bu kavrama; canlanmak, hayat vermek, nefes alip
vermek, soluklanmak, dinlenmek, kaygi/endise/sikintidan kurtulmak, rahatlamak,
ferahlamak, esmek, serinlemek, para kazanmak, kar etmek ve koklamak gibi an-
lamlarin verildigini miisahede ettik.

5.  “Ruh” kavraminin isim kullanimlarini Tanakh, Inciller ve Kur’an-1 Kerim’de
inceledigimizde ise bu kavrama; hayat kaynagi, hayati unsur, yasam solugu,
bedene hayat veren sey, nefes, nefs, kisi, ilham, vahiy, ilahi gii¢, nebevi ruh,
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manevi ruhsal varlik, ruhu’l-kudis, riizgar gibi anlamlarin verildigini tespit ettik.

6.  “Ruh” kavraminm Cahiliye siirlerinde inceledigimizde de bu kavramin;
riizgar, hava, nisem, kan, cesed, nefs, kus, kacan keci, hamme ve sada, gurab/magribi
anka ve kuyu anlamlarinin oldugunu gordiik. Bu anlamlardan kus, hamme ve
sada, gurab/magribi anka, kacan keci ve kuyu anlamlarinin sadece Cahiliye siir-
lerinde var oldugunu goézlemledik. Bunun sebebinin ise, ahiret inanci olmayan
putperestlerin, diger bazi kadim kiiltiirlerde varolan “kisi 6ldiigiinde ruhu kusa
dontisiir” ve “eger bu ruh kotiilerden ise kuyularda yasar” inancinin etkili
oldugunu diistinmekteyiz.

7.  “Ruh” kavramina sadece Arapc¢a sozliikler ve Kur’an sozliiklerinde var
olup, ibranice ve Siiryanice sozliiklerde bulunmayan; Kur’'an (Sura 42/52);
merhamet, rahmet, yardim (Yusuf 12/87); nzik, ¢cocuk, reyhan, hos kokulu
bitkiler (Vakia 56/89); gii¢, kuvvet, zafer, galibiyet ve devlet (Enfal 8/46) gibi an-
lamlarin verildigini gérdiik. Bunun sebebinin ise bu anlamlarin Kur’an’la beraber
kullanilmalarindan kaynaklandig1 sonucuna ulastik.

8. Ve son olarak; Kur’an-1 Kerim’de merkezi bir 6neme sahip olan “Ruh”
kavraminin Tanakh’dan bu yana genel olarak anlamini degismeden korumus bir
kavram oldugunu ancak; Arapga sozliiklerde, ruh kavraminin ne olduguna dair,
Ibranice ve Siiryanice sozliiklerde oldugu gibi tek kelimelik tanimlarin aksine, bu
kavramin muhtevasina yonelik ve daha kapsamli tanimlarin yapildigini tespit
ettik. Yine Arapca sozliiklerde diger sozliiklere nispeten “ruh” kavraminin
tlirevlerinin daha fazla oldugunu, bunun birinci sebebinin dilin zaman icerisinde
zenginlesmesi, ifade giiclinlin artmasi ve Arapganin yapisi geregi bir kelimeden
bircok baska kelime tiiretilmesi ve boylece miiteradif kelimelerin ¢ok olmas;,
ikinci sebebinin ise Arapgada mecaz kullanimin ¢ok yaygin olmasidir.
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METIN INSASININ TEORIK VE UYGULAMADAKI
BAZI PROBLEMLERI UZERINE

Selcuk COSKUN*

) Ozet

* Hadislerle ilgili olarak, siibtit ve deldlet problemi olmak tizere temelde iki problem s6z ko-
nusudur. Bu iki problemin tespitinde son zamanlarda metin insasinin dnemli bir yer tuttugu
tartisilmaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu teorinin sanildig gibi her zaman giivenilir ve
gecerli sonuglar veremeyecegini gosteren bazi problemleri iizerinde durulmustur. Konu,
“Metin Ingasinin Teorik Problemleri” ve “Metin ingasinin Uygulamadaki Problemleri”
seklinde iki ana baslik altinda islenmis ve “metin insas1” terkibinin ne anlama geldigi
kavramsal ve olgusal olarak izah edilmistir. Birinci baglik altinda metin insasi ile ilgili
kavramsal ve metodik problemler, ikinci baslk altinda ise metin insasini yapanla ilgili
problemler, insa edilecek metinle ilgili problemler ve son olarak da temel alinan kaynaklarla
ilgili problemler tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siibiit, Metin insas1, Metin Tenkidi.
On Some Theoretical and Practical Problems of Text Construction
Abstract

Regarding the hadiths, there exist basically two problems mentioned as the certitude and
the denotation of the hadith. It has been recently discussed that the text construction has
taken a significant place in determining these two problems. This study focuses on some
problems indicating that the results of the mentioned theory are not always reliable and
valid as thought. In this sense; the study is analyzed under two main chapters as “The
theoretical problems in text construction” and “The practical problems in text construction”.
Moreover, what the combined notion of “text construction” means is explained in conceptual
and phenomenological ways. The first chapter deals with the conceptual and methodological
problems related to the text construction. In the second chapter, the problems concerning
the text constructor and the text to be constructed are handled. Finally, the problems
regarding the resources on which the study is based are the subject of the last part of this
study.

Key words: Hadith, certitude of the hadith, text construction, textual criticism.
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Giris
Hadislerle ilgili temelde iki problem s6z konusudur: Siib{it problemi ve delalet

problemi. Bu calismada hem siibiitu, hem de delaleti yakindan ilgilendiren,
“metin ingas1” terkibi ve uygulamasinin problemlerinden bahsedilecektir.

Hadis ilmiyle ilgilenenler, hadislerin rivayet siireci icerisinde bazi tasarruflara
maruz kaldigini bilirler. Kisaca; manayla rivayet, ihtisar, takt?, hazf, ziyade, idrac
diye adlandirilan bu tasarruflar, bazen rivayet asamasinda raviler tarafindan,
bazen de yazilma asamasinda miiellifler tarafindan yapilmis olabilir.

Hadis'in ilk ravileri olan sahdbe, Hz. Peygamber’in bizzat muhataplaridir.
Bunlar Rasulullah’a ait bir s6z{, bir biitiin olarak dinlemis olabilecekleri gibi, bir
takim dogal sebeplerle, eksik dinlemis de olabilirler. Eksik dinleyen bir tarafa bi-
rakilirsa, biitiin olarak dinleyen sahabi veya sahabiler, bir baskasina rivayet
ederken biitiin olarak rivayet etmis olabilecekleri gibi, ihtiyaca gor parca olarak
da rivayet etmis olabilirler. Yine bu hadisi sahabeden alan tabii, biitiin olarak
rivayet edebilecegi gibi, parca olarak da rivayet etmis olabilir. Bu durum, daha
sonraki rivayet asamalarinda da miimkiindiir. S6zli rivayet siirecinde zaman
zaman bu tiir dogal tahammiil ve eda tarzi siirdiiriilmiistiir.

Daha sonra hadisler tedvin ve tasnif edilirken, bu islemi yapan miidevvin veya
musanniflar da bazi tasarruflarda bulunmus olabilirler.

Hadis insa ¢cabasinda; takti’ ihtisar/iktisar, manayla rivayet, ziyade, idrac diye
ifade edilen tasarruflarin, 6zellikle ale’l-ebvab eserlerde cokca var olma ihtimali
gozden kacirilmamalidir. Bu yiizden olsa gerek, ilk donemlerde bazi hadisciler,
hadislerde yapilan bu ¢esit tasarruflara karsi ¢ikmislar?, diger bazilari da bilimsel
ciddiyete riayet edilmek sartiyla kabul etmislerdir?. Durum béyle olunca, 6zellikle
son zamanlardaki bazi hadisgiler, batidaki bazi uygulamalardan da esinlenerek,
parca metinlerden hareketle orijinal metni bulma ve biitlinlestirme gayreti
icerisine girmislerdir. Siiphesiz bu islemin bir adi, bir de metodu olmahdir.
‘Metinleri biitlinlestirmek’, ‘ortak metni bulmak’, ‘metin insa etmek’, bu islem icin
kullanilan terkiplerden bazilaridir.

Son zamanlarda bu konuda gerek batida, gerekse bizde bazi denemeler
yapilmistir. Gorebildigimiz kadariyla Tiirkiye’de yapilan calismalarda bu metodun
adina daha ¢ok “metin insas1” denilmektedir. Bu isimlendirme, daha onceleri
baska bilim dallari tarafindan kullanilmis oldugu icin kulaga daha asina gelmekte
ve yadirganmamaktadir. Bu ylizden bu calismada, ‘metin insas1’ terkibi tizerinde
durulacaktir. Konu islenirken, sorun ¢éziimlemesine girilmeyecektir. Bu sebeple,

1 Bk. el-Bagdadi, Hatib, el-Kifdye f1 [Imi’r-Rivdye, Thk. Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1986.
5. 227.

2 Bk. $akir, Ahmed Muhammed, el-Bdisu’l-Hasis Serhu Ihtisdri Uliimi’l-Hadis, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
tsz., s. 144.
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calismada, adina metin insasi denilen bu islemin, hem kavramsal hem de olgusal
bazi problemleri sunulacaktir.

Calisma; “Metin Insasinin Teorik Problemleri” ve “Metin insasimnin Uygulamadaki
Problemleri” seklinde iki ana baslik altinda islenecektir. Birinci baslik; “Kavramsal
Problemler” ve “Metodik Problemler”; ikinci baslik ise; “Metin insasin1 Yapanla

Ilgili Problemler”, “Insa Edilecek Metinle ilgili Problemler” ve son olarak “Temel
Alinan Kaynaklarla ilgili Problemler” seklinde detaylandirilacaktir.

Metin ingasimin Teorik Problemleri
Kavramsal Problemler
Metin

Cogulu “MUTAN3 veya MiTaN* seklinde olan MeTN kelimesi Arapga sozliiklerde;
sirt®, yerden yiikselen tepe, timsek®, sert yer, kitap metni, iki direk arasi, kemer’
manalarina gelmektedir. Metnu’l-kitab ifadesi; kitabin serhedilen ve hasiye
yapilan asli i¢in kullanilmaktadir®.

Ingilizce sozliiklerde bu anlamda text kelimesi kullanilmaktadir®.

Tirkceye Arapcadan gecen MeTiN kelimesi, Arapcayla da irtibath olmakla
birlikte yeni anlamlar kazanarak su manalarda kullanilmaktadir: “Bir yaziyi,
sekil ve noktalama hususiyetleriyle birlikte meydana getiren kelimelerin biitiing,
tekst”1?, “Basili veya el yazmasi parga, tekst”!!, “Bir yazarin kendi dilinde kullandig1
kelimelerden meydana gelen biitiin (geviriye karsit olarak kullanilir), (Genis
anlamda) basili veya el yazmasi parga, yolun ortasi, arka, sirt, kdgidin arkasi,
kanun metni”'?, “bir yazili yapit1 olusturan terimlerin, ctimlelerin timi”, “yapit
ya da yazili yapit parcas1”, “bir sanat yapitinda yazili sdzlerin olusturdugu b6lim”,

“bos ya da resimli yerlere karsit olarak, sayfanin yazili bolimii”*3.

3 [bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Daru’s Sadir, Beyrut 1990, XIII, 398.

*  Ahmed b. Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, Thk: Abdusselam Muhammed Harun, Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 2.b., Misr 1972, V, 294,

5 ibn Manzir, age., X111, 398; ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 Yay., ist. 1989, s. 853.
6 Ahmed b. Faris, age., V, 294; ibrahim Mustafa ve digerleri, age., s. 853.

ibrahim Mustafa ve digerleri, age., s. 853; Topaloglu, Bekir-Karaman, Hayrettin, Arapca-Tiirkce Yeni Kdmus,
Nesil Yay. Ist. 1989, s. 402.

[brahim Mustafa ve digerleri, age., s. 853.
Ingilizce-Tiirkge Redhouse Sézliigii, Sev yayincilik, istanbul 2000, s. 1013.

10 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1984, s. 756; Ttirkce Sozliik,
Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2005, 10. Baski, s. 1382; Tuglac, Pars, Okyanus Ansiklopedik Sézliik, Pars Yay., [s-
tanbul 1972, IV, 1926.

1 Tiirkge Sozliik, s. 1382.
12 Tuglaci, age., IV, 1926.
13 Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yay., [stanbul 1986, XIII, 8073.
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Dikkat edilirse bu ifadelerde metnin daha ¢ok yazili olduguna vurgu yapilmistir.
Sozliik anlamlarinda metnin daha ¢ok yazili tarafina atifta bulunulmasina ragmen,
sozliik dis1 kullanimlarda, onun sézli ifadeler i¢in kullanildig1 da goriilmektedir.
Metin, 6nce s6zlerden olusur, bu asamada s6zlii metindir, daha sonra yazili hale
gelir ve yazili metin adini alir.

S6z konusu metin, yazarinin el yazisiyla korunmus olabilecegi gibi, bagkalarinin
el yazisiyla, basili olarak ya da her iki bicimde de korunmus olabilir. Bagkalari ta-
rafindan aktarilan metin ise, yazarin el yazmasinin dogrudan kopyasi olabilecegi
gibi, cok dolayli bir kopyas1 da olabilir. Sozlii aktarim s6z konusu oldugu
durumlarda ise, metinlerin ¢c6ztimlenmesi daha da zorlasabilir. Bu zorlugu asmak
icin, bir eserin 6zgiin ya da giivenilir metnini belirlemek amaciyla ‘metin incelemesi’
yapilir',

Metin incelemesi, incelenen metnin durumuna gore farklilik arz etmektedir.
Mesel3; yazmalarla ilgili arastirmada hedef, cok sayidaki yazmanin soyagacini ¢1-
karmaktir. Bu sirada metinler arasinda farkliliklar tespit edilir, ama bunlar birer
yanlis olarak degerlendirilmez. Aktarilmis metnin, 6zgiin metnin yazildig: tarihe
yakin ya da uzak bir tarihte, kisa ya da uzun siirede, kaybolmus ya da gliniimiize
ulasmis bir kaynaktan aktarilmis olmasi gibi unsurlar, giivenilir bir 6zgiin metne
ulasilmasini etkiler. Sozli olarak aktarilmis eserler s6z konusu oldugunda ise,
incelemeciler genellikle “0zgiin” metne ulasamaz ve ortak bir kaynag1 temel
almak zorunda kalirlar®.

Metnin yazili m1 s6zlii mii oldugu tartismasi bir tarafa birakildiginda, onun
sadece yazili oldugu kabul edilse bile, baska tartismalar giindeme gelmektedir.

Metin, sadece yazili ciimleler midir, yoksa okuyucunun disiince diinyasiyla
girdigi iliski sonucunda olusan anlamlar midir? Bu konuda ¢ok farkl tartismalar
bulunmaktadir. Son zamanlardaki bazi bakis a¢ilarina atifta bulunmak yeterli bir
fikir verecektir.

1. Modern anlayista metin, yazarla okur arasinda iletisim kurma c¢abasi
olarak adlandirilir.

2. Modern anlayisi reddeden yapisalcilikta, metnin gizli olsa dahi, belli bir
nesnel icerigi vardir. Bununla birlikte, yapisalc1 goriise gore, yazildiktan sonra
bagimsiz addedilen metnin kékenlerinde, yazarin sdylediklerinde anlam ve agik-
lamalar bulmaya calismak bosunadir?®.

3. Yapisalciliktan daha da ileri giden postmodernizm, metne, her tiirlii nesnel

4 Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Ana Yayincilik, istanbul 1994, XXII, 332.
15 Age., XXII, 332.
16 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigt, Paradigma, [stanbul 2002., s. 646.
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icerikten kurtulmus bir sey olarak bakar. Metin merkezli bir goris olarak
tanimlanan postmodernizmin bakis acisindan, metin her sey olup, sonsuz sayida
yoruma imkan verir. Postmodernistler iste bu baglamda, tutarhilik ve birlige
direnen, geliskiyle dolu olup, her okumada yeniden yazilan ve yorumlanan metin
tiirtine yazilabilir metin adini verirler. Yazilabilir metnin bir diger 6zelligi de,
onun okuyucuyu etkin olmaya sevk etmesi, okuyucuyu tiketiciden ziyade bir
lreticiye dontlistiirmesidir. Yazilabilir metin, ayni zamanda a¢ik metin olarak da
tanimlanabilir. Buna gore alternatif yorumlara elverisli olan, farkli anlamlari
tesvik eden ve zengin, farkli ve karmasik okumalara imkan taniyan metne agik
metin ad1 verilmektedir'’.

4. Bu agidan yazilabilir veya agik metnin karsiti, pasif okuyucu icin yazilmis
olan, salt belli bir mesaj almak iizere okunmasi gereken, tekil ve degismez bir
anlami1 6zendiren ve dolayisiyla okur tarafindan yeniden yazilmaya karsi koyan
metin olarak okunabilir metin’dir. Okuyucu (i¢in), okuma stireci boyunca belirli
bir yol lizerinde ylirtimeyi amaglayan, alternatif yorumlara, farkli okumalara pek
imkan tanimayan bu tiir metinlere ayn1 zamanda kapalt metin adi verilir.”*8,

Sadece bu bakis acilariyla bakildiginda, “Hadisler hangi grup metinler olarak
adlandirilabilir?” sorusunun cevabi 6nemli gériinmektedir.

Hadiste Metin

Hadiste kullanilan “metn” kelimesinin istikaki hakkinda farkli gériisler bulun-
maktadir. ibn Cem&’a (6. 733 h.) ve es-Suy(ti (6. 911 h.) esas alindiginda bu
izahlar1 su sekilde maddelestirmek miimkiindiir:

a. Bunlardan birine gére metn, gayeden uzaklasmak manasina gelen “miimatene”
kokiinden alinmistir. Clinkii sened uzadikga, gaye olan metinden uzaklasilmakta-
dir.

b. Bir diger izaha gore metn, ‘ko¢cu soydum’ manasina gelen “metentu’l-kebse”
ifadesinden alinmistir. insanlar kocun derisini soyup, asil olan beyaz gévdeye
ulastiklarinda bu ifadeyi kullanirlar. Asil olan metindir. Isnad, metinden haber
verenlerin olusturdugu kisimdir. Sened ¢ikarildiginda geriye kalan kisim olan
metin asil oldugu icin, kogun soyuldugu anda geriye kalan kismina tesbih edil-
mistir.

c. Baska bir izaha gore, tepe manasina gelen el-metn kékiinden alinmistir. Bu
durumda miisnid, hadisi senedle giiclendirip Hz. Peygambere yiikseltmektedir.
Bagka bir ifadeyle s6zili sened merdiveniyle yukariya tasimis ve yiikseltmis ol-
maktadir. Bu agidan tepe manasina gelen metn’e tesbih edilmistir.

17 Cevizci, age., s. 646.

18 Cevizci, age., s. 646.
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d. Bir diger izaha gore ise metn kelimesi; yayi sinirlerle sarip saglamlastirmak,
tamir etmek manasina gelen “temtinu’l-kavsi bi’'l-usbi” kullanimindan alinmistir.
Bu durumda metn, senedde yer alan ravilerle veya senedle sarilip saglamlastiriimis
olmaktadir?.

Cagdas hadiscilerden bir kismi meseleye hadisin sekli acisindan, bir kismi ise
gayesi acisindan bakmislar ve buna gére metni temelde iki sekilde tarif etmisler-
dir.

a. Sekil acisindan bakanlar, hadisi sened ve metin olarak iki sekilde gérmiisler
ve sened disindaki yere metin demislerdir. Buna gore metin; senedin kendisiyle
son buldugu sozlu kisimdir?°.

b. Gaye ve hedef acisindan bakanlar, asil olanin metn, mana oldugundan
hareketle metni soyle tarif etmislerdir: Manalarinin kendisiyle olustugu hadis la-
fizlaridir?l. Bunun metin olarak isimlendirilmesi belki de (liigat anlamlariyla
irtibat kuruldugunda) metnin zahir/goriinen ve matlup/hedeflenen olmasin-
dandir?2.

Ahmed Omer Hasim, hem et-Tibi’nin hem de ibn Cema’a’nin tanimlarini be-
nimsemis goriinmekte ve metni her iki bakis a¢isini da mezc ederek soyle tarif
etmektedir: Metn; senedin kendisiyle son buldugu kisim veya manalarin kendisiyle
olustugu hadis lafizlaridir?.

el-Leknevi (6. 1304 h.) Zaferu’l-Emani’de o6zetle sdyle demektedir: Metn
teriminin meshur tarifi; “isnddin kendisinde son buldugu sey”dir. el-Leknevi,
Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 816 h.) nisbet edilen muhtasardaki “el-metnu huve el-
fazu’l-hadisi’lleti tetekavvamu biha’'l-meani / Metn, manalarin kendisiyle olustugu
hadis lafizlaridir” ifadesini, “Yani, sahibinden sadir olan lafizlardir. Hadis tercii-
melerine metin denilmez” seklinde aciklar. Devaminda 6zetle sdyle der: Metn
aslinda; hayvanin omurgasidir. “Yeryiiziindeki tepe ve tiimsek”, “herhangi bir

” o«

seyin metni/Ust tarafi”, “serhin metni” buna benzetilerek “metin” diye isimlendirilir.

19 Bk. ibn Cem&’a, Bedruddin Muhammed b. ibrahim, el-Menhelu’r-Revi, Thk: Muhyiddin Abdurrahman Rama-
zan, Daru’l-Fikr, Suriye 1986, s. 29; es-Suyti, Celaluddin, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Thk: Ahmed
Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1989, I, 23.

20 Bk. et-Tahhan, Mahmud, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Mektebeti’l-Me'arif, Riyad, 1985, s. 16; Kogyigit, Talat,
Hadis Terimleri SézIiigii, Rehber Yay., Ankara 1992, s. 272; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari Sézliigii, IFAV,
ist. 2009, s. 180; Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri SozIiigt, TDV Yay., Ankara 1992, s. 222.

21 et-Tehanevi, Zafer Ahmed, Kavd'id fi Ultimi’l-Hadis, Thk: Abdulfettdh Ebu Gudde, Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
Beyrut 2007, s. 26; Muhammed Accéc el-Hatib, el-Muhtasaru’l-Veciz fi Uliimi’l-Hadis, Miessesetii'r-Risale,
Beyrut 1991, s. 22.

22 Muhammed Accic el-Hatib, age., s. 22.

23 Ahmed Omer Hasim, Kavdidu Ustli’l-Hadis, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1984, s. 22; et-Tibi, Hiiseyin b. Ab-
dullah, el-Hiilasa fi Usuli’l Hadis, Thk. Subhi es-Samarrai, Reisii’d Divani’ Evkaf, Irak 1971, s. 30; ibn Cem&’a,
age., s. 29.
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Yine “Hablu’l-metin” de bu tiir kullanmimlardandir. Her seyin metni; her seyin
kendisiyle ayakta durdugu ve kuvvet buldugu seydir. Mesela insan omurgasiyla
ayakta durur (bunun i¢in omurgaya metn denilir). Hadis metni ise; hadis lafizlarinin
biitiiniinden ibarettir. Clinku o lafizlarla ayakta durur. Fakat lafizlar tek tek degil
de biitiin olarak manalari olusturur?*,

Sif hadisci es-Sehid es-Sani (6. 965 h.) ise metnin liigat anlamlar1 konusunda
el-Leknevi'nin izahlarina benzer izahlar verdikten sonra, hadis metnini; “Manalarin
kendisiyle olustugu hadis lafzidir. Bu da Hz. Peygamber’in so6zleri ve o manada
olanlardir (imamlarin s6zleri)” seklinde izah etmektedir?®.

Buraya kadarki izahlardan, metnin sozlii veya yazili olmasiyla ilgili bir sinir-
landirma bulunmadigi gibi, metnin sened disindaki kisim mi, yoksa senedle
birlikteki rivayet mi oldugu kat'i olarak anlasilmamaktadir.

Bu durumda metnin tanimlanmasi ile ilgili baz1 problemler s6z konusudur.
Metnin tanimlamasiyla ilgili problemler

1. Cagdas arastirmalarda “metin insas1” terkibinde s6zii edilen metin yukarida
sayilanlardan hangisidir? Digerleri bir tarafa birakilip ve sadece hadisciler esas
alindiginda, iki metin tanimindan birinin mi yoksa her ikisinin mi tercih edildigi
belirtilmelidir. Bu konuda bir muglaklik vardir. Ileride tekrar goériilecegi gibi,
cagdas bazi arastirmalarda metin ile; bir yandan, isnaddan sonraki kismin
kastedildigi belirtilmekte, bir yandan metnin gériinmeyen ogelerinin de metin
icerisinde yer aldig1 séylenmekte hatta senedle ilgili unsurlar da metin insasina
dahil edilmektedir. Bu duruma netlik kazandirilmasi gerekmektedir.

2.Yine bu tir bakis agilarina bakildiginda, bir kisminin metni yazili 6gelerden,
bir kisminin ise hem yazili hem so6zlii ifadelerden ibaret gordiikleri anlasiimaktadir.
“Metin insasi’nda kastedilen metin; yazili metin mi, s6zlii metin mi, yoksa her
ikisi midir? Bu sorularin da daha bastan cevaplandirilmasi gerekmektedir.

2.insa

Arapcada insa; “yapti, meydana getirdi, terbiye etti, (yardima fiil olarak):
basladi, icad etti dondi?é, kildi, yazdi”?” manalarina gelir. “Fiilanun yunsiu’l-
ehadise” demek, ‘falanca hadis uyduruyor’ demektir. el-Leys sdyle demistir:
“Ensee fiilanun hadisen” ifadesi; ‘hadis icad etti ve onu Rasulullah’a ref etti’

24 el-Leknevi, Abdulhay, Zaferu’l-Emanti fi Muhtasari’l-Ctircdni, Thk: Takiyyuddin en-Nedvi, el-Daru’l-Kalem, Hin-
distan 1995, s. 31.

25 es-Sehid es-Sani, er-Ridye fi [Imi’d-Dirdye, Thk. Muhammed Ali Bakkal, Mektebetii Ayetillahiluzma, 1408, s.
52.

26 jbn Manzur, age., 1, 171-172.

27 Topaloglu-Karaman, age., s. 436.



Prof. Dr. Selgcuk COSKUN

demektir. “Min eyne ense’te” ise; ‘Sen nereden ¢iktin?’ demektir. “Ensee fiilanun”;
fiilan dondii, geldi demektir. Ensee, hutbe ve siir insad edildiginde de kullanilir.
Ayette gecen “ve huvellezi ensee cennatin ma'rlisatin”?® ifadesinde gegen “ensee”;
icat etti ve yaratmasina basladi demektir. Her ilk olan seyi Allah insa etmis, yarat-
mistir’?. “Ensee’s-sey’e”; var etmek, viicuda getirmek, icad etmek. “Ensealla-
hu’l-halka”; ‘Allah mahlukati yaratt’ manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki
“ve huvellezi enseekum min nefsin vahidetin”® ifadesi ‘yaratt’’ manasina
gelmektedir. “Ensee’s-sairu kasideten evi’l-katibu makaleten”; ‘sair kaside veya
katip makale telif etti’ demektir. “Ensee’s-sabiyye” ise; ‘cocugu terbiye etti’
demektir3!,

“Insa” kelimesi aslen Arapca olmasina ragmen Tiirkcede de bircok manada
kullanilmaktadir: “Insd”; “Yapma, yapilma, viicuda, meydana getirme”, “Kaleme
alma”, “Nesir, yaz1”, “Mektup yazma”, “Giizel nesir yazma veya giizel yazilmis
nesir’®, “Insaat; yapi, yapi isleri (insd'in cemi)”, “yap1 kurma, yap1 yapma,

kurma” “ed. Diiz yaz1 veya siir kaleme alma, yaziya dokme”3*.

Bu ifadelere dikkat edilirse, Arapcada, her tiirlii icad, ihdas, yapma, yazma
manalarina gelen kelime, Tiirkgede daha ¢ok yazma ve yapma ile irtibatlandiril-
mistir.

Sozliikte onceleri “ortaya cikarmak, icat ve ihdas etmek, yaratmak” manalarina
gelen ins4, daha sonra “yapmak, iiretmek ve yazmak” gibi anlamlarda da kullanilmas,
bu ikinci kullanimdan hareketle “yazmak, yazma sanat1 ve kompozisyon” gibi an-
lamlar kazanmistir3>.

Buradan itibaren farkli bilim dallar1 insay1 kendi alanlarinda bir terim olarak
kullanmaya baslamislardir.

Insa bazen bir sanatin adi olarak kullanilmis ve zaman icerisinde resmi ve
0zel yazismalarin belirli bir uslle gore yapilmasinin inceliklerini ve mektup
yazma sanatini ifade eden bir terim haline gelmistir. Bu sanati konu edinen
disipline Ilmu’l-ing4, bu ilmin kurallarina uygun olarak hazirlanmis metinlere
minseat ad1 verilmistir3e.

% el-En’am 6/141.

29 jbn Manzur, age., 1, 171-172.

30 el-En'a, 6/98.

31 [brahim Mustafa ve digerleri, age,s. 920.
32 Devellioglu, age., s. 527

3 Develliogly, age., s. 527.

3 Tirkee Sozlik, age., s. 974.

35 Durmus, ismail, “insa”, DIA, XXII, 334.

3¢ Durmus, a.g.m. XXII, 334-335.
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Bu dar anlami1 yaninda edebiyatta belli kurallara, belagat ve fesdhat 6lciilerine
gore sdylenmis veya yazilmis edebi giizellik tasiyan her cesit s6z veya diiz yazi da
(nesir) insa terimiyle ifade edilmistir3’.

Insa kelimesi ayrica dil bilimi ve dil felsefesinde dilin iki temel kategorisinden
insa-haber ve dil tizerindeki arastirmalarin kendisine dayandigi asli kavramlardan
biri olarak da kullanilmigtir3®,

Insa zamanla bir meslek adi olarak da kullanilir olmugtur. Genis anlamda, se-
kreterlik gorevinde bulunan kisinin yaptig1 isten baska “az veya ¢ok diizenli
mektup yazan bir kimsenin yaptig1 is” seklinde anlasilir. Dar anlamda ise sekreterlik
yapanin isi olarak anlasilir Bu manada “insau’l-kitdb (belirli bir usile gore
mektup yazimi)”, “Kitdbun miinsee (kuralina uygun olarak yazilmis kitap)” gibi
terimler kullanilir®®. Arap ve Fars edebiyatinda boyle anlasilan kelime, Tiirk ede-
biyatinda; bu anlamlarinin yaninda bir de, “bir tiir kompozisyon teknigi ve giizel

yazl yazma sanat1” olarak da anlagilmigtir®.

Bunlarin yaninda ins4, fikihta da kullanilir*. insai ifadeler, bir talep unsuru
tasidiklart icin, bir seyin yapilmasi veya yapilmamasiyla ilgili iradenin dildeki
karsiligini teskil eder. Gercek anlamda insal ifadeler, emir, nehiy, soru, dua,
temenni gibi kiplerin kendilerinde tasidiklari anlamlara tekabul eder. Fikih
ustlunde genel anlamda dinle, ve 6zel olarak da hiikiimlerin esasini teskil eden
asillarla alakalari agisindan ele alimmistir*2. insa fikhin yaninda Kelamda da kul-
lanilmaktadir. Keldmda daha ¢ok; nesneleri ilk yaratmak anlaminda bir kelam1
terim olarak kullanilir*.

Insa baz1 bilim dallarinda ekol haline gelmis ve insaiyye/insacilik ortaya
cikmistir. Bununla beraber insacilik farkli bilim dallar1 tarafindan farkl sekilde
tanimlanmistir. Bu anlamda Epistemolojide**, Matematikte*®, Etikte*¢, Sosyo-

37 Bk. Tarih Deyimleri ve Terimleri, 11, 73-74; Durmus, a.g.m., XXII, 334-335.
3 Cevizci, age., s. 510-511.

39 Durmus, a.g.m., XXII, 335.

%0 Uzun, Mustafa, “inga”, DIA, XXII, 339.

41 Durmus, a.g.m., XXII, 334-335.

# Gérgiin, Tahsin, “Insa”, DIA, XXII, 341.

3 DIA, XXII, 334.

*  Epistemolojide, bilginin elde ettigimiz kazandigimiz bir sey degil de, iirettigimiz bir sey oldugu; bilgide veya
herhangi bir disiplinde arastirma konusu olan nesnelerin, dis diinyada insan zihninden bagimsiz olarak var
olan ve kesfedilmeyi bekleyen nesneler degil de, yapimlar, insan zihni tarafindan meydana getirilen kons-
tritksiyonlar oldugu goriisii (Cevizci, age., s. 510-511).

% Matematigin konusunu meydana getiren nesnelere, ancak ve ancak onlari ideal bir tarzda insa etme veya
kurma olanagi verecek etkin ve verimli bir yontem bulundugu taktirde niifuz edilebilecegini 6ne siiren 6g-
reti (Cevizci, age,, s. 510-511).

6 Etikte, ahlaki olgu ve hakikatlerin var oldugunu kabul etmekle birlikte, bu olgu ve hakikatlerin ahlaki failler
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lojide*” ve Psikolojide*® insaciliktan bahsedilmektedir.
Hadiste Insa

Hem temel islam bilimlerinin bazilarinda, hem de diger bilimlerde artik kelime
anlamini asip kavram olarak kullanilan ve {izerinde tartismalar yapilan insa
kelimesi, tuhaf bir sekilde hadiste sadece son donem Tiirkiyesinde “metin insas1”
terkibiyle kullanilmaya baslanmistir. Insa kelimesinin hadis ilminde 6zel bir
anlami yoktur. Yukarida bahsedildigi gibi, baz1 sozliiklerde hadisle birlikte
kullanilan insa kelimesi; ‘hadis uydurmak’ anlamina gelmektedir. “Fiilanun yun-
siu’l-ehadise” demek, ‘falanca hadis uyduruyor’ demektir. Yine, “ensee fiillanun
hadisen” ifadesi; ‘hadis icad etti ve onu Rasulullah’a ref’ etti’ demektir.

Metin insas1 terkibinde kullanilan ‘insd” kelimesi, Tiirkce’deki anlamiyla mi1
yoksa Arapcadaki anlamiyla mi1 kullanilmaktadir?

Tiirkge’deki anlamiyla kullaniliyorsa, yazmak, yapmak, kurmak, icad etmek,
ortaya ¢ikarmak, liretmek anlamlarina gelmelidir. Bu anlamlardan hangisinin
tercih edildigi netlestirilmelidir. Fakat hangisi tercih edilirse edilsin, kelimenin
sozlikte veya diger bilimlerdeki kullanimiyla ortiismeyecektir. Bu durumda,
“metin insas1” terkibindeki zimni anlam olan orijinal metni tesbit iddiasi
zayiflayacak, hatta buna zit olarak beseri miidahalelerin yogunlugunun 6n planda
olduguy, yani insa edenin iradesinin ¢ok daha etkili oldugu bir eylemi ¢agristiracaktir.

3. Metin insas1

Yukarida kisaca bahsedilen hem metin hem de insa ile ilgili kavramsal
problemler, bu iki kelimenin birleserek olusturdugu terkip i¢in daha da katmer-
lesmektedir. Soyle Ki;

-Metin insasi terkibi, Arapc¢adaki “insdu’l-metn” ifadesinin ¢evirisi midir?
Yoksa tamamen Tiirkee bir kullanim midir? Yukarida Tiirk¢e olmasi durumundaki
probleme deginilmisti.

- Metin insasi1, Arapca bir kullanimin (insdu’l-metn) cevirisi ise bu konuda
cagdas Arap dilcilerin ne dedigine bakilmalidir. Onlar séyle demektedirler:

tarafindan insa edildiklerini ya da ahlaki inang¢larimiza, tepki ve davraniglarimiza bagl olduklarini savunan
antirealist 6greti (Cevizci, age. s. 510-511)

*7 Sosyolojide; sosyal yasamin toplumsal olarak yaratilmis veya insa edilmis 6ziinii 6n plana ¢ikartan, toplumun
insan varliklari tarafindan etkin veya yaratici bir bigimde olusturuldugunu, sosyal diinyanin, verili bir sey
olmayip, bireyler veya toplumsal gruplar tarafindan insa edildigini savunan goriis (Cevizci, age., s. 510-511).

48 Psikolojide, diinyaya dair bilgimizi sekillendirip olusturan bilissel yapilarin, ¢evre ile 6zne arasindaki karsilikl
etkilesim yoluyla gelistigini iddia eden goriis (Cevizci, age., s. 510-511).
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“Metin insasi tabiri giiniimiiz Arapcasinda kullanilmaz. Bu terkibin manas;
bir sozii ilk defa séylemek icad etmek demektir. Onceden var olan sey icin
kullanilmaz. Ingdu Metni’l-Hadis ise; Hz. Peygamber adina hadis uydurmak de-
mektir’.

“Insa, ensee’nin masdaridir. Ensee ise; Arapca liigatlerde ‘ibtedee’ yani ‘yarattr’
manasina gelmektedir. Olmayani yaratmak demektir. Metin ise, giiniimiiz Arap-
casinda Rasulullah’in s6zleri manasina da gelmektedir. Burada metni insa eden
Rasulullah olmaktadir. Ciinkii bu s6zleri ilk icad eden ve sdyleyen odur. O zaman
insa kelimesini hadis metinleri i¢cin kullanmak dogru degildir. Ciinkii hadis aslen
mevcuttur. insa ise, telif etmek, yaratmak demektir. Hadis aslen var olduguna
gore, daha sonra var edilmesi anlamsiz olur”>°.

Metin insasinin Tiirkge bir kullanim kabul edildigi durumda, buradan maksadin
“bir metnin 6zgiin halini tesbit etmek” oldugu anlasilmaktadir. Bu durum daha
cok yazili kaynaklarla hatta yazma eserlerle ilgili bir durumdur. Hadiste kullani-
lacaksa, bazi hadis eserlerinin 6zgiin halini olusturmak kastedilebilir.

“Metin ingas1” bazi kullanimlarda, “metni yeniden insd” °!, “yeniden bir metin
insds1”°?; “ortak bir metin insas1”>®, “metin ingas1 usulii (yazma eseri insa)”>*
olarak gegcmektedir.

Hadis baglantili bazi arastirmalarda ise, tanim netlestirilemediginden olsa
gerek, es anlamli ve tanimlayici kelimelerle kullanilmaktadir. “Metin tahkiki ve
insas1”, “metin kritigi ve insas1”, “metin tahkiki, kritigi ve insas1”%®, “Metin tahkiki,
tenkidi ve ingas1”5®

Yukarida bahsedilen ‘metin’ ve ‘insd’ kelimelerinin kullanimiyla ilgili problemler
sakli tutulmak kaydiyla, Hadiste kullanilan metin insasi, iki kategoride deger-
lendirilebilir. Bunlardan biri, hadis eserlerinin insasi, digeri de belli bir hadisin
insasi.

4 lyd Fethi Abdullatif, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Misafir Ogretim Uyesi.
50 Dusiiki, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Misafir Ogretim Uyesi.
51 Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 169.

52 http://hermenotik.blogspot.com/2008/03/tashih-ve-redakte-hakkinda.html, Erisim tarihi:23.11.2011;
http://www.hanifdostlarnet/forum_posts. asp?TID=5102&KW=kabe&PN=0&TPN=42, Erisim tarihi:
21.11.2011.

55 http://www.sonpeygamber.info/enes%E2%80%99in-gunlugu, Erisim tarihi:23.11.2011.

5 http://www.mahmutsait.tr.gg/ORTA%C7A%26%23286%3B-%26%23304%3BSLAM-D-Ue-NYASINDA-ZIN-
DIKLAR-VE-M-Ue-LH%26%23304%3BDLER.htm, Erisim Tarihi: 23.11.2011.

55 Bk. Nazligiil, Habil, Hadiste Metin Insdsi ve Metin Insdst Acisindan Cibril Hadisi Rivdyetleri, Lacin Yay., Kayseri
2005, s. 8-9.

6 Nazlgil, age., s. 14.
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Hadis eserlerinin yeniden ingasi, tipki herhangi bir tarihi eserin insasi
gibidir. Islam diinyasinin imkAanlarinin artmasi, teknolojinin gelismesi, baz1 ku-
rumlarin ihdasi, zengin Islam mirasina ait yazma eserlerin yeniden insa edilip
yayimlanmasini miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte, hadis eserlerinin bundan
ne derece nasiptar oldugu tartisilabilir.

Gecgcmiste baz1 eserlerin insasina rastlanmaktadir. Bu tiir insalar, daha
ziyade hocalarin ders notlarinin talebeleri tarafindan kitaplastirilmasi seklinde
olmustur. Bu tiir calismalarin mensei hicri ilk asirlara kadar gétiiriilebilir. ibn
Abbas, Siifyan es-Sevri'nin tefsirleri, Urve b. Ziibeyr'in Megdzisi, Ebi Hanife’nin
bazi eserleri buna 6rnek verilebilir®’. Bu tiirden insilar hadis alaninda da
yapilmistir. Imam Nevevi’nin Miislim’in Sahih’i icin yaptig1 islem, es-Sa’ati’nin
Miisned lizerinde yaptig1 islem, Seybani ve Yahya b. Yahya niishalarinin birlestirilerek
Malik’'in Muvatta’inin olusturulmasi, bir ¢esit insa islemidir. Tilirkiye'de bu tiir ¢ca-
lismalar, az da olsa yapilmaktadir. Sa’ld b. Mansur’un eserinin yeniden insasi
buna 6rnek verilebilir®®.

Eserlerin yeniden insasi konusundaki temel problemlerden biri, Tiirkiye'nin
bu konudaki katkisinin son derece sinirli olmasidir. Alevi-Bektasi klasiklerinin
insas1 ve nesrine verilen 6nem, temel hadis eserlerinin nesrine de verilmeli,
yazma niishalari, edisyon kritikli olarak ve orijinal metinlerinin de eklenmesi
suretiyle yayimlanmalidir. Diyanet isleri Baskanliginin bu konuya el atmasi énemli
bir eksikligi giderecektir. Ne yazik ki giiniimtizde bu konu ihmal edilmektedir.
Yununi'nin Buhar?’nin Sahih’i icin yaptig1 ntisha farkliliklarini géstermek seklindeki
metin insasina bile sadik kalinmamis, onun gosterdigi niisha farkliliklari sayfa
kenarlarindan ¢ikarilarak Istanbul baskis1 yapilmistir.

Bu calismada s6z edilen metin insasi esas itibariyle bir hadis metninin insa-
sidir.

Bu tarzdaki metin insasi kisaca; Bir konuda gelen bir tek haberin tam ve
gercek metnini veya buna en yakin metnini tesbit islemi olarak tarif
edilmektedir. Bu anlamdaki metin insasi; bazen “dis tenkid”, bazen “kaynaklar
tenkidi”, bazen de “edisyon kritik” ile izah edilmektedir®. Bu sistemlerde ayni
asla ait yazmalar nasil ki bir araya getirilip karsilastirma yapilmak suretiyle
saglam bir metin ortaya konulmaya ¢alisiliyorsa, ayni mantiktan hareket edilerek
bir konudaki bir rivayetin farkli versiyonlarini bir araya getirmek suretiyle metin
insasi yapilmaya ¢alisiimaktadir®.

57 Bk. Nazhgiil, age., s. 98.

58 Akyiiz, Ali, Sa’id b. Mansur’un Musannefinin Yeniden Insdsi, istanbul 1997.

59 Bk. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 196.
6 (zafsar, age., s. 196.
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Bu anlayisa ilave olarak, metin insasinda sadece pargalar1 biitinlestirmek
kastedilmez, bunun yaninda insay1 yapanin metinle biitiinlesmesi de istenilir.
Boylece metni yazan ile metni yeniden lreten arasinda bir duygu bag1 ve bir
diyalog kurulmasi istenilir. Bu duygu bagini kurabilen kisinin metnin ruhunu
kavramasi ve o metnin atmosferine gitmesi kolaylasacagindan bu kisinin yapacagi
metin insasinin daha sihhatli olacagindan bahsedilir®!.

B. Metodik Problemler

Son zamanlarda kullanilan “metin insasi1” tabiri, bash basina bir metot mudur?
Yoksa bir metodun alt islemlerinden biri midir?

Bazi ¢calismalarda basl basina bir metotmus gibi kabul edilmis ve buna daya-
nilarak bazi hadisler degerlendirilmistir®? Bazilari bu islemi “metin tetkiki” adi
altinda “hadis metinleri incelenirken” atilmasi gereken adimlardan biri olarak
kabul etmistir®3. Bazilar ise; metin tahlili yapilabilmesinin 6n sartinin saglam
metnin elde edilmesi oldugunu, bunun da ancak metin insasiyla miimkiin olacagin
soylemistir. Bu kullanimda metin insasi, metin tahlilinden 6nceki bir asama
olarak gorilmektedir®.

1. Metin ingasimin Gerekgeleri

Yukarida tanimi verilen metin insasinin bazi gerekgelerinden bahsedilmektedir.
Bunlar kisaca soyle siralanabilir:

a. Ister kasith olsun, isterse kasitsiz olsun, insanlarin hatalardan salim olmalari
s6z konusu degildir. Buna hadisciler de dahildir. Ravilerin yanilma hata etme, ka-
ristirma ve unutma gibi beseri zaaflar® vardir.

b. Klasik hadis eserlerinde, 6zellikle de usul eserlerinde sik sik bahsedilen, ta-
nimlanan, agiklanan ve cevazlari tartisilan, manayla rivayet, ihtisar, taktl, hazf,
idrac, ziyade gibi rivayet tlirleri sayilmaktadir. Bunlar orijinal metne miidahelelerin
oldugu anlamina gelmektedir. Oyleyse metin insasiyla orijinal metne ulasmak
gerekir®®.

c. Ayrica, ravilerin veya mistensihlerin metni yanhs duymalari, yazmalari
veya okumalar1 sonucunda olusan yanlishklar da s6z konusu olabilmektedir.

51 Nazlgiil, age,, s. 94.

52 Bk. Kizilkaya, Sabri, Isndd ve Metin Céziimlemeleri Baglaminda Geleneksel ve Yeni Yaklasimlar, Ankara 2008,
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 395.

8 Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 167.

64 Bk. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diistinmek, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 193-198
65 Bk. Ozafsar, age., s. 201-208.

6 Bk. Nazligiil, age., s. 101-102; Ozafsar, age., s. 208-234.
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Imla denilen meclislerdeki ¢oklu kopyalama verimli olmakla birlikte yine de
hatadan salim olunmaz ve eserlerin mukabele edilmesi istenirdi. Ciinkii erken
donem metinlerinin kenarlarina diisiilen notlar, hasiye ve aciklamalar, bazen me-
tinlerin aslina ait par¢a zannedilir, miistensihler tarafindan metne eklenebilir-
di®’.

d. Bazen de miistensih, asil niishanin imlasini, hareke ve gramerini diizeltme
isgiizarhigina koyulabilirdi. Bazen de miistensihler; kelime, ciimle veya paragraflarin
hatta bazen de kitabin tamaminin diizenini yeniden tanzim edebilirlerdi. Miisned
tird olup da musannef tiiriine ¢evrilen eserler®® veya miiellif niishalarina ilave
edilen basliklandirmalar bunun 6rneklerindendir®.

e. Buna ilaveten “hadiscilerin her bir isnadi miistakil bir hadis saymalar1 ve
buna bagh olarak, o isnadin metninin de bizatihi gercekligin tamami veya
kendisiymis gibi algilanmasi1” da bu gerekgeler arasinda sayilmaktadir?®.

f. Hadis metinlerinin yeniden insasini gerekli kilan 6nemli bir husus da bu
metinlerin s6zlii metinler oldugu gergegidir”®.

Malumu i'lam kabilinden olan bu gerekgeler, hadisciler tarafindan tespit
edilmis ve teferruath bir sekilde tartisilmistir. Ancak burada belli bir hadis
hakkindaki bu tiirden bilgilerin toparlanip biitiinlestirlmesi kastediliyorsa,
biitlinciil bakisi saglama adina faydali olacaktir.

2. Metin ingasinin Faydalar:

Metin insas1 sonucunda, yine ma’'lumu i'lam kabilinden olan su faydalarin
elde edilecegi belirtilmektedir:

a. Ayn1 konudaki ¢esitli rivayetlerden yararlanarak tek bir hadis metni insa
edilmesi sonucunda, tek tek ele alindiginda problemli gériinen pek cok rivayetin
durumu vuziiha kavusacak, hadisi daha iyi anlamamizi saglayan’? sebeb-i viirudu
ortaya cikabilecek.

Sebeb-i viirudu tesbitle ilgili problemlere ileride deginilecektir.

b. Insa edilen bu hadis metninin kurgusuna yabanci veya egreti gibi duran
unsurlar tespit edilebilecektir. En azindan yeniden insa edilen hadis metninin,
bu metnin insasinda kullanilan tek tek rivayetlerden cok daha saglam olacag ke-
sinlikle ileri siirtilebilecektir.

7 Safi'nin el-Umm adli eseriyle ilgili béyle bir olaydan bahsedilmektedir (Nazligiil, age., s. 27).
% Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin es-Saati tarafindan musannef tarzina ¢evrilmesi gibi.

% Nevevinin Miislim’e bab bagliklari ilave etmesi gibi.

70 (zafsar, age., s. 195

7t Nazligil, age.,, s. 103.

72 Kirbasogluy, age., s. 168-169.
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c. Hadls metninin yeniden insas1 esnasinda, daha ge¢ doneme ait lafizlar da
tesbit edilecek ve bu suretle hadisin manayla rivayeti esnasinda ne gibi degisiklikler
gecirdigini tesbit etmek de miimkiin olabilecektir’3.

d. Metin insasinda kullanilacak rivayetlerin metinleri mukayese edilirken,
umum-husus, mutlak-mukayyed, viiclib, nedb, ibaha vb. agilardan yanlislik iceren
rivayetlerin tashihi de miimkiin olabilecektir.

e. Miintehasi belirginlesecektir. Kudsi mi, merfd mu? Ayrica hiikmen mi,
sarahaten mi merfa vs. oldugu da tebaruz edecektir.

f. Bir konudaki rivayetlerin bir araya getirilmesi ve bunlara dayanilarak hadisin
metninin yeniden insasi bize bir baska acidan da 6nemli yararlar saglayacak, ha-
disteki miiellif tasarruflari tesbit edilebilecektir’.

g. Ravilerin abartildig: gibi kusursuz olmadiklar1 goriilecek.

h. Daha dnceki eserlerden yapilan nakillerde ne derece titiz ve diiriist (!) dav-
ranildig1 da anlasilacaktir’.

Bu konularin hepsi, daha onceki klasik eserlerde ya miistakil ¢alismalar
seklinde, ya da bir eser icerisindeki konular halinde degerlendirilmistir. Metin
insasinin ilave olarak katacagi bir fayda var olup olmadig, tartisilabilir. Yukarida
da belirtildigi gibi, belirli bir rivayetle ilgili serencam daha net ve anlasilir bir
sekilde gozler 6niine konulabilir. Metin insasinin belki de en biiyiik faydasi bu
olacaktir.

3. Metin ingasimin Yapilis

Metin insdsinin ne zaman hangi asamada yapilmasi gerektigi konusunda farkl
yaklasimlar s6z konusudur.

Bazilarina gore, hadis arastirmalarinda metin tam ve orijinal haliyle elde
degilse veya eldeki metin degisikliklere maruz kalmissa, asil metni insa etmek
zorunluluk olur’®. Ancak burada séyle bir soru akla gelmektedir: Bu durumun
tespiti de bir metin insasini gerektirmez mi?

Baz1 hadiscilere gore 6nce rivayetler arasinda mukayese sonucu ortak metnin
tespiti gerekir. Eger metinler arasinda ortak payda bulmak miimkiin olmazsa,
mevcut unsurlarin zaman, mekan ve mantik kriterlerine gore incelenmesiyle,
biitiin metinlerden tek bir metin olusturmak icin hadisin yeniden insasina ¢alisilir.

73 Kirbasoglu, age., s. 169.
7 Kirbasoglu, age., s. 169.
75 Kirbasoglu, age., s. 170.

<

% Nazlhgil, age., s. 95.
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Bu islemde, hadislerde s6z konusu edilen olay veya fikirle ilgisi olmayan unsurlar
ayiklanmaya; idrac, ziyade, noksan gibi miidaheleler tesbit edilmeye ¢alisilir”’.

Bu izaha gore, ortak metin tespit edilmisse, ‘metin insasi’ gereksiz mi
olmaktadir? Metin insasi sadece ortak metni tesbit etmek icin mi yapilmaktadir?
Bu durumda, yukaridaki gerekgeler ve elde edilmesi diistiniilen faydalara neden
atifta bulunulmustur?

Metin insasi icin li¢ islemden bahsedilmektedir.
a. Mense

Ik olarak mense adi verilen arastirilacak rivayet tesbit edilmelidir. Burada
kastedilen, bir konudaki tek bir hadis ve onun biitiin versiyonlarini tespit
etmektir’®. Ancak bazi arastirmacilar bu metnin sahih metin olmasini sart kos-
maktadirlar’®. Aksi takdirde metin insas1 diye yapilan islem bir nevi bosa kiirek
cekmek olacaktir. Bu durumda sdyle bir soru akla gelmektedir: Metin insasi
siibiit icin mi, delalet i¢cin mi yapilmaktadir?

b. Insa Siireci

Konusu ve kaynagi bir olan bir tek rivayetin farkli versiyonlarinin bir araya
getirilmesi islemi. Bu sayede her bir isnadin aktardig1 parca metinler birlestirilmis
ve “biitiin” imkan nisbetinde bir araya getirilmis olacaktir. inga siirecinde dikkat
edilecek noktalar sunlardir:

1. insa Edilecek Kaynak Metin: Bu hususta bazi noktalara dikkat edilmesi
gerektigi belirtilmektedir. Bunlar 6zetle soyle siralanabilir:

a. Miiellifin kaleminden ¢ikan veya onun bizzat dikte ettirdigi metin esas alin-
malidir.

b. Ulasilabilen en sahih metin esas alinmalidir.

c. Kaynak ve tarih itibariyle birbirine yakin olanlar arasindan, kisa ve zor olan
tercih edilmelidir.

d. Metinler icerisinde tislubu, ifadeleri itidalli olan tercih edilmelidir.

e. Kurgusal 6zelligi bulunmayan, tabii konusma tarzina sahip olan ve anlam
bozukluklari ihtiva etmeyen metin tercih edilmelidir.

f. Varsa lafzen rivayet edilenler tercih edilmelidir®.

77" Bk. Kirbasoglu, age., s. 168-169.
78 (zafsar, age., s. 197.

79 Bk. Nazhgiil, age., s. 104.

80 Bk. Nazhgiil, age., s. 104-108.
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g. Baz1 arastirmacilar, en erken yazili kaynagin esas alinmasi gerektigini de
ilave etmektedirler. Bu kaynagin ve rivayetin bu kaynaktaki seklinin hem isnad
hem de metin bakimindan orijinali bulmaya yardimci olacag diistiniilmektedir®?.
Bununla irtibath olarak, elde mevcut kaynaklarin kronolojik olarak siraya
konulmasi da istenmektedir. Bu siralamanin, bir metnin zaman icinde ugradigi
degisiklikleri gormeyi saglayacag belirtilmektedir®2.

Burada dikkat ¢eken husus, erken kaynaklar arasinda bir ayirimin gozetilmemis
olmasidir. Bu anlamda erken kaynagin tarih, hadis ve fikih alanlarindan birine ait
olmasi fark etmez. Hadis eserleri isnad tetkikinde asil kabul edilmekle beraber,
Obiir kaynaklarda zikredilen isnadlarin siis olmadig1 savindan hareketle, isnadh
haberlerin rahatlikla kullanilabilecegi tezi ileri siirtilmektedir. “Mesela Malik bir
haberi el-Muvatta’da kaydetmis, basinda da bir isnada yer vermis ise, bu, onun o
isnadi referans gosterdigi ve ona bir deger atfettigi anlamina gelir. Ay sey, ibn
Ishak icin de, Ebli Yusuf ve Seybani icin de s6z konusudur”®. Bu, tartisiimasi
gereken bir yaklasimdir.

Tarih eserlerinde de sened uygulanmis olmakla beraber, bu senedler daha ¢ok
rivayetin seriivenini, kimler vasitasiyla nakledildigini géstermek amacglh goriin-
mektedir. Hadiste oldugu gibi senedden hareketle sihhat degerlendirmesi yapilmasi
icin degildir. Tarih kitaplarinda bu tiir islem var midir? Varsa biitiin igerisindeki
orani nedir? Dolayisiyla tarih kitaplarindaki senedlerin elbetteki bir anlami
vardir, ancak hicbir zaman bir hadis eserindeki gibi bir anlama gelmemektedir.
Unutulmamalidir ki, cogu uydurma haberlerin de senedleri vardir. Senedli tarih
kitaplarinin sundugu bilgiler arasinda bir konuyla ilgili birbirinden oldukea farkli
rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Tarihteki bir olay bir defa olmussa onunla
ilgili rivayetlerin birbiriyle ortiismesi gerekir. Vakia her zaman boyle olmamaktadir.
Asagidaki tarihlendirmeler buna 6rnek verilebilir:

Hz. Peygamber, risdletten sonra Mekke’de bazi tarih kaynaklarina gore; on®*,
bazilarina gore on 1i¢® yil kalmisti. Hz. FAtima, Rastlullah’in vefatindan, bazi
ifadelere gore “iki ay”®¢, bazilarina gore “sekiz ay” ®” sonra vefat etmistir.

81 (zafsar, age., s. 196-197.
82 Kirbasogly, age., s. 167.
8 (zafsar, age., s. 197.

8% et-Taberani, Sileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Kebir, Thk. Hamdi b. Abdi’l-Mecid es-Selefi, el-Mektebetii'l-
Ulim ve’l-Hikem, Mevsil 1983, 2.b., XII, 109; el-Miibarekfiiri, age., X, 94.

8 [bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Thk. Mustafa Saka ve digerleri, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1971, II,
240; el-Mubarekfiri, age., X, 94.

86 Asikir, Muhammed b. Miikerrem, Muhtasaru Tdrihi Dimesk, Thk. Ruhiye en-Nahhis, Daru’l-Fikr, Dimesk 1984,
11, 270.

87 [bn Asakir, age., 11, 270.
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Hz. Aise’nin evlilik yasindan bahseden rivayetler de ayni karakterdedir®®.

Burada goriildiigii gibi, bazen tarih kitaplari, bir gerceklik icin farkl bilgiler
vermektedir. Vakia hadislerde de bu tiir rivayetlere rastlanmaktadir. Ancak
hadislerde bu tir ihtilaflar1 ¢6zme adina bazi metotlar gelistirilmistir. Klasik ta-
rihgilerin boyle bir yaklasiminin oldugu bilinmemektedir.

2. Ik Ravi: Rivayetin kendisine nispet edildigi ilk kisi kastedilir. Mesela tarihen
muttali olmas1 miimkiin olmayan birisine, herhangi bir rivayetin onun tanik
oldugu ve bizzat miisahede ettigini bildiren tabirlerle nispeti, o konuda daha
dikkatli olunmasi gerektigini ihtar edecektir®’.

3. Bileske Ravi: Rivayetin ¢esitli tariklerinin kendisinde toplandigi veya kendi-
sinden dagildig: raviyi ifade eder.

4. Degisiklikler: isnad ve metnin maruz kaldig1 degisiklikler.

Aslinda burada kastedilen, hem sened, hem de metindeki degisikliklerdir. Bu
durumda ‘sened’, ‘metin insas1’ icerisinde mi telakki edilmektedir? Boyle ise,
bunun daha bastan tasrih edilmesi gerekir.

5. Rivayet Edildigi Konu: Ale’l-Ebvab eserlerin hangi kitab veya babinda
gectiginin tesbiti. Bu hususun rivayetin anlam ¢ercevesi ve konteksi acisindan
fikir verecegi ifade edilmektedir®.

Burada musannef eserlerin miielliflerinin hadise bakis tarzlarinin farkliligi da
dikkat edilmesi gereken hususlardan biridir. Bazen musanniflar, en ufak bir
irtibat sebebiyle dahi hadisi zahiren ilgisiz gibi goriinen bir yerde zikredebilirler.
Ebu Umeyr rivayeti buna 6rnek verilebilir.?*

Buhari bu hadisi, “insanlar icerisine karismak” basligi altinda vererek, hadisin
sosyal baglamina dikkat cekmek istemis, dolayisiyla hadisin sadece bu kismini
vererek takti’ yapmistir. Hadisin diger kisimlar1 olan, kusun dlmesi, ¢cocugun
tiziilmesi, Rastilullah’in namaz kilmasi kisimlari bu rivayette yer almamaktadir.

8 Bk. Coskun, Selguk, “Hadislerin Tarihe Arzinin Uygulamadaki Baz1 Problemleri”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l:
8, Sayn: 20, Yaz, 2004, s. 177-196.

8  (zafsar, age., s. 197.

9

=3

Ozafsar, age., s. 198.

91 Hadis, Buhar?'de, “Kitabu’l-Edeb”de (Edeb Béliimiinde), “insanlarin icine karismak” adli tercemede séyle ri-
vayet edilmektedir: “Enes b. Malik soyle demistir: Rastlullah, bizim aramiza karisir, hatta kiiciik kardesime;
“Ey Ebii Umeyr! Ne yapti nugayr?” derdi” (Buhari, “Edeb”, 81) Ayn1 hadisi Miislim, “Kitabu’l-Adab”da, daha
sonra en-Nevevi tarafindan diizenlenen bab basliklarindan da “Dogdugu zaman ¢ocugu tahnik etme veya
salih birine bu isi havale etmenin, dogdugu giinde cocuga isim koymanin ve onu Abdullah, ibrahim ve diger
Peygamberlerin isimleriyle isimlendirmenin mubahligi babi”nda séyle rivayet etmektedir: “Enes b. Malik
soyle dedi: Rastlullah, ahlak bakimindan insanlarin en iyisiydi. Benim, Ebi Umeyr diye kiinyelenen bir kar-
desim vardi. Rasilullah (bize) geldigi zaman ona; “Ey EbGi Umeyr! Ne yapti Nugayr?” derdi. Clinkii kardesim
Nugayrla oynard1” (Miislim, “Adab”, 30).
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Miislim de bu hadisi Buhari gibi edeple ilgili gormiis ve bu boliimde zikretmistir.
Ancak en-Nevevi bunu, ¢ocuga giizel isim koymayla irtibatlandirmis ve o bashk
altinda zikretmistir.

Hatta hadisi daha bagka alanlarla irtibatlandiranlar da olmus, ibnu’l-Kas es-
Safi’1, soz konusu hadisle ilgili miistakil bir eser yazmis ve onda bu hadisten elde
edilen altmis fayday agiklamistir®

Dolayisiyla kullanim baglami her zaman dogruyu gostermeyebilir. Bazen post-
modernlerin dedigi gibi, yeni yeni okumalar1 yansitabilir. Her okuyana gore
metin yeniden insa edilmis olur. Bu durumda metin insasi, orijinal metni tesbit
veya dogru anlama degil, insdy1 yapanin metinden anladig1 demek olmaktadir.

c. Metin

Burada, metin parcalarinin bir araya getirilmis biitiinii kastedilmektedir.
Bunun metodu tizerinde detayl ¢alismalar yapilmalidir.

Klasik eserlerde bir hadisin hem sened hem de metinlerinin bir araya getiril-
mesinin dnemi ve drneklerine rastlanmaktadir?3. Miistahrec®, turuk® galismalari,
hadis tarihinde senedlerin bir araya getirilmesi ¢alismalaridir. Yine, bazi tahric
calismalari, bir eserde kullanilan bir hadisin farkl kaynaklardaki rivayetlerini
bulup tesbit etme anlaminda, hem sened, hem de metnin bir araya getirilmesine
ornek verilebilir. Ister sahihayn, ister kiitiibti sitte, isterse biitiin hadislere yonelik
cem ¢alismalari olsun®®, bir anlamda rivayetleri bir araya toplama ¢alismalaridir.
Hatta daha erken dénemlerde, bir rivayetin farkli metinlerini cem edip rivayet
etme usuliine de rastlanmaktadir. Telfiku’l-hadis denilen bu usulde; ayni konuda
olup da, hocadan tahammulleri ve muhtevalari acisindan farkli 6zellikleri bulunan
hadisler, bu farkliliklarina isaret edilmeksizin birlestirilerek tek hadismis gibi
rivayet edilmistir®”. Bunun bir drnegini ez-Ziihri vermektedir.

Buharf’nin farkl yerlerinde gesitli vesilelerle “Ifk Hadisesi” nakledilmektedir.
S6z konusu hadisin ravilerinden ibn Sihab ez-Ziihri, bu hadiseyi farkli ravilerden
tahammiil etmistir. Bu raviler; Urve b. Ziibeyr, Sa’id b. Miiseyyeb, Alkame b.
Vakkas ve Ubeydullah b. Utbe’dir. ez-Ziihr{, bu dort kisinin rivayetini biitiinlestirerek

92 Bk. ibn Hacer, el-Askalani, Mukaddimetii Fethi’l-Bari (Hedyti’s-Sdri), Daru ihyﬁi't-Turési’l-Arabi, Beyrut 1988,
4.b., X, 480-482.

9% Bk. Ozafsar, age., s. 198-200.
% Bk. Aydinly, age., s. 223.

% Bk. Aydinly, age., s. 321.

% Bk. Aydinly, age., s. 46-47.

7 Bk. Aydinly, age,, s. 315.
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bir hadis olarak eda etmis, bu duruma da dikkat ¢ekmistir®®. Sarih el-‘Ayni ise;
hadisin bir kisminin baska, diger kisminin baska bir raviden alinip biitiinlestirilerek
rivayet edilmesinin caiz oldugunu belirterek®, s6z konusu uygulamayi onaylamistir.

Son dénemlerde de buna benzer ¢alismalar yapilmistir. KAmil Cakin, kadinlarin
akil noksanligindan bahseden hadisi'®’, Cemal Agirman kadinlarin yaratilisi ile
ilgili hadisi'’?, Mehmet Gormez cuma gilinii gusletme ile ilgili hadisi'’?, Selcuk
Coskun recm hadisini'®®, Mustafa Ertiirk fiten hadislerini'®*, Habil Nazhgiil cibril
hadisini'®® ve M. Emin Ozafsar bazi ahkAm hadislerini'® bu tarzda islemislerdir.
Bu arastirmacilarin yaptigi islem, aslinda “el-cem’ beyne’r-rivayat” ve buna bagh
olarak orijinal metni kurgulamaktan ibarettir. Kimisi bunun adina ‘tam metin’,
kimisi ‘ortak metin’, kimisi ‘metin insast’, kimisi de ‘rivayetlerin biitiinlestirilmesi’
demistir. Bu arastirmalara bakildiginda, herkesin biitiin metni elde etmek i¢in
farkli ve bireysel tarzlar sergiledigi goriilmektedir. Bu konuda ortak bir metodun
ve isimlendirmenin belirlenmesi ve genc¢ arastirmacilara bu metodun tavsiye
edilmesi gerekmektedir.

Yukarida bahsedilen ravi tasarruflarini’?’ dikkate alarak, once ilgili hadisin
asgari miistereginin tesbit edilmesi gerekir. Bir metnin biitlinliik icerisinde anla-
silabilmesi i¢in; Kim + hangi sifatla + kime + ne sebeple + neyi + nasil + ne zaman
+ nerede soylemis veya yapmistir? sorularinin cevaplandirilmasi gerekir. Bu si-
ralamayla sorulan sorulara alinan cevaplara (dis siyak), hadisin dil biitiinliigii (i¢
siyak) de eklenirse, bir hadisin biitiinliik icerisinde anlasilmasi icin gerekli olan
temel unsurlar saglanmis olur.

Bu sorularin cevabini olusturacak mahiyetteki rivayetleri birlestirmek, metni
yeniden kompoze etmek demektir. Bu kompozisyona, “metin insas1” yerine, parca
metinlerin bir araya getirilmesi anlaminda “metnin biitiinlestirilmesi” denilmesi
daha uygun olacaktir. Zira metin insas, bizce fazla iddiali bir ifade olmaktadir.

% Bk. Buhari, Sehadat, 15, “Megazi”, 34, “Tefsir” en-Nir 6/11.
% Bk. el-Ayni, Bedruddin, Umdetu’l-Kart Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Fikr, Tsz., XIII, 228.

100 Ccakin, Kamil, “Kadinlarla ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar, cilt:1, Say1:1, Mayis 1998,
s. 5-30.

101 Agirman, Cemal, Kadinin Yaratihisi, Ragbet Yay., istanbul 2001.

102 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV Yay., Ankara
1997, s.305-307.

103 Coskun, Selguk, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yay., Ankara 2003.
104 Ertiirk Mustafa, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Fecr Yay., Ankara 2005.

105 Nazligiil, Habil, Hadiste Metin Insdsi ve Metin Insast Acisindan Cibril Hadisi Rivdyetleri, Lagin Yay., Kayseri
2005.

106 (yzafgar, age.

107 Konu i¢in mesela bk. Erul, Biinyamin, “Rivayet ve Dirayet Metinlerinde Ravilerin Tasarruflar1”, AUIF Dergisi,
Say1: XLII, Ankara 2001, s. 173-212.
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Halbuki biz, sadece elimizdeki verileri yerli yerine koyup, aradaki bosluklar1 da
kendi yorumlarimizla doldurmak suretiyle yeni bir biitiinltik olusturacagiz. Bii-
tlinlestirilmis bu metin, her halde 6nceki rivayetlerin uygun bir sekilde kompoze
edilmesinden ibaret olacaktir. Ancak ortaya ¢ikan bu biitiiniin yiizde yiiz oraninda
hadisin orijinalini olusturdugu -en azindan bu biitiinii olusturanin katkilarinin
subjektifligi ihtimali g6z 6niinde tutularak- iddia edilmeyecektir. Bu sebeple,
daha az iddiali olan “biitiinlestirme” tabiri kullanilmalidir.

2. Metin ingasimin Uygulamadaki Problemleri
A. Metin insasim Yapanla Ilgili Problemler

Parca hadisler legolara; insa edilecek metin de bu legolardan elde edilecek
sekle benzetildiginde!®®, olusturulacak seklin, sekli yapanin hayal tiriinii oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir.

Yazili hadis kaynaklarinin verdigi parca bilgiler, daha ¢ok, bir pazilin biitiin
halinden bozulmus legolarina benzemektedir. Eger pazilin biitiin resmi daha
onceden gorilmiis ve biliniyor ise, parcalar uygun bir sekilde birlestirilip istenilen
sekil ortaya ¢ikarilabilir. Ama eger “biitiin resim” bilinmiyorsa, biitiinliikten
bozulmus olan bu legolar, yazili kaynaklardan istifade ile tekrar insa edilmeye
calisilacaktir. Tekrar insa isi, pazili yapanlarin istedikleri yonde, renklerde,
sekillerde olursa dogru olacakti. Ama bunun bir garantisi yoktur. Herhangi bir
pargayl, herhangi bir yere koymakla pazil tamamlanmis ve bir biitiin olusturulmus
olmamaktadir. Istenilen sekle ve renge uygun yerlestirmeler yapilir, bu yerlestirmeler,
pazili icad edenin yaptig1 ile ortiisiirse parcalar dogru yerlestirilmis olacaktir.
Yazili kaynaklar her zaman pazilin biitliin resmini sunmaz. Hatta sunmadigi i¢in
metin insasina gidilir. Bu durumda, Misliimanlarin nesilden nesile birbirlerinden
gorerek ve uygulayarak naklettikleri “uygulanagelen/yasanilagelen siinnet” adini
verdigimiz uygulamalar1 yardimci olabilir. Yasanilagelen stinnette fotografin
biitiin hali goriilmekte, daha sonra, onun pargalari yazili kaynaklardan toplanmakta
ve biitlin resme gore yerlestirilmektedir. Namaz kilmay1 buna 6rnek verebiliriz.
Misliimanlarin yiizde ka¢i namaz kilmay1 Kur’an’dan veya siinnetten hatta ilmihal
kitaplarindan 6grenmektedir? Daha 6nceki uygulamadan 6grendigi bu ibadete
ait delilleri ve parcalar1 daha sonra yazili kaynaklardan teyit etmekte, parcalari
Kur’an ve hadis eserlerinden bularak yerlestirmekte ve her parganin kaynagini
o6grenmektedir. Baz1 pargalarin kaynagi ise Kur’an ve hadislerde bulunamamakta,
ancak fotografin biitiin hali, onlarin nelerden ibaret oldugu ve nereye konulacagi
yonilinde dogru bir yonlendirme sunmaktadir. Buna gore, bir miisliimanin sadece
Kur’an ve yazili hadis kaynaklarinin sundugu parca bilgilerle biitiin resmi insa

198 Bu benzetme, daha onceki yillarda yapilan Gerede Hadis Meclisi toplantisinda degerli hocam Prof. Dr. Ab-
dullah Aydinli tarafindan yapilmist.



Prof. Dr. Selgcuk COSKUN

etmesi her zaman miimkiin olmayabilir. S6z konusu pargalarin yerli yerine konu-
labilmesi icin Hz. Peygamberden beri devam edegelen uygulamalarin oldugu bir
ortamda yetismek de gerekmektedir. Ancak bu durumda parcalar dogru ve resim
tam olarak insa edilebilir. Bu imkani bize, ¢cok da farkinda olmadigimiz ancak
kendimizi icinde buldugumuz “uygulanagelen siinnet” sunmaktadir. Ozellikle
ibadetler ve baglantili gérsel uygulamalar i¢in bu kaynak, hadis kaynaklar1 kadar
glicli bir bilgi sunmaktadir?®.

Bu durumda metin insasi1 sadece yazili kaynaklarin verdigi bilgiyle miimkiin
olmamaktadir. iste metin ingasinin énemli problemlerinden biri de budur. Bu
kaynak degerlendirilmezse, isteyen onyargilarinin yonlendirmesiyle istedigi
metni insa edebilir.

Francis Bacon, “Bizi yanilmalara gotiiren bir takim 6n yargilarimiz vardir ki,
bunlar gercegi oldugu gibi algilamamiza engel olurlar”!'® derken, 6n yargilarin
ne denli yaniltici olduklarini vurgulamak istemistir.

Onyarg; genelde, bir kisi, goriis, ya da bir sey hakkinda, belirli bir takim
kosullara, olay, durum ve goruntiilere dayanarak 6nceden edinilmis ya da olustu-
rulmus fikir'!! veya kisaca, “onceden verilmis yargi”'!? diye tanimlanir. Siiphesiz
onyarginin olusumunda gesitli faktdrler rol oynamaktadir. Bunlardan bazilarinin,
insanin icinde yasadig fiziki, ailevi ve sosyal cevre, insanin fizyolojik yapisi,
istek, hedef ve amaglari, gecmisteki deneyimleri ve aldig1 egitimi olarak kabul
edilmektedir!?3.

Bu baglamda, bir teze duygusal olarak baglanmaktan, dnciilleri, nesnel bir
bicimde degil de, dnyargili olarak degerlendirmekten olusan yanlisliklar, 6nyargi
yanlis1 olarak kabul edilmektedir!'*. Ancak burada; “Acaba insan 6nyargilarindan
kurtulabilir mi?” sorusunun cevabini bulmak 6nemli goriinmektedir.

Hemen hemen biitiin tutumlar, bir 6l¢iide 6nyargi olarak nitelenebilir. Clinkii
insanlar tutumlarinin hakliligini kanitlayacak birinci el bilgiye ancak nadiren
sahip olabilirler!!®. Aslinda, 6nyargilarin ¢ogu, ana-baba basta olmak tizere, diger
onyargih kisilerden 6grenilir. Onyargil etkenler, bilingli veya bilingsiz olarak

109 Bk. Coskun, Selguk, Stinnet ve Gelenek, Salkimsogiit Yay., Erzurum 2010, s. 181-192.
110 Tiirkdogan, Orhan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, MEB Yay., istanbul 1995, s. 28.

11 Cevizci, age, s. 721; Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay-Derya Komiirct, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara 1999, s. 559; Budak, Selguk, Psikoloji S6zliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2000, s. 572.

112 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Szliigii, TDK Yay., Ankara 1979, s. 138.
113 Bk. Budak, age, s. 572; Cevizci, age, s. 721; Akarsu, age, s. 28.
114 Bk. Cevizci, age, s. 43-48

115 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris Ders Kitabu, Gev. Hiisnii Arici ve digerleri, Hacettepe Universitesi Psikoloji
Boliimii Yay.,, Ankara 1980, s. 367.
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insanlarin dnyargil yetismesine neden olurlar. Bir bireyin rastladigy, iliski kurdugu
bircok insan 6nyargil olabilir ve birey, uyma davranisinin bir sonucu olarak bu
insanlarin 6nyargilarini benimseyebilir!'®. Boylece olusan dnyargilar, bir kere
olustuktan sonra da kolay kolay degismezler!'’.

Bununla beraber 6nyargilar, bilingli veya bilingsiz olmak tizere iki kisimda de-
gerlendirilebilir. Cevrenin etkisiyle zamanla ve iradi olmaksizin olusan bilingsiz
onyargilardan kurtulmanin ¢ok zor, hemen hemen imkéansiz oldugu, bu itibarla
6n yargili olma veya olmamanin iradi bir durum olmadigi sdylenebilir. Buna gore
insanlar, istedikleri zaman dnyargisiz davranamazlar. Clinkii herkes, bir sekilde,
farkinda olmaksizin i¢inde yasadigi, beslendigi sartlarin ve ileriye doniik isteklerinin
kusatmasi cercevesinde disinmekte ve davranmaktadir. Ancak bireyin, bu
durumun farkinda olmasi 6nemli yararlar saglar'!®. Bunun yaninda, bilingli diye-
bilecegimiz 6nyargilardan, 6zellikle bilimsel ¢calismalarda uzak durma zorunlulugu
vardir. Bu tip bir 6nyargi, ferdi yargilardan bagimsiz ve standardize edilmisse, o
yarg artik buytiik dlciide nesnel, yani objektif sayilabilir. Aksine, fertlerin bilingli
veya bilingsiz egilimlerinin baskin etkisi altinda ise, bu yargi 6znel yani subjektif
olmaktadir!®®.

Her hadisin ait oldugu bir biitiin ve her biitlinii olusturan farkli rivayetler
vardir. Bu anlamda, ait oldugu biitiinden koparilarak rivayet edilen ve bagimsizmis
gibi gorlinen bir hadisi, Hz. Peygamber’in maksadina uygun olarak anlamanin en
saglikli yolu, ait oldugu biitiin icerisinde degerlendirmektir. Ait oldugu biitiinden
bagimsiz rivayet edilen parca bir hadis, aslinda savunmasiz ve bircok sekilde an-
lagilmaya miisaittir. Bu anlasilmalari yonlendirecek unsurlardan biri de 6nyargilardir.
Daha ilk basta devreye giren ve ¢ogu zaman devrede oldugunun farkinda bile
olunamayan dnyargilar, bazen bir hadisin hi¢ de uygun olmadigi bir anlamda kul-
lanilmasina, yorumlanmasina ve hatta elestirilmesine neden olabilmektedir.

Biitiin arastirmalarda oldugu gibi, hadis arastirmalarinda iki ihtimal s6z ko-
nusudur: Ya arastirilan konuyla ilgili hadisler ¢esitli baglamlar bitiinliigiinde
derlenir ve malzemenin gotiirdiigi yere gidilir veya sonug cesitli ényargilarin
etkisiyle 6nceden belirlenir ve ona gore malzeme secilir. Baska bir ifadeyle, ya
hadislerden hareketle sonuca gidilir veya sonugtan hareketle hadislere gidilir.
Yani hadisler, dnceden olusan 6nyargilari1 desteklemek i¢in bir piyon gibi kullanilir.
Hadis malzemesinin bollugu ve cesitliligi géz oniine alinirsa, her tiirli fikri des-
teklemek icin uygun malzemenin bulunabilecegini séylemeye gerek kalmaz. Bu

116 Clifford T. Morgan, age, s. 370.
17 Clifford T. Morgan, age, s. 370.

118 Jsta, Niyazi, “Aklin Kullanim1 Hosgérii ve Toplumsal Baris”, Atatiirk UIF Dergisi, Say1: 16, Erzurum 2001, s.
104.

119 Bk. Tirkdogan, age, s. 223.
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metotla, arastirici ya kendini destekleyen hadisleri toplayip kafasinda planladig
sonucu dini temele dayandirmak suretiyle mesrulastirmak, ya da, kafasindaki
yarglya ters diisen hadisleri toplayip elestirmek ister. Onyarginin farkh tezahiirii
olan bu ve benzeri yaklasimlarin aslinda bilime ve insanliga hizmetten uzak
oldugu da agiktir.

Onyargilar, bugiinkii hadis degerlendirmelerinde daha ¢ok, “karartma”, “kur-
tulma” veya “kurtarma” seklinde kendini gostermektedir. Daha acik ifadesiyle,
bazilar1 bir takim hadisleri kullanarak, Hz. Peygamber’i veya islam1 karalamak
icin ise koyulmakta; bazilari, bu tip hadisleri, Hz. Peygamber’e ve Islama zarar
verdigi diislincesiyle olsa gerek, acelecilikle ve fazla bir anlama ¢cabasi géstermeden
reddetme yolunu tercih ederek kurtulmaya calismakta; bazilar1 her ne pahasina
olursa olsun, bu tiir hadislerin literal anlamada sahih oldugunu ispatlamaya ca-
lismaktadir. Biitiin bunlar, aslinda sahip olunan bazi 6nyargilarin etkisiyle yapilan
parcaci hadis degerlendirme tipleridir#.

Metin insasina koyulan bir arastirmaciya; “Neden bir baska hadis degil de bu
hadisi insa etmeyi tercih ettiniz?” sorusu yoneltildigi taktirde alinacak cevap,
bilincli ya da bilingsiz bir 6nyargiyi isaret edecektir.

B. inga Edilecek Metinle ilgili Problemler

Metin tek basina mi, diger unsurla m1 olusturulacak? Bu durumda baglam
devreye girecek mi, sebepler hesaba katilacak mi1? Burada metinler arasi iliskiler
ve baglam kilit oneme sahiptir.

Metinler Arasi iliski

Metne bazen diger metinlerle iliskisi agisindan da bakilmakta ve buna; Metin-
lerarasilik (Ing.intertextuality; Frintertextualite) denilmektedir. Cagdas edebiyat
kuraminda Bahtin, Lotman, Riffaterre, Julia Kristeva'nin incelemeleri, yazili tiim
metinlerin, biitiin toplumsal diller gibi birbiriyle diyalog halinde olduklarini gés-

termistirt??,

Her metnin ayirici bir bicimde diger metinlerle iliskili olup, onlar1 yeniden
diizenledigini ve dolayisiyla hi¢cbir metinde anlamin donmadigini, tam tersine
gliclii bir dinamizm i¢inde yeni bastan olustugunu ima eden ‘metinlerarasilik’
tezi ya da teorisine gore, metinler her zaman baska metinler tarafindan harekete
gecirildigi kadar, baska metinlere gonderimde bulunur. Bu ise, hi¢hbir metnin
benzersizlik veya biricilik iddiasiyla ortaya ¢ikamayacagi, hicbir metnin kendi
anlamini dayatamayacagi anlamina gelir. Metinlerarasilik tezi, ikinci olarak hi¢bir
seyin mutlak ve 6zgiin olmadigini, her seyin bagka her seyle baglantili oldugunu

120 Bk. Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, s. 90.
121 Bijyiik Larousse Sozliik Ansiklopedisi, X111, 8073.
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dile getirir'?2. Bu, hi¢gbir metinde anlamin donmadigini, tam tersine anlamin
cogul bir dinamizmle olustugunu gdsterir. Bu bakimdan bir eserin icad edilmesi
hicbir zaman tekil degil, belirleyici edebi diisiinceler ortaminda gercek bir
lretim'?® olmaktadir.

Metnin Goriinmeyen Ogeleri

Buna bir de metnin gériinmeyen 6gelerini eklemek gerekir. Metin insasindan
bahsedenler, ayni eserlerinde metnin gértinmeyen unsurlarindan da bahsetmek-
tedirler. Hatta soyle denilmektedir: “Bir haber metni hangi 6gelerden olusmaktadir?
diye sorulacak olsa, ve buna; “harf, edat, kelime, isim-fiil ctimleleri vb. unsurlardan”
diye cevap verilse, bu cevap eksik olacaktir. Binaenaleyh, bir metnin tahlilini de
bu 6gelerin anlam cerceveleri ile sinirl tutmak hi¢cbir zaman gercek sonucu ver-
meyecektir. Ciinki bir haberin metni, harfi blinyesinden daha fazla bir seydir”!.

Bu anlayis karsisinda su soru sorulmalidir: Metin nedir? Daha 6nce teorik
olarak sadece bir rivayetle sinirlandirilmis olmasi, uygulamada dogru mudur?
Metni bir rivayetle ve onun versiyonlariyla sinirlandirmak, metin insas1 uygulamasi
icin yeterli midir?

Yukarida metnin biitlinliglinii ortaya ¢ikarmak i¢in bazi sorularin sorulmasi
ve cevaplanmasi gerektiginden bahsedilmisti. Biitiin bu sorularin cevabini sadece
bir hadis metninde bulmak olduk¢a giictiir. Ancak, ayn1 konudan bahseden
hadisler veya bir hadisin farkli varyantlar: biittinlestirildiginde bunlarin biiyiik
bir kismina cevap bulunabilir. Yine de cevapsiz kalabilen sorular olabilir. Onlar
da degisik bilgilerin yonlendirmesiyle cevaplandirilabilir.

Her ne kadar bazi dilciler, zaman zaman anlamin baglamdan bagimsiz oldugunu
one siirmiislerse de!?, cogunluga gore baglam, anlama faaliyetinin en 6nemli un-
surlarindan biri olarak kabul edilmistir. Baglam; iletisim olayinin sozlii veya
yazili sdyleyisinin, icinde yer aldig1 ortamdir. Baglam, dncelikle yer ve zaman bo-
yutlarini, konusan ile dinleyen arasindaki iliskiyi icine alir. Bunlara, konusan ve
dinleyenin 6nyargi, 6nbilgi, goriis, kanaat ve beklentileriyle, her tiirlii kisisel dav-
ranislarini ve toplumsal 6zelliklerini de eklemek miimkiindir!?®.

Bilindigi tizere, her diisiince, kendi baglaminda anlamli ve degerlidir. Farkl
baglamlarda yer alan diisiinceler, farkli dogruluk ve gecerlilik 6lciitlerini gerekli
kilabilir. Bir diistince veya bir diisiince sistemini anlamanin en iyi yolu, onu kendi

122 Cevizci, age., s. 646-647.

123 Bijytik Larousse Sozliik Ansiklopedisi, X111, 8073.

124 (yzafsar, age., s. 285.

125 Bk. Palmer, F.R., Semantik, Cev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 59-63.

126 Gormez, age, s. 297.
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baglami icinde gormek ve anlamaya calismaktir. Anlama, ancak bu sartlarla
dogru anlama olabilmektedir??’.

Diistince, gelistigi, ortaya ¢iktig1 bu ortamdan koparildigl zaman, anlaminda
kaybolmalar baslar. Ornegin; bir fotograftaki yiiziin sadece bir béliimiinii insanlara
gostererek, onun dfkeli mi, yoksa tizlintiilii mii oldugu sorulsa, verilen cevaplar
birbirinden farkli ve kesin olmayacaktir. Fotograftaki ytizlin biitliinii gosterildigi
takdirde, alinan cevaplar biraz daha giivenilir olacaktir. (Hadis icin diistindiigiimiizde,
buraya kadarki kisim, dil biitiinliigiinii (i¢ baglam) olusturmaktadir). Fakat, fo-
tograftaki resim; hareket ve derinlik kazandirilmak suretiyle animasyon filmi
haline getirilerek gosterildiginde, yargilarin ¢cok daha gercege uygun olacagi go-
rillecektir. Son olarak bu filmdeki insan, belli bir mekanla birlikte mesela bir
cenaze toreni ortaminda gosterilse, sorulan soruya alinacak cevaplar daha net ve
yanilmaz olacaktir'?®, iste, bu fotografin hareketli bir film haline getirilmesi ve
belli bir ortam icerisinde gosterilmesi, baglam/ortam/cevre biitinligini ve
bunun anlamaya katkisini1 6rneklendirmektedir!?°.

Gorildiigh tizere, ifadelerle kastedilen anlamlar, baglamlar icerisinde ortaya
¢ikar ve ancak onlar araciligiyla saglikli bir sekilde anlamlandirilirlar'®. Zira
ifadeler, diinyadan bagimsiz, boslukta degil, zaman ve mekan iliskileri igerisinde
bulunurlar®3’. Dolayisiyla her séziin bir temel anlami, bir de baglamsal anlami
bulunmaktadir. Dogru anlama, ancak bu ikisinin biitiinlestirilmesiyle miimkiin
olabilmektedir.

Her s6ziin bir temel anlami bir de baglamsal anlami oldugu gibi, ayni sekilde
her hadisin de bir temel anlamy, bir de baglamsal anlami vardir. Hadisin s6ylenme
amaci, hadisin viiriid sebebi, hadis metninde gecen bir hiikmiin hikmeti veya
illeti, ancak baglamin dogru tespit edilmesiyle anlasilabilir. Biitiin bunlari, sadece
manayla rivayet edilen hadislerin lafzinda aramak dogru degildir!32.

Ancak burada baglamla ilgili olan esbab-1 viirudu tespit konusunda 6nemli bir
probleme deginmek gerekir. Baglamin anlam acisindan arz ettigi en 6nemli hu-
suslardan biri, hadisin s6ylenme sebebini tespit etmektir. Esbab-1 viirtad, hadisin
soylenme ve yapilma nedenlerini inceleyen bilim demektir'33. Hadisin sdylenme

127 {(Jnver, Mustafa, Kur’dn’t Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Ankara 1996, s. 69; Ayrica bk. Keles, Ahmet, Had-
islerin Kur’dn’a Arzi, s. 128-136.

128 Bk, Unver, age, s. 70.

129 Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, s. 260.

130 Rickman, H.P., Anlama ve Insan Bilimleri, A.U. Basimevi, Ankara 1992, s. 6.
131 Rickman, age, s. 112.

132 Gormez, age, s. 296.

133 Genis bilgi igin bk. es-Suy(ti, Eshdbu Vuridi’l-Hadis, Thk. Yahya ismail Ahmed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Bey-
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veya yapilma sebebi, bazen hadisin igerisinde olur, bazen de olmaz. Bu nedenler
bazen bir tane olur, bazen birden ¢ok olabilir. Bazen de bariz olmayabilir. Bu du-
rumlarda sebeb-i viirid da, hadisin sened ve metin bitiinliigiinden hareketle
yeniden insa edilmeye calisilir. Bu, ilk donemlerden itibaren denenen bir
husustur. Bu konuyla ilgili bir 6rnek vermekle yetinecegiz.

Imam es-Safi'l Risdle’nin bir yerinde su bashgi koymustur: “Bir hadiste yer
alan ve (sebebi) bagka bir hadisin delaletiyle anlasilan yasak”!**. Imam es-Safi’i,
bu baslik altinda, Eb(i Hureyre'nin Rastilullah’tan rivayet ettigi su hadisi nakleder:
“Sizden biriniz, kardesinin nikahlamak istedigi (diiniircii oldugu) kimseye
evlenmek icin talip olmasin”’**. iImam es-$afi't devamla sunlarn sdyler: Eger Hz.
Peygamber’in kisinin, kardesinin nikdhlanmak istedigi kimseye evlenmek i¢in
talip olmasini yasaklamasinin 6zel bir anlam ve sebebi oldugunu gosteren bir
husus bulunmasaydi, zahirde o sahsin, kardesinin diiniir oldugu kimseyi istemesi,
onun bu konudaki girisimi basladigi andan itibaren, bu isten vazgectigi ana
kadar haram olurdu'?¢. Hz. Peygamber’in; “Sizden biriniz, kardesinin nikdhlamak
istedigi kimseye evlenmek icin talip olmasin” sozii; belki de bir cevaptir ki,
bununla Hz. Peygamber, hadisin icerdigi bir hususu kastetmistir. Onu rivayet
eden kimse, Rastilullah'in bu s6zi sdyleyis sebebini isitmemistir. Bu ylizden Eb
Hureyre ve Ibn Omer, hadisin bir kismini riviyet etmisler, veya onlar hadisin bir
kisminda siipheye diismiisler ve stipheye diistiikleri kismi rivayet etmemislerdir®?’.
Yani Hz. Peygamber’e soyle bir soru sorulmus olabilir: Bir kimse bir kadina
diiniir olmus, o da buna riza géstermis ve onunla nikdhlanmak i¢in izin vermistir.
Sonra kadina daha iyi birisi talip olmustur. Bunun icin kadin, izin verdigi ilk
adamdan vazgecmistir. iste Hz. Peygamber, bu durumda olan kadina diiniir
olmay1 yasaklamistir'®8. es-Safi't bu hadisin sebeb-i viiridunu kendisi inga etmekte,
boylece hadisin insa edilmis sebebi viiridla birlikte anlasilmasi gerektigini ihsas
etmektedir.

0, hadisin sebeb-i viiridunun boyle 6zel bir durumla ilgili oldugunu, hadisin
baska rivayetler biitlinliigiinde degerlendirilmesinden cikarmaktadir. Zira, baska
bir olay buna delalet etmektedir. FAtima bintu Kays’1 kocasi bosamis, Rastilullah
ona, Abdullah ibn Ummi Mektiim’un evinde iddet beklemesini, ve iddeti bitince
de haber vermesini sdylemis. Fatima, iddeti bitince kendisine Muaviye ve Eb{
Cehm'’in evlenme teklifinde bulunduklarin1 Hz. Peygamber’e haber vermis, bunun

rut 1984, s. 10-29.
134 e5-Safi', Muhammed b. idris, er-Risdle, Thk. Muhammed Seyyid Kilani, Kiiltiir Yay., istanbul 1985. s. 137.
135 Buhari, “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 38; Ebt Davud, “Nikdh”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38.
136 eg-Safi'l, er-Risdle, s. 137.
137 es-Safi'l, age, s. 138.
138 e5-Safi'l, age, s. 138.
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lizerine Hz. Peygamber; “Ebli Cehm sopasini omuzundan indirmez (Cok seyahat
eden veya karisini ¢ok doven biridir)'*°. Muaviye ise yoksuldur, mali miilki
yoktur. Sen UsAme b. Zeyd ile evlen” demistir. FAtima; “Ben ondan hoslanmiyorum”
demis, Hz. Peygamber de; “Sen Usame ile evlen” demistir. FAtima bunun {izerine
Usame ile evlenmis ve sonunda bu evlilikten ok memnun kalmistir'*, iste imam
es-Safi', bu olaydan hareketle, yukaridaki hadisin 6zel bir sebeb-i viirGdunun
olmasi gerektigini soylemektedir. Zira, Fatima, Hz. Peygamber’e kendisine Muaviye
ve Ebi Cehm'’in talip olduklarini séylemesine ragmen, Hz. Peygamber onu Usdme
ile evlendirmistir. Hz. Peygamber, Muaviye ve Ebli Cehm’in ona birbiri ardindan
evlenme teklif ettiklerini biliyordu. Buna ragmen onun bunlarla evlenmesini me-
netmis, ona; “biri evlenme talebinden vazge¢medikce, 6tekinin sana diiniir olma
hakk: yoktur” dememis, onlarin evlenme talebinin iistiine, onu Usame ile evlen-
dirmistir. Buradan su sonug¢ cikmaktadir: Onlarin evlilik teklifleri, tekliften 6teye
gecmemis, Fatima onlardan herhangi birine izin vermemistir. Béyle olsaydi
Rastlullah soz verdigi kisiyle evlenmesini isterdi®.

Gorildiigh tizere Hz. Peygamber yukaridaki s6zlerinin sebebini zikretmemis,
es-Safi'{, hadisleri biitiinlestirmek suretiyle sebeb-i viiridu insa etmis, daha sonra
da hadisi, insa ettigi bu sebebe dayanarak anlamistir.

Bu durum, aslinda séylenen bir s6zlin veya yapilan bir eylemin nedenini
tespit etme problemidir. Zira neden, her zaman fail tarafindan ifade edilmez,
bazen olaya veya sOze sahit olanlar, bunun sebebini anlar ve olay1 veya sozi,
bununla baglantili olarak degerlendirirler. Ciinkii hadisin séylenme sebebi bazen
acik bazen de kapali olabilmektedir. Her iki durumda da sebebi tayin eden, s6ziin
soylendigi veya fiilin yapildig1 anda etrafta bulunanlardir. Onlar bu sebebi,
birtakim karinelerden hareketle tayin ederler. Bundan dolayi biz, hadislerin an-
lasilmasinda “sebep” bildiren durumlari ifade i¢in kullanilan “esbab-1 viirtd”u,
dolayli nedenler ve iliskileri de kapsayan “baglam” icerisinde degerlendirmeyi
uygun buluyoruz. Zira baglam i¢cinde hem sebep, hem de sebebin sebepleri bu-
lunmaktadir. Ayrica esbab-1 viir(id, tek basina asr-1 saadetin fotografini ortaya
koymak icin yeterli degildir. Bu fotografi biitiinliik icerisinde insa edebilmek i¢in,
yine bu rivayetlerden yararlanmak kaydiyla, tarihi malzemeyi tenkit siizgecinden
geciren bir tarihci gibi degerlendirmek gerekir. Ciinki, hadisler, hukuk metinleri
gibi def’aten vaz’ edilmis degillerdir. Bunlar, yirmi ti¢ senede vakialar muvacehesinde,
yasanan hayata miidahale formunda sadir olmuslardir!#2

139 Miislim, “Talak”, 36 (4 nolu dipnottan).
140 Bk, EbG Davud, “Talak”, 39; Miislim, “Talak”, 36.
141 Bk, es-Safi'{, er-Risdle, s. 139.

142 polat, Selahattin, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, Siinnetin Dindeki Yeri, Ensar Nesriyat, istanbul
1998,s. 177-185.,5.177.
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Olaya bu acidan bakinca, baglamin farkl tiplerinden bahsedebiliriz. Bunlardan
baslicalary; sosyal, kiiltiirel, beseri, psikolojik, mekansal, cografi ve zamansal
baglamlardir.

C. Temel Alinacak Kaynaklarla ilgili Problemler

Metin insas1 uygulamasinda, hangi kaynaklarin kullanilmasi gerektigi acikliga
kavusturulmalidir. ilk dénem kaynak mi, sahih kaynak mi esas alinacaktir?
Muahhar sahih kaynak esas alinacaksa ilk metnin olusturulmasindan nasil emin
olunacaktir? ilk dénem kaynak esas alinacaksa, bunun sihhatinden nasil emin
olunacaktir?

Hadis literatiiriinii olusturan ilk tasnif cesitleri, genelde ale’l-ebvab ve ale'r-
rical kisimlara ayrilmaktadir*®. Konu esasina gore eser yazan bir miiellif; bir
hadis, kendisine kadar bir biitiin olarak rivayet edilmis olsa bile, s6z konusu
hadis eger birka¢ konudan bahsediyorsa, hadisi parcalayip, ilgili konu basliklarinda
zikredebilir. Mesela icerisinde ayn1 anda hem nikah, hem talak, hem de nafaka ile
ilgili hususlar bulunan bir hadisin, nikahla ilgili kismin1 Kitabu’'n-Nikah’ta,
bosanma ile ilgili kismin1 Kitabu’t-Talak’ta, nafaka ile ilgili kismini1 da Kitabu'n-
Nafaka’'da verebilir.

Miisned ve mu’cem tiiri eserler, raviler esas alinarak olusturulduklari i¢in
raviler (ister sahabi ravi, isterse miiellifin hocasi olan ravi olsun) neyi rivayet et-
mislerse, onu nakletmeye calisirlar'*%. Konu esasina gore yazilmayan bu eserlerde,
konu biitiinligiini saglama endisesinden kaynaklanabilen takt?, ihtisar gibi
metnin i¢ biitiinligiini bozabilecek rivayet tasarruflar1 daha az goriilmekle
birlikte miiellife gelinceye kadar hadisi rivayet eden ravilerin bu tiir tasarruflarda
bulunmus olabilecegi ihtimali de goz 6niinde bulundurulmalidir. Durum bu
olunca, bu tiir eserlerin, metnin i¢ biitiinliigiinii saglama ac¢isindan daha avantajh
oldugu kabul edilebilir. Bununla beraber s6z konusu eserlerdeki hadisler, genelde
kendilerini kusatan baglam ve baglayicilikla ilgili rivayetlerden koparildiklar:
icin, konu biitiinliigii acisindan zayif kalabilmektedir. Yine de bu eserlerin, bir
ravinin rivayet ettigi hadisleri toplu halde sunmalari, biitiinliik agisindan énemli
bir husus olarak degerlendirilebilir.

Bu durumda temel kaynak olarak ale’l-ebvab eserler mi, ale’r-rical eserler mi
esas alinacaktir? Ale’l-ebvab olup ilk kaynaklardan biri esas alindiginda (Malik’in
Muvatta’1 gibi), muellifin hadis tizerinde tasarrufta bulunup bulunmadigi 6nemli
degil midir? Ale’l-ebvab demek, her tiirlii ihtisar, taktl gibi tasarruflara uygun
eser demektir. Bu eser esas alindiginda, daha sonraki bir eserdeki ziyade yanlis-
lanabilir mi? Bu eserin hadisin tam metnini verdigi kanaatine nasil ulasilabilir?

143 Bk. EbQi Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddistin, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Misir, tsz. s. 363-367.
144 Bk Abdu’l-Miihdi, Ebti Muhammed, Turuku Tahrici Hadis, Daru’l-I’tisim, Kahire tsz., s. 137.
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Muahhar sahih kaynak esas alindiginda, mukaddem eserlerdeki farkl veya
noksan ifadeler nasil yorumlanacaktir?

Metin ingasinin bu boliimiinde bu ve benzer sorulara cevap verilmelidir.

Sonug¢

aAn

Kavram olarak “Metin insas1” terkibi ve bu terkibi olusturan “metin” ve “insa
terimleri, ¢esitli anlayis ve bilim dallar1 tarafindan farkli acilardan ele alinmis ve
farkli anlamlar ytklenmistir. Bu sebeple farkli anlam ve kullanimlara sahip olan
bu kavramlardan neyin kastedildigi hadis ilmi cercevesinde netlestirilmelidir.

Klasik hadis kaynaklarinda parca metinlerin ve senedlerin bir araya getirilmesi
islemi icin miistahrec, turuk, tahric, telfiku’l hadis ve cem’ gibi kavramlar kulla-
nilmistir. Son donemlerde de bu kapsamda birtakim ¢alismalar yapilmis ve farkl
sekillerde isimlendirilmistir. Gerek gecmis donemlerde gerekse son donemlerdeki
calismalara bakildiginda yapilan isin, aslinda farkli rivayetlerin veya parca
metinlerin bir araya getirilip biitlinlestirilmesinden ibaret oldugu goriilecektir.
Bu sebeple bu islem i¢in “metin insas1” tabirinden ziyade “metnin biitlinlestirilmesi”
ifadesinin kullanilmasi daha isabetli olacaktir.

Metin insasinda daha ¢ok par¢a metinler iizerinden gidilecek olmasi ve uygu-
lanagelen siinnete yer verilememesi bu metodun en 6nemli problemlerinden
biridir. Ote yandan metnin mahiyetinin ve sinirlarinin tam olarak belirlenememesi,
harfi unsurlarin yaninda metni olusturan mana ve ruhun, metnin diger metinlerle
iliskisinin ve metnin ¢esitli baglamlarinin ihmal edilmesi bu uygulamanin baska
bir olumsuz tarafini olusturmaktadir. Biitiin bunlara ilaveten bu metodun
uygulanisi sirasinda hangi kaynaklarin esas alinip, hangilerinin 6ne alinip
hangilerinin sonraya birakilacaginin net olmamasi, bizi su sonuca ulastirmaktadir:
S6z konusu usil, her ne kadar arastirmaciy1 belli bir noktaya ulastirsa da tek
basina bu metotla hedeflenen nihai ve genel geger bir sonuca varilacaginin iddia
edilmesi, oldukg¢a zor goziikmektedir.
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OSMANLI HUKUKUNDA SEHZADE KATLI

Ekrem Bugra EKINCI*

2 Ozet

“ Osmanlilarda sehzade katli meselesini dogru anlayip degerlendirebilmek icin éncelikle is-
1am-Osmanli hukuku ve siyaset gelenegini bilmeye ihtiya¢ vardir. Asil itibariyle kardes katli,
tarihsel, siyasi ve mesru bir diisincenin tirtintdiir. Eski Tiirk siyasi geleneginde her hanedan
tyesi devlet yonetimini kendi elinde bulundurmak isterdi. Bu durum Tiirk tarihinde
devletlerin yikilmas;, iilkelerin parcalanmasi gibi korkunc olaylarla sonuglanmistir. Bununla
birlikte Osmanl devletinin ilk donemlerinde diizenli bir veraset sistemine rastlayamayiz.
Sultan olma yolunda sehzadelerin sonunu belirleyecek yegane sey kaderleriydi. Bu da
sehzadeler arasinda i¢ catismalara yol agmistir. Bu durum Osmanliy1 se¢imi zor iki segenek
arasinda birakmistir; devletin bekasi icin hanedan iiyelerinin geri kalanini 6ldiirmek ya da
devletin parcalanip yok olmasi. Osmanl tercihini, daha hafif oldugunu diisiinerek kardes
katlinden yana yapti. Diger bir ifadeyle bu korkung se¢imi uygulamaktan baska sanslari
yoktu. Su da goz oniine alinmalidir ki kardes katlinden muaf olan bircok sehzade de
diisman devletlerin destegiyle isyan etmistir. Bu durum yiizlerce insanin 6ldiiriilmesiyle
devletin bir¢cok zarara ugramasina neden olmustur.

Fatih Sultan Mehmed’in meshur kanunnamesi ile kardes katli kanunlasmistir. Osmanl
alimlerinden bir¢cogu da buna cevaziyet vermislerdir. Kardes katli uygulamasi ile alt1 yiiz
yili agskin Osmanl tarihi boyunca toplam altmis bir sehzade dldiriilmiistiir. Bunlardan
yirmi iki tanesi isyan yahut komplo sonucu dldiiriilmiistiir. Ancak zamanla veraset sistemi
Osmanlida yerlesmeye baslamistir. XVII. yy’in baslarinda hanedanin en yash tiyeleri sultan
olmaya baslamis, o tarihlerden itibaren, her ne niyetle ve amagla olursa olsun, kardes katli
uygulanmamistir. Kisacas1 Osmanlida kardes katli, her ne kadar kotii goziikse de, halkin
refahi ve devletin birlik ve beraberliginin devami i¢in uygulanmistir.

Anahtar kelimeler: Kardes katli, Osmanl1 hukuku, Veraset sistemi, I'Jliis
Fratricide In The Ottoman Law
Abstract

Fratricide is a subject which is liable to be misunderstood. It is necessary to know Islamic
law and politics in order to have a clear understanding of it. The matter depends on basic
historical, political and legal considerations. The old Turkish political tradition, which is
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based on the fact that the ruling power is a common property of the members of the
dynasty (iiliis), gave rise to centuries of terrible results and caused the division of countries
and collapse of states. Consequently there was no clear succession system in the early
period of Ottoman Empire. It would be the destiny of a prince which would determine his
fate in becoming the sultan. This resulted in the infighting amongst the princes. Therefore
the Ottomans preferring the lesser of two evils sacrificed members of their family. In other
words, they had no other choice than implementing this sad solution. As a matter of fact
many princes, who were not killed, revolted with support from enemy states. This resulted
in thousands of people being killed with detrimental effect on the state.

The famous article of the Kanunname (Code) of Sultan Mehmed the Conqueror legalized
the fratricide. The majority of the Ottoman scholars permitted it as well. Due to application
of fratricide, totally 61 princes had been killed throughout the over 600 year Ottoman
history. 22 of them were due to rioting and conspiracy. In the course of time, a succession
system was established in the Ottoman State. Beginning from the early 1600s, the eldest
member of the dynasty became the Sultan. From then on fratricide, for all intent and
purpose, was abandoned. In short, fratricide in the Ottoman Empire, however sad it may
have been, was applied for the continuation of the unity of the state and prosperity of the
people.

Keywords: Fratricide, Ottoman law, Inheritance system

“Boliineni borii (kurt) yer!” [Tirk atasozii]

Tiirkler, gerek anavatanlari olan Orta Asya’da, gerekse sonra yerlestikleri iran,
Ortadogu ve Anadolu’da irili ufakli pek cok devlet kurdular. “Pek cok devlet
kurdular” denince, pek ¢ok Tiirk devletinin de “yikildig1” anlasilmaktadir. Bunlarin
yikilmasinda, devlet hakimiyetinin, hanedanin ortak mali sayildig1 eski bir Tiirk
siyasi geleneginin ¢ok biiylik tesiri olmustur. Hanedanin her erkek mensubu,
kii¢lik olsun, biiyiik olsun, tahta gegmek hususunda kendisini esit hak sahibi gor-
mektedir. iste eski Tiirk tarihinde bolca gériilen hanedan kavgalarinin esasi,
iiliis sistemi denilen bu gelenektir. Tahta kim ¢ikarsa, Allah onun hakan olmasini
istemis ve ona kut vermis demektir. Ancak hanedanin diger mensuplari da taht
tizerinde kendisini hak sahibi gormeye devam etmektedir.

Baz1 Tiirk hikiimdarlar1 bunun 6niine gecmek icin devleti parcalara ayirip
her birini bir sehzddenin idaresine vermek yoluna gitmisse de, mahzurlari
bertaraf etmek soyle dursun, bu devletgikler diismanlarinca kolayca yutulmustur.
Hun, Goktiirk, Kutluk, Uygur, Karahanli, Gazneli, Giirganl ve Selcuklu gibi Tiirk
devletleri, hep boyle yikilmiglardir. Selguklular bir ara veliaht tayin etmek suretiyle
merkeziyetci bir usul getirmeye calismislarsa da, bu usilii yerlestirmeye muvaffak
olamamislardir. Tarihteki Tiirk devletlerinin, Kuzey-Giiney veya Dogu-Bati diye
ayrildigy, ya da Selcuklularda oldugu gibi beylikler, atabeylikler halinde parcalandigi
tarih kitaplarindan hatirlardadir.

Iste Selcuklulardan sonra Anadolu’da yeni bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan Osmanlilar,
bu tecriibelerden ders almis, devletin boyle bir akibete ugramamasi i¢in fedakarlik
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gosterip, aci ilac1 bizzat kendileri icmislerdir. Bu ilag, halk arasinda “kardes katli”
diye bilinen, hanedan mensuplarinin nizam-1 alem, yani umumun menfaati ugruna
katledilmesidir. Nitekim Celebi Sultan Mehmed, seklen tibi oldugu Timur Hanin
oglu Sahruh’un kendisine mektup yazarak kardeslerini éldiirtmesinin Ilhanh
toresine aykir1 oldugu yolunda tenkitte bulunmasi lizerine verdigi cevapta,
“Atalartm baz1 miigkiilleri tecriibeyle halletmistir. ki padisah bir iilkede ba-
rinamaz” demistir.

Sunu soylemek gerekir ki, bu tatbikat Osmanlilara mahsus ve miinhasir degildi.
Sasanilerde, Roma ve Bizans’da, hatta Miisliiman Endiiliis ve Magrib devletlerinde
sik¢a rastlanmaktadir. Ancak bunlarda maksat, devletin birligi ve milletin dirligini
korumaktan ziyade, taht1 ele gecirmektir. Bu esnada Avrupa’da yillarca siiren
veraset harplerinde tlkelerin harap oldugunu, binlerce insanin 6ldiigiinii de ha-
tirlamak lazimdir.

Meshur kanunname maddesi...

Osmanlilarda hanedan ici bilinen ilk idam cezasinin, 1298 yilinda, o zamanlar
bir asiret beyi sayillan Osman Gazi'nin, kendi aleyhine calisip yolda tekfurlarla
isbirligi yapan amcasi Diindar Beye tatbik edildigi rivayet olunur. Sultan I. Murad
Hiidavendigar'in oglu Savci Bey babasina karsi ayaklandiysa da yenildi ve
oldirildi. Kosova Harbi neticesi Sultan Murad sehit diisiince, vezir, kumandan
ve dlimler Sehzade Bayezid’e biat edip, kardesi Yakub Celebi’yi derhal 6ldiirmesini
ogutlediler. Osmanl tarihinde, ayaklanmadigi halde devletin dirligi icin 6ldiirtilen
ilk sehzade budur. Bu hadiseden itibaren birka¢ yiizyll hemen her padisah
zamaninda hanedan mensuplari devlet i¢in bir problem olmustur. Taht iddiasinda
bulunan sehzadeler, arkalarina Anadolu’daki beylikleri, hatta Bizans’1 alarak
ayaklanmislar; devletin basina biiyiik gaileler agmislardir. Osmanlilarin maglubi-
yetiyle biten Ankara Meydan Muharebesi (1402) akabinde memleket biiyiik bir
otorite bosluguna dismits; eski padisah Yildirim Sultan Bayezid’in birbirinden
degerli dort sehzadesi arkalarinda binlerce kisi oldugu halde yillarca stiren bir
taht miicadelesine girismisti. Bu Fetret Devri sonunda, padisahin kiiciik oglu
Mehmed Celebi, kardeslerini bertaraf ederek tahtin yegane sahibi olmustur
(1413).

Bu arada karsimiza Fatih Sultan Mehmed’in Tegkilat Kanunnamesi'ndeki
meshur madde ¢ikmaktadir: “Ve her kimesneye evladimdan saltanat miiyesser
ola, karindaslarin nizdm-1 dlem igiin katl itmek miindsibdir. Ekser ulemd
dahi tecviz etmiglerdir. Aninla amil olalar.” Titizlikle yazildig1 anlasilan bu
maddenin metni, hanedan mensuplarinin 6ldiiriilme sebeplerine ve bunun hukuki
mesnedine de acike¢a isaret ediyor ki asagida tafsil olunacaktir. Kanun maddesinin,
kardes katli icin miindsibdir kelimesini kullanip, ldzimdir veya vdcibdir demeyisi
dikkat ¢ekicidir. Anlasiliyor ki, kanunname bu héliyle, tahtin haleflerine sehzade
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katli hususunda bir miikellefiyet yiiklemeyip, izin vermektedir. Mamafih Sultan
Fatih de, Bizans tarihgilerinin yazdiginin aksine kardesini 6ldirtmiis degildir.
Ciinki tahta ciktiginda hayatta kardesi bulunmuyordu.

Onceki devirlerde meydana gelen sehzade isyanlarinin, Sultan Fatih’te miihim
bir tecriibe hasil ettigi goriiltiyor. Nitekim Fetret Devri'nde kardeslerin miicadelesiyle
tilkenin par¢alanma, hatta yikilma raddelerine gelmisti. Ote yandan 6ldiiriilmeyip
sag birakilan sehzadelerin hemen hepsi isyan etmis; isyan eden sehzadelerin
cogu Bizans, Venedik gibi diisman iilkelerce desteklenmis, hatta rehin tutulmustur.
Bunlar, ac1 birer tecriibe idi. Hadiseyi etraflica analiz edemeyenlerden, padisahi
miidafaa etmek ugruna, bu kanunndmenin sahte oldugunu, dolayisiyla boyle bir
maddenin bulunmadigini ileri siirenler varsa da; zamanimizda ilmi cevrelerde
bu kanunndmenin hakiki oldugu kanaati hakimdir.

“Rumeli senin, Anadolu benim olsun!”

[k asirlarda Osmanhilarda muayyen bir veraset usulii yoktu. Bunun en mithim
sebebi, Eski Turklerdeki iiliis gelenegi idi. Hanedanin her erkek mensubu taht
tizerinde esit hak sahibi ve birer padisah varisi olmak itibariyle kendilerini bu
makama ehil gormekteydi. Her sehzdde 12 yasindan itibaren merkeze esit
uzakliktaki sancaklara bey olarak gonderilir, burada bir nevi staj goriir; babalarinin
vefatinda kim 6nce merkeze gelirse o padisah olurdu. Bu usuliin de bir takim
mahzurlari vardi. Her sehzadenin arkasinda o sancaga ait biiyiik bir askeri giic
tesekkiil ediyordu. Ustelik saray halki, asker, ulema, vezirlerin vs. teskil ettigi bir
takim klikler de, istikballerini bagladiklar bir sehzadeyi taht iddiasina itiyordu.

Teskilat Kanunnamesi'nde bir veraset usull getirilmemis; tahta en giicli ve
talihi yaver giden sehzadenin gececegi ve hanedanin taht iddiasinda bulunabilecek
diger erkek mensuplarini bertaraf edebilecegi esasi formiile edilmistir. Boylece
Islam hukukundaki hakimiyetin béliinmezligi prensibi, hanedan mensuplarinin
canl pahasina da olsa, Osmanli siyaset hayatina yerlesmistir. Kanunname
maddesinde gecen “Ve her kimesneye evladimdan saltanat miiyesser ola...” ifadesi,
Osmanlilardaki saltanat veraseti telakkisini gosteriyor. Bu maddeye gore Osmanli
hanedaninin erkek mensuplarindan, giic¢ itibariyle padisahliga en uygun olup,
talihi de yaver gidenin tahta ¢ikmasi bahis konusudur. Saltanat miiyesser olanin,
bu vasiflar1 haiz oldugu kabul edilir. Eer muayyen bir kimsenin padisah olmasi
onceden sart edilseydi, tahta daha uygun sehzadelerin 6nii kapanmis olacakti.
Bu ise, liyakatli olanin basa ge¢cmesini 6ngéren islam amme hukuku prensibine
aykir1 olurdu. islAim amme hukuku, hiikiimdarin, mazlumun hakkini zalimden
almaya, memleketi gerektiginde i¢ ve dis diismanlara karsi korumaya, asker
sevkine, kanuni vergileri toplamaya, hukuki hiikiimlerin icra ve infazina muktedir
bir kimse olmasini sart gortr!.

1 ibni Abidin: Reddii’l-Muhtar, Bulak 1299, 1/384.
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Sultan Fatih’in bir saltanat veraseti usulii getirmemesi, kendisini tahta ehil
goren sehzadelerin taht i¢in miicadelesinin siirecegine gosteriyordu. Nitekim
Sultan Fatih’in vefati iizerine (1481) kiiciik oglu Cem Sultan (1495), padisah olan
agabeyi Sultan II. Bayezid’e haber gondererek iilkeyi béliismeyi teklif etti. Buna
gore kendisi Bursa’da Anadolu’nun, agabeyi de Istanbul’da Rumeli'nin padisahi
olarak hiikiim siirecekti. Sultan Bayezid'in bu teklifi devletin bekasi1 ve milletin
dirligi icin ¢ok tehlikeli gorerek kabul etmedigi ve kardesiyle miicadele ettigi bi-
linmektedir. Cem Sultan, meziyet olarak agabeyinden belki asagi sayilmazdi ama
kanunname acisindan bakildiginda, taht Sultan Bayezid’e miiyesser oldugu icin,
Sehzdde Cem, ayaklanmak yerine, agabeyine itaati tercih etmeliydi. Ancak Cem
Sultan’in babasinin kanunndmesine uymak yerine, eski iiliis geleneginin tesiri
altinda kalmasi enteresandir.

Oldiirilmeyen sehzadeler mutlaka ayaklanmaya tesebbiis etmistir. Nitekim
Yavuz Sultan Selim, tahta ciktifinda kardesi Sehzade Korkut'u oldirtmeyip,
kendisine valilik vermisti. Bu arada merkezden eski padisaha mensup bazi vezirler
ve askerler mektup yazarak kendisini padisah gérmek istediklerini, bunun icin
sartlarin hazir oldugunu bildirdiler. Bu teklife miispet cevap vermek, iistelik
padisah oldugunda maaslarimi arttiracagini va’detmek talihsizliginde bulunan
Sehzade Korkut'un mektubu Yavuz Sultan Selim’in eline ge¢ti. Ayn1 zamanda
hukuk bilgisiyle meshur olan sehzade, hadiseyi inkar edemedi ve bu onun sonu
oldu (1513).

Sehzade olmak zor is!

Tarihteki hadiseler, Osmanl halkinin hanedana eski Tiirk geleneginden kay-
naklanan bir sadakatle bagh oldugunu géstermektedir. Oyle ki, taht iizerinde hak
sahibi olarak ancak bu hanedan mensuplari goriiliirdii. Bagka bir sahsin veya
ailenin Osmanl tahtina ¢ikmasi tasavvur bile edilmemistir. Osmanl tarihinde
sikca rastlanan isyanlarda, s6zgelisi Sultan IV. Murad zamanindakilerde, askerin
sehzadeleri tahta ¢ikarmakla padisahi tehdit ettigi de bir vakiadir. Bir baska
deyisle bicare sehzadeler, isyanlarda parmaklari olmasa bile sadece varliklariyla
devletin ve milletin emniyetini tehdit eden potansiyel bir tehlike teskil etmistir.
Sultan IV. Murad, bir isyani bastirabilmek icin, askerin padisah yapmak istedigi
su¢suz kardesini feda etmek zorunda kalmistir.

Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda Tirkiye’de bulunan Avusturya elgisi
Busbecq, bu padisahin oglu Sehzade Mustafa’dan (1553) bahsederken diyor ki:
“Tiirk padisahlariin oglu olmak btytk bir talihsizlige diismek demekti. Ciinki
bunlardan birisi tahta ¢ikinca digerleri 6liime hazirlanmaliydi. Bu da bilhassa ye-
nicerilerin durumuyla ilgilidir. Ciinki padisahin hayatta bir kardesi varsa, bu
askerlerin padisahtan istekleri hi¢ sona ermez. Diledikleri sey kabul edilmezse,
‘Allah kardesini eksik etmesin!’ diye bagrisirlar. Bu, onu tahta getirmek istediklerini
anlatmak i¢cindir”.
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Kanuni Sultan Silleyman’in oglu Sehzade Mustafa ve Sultan III. Mehmed'in
oglu Sehzade Mahmud (1603) gibi bazi sehzadelerin ise, bizzat isyana kalkismamakla
beraber; kotii niyetlilerin kolayca istismar edebilecekleri sekilde hareket ettikleri,
sozgelisi padisahin icraatini giyabinda tenkit edip, “Ben padisah olsam, sdyle
yaparim, boyle yaparim” diye atip tuttuklari vakidir. O devir monarsilerinin en
biiyiik tehlike olarak gordiigii bu tarz hareketler, bu sehzadelerin ileride fitneye
sebebiyet verebilecekleri endisesiyle ortadan kaldirilmalari i¢in kafi sebep teskil
etmistir. Kanuni Sultan Stleyman’in oglu Sehzade Selim ve Sultan IV. Murad’'in
kardesi Sehzade Ibrahim gibi 6niinde birka¢ sehzade bulundugu icin padisah
olacagina hi¢ ihtimal verilmeyenler, sabir ve teennileriyle, bir giin kendilerini
tahtta bulmuslardir. Baz1 sehzade idamlarinda, sehzadelerin temkinsiz ve ciir’etli
hareketlerinin yaninda, tarihin her devrinde ve her yerde rastlanabilecek miiz-
evirlerin ve fesat¢ilarin rolii de mithimdir.

“Nizam-1 alem”

Sultan Fatih Kanunndamesi'ndeki meshur maddede gegen “nizam-1 alem”
ifadesi, ammenin, yani cemiyetin ¢ogunlugunun menfaati manasina gelmektedir.
NizAm-1 dlem, yani diinyanin diizeni ammenin menfaati ile kAimdir. Islam siyaset
telakkisinde, devletin misyonu i’la-y1 kelimetullahtir. Bu da Islamiyetin yayilmasi
demektir. islam hukuku, bu misyonu akdmete ugratacak her seyi bertaraf etmeyi
tabil ve mesru gérmiistiir. Avusturya elgcisi Busbecq, Islamiyet’in Osmanl hanedani
sayesinde ayakta oldugunu, hanedan yikilirsa dinin de yikilacagini, din ve devletin
selametinin evladdan daha miithim gorildiigiini soéylemektedir. Kardes katli
politik bakimdan dogru bir miiessese olarak goriilebilir. Acaba buna hukuken
mesnet teskil edecek esaslar yok mudur?

Bir kere bu idamlar Sultan Fatih’in Teskilat Kanunndmesi'ne gore cereyan
etmistir. Dolayisiyla sekli/pozitif hukuka gére mesrudur. Peki bu kanunname,
Osmanl hukukuna hakim olan ser’f esaslara uygun mudur? Olmadig1 kanaatini
tasiyanlar vardir. Bunlara gore Sultan Fatih’in Kanunnamesi bir 6rfi hukuk
metnidir. Kardes katli de tamamen 6rfi hukuktan kaynaklanan bir miiessesedir.
lleride suc isleyebilecegi endisesiyle bir Kisiye ceza vermek Islam hukuku pren-
siplerine aykiridir. Gergekten Islam hukukunda kanunsuz suc ve ceza olmayacagi
gibi, ileride su¢ islemesi ihtimaline binaen kimseye ceza verilemez. Ne var ki 6rfi
hukuk, islam hukukunun, yani ser’t hukukun hiikiim koymadig1 ve hiikiim koyma
salahiyetini devlet baskanina tanidig1 sahalarda s6z konusudur ve ser’t hukuka
aykir1 olamaz. Mesrulugunu ser’l hukuktan aldig1 icin ondan ayri bir hukuk da
sayllamaz.

Islam hukuku, hiikiimdara bir takim suglar ihdas edebilme ve bunlara cezalar
koyabilme saldhiyetini tanimistir. Buna ta’zir denir. Padisah bir kimseyi bu
cercevede cezalandirabilirdi ve bu islAm hukukuna aykiri degildir. Siyaseten
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katl, yani devlet baskaninin, devletin birligi ve milletin dirligi icin yasamasi
zararl goriilen kimseleri 61diirtmesi de ta'zir cezalarindandir. Biitiin monarsilerde
oldugu gibi, Islam hukukuna gére de devlet baskani yani padisah, yarg giiciinii
elinde tutardi. Bir baska deyisle padisah bashakim mevkiindeydi. Kadilar, ona
vekaleten dava dinler ve onun ndmina hiikiim verirdi. Boyle olunca padisahin
dava dinleyip, gerekirse suclular1 cezalandirmasi, hatta idamina hiikmetmesi
miimkiin ve mesru idi. Ser’l hukuk, meseld, hirsizlik, gasp ve adam 6ldirmeyi
adet haline getirenler, halktan kanunsuz vergi ve harac toplayanlar, livata yapanlar,
sapkin gorislerin propagandasini yapanlar ve hiikiimete karsi ayaklananlarin
oldiriilebilecegini sdyler.

Sehzade idamlarinin birinci ¢esidi, hanedan mensubunun hiikiimdarlik
iddiasiyla ortaya ¢ikmasi ve isyan etmesi halinde tatbik edilirdi. Bu, Osmanl
Devleti’'nde de cari olan Isldm hukukuna gore bir suctu. Buna “bagy” (hurfic
ale’s-sultan) denirdi. Haksiz yere mesru hiikimete isyan edenlerin cezasi diinyanin
her yerinde ve her devirde idamdi. Nitekim Islam hukukunun birinci kaynag
Kur’an-1 kerim, mesru hiik(imete itaat borcunu halka yiiklemekte?; hiikimete de
ayaklananlarla harb edip bunlari itaate getirmeyi emretmektedir®. Hazret-i Mu-
hammed, bir yerde bir mesru hiikiimdar varken, hiikiimdarlik iddiasiyla ortaya
¢ikan ve kendisine biat edilen kimsenin hayat hakkinin bulunmadigini séyler®.
“Bir ormanda iki arslan olmaz” ve “Miilk, bir hiikiimdara az, iki hiikiimdara
coktur” atasozleri meshurdur. Savci Bey’in (1381) babasi Sultan I. Murad’a; Cem
Sultan’in agabeyi Sultan Il. Bayezid'e; Sehzade Bayezid'in (1562) babasi Kanuni
Sultan Stileyman’a isyanlar1 bagy olarak degerlendirilebilir.

Sehzade idamlarinin ikinci ¢esidinde ortada bir isyan yoktur. Iste sehzade
idamlarinin hukuka uygunlugu meselesi daha ¢ok bu gibi durumlarda ortaya ¢ik-
maktadir. Fitne ¢ikmasindan korkuldugu hallerde, bunun 6niine gegmek maksadiyla
hanedan mensuplarinin oldiiriildigii gérilmektedir. Osmanl hukukgularinin
ekserisi bunu say bi'l-fesad sucu ¢ercevesinde degerlendirmis ve ta’zir suclarinin
icinde miitilaa etmislerdir. Bu, heniiz suc¢ islemeyen, ancak ileride islemesi
muhtemel ve mevhum olan kimselerin cezalandirilmasidir. Sehzade idamlarinin
bu tiirti, say bi'l-fesdd sugunun cercevesine girer mi, girmez mi? Hukukcular
bunda ihtilaf etmislerdir. Sultan Fatih Kanunndmesi’'nin, bunu say bi’l-fesad
olarak goren hukukcularin goriisiine gore sevkedildigi anlasiliyor. Nitekim madde
metninde gegen ve “ekser-i ulema tecviz etmistir” ifadesi bunu gostermektedir.
Demek ki ulemanin ekserisi buna cevaz vermistir.

?  En-Nisi 4/59.
3 El- Hucurat 49/9.

*  Miislim: Imaret 46, (1844), 59, (1852); Ebt Davud: Fiten 1, (4248), Siinnet 30, (4762); Nesai, Tahrim 6, (7,
93), Bey’a 25, (7, 153); ibn Mace: Fiten 9, (3956).
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Is isten gecmeden...

Heniliz ayaklanmamis bir kimsenin ileride ayaklanmasi kuvvetle muhtemeldir
diye oldiriilmesi mesru mudur? Bunlarin cezalandirilmasi i¢in suc islemelerini
beklemek ¢cogu zaman cezalandirma imkanini ortadan kaldirdig: gibi, bazen ¢ok
agir ve telafisi imkansiz neticeler dogurur. Tarihi tecriibelerin de gosterdigi gibi
bir sehzddenin cezalandirilmasi icin ayaklanmasini beklemek, diisman iilkelerle
anlasip, arkasina silahli binlerce kisi alarak, asayisi esaslh tehdit eden bir kimseyle
kars1 karsiya kalmak demektir. Boyle bir vaziyette artik cezalandirmaktan soz
etmek abestir. Ciinki is isten gegmistir (Giiniimiizde terérle miicidele meyaninda
Amerikali Gist diizeyde yetkililer, “Teror eylemi diizenlenmeden 6nce tedbir almak
zorundayiz. Bir kisiyi tutuklamak i¢in sug islemesini bekleyemeyiz. Clinki sug is-
lenirse, binlerce kisinin 6lmesi bahis mevzuudur” demektedirler.) Kaldi ki bu
sehzadeler oldirtlmedikleri zaman, bunlarin da digerlerini 6ldiirmesi kuvvetle
muhtemeldir.

Son devir Osmanl hukukgularinin ileri gelenlerinden ibni Abidin (1836) Red-
di’'l-Muhtar kitabinin ta’zir bahsinde diyor ki: «Nesefi'nin (1310) Ahkdamii’s-
Siyase risalesinde zikredilmistir ki; Seyhtlislam Haherzade’ye (1253), fetret za-
maninda ortalik sakinken fesatcilarin 6ldiiriilmelerinden sorulmus, o da, “Onlar
yeryiiziinde bozgunculukla hareket ettikleri icin 6ldiiriilmeleri miibah olur” diye
cevap vermistir. Kendisine, onlar fetret zamaninda fesatcilig1 birakip gizlenirler,
denildiginde, “Zarureten boyle yapiyorlar. ‘Geri gonderilseler bile kendilerine
yasak edilen seylere doneceklerdir’ mealindeki ayet-i kerime® geregince biz
boyle géormekteyiz” demistir»®. Kur’an-1 kerimde Hazret-i Miisa ile Hazret-i Hizir
arasinda gegen bir kissa anlatilmaktadir’. Hazret-i M{is3, kendisine masum bir
cocugu niye 6ldiirdiigiinii sorunca, “Bu ¢ocugun anne ve babasi mii’'min kimselerdi.
Bu ¢ocuk ileride onlari fesada ve kiifre sevkedecekti. Umid ederim ki Allah onlara
daha iyisini verecektir” demistir.

Kur’an-1 kerimde, fitnenin 6liimden daha siddetli ve daha biiyiik oldugu
mealinde iki dayet bulunmaktadir: “el-fitnetii eseddii mine’l-katl” ve “el-fitnetii
ekberii mine’l-katl”®. Fitne, insanlar arasinda ayrilik, boltculik, karisiklik,
kargasa ¢ikarmak; insanlari sikintiya, belaya diisiirmek; onlar1 hak ve hakikatten
saptirmak; cemiyetin zararina sebep olmak demektir. Ayaklanma ¢ikarmak, halki
isyana tesvik etmek fitnedir. Bunun neticesinde insanlar biiyiik zarar gortrler.
Hiikiimetin yanlis icraatlarini diizeltmek ve adaleti tesis etmek isterken, daha

5 El-En'am 6/28

¢ [bni Abidin, 111/186

7 El-Kehf: 18/74, 80-81
8 El-Bakara 2/191, 217.
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biiyiik kotiiliiklere yol agilir. Hoca Sadeddin Efendi (1599) gibi seyhiilislamlik
yapmis bir hukukgeu ve tarihgi alim; ayrica tarih¢i Bosnevi Hiiseyn Efendi (1644),
sehzade idamlarinin bu ayetlere istinad ettigini agik¢a bildirmislerdir®. Bu husus
Yuhanna Incili'nde “Kavmin ugruna bir adamin élmesi hayirhidir” seklinde
ifade edilmektedir (XVIII/14).

Hazret-i Omer, fitne ve fesada sebebiyet vermesinden endise ettigi Nasr bin
Haccac’t heniiz sug¢ islemedigi halde Medine’den Basra’ya siirgiine gondermis;
“Senin sucun yoktur. Ama ileride senin yiiziinden burada bir fitne dogarsa, o
zaman ben suclu olurum” demisti'®. Rasid halifelerin tatbikati, islAm hukukunda
delildir.

izafi Adalet

Sehzade katlinin hukuki temellerini IslAim hukukunun umumi prensipleri
arasinda bulmak da mimkindiir. Nitekim Seyhiilislam Hoca Sadeddin Efendi ve
tarih¢i vezir Karamanl Mehmed Pasa (1481), bu prensipleri kardes Kkatlinin
hukuki delili olarak serdediyorlar (Hoca Sadeddin Efendi: Taci't-tevarih, 1/272;
Karamani Mehmed Pasa: Osmanl Sultanlari Tarihi, Ist. 1949, 347). Bu prensipler,
asirlar sonra hazirlanan Osmanli medeni kanunu Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye'nin
Kavaid-i Kiilliyye baslig1 altindaki ilk yiiz maddesinde yer almaktadir:

Madde 26: “Zarar-1 ammi def icin zarar-1 has ihtiyar olunur” (Umumi
zararl gidermek, kamunun, ¢ogunlugun zarara ugramasini 6nlemek i¢in hususi
zarar tercih edilir).

Madde 27: “Zarar-1 esedd, zarar-1 ehaff ile izile olunur” (Siddetli bir zarar1
gidermek icin daha hafif bir zarara basvurulabilir).

Madde 28: “iki fesad tearuz etdikde ehaffi irtikab ile a’zaminin ¢aresine
bakilir” (iki koétiiliikle kars: karsiya gelindiginde, hafif olam islenerek biiyiik
olaninin giderilmesine calisilir).

Madde 29: “Ehven-i serreyn ihtiyar olunur” (iki kétiiliikten birini islemek
zorunda kalindig1 zaman, hafif olani tercih edilir).

Madde 30: “Def’-i mefasid, celb-i menafiden evladir” (Koétiiliiklerin giderilmesi,
iyiliklerin elde edilmesinden 6nde gelir).

Madde 58: “Raiyye, yani teb’a iizerine tasarruf maslahata menutdur”
(Hiikkiimdarin teb’asi tizerindeki tasarruflari, umumun menfaatine baghdir).

Burada bir sual varid olabilir: Mademki Mecelle medeni kanundur; oyleyse

9 Bosnevi Hiiseyn Efendi, Tdcii't-tevdrih, ist. 1279, 1/124.
10 fhni Abidin, I11/152.
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husus! hukuka dair meselelere tatbik edilir; bu maddelerde kasdedilen de mala
dair zararlar olup sahsa verilen zararlar degildir. Bu suale son devrin en biiyiik
hukukcularindan Mahkeme-i Temyiz Reisi Ali Haydar Efendi (1937), Mecelle’'nin
en mikemmel serhlerinden biri olan Diirerii’l-Hiikkam adli kitabinda cevap
veriyor ve bu kiilli kaidelerin islam hukukunun yalnmz muamelat degil, ibadet,
evlilik ve ceza gibi diger kisimlarina da samil oldugunu ifade ediyor!!.

Fikih kitaplarinda konuyla aldkali bir misal zikredilir: Diisman, Miisliimanlarin
lizerine taarruz etmis ve bir takim Miisliman esirleri de siper yapmistir. Atis ya-
pilmadig1 takdirde lilke diisman eline gececeginden bu siper edilen giinahsiz
Misliiman esirlere, diismana niyet ederek atis yapilir. Bunda maslahat, yani
umumun menfaati vardir. Halbuki su¢suz bir Miislimanin katli caiz degildi. Sonra
da diismana atis yapilarak bertaraf edilir Ancak eger bu Miisliiman esirler
6lmesin diye atis yapilmadig takdirde, bu sefer diisman tilkeyi isgal edecek, tilke
halkiyla beraber neticede bu esirleri de 6ldtrecektir'

Iki tiirlii adalet telakkisi vardir. Bunlardan adalet-i mahza da denilen mutlak
adalet prensibine gére umumun menfaati icin tek bir ferdin menfaati bile feda
edilemez. Yukarida gecen prensipler ise adalet-i izafiyeyi gostermektedir. Ada-
let-i izafiye, adalet mahzanin ziddidir. Bazen sartlar, adalet-i mahza yerine ada-
let-i izafiyenin tatbikini icab ettirir. Sehzade katli de bu ¢ercevede gerceklesmis-
tir.

Ulemanin destegi

Osmanlilarda hiikimet her icraatinda, bunun mevcut hukuka uygun olup ol-
madigini hukukgu dlimlere sorarak onlardan fetva alirdi. Ulemadan fetva sormak,
mecburi degil, istisari olmakla beraber, hiiklimet tasarruflarinin mesrulugunu
gostermesi bakimindan ¢ok ciddiye alinmis ve devletin sonuna kadar aksatilmadan
tatbik edilen bir usll olmustur. Sehzadde idamlarinin da hukuka uygun oldugu
yolunda zamanin hukuk¢u alimleri miitdlaa vermistir. Bunlardan bazilarinin
karsi ¢cikmasi bu tatbikatin gayrimesru oldugunu gostermez. Ciinki Hazret-i Mu-
hammed, hukukgu alimlerin amell meselelerdeki ihtilafinin, immete rahmet ol-
dugunu séyler. [Bu hadis-i serifin bulundugu kaynaklardan birisi Siiy(iti'nin Ca-
mi’iis-Sagir adl eseridir'®.] Dolayisiyla bir meselede hukukgu alimlerin gorisleri
farkli olabilir. Birinin cevaz verdigi ise digeri cevaz vermeyebilir. Bu durumda s6z
konusu goriislerden birine uyanin yaptigi is mesru olur. Ciinki ictihad ile ictihad
nakzolunmayacag, yani bozulmayacagi, Mecelle kaidesidir'“.

11 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l Hiikkam, ist. 1330,1/28.
12 fhni Abidin, I11/230.

3 Siyati, el-Cami’tis-Sagir, 11/288.

14 Mecelle, Madde 16.
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Kaldi ki bir is hakkinda fetva sorulmamis olsa bile, zamanin ulemasinin bu ise
itirazda bulunmamalari, onu zimnen tasvip ettikleri manasina gelir. Ulemj,
hukuka aykir1 gordikleri en kiiciik hadisede, Yavuz Sultan Selim gibi celalli bir
padisaha bile itiraz ve ikazda bulunmaktan ¢ekinmemislerdir. Ayni zamanda her
birisi biiyiik birer hukukeu olan tarihgiler bu sehzade idamlarinin, siyasi bakimdan
dogru oldugu gibi, hukuken de mesru oldugunu acik¢a ifade etmistir. Bunlardan
birisi miiftiyyti’s-sekaleyn diye taninan, kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi ilmiye
sinifinin en list makamlarina ¢ikmis biiyiik bir hukukgu ve tarihci alim Kemalpa-
sazade’dir. 1534 senesinde vefat eden Kemalpasazade, Tevarih-i Al-i Osman
adli eserinde bu mevzuya temaz etmektedir’®. Tarih-i Saf miiellifi kazasker Bos-
tanzade Yahya Efendi (1639) de Sultan IIl. Mehmed’in kardeslerini nizam-1 alem
icin 6ldiirmesini hukukgu bir alim sifatiyla tasvib etmektedir'¢. Osmanl hukukgu
ve tarihcisi Nisancizade Mehmed Efendi (1622) Mir’at-1 Kainat kitabinda Sehzade
Yakub'un, saltanat varisleri, halk i¢in zararli seyler yapabilir gerekcesiyle idam
edildigini soyliyor'”.

Hadiseler, gectikleri ve tarihi sahsiyetler de yasadiklar1 zaman ve zemindeki
sartlardan ayr1 olarak ele alinirsa; bliyiik hatalara diismek kag¢imilmazdir. Bu
sebeple her seyi, yeri ve zamanini goz 6ntinde tutarak degerlendirmek gerekiyor.
Osmanli tarihine ideolojik yaklasimlarla, kardes katli tatbikatini hemen hunharlik
ve vahsilik, en azindan egoizm olarak vasiflandirmak, meseleyi izah etmekten
cok uzaktir. Nitekim kardes katlini gayrimesru gérmekle beraber, Osmanh
Devleti'nin bekas1 bakimindan faydali bulanlar da ¢oktur. Bu tatbikat, Osmanh
hanedani i¢in kusur degil, bilakis bir 6vgii vesilesidir. Ciinki devletin dirligi ve
milletin birligi i¢in biiytlik bir fedakarlik yaparak ac1 receteyi kendisi i¢cmis; ciger-
parelerini feda etmistir.

Yeni veraset usulii

600 y1llik Osmanli tarihi boyunca besi X1V, sekizi XV, kirkikisi XVI, besi XVII ve
biri de XVIII. asirda olmak iizere 61 sehzade bu gelenek yolunda hayatini kaybet-
mistir. Bunlardan 22 tanesi bilfiil isyan ettigi icin 6ldiirilmiistiir. Digerleri de
ekseriya Sultan Fatih Kanunnamesi’ni takib eden 150 yil icinde tatbik edilmistir.

XVIL. asir basindan itibaren sehzadeler sancaga cikarilmayip sarayda oturmaya,
sirasi gelen, yani ailenin en yashsi tahta ¢ikarak, digerleri siralarini beklemeye
basladi. Sistemin artik oturdugu, basa kim gecerse gegsin islerin ytriyecegi;
sarayda oturan sehzadelerin de daha iyi bir tahsil ve bir nevi siyaset staji gérme
imkani bulacagi diistintilmistiir. Sultan III. Mehmed sancaga cikarilan son sehza-
dedir.

15 Ahmed ibn Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman, Ank. 1957, VI1/9.
16 Bostanzade Yahya Efendi, Tarih-i Saf, ist. 1287, 1/86).
17 Nisancizade Mehmed Efendi, Mir‘at-1 Kdinat, ist. 1987, 11/32.
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1603 yilinda Sultan I. Ahmed tahta ¢iktiginda, hayattaki kardeslerine dokun-
mamis; 1617 senesindeki vefatinda da erkek ¢ocuklari oldugu halde hayattaki
kardesi Sultan I. Mustafa adiyla tahta ¢ikarilmistir. Bu, Osmanli siyaset geleneginde
bir ilktir. ilk defa bir padisahin kardesi tahta ¢ikiyordu. O zamana kadar tahta
hep 6nceki padisahin oglu gecerdi. Bu gelenek, Avrupa’da da yaygin bir sekilde
cari olan ve tahtin babadan en biiyiik ogula gectigi primogenitur usuliine
benzerdi. Tamamen pratik maksatlarla olan bu veraset degisikligi, kardes katlinin
de giderek ortadan kalkmasina yol agmistir.

Sultan IV. Mehmed’den sonra ise (1687) yasca biiyiik ogullar1 bulundugu
halde kardesi tahta ¢cikt1 ve hanedanin en yaslisinin padisah oldugu seniorat
usulti iyice yerlesti. Veraset usuliiniin fiilen degistigi XVII. asirdan itibaren sehzade
idamlarina neredeyse pek rastlanmaz. Hanedanin en yashisinin tahta ¢ikmasi
usulii 1876 tarihli Kanun-1 Esasi’de de formiile edildi. Bir ara Sultan Abdiillmecid,
Sultan Abdiilaziz ve daha sonra Sultan II. Abdiilhamid bu usuli degistirerek
tahta geng ve dinamik kimselerin gegcmesini saglamak maksadiyla eskiden oldugu
lizere ve Avrupa hanedanlarindaki gibi babadan ogula intikal eden bir veraset
usulii kurmak istedilerse de muvaffak olamadilar.

Kardes katli neler dogurdu?

1. IIk devrede taht babadan ogula gectigi ve bdylece padisahlarin ortalama
tahtta kalma miiddetleri daha uzun oldugu icin, siyasi istikrar bakimindan bir
ustlinliik vardi. Sonralar1 hanedanin en yaslhsi tahta ¢iktig1 icin, padisahlarin
saltanat miiddetleri de kisa slirmiis; saltanat namzedlerinden beklenen dinamizm
de daha az rastlanir olmustur.

2. Onceleri sehzadeler sancakbeyligi yaparak siyasi ve idarf bakimdan daha
iyi yetismekteydi. Sarayda yasamaya basladiktan sonra, kazandiklar tecriibe
daha sinirli olmustur.

3. Baslangicta saray disinda yegane alternatif otorite, sancaklardaki sehzadelerdi.
Bunlarin artik sarayda yasamaya baslamalari, asker, vezirler, ulema gibi hanedan
dis1 gliclere, ayan, esnaf, hatta ayak takimi gibi olur olmaz kimselere otorite
kurma imkani saglamistir.

4. Sehzade katli sebebiyle, Avrupa hanedanlarinin aksine, hanedanin yan dal-
larindan ytiriiyen bir aristokrasi tesekkiil edememistir.
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TASAVVUF - TARIKAT VE DINDARLIK UZERINE

Bekir TOPALOGLU*

2/ Ozet

° Kur’an ve Stnnetten (nass) ¢ikarilan hiikiimler, iman, amel ve ahlak olmak tizere {i¢ ana
gruba ayrilir. Basta iman olmak tizere dini hiikiimlerin tamaminin kalp ve gonle hitap eden,
deriini ve batini bir yoni vardir. Tasavvuf ve tarikatlar, dinin bu yoniinii temel alarak
ortaya ¢cikmislardir. insandaki akli muhakeme ile his ve duygu yonlerinden duygu taraflari
agir basan sifi hareketin tarihi seyir icinde ziihdden tasavvufa, oradan tarikatlara evirilerek
kurumsallasmasi neticesinde seyhlik, velilik, sefaat ve keramet gibi kavramlarda bazi
asinmalar ve nasslarin zahirine ters diisen olumsuz algilar ortaya ¢ikmistir. Bu makalemizde
his ve goniil taraflari, akli muhakemelerinden daha zengin olan bazi gruplari inceleyip
basta seyhlik makami olmak tlizere tasavvufi kavramlardan bazilarini nasslara gére deger-
lendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Seyhlik, Keramet.
About Islamic Mysticism - Sect and Piety
Abstract

Provisions that come out of the text of Qur'an and Sunnah (nass) are divided into three
groups - faith, action and ethics. First of all faith and all the religious provisions appeal to
the heart and they have a spritiial and anagogical side. Islamic mysticism and creeds are
based on and emerged from this side of the religion. From mentally reasoning, feeling and
sense of the human, some are attach importance to the sense aspect in the sufi movement
and they evolved in the historical process from asceticism (zuhd) to Islamic mysticism and
finally to an institutionalization in which the concepts like sheikh, crown (veli), intercession
and miracle change and come out as opposite preception to the text of Qur'an and Sunnah.
In this article we examine the sympathizer of sense and heart and try to assess especially
sheikh and other Islamic mysticism concepts in context with the text of Qur'an and Sunnah.

Keywords: Islamic Mysticism, Creed, Sheikh, Miracle.

Prof. Dr. Emekli Ogretim Uyesi
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Giris

Kainati1 yaratan ve yoneten, Rahman ve Rahim olan Allah Teala’'nin insanlara
yonelik liithf ve ikramlari sayisiz denecek kadar ¢oktur. Siiphe yok ki akli yetenek,
his ve goniil hayat1 bunlarin basinda yer alir. Ozellikle son peygamber Muhammed
aleyhisselama ve son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’e iman etmeyi nasip kildig1 “4m-
met-i Muhammed”e olan liitiiflar1 paha bicilmez nimetler konumundadir. Ciinkii
miislimanlik kisinin hem diinya hem de ahiret mutlulugunu saglayan en biiyiik
amildir.

Hz. Muhammed'in peygamber olarak gorevlendirilmesi ve son vahyin gelisinden
bu yana 1400 yil gectigi halde ne baska bir peygamber gelmis, ne de baska bir
vahiy inmistir. Bu tarihi ve sosyolojik realiteyi hatirlattiktan sonra bir hususa
daha deginmek isterim. 1980’li yillar olacakti, Almanya’dan Istanbul’a bir grup
Ogrenci gelmisti. Bunlar Alman okullarindaki hiristiyan cocuklarina din dersi 68-
retmeni olacakti. Grupun basinda bulunan ii¢ 6gretmen papaz, turizm sirketi y6-
neticilerine, islAm dini hakkinda sormak istedikleri bazi hususlari izah edecek
bir ilahiyatei ile goriisme arzusunu iletmisler. Bir mezunumuzun araciligiyla
bana basvurdular, kabul ettim. Laleli’deki bir otelin salonunda bir araya geldik.
Papazlar, sorulara baslamadan dnce terciiman araciligiyla kisaca kendimi tanitmami
istediler. Ben de sekiz-dokuz yasimda dedemden hafizligimi bitirdigimi belirttikten
sonra devam eden 6grenim, 6gretmenlik ve ilim hayatima kisaca temas ettim.
Soruyu soran papaz hafizligin ne anlama geldigini sorunca soyle cevap verdim:
Bizim ana dilimiz Tiirkce’dir, Kur'an-1 Kerim’in dili olan Arap¢a’y1 bilmeyiz.
Bununla birlikte yedi-sekiz yasindaki bir cocuk ortalama iki yil icinde 600
sayfadan olusan Kur’an’t bastan sona kadar ezberler. Genellikle persembe gilinii
baslayip cuma giinii 6gleye kadar devam eden dini bir merasimde, bulundugu
yerin en buyiik camisinde hafizlar/hocalar huzurunda Kur’anit bastan sona
ezberden okuyup icAzet alir. Iste boylesine “hafiz” denir. Benim kardesim, dedem
ve iki dayim, ayrica amcamin oglu da hafizdir. Icinizde Kur’an’1 okuyabilen biri
varsa, otel idaresi mushaf getirsin, istediginiz sayfadan acip bastan iki-ii¢ kelimesini
okuyun, ben sayfanin sonuna kadar devam edeyim. Bunun iizerine sohbeti idare
eden papaz soyle dedi: Biz burada ti¢ din adami olarak bulunuyoruz, hi¢ birimiz
Kitab-1 Mukaddes’ten iki sayfalik bir metni ezberden okuyamayiz. Sunu itiraf
edelim ki hepimiz asagilik kompleksine diistiik.

Bu olayin gerceklesmesi sirasinda ben elli yasinda bulunuyordum. Dogrusu o
zamana kadar Kur’an-1 Kerim'in ¢ok kolay bir sekilde ezberlenebilir 6zelligi
tizerinde hi¢c durmamistim. Siiphe yok ki Kur’an'in bu vasfi, onun ilahi kelam
olusunu kanitlayan micizelerden birini teskil eder. Burada bir hususa daha
deginmek isterim. Samimi dostlarimdan Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakgl, epeyce yil
onceydi, Amerika'ya gitmis, orada bir islAim merkezi kurmustu. Merkezin faali-
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yetlerinden biri de miisliman ¢ocuklarina hafizlik yaptirmakti. Daha ¢ok Arap
cocuklarinin devam ettigi hafizlik kursunda yine Arap asilli olan hocalar, bizde
oldugu gibi mushaftan degil, ayetleri kendileri okumak ve tekrarlamak suretiyle
ezberletme yontemini kullandiklarini ifade etti Yusuf Ziya bey. Sasirdim kaldim.
Fakat Ziya Bey, ashab-1 kiramin, daha sonra mushaflarin bol miktarda elle
yazilmasi, asirlar sonra da matbaada basilmasi dénemlerine kadar ayni yontemin
kullanildigini hatirlatinca sagskinligim kismen zail oldu. Evet, tarihte de giiniimiizde
de realite budur. Ama 600 sayfalik Kur’an metni ayet ayet, satir satir bu yontemle
nasil ezberlenebilir? iste bunlarin her biri birer miicizedir.

1- Kur’an-1 Kerim’in Muhtevasi

Fatiha’dan Nas siiresine kadar Kur’an metninin (nazm-1 Kur’aniyye) mana ve
muhtevasi incelendigi takdirde onun hem akil ve muhikemeye hem de insanin
his ve goniil alemine hitap ettigi gorilir, en etkili Gislip ve ifadelerle. Clinki dinin
6zlni olusturan “Iman” aklin muhdkemesi ve gonliin -isterseniz kalbin deyiniz-
baglanmasiyla meydana gelir. Bu a¢idan bakildigi takdirde Kur’an-1 Kerim'in,
insanlari irsad etmek i¢in kisinin hem fizikl hem de psikolojik yeteneklerine
hitap ettigini soylemek gerekir. Akil bes duyu organinin sundugu bilgileri, ayrica
ayni mahiyette olmak iizere insanlik tarihinde elde edilen birikimleri alip mantik
stizgecinden gegcirir ve yeni bilgiler tiretir. Bu tiir bilgiler genelde insanlar arasinda
miisterek olup evrensel ozelligi tasir. Kisideki psikolojik yetenek ise sahistan
sahsa, hatta ayni sahista devirden devire degisiklik arzeden bir haldir, akli
yetenek gibi sabit ve evrensel degildir. Kur’an-1 Kerim burada cok kisa olarak
Ozetlenen bu hususlara bazen aciktan 151k tutarken zaman zaman da dolayh
olarak isaret eder. Ayn1 durum cesitli hadis rivayetlerinde de goze carpar. Ozellikle
niibiivvetin Mekke doneminde nazil olan ayet ve siireler bir yandan dil ve
edebiyat, diger taraftan mana ve icerik acgisindan insanin goniil ve his alemine
biiyiik etkiler birakir. Kur'an'in bu muazzam 6zelligi bir¢ok kisinin iman etmesi
neticesini dogurmustur. Hatta iman etmeyenlerin epeyce bir kismi onun bu
olagan Ustl etkisini anlamis ve bu durumu “sihir” diye vasiflandirmistir.! Konuya
bu acidan bakildig: takdirde Kur’an’daki bir¢ok beyanin mistik -isterseniz tasavvufi
deyiniz- ozelligi tasidigina hiitkmetmek gerekir.

Kur’an’dan ve Siinnet’ten olusan naslardan cikarilan dini hiikiimler, Tman,
amel ve ahlak olmak iizere ii¢ ana grupa ayrilir. Bilindigi tizere dinin 6ziint teskil
eden iman kalbin tasdiki ve gonliin yatisip benimsemesiyle hasil olur, bunun
yaninda aklin da kilavuzluk yapmasi ve mantikla uyumlu gérmesi gerekir. Amel
ibadet ve fikhin diger konularinin uygulanmasindan ibarettir. Ahlak da bilinen
giizel davranislardir. Ancak basta iman olmak iizere dini hiikiimlerin hepsinin

1 Bk. Meseld en-Neml 27/13; Sebe’ 34/43; ez-Zuhruf 43/30.
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kalp ve goniil tarafi bulunmaktir. Kuldan Allah’a ulasacak olan amellerin hepsinin
ihlastan, yani goniil siizgecinden gecmesi lazim. Bu acidan bakildiginda, dinin
belirledigi zahiri sekiller de dahil, amellerin tamamu ildhi dleme yo6nelik olarak
der(ni ve batinidir, mistik ve tasavvufidir. Aslinda ziihd ve tasavvufun asli bundan
baska bir sey degildir.

II. AKIL ve HiS ACISINDAN iNSAN GRUPLARI

On yasimdan itibaren bulundugum farkl cevrelerdeki gézlemlerim, duyduklarim
ve okuduklarima dayanarak yetmis y1l sonra bugiin akil ve his agisindan insanlar
arasinda soyle bir gruplandirma yapmay1 miinasip gériiyorum: a) Kadin, b) Suff,
c) edip ve sair, d) siyasetci. Evet bu dort grup insanda his hayati akil hayatinin
ontlinde seyreder. Siiphe yok ki bunlarin istisnalar1 vardir, ayrica hayatin her do-
neminde ve konularin her birinde ayni yolu izlemez.

1. KADIN

Kadin fizyolojik a¢idan oldugu gibi psikolojik a¢idan da erkekten farkli bir
suurlu canhdir. Kadin-erkek esitligini her alanda iddia edenler ya samimi veya -
kusura bakmasinlar- suurlu degillerdir. Cenab-1 Hak bu iki cinsi, aralarinda akim
ve ¢cekimi saglama hikmetine bagli olarak pozitif ve negatif kutuplar statiisiinde
yaratmistir. Bazi hadis rivayetlerinde kadinlar i¢in “eksik akilli” (nakisatii'l-akl)
buyurulmasinin manasi da bundan ibarettir.> His ve goniil hayati zengin olan
kadin, fizyolojik 6zellikleriyle birlikte hayata renk katar, ask ve sevgi unsurunu
faaliyete gecirerek aile ocaginin kurulup devam etmesini saglar.

2. SUFI

Resfil-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem déneminde sayilar: fazla olmayan
bazi sahabiler, Kur’an-1 Kerim'de yer alan etkili ve uyarici beyanlarin ve Resulullah’in
nafile ibadetlerinin coklugunun tesiri altinda kalarak diinyadan el etek cekeceklerine,
giindiizlerini orugcla, gecelerini de tehecciid ve ibadetle gecireceklerine ve esleriyle
yatmayacaklarina karar vermisler. Durumdan haberdar olan Resfilullah kendilerini
cagirarak aldiklari hissi kararin yanlis oldugunu soéylemis ve kendisi gibi orta
yolu izlemelerini emretmistir.> Sonraki dénemlerde hizli bir sekilde ilerleyen
fetihlere paralel olarak miisliman cografyasi genislemis, farkl kiiltiirlere bagh
kitleler kendilerini Islam iilkesi icinde bulmustur. Ashab ve tabiinden sonraki
miisliiman topluluklar icinde israfa varacak derecede refah icinde yasayanlar bu-
lundugu gibi yoksulluk i¢inde kivrananlar da vardi. Gonul dlemi hassas olan
insanlarin bazilari, kendilerini, “diinyay1 terketme, onun siisiine kapilmama”

2 bk. Wensinck, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfaz’l-Ehadisi'n-Nebevi, Leiden: 1936, “naks” maddesi.

3 Buhari, Muhammed b.ismail, Cdmi’u’s-Sahih. istanbul: 1979, Nikéh 1, nr. 5063; Miislim, , Ebu’l-
Huseyn, el-Cdmi’u’s-Sahih. Kahire: 1956, Nikéh 5, nr. 1401.
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anlamina gelen “ziihd hayati"ni tercih etmis, kalbinin sesini dinlemis ve davraniglarini
o dogrultuda ayarlamaya ¢alismistir.

Bu sosyolojik realitenin sonraki devirlerinde tasavvuf hareketi ortaya ¢ikmis,
baslamistir. O giinden bu giine kadar hayatiyetini koruyan tasavvuf yontemi
hemen her islam iilkesinde varhgin siirdiirmiistiir, farkli yogunluklarla. Basta
Suiidi Arabistan olmak iizere bazi Korfez iilkelerinde tasavvufa karsi bir durus
sergilenmekle birlikte, anlatildigina gore bu, resmi-idari alanda siyasi bir gori-
niimden ibaret olup genis halk kitleleri yine tasavvuf nesvesi icinde yasamaktadir.
Biraz once de belirttigimiz lizere “iman” aklin ve gonliin miisterek karariyla
olusup devam eder. Stiphe yok ki bunlarin ana kaynagi veya dayanagi Kur’an ve
Siinnet'tir. Kalbl duyus bunlarin disina ¢iktig1 takdirde dinle ilgisi kesilir.

I[slam diinyasinda ziithd ve tasavvuf dénemlerinden sonra tarikat devri
baslamistir. “Allah’a gotiiren yol” manasina gelen tarikat, fikir ve hisse dayanan
ziihd ile tasavvufun, bir anlamda duyularla algilanan tecriibe alaninda kendilerini
gostermesidir.

Tarikatta seyh var, adap var, zikir sekilleri var, bazilarinda farkl kiyafetler var,
kurumlasma var... “Seyh” Arapc¢a’da fiziki acidan yasli ve tecriibeli insan anlamina
gelir. Omriinii inangh ve diiriist geciren, boylece ihtiyarlik devresine ulasan kisiye
Cenab-1 Hakk’'in rahmetle muamele edecegine dair hadisler vardir.* Seyh ayrica
alim (pir) manasina da gelir. Ancak tarikat terminolojisinde seyh, maneviyat
alaninda mesafe almis, iist derecelere ulagsmis, bagh bulundugu silsilede seyhlik
makamina oturtulmus saygin kisidir.

2.1 SEYHLIK MAKAMI

Diinya musliiman nufusunun %93 civarindaki biiytik cogunlugunu Ehl-i Siinnet
inancina bagh miisliimanlar tegkil eder. “Ehl-i Stinnet” (Ehlii’s-siinneti ve’l-cemaa)
“Restlullah ile ashdp cemaatinin akaid alaninda takip ettikleri yolu izleyenler”
manasina gelir. Simdi, bir kisim tarikat mensuplarinca seyhlere nisbet edilen
bazi1 makam veya vasiflar1 Stinni inang agisindan degerlendirmeye ¢alisalim.

1) Allah’in velisi olmak: Veli dost demektir, Allah Teala’nin, dostlugunu kabul
edip manevi acidan kendisine yaklastirdig1 kisi demektir. Cesitli ayetlerde Ce-
nab-1 Hakk’in miimin kullarinin, miimin kullarin da Allah Teala'nin, ayrica birbir-
lerinin velisi oldugu ifade edilmektedir.> Siiphe yok ki kisinin iman1 giiglendigi,

*  bk. Ebi Ya'la el-Mevsili (Esed), VII, 242; Bezzar, Miisned (Adil b. Sa’d), Beyrut: Miiessesetii Ultimi’'l-Kur’an,
1988,c. XII,s.321.

5 bk. el-Méide 5/55; el-En’dm 6/127; Ylinus 10/62; ayrica bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemti’l-Mii-
fehres li-Elfazr’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru’l-Hadis, 1996, “vly” md.
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salih amelleri ¢ogaldig1 ve Allah’a 6zgii kilindig1 (ihlas/samimiyet) siirece Cendb-
1 Hakk’a olan yakinhgi artar. Ancak miiminin s6z konusu manevi halinin derecesini
yalmzca Allah Teala bilir. Kullar insanin davranislarina bakip sadece hiisniizanda
bulunabilir, kesin bir hiikiim veremez. Tiirkcemizde daha cok “veli” kelimesinin
cogul sekli olan “evliya” kullanilir ve “Filan evliya gibi bir adamdir” denir. Bu
deyis o kisinin, kendisinde goriilen giizel davranislar sebebiyle iyi niyeti dile
getirir; zaten “gibi” kelimesi bu anlayisa isaret etmektedir.

2) Masum olmak: Ehl-i Stinnet inancina gore giinahlardan korunmusluk
(1smet) sadece peygamberlere has bir Allah vergisidir. Ciinkii peygamberler, yer-
ylziinde, Cenab-1 Hakk'in mesajlarini insanlara teblig eden ve kendi davranislariyla
hakki temsil eden drnek insanlardir. Bu vasif baska hicbir kimsede bulunmamaktadir.
Diinya miisliiman niifusunun %8 civarindaki kismini temsil eden, daha ¢ok
bugiinkii Iran ve Irak’ta bulunan isniageriyye Siilerince benimsenen “on iki
imam”in glinahtan arinmis oldugu goriisii Kur’an ve Siinnet’in genel prensipleriyle
bagdasmamaktadir. Bu telakki hissi ve siyasi bir tepkinin {iriinii olarak degerlen-
dirilmistir.

3) Gaybi bilmek: Gayb, bes duyu 6tesinde kalan ve akil yoluyla da idrak edile-
meyen, Cendb-1 Hakk’a mahsus bilgi demektir. Kur’an-1 Kerim’de goklerde ve
yerde, yani biitiiniiyle kdinatta gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi ifade
edilir.® Bagka bir ilahi beyanda gayba sadece Allah Teadld'nin vakif oldugu, diledigi
peygamberin disinda gayb perdesini kimsenin kaldiramayacagi haber verilir.” Bu
tlir beyanlar cesitli miinasebetlerle baska ayetlerde de yer alir.

S6z konusu Kkesin bildirimler karsisinda ilmi birikimi, halk arasindaki makami
ve sOhreti ne olursa olsun hicbir kimseye gaybi1 bilme 6zelligi nisbet edilemez.
[1ahi dinin son halkasini olusturan ve kiyamet giiniine kadar varhg devam edecek
olan Islamiyet’in tevhid dini olusunun temel vasiflarindan biri iste budur.

Riiya: Seyhin veya Sia mezhebi baglilarinin benimsedigi on iki imamdan
birinin riiya yoluyla gayb alemine vakif olmasi da ac¢ik naslar karsisinda miimkiin
degildir. Evet, riiya diye bir olgunun varligi kabul edilmektedir. Peygamberlerin
veya Hz. Yusuf gibi peygamber adaylarinin riiya yoluyla bazi gaybi gerceklere
vakif olmalar1 miimkiindiir. Ancak bu, yukarida da belirttigimiz tizere Allah
elgilerine has bir dzelliktir. Yillar 6nceydi, mezunlarimizdan biriyle bu hususu
tartisirken o, seyhin, miiritlerinin biitiin hallerinden haberdar oldugunu séylemisti.
Ben ise bunun miimkiin olmadigini, peygamberlerin bile bunu bilemeyecegini,
nitekim bir konuda anlasmazlik icinde bulunan ve aralarini bulmasi i¢in Restilullah’a
gelen iki sahablye onun sdyle buyurdugunu hatirlattim: “Ben sadece sizin gibi bir
beserim. Miimkiindiir ki biriniz davasin1 savunurken o6tekinden daha becerikli

® en-Neml 27/65.
7 el-Cin 72/26-27.
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olur. Sunu bilin ki ben, kime 6tekinin hakkindan bir parca ayirarak verirsem
atesten bir parca vermis olurum.”® Bunun iizerine benimle tartisan muhatabim
“Seyh efendi riiyasinda gorebilir” deyince soyle cevap verdim: Seyh efendi her
gece 40.000-50.000 kisinin filmini mi seyredecek!

Istihare: istihare hayirli olani liitfetmesini Cenab-1 Hak’tan istemek demektir
ve stinnettir. Gelecege yonelik 6nemli bir konuda ciddi bir ise tesebbiis etmeden
ve karar vermeden 6nce, akibetinin iyi olup olmadig1 hususunu anlamak i¢in 6zel
bazi1 yontemlerle yapilan veya yaptirilan istihdrenin mesri ve siinnet olan istihare
ile ilgisi yoktur. Clinkii bu yontemde gayba vakif olma amaci vardir, bununsa
dinde yeri yoktur. Siinnet olan istihare ise terciimesini verecegim, Restilullah’a
ait duadan da anlasilacag iizere tesebbiis edilecek bir isin hayirli ise gerceklesmesini,
degilse vuku bulmamasini Allah Teald’dan niyaz etmekten ibarettir:

Alimlerin siinnet veya miistehap saydiklari istihdrenin mesriiyeti Cabir b. Ab-
dullah’tan rivayet edilen su hadise dayandirilmaktadir: “Restilullah, Kur’an’dan
bir stire 6gretir gibi islerimizin hepsinde bize istihareyi 6gretiyor ve soyle diyordu:
‘Biriniz bir sey yapmaya niyet edince farz disinda iki rek’at namaz kilsin ve
arkasindan su duayi yapsin: Allahim! Senden, senin ilminden ve kudretinden
hayir beklerim. Senin biyiik lutfundan talep ederim. Sen kadirsin, benimse
glicim yetmez; sen bilirsin, ben bilmem. Sen biitiin gizlilikleri bilensin. Allahim!
Su benim isim, dinim icin, diinyam ve dhiretim icin senin ilminde hayir diye yer
almissa onu bana nasip et, onu kolaylastir ve ugurlu kil. Eger su isim dinim i¢in,
diinya ve ahretim icin senin ilminde kotii diye yazilmissa onu benden, beni de
ondan uzaklastir. Hayir nerede ise onu nasip et ve gonliimu ona yonelt. Hz. Pey-
gamber séziine devamla, ‘Istihareyi yapan kisi bu sirada isini de séylesin’ dedi.’

Fal bakmak, kitap actirmak suretiyle gelecegi veya bilgimiz disinda olup biten
gecmisi 6grenmek ise esas, sekil ve yontem bakimindan hi¢bir temele dayanmayan
bir istir.

4) Sefaatci olmak: Sefaat “cift yapmak, tek olan bir seye benzerini eklemek su-
retiyle cift haline getirmek” anlamindaki “Sef”” kelimesinden tliremistir. Terim
olarak “Giinahkar miiminin affedilmesi, glinah1 olmayanlarin ise derecelerinin
ylkseltilmesi icin izin verilen kimselerin Allah nezdinde aracilik yapmas1”
anlamina gelir. Ayetii’l-kiirsi’de Allah’m izni olmadan kimsenin huzir-1 ilahide
sefaatte bulunamayacagi ifade edilmektedir. “Sefaat-i kiibra hadisi” diye bilinen
bir hadis-i serifte buyurulduguna gore kiyamet giinii, mahserdekilerin hepsinin
faydalanacagi en biiyiik sefaat, son Peygamber Muhammed aleyhisselam tarafindan
yapilacaktir.’

8 Buhari, Mezalim 16, nr. 2458; Miislim, Akdiye, 4, nr. 1713.
o Salim Ogiit, “Istihare”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: c. XXII], ss. 333-334.
10 Buhari, Tevhid, 24, nr. 7439.
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Sefaat, 6grenci ile hocas1 veya miirid ile seyhi yahut da ziyaretci ile yatir
arasinda yapilacak bir anlasma olmadigi gibi beser capinda meydana gelecek bir
baglanti da degildir. Su halde sefaat, kulun Allah’a imani, Peygamber’ine baghlig
ve miisliiman topluma yonelik samimi niyet ve hislerinin kendisine kazandiracagi
manevi bir ylcelistir. Kul miisliiman toplumla anlasma icinde bulunup ahiret
yolculugu i¢in iyi arkadaslar edinirse, Cendb-1 Hak kiyamet giiniinde onu iyi ar-
kadaslarindan ayirmaz, buna engel olacak bazi hatalari varsa -tabir caiz ise-
onlarin hatir1 icin bagislar, tipki su dyet-i kerimede buyuruldugu iizere: “Allah’a
ve Resil'line itaat edenler, iste olar, Allah’in kendilerine lutuflarda bulundugu
peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraber olurlar. Bunlar ne
giizel arkadastir!”!! Yukarida da belirtildigi lizere peygamberlerin ve Cenab-1
Hakk’in izin verdiklerinin kiyamet giinii sefaat etmesi haktir. Ancak peygamberlerin
disinda kalan ve kendilerine sefaat izni verilecek makbul kullarin kimler oldugunu
Allah’tan baska kimse bilemez. Bu sebeple biz, samimi olarak hiisniizanda
bulunsak da “hocam filanin” veya “seyhim filanin” sefaatine degil, Allah katinda
makbul olan, iyi olan kimselerin sefaatine timit baglayabiliriz.

5) Keramet sahibi olmak: Cémert, ahlakli, asil ve degerli olmak méanasina
gelen keramet terim olarak “Allah Teald'nin salih, takva sahibi veli kullarinin ¢ev-
resinde ortaya ¢ikan olagan iistli hal” diye tanimlanir. Keramet, tabiat kanunlarina
aykiri olarak ortaya cikis agisindan miicizeye benzese de aralarinda buytik farklar
vardir. Soyle ki miicize peygamberlik iddiasinda bulunan nebinin elinde zuhir
eder ve o, buna dayanarak insanlar1 kendisine iman etmelerine ¢agirir. Velinin
boyle bir iddias1 ve boyle bir konumu bulunmamaktadir. Peygamber Allah’'tan
miicize ister, O da yaratir; velide ise bu da yoktur. Baska bir ifade kullanarak
soyle diyecegiz: Peygamber Allah tarafindan goérevlendirilmis, bunun suuruna
erdirilmis ve miicize ile desteklenmistir. Vellye gelince, makalemizin bas taraflarinda
belirttigimiz gibi, blitiin miiminler Allah’in ve birbirlerinin velisidir, Allah Teala
da onlarin velisidir, dostudur. Buna gore ayirimda bulunarak kimse “Ben 6zel
manada Allah’in velisiyim” diyemeyecegi gibi haricten de kimse bdyle bir belirleme
yapamaz. Su halde veli kimdir ki onda keramet aransin, bilemiyoruz.

Keramet konusu veya iddias1 Asr-1 Saadetten Ui¢ asir sonra ortaya ¢ikmistir.
Mu’tezile’ye mensup alimler miicize ile karistirilacagi endisesiyle kerameti kabul
etmemistir. Ehl-i Siinnet keldmcilar: ise ilke olarak kerameti benimsemekle
birlikte filan velinin filan kerameti diye herhangi bir belirlemede bulunmayi
isabetli gbrmemistir. Zaten keramet tabiat kanunlarina aykir1 olarak, inanan ve
inanmayan herkesin algilayabilecegi bir hadise degildir. Tabiat bilimlerinin ala-
bildigine ilerledigi goniimiizde bile hala bilim agisindan a¢iklanamayan olaylar
meydana gelmektedir. Bir de islam alimlerince benimsenen istidrac olgusu s6z

1 en-Nisa 4/69.
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konusudur. “Derece derece yiikseltip, sonunda mahvetmek” manasina gelen bu
terim soyle aciklanabilir: Imansiz bir kimseden zuh(r eden kerdmete benzer ola-
ganistl durumdur ki bu, manevi agidan onun mahvolmasina goétiiriir. Su halde
kerdmet, alim olan ve ilminin gerektirdigi amelleri yerine getirmeye ¢alisan
diiriist ve samimi bazi insanlarn ¢evrelerinde gézlemlenen veya hissedilen dini-
manevi bereket ve muvaffakiyetten ibarettir.

Seyhlik Makami: baslig1 altinda yaptigimiz bu ac¢iklamalari kisa bir degerlen-
dirmeye tabi tutacak olursak soyle diyecegiz: Cenab-1 Hakk’'in insana lutfettigi en
biiyiik nimet stiphe yok ki dindir, ¢linkii din insanin hem diinya hem dhiret mut-
lulugunu saglamaktadir. islam dininin Kur’an ve Siinnet olmak iizere iki kaynag
vardir. Kur’an’'la Allah'in emir, yasak ve ogiitlerine vakif olmakta, Siinnetle de
bunlarin uygulanma sekillerini 6grenmekteyiz. Ik uygulayic1 Resulullah ve
ardindan ashab-1 kiramdir. Ondan sonra “peygamberlerin varisleri” olan din
alimleridir. Stfi eger miirsid kabul edilecekse mutlaka dlim olmalidir; evet zahiri
ilimlere vakif bulunmalidir. Bunun varlig1 sartiyla stfi, kisinin géniil hayatiyla da
mesgul olursa ¢ok giizel sonuglar elde edilir. Sunu kabul etmeliyiz ki Islamiyet’in
evrensel bir din haline gelip goniilleri fethetmesinde mistisizmin yani tasavvufun
biiyiik katkilar: olmustur. Zahiri ilim akl aydinlatir ve gercegi gosterir, mistisizm
ise akli gonil dlemine ¢ekip onu benimsemesini saglar.

3. EDIP ve SAIRLER

“Tasavvuf-Tarikat ve Dindarlik” adli makalemizin basinda, his ve goniil hayatlar1
zengin olup zaman zaman aklin kontroliinden uzaklasabilen insanlar1 dért grupa
ayirmistik: Kadin, Sifl, Edip ve Sairler, bir de Siyasetciler. Bdyle olanlarin
davranislari baskalar1 tarafindan yadirganir, ¢iinkii alisilmis ve genel kabul
gormis cizgilerin disina ¢ikarlar. Ancak psikolojik halleri goz 6niinde bulundurularak
haklarinda hemen karar vermemelidir. Rahmetli Necip Fazil'1 yakindan taniyanlar
onun davranislari ile siirleri arasinda tezat noktasina varan farkliliklari ¢ok iyi
bilirler. Zaten kendisi de, o cok manidar, hikmetli, insani biiyiileyen siirlerinde bu
ozelliginden sikdyet etmektedir. Bu konuyu biiyiik sair Yunus Emre’den 6rnek
vererek bitirelim.

Siir

Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur

Bir dem gelir sadan olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi, sol zemheri olmus gibi

Bir dem besaretten dogar, hos bag ile bostan olur
Bir dem gelir s6yleyemez, bir s6zii serh eyleyemez
Bir dem cehalette kalir, nesne bilmez nadan olur

Bir dem div olur ya peri, viraneler olur yeri

Bir dem ugar Belkis ile, sultan-1ins ii can olur
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Bir dem varir mescidlere, yliz stirer dnda yerlere
Bir dem varir deyre girer, Incil okur ruhban olur

Bir dem gelir Isa gibi, lmiisleri diri kilur

Bir dem girer kibr evine, Fir'avn ile Himan olur
Bir dem doner Cebriil’e, rahmet sacar her mahfile
Bir dem gelir giimrah olur, miskin Yunus hayran olur

4. SIYASETCILER

Siyasi acidan idare edilen degil idare eden olmak, iktidar koltuguna oturmak,
her halde, ilk insan Hz. Adem’in iki oglu Habil ile Kabil doneminden itibaren
baslayip devam eden ¢ok gii¢lii bir arzudur. Daha 6nce de isaret ettigimiz lizere
his ve goniil yeteneginin nefsani arzu, yani sehvet haline gelmesi siiratle olusan
bir psikolojik haldir. Boylece kisinin akli emir, nefsi esir olacagina, nefsi emir, akli
esir durumuna geger.

Konuya Islam tarihi acisindan érnek getirecek olursak, ise son Peygamber
Muhammed aleyhisselamin ebediyete intikal ettigi giinden itibaren baslamamiz
gerekir (miladi 8 Haziran 632). O fevkalade giinde sahabiler, kisa bir istisareden
sonra, Hz. Ebl Bekir’i Restlullah’in halifesi, yani devlet islerini ytriitecek vekili
olarak sectiler. Oysa Resiil-i Ekrem’in kiz1 Fatima, amcazadesi ve ayni zamanda
damadi Ali, diger bazi sahabiler hilafet makamini, bir yoniiyle Resululah’in nesli
sayilan Hz. Ali ve evladina it bir hak gibi telakki ediyordu. Ne var ki bu farkh
goris sosyal birligi bozmamis, otuz yil siiren Hulefa-i Rasidin donemi Hz. Ali ile
nihayete ermisti. Ondan sonra 6zellikle Hz. Hiiseyin'in Emevi kuvvetlerince
acimasiz bir sekilde sehid edilmesi sosyal hayatta biiytlik yaralar agmis, o giinden
baslayip halda devam eden bir mezhebin -isterseniz partinin deyiniz- ortaya
¢ikmasi sonucunu dogurmustur. “Ali’nin taraftarlar1” (Siatii Ali) manasina gelen
Sia diye anilan bu mezhep miisliiman niifusunun %8 civarindaki kismini kendisine
baglamistir. Hz. Ali ile baslayip Hasan ve Hiiseyin ile devam eden, ardindan Hz.
Hiiseyinin neslinden baba-ogul sistemi ile on iki sayisini1 dolduran, haddi zatinda
degerli insanlar olan on iki “imam” s6z konusu Sia mezhebinin her bakimdan
liderleri kabul edilmistir (Isnaaseriyye Siasi).

Siyasetgilerin akilla bagdasmayan hissi yonlerini anlatmak i¢in yaptigim bu
aciklama biraz vakit almissa da, buna mecburdum. $imdj, liitfen dinleyin, sayin
okuyucu: isnaaseriyye mezhebinin mensuplarina gére -ki bugiinkii iran, ayrica
[rak’taki miislimanlar gogunlukla bu mezhebe baglidir- on ikinci imam Muhammed
el-Mehdi, ¢ocuk yasta iken miladi 870’li yillarda, 6lmeden insanlar arasindan
gizlice ayrilmistir ve diinyanin bilinmeyen bir yerinde hala yasamaktadir. O, bi-
linmeyen bir gelecekte bulundugu yerden diinyadaki biitiin insanlarin karsisina
cikacak, Siflerin intikamini alacak, zuliimle dolu bulunan diinyadan zulmii kaldirip
yerine adaleti kuracak, daha sonra kiyamet kopacaktir. 1991 yilinda, ilahiyat fa-
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kiilteleri 6gretim iiyeleri olarak Iran’a yaptigimiz seyahat esnasinda Tahran,
Meshed ve benzeri sehirlerin duvarlarinda, is hanlarinin ana kapilarinin tistiinde,
hatta taksilerin arka camlarinda beklenen Mehdi’ye (Mehdi-i muntazar) hitap
eden bircok yazi ve slogan gordiik: “Gel Mehdi gel!”, “Gel kurtar bizi gel!” seklinde.
Demek ki on bir buguk asir dnce insanlar arasindan ayrilan ve hala diinyanin bi-
linmeyen bir yerinde yasayan(!) Muhammed el-Mehdi, bir giin ortaya cikacak,
biitiin ser kuvvetleri yok edip Siilerin intikamini alacak... Acem miibalagasi
dendiyse bu kadar da olmamaliydi!

Isndaseriyye Siilerine gére on iki imam giinah islemeyen (masum), gaybi
bilen, hidayete erdiren, sefaatleri Allah nezdinde makbiil olan, Hz. Peygamber’den
sonra manevi acidan en ist mertebede bulunan insanlardir. Dikkat edildigi
takdirde tarikata bagh bulunan Siinni miislimanlarin anlayis ve inancina gore
seyhler de benzer konumdadir. Zaten tasavvuf hareketinin Siilikten (teseyyu’)

biiylik capta etkilendigi alimlerce bilinen bir husustur, bu konuda miistakil
eserler de kaleme alinmistir.

Ulkenin ydnetimine sahip ve malik olma manasindaki giiniimiiz siyasetine de
hissiligin baskin geldigi herkes tarafindan bilinen bir husustur.

Allahim! Bize hakki hak olarak goster ve ona uymay1 nasip et. Batili da batil
olarak goster ve ondan kacinmay1 muyesser kil!

KAYNAKCA ~

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim,
Kahire: Daru’l-Hadis, 1996.

Buhari, Muhammed b.ismail, Cdmi’u’s-Sahih. istanbul: 1979.

El-Bezzar, Eb Bekr Ahmed b. Amr, Miisned I-XVIII, Beyrut: Miiessesetl Ul{-
mi’'l-Kur’an, 1988.

el-Mevsili, Ebii Ya'la (Esed), Miisned. Dimask: 1984-90.
Miislim, Ebu’l-Huseyn, el-Cdmi’u’s-Sahih. Kahire: 1956.

Ogiit, Salim, “Istihare”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: 2001, c. XXIII, ss.
333-334.

Wensinck, Arent Jean, “naks” mad., el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfdz1’l-Hadisi’'n-
Nebevi, Leiden: 1936.



Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi




