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Hakemli Dergilere Yonelik SWOT Analizi:
Dergilerin Giiglii ve Zayif Yoénlerinin Tespiti

Abdullah Demir | https://orcid.org/0000-0001-7825-6573 | abdullahdemir@aybu.edu.tr

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi | https://ror.org/05ryemn72
Tetkik Editorii

Tiirkiye’de hakemli dergilerin cogunun yayincisi, iiniversitelerdir. Universitelerde
dergiler -birka¢ giizel uygulama 6rnegi disinda- “Universite Yayinlar1” marka adi
altinda tek bir merkezden koordine edilmez. Dergiler, iiniversitelerin Fakiilte ve
Enstitii gibi alt birimleri tarafindan ortak bir yayin politikas1 ve kalite sistemi
gozetilmeksizin yayimlanir. Her ne kadar Universitelerde Yayin Komisyonlari bulunsa
da bu komisyonlar hakemli dergilerin ortak bir standartta yayimi konusunda etkin
degildir. Bunda 1984 yilinda ¢ikartilan Universiteler Yayin Yénetmeliginin, basili ve
elektronik yaymciligin ulastigi diizey agisindan ihtiyaca cevap verememesi etkilidir.
Bu ydnetmeliginin {niversite merkezli akademik yayinciliga dair idari yapi
kurulmasina imkan verecek, eser yayimi, basimi, dagitimy, satisi ile bilimsel yayinciliga
dair akademik ve etik bilimsel yayin standartlarini icerecek sekilde giincellenmesine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Su an itibari ile {iniversite birimleri, dergi yayimlamaya karar
verdiklerinde kisa siirede bu dergi yayin hayatina baslamaktadir. Cogunlukla bu
stiregte akademik yayincilik konusunda bir 6n hazirliklar yapilmaz ve bu alanda
tecriibeli editér ve yayincilardan tecrilbe aktarimina doniik bilgi alinmaz.
Universitelerde hakemli dergi yayincihigi konusunda tecriibeli uzman idari personel
de bulunmadig1 icin bu dergiler genellikle akademik yayincilik kriterleri agisindan

«

zayif olarak yayima baslarlar. Ornegin dergiye “....Universitesi... Fakiiltesi Dergisi”
seklinde ileride degistirmeleri gerekecek markalasma agisindan ¢ok zayif uzun bir ad
verilmesi, en sik yapilan hatadir. Ayrica birim yoneticisi Dekan veya Miidiir derginin
bas editorii olarak belirlenir. Bu durumun, “Haksiz Yazarlik/Editdrliik” diye bilinen
yayin etigi ihlali olarak algilanabilecegi dikkate alinmaz. idari gérevi olan bir
y6neticinin aktif olarak editorliik yapip yapamayacagi bu siirecte gézden kagmis olur.
Ardindan derginin yayin siireglerini ylriitmesi igin ¢ogunlukla arastirma
gorevlilerinin gorev aldig1 editdryal ekip olusturulur. Dergi kurullarinda onlarca
kisinin ad1 yazih olsa da asil siireg bir veya birkag kisi tarafindan yiiriitiiliir. Bu kisiler
¢ok yogun sekilde ozveri ile ¢alisirlar. Ancak akademik yayincilik bir ekip isidir ve bir-
iki kisi tarafindan ¢aba gésterilmesi derginin istenilen hedeflere ulasmas icin yeterli
olmaz.

Akademik dergi yayinciligi, popiiler dergi yaymnciligia gore oldukca zordur.
Dergilerin uymalar: gereken hukuki, mali, akademik, etik ve teknik kurallar ve ilkeler
bulunmaktadir. Tiim bunlarin diginda teknik yonii agir basan indekslere basvuru ve
stire¢ takibi de aktif olarak calisan bir-iki kisinin sorumlulugundadir. Her indeksin
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kriterleri ve basvuru siirecleri farklidir. Onlarca indeksin kriterini takip etmek ve
basvuru siireglerini yiirtitmek, bu konuda tecriibesi olmayan ilk defa dergide gorev
alan kisilerce dogal olarak etkin sekilde yiiriitillememektedir. Zaten editoryal siireg,
editdrlere yogun bir is yiikii getirdiginden dergilerde eksiklikler ortaya ¢ikmaya baslar
ve indekslere bagvuru ve siireg takibi de aksar.

Turk tniversiteleri tarafindan yayimlanan dergilerinin indekslere kabul oram
istenilen seviyede degildir. Kabul oraninin diisiik olmasinda, dergilerin indekslerin
kriterlerine yeterince uyamamasi faktorii 6ne ¢ikmaktadir. Ulusal (TR Dizin) ve
uluslararast tiim akademik indekslerin, dergi kabulii icin c¢esitli kriterleri
bulunmaktadir. indekslere bagvuru ve kabul alma siireclerinde yasanan zorluklari en
aza indirmek amaciyla bir edit6r olarak tarafimca ulusal ve uluslararas: indekslerin
kriterleri incelenmistir. Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE), Directory of
Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA) ve
World Association of Medical Editors (WAME) gibi uluslararasi kuruluslarin akademik
yayincilikla ilgili ilkeleri de taranmustir. indeksler ve isleyislerine dair alan yazini da
incelenmistir, Elde edilenlere, editérliik siirecinde edinilen tecriibeye dayali bilgiler de
eklenerek akademik dergilerin giiclii ve gelistirilmeye acik yonlerini tespitte
kullanilmak tizere Hakemli Dergi SWOT Analizi gelistirilmistir. Bu SWOT analizi
uygulanarak dergilerin ulusal ve uluslararasi indekslerin hangi kriterlerine tam olarak
uydugu ve hangilerinde eksikleri bulundugu tespit edilebilmektedir. Gelistirilen
sistem sayesinde eksikliklerin nasil giderilecegi de uygulamaya déniik bilgi olarak
editorlere raporlanabilmektedir.

Hakemli Dergi SWOT Analizi'nde kullanilacak veri; bas editérden, dergi web
sitesinden, ISSN kaydindan ve ulusal-uluslararasi indekslerden toplanmaktadir.
Toplanan veri incelenerek bas editdriin verdigi cevaplarla dergi web sitesi gibi agik
kaynaklardan alinan bilgiler karsilagtirilmakta ve sonuglar SWOT Analiz Sistemi'ne
girilmektedir. Hakemli Dergi SWOT Analizi Anketi, 22 bolim ve 250 sorudan
olusmaktadir. Derginin giiclii veya zayif ydnlerin tespiti i¢in ilk béliimde derginin
marka adi (6 soru), ikinci bsliimde dergi gecmisi (5 soru), {igiincii bsliimde ISSN kaydi
(9 soru), dérdiincii béliimde yayin periyodu (10 soru), besinci béliimde derginin amag
ve kapsami (10 soru), altinct bsliimde yayin dili ( 5 soru), yedinci bsliimde yayimci
bilgileri (12 soru), sekizinci béliimde dergi web sitesi (20 soru), dokuzuncu béliimde
derginin cilt/say1 sistemi (6 soru), onuncu béliimde derginin editéryal yapisi (13 soru),
on birinci béliimde yayin kurulu (9 soru), on ikinci béliimde makale degerlendirme
siireci (24 soru), on tiglincii boliimde derginin arastirma ve yayn etigi politikasi (27
soru), on dordiincii béliimde derginin telif hakk: ve lisanslama politikasi (14 soru), on
besinci boliimde derginin arsiv politikasi (5 soru), on altinci béliimde ticret politikas
(8 soru), on yedinci boliimde makale dizgi formati (33 soru), on sekizinci béliimde yayin
kalitesi ve dergiye uluslararasi ilgi (10 soru), on dokuzuncu béliimde indekslerle
iliskileri ve veri dagitim politikas: (3 soru), yirminci bsliimde derginin indekslenme
durumu (10 soru), yirmi birinci béliimde editéryal ekibin ve yazarlarin atiflar1 (7 soru),
yirmi ikinci béliimde derginin goriiniirliik ve tanitimi (4 soru) incelenmektedir.
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Hakemli Dergi SWOT Analizi, Ocak-Ekim 2022 d6neminde talep eden hakemli
dergilere  YAZIM DESTEGI uzmanlar1 (www.yazimdestegi.com) tarafindan
uygulanmistir. Analiz sonuglari, 250 sorudan olusan ankette incelenen dergilerin zayif
yonlerini gosterir puan degerinin, 250 tizerinden 48 ila 106 puan arasinda degistigini
gostermektedir. 48 zayif yon, en az eksigi olan SCOPUS ve ESCI'de dizinlenen dergilerin
gelistirilmeye agik yonlerinin puansal karsiligidir. 106 zayif yon ise en fazla eksigi
bulunan TR Dizin'de ve diger indekslerde taranmayan dergilerin zayif yénlerinin puan
degeridir. Dergilerin ¢cogunda yayin dilinin Ingilizce olmamasindan kaynaklanan atif
alma oramin diisiik olmasi, ortak zayif yon olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bununla birlikte
atif alma oraninin diisitk olmasinin puan karsihgi eksi 9’dur. Bu oran, incelenen
dergilerin 48 ila 106 puanlik zayif yonlerinin asil sebebi degildir. Dergiler, kisa ve orta
vadede diizeltebilecekleri sekilsel ve akademik eksiklikler sebebi ile SWOT analizinde
diisiik puan almaktadir. Hakemli Dergi SWOT Analizi sonunda editdrlere, dergilerinin
gliclii ve zayif yonleri ortaya koyan ayrintili rapor sunulmaktadir. Raporda zayif
yonlerin ve bunlarin nasil giiglendirileceginin belirtilmesi, editorlere dergilerini
gliclendirmek icin kisa ve orta vadeli tedbirler alma imk&ni saglamaktadir. Kalite
siireclerinin  6nem kazandigi bir siiregte, dergilerin uzman kisilerce dis
degerlendirmeye tabi tutularak eksikliklerin tespiti, dergilerin her agidan kalitesine
katk1 saglayacaktir.

Ulasilan sonuglar dergilerin TR Dizin'in kriterlerine tam olarak uymalar: halinde
zay1f yonlerinin toplam puan degerinin, SWOT analizi sonucunda 250 {izerinden 50 ila
60 puanda kalmasi gerektigini gostermektedir. TR Dizin'den kabul alan dergilerin
SWOT analizi raporlarinda zayif yénlerinin puan degeri, bu araliktadir. Dergilerin zay:if
yonlerini gésteren inceleme sonuglarinin 50 puanin altinda kalmas: ise eksikliklerini
bityiik oranda giderdikleri, SCOPUS ve ESCI indekslerinden kabul alma seviyesine
ulastiklarini gostermektedir. Edit6r ve yayincilarin amaglari, dergilerinin 250 tam
puan alarak hi¢ zayif yonlerinin olmamasidir. Ancak akademik yayincilikta yayimci-
yazar-editér-hakem gibi farkl taraflarin siirecte bulunmasi, yayin dilinin Tiirkge
olmasi, makale bilimsel kalitesi ile hakem degerlendirme raporlarinin kalitesinin her
zaman ayni standartta olmamasi, dergilerin 0 ila 40 puanlik zayif yonlerinin her zaman
olabilecegi anlamina gelmektedir. Bu agidan AHCI ve SSCI indekslerinde halihazirda
taranan dergilerin SWOT analizleri bu sonucu desteklemektedir. Burada 6nemli olan
editor ve yaywncilarin dergilerinin zayif yonlerini fark ederek bunlarla ilgili
iyilestirmeleri hayata gecirmeleridir.
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Universities are the publishers of most of the peer-reviewed journals in Turkey.
Except for a few good practice examples, journals in universities are not published
from a single center under the brand name "University Press." Journals are published
by sub-units of universities, such as Faculty and Institutes, without considering a
standard publication policy and quality system. Although there are Publication
Commissions in Universities, these commissions are not active in publishing peer-
reviewed journals in a common standard. Legislative arrangements are needed in this
regard. When university units decide to publish a peer-reviewed journal, this journal
begins its publication life in a short time.

In this process, no preliminary preparations are made about academic publishing,
and information about the transfer of experience is not obtained from experienced
editors and publishers. Since universities do not have expert administrative staff
experienced in peer-reviewed journal publishing, these journals generally start
publication with weak publishing criteria. For example, the most common mistake is
to give the journal a long name that is too weak in terms of branding, which will need
to be changed in the future, such as "....University... Faculty Journal". In addition, Dean
or the Director is determined as the editor-in-chief. It is not taken into consideration
that this situation may be perceived as a violation of publishing ethics, known as
"Unfair Authorship/Editorship." In this process, it is overlooked whether a manager
with an administrative duty can be an active editor. Afterward, an editorial team,
mainly composed of research assistants, is formed to carry out the publication
processes of the journal. Although the names of dozens of people are written on the
journal boards, the actual process is carried out by one or more people. These people
work very hard with dedication. However, academic publishing is a team effort, and
efforts by one or two people will not be enough for the journal to reach the desired
goals.

Academic journal publishing is more complex than popular journal publishing.
There are legal, financial, scholarly, ethical, and technical rules and principles that
journals must comply with. Apart from all these, the application and process follow-
up to academic databases with a technical aspect are also the responsibility of the same
editorial team. The criteria and application processes of each academic database are
different. Naturally, following the criteria of dozens of databases and carrying out the
application processes cannot be carried out effectively by those who work in the
journal for the first time and do not have experience in this field.
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The acceptance rate of Turkish journals by academic databases is not at the desired
level. In the low acceptance rate, the factor that the journals do not sufficiently comply
with the criteria of the academic database comes to the fore. All national (TR Index)
and international academic databases have various criteria for journal acceptance. As
an editor, I have examined the selection criteria of national and international indexes
to minimize the difficulties experienced in the application and acceptance processes
of the indexes. In addition, I have reviewed the principles of academic publishing of
international organizations such as the Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers
Association (OASPA), and World Association of Medical Editors (WAME). Also, I glanced
at the literature on indices and their functioning. As a result, "Peer-Reviewed Journal
SWOTs Analysis" was developed to be used to identify the strengths and areas of
improvement of academic journals. By applying the Academic Journals SWOTs
Analysis, it can be determined that the journals fully comply with the criteria of
national and international indexes and which ones have deficiencies. Thanks to the
developed system, how to eliminate the shortcoming is also reported to the editors as
practical information.

The data to be used in the Academic Journal SWOTs Analysis; is collected from the
editor-in-chief, the journal website, the ISSN registry, and national-international
indexes. The collected data is analyzed, and the answers given by the editor-in-chief
are compared with the information obtained from open sources such as the journal
website. The results are entered into the SWOTs Analysis System. The dataset of the
SWOTs Analysis Questionnaire is comprised of 22 sections and 250 questions. To
determine the strengths or weaknesses of the journal, the name of the journal (6
questions) in the first section, the journal history in the second section (5 questions),
the ISSN record in the third section (9 questions), the publication period in the fourth
section (10 questions), the aim & scope of the journal in the fifth section (10 questions),
in the sixth part the language of publication (5 questions), in the seventh part the
publisher information (12 questions), in the eighth part the journal website (20
questions), in the ninth part the volume/issue system (6 questions), in the tenth part
the editorial structure (13 questions), the editorial board in the eleventh part (9
questions), the peer review process in the twelfth part (24 questions), the research and
publication ethics policy in the thirteenth part (27 questions), the copyright and
licensing policy in the fourteenth part ( 14 questions), the archive policy in the
fifteenth section (5 questions), the price policy in the sixteenth section (8 questions),
the article typesetting format in the seventeenth section (33 questions), the
publication quality in the eighteenth section and the international interest in the
journal (10 questions), index in the nineteenth chapter relations with the authors and
data distribution policy (3 questions), the indexing status of the journal in the
twentieth section (10 questions), the citations of the editorial team and the authors in
the twenty-first section (7 questions), and the visibility and promotion of the journal
in the twenty-second section (4 questions) are analysed.
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Peer-reviewed Journal SWOTs Analysis was applied to the requested peer-reviewed
journals by YAZIM DESTEGI experts (www.yazmdestegi.com) in January-October 2022,
The analysis results show that the point value indicating the weaknesses of the
journals in the questionnaire consisting of 250 questions varies between 48 and 106
points out of 250 points. The 48 weak points are the points equivalent to the open
aspects of the journals indexed in SCOPUS and ESCI, which are the least deficient. 106
weakness is the point value of the weaknesses of the journals that are not scanned in
the TR Index and other indexes with the highest number of shortcomings. The
common weakness is the low citation rate because the publication language is not
English in most of the journals. The score for a low citation rate is minus 9 in the SWOTs
Analysis. This ratio is not the main reason for the reviewed journals' 48 to 106 points
of weakness. Journals receive low scores in the Refereed Journal SWOTs Analysis due
to the formal and academic deficiencies they can correct in the short and medium
term. At the end of the Academic Journals SWOTs Analysis, the strengths and
weaknesses are presented to the journals as a detailed report. Indicating the defects
and strengthening them in the report allows the journal boards to take short and
medium-term measures. In a process where quality processes gain importance,
detecting deficiencies by subjecting the journals to external evaluation by experts will
contribute to the quality of the journals in every aspect.

If the journals publish in full compliance with the criteria of the TR Index, the total
point value of their weaknesses should be between 50 and 60 points out of 250 points.
The point value of the weak points in the SWOTs Analysis Reports of the journals
selected by the TR Index shows this. The evaluation results showing the journals'
weaknesses are below 50 points, indicating that those journals have risen to the level
of acceptance from the SCOPUS and ESCI. The aim of editors and publishers is that their
journals have no weaknesses, with a total score of 250. However, in academic
publishing, the presence of different parties such as publisher-author-editor-referee
in the process, the publication language being Turkish, the scientific quality of the
article, and the quality of the reviewer reports not always at the same standard mean
that journals can always have weaknesses of 0 to 40 points. In this respect, the SWOTs
Analysis of journals scanned in AHCI, and SSCI indexes support this result. The
important thing here is that the editors and publishers realize the weaknesses of their
journals and implement the improvements related to them.,
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0z

Anadolunun Islamlasmas: ve Tiirklesmesinde ile Yesevi 6gretisinin yayilmasinda biiyiik
etkileri olan Yunus Emre’nin dini diislince sisteminin incelenmesi ve arastirilmasi kuskusuz
bilyiik dnem arz etmektedir. Onun dini, tasavvufi, ahlaki, sosyal, kiiltiirel, siyasi, tarihi, ilmi
ve edebi kisiligiyle ilgili bugiine kadar yiizlerce makale, onlarca kitap kaleme alinmistir. Ne
var ki namaz, abdest, orug, hac vb. igsel manalar1 ihmal edilen, salt zahiri diizeyde kalan
sekilsel seriat formlarinin deger ve derecesine, hakikat makami, namaz, abdest, orug ve hac
anlayisina dair simdiye kadar arastirdifimiz kadariyla, bir ¢alisma heniiz yapilmamstir.
Zahir-batin, seriat-tarikat ve seriat-hakikat diializmi, erdemli ideal insan -insan-1kamil- olma
yolunda bunlarin kiymet ve konumuna iliskin yaklagimlar, sufi 6gretinin temel konulari
arasinda daima yer almistir. Hatta dinin bicimsel -zahir- yapisini 6n plana c¢ikaran fakih,
miiderris ve mollalarla tam tersine onun 6ziinii, ruhunu, ahlaki hedeflerini -batin-
dnceleyen sufiler arasinda bu durum, zaman zaman bir ¢atismanin da konusu olagelmistir. O
bakimdan, bu ¢alismada, Yunus Emre’de seriat ve hakikat makamina 6zgii namaz, abdest, orug
ve hac anlayislar irdelenmis; seriat makami formlarinin hafife alinip alinmadig: ile yadsinip
yadsinmadigina iliskin sorulara cevap aranmistir. Arastirmamiza, Yunus Emre’nin farkl
niisha ve baskilarindan olusan Risdletun-Nushiye’si ve Divdn'iyla, diger bazi arastirmalar
kaynaklik etmistir. Literatiir taramas1 yénteminin kullanildig1 bu arastirmada seriat makami
ritliellerinin Tanrr'ya yakinlasma, ona vuslatta bir arag, giris ve esik mesabesinde oldugu;
dolayisiyla, asil -ideal- namaz, abdest ve orucun ten ile taat, teni yumak ve yikamakla degil;
goniilde Tanrr’y1 daima anis naz ve niyazla, génlii pak etmekle; asil haccin ise O'nu 1rakta -
yabanda- yani Mekke'de degil; goniilde ve kendinde aramakla gerceklesecegi sonucuna
varilmistir.
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Abstract

Undoubtedly, it is important to examine and study the religious thought system of Yunus
Emre, who had significant impacts on the Islamization and Turkification of Anatolia and the
spread of the Yesevi school. Hundreds of articles and books have been written about his
religious, mystical, moral, social, cultural, political, historical, scientific, and literary
personality. However, no study has yet been conducted on the value and degree of shari‘a
forms, such as prayer, ablution, fasting, and pilgrimage, which their inner meanings is
neglected, remain at the purely apparent level, and on his understating of the mode of
hagiqah, prayers, ablution, fasting, pilgrimage, etc. as far as we have seen in the literature
review. Explicit-implicit, shari‘a-tariqa, and shari‘a-haqiqah dualism and approaches to the
value and position on the way to being a virtuous ideal human being (i.e., the perfect human)
have always been among the basic subjects of the stfi school. This has from time to time been
the subject of a conflict between the jurists, professors, and mullahs, who emphasized the
formal -explicit - structure of the religion, and the sifis, who prioritized its essence, spirit,
and moral goals -esoteric-. In this regard, the understandings of Yunus Emre regarding
prayers, ablution, fasting, and pilgrimage specific to the shari‘a and the authority of hagiqah
were examined, and answers were sought to the questions about whether the forms -rituals-
of shari‘a authority were taken lightly or not in the present study. The sources of the present
study were Yunus Emre’s Risalah al-Nushiyya, which consists of different copies and editions,
and his Diwan, as well as some other studies. In the present study, in which the literature
review method was used, it was found that the rituals of the shari‘a were a means, entrance,
and threshold for moving closer and reaching God. Therefore, the real -ideal- prayers,
ablution, and fasting were not actually achieved by washing the skin but by always
remembering God in the heart, by clearing the heart, and the real pilgrimage was not in the
far -wilderness- namely, in Mecca, but would be achieved by looking for God in the heart and
oneself.
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Girig

Ortacagin biiyiik Tiirk diistiniir ve dervisi Yunus’un (6. 720/1320 [?]) siirlerinde
insanin topraktan yaratilmasi, aslindan kopmasi diinyaya gelisiyle Oziine
yabancilasmasi; bu yabancilasmanin beraberinde getirdigi ilahi ask ve hasret, vuslat,
miisahede, miicahede, vahdet-i viic(id, vahdet-i suhiid, her seyin insanda diiriilmiis
olmasi, dort kapr kirk makam yani seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlari;
birlik ve dirlik, diinya hayati, insanin kusku ve siiphe icinde olusu, diinya ve insanin
faniligi; ecel, 6liim, 6liim sonrasi, kabir hayati, cennet, cehennem, hesap, mizan,
ahiret yasami; dmrii bosa gecirmeme, kimseye hor bakmama, herkesi esit gérme,
algak goniillii olma, gurur, kin ve kibirli olmama, ofkelenmeme, diismanlik
beslememe, bicim ve goriintiiye aldanmama vb. dini, tasavvufi ve ahlaki konular ele
alinmustir. Benzer bigimde seriat ve tarikat kavramlari, seriat makami namaz, abdest,
orug ve haccin ask ve hakikat makamindaki i¢sel, batini -ezoterik- yorumlar: da bu
konular arasinda yer alir.

Yesevi Ogretisinin yayilmasinda, gécebe Tiirklerin birlik ve dirliginde biiytik
etkileri olan Yunus Emre’nin dini diisiince sisteminin incelenmesi ve arastirilmasi
kuskusuz biiyiik 6nem arz etmektedir. Onun dini, tasavvufi, ahlaki, sosyal, kiiltiirel,
siyasi, tarihi, ilmi ve edebi kisiligiyle ilgili bugiine kadar yiizlerce makale, onlarca
kitap kaleme alinmistir. Ne var ki namaz, abdest, orug, hac vb. batinlari ihmal edilen,
salt zahiri diizeyde kalan sekilsel seriat formlarina, hakikat makami, namaz, abdest
ve hac anlayisina dair simdiye kadar arastirdigimiz kadariyla, bir calisma hentiz
yapilmamustir. Zahir-batin, seriat-tarikat ve seriat-hakikat yorumu, erdemli ideal
insan -insan-1 kdmil- olma yolunda bunlarin kiymet ve konumuna iliskin
yaklasimlar, sufi 6gretinin temel deger ve kavramlar: arasinda daima yer almistir.
Hatta dinin bigimsel -zahir, formel- yapisini 6n plana gikaran fakih, miiderris ve
mollalarla, tam tersine onun 6ziinii, ruhunu, ahlaki hedeflerini -batinini- énceleyen
daha dogrusu 6nemseyen sufiler arasinda bu durum, karsilikli suglamalarin da daima
konusu olagelmistir. Fakih, molla ve miiderrisler, sufileri seriat: ihmal ve iskat ile
sufiler de onlar1 dini donuk kat1 kurallar haline doniistiirmekle suglamislardir. O
bakimdan, bu ¢alismada, kadim sufi gelenekte oldugu gibi Yunus Emre’nin seriat ve
hakikat makamina 6zgii dindarlik anlayis ve ayrimina gidip gitmedigine, gitti ise bu
iki makamin dini duyus, diistiniis bicimlerinin ve kulluk formlarinin neler olduguna,
seriat makami formlarim -ritiiellerini- hafife alip almadigina, yadsiyip
yadsimadigina, bu form ve ritiiellerin kendilerinin de d4hil olduklar1 ask, muhabbet
ve marifet ehlinin nazarindaki deger ve derecesine, ayni sekilde, ideal kulluk makami
kabul edilen hakikat kapisi namaz, abdest, orug ve hac anlayis ve yorumlarina iliskin
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soru(n)lara cevap aranacaktir. Bu nedenle, Yunus Emre’nin bir yandan seriat
makamina -yani zahir ehline- 6te yandan da hakikat makamina -yani, muhabbet ve
marifet ehline- 0zgii namaz, abdest, oru¢ ve hac anlayisini irdeleyecegiz.
Arastirmamiza, Yunus Emre’nin Risdletu'n-Nushiye’si ve Divdn'iyla, diger bazi
arastirmalar kaynaklik edecektir. Daha 6nce M. Emin Bars tarafindan “Yunus
Emre’nin Deyislerinde islam’in Sartlar1” baghg altinda bir makale kaleme alinmigtir.
Ne var ki bu makalede daha ziyade, genel olarak Islamiyet, Kur’an, hadisler ve Yunus
Emre’de ibadetlerin 6neminden s6z edilmistir. Ayni sekilde, bu alanda bir makale de
fhsan Soysaldi tarafindan kaleme alinmistir. Bu makalede ise Yunus'ta ve diger
sufilerde formel ibadetleri yerine getirmenin &nemi ve insana faydasindan soz
edilmistir. Bizim calismamizda oldugu gibi hakikat -ask- makami namaz, abdest, orug
ve haccin ezoterik dini yorum ve diisiiniis bicimi irdelenmemis; istelik seriat
makami ritiiellerinin  Yunus'un nazarindaki kiymet ve konumu da
degerlendirilmemistir. Bunlarin disinda, konumuzla yakindan baglantili olan
Miijgan Cumbur’un 1957 yilinda kaleme almis oldugu “Yunus Emre’nin Siirlerinde
Namaz”; H. fbrahim Delice’'nin 2021 yilinda yayimlanmis olan “Yunus Emre
Divani’nda Namaz Kavrami”; Mehterhan Furkani'nin 2022 yilinda nesredilmis olan
“Kul Hakki Baglaminda Yunus Emre’nin Ibadete Yaklagimi”; Ali Gelik’in 2015 yilinda
basimi yapilmis “Yunus Emre’nin Siirlerinde iman-ibadet-Ahlak Esaslari” adli
calismalarindan ve ulusal tez veri tabaninda Yunus'la ilgili cesitli anabilim dallarinda
yapilan tezlerden istifade edilmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla, yapacagimiz bu calisma,
Yunus'un bir yandan seriat; 6te yandan hakikat makami namaz, abdest ve hac
anlayisin ele aliyor olmas1 yoniiyle otantik ve 6zgiin niteliktedir. Dokiiman taramasi
yonteminin kullanmldigi bu arastirmanin sonucunda, seriat makami ritiiellerinin
Tanrr'ya yakinlasma, ona vuslatta bir arag, giris ve esik mesabesinde mi oldugu,
dolayisiyla, asil -ideal- namaz, abdest ve orucun salt ten ile taatle mi, teni yumak ve
yikamakla m1yoksa Tanrr’y1 goniilde daima ams, naz ve niyazla mi, gonlii pak etmekle
mi oldugu; asil haccin ise onu 1rakta/yabanda -yani, Mekke'de- tas ve tugladan
yapilmis Kabe-i Halili -s(irl Ka’be-de mi yoksa goniil Kibe’sinde yani kendinde
aramakla m1 insanin gonliinti almakla m1 gerceklesecegi yoniindeki problematik
meselelerin giin yiiziine ¢ikacagi timit edilmektedir.

1.  Seriat ve Hakikat

Yunus'un siirlerinde dinin iki yénden ele alindigini, bir yandan cennet metai
arzusu ve cehennem azabi korkusuna dayali islam’in siinni yorumunu -ortodox- dte
yandan da bu kaygilar: bir tarafa birakmis batini, ezoterik -heteredox- tasavvufi, sufi
yorumunu goriiriiz. Bunlarm birinde Yunus, medreseden yetisme isinde giictinde,
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evinde barkinda, namazinda, kurulu diizenle uyumlu bir molla; 6tekinde tekkeye
postu sermis dervislerin, mollalarin ve toplumu sevk ve idare eden beylerin
eksikliklerini, yanlislarini dile getiren elestiren bir dervistir." Basgoz'iin de
belirttigi gibi seriat makamina dair siirlerinde Yunus, molla ve softadir. Siirleri
egitici, yol gosterici, akil verici, buyurgan, mutaassip, sert ve katidir. Ya dinin
kurallarina ve seriatin buyruklarina eksiksiz uyacaksin ya da toprak basina! Hem
bu diinyanin ve hem de &teki diinyanin biitiin azaplar1 seni bekliyor olacaktir.
Dolayisiyla, onun hakikat makami ile ilgili siirlerinin aksine seriat
manzumelerinde cennete yonlendirmeye, cehennemden sakindirmaya, namaz
kilmaya, orug tutmaya, Tanri'nin birligini ve Peygamber’in ululugunu tanimaya
cagri yapilir.?

Peki, bu diializmin nedeni nedir? Hayatinin baslangicinda dahil oldugu medrese
yasami mi ya da aradigini bulamadigindan dolayr medreseden ayrilip gittigi
tekke/tarikat din anlayisi mi veya en son Hakikat't buldugunu dile getirdigi ask -
hakikat- makami duyus ve diistince bigimi midir? Kuskusuz bunun nedeni émriiniin
farkli donemlerine ait diisiincesinin evirilmesi olabilecegi gibi zahir -seriat- ehlinin
baskilarinin bir sonucu olarak bu siirlerinin ortaya ¢ikmis olmasi da uzak bir ihtimal
degildir. $yle ki Fuat Kopriili'niin de piir ve saf bir gerceklikle dile getirdigi gibi bu
Tiirkmen kocasi, seriat edebinden korktugu icin daha fazla izah-1 hakikat
edemeyecegini sdylemistir. Bu nedenle, bazen tamamen zahir -seriat- ehline, ham
softa zahitlere yakisan telkinlerde bulunmustur. Cogu zaman ise ilahi bir cezbe ile bu
sinirin disina ¢ikmis; ask mezhebinin din oldugunu, seriat ehlinin -ulema-y1
riisumun- o menzile eremeyecegini, milletinin her milletten ayri; din ve diyanetinin
mevcut dinlerden miistesna oldugunu, namazsiz ve abdestsiz dost mihrabina
vardigini itiraf eylemistir.’ Dini, sekil ve kabuktan ibaret géren ulema-y1 riisuma,
kuru ham softa zahitlik -ziihd-i husk- erbabina hiicum ve isyan etmistir.*
Eyuboglu'nun da dile getirdigi gibi onun Misliimanlig bicimsel degil 6zseldir.
Kimilerinin ileri stirdiikleri gibi ‘cennet Miisliimani’ olmaktan Yunus kacinmus;
Tanrr'sina bir gelir -cikar- karsiliginda yénelmemistir. Tanri ve tanrisal sevgisi bicim
degil 6zdiir. Bunu ancak Tanriya goniil verenler anlayabilirler. Nitekim, birer
bicimsel davranistan Steye gegmeyen orug, namaz ve hac gibi formel devler, pek
6nemli degildir. Bunlarin kisinin 6ziinii olusturan Tanrisal tézle de dogrudan ilgileri

ilhan Basgdz, Yunus Emre (istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri, 1999), 27-28.

Basgdz, Yunus Emre, 32-33.

3 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda ilk Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1976), 312-313.
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Yunus Emre”, akt. Dilaver Diizgiin, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 51 (2013), 256-258.
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soz konusu degildir.> O bakimdan, Yunus'un diisiince sisteminde zahir -seriat-
ehlinin hosuna gitmeyecek birtakim hususiyetlerin varhgi asla géz ardi
edilmemelidir.® Siirlerinde hakikatten uzaklastirmalar1 nedeniyle zaman zaman
zahir -seriat- ehline, onlarin sert ve kati tutumlarina karsi gikmis; sekilci bilginlere
catmis ve onlarla alay etmistir’ ¢linkii Tiirk sufi 6gretisinde genelde figiir, sekil, suret
yeterli gériilmez; din, ayn1 zamanda bilissel ve coskusal bir durumdur da. Din, salt
sekil ve surette degil; ayni zamanda canda ve goniilde olan, kalbin kasit ve
y6neliminden ibaret olan bir seydir. Tanrr'ya yakinlik yahut uzaklik salt sekilsel
ritiiellerle olan bir sey degil; daha ziyade, bilissel ahlaki bir durumdur. Tanri’dan
kisinin uzaklasmasi da namaz, abdest, orug ve haccin yoklugu ile degil; kisinin ig
diinyasindaki kin, kir, riya, haset, dedikodu, cimrilik, pintilikle, diinyaya -maddeye-
baglilikla ve kalbin Allah’tan aymazhigiyladir. Asagidaki dizelerinde goriildiigi gibi
bu Ogretide seriat, tarikat, marifet ve hakikat makami dini duyus ve diisiince
bigimleri birbirinden farkli oldugundan dolay1 Yunus’a gére seriat makaminda evliya
olan, itaatkdr olan tersine hakikat makamina -yani, coskusal dini duygu ve
diisiinceye- gore Tanr1'ya asi sayilir. S6z gelimi, tiim varliga tek g6z ile bakmayan,
namaz kilmis, orug tutmus olsa da bundan dolayi seriata gore evliya sayilsa da ideal
kulluk makami olan hakikatte Allah’a kars1 glinahkardir. Sunu ifade edelim ki tiim
tasavvufi dgretide oldugu gibi dine takdime, giris mesabesinde olan seriat makami
formlari, bu Tiirk sufisine gore de gereksiz degildir ancak amag da degil, sadece bir
aragtir. Dine seriat kapisindan girmek sarttir fakat hedef orada kalmak degildir zira
seriatta kalip hakikat makamina ulasamayan kisi, kapida kalir. Yani, marifet ehli
olamaz. Seriat -yani, suret- sekildir, hakikat ise 6zdiir. Suretten 6ze gidilmesi gerekir
glinkii suretten gecemeyen huzurdan -tapu- iceri giremez.® Bu bakimdan, Yunus,
dinin kabugu, yiizeyi olan seriat ile 6zii, asl ve esast olan hakikati gemi-umman
metaforuyla algimiza yakinlastirmaya cabalamistir. Seriati saglam bir gemiye,
hakikati ise deryaya benzetmistir. Gemi ne kadar saglam olursa olsun hakikat
deryasinin dalgalari o gemiye vurdukca onu usandiracagini ve pargalayacagim
belirtmistir. Seriat ehli, seriat gemisinden hakikat denizine atlamayip gemide
kalmaya devam ettigi miiddetce ardi arkas: kesilmeyen dalgalarin karsisinda
dayanamayacagini,  hakikat  denizine  dalmayanlar1  seriat  gemisinin

Ismet Z. Eyuboglu, Yunus Emre: Bir Ozanin Icevreninde Gezintiler (istanbul: Gegit Yayinevi, 1991), 13, 56.
¢ Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavviflar, 266.

Melahat Urkmez, “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Ylinus Emre”, Tiirk-Islim Medeniyeti Akademik Arastrmalar
Dergisi 6 (2008), 170.

8 Abdullah Kahraman, “Yunus Emre Divin’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dért Kap1)”, Kocaeli
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2017), 10.
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kurtaramayacagimi ima etmistir.” Hatta seriat erenlerinin kendilerine seriat
kapisinda nice yollar agtiklarini ancak kendisinin bunlara tenezziil etmedigini,
hakikat deryasinda denizci olup ylzdiigiinii, hakikati burada buldugunu
kaydetmistir. Dolayisiyla, medrese ve miiderrislerin Tanr1'y1 bilme ve bulma yol ve
yontemlerinden kendisinin ayrildigini ihsas ediyor. Gergekte o, seriat kapisi
dindarlik bi¢imlerini yadsiyor degildir ancak bu dindarlik, ona gore gercek kulluk da
degildir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikatin hepsi, varacak olanlar icin bir dini yol
ve yasam bicimidir. Ne var ki hakikat makami dini duygu ve diisiintis bi¢imi,
bunlardan en has ve en 6zge olamidir. Seriat ehline -zahir ulemaya- gore seriat1 -
formel 6devleri- terk edenin isi kiifiirdiir. Ne var ki Yunus’a onun Melam{ anlayisina
gore bu ne kiifiir yahut nasil bir kiifiir ki imandan da &te ve 6zge bir haldir.

Ciimle yaradilmisa, bir gz ile bakmayan

Ser’in evliyastysa hakikatte dsidir

Seriat haberini serh ile eydem isit

Seriat bir gemidir, hakikat deryasidir

0l geminin tahtast ne denlu muhkem ise

Deniz mevci kati olucak usanasidir”

Serf‘at oglanlart nice yol eyde bana

Hakikat derydsinda bahrf oldum yiizerem"

Seriat, tarikat yoldur varana

Hakikat meyvast andan igeru

Dinin terk edenin kiiftirdiir isi

Ol ne kiifiirdiir, imandan iceru®

Yunus Emre, asagidaki siirlerinde goriildiigii gibi tefsir, hadis, fikih, kelam vb.

zahiri ilimlerle ugrasan medrese ehli pek ¢ok kitabi serh etmis olsa da gercekte
bunlarin hakikatin manasini bilmediklerinden, zahir -seriat- ehlinin, -ulema-y1
riisumun- bu ilimlerle ugrasilarinda riya -gosteris- sohret icinde olduklarindan, tam
tersine erenlerin -hakikat ehlinin- riya icinde bir yasam stirmediklerinden sz etmistir.

Musa K. Yilmaz, “Biiyiik islam Sairi Yunus Emre Hayati, San’at1, Din Anlayis1”, Diyanet ilmi Dergi 27/1
(1991), 44-45; Yunus Emre’nin Risdletu’n-Nushiye’sinde de bu deniz metaforu, tevazu igin kullanilmstir.
Bumetafora gore de dinde esas olan kabukta, kiyida ve kenarda yahut su birikintilerinde kalmak degil,
daha dogrusu kiigiik bir pinar gibi denize ulasamadan akarken topraga sizmak ve toprakta (seriatta)
kalmak degildir, tipki irmak ve nehirler, daha biiyiik sular gibi denize, deryaya (hakikate) ulasmak
daha dogrusu derya olmak, deryaya dalip inci ve mercanlara ulasmaktir. Yunus Emre, Nasihatler Kitabt
(Risdletu’'n-Nushiye) (Eskisehir: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti Ajansi, 2013), 72. 54-56.

Burhan Toprak, Yunus Emre Divani 3. bs. (istanbul: Odunpazar: Belediyesi Yayinlari, 2006), 91; Mustafa
Tatgi, Ydnus Emre Divdm (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanh: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirliigii, ts), 25.

Tatg1, Yiinus Emre Divam, 137.

Toprak, Yunus Emre Divani, 160.
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Yine hakikatin bir deniz, seriatin ise gemi oldugunu, ne yazik ki zahir -seriat- ehlinin
bir tiirlii gemiden inip de hakikat denizine dalamadiklarim, dinin sekilsel ritteller
makami olan seriat esiginde kaldiklariny, iceri girip de ne var ne yok bilmediklerini,
hakikat erenlerinin aksine bu seriat ehlinin cedel, tartisma, iddia ehli olduklarim, dért
kitab1 serh etmis olsalar da hakikatte asi ve giinahkr olduklarim ¢iinkii tefsir
okuduklarmi ancak manayi -hakikati- bilmediklerini dile getirmistir.

Hakikatiin ma’nisin serh ile bilmediler

Erenler bu dirligi riyd dirilmediler

Hakikat bir denizdiir seri‘atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar

Bunlar geldi tapuya serf‘at tutdi turur

Icerti giriibeni ne varin bilmediler

Serf‘at oglanlart bahis da’vi kilurlar

Hakikat erenleri da'viye kalmadilar

Dart kitab serh iden ‘dsidiir hakikatde

Zird tefsir okuyup ma’nisin bilmediler”

Yunus'un felsefesinde sekle ve goriintiiye aldanilmamas: gerekir. Yetmis iki
millet bir gériilmeli; hor, hakir, aciz, fakir ve miskin olanlar er goriilmelidir. Yani,
digerine denk gériilmelidir. Toplumda basit, bayag: aba giyenlerin degersiz, asag1
goriilmemesi gerektigi gibi parlak, yaldizli elbise giyenlerin, makam, mevki, riyaset
ve dava sahiplerinin de iistiin gériilmemesi gerekir ¢iinkii Hz. isa gibi diinyay1 terk
eden nicelerinin Tanr1'nin katinda fevkal-uld’ya yani en yiice mertebelere ¢iktiklar,
Karun gibi nice sasaali, yaldizli parlak elbise giyen, diinyay1 kovusturan makam ve
mevki sahiplerinin ise toprak altina indirildikleri bir gergektir. O bakimdan, abali
dervislerin yahut atlas giyen miiderris ve mollalarin goriintileri, insanlari
aldatmamasi gerekir. Namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi seriatin sekli rittellerini
yerine getirenler, gériintiisel taat ve ibadetleriyle baskalarina ta’n etmemeli; magrur
olmamaly; medreselerde zahir ilimlerini okuyanlar da magrur olmamalidir. Magrur
olanlar, merddd olurlar ¢iinkii seriata gére merddd olan kefen soyucu, Hak katinda
makbul olmustur; yine sekil ve surette kiifiir donunu giymis niceleri ise gercekte
canlar1 iginde goniilleri iman gormiistiir, dolayisiyla, goriintiiye aldanilmamasi
gerekir. ibadetlere de giivenilmemelidir. Tanrisal sevgi tiim ibadet ve taatlerin
iistiindedir. ilim, amel, ziiht, taat, ibadet vb. formeller ancak Tanrisal sevgi -ask- ile
anlamli ve degerlidir; helaldir."* Ona gére kisi Hakk’n bilmedikten sonra, onun
“Okudum; bildim ve ¢ok taat kildim.” demesi de abestir. Namaz kilan 4demoglu

3 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 31.

4 Mehmet Emin Bars, “Yunus Emre’nin Deyislerinde islam’in Sartlar1”, Akademik Sosyal Arastirmalar

Dergisi 4/33 (2016), 291.
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elbette ki miikafatlandirilacaktir. Elbette ki Tanri, dergahindan kimseyi mahrum
etmeyecektir. Bununla birlikte Yunus, ham softalara seslenerek “Namaz kiliyorum.”
diye dervislere laf atanlari, onlari inkdr edenleri, hor gorenleri elestirmistir.
Dervislere karsi miinkir olanlar, onlar1 horlayanlar, bin yil da namaz kilsa gékten
inen dort kitabi giinde bin kez okusalar da 6te diinyada dualar1 da taatleri de onlar:
paklamayacak; tanrisal liituf ve inayetten irak olacaklardir. Yunus'un asagidaki
dizelerinde gorildigl gibi insanin oziind, kalbini, canini, ruhunu, zihnini ve
eylemlerini kotiiliklerden tezkiye ve tasfiye etmeyi amaglayan tekke din anlayist
karsisinda, disin1 siisleyen seriat ehlinin ve medrese ulemasinin gurura
kapilmalarina dolayli olarak bir elestiri s6z konusudur.

Kamusun bir gor, kemterin er gor

Alu g6rmegil pelds giyeni

Tez cikarirlar fevkal'uldya

Bin Isa gibi diinya yakam

Tez indirirler tahtesserdya

Bir Karun gibi diinya kovani

Asik olanin nisan1 vardir

Meldmet olur belli beyan

Ziihdiim var deyu ta’n eylemegil

Merdut ederler magrur olani

flmim var deyu magrur olmagil

Hak kabul etti kefen soyani”

Egerci kiifr tonim geydi siiret

Goniil cani goriir iman icinde

Miskin Yiinus zehr-i katil ‘isk elinden tirydk olur

‘flm ii ‘amel ziihd ii td‘at pes ‘isksuz heldl olmaya

Okidum bildiim dime cok td‘at kildum dime

Eri Hak bilmezisen ‘abes yire yilmekdiir

Namdz kiluram diyiiben miinkir gelmen dervislere

Eger bin yil kilurisan kendii du‘dn yarligamaz

Namdz kilan ademiler tehi kalas: degtildtir

Ol padisah dergahindan kimseyi mahriim eylemez'®

Gokden inen dort kitdbi gtinde bin kez okurisan

Erenlere miinkirisen diddr irak senden yana"

Kisaca, Yunus'un siirinde, islam’in binas1 -erkdni- olan namaz, abdest, orug, hac

ve zekét ile birlikte seriat ve siinnet de geleneksel bir inancla yer almaktadir ancak

> Toprak, Yunus Emre Divani, 177.

¢ Bubeyitler icin bkz. Tat¢1, Yiinus Emre Divani, 278, 7, 73, 86.

7" Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 11.
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Halman'in da belirttigi gibi Yunus, séylemlerinde sik sik seriat1 irdeler; Gtesine gider;
yetersizliklerini elestirir; seriat inang ve kurallarinin asilmas: gerektigini hatirlatir.
Kati kurallari sorgular, ser' diisiincelere insancil degerler getirmeye calisir. Ona gére
tasavvufi aski duyan ve yasayan, seriatin kapilarini allak bullak eder. Onemli olan,
“Dost”un -sevilen Tanri'nin- giizel yiizii goriiliince, ona ask duyulunca, seriattan
vazgecilmesidir hatta onun yagmalanmasidir.” Yunus'un siirlerinde seriat kapisi
namaz, abdest, oru¢ ve haccin dtesinde, dsiklarin hakikat makamina 6zgii namaz,
abdest, orug ve hac anlayis1 da s6z konusudur. Dolayisiyla, siirlerinde yer alan ask
makam -ideal kulluk- anlayisindan yola ¢ikarak Yunus'u, dini yonden hafifmesrep
olarak ele almak ve dine gereken 6zen ve itinay1 gostermedigini séylemek, kuskusuz
ona yalan isnat etmek olur. O, kimi zaman hacciyla 6viiniip goniil yapmayanlar:
tenkit ettigi gibi yer yer goriintiisiiyle dervis olup da dervislikle alakasi olmayanlars,
taat ve ibadetlerini yapmayanlar: da -yani, her iki kutbu da- elestirir. Bu iki kutbun
sadece birinin varhgindan bahsedip digerinin iizerini értmek, Yunus'u yanls
algilamamiza neden olur. O bakimdan, Yunus, haccin, namazin, orucun ve zekatin
yapilmamasi gerektiginden s6z etmez. Tam tersine, bunlar1 yapmakla yetinip kafi ve
safi goriip bir tirli isin mana boyutuna -Gziine- inmeyenlerden, ona &nem
vermeyenlerden yakmir. Onun siirlerinde gériilen s6z konusu agir ithamlarin
mubhatabi, bunlar1 yapip da mana boyutunu -6zlinii- yasamayanlarsa hem taat ve
ibadetlerini yapmayip hem de mana boyutunu yasamayanlara hitabi ne agirlikta
olurdu bunu tahayyiil ve tasavvur etmek gerekir."

2.  Seriat ve Hakikat Makami Namaz

Sufi diistince sisteminde ideal dindarlikta Tanrr'y1 ans, salt ten ve bedenle, zahiri
organlarla, birtakim sembol ve hareketlerle yapilan seriat makami stiri ve sekli anist
degil; daha ziyade ruh, diistince, kalp, can ve goniil yonelisiyle -yani, 6ziin egilimiyle-
gerceklesen tarikat makamina 6zgii bilissel bir durus ve anis bicimidir. O bakimdan
sufilerde Tanrr'ya kulluk, seriat, tarikat, marifet ve hakikat seklinde, basit ve siradan
olandan ideal olana dogru dért makamda ele alinmistir. Dolayisiyla, 6ziinde Tanrr’ya
yakinlik, samimiyet, igtenlik ve ask duygular1 olmayan seriat makami stri -sekli-
namaz elestirilmistir.”® Asagidaki siirlerinde gortildiigii gibi Yunus'a gore en {ist diizey
marifet ve hakikat kulluk makaminda; seriat makaminda oldugu gibi artik camideki
zahiri imam, imam -rehber- degildir. Bu kullukta imam asktir. Yani, Allah’a duyulan

Talat Halman, A’dan Z’ye Yunus Emre (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003), 36.

Elif Dursun, Din Felsefesi Acisindan Ytinus Emre’de Tanr1 ve insan (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2009), 99.

Derya Ersdz, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Tanri Tasarimi (izmir: Ege Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 341-342.
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muhabbettir. Cemaat ise cami duvarlar1 arasinda bulunan topluluk degil; gontildiir.
Kible ise Halil-i ibrahim’in tastan ve tugladan yaptigi, Mekke’de bulunan stiri Kabe
degil; dostun -Allah'm- vechi -yiizii- diir.” Namaz ise giiniin belli vakitlerinde yerine
getirilen kaliptan ibaret bir ritiiel degil; tersine, vakitlere bagli olmayan, kesintisiz bir
anis; bir niyaz ve bir miinacattir. Asiklarin ne turlari ne duraklari vardir. Daha dogrusu,
hicbir yerde kararlar1 yoktur; Hakk’a miinacat icin belli bir yer ve mekanlar: da séz
konusu degildir. Dolayisiyla, Yunus Emre’ye gore stiri namaz, dinin 6z, ash, esas1 degil;
tersine, dine bir mukaddime, giris mesabesinde olan, dinin kapisinda ve kabugunda
olan bir ibadettir. Bu daimi namazda secdeyi yapan et ve kemikten miitesekkil ten -
beden- suret degil; tam tersine, secdeyi kilan gergekte goniildiir. Ayni sekilde, mihrap
da cami mihrabi degil; mahbuba yalvarilan, yakarilan, miinacatta bulunulan dost
mihrabidir. Bundan olsa gerek ki Yunus, “stiri -sekli- ibadetlere diiskiin olan seriat ehli
-zahir ehli- zahitlerin namaz kilarken sekli namazi degil de masuku anip onu gérselerdi
dil ile anisi, beden ve ten ile ona saygiy1 -yani, kiyam kiraat ve secdeye varisi-
birakirlard.” der. Tanrr'ya askindan, onu miisahede etmesinden -gérmesinden-
gonliinii ona kaptirdigindan dolay1 kiyam, kiraat, riik(i ve sticut gibi sekilsel tertip ve
tanzimden olusan ziithd-ii taatini mat eyledigini, dua, zikir, tespih yapmadigin, bes
vakit namaz kilmadigini, selam vermedigini biitiin bunlar1 askin -yani, Tanrisal
sevginin- yagma ettigini dile getirmistir. Bu kulluk felsefesinden dolayidir ki Yunus,
namaz kilmamakla suglanmistir. Halbuki kendisinin namazini kildigi, velev ki
namazini kilmis olsa da olmasa da Hakk’m, onun niyazini her haliikarda bildigi, kimin
Misliman kimin kafir oldugunu Hak’tan baskasiun bilemeyecegi yoniindeki
manzumelerinde, 6zellikle de Horasan okulu uzantili Alevi-Bektasi tasavvufi gretide
dillendirilen niyaz ve naz makami namazindan® coskuyla s6z edilmistir. Hatta “Niydz

"% ifadeleriyle seriat namazinin

ictin buyurdi Hak namazi/Niydzdan vay sana gafil olasin
gayesinin bile niyaz oldugunu ifade etmistir.”* Yukarida s6ziinii ettigimiz namaz
anlayisina iliskin dizeleri de soyledir:

Ask imamdir bize, goniil cemaat

Kiblemiz dost ytizii, ddimdir saldt

Dost yiiziin gériicek, sirk yagmaland

Aningiin, kapida kaldi seriat

Goniil secde kilar, dost mihrabinda

Ers6z, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Tanr1 Tasarimi, 334.

Emrah Dindi, “Alevi-Bektasi Buyruk ve Makalatlarinda Namaz ve Abdestin Ezoterik Yorumu”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 82 (2017), 138.

Toprak, Yunus Emre Divan, 226.

Hac1 ibrahim Delice, “Yunus Emre Divani’nda Namaz Kavrami”, TRT Akademi, Yunus Emre ve Tiirkce
(2021), 71.
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Yiiziin yere vurup kilar miindcat

Miindcat icin vakit olmaz arada

Kim ola dost ile bu demde halvet

Seriat der sakin sarti birakma

Sart ol kisiye kim ede hiyanet”

Ne turum var ne turagum hig yirde yokdur kardrum
Hakk’a miindcat itmege bellii yiriim olmaz beniim
Sor turdugum yiri bana geliirsen gosterem sana

Bir zerrece Hak'dan ayru géziim nesne gérmez beniim®
Namaza duran zéhidin gézleri seni goriirse

Unuda tesbihini, mihraba secde etmiye

Agzina seker aluben, gozleri sana tus olan

Unuda ol sekerini, ayruk, cigneyip yutmiya”

Bir stiret gordi goziim secdeye vardi ytiziim

Yikild: tertiblertim ziihdiimi mat eyledi

Ne du’d kilam ne seldm ne zikr ii tesbih kilam

Bu bis vakt namdzumi ‘iskun garet eyledi’®

Tanrt ictin iy uslular gonliim bana alverin

Vardi birlesti dost ile girii bana boyun virmez
Bunun gibi goniil ile nice dirlik idivirem

Birakd: yabana beni bir giin gelip haliim sormaz
Gonliim bana yoldas iken zithd-ii tdat kiluridum
Yikildi bu tertibleriim génilsiizem eliim irmez”
Bana namdz kilmaz diyen ben kiluram namazumi
Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niydzumi
Hak’dan artuk kimse bilmez kdfir Miiselman kim durur
Ben kiluram namdzumi Hak gectiriirse ndzumi

Ol ndzi dergéhda geger ma‘ni sarabindan icer
Hicabsuz can gézin agar dost kendii siler goziimi*

Asiklarin, ariflerin nazarinda, Tanrr'y1 amisa eslik eden sekil ve bicim -form- tek
basina yeterli olmadigindan dolay1 Tanrr'y1 anis, salt namaz formuna 6zgii bir sey
olarak disiiniilmemistir. Aksine, bu Tiirk ulularinda milli saz olan kopuzla, miizikle
ve semah toreniyle de Tanrr’ya ibadet, ona niyaz ve onu anis s6z konusudur. Soyle ki
kendilerinin namaz, orug igin siici -sarap- icip sarhos olduklarini,* tespih ve seccade

Toprak, Yunus Emre Divani, 78.

Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 139.

Toprak, Yunus Emre Divan, 152.

Tatg1, Yiinus Emre Divam, 297.

Abdulbaki Gélpinarl, Yunus ile Asik Pasa ve Yunus'un Batiniligi (istanbul: Kenan Basimevi, 1941), 36-37.
Tatg1, Yiinus Emre Divam, 283.

Yunus’un siirinde gegen sarap ve sarhosluk gercek degil, mecazi manadadir. Tasavvufi terminolojide
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yerine alt1 telli saz -geste- ve kopuz dinlediklerini belirtmistir.** Balivet'in dedigi gibi
Eski Tiirk unsurlari, mistik bir anlama biiriindiiriilerek Melam? tarz: bir konformiz -
diizen- icinde devam ettirilmistir. Miizigin dini -mistik- bir sarhosluga biiriinmesi,
tespih, seccade ve dua yerine miizik dinlenmesi bu kabildendir.” Kopuz, ceste, rebab,
ceng ve ney gibi Tiirk ¢algilarindan ¢ikan sesleri Yunus, mana aleminin aktariminin
aract haline getirmistir.** Ne var ki tipk: diger konularda oldugu gibi zahir -seriat-
ehlinin, miiderris, molla ve fakihlerin -yani, ulema-y1 riisumun- bu Tiirk milli ve
mistik coskuya soz ve fiilleriyle engel olmaya ¢alistiklarini, “haramdir” diye fetva
verdiklerini ancak Yunus, mecazi ve metaforik bir dille kopuzu konusturarak
igneleyici edebi bir dille “haram” diyen bu fakihleri elestirmeye ve onlara gogiis
germeye devam ettigini dile getirmistir. Kopuza aslinin ne oldugunu soranlara,
ashinin agag ve kiristen oldugunu, aslinin temiz oldugunu; agag, deri ve kiris ile bir
olup 4siklara ask verdigini, onlar1 ask denizine daldirdigini, Mevla'yr anis
meclislerinde kopuz ile ariflerin sad olduklarini, onlarin bu kopuz ile géniilde Allah’t
andiklarini dolayisiyla, kopuzdan, alti telli tamburdan asla ayri olmadiklarmn,
olmayacaklarini ifade etmistir. Tiirk milli zevkini oksayan kadim Tiirkistan’a
Altaylara kadar uzanan miizik -melodi- ile Tanrr'yr ams, bugiin hald Alevi-
Bektasilerde sazli ve sozlii, Mevlevilerde neyli ve sozlii, diger bazi dini topluluklarda
ise sozlii ve tefli -tambur- olarak devam etmektedir. Gergek su ki bizim halk
edebiyatimizda tiirkiistiz siir okuma diye bir gelenek yoktur. Siir ¢calinir, séylenir de
dyle dinlenir. O bakimdan, Basgoz'iin dedigi gibi Yunus Emre biiyiik olasilikla bu
calgilardan birini -kopuz veya geste- grenmistir. Baba Taptuk'un fikirlerini yaymak
icin gogebeler ve koyliiler arasinda dolasan, onlara siirleri ile seslenen Yunus Emre,
eger yazdiklarini salt siir gibi okumus olsa idi Oguz ve Tiirkmen obalarinda kimse
onu dinlemezdi.”® Yukarida dile getirdigim konuya iliskin siirleri soyledir:

Ben orug-namdz igiin sti¢i igdiim esridiim

Tesbth-seccdde iciin dinlerem seste-kopuz®

Iy kopuzila geste aslun nediir ne isde

Sana su’dl soraram eydivir bana tisde

Eydiir ki aslum agag koym kirisi bir ka¢

Gel ‘isretiim dinle ge¢ ‘akli koma belesde

kullanilan ilahi ask sarabini ve ilahi ask sarhoslugunu ifade etmektedir.

Golpinarly, Yunus ile Asik Pasa, 37.

Michel Balivet, “Hac1 Bektas ve Yunus Emre ya da Tiirk Ortacag1 Evrensellesmesi”, cev. Perihan Yal¢in,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 55 (2010), 157.

Giilgin Yahya Kagar, “Yunus Emre ve Tiirk Tasavvuf Misikisi”, ISTEM: Islam, San‘at, Tarih, Edebiyat ve
Miisikisi Dergisi 15/29 (2017), 56.

Basgdz, Yunus Emre, 119.

Tatgl, Yiinus Emre Divani, 84.
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Eydiirler bana hardm ben ugrulik degiilem
Ciinki aslum mismildiir ne varimus kirisde
Bana kiris didiler ‘iska giris didiler

Beniim adum ‘isk virdi ben durmazam kolmagsda
Sadiligila geldiim is bu ‘dleme toldum
Miirvetlere diiziildiim kodilar is bu diisde
Agag deri dirildi kirigile bir oldi

Isk denizine tald: bahdne yok bu isde
Mevland sohbetinde sazila isret oldi
Arifma‘niye taldi ¢iin bilediir ferisde
Yiinus imdi Stibhdn1 vasf eylegil goniilde
Ayru degiil ‘drifden bu kopuzila cesde”

Yunus Emre, bu beyitlerin devaminda, seriat makamindaki sekilsel kullugun

yalan, yanls, hatali oldugunu séylemedigini, bununla birlikte kAmil -ideal- dinin

ancak dogru muhabbetle, Tanrisal sevgiyle olacagini, dogruluk beklemenin, ilahi

devleti kesin bulmanin yerinin de seriat kapisi degil, Dost kapisi -marifet ve hakikat

kapisi- oldugunu belirtmistir. iste kendisinin bu kapida oldugunu, dinin de imanin

da ash astarinin dogruluk ve gergeklik oldugunu, abdestlerinin ve namazlarinin

dogruluk oldugunu, dogruluk saflarini ask ile bagladiklarini soyle ifade etmistir:

Biz kimse dinine hildf demeziiz

Din tamam olucak dogru muhabbet
Dogruluk bekleyen dost kapisinda

Giimansiz ol bulur ilahi devlet

Yunus ol kapida kemine kuldur

Ezelden ebede dektiir bu izzet”

Din ii iman btinydd: togrulikla gerceklik

Ol tamdm olmayicak neyile din ¢atarsin®
Abdestiimiiz namdazumuz dogrulikdur t&‘atiimiiz
Iskila bagladuk kamet sdfumuzi kim aywa
Mescid medrese oldugi pdk cemd‘at kilindugt
Halayiklar saf turdugt ik siikranesidiir zire®

Yunus'ta vakte bagh olmayan hakikat makamina iliskin daimi namaz -naz ve

niyaz- yerine, tam tersine, seriat makamina dair siir! namaz anlayis, duyus ve

diisiiniis bi¢imini andiran siirleri de az degildir. Namazin 6nemi ve gerekliliginden,

bes vakit namazin ayr1 ayr1 faziletlerinden, namaz terk edenlerin durumundan,

37 Tatgl, Yiinus Emre Divdni, 244-245.
Toprak, Yunus Emre Divani, 79.
Tatgl1, Yiinus Emre Divan, 202.
Tatgl1, Yiinus Emre Divan, 250.
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cemaatle namaz kilmanin faziletinden sade ve yalin bir dille s6z edilmistir." Ornegin,
o siirlerinde s{irl namazdan, “Miisliimanim!” diyen kisinin bes vakit namazi kilmasi
gerektiginden, Tanri'nmin buyrugunu tutup ellerini suya daldirip abdestini alip tan
vaktinde sabah namazimi kilmasindan, boylelikle seytanmi vurmasi ve nefsini
oldiirmesinden, ahirette izzet ve ikrama ulasmasindan, 6gle namazini kilip her
muradina nail ve tamudan -cehennem- azat olmasindan, ikindiyi kilip arinip Hakk’a
ermesinden, aksam namazini kilip daglarca giinahindan arinmasindan, bu tiirden iyi
amellerinin kabirde -mezarda- kisiye erag -aydinlik- olmasindan, yatsi namaziyla
imaninin kemale ermesinden, namaz kilan kiside kotii huy ve ahlakin
olmayacagindan bahsetmis olmasi bu kabildendir. Benzer bi¢imde, Miisliiman bir
erkegin evindeki helaline bes vakit namazi 6gretmesi gerektiginden, eger 6grenmez
ve namazini kilmaz ise onu bosamasinda bir sakincanin olmayacagindan, namazi
kilmadan ise baslanilmamas: gerektiginden, namaz kilmayanin kazancinin haram,
bagrinin tas olusundan, kisaca bes vakit namazimi kilmayanin Miisliiman
olmayacagindan -sayilmayacagindan- dolayisiyla, “Her kim bu sézden almadh bis vakt
namaz kilmadi/Biliin Miistilmdn olmadi ol tamu’ya girse gerek”, “Gonlinde ikilik tutan ol
metd’t bunda satan/Yarin cehennem’de yatan bunda namdz kilmayandur” beyitlerinde
dile geldigi tizere tamuya gireceginden sz etmis olmasi da bu kabildendir.* Yine
“Kuslarila turgil bile/Kil namdzi imdm ile/Yalvar giindhun gel dile/Tanla seher vaktinde
tur”,® dortliigiiyle imamla -cemaatle- birlikte namaz kilmay1 6giitlemesi de bu stiri
namaz anlayisini yansitmaktadir. Kuskusuz bu sOri namaz, “Ezdn okur
miiezzin/Cagirur Allah adin/Yikma diniin biinyddin/ Tur irte namazina”™** dértliigiinde dile
geldigi gibi dinin diregi olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte “Kilursin riyd namdz

745 ifadelerinde

yazugun ¢ok hayrun az/Dinle neye varur séz cehennemde yatarsin
goriildiigii gibi samimiyet, ihlas ve ictenlikten yoksun riya ile kilinan namazin da
gercekte bir faydasi yoktur. Bunlarin yatacaklar: yer, cehennemdir.* Bu siirlerin,

tipki cennet siirlerinde oldugu gibi Yunus'un duygu ve diisiincesinin garip Yunus,

“ Ali Gelik, Yunus Emre’nin Siirlerinde iman-fbadet-Ahlak Esaslart (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 151.
2 Tatgl, Yiinus Emre Divdni, 108-109; 276-277, 79; Bars, “Yunus Emre’nin Deyislerinde islam’in Sartlar1”,
297; Yunus Emre’nin siirlerinde namaz ibadetiyle ilgili ayrica bkz. Behcet Dede, Yunus Emre’nin
Eserlerinin Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 173-179;
Miljgan Cumbur, Yunus Emre’nin Siirlerinde Namaz (Ankara: Hilal Yayinlari, 1957), 1-20; Delice, “Yunus
Emre Divani’'nda Namaz Kavrami”, 67-70; Ers6z, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Tanri
Tasarimi, 330-331;Gelik, Yunus Emre’nin Siirlerinde iman-ibadet-Ahlak Esaslart, 151-160.

3 Tatgi, Yiinus Emre Divdni, 70.

“ Tatgi, Yiinus Emre Divdni, 256.

4 Tatgi, Yiinus Emre Divdni, 202

4 Delice, “Yunus Emre Divani’'nda Namaz Kavrami1”, 71; Ers6z, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de

Tanr1 Tasarimi, 332-333.
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zahit -abid- Yunus, dervis Yunus, arif Yunus ve asik Yunus gibi farkl tekamiil
devrelerinden zahit -abid- Yunus devresine ait olmasindan s6z edilebilir. Belki de en
dogrusu, biitiin sufi diistincede oldugu gibi bu formel namaz 6devlerinin, dini yasayis
biciminin en alt tabakasinda -yani, seriat makaminda- yapilmasi gereken asgari
zorunluluklar oldugunu kabul etmektir ¢iinkii ona gore bes vakit namaz kilmak,
Allal’'in buyrugudur ve farzdir. Bununla birlikte, bu seriat makami stirf namazin
makbul olmast i¢in ncelikli olarak hakikat makami namazini yerine getirmek -yani,
“gonlii kirlerden” arindirmak- gerekir. O bakimdan, her tiir ibadet ve taatin basi,
evvela Allah’in evi olan gonlii ve kalbi temizlemekten gecer* zira batin evine hirsiz
girip onu harebe hale getirmis ise zahir organlarin amelinin hi¢bir kiymeti sz
konusu olmaz.

Bir tona kan bulasicak yumaymca mismil olmaz

Goniil pdst yunmayinca namaz edd olmayisar

Goniil pdsin yudunisa kibr ti kini kodunisa

Tkrar biitiin olmaywnca erden nazar olmayisar®

Ise yaramaz bu dis ibadetin,

Ar1olmaz ise gizli sifatin.

Senin bdtin evini hirsiz aldy,

Su zdhir amelin disarda kaldu.

Senin icin sudur hepsinden evla,

Kullugun gizli olmalidir dostla®

3. Seriat ve Hakikat Makami Abdesti

Tiirk diistintir Yunus Emre, asagidaki dizelerinde goriildiigii tizere, ait oldugu din
felsefesinin, dini diistince, yol, yontem ve usullerinin, fakihler, muhaddisler,
miifessirler, kelamcilar, hukema -filozoflar- vb. dini guruplardan, diger tiim din ve
milletlerden farkli ve ayr1 oldugunu belirttikten sonra tipki gercek namazlarinin
seriat makami namaz gibi sekilsel namaz olmadig1 gibi gercek, hakiki abdestlerinin
de belli organlar1 su ile yumak ve ovmaktan ibaret olmadigini dile getirmistir.
Tarikat -hakikat- makami namaz ve abdesti, baska bir deyisle Allah’a kulluk, taat ve
ibadet, temiz su ile eli, yiizii, ayaklar1 yumakla, sekilsel namazda bulunan riik, secde,
kible ve mescitle degil; bir forma, mekan ve mahale, bir vakte bagh olmayan, daima
Tanri ile birlikteligi ifade eden miinacat, niyaz ve yalvarisladir; daha dogrusu dist
degil ici yumak iledir ¢linkii su ile insanmn i¢indeki kétiiltikler yikanmaz. Dolayisiyla,
Hak ile yoldaslik, soz ile teni yikamakla degil; 6z ile goniil iledir. Balivet'in belirttigi

47 Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, 173, 70; Delice, “Yunus Emre Divani’'nda Namaz Kavram1”, 70.

8 Tatgi, Yiinus Emre Divdn, 21.

4 Yunus Emre, Nasihatler Kitabt (Risaletu’n-Nushiye), 72.
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gibi ona gore dsiklarin ne selamlari ne secdeleri ne tapmnaklar: vardir. Onlarm ibadet,
taat ve dualari, berrak suyu kullanmadan ve el ayak oynatmadan gergeklesir. Hem
su kotil birisini nereye kadar temizleyebilir ki! Dolayisiyla, kisiyi ancak Tanrrmin
litfu ve inayeti armdirabilir.”

Gayridir her milletten bu bizim milletimiz

Hig dinde bulunmad din ii diyanetimiz

Bu din ii diyanette yetmis iki millette

Diinya vii Ghirette ayridir dyatimiz

Tahir suya banmadan el ayak deprenmeden

Bas sticuda inmeden kiliir tdatimiz

Ne riikii vardir ne siicut ne kible vardir ne mescit

Daima ol dostla becit olur miindcatimiz”

Er ile yoldas olan key olisar goniilden

Alem yoldas olurdi olurmisa dil ile

Dilden nesnene gelmez suyila goniil yanmaz

Girgegin gelenleri yederler bir kilila*

Tanrisal bilinci, onu anisi, ona niyaz ve kullugu Kabe gibi belli cihetlere, cami ve
mescitler gibi belli mekanlara, insanin kendisini arindirmasini teni, bedeni yikamaya
0zgii kilmanin kendileri igin bir illet oldugunu, su ne kadar ari, temiz, pak olursa
olsun insan1 kétii huylardan arindirmayacagini, gergek armmanin stirl -formel-
namaz ve abdestle degil; Tanr1 inayeti ile olacagini ifade etmistir. Kapinin girisinde -
yani, seriat makaminda- sekilsel ritiiellere bagh olanin mi1 yoksa daimi miinacatla
6ziinii, gonliini pak eyleyenin mi gergek Miisliiman oldugunun bu diinyada sirrina
erisilemeyecegini ancak mahser giinti Hak divaninda gercekte kimin Miisliiman
kimin miirtet oldugunun ortaya ¢ikacagini da dile getirmeyi ihmal etmemistir.
Asagidaki beyitlerinde Yunus Emre, 6zii arindirmayi kendilerine yol ve ydntem
edinmis sufilere -4siklara- kars, siki sikiya ser'] ritiiellere bagh seriat ehli, ulema-y1
riisum tarafindan kendilerine yapilan zindik, miilhit, miirtet suclama ve
elestirilerine muhtemelen bir isarette bulunmustur.

Gerek Kdbeye varalim gerek mescide girelim
Gerek su ile yunalim, ¢iin bize illetimiz

Su ne kadar arida, yavuz huyun bile

Meder bizi pak ide, Haktan inayetimiz

Kimin sirin kim bile, ¢iin erilmez bu hale
Yarmn anda belli ola, Miisliiman miirtedimiz”

Balivet, “Hac1 Bektas ve Yunus Emre ya da Tiirk Ortacagi Evrensellesmesi”, 158.
Toprak, Yunus Emre Divani, 81.

Tatg1, Yiinus Emre Divam, 248.

Toprak, Yunus Emre Divani, 81.
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Baska bir beytinde de beden -suret- abdesti ile -yani, sureti yumak ile- génliin,
kisinin i¢ diinyasindaki heva, haset, kiskanglik, bugz, riya, gosteris, sirk, kendini
begenme, kibir vb. kétiilikklerin temizlenemeyecegini ifade etmis; dolayisiyla,
gonliinii pak eylemek isteyenlere cagrida bulunmustur. Tipk: Hiinkar Haci Bektas
Veli’nin (6. 669/1271 [?]) hakikat makami abdest anlayisinda oldugu gibi®* Yunus’a
gore de bir dona bulasan kan vb. necaset nasil ki yikamayinca temiz olmaz ise ayni
sekilde goniil pasi da kin, kibir vb. manevi kirlerden arindirilmaymnca stiri -sekli-
namaz ve abdest eda edilmis say1lmaz; Tanri o gonle nazar eylemez. Hatta yedi deniz
ve dort irmakla kisi, disin1 yusa da kendisi Hak ile birlikte olmadiktan sonra bu
yumak onu temizlemez. Yunus, “Sireti nakistaki kirleri gidermekle géniil miilkii temiz
olmaz/Akar rahmet suy1 caglar goniil kirin yuyan gelsiin” diyerek bu gercegi dile getirmis
ve goniil kirini yuyanlara sdyle ¢agrida bulunmustur:

Suret naksin yumak ile géniil milki temiz olmaz
Akip rahmet suyu ¢aglar goniil ¢irkin yuyan gelsin
Yunus Emre ant g6rmiis eline bir divan almis
Alimler okuyamamis bu manadan duyan gelsin®
Bir tona kan bulasicak yumaymca mismil olmaz
Goniil pdst yunmayinca namaz edd olmayisar
Goniil pdsin yudunisa kibr ti kini kodunisa

Tkrar biitiin olmaywnca erden nazar olmayisar

Bu murdar1 divstirenler bu su ile yunur sanur
Erden himmet olmayinca ‘miir geger yunmayisar™
Yidi deniz ii dort rmak seni mismil eylemeye
Ciinki isiin o Hakk'1la olmadisa kaldun rak’

4. Seriat ve Hakikat Makami Orucu

Yunusu'un siirlerinde esas olan hakikat makami orucu olmakla birlikte “Benden
dgiit isterisen eydivirem bildigiimden/Budur Calab'un buyrugi tutun orug kilun namdz”®
beytinde goriildiigii gibi seriat makami orucundan da séz edilmistir ancak asagidaki
dizelerde goriildiigii gibi Yunus'a gore seriat makami namazina, abdestine ve

haccina giivenilmemesi gerektigi gibi orucuna da giivenilmemesi gerekir* ¢iinkii

** Dindi, “Alevi-Bektasi Buyruk ve Makalatlarinda Namaz ve Abdestin Ezoterik Yorumu”, 143-145.
Toprak, Yunus Emre Divani, 89.

Tatgl, Yiinus Emre Divani, 21.

Tatg1, Yiinus Emre Divani, 101.

Tatgl, Yiinus Emre Divani, 86.

ihsan Soysaldi, “Yunus Emre Divaninda Dért Dini Terim”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6
(2001), 110-111; Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, 180.
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ona gore kurtulus, salt kuru ziiht ve taatte -formel ibadetlerde- degildir.®® Tanrr'yy,
belli zaman araliginda hicbir sey yememek, icmemek ve diger bazi arzulardan uzak
durmak suretiyle gerceklesen bu seriat makami orucu ve ibadetleri, hakikat makami
anis1 olan naz -u niyaz'a gore gecici ve kesintilidir, daha dogrusu daimi olan bir anis
degildir. Bu yiizden, zaman aralikli, kesintili ve gecici -tak- olan bu ibadetlere
glivenilmemesi ve dayanilmamasi, bunlarla gurura kapilinmamasi gerekir. Birakin
bunlara dayanmayi, dsiklar i¢in bunlar, Tanrr’ya vuslat ve varmada bir perdedir -
hicap- ve engeldir hatta ciiriim ve cinayettir. Ona gore, hakiki anlamda degil de
sadece sekil olarak yapilan orug, gusiil-abdest- ve hac 4siklara perdedir. Yani bu
ibadetlerin verdigi manevi hazza ermeden zahiri hal, 4siklara Hakk’a vuslatta perde
olur. Asik, hassu’l-havas olmasi halinde yani gercek anlamda kendisini Hakk’a teslim
etmesi durumunda bu sekilde, sadece sekil olarak ibadet yapmaktan uzak durur.
Ciinkii o, daima ihlasli olma pesindedir. Allah’1t gériiyormuscasina ibadet eder.® O
bakimdan, agk ve hakikat makaminda, kendisinin bu seriat makamu ritiiellerinden
azade oldugunu ancak bunlarin kiilliyen de gereksiz olmadigini, hakikat ordusunu
cevreleyen ceriler -alpler- oldugunu dile getirmeyi de ihmal etmemistir. Dolayisiyla,
M. Furkani’'nin de dile getirdigi gibi namaz, abdest, orug, hac gibi ibadetlerin gercek
dervis icin hicap yani Tanrr'ya ulasma konusunda birer engel oldugu yoniindeki
Yunus'un bu dizelerini, ibadetleri 6nemsemedigine ya da hafife aldigina degil,
toplumsal iliskilerde yatay diizlemde erdemli olmayz1, kul hakkini hige say1p kurtulus
icin salt ibadetleri yeterli goriip de bunlarla magrur olanlara yani aldananlara
yormak daha isabetli olacaktir.®

Orucuna giivenme namdzund tayanma

Ciimle td’at tak olur ndz u niydz icinde”

Orug, namaz, gusl ii hac hicabdir dsiklara

Asik andan miinezzeh hastir insan icinde

Girdim gntil bahrina daldim anin ka’rina

Seyr ederken iz buldum baktim bu can i¢inde

Bu izimi izledim sagim solum gézledim

Cok acayipler gérdiim yoktur cihan icinde*

Acdyiblere irdiim yokdur cihdn iginde

€  Nazim Karadag, Yunus Emre'nin Karizmatik Sahsiyetinde Din ve Toplum Anlayisi (Malatya: Inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2016), 97.

1 celik, Yunus Emre’nin Siirlerinde iman-ibadet-Ahlak Esaslart, 162.

¢ Mehterhan Furkani, “Kul Hakki Baglaminda Yunus Emre’nin ibadete Yaklasimi”. Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2021 Yunus Emre ve Tiirk¢e Yili Yunus Emre Hatira
Sayis1), 58.

©  Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 246.

¢ Toprak, Yunus Emre Divani, 179.
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Orug-namaz zekdt hac ciirm i cindyet durur
Fakir bundan dzdddur hdss-u havds icinde
Seri‘at koricidur hakikat ordusinda

Seniin iciin kormur hdsil ordu icinde®

5.  Seriat ve Hakikat Makami Hacc1

Neredeyse tiim sufi 6gretilerde, Hiinkar Hac1 Bektas Veli ve Alevilik-Bektasilikte
gordiiglimiiz zahiri -stir- Kabe'yi hac ve ziyaretin Gtesinde Allah'in karargahi ve
nazargdhi kabul edilen gonlii haccetme, goniil Kabe'sini ziyaret etme anlayist,®
Yunus Emre’de de s6z konusudur. O’'nun dini duyus ve diisiincesinde insan alemin
merkezidir. Ondan ulu ve ekber baska nesne yoktur ¢iinkii insan gonlii, Calap’in
nazargahi, karargahi, tahti ve onun evidir. O incindiginde Galap incinir; okirildiginda
Calap kirilir. Dolayisiyla, insanin incindigi, kirildigi, hak hukukunun yenildigi bir
durumda namaz, abdest, orug, hac vb. seriatin sekilsel ritiiellerinin bir anlami
yoktur, ona gore. Haccin, ibadetlerin sadece fiziki olarak yerine getirilmesi asil amag
degildir, aslolan insani kemale erdirmesidir.” Bu nedenle, Yunus, “Ne bir acim

M«

toyurdum ne bir goniilek giyiirdiim ne bir géniile girdiim ya bana nice itsiin dimis”, “Yunus
Emre dirhoca, gerekse var bin hacca, hepisinden eyiice bir gonile girmekdiir”, “Ucmak u¢gmak
didiigiin kullarun yiltediigiin ugmagun ser-mdyesi bir goniil itmek gerek”, “aksakali bir koca,
bir goniil yikti ise bosa emek vermesin hacca”, “Ilm ii amel ne asst bir goniil yikdunisa Arif
goniil yapdugt beraber hicdz ile” der. Dinin ritiiellerini insana énceleyen, din adina
insani Gteleyen seriat ehlinin maalesef hakikati bilmediklerini, bunlarin tipki sagir
insan gibi s6zii -yani- ilahi ses ve mesaji- isitmediklerini, kor gibi giindiizii gece
sandiklarini -yani, dinin sekilden ibaret oldugunu sandiklarini- bu dinin sekilsel
ritiiellerine bagh olsalar da bir gontil yikanin her iki cihanda da bedbaht olacagin,
Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an’in -yani- dért kitabin- 6ziiniin de esasinin da kisinin
kendine diistindtigii iyilik ve erdemi baskasina da diistinmek oldugunu ifade etmistir.
Dolayisiyla, onun din felsefesinde insani memnun edemeyen, namaz, orug, hac gibi
dinin sekilsel unsurlariyla Hakk’'s memnun edemez. Hakk’'t memnun etmenin yolu,
insan1 memnun etmekten geger. Dinin seriat formlarinin 6zii insant memnun etmek,
onu kirmamak, incitmemek oldugundan dolay1 Yunus’a gore bir kez goniil yikanin
kildig1 namazin hakikatte namaz olmadigy, elini yiiziinii yikayarak aldig1 abdestin de

gercek abdest olmadigi, bir kere bile olsa goniil kiran bir insanin namazinin namaz

Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 247.

% Dindi, Emrah. “Alevi Bektasi Makalat ve Buyruklarinda Zahiri-Batinl Hac ve Kébe Telakkisi”, IV.
Uluslararas1 Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu, ed. Orhan Kurtoglu vd. (Ankara: Hac1 Bayram Veli
Universitesi Yayinlari, 2018), 1/375-382.

7 Celik, Yunus Emre’nin Siirlerinde iman-ibadet-Ahlak Esaslar1, 162.
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sayllmayacag1 gibi aldig1 abdestin de sadece el yiiz yikamaktan ibaret olacaginda
kusku yoktur. Bagka bir deyisle goniil kiranin namazi makbul olmayacaktir zira niyet
islami degilse abdest de el ve yiiz yikama seviyesinde kalacaktir. Dolayisiyla, bu
yaptigiyla, yetmis iki milletin gerceklestirdiginden -yani, el-yiiz yikama eyleminden-
farkli bir eylem yerine getirmemis olacaktir.®® Bin defa hacca, bin defa gazaya gitse
de bir goniil yikmigsa ne hacci hacdir ne de gazasi gazadir. Bu gaza ve haclar, sadece
yol yliriimekten ibarettir. O bakimdan, bir géniil yapmanin, bir gonlii ziyaret
etmenin, bir fakirin elini etegini tutmanin, bir kez hayir etmenin, sekil ve gériintiide
kalan namazdan, Mekke'deki Kabe-i Halil'i insa etmekten, onu ziyaret -hac-
etmekten daha evla oldugunu, gammazlik etmeyen, marifet ve hakikat yoluna varan,
alcak gonilli olan ve Hakk’i gorlip gozetenlere Tanr’mmn nazar edecegini,
goniillerinin onun parilti, esin ve rahmetine nail olacaklarini ifade etmistir. Onun
hakikat makamma dair siirlerinde, goniil, Kabe'den istiindiir; goniil yapmak
ibadetten yegdir; gonlii yikmak Kébe'yi yikmaktan daha kotiidiir ¢linkii Kabe'yi
insan, gonlii ise Allah insa etmistir.” Herhangi bir kisinin génliinti yikan kisi isterse
bin kez Kabe'yi ziyaret etmis olsun hacci muteber degildir. Bu yiizden insan
gonliinii kazanmak, Hicaz’a gitmekle esdeger tutulmustur.”” Onun nazarinda bir
insan1 sevindirmek ve onun gonliinii hos etmek, bin hacca bedeldir. Nitekim bir
kimsenin gonliinii incitmek, Allah'mn evi olan Kabe'yi yikmakla es degerdir.
Baskalarinin kalbini kiran, gonliinii inciten kisilerin hacca gitmelerine gerek
yoktur. Bu tip insanlarin emekleri, bosunadir. Bir kisinin gonliinii hos eylemek,
hacdan daha 6nemli bir istir. Goniil yikanlarin yaptiklar: ibadetlerin bir faydas:
yoktur. Arif olan kisi géniil yapmakla Allah’in evine gitmis kadar sevap alir.” Strf
hac ve goniil Kabe’si, goniil hacciyla ilgili yukaridaki diistincelerin dile geldigi bu
siirler soyledir:
Ne bir acin toyurdum ne bir goniilek giyiirdiim
Ne bir géniile girdiim ya bana nice itsiin dimis™

% Delice, “Yunus Emre Divani’nda Namaz Kavrami”, 70.

¢ Urkmez, “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Ylinus Emre”, 169; Ayse Saglam-Mustafa Yigitoglu, “Yunus Emre
Divanr’nda “Géniil Yapmak” ve “Goniil Yikmak” Anlayis1”, Tiirk ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi1/1 (2014), 35-40.

Abdurrahman Giizel, “Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal’da Dért Kapi
Kirk Makam”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 41 (2007), 77; Abdurrahman Giizel,

“Yunus Emre’nin Eserlerinde Din”, Diyanet flmi Dergi 27/1 (1991), 66.

70

7L Bars, “Yunus Emre’nin Deyislerinde islam’in Sartlar1”, 300-301; Saglam-Yigitoglu, “Yunus Emre

Divani’'nda “Goniil Yapmak” ve “Goniil Yikmak” Anlayis1”,41; Esra Kizir Tastan, Yunus Emre’de
insan Algis1 (Trabzon: Trabzon Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 31-32.

2 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 96.
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Yiinus Emre dir hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden eytice bir géniile girmekdiir”
Ugmak ugmak didtigiin kullarun yiltediigiin
Ucmagun ser-mdyesi bir géniil itmek gerek™
Aksakalli bir koca bilmez ki hdli nice
Emek yemesin hacca bir géniil yikar ise
Sagr isitmez s6zii, gece sanir giindiizii
Kordiir miinkirin gozii dlem miinevver ise
Goniil Calabin taht1 goniile Calap bakt
Iki cihan bedbaht1 kim bir goniil yikar ise
Sen sana ne sanirsan ayruga da ani san
Dért kitabin mdnast budur eger var ise”
Bir gez goniil yiktin ise kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil
Bir géniil yaptmn ise er etegin tuttun ise
Bir gez hayir ettin ise birine bin az degil
Erden sana nazar ola icin disin nur ola
Beli kurtulmustan ola sol kisi kim gammaz degil
Er odur algak dura ayik odur yola vara
Goz odur ki Hak’ki gore giindiiz géren goz degil’®

flm i ‘amel ne ass1 bir goniil yrikdunisa

Arif goniil yapdugt berdber Hicdz ile

Diiris kazan yi -yidiir bir géniil ele gettir

Yiiz Ka'be'den yigrekdiir bir goniil ziydreti”

Yunus Emre’nin Allah’in karargahi ve nazargahi olan gonlii hac, goniil Kabe’sini
ziyaret ve haccetmenin yani sira seriat makami -stiri- hac anlayis, duyus ve diisiiniis
bicimini andiran, Tiirk halk edebiyatina 6zgii Hacndme ve Kibenime tiiriinden
siirleri’”® de az degildir. S6z gelimi, neredeyse biitiin siirlerinde hayrani, maksudu,
muradi, mahbubu ve masuku Allah oldugu halde asagidaki siirlerinde Yunus, Allah’in
seriat evini ziyaret etmek, Muhammed’in nurunu gérmek istediginden, hacilarn
arka arkaya dizilmis develerle ¢4l denizine battiklarindan, gidip seytana taslar
attiklarindan, kendisinin seytani vurmak ve nefis gerisini -alpini- kirmak, Hacer-i
Esved tasina yiiziinii siirmek, ¢ok olan giinahlarindan af dilemek istediginden

coskuyla s6z etmistir. Ayni sekilde, s(iri Kibe'ye varmaktan, ona bakmaktan, hayran

7> Tatg1, Yinus Emre Divan, 74.

% Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 100.

> Toprak, Yunus Emre Divani, 164.

76 Toprak, Yunus Emre Divan, 176.
77 Tatgl, Yiinus Emre Divdni, 272, 310.

8 Derya, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Tanr1 Tasarimi, 354.
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olmaktan, kara ortiisiinden, ona gitmeyenlerin yerildiginden, giimiis kapilarindan,
mermer ddsemelerinden, altin kusagindan, cevresindeki daglardan ve ¢aglayan
sularindan bahsetmis olmasi da bu kabildendir. Bu siirlerin, tipki cennet siirlerinde
oldugu gibi Yunus'un duygu ve disiincesinin farkli tekAmiil devrelerine ait tiriinler
olmasindan séz edilebilecegi gibi bu ifadelerle, tastan, tugladan yapilmus stiri Kabe'yi
degil de mecazi, metaforik, sembolik ve kinayeli bir dille Allah’1 kastediyor olmasi da
miimkiindiir ¢linkii tiim tasavvufi 6gretilerde maksuda eristirmeyen sekil, ikinci
plandadir, hatta 6zden yoksun oldugu takdirde ¢ogu zaman yadsinmis ve yerilmistir
de. Kanaatimizce onun manzumelerinde bu seriat evi haccina iliskin yorumlarin en
dogrusu, bitiin sufi diisiincede oldugu gibi Yunus'ta da bu formel -stirl- hac
6devlerinin, dini yasayis bi¢iminin en alt tabakasmin -yani, seriat makaminin-
yapilmasi gereken asgari zorunluluklar: olarak kabul etmektir.

Allah evi ziydretdiir ben anda varmak isterin

Muhammed'iin giizel niirin géziimle gormek isterin

Hacilar deve katarlar kum denizine batarlar

Tast seytdna atarlar ben anm urmak isterin

Yeri tolann berisin gérmez cehennem sorisin

Déviistip nefsiim gerisin ben ani kirmak isterin

‘Acep Allah’un isine yazmis kubbeniin basmna

Ol Hacerti'l-esved tagina ytiziimi siirmek isterin

Yiinus eydiir soziim hakdur rizkum saliim yokdur

Cokdur giindhlarum ¢okdur boynumdan wmak isterin ”

Hak miiyesser etse de varsam

Gizel Kabetullah sana

Bakuben hayramn olsam

Gizel Kabetullah sana

Kara tonun biriiniir

Ars'la beraber goriiniir

Sana varmayan yerintir

Gizel Kabetullah sana

Giimisten kapr agmislar

Mermerlerle désemisler

Altin kusak kusatmislar

Giizel Kabetullah sana

7  Derya, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Tanri Tasarimi, 353-355.
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Kabenin cevresi daglar

Didadr gérmiis sular ¢aglar

Asik Yunus durmaz aglar

Giizel Kabetullah sana®

Kisaca asagidaki dizelerinde de gorildigi gibi marifet ve hakikat, naz -u niyaz

makamindaki dini duygu, duyus ve diistiniise gore salt sekilde kalan, 6zden yoksun
namaz, abdest, gusiil, orug ve hac gibi sekli ritiieller, arifler, 4siklar -ehassu’l-havas-
nazarinda Tanrr'y1 bilme ve bulmada bir engeldir hatta bir ciiriim ve cinayettir.
Asiklar tiim bu formlardan azat ve miinezzehtirler. Onlara gére Tanrr’y1 anmanin
gercek -hakikat- makam ve mahalli bu formlar degil; goniildiir. Yunus masukunu
aramak icin biiyiik bir ¢abayla cihani, yeri, g6gii, arsi, levh-i kalemi, ilm-i kitabs,
delilleri ve beyanlar1 gezip dolasmis ancak onu hicbir yerde bulamamistir sadece
insan icinde -viicut denizinde- bulmustur ¢iinkii Tanri, yabanda, tasrada, orada
burada, Mekke’de Arafat’ta, Miizdelife’de, Mina'da irakta, uzakta degil; insanda,
goniil evinde, can i¢indedir. Yani, “Beni bende demen, bende degilim bir ben vardir bende,
benden iceru”, “Hak cihdna toludur kimsene Hakk’t bilmez/Ani sen senden iste o senden ayru
olmaz” beyitlerinde dile geldigi gibi insan beninde, insan canindadir. Daima Hakk’1
arayan kisi, her nerede olursa olsun Hak onunla orada hazir; nereye bakarsa baksin
Hakk’t orada -goniilde- goriir. O bakimdan, Képriilii de Viicid-1 Mutlak, insan
vicdaninda miinakis oldugundan dolay1 Hakk’1 harigte arayanlara kars1 Yunus'un bu
sozlerinin oldukga carpici ve dogru oldugunu ifade etmeyi ihmal etmemistir.**

Orucuna giivenme namdzuna tayanma

Ciimle td‘at tak olur ndz u niyaz icinde®

Orug, namaz, gusl ii hac, hicabdir dsiklara

Astk andan miinezzeh, hastir insan icinde

Girdim géniil bahring, daldim anin ka'rina

Seyr ederken iz buldum, baktim bu can icinde

Bu izimi izledim, sagim solum gézledim

Cok acayipler gérdiim, yoktur cihan icinde®

Ma‘stikumu isteyti is bu cihdn icinde

Delim teferriic kildum zemin ii @sman icinde

Gezdiim ciimle ‘dlemi ‘Ars u Levh ii Kalem’i

‘flm-i kitab1 dah1 dell beydn icinde

Cok cehd idiip istediim yir ii gogi aradum

Hi¢ mekdnda bulmadum buldum insan iginde

8 Toprak, Yunus Emre Divani, 173.

81 Kopriilii, Tiirk Edebiyati’'nda ilk Mutasavviflar, 316.

8 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 146.

8 Toprak, Yunus Emre Divani, 179.
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Girdiim viiciid bahrine taldum anun ka‘rina
Iskila seyr iderken iz buldum cdn icinde
Ol izi hos izlediim sagum solum gézlediim™
Acdyiblere irdiim yokdur cihdn icinde
Orug-namdz zekat hac ctirm ii cindyet durur
Fakir bundan dzaddur hdss-1 havds icinde
Serf‘at koricidur hakikat ordusinda
Seniin iciin kormur hdsil ordu icinde®
Iy diin ii giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur
Her kandasam anda hdzir kanda bakarsam andadur
Istemegil Hakt irak goniildediir Hakk’a turak
Sen senligtin elden birak tenden icerii candadur
Gir géniile bulasin Tir sen-ben dimek defterin diir
Key giiher er gonlindediir sanma ki ol ‘ummandadur®

Yaban yolin gézetme yol evde tagra gitme

Can yoli can icinde can razini can tuyar”

Hak cihana toludur kimsene Hakkt bilmez

Ani sen senden iste o senden ayru olmaz”

Istediigiimi buldum eskere can icinde

Tasra isteyen kendii kendii nihan icinde®

Dolayisiyla, Tanrr'y1 bilmek, bulmak ve onu yasamak icin Yunus, bu kadar kil -u

kale, arastirma ve incelemeye gerek olmadigini, bir haberin ve gérene bir nazarin
yeterli oldugunu dile getirmistir. Ona gore insann istedigi -Tanri- insanda, goniilde,
can iginde insanla birlikte hatta ona canindan daha yakindir. Bu nedenle, onun
daglari asip ¢olleri sokiip rak yerlere emekler dokiip sefer eylemesinin ¢ok tuhaf ve
anlasilmaz oldugunu, Tanr'y1 irakta degil can iginde, kendinde aramak gerektigini,
onu gérmemenin basiretsizlik oldugunu, onu can icinde degil de baska yerlerde
tasrada arayanlarin émiirlerinin bosa gectigini ifade etmekten geri durmamustir. O
bakimdan ona gére siirl Kibe'ye varmakla nasip elde edilmez, biitiin nasipler
Hak’tandir. Kabe insanin haricinde, orada burada degil, insanin kendi esiginde,
kendindedir. Kisi bunu béyle bilmelidir. Bu yiizden Yunus bizatihi kendisi, onca yol
tepip Kabe’ye varmakla Hakki bulamadigini, yabanda degil onu kendinde buldugunu

itiraf eylemistir.

8 Tatg1, Yinus Emre Divan, 275.

8 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 247.

8 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 44.

8 Tatgi, Yiinus Emre Divani, 32

8 Tatqi, Yiinus Emre Divani, 82

8 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 245.
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Ty dost bunca kiyl u kal ne makstid hod bir haber durur
Ya bunca ciist ii cii nediir gorene bir nazar durur
Taglar asup berye sokiip wrak yire emek dokiip
Istediigiin bundayiken bu ne ‘aceb sefer durur

Hig irak isteme ami canindan icerti cani

Sentinle bilediir a1 gérmemek bi-basar durur

Hig varmagul irak sefer ‘Gmriin geger ecel irer

Dost bundadur halvet sever ne galaba hasar durur
Cdnundan ol dah yakin key edeb bekle key sakin
Biliirisen dostlik hakin dayim sana ol yar durur”
Cdn icinde dost1 bulan ayruk yirde ne istesiin

Anu tagra soranlarun ‘6mri ge¢di perdkende”
Hak’dan imis canlara ciimle nasib

Olmazimis Ka‘be’ye varmagila

Ka'be sentin isigiindiir eyle bil

Bulimadum yol ¢ekiip varmagila®

Sonug

islam’in zahir-batin ya da seriat-tarikat, seriat-hakikat yorumu, erdemli ideal
insan olma -insan-1 kdmil- yolunda bunlarin kiymet ve konumuna iliskin
yaklasimlar, sufi 6gretinin temel unsurlar1 arasinda daima yer almistir. Hatta dinin
bicimsel yapisini -zahir, formel- 6n plana ¢ikaran fakih, miiderris ve mollalarla tam
tersine onun 6zlind, ruhunu, ahlaki hedeflerini -batinini- 6nceleyen daha dogrusu
dnemseyen sufiler arasinda bu durum, zaman zaman gesitli suglamalarin da konusu
olagelmistir. O bakimdan, Yunus Emre’de bir yandan zahir -seriat- ehlinin
sarildiklar1 namaz, abdest, orug, hac vb. salt zahiri diizeyde kalan sekilsel seriat
formlarini 6te yandan da ideal kulluk makami kabul edilen hakikat makami, namaz,
abdest, orug ve hac anlayislarini, bunlarin deger ve derecesini, seriat ve hakikat
makam dindarlik ayrimini, bu iki makamin dini duyus, diisiintis bigimlerini, kulluk
formlarini, bu form ve ritiiellerin kendilerinin de dhil olduklar: ask, muhabbet ve
marifet ehlinin nazarindaki deger ve derecesini irdeledigimiz bu arastirmanin
sonucunda seriat makami -kapisi- ritiiellerinin, stri formel devlerinin Tanrr'ya
yakinlagma, ona vuslat ve varmada bir arag, giris ve esik mesabesinde oldugu fark
edilmistir. Ayni sekilde, bunlarin, dinin 6z, asli, esas1 degil; tersine dinin kapisinda
ve kabugunda olan seyler oldugu, asil ideal olanin hakikat makam: dini duyus,

% Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 50.

L Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 259.

%2 Tatg1, Yiinus Emre Divdni, 241.
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diisiiniis ve yasay1s bigimi oldugu goriilmiistiir. Bu yiizden hakikatin daima seriat1
zorlayacagi ve onu asacagi belirtilmistir. Yunus’un seriat ve hakikati sembolize eden
gemi-deniz metaforunda goriildiigii gibi gemide -yani dinin kabuk ve kilifinda- kalip
da bir tiirlii denize, deryaya -yani dinin 6ziine hakikatine- dalmayan zahir -seriat-
ehli ylizeyde kalmakla, agir bir sekilde elestirilmistir. Dolayisiyla, tasavvufi gelenekte
oldugu gibi Yunus Emre’ye gore de seriat makaminin formel 6devleri yok ve gereksiz
sayllmamakla birlikte asil -ideal- namaz, abdest ve orug, sanildig1 gibi belli zaman
araliklarinda kiyam, kiraat, riik{i ve sticut; yememe, icmeme ve bazi arzulardan uzak
durma seklinde gerceklesen tenin taati ya da teni yumak ve yikamakla degildir;
tersine, gonlii pak etmektir. Gontilde Tanrt’y1 daima anistir; naz ve niyazdir; asil hac ise
onu 1rakta ve yabanda -yani, Mekke’de- degil, Tanr1'nin evi, mekani ve makami olan

insan gonliinde ve kendinde aramak -yani insan génliinii yapmaktir.
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Oz

Mdsiki ile ilgili ilk eserleri meydana getiren Misir, Grek/Yunan filozoflar1 ve ‘Sistemci Okul’ olarak
adlandirilan Farabi, ibn-i Sina, Safiyyiiddin Urmevi, Abdulkadir Meragi gibi misikicilerin cesitli
siniflandirmalar yaparak bir sistem olusturmaya calismuslardir. Bu alimlerin eserlerinde yaptiklar
siniflandirmalar ‘sesin olusumu’ ile baslamis, zamanla farkli kavramlarla devam etmistir. Daha
sonra geleneksel Tiirk misikisi, sanat misikisi, halk miizigi, din? mdsiki, din dis1 misiki gibi birgok
ayrim, gruplandirma, smiflandirma mdsikinin kendi icerisindeki sirlarimi belirlemistir.
Bildirimizde msiki tarihinde yer alan fakat bu zamana kadar musiki alaninda yapilmis olan
siniflandirmalarin disinda kalan ‘muzir miisiki’ kavramini inceledik. Calismamizda nitel veri analizi
yontemi kullandik. Muzir sarki kavraminin kullamldigi Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri
Baskanlig1 kataloglarinda yapmus oldugumuz taamalarda ulastigimiz 1892-1909 yillar1 arasinda
Sultan II. Abdiilhamid’in saltanat dénemlerine ait dinf, etnik, ahlaki ve siyasi sebeplerle muzir
kategorisine alinanlar ve 1908-1914 yillar1 arasinda Ali Seydi tarafindan yayimlanan Resimli Kimls-
1 Osmani’de yasakli olan baz1 kavramlari igerdigi igin muzir olarak gériilen sarkilar olmak tizere
farkli konularda kirk adet belgeyi inceleyerek belgelerde gecen olaylarin nedenlerini analiz ettik.
Bildirimizde su sorulara cevap vermeye ¢alistik: ‘Muzir Mdsiki/sark’’ kavrammnin kullanildig:
dénemde ne kastedilmektedir? Muzir Mdsiki/sarki ve Muzir olmayan Misiki/sark1 gibi bir
siniflandirma masiki literatiiriinde yer almis mudir? Muzir sarkilara uygulanan kisitlamalardaki
kriterler nelerdir? Siyasi, dinf, etnik ve ahlaki sebeplerle mi uygulanmistir? Muzir sarki nitelemesi
farkli alanlarda yapilan kisitlamalarin neticesi olarak mi yapilmistir? Muzir Msiki/sark: ile
ilgilenen Osmanl tebaas: belirli bir etnik yap: ya da dinf gruplardan mi1 olusmaktadir? Devlet bu
sarkilar1 neden yasaklama geregi duymustur? Neden icra edenleri siirekli kontrol altinda tutup,
takip etmistir? Bildirimizde temel amacimiz; muzir misiki kavramin olusturan ve bu nedenle
yapilan yasaklamalarin olusumuna etki eden temel alt dinamikleri kesfetmektir. Bu kapsamda
ahlaki, dinl gerekgelerle yapilan yasaklamalarla birlikte dénemin siyasi atmosferinin yasaklar
tizerinde belirgin olan etkisi drnek olaylarla ortaya konulmaya calisilmstir. Diger bir amacimiz ise;
belgelerde inceledigimiz olaylar 1518inda ‘Muzir misiki’ kavramumin misiki alamnda yapilan
kategorizasyonlarda yer almasinin gerekgeleriyle savunulmas: olmustur. Yaptigimiz incelemeler
ve analizler sonucunda muzir msiki kavraminin dint, ahlaki ve etnik nedenlerden daha ¢ok siyasi
igerikli olduguna ve muzir misiki kavrammin misiki kategorileri icerisinde kullanilabilecek bir
kavram oldugu sonucuna vardik.
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Abstract

Egyptian, Greek/Greek philosophers and systemist school musicians such as al-Farabi, Ibn Sina, Saft
al-Din al-Urmawi, and ‘Abd al-Qadir al-Maraghi, who created the first works on music, tried to
create a system by making various classifications in the field of music. The classifications made by
these scholars in their works started with the ‘formation of sound’ and continued with different
concepts over time. Later, many distinctions, such as traditional Turkish music, art music, folk
music, religious music, and non-religious music, determined the boundaries of the classification of
music within itself. In our paper, we have examined the concept of ‘muzir music’, which is in the
history of music but has been excluded from the classifications made in the field of music until
now. We used the qualitative data analysis method in our study. We made the catalogue scans at
the Presidency of the State Archives, and we reached forty documents, that the dates of these
documents are between 1892-1909 and those documents belong to the reigns of Abdulhamid II
(1876-1909). We analyzed the reasons for the events mentioned in the documents. In addition, by
examining different subjects, including those that were taken into the category of muzir for ethnic,
moral, and political reasons, and songs that were seen as muzr because they contain some
concepts that were banned in ‘Resimli Kam{is-1 Osmanf [Pictured Qamiis Osmani)’ published by Ali
Seydi between 1908-1914, he examined the events in the documents. We analyzed the reasons. In
our statement, we tried to answer the following questions: What was meant in the period when the
concept of ‘muzir music/song’ was used? Has a classification such as muzir music/song and Non-
muzir music/song taken place in the music literature? What are the criteria for restrictions on
muzr songs? Was it applied for political, religious, ethnic, and moral reasons? Was the muzir song
characterisation made due to restrictions in different areas? Are the Ottoman subjects interested
in muzir music/song composed of a certain ethnic structure or religious group? Why did the
government feel the need to ban these songs? Why did he keep the performers under constant
control and follow them? The main purpose of our statement is to discover the basic sub-dynamics
that make up the concept of muzir music and that affect the formation of prohibitions made for
this reason. In this context, along with the prohibitions made on moral and religious grounds, the
effect of the political atmosphere of the period on the prohibitions was tried to be revealed with
case studies. Our other aim is; according to events we have examined in the documents, the concept
of ‘muzir music' has been defended on the grounds that it is included in the categorizations made
in the field of music. As a result of our examinations and analyses, we concluded that malicious
music has political content rather than religious, moral, and ethnic reasons and that the concept
of malicious music should be included in the music categories.
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Girig

Sarki sdylemek insanda tabii bir ihtiyactir. Bu sebeple miisikinin tarihi belki de
insanlk kadar eskidir. Bir iilkede soylenen sarkilar, orada yasayan ulusun
karakterini, ahlak ve adetlerini bir ayna gibi yansitir." Masiki toplumsal diizenden
etkilenir ayni zamanda kendisi de toplumu etkilemeye devam eder. Bu etkilesim
stireci icerisinde alelade bir diizen ile degil kendi igerisinde siiflar, tasnifler, kurallar
meydana getirir.

Msiki insanlik tarihi kadar eski bir bilim dalidir. Zaman igerisinde ¢esitli
kavimler, toplumlar ve milletlerin kdltiirel ve sanatsal birikimleri neticesinde
giiniimiizdeki seklini almistir. Bu gelisim safthasinda etkilendigi bir¢ok unsur
misikinin olusumuna etki etmistir. Miisikinin ¢esitli formlarla ve siniflandirmalarla
belirli bir kategorizasyona tabi tutulmustur. iki cismin carpisarak cikardiklari ses
giiriiltii olarak adlandirmis ve sesin siniflandirilmasi ¢alismalarinda bir kategori
olarak yer almistir. Diizensiz sesin cesitli miizisyenler tarafindan diizenli ses
araliklar1 haline donistiiriilmesiyle ‘tin’ denilen diizenli ses ortaya ¢ikmustir.
Tarihsel olaylar, siyasi-politik nedenler, dini kaynaklar, kiiltiirel unsurlar, hukuki
yaptirimlar ve bunlar gibi birgok etken sayesinde masiki Tiirk musikisi, dini misiki,
sanat masikisi, halk misikisi, din dis1 (la-dinf) misiki gibi siniflandirilmistir. Bu
calismamiz ile bu siniflandirmalara bir katkida biz saglamak istiyoruz.

Arkeolojik dénemlerde sesin olusumu ile baslayan misikinin olusum stirecinde
cesitli bilim ve fikir insan1 bu siniflandirmalara katki saglamistir. Farabi, ibn Sinj,
Safiyytiddin Urmevi, Meragi gibi sistemci Tiirk misikicileri, Grek Yunan filozoflar
ve farkli bir¢ok alan ve bilim dalindan insamin msikiye etkisi, katkis1 olmustur.
insan odakli katki disinda toplumsal olaylarinda misikinin smiflandirma
calismalarinda belirleyici rol oynadig: bilinmektedir. Politik olaylarm neticesinde
toplumun her alaninda oldugu gibi misiki tizerinde de birtakim yonlendirmeler
gerceklesmistir. Politik, dini olaylar neticesinde bazi misiki kavramlar: belgelere
yansimistir. Bu kavramlardan birisi de ‘Muzir Misiki'dir.

Bildirimizde, yapilan bu simiflandirmalardan farkli bir bakis agisi ile inceleme
yapmaya ¢alisacagiz. Bu bu bakis agisi ile Osmanh arsiv belgelerinden faydalanarak
tebligimize konu olan ‘Muzir m{siki/sarki’ kavramini inceleyecegiz. Tebligimizde
gecen ‘Muzir misiki’ kavramindan kastimiz Muzir sark: kavramidir. Ayrica muzir
sarki kavrami ile kastedilen yalnizca Tiirk msikisi eserlerine ait giifteler degildir.
Arsiv belgelerinde rastlanan kayitlar Osmanli topraklarinda yasayan farkli etnik
kokenden milletlerin dillerinde yazilmis giifteleri de kapsamaktadir.

! Bahriye Ugok, “islam’da Misiki Uzerine”, Ankara Universitesi Dergisi 14/1 (1966), 84.
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Yaptigimiz arsiv taramalarinda belgelerde farkli zamanlarda Osmanli Devletinde
yasaklamalar, cezalandirmalar, eserlerin yok edilmesi, nefy-i ebed cezasi yani
stirgiin cezasi ve gorevden almalara kadar neden olan ‘Muzir miisiki/sarki” hakkinda
bilgiler bulunmaktadir. Bu belgelerinde yardimiyla ‘Muzir Masiki/sarkr’ kavraminin
kullanildig1 dénemde ne kastedildigi? Muzir Mdsiki/sarki ve Muzir olmayan
Misiki/sark: gibi bir ayrimimn Misiki kavramlari igerisinde kullanilip kullanilmadig:?
Muzir sarkilara uygulanan yasaklamalardaki nedenlerin neler oldugu? Yasaklar
siyasi, din, etnik ve ahlaki sebebplerle mi uygulanmistir? Muzir sarki kavvrami farkls
alanlarda yapilan yasaklamalarin neticesinde mi ortaya cikmistir? Devletin bu
sarkilar1 yasaklamasindaki nedenler? Neden icra edenleri takip altina alma geregi
duymustur? Bildirimizde bu gibi sorularin cevaplar1 ortaya konulmaya galisilacaktir.

1. Osmanli'da Mlsikiye Bakis Agist

‘Muzir Mdsiki/sarki’ kavraminin anlagilabilmesi igin ilk olarak Osmanl
Devleti'nin misikiye bakis agisina g6z atmak gerekir. Osmanli Devleti'nde misiki en
gozde sanatlardan birisidir. Ozellikle misikisinas padisahlar vardir. Diinyada yer
alan bir¢ok devlet baskani, hiikiimdar, padisah, yonetici ya da farkli mesleki
gruplardan insanlar misiki ile mesgul olmusladir. Tiirk masikisi arastirmalar: ve
giiniimiize kalan bazi masiki eserlerinde adlar1 yer alan bazi padisahlar vardir. Sultan
II. Beyazit, Sultan I. Stileyman (Kanuni), Sultan 1. Mehmet (Fatih), Sultan IV. Murat,
Sultan 1. Mahmut, Sultan III. Selim, Sultan II. Mahmut, Sultan Abdiilaziz, Sultan V.
Murat ve Sultan VI. Mehmet/Vahdettin gibi bircok padisah edebiyat, m{siki gibi
sanatlarla ilgilenmislerdir. Kimisi icra ile kimisi giifte ile kimisi tifledigi bir ney ile
misiki sanatmin bir alaninda yer almistir. Kendisi msiki ile ilgilenmese bile
misikisinaslar1 sarayda agirlamis, desteklemis, cocuklarinin misiki 6grenmesini
saglamis bircok padisah vardir. Bu padisahlardan bazilarinin eserleri giiniimiize
kadar ulagsmistir. Ozellikle nevbet vurma gelenegi ile baslayan askeri miisiki zamanla
saray misikisi haline doniismiis, batiy: etkiledigi kadar batidan da etkilenmistir.
Osmanli misikisi, Osmanl saray ya da halk misikicilerinin askerf, dini, klasik ve
folklorik tiirlerde icra ettigi ve toplumun her kesiminde yer almis bir sanattir.
Temelinde tek kisinin usullii veya usulsiiz, ama mutlaka bir makama bagli olarak
calip sdyledigi; miizigin sadece ritim ve melodi unsurlarim kullanip insan sesine
agirlik veren ve nesillerden nesillere taginmasi Bati1 miiziginde oldugu gibi nota
yontemiyle degil mesk yontemi® ile yapilan bir musiki gesididir.

Arapga bir kelime olan mesk, klasik Tiirk-isldim sanatlarinda bir hocanin talebeye, taklit ederek
dgrenmesi igin verdigi ders ve 6rnekler hakkinda kullanildig1 gibi mesk etmek seklinde 6gretmek ve
Sgrenmek icin yapilan dersi ve aligtirmayi, birlikte calismayi da igine almakta olup mesk vermek “ders
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Osmanli topraklarinda misikiye genel bir yasaklama, haram sayma gibi temayiil
yoktur. Yasaklamalarin altinda yatan nedenlerin bilinmesi 6nemlidir.

Osmanlrda misikiye, genel anlamda bakis agisi dini argtimanlar iizerinden
olmustur. Haramlik-helallik yoniinden degerlendirilen misiki toplum igerisinde de
bu degerlendirme lizerinden itibarini belirlemistir. Bir bilim, sanat veya kiiltiirel bir
unsur helal veya haramlik degerlendirmesi soncunda ¢ikan sonuca gére toplumda
yasal veya yasal olmayan degerlendirmelerine tabi tutulmustur. Bu degerlendirme
misikinin muzir olup olmamasinin degerlendirmesinde 6nemli kriter sayilmistir.

2. Osmanh Egitim Sisteminde Misikinin Yeri

Tiirk musikisinin diinya msikileri icerisinde en biiyiik 6zelligi ve farkliligi mesk
gelenegi ile ortaya cikmasidir. Ogretim metodu olarak hoca-talebe ¢alismasi ile
ytriitillen Tiirk miizigi defalarca tekrarlama yontemi ile 6grenen kisinin hafizasina
yerlestirilmis ve nesiller boyu bu yontemle aktarimi saglanmistir. Osmanl
toplumunda ve devletinde mesk usuliiniin yontem olarak kullanildigi kurumlar
sayesinde musiki sistemli bir hal almistir. Osmanli doneminde bu mesk, Mehterhane,
Mevlevihane, Enderun ve 6zel meskhanelerde yapilirdi> Muzir Misiki yapmalar:
sebebiyle tutuklanan, siiriiklenen insanlarin neden bu cezalara ¢arptirildiklarini
anlamak i¢in Osmanl egitim sisteminin masikiye olan bakis agisini ortaya koymak
gerekir. Bu bakis agisini da en iyi saray iiniversitesi olan Enderun'da ve okullarda
verilen egitim icerisinde mfsikinin hangi konumda yer aldigini anlayarak
belirleyebiliriz. Osmanli dénemi misikinin gelisme safhalari, devletin siyasi ve
iktisadi gelisme safhalariyla her zaman paralellik gostermemistir.* Sayet bir devletin
egitim miifredat: igerisinde bir ilme yer veriliyorsa o devlet bu ilmi yasal gériiyor
demektir. Egitim politikasi toplumun diger alanlarina da yén vermektedir. Egitim
miifredatini olusturan devlet oldugu i¢in yapildig1 donemin politik bakis agisinin da
etkisinde kalmaktadr.

Misiki kavraminin Osmanlr'daki gelisimini ortaya koymak icin oncelikle
Enderun’da verilen Msiki egitimi hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz. Daha sonra
maarif hayatindaki masiki gelenegini ve egitim sistemini kisaca aciklayacagiz.

Saray miizigi olarak gériilen ve Enderun'da yetisen miizisyenlerin tirettigi masiki
nitelik bakimindan elit bir kesime hitap ediyordu. Enderun'un Tiirk misikisinin
gelisimindeki yeri ¢ok énemlidir. Ciinkii saray tiniversitesi olan Enderunlar egitim

vermek”, mesk almak ise “ders almak” manasina gelmektedir. Muhittin Serin, “Mesk”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 29 Eyliil 2022).

Uniisan Kuloglu - Siireyya Giilmemed, “Osmanh Miizik Kiiltiir{i", Ottoman Music Culture), Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Tiirkiye Kiiltiir Portal Projesi 1/5 (2009), 4.

Cinugen Tanrikorur, Osmanl Dénemi Tiirk Miisikisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 36.
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ve Ogretimin zirvesi niteliginde egitim kurumlari idi. Enderun Sultan II. Murad'in
Edirne'yi fethindenf hemen sonra 1363'te kurulmustur. Enderun mektebinin
Osmanli devlet yapilanmasinda biiyiikk 6nemi vardir. Devletin bir¢ok 6nemli
kurumunun insan kaynagi olan bu okullar: II. Murad, Fatih Sultan Mehmet ve II.
Bayezid'in egitim politikasina verdigi 6nem neticesinde daha gelistirilerek donemin
sartlarinda mitkemmel bir tiniversite halini almistir. Bu egitim kurumlari sayesinde
misiki sanatinda bir iislup olusmus ve kendisine has sanat gelenegi olusturmus olan
Osmanli Devleti bir¢ok fethettigi tilkelerdeki tinlii miizisyeni kendi topraklarinda
misafir etmistir. Baskent Istanbul devrin 6nde gelen musiki icraci, kuramci ve
bestekarlarinin toplandigi sanat merkezine déniismiistiir. Msikiye olan ilgi ve alaka
seviyeleri kadar msiki sanatinin igerisinde yer almis olan devrin padisahlari
sayesinde miisiki gelisim gostermistir. icra edilen misiki eserleri kadar nazariyat
bakimindan da bircok eser kaleme alinmis, devletin sanatsal-kiiltiirel gelisimi
saglanarak yeni eserler iiretilmistir.’

Batililagsma her alanda oldugu gibi egitimde de Osmanli devletinin politikalarini
ve Osmanli toplumunu etkilemistir. Modern egitim metotlarinin kullanimi bu
dénemde okullarda belirginlesmistir. Koklii bir gelenege sahip olan medrese egitim
sisteminden yeni modern egitim sistemine gecis kolay olmamistir. Bu sebeple maarif
yetkilileri ise sibyan mekteplerinin modernize edilmesinden baslamislardir.
Okullarin teskilat yapilari sibyan mektebi, ibtidai, ristiye, idadi, dari’l-madrif,
dari’l-fiintin ve asker? mektepler olarak diizenlenmistir. Ayrica bu okullara bagh
olarak inas (kiz) okullari ve ibtidai (hazirlik) gibi okullarda kurulmustur.®

Sibyan mekteplerinin resmi egitim miifredatinda musiki dersi yoktur. ilk
okullarin bir ¢esit hazirlik subesi sayilan sibyan mekteplerinde ildhi ve benzer
formlardaki basit musikiler 6gretilmektedir.”

19. ylizyihin sonlarina dogru diger okullarda oldugu gibi riisdiyye mekteplerinin
miifredatinda da sanat ve spor dersleri yer almaya baslamistir. Misiki, resim ve
terbiyeyi bedeniye bunlarin basinda gelmektedir.®

Osmanlr'da fakir ve kimsesiz ¢ocuklarin 6grenim gordiigii riistiye mekteplerine
dari'l-eytdm adi verilmektedir. Darii'l-eytamlarla ilgili dikkat ceken bilgi ders
miifredatlarinda yogun bir misiki programinin uygulaniyor olmasidir. Bu durum ne
iptidaf okullarda ne de riisdiye mekteplerinde goriilmemektedir.” Osmanlr’'da tekke

Kuloglu - Giilmemed, “Osmanl Miizik Kiiltiirii”, 6.

¢ Erhan Ozden, “Osmanl Maarifi’nde Miisiki-1”, Rast Miizikoloji Dergisi 2/1 (2014), 93.
7 Ozden, “Osmanli Ma4rifi'nde Miisiki-1”, 94.

8 (zden, “Osmanli Ma4rifi'nde Miisiki-1”, 95.

®  (zden, “Osmanli Ma4rifi'nde Mfisiki-1”, 96.
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musikisinin merkezi konumundaki Mevlevihaneler, saray misikisinin olusumunda
en 6nemli kurumlardan Ender{in-1 Hiimayun, askeri miizigin merkezi Mehterhane,
misikinin egitimde yer almasinda en 6nemli kurumsal yapilar olan Darii’l-Elhanlar,
camiler ve tekkelerde yasayarak sekillenen Tiirk misikisi hayati zaman israfi olarak
goriilmedigi, nefsi duygular1 uyandirmadig, devlete isyani tesvik edecek icerige
sahip olmadig1 ve ahlaki degerlerle ters diismedigi siirece kabul gormiistiir. Yoksa
muzir kategorisine alinarak devletin de miidahalesi ile yasaklanmasi yoluna
gidilmistir. Saydigimiz kategorilerden devlete olan isyanin tesvik edici unsuru
sayilan m{siki eserleri genellikle Bulgar ve Ermenilere aittir.'

3.  Osmanli Arsiv Vesikalarinda Muzir Miisiki (Sarki)

Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanligina ait katalog taramalarinda kirk
adet ‘Muzir Sarki’ kavrami yer alan belgeye ulastik. Bu belgelerin tarihleri 1308/1892
ve 1325/1909 yillar1 arasim kapsamaktadir. Belgelerde yer alan tarih araligmmda
padisah Sultan 1. Abdulhamid Han (1876-1909) dénemi olaylarin gerceklestigi yer
olarakta genellikle Balkan topraklar yer almaktadir.

Belgelere konu olaylarin gerceklestigi yerler

Bursa Pirlepe (Makedonya) Ohri (Makedonya)
Erzincan Kesriye (Yunanistan) Manastir (Makedonya)
Bitlis Ertugrul Sancag (Bilecik) Kumkapi (fstanbul

Istip (Makedonya) Kumanova (Makedonya) Demirhisar (Makedonya)

Elde ettigimiz belgelerde uygulanan yasaklamalarin genel olarak dini veya ahlaki
degil siyasi nitelik tasimaktadir. Bu yasaklamalarda dénemin sansiir politikasinin
etkili oldugunu séyleyebiliriz. Sansiir konusunda bazi diistinceleri burada aktarmak
istiyoruz:

“Sanat ve sansiir ayni climle igerisinde tarihsel siire¢ icerisinde sik sik adlarin
yanyana duydufumuz ama birbirine zit olan iki kavramdir. Ozellikle basin
camiasinin aliskin oldugu ve sik sik karsilastig1 sanstir, devletlerin birbirleriyle olan
ajanlik faaliyetlerinin yiirttiildiigii ve totaliter rejimlerin egemen oldugu yerlerde
sikca rastlanmaktadir. Birgok tilkede oldugu gibi Osmanl Devleti simirlari igerisinde
de daha ¢ok gazete ve dergi gibi yayinlara uygulanmistir. Bunlarin diginda sinema
filmleri, tiyatro eserleri, telgraflar, mektuplar, kitap ve brostirlerde sansiiriin
kapsamina girmektedir.”"!

Serif Demir belgelerimizin tarihsel araligina denk gelen Sultan II. Abdulhamid
dénemi sansiir politikasini su sekilde aktarmaktadir:

1 irfan Yigit, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Miisiki ve Yasaklar (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi,

2019), 456.
1 Erhan Ozden, Arsiv Belgeleriyle Ddriilelhan (istanbul: Dért Mevsim, 2015), 215.
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“31 Agustos 1876 tarihinden itibaren basina tizerinde uygulanan sanstir ve baski
artmustir. Eyliil 1877'de yiirtirliige giren sikiyonetim kararnamesi nedeniyle birgok
gazeteci slirgline gonderilmistir. Ayrica bu dénemde sansiir kurulu kurulmustur.
Siyasi igerikleri nedeniyle yayimlar sansiire maruz kalmistir. Bu dénemde devlet
kendi gazetesi olan Takvim-i Vekayi bile 1879 yilinda bir dizgi yanlis1 bahanesiyle
kapatmistir. 1891'de tekrar yayimn hayatina donsede 1892'de ayni bahanelerle tekrar
kapatilmistir. Sultan 1. Abdulhamid dénemi olan bu tarihsel dénemde meydana
gelene birgok siyasi gelisme toplumsal birgok 6geyi etkilemistir. Belgelerimizin
gectigi tarihsel araliginda icerisinde oldugu bu dénem 1909 yilina kadar devam
etmistir. 24 Temmuz 1908'de ikinci Mesrutiyet'in ilani ile birlikte basin tizerindeki
sansiirden de vaz gegilmistir."””

ilk ‘Muzir Sarkr’ kavraminin yer aldig1 belge 1892 tarihli ve son belge de 1909
yilina aittir. Belgelerin tarih araliginda devlet politikas: olarak uygulanan sansiir,
toplumun farkli alanlarinda da uygulanmakta ve bazi misiki gesitleri de icerisinde
gecen ifadelerden dolay1 ‘Muzir Msiki/sarki’ kavramu ile ifade edilmistir.

Ug ciltlik Ali Seydi’ye ait Resimli Kdmds-1 Osmani’de (1908-1914) 1129 ve 1132.
sayfalarinda yasakli olan kelimelerin listesi verilmistir. Bu kelimelerin yer aldigi
yaywnlar muzir olarak gértlmistiir. Yasaklamalara neden olan bu kelimeler devlet
tarafindan yasakli sayilmuitir.

Erhan Ozden tarafindan hazirlanan ‘Arsiv Belgeleriyle Darulelhan’ isimli kitapta
konumuz ile ilgili bir belge verilmektedir. Bu belgede ‘Muzir Sarki’ kavrami
‘bledebane giifteli, gayr-1 miinasib sarki’ olarak ifade edilmektedir ve su bilgileri
verilmektedir:

“Darulelhan da verilmekte olan sozlii repertuar egitimi sarki, tiirkii, tavsanca,
kogekge ve klasik eserlerden olusmakta idi. Klasik eserlerin bestelendigi s6zler divan
edebiyatina ait siirlerden olustuklar1 icin sorun teskil etmiyorlardi. Ancak bazi ask
konulu ve miistehcen giifteye sahip tavsanca ve kdgekgeler Osmanh gibi islami
devlet anlayisiyla yonetilen bir {ilkede kiz ve erkeklerin bir arada okuyacag: tiirden
eserler degillerdi. Bu nedenle inas Darul Elhan'inda erkek &gretmenlerin kizlara
ogrettikleri edebe aykiri bazi eserler gazete koselerine tasinmis ve Maarif
Nezareti'nden Darulelhan Misiki enclimenine bir uyari yazisi gonderilmistir.
Oldukga sert bir tislup kullanilan yazida bu tiir eserlerin yerine daha uygun sarkilarin

» 13

ogretilmesi gerektigi belirtilmektedir.”.

12 serif Demir, “Iktidar-Basin iliskileri Osmanli Dénemi”, The Journal of Academic Social Science Studies 5/6

(2012), 373.

13 Ozden, “Arsiv Belgeleriyle Dariilelhan”, 216.
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‘Muzir misiki’ kavraminin gectigi belgelerden 6rneklerle konu kapsaminin daha

iyi anlagilmasini saglayacagiz.

Belge-1

Belge Ozeti:

.}\
A

Madrif Um{imiye Nezdreti Tedrisat Aliye Dairesine Mahsus Miisvedde

Bazi Gayr1 Miinasip Sarkilarin Tadili Hakkinda

Enclimeni Msiki Riyaset Celilesine

Su sirada Dariilelhan sinifinda bazi erbab-1 ihtisas tarafindan gazetelere yazilan

makalattan birinde ‘bledebine giifteli’ baz1 kégek sarkilarimin ve miinéfi-i ahlak

mazuretleri havi 4sirin kizlara mesk ettirildigi yolunda fikarat tesadiif edilmis ve bu

ifadat madrif ve terbiye-i umiimiye ndmina cidden celbi dikkat goriilmiis

oldugundan muallimler tarafindan son seneyi dersiye zarfinda verilmis beste ve

giifteler icinde bu gibi acik askiyat ile mali ahlak-1nisvana suret-i halel pargalar varsa

bu babda acilen esasli bir care diistiniilmesi ve tedrisitta dersi alanlarin hususiyet ve

um{miyet-i ma’'neviyelerine gore ta'dil edilmesi lazim gelenleri be yani ihtiramat

falaka-i acizaneden kabulii temenniyatina ittihaz kilinmasi bu babda. 9 Tesrin-i Sani

(1)335/9 Kasim 1919*

14

Ozden, “Arsiv Belgeleriyle Dariilelhan”, 216.
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Muzir $arki Kavraminin Gegtigi Belgeler
Belge-2
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Belge Ozeti:

1308/1892 tarihli belge ‘Marsilya'da bulunan Ermeni mefsed Portakalyan ve bazi
erbab-1fesad tarafindan tertib edilerek ve kabinin i¢ tarafinda muzir sarki ve beyitler
bulunan Vatan adli sigara kagitlarinin memalik-i sahaneye idhalinin yasaklanmasi
ve evvelce gelmis olanlarin toplattirilmast iin icab edenlere tebligat icra olunmasr’

hakkindadir.®®

15 B.0.A. DH.MKT. No.1786, Gémlek No. 3
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Belge Ozeti:
1309/1893 tarihli ikinci belge ‘Inegdl kazasinda mektep ¢ocuklarina muzir sarki

talim ettirmelerinden dolay1 Ertugrul Hapishanesi'nde mevkuf bulunan Avakim ve
Hagi Ohannes'in miiebbed kiirek hapsine mahk(im edilmesi ve Ermeni olmayan bir
mahaldeki hapishaneye nakilleri hakkindadir.'

16 B.0.A.BEO, No.197, Gémlek No. 0147671
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Belge-4
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Belge Ozeti:

inegél kazasinda bir Ermeni mektebinde hocalarindan Evakim ve Haci Ohannes

isimli kisilerin mektep ¢ocuklarina muzir sarki talim etmelerinden dolay1 kiirek

cezasina mahk(im olarak merkez liva hapishanesinde mevkuf bulunmakta ve o

havalide bir hayli Ermeni bulunmasiyla kendileriyle goriismek icin gelenler men’

edilmesi, merkumanin arz olmayan bir mahalle hapishanesine nakilleri icap eden

duruma uygun olacag1 Hiidavendigar vilayetinden varid olup."’

7 B.0.A. DH_MKT, N0.00044, G6mlek No. 000381
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DH.MKT.00286.00025.005

Belge Ozeti:

‘Hafik Kazasi'min Koghisar Karyesi ahalisinden bazi sahislarin, hasil olan siiphe
tizerine hanelerinde zuhur eden evrak (evlerinin aranmasiyla ortaya ¢ikan) muzir
sarki ve nutugun terciimeleri gonderildigi gibi melfuf nev’ ve miktarda muharrer
sekiz kita kitap ve risale mecmuanin yakilmak tizere el kondugu ve kendilerinin de
adliyeye teslim edildikleri.” Hakkindadir. 15 Agustos 1310/1894" Bu belgede dikkat
ceken nokta ‘Muzir Sarkr’ olarak nitelenen sarkinin sézleri de yer almaktadir.

s B.0.A. DH_MKT. No. 00286, Gémlek No.00025

Tetkik | ISSN: 2822-3322



244 » Osmanli Arsiv Vesikalarinda Muzir Miisiki Kavrami

DH.MKT.00286.00025.002
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Belge Ozeti:
Kochisar karyesi ahalisinden Kocaoglu Agya'nin evrak-1 meyaninda zuhur eden

kiigiik bir defterde Ermeni el-ibare el yazisi ile yazil Ohri kasabasindaki Bulgar

mektebinde an bir kita-i serifin terciimesidir.

Elveda ey sevgilim elveda

Harb sadas! tanin endaz oldu

Ger kahramanlara refik olmaz isem
Sultandan hassa yoktur bana

Aglama ey cekerparem aglama
Miimkiindiir avdet ideyim ah aglama
Siddet-i harbde diisersem eger

Semada gorelim yek digerimize
Derunumda alevnak olan

Karindas hasedi degildir

Ermenistanin aziz topragindan

Ecnebinin boyundurugunu kaldiracagim®
Goriildiigii gibi ask ve Ermenistan ile ilgili gecen sézlerden dolayr da muzir

statiistinde say1lmaktadir. Ayrica bunlardan dolay1 yakalanan kisi ceza almistir.

19

B.0.A. DH_MKT, No0.00286, G3mlek No.00025
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Belge Ozeti:
Diigiinde soylenen sarki
Sarki

Ey sevgili validem bu kit’a Bulgar topragi idi

Ey esir olan bedbaht Makedonya

Ey mukaddes 4na hergiin miiessir oluyorsun

Herglin kahraman delikanhlari kaybediyorsun

Ey mukaddes Makedonya ve eldef yalniz senin i¢tin®

2 B.0.A, TFR.1.KV. N0.00099, Gomlek N0.09837
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Belge Ozeti:
Ohri kasabasindaki Bulgar mektebinde talebeye okutturulmakta iken elde edilen

muzir sarki mecmuasi 504 1437 100694
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Belge Ozeti:

Dahiliye Nezaret-i Celilesine

Ohri kasabasmdaki Bulgar mektebinde talebelere okutturulmakta iken elde
edilen miinderecatinin mazarrati anlasilan Bulgarca sarki mecmuasindan dolay1
mekteblerin nezaret ve idaresine memur olan Tirebolu'da tebligan icrasi hakkinda
Manastir vilayetinin 28 Cemaziyelevvel (1)316 tarih ve 3479 numarali tenkihe-i
fermanlarina melfuf tahrirati tizerine buyrulan is'ara cevaben mezkur mektebde
muzir sarki okutulduguna ve bundan dolay: takibat-1 kanuniye (Kanuni takibat) ifa
olunmasina dair malumat olmayub mektebce o gibi usuller gayr-1 maraziyenin
adem-i tekevviini zimninda icray1 takyidan olunmamis Bulgar eksar-1 halkindan
mebus Takdirin lakabla adliye ve mezahib nefarin celilesine varid olan 7 R.evvel
(1)317 tarih ve 289 numarali tezkire leffen cevab hiimayunlarina génderilmekle
iktizasinin ifasina

Asar-1 Aliyyei Miistesar Ber-mucebince”

2L B.0.A, BEO, No.1343, Gomlek No.100694
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Belge Ozeti:

Pirlepe kasabasi mahallelerinde muzir sarki teganni etmek téhmetiyle taht-1
muhakemeye alinarak Manastir Vilayeti Mahkeme-i Fevkaladesi'nce nefy-i ebed
cezasiyla cezalandirilmalarina karar verilen iki Bulgar'in yaptiklari hareket o
babdaki kanuna tatbik edilemeyecegi cihetle o suretle mahkumiyetleri pek ziyade
itirazlara ve sikayetlere sebeb olup Debreye nakilleri hakkinda Rumeli
Vilayetisahanesi devletlii pasa hakanilerin varid olan tahrirata lede’l arz ba’dehu o
vechile muamele olunmak tizere merkumlarin simdilik Bursa’ya uzaklastirilmalar:
husuna irade-i seniyye hilafetpenahi seref miiteallik buyurulmak mabeyni hiimayun
bas kitabet celilesinden ba-tezkire-i hususa cevaben adliye nezaret-i celilesiyle
miifettis miisarun ileyh tebligat ifa kilimmis olmakla nezaret-i celilelericede emru

ferman hiimayun-1 sahane icabinin icrasina himmet buyurulmus.?

22 B.0.A. DH_MKT, N0.01167, G6mlek N0.00023

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Concept of Muzir Music in Ottoman Archive Documents * 251

Belge-11
T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI BOA\’

A

o e «'3' SL LI g o
b

Vel e e alia A_J,.

""” 2oty oy
’6!’»‘:.—.\: )J-/’A;JJWJ—)‘},J:" Ly) e
-M-u'l : i e
S w—-’af, bl et 2 il
“0;’;5. Ay g
,I- --&t,..l-u .. ’; -l“'r A‘_-i-

“""'eﬁu_n,_u A
esly
6-..»‘|~. s .
e ="
.. *"4! -..0.-1; ,r_,_, H,’)"-’
o ,,Q_,_J e S chute

“"61_.;15

et ly oy, Y S par v"}‘
A b A e .

Y _-,u"""d‘_' ol s
""‘5#6‘ ;
——e Elugss

d"’-"' ]
ol T s o,
5 .f_" :"24.-. i,

a
enk, CENALD oy i
/:4)'4 A
(w“'-’;“.’ —'..g,a' s A A
' g ol (P Loy
b.& "c‘@_,(ll;' A lobs L -
! * Pl cod f-lﬂd___wd’l"-‘

"”'w.lﬂ): (Y . ®3
et o’ L ST s

coarcale L POIES gl N

DH.MKT.00044.00038.001

Belge Ozeti:

inegdl kazasi Ermeni Mektebi hocalarindan Evakim ve Haci Ohannes isimli
kimselerin ¢ocuklara muzir sarki talim ettirdiklerinden dolayr miiebbed kiirek
cezasina mahk{im olarak mezk{ir liva hapishanesinde mevkuf bulunmakta ve o
havalide bir hayli Ermeni bulunmasi. Kendileri ile goriismek iciin men’ edilmekte

Tetkik | ISSN: 2822-3322
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isede merkumatin Ermeni olmayan bir mahal hapishanesine nakilleri iycab-1 hale
muvafik olacagi Hiidavendigar vilayetinden varid olup Ertugrul Sancag
Hapishanesi'nde hapis tutulan Muallim Evakim ve Haci Ohannes'in kétii hallerinden
dolay1 Rodos'a gonderildiklerinin bildirilip bunlar gibi olan diger dokuz neferin
nakilleri hususunun sorulmas: iizerine, Bodrum Kal'as1 Hapishane-i Umumisi'nin
insaat1 tamamlanincaya kadar yerlerinde muhafaza olunmalar1 gerektiginin
Hiidavendigar Vilayeti'ne bildirildigi.”®

#  B.0.A. DH_MKT, N0.00044, Gémlek N0.00038

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Concept of Muzir Music in Ottoman Archive Documents « 253

Belge-12
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Belge Ozeti:

Pirlepe kazasi mahallatindan muzir sarki sdylemek tohmetiyle muhakeme altina
alman ve nefy edilmelerine karar verilen iki Bulgar'in Bursa'ya nefy ve teb'id
edilmeleri.**

2 B,0.A, I..HUS, No.153, Gomlek No.87
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Belge Ozeti:

Pirlepe'de bir hanede muzir sarki séyleyen iki Bulgar'in birer hafta hapse
mahkim olduklari, Manastir'da Rumca muzir sarki sdyledikleri halde beratlarina
karar verilen kimse olmadig1 ve Siroz Bulgar Ruhani Reisine silah atanlar hakkindaki
tahkikat1 havi varakanin takdimi.*

#  B.0.A, TFR. L.A. No.29, Gémlek No.2815
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Belge Ozeti:

Miifettis-i Umumilik Memuriyet-i Celilesi

Varos-1 Zir Mahallesi Bulgar milletinden Petko veled-i Ayzedarofko'nun evinde
Daskal Milan, Alekso, Atnas, Yakim ve Nikola Belozo'nun muzir sarki sGylerken
devriye tarafindan yakalandiklarma dair 31 Temmuz (1)322 Kumanova®

Kaymakamligi'nin telgrafi.”’

%6 Makedonya'min Sirbistan sinir1 yakinlarinda bir sehirdir. Sehir, Uskiip ve Manastir sehirleri ile
beraber iilkenin iig biiyiik sehrinden birisidir.
27 B,0.A, TFR.I.KV, No.136, Gomlek No.13589
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Belge Ozeti:

Dahiliye nezaret-i celilesinde teblig buyurulan Manastir vilayetine tabi Pirlepe
kazas1 ahalisinden olup muzir sarki te§anni etmelerinden dolay1 valay1 musarun
ileyha mahkeme-i fevkaladesince nefy-i ebed cezasina mahkiim edilmis olan ve

ileride miinasip biriiyle afv ve itlaklar1 istedi olmak {izere simdilik Bursa'ya
stiriilmeleri hakkinda.”®

%8 B.0.A. TFR.LM, N0.00016, Gémlek No.01509
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Belge Ozeti:

Istip'in Yegen Bey Mahallesi'nde Bulgar milletinden Firinci Sando'nun oglunun
diigiiniinde Makedonya namina tertip ettikleri avaz ile syledikleri ahaliyi fesada
sevk ve tahrik eden muzir sarki sdylenmesi tizerine tutulan zabit varakasinin leffen
(ilisikte) gonderildigine dair istip® Kaymakamligi'nin tahrirati.®® Bu belgede muzir
goriilen sarkimnin sézleri su sekildedir: Ey sevgili anacigim Makedonya Al-i Osman
topragini. Mezkfir toprak bizim iken Al-i Osman toprag1 oldu. Ey Al-i Osman toprag1
esir ve gilinahli yere her giin kirarsin sevgili anacigim. Hergiin kirarsin ve gaib
edersin bizim sabur delikanlilarimizi. Ancak senin i¢indir Makedonya Al-i Osman

topragi sevgili anacigimiz.

»  Makedonya'nin orta bslgelerinde bulunan bir kasabadur.
3 B.0.A.TFR.L.KV. No.99, Gémlek No.9837
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Belge Ozeti:

Pirlepe mintikasinda i'fa kilinan kararname tiizerine Manastir Mahkeme-i
Fevkaladesinde icra kilinan muhakemeleri neticesinde Subat ayimin dérdiincii giinii
Sonya hatunun diigiiniinde bir takim kadinlar cami-i serif ve karakolun oniinde
Bulgarca muzir sarki sdyledikleri sirada tutuklanarak gétiiriilmiis olan karakola

kadinlarin toplanmasi iizerine fenalik olmamak {izere isimleri
saliverilmedikleri.*'

alinarak

31 B,0.A, TFR.LM. No.16, Gémlek No.1509
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TFR.I.MN.00077.07607.001
Belge Ozeti:
Pirlepe'de Bulgarca muzir sarki soyleyenlerin yakalanarak adliyeye sevk
edildiklerine dair Kaymakamlig1 telgrafi.*

*  B.0.A.TFR.LLMN, No.77, Gémlek No.7607
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Belge Ozeti:

Papaz Dimitri ivanof'un evinde yapilan aramada bir dinamit ve Daskal Nikola’nin
evinde bir ihtilal sarkis1 zuhur ettiginden 4 Mayis (1)322 tarihinde Selanik Mahkeme-
i Fevkaladesince mahk{im edilmislerdir. Patrikhane mesnevibendeleri Mitostuyan
isimli sahsin sebebsiz yere Papaz Dimitri’nin dinamit zuhur eden ahirinda goriilmiis
olup, sahitler dahi mevcut oldugundan dinamitlerin bu kisi tarafindan konulmus
olmas1 muhakkak ve Daskal Nikola dahi ihtilal sarkisinin kendisine ait olmadigini
baskasina ait oldugunu iddia ediyor.*

3 B.0.A. TFR.LSKT, N0.00089, Gomlek N0.08880
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DH.MKT.00044.00038.004

Belge Ozeti:

Kirk dokuz numarali ve 10 Mayis (1)309 senesi tahrirat nezaret penahilerinde
kayith kiirek cezasiyla mahkum olduklar1 bildirilen Evakim ve Haci Ohannes viirud
etmis iseler de haklarinda sadir olup Hiidavendigar vilayetine génderilen mahkeme
ceza dairesi ilamina nazaran merkumatin miiebbed kal'abend cezasiyla
mahkumiyetleri anlagilmagiyla bu babda ki miibayenetin bit-tashih is'adi
miitemennadir. 26 Mayis (1)309*

3 B.0.A. DH.MKT, N0.00044, G6mlek No.00038
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Belge Ozeti:

Bitlis Vilayet-i Alisine

Reis-i eskiya ve avanesinin yakalandiklar1 sirada ¢antasinda bulunan asakir-i
sahane tarafindan alinmis olan evrak ve bir takim muzir sarki iceren bir defter ve
matbu kiigiik bir kitabin Erzincan sancagi miidde-i umumisi tarafindan
miihiirlenerek Mabeyn-i Hiimayun'a génderildigi hakkinda.”

35 B.0.AY..EE,No162, Gomlek No. 9
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Y.PRK.DH.00010.00079.001

Belge Ozeti:

Ohri Kasabasi'nda ki Bulgar mekteplerinde muzir bir takim sarkilarin 6grencilere
okutturulmakta oldugu tahkikat-1 vakiadan anlasildig1 ve yirmi yedi sahife olarak
elde edilmis bir sarki mecmuasinin génderildigi Ohri Kaymakamligr'ndan yaz ile
bildirildigi ve tizerine zikredilen mecmuanmn igerigi gayet muzir oldugu maarif
dairesince terctimeyle anlasilmis ve Bulgar metropolitlerinin idaresi altinda ve
nezaretlerinde bulunan Bulgar mekteplerinde bdyle hain ve miilahatkar (husumet
besleyen) seylerin evlad-1 memlekette talimiyle genglerin fikirlerinin tesmimine
meydan verilmesi katiyen caiz olmayip su hale miitecasir (kiistah) olan muallimler
mahkeme tahkikati ve takibati icra olunacak.* Bu belgede bahsedilen muzir sarkinin
icerigi ile ilgili belge asagida yer almaktadir.

3 B.0.A.Y.PRK.DH. N0.00010, G6mlek No.00079
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Belge Ozeti:
Sarki

Ey Islav milleti ve Makedonya'nin eski stikkani. Kemali muhabbetle ve umumen

kardes oldugumuz gibi diistinelim miilahaza edelim selamete ittihad edelim
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umumiyetle kardasane ve bir muhabbet-i vataniyye ile silahlanalim, Nefs-i istanbul
icerisinde oturalim zira vatan-1 mukaddesimizve hiikiimdarimizin serbest mahalli
ikameti orasi olacaktir. Hiikiimet-i Osmaniye ile Fransiz ve Ingiltere’nin Allah
belasini versin. Tiirkler dahi insallah biitin biitiin mahvolsunlar Bulgaristan
Tiirklerin elinden 1877 tarihinde kurtulup hiirriyetini buldu. Hz. isa’ya muhabbeti
fevkalade olan Rusya hiikiimet-i meshuresi bizi Tiirklerin yed zuliimlerinden
kurtard. Yasasin umumu Bulgarlarin sevgili padisahi, Rusya imparatoru Aleksandir
hazretleri. Bumeshur adamn ismini diinya durdukga takdis eyleyecegiz. Bulgarlarin
esaretleri dahi diinyanin en fena milleti olan Tiirklerin elinde idi. Ne muamelat-1
gaddaraneye giriftar olmus idik ve ne eziyetler cektik. iste onlara esir idik. Zerre
kadar hiirriyetimiz yok idi. Rusya bizi gaddardan kurtard: ve esaretimiz nihayet
buldu. Diinya durdukga ismini yad eylemeye mecbur oldugumuz biiyiik Aleksandira
iste yasasin imparator Aleksandir’a. Vatanimiz mahvoldu Tiirklerin artik nihayet
verdiler, kdylerimizi yaktilar, yerlerimizi kuruttular.
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Belge Ozeti:

Efkar-1 ve azhar-1 umumiyeyi tahris ve tahrik eden sozlere bilbendi avaze ile
komiteye miiteallik sarkilar sdylemeleri iddiasiyla mevkuf bulunan Pirlepe’nin Papa
Enderyan mahallesinde Bulgar mahalleri arasinda bil-vukuf bulunan Bulgar sancagi
Pirlepe’de irgad Yusuf ile Bogoyanin Pirlepe mintikasinda i’fa kilinan kararname
lizerine Manastir Mahkeme-i fevkaladesinde icra olunan muhakemeleri neticesinde
maznun merkumatin nefy-i ebed cezasiyla icray1 miicazatlarina dair sadir olan
hitkmi kapsayan 22 Mart (1)323 tarih ve yirmi numaral i’lam suretiyle cihet-i
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merkumenin teganni ettikleri sark: (Tiirkler Rumlarla beraber olmuslar Bulgarlar:

ururlar yasasin Bulgar cete reisleri bizi serbest gezdirene) ibaresi muhtevasinda olan
muzir sarki hakkinda.”’
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Y.PRK.ZB.00012.00045.001
Belge Ozeti:
Ermenilerin tesis ettikleri Nargiyan Mektebi'nden grencilerinde katildig1 Losa
Varig Kilisesi'nde diizenlenen ayinde piskoposun sarf ettigi sozler. Kuds-i Serif
cihetine siiriilen iznik isimli piskoposun Ermeni komitacilariyla miinasebet icinde

bulunuldugu. Kumkap: civarinda bazi Ermenilerin evinde muzir misiki nagmeleri
calindig1. *®

3 B.0.A.Y.A.HUS. No0.00511, G6mlek No0.00079

3 B,0.A. Y.PRK.ZB. N0.00012, Gémlek No.00045
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Belge Ozeti:
Bulgarca muzir sarki sGylemesi sebebiyle tutuklu bulunan Kesriye Kazasi’'ndan*
Petro veled-i Yorgi Sebilma'nin bir daha Dersaadet'e gelememek {izere geri
gonderildigi.*

3 Kesriye, Arnavutluk ve Makedonya sinirlarina yakin, kuzey Yunanistan'da kiigiik bir sehir ve ayni
zamanda ayni ad1 tastyan ilin merkezidir.
4 B.0.A, ZB. No.449, G6mlek No.23
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Belge Ozeti:
Ertugrul sancagi merkez hapishanesinde kiirek cezasiyla mahkumen mahpus

bulunan on bir nefer mahkiimun ahvalleri gayr-1 layikalar1 cihetle evrad
bulunmalari mahzurden salim olamayacagindan bir fenalik vukuuna mahal
kalmamak ve miiddeti bakiyelerini ikmal etmek tizere diger mahalle hapishanesine
nakilleri is’ar olunmalarina ve bunlardan Evakim ve Haci Ohannes isimli sahislarin
ol babda serefmiiteallik buyurulan irade-i seniyye. Diger dokuz neferin hapishanede
yer olmamasi nedeniyle Bodrum kalesinde bir hapishane-i umumi insasina nakilleri

uygun bulunmus.*!

4 B.0.A. DH.MKT. N0.00044, G6mlek No.00038
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Belge Ozeti:

Manastir vilayetince icra edilen tahkikat neticesine dair vilayet-i miisarun ileyde
varid olan muharrerat ile melfufatin suretleri leffen takdim kilinan miitalaasina
muzir sarki terenniim eyledikleri sabit olan iki Bulgar’in birer hafta celbe mahkum
olunmalar1 ve mezkur karye ahalisine Rumca sarki sdylemek maddesinden dolay1
beratina karar verilmis kimse olmayup yalmz Manastir sekunesine ve Rum
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cemaatlerine iki sahsin Rumca muzir sarki terenniim etmekle menzur-1 dliye olarak
mevkufen icra olunan muhakemelerinin neticesinde medar-1 hiikiim olacak esbab ve
irade-i kanuniyenin fikdanina (yok sayilmasina) mebni beratlarina karar verildi.*?

Belge-29

.C_BASBAKANLIK OS LI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA

DH.MKT.01167.00023.004

Belge Ozeti:

Pirlepe kazasi mahallelerinde muzir sarki teganni etmek tohmetiyle muhakeme
altna alinarak Manastir mahkeme-i fevkaladesince nefy-i ebed cezasi ile
cezalandirilmalarina karar verilen iki Bulgar'in Bursaya nakli. 5 May1s (1)323 senesi*®

2 B.0.A. TFR.I.A.N0.00029, Gémlek No.02815
“ B.0.A. DH_MKT, No.01167, Gmlek No.000232
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DH.MKT.01167.00023.005

Belge Ozeti:

Pirlepe kazasi mahallelerinde muzir sarki teganni etmek t6hmetiyle muhakeme
altina alinarak Manastir Mahkeme-i Fevkaladesince nefy-i ebed cezasiyla
cezalandirilan ve Bursa'ya uzaklastirilmis iki Bulgar'in diigar-1 sefalet ve zaruret
olduklarindan bahisle memleketlerine iadelerinin talep edildigi fakat sayet bu
uygulanirsa Bulgarlar ile miicadelede muvafik olunamayacagi nedeniyle
memleketlerine donmelerine Manastir Valisi tarafindan yapilan itiraz.*

4 B,0.A. DH.MKT, No.01167, Gomlek No.00023
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Belge-31

- C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIV] DAIRE BASKANLIG! (BO

DH.MKT.01167.00023.006
Belge Ozeti:
7 Nisan (1)324 tarihli tahrirat-1 Aliyelere cevaptir. Manastir vilayeti dahilinde kain

Pirlepe kazasinda muzir sarki teganni etmelerinden dolay: vilayet-i miisarun ileyhe
mahkeme-i fevkaladesince nefy-i ebed cezasiyla mahk{im ve Bursa’ya nefyedilen
Yusuf ve bogadon namindaki iki Bulgar'in erbab-1 fesaddan olduklari cihetle béyle az
bir miiddet zarfinda memleketlerine iadeleri Bulgarlarin takip ettikleri fikir ve
meseleye karsi muvafik olamayacagindan daha bir miiddet orada kalmalari inzibat
nokta-i nazarindan lebed eddiigii.*

* B.0.A. DH_MKT, No0.01167, G6mlek No.00023
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TFR.1.M.00016.01509.001
Belge Ozeti:
Muzir sarki teganni etmek ciirmiiyle miittehim ve nefy-i ebed cezasiyla mahk(im
Pirlepeli iki Bulgar'm ileride miinasip bir vesile ile afv ve 1tlaklar1 istid’a olunmak
olunmak tizere simdilik Bursa'ya nakli ve teb’id edilmeleri hususu. 3 Mayzs (1)323*
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Belge Ozeti:

Manastir vilayeti dahilinde muzir sarki soyledikleri i¢in Bursa'ya siiriilen iki
Bulgar'n stirgiin edildikleri memlekette gecimlerini saglayabilecekleri bir is
bulamadiklar1 i¢in sefil bir duruma diistiikleri bu nedenle memleketlerine tekrar
donmek istedikleri ve polis tarafindan bildirilen raporla buna miisaade edilmesinin
uygun bulunmasi hakkinda.”

Belge-34

DH.MKT.00286.00025.004

7 B.0.A. DH_MKT, No.01167, G6mlek N0.000231

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Concept of Muzir Music in Ottoman Archive Documents * 277

Belge Ozeti:

Hafik Kazasina tabi Kochisar Karyesi ahalisinden bazi sahislarin evlerinde
yapilan aramalarda ele gegirilen evrak ile merkez vilayete gonderilmis ve bazi
sahislarin hanesinde ortaya ¢ikan muzir sarki ile David’in evinde ¢ikan nutugun

terciimeleri takdim kilmmis. Bu sahislarin tutuklanarak adliyeye gonderilmeleri
hakkinda.*
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Belge Ozeti:

Dahiliye nezaret-i celilesinde teblig buyurulan Manastir vilayetine tabi Pirlepe

kazasi ahalisinden olup muzir sarki teganni etmelerinden dolay1 valay1 musarun

ileyha mahkeme-i fevkaladesince nefy-i ebed cezasina mahkim edilmis olan ve

ileride miinasip birtiyle afv ve itlaklar1 istedi olmak tizere simdilik Bursa’ya

stiriilmeleri hakkinda.®
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Belge Ozeti:
Kumkapi civarindaki bazi Ermeni hanelerinde “Piyano” ve “Armonika tizerinden

ihlal-i emir ve muzir nagmeler calinmakta oldugu gibi Kudiis-ii Serif cihetinde menfi
bulunan “iznik” nam Ipkapos'un memaliki ecnebide bulunan Ermeni fesad
cemiyetleriyle ilan-1 muhabere etmekte oldugu isticbar kilinmis olmakla arz olunur.

Sene 19 Tesrin-i Sani (1)309%°
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Belge Ozeti:

Pirlepe kazasi mahallelerinde muzir sarki teganni etmek t6hmetiyle muhakeme
alta alinan iki Bulgar'in nefy-i ebed cezasi ile cezalandirilmalarina dair Manastir
mahkeme-i fevkaladesinden sudur eden karari iceren ilam. Nefy-i ebed sarki
sOyleyenlerin Debreye siirgiin edilmeleri. 24 Rebiulevvel (1)325 senesi®*

Belge-39

TC. BASBARANLIK OSMANLI ARSIV DAIRE BASKANLIGH BO)

-

=l a4 R e LB IWE

z Sles >t Al
B R Vi RO S D e o
ey e S S
ast, - i 2 .
o\ -l - 5 L P T ) -

A i g A T k= St o
m"‘".“"_},a .
& -

OSMANLI ARSIVI
TFR.I.KV

TFR.LKV.00099.09837.003
Belge Ozeti:
istip’in Varos mahallesinden ve munazzama-i sui takimindan kunduraci Gano ve
Dongo ve refikasi tarafindan Yegen bey mahallesi firmci Sando hanesinde diigiin

1 B.0.A.Y.A.HUS. N0.00511, Gémlek No.00079
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miinasebetiyle muzir bir sarki teganni ettiklerine dair devriye tarafindan veriliip
polis dairesinden tevdi’ olunan zabt varakasnin menzur-1 sami cenab-1 miifettis
efhamileri buyurulmak iizere suret-i musadifesi leffen arz ve takdim kilinmis ve
merkumlar ol babdaki evrak-1 tahkikiyye ile ma’an cihet-i adliyeye tevdi’ edilmis
oldugu berayr ma’lumat arz olunur ol babda emr-u ferman hazreti menlehu’l
emrindir. 8 Cemaziyelevvel 323 ve 27 Temmuz (1)321°2
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Belge Ozeti:

“Muzir'a meyilli bir kita sarkiyr hiikiimete ibraz etmeyerek nezdinde
saklamasindan dolay: ceza kanunun 66. maddesi zeylinin son fikrasina tevfikan ve
bidayeti tevfiz olan 22 Muharrem (1)324 tarihinden itibaren bir sene hapse ve Dimitri
ve Rustuyanpeze ve Yivan Ostuyanin dahi haneleri ahirinda gizlemek sugundan
tutuklanmalarma 18 Zilhicce (1)323 tarihinden itibaren on beser sene miiddetle

kiirege konulmalarina 24 Mayis (1)322 tarihinde mahkeme-i fevkaladece karar

alinmistir,”*

Bu belge de dikkat ceken bir nokta vardir. Sarki iceriklerini devlete

bildirmedikleri i¢in ceza almislardir.

Belge-41

Rab e
P e e Dl o
.zt'_..- PRy X P I,’_; 2 » a8

""""' et AFe L. ﬁ—’_-

‘—p--ah- - dSas el ot o Lo ""'-":P-" --b.d-

e i ‘,_J‘,& ,._&’.._D;,o .-.rb.—-

h-_-
oL Aeas s o =t - --u,_s.as-c.g.-

_._.ﬂ o.-u,_v,.n--;.a..-.—t-,‘.r .—..’.qu .rl-‘“.&rwl;u-—-__u
—aa d’@u.—-l-x_- .r(,-

D T

n-ad—' g-'.u- —p_ J.n-nu e u.- dnr..r-.:.:,..,-,

IE RSy B D it baipas

Q,J'(...-, ~es L _.,.,‘_.,._ _.-»__,A_c_“”

(A’.'..-- .
5 .:—‘ul“:fﬁ,)ﬂ, l i A e o

Y. A HUS.00511.00079.001

% B.0.A. TFR.LKV. N0.00136, Gomlek No.13589

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Concept of Muzir Music in Ottoman Archive Documents ¢ 283

Belge Ozeti:

Pirlepe Kazasi mahallatinda muzir sarki teganni etmek t6hmetiyle muhakemeye
aliarak Manastir Mahkeme-i Fevkalade’since nefy-i ebed cezasiyla miicazatlarina
karar verilen iki Bulgar hakkindaki ilamin génderildigi ve teganni edilen sarkinin
metn-i ilamda miinderig terciimesi mealine nazaran 66. Madde-i kanuniyenin bu fiile
tatbik edilemeyecegi meydanda iken merkumun nefy-i ebed cezasiyla
mahkumiyetlerine pek ziyade itirazat ve sikayete sebep olup boyle her yanls hitkkiim
tizerine mahkumlarin afv-u 4liye mazhariyet suretiyle tahliye-i sebepleri mehakimin
haysiyetini ihlal edeceginden bahisle miinasip bir vesile ve zamanda afv ve itlaklari
istid’a edilmek tizere merkumlarind Debre’ye nakilleri uygundur.>*

Muzir sarki kavrammin yer aldigi belgelerde Ermeni ve Bulgar milletlerine
mensup kisiler yasaklara maruz kalmistir. Bunun nedenlerine baktigimizda Osmanli
Devleti 19. yiizyiln ilk ceyreginden itibaren birgok farkli milletin isyanlarla
devletten kopus siirecini baslatmaya ¢alistig1 tarihsel bir gergektir. Sirp, Romen,
Yunan ve Bulgar azinliklarin girmis oldugu isyan durumu kisa stire sonra Ermeniler
gibi farkli milletlerden azinliklarinda katilimiyla genis cografyalara yayilmistir.
Ermeniler kuruduklar1 Hingak ve Tasnak Komiteleri yardimiyla savasin Kafkasya
cephesinde Rus ordularina yardim ederek devlete bas kaldirmislardir. Ayrica Balkan
cephesinde Bulgar isyancilarla is birligi yapmislardir. Bu siyasi nedenlerden dolay1
tehdit olarak goriilen Ermeni ve Bulgarlarin yapmis oldugu isyanci eylemler
nedeniyle devlet bazi kisitlama ve yasaklamalara gitmistir. Bu milletlerin Osmanl
topraklarinda yasayan fertlerinin siki bir denetim ve takibe alindiklari bu
belgelerden anlasilmaktadir. Belge-21 de sarki sdzlerinin igerigine baktigimizda
devlete kars1 isyanci diismanca tavri gorebiliyoruz. Muzir olarak isimlendirilen bu
giiftelere sahip eserler devletin bekasina yonelik tehditkar tavra sahiptir. Bunedenle
Devletin aldig1 tedbirleri savunma mekanizmasinin bir sonucu olarak gérmek
gerekir.

Sonug

inceledigimiz belgelerin 1s1§inda muzir misiki, muzir sarki siyasi nedenlerle
yapilan yasaklamalar neticesinde ortaya ¢ikmis bir kavramdir. Politik bakis agisiyla
catisan eylemlerin hukuki yaptirimlarla karsilasmasi neticesinde belgelerde bu
kavram kullanilmistir. Bi-edebane olarak ifade edilen sarkilar ahlaki degerlerle
celistigi, catistif1 icin yasak kapsamina alinmustir. Isyanci eylemlerin neticesinde
ortaya ¢ikan politik bakis agisinin vermis oldugu kararlarin uygulamasi neticesinde
de tamamen siyasi gerekgelerle muzir muzir misiki/sarkilar yasaklanmigtir.

> B.0.A.Y.A.HUS.00511, G6mlek No. 00079_001_001
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incelemis oldugumuz belgelerden ¢ikan sonug muzir misiki kavrami genel olarak
siyasi bir nitelik tasimaktadir. Osmanl Devletini yikmaya yonelik olarak
girisimlerin kaleme alindig1 siyasi anlayisa ters diisen giifteler, sarkilar muzir olarak
nitelendirilmis ve bu kavramla iligisi olan sahislar cezalandirilmstir.
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0z

Din, toplumsal bir fenomendir. Ozellikle dinin mesrulastirma ve aragsallastirma giicii, din
referansh hareketlerin birgok boyutunda islevsel olabilmektedir. Bu hareketlerin sosyo-
politik baglami da dinin fonksiyonelliginden bagimsiz degildir. Galismada, din referansl
hareketlerden olan Evanjelizm ve Giilenizm (Fetullah¢1 Terdr Orgiitii: FETO) sosyo-politik
yaklasim agisindan incelenmistir. Bu anlamda hareketlerin bir¢ok boyutta benzer egilimlere
sahip oldugu tespit edilmistir. Evanjelizm ve Giilenizmin, referans aldiklar1 dini gelenekten
ayrisan sosyo-politik egilimler agisindan paralel y6n ve ihtivalar tasidiklari anlasilmistir.
Galismada, nitel yontem tekniklerinden biri olan dokiimantasyondan, sosyolojik ve anlayici
bir perspektifinden yararlamlmistir. Bu cercevede elde edilen bulgularin veya verilerin salt
benzer egilimleri tizerine odaklanilmis ve bunlar karsilastirmali analizlerle ortaya konulmaya
galisilmistir. Calisma, “Evanjelizm ve Giilenizm hangi sosyo-politik egilimler agisindan benzer
dzellikler icermektedir?” problematigini irdelemektedir. Varilan sonug, Giilenizm ve
Evanjelizmin sosyo-politik baglamda bircok agidan benzer egilimlere sahip oldugudur.
Hareketlerin kurulus, gelisim seyri, yapilanmalari, ulusal ve kiiresel 6lgekli sosyo-politika,
hedef, sdylem, faaliyet ve stratejiler bakimmdan benzer egilimlerini ortaya cikarmak
¢alismanin ana konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Din Sosyolojisi, Din Referansl Hareketler, Evanjelizm, Giilenizm, Fetullah¢i Terdr Orgiitil,
FETO, Evanjelizm-Giilenizm Mukayesesi
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Abstract

Religion is a social phenomenon. In particular, religion's legitimation and instrumentalization
power can be functional in many dimensions of religion-referenced movements. The socio-
political context of these movements is not independent of the functionality of religion. In
the study, Evangelicalism and Gulenism (Fetullah Terrorist Organization - FETO) were
examined comparatively within the framework of a socio-political approach. In this sense, it
has been determined that movements have similar tendencies in many dimensions. It has
been understood that Evangelism and Gulenism have identical aspects and contents
regarding socio-political preferences that differ from the religious tradition they refer. In the
study, documentation, one of the qualitative method techniques, and a sociological and
understanding point of view were used. In this context, only similar trends of the findings or
data were focused on and these were tried to be revealed by comparative analysis. The study,
“Evangelicalism and Gulenism in terms of which social policies tendencies contain similar
features?” scrutinizes the problem. The conclusion reached is that Gulenism and
Evangelicalism have similar tendencies of many aspects in the socio-political context. The
main subject of the study is to reveal the similar trends of the movement in terms of
establishment, stages of development, structuring, national and global scale social policies,
goals, discourse, activities, and strategies.

Keywords
Sociology of Religion, Religion Referenced Movement, Evangelism, Gulenism, Fetullah
Terrorist Organization, FETO, Evangelism-Gulenism Comparison
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Girig

Din toplum(lar) igin fenomendir.! Din, bazi grup veya hareketlerin mesrulastirim,
aragsallastirma, dayamsma gibi boyutlarinda fonksiyonellige sahiptir.” Bu yoniiyle
din, din referansl hareketlerin olusumunda ve gelisim seyrinde en etkili ve islevsel
araglardan biridir. Bu anlamda oldukga etkili ve 6nemli bir olgu olmasi nedeniyle
din, 6zellikle dinden gii¢ kazanan hareketlerin sosyo-politik baglaminda iistlendigi
islev hayati bir 6nem tagimaktadir. Hiristiyanligin Protestan mezhebi igerisinde
viicut bulan Evanjelizm ile IslAmi 6greti ve argiimanlari aragsallastiran Giilenizm®
(Fetullahg1 Terér Orgiitii: FETO), icinden ¢iktiklar1 dini gelenekten farklilasan ve
yabancilasan sosyo-politik yaklagimlar1 agisindan benzesen yon ve igeriklerle
oldukca dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda hareketlerin kurulus ve gelisim seyri,
yapilanmasi, metodolojik yaklasimi, ulusal ve kiiresel dlgekli politika, sGylem,
faaliyet, hedef ve stratejiler agisindan birtakim benzerliklere sahip olduklar
soylenebilir. Bu benzer yonler, metin iginde ilgili bashk altlarinda etraflica ele
alinmaktadir. Arastirma, din referansli hareketlerden olan Evanjelizm ve
Giilenizmin sosyo-politik yaklagimlarini karsilastirmak suretiyle benzerliklerini
tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu ise sosyolojik analizlerle ortaya konulmaktadir.
Arastirma, ozellikle din bilimleri alaninda giincel ve 6nemli bir arastirma konusu
olarak ortada durmaktadir. Ancak galismanin kapsamiyla ilgili kamu ve 6zel alanda
(6zellikle Diyanet ve SETA raporlar: gibi) yayimlanan raporlar disinda genelde din
bilimleri ve 6zelde Din Sosyolojisi literatiiriine katki saglayacagi umulan bu ve
benzeri ¢alismalarin ciddi anlamda eksikligi g6ze carpmakta ve ihtiyaca binaen ilgili
literatiirde bir bosluga karsilik gelecegi disiiniilmektedir. Nitekim ¢alisma soz
konusu ihtiyaca 151k tutmakta; Evanjelizm ve Giilenizmi sosyo-politik baglamda
karsilastirmak suretiyle salt benzerlikleri tespitine girismektedir. Bu kapsamda soz
konusu din referansli hareketlerin gerek kuruluslari, gelisim seyirleri, yapilanmalar1
ve metodolojik perspektifleri gerekse ulusal/kiiresel 6lgekli politikalari, sdylem,
faaliyet alanlari, hedef ve stratejileri bakimindan ne tiir benzerlikler tasidiklarmna
dair problematik boyutlar irdelenerek elde edilen tespitler sosyolojik analizlerle
ortaya konulmaya calisilmaktadir. Bu ise nitel yéntem ve dokiimantasyon teknigiyle
tespit edilen veriler/bulgular, karsilastirmali olarak ela alinmakta ve yorumlayici bir
perspektif ve sosyolojik analizlerle anlasiimaya ve anlamlandirilmaya

Dinin fenomen boyutu igin bk. Ejder Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Maarif Mektepleri, 2018).

Dinin islevsel boyutlarina dair bk. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (istanbul: insan Yayinlari,
2003), 67-86.

“Giilenizm” kavramu igin bk. Muhammed Yamag, Darbe ve Din (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 169.
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calisilmaktadir. Arastirma, genel anlamda ¢ok boyutlu yonlere ve genis bir kapsama
sahip olmasi nedeniyle Evanjelizm ve Giilenizmin sosyo-politik baglami ve salt
benzerlikleriyle sinirlandirilmistir.

1. Kurulus ve Geligim Seyirleri, Yapilanmalar1 ve Metodolojik Yaklagimlar:
Bakimindan Benzerlikler

1.1. Kurulus ve Gelisim Seyirleri Bakimindan Benzerlikler

Oncelikle konuyu etraflica ortaya koymak ve daha anlasilir kilmak amaciyla
Evanjelizm ve Glilenizm olusumlarinin tarihsel serencamina kisaca deginmek
gerekmektedir. Evanjelizmin tarihsel arka plani Protestan reformuna dayanmakla
birlikte 1970’'lerde Amerika'da “dini bir hareket olarak”™ Protestan mezhebi
icerisinde ortaya ¢ikmistir. 18. ve 19. yiizyillarda Amerika’da ciddi anlamda destek
bulan hareket, gerceklestirdigi misyonerlik faaliyetleriyle buyik bir ivme
kazanmistir.” 18. ylizy1lda Amerika’da bas gosteren ve bir dini canlanma/uyanis olan
“biiyiik uyanis” (égreat awakening) hareketine bagli olarak sekillenen tarihsel bir
gelisim seyri ¢izmektedir.® Nitekim bu siiregte “Evanjelik” kavrami, 6zel olarak
bilyiik uyanisi benimseyen Hiristiyanlar i¢in kullanilmaya baslanmustir.” 19. yiizyilda
ise, Kuzey Amerika'nin en yaygin dini yapilarindan biri haline gelmistir.® Bugiine dek
ortaya koydugu kiiresel ve sosyo-politik perspektif ve misyon, Evanjelizmin giderek
daha fazla dikkat c¢ekmesine yol agmustir. Nitekim 19. ve 20. yiizyillarda
gergeklestirilen yogun misyonerlik faaliyetleriyle Amerika basta olmak {izere
“Afrika” Asya ve diger cografyalara yayilarak kiiresel bir boyut kazanmistir."

Baska bir calismada Evanjelik ya da fundamentalist yaklasimlarin “yeni ¢ag hareketleri” olarak
nitelendirildigi ifade edilmektedir. Bk. Merve Bahadur - ihsan Capcioglu, “Yeni Dini Hareketlerde
Cevrimici ve Cevrimdis1 Yénelimler: Sahaja Yoga Ornegi”, Islimi Arastirmalar Dergisi 32/2 (Nisan 2021),
374.

George Edward White, Bir Amerikan Misyonerinin Merzifon Amerikan Koleji Hatiralari, ¢ev. Cem Tarik
Yiiksel (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995), 15.

Evanjelik hareketin dini uyanis veya canlanmaya bagl olarak ortaya koydugu tarihi gelisimsel
seriiveni igin bk. George M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism (Michigan:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1991); Mark A. Noll, The Rise of Evangelicalism: The Age of
Edwards, Whitefield and the Wesleys (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004).

Mahmut Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Y&ntemleri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, Dinler
Tarihi Arastirmalari-V (Dinler Tarihgileri Géziiyle Tiirkiye'de Misyonerlik), ed. Asife Unal (Ankara: Tiirkiye
Dinler Tarihi Dernegi, 2005), 50.

Sinasi Giindiiz, “Protestan Geleneginde Yeni Hiristiyan Sa§i Olarak Evanjelizm”, VIII Kur’an
Sempozyumu: Giiniimiiz Diinyasinda Miisliimanlar (Ankara: Fecr Yaynlari, 2006), 53.

Afrika kitasindaki misyonerlik faaliyetleri i¢in bk. Timothy C. Tennent, Theology in the Context of World
Christianity (Michigan: Zondervan Academic, 2007), 8.

Filiz Goban Oran, “Amerikan Kimligi ve Dis Politikasinda Evanjelizmin izleri: Sosyal-insact
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1867’de iskogya Edinburgh Universitesi New College’de Alexander Duff tarafindan
“Evanjelik Teoloji Kiirstisii” adiyla Hiristiyanhik tarihinin ilk misyon kiirsiisii
kurulmustur." Evanjelizm biiyiik hedeflerle birlikte zamanla dini sdylemleri asarak
etki alanini genisletip kiiresel giiclinii ciddi anlamda arttirmis ve bunun bir sonucu
olarak 1943’de “Ulusal Evanjelikler Birligi” kurulmustur."

Fethullah Giilen'in 1960’1 yillardaki vaaz ve sohbetleri etrafinda birlesen
insanlarin olusturdugu bir hareket olan Giilenizm, 1970’lerden itibaren Tiirkiye’de
kamusal alanlarda kiimelesmeye baglamistir.”® 1970’lerde Diyanet Isleri Bagkanhg1
(DIB)’e bagli bir vaiz olan ve Said Nursi'nin bir takipgisi kabul edilen Fethullah Giilen,
stire¢ igerisinde etrafindaki kisilerle birlikte Nurculuga bagh ama kendisine 6zgii
orgiitlii (gérece) bir dini yap: insa etmistir." Bu kapsamda 1990’11 yillardan itibaren
(6zellikle Giilen’'in 1999’da Amerika’ya gitmesiyle birlikte) Nur hareketinden
farklilasarak okullari, medyasi, dergi ve yaymlari, saghk kuruluslari, is aglar: ile
kurulu hiyerarsik genis bir orgiit yapisiyla kurumsal bir goriiniime kavusmustur.
1999'da Giilen'in Amerika'ya gitmesi, hareketin belki de en onemli déniim
noktalarindan birini olusturmustur. Nitekim bu siiregle birlikte hareket, dini
yapisindan ziyade egitim, ticaret, siyaset, yargi, emniyet, medya, askeri biirokrasi
gibi kamusal'® ve 6zel alanlarda gériiniirliik kazanarak dinf olmayan birgok farklilig1
biinyesinde baridirmistir.” Bu siiregle birlikte artik hareket, dini bir olusumdan
daha ¢ok kurumsal, hiyerarsik ve gizli bir 6rgiit yapilanmasina biiriinmiistiir.
Nitekim hareket, ilk etapta, dini ve milliyet¢i séylem ve perspektifi etkili bir sekilde
islevsellestirmis, sonrasnda modern dénemin perspektifine uygun olarak laik,
sekiiler, liberal, ateist ve gayr-miislimlerle iliskilerini gelistirmek suretiyle harekete

yeni gevrelerin eklemlenmesini saglayarak kiiresel bir atilim siirecine girmistir.™

Perspektiften ABD-israil iliskileri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi 6/3 (Temmuz-
Agustos-Eyliil, 2017), 2023.
' Olav Guttorm Myklebust, The Study of Missions in Theological Education (Oslo: Egede Institutet, 1955-
1957),1/187.
Oran, “Amerikan Kimligi ve Dis Politikasinda Evanjelizmin izleri”, 2024.
* Bk. Yamag, Darbe ve Din, 173-174.
H. Sule Albayrak, “Giiniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine ibn Halduncu Bir Katki: 15 Temmuz Darbe
Girisimi”, Islamf flimler Dergisi 12/1 (Haziran 2017), 176.
Biike Koyuncu, Ak Parti'nin Ulusal Kimlik Vizyonunda Islam Unsuru Tiirkiye'de Ulusal Kimlik-Din Hliskisi
Uzerine Bir Ornek Olay Incelemesi (istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 113.
Giilenizmin Tiirkiye’de 1966-1983 yillar1 olusum dénemi ve 1983-1997 yillar1 aras1 kamusal alana giris
dénemi olarak ifade edilmektedir. Bk. Cemal Ozel, Tiirkiye'de Cokkiiltiirliiliik Cogulculuk ve Din (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 281.
Yamag, Darbe ve Din, 174.
8 Ozel, Tiirkiye'de Cokkiiltiirliiliik Cogulculuk ve Din, 281.
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Hareketin bu siiregte 6zellikle Tiirkiye’de kamusal alanlarda daha fazla giiclendigi ve
kamusal sinirlarini ciddi anlamda genislettigi soylenebilir.'® Giilenizmin Tiirkiye’de
uzun dénem boyunca devlete sizarak teskilatlandigi ve 15 Temmuz 2016’da bir darbe
tesebbiisiiyle” harekete gectigi, bununla birlikte uluslararasi ve gizli bir 6rgiite
donistiigii sdylenebilir.”!

Evanjelizm ve Giilenizm yapilarinin ortaya ¢ikisinda dinf anlayis farkliliklar: en
belirleyici faktordiir. Esasen dikkatle incelendiginde hareketlerin kurulus ve
gelisiminde birtakim ortak veya paralel temalar tasidigi goriilebilmektedir.
Evanjelizm, Hiristiyanligin Protestan mezhebi igerisinde dini ve kiliseyi farkli
yorumlamasiyla dikkat ceken bir harekettir. Kurulus ve gelisim seyrinde daha ¢ok
“Incil yerine Kitdb-1 Mukaddes temelinde Hiristiyanliga farkli bir dinamizm
kazandirma”, “kilise yerine bireysel dindarlig1 ve ev kiliselerini islevsellestirme”,
“Isa-Mesih merkezli yeni bir diinya diizeni kurma”, “papazlar yerine Evanjelik
anlayis1 onceleyen vaizler eliyle misyonerlik faaliyeti gergeklestirme”, “diger toplum
ve dinlere kars1 politik ve stratejik olarak hosgorii ve diyalog anlayisini islevsel
kilma”, “bircok alan ve boyutta goriinme ve faaliyet gergeklestirme”,
“kamusal/biirokratik alanlarda giiclii olma ¢abasi” gibi tutumlarla Hiristiyan
geleneginden biiytik dl¢tide farklilasan bir gériintime sahip oldugu séylenebilir.?
Glilenizm ise, “Kur’an ve hadis yerine ilk etapta Risale-i Nur kiilliyatini sonraki
donemde ise salt orgiit liderine ait eserler temelinde 6zelde Tiirkiye toplumunu

7w«

genelde Miisliiman toplumlar: dizayn etme”, “hareketin lideri etrafinda mesiyanik
bir kiilt/ezoterik tavir gelistirme”, “resmi din gérevlileri yerine kendi “imam”larim
ve camiler yerine 151k evlerini islevsel kilma”, “kamusal alanlarda yer edinme
cabas1”, “egitim, kiiltiir, STK, finans, saglik vb. bir¢ok alan, sektdr ve boyutta faaliyet
gerceklestirme”, “diger toplum ve dinlere karsi stratejik ve politik olarak hosgorii ve
diyalog anlayisin1 benimseme” gibi yaklagimlarla biiyiik dl¢tide referans aldigi dini
gelenekten farklilastigi ve yabancilagtigi® (alienation) sdylenebilir. Béylece
Giilenizm dini yerel hareket olmaktan cok, kiiresel olusuma sahip orgiitli bir

hiyerarsik harekete doniismiistiir.

M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti, cev. Ahmet Yildiz
(istanbul: Kitap Yayimevi, 2005), 242.

15 Temmuz 2016 darbe tesebbiisiine dair ayrintili bilgi i¢in bk. Yamag, Darbe ve Din, 168-222.

Sevin Baykara, 15 Temmuz Darbe Girisimi ve Tiirk Dis Politikasina Etkileri (Ankara: Atilim Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 38.

Evanjelizmin Hiristiyan geleneginden farklilasan boyutlarina dair bk. Muhammed Yamag, “Evanjelik
Dini Hareketin Teo-sosyolojik Paradigmasi”, thya Uluslararast islam Arastirmalart Dergisi 8/2 (Temmuz
2022), 704-726.

Giilenizmin yabancilagmasina dair bilgi i¢in bk. Yamag, Darbe ve Din, 174-180.
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Hareketlerin gelisim seyri igerisinde genel olarak icinden c¢iktiklar1 dint
gelenekten bir¢ok boyutta farklhilastiklari anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle
hareketlerin yukarida zikredilen benzer 6zellikleri dolayisiyla referans aldiklari din
ve dinl miktesebat (anlayis ve gelenek) havzasini kendi perspektifleriyle
olabildigince doniistiirmek suretiyle “yeni bir toplum tipi ve diinya diizeni”
anlayisina entegre etme ve dmil kilma ¢abasi hakimdir. Evanjelizm stireg icerisinde
basta Amerika ve Avrupa olmak {izere “evanjelik anlayis” cercevesinde tiim diinyay1
etkileme, yonetme ve kontrol etme hedefine yonelmis gozikmektedir.”
Evanjelizmin Amerika'nin 6rnekliginde uygun degerler manzumesi ve kiiltiirtiyle
(demokrasi, ozgiirlik ve adalet) benzenmis bir diinya toplumu yaratma istegi
goriilirken arka planinda hangi gizli amaglarin yattig1 pek bilinmemektedir.
1950’lerden itibaren Evanjelikler Amerika i¢ ve dis siyasetinde ve kamusal alanlarda
etkili olmaya baslamistir.” Giintimiizde ise Hiristiyanlik icinde en hizli gelisen ve
yayilan dinf hareket olma 6zelligi tasimaktadir.” Bu noktada hizli gelisim ve yayilma
imkani elde edebilmesi, dinleyici kitlesi oldukga fazla olan popiiler evanjel vaizlere
sahip olmasi, ekonomik olarak son derece giiglii bir konumda bulunmasi, hareketin
diinya siyasetine dair gizli bir ajandasinin olmasi ve kamusal alanlara sizma ¢abasi
akillara Glilenizm hareketini getirmektedir. Hareketlerin kurulus ve gelisim seyri
icerisinde gelistirdikleri sosyo-politik tutumda benzer temalarin dikkat cektigi
goriilmektedir. Oyle ki bolgesel/yerel sartlar 6lgeginde zamana, zemine ve
konjonktiire gore degisebilen soylem, anlayis ve tutumda oldukca etkili bir
goriinlime sahip olmasi, hareketlerin benzer temalarla hareket ettigini
gostermektedir.

Giilenizm, Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte Tiirkiye'nin “laik/sekiiler sosyo-
kiiltiirel sisteme evrildigi ve toplumda komiinist kusaklarin viicut buldugu”
mottosu/gerekgesi tizerine bina edilen “sosyo-kiiltiirel yapiy1 dindarlastirma, talim
ve terbiyeyle dindar (imanh ve ahlakli) kusaklar (altin nesil) yetistirme” panzehiriyle
toplumu kurtarma amaciyla dini alanda olusan olumsuzluklari asmayi vaaz
etmistir.”” 1960-70’li yillarda Tiirkiye'de (gorece) dini argiiman ve referanslarla
kurulan Giilenizm, politika-din ve politika-dini hayat boyutunda birtakim tartisma
ve agmazlarin oldugu siiregte “hizmet veya goniilliller hareketi adiyla kendisini

Bk. Yamacg, “Evanjelik Dini Hareketin Teo-sosyolojik Paradigmas1”, 704-726.

Hakan Yilmaz, “Evanjelik Hareketin ABD Siyaset Kurumundan Dini Talepleri Uzerine Bir inceleme”,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati Arastirmalar: Dergisi 2/1 (Haziran 2020), 30-32.

Grace Hallsell, Tanrt’yt Kiyamete Zorlamak, gev. Mustafa Acar - Hiisnii Ozmen (Ankara: KiM Yayinlari,
2003), 16.

27 Bk. Yamag, Darbe ve Din, 173-200.
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mesrulastirmaya™® calismustir. Diger taraftan hareketi giiglii kilmak igin kendini
adamus kitleler insa ederek harekete aidiyet suuru ve bagliligi hissiyatini artirmaya
doniik girisimleriyle dikkat ¢ekmistir. Aidiyet ve baglilik hissiyat1 arttikca harekete
katilim saglamayan bireylere karsi daha agresif (dislayici ve 6tekilestirici) bir bakis
acisi ortaya gikmustir.

Glilenist hareket 2000’li yillara gelindiginde gerek yerel gerekse de kiiresel
olcekte birgok agidan giiclii bir yapilanmaya kavusmustur. Hareket, bir siire sonra
dinf farkli okuma ve aktarmanin Gtesinde etkili ve giiclii bir ulusal ve kiiresel konum
kazanmak amaciyla farkl stratejik ve politik yaklasimlar sergileyerek 15 Temmuz
2016’da darbe girisiminin esas miisebbibi olacak kadar ileri gidebilmistir. Hareketin
hala birgok iilkede kilit noktalarda takiyye anlayisi ve kripto yapilanmasiyla varligini
stirdlirdiigii® bilinmekte ve c¢ok boyutlu bir sosyo-politik goriiniime evrilmis
gozitkmektedir.*

Esasen s6z konusu hareketlerin kurulus stirecinde i¢inde bulunduklar: dint ve
sosyo-politik konjonktiirii kendi varoluslarinin belki de en 6nemli mesrulastirict
karakteri olarak islevsel kildiklar: séylenebilir. Bunlardan biri de anti-komiinizmdir.
Glilenizm ile Evanjelizmin kurulus siireclerinde “anti-komiinist” felsefe anlayisina
paralel sosyo-politik yaklasim sergilemeleri, kiiresel 6lgekte anti-komiinist
karsithginda birlestiklerini gostermektedir. Hareketler ortaya gikis dénemlerinde
mevcut olan teo-sosyolojik ve politik duruma bir baskaldir1 seklinde “dini bir
canlanma” ve “bir dindarlasma egilimi” olarak addedilmislerdir. Bu nedenle
hareketlerin ilk etapta “fundamentalist” bir bakis agisiyla bireysel ve toplumsal
anlamda kendi perspektiflerinin gerektirdigi dogrultuda bir gelisim seyri izledikleri
anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede dini ve dindarligi oldukca nemli goriip anlayislarin
tam olarak ifade eden dini perspektifi temsilin imkanini arttirma yontinde bir
strateji gelistirdikleri goriilebilmektedir. Bu gelisim siirecine uygun olarak da
hareketlerin; din, egitim, sosyal, kiiltiir, saglik, medya, yaymncilik, STK, ticaret vb.
bircok alanda faaliyet gerceklestirmeleri bakimindan benzer bir gelisim seyri

yasadiklar1 sdylenebilir.

Elisabeth Ozdalga, Islimcihgin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, cev. Gamze Tiirkoglu Oguz
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2007).

Giilenizmin Birlesik Krallik yapilanmas: icin bk. Enes Bayrakli vd., FETO'niin Birlesik Krallik Yapilanmast
(Istanbul: SETA Yayinlari, 2018); Giilenizmin Almanya yapilanmasi igin bk. Kemal inat vd., Almanya’da
FETO Yapilanmasi ve Almanya’min FETO Politikas: (Istanbul: SETA Yayinlari, 2018); Giilenizmin i¢ ve dis
rgiit yapilanmasi igin bk. Enes Bayrakli - Ufuk Ulutas, FETOniin Anatomisi (istanbul: SETA Yayinlari,
2017).

Giilenizmin gesitli goriiniimleri i¢in bk. Mahmut Aydin, “Melez ve Senkretik Bir Yapilanma Olarak
Fetullahg Terdr Orgiitii”, Eskiyeni /34 (May1s 2017), 75-94.
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1.2. Yapilanmalari Bakimindan Benzerlikler

Evanjelizm ve Giilenizm yapilanmalarinda birtakim benzer ihtivalar tasidiklar:
goriilmektedir.  Hareketlerin ~ “ev”  tipi yapilanmalari bu kapsamda
degerlendirilebilir. Daha agik bir ifadeyle Evanjelizmin “ev tipi kiliseleri” ile
Giilenizmin “1s1k evleri” yapisal tip model olarak benzerlik géstermektedir.

Kiresel Olgekte Hiristiyan niifusun glinden giine azalmasi ve buna karsin
Miisliman niifusun artis trendini siirdiirmesi,’* genelde Hiristiyanligi &zelde
Evanjelik hareketi birtakim arayislara itmistir. Buna gore ciddi anlamda bir
yenilenmenin sart oldugu ve buna yonelik stratejiler gelistirilmesi gerektigi izerine
goriisler yogunlasmistir. Bunun da geleneksel kilise modeli yerine “ev kiliseleri”**
yapilanmasiyla ancak miimkiin olacag1 diistiniilmiistiir.” Bu nedenle Evanjelizm,
Hiristiyan olmayan bélgelerde geleneksel resmi kiliseler kurmak yerine kiigiik
modern ev Kkiliselerini tercih etmekte ve buralarda yiiriittiigii misyoner
faaliyetlerle islevsel/dinamik bir goriiniime kavusmay1 beklemektedir. Bununla
Hiristiyan olmayanlarin 1sd-Mesih ile ilgili haberleri 6grenebilmesi ve kolaylikla
giris-cikis yapabilmesi amaglanmistir. Bu evler daha fazla taraftar toplamak, farkl
yapiveya gruplara farkli hizmetler sunabilmek ve daha dinamik bir yapiya kavusmak
icin zorunlu bir yenilik olarak gériilmektedir.” Bu nedenle Evanjelizm diinyada
(6zellikle Miisliiman iilkelerde) bir meslek (6gretmen, gazeteci, avukat, bankaci,

miihendis, doktor, is adami vs.) adi altinda “ev kiliseleri”*

vasitasiyla misyon
faaliyetleri gerceklestirmektedir.”” Kilise binasi/miistemilati yapiminin ve

misyonerlik faaliyetlerinin yasak veya yasal olarak oldukga gii¢ olan Miisliiman

Diinya dinlerinin 2010-2050 niifus biiyiime sayisal veri analizleri icin bk. Pew Research Center (PRC),
“The Future of World Religions: Population Growth Projections, 2010-2050" (Erisim 2 Nisan 2022).

Ev kiliseleri yapilanmalari i¢in bk. William Tenny-Brittian, House Church Manual (Missiouri: Chalice
Press, 2004); Wolfgang Simson, Houses that Change the World: The Return of the House Chirches (London:
Authentic Media, 2004).

Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, 56.

Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, 52.

Bk. Daniel R. Sanchez, “Strategies for Starting Churches”, Missiology: An Introduction to the Foundations,
History, and the Strategies of World Missions, ed. John Mark Terry (Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 2015), 409-423.

Samsun’un Atakum ilgesinde bulunan “Agabe House (Sevgi Evi)”, Tiirkiye’deki bir¢ok ev kilisesinden
biridir. Ayrintili bilgi icin bk. Sener Faruk Bedir, Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Anlayist ve Misyonerlik
Yéntemleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005),
149; Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yéntemleri”, 66-67.

Bk. R. Alton James, “Missions in the Twentieth and Twenty-First Centuries”, Missiology: An Introduction
to the Foundations, History, and the Strategies of World Missions, ed. John Mark Terry (Nashville: Broadman
& Holman Publishers, 2015), 217-232; Bedir, Evanjelik Hiristiyanhgin Misyon Anlayisi ve Misyonerlik
Yéntemleri, 129.
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{ilkelerde/bélgelerde, son dénemde bu ydntemle kendini Isd-Mesih’e adayan
miiritleri yetistirmek amaciyla ¢ok sayida ev kilisesinin agildigi belirtilmigtir.*®
Evanjelizmin ogretilerinin aktarimi ve yayginlasmasi noktasinda islevsel bir rol
listlenen bu evlerin mubhitleri igerisinden (yerel) din adami (pastdr veya rahip)
yetistirilerek buralarda denetimin ve idarenin saglanmasi hedeflenmistir.** Bu
evlerin tistlendikleri misyon ¢ercevesinde Evanjelik 6greti temelinde birey, grup ve
toplumlarin olusmasi, Hiristiyan olmayan bdlge ve kitlelere Incil'in daha hizli ve
daha kolay aktariminin gergeklesmesi, boylelikle hareketin birligi ve dayanismasi
gliclendirilerek kesintisiz bir biiyiime ve gelismenin saglanmasi 6ngoriilmektedir.*
Kiiresel dlgekte misyon faaliyetleri bakimindan dinamik ve oldukga etkili ve islevsel
bir mekanizmaya sahip olan bu evlerde esnek bir yapi igerisinde yemekli/yemeksiz,
gayr-iresmive serbest toplantilar ve ibadet ritiielleri (dua etmek, ekmek kirmak vs.)
gerceklestirilmektedir.*'

Evanjelizmin bu kiigiik “ev kiliseleri”, Giilenizmin “isik evleri”ne yapisal
tip/model olarak benzemektedir. Evanjeliklerin ev kiliselerinin; “ev liderleri”, “kilise
liderleri”, “kilise kurucular1”, “hizmet liderleri”, “bdlge/eyalet liderleri”, “lilke
liderleri” vb. seklindeki hiyerarsik olusumu,* Giilenizmin grup ici disiplinini
saglayan bir kontrol mekanizmasi olarak hiyerarsik (7 katli) piramit yapilanmasini
andirmaktadir. Giilenizmin hiyerarsik yapilanmasinda 1sik evlerinin “abi” ve
“abla”lari, ilgelerin, illerin, bolgelerin, tilkelerin, teskilatlarin, kurumlarm,
kuruluslarin vb. farkli imamlar1 bulundugu bilinmektedir. Ayrica Giilenizmin 151k
evlerinde oldugu gibi Evanjelik ev kiliseleri de sicak/samimi iliskilerin iiretildigi
mekanlar olarak miintesipler arasinda yogun bir etkilesim/iletisim/iliskinin ortaya
ciktigi yerlerdir.*

Glilenizmin ulusal ve kiiresel dlgekteki gelisiminde 151k evlerinin rold, etkisi ve
islevi oldukga biiyiiktiir. Glilenizmin ¢ok boyutlu olarak faaliyet ve kabiliyetinin
dinamik tutulmasinda isik evlerinde yiiriitiilen vaaz, sohbet ve faaliyetlerin
azimsanmayacak etkisi bulunmaktadir. Bunun gibi Evanjelik hareketin de
olusumunda, gelisiminde ve taraftar bulmasinda evlerde gergeklestirilen misyoner
faaliyetlerin rolii ve etkisi olduk¢a 6nem tasimaktadir. Nitekim kilise noktasinda bir

Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri”, 56-57.
Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri”, 53.

0 Sanchez, “Strategies for Starting Churches”, 410-415.

. Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri”, 57.

*2  Evanjeliklerin ev kiliselerinin isleyisi ve yapisiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Aydin, “Evanjelik
Hiristiyanligin Misyon Yontemleri”, 54-55.
3 H. Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir Cemaat Yapilanmasinin Sosyolojik

Analizi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi /1 (Haziran 2003), 28.
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yenilenme ve canlanma gereksinimi duyan Evanjelikler, bu canlanmanin
geleneksel/kurumsal/resmi kilise tarzi yerine bireysel dindarligi dnceleyen kiigiik
ev kiliseleri vasitasiyla olacagina inanmaktadir.*

Evanjelizmin ev kiliselerinin yaninda Giilenizmin yapilanmasinda goriildigii gibi
kiiresel olgekte kresleri, ilkogretim okullari, tniversiteleri, kolejleri, dergi ve
gazeteleri, kitabevleri, TV ve radyo programlari, ticari faaliyet ve yapilari, reklam
gelirleri, (gezici) vaizleri, sivil toplum orgiitleri ve yayin organlari mevcuttur.* Tiim
bunlar, yapisal tip model olarak séz konusu hareketlerin benzer temali yonleri
olarak dikkat cekmektedir.

Evanjelizm ve Glilenizm mesiyanik/mesih¢i bir yapilanma Srnekligi
olusturmaktadir. Mesiyanik yapilanma, toplumu mevcut kétii durum veya
sartlardan kurtarabilecek kutsal 6zellikler atfedilen mehdi/mesih gibi bir kurtarici
diisiincesine, inancina ve beklentisine dayali bir orgiitlenme olusumunu ifade
etmektedir. Buna gore mevcut kotii konjonktiiriin ancak bir mesih (kurtarici)
tarafindan diizeltilebilecegi, buna inanan insanlarin kurtulusa erecegi diisiincesine
dayal birtakim 6greti, talimat veya stratejiye uymanin gerekliligine inanilmaktadir.
Evanjelizmin mesiyanik karakteri “Isa-Mesih” 6gretisinde, Giilenizmin ise “kainat
imami1” olarak isimlendirilen hareketin liderine baghlk yaklasiminda
belirginlesmektedir. Bu anlamda Evanjelizmin Tsd-Mesih 6gretisinin vardig1 sonug
ile Giilenizmin mesiyanik anlayis: arasinda birtakim paralel temalar bulunmaktadur.
Mesiyanik perspektif, her iki yapinin gelisim seriiveninde son derece etkili bir
unsurdur. Nitekim bu yapilarin dayandigi teolojik temele bir dayanak olmasi
bakimindan ve ahiret veya kiyamet stratejileri dahil bircok giyabi meselenin
dayandigi temel bir argiiman olarak mesiyanik yaklasimlarin rolii bulunmaktadir.
Mesiyaniligin, s6z konusu hareketlerin mobilize olmasinda ve taraftar bulmasinda
glicli bir yardimct unsur olarak islevsellestirildigi goriinmektedir. Ayrica
hareketlerin dini temelden uzaklasip/kopup politik, stratejik ve kiiresel hedef ve
yonlere evrilmesinde bir anlamda mesiyanik karakterin etkisi bulunmaktadir.
Nitekim Evanjelizm Hz. Is&’min (Mesih) niizulii konusunu stratejik olarak
politiklestiren bir dinf hareket goriiniimiindedir.*

Evanjelizmin mesiyanik inancina gére kiyamete yakin “tiirbiilasyon” olarak ifade
edilen ve toplumsal kaos, kargasa ve dogal felaketlerde artiglarin yasanacagi bir
dénemde kurtarici olarak Mesih’'in yeryiiziine inisini hizlandirmak amaciyla

“  Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yontemleri”, 56.

% Yilmaz, “Evanjelik Hareketin ABD Siyaset Kurumundan Dini Talepleri Uzerine Bir inceleme”, 30-40.

% Mehmet Akben, Hz. Isd’min Niizulii Meselesi: Dini ve Politik Yaklastmlar (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 86.
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miintesiplerin  Isd-Mesih’e ~yardimci olabilecek yaklagimlar ~ sergilemeleri
gerekmektedir.”” Bu yaklasimi sergileyen mesiyanik miintesipler gékyiiziinde sa-
Mesil'in  yanina yiikseltilecek (rapture),”® buna inanmayanlar ise goge
yiikseltilmeyip yedi yil siirecek bir kriz ortaminda Deccal’in hakimiyeti altinda
yasamak durumunda kalacaklardir.”” Mesih inancini benimseyip gokytiziine
yiikselen miintesipler isa-Mesih ile birlikte yeryiiziine inerek Kudiis civarinda
kiyametin habercisi olan Armagedon Savasi ile Deccal’'i maglup ederek vaat edilmis
bir yer olan Kudiis'te bin yillik bir evanjelik milenyum krallig: insa ederek tiim
diinyaya egemen olacaklardir”® Evanjelizmin bu mesiyanik yaklasimi,
“Hiristiyanligin misyon anlayisini kilise merkezlilikten (eklesiosentrizm) mesih

merkezlilige (kristosentrizm) gecisi™"

gostermektedir.

Glilenizmin mesiyanik anlayisinda ise, “kurtarici” ve “kdinat imami1”
ozellikleriyle donatilan hareket liderinin (Giilen) kiilt ve ezoterik inang
birlesiminden beslendigi anlagilmaktadir. Nitekim ezoterik ve kilt karakterli
yapilanmalar mistik 6zellikler tasimakta ve diinyevi hedeflerin yaninda dini ve
kutsal degerleri siklikla soylemlestirerek referans aldiklar1 dini teolojiyi
mesrulastirmaya calismakta, hareket lidere kutsal 6zellikler atfedilerek segilmislik
zirht giydirilmektedir’* Bu yaklasimda “Giilen-Mesih” tipolojisi, Peygamber’in
ailesinden geldigi®® ve Allah ile 6zel goriismeler gerceklestirdigi iddiasmin temel
dayanag1 izerine oturtulmaktadir. Bu yoniiyle sorgulanamaz bir lider kiilti
anlayisina biiriinen “Giilen-Mesih”, ildhi mesajlar alan ve yorumlayarak bir 6greti
olarak miintesiplerine ileten bir tipolojiyle resmedilmektedir. insanhgin nihai
kurtulusu da bu &gretilere bagllikla es gilidiimliidiir. Bununla iliskili olarak
yiriitiilen diger bir davranis, tutum veya yaklasim da “takiyye” anlayisidir. Nitekim
mesiyanik yaklasimda nihai hedefe varabilmek igin stratejik bir tedbir olarak
hareketin esas misyonunun, sirlarinin ve kapali/icrek (ezoterik) yénlerinin
gizlenmesi 6nem tagimaktadir. Giilen-Mesih’in sorgulan(a)maz mutlakli1 etrafinda
birlesen hiyerarsik kiilt yapi, miintesiplerin talimatlara ve kiiltiin stratejik
ogretilerine  baglihgini  gliclendirmektedir. Bu Ogretiye gore Gililen-Mesih,

47

Ramazan Kurtoglu, “ABD Siyaset Stratejisinde Evanjelist-Kabalist Felaket Filmleriyle Psikolojik Savas
Operasyonlari ve Tiirkiye”, Sosyoloji Konferanslari 41 (Agustos 2011), 17-18.

*  Ramazan Kagan Kurt, Evanjelizm-Diinya Imparatorlugu ve Tiirkiye (Istanbul: Birharf Yayinlari, 2. Basim,
2006), 55.

Stephen Spector, Evangelicals and Israel (New York: Oxford University Press, 2009), 14.

Spector, Evangelicals and Israel, 14.

Bk. Paul F. Knitter, “Diyalog ve Misyon”, gev. Mahmut Aydin, isldmiyat 5/3 (Temmuz-Eyliil 2002), 82.
Cansu Kaymal, Cemaatten Darbeci Orgiite Doniisiim: Giilen Hareketinin Analizi (istanbul: istanbul
Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 125.

5% Daha genis bilgi icin bk. Latif Erdogan, Kiiciik Diinyam (istanbul: Ad Yayincilik, 1995).
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bozulan/kétiilesen diinya diizenine karsi Asr-1 Saadet (yasanabilir ve adil) diizenini
insa edebilecek tek kurtarici, ona bagli olan miintesipler de “altin nesil” bu yeni
diinya (Asr-1Saadet) diizeninin “adil ve hosgoriilii” en iyi kusagim temsil etmektedir.
Miintesiplere ise fedakar bir yaklasimla Glilen-Mesih’in &gretilerine siki sikiya bagh
kalinmasi gorevi yiiklenilmektedir. Boylece ahir zamanda beklenen bir kurtarici
olarak Giilen-Mesih, “mehdi” imajiyla zuhur ederek miintesiplerinin imanimi
kurtaracak ve seriati hakim kilmak suretiyle ittihad-1 islamiyyeyi (islam Birligi)
saglayacaktir.”* Giilenizmin kiilt liderinin son derece marjinal bir sekilde kendisini
Anadolu’nun karanhgini aydinlatacak bir “151k” olarak gérdiigiinii ifade etmesi, dini
hassasiyet veya temelden ziyade Evanjelizmin “Isa (Mesih)” 6gretisinde oldugu gibi
farkli teolojik/mesiyanik amaglar tasidigini  gostermektedir. Bu noktada
hareketlerin asketik® ahlaki onceledigi ortaya ¢ikmaktadir. Béylece Giilenizm ve
Evanjelizmin, mesiyanik yaklasim tarzi agismdan benzer diisiinsel ve yapisal
icerikler tasidiklar1 sdylenebilir.

1.3. Metodolojik Yaklasimlar: Bakimindan Paralellikler

Evanjelizm ve Glilenizmin sosyo-politik tutumlarinda en dikkat ceken
unsurlardan biri metodolojik olarak “diyalog” ve “hosgorii” agirlikli bir paralel
anlayis gelistirmeleridir. Hareketler kiiresel 6lcekte 6zellikle “diyalog” ve “hosgorii”
temal sGylem ve sosyo-politikalar gelistirdikleri goriilmektedir. Hosgorii ve diyalog
anlayis1 Giilenizmde benimsenen dini yaklasimin “teblig (davet) metodu” islevi
gordiigii, Evanjelizmde ise misyonerlik “beyan/ilan (proclamation)” faaliyetinin
yontemi kilindig1 soylenebilir.

Hareketlerin kiiresel 6lgekte “dinler arasi diyalog”, “hosgdri”, “ilimli”, “bariscil”,
“demokratik”, “yardimsever” gibi tutum ve davranislar1 yonleriyle paralel bir
metodolojik yaklasima sahip olduklar1 sdylenebilir.”® Esasen hareketlerin bu
yaklasiminda, kiiresel Olgekte mesruiyet elde etme, dinamizm kazanma,
desteklenme, hareket alanini genisletme (daha biiyiik kitlelere ulasma) gibi
amaglarin yattigini sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda s6z konusu yaklasimlarin bir
aragsal mekanizma olarak islev gordiigii soylenebilir. Nitekim Evanjelik kesimler
diyalogun, kendi 6greti ve perspektiflerini baska insanlara aktarmada oldukca

Ozdalga, Isldmciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, 255-275.

Asketizm; kutsal bir amag i¢in insanin kendini feda etmesi ve diinyadaki hazlardan yoksun bir yasam
tarzinin tercih edilmesi olarak agiklanabilir.

Giilenizmin kiiresel metodolojik perspektifi icin bk. Mehmet Bayrakdar, Dinlerarasi Diyalog ve
Baskalastirilan Islam (Istanbul: Keldm Yayinlari, 2011).
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6nemli ve etkili bir metot oldugunu diistinmektedir.”” Evanjelik olmayanlarla iyi
iliskiler gelistirme (arkadaslik, samimiyet ve sempati ortami olusturma) sylemini
vurgulayan bir yaklasim olarak diyalog, misyonun bir tasiyici araci olarak
goriilmektedir.”®

Evanjelizmin “kiiltiire uyarlanma” (contextualisation) metodu ile Giilenizmin

7759 1760

“dinler arasi diyalog™® ve “ilimli islam™® yaklasimi arasinda sosyo-politik olarak
benzer icerik ve stratejiler bulunmaktadir. Kiiltiire uyarlanma metodu ¢ergevesinde
Evanjelik Ogretide, ritiiel ve yapilarin yerel formlarla harmanlanarak
bicimlendirilmesi 6ngériilmektedir. Bu kapsamda 6zellikle Miisliiman toplum veya
bolgelerde yiiriitiilen misyonerlikte sert bir direnisle karsilasmamak amaciyla vaaz
ve dualarda Kur’an’dan ve Islam kiiltiiriinden Evanjelik 6gretiyle celismeyen bazi
pasajlarin islendigi bilinmektedir.” Bunun yani sira islim’da namazlarda siklikla
okunan 6nemli bir sure/dua olan “Fatiha”nin Hiristiyan rittiellerinde dua amagh
okunabilecegi ifade edilmektedir.* Ayrica islam’in sarti ve dnemli ibadetlerinden

8 Miisliiman

biri olan “oru¢”un kismen gerceklestirilebilecegi tartisilmaktadir.
bélgelerde dua ve vaazlarin Cuma giinii icra edilmesi, ritiieller esnasinda yerel
miiziklerin tercih edilmesi® ve vaftiz uygulamasinin ertelenmesi veya vaftiz yerine
sembolik térenlerin icra edilmesinin imkani® bu kapsamda zikredilebilir. Gliniimiiz
Evanjelik dgreti misyonunun en dikkat ¢ekici tekniklerinden biri olarak uygulanan
kiiltiire uyarlanma, yerel sart, kiiltiir, deger ve onceliklerin dikkate alinmasina
dayanmaktadir. Bu anlamda Evanjelik 6gretinin kiiltiire uyarlanma metodu, etkili ve
islevsel bir misyonerlik yéntemi olarak goriilmektedir. Oyle ki bu metodun
Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmada biiyiik bir basar1 saglayacagina inanilmaktadir.*

Diger taraftan Evanjelizm ve Giilenizmin kiiresel 6lcekte bireylerin/toplumlarin

ekonomik, siyasal, sosyo-kiiltiirel sart ve sorunlarimi bir yéntem olarak

Warren F. Larson, “Critical Contextualization and Muslim Conversion”, International Journal of Frontier
Missions 13/4 (December 1996), 190.

Bk. Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalog Yeni Bir Misyon Yéntemi mi?”, Islamiyat 5/3 (Temmuz-Eyliil
2002), 17-48; Knitter, “Diyalog ve Misyon”, 82-85.

Bk. Bayrakdar, Dinlerarast Diyalog ve Baskalastirilan Islam.

¢ Bk. Bayrakdar, Dinlerarasi Diyalog ve Baskalastirilan Islam.

¢! Sinasi Giindiiz, “Misyonerlerin Galisma Ydntemleri”, Tiirkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri, ed. Omer Faruk
Harman (fstanbul: Ensar Negriyat, 2005), 367.
Larson, “Critical Contextualization and Muslim Conversion”, 189-190.

¢ Stan Guthrie, “Doors into Islam”, ChristianityToday 46/10 (September 2002), 1-34.
64

62

Giindiiz, “Misyonerlerin Galisma Yéntemleri”, 368.
¢ Phil Parshall, New Paths in Muslim Evangelism: Evangelical Aproaches to Contextualizaton (Michigan: Grand
Rapids, 1980), 195.

% Michael Twaddle, “Christian Missions and Third World States”, Christian Missionaries and the State in

the Third World, ed. Holger Bernt Hansen - Michael Twaddle (Ohio: Ohio University Press, 2002), 1-16.
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aragsallastirmas1 ve mesruiyetleri icin en uygun zaman ve zeminde kullanmasi
dikkat ceken bir baska husustur.®” Ornegin bu yéntem ile ekonomik anlamda sorun
yasayan bolgelere yardim kampanyalar1 diizenlemeleri ve sosyo-kiiltiirel agidan
yetersiz goriilen birgok cografyada egitim kurumlar1 ve kurs programlari
yiriitmeleri bu kapsamda degerlendirilebilir.®® Bu noktada hareketlerin ¢aliskan,
zeki fakat yoksul, fakir ve ihtiya¢ sahibi aile ¢ocuklarini hedef kitle olarak
belirledikleri goriilmektedir. Bu kesimlere birtakim yardim ve burs imkanlari
sagladiklar: bilinmektedir. Varlikli ¢evrelerden “Miisliiman fakir 6grencilere burs”
ad1 altinda kendi miintesiplerine yardimlar toplanmasi bunun en somut érnegidir.
Glilenizmin 151k evleri de daha ok fakir 6grencilerin egitim almalarina imkin
saglamak ve hareketin benimsedigi dini yaklasimi buralarda kalanlara zerk etmek
amaciyla yer temini diisiincesiyle hayata gecirilmistir. Genel anlamda gerek ulusal
gerekse kiiresel 6lgekte egitimde ekonomik olarak zorlanan kesimlerin 151k evlerini
tercih ettikleri goriilmektedir. Diger taraftan varlikli aile ¢cocuklarinin yani sira
saglanan burs ve imkanlarla bazi yoksul, zeki ve basarili 6grencilerin hareketin
dershane ve okullarinda egitim gérmeleri saglanmustir.

2. Ulusal ve Kiiresel Olgekli Paradigmalarin Karsilagtirmasi

2.1, Sosyo-Politika, Hedef ve Stratejiler Bakimindan Benzerlikler

Evanjelizm ve Giilenizmin dini kimlik/referansin &tesinde yayilmaci birtakim
sosyo-politik ve stratejik hedef ve yaklasimlar: dinamik kilmak suretiyle 6zellikle
kiiresel dlcekte kendi varoluslarini ve hegemonyalarini mesrulastirmaya calistiklar:
anlasilmaktadir. Denilebilir ki bu hareketler, vaaz ettikleri dini 6greti, sembol,
kavram, diistince ve yorumlar1 aragsallastirmak suretiyle kurulus ve gelisim
stireclerinde bu unsurlari en islevsel kilan kiiresel yapilardir.®® Pragmatist yaklagimi
etkili ve islevsel bir sekilde kullanma becerisine sahip bu yapilarin, kutsal metinleri
ideolojik, stratejik ve sosyo-politik kiiresel hedefler gercevesinde yorumlayarak
referans aldiklar1 dinl gelenekten marjinal bir sekilde farklilastiklari ve
yabancilastiklar1 sGylenebilir. Evanjelizmin Hiristiyanligin kutsal metni olan salt
incil'i degil, Zebur ve Tevrat'i da icine alan yorumlara yer veren Kitab-1 Mukaddes’in

¢ Giilenizmin &rgiitlii bir istismar hareketi olduguna dair ayrintilar igin bk. Din isleri Yiiksek Kurulu

Baskanlig1 (DIYKB), Kendi Dilinden FETO: Orgiitlii Bir Din Istismar1 (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig
Yaynlari, 2017); Evanjelizmin mesruiyet ve istismar boyutu iin bk. Yamag, “Evanjelik Dini Hareketin
Teo-sosyolojik Paradigmas1”, 704-726.

¢ Bk. Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 30/198-199.

%  Giilenizmin aragsal din politikalar1 i¢in bk. DIYKB, Kendi Dilinden FETJ; Evanjelizmin aragsal din

politikalari i¢in bk. Yamag, “Evanjelik Dini Hareketin Teo-sosyolojik Paradigmas1”, 704-726.
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teolojik Ggretilerini benimsemesi ve bunun {zerinden Yahudiligi ve Yahudi
Ogretilerini 6nemsemesi, Miisliman bdlgelerde toplumlarin hassasiyetine gore
tutum ve davranis gelistirmesi, referans aldigi dini gelenekten biiyiik 6lgiide
ayrimlasarak kendi dini/teolojik alt yapisini olusturma ¢abasi olarak gériilebilir. Bu
anlamda Hiristiyanlik veya Protestanliktan farkli olarak Evanjelizmin yeni ve farkl
bir dini hareket yapilanmasi izlenimi verdigi veya en azindan bu sekilde
diistindiirdiigii sdylenebilir. Giiniimiiz kiiresel politika ve stratejilerinde ve diinya
Olceginde farkli cografyalardaki catismalarda Evanjeliklerin kendi misyonu
cercevesinde pozisyon almasi bilyiik dl¢iide bu diisiincenin bir gostergesidir.
Giilenizmde ise, islam’in temel kaynaklarindan (Kur’an ve hadis) ziyade Risale-i
Nur ve daha ¢ok hareketin kiilt liderinin eserlerinin 6ncelendigi bir 6greti temelinde
yiikselmesi/bicimlenmesi, bu ayrismaya orneklik teskil etmektedir. Giilenizm
hareketinin kiilt liderinin sohbetlerinde siklikla ifade ettigi; hareketin Muhammedi
(kutsal) bir yap1 barindirdigi, bu anlamda miintesiplerinin Peygamber’in géziinde
essiz bir konuma sahip oldugu vb. séylemler, hareketin Miisliimanlar nezdinde 6zel
bir statii elde etme ¢abasini/arzusunu gostermektedir. Giilenizmin bu yéniiyle
referans aldig1 dini gelenekten ayristig1, marjinallestigi, yabancilastigi ve farklhilastig
soylenebilir. Hareketin kiilt liderinin bu ve benzeri kehanetleri, Giilenizmin kutsal
metni ve dini praksisleri kendi perspektifine gére okumasinin bir sonucu olarak
ortaya c¢ikmustir. Miintesiplerince kutsal metnin “en iyi yorumu” olarak
goriilen/gosterilen Risale-i Nurlar'im ve kiilt liderin eserlerinin kutsal bir metinmis
gibi elden diistirtilmemesi (tiim 151k evlerinde ve haftalik sohbetlerde tek kaynak
olarak siklikla okutulmasi) ve bu cercevede muamele gérmesi, Tiirk toplumunun dini
ve giindelik hayatini, kimligini, kisiligini, 6ziinti, toplumsal iliskilerini ve anlayigini
insa etmede bunun zaruri ve tek bir alternatif olarak gosterilmesi, bunun diinyay1 ve
ahireti kurtarici bir arag olarak islevsel kilinmasi vb. diisiince ve yaklagimlar, dinive
kutsal metni temel baglamindan koparmak suretiyle kiiresel konjonktiiriin sart ve
durumuna gére stratejik ve sosyo-politik olarak uyarlanmasi, referans aldigi dini
gelenek hassasiyetinden ziyade farkli saiklerle hareket edildigini gostermektedir.
Diger taraftan hareketlerin, kiiresellesmeden aldiklar: giigle diinyanin neredeyse
her yaninda 6gretilerine uygun yeni diinya diizenini insa etmek amaciyla stratejik
ve sosyo-politik tiim sart ve imkanlardan olabildigince faydalanma ¢abasina giristigi
sOylenebilir. Evanjelizm, “uluslar1 kendi kiliselerine ¢ekebilmek” (centripetal) icin
“diinyanin neresinde olurlarsa olsunlar uluslara gitmeyi” (centrifugal) amag edinen
strateji ve sosyo-politikalar gelistirmeyi/iiretmeyi ilke edinmis bir harekettir.”

7 Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Y6ntemleri”, 359.
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Nitekim giiniimiiz Evanjelik anlayisina gére misyonerlik, bizzat Tanrr'nin insanlig1
kurtarma tasavvuru olmasi hasebiyle yeryiiziiniin tamami kiiresel evanjelizmin
faaliyet alanidir.” Evanjelikler, Kitdb-1 Mukaddes’i John Nelson Darby (1800-
1882)'nin 19. yiizyilda yorumladigi ahiret veya kiyamet 6gretisi olarak modern
dispensasyonalizm baglaminda anlamlandirarak 6zellikle israil'in kurulusunun
Tanr'nin en biiyitk kiyamet alametlerinden biri oldugunu diistinerek diinyanin
sonunun geldi§ine dair teo-politik/stratejik bir inang ve beklenti icinde
olmuslardir.”? Evanjelik 6gretide vaaz ve soylemlerde arz-1 mev’'ud mitosuna ve
binyilcilik (dispensationalizm) &gretisine politik/stratejik anlamda yapilan vurgu,
kiyamet (ahiret) senaryolarinin binyilcilik anlayisinin Isd’nin yeryiiziine inisi,
kralligin1 kurmas: ve Armagedon Savas: anlatisiyla dogrudan bir iliski {izerinden
okunmasi hareketin kiiresel sosyo-politikaya hakim olma cabasinin/perspektifinin
bir tezahiiriidiir. Bunun gibi Giilenizmin ulusal ve kiiresel 6lcekte “diinya-ahiret” ve
“cennet” mottosu lizerine miitemadiyen gerceklestirdigi dini sylem ve vaazlarla
konumunu mesrulastirma ve giiclendirme c¢abasi Evanjelizmin sosyo-politik
paradigmasini andirmaktadir.

Hareketlerin ulus ve kiiresel Olcekte ortaya koyduklari tavir, strateji ve
gelistirdikleri sosyo-politikalara bakildiginda toplumsal ve kiiresel anlamda
mesruiyet arayisi icerisinde olduklar1 goriilebilmektedir. Bu ise, her iki hareketin
kiiresel anlamda bir mesruiyet sorunu yasadigini ortaya koymaktadir. Bunun
yaninda  hareketlerin,  {ilkelerin =~ kamusal/biirokratik ~ baskisina  karsi
kamusal/biirokratik destek, onay ve mesruiyet zemini olusturma gayreti goze
carpmaktadir. Bu cercevede hareketlerin, toplumsal, dini, siyasi, demografik,
ekonomik, kiiresel vb. destek almak ve manevra kabiliyetini gelistirmek amaciyla
her tiirlii renge biirtinebilme (stratejik ve pragmatik olarak esnek bir ideolojiye sahip
olma), buldugu her imkam degerlendirme ¢abasi ve her kaynagi kullanabilme
potansiyeli tasidig1 sdylenebilir. Boylece miintesipleri ve hareketlerin disinda
olanlar i¢in neredeyse her alanda cazip bir konum kazanabilme/kazandirma imkan
ve gekiciligiyle 6n plana ¢ikma goriintiisii vermesi oldukca dikkat gekicidir. Bu
stratejik ve sosyo-politik kiiresel goriintimler, harekete bagli/bagimliligin
giiclendirilmesinde ve bu dogrultuda her tiirlii ilke, strateji ve hedefe tam bir baglilik
hissiyati icerisinde ulasilabilmesinde islevsel kilmmustir.

Denilebilir ki hareketlerin kiiresel 6lcekte etkili, giiclii ve genis bir yapiya
kavusma ¢abasi, her tirlii dini/diinyevi/uhrevi araci kendi ¢ikarlar1 igin

L Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Yontemleri”, 357-359.

72 Biisra Elmas, Evanjelik Hiristiyanlarda Kiyamet Inanci (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 93.
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kullanabilmesi (dini istismar etmesi ve aragsallastirmasi), geng kitlelere 6nem
vermesi, demokrasi, 6zgiirliik ve insan haklarini her daim vurgulamasi, anti-
komiinizm, Amerikancilik ve segkincilik &zellikleri tasimasi, kapitalist ve liberal
piyasaya uygun ekonomik egilimler gelistirmesi, kiiresel 6l¢ekte dinive sosyo-politik
baglamda uzlasmaci ve ilimli bir tavir takinmasi, hareketlerin gelisim seyirlerinde
birbirine paralel kiiresel, stratejik ve sosyo-politik model yapilanmalar gelistirdigini
ortaya koymaktadir. Evanjelizm, 6zellikle bu anlamda daha fazla dikkat cekmektedir.
Bu kapsamda din 6zgiirltigii, demokrasi, insan haklari, baris, entegrasyon, liberalizm,
adalet, esitlik, kalkinma vb. modellemeler islevsel kilinabilmektedir. Esasen bu
soylemlerin ozellikle kiiresel Olcekte ©ne ¢ikartilmaya calisiimasi, kiiltiirel
emperyalizme dair siipheleri giindeme tasimaktadir. Bu sdylemleri islevsel kilan
Evanjelik hareket benimsedigi ogreti temelinde az gelismis ve gelismemis
toplumlarin bir taraftan dini ve sosyo-politik dizayninda etkili olmaya diger taraftan
bu noktalarda mesruiyet elde etmeye calismaktadir.

Evanjelizm, sa-Mesih &gretisi temelinde kutsal metnin modernist yorum ve
okumalarina kars1 olmasiyla birlikte 20. yiizyilla birlikte fundamentalist eskatolojiye
dogru evrilmis goriinmektedir. Bu siireg, Evanjelizmin kiiresel hedeflerini, sosyo-
politik, stratejik ve ticari perspektiflerle es gidiimlii olarak siyonist &gretiler
temelinde sekillendirmeye baslamistir. Baska bir ifadeyle Evanjelik hareketin ortaya
cikmasinin en 6nemli nedenlerinden ve hedeflerinden biri olan fsa-Mesih’in
diistincelerini yayma fikri, siire¢ icerisinde farklilagsarak siyonist giidiimlii Biiyiik
Ortadogu Projesi (BOP) gibi farkli politik hedeflerle diinyay: kendi 6zel anlayisi
cercevesinde yeniden dizayn etme perspektifine doniismistiir. Bu nedenledir ki
hareketin Amerika'nin ulusal ve kiiresel siyasetinde’ ve ABD baskanlar1™ {izerinde

7> Amerika’da beyaz niifusun énemli bir kismini olusturan Evanjelikler, ulus politikalarinda ve 6zellikle

ABD bagskanlik secimlerinde belirleyici rol oynayabilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Emilio Gentile,
God’s Democracy: American Religion After September 11 (Westport: Praeger Publishers, 2008), 49. Ayrica
Evanjelikler 1980’lerden beri Birlesmis Milletlerin (BM) toplumsal politikalarinda oldukca dinamik ve
etkili bir gériiniim elde etmeye baslamuslar. Bk. Ozlem Topcan, “Bat1 Medeniyeti GSlgesinde Otekilerin
insas1”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari 126/249 (Aralik 2020), 362. 2001’de George Walker Bush’un baskan
se¢ilmesinin ardindan bu durum daha fazla belirginlesmis ve Amerika’'nin dis siyasetine dini bir
vizyon getirmislerdir. Bk. Mohd Afandi Salleh, The Christian Right & US Foreign Policy in the 21" Century
(Surabaya: Airlangga University Press, 2019), 4.

Evanjelik hareketten etkilenen ABD baskanlari sunlardir: Thomas Woodrow Wilson (1913-1921), Harry
S. Truman (1945-1953), Jimmy Carter (1977-1981), Ronald Wilson Reagan (1981-1989), George Herbert
Walker Bush (1989-1993), William Jefferson Clinton (1993-2001), George Walker Bush (2001-2009),
Barack Hussein Obama (2009-2017), Donald John Trump (2017-2021). Bk. Gokalp Saylam, ABD Dis
Politikast ve Evanjelizm (Ankara: Ufuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
89-104.
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biiyiik bir etkisi bulunmakta,”® Orta Dogu siyasetiyle ve Israil ile iliskili boyutlar
bulunmaktadir.  Hareketin  bu  perspektifle  diinya  sosyo-politikasinin
hegemonyasinda etkili olabilmeyi amagladig1 anlasilmaktadir. Hareketin ulusal veya
kiiresel sosyo-politik etkisi Amerika ile sinirli degildir. ingiltere’de Evanjelik
Anglikanizmin gittikce etkisini arttirdig1 sdylenebilir. Bunun yaninda Avrupa’da ilk
kurulan Evanjelik hareket olarak kabul edilen” Moravyalilar gliniimtizdeki bir¢ok
Evanjele ilham kaynagi olmus ve Amerika’da, ingiltere’de ve Tanzanya’'daki Evanjel
uyanista veya yapilanmada etkili goriiniimiiyle dikkat ¢ekmistir.”

Evanjelizmin kiiresel 6lgekte sosyo-politik gériiniimiinde belki de en 6nemli rolii
misyonerlik faaliyetleri oynamaktadir. Bu kapsamda hareket; “Asya”,’® Afrika,
“Gliney Kore”,” Gliney Pasifik, Filipinler, Latin Amerika, Avrupa ve Cin’de oldukc¢a
genis bir cografyada yayilma imkdni bulmustur.* Hareketin misyonerlik
faaliyetleriyle yayilmasinda ulusal ve kiiresel medya ve yeni bilisim teknolojilerinin
etkisini yadsimamak gerekir.*® Bu anlamda medya ve yeni teknoloji araglariyla

7> 2015 verilerine gore Evanjelikler ABD’de yaklasik 62 milyon niifusa sahip ve buradaki en biiyiik dini
harekettir. Bk. Pew Research Center (PRC), “America’s Changing Religious Landscape” (Erisim 25
Mayis 2022). 2021 verilerine gdre ABD halkinin yetiskin niifusunun %24’ Evanjelik inanci
benimsemektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Pew Research Center (PRC), “About-Three-in-Ten U.S. Adults
Are Now Religiously Unaffiliated” (Erisim 12 May1s 2022).
76 Joseph E. Hutton, A History of the Moravian Church (Michigan: Christian Classics Ethereal Library, 1909),
44,
77 Resul Gatalbas, “Avrupa’nin ilk Evanjelikleri: Moravyalilar”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/23 (Haziran 2013), 114-125.
7% Evanjelizmin kiiresel sosyo-politikasinin bir 6rnegi olarak Asya’nin 6zellikle Hindistan bolgesinde
gergeklestirilen misyonerlik faaliyetleri énemli izlenimler sunmaktadir. Hindistan'da yiiriitiilen
misyoner faaliyetlerde 6zellikle ingilizlerin etkili bir rol iistlendigi gériilmektedir. ingilizler 18.
yiizyilin ortalarindan itibaren kurdugu kolonilerle hakimiyet kurmaya basladig1 Hint yarimadasinda
yerli Miisliiman ve Hindu topluma Evanjelizm-oryantalizm ideolojik rehberliginde Bat1 tarzi bir
egitim-6gretim miifredati uygulayarak toplumu sekillendirmeyi hedeflemistir. Oyle ki kadim bir
gecmise sahip Hindistan’daki medreselerin giiniimiizdeki yapis1 18. ve 19. yiizyilda Evanjelik-
oryantalist §gretim politikalar1 kilavuzlugunda bigimlendirilmistir. ingilizler, Hint yarimadasinda
uyguladiklari strateji ve politikalar dolayisiyla kadim bir gegmiste baris igerisinde yasayan Miisliiman
ve Hindular1 din iizerinden bir ayrima siiriikleyerek toplumsal alanlarda Evanjelik diisiincenin
giiclenmesine imkan saglamiglardir. Ayrintili bilgi icin bk. Emre Yiiriik, “18. ve 19. Yiizyillarda Hint
Altkitasinda Miisliimanlarin Egitim Ogretim Meselesi: Oryantalizm-Evanjelizm Miicadelesi ve
Medreselerde Ekollesme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (Eyliil 2020), 1488-1498.
Gliney Kore’de Evanjelik harekete dair ayrintili bilgi icin bk. Emrah Eker, Giiney Kore'de Evanjelik

79

Hareket (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).
8 Ppeter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Medeniyetler Catismasi, ed. Murat Yilmaz (Ankara: Vadi
Yayinlari, 1995), 386.
81 Evanjelik anlayisin yayilmasinda 6nemli rolii bulunan kitle iletisim araglarina dair bilgi icin bk. Hakan
Yilmaz, “Evanjelik Hareket ve Radyo Televizyon Yayinciligi”, Medya ve Din Arastirmalari Dergisi 2/2

(Aralik 2019); Bedir, Evanjelik Hiristiyanhgin Misyon Anlayist ve Misyonerlik Yontemleri, 132-137. Sanal
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gerceklestirilen  dini yayinlar, harekete katilm saglamada, hareketin
benimsenmesinde, toplumsal ve kiiresel mesrulastirmada 6nemli 6lgiide etkili
olabilmektedir. Her kiiltiirel baglamda varlik géstermeye calisan Evanjelik hareket,
ulastigi bolgelerde ilk etapta yerel dinlere dair indirgemeci bir yaklasimdan
kaginmakta ve otekilestirici bir perspektiften uzak durmakta, sonraki siirecte
benimsedigi 6gretiyi halkin geleneksel degerler sistemine aktararak disaridan
degistirmek yerine iceriden degistirme/ddniistiirme politikasiyla kiiresel bir misyon
gelistirmektedir.*” Bu misyonla bir¢ok tilke ve toplumun siyasal, sosyal, kiiltiirel,
dini, askeri, ekonomik ve egitsel boyutunda sekillendirici bir islevle etkili oldugu
anlasilmaktadir. Bu anlamda Afrika’dan Asya’ya, Amerika’dan Avrupa’ya kadar farkli
cografyalarda etkisini hissettirmeyi amagladig1 anlasiimaktadir.

Evanjelizmde goriilen kiiresel, stratejik ve sosyo-politik yayilmaci hedefin bir
benzerini Giilenizmde goérmek miimkiindiir. Giilenizmin kiiresel ve politik
stratejisinin en dikkat gceken yonii, yerel konjonktiire gore degisen farkl yaklasimlar
sergileyebilmesidir. Kiiresel olcekte stratejik olarak isldm’in Bat’'li ve modern
yuziinii temsil ettigi iddiasim1 6ne ¢ikaran bir iliski bicimini islevsel kilmigtir.
Boylelikle Batr'da yayilmasi, tutunmasi ve mesruiyet kazanmasi kolaylasmis ve
miimkiin hale gelmistir. Islim'mn Batr'ya acilan kapisi olarak radikal din
olusumlarmin kargisinda kendini konumlandiran hareketin, ¢okkdiltiirliiliik,
hosgori, adil diinya, esitlik ve (dinler aras1) diyalog perspektifli yaklasimin “iyilik
elcisi veya kaynag1” sdylemi tizerine oturtuldugu anlasiimaktadir. Bu da hareketin
kiiresel sosyo-politikasinin mesruiyet zeminini giiclendirmenin bir araci haline
dontstiiriilmiistiir. Ayrica bu perspektif diger toplum veya topluluklara benimsedigi
dini anlay1s ve misyonu tanitmanin ve aktarmanin dniinti agmada yardimci bir unsur
olarak islev gérmiistiir.

Tiirkiye'de gegmiste 15 vakif iiniversitesi, 19 sendika, 1229 vakif veya dernek,
1043 6zel egitim kurumu ve 35 saglik kurulusuna sahip oldugu belirtilen® Giilenist
hareket, gecmiste 91 {ilkede yaklasik 489 lise veya ilkdgretim, 6 {iniversite ve cesitli
sayilarda egitim veya dil merkezleri bulunmaktaydi.* Bir arastirmaya gore gegmiste
sadece Almanya’da 150’den fazla etiit merkezi, 25-30 kadar 6zel okul, 300’den fazla
STK, 3000’den fazla isletme, yiizlerce 151k evi bulunmaktaydi.® Ayrica hareketin

misyonerlik faaliyetleri icin bk. Mesut Arslan, Internette Misyonerlik (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

82 Topcan, “Bat1 Medeniyeti Gélgesinde Otekilerin insasi1”, 359.

8 Aljazeera Turk, “Giilen Cemaati: Nereden Nereye?” (Erisim 2 May1s 2022).

8 Ergiin Poyraz, fhanet ve Darbe (Ankara: Bilgi Yayinevi, 2016), 216-218.

8 inat vd., Almanya’da FETO Yapilanmast ve Almanya’mn FETO Politikast, 72.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

Comparison of Religion-Referenced Movements in Socio-Political Context: The Example of Evangelism and Gulenism
(FETO) » 307

gecmis donemde 150'den fazla iilkede orgiitlendigi ifade edilmistir.* Hareket kiiresel
yayilmaci perspektif ve hedefinin dniindeki engelleri konjonktiirel sartlara uygun
stratejik yaklasimlarla asmaya calismistir. Miisliiman ve Hristiyanlarin Isdmin
manevi sahsiyeti etrafinda birlesmesi fikrini giindeme tasimasi ve buna uygun
hamlelerde bulunmasi bu stratejik yaklasimin somut Orneklerinden biridir.
Glilenizm Batr'nin destegini almak, Bati'da kalic1 ve uzun émiirlii olmak ve manevra
kabiliyetini genisletmek amaciyla bu ve benzeri farkli teo-stratejik ve sosyo-politik
yaklasimlar gelistirebilme kabiliyetiyle ©ne ¢ikan bir hareket goriiniimii
vermektedir.

2.2. Geligtirdikleri Soylem ve Ustlendikleri/Onemsedikleri Faaliyetler
Agisindan Benzerlikler

Referanslar1 din olmasina ragmen bazi hareketlerin zamana, zemine, kosula ve
duruma gore degisebilen bir esneklige sahip oldugu sdylenebilir. Hareketlerin
benzer sekilde gelistirdikleri diyalog ve hosgorii yaklasimi, bulunduklar: yere ve
zamana gore sergiledikleri farkli tutum ve davranislar bu minvaldedir. Bu gergevede
Evanjelizm ve Giilenizmin din, dini hayat, dindarlik, ahiret, sekiilerlesme, laiklik,
siyasi bakis gibi bircok konuda gelistirdikleri séylem, tutum ve davranislari
islevsellestirdikleri, bunu mesrulastirmaya calistiklar1 ve sosyo-politik, stratejik ve
konjonkttirel sartlar1 dikkate alarak farkli zemin ve zamanlarda farkli renk ve
motiflerle yeniden tasarladiklari anlagilmaktadir.®”

Hareketlerin miintesiplerine ilettikleri mesajlardaki ortak temalar dikkat
cekmektedir. Taraftar toplama usulleri ve miintesiplerin harekete bagim
gliclendirmek igin tretilen politikalara ve gelistirilen yaklasimlara bakildiginda bu
kaniya varilabilmektedir. Bu kapsamda (dinler arasi) diyalog, uzlasma, hosgérii,
diinya barisi, demokrasi, esitlik, adalet, 6zgiirliik, ¢ogulculuk, kiiresellesme, Dogu-
Bati entegrasyonu, konsensiis gibi kavramlarin gesitli platformlarda siklikla
soylemlestirildigi goriilmektedir.®® Giilenizmin miintesipleri icin séylemlestirdigi
“altin nesil” mottosu ile Evanjelizmin taraftarlari i¢in kavramsallastirdig1 “yeniden

8  Hiiseyin Oztiirk, “FETO Uzerine Bir Analiz”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler

Dergisi /15 (Temmuz 2018), 184.
8 Giilenizmin gelistirdigi sdylemleri icin bk. DIYKB, Kendi Dilinden FETO: Orgiitlii Bir Din Istismari;
Evanjelizmin gelistirdigi séylemler icin bk. Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir
Cemaat Yapilanmasinin Sosyolojik Analizi”, 36; Giindiiz, “Misyonerlerin Galisma Yontemleri”, 365-
368.
Bk. Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir Cemaat Yapilanmasinin Sosyolojik Analizi”,

36.
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dogmus halk” ve “bu nesilde biitiin diinyanin evanjelizasyonu” slogani, ayrica

791 kavramsallar: hareketlerin

taraftar1 olmayanlar icin kullandig1 “kayip koyunlar
grup taassubiyeti ve seckinciligi agisindan benzer sdylemler gelistirdiklerinin
Ornekleridir.

Hareketlerin ozellikle kavramlarin kullanimi konusunda zaman ve zeminin
stratejik ve sosyo-politik sartlarina gére yaklasim sergiledikleri gériilmektedir.
Glilenizmin sdylemlerinde buna déniik temalar hakimdir. “Dinleraras1 diyalog”,
“hosgérii” ve “ilimh Islam” sdylemi bu kapsamda degerlendirilebilir. Ayrica
miintesipler arasinda “kainat/asrin imami1”, “hoca efendi”, “imam”, “abi”, “abla” vb.
kavramlarin siklikla kullanildig1 bilinmektedir. Bunun gibi giintimiizde Evanjelik
misyonerlerin, degisen diinya sosyo-politik konjonktiiriinde zamana ve zemine gore
daha 1liml ve esnek soylemsel yaklasimin stratejik bir hedef olarak uyguladiklar:
anlasilmaktadir. Evanjelikler misyonlarini tasidiklar1 cografyalarda “hosgérii”,
“yerel uyum”, “entegrasyon”, “birlik”, “dayamigma” gibi kavramlar1 yerel
sdylemlerle ifade ettikleri bilinmektedir. Bunun yani sira “Isd-Mesih”, teslisteki

A o«

“Baba” yerine “Allah”, “Hiristiyan” terimi yerine “Isevi”, “pastor”, “cemaat lideri”,

“Mescid-i {sa”, “ayet”, “hazret”, “serif”, “hoca”, “abi” vb. din dilinin islevsel kilindig1
goriilmektedir.”” Hareketlerin grup ici veya disinda gelistirdikleri séylemlerin
amaglar1 birtakim farkliliklar icerse de nihayetinde benzer dili veya séylemi
aragsallastirdiklar1 sdylenebilir.

Evanjelizm ile Giilenizmin ulusal veya kiiresel dl¢ekli faaliyetler ve gesitliliginde
bircok alanda benzer uygulamalara yer verildigi goriilmektedir. Evanjelizmin
misyon faaliyetlerinde geng ve 6grenci niifusuna 6ncelik verilmesi, “genclere 6zel
okuma ve ders gruplari kurulmasi”,” gesitli spor aktiviteleri, miizik konserleri, sanat
festivalleri, el sanatlar1 sergileri, film festivalleri, genglik kamplari, gezi aktiviteleri,
yardim kampanyalari, harekete yeni katilanlara karsi samimi ve icten olduklarini
gostermek icin 6zel programlar diizenlemeleri 6zellikle tavsiye edilmektedir.”
Giilenizm de benzer faaliyetlerle geng ve 6grenci kitlelerine ulasmay1 misyonunun
bir geregi olarak oldukca énemli gérmiistiir.

1950'de kurulan ve 2,79 milyar dolar biitce ile diinyanin en biiyiik yardim

% Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Yontemleri”, 361.

% Twaddle, “Christian Missions and Third World States”, 12.

' Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Yontemleri”, 361.

°2  Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Yontemleri”, 365-368.

% Egitim faaliyetlerine bilyilk énem veren Evanjelikler, kurduklar1 kuruluslar vasitasiyla ilahiyat
okullart agmiglardir. Bk. Clyde Wilcox - Carin Robinson, Onward Christian Soldiers: The Religious Right in
American Politics (Boulder: Westview Press, 2010), 40.

% Aydin, “Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Yéntemleri”, 63-67.
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kuruluslar1 arasinda yer alan Word Vision (Diinya Vizyonu) Evanjelik yardim
kurulusudur.”® Bu Evanjelik kurulus yaklasik 100 iilkede yardim faaliyetleri
yuriittiigii, diinyanin gesitli yerlerinde 13.000’den fazla kilise ile birlikte ¢alistigs,
25.000’den fazla Evanjelik din adami istihdam ettigi, toplamda 44.000’in {izerinde
calisani bulundugu, 6zellikle fakir, yoksul ve muhtag ¢ocuklarin yaninda olmay1
amag edinerek 4,2 milyon ¢ocuga sponsor oldugu, 62 milyon ¢ocugun ihtiyacini
giderdikleri ve 4,6 milyon cocuga ve gence kilise merkezli rehabilitasyon
programlar1 tertip ettigi belirtilmektedir.”® Bununla birlikte Evanjelik hareket
tarafindan 1993’te kurulan World Orphans (Diinya Yetimleri) kurulusu, yetim
cocuklarm bakimi noktasinda Hiristiyan ailelerin ve din adamlarinin kendi evlerinde
koruyucu aile olarak hizmet etmelerinin gerekliligini savunmakta ve ev-merkezli
bakim projesini desteklemek suretiyle kiliselerin roliinii ve c¢alismalarini
arttirmakta, 25’den fazla iilkede kiliselerle ortak isbirligi icerisinde ¢alismakta ve bu
cergevede yetim ¢ocuklar1 goniillii ailelerin yanina yerlestirmekte ve bu ¢ocuklarin
her tiirli maddi-manevi ihtiyaglar1 bu kurulus tarafindan karsilanmakta ve
boylelikle diinyanin farkli bircok bélgesinde Evanjelik inancin yayginlasmasi igin
misyonerlik faaliyetleri ylirtitmektedir.” Glilenizm de benzer yontem, farkli amag ve
faaliyetlerin yani sira fakir, yoksul, yetim ve ihtiya¢ sahiplerine ve bunlarin
cocuklarina yardim faaliyeti gerceklestirmek {izere birtakim kurumsal
orgiitlenmeye girismistir. Bu kapsamda Giilenizmin 19 sendika ve 1229 vakif veya
dernek® kurdugu ve barinmadan, yeme-i¢me, giyim, egitim, saglik, sosyo-kiiltiirel
cesitli kurslara kadar bircok alanda faaliyet yiiriittiigii ve bu yaklasim tarziyla
mesruiyet zeminini genislettigi ve giiclendirdigi bilinmektedir.

Hareketlerin aktivitelere, faaliyetlere ve sosyal etkinliklere son derece 6nem
verdikleri sdylenebilir. Nitekim bu faaliyetlerin gruba baglligin arttirilmasinda ve
grup ici iliskilerin giiclenmesinde 6nemli rol oynadigi diisiiniilmektedir. Hareketler
diizenledikleri gesitli organizasyon ve kuruluslar vasitasiyla ulusal ve kiiresel 6lgekte
mesruiyet kazanmak ve etkili olmak hedefiyle her yontem ve araci etkili ve iglevsel
bir sekilde kullanmay1 mesruiyetlerinin temeli sebebi olarak gérmiislerdir.

Sonug ve Degerlendirme
Din referansh hareketlerin farkhiliklar ve benzesen yénler bakimindan
karsilagtirilmas1 onem tasimaktadir. Ancak Evanjelizm ve Giilenizm daha ¢ok

% Sevgi Altundal Hajdari, Tarihi Siire¢ Icerisinde Misyonerlik ve Misyonerlerin Yetim Faaliyetleri (IHH Insani

ve Sosyal Aragtirmalar Merkezi, 2016), 25.

% Hajdari, Tarihi Siireg Icerisinde Misyonerlik ve Misyonerlerin Yetim Faaliyetleri, 25-26.

7 Hajdari, Tarihi Siireg Icerisinde Misyonerlik ve Misyonerlerin Yetim Faaliyetleri, 27.

% Aljazeera Turk, “Giilen Cemaati: Nereden Nereye?”.
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benzesen ydnleriyle dikkat cekmektedir. Evanjelizm ve Giilenizm temelde ve gelisim
seyrinde dinl mesrulastirmay1 ve aragsallastirmay: etkili bir sekilde kullanan
hareketlerdir. Nitekim her iki hareket kurulus ve gelisiminde 6zellikle dini muhteva,
soylem ve pratikleri etkili bir sekilde aragsallastirmistir. Bu anlamda hareketlerin
paralel bir goriiniim seyri izledigi soylenebilir. S6z konusu hareketlerin detayli
olarak karsilastirmasi yapildiginda bir¢ok yonden benzerlik tasidiklar sonucuna
varilmistir. Hareketlerin benzer sekilde referans aldiklar1 dini gelenekten biiyiik
ol¢tide farklilasan sosyo-politik ve stratejik yaklasimlar sergiledikleri goriilmektedir.
Bu anlamda benzer bir gelisim seyri izledikleri sdylenebilir. Diger taraftan
yapilanmalarinda yerel sosyo-politik egilimleri, gelenek ve kiilttrii biiyiik dlgtide
dikkate alan stratejiler gelistirdikleri anlasilmaktadir. Bu kapsamda yerel sosyo-
politik konjonktiirii dikkate alan metodolojik yaklasimlar: nceleyen kiiresel 6lgekli
hedef ve stratejiler bakimindan benzer yaklasimlarigelistirmeyi onemsedikleri
soylenebilir. Bu ise hareketlerin dini hassasiyetinden ziyade tistlendikleri kiiresel
yayilmaci hedef ve stratejilerde goriilebilmektedir.

Hareketler dini ve sosyo-politik yaklasimlarini sergilerken ve aktarirken ortaya
citkan veya c¢ikabilecek engelleri stratejik olarak kiiresel konjonktiirti dikkate alan
soylem, tutum ve davraniglarla asmayr distinmislerdir. Bu ise hareketlere
miintesipleri i¢in bagliligi/bagimhiligi arttirdigi gibi kiiresel hedef ve stratejilerde bir
manevra kabiliyeti ve esneklik kazandirmistir. Bu dogrultuda tistlendikleri hedef ve
sosyo-politik misyonlar1 geregi daha ilmli, esnek, hosgériilii ve diyalogcu bir
yaklagim/sdylem gelistirdikleri ve sosyo-kiiltiirel faaliyetler agisindan benzerlikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Bu benzerlikleri genel olarak soyle siralamak miimkiindiir:
Hareketlerin; ortaya ¢ikis ve gelisimlerinde iginden ciktiklar1 dini gelenekten
ayrismalari, teo-sosyolojik yaklasimlarinda politik ve stratejik olarak dini
mesrulastirim ve aragsallastirmanin  etkili olmasi, ev tipi yapilanmalar,
ezoterik/kiilt mesiyanik, kapali grup, hiyerarsik yapi, takiyyeci ve seckinci (altin
nesil-milenyum nesli) yaklasimlari, egitim araciyla ozellikle geng nesillere
y6nelmeleri ve bunlara yonelik ¢esitli faaliyet ve program gerceklestirmeleri, diger
taraftan ulusal ve kiiresel olgekli sosyo-politik yaklasimlarinda stratejik olarak
diyalog ve hosgorii agirlikh sdylem gelistirmeleri ve buna uygun yaklasim
sergilemeleri bakimindan benzer yonlere sahip olduklari tespit edilmistir.

Hareketlerin benzesen en 6nemli 6zelliklerinden biri mesiyanik yaklasimlaridir.
Evanjelizmin Isa-Mesih 6gretisi Giilenizmin mesihgi yaklasim ve iddias1 bir yéniiyle
benzesen ihtivalara sahiptir. Giilenizmin lideri, sohbetlerinde ilahi gii¢ ve yardimla
kutsal bir goreve (mehdilik) layik goriildiigiinii ve miintesiplerinin bunu
benimsemek suretiyle hareket ettigi iddiasini paylasmistir. Bu anlamda

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

Comparison of Religion-Referenced Movements in Socio-Political Context: The Example of Evangelism and Gulenism
(FETO) » 311

“mesih¢i/mehdici” yaklasimda hareketin liderinin, ilahi ve askin bir nitelikle
donatilarak miintesipleri tizerindeki etkisi, tahakkiimii ve konumu giiglendirilmeye
calisilmustir. Boylelikle liderin sarsilmaz ve itirazsiz bir konum elde etmesiyle birlikte
miintesiplerinin hayatlarina ve her konuda en 6nemli kararlarina kutsal bir sifatla
miidahale etme imkan: elde edilmistir. Bu kapsamda lider, miintesiplerin giindelik
yasamindan din ritiiellerine kadar genis skalada belirleyici/sekillendirici (6znel
veya aktorel) bir rol istlenmistir. Boylelikle miintesiplerinin iradesi
etkisizlestirilmekle birlikte liderin sarsilmaz giiglii otoritesinin ve sorgulan(a)maz
sahsiyetinin ve dinl yoniiniin (kutsaliyetinin) mesruiyeti ikame edilmistir. Bu
noktada miintesiplerin bu sekilde kabul edilen ve yiiriitiilen din ve diinya gorisii
cergevesinde “adanmis” iiyeler haline doniismesi beklenmistir. Bu yaklasim tarzi,
hareketi, sosyolojik olarak bir yoniiyle “igine kapali” ve “otoriter” bir yapi goriintiisii
vermesine neden olmustur. Hareketin bu yonlerine gii¢ arzusu, hirsi ve sosyo-politik
konum kaygis1 da eklenince hareket, bir siire sonra Tiirkiye’de 15 Temmuz 2016
darbe girisiminde acikca goriildiigii gibi siddeti ortaya c¢ikaran bir yone
savrulmustur. Nitekim bu yaklasima gére nihai hedefe ulagsmak icin her tiirlii
mekanizmanin aragsallastirilmasi mesru ve miibahtir. Siddete yol agan Giilenizmin
bu yaklasim sekliyle Evanjelik perspektifin “Armagedon Savast” anlatisi ve kehaneti
arasi benzer bir siddet algisi/hafizasi bulunmaktadir. Nitekim Evanjelik anlayista isa-
Mesih teo-politigi tizerine insa edilen ve oldukga giiclii ve hakim bir 6greti olarak
milenyalist anlayisa atfedilen “Armagedon Savas1” &gretisi benzer sekilde siddeti
mesru gosteren bir yaklasimi ifade etmektedir.

Gortldtugi gibi hareketlerin mesiyanik yaklasimlar: ve pratikleri salt dinsel
degildir. Ayn1 zamanda sosyo-politik giicii etkili ve islevsel kilmanin énemli bir
mekanizmasini olusturmaktadir. Ayrica mesiyanik kiilt yaklasim, hareketlerin grup
ici bagliligi/bagimliligi saglamada ve grubun mesrulastiriminda &nemli rol
iistlenmektedir. Bu nedenle mesiyanik kiilt hareketler temelde dine dayansalar da
arka plan perspektiflerinde sosyo-politik giicii mesrulastirma fikri oldukca etkili
olabilmektedir.

Ozetle Evanjelizm ile Giilenizm arasinda su benzerlikler tespit edilmistir:

1. Hareketlerin iginden ¢iktiklar1 gelenek ve dini anlayistan biiyiik dlgtide
ayristiklar: sdylenebilir. Nitekim Evanjelizm, teolojik arka planinda
incil yerine Kitab-1 Mukaddesi dnceleyen politika, strateji ve hedefler
liretmistir. Buna benzer sekilde Giilenizm Kur’an, hadis veya siinnet
yerine ilk etapta Risale-i Nur kiilliyatini, sonrasinda ise kutsal metnin
“en iyi yorumu” olarak goriilen/gdsterilen ve salt drgiit liderine ait
eserler temelinde bir teolojiyi benimsemistir. Hareketler, vaaz ettikleri
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dini 6greti, sembol, kavram, diisiince ve yorumlar: aragsallastirarak
onlar1 kurulus ve gelisim siireclerinde en islevsel kilan kiiresel
yapilardir. Pragmatist yaklagimi etkili ve islevsel bir sekilde kullanma
becerisine sahip bu yapilarin, kutsal metinleri ideolojik, stratejik ve
sosyo-politik kiiresel hedefler cercevesinde yorumlayarak referans
aldiklar1 dini gelenekten marjinal bir sekilde farklilastiklar1 ve
yabancilastiklar1 goriilmektedir.

2. Evanjelizmde kilise dindarlig1 yerine bir taraftan grup ve diger yandan
bireysel dindarlik 6ne ¢ikarilmaktadir. Giilenizm de ayni sekilde grup
dindarligini tesvik etmektedir.

3. Evanjelizm kilise yerine ev tipi kiliselerini islevsel kilmistir. Giilenizm
de cami yerine 151k evlerini aragsallastirmistir. Giilenizmin 151k
evlerinde oldugu gibi Evanjelik ev kiliseleri de sicak/samimi iligkilerin
tiretildigi mekanlar olarak miintesipler arasinda yogun bir
etkilesim/iletisim/iliskinin ortaya c¢iktig1 yerlerdir. Ayrica her iki
hareket de ev tipi yapilanmalarinda zaman zaman caliskan, zeki ama
fakir, yoksul ve ihtiya¢ sahibi aile gocuklarini hedef kitle olarak
belirleyerek buralarda onlarin barinma ve egitimlerini {istlendikleri
anlagilmaktadir.

4. Evanjelizm Tsad-Mesih merkezli mesiyanik bir teolojik karakter
tagimaktadir. Giilenizm de ayni sekilde zaman icerisinde mesiyanik bir
tavir gelistirmistir. Giilenizmde grup liderine bagliligi/bagimlilig:
saglamak icin gelistirilen ve hareketin bir anlamda tutkali islevini géren
mesiyanilik, liderin kutsallastirildig1 bir grup yaklasimidir. Nitekim
Glilenizm liderinin Allah ve Peygamberle riiya gibi birtakim yollarla
zaman zaman gorlistigli iddiasi bizzat hareket liderince dile
getirilmistir. Bu ve benzeri sdylemlerle harekete ve liderine kutsallik
zirhi giydirilmeye calisilmistir.

5. Evnajelizm papazlar yerine Evanjelik anlayisi tek kutsal kabul eden
vaizler eliyle misyonerlik faaliyeti gerceklestirmektedir. Giilenizm ise,
hareketin imamlari, abileri ve ablalarinin organize ettigi uygulama ve
faaliyetler vasitasiyla kutsallastirilmis ve bu yoniiyle diger Islami
anlayis veya olusumlardan farklilasmistir. Evanjeliklerin ev kiliseleri, ev
liderleri, kilise liderleri, kilise kuruculari, hizmet liderleri, bolge/eyalet
liderleri, tilke liderleri seklinde hiyerarsik bir yapisi vardir. Ayni sekilde
Glilenizmin grup i¢i disiplinini saglayan bir kontrol mekanizmasi olarak
hiyerarsik (7 katli) piramit yapilanmasinda 1sik evlerinin abi ve ablalari,
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ilelerin, illerin, bolgelerin, iilkelerin, teskilatlarm, kurumlarn,
kuruluslarin vb. farkli imamlar1 bulundugu bilinmektedir.

6. Evanjelizm ve Giilenizm diger toplum ve dinlere kars: kiiresel 6lgekte
politik ve stratejik olarak hosgorii ve diyalog anlayisini gelistirmistir.
Hareketlerin kiiresel 6lgekte “dinler arasi diyalog”, “hosgorii”, “ilimbh
olma”, “demokrasi”, “yardimseverlik”, "Dogu-Bati entegrasyonu",
"uzlasma", "diinya barig", ‘"esitlik", "adalet", "konsensiis”,
“dayanigma”, “birlik”, "gogulculuk" gibi sGylemleri dolayisiyla paralel
bir metodolojik yaklasima sahip olduklar1 s6ylenebilir. Hareketlerin
ozellikle gelistirdikleri “diyalog” yaklasimiyla referans aldiklar1 dini
gelenekten biiyiik dl¢tide farklhilastiklar1  ve  yabancilastiklar:
sdylenebilir. Bunun yani sira “Isd-Mesih”, teslisteki “Baba” yerine

A ” o«

“Allah”, “Hiristiyan” terimi yerine “Isevi”, “pastdr”, “cemaat lideri”,

” o«

“Mescid-i 1s4”, “ayet”,

” o« LINTS

hazret”, “serif”, “hoca”, “abi” vb. din dilinin
islevsel kilindig1 goriilmektedir. Hosgdrii ve diyalog anlayist
Glilenizmde benimsenen dinf yaklasimin “teblig (davet) metodu” islevi
gordiigii, Evanjelizmde ise misyonerlik “beyan/ilan (proclamation)”
faaliyetinin yontemi kilindig1 sdylenebilir. Bu kapsamda hareketlerin
kiiresel Olgekte stratejik olarak uyguladiklari birtakim metotlarin
benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda Evanjelizmin “kdltiire
uyarlanma” (contextualisation) metodu ile Giilenizmin dinler arasi
diyalog ve ilimh islam yaklasimi arasinda sosyo-politik olarak benzer
icerik ve stratejiler bulunmaktadir. Bu yaklasimlar hem Bati merkezli
olmasi hem de Batrmin (6zellikle Hiristiyan diinyanin) stratejik
hedefleriyle drtiismesi agisindan ayrica benzerlik gostermektedir.

7. Evanjelizm ve Glilenizm, ulusal ve kiiresel hedeflerinde essiz bir giice
ulagmak amaciyla benzer bir yayilim ve gelisim seyrine sahiplerdir. Bu
kapsamda iki hareketin benimsedikleri ideoloji ve teolojiyi aktarmak ve
yaymak amaciyla etkili olduklar: toplum veya topluluklarin yerel kiiltiir
ve gelenegini ihmal etmedikleri sdylenebilir.

8. Hareketlerin kiiresel dlgekte etkili, giiglii ve genis bir yapiya kavusma
cabasi, her tiirli dini/diinyevi/uhrevi araci kendi c¢ikarlar1 igin
kullanabilmesi (din istismar etmesi ve aragsallastirmasi), geng kitlelere
Onem vermesi, demokrasi, 6zgiirlik ve insan haklarini her daim
vurgulamasi, anti-komiinizm, Amerikancilik ve seckincilik 6zellikleri
tasimasi, kapitalist ve liberal piyasaya uygun ekonomik egilimler
gelistirmesi, kiiresel 6lgekte dini ve sosyo-politik baglamda uzlasmaci
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10.

11.

ve 1liml bir tavir takinmasi, hareketlerin gelisim seyirlerinde birbirine
paralel kiiresel, stratejik ve sosyo-politik model yapilanmalar
gelistirdigini gostermektedir.

Evanjelizm ve Giilenizm biirokrasi, egitim, basili ve gorsel yayin ve
medya, STK, kiltir, ticaret, saglik vb. bir¢ok alan ve boyutta gériinme
ve faaliyet gerceklestirme bakimindan benzer bir yapilanma icerisine
girmislerdir. Hareketler kiiresel 6lgekte kreslere, ilkdgretim okullarina,
liniversitelere, kolejlere, dergi ve gazetelere, kitabevlerine, TV ve radyo
programlarina, ticari faaliyet ve yapilara, reklam gelirlerine, (gezici)
vaizlere, sivil toplum 6rgiitlerine ve yayin organlarina sahiptirler.
Hareketler ulusal ve kiiresel 6lgekli séylem ve faaliyetler agisindan
benzer yaklasimlar gelistirmislerdir. Hareketlerin miintesiplerine
ilettikleri mesajlardaki ortak temalar oldukca dikkat ¢ekmektedir.
Taraftar toplama usulleri ve miintesiplerin harekete bagin
gliclendirmek igin iiretilen politikalara ve gelistirilen yaklasimlara
bakildiginda bu kaniya varilabilmektedir. Diger taraftan Evanjelizm ile
Glilenizmin ulusal veya kiiresel olgekli faaliyetler ve cesitliliginde
bircok alanda benzer uygulamalara yer verildigi goriilmektedir.
Evanjelizmin misyon faaliyetlerinde geng ve 6grenci niifusuna 6ncelik
verilmesi, genglere 6zel okuma ve ders gruplar1 kurulmasi gesitli spor
aktiviteleri, miizik konserleri, sanat festivalleri, el sanatlar1 sergileri,
film festivalleri, genclik kamplari, gezi aktiviteleri, yardim
kampanyalari, harekete yeni katilanlara karsi samimi ve icten
olduklarini gostermek icin 6zel programlar diizenlemeleri ozellikle
tavsiye edilmektedir. Giilenizm de benzer faaliyetlerle geng ve 6grenci
kitlelerine ulasmay1 misyonunun bir geregi olarak oldukca &nemli
gormiistiir.

e oa ” o«

Giilenizmin miintesipleri i¢in sGylemlestirdigi “altin nesil”, “kurtulusa

” o« ” o«

erecek tek hareket (firka-i naciye)”, “milenyum nesli”, “peygamber

” o«

nesli”, “ikinci sahabe nesli” mottolari ile Evanjelizmin taraftarlari icin
kavramsallastirdig1 “secilmis/seckin halk” ve “yeniden dogmus halk”
soylemiyle “bu nesilde biitiin diinyanin evanjelizasyonu” slogani,
ayrica taraftar1 olmayanlar i¢in kullandig1 “kayip koyunlar” kavrami
hareketlerin grup taassubiyeti ve seckinciligi agisindan benzer

soylemler gelistirdiklerinin 6rnekleridir.
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Oz

“Yumusak gii¢” kavrami uluslararasi iliskilerin énemli unsurlarindan biridir. Bu ara¢ son
yillarda bir¢ok tilke tarafindan uygulanmaktadir. Tiirkiye de “yumusak gii¢” araglarini etkili
bi¢imde kullanabilen {ilkeler arasinda yer almaktadir. Tiirkiye'nin bu dogrultuda en 6nemli
aktorlerinden biri Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligrdir (YTB). YTB kamu
diplomasisi araci olarak bu gorevini gesitli projeler vasitasiyla icra etmektedir. Tiirkiye
Mezunlar: programi da bu programlardan biridir. Calismanin odak noktas: YTB tarafindan
yiiriitiilen Tiirkiye Mezunlar1 projesidir. Bu ¢alisma anavatanlarinda biirokraside {ist diizey
koymay1 amaglamaktadir. Bu baglamda kendi iilkelerinde bakanlik gérevi tistlenen Tiirkiye
mezunlar ¢alismanin ilgi alanidir. Diger yandan arastirmada bazi 6nemli biirokratlar da ele
almmaktadir. Bu ¢alisma Tiirkiye'nin hali hazirda basarili dis politika ylrittiigi bolge ve
tilkelerin iist diizey gorevlileri arasinda YTB burslar1 ile Tiirkiye'de lisans veya lisansiistii
egitim gérmiis Tiirkiye mezunlarinin oldugunu iddia etmektedir. Calismada séylem analizi
bilimsel arastirma yontemi kullanilmistir. Tiirkiye'de 1964-2016 yillar1 arasinda egitim
gorerek ilkesine dondiikten sonra iist diizey goreve atanmis 13 uluslararasi grenci ¢alisma
kapsaminda ele alinmaktadir. Bu dogrultuda Bosna-Hersek Federasyonu, Somali, Kosova,
Libya, Tanzanya, Azerbaycan, Arnavutluk, Irak Kiirt Bolgesel Yonetimi (IKBY), Bulgaristan,
Endonezya ve Slovakya'y: kapsayan on {ilke ve bir bolgesel yonetim incelenmistir. SGylem
analizi yontemi ile mezunlarin Tiirkiye algilar1 ve Tirkiye hakkinda kendi iilkelerine
déndiikten sonraki siirecteki sylemleri analiz edilmektedir. Calisma kapsaminda kisilerin
demegleri, Resmi Gazete gibi asli kaynaklar ile birlikte, konuya y6nelik bilimsel calismalar ve
stireli yayinlar gibi tali kaynaklar da kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Uluslararast iligkiler, Yumusak Giig, YTB, Tiirkiye Burslari, Tiirkiye Mezunlari
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Abstract

The concept of “soft power” is one of the important elements of international relations. Many
countries have implemented this tool in recent years. Tiirkiye is also among the countries
that can effectively use “soft power” tools. One of Tiirkiye's most important actors in this
direction is the Presidency for Turks Abroad and Related Communities (YTB). Tiirkiye Alumni
program is one of the YTB’s successful programs. This study aims to reveal the effect of
international students who graduated from Tiirkiye and occupy critical positions in the
bureaucracy in their homeland on bilateral relations. This study claims that among the top
officials of the regions and countries where Tiirkiye is currently conducting a successful
foreign policy, there are graduates of Tiirkiye who have received undergraduate or graduate
education in Tiirkiye with YTB scholarships. Discourse analysis was used to analyze the data
in the study. 13 international students who were assigned to senior positions upon returning
to their country after studying in Tiirkiye between 1964 and 2016 are considered within the
scope of the study. With this aim in mind, ten countries and one regional administration,
including Bosnia-Herzegovina Federation, Somalia, Kosovo, Libya, Tanzania, Azerbaijan,
Albania, Iragi Kurdish Regional Government (KRG), Bulgaria, Indonesia, and Slovakia. In this
study, along with the primary sources such as the statements of the people and the data from
official newspapers, secondary sources such as scientific studies and periodicals were also
used.
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Girig

Devletlerin temel aktor olarak kabul edildigi uluslararast iliskilerde giic en 6nemli
gegerli akge olarak goriilmektedir. Askeri ve ekonomik unsurlari biinyesinde
barindiran sert giiciin yani sira yumusak gii¢ de 6nemlidir. Literatiire 1990’11 yillarda
Joseph S. Nye tarafindan kazandirilan “yumusak giic” kavrami en dar tanimiyla
muhatabin davramigini ikna veya cazibe ile belirleme giiciidiir.' Ulkeler yumusak giig
unsurlar1 kendi kapasite ve niifuz alanlarina gére degisebilmektedir. Bu baglamda
Tiirkiye de bu yonde aktif calismalar yirtiten tilkeler arasindadir. Tiirkiye’de, 20001i
yillarda literatiirde “kamu diplomasisi” olarak kavramsallastirilan yumusak giic,
giiniimiizde devletin ¢esitli kurumlari, sivil toplum orgiitleri, gorsel ve isitsel
yaymlar gibi birgok araglar vasitasiyla yiiriitiilmektedir. Bu baglamda Tiirkiyenin
onde gelen kurumlarindan birisi de hig siiphesiz ki Yurtdisi Tiirkler ve Akraba
Topluluklar Baskanligr'dir (YTB).

Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi'na bagli, 6zel biitgeli bir kurulug
olan YTB, “yurtdisindaki Tiirki vatandaslarinin, kardes topluluklar ile Tiirkiye'de
Ggrenim goren uluslararasi burslu 6grencilere yonelik calismalari koordine etme, bu

"2 6 Nisan

alanlarda verilen hizmetleri ve yapilan faaliyetleri gelistirme amaciyla
2010 tarihinde kurulmustur. Hem yurtdisindaki Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarina
yonelik diaspora faaliyetleri hem de Tiirkiye’de egitim géren uluslararasi
6grencilere yonelik 6nemli projelere imza atan YTB bu bakimdan Tiirkiye'nin ¢ok
6nemli bir kamu diplomasisi aracidir.

YTB’nin son yillarda basarili projelerine ekledigi 6nemli bir uygulama da Tiirkiye
Mezunlar1 Programudir. Tiirkiye’de egitim almis uluslararasi 6grencileri “Tiirkiye ile
kendi iilkeleri arasmda dostluk kopriileri insa eden goniil elgileri™  olarak
degerlendiren YTB bu program araciligiyla bu mezunlari bir ¢at1 altinda toplayarak
gelecek hayatlarinda Tiirkiye ile hem goniil hem de iletisim baglarini sonraki
nesillere aktaracak calismalar yiiriitmektedir. Bu bag ayni zamanda séz konusu
mezunlarin iilkelerinin Tiirkiye ile siyasi, ekonomik, diplomatik ve diger iliskilerinde
de kendisini gosterecektir. Bu ¢alismanin amaci bir yumusak gii¢ araci baglaminda
YTB'nin roliinii incelemek ve Tiirkiye’den mezun olup da kendi iilkelerinde iist
diizey biirokratik gorevlerde bulunan uluslararasi 6grencilerin ikili iliskilerdeki
etkisini ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢alismada Tiirkiye mezunu uluslararasi

! Joseph S. Nye, “Public Diplomacy and Soft Power”, The Annals of The American Academy of Political and

Social Science 616/1 (Mart 2008), 94.
2 Yurtdig1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB), “Baskanhigimiz” (Erisim 1 Haziran 2022).
Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB), “Tiirkiye Mezunlari Ailesi” (Erisim 2 Haziran
2022).
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6grencilerden st diizey gérevde bulunanlari irdelenmekte ve onlarin Tiirkiye
algisinin ikili iligkileri hangi diizeyde sekillendirdigini saptamaktir. Bu nedenle
calismada nitel analiz yontemlerinden séylem analizi yontemi kullanilmaktadir.

1. Kamu Diplomasisi Araci Olarak YTB'nin Rolii

Geleneksel diplomasi askeri ve ekonomik giiciin yansimasi seklinde ilerlerken 11
Eyliil 2001 saldiris1 sonrasinda bu diplomasi tiiriiniin zaaflar1 belirmistir. Nitekim
askeri ve ekonomik bir dev niteligindeki ABD’'nin karsi karsiya kaldigi saldiri
geleneksel diplomasiye alternatiflerin aranmaya baslamasina yol a¢mistir. Bu
baglamda literatiirde 6ne ¢ikan en 6nemli egilim ise kamu diplomasisi olmustur. Bu
egilime 6nctiliik eden akademisyenlerden biri olan Joseph S. Nye, realistlerin sadece
askeri ve ekonomik gii¢ unsurlarimi gecerliligi olan tek faktor olarak kabul eden
tutumuna karsin, giicii sert gii¢ ve yumusak gii¢ olarak ikiye ayirmistir.* Yumusak
glicin temelini {i¢ siitun {izerine oturtan Nye, bunlar1 kiiltiir, siyasi degerler ve dis
politika olarak siralamaktadir. Nye, kiiltiiriin en énemli dgesinin ise hig stiphesiz ki
devletin dilinin ve yazininin oldugunu 6ne stirmistiir.> Joseph S. Nye’a gore 1883
sonrasinda Fransa'nin prestijinin artmasindaki en 6nemli etken, Fransizcanin ve
Fransiz edebiyatinin etkisi olmustur. Nye, iilkenin dil ve edebiyat araciligiyla kendi
kiiltirtinii ihrag etmesini ise Fransiz diplomasisinin en temel unsuru olarak
nitelendirmistir.® Nitekim Osmanli imparatorlugu'nda dénemin Fransizca ve Fransiz
kiiltiirii etkisinde bulunan aydinlari da buna birer 6rnektir.

2000'li yillarda kamu diplomasisinin 6nemini fark eden tilkelerden birisi de
Tiirkiye olmustur. Tiirkiye'de kamu diplomasisinin kurumsallasmasi 2010 yilina
dayanmaktadir. 30 Ocak 2010 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakanlig1 biinyesinde
“kamu diplomasisi alaninda yiiriitiilecek ¢aligmalar ile stratejik iletisim ve tanmtim
faaliyetleri konusunda kamu kurum ve kuruluslari ile sivil toplum 6rgiitleri arasinda

isbirligi ve koordinasyonu saglamak amaciyla™

Kamu Diplomasisi
Koordinatorliigi'niin  (KDK) kurulmasi bu anlamda yasanan en ciddi
gelismelerdendir. Bunun yaninda Tiirkiye kamu diplomasisini bircok etkili araglarla
da yiirtitmektedir. Bu kurumlarin en énemlilerinden biri de Yurtdisi Tiirkler ve
Akraba Topluluklar Baskanhigrdir (YTB). YTB gerek yurticinde gerekse de
yurtdisinda aktif sekilde yliriittiigii calismalariyla Tiirkiye'nin bélgede ve diinyadaki

niifuzunu konsolide etmektedir.

Nye, “Public Diplomacy and Soft Power”, 95.
Nye, “Public Diplomacy and Soft Power”, 96.
Nye, “Public Diplomacy and Soft Power”, 96.
7 Kamu Diplomasisi Koordinatérliigii (KDK), Resmi Gazete 27478 (30 Ocak 2010), Genelge No.2010/3.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

YTB as an Element of Soft Power: Senior Bureaucrats Who Graduated from Tiirkiye * 325

Kurulmasi ile kamu diplomasisine dogrudan kurumsal bir kimlik kazandiran YTB,
Tiirkiye’'de uluslararas: grencilere yonelik faaliyet gosteren temel kurumdur. Bu
kapsamda YTB Uluslararas1 Ogrenci Hareketliligi, Tiirkiye Burslari, Uluslararasi
Ogrenci Akademisi gibi programlar aracih@iyla kamu diplomasisine katki
saglamaktadir.® YTB “Biiyiik Ofrenci Projesi"ni “Tiirkiye Burslar1” adi altinda
yeniden yapilandirmis ve alisilagelmis olan “yabanci Ggrenci” kavramini
“uluslararas1 6grenci” olarak giincellemistir. Kimi zaman uluslararas1 6grencileri
nitelendirmedeki bu kiigiik degisimlerle, kimi zaman ise burs miktarlarindaki 6nemli
iyilestirmeler ile YTB, hedefledigi sempati diasporasinin olusumunda basarili bir yol
izlemektedir.” Nihayetinde YTB'nin iki temel amaci oldugu soylenebilir. Bunlar Tiirk
diasporasina ve uluslararasi 6grencilere ulasmaktir. Bu amaca yonelik en etkili araci
ise insan odakl bir yaklasimla faaliyetlerini stirdiiren Tiirkiye Burslar1 projesidir.'
YTB aymi zamanda gesitli programlar araciligiyla Tiirkiye Burslari 6grencilerini
egitim sonrasi hayatlarinda takip etmektedir.

YTB'nin bu kapsamdaki 6nemli projelerinden biri de Tiirkiye Mezunlari
programidir. Programm amaci “diinyanin dort bir yanina dagilmis olan Tiirkiye
Mezunlarinin Tirkiye ile irtibatini korumak, mezunlarin birbirlerinden haberdar
olmalarini saglamak, istihdam olanaklar1 yaratmak, Tiirk dili ve kiiltiirii ile baglarim
stirdiirmelerini ve kendi iilkeleri ile Tiirkiye arasindaki iliskilerin gelistirilmesine

"' Bu yoniiyle YTB'nin iistlendigi gorev

katki saglamalarini temin etmektir”.
Tiirkiye'nin yumusak giiciinii pekistirmekle kalmayip, Tiirk kiltiiriiniin niifuz
alanini da genisletmektedir. Tirkiye mezunu o&grencilerin kendi {ilkelerine
dondiikten sonra Tiirkiye ile tilkeleri arasinda koprii vazifesini icra etmesi de bu
bakimdan énemlidir. Son yillarda Tiirkiye’den mezun olan uluslararasi 6grencilerin
tilkelerinde ¢nemli konumlara yiikselmesi ikili iliskilerde kaldirag gérevini icra

etmistir.

Hilal Delikkulak Sak, Tiirkiye’nin Kamu Diplomasisi Faaliyetlerinde YTB Burslusu Uluslararast Ogrencilerin
Yeri: Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi (Eskisehir: Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 57.

Hilal Delikkulak Sak, Tiirkiye’nin Kamu Diplomasisi Faaliyetlerinde YTB Burslusu Uluslararasi Ojrencilerin
Yeri: Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi, 58-59.

Raesita Rakhmawati Rosadi, Indonesian Turkish Scholarship (YTB) Alumnae's Role in Government Sector As
Turkish Government Public Diplomacy Tool Towards Indonesia (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 33.

1 Tiirkiye Mezunlar1 (TM), “Hakkimizda” (Erisim 8 Haziran 2022).
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2. Ulkelerinde Bakanhk Gérevinde Bulunmug ve Bulunmakta Olan Tiirkiye
Mezunlari

Tiirkiye'nin uluslararas: 6grencilere sundugu imkanlar1 ve bolgedeki cazibesi
nitelikli egitim almak isteyen 6grencilerin tercihlerinin basinda gelmesine sebep
olmustur. Bu 6grencilerin mezun olduktan sonra da Tiirkiye ile baglarin siirdiirmesi
Tiirkiye'nin niifuzu agisindan énemlidir. Bu ¢alismada kendi tilkelerinde tist diizey
biirokratik gérevlerde bulunan uluslararas: 6grencilerden bazilar1 siralanmaktadir.
Bu baglamda 6ncelikle Tiirkiye mezunlarindan kendi tilkelerinde bakanlik yapmis
veya yapmakta olan uluslararasi dgrenciler 6ne ¢ikmaktadir. Tiirkiye mezunu
bakanlarin Tiirkiye algilarinin kendi iilkeleri ile Tiirkiye arasindaki iliskilere
yansidigini séylemek yanlis olmaz. Nitekim bakan olarak yeni atanan Tiirkiye
mezunu  uluslararasi  6grencilerin  ilk  yurtdisi  ziyaretlerini  Tiirkiye'ye
gerceklestirmesi bu yansimanin bir géstergesidir.

Bu baglamda ¢alisma kapsaminda incelenen en nemli Tiirkiye mezunlarindan
ilki, 2014-2020 yillar1 arasinda Tanzanya’da Savunma Bakani olarak gérev yapmis
Hiiseyin Ali Mwinyi'dir.

Sekil 1: Zanzibar Devlet Bagkani Hiiseyin Ali Mwinyi. Kaynak: Yurtdis1 Tiirkler ve Akraba

Topluluklar Baskanlig1 / turkiyemezunlari.gov.tr (YTB/ turkiyemezunlari.gov.tr), “Dr.
Hiiseyin Ali Mwinyi”. (Erisim 11 Haziran 2022).
https://turkiyemezunlari.gov.tr/mezunlar/dr-huseyin-ali-mwinyi-2020-12-14T11-51-20

1985-1991 yillar arasinda Tiirkiye’de Marmara Universitesinde tip egitimi alan
Mwinyi'yi 6nemli kilan diger unsur ise kendisinin 3 Kasim 2020 tarihi itibariyle
Zanzibar'mn 8. Devlet Baskani olarak gérevine devam etmesidir. Kendisini ayni
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zamanda yar1 Tiirk olarak nitelendiren Mwinyi'?, TIKA ve sivil toplum kuruluslarinin
Tanzanya'da yiriittiikleri faaliyetleri ve Tiirkiye menseili yatirimlar1 her zaman
desteklemektedir."

'Ef

il

Sekil 2: Somali Savunma Bakani Abdiilkadir Muhammed Nur. Kaynak: Anadolu Ajansi/

aa.com.tr (AA/ aa.com.tr), “Somali'nin Tiirkiye mezunu Adalet Bakani Nur, Savunma Bakani
olarak atand1” (Erigim 15 Haziran 2022). https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/turkiye-
mezunu-somalili-bakan-ilk-yurt-disi-ziyaretini-ikinci-evim-dedigi-turkiyeye-yapti/2089959
Ulkesinde énemli bir biirokratik gérevde bulunmakta olan diger bir Tiirkiye
mezunu ise Somali'nin mevcut Savunma Bakani Abdulkadir Muhammed Nur’dur. 21
Ekim 1985 tarihinde Somali’nin kuzey batisindaki Baidoa kentinde diinyaya gelen
Muhammed Nur, Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanlig1 (YTB) bursuyla
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde egitim alarak 2016 yilinda buradan
mezun olmustur. 2020 yilinda Somali Adalet Bakani olan Nur, géreve basladiktan
sonra ilk yurt dis1 seyahatini de Tiirkiye'ye gerceklestirmistir. 2020 yilinda Somali
Adalet Bakani olan Nur, géreve basladiktan sonra ilk yurt disi seyahatini de
Tiirkiye'ye gerceklestirmistir.'* Tiirkiye mezunlarindan iilkesine déndiikten sonra
list diizey biirokratik géreve terfi eden uluslararasi 6grencilerden biri de Kosova
Devlet Bakani Furkan Cako’dur. 1985 yilinda Makedonya'nin Gostivar sehrinde
diinyaya gelen Gako, Tiirkiye Burslusu olarak Gazi Universitesi Uluslararas liskiler
béliimiinden mezun olmustur. Furkan Cako 6 Haziran 2014’te, Kosova'da Tiirk

Tiirk isbirligi ve Koordinasyon Ajansi Baskanlig1 (TIKA), “Support In The Health Sector In Tanzania”
(Erisim 10 Haziran 2022).

Tiirkiye Mezunlar1 (TM), “Dr. Hiiseyin Ali Mwinyi” (Erisim 11 Haziran 2022).

Murat Ozgiir Giivendik, “Somali'nin Tiirkiye mezunu Adalet Bakani Nur, Savunma Bakani olarak
atand1”, Anadolu Ajansi (26 Aralik 2021).
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Demokratik Partisi Kadro Komisyonunun karari dogrultusunda, Devlet Bakani
gorevine segilmistir. Bu yontiyle Tiirkiye mezunu Gako ikili iliskilerde kdprii gérevini
stirdiirmektedir.”

[T

Makedonya'nin Dis Yatirimlardan Sorumlu Devlet Bakani olan Cako,

-

gorevinin, Makedonya ile Tiirkiye arasindaki siyasi, ticari ve ekonomik iliskilerin

gelismesine katki saglamak oldugunu sik sik dile getirmektedir. Bakan Cako,
Sekil 3: Makedonya Dis Yatirimlardan Sorumlu Devlet Bakani Furkan Gako. Kaynak: Anadolu
Ajans1/ aa.com.tr (AA/ aa.com.tr), “Tiirkiye'nin Balkanlar'da ¢ok aktif dis politikas1 var”

(Erisim 18 Haziran 2022). https://www.aa.com.tr/tr/dunya/turkiyenin-balkanlarda-cok-
aktif-dis-politikasi-var/108387

Makedonya Hiikiimeti olarak TIKA'min ve diger sivil toplum &rgiitlerinin
faaliyetlerini desteklediklerini de ifade etmektedir."

Bakanlik gérevi icra eden diger bir Tiirkiye mezunu ise “IKBY Bolge Devlet
Bakani” olan Aydin Maaruf Selim’dir. Gazi Universitesi uluslararas: iliskiler
béliimiinde lisansiistii egitimini 2006 yilinda tamamlayan Aydin Maaruf, Trak Kiirt
Bolgesel Yonetimi'nin (IKBY) Etnik ve Dini Olusumlardan Sorumlu Bakanidir.

5 Tiirkiye Mezunlar1 (TM), “Furkan Gako” (Erisim 17 Haziran 2022).
16 Metin Girgin, “Tiirkiye'nin Balkanlar'da ¢ok aktif dis politikasi var”, Anadolu Ajanst (23 Ekim 2014).
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Sekil 4: IKBY Etnik ve Dini Olusumlardan Sorumlu Bakan Aydin Maaruf Selim. Kaynak:
Kurdistan Regional Government/gov.krd (KRG/gov.krd, “The Cabinet Ministers” (Erisim
20 Haziran 2022). https://gov.krd/english/government/the-cabinet/aydin-maruf-selim/

Tiirkiye'yi anavatani olarak gordiigiinii ifade eden Bakan, Tiirkiye'nin
Ortadogu’da 6rnek bir iilke oldugunu da belirtmektedir. Nitekim IKBY Bakani’nin
ikili iliskilere yonelik degerlendirmesi olduk¢a dikkat cekicidir: “Anavatanimiz
Tiirkiye Cumhuriyeti, Orta Dogu'da 6rnek bir tilkedir. Gegmisten bugiine kadar tiim
dini etnik gruplara destegi var. Bolgedeki tiim insanlarin Tiirkiye ile tiim ticari
iliskilerin yani sira diplomasi, siyasi, ticari, kiiltiirel, sosyal, egitim, saglik alanlarinda
da katki saglamas: gerekir.””” Bu baglamda Tiirkiye mezunu bakanmimn Tiirkiye
algisinin ikili iliskileri olumlu etkiledigi soylenebilir. Ayni zamanda IKBY Bakani'nin
s6z konusu degerlendirmesi YTB'nin siirekli atifta bulundugu ‘géniil elgileri’
vizyonun bir yansimasidir.

Gegmiste {ist diizey gorevler icra etmis Tiirkiye mezunlar1 da ¢alisma agisindan
6nemli birer ornektir. Bu kapsamda ge¢mis yillarda tilkelerinde iist diizey gérevlere
yiikselmis Tiirkiye mezunlarindan biri Libya'nin eski Basbakani Muhammed El
Mangus'tur. Tiirkiye'de 1964 yilinda istanbul Teknik Universitesinde burslu olarak
egitimini tamamlayan Mangus, 1997-2001 yillar1 arasinda Libya'da Basbakanlik
gorevinde bulunmustur. Gdrev siiresi boyunca iilkesinin Tiirkiye ile iligkilerini her
zaman Ust diizeyde tutan Libya Basbakani, Tiirkiye'ye kars1 bir vefa borcu oldugunu
defalarca dile getirmistir.

7 Star, “Tiirkmen Bakan Aydin Maruf: Anavatanimiz Tiirkiye, Orta Dogu'da 6rnek bir iilkedir” (30 Mart

2022), 1.
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A

Sekil 5: Libya eski Bagbakan1 Muhammed El Mangus (Solda). Kaynak: En Son Haber/
ensonhaber.com (ESH/ ensonhaber.com), “Bir vefa 6rnegi: Muhammed El Mangus” (Erisim

22 Haziran 2022). https://www.ensonhaber.com/tarih-haberleri/bir-vefa-ornegi-

muhammed-el-maneous

Sekil 6: Bosna Hersek Federasyonu Kiiltiir ve Spor Bakani Salmir Kaplan. Kaynak: Yurtdist
Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi/turkiyemezunlari.gov.tr
(YTB/turkiyemezunlari.gov.tr), “Salmir Kaplan” (Erisim 22 Haziran 2022).
https://www.turkiyemezunlari.gov.tr/haberler/salmir-kaplan

Ayni zamanda Libya’da 13 yillik bir iskan Bakani olarak hizmet gegmisi bulunan
Mangus, bu siirede "Tiirkler'in teminati benim" diyerek insaat sektoriinde Tiirk
ingaat sirketlerini iilkesinde agirlamistir. 29 Mart 2016’da Istanbul’'da vefat eden
Libya eski Basbakani, “ikinci vatamm” dedigi istanbul’'un Bakirkdy ilcesinde
defnedilmistir."® Mezun olduktan sonra Tiirkiye ile goniil bagini koparmayan ve
kendi iilkesinde bakanlik gérevinde bulunan Tiirkiye mezunlarindan biri de 2010-
2015 yillar1 arasinda BH Federasyonu Kiiltiir ve Spor Bakani (SDA) olarak gorev

*  Enes Taha Ersen, “Bir vefa érnegi: Muhammed El Mangus”, En Son Haber (30 Kasim 2018), 1.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

YTB as an Element of Soft Power: Senior Bureaucrats Who Graduated from Tiirkiye ¢ 331

yapmis olan Salmir Kaplan’dir. 2004 yilinda istanbul Universitesi Tarih bsliimiinden
mezun olan Kaplan, {lilkesinin Tirkiye ile iliskilerinde 6nemli bir aktordiir.
Tiirkiye'ye baglihgini stirdiiren Bosna Hersek Kiiltiir ve Spor Bakani iilkesindeki
FETO miicadelesi konusunda Tiirkiye Cumhuriyeti kurumlar1 ile koordinasyon
icerisindedir.” Ote yandan Kosova'da 2012 yilina kadar Basbakan Yardimciligi ve
Adalet Bakanlig1 yapan Hajreddin Kugi, Arnavutluk eski Adalet ve Disisleri Bakani
Aldo Tonin Bumgi ve Afganistan eski Disisleri Bakam Rangeen Dadfar Spanta da
Tiirkiye mezunlar: arasindadir.”® Bu isimlerin haricinde iilkesine déndiikten sonra
bakanlik disindaki tist diizey biirokratik gorev istlenen mezunlar da olmustur.

Sekil 7: Azerbaycan Tarim Bakani Yardimcisi ilhame Qedimova. Kaynak: Azerbaycan Tarim
Bakanhg1/ agro.gov.az (ATB/ agro.gov.az), “ilhama Qadimova” (Erisim 25 Haziran 2022).
https://agro.gov.az/az/nazirlik/rehberlik/ilhame-qedimova

Tiirkiye mezunu goniil elgileri arasinda kendi iilkesinde bakanlik disinda tist
diizey goreve yiikselen uluslararasi 6grencilerden biri Azerbaycan Tarim Bakani
Yardimcisi {lhame Qedimova'dir. 1999 yilinda Marmara Universitesi Hukuk
Fakiiltesinden mezun olan ve ayni tiniversitede 2001 yilinda yiiksek lisansini, 2009
yilinda ise doktorasini tamamlayan Qedimova 2018'de Azerbaycan’in Tarim Bakani
Yardimcist olarak atanmustir.”’ Yine Azerbaycan Maliye Bakanligi'na bagli Kamu
Borg ve Mali Borglar Yonetim Kurumu Baskani ve Azerbaycan’in IMF ve Diinya

**  Tiirkiye Mezunlar1 (TM), “Salmir Kaplan” (Erigim 22 Haziran 2022).
2 Giindem, “Tiirkiye'den Mezun Oldular Bakan Oldular” (21 Mart 2015), 1.
2L Tiirkiye Mezunlar1 (TM), “ilhame Qedimova” (Erisim 25 Haziran 2022).
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Bankasi'ndaki Temsilcisi olan Azer Mursagulov da Tiirkiye mezunlarindandir.” Ote
yandan 2009-2015 yillar1 arasinda Kosova Anayasa Mahkemesi Bagkani olmus Enver
Hasani”, 2012’den bu yana Slovakya Enerji Komisyonu Genel Sekreterligi gorevini
yiiriiten Urban Rusnak®, 2006-2015 yillar1 arasinda Endonezya’'da Jakarta slam
Universitesi’nin Rektorii olmus Komaruddin Hidayat da Tiirkiye mezunu iist diizey
gorevliler arasimdadir. Bunlarin haricinde Mayis 2021’de {igiincii kez Bulgaristan
Basmiiftiisti olarak segilen Mustafa Alis Haci da Tiirkiye mezunlarindandir.” Bu
baglamda 6nemli olan bir diger isim ise YTB'nin “goniil el¢iligi” hedefini resmiyete
ddken, Bosna Hersek’in Ankara Biiyiikelgisi Adis Alagi¢’dir. istanbul Universitesi
iktisat Fakiiltesinden 2002 yilinda mezun olan Alagic, 19 Agustos 2020 tarihinde
giiven mektubunu Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’a sunarak Bosna Hersek’in
Ankara Biiyiikel¢iligi grevine baslamigtir.?

3. Tiirkiye Mezunu Biirokratlarin Tiirkiye Algis1 ve Bunun ikili iligkilerdeki
Etkisi

Tirkiye'nin kamu diplomasisinin aktif araglarindan biri olan YTB'nin son
yillardaki ¢alismalar1 meyve vermeye devam etmektedir. Tiirkiye Mezunlari
Programi YTB'nin ayni zamanda bu ¢alismanin sonuglarini takip edebilecek bir
enstriimani olarak da goriilebilir. Bu programin ¢iktilari ele alindiginda Tiirkiye’nin
bolgesel ve kiiresel diizeyde niifuz alanlari insa etme ve bunu pekistirme konusunda
6nemli mesafeler kat ettigi gériilmektedir. Yukarida ad1 gegen Tiirkiye mezunlarinin
Tiirkiye ile olan goniil bag1 ve Tiirkiye algilarinin ikili iliskileri olumlu etkiledigi
ortadadir. Bu mezunlardan kendisini “yar1 Tiirk” olarak nitelendiren Zanzibar Devlet
Baskani Hiiseyin Ali Mwinyi'nin tutumunun aslinda bir¢cok Tiirkiye mezunu
uluslararasi §grencinin duygularini yansittigini sdylemek miimkiindiir. Bu mezunlar
kendi {ilkelerinde 6nemli gorevlere geldiklerinde bu tutumu ikili iliskilere de
yansitmaktadirlar. Nitekim Libya eski Bagbakani Muhammed El Mangus'un sik sik

Report, “Ministry official: Azerbaijan's domestic borrowing equals 2.6% of GDP” (16 Nisan 2022), 1.
Kosova Cumhuriyeti Anayasa Mahkemesi (KCAM), “Prof.Dr. Enver Hasani” (Erisim 26 Haziran 2022).
https://gjk-ks.org/tr/judges/prof-dr-enver-hasani/

International Energy Charter (IEC), “The Secretary General” (Erisim 26 Haziran 2022).

Thvan Radoykov, “Bulgaristan Miisliimanlar1 Basmiiftiiliigiine Mustafa Alis Haci yeniden segildi”,
Anadolu Ajansi (30 Mayis 2021), 1.

% jstanbul Universitesi (iU), “iktisat Fakiiltesi Mezunumuz Adis ALAGIC Bosna Hersek Ankara
Biiyiikelgisi olmustur.” (Erisim 1 Temmuz 2022). https://iso.istanbul.edu.tr/tr/haber/iktisat-
fakultesi-mezunumuz-adis-alagic-bosna-hersek-ankara-buyukelcisi-olmustur-
30004200650041006200560074004100460059006E0039007900700046006200610041004F0032003700770
03200
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Tiirkiye'ye karsi vefa borcunu dile getirmesi, Tiirk insaat sirketlerinin Libya
piyasasina girisinde oynadigi kolaylastirici rolii bu yansimanin ¢iktilar1 arasindadir.

Tirkiye mezunlarmm ikili iligkiler agisindan olumlu rolii baglaminda
degerlendirilebilecek bir 6rnek de yukarida ele alinan Bosna Hersek Federasyonu
Kiiltiir ve Spor Bakam Salmir Kaplan'dir. Tiirkiye’nin sinir agiri FETO terdr érgiitii ile
miicadelesinde 6nemli bir aktorii olan Kaplan, bu konuda Ankara ile siirekli temas
halindedir. Burada dnemli bir hususa dikkat ¢ekmekte fayda var. Mevcut Tiirkiye
mezunu uluslararasi 6grencilerin Tiirk kiiltiiriinii 6grendikten ve edindikten sonraki
stirekte kendilerini ayni zamanda bir Tirk olarak nitelendirmeleri Tirkiye'nin
yumusak giiciiniin ne kadar onemli oldugu ve dis politikadaki birgok alanda
kolaylastirict rolii oldugunu vurgulamak gerekir. Nitekim Irak Kiirt Bolgesel
Yonetimi’nin (IKBY) Etnik ve Dini Olusumlardan Sorumlu Bakani Aydin Maruf
Selim’in Tiirkiye’den bahsederken anavatan kavramini kullanmasi da bu niifuzun bir
gostergesidir.

Sonug

Tiirkiye'nin kamu diplomasisinin énemli bir araci olan YTB'nin etkili rolii ¢esitli
burs programlariyla mezun ettigi uluslararas: 6grencilerin iilkelerine dondiikten
sonra eristigi list diizey gorevler esnasinda daha bariz sekilde ortaya ¢ikmaktadur.
Mezunlarin kendilerini Tiirk olarak nitelendirmesinden, Tiirkiyenin ulusal
cikarlarini ilgilendiren herhangi bir konuda tilkemizin yaninda yer almasina kadar
siralanabilecek tiim 6rnekler bu kapsamda degerlendirilebilir. Kiiresel giiclerin bu
unsurlar: aktif bir sekilde kullanmasi neredeyse 19. Yiizyilin sonlarina kadar
gotiiriilebilir. Calismanin bulgular: incelendiginde miinferit birkag érnek haricinde
Tiirkiye'nin bu konuda aktif bir sekilde inisiyatif almasi ise 2000’li yillarda basladig
goriilmektedir.

Tiirkiye'nin mezunlarinin ne yaptigi ve nerede bulunduklarinin takibi ise hig
stiphesiz ki YTB biinyesine olusturulan Tiirkiye Mezunlar1 Programi araciligiyla
gerceklesmektedir. YTB'nin bu projesi tilkemizin “goniil elgileri” yetistirme
misyonunun meyvelerini toplamak agisindan kritik 6neme sahiptir. Bu amagla
programin mezunlarin bir platformda bulusmasindan 6te bir vizyona sahip oldugu
da ortadadir. Burada en 6nemli amag Tiirkiye'nin dis politikadaki basarisini bir tist
diizeye tasimaktir. Tiirkiye Mezunlar1 programi da bu agidan 6nemli bir anahtardir.
Bu calisma kapsaminda incelenen Tiirkiye mezunlarinin demegleri, Tiirkiye'ye
yonelik pozitif algilari Ankara’nin sinir asan vizyonunun sonuglari arasindadir.
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Ulkemizin askeri ve ekonomik giiciiniin tamamlayicisi konumunda bulunan
yumusak gii¢ unsurlarimin yiriittikkleri ve yiiriitecekleri bu cesit program ve
projeler Tiirkiye'nin bolgesel ve kiiresel niifuzunu tahkim edecektir.
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20. ylizyilin basinda Malay diinyasinda ortaya ¢ikan Kaum Muda hareketinin temel amaci
islam’in temel kaynaklarma dénmekti. Nitekim bu hareketin icinde olan kisilerin ortak
paydasi saf olarak nitelendirdikleri “Orijinal islam”a dénmek ve bunun zidd: olan “geleneksel
fslam” anlayisindan toplumu kurtarmakt1. Bu baglamda “Kur’4n ve Siinnete Déniis” mottosu
etrafinda birlesip 1slah, tecdit ve i¢tihat1 savunmuslardir. Taklit, hurafe, bidat tiriinii oldugunu
diisiindiikleri biitin uygulamalara karsi sert bir tavir takinmiglardir. Kaum Muda ilk
ddnemlerde Vehhabi daha sonra ise el-Menér ekoliinden ciddi bir sekilde etkilenmislerdir.
Malezyali reformistler ise buna ilaveten Dihlevi-Sindi ekoliiyle sicak bir temas hélinde
olmuslardir. Bu noktadan hareketle diislincelerini gazete ve dergi gibi yayinlarla, agtiklar:
egitim kurumlar1 ve kurduklari dini teskilatlarla yaymaya calismiglardir. Ancak bu
diisiincelerini yaymak kolay olmamis ve gelenekselci islam anlayisini temsil eden Kaum Tua
hareketiyle kars1 karsiya gelmislerdir. Bunun neticesinde Malay diinyasinda dini konularla
alakali olarak ciddi tartismalar yapilmis ve bu hususta dnemli bir reddiye literatiirii ortaya
¢ikmigtir, Ayrica Kaum Muda Kur’n ve Siinnet iddiasina bagl olarak basta tefsir olmak tizere
hadis gibi alanlarda bir¢ok yeni eseri Malayca-Endonezce literatiiriine kazandirmistir.
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Tefsir, Malay Diinyasi, Nusantara, Kaum Muda, Kaum Tua, Reformistler, Gelenekselciler
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Abstract

The main aim of the Kaum Muda movement, which emerged in the Malay world at the
beginning of the 20th century, was to return to the basic sources of Islam. The common
denominator of the people involved in this movement was to return to the “Original Islam”,
which they described as pure, and to save society from its opposite, “traditional Islam”. In this
context, united around the motto of “Return to the Qur'an and Sunnah”, they advocated
reform, tajdid, and ijtihad. They have taken a harsh stance against all practices that they
consider to be the product of imitation, superstition, and innovation. Kaum Muda was
seriously influenced by Wahhabi in the first period, and then by the al-Manar school. In
addition, Malaysian reformists have been in warm contact with the Dihlava-Sinda School.
From this point of view, they tried to spread their thoughts through publications such as
newspapers and magazines, educational institutions they opened and religious organizations
they established. However, it was not easy to spread these thoughts, and they came face to
face with the Kaum Tua movement, representing the traditionalist understanding of Islam.
As aresult, serious discussions have been made about religious issues in the Malay world, and
important refutation literature has emerged in this regard. In addition, Kaum Muda has
brought many new works in the fields, such as tafsir and.
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Girig

islam diinyasinin énemli bir halkasini olusturan Malay diinyasini dinf ve siyasi
olmak tizere iki farkli harita tizerinden incelemek miimkiindiir. Dinf harita acisindan
Malay diinyast denilince Endonezya, Malezya, Bruney DAarusselam gibi
Miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu veya Singapur, Tayland gibi Misliimanlarin
varlik gosterdigi iilkeler kastedilmektedir. Siyasi harita agisindan ise buna Filipinler,
Dogu Timor gibi tilkeler eklenmektedir.'

Miisliiman cografyacilar Giineydogu Asya’da Islam’in baskin oldugu bdlgeleri
genellikle “Cava adalar1” olarak tamimlamislardir.? Buna bagh olarak Snouck’un
isabetli bir sekilde tespit ettigi gibi klasik dsnemde “Cavali” mefhumu belirli bir
etnik yapiy1 degil; tam aksine Nusantara’da yasayan her tiirlii toplulugu ifade etmek
icin kullanilan genel bir kavramdir.® Bélgeyi tanmimlamak tizere kullanilan yaygin
isimlerden biri de “Nusantara” kavramidir. Bir¢ok arastirmaci ve diisiintir “Malay
diinyas1” yerine “Nusantara” ismini tercih etmektedir. Nitekim Malay diinyasi
ifadesi yerine “Takimadalari” manasina gelen Nusantara kavrami daha dogru ve
tutarl goriinmektedir.*

Nusantara tarihinde reformist hareketlerin mahiyetini dogru anlamak igin
bolgenin Islam ile tamisma safhalarina kisaca temas etmekte yarar vardir. Bu
meyanda Nusantara’ya Islam’in gelis sekli ve tarihi ile alakal olarak farkli goriisler
One siirtilmiis olup bu hususta heniiz bir uzlasi saglanmis degildir. Bununla birlikte
Giineydogu Asya’da kurulan ilk Miisliiman sultanlhigin Sumatra Adasi’'nda yer alan
Pasai-Samudra oldugu konusunda herhangi bir tartisjma bulunmamaktadir.
Portekizlilerin 1511 yilinda giiniimiizde Malezya'nin sinirlari igerisinde kalan
Malaka'y1 isgal etmeleri neticesinde Ali Mugayet Sah (8. 936/1530) dnciiliigiinde
Miisliimanlar Age Darusseldm adinda yeni ve giiglii bir sultanlik tesis etmislerdir.’

Sultan Iskender Muda Mahkota (salt. 1607-1636) déneminde Ace’nin bircok
agidan zirve noktasina ulastigi kabul edilmektedir. Age Sultanligi bu stratejik
konumundan ve Ortadogu ile olan baglantisindan dolay1 “Mekke Kapis1” anlamina
gelen “Serambi Mekkah” adiyla nitelendirilmistir.® Endonezyali diistiniir Hamka

' Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil Agisindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, Sirat 3/1 (2022), 32;

Eyyiip Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalar: (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 6.

Zekeriyya Kazvini, Asdru'l-bildd ve ahbaru'l-ibad (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 29.

Christiaan Snouck Hurgronje, Safahdtun min tdrihi Mekkete'l-Miikerreme, ¢ev. Muhammed Mahmut -
Mirac Mirza (Suudi Arabistan: Daretu’l-Melik Abdulaziz, 1999), 2/441-442.

Eyyiip Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalari ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2022), 12-13.

Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 24-25.

M. Yahya Harun, Kerajaan Islam Nusantara Abad XVI- XVI (Yogyakarta: Kurnia Kalam Sejahtera, 95), 20.
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(1908-1981), Nusantaramin Islam ile olan baglantisinda ii¢ kilit noktadan
bahsetmektedir. Ona gore Age “merkezi”, Minangkabau “gelistirici”, Palembang ise
“tastyici-yayic1” bir rol tistlenmistir.” Nitekim Nusantara tarihinde 1slah ve tecdit
hareketlerinin, dini tartigma ve ihtilaflarin en yogun yasandigi yerlerin bu bélgeler
olmas: tesadiif eseri degildir. Kaum Muda’nin Minangkabau’da ortaya ¢ikmasi da bu
tarihi gercegin bir parcasin teskil etmektedir. Siyasi olarak her iki iilke de uzun bir
zaman boyunca Avrupali emperyalist giiclerin somiirgesi altinda kalmistir. Bundan
dolay1 Endonezya (1945) ve Malezya’'nin (1957) iilke olma hiiviyetini kazanmalari
yeni bir hadisedir.?

Bu ¢alisjmada modern dénemde ortaya ¢ikan reformist hareketlere gegmeden
once klasik donemde yapilan dinf tartismalarin mahiyeti incelenecektir. Zira Kaum
Muda’nin ortaya ¢ikist ile klasik donemde Nusantara’da yapilan tartigmalar arasinda
bir baglantinin olup olmadig1 tespit etmek biiyiik bir nem arz etmektedir. Ayrica bu
dénemde 1slah, tecdit, igtihat gibi sdylemlerin varhigi-yoklugu arastirilacaktir. Bu
baglamda Siti Jenar ve Hamza Fans(iri olay1 ile birlikte Pedri hareketinin mahiyetine
ana hatlariyla temas edilecek ardindan bu hadiselerin Kaum Muda {izerindeki
etkisine yer verilecektir.

1. Nusantara’da Klasik D6nemde Yapilan Dini Tartigmalar

Klasik dénemde Islam tarihi agisindan Nusantara’nin en 6nemli bdlgeleri Cava ve
Sumatra adalaridir. Nitekim ilk Miisliiman sultanliklarin buralarda kurulmus olmasi
s6z konusu adalarin 6nemini daha da artirmaktadir. Bu baglamda bu iki adada
yasanan dini tartigmalarin tespit edilmesi ve bunu yakin dénem reformist
hareketleriyle olan baglantini ortaya koymak 6nemlidir.

1.1. Walisanga ve Siti Jenar

Klasik donemde Cava Adast denildiginde akla gelen ilk isimler kuskusuz ki
Walisanga’dir. Bu kavramla tam olarak kimlerin kastedildigi tartisma konusu
olmakla birlikte temelde Cava Adas'nin islamlasmasinda etkili olan alim-arif
sahsiyetlerin anlasilmasi gerektigini ifade edebiliriz. Bu saymnin dokuz kisiden
olustugu varsayimi dogru kabul edilirse s6z konusu kavramin “Dokuz Veli” ( st s¥)
daudll) olarak terciime edilmesi miimkiindiir. Bu kisilerin ilki Sunan Gresik olarak
bilinen Mevlana Malik Tbrahim’dir (61. 822/1419). Sunan Gunung Jati disinda Sunan
Gresik, Sunan Ampel, Sunan Giri, Sunan Bonang, Sunan Drajat, Sunan Kalija ve Sunan
Muria arasinda akrabalik iliskisinin mevcut oldugu kaydedilmektedir. Bu siirecte

7 Hamka, Sedjarah Islam di Sumatera (Medan: Pustaka Nasional, 1950), 9-18.

8 Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalari, 17
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teblig ve irsat faaliyetleri tiim hizi ile stirmUstiir. Tasavvufi muhtevanin 6n plana
ciktig1 bu davet ve irsadin bicimi ‘itidal, denge, hosgéri’ olmak {izere {i¢ esasa
dayandigi ifade edilmektedir.’

Klasik dénemde bolgede herhangi bir dinf tartigmanin veya farkl bir séylemin
olup olmadigini anlayabilmek icin Walisanga'nin dini tasavvurunu ve nasil bir
yontem izlediklerini tespit etmek biiyiik bir énem arz etmektedir. Giintimiizde
Endonezyali bir¢ok diisiiniir bu dini anlayis1 “Islam Nusantara” (Nusantara Islami)
olarak tanimlamakta ve bunun Nusantarali halklarin kiiltiir kodlariyla daha uyumlu
oldugunu iddia etmektedir. Afifuddin Muhajir’e gére Nusantara Islami vahyin temel
mesajinin yerel gerceklik ve kiiltiir arasindaki diyalektigin bir sonucu olarak
takimadalarda islam’1 anlama ve uygulama bicimidir."

Azyumardi Azra, Nusantara Islami’'ni su sekilde tarif etmektedir:

“Nusantara Islami, evrensel Islam’in Endonezya'daki sosyal, kiiltiirel ve dini
gerceklerle etkilesimi, bagdastirilmasi, yerlilestirilmesi ve yerellestirilmesinin bir
sonucu olarak ortaya cikan farkli bir islam’dir. Nusantara ortodokslugunun bir
neticesi olarak dengeli, ilim ve hosgoriilii bir karakter sergilemektedir. Bu da Esari
kelam, $afit fikhi ve Gazzali tasavvufudur. islam mirasi (Islamic Legacy) bakimindan
zengin olan Nusantara Islami global/evrensel islam medeniyetinin rénesansinin
umududur.”™

Bu goriisii savunanlara gére aslinda Nusantara Islami, Ehl-i Stinnet’in éztidiir ve
takimadalarda Islam’in yayginlasmasinda ciddi bir katki saglayan Walisanga'nin
takip ettigi temel prensiplerden meydana gelmektedir.'”” Bu anlays, kken olarak
dinin bes zorunlu ilkesinin (kiilliydt- hams) bir tezahiirii olarak degerlendirilmekte ve
“Eski olan iyiyi korumak ve en iyi olan1 almak” ifadesiyle gerekgelendirilmektedir.”
Bu &zelligi ile Nusantara islami, Islam’in 6ziinii bozan veya tahrif eden bir olgu
degildir. Bilakis mesalih-i miirsele, istihsan, orf gibi fikhi kaidelerin kiiltiirel
diizlemde viicut bulmus halidir.**

Endonezya’da radikal Islam?i gruplar ise Nusantara islami’'ni reddetmekte ve buna
kars1 “Saf Islam” veya “Cihatg1 islam” sdylemini daha fazla 6n plana

Agus Sunyoto, Atlas Wali Songo (Tangerang Selatan: Pustaka Iman, 2017), 13.

Abi Attabi (ed.), Antologi Islam Nusantara di Mata Kyai, Habib, Santri dan Akamisi (Yogyakarta: Aswaca
Pressindo, 2015), 66.

Rozi El Umam, Konsep Islam Nusantara: Kajian Ayat-Ayat Multikultural dalam Tafsir al-Azhar Karya Hamka
dan Tafsir al-Misbah Karya M. Quraish Shihab (Surabaya: Universitas Islam Negei Sunan Ampel, Yiiksek
Lisans, 2018), 8-9.

12 Attabi, Antologi Islam Nusantara, 24, 69.

Attabi, Antologi Islam Nusantara, 71.

Attabi, Antologi Islam Nusantara, 79.
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ctkartmaktadirlar. Hatta birinci anlayisin ikinci anlayisa karsi koymak icin glindeme
getirildigini iddia edenler kisiler mevcuttur. Bu noktadan hareketle Nusantara Islami
argiimaninin stratejik ve ideolojik yonlerinin bulundugu ifade edilmektedir. Zira
Nusantara Islam’'mi Cava Islami (Jawanisasi Islam) ile es deger gériiliip temelde
Araplasmaya kars1 bir yaklasim bigimi olarak diisiiniilmektedir. Bagka bir ifade ile
Arap Islami’na kars1 bir antitez oldugunu ileri siirenler vardir.”® Ancak burada Araplar
basta olmak {izere hicbir millete kars1 herhangi bir kin ve nefret duygusu mevcut
degildir.'

Walisanga'nin ~ Stinn? biz ¢izgiyi benimsedikleri ve Cava Adas’nin
islamlasmasinda etkin bir rol oynadiklar1 kesindir. Onlarin dinf anlayislarini Cava
Islami (Jawanisasi Islam) olarak tanimlamak icin giiclii veriler mevcut degildir. Ayrica
tecdit ve igtihattan ziyade biiyiik bir islah projesi iginde yer aldiklari ifade edilebilir.
Zira Hindu-Budist kiiltiiriin hakim oldugu Cava Adasi'nda ytriittikleri davet ve
teblig faaliyetlerinde Siinni paradigmanin disina ¢ikmadiklar1 bilinmektir. Buna
bagli olarak itidal, denge, hosgoriiliiliik olmak iizere {i¢ esas1 6n plana ¢ikardiklar:
inkar edilmez bir vakia olsa da'” zaman zaman fiituhat girisimlerinde bulunduklari,
islam akidesinin temel esaslariyla uyumlu olmayan diisiincelere kars: sert bir tavir
takindiklar1 goriilmektedir. Bu zaman zarfinda dini tartismalarin merkezinde yer
alan Seyh Siti Jenar (6l. 922/1517) olayinda Walisanga'nin bir miidahalesinden s6z
edilmektedir.'®

Siti Jenar'm kimligi tam olarak bilinmemektedir. Buna bagl olarak sahsiyeti
hakkinda farkli degerlendirilmeler yapilmistir."” Onun ‘manunggaling kawula gusti’
(kulun efendisiyle birlesmesi) sdylemi ile vahdet-i viicidu ve nlir-1 Muhammed?’yi
savundugu, Hallac-1 Mans(r gibi (61. 309/922) satahat dolu sozler sarf ettigi, ‘dinlerin
birligi’ (vahdetii'l-edyin) gorisiini ileri stirdiigii, dinin seri kurallarmm kabul
etmedigi, ibadetleri kiigiimsedigi, cennet vaadiyle ibadet edenleri hafife aldig1 ve
Demak Sultanligi'na baskaldirdigi ileri stirtilmiistiir. Bundan dolay1 zindiklikla itham
edilmis ve Oliimiine karar verilmistir. Rivayete gére oldiiriilmesi hususunda
Walisanga'nin fetvasi etkili olmustur. Oldiiriilme sekli ile alakali olarak bircok
rivayet bulunmaktadir. Bazi arastirmacilara gore idam edilmemis olup &gretileri
Demak Sultanhigi tarafindan yasaklanmistir. Buna gére Sita Jenar yaslihktan

!5 Attabi, Antologi Islam Nusantara, 57, 58-59.

Attabi, Antologi Islam Nusantara, 6.

Sunyoto, Atlas Wali Songo.

Sumanto Qurtuby - Tedi Kholiludin (ed.), Agama Kepercayaan Nusantara (Semarang: ELSA Press, 2019),
233-255.

Kdokeni ve 6liimiiyle alakali farkli gériisler icin bk. Sunyoto, Atlas Wali Songo, 332.
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Slmiistiir.”

Walisanga’nin Siti Jenar 6liimiinde belirleyici bir rol oynadiklar: tezi dogru kabul
edilirse bazi diisiiniirler tarafindan dayatildig1 gibi bu sahislarin iliml bir islam
projesi icinde olduklar: diistiniilemez. Bu durum ayni zamanda Walisanga'nin batil
diisiincelere karsi sessiz kalmadiklarini agikca gostermektedir. Ayrica Walisanga
arasinda gazve ve fetihlere katilan kisilerin bulundugu bilinen bir gergektir.
Dolayisiyla islamiyet’in Cava Adasi'nda yeni yayildig1 bir siirecte Walisanga davet ve
teblig ile dinin esaslarini 6n plana gikartmaya calismis ve daha ¢ok 1slahat ile
ilgilenmistir.

1.2. Nureddin Raniri ve Hamza Fans{iri

Cava Adas'nda yasanan bu olayin bir benzeri Sumatra Adas’ndaki Age
Sultanligr’'nda meydana gelmistir. {lk kez vahdet-i viicid nazariyesini takimadalara
sistematik bir sekilde tasiyan Hamza Fans(r], Muhyiddin fbnirl-Arabi’ye (1.
638/1240) benzetilirken bu diisiincelerini siir formatinda ifade etmesinden dolay1 da
Mevlanai Celaleddin-i (6l. 672/1273) Rmi’ye benzetilmistir.”* Ancak Fanstri'nin ileri
stirdiigii bu goriisler Nureddin er-Ranir? (6l. 1068/1658) tarafindan sert bir sekilde
elestirilmistir. Raniri’ye gore bu tiir diistinceler zindiklik ve kiifiirdiir. Bundan dolay1
Fans(ir?'nin kitaplarinin yakilmasina hitkmetmis ve takipgilerinin tovbe etmemeleri
halinde §ldiiriilmelerine dair fetva vermistir.”” Age halkinin ikiyi boliinmesine neden
olan bu sorun daha sonra Abdiirraiif es-Sinkili’nin (5. 1105/1693) ahlaki 6geleri daha
fazla 6n plana cikartan Settriyye tarikatini ilk kez bélgeye tasimastiyla biiyiik oranda
¢6ziilmiistiir.”?

Ranir! farkli eserlerinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin biiyiik bir sfi oldugunu
kabul etmektedir. Ancak Hamza Fans{ir'nin diisiincelerine karsi tavizsiz ve
miisamahasiz bir tavir sergilemistir. Fans(ri'nin rubaileri ve risaleleri
incelendiginde ise bilinen anlami ile vahdet-i viicid nazariyesinin digina ¢iktigin
iddia etmek zor goriinmektedir. Nitekim diistincelerinin bir¢ogunu kendisinden
Once yasamis olan mutasavviflarin sozleriyle desteklemis olmasi bu tespiti

2 Sunyoto, Atlas Wali Songo, 332; Rizki Kurnia Rohman, Sinkretisme Ajaran Islam dan Jawa pada Tokoh Syekh

Siti Jenar (Tulungagung: Institut Agama Islam Negeri Tulungagung, Skripsi, 2015), 13-95; Abdi Goncing
- Fathullah Syahrul, “Konsep Ketuhanan Syekh Siti Jenar”, Jurnal Akidah 6/2 (2020), 161-175;
Bratakesawa, Falsafah Sitidjenar (Surabaya: Jajasan Penerbitan Djojobojo, 1954), 5-43; Michael Laffan,
Secarah Islam di Nusantara (Yogyakarta: Bentang, 2015), 9-10.

2 Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinin ilk Mutasavvif Sairi Hamza Fans(ri’nin fkan Tunggal Siiri

Baglaminda Vahdet-i Viicid Anlayis1”, islam Tetkikleri Dergisi 11/1 (2021), 267-290.

22 Nureddin Réaniri, “Hiiccetu’s-siddik”, Raniri and the Wujudiyyah of the 17th Century Acheh, mlf. Syed
Muhammad Naguib al-Attas (Londra: University of London, 1962), 210-237.

2 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 613.
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giiclendirmektedir. Kanaatimizce Fansiiri vahdet-i viicd anlayisini Nusantara
toplumunun durumunu dikkate alarak ifade etmis ve bu yoniiyle bir kdprii vazifesini

gormiistiir.**

1.3. Kaum Padri ve Kaum Adat

Tespit edildigi kadariyla Pedri hareketi Sumatra’daki Minangkabau bélgesinde
din merkezli ortaya ¢ikan en ciddi hadiselerden biridir. Gerakan Padri olarak bilinen
bu hareket Tiga Haji olarak tanimlanan Haci Abdurrahman, Haci Muhammed Arif,
Haci Miskin adindaki {i¢ hacinin Suudi Arabistan’daki Vehhabi diisiincesinden
etkilenerek memleketlerine dénmesiyle baslamistir. Tuanku Imam Bonjol (1770-
1864) ile birlikte devam ettirilen bu hareket silahli miicadeleye kadar varmistir.
Nihayetinde Hollandalilarin miidahalesiyle son bulmustur.”® Ancak Pedriler,
Minangkabau’da ABS-SBK olarak formiilize edilen ‘Adat Basandi Syara, Syara
Basandi Kitabullah™® anlayisinin yerlesmesinde etkili olmuslardir. Nitekim birinci
yenilik dalgasi olarak nitelenen bu hareket daha sonra ikinci yenilik dalgasi olarak
tanimlanan Kaum Muda’nin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigi kabul edilmektedir.
Boylelikle 1slah ve tecdidin gerekliligi ilk kez somut bir sekilde dillendirilmis,
kiiltiirel islam’dan arinip saf ve 6z islam’a dénmenin zarureti ifade edilmistir.”

Pedrilerin Suudi Arabistan’daki Vehhabil hareketlerinden etkilenmis olmasi
6nemli bir detaydir. Zira daha sonra ayni bolgede ortaya c¢ikacak olan Kaum
Muda'nin da Arabistan ve Misir baglantisi ok giigliidiir. Malezya’'daki reformistlerin
profilleri incelendiginde ise Misir, Arabistan ve Hindistan gibi farkh tilkelerde ilim
tahsil eden kisiler oldugu goriilmektedir. Nusantara reformistlerinin birgogu
disarida yasanan hareketlerin etkisinde kalmislar ve bu acidan etkileyen degil
etkilenen bir pozisyonda yer aldiklari miisahede edilmektedir.

2. Modern Dénemde Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda

Kaum Muda kavrami ictihat, tecdit ve 1slah taraftar: olan alim ve diisiiniirleri
ifade etmektedir. Bu grupta yer alan kisiler reformist olarak tanimlanmaktadur.
Nusantara’daki dini hareketleri dogru anlamak ve tasvir etmek igin reformist ve
modernist kavramlarinin ayirt edilmesi gerektigi kanaatini tasimaktayiz. Reformist

* Tuncer, “Malay Diinyasinin {lk Mutasavvif Sairi Hamza Fans{iri”, 267-290.

#  Ug hac1 ve Pedri hareketinin mahiyeti i¢in bk. Hamka, Ayahku (Cakarta: UMMINDA, 1982), 14-20.

% “Gelenekler seriata dayanmalidir. Seriat ise Allah’in kitab1 Kur’an’a dayanmalidir”.

¥ Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 130; Hamzah Fans{iri, “Esraru”’l-arifin”, The Mysticism of Hamzah
Fansuri, mlf. Syed Muhammad Naguib al-Attas (Londra: University of London, 1996), 282-473; Hamzah
Fans{ri, “el-Miintehi”, The Mysticism of Hamzah Fansuri, mlf. Syed Muhammad Naguib al-Attas (Londra:

University of London, 1996), 520-563.
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kavrami temelde islam’'in temel kaynaklarinm esas kabul ederek dine sonradan
eklenen unsurlar1 temizleme tesebbiisiinde bulunan kisileri anlatmaktadir. Onlarin
ana hedefi Islam’in asil kaynaklarina dénmek ve saf dinin esaslarina ulasmaktir.
Bunun i¢in taklide son verilmeli ve ictihat mekanizmasi yeniden isletilmelidir. Buna
gore saf Islam, kiiltiirle karismayan ve onun etkisinde kalmayan islam’dir. Buna
otantik veya orijinal islam adini vermek miimkiindiir. Baska bir ifade ile islam’1 Allah
ve Resflullah’tan aktarildig ilk/asli formatina irca etmektir.?® Tespitlerimize gore
Kaum Muda kavrami yaklasik olarak 1900-1980 yillar1 arasinda yasamis olan
reformist bilgin ve diistiniirlere verilen ortak addur.

Modernistler ise dinin giiniin sartlarina gére uyarlanmasini savunmakta, ¢cagin
ulastig1 tecriibe ve birikimini esas kabul ederek dinin buna goére sekillenmesi
gerektigi ifade etmektedir. Bu tanima gére Hamka (81. 1981) bir reformisttir. Ancak
Nurcholish Madjid (1939-2005) modernisttir. Hamka Islamiyet'in hayatin her
fakiiltesinde yer almas i¢in miicadele etmis bununla birlikte bidat, taklit, hurafe gibi
olumsuz biitiin diisiince ve eylemlere adeta savag agmistir. Nurcholish ise tam aksine
islamiyet’in bireysel yoniine vurgu yapmis ve cagdas donemde ortaya cikan
demokrasi, insan haklar,, inang ozgiirligli gibi yeni olgulara gore yeniden
sekillenmesi gerektigini savunmustur. Ayni sekilde hiimanist bir sahsiyete sahip
olan Mas Dawam, modernizm, hiimanizm, pliiralizm, sekiilerizm gibi modern
akimlarin etkisinde kalmis ve Endonezya’da bu tiir degerlerin hayata gegmesini

29

savunan birkag aktivistten biridir.”® Hatta sunmus oldugu bir deklarasyonda

“degisiklik yoluna gidilmezse islam’in varlig1 tehdit altinda kalacaktir” demektedir.*

2.1.Endonezya

Endonezya diinyanin en kalabalk Misliiman iilkesi olup 1945 yilinda
bagimsizhigini elde etmistir. Aymi sekilde 270 milyonu askin niifusu ile diinya
siralamasinda Cin, Hindistan ve Amerika Birlesik Devletleri'nden sonra dérdiincii
sirada yer almaktadir.’® Nusantara’da Musliiman niifus agisindan Malezya ikinci
sirada yer almaktadir. Ancak dini hareketlerin ve fikri diisiincelerin zenginligi ve
diger bolgeleri etkilemesi agisindan Endonezya lokomotif iilke konumundadir.
Nitekim Kaum Muda olarak bilinen reformistlerin etkin bir sekilde ortaya ¢iktiklar:

#  Ahmad Rivauzi, “Pertumbuhan dan Pembaharuan Pendidikan Islam di Minangkakbau”, Turast 7/1

(2019), 123; Datin Rafiliah, Islam dan Budaya Studi Kasus Wacana Keislaman Jaringan Intelektual Muda
Muhammadiyah (Surabaya: Universitas Islam Negeri Sunan Ampel, Skripsi, 2019), 101-111.
2 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 255.
Budhy Munawa Rachman - Tantowi Anwar, Membela Kebebasan Beragama: Percakapan tentang
Sekularisme, Liberalisme, dan Pluralisme (Cakarta: Democracy Project, 2011), 1/4.

Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalar, 13.
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tilke Endonezya olup bunun yansimalari kismen Malezya {izerinde goriilmektedir.*
Bu bashk altinda biitiin Endonezyal reformistler zikredilmeyip sonraki kusaklar
tizerinde etkisi oldugu diistinenlerin goriislerine yer verilecektir.

Endonezya'da daha dogru bir ifade ile Minangkabau’da birinci 1slahat dalgas
Pedri hareketi ile baslamistir. Bu siirecte “Seriata Doniis” kavrami dénemin
mottosunu teskil etmektedir. Bu zlimrenin karsisinda ise Kaum Adat yer almaktayd.
En genel tanimi ile Kaum Adat, Islamiyet ile birlikte kiiltiirel 6gelere yer veren yerel
halk gruplar1 demektir. Bu kiiltiir icinde Islamiyet'in temel ilkelerine aykir1 bazi
uygulamalar da mevcuttu. Pedriler bu tiir yerel ve kiiltiirel ritiiel ve uygulamalarin
ortadan kaldirilmasini ve bunun yerine sahih islam inancinin ikame edilmesini talep
ediyorlardi. Hollandahlarin yardimlar ile liderleri imam Bonjol tutuklanmis ve
bdylece bu hareketin etkisi azalmigtir.*®

2.1.1. Minangkabaulu Ahmed Hatib ve Kaum Muda’nin Ortaya Gikist

Kaum Mudanin ortaya c¢iktigi bolge yine Minangkabau'dur. Hareketin
merkezinde Minangkabaulu Ahmed Hatib (1860-1916) vardir.** Arabistan’da yasayan
Ahmed Hatib'e Naksibendiyye tarikati hakkinda bes soruluk bir mektup
gdnderilmistir. Ahmed Hatib izhdru zaglil-kdzibin bi tesebbiihihim bi’s-sadikin isimli
risalesinde bu sorulara olumsuz cevap vererek Naksibendiyye tarikatinin seriata
dayanmadiginy, silsile olarak Restilullah’a istinat etmedigini, riyazet, siilik, rabita
gibi uygulamalarin dinde bir karsilig1 olmadigini iddia etmistir.*

Risale 1905’te Padang’a ulasmis ve 1906'da nesredilmistir. Bunun {izerine
Minangkabau bolgesinde hizla yayilmistir. Tarikat baglilarinin yogun yasadigi bir
bolge olan Minangkabau’da bu risale ciddi bir yank:1 uyandirmis ve boylelikle alimler
karsi karsiya kalmistir. Gelenekteki bir¢ok uygulamayi reddeden bu kisiler literatiire
Kaum Muda olarak gecerken onlarin karsisinda yer alan gruba Kaum Tua denilmistir.
Bazi arastirmalara gore Datuak Sutan Maharajo Pelita Kecil, Cahaya Sumatera, Oetoesan
Melajoe, Soenting Melajoe isimli dergilerde bu kavramlari ilk kez kullanmistir.
Maharajo, Kaum Muda’y1 Sultan fkinci Abdiilhamid’e (1876-1909) muhalefet eden
Jon Tiirklere* benzetmistir. Bazen de onlar1 Vehhabi, Harici, Mu’tezili olmakla itham
etmistir.”” Ayni sekilde Johor Miiftiisii Tuan Seyyid Alevi b. Tahir el-Haddad onlar:

Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 482.

Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 483-484.

3 Hamka, Ayahku, 271-274.

33 Ahmed Hatib, [zhdru zagli’l-kdzibin fi tesebbiihihim bi’s-sadikin (Misir: Matbaatu't-Tekaddumi'l-ilmiyye,
1344).

Kaum Muda’nin kelime anlami “Geng Grup/Ziimre/Nesil” gibi anlamlara gelmektedir. Ortadogu’da bu
kavram “Jon Tiirkler”, “miiceddidin-i Osméaniyye”, “Geng Tiirkler” gibi ifadelerle dile getirilmistir.
Rivauzi, “Pertumbuhan dan Pembaharuan”, 115.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

Kaum Muda as a Reformist Movement in the Malay World: The Case of Indonesia and Malaysia *349

Jon Tiirk olarak nitelendirip miifsit olduklarina hitkmetmistir. Ona gére bu hareket
yikici ve béliicii olup dis mihraklara baghdir.*

Hatib’in bu risalesine karsi bir¢ok reddiye yazilmistir. Seyh Muhammed Sa’d
Mungka (8l 1922) irgdmu un(fi'l-mu’tedin fi inkdrihim rabitete’l-vasilin; Seyh
Muhammed Hatib el-FAdani (8l 1936) ise Miftdhu’s-siddiklyye fi 1stildhi'n-
Naksibendiyye adl1 eserleriyle Ahmed Hatib’i elestirmislerdir. FAdani Burhanu’l-hak
isimli risalesinin girisinde Ahmed Hatib’i Vehhabilerin hiicceti olarak nitelendirip
kiictimsemekte olup bu hareketin Vehhabilerin etkisinde kaldigini acik¢a ifade
etmektedir. Ayrica Kaum Muda’'nin igtihat ¢ikisini hafife almaktadir. Bu meyanda
kaleme aldig1 bir siirinde soyle demektedir:*®

Delapan Masalah pada risalah ini
Supaya diketahui oleh Ikhwani
Pertama penolak hujjah  kaum
Wahabi

Mendakwakan mujtahid semasa kini

Kaum muda firqah baharu
Mendakwahkan — mujtahid ~ tiada
malu

Diperbodoh orang yang dungu

Pada risalah ini keterangan tentu

Bu risalede sekiz mesele vardir®
Thvanimin bilmesi gereken
Birincisi Vehhdbilerin
reddetmektedir”

Simdilerde miigtehit oldugunu iddia eden

hiiccetini

Kaum Muda yeni/lik¢i bir firkadir
Utanmaksizin miictehitlik iddia
etmektedirler

Saf/ahmak insanlar buna kanmaktadir

Bu risale bunu beyan etmektedir

Ahmed Hatib bélgede otorite bir sahsiyet olan Seyh Muhammed Sa’d Mungka’'nin
frgam adli eserine karsi el-Aydtul-beyyindt li'l-munsifine fi izdle hurdfati ba’zl-
mute’assibin isimli risalesi ile kendini miidafaa etmistir. Daha sonra bu reddiyeler
artmis ve tarikat tartismalarindan sonra feri bazi meselelerin miinakasasina neden
olmustur. Boylelikle Kaum Muda ve Kaum Tua arasindaki ¢izgi gittikge belirginlesip
keskinlesmistir. Taraflar birbirlerini agir ifadelerle itham etmis, her biri digerinin
dalalet tizerinde oldugunu iddia etmis hatta zaman zaman tekfir mekanizmasi bile
isletilmistir. Nitekim reddiye literatiiriine bakildiginda sadece risalelerin ana
basliklar1 bile meselenin hangi boyutlara kadar uzandigini agikga ortaya
koymaktadir.”? Bazith’in ifadesiyle soguk savasi (perang dingin) andiran tartismalar

3 Hamka, Teguran Suci dan Jujur Terhadap Mufti Johor (Endonezya: Pustaka Dini, 2009), 19-44.

3 ApriaPutra - Chairullah Ahmad, Bibliografi Karya Ulama Minangkabau Awal Abad XX Dinamika Intelektual
Kaum Tua dan Kaum Muda (Padang: Indonesia Heritage Centre, 2011), 52.

4 Sekiz mesele su sekildedir: 1) igtihat meselesi 2) Namaza niyet ederken usalli (\=l) lafz1 ile baglamak
3) Oliilere telkin 4) Kabirlerin iizerine tiirbe yapmak 5) Mezhep meselesi 6) Tarikat meselesi 7) Rukye
meselesi 8) Cuma meselesi.

41 sair burada “hiiccet” kelimesini bilinen anlamu ile kullanmasi miimkiin oldugu gibi Ahmed Hatib’i de

kast etmis olabilir.

42 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 489-493.
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biitiin hizi ile stirmeye devam etmistir.*

Ahmed Hatib’'in 1871 senesinde heniiz on bir yasinda iken babasi Abdullatif
tarafindan Mekke’ye gotirtildiigiint ifade etmemiz gerekir. Orada dénemin dnde
gelen alimlerinden farkl alanlarda ilim tahsil etmis ardindan Safil mezhebinin
imamlik ve hatiplik derecesine kadar yiikselmistir.* Bu anlamda Hatib’in Vehhabi
hareketinin etkisinde kaldig1 asikardir. Ayrica Hatib bu cikisiyla Nusantara'da
Naksibendiyye tarikatini kritik edip elestiren ilk sahis olarak kayitlara gegmistir.*
Ahmed Hatib’e yonelik birgok reddiye yazilmasina ragmen bolgedeki etkisi stirmiis,
baslatmis oldugu bu tartisma onun talebeleri vasitasiyla bilyiliyerek devam
ettirilmistir.* Talebeleri arasinda 6zellikle Muhammed Tayyib Omer (1874-1920),
Kiai Hacti Ahmed Dahlan (1868-1923), Muhammed Cemil Cambek (1862-1947),
Abdullah Ahmed (1979-1949), Haci Abdiilkerim Emrullah (1879-1949), Tahir
Celaleddin el-Feleki el-Minenkebavi (1869-1956) daha fazla 6n plana ¢ikmis ve
diistinceyi yaymay1 basarmiglardir.

Boylelikle Pedrilerin “Seriata Donilis” c¢agrisi “Kur'dn ve Slinnete Doniis”
seferberligine doniigsmiistiir. Pedri-Adat catismasi ise Muda-Tua olarak tezahiir
etmistir. Pedrilerin baslattig1 hareketin fikirsel derinlikten uzak oldugunu iddia
edebiliriz. Buna karsin Kaum Muda olarak bilinen reformistler Ortadogu’daki
gelismeleri yakindan takip etmekte ve siirekli olarak kendini giincelleme
manevrasini gosterebilmekteydiler. Ozellikle el-Menar ekoliinii model kabul ederek
gazete ve dergi isine 6nem veriyor; matbaa ve egitim kurumlarini agarak
diisiincelerinin hizli bir sekilde yayilmast igin istiin bir caba harcamaktaydilar.*’

2.1.2. Ustat Muhammed Tayyib Omer Sungayang ve Madras School

Muhammed Tayyib Omer (1874-1920), bdlgede Naksibendiyye tarikatimin énde
gelen alimlerinden biri olan Omer b. Abdilkadir'dir. Tayyib Omer kiiciik yasta
babasindan temel bilgileri 6grendikten sonra Mekke'ye gitmis ve orada yaklasik bes
yil Ahmed Hatib’ten ders alarak onun en eski 6grencilerinden biri olmustur. Din
egimine yeni bir veche kazandiran Tayyib Omer 1874’te dogup 1920’de heniiz geng
yasta iken vefat etmistir. Buna ragmen Minangkabau’'da ilk modern egitim kurumu
olarak bilinen Madras School'de tatbik ettigi yeni ders miifredat: ve izledigi yeni

4 Akhmad Bazith, “Metodologi Tafsir “Al-Furqan Tafsir Qur’an” (Membaca Karya A. Hassan 1887-1958)”,
Education and Learning Journal 1/1 (2020), 22.

4 Hamka, Ayahku, 271-274.

4 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 488.

4 ismail Hakki Goksoy, "Ahmed Hatib Minenkebavi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), EK-2/269-271.

47 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalar, 484-485.
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yontemle dncii egitimcilerinden biri olmus ve gelecek kusaklar: etkileyebilmistir.*®
Nitekim Hamka’ya gére bu siirecte Omer Tayyib ile birlikte Muhammed Cemil
Cambek, Abdullah Ahmed, Hac1 Abdiilkerim Emrullah Kaum Mudanin onciileri
arasinda yer almaktadir.”

Kaynaklarin belirttigine gére biiyiik bir 4lim ve egitimci olmasinin yani sira takim
elbise, kravat ve sapka takmak gibi modern tarzlar: seven bir sahsiyetti.”® Ayni
zamanda Raya Lantai Batu Camii'nde Cuma ve bayram vaazlarin
Malayca/Endonezce olarak yapan ilk kisi olarak kayitlara gegmistir.”® Toplumda
yayginlik kazanan hurafe ve bidatlere karsi biiylik bir miicadele &rnegini
sergilemistir.’” En onemli talebesi bu harekete biiyikk bir katki saglayan ve
Endonezce literatiirtine ilkler arasina giren eserleri telif eden olan Mahmud
Yunus’tur. Bu yénleriyle Omer Tayyib’in dini 1slah hareketinin temellerini atan
alimlerden biri oldugu kabul edilmektedir.”

Tayyib Omer Akidetu’l-’‘avam isimli eseri disinda el-Miinir Dergisinde cesitli
yazilara kaleme alarak geleneksel dini anlayisi elestirmistir. Ozellikle din ilimlerin
fikih alanina hapsedilmesine karsi ¢ikmistir. Minangkabaulu seyhleri hicvederek
halk: lizumsuz seylerle mesgul ettiklerini iddia etmistir. Onun temel diistincesi
Bati'nin yakalamis oldugu bilimsel seviyeye ulasmak icin gerekli adimlarin
atilmasiydi. Bunun i¢in modern tarzda yapilmis egitim kurumlarma ihtiyag
oldugunu belirtiyordu.*

2.1.3. Kiai Hact Ahmed Dahlin ve Muhammediyye Cemiyeti

1868 yilinda Orta Cava'nin Yogyakarta sehrinde diinyaya gelen Ahmed Dahlan
(1868-1923) Kaum Muda’nin oncii sahsiyetleri arasinda yer almaktadir. 18 Kasim
1912 tarihinde memleketinde kurdugu Muhammediyye Cemiyeti, Kaum Muda
hareketinin kurumsallasmis formunu ifade etmektedir. Muhammediyye referans
olarak Kur’an ve Siinnet’i 6n plana ¢ikartmaktadir. Bu anlamda Ehl-i Siinnet’in akide
planinda Esari-Maturidi, amel planinda ise Hanefi-Maliki-Safii-Hanbeli ¢izgisine
baglilig1 zorunlu gérmeyip kendisini tabir yerinde ise “6zel bir mezhep” olarak

*  Hamka, Ayahku, 281-282; Seno, Peran Kaum Mudo dalam Pembaharuan Pendidikan Islam di Minangkabau

(1803-1942) (Sumatra Barat: BPSNT Padang Press, 2010), 101-104.
4 Seno, Peran Kaum Mudo, 101; Hamka, Ayahku, 271-289.
0 Putra - Ahmad, Bibliografi, 60.
Rivauzi, “Pertumbuhan dan Pembaharuan”, 123; Putra - Ahmad, Bibliografi, 60; Seno, Peran Kaum Mudo,
104.
Seno, Peran Kaum Mudo, 104.
Hamka, Ayahku, 282; Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 144-145.
% Putra - Ahmad, Bibliografi, 61-62.
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gormektedir.”

Endonezya'nin en eski dini-sivil teskilati olan Muhammediyye ayni zamanda
Nehdatii'l-ulem&'dan sonra en biiylik ikinci organizasyonu olmakla dikkat
cekmektedir. Muhammediyye miintesipleri liderleri Dahlan’m “Matn Teolojisi”
cercevesinde Islam'in bireysel, sosyal, iktisadi gibi bircok boyutunun bulunduguna
dikkat cekerek sadece ibadet ve belli bash bazi ritiiellere indirgenmeyecegi ifade
etmektedirler. Bunabinaen bireysel ibadetlere ilaveten sosyal ibadetlerinin de tatbik
edilmesi gerektigini sdylemektedirler. Onlara gére medeniyet dini olan islam’in
ilerlemeci, aksiyoner ve aydinlatici yonlerinin ihmal edilmesi kabul edilemez.>®

Ahmed Dahlan’in bu girisimleri bazi limlerin tepkisine yol agmistir. Muhalifleri
onu kafir veya Hristiyanlasmis bir 4lim (kiai) olarak itham ve tekfir etmislerdir.””
Ancak biitiin bu olumsuz sartlara karsi Muhammediyye Cemiyeti ¢agin sartlarina
gore kendini yenilemis ve giderek gelisim kat etmistir. Endonezya’da hala egitim,
sosyal yardimlasma gibi bircok alanda etkin bir sekilde varligini stirdiirmektedir.
Nitekim Endonezya Devleti 1961 yilinda Ahmed Dahlan’t Ulusal Kahraman olarak
ilan etmis ve bagimsizlik 6ncesi yaptig1 hizmetleri 6nemli bir kilometre tasi olarak
gormiistiir.*®

2.1.4. Ahmed Surkati ve el-irsid Dernegi

Ahmed Surkat? (1875-1943) Sudan asilli bir 4lim olup Endonezya toplumunda
etkili olmus 6ncii reformistlerden biridir. Hamka, onu “bilgisi ¢ok derin, anlayis1 cok
genis ve cok miitevazi bir sahsiyet” olarak tanitmaktadir.”® Mekke ve Medine’de uzun
yillar ilim tahsil eden Surkati, Safii mezhebinde ihtisaslasti. Ayrica Ezher ulemas: ile
yakin bir iliski kurdu.®® Ozellikle Muhammed Abduh’tan c¢ok etkilendigi
bilinmektedir. Bundan dolay1 Hamka onu Muhammed Abduh'un diisiincelerini
Endonezya’da yayan bir davetci olarak tanitmaktadir.®!

1991 yilinda Cem’iyyetii’l-hayr'da 6gretmenlik yapmak tizere Endonezya’ya gitti.
Bu dernegin iki amaci vardi Birincisi ilkogretim okullarimin kurulmasi ve

Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 139, 169-174.

6 MTT, Tafsir at-Tanwir (Yogyakarta: Majelis Tarjih dan Tajdid, 2016), IX-X.

57 Djoko Marihandono (ed.), K.H. Ahmad Dahlan (Endonezya: Museum Kebangkitan Nasional, 2015), 24;
ismail Hakki Géksoy, “Endonezya’da Cagdas islam Diisiincesi ve Muhammediyye Hareketi”, SDUIFD 3
(1996), 143-144; Bukhari Lubis, "Kiai Hact Ahmed Dahlan", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/417-418.

Julinar Said - Triana Wulandari, Ensiklopedi Pahlawan Nasional (Cakarta: Direktorat Jenderal
Kebudayaan, 1995), 35.

% Hamka, Ayahku, 287-288.

¢ siti Shofiatul Ulfiyah, Ahmad Soorkatty: Studi Biografi dan Perannya dalam Pengembangan Al-Irsyad Tahun
1914-1943 (Surabaya: Institut Agama Islam Negeri Sunan Ampel, Skripsi, 2012), 16-17.

1 Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 23.
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gelistirilmesi, ikincisi ise egitimine devam etmek isteyen genglerin Tiirkiye'ye
gonderilmesiydi.®” Ancak oradaki arkadaslariyla anlagsmazlik yasayinca Eyliil 1914’te
kendi adiyla 6zdeslesen Medresetii’l-irsadi’l-islamiyye ve buna bagh olarak
Cem’iyyetii'l-1slah ve'l-irsid kisa adiyla el-irsad Dernegi’ni kurdu.”® Bu organizasyon
hizla biiyiidii ve 11 Agustos 1915’te Hollanda hiikiimeti tarafindan tanind.*

Surkat? Endonezya'da biiyiik bir islah hareketi baslatan isimler arasinda
gosterilmektedir. Bundan dolay1 gelenege bagli kesimler tarafindan dislanip bidatgi,
sapik ve fitneci olmakla itham edilmistir. al-Atsari onu “mazlum ve iftiraya ugramis
bir reformist/islahat¢1” olarak tanitmaktadir.”® Nitekim Surkati'nin yeni bir dernek
ve medrese agmasmin arka planinda tasimis oldugu yenilik¢i diistinceler
yatmaktadir. “Solo Fetvasi” (1913) olarak tarihe gegen bir fetvasmdan dolay:
bolgedeki Ba Aleviler tarafindan Ehl-i Beyt diismani olarak ilan edilmistir. Surkatf,
Solo sehrinde bir Cinli ile evlenen serife bir kadinin bu evliligine fetva vermis ve
ardindan nikahtaki kefaet baglaminda ciddi tartismalar yasanmistir.®® Daha sonra
Risalah Surat al-Jawab (1915) isimli risalesi ile bu meseleyi izah ederek seyyid ve
seriflerin kendileri disindakilerle evlenmelerinin bir sakincast olmadigim
belirtmistir.’

Surkati, B4 Alevilerin bu itiraz ve ithamlarina yénelik Tevcthiil-Kur'an ild Adabi’l-
Kur’dn (1917) isimli risalesiyle karsilik vermistir. Bu eserinde Res{ilullah’a yakinligin
soy ve nesep ile degil; ittiba ile miimkiin oldugunu belirtmistir. Ayet ve hadisler
1is1ginda Islamiyet’in bilgi ve amele dayandigini bunun aksini savunanlarin islami
ogretilerin disina ¢iktiklarini séylemektedir.®®

Biitiin kitaplarinda Kur’an ve Siinnet merkezli din anlayisini savunan Surkatf, el-
Mesdilii’s-selds (1925) eserinde ictihat-taklit, siinnet-bidat ve ziyaret-tevessiil olmak
lizere {i¢ meseleyi ele almistir. Yoneticisi oldugu ez-Zehiratiil-islimiyye (1923) isimli
aylik dergide toplumda yaygin olan hurafe, bidat gibi din dig1 uygulamalara kars
Miisliimanlar: bilinglendirmeye ¢alismistir.”” Hollandacaya Zedeleer Uit Den Qoran
(1932) bashgi ile terciime edilen el-Adabii’l-Kur'dniyye (Etika Quran) adli kitabinda

¢ Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 37.
¢ Adam Malik, al-Irsyad al-Islamiyyah (Napak Tilas Sejarah Pergulatan Identitas Kebangsaan Kaum Hadrami di
Indonesia) (Makassar: Univarsitas Islam Negeri Alauddin Makassar, Yiiksek Lisans, 2019), 106; Abu
Salma al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati Reformis yang Teraniaya dan Difitnah”, Majalah adz-
Dzakhiirah 5/3 (1428/2007), 6; Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 40.

Malik, al-Irsyad al-Islamiyyah, 7.

9 Al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 1-30.

% Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 31-32; al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 5.

7 Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 31; al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 5.

8 Al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 7; Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 32.

©  Ulfiyah, Ahmad Soorkatty, 33; al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 7.
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ahlak ile ilgili ayetleri derleyerek Endonezce ilk konulu tefsir calismasini yapmistir.”
Ayrica sik sik konferanslar veren Surkat? 1937 yilinda el-Muhadaratii’l-islamiyye
bashg ile yaptig1 konusmalarda selef ¢izgisini takip etmenin 6nemine dikkat cekmis;
Kur’an’in Kur’4n ve Siinnet basta olmak tizere sahabe/selef sozleriyle tefsir etmenin
gerekliligini dile getirmistir.”!

Surkati, Islam’t Resfilullah’in getirdigi din olarak tanimlayarak bunun disinda
insanlarin dine yaptiklari ilaveleri/ziyadeleri reddetmektedir. Ona gdre biitiin
bunlar birer bidatten baska bir sey degildir ve merduttur. i¢tihadin gerekli oldugunu
ve higbir taklit tiiriiniin din tarafindan tasvip edilmedigini belirterek Kur’an ve
Siinnet eksenli din tasavvurunun elzem olduguna dikkat ¢ekmistir. Bundan dolay1
Eb{i Bekir Age (1909-1979) Surkat?’yi Cava Adasi’'nda selefi hareketlerin 6nciisii olarak
tarif etmektedir. Ayrica selefi kaynaklarda “O selefidir hatta selefilerin seyhidir”
seklinde nitelendirilmektedir.”

2.1.5. Muhammed Cemil Cambek

Inyiak Cambek olarak tanmman Muhammed Cemil Cambek (1862-1947)
Bukittingi'de felek ilmine vakif olan ve davet metodunu etkin bir sekilde kullanan
bir alimdir. Asil bir aileden gelmektedir. Datuk Maliko lakabiyla taninan babasi
Muhammed Silih giiniimiizde Bukittingi olarak bilinen bdlgenin yoneticisiydi.
Gengliginde dinle ciddi bir alakasi olmayan bir kisiydi. Bundan dolayr Hamka,
hayatinin bu bsliimiinii parewa olarak tanimlamaktadir.”

Bu kavram suglu veya isyankar kisileri ifade etmekle birlikte daha ¢ok
Minangkabau toplumunda, sosyal veya dini normlara ¢ok az saygi duydugu veya hi¢
saygl duymadig1 diistiniilen genglere verilen bir isimdir. O zamanlar bir memurun
oglu olan Cambek, afyon igmek, kumar oynamak, horoz déviistiirmek gibi kotiiliik
aliskanliklarla vakit geciriyordu. Bununla birlikte yoresel bir doviis sanati olan
pencak silat ilminde ustalasmis ve Batak asilli bir sahistan bilyii 6grenmisti.”* Bu
vaziyeti yirmi veya yirmi bes yasina kadar stirmiis ancak Angku Kayo'nun nasihati
neticesinde hayat1 tamamen degismistir. Hamka'nin, onun gegirmis oldugu bu hizh
degisim ve doniisiimii Fudayl b. iyAz'inkine (31. 187/803) benzetmektedir.”

Bu siiregte Arapga ilimlerini 6grenmeye ¢alismis ve 1895 yilinda otuz bes yasinda
iken dini bilgisini derinlestirmek {izere Mekke’ye gitmistir. Orada yaklasik on yil

" Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 421.

"I Al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 8.
2 Al-Atsari, “Syaikh Ahmad Surkati”, 13.
3 Hamka, Ayahku, 279.

" Seno, Peran Kaum Mudo, 105.

> Hamka, Ayahku, 279; Hamka, Renungan Tasauf (Cakarta: Pustaka Panjimas, 1985), 75-76.
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boyunca farkli alanlarda ilim tahsil etmistir. {lmi hayatinin tizerinde en derin izleri
birakan isim ise Minangkabaulu Ahmed Hatib oldu. 1903 yilinda parewa olarak degil
saygin bir alim olarak Bukittingi’ye dondii. Cambek 1918 yilinda kendi adina nispet
edilen Surau Inyiak Jambek adinda bir egitim kurumunu agarak hizmete basladi.
Felek ilmindeki uzmanhgin kullanarak namaz vakitleri ve imsakiye i¢in bir zaman
cizelgesini hazirladi. Riiyet-i hilal uygulamasi yerine astronomik hesap yolunu salik
verdi. Bu hususta Mukaddime fi'l-hisabi’l-felekiyye adinda bir eser kaleme ald1.”®

Daha onceleri tarikata karsi miisamahali iken bu siirecte tarikat kurumuna ve
stiltik, kabirde dua etmek gibi baz1 uygulamalarina karsi ¢ikt.”” Tarikatla ilgili
elestirilerini Penerangan Tentang Asal-Usul Tarikat Nagsyabandiyah (Naksibendiye
Tarikatinin Kkeni Hakkinda Agiklama) isimli iki ciltlik eserinde dile getirdi. Bu
eserinde tarikat ile ilgili bircok meseleye temas eden Cambek ayrica tarikatin iran ve
Hindistan gibi bolgelerde ortaya ciktigin ifade ederek islam’in 6ziinden ortaya ¢ikan
bir kurum olmadigin ileri stirmiistiir.”®

Davet yoluyla reformlar1 gerceklestiren Cambek ikna edici, diyalogcu ve
uzlasmaci bir yaklasim benimseyerek kendisine karsi ¢ikan ve onunla ayni fikirde
olmayanlarla uyumlu bir iliski kurmaya calisti. Adina teblig (&45) dedigi yeni bir
yontemle ilk kez Minangkabau’da halka agik konusmalar yapti, seyyar bir vaiz gibi
biitiin ortamlara girmeye calist1 ve gerekli gordiigii yerlerde kdy ve kasabalari
gezerek bildigi gergekleri anlatti. Egitim kurumlarinda mevcut olan halka (4ils)
yontemini pasif kabul ederek Minangkabau toplumunda aktif bir davet ve irsat
geleneginin olusmasina zemin hazirladi. Ayrica Arapga olarak yazilan ve halk
tarafindan anlasilmayan mevlit okumalar1 yerine teblig uygulamasini ikame etti.”’

Bu faaliyetleri disginda Tsamaratul Tkhwan adinda bir matbaa kurdu (1913).
Majelis Islam Tinggi (1913), Organisasi Kombinasi Minangkabau (1921), Persatuan
Guru-guru Agama Islam, Ordonansi Pendidikan (1928), Persatuan Kebangsaan
Minangkabau (1929), Persatuan Muslim Indonesia (1930), Organisasi Kerukunan
Minangkabau, Hokokat (1944), Gunseikan, Dokoritzu Zyunbi Tyosakai gibi farkli
kurum ve kuruluslarda gesitli pozisyonlarda gérevler tistlendi.*

6 Putra - Ahmad, Bibliografi, 106-107.
77 Seno, Peran Kaum Mudo, 106-107.

" Putra - Ahmad, Bibliografi, 104-106.
" Riyan Dito Marcelino, Perjuangan Syeikh Muhammed Djamil Djambek dalam Pembaharuan Pemikiran Islam
di Minangkabau (1911-1947) (Bukittingi: Institut Agama Islam Negeri Bukittinggi, Skripsi, 2019).

8 Toni, Karakteristik Pembaharuan Pemikiran Islam Oleh Syekh Djamil dan Syekh Abdul Kerim Amrullah di
Minangkabau pada Awal Abad XX (Yogyakarta: Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga, Skripsi, 2008),

83-84.
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2.1.6. Hac1 Abdiilkerim Emrullah ve Talebeleri

Kaum Muda’nin 6nde gelen isimleri arasinda yer alan Haci Abdiilkerim Emrullah
(1879-1949) Hac1 Resul veya Inyiak Resul olarak bilinmektedir. Endonezyali meshur
alim Buya Hamka'nin babasidir. Tuanku Kisai olarak bilinen babasi Muhammed
Emrullah bir Naksi seyhidir. Temel dini egitimini babasindan ve ¢evredeki
medreselerden (pesantrenlerden) aldiktan sonra 1894’te on bes yasinda babasi
tarafindan o sirada Mescid-i Hardm'in imamlarindan Minangkabaulu Ahmed
Hatib’ten ilim tahsil etmesi icin gonderildi. Mekke’de Osman Saravaki, Said
Yement, Omer Bacened, Salih Bafadal, Hamid Ciddevi, el-Envdriil-Muhammediyye'nin
miiellifi YGsuf b. ismail Nebhan{ (1849-1932) gibi bir¢ok hocadan ders aldi. Ancak dini
diisiincesinin sekillenmesinde en fazla etkili olan kisilerin basinda Ahmed Hatib ile
Muhammed Tahir Celaleddin gelmektedir. Birkag y1l memleketinde kaldiktan sonra
tekrar Mekke'ye gitti ve ana vatana 1906’ta dondii.*!

Babasindan vefatindan sonra tarikat uygulamalarina karsi ¢ok sert bir tavir
takindi ve bu konuda Kat'u rikabil-mulhidin fi ‘akdidil-miifsidin (1914), Izhdru dsari’l-
mudillin fi tesebbuhihim bi’l-muhtedin, es-Stiytifu’l-katia’ gibi reddiye tiirii eserler kaleme
aldi. Ayrica ‘usalli’ lafz1 ile niyet getirme, mevlit okuma, hiille nikahi kiyma gibi
birgok uygulamay1 reddetti.® el-imdm dergisinin Sumatra miimessili oldu. Ayrica el-
Miinir dergisinin yaymn kurulunda yer alip yayilmas: icin calisti.® Klasik medrese
anlayisina karsi Sumatera Thawalib adinda bir egitim kurumunu agarak birgok
talebenin yetismesine onctiltik etti.*

En 6nemli ¢alismalarindan biri de igtihat ve tecdit diisiincesinin kurumsallagmig
formati olan Muhammediyye Cemiyeti'nin ilk kez Bat1 Sumatra’da bir sube agmasina
onciiliik etmesidir. Bundan dolayr Muhammediyye'nin en etkili yiiz miintesibinden
biri olarak kabul edilmektedir.*® Hollanda sémiirge yonetiminin Muhammediyye,
Sarekat Islam gibi teskilatlarin egitim ve 6gretim faaliyetlerini kontrol altina almak
icin ¢ikardig1 Goeroe Ordonantie (Ordonansi Guru) ydnetmenligine siddetli bir
sekilde kars1 ¢ikip halki organize ederek iptal edilmesine vesile oldu.*® 1926’da
Kahire’de diizenlenen Hilafet Kongresine katildi ve ilmi vukufiyetinden dolay:

81 Hamka, Ayahku, 53-56; Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah yang Menginspirasi

(Yogyakarta: Majelis Pustaka dan Informasi Pimpinan Pusat Muhammadiyah, 2014), 81; Putra -
Ahmad, Bibliografi, 71.

8 Putra - Ahmad, Bibliografi, 72-89.

8 Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 82.

8 Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 82.

8 Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 81-82.

% Hamka, Ayahku, 308; Putra - Ahmad, Bibliografi, 70.
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kendisine fahri doktora (doktor honoris causa) verildi.”’

Hact Resul’iin yetistirdigi talebeler 1slah ve tecdit hareketlerinin devam
etmesinde 6nemli bir rol istlenmislerdir. Hamka, kendisini babasinin bir 6grencisi
olarak nitelendirmektedir.** Ayrica babasmin Datuk Batuah, Celaleddin Tayyib,
Mubhtar Liitfi, Hisim el-Husni, Mak Adam Balai Balai gibi 6grencilerinden soz etse®
de 6ne ¢ikan 6grencileri sunlardir:

2.1.6.1. Zeyneddin Labai el-Y{inusi

Reformist bir sahsiyet olarak bilinen Zeyneddin Labai el-Y{inus (1890-1926) geng
yasta vefat etmistir.”® Buna ragmen egitim ve kitap telifinde etkili olmay:
basarabilmistir. el-Miinir'de 1slah ve tecdit diisiincesinin giindemde tutulmas: igin
cesitli yazilar kaleme almistir. Arkadaslar1 Tuanku Mudo, Sutan Mansfr ile birlikte
el-Miiniriil-Mendr adinda yeni bir dergi yayinlayarak donemin tartismalari icerisinde
aktif bir rol oynamistir.”* Ayrica Diirtisu’l-fikh, Adabii’l-fetd, el-’Akdidii d-diniyye adinda
birkag kitap yazdig1 kaydedilmektedir.”

Hamka, el-Ynusinin geng¢ yasta olmasina ragmen 1915 yilinda kurdugu
Diniyyah ~ School'u  (el-Medresetii’d-diniyye) 6nemli bir basar1 olarak
degerlendirmektedir.” Bu okulda kiz kardesi Rahme el-Y{inusiyye egitim gormiistiir.
Ancak el-Y{nusiyye oradaki karma egitim sisteminden memnun kalmayarak ilk kez
1 Kasim 1923 tarihinde kadinlara yonelik olarak Diniyyah School Puteri adinda bir
okul agmistir. Bu agidan iki kardesin faaliyetleri Endonezya egitim tarihinde 6nemli
bir kilometre tasi olarak goriilmektedir.”

2.1.6.2. Tuanku Mudo Abdulhamid Hekim

Kisa Tuanku Mudo olarak bilinen Abdulhamid Hekim (1893-1959) Haci Resul’iin
onde gelen 6grencilerinden biri olup Minangkabau’daki dini tartigmalarin igine
dogrudan girmemistir.”® Ancak Tehzibiil-ahldk gibi eserlerinde tasavvufa karsi
mesafeli oldugu ve Resid Riza gibi alimlerden pasajlar aktararak onlar elestirdigi
goriilmektedir. Hocas1 Haci Resul'tin etkisinde kalmakla birlikte ibn Teymiyye (51.
728/1328) ve Tbn Kayyim'in (61. 751/1350) derin (rasih) ve multidisipliner bilginler

8 Apria Putra, “Ulama dan Karya Tulis: Diskursus Keislaman di Minangkabau Awal Abad 20”, Fuaduna

1/2 (2017), 142; Seno, Peran Kaum Mudo, 112.
% Hamka, Ayahku, 317.
% Hamka, Ayahku, 310-314.
% Bir Naksi seyhi olan babasi Seyh Muhammed Yunus Pandai Sikek’e nispetle el-Y{inusi olarak
nitelendirilmistir.
! Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 82; Hamka, Ayahku, 119.
%2 Putra - Ahmad, Bibliografi, 187-188.
% Hamka, Ayahku, 301.
% Susanto Zuhdi - Nursam (ed.), Kamus Sejarah Indonesia (Jakarta: Kemendikbud, 2017), 1/232-233.
% Hamka, Ayahku, 299-300.
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olduklarini belirtmektedir. Ona gére bu iki bilgin sapkin tasavvufu ifsa ederek
maskesini diistirmiislerdir.”® Tuanku Mudo Haremeyn’de egitim almamasina ragmen
Arapgaya vakif ve Arapga kitap telifinde maharetli oldugu anlasilmaktadir. Yazdigi
bazi eserler hal4 bazi medreselerde (pesantrenlerde) okutulmaktadir. En énemli
eserleri sunlardir: el-Mebadi'ii'l-evveliyye, es-Siillem, el-Beydn, el-Hiddye, el-Mu'inii’l-
miibin, Tehzibii'l-ahlak.”

2.1.6.3. Ahmed Regid Sutan Mansfir

Sutan Mans{r (1895-1985) Nusantara’daki en biiyiik reformist hareket olan
Muhammediyye Cemiyetinin altinci (1953-1959) lideridir. Hamka'min diistince
hayat1 tizerinde derin izler birakan Sutan Mans(r Haci Resul’iin hem 6grencisi hem
de damadidir. Muhammediyye’'nin Sumatra Adasi basta olmak tizere Endonezya’da
yayllmasinda ve kritik dsnemlerde varligini devam etmesinde etkin bir rol oynad1.*®
Bundan dolayr Muhammediyye'nin gelisiminde etkili olan yiiz kisiden biri olarak
kabul edilmektedir.”® Seruan Kepada Kehidupan Baru (Yeni Bir Hayata Davet), Tauhid
Membentuk Pribadi Muslim (Tevhit Miisliiman Sahsiyeti insa Eder), Ruh Islam (Islam’in
Ruhu), Jihad (Cihat) gibi eserleri kaleme alarak diisiincelerini Endonezya toplumuyla
paylagmistir.'®

2.1.7. Abdullah Ahmed

20. yiizy1lin baslarinda Sumatra Adasi’'nda etkili olan 6ncii reformcularindan biri
olarak kabul edilir.' 1878'de Padangpanjang dogumlu olan Abdullah Ahmed’in
babas1 Hact Ahmed bir kumas tiiccaridir. Amcasi Seyh Gapuak olarak bilinen Seyh
Hakim olup Padang’n en eski camilerinden biri olan Ganting Ulu Camii
yetkilisidir.'*

Abdullah Ahmed temel egitimini kendi memleketinde tamamladiktan sonra 1895
yilinda on yedi yasindayken Mekke'ye gidip orada dért yil boyunca ilim tahsil
etmistir. Hocalarindan biri de Minangkabaulu Ahmed Hatib’tir. 1899'da
Minangkabau'ya déndiigiinde ilk is olarak halka sistemi (4l allsi) yerine modern
egitim tekniklerini uygulamak oldu. Yaptig1 bu reform/degisiklik toplum tarafindan
hos karsilanmadi. Bundan dolay1 Padangpanjang’ta uzun siire barinamadi ve 1906
yilinda amcasinin Slimii {izerine Padang’a gecti. Amcasinin vefatinin ardindan

% Putra - Ahmad, Bibliografi, 185-186.

7 Putra - Ahmad, Bibliografi, 185; Hamka, Ayahku, 300; Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 142-143.
8 Hamka, Ayahku, 308-309.

% Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 19-21.

100" pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 21.

101" Kemendikbud, Sejarah Kebangkitan Nasional Daerah Sumatera Barat (Cakarta: Departemen Pendidikan
dan Kebudayaan, 1978), 61.

12 Seno, Peran Kaum Mudo, 108.
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Ganting Ulu Camii'nde ti¢ y1l gorev yapt1.'”

Egitim miifredatinin fikih gibi ilimlerle dolu olmasini dogru bulmuyor; bireyi
hayata hazirlayacak bir egitim sisteminin tesis edilmesini tasarliyordu. Hollanda
egitim sistemini drnek olarak 1909'da Minangkabau’da fslami ilk egitim kurumu olan
Adabiah School adinda bir okul agt1. Hollanda hiikiimetinin destegi ile okulun adini
Hollands Maleisch School Adabiyah olarak degistirdi.'*

School Adabiyah’in en dikkat ¢eken yonii egitim alaninda sémiirge yonetiminin
ayrimci politikasina bir tepki olarak dogmasidir. Egitimde firsat esitligini saglamak
icin soylu-avam gibi bir ayirima gidilmemistir. Dini ve genel bilimler arasinda
miifredat entegrasyonu yapilarak 6grencinin giiniin sartlarina uygun yetistirilmesi
amaglanmistir. Miinazara kuliipleri (debating club) vasitasiyla pasif egitim yerine
6grencinin egitime aktif bir sekilde katilimi saglanmistir. Bunun yaninda diil ve
ceza yontemleri uygulanmis, oyun ve eglence aktiviteleri ile 6grenciler egitime
tesvik edilmistir. Bu 6zelliklerinden dolay1 Adabiyah School Endonezya’da milli
egitim modelinin 6nctisii olarak kabul edilir. Ayrica dini egitimi diger genel bilimleri
biitiinlestiren ilk kurum olarak tarihi kayitlara gegmistir.'®®

Hamka, Abdullah Ahmed’i Kaum Muda'nin *kalemi’, Inyiak Resul’ii ise ‘dili’ olarak
tavsif etmektedir.'® Zira Abdullah Ahmed Endonezya’daki ilk Islami kitle iletisim
araci olarak kayitlara gegen el-Munir Dergisinin kurucusudur. 1911’de faaliyet
gosteren dergi, Singapur’da Seyh Tahir Celaleddin el-Ezher?'nin el-imdm (1906-1909)
isimli dergisinden ilham almistir. el-Munir yaym kurulunda ayrica Inyiak Res(l,
Muhammed Tayyib Omer, Sutan Muhammed Salim gibi dénemin énemli isimleri de
yer almaktaydu. el-Munir’in yayin hayati 1915’te son bulsa da kisa zaman sonra birgok
reformist derginin yaymlanmasinda etkili olup model teskil etmistir. Bu dergi
vasitasiyla Kaum Muda énciileri diisiincelerini agikca kamuoyu ile paylasip islam’in
saf gretilerine dsnmeleri ¢cagrisinda bulunmaktaydilar. islam’in modern bilimle ve
akilla bagdastig1 iddias1 onlarin ana savini olusturmaktayd1.'”’

Abdullah Ahmed diger reformcularla her zaman yakin temas i¢inde olmustur.
Nitekim islam Alimleri Dernegi (PGAI) bilginleri aym ¢at1 altinda birlestirmeye
calismistir. Bu dernegin amaglarindan biri de Kaum Muda ile Kaum Tua arasindaki
gerilimi diyalog yolu ile ¢dzmekti. Ancak Kaum Tua’nin dnce gelen isimlerinden biri
olan Seyh Siileyman er-ResliittihAdu’l-ulema adinda muhalif bir 6rgiitii kurmasiyla

103 Seno, Peran Kaum Mudo, 108.

104 Seno, Peran Kaum Mudo, 109.

105 Rini Rahman, “Modernisasi Pendidikan Islam Awal Abad 20 (Studi Kasus di Sumatera Barat)”, Humanus
14/2 (2015), 178.
1% Hamka, Ayahku, 277.

197 Hambka, Ayahku, 99-100.
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arzu edilen netice elde edilmedi.'® 1931°de islam Alimleri Dernegi'nin tegvikleriyle
Mahmud Yunus'un onderliginde Kahire’deki egitim sistemi model alinip Normal
islam (Kuliyah Mualimin Islamiyah) kurulmus ve modern egitim sistemine
gecilmeye calisilmistir,'”

13-19 Mayis 1926 tarihleri arasinda Kahire'de toplanan Hilafet Kongresi'ne
(Mu’temerii’l-islamiyyi’'l-Amm 1i’l-Hilafeti) katild1 ve Ezher alimlerinin dikkatini
cezbetti. ilm? vukufiyetinden dolay1 kendisine fahri doktora (doktor honoris causa)
verildi."® Apria Putra’'ya gore fahri doktoranin kendisine verilmesinin nedeni
Misir’daki reformistlerle ayni ¢izgide olmasidir.”"* Abdullah Ahmed haci adaylarina
yonelik telif ettigi Tezkiretul-hiiccdc (1924); tevhit akidesini isledigi IImu Sejati (1916);
inangla ile ilgili meseleleri ele aldig1 kiigiik hacimli kitabr Titian ke Syorga (1916) su
ana kadar tespit edilen eserleri arasinda yer almaktadir.'?

42.1.8. Ahmed Hasan Bandung ve Persis

Ahmed Hasan Bandung/Bangil (1887-1958) tecdit ve 1slah taraftar1 olan Persis’in
kurucularindan biri (founding father) olarak kabul edilmektedir. Haci Muhammed
Yinus ve Haci Zemzem onciiligiinde kurulan Persis onunla yeni bir hiiviyet
kazanarak bircok bolgede etkisini hissettirmistir. Nehdatii'l-ulem&'nin kurucular
icinde yer alan Abdiilvehhab Hasbullah (1888-1971) ile tanismis ama bazi meseleler
hakkinda tatmin edici cevaplar bulamayinca Kaum Muda’nin hakh oldugunu
diistinerek Fakih Hasim’in safina gegmistir.'"

Ahmed Hasan Bandung diisiincenin giiciine 6nem veren ve taklidin her tiirliisii
siddetli bir sekilde reddeden bir alimdir. Kér taklit (bertaklid buta) olarak
isimlendirdigi bu temayiiliin bircok olumsuz sonuglar dogurdugunu ve
Miisliimanlarin gelisimine engel oldugunu belirtmektedir.""* Ona gére Kur’an nesne
degil; 6zne olmasi gereken bir kitaptir. Bu baglamda Kur’dn’in anlasilmasina engel
olan biitiin uygulama ve davraniglar modern bir bidatten (bid’ah modern) baska bir
sey degildir. Zira Kur’an birtakim okuma bicimleriyle sahislarin yeteneklerini
sergiledigi ve bu hususta yanlis bazi aliskanliklara miiptela olduklar: bir kitap
degildir."”

18 Seno, Peran Kaum Mudo, 110.

19 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 148; Rahman, “Modernisasi Pendidikan Islam”, 180-181.

19 Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 142; Seno, Peran Kaum Mudo, 112.

" Putra - Ahmad, Bibliografi, 146.

12 Putra - Ahmad, Bibliografi, 147-149.

3 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 157-162.

4 Ahmad Bandung Hassan, Al-Furqan Tafsir Qur'an (Surabaya: Penerbit Al-Tkhwan, 1956), 643-644;
Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 547.

5 Ahmad Bandung Hassan, “Mukaddime”, Al-Furgan Tafsir Qur'an, mlf. Ahmad Bandung Hassan

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

Kaum Muda as a Reformist Movement in the Malay World: The Case of Indonesia and Malaysia « 361

Hamka, Ahmed Hasan Bandung'un iftiraya ugradigini ve Johor miiftiisti basta
olmak tizere bazi alimlerin onun Kadiyani, Zahiri, Darvinizm, Freudizm ¢izgisinde
bulunduguna dair ithamlarda bulunduguna temas ederek onu ‘mazlum ve masum’
olarak nitelendirmektedir. Hamka, Ahmed Hasan'in biitiin goriislerine katilmadigini
vurgulamaktadir. Ancak kendisiyle yasadig: fikir ihtilafinin kiifrii mucip bir durum
arz etmedigini belirtmektedir.""® Buna ragmen Johor miiftiisii sta’ ¥ Saad) agali &)
) ols3) sy (Kaum Muda islam’mn bazi riikiinlerine iman etmiyor) diyerek
Ahmed Hasan Bandung basta olmak tizere Ahmed Dahlan gibi reformistleri kiifiirle
itham etmistir."”

2.1.9. Tengku Muhammed Hasb{ es-S1ddiki ve Endonezya Fikhi

Tengku Muhammed Hasbi es-Siddiki (1904-1975) farkli medreselerde egitim
aldiktan sonra Sudan asilli ve reformist Muhammed b. Salim el-Kelali ve Seyh Ahmed
Surkati (1874-1943) gibi hocalardan ders aldi Hayatinin degisim noktasi ise
Muhammediyye Cemiyetine katilmasi ile basladi. Toplum tarafindan hos
karsilanmamasina ragmen Latin harflerini ve Felemenkgeyi 6grendi. Cesitli
kurumlarda ders verdi, farkli {iniversitelerde dekanlik ve rektorlik yapti
Nihayetinde Bandung islam ile Sunan Kalijaga Yogyakarta tiniversiteleri tarafindan
kendisine fahri doktora unvani verildi.'*® Endonezce tefsir literatiiriine Tefsiru'n-nir
ve Tefsirul-beydn olmak {izere iki 6nemli caligma kazandirmistir.'

Fikih¢t kimligi ile 6n plana ¢ikan Hasbi Siddiki'nin en dikkat ceken tarafi ise
Endonezya toplumunun kimligine uygun bir fikih (Figh Mazhab Indonesia) insa etme
ihtiyacin1 dile getirmesidir. O, Endonezya fikhimi Endonezya'min hiiviyet ve
karakterine uyumlu, 6rf ve geleneklerine mutabik bir ictihat faaliyeti olarak
tanimlamaktadir. Bu baglamda Siddiki her seyden evvel ictihat kapisinin kapali
oldugunu reddetmekte ve bu hususta eskilerin goriislerini taassupla yiiceltmenin
dogru olmadigini belirtmektedir. Ayrica ictihadin bireysel olmasindan ziyade
kurumsal olarak kolektif/sura (el-ictihddii’l-cemai) Ehlii'l-Hal ve’l-Akd tarafindan
icra edilmesini salik vermektedir. Ona gére Islam rahmet olmas, biitiin zaman ve
mekanlara samil olmas1 ancak bu yolla miimkiin héle gelebilir. Zira naslarin sayist
say1li iken olay ve hadiseler giin gectikge ziyadelesmektedir.'”

(Surabaya: Penerbit Al-Ikhwan, 1956), VI-VIL.

!¢ Hamka, Teguran Suci, 38, 39, 77, 92.

7" Hamka, Teguran Suci, 39-40.

8 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 180-185.

119

Kitaplar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Teungku Muhammad Hasbi ash-Shiddiegy, Tafsir Al-Qur'anu'l-
Majid An-Nuur (Semarang;: Pustaka Rizki Putra, 2000); Teungku Muhammad Hasbi ash-Shiddiegy, Tafsir
al-Qur’an al-Karim al-Bayan Tafsir Penjelas Al-Qur'anu'l Karim (Semarang; Pustaka Rizki Putra, 2012).

120 Gatot Suhirman, “Figh Mazhab Indonesia (Konsep dan Aplikasi Pemikiran Hasbi as-Siddiqi untuk
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2.1.10. Mahmud Yunus

Mahmud Yunus (1899-1982) Endonezyali reformistler icerisinde 6zellikle egitim
alaninda yaptig1 yeniliklerle dikkat cekmektedir. Tayyib Omer’in énde gelen
6grencileri arasindadir. Heniiz geng yasta olmasina ragmen hocasinin hastalanmasi
tizerine 1918-1923 yillar1 arasinda ise talim ve tedris vazifesini tistlenmisti. Klasik
ders miifredat: disinda Biddyetiil-miictehid, el-Mendr gibi eserleri okuyarak kendini
gelistirmisti. 1923 yilinda Ahmed Hatib’in bmlgedeki en 6nde gelen 6grencisi Tahir
Celaleddin ile tamst. Ayni yil icinde Mekke'ye gitti. Oradan Misir'a gegmek
isteydiyse de basarili olamayip tekrar memleketine déndii. tkinci tesebbiisiinde
1924’te Misir’a gecti. Ertesi sene igin sinav hazirhgi yapan Mahmud Yunus, imtihani
kazanarak alimiyye icazetini alan ikinci Endonezyali unvanina sahip oldu. 1925
yilinda Dariiluliim’a kaydoldu. 1929°da bu fakiilteden basarili bir sekilde mezun oldu.
Boylelikle Dariilultim’dan mezun olan ilk Endonezyali hatta ilk Asyali unvanini elde
etti. 1930'nun Ekim ayinda ise Singapur iizerinden Endonezya’'ya doéndii. Bu
basarilar1 Tahir Celaleddin, Kasim Bekri gibi alimler tarafindan takdirle karsilandi.'*

Kisa siirede egitim faaliyetlerine baslayan Mahmud Yunus Endonezya tarihinde
birgok ‘ilke’ imza att1. el-CAmiatiil-islamiyye adinda Bat: Sumatra’da fizik ve kimya
laboratuvarina sahip ilk egitim kurumunu agt1. Ardindan Normal Islam adinda 1931-
1938 ile 1942-1946 faaliyet yapan ikinci bir kurumun agilmasinda 6nemli bir rol
oynadi. Endonezya’da bir¢ok egitim kurumunun agilmasmna ve farkli yayinlarin
¢ikmasina onciiliik etmistir. 1960-1963 yillar1 arasinda baskent Cakarta’da bulunan
Serif Hidayetullah Universitesi'nin Egitim Fakiiltesine dekan; 1966-1970 yillari
arasinda ise Imam Bonjol Padang Universitesi'nde rektérliik yapti. Mahmud Yunus
Misir’da aldig1 egitim ve tecriibeyi Endonezya’ya kazandirmay: basarabilmistir.'*

Bununla birlikte modern tefsir calismalarinin  Onciisii  olarak kabul
edilmektedir.'"” Bagimsizlik 6ncesi kaleme aldig1 Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim isimli eseri
tamamlanan tek tefsir eseri olma ozelligine sahiptir.'* Ayrica Nusantara’nin ilk
miifessiri Sinkili’den sonra Malezyali Said Kedah ile birlikte ilk tam tefsir calismasi
ortaya koyan ender isimlerden biridir.' Arapca 6grenimi konusunda anlagilir

Konteks Islam Rahmat li-Indonesia)”, Al-Mawarid 11/1 (2010), 111-132; Mahsun, “Sejarah Sosial
Pemikiran Figih Indonesia (Hasbi Ash-Shiddiqy) dan Figih Mazhab Nasional (Hazairin)”, al-Mabsiit
14/2 (2020).

121 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 143-147.

122 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 148-150.
123 M. Anwar Syarifuddin - Jauhar Azizy, “Mahmud Yunus: Pelopor Pola Baru Penulisan Tafsir al-Qur’an
Indonesia”, Ilmu Ushuluddin 2/3 (2015), 520-563.

Mahmud Yunus, “Mukaddime”, Tafsir Al-Quran Karim, mlf. Mahmud Yunus (Malezya: Klang Book
Centre, 2003), III-VII.

Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalart, 32.

124

125
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kitaplar yazarak bu alanda nemli bir boslugu doldurmustur. Modern tarzda telif
ettigi calismalarindan biri de Kamus Bahasa Arab Indonesia isimli sozlik eseridir.'*

2.1.11. Allame Buya Hamka

Allame Buya Hamka (1908-1981) Minangkabau'da tecdit ve islahi savunan
onclilerden Abdiilkerim Emrullah’in (1879-1945) ogludur. Sadece Endonezya’da
degil; Malay diinyasinda meshur olan biiyiik bir alim, edebiyatei, tarihgi,
miitefekkirdir. Sriwahyuntari ondan bahsederken “Hamka sadece Endonezya ulusuna
ait degildir. O aym zamanda Giineydogu Asya uluslarinin da gururudur” demektedir.'”
Ayrica onu Endonezya tarihinde gelmis ge¢mis en etkili yiiz sahis arasinda
saymaktadir.'?®

Farkli hocalardan bir miiddet ders almasina ragmen temelde otodidakt yapisi ile
dini ve fikri alanda kendini yetistirmesini bilmis multidisipliner bir sahsiyettir.'”
Hamka babasindan ¢ok ciddi bir sekilde etkilendigini acgikca ifade etmektedir.
Bununla birlikte genclik déneminde diisiince hayatinin seyrini tamamen degistiren
daha dogru bir ifadeyle belirleyen kisi kayini ve ayni zamanda Muhammediyye
Cemiyetimin altinci baskani olan Ahmed Resid SGtdn Manstr'dur.”® Ezher’de
Muhammed Abduh’un Endonezya’daki Etkisi isimli bir konusma yaparak alimlerin
dikkatini ¢ekti. Bunun {izerine Ezher tarafindan kendisine fahri doktora unvani
aldi.”!

100’den fazla eser telif ederek Malayca-Endonezce literatiiriine biiyiik bir katki
saglamistir. Buya Hamka, Kaum Muda'nin disiincelerini savunmus ve onlar
hakkinda ithamlarda bulunan kisilere reddiyeler yazmistir. Bu hususta telif ettigi
Teguran Suci dan Jujur isimli eseri en meshur olanidir.”** Ayrica Cemaleddin Efgant
(1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Rizd (1865-1935) gibi
reformistlerin hain, din yikicisi veya proje adami olarak nitelendirilmesine siddetle
kars1 ¢tkmaktadir.'

Buya Hamka'y1 diger birgok reformistten ayiran temel nokta Kaum Mudanin
tezlerini temellendirmesi ve ona fikri bir veche kazandirip gerekcelendirmesidir.
Ayrica Malayca-Endonezce edebiyatina vakif birisi olarak dusiincelerini ¢ok

126 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 150-151; Mahmud Yunus, Kamus Arab Indonesia (Cakarta:
Mahmud Yunus Wa Drurriyah, 2007), I-VIL.

Floriberta Aning Sriwahyuntari, 100 Tokoh yang Mengubah Indonesia (Yogyakarta: Narasi, 2005), 79.

128 Sriwahyuntari, 100 Tokoh, 79-80.

12" Putra - Ahmad, Bibliografi, 191-192.

130" Hamka, Tafsir Al-Azhar (Singapur: Pustaka Nasional PTE LTD, 2001), 1/1-2.

131" Hamka, Pengaruh Muhammad Abduh di Indonesia (Cakarta: Tintamas, 1961), 4-31.

132 Putra - Ahmad, Bibliografi, 191-192.

133 Hamka, Tafsir Al-Azhar, 4/2460.
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etkileyici bir sekilde dile getirebilmis; bunun diistinsel alt yapisini tesis ederek slogan
olmaktan ¢ikarmistir. Akl ve nakli delilleri mezcetmis ve degerlendirmelerinde
itidalli olmaya gayret etmistir. Diistince yapisi itibariyle kendisini selefi olarak
tanitan Buya Hamka'*, tecdit ve ictihadi savunmus, selefi/ahlaki tasavvuf anlayisini
hakim kilmaya ¢alismig, Avrupalilarin dayattigi Nusantara tarihine kars: alternatif
bir tarih sunmustur. Nusantara’da ictimai tefsir geleneginin ilk 6nemli miimessili
olarak tarihi kayitlara gegmistir.'*

Hamka hala diisiinceleri ve eserleriyle Nusantaranin en meshur, karizmatik,
ilham verici ve etkili Alimleri arasindadir. Telif, tedris, nesriyat gibi birgok
faaliyetinin yani sira 6nemli mevkilerde gorevler iistlenmistir. Muhammediyye
Cemiyeti icin yaptig1 hizmetler takdir ile karsilanarak en etkili ytiz kisi arasinda
gosterilmistir. Endonezya halki iginde icra ettigi hizmetlerden dolay1 ise 10 Kasim
2011 tarihinde Ulusal Kahraman unvanina layik gortlmustiir."

2.2, Malezya

Nusantara’daki bolgeler arasinda ciddi bir etkilesimin mevcut oldugu gercegini
dikkate aldigimizda buradaki reformistlerin fikir olarak Endonezya’dan ¢ok farkl
oldugunu diisinmemek gerekir. Ahmed Hasan Bandung Singapurlu olmasina
ragmen Endonezya'da yasamis ve Endonezyall oncii reformistler arasinda
gosterilmektedir. Ayrica Tahir Celaleddin aslen Minangkabaulu/Endonezyali iken
biitiin faaliyetlerini Malezya’da icra etmistir. Bunun disinda farkli bolgelerde Kaum
Muda tarafindan yayimlanan dergiler her tarafa ulastirilmakta olup gerekli gériilen
durumlarda mektup yoluyla birbirleriyle haberlesmekteydiler. Kaum Muda
arasindaki bilgi ve iletisim agmin giiclii oldugunu séyleyebiliriz.

Bu bagslik altinda Malezyali reformistlerin diisiincelerine ve faaliyetlerine temas
edilerek hangi kosullarda 1slah ve tecdit diisiincelerini dile getirdiklerini ve ne tiir
tartismalar icinde yer aldiklar1 tespit edilmeye calisilacaktir. Bununla birlikte
Malezyali reformistlerden bazilarini Endonezyalilardan ayiran temel unsur onlarin
Hindistan ile daha yakin temas saglamis olmalaridir. Bundan dolay: Ustad Eblibekir
el-Bakir (1909- 1974) gibi birkag sahis disinda Malezyali reformistlerini el-Menar ve
ed-Dihlevi ekollerinden etkilenmelerinden dolay: iki farkl baslik altinda sunmamiz
miimkiindiir.

134 Hamka, Tafsir Al-Azhar, 1/41.
135 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 202-218; Hamka, Renungan Tasauf; Hamka, Tasauf Moderen
(Cakarta: Djajamurni, 1961); Hamka, Akhlaqul Karimah (Cakarta: Pustaka Panjimas, 1992).

136 pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah, 137-139.
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2.2.1. Misir ve el-Menr Ekolii

Muhammed Abduh’un baslattig1 el-Menar ekolii bir¢ok bélgeyi etkisi altina almis
ve Islam diisiince tarihinde dnemli bir noktay: isgal etmektedir. Bu baslik altinda
Malezya’da bu ekolden en fazla etkilenen Tahir Celaleddin, Seyyid Ahmed el-HAd1,
Eblbekir Esarl, Zeynelabidin Ahmed oncii reformistlerin gériislerine yer
verilecektir.

2.2.1.1. Seyyid Ahmed el-Hadi

Malaka’ya bagh Kampung Hulu’da diinyaya gelen Ahmed el-Had'nin (1864-1934)
babasi Seyyid Ahmed b. Hasan el-Hadi Hadramut kokenli olup annesi Malay asilli bir
kadindir. Temel dini egitimini gevresindeki pesantrenleren alip ardindan Arabistan
ve Misir’a gitti. Boylelikle Orta Dogu’daki birgok siyasi ve dinf liderle tanisarak 1slah
ve tecdidin gerekliligine kani oldu."’

Egitim seviyesi Arapca yazmasina, okumasina ve konusmasina kifayet edecek
seviyedeydi. Onun asil mahareti ise hayat1 boyunca Misir gibi iilkelerde ¢ikan
dergileri ve gazeteleri okuyup takip etmek, cesitli eserler yayimlamak, egitim
kurumlarinin agilmasina 6nciilikk etmekti.”*® Nitekim vefat1 tizerine 24 Subat 1934
tarihinde Saudara Dergisi'nde su ifadelere yer verilmistir: “Onun vefatiyla cesur bir
kahramani kaybettik. O yorulmak bilmeyen bir gayretin i¢indeydi ve tiim hayatin
islam’1 miidafaa etmeye adamisti. Ayrica vefatiyla emektar bir gazeteciyi ve iiretken
bir yazari kaybettik.”"*

Seyyid Hadi reformist ve 1slahatg1 kimligiyle Malayli Miisliimanlari diisiinmeye
ve arastirmaya sevk etmeye calismis, uzun bir zaman boyunca toplumu esaret altina
alan taklit ve ataletle miicadele etmistir. Abduh’un “donuk/2saddl” olarak
nitelendirdigi pasif dini anlayis yerine bireyin ve toplumun hayatinda aktif rol
oynayan bir bakis agisini ikame etmek igin biiyiik bir gayret géstermistir. Bunun igin
1908 tarihinde Singapur’da Medresetii’l-kbal adinda bir egitim kurumunu agmstir.
Seyyid HAdi ingilizceyi ders programina dahil edip aritmetik, cografya, tarih,
diksiyon, kompozisyon gibi bircok 6nemli dersin verilmesini hedeflemis olmasina
ragmen Ogrenci bulamayinca bir sene sonra bu kurumu kapatmak zorunda kald:.
Bandar Kaba'da 1917°de agtig1 Medresetii’l-Hadi birincisiyle ayni kaderi paylastu.
Actig1 iiglincii medrese olan Medresetii’'l-Mesh{iri'l-islimiyye digerlerine nispeten

37 Kamarul Afendey Hamimi, Kaum Muda Penggerak Kesedaran Kemerdekaan Tanah Melayu 1906-1957

(Malezya: Universiti Pendidikan Sultan Idris, Doktora, 2018), 135-140.
138 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Nusantara (Kuala Lumpur: Universiti Malaya, 2011), 41; Tuncer,
Malezya’da Tefsir Calismalari, 101-111.

139 Hamimi, Kaum Muda, 141.
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daha etkili olmustur.'*

Seyyid Hadi gerek cesitli egitim kurumlarini agma gerekse gazete, dergi gibi
nesriyat ile hizmet etme konusunda Abduh’tan 6nemli Glgiide etkilenmistir.
Hamka'nin verdigi bilgiye gore Seyyid HAdi Muhammed Abduh’un diisiincelerini
bdlgede nesreden el-fimdm isimli derginin yayilmasinda ciddi bir ¢caba harcamistir.™*!
Bundan dolay1 gevresindekiler onu “el-Menar Grubunun Halifesi” (Jdall o aa)
olarak nitelendirmekteydiler. Ayrica “Vehhabi Hareketinin Halifesi”, “Kaum
Muda'nmn Halifesi” gibi lakaplarla anilmaktaydi.'*

Seyyid HAd1 6zellikle Mustafa Kemal Atatiirk’iin insa ettigi modern Tiirkiye'nin
model olarak kabul edilmesinden yanaydi Ona gére Tiirkiye'deki gelismeler
modernlesme yolunda atilan 6nemli adimlardi. Ancak onun bu séylemleri Kaum Tua
tarafindan laiklige tesvik olarak degerlendirilmis ve isabetli bir yaklasim olmadigi
belirtilmistir. Bu siirecte Kaum Tua Atatiirk’iin devrim ve inkilaplarini sert (drastik)
ve asir1 (keterlaluan) bulmaktaydi. Buna bagh olarak Hadi'nin bu diisiincelerinin
Malay toplumu tarafindan kabul edilmesinden endiseleniyorlardi. Hamimi'ye gore
HAad'nin kadinlari ¢alismaya, okumaya, bir es secmeye ve modern giyinmeye tesvik
etmis olmasi laikligi kabul ettigi anlamina gelmemektedir.'*

20. ylizyilda Nusantara’da varligini ciddi bir sekilde hissettiren ‘Kur’an’a Doniis’
diisiincesine bagh olan Seyyid HAd1, temelde asil kaynaklara doniilmesini, igtihat
mekanizmasinin aktiflestirilmesini, tecdit ve 1slahat igin gerekli adimlarin atilmasin
savunmaktaydi. Biitiin bu yonleriyle birlikte tefsir alaninda orijinal ve 6zgiin bir
tefsir calismasini  ortaya koydugunu iddia etmek zor goriinmektedir.
Tefsiru ciiz’i Amme ve Tefsiru stireti’l-Fitiha olmak tizere kaleme aldig1 iki tefsir metni
esasinda Muhammed Abduh’a ait kitaplarin terciimesinden ibarettir.'**

2.2.1.2. Thir Celaleddin

Tahir Celaleddin el-Feleki el-Minenkebavi el-Ezheri (1869-1956) Ahmed Hatib’in
bolgedeki en dnemli 6grencisi olup ayn1 zamanda Haci Abdiilkerim Emrullah’'in
hocasidir."* Aslen Minangkabaulu olmasina ragmen 1899’dan itibaren giiniimtizde
Malezya sinirlari icerisinde bulunan Perak’taki Kuala Kangsar’a tasinip vefatina
kadar orada yasamasindan dolayr Hamimi onu Malezyal reformistler arasinda
gostermektedir."® Apria Putra ise onu Minangkabaulu bir reformist olarak

10 Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalart, 101-110.

41" Hamka, Ayahku, 98.
42" Hamimi, Kaum Muda, 144.

3 Hamimi, Kaum Muda, 148-151.
14 Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalart, 108-111.
145 Hamka, Ayahku, 274-276.

146 Hamimi, Kaum Muda, 166-169.
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tanitmaktadir."

Felekiyat ilminde meshur bir 4lim olan Tahir Celaleddin hocas1 Ahmed Hatib’ten
sonra tecdit ve 1slah riizgdrini yayan figiirlerden biri olarak bilinir.**® Babasi Tuanku
Muhammed veya Tuanku Cangkiang Pedri hareketi ile baglantisi olan bir sahisti.
1869’da Bukittinggi diinyaya geldi. 1880’de Mekke'ye giderek orada 1880-1893 yillar
arasinda toplam on ti¢ y1l ikamet etti. Mekke’deki tahsil ettigi ilimlerle yetinmeyerek
entelektiiel yolculuguna Misir'da Ezher Universitesinde devam etti. Resid Riza ile
dostluk kurdu. U¢ yil Misir'da kaldiktan sonra Mekke’ye dondii ardindan
memleketine dondii."”

Perak Miiftiiliigii kendisine teklif edilmesine ragmen bunu kabul etmeyerek
Johor’da dini bir okul agti. Daha sonra ismiyle 6zdeslesecek olan el-imdm dergisi
cikartarak reformistlerin sesi oldu. Nusantara’da Sumatra, Cava, Kalimantan gibi
adalarda Malayca konusulan uzak bélgelere yayilan el-imam geleneksel Islam’t
elestirmekte, tecdit ve 1slahin gerekliligini savunmaktaydi.'® Miisliimanlar: taklide
kars1 sakindirip onlar1 diisinmeye sevk etmeye ¢alismaktaydi. Bu hususta el-Mendr
ve el-'Urvetull-vuskd’y1 esas kabul etmekteydi.””" Nitekim Haziran 1908 tarihli bir
yazida soyle denilmistir: “el-fmam, insanlar tarafindan sonradan dine sokulan her tiirlii
bidat, hurafe, adet ve merasimin acimasiz diismamdir”."** Ayni y1l igerisinde derginin
yayin hayati sona erdi ve Singapur’da Raja Hac1 Ali ile birlikte el-kbalu’l-islamiyye
adinda modern bir okul agt1. Bu okulun sistemi Adabiyah School'un agilmasina etki
etmistir."”

Tahir Celaleddin, Malezyali Kaum Tua'min ciddi muhalefetiyle kars1 karsiya
kalmistir. Hatta Kampung Keling Camiinde iken Kaum Tua’ya bagh bir kesim
tarafindan darp edildigi bilinmektedir. Zira Malezya'daki miiftiilik makamlar:
gelenekselci bir din anlayisini temsil ediyor ve reformistlerin diisiincelerini en sert
bir sekilde reddediyorlardi. Buna bagli olarak Tahir Celileddin’in Endonezya
iizerindeki etkisi Malezya ile mukayese edilmeyecek derece fazladir. Ozellikle
Minangkabau’daki Kaum Muda'nin gelismesinde ciddi bir etkisi vardir."*

2.2.1.3. Ebibekir Esari ve Tiga Mat

Eblbekir Esari (1904-1970) reformist ve islahat¢i bir bilgindir. Nitekim Kaum

47 Putra - Ahmad, Bibliografi, 66-70.

148 Putra - Ahmad, Bibliografi, 66.

149" Hamka, Ayahku, 134-137, 274-276; Putra - Ahmad, Bibliografi, 66-67.
130 Zuhdi - Nursam, Kamus Sejarah Indonesia, 1/311-312.

51 Hamka, Ayahku, 94-95.

152 Hamka, Ayahku, 98.

153 Seno, Peran Kaum Mudo, 110.

134 Hamimi, Kaum Muda, 168.
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Muda'nin Onciileri arasinda gosterilen Seyyid Hadiden egitim gormesi, onun
kurdugu Medresetii'l-Mesh{ri’l-islamiyye’de ilim tahsil etmesi diisiince hayatinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadig1 agiktir. Bir Ezher mezunu olan Ebibekir
Esarl Kur’dn ve Siinnet'e Déniis mottosunu savunan oncii sahislardan biridir.”*
Malezyali Burhaneddin Hilmi gibi reformistlerle temas hélinde olmakla birlikte
Endonezyali Ahmed Hasan Bandung ve Hamka ile mektuplasmaktaydi.’
Tasarladig1 disiincelerini kendi memleketinde hayata geciremeyince Perlis’e
yerlesti. Orada “Tiga Mat” olarak bilinen ve 1slahati savunan Seyh Ahmed b. Hasim,
Haci1 Ahmed b. Muhammed, Wan Ahmed b. Wan Davut tarafindan olumlu bir sekilde
karsiland. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemait'i savunan bu kisiler temelde dini anlay1s olarak

157

neo-selefi bir diistinceye sahiptiler.”” Ancak Japon isgalinden dolay: Perlis Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemait’in biitiin faaliyetleri durdurulunca Kedah’a tasinmak zorunda
kald1. Orada sicak karsilanmadi.'®

Hayat1 boyunca taklit, hurafe, batil, dalilet olarak gérdiigii inang ve davramslarla
miicadele etmistir.” Helal yiyeceklerin kapsamini genislettigi lbadah Rasulullah
isimli kitabin1 Perak, Sembilan, Selangor, Johor gibi bolgelerde yasaklandi.'®
Eblbekir Esari bu kitabini Kur'dn ve Siinnet’e gére hazirladigimi belirterek bu
yasaklamanin aslinda ayetleri ve hadisleri yasaklamak oldugunu ifade ederek
kendini miidafaa etmistir.'®!

Organ nakline fetva veren ilk Malezyali 4lim olarak tarihe gegerken fitre
sadakasinin para/deger olarak ddenebilecegini ifade etmistir. Mezarlarin iizerine
tiirbe yapilmamasina, 6liilerin ardindan elbiselerin yirtilmamasina, piyango gibi
yerlerden elde edilen paralarla cami insa edilmemesine dair bircok fetva
vermistir.'*1954’te bir taraftan Kemerdekaan Berfikir dalam Islam (islam’da Diisiince
Ozgiirliigii) eseriyle Malayli Miisliimanlar1 diisiinmeye tesvik ederken diger taraftan
ise Pergerakan Kaum Wanita dalam Islam (islam’da Kadin Hareketi) eseriyle kadinlarin
toplumda aktif rol oynamalar: gerektigini ifade etmistir.'®’

2.2.1.4. Zeynelabidin Ahmed (Za’ba)

Zeynelabidin Ahmed (1895-1973) kisa ismi ile Za'ba, Tahir Celaleddin’in el-imam

155 Abdullah, Khazanah Tafsir, 62; Hamimi, Kaum Muda, 188; Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalari, 111-118.

156 Hamimi, Kaum Muda, 189.

157 Abdullah, Khazanah Tafsir, 60.

158 Abdullah, Khazanah Tafsir, 60-62; Hamimi, Kaum Muda, 180-182.

159 Hamimi, Kaum Muda, 186.

190 Hamimi, Kaum Muda, 184-186.

161 Hamimi, Kaum Muda, 185.

162 Hamimi, Kaum Muda, 186.

13 Abdullah, Khazanah Tafsir, 62; Hamimi, Kaum Muda, 188; Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalart, 111-118.
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isimli dergisi vasitasiyla Kaum Muda'nin diistinceleriyle tanismistir. Ardindan Tahir
Celaleddin, Seyyid el-HAd1 gibi reformistlerle bizatihi tanisarak bu hareketin iginde

yer almasi gerektigi sonucuna varmistir.'*

Hamka, Za’ba'nin Malay edebiyatinin
gelisiminde biiyiik bir katkis1 bulundugunu, bununla birlikte Arapca bilmesi ve
ingilizceye vakif olmasi modern diinya ile yiizlesmesine vesile oldugunu ve son
olarak Efgani ve Abduh’un diistincelerini benimsedigini belirtmektedir. Za'ba Kaum
Muda hareketi iginde oldugunu her zaman giir bir sesle dile getirmis ve diger
reformist figlirlerden farkli olarak saray cevresini agikca elestirmis bir isimdir.'*®
Za’ba Kaum Muda hareketinin diisiince ¢izgisini belirleme hususunda birtakim
agiklamalar yapmistir. Ona gére toplum islam’in orijinal 6gretilerinden (original
teaching of Islam) uzaklasmis, Allah elgisinin ve takipgilerinin vaz ettigi saf islam’a
sonradan sayisiz ilaveler yapilmistir. Za’ba Kur’an ve Siinnet’in biitiin bu ilavelerden
beri ve masum oldugunu belirttikten sonra bunlar1 “yigilma/accretion” olarak
gormektedir.’® Bu durumda yapilmasi gereken tek sey reformdur. Za’ba reformu
kisaca “orijinal safliga/6ze geri dsnmek ve yeni kosullara uyum saglamak” seklinde
tarif etmektedir. Buna binaen ilk dénemlerde alimler asli kaynaklara bagh kalarak
ictihat mekanizmasin islettikleri gibi giiniimtizde de buna ehil olanlarin aynisini
yapmalar1 gerekir.'*” Kejatuhan Darjat Islam siirinden alintilacagimiz iki beyit onun

diisiincelerini agik¢a ortaya koymaktadir:'®®
Islam kita weh kejatuhan, Bizim Islamivetimiz ¢okiistiir/diisiistiir,

Sebab karut masuk tambahan; Ziyadelerin girmesi sagmaligindan dolayi;

Quran dan Hadis terbulang baling. Kur’an ve Hadis ise arka plana itilmektedir.

Tidaklah hairan jadi kejatuhan, Bu ¢okiise hayrete edilecek bir sey yoktur,
Agama hilang semangat ke-roh-an; Din, ruhunu/oziinii kaybetmigstir;
Umat Muslimin jatuh terguling. Islam iimmeti diisiip yuvarlanmaktadir.

Za'ba ilerlemenin bas diismani olarak Kaum Tua'y1 gostermektedir.'® Kaum
Tua'nin ¢ogunluk avantajini azinlik mesabesindeki Kaum Muda’ya kars: etkili bir
sekilde kullandigini belirtmektedir."”® Ancak Kaum Tua'min onlar1 dalalet ve kiifiir
icinde gérmelerine ragmen fikirsel bir miicadelenin ilerlemeye vesile olacagina kani
oldugu i¢in yazi ve konusmalarinda bu meseleleri sarih bir sekilde dile getirmekten

14 Adnan Haji Nawang, Pemikiran Za’ba tentang Kemajuan Melayu (Kuala Lumpur: Universiti Malaya,

Doktora, 1995), 60-78.

165 Hamimi, Kaum Muda, 250.

1 Hamimi, Kaum Muda, 250; Nawang, Pemikiran Za’ba, 63.

17 Hamimi, Kaum Muda, 253; Nawang, Pemikiran Za’ba, 63-64, 99-102.

18 Nawang, Pemikiran Za’ba, 79-80.

1 Nawang, Pemikiran Za’ba, 81.

10" Nawang, Pemikiran Za’ba, 82.
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cekinmemistir. “Barika-i hakikat miisademe-i efkdrdan dogar” diisiincesine bagli
olan Za’ba bu tiir tartismalarin hakikatin kesfine mazhar olacagina inanmaktadir.'”

Ona gére Miislimanlarin geri kalmasna ve modern gelismelere adapte
olmalarina engel teskil eden en biiyiik nedenlerden biri de yanlis kader anlayisidir.
Za'ba'ya gore inang akli 6zgiirlestirip zekice olmali, akli ve emegi zayiflatan aptalca
bir sey olmamalidir. Dinl Ogretiler, kalbi kurutmamali tam aksine besleyip
yasatmalidir. Akide kuru ve mukayyet olmamali tam aksine biitiin prangalardan ve
cirkinliklerden azade kalarak hayat bahsetmeli, iyi ve asil olana tesvik etmelidir.
Ayrica mezhepgilik ve hizipgilik gibi anlayislarin Miisliimanlar: ayristirmasini higbir

sekilde tasvip etmemektedir. 72

2.2.2. Hindistan ve ed-Dihlevi Ekolii

Malezyali reformistlerin Hindistan ile olan baglantilar1 Endonezyalilardan daha
giicliidtir. Hindistan'da Tuan Abdulaziz, Mevland Abdullah N{h, Abdulhay
Abdussekir gibi bircok Malezyali olmasina ragmen bu baslik altinda 6zellikle Dihlevi
ve Sind?'nin diisiincelerinden etkilenen Mevlana Abdullah Nih, Burhaneddin Hilmf,
Nik Muhammed Salih ve grencisi Zeyneddin b. idris gibi figiirlere yer verilecektir.

2.2.2.1. Mevlana Abdullah NGh

Mevlana Abdullah Nih (1905-1947) dini ve siyasi alanda miicadele yiiriitmiis
6nemli bir sahistir. Temel dini egitimi memleketinde aldiktan sonra 4 Eyliil 1932
tarihinde yirmi dokuz yasinda iken Diylbend Darillulimu'nda egitim almak igin
Hindistan’a gitmistir. Hindistan’da Kesmir Kapisi'nda Eminiyye Medresesinde ve
Gucerdt yakinlarinda bulunan Bahil'de egitim gormiistiir. Mevlana Abdullah,
Hindistan’ta iken siyasi ve milliyetci hareketlerle birlikte 6zellikle Sah Veliyyullah'in
(6l. 1176/1762) geriye biraktig1 ilim ve diisiince mirasindan ciddi anlamda etkilendi.
Buna bagl olarak heniiz Hindistan’da iken PARPIM (Persatuan Pelajar Indonesia
Malaya) adinda bir dernek kurarak Nusantaral 6grencileri dini alanda aydinlatmaya
ve onlara 6zgiirliik tilkiisiinii asilamaya ¢alismistir."”” Malezyali Burhaneddin Hilmi
ile bu vesile kendisiyle tanisma imkanm bulmustur.'”*

Semangat Perajurit-perajurit Muslim (Miisliiman Askerlerin Ruhu/Ahlaki) isimli
eseri Ingilizler tarafindan tehlikeli gériilmiistiir. Zira bu eserinde bagimsiz bir
Malezya'dan soz etmekte olup sémiirgecilikten kurtulmanin gerekliligi iizerinde
durmustur. Bu mesele Kaum Tuamin giindeme fazla getirmedigi hayati bir

17l Hamimi, Kaum Muda, 254.

172 Hamimi, Kaum Muda, 257-258.

I3 Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalart, 127-132.

7% Hamimi, Kaum Muda, 233.
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konuydu."”> Huldsatu'l-Kur'dn adli konulu tefsir eserinde ise iman, sirk, nifak, tevhit,
niiblivvet, melek, kiyamet gibi temalar1 incelemistir."”® Toplumda yaygin olan bidat
ve hurafeleri ortadan kaldirmak icin biiyiik bir gayret gostermistir. Davetini sadece
cami, medrese gibi dint kurumlarla sinirh tutmayip sokak, carsi, pazar demeden
toplumun biitiin kesimlerine ulasmaya ¢alismistir. Ayrica kurdugu Medresetii’l-
belagi'l-miibin adli egitim kurumu ile bircok &grencinin yetismesine vesile
olmustur."”

2.2.2.2. Burhineddin Hilm{

Burhaneddin b. Muhammed b. Niir el-Hilm{ (1911-1969) Kaum Muda arasinda
gosterilen aktivist ve politikaci bir bilgindir. Perak dogumludur. Babasi Haci
Muhammed Nir bolgede taninan bir 4lim olup Ahmed Hatib’in 6grencidir. Hilmd,
temel egitimini babasindan aldiktan sonra 1926'da onun riayetinde Sumatra
Adasr'na giderek Sekolah Agama Sungai Jambu'da alt1 ay boyunca ilim tahsil etti.
Geleneksel egitim tarzindan pek hoslanmadi ve 1927°de Kaum Muda’'nin insa ettigi
Medresti’l-Mans(ir'da ilim hayatina devam etti. Bir sene sonra ise Ismaeliah Tip
Koleji’'nde homeopati alaninda uzmanlasmak igin Yeni Delhi'ye gitti. Oradan mezun
olduktan sonra felsefe ve metafizik alanindaki calismalarina Yeni Delhi’deki Aligarh
islam Universitesi’nde 1930 y1li sona erene kadar devam etti.'”®

Hindistan’daki gelismelerden etkilenerek memleketi Changkat Tualang’a déniip
halka Kaum Muda'nin diisiincelerini anlatmaya basladi. Ancak bu faaliyetleri
herhangi bir sonug vermedi. Perak Miiftiisii Mohd Zeyn bu ihtilafin son bulmast i¢in
bélgeden ayrilmasini talep etti.'”” Bunun iizerine 1935 Singapur’a giderek hem
ogretmenlik yapti hem de islami davet calismalarina aktif bir sekilde katildi. ilk
Malayl reformist milliyet¢i olarak taninmasina vesile olan Perjuangan Kita
(Miicadelemiz), Falsafah Kebangsaan Melayu (Malay Ulusculuk Felsefesi) gibi eserler
kaleme aldi. 1937’de yayinladig1 Taman Bahagia isimli dergi Ingilizler tarafindan
tehlikeli bir nesriyat olarak goriildii. Bunun iizerine tutuklandi ve alt1 aylik bir hapis
cezasina carptirildi. Hapishane ¢ikisinda bir klinik acip kendi alaniyla ilgili Falsafah
Perubatan Homeopathy ve Homeopath Satu Sistem Rawatan Alternatif eserler kaleme
ald.'®®

Burhaneddin Hilmi islam’in 6ziine dénmeyi bir gereklilik olarak goriip bidat ve

'S Hamimi, Kaum Muda, 227.

176 Ismail Yusoff, “Perkembangan Penulisan dan Terjemahan Kitab-kitab Tafsir di Malaysia”, Islamiyyat
16 (1995), 25; Abdullah, Khazanah Tafsir, 86.

177 Hamimi, Kaum Muda, 243-244.

178 Hamimi, Kaum Muda, 197-199.

17 Hamimi, Kaum Muda, 202.

18 Hamimi, Kaum Muda, 199-200.
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hurafelere karsi ¢ikan bir isimdir. Sumatra Adasi’'nda Hollandalilara kars: gosterilen
tepkilerden ve Hindistan’'da Mahatma Gandi (1869-1948), Muhammed Ali Cinnah
(1876-1948), Pandit Cevahirlal Nehru (1889-1964) gibi isimlerin baslatmis oldugu
milliyetci hareketlerden biiyiik oranda etkilenmistir.'® Bir diger 6nemli husus ise
Hindistan’da Dihlevi ekoliinii yakin tanimis olmasidir. Miinazaralara katilarak ve
kitap telif ederek diisiincesini yaymaya calisan Biirhaneddin Hilmi'nin en biiyiik ve
onemli faaliyeti Kaum Tua'min etkisindeki PAS olarak bilinen Parti Islam Se-
Malaysia'nin (Malezya islam Partisi) bagina ge¢mis olmasidir.'® Bgylelikle Hilmi'nin
siyasi kanallar1 aktif bir sekilde kullanarak diger reformistlerden ayrildig
goriilmektedir.'® Bir¢ok defa tutuklandi ve nihayetinde hapishanede iken sagligi

bozuldu. Bunun iizerine 1969 yilinda vefat etti.'**

2.2.2.3. Nik Muhammed Salih ve OFrencisi Zeyneddin b. idris

Nik Muhammed Silih Wan Musa (1920-1971) Kelantan’da yenilikgi, 1slahat
hareketlerini savunan, Kur’an ve Siinnet’e doniisiin gerekliligine inanan bir alimdir.
Nik Muhammed temel dini egitimini babasindan aldiktan sonra 1936 yilinda
Mekke'ye giderek Ubeydullah es-Sind?’den (1872-1944) ders almistir. Ancak ddnemin
Arap kiiltiiriiniin baskin etkisinden ve kapali atmosferinden memnun kalmayarak
hocasinin da tavsiyesi lizerine on ay boyunca kaldig1 Mekke’den ayrilip 1937 yilinda
Hindistan’a gegmistir.'®

Hindistan'da Daru’l-Uliim Diyobend’de fikih, hadis, mantik, felsefe gibi gesitli
ilimleri Hiiseyin Ahmed Meden{ (1879-1957) gibi dénemin bilyiik hocalarindan ald1.
Darw'l-Ulim’dan mezun olduktan sonra 1939-1943 yillar1 arasinda Camia Milliye
islamiye’de egitim hayatina devam etti. Bu dénemde Camia Milliye’nin kurucusu
Seyhiilhind Mahm@d Hasan'mn (1851-1920) yasayan temsilcisi konumundaki
Ubeydullah es-Sindi'nin 1939'da Mekke’den Hindistan’a doniince tiniversitede ders
vermeye basladig1 bilinmektedir."

Nik Muhammed Salih Hindistan'daki egitim hayatinda Sah Veliyyullah
Dihlevi'den ciddi bir sekilde etkilenerek tilkesine dénmiistiir. Hatta Dihlevi'nin dini
hiiktimlerin hikmet ve gerekgelerini konu edinen Hiiccetulldhil-baliga isimli eserinin
icazetini aldig1 ve Dihlevi'nin diislince ve goriislerini Malezya'da yaymak igin ciddi
tesebbiislerde bulundugu bilinmektedir. Bu diisiincesini gerceklestirmek icin el-

81 Hamimi, Kaum Muda, 206.

182 Hamimi, Kaum Muda, 204.

183 Hamimi, Kaum Muda, 220.

13 Hamimi, Kaum Muda, 221.

185 Fadhilah Abidah Binti Ismail, Sumbangan Nik Muhammad Salleh Wan Musa dalam Pengajian Al-Qur'an:
Kajian terhadap Kitan Kuliah Pengajian Al-Qur'an (K. Lumpur: Universiti Malaya, Doktora, 2010), 18-23.
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Islah adinda bir egimin kurumunun agilmast i¢in girisimlerde bulundu. Ancak basta
ailesi olmak tizere Dihlevi'nin diisiince ve gorislerini yaymasi hos karsilanmay1p bu
cabalar1 engellendi.’’

Nik Muhammed Silil'in gerek bu girisimleri gerekse baz1 goriisleri resmi din
makamlarmnca reddedilip yazdig1 bazi kitaplarindan dolay1 zindik ve miilhit olmakla
itham edildi. 1947 yilinda basilan Falsafah Berumah Tangga adindaki eserinde kadinin
oynamasi gereken rol ve ideal bir aile nizami hakkindaki yaklasimindan dolay1 Johor,
Pahang ve Terengganu gibi miifttilik makamlar: onu tekfir etmislerdi. Hatta s6z
konusu eserinin Kelantan Din Konseyi tarafindan yasaklandig1 bilinmektedir.'®

Malezya toplumunda dini tartigmalar c¢ercevesinde giindeme geldigi
eserlerinden biri de 1947 yilinda nesrettigi Risalah Masalah Fitrah dan Fitrah Kanak-
kanak Yang Belum Baligh (Fitir/Fitre Konusu ve Buluga Ermemis Cocuklarin Fitri Meselesine
Dair Risale) adli eseriydi. Nik Muhammed Salih bu eserinde fitir sadakasinin (fitrenin)
Ramazan ayinda orug tutulanlara farz oldugunu ancak ¢ocuklarin ve kélelerin fitir
sadakast ile yiikiimlii olmadiklarini savunmaktaydi. Bu goriisii ciddi bir sekilde
elestirilip reddedildi. Ayni y1l icerisinde Terengganulu Hac1 Abbas Muhammad el-
Kavlu'l-hak; Hac1 Muhtar Ahmed ise el-Kavlul-cemil isimli risaleleriyle goriislerine
kars1 gtkmiglardir.'®

Zeyneddin b. idrfs hocasi Nik Muhammed Salih’ten Dihlevi’nin Hiiccetulldhi’l-
baliga, el-Fevziil-kebir, et-Tefhimatiil-ildhiyye gibi eserlerini okuyarak Dihlevi ekolii ile
tanismustir. Hocasinin adeta bir medreseye doniistiirdiigli evinde bes yil siireyle
ondan ders aldi. Nik Muhammed Salih’in tefsir derslerini kayit altina almis ve
yaklasik otuz yili agskin bir ¢alisma ile bu ¢alismay1 Tefsitrul-Kur'ani’l-Hakim adiyla
nesretmistir. Bu anlamda gerek Sindinin gerekse hocasimin tefsir ile ilgili
goriislerine ulasmak adina énemli bir ¢calisma ortaya koymustur.” Zeyneddin b.
idrls gore Dihlevinin 6zellikle Hiiccetulldhi’l-baliga, el-Fevzii'l-kebir, et-Tefhimdtii'l-
ilahiyye gibi eserleri anlasilmaksizin bu tefsir dogru bir sekilde anlasilamaz.*”!

3. Kaum Muda’nin Etkisi ve Genel Bir Degerlendirme
Kaum Muda hareketi klasik donemde ortaya ¢ikan Hamza Fans{iri ve Siti Jenar
olaylariyla bir baglantisi olmamakla birlikte vahdet-i viicid gibi nazariyeleri

reddetmeleri hususunda Ranirl ve Walisanga ile ortak bir paydada bulustuklar:
goriilmektedir. Minangkabau’da Pedri hareketi olarak tarihe gegen birinci 1slah

87 Binti Ismail, Sumbangan Nik Muhammad, 29-30; Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalari, 132-142.

188 Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalart, 132-142.

18 Binti Ismail, Sumbangan Nik Muhammad, 31-33; Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalari, 132-142.

19" Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalart, 144-147.

191" Ustaz Zainuddin Idris, Tafsiran Al-Qur'an Al-Hakim (Kelantan2007), I-VI.
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dalgasinin Kaum Muda tizerinde etkili oldugu veya en azindan buna belli diizeyde bir
zemin hazirladigi kabul edilmektedir.

Kaum Muda hareketi Malay diinyasinda egitim, matbaacilik, gazetecilik gibi
alanlarin gelismesinde 6nemli bir rol oynamistir. Endonezya ve Malezya'nin
bagimsizliginda etkili olan bu reformistler kurduklari sivil ve dinf teskilatlarla bslge
halkina 6nemli hizmetler sunmuslardir. Nitekim Endonezya’da Kaum Muda’nin
kurumsallagsmis formati olan Muhammediyye ve Persis gibi teskilatlar varliklarini
hala etkin bir sekilde siirdiirmektedirler. Hamka, Za'ba gibi meshur isimler ise
Malayca-Endonezce edebiyatinin gelismesine biiyiikk bir katki saglamislardir.
Bununla birlikte “Kur’an ve Siinnet’e Dontis” sloganlarina bagli olarak basta tefsir
olmak iizere hadis gibi Islam? ilimler sahasinda Malayca-Endonezce literatiiriine
degerli eserler kazandirmiglardr.

Kaum Muda hareketinin tefsir ile olan baglantisi giiclii olup Malay diinyasinda
“tefsir ytizyih” olarak adlandirabilecegimiz derecede 6nemli bir siirece girilmistir.
Kur’an merkezli din anlayisinim hakim oldugu bu diistince yapisinin temel 6zelligi
taklit, hurafe ve bidati reddedip bunlarin yerine i¢tihat ve tecdit kavramlarini ikame
etmis olmasidir. “Asli/orijinal islam” iddiasna bagh olan Endonezyali ve Malezyal
reformistler Kur’dn'in nesne degil; 6zne olmast igin bilyiik bir miicadele 6rnegini
sergilemis ve Kaum Tua'nin muhalefetine ragmen disiincelerini toplumla
bulusturmaya ¢alismislardir. Bu hususta her iki iilkedeki reformistler yaym, egitim
kurumlar1 gibi kanallar1 aktif bir sekilde kullanmakla birlikte Malezyal
reformistlerin siyasi arenada daha aktif bir rol oynadiklar1 dikkat ¢ekmektedir.

Endonezyali reformistler ilk basta Vehhabi hareketinden daha sonra Tahir
Celaleddin’in el-imdm isimli dergisiyle birlikte el-MenAr ekoliinden ciddi bir sekilde
etkilenmislerdir. Malezyali reformistlerin ise el-Menar'm yani sira Dihlevi-Sindi
ekoliiniin tesirinde kaldiklar:1 goriilmektedir. Ayrica Seyyid el-Hadi gibi figiirler
Tiirkiye'deki gelismeleri model olarak kabul edip modern bir toplum insa etmenin
gerekliligini savunmuslardir Her iki grup da etkilendikleri bslgelerde hakim olan
diisiinceleri kendi tilkelerine tasimaya gayret etmis, toplumu ataletten ve donuk fikri
esaretten kurtarmayi hedeflemislerdir. Onlarin ortak hedefi toplumlarini ¢agin
gerekliliklerine gore hazirlamak ve muasir medeniyetler seviyesine c¢ikarmak
olmustur.

Endonezyali reformistlerden Haci Resul el-Burhdn (1922), Ahmed Surkati el-
Adabiil-Kur'dniyye olarak bilinen Zedeleer uit den Qor'an (1932), Mahmud Yunus
Tefsirul-Kur’an (1922-1938), Ahmed Hasan Bandung Tefsiru'l-Furkin (1928-1956),
Muhammediyye Cemiyeti Tefsirul-Kur'dn (1932), Hasbi es-Siddiki Tefsiru'n-niir (1956-
1960), Alldme Buya Hamka Tefsirul-Ezher (1964-1967) gibi 6nemli eserler kaleme
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almislardir. Calismada ismi zikredilen on doért reformistten altisi en az bir tefsir
calismast ortaya koymustur. Ahmed Surkati Endonezce konulu tefsirin ilk
miielliflerindendir. Mahmud Yunus ilk tam Endonezce meal yazari ve nciisii olarak
tarihe gecerken Hasbi Siddiki Malay diinyasindaki ilk en biiyiik hacimli tefsir
calismasini kaleme almistir. Hamka ise Endonezce olarak yapilan ilk ictima1 tefsirin
miiellifidir.

Malezyali reformistlerin tefsir alaninda nitelik ve nicelik olarak Endonezyalilar
kadar basarili olduklarini iddia etmek giictlir. Bununla birlikte Malezyali
reformistlerden ise Seyyid el-HAd1 Tefsiru ciiz’i Amme (1927) ve Tefsiru’l-Fatiha (1928),
Nik Muhammed Salih Falsafa Berumah Tangga (1947) ve Kuliah Pengajian al-Quran
(1969-1972), Eblibekir Esari Tefsiru ciiz’i Amme (1962) gibi eserleri telif etmislerdir.
Calismada ismi gegen sekiz reformistten besi en az bir tefsir ¢alismasi yapmustir. Bu
eserlerden hicbiri tamamlanmamis olup daha ¢ok bir siire veya ciiz ile alakali
tefsirlerdir.

Sonug

Malay diinyasinda klasik déonemde Cava Adasi’'nda Walisanga ile Siti Jenar,
Sumatra Adasinda Hamza Fans(iri ile Raniri arasinda vahdet-i viicd baglaminda
bazi tartismalar yapilmistir. Bu siirecte Abdirratf Sinkill gibi alimlerin itidalli
yaklasimi ile bu sorunlar kismen asilabilmistir. 18. yiizyilda Sumatra’nin
Minangkabau bélgesinde Kaum Padri ile Kaum Adat arasindaki gerilim silahli
miicadeleye kadar varmistir. Hollandalilarm miidahalesiyle fiziki olarak etkisiz hale
gelen bu hareket fikirsel alanda “Seriata Doniis” bashigi altinda varligini stirmiistiir.
Bu hareketin ortaya ¢ikmasinda Mekke’de hac yapan ti¢ hacinin Vehhabi
diisiincesinden etkilenerek memleketlerine dénmeleri etkili olmustur.

Minangkabaulu Ahmed Hatib’'in Naksibendiyye tarikatini elestirip reddettigi bir
risalesinin bélgeye ulasmasiyla alimler Kaum Muda ve Kaum Tua olmak tizere iki
gruba ayrilmistir. Tarikat tartismalariyla baslayan bu siire¢ daha sonra farkli dini
meselelerin tartisilmasina yol agmis ve boylelikle karsilikli reddiyelerle ciddi
miinakasalar yapilmistir. Bu vaziyetin soguk savas ortami olarak nitelendirmek
miimkiindiir. Kaum Muda yaklasik olarak 1900-1980 yillar1 arasinda yasamis olan
reformist bilgin ve diisiiniirlere verilen ortak addir. Bu, biitiin reformistlerin ayni
diisiince ile hareket ettikleri ve biitiin meselelerde ittifak halinde olduklar1 anlamina
gelmemektedir.

Kaum Muda’nin bu girisimi “Asil kaynaklara” baska bir ifade ile “Kur’an’a doniis”
olarak tammlanacak bir slogan ile sonuglanmistir. Buna bagli olarak ictihat
mekanizmasinin isletilmesi, tecdit ve 1slah hareketlerinin baslatilmas: gerektigi
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diisiincesi biitiin reformistlerin ortak diisiincesini olusturmustur. Batil, bidat,
hurafe, taklit, taassup gibi kavramlara savas acilmus, islam’a sonradan sokuldugu
diisiiniilen biitiin gelenekler ve merasimler reddedilmis; saf ve ar1 islam’a dénmenin
zorunlulugu farkli vechelerle dile getirilmistir. Bu yoniiyle reformistlerin bu
temayiilii selefi bir islam anlayisi olarak yorumlanabilir. Nusantarali reformistler
Vehhabi hareketi ile birlikte &zellikle el-Menar ekoliinden ciddi bir sekilde
etkilenmislerdir. Bununla birlikte Malezyali bazi reformistler Dihlevi-Sindi
ekoliintin etkisinde kalmislardir. el-Mendr'in etkisiyle Kaum Muda genel olarak basin
ve matbaacilik isine 6nem vermis, dergi, gazete gibi nesriyata biiyiik bir ihtimam
gOstermistir. Ayrica egitim kurumlari vasitasiyla diisiincelerini sonraki nesillere
aktarmada basarili olmuslardir. Bunun i¢in Kaum Muda’nin Nusantara egitim
tarihine yo6nelik ciddi katkilar: yadsinamaz.

Fikih medeniyeti olarak tanimlanan islam medeniyeti yerine tefsir medeniyetini
ikame etmek icin biiyikk bir caba harcanmistir. Ortadogu’daki reformist
hareketlerden farkli olarak ozellikle Endonezya’da bu hareket ciddi bir karsilik
bulmus ve Muhammediyye, Persis gibi teskilatlarla kurumsal bir kimlik kazanarak
giinlimiize kadar etkisini stirdiirmeyi basarmistir. Malezyali reformistlerin ise
Endonezyalilar kadar basarih olduklar1 sdylenemez. Kanaatimizce bunun temel
nedeni Malezya’'da iimera ve ulema sinifi arasindaki giiclii iliskidir. Daha agik bir
ifadeyle sultanlar ayn1 zamanda dinin koruyucular1 mesabesinde kabul edildikleri
icin dinin biitiinligiinii ve mahiyetini zedeleyen yaklasim ve hareketleri ulema
sinifinin giicinii kullanarak bertaraf etme manevrasini gosterebilmekteydiler.
Sultanliklara bagli ulema, bunu kendilerine siar edinmis ve yenilik¢i dinf hareketlere
cok sicak bakmamislardir. Bunun yerine tevariis eden din anlayisinin en dogru yol
olduguna kaniydiler. Bu atmosferde Endonezya’da Kaum Muda’ya yonelik ciddi
elestiriler vardi ama onlarin bu diislince ve ¢agrilarini engelleyecek bir mekanizma
mevcut degildi.

Nusantara ortaya ¢ikan Kaum Muda hareketi “asil kaynaga doniis” tizerine
kurgulandigindan dolay1 buradaki reform hareketlerinin tefsir faaliyeti ile ciddi bir
baglantis1 vardir. Bunun i¢in Kaum Muda’dan birkag kisi miistesna kabul edildiginde
hemen hemen bir¢ogunun bir veya birkag tefsir eserine rastlamak miimkiindiir.
Kaum Muda'nin bu yonelimi Nusantara'da ozellikle Endonezya’da “tefsir yiizyil1”
olarak tanimlayabilecegimiz derece bir¢ok tefsir kitabr telif edilmistir.
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Buhara Hanefl geleneginin dnemli simalarindan biri Muhammed b. Fadl el-Kemar{'dir (61. 381/991).
Kendisi, imam Muhammed'in (61. 189/805) &grencisi ve en énemli ravileri arasmda bulunan Ebfi
Hafs el-Kebir (5l. 217/832) ile baglayan Eb(i Hafs es-Sagir (31. 264/878) ve Sebezmfini (31. 340/952)
ile devam eden hoca-talebe silsilesinin bir halkasidir. Bu 6zelligi sebebiyle Muhammed b. Fadl'in
hayati, Hanefi mezhebi silsilelerindeki yeri ve referans alinan bazi goriisleri, ¢alismamizin
konusunu teskil etmektedir. Muhammed b. Fadl'in Hanef? fikih gelenegindeki yerinin anlagilmasi
ve goriislerinin ortaya konulmasi, kendisinden sonra yetisen ve 6zellikle mezhebe katkilariyla 6ne
cikan Hanefl fakihlerin goriislerinin kaynaklarimun bilinmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Ayrica mezhebin tesekkiiliinden sonra farklilasmaya baslayan Irak, Buhara/Semerkant ve Belh
Hanefiliginin ayristiklar: noktalarin ortaya konulmasina yardime olacaktir. Muhammed b. Fadl'in
tanitilmasi, Hanefi gelenegi hoca-talebe silsilelerindeki yeri ve miiracaat edilen fikhi goriislerinin
ortaya konulmasi, ¢alismamizin amaglar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica kendisinden sonra
dgrencileriyle devam eden fikih silsilelerinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Nitel aragtirma
yontemlerinden dokiiman/literatiir tarama yonteminin kullanildifi calismamizda elde edilen
bilgiler karsilastirilarak analiz edilmistir. Arastirma siiresince tabakit ve tarih kaynaklarimin
yaninda klasik us(il ve fiirQi eserleri de taranmistir. Muhammed b. Fadl'in gériis ve igtihatlari
incelendiginde kendisinin genel olarak kurucu imamlarin goriislerine bagh kaldig, ancak yasadig
bdlgenin sartlar1 ve orfii geregi zaman zaman onlara muhalefet ettigi bu sebeple meselede
miictehit oldugu sonucuna ulasilmistir. Kendisinin gdriislerine daha ¢ok fiiri fikih ve fetva tiirii
eserlerde bagvuruldugu, az sayida olmakla birlikte fikih usiilii ve kelam konularinda da gériislerinin
referans alindig1 gériilmektedir. Muhammed b. Fadl'n Buhara Hanefi geleneginde baslangic
halkasi oldugu ti¢ farkli ve 6nemli hoca-talebe silsilesinin oldugu gériilmektedir.
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Abstract

One of the important figures of the Bukhara Hanafi tradition is Muhammad b. al-Fadl al-
Kamari (d. 381/991). Muhammad b. al-Fadls life, his place in the chains of HanafT sect teacher-
student, and some of his views constitute the subject of our study. Muhammad b. al-Fadl’s
place in Hanafi figh tradition and revealing his views is important in terms of knowing the
sources of the views of Hanafi jurists who grew up after him and came to the fore, especially
with their contributions to the sect-introducing of Muhammad b. al-Fadl and his place in the
teacher-student chains of Hanafi tradition and revealing the figh views is among the aims of
our study. In addition, it is aimed to reveal the teacher-student chains that continue with their
students after him. In our study, the document/literature scanning method, one of the
qualitative research methods, was used, and the obtained information was analyzed by
comparison. During the research, classical ustl and furtt works were scanned as well as
tabakat and historical sources. At the end of the study, it was concluded that Muhammad b.
al-Fadl was a mujtahid in the sect. His views are mostly consulted in the works of figh and
fatwa, and his views are also taken as reference on the subjects of figh methodology and
kalam, although they are few in number. It has been concluded that there are three different
and important teacher-student chains which is starting by Muhammad b. al-Fadl in the
Bukhara Hanafi tradition.
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Girig

Genel olarak Hanefi mezhebi, kurucu imamlar olarak kabul edilen Eb{i Hanife (51.
150/767), Zifer b. Hiizeyl (6l. 158/775), Ebli Yusuf (5l. 182/798) ve Muhammed b.
Hasan es-Seybani'nin (6. 189/805) goriislerine dayanmaktadir. Hanefil diisiince,
onceleri Eb(i Hanife’'nin Ggrencileri tarafindan uzak sehirlere tasinmis sonraki
dénemlerde ise onlarin yetistirdikleri ogrenciler tarafindan farkli cografyalara
ulastirilmistir. Bu siiregte yetisen bazi fakihler, mezhebin gelisiminde kilit rol
oynamustir. Bu fakihler, kendi dsnemlerinde birer ilim ve kiiltiir merkezi olan Kiife,
Bagdat, Merv, Nisabur, Semerkant, Buhara ve Belh gibi sehirlerde ders halkalariyla
one ¢ikmis ve ¢ok sayida dgrenci yetistirerek buralarda Hanefi fikih geleneginin
olusmasia katki saglamislardir. Zamanla bu sehirler arasinda fikhi diisiince
agisindan kismi farklhiliklar olusmaya baglamstir.

Tesekkiil sonrast donemde 6ne ¢ikan Buhara Hanefl gelenegini kesin hatlarla
Semerkant Hanefiliginden ayirmak miimkiin degildir. Bu iki sehrin birbirine yakin
olmasi, aralarindaki ilmi? ve kiiltiirel etkilesimin giiglii olmasi sonucunu
dogurmustur. Dolayisiyla ilim tedrisi veya ilmi ¢alismalar yoniiyle bu iki sehrin birini
digerinden ayirarak farkli bir yontemi veya felsefesi oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Elbette bu iki sehirde yasayan alimlerin birbirlerinden farkl
goriis ve tavirlari olabilmektedir. Ancak bu farklhiliklar, her iki sehrin gelenek iginde
ayr1 birer ekol olduklarimi séyleyecek boyutta degildir. Sozii gegen fakihlerin bir
kisminin Semerkant’'ta da gorev aldiklar1 veya bir siire orada ikamet ettikleri
bilinmektedir. Buna dayanarak bu iki sehrin fakihleri arasinda giiglii bir bagin oldugu
rahatlikla soylenebilir. Buna mukabil Maveratinnehir'in giineyinde yer alan ve
nispeten uzak olan Belh sehri Hanefi fukah4simin bazi konu ve tavirlarda Buhara-
Semerkant Hanefilerinden ayristiklari anlasiimaktadir. Genel bir tavir olarak Buhara
ve Semerkant Hanefilerinin kurucu imamlarin goriislerinin disgina ¢ok fazla
¢tkmadigy, Belh Hanef? fukahasinin bazi konularda kurucu imamlara dahi muhalefet
edebildikleri goriilmektedir. Ebil-Kasim es-Saffar el-Belhi'nin (8l. 326/938) bin
meselede Eb{i Hanife’ye muhalefet edip kendi i¢tihadina gore fetva verdigini ve bu
meselelerde kendi goriislerinin miifta bih oldugunu belirtmesi bu durumu dogrular
niteliktedir.! Onlarin Irak Hanefilerinden farkhlasmasi, bulunduklar1 cografyanin
kosullariyla yakindan alakalidir.”

1

Seyhiilislam Vaiz-i Belhi, Tarihte Bir Sehir Belh, cev. Mehterhan Furkani (Konya: Haciveyiszade ilim ve
Kiiltiir Vakfi, 2021), 219.

2 Bilgi i¢in bk. Adnan Hoylad1, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci (istanbul: iFAV Yayinlari, 2022), 465;
Mehmet Erdogan, “Hinduvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998),
18/118.
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Calismamiza konu olan Muhammed b. Fadl el-Kemar1, yasadig1 donem itibariyle
Hanefl fikih silsileleri arasinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Kendisi, Buhara'da
yasayan iImam Muhammed’in grencisi Eb( Hafs el-Kebir'le (6. 217/832) baslayan
oglu Eb(i Hafs es-Sagir (6. 264/878) ve Sebezmiini (8. 340/952) ile devam eden
silsilenin 6nemli bir halkasini olusturmaktadir. Ayrica, yetistirdigi 6grencileri, goriis
ve fetvalariyla Hanefl mezhebine 6nemli katkilar saglamistir. Onun taninmasi, goriis
ve fetvalarinin bilinmesi, kendisinden sonra ayni bélgede yetisen Hanefi fakihlerinin
goriis ve ictihatlarinin kaynaklarinin bilinmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Buna
mukabil gliniimiizde Muhammed b. Fadl hakkinda yapilan arastirmalar sayilidir.?

Nitel arastrma yontemlerinden dokiiman/literatiir taramanin kullanildig:
calismamizda tabakat eserlerinin yaninda Hanefi fiir(i ve us(l eserleri taranmus,
ihtiyag duyuldukca farkli disiplinlerin temel kaynaklarina miiracaat edilmistir.
Klasik fikih literatiiriinde Muhammed b. Fadl adini tasiyan pek ¢ok alim
bulunmaktadir. Bu sebeple ilk olarak klasik Hanef? literatiiriinde goriislerine ¢okga
bagvurulan Muhammed b. Fadl, digerlerinden ayirt edilerek hayat1 hakkinda bilgi
verilecektir. Akabinde kendisinin Hanefi hoca-talebe silsileleri ve Buhara Hanefl
gelenegindeki yerine deginilecektir. Ayrica calismamizin siirlari cergevesinde
ictihat yetkinligini ortaya koymak {izere onun bazi goriislerine temas edilecektir.
Klasik literatiirde deginilen fetva ve igtihatlarinin sayisinin ¢coklugu nedeniyle onun
tiim goriisleri igin etrafli bir ¢alismanin yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde
biitiinciil bir yaklasimla onun fikih diistincesi ortaya konulabilir. Bu amagla yapilacak
bir ¢alisma hem kendisinin hem de yasadigi1 dénemin fikhi diisiincesinin anlasiimasi
acisindan 6nem arz etmektedir.

1. Ebl Bekir Muhammed b. Fadl el-Kemari ve Entelektiiel Birikimi

1.1. Muhammed b. el-Fadl ismini Tagtyan Alimler

Hanef? fikih geleneginde Muhammed b. Fadl adini paylasan birden fazla alim
bulunmaktadir. Kaynaklarda gériislerine sik¢a atifta bulunulan Muhammed b. Fadl
ile bu alimlerden hangisinin kastedildiginin daha iyi anlasilabilmesi igin bu adi
tasiyan alimlere deginmek gerekir. Bu sebeple calisjmamamizin bu béliimiinde

Muhammed b. Fadl hakkinda giiniimiiz ¢alismalari arasinda Gazze el-Camiatii’l-islamiyye’de yapilan
iki yiiksek lisans ve bir makale calismasi diginda herhangi bir galigmaya rastlanilmamistir. Bk. iman
Subhi Ca’fer Ebdi $a’ban, Fikhu'l-imdm Muhammed b. el-Fadl el-Buhdri el-Hanefi fi'l-ibadat (Gazze: el-
Camiatii’l-islamiyye, Kiilliyyetii’s-Serfa ve’l-Kanfin, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); id Avde el-Mehm{im,
Fikhu’l-imdm Muhammed b. el-Fadl el-Buhdri el-Hanefi fil-Mudmeldt (Gazze: el-Camiatii’l-islamiyye,
Kiilliyyetii’s-Seria ve’l-Kantin, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Hayri $akir Mahmd, “Ariii Ebi Bekr
Muhammed b. el-Fadl el-Buhar? el-Hanefi fi’l-ibadat: Kitabeyi’s-SiyAm ve’l-HAc”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-
Ultimi'l-Islamiyye 1/50 (2017), 170-212.
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Muhammed b. Fadl ismini tasiyan ve kronolojik olarak birbirine yakin olan Hanefi
fakihlere yer verecegiz.

Eb(i Hanife'nin 6grencisi olan Muhammed b. Fadl b. Atiyye (5l. 180/796-797)
Irak’taki egitimini tamamladiktan sonra Buhara'ya yerlesmistir. Ogrencileri arasinda
Eb{i Hafs el-Kebir de bulunmaktadir.* Eb(i Hafs el-Kebir, muhtemeldir ki hocasinin
tavsiyesi ile Irak’a gelmis ve Imam Muhammed'in derslerine istirak etmistir.
Bilindigi {izere kendisi, imam Muhammed’in en 6nemli ravileri arasindadir.

Zehebi (6. 748/1348), Tarihu Nesef adli esere atifla Ebi Muti* Mekhiil b. Fadl en-
Nesefi'nin (51. 308/920) asil adinin Muhammed b. Fadl ve lakabinin Mekhil oldugunu
nakleder. Ayrica kendisinin hadis hafizi ve fakih oldugunu belirterek bazi eserlerine
isaret eder.’ Kuresi (6l. 775/1373), Mekhdl b. Fadl ve Mekhiil en-Nesefi seklinde iki
ayr1 isme yer verir. Buna gore ilkinin el-Liibdb adli bir eseri bulunmakta ve kendisi
Ebi'l-Muin Muhammed’in babasidir. Digerinin es-Sud‘ ve el-Liiliiiyyat adli eserleri
bulunmaktadir. Kuresi ayrica onun es-Sud‘ adli eserinde Ebi Hanife'nin riik(idan
kalkildiginda ellerini kaldiranin amel-i kesir sebebiyle namazinin bozulacag
goriisiinde oldugunu ve ayni hususa Signaki'nin en-Nihdye'sinde isaret ettigini
belirtir.® Kuresi'nin verdigi bilgilerden bu iki ismin ayni kisi oldugu anlagilmaktadir.

Eb{i Abdullah Muhammed b. Fadl b. Abbas el-Belhf (61. 319/931), sfi, vaiz ve
hadisci kimligiyle 6ne ¢ikmakla birlikte kendisi ayni zamanda bir Hanefi fakihi olup
el-Fetava adli bir eseri bulunmaktadir.” Zehebi, kendisini biiyitk imam, allime ve
seyhu'l-Islim olarak nitelendirir. Muhammed b. Fadl, Kur'an'n anlasilmasi ve
imamlarin durumu hakkindaki goriisleri sebebiyle Belhli fukahi tarafindan tenkit
edilmis ve bid‘at¢1 olarak nitelendirilmistir. Bu durum sebebiyle sehirden ayrilmak
zorunda kalan Muhammed b. Fadl, Semerkant’a yerlesmistir. Bu nitelendirmelerin
onun ehl-i hadis itikad: tizere olmasindan kaynaklandigi belirtilmistir.® Kures,
Muhammed b. Fadl el-Belhi’nin miifessir oldugunu ve Kitabii'l-I'tikdd adl eser kaleme
aldig bilgisini verir.” Eb(i Abdullah el-Belhi’nin bir fetva kitabinin olmasi, onun
Muhammed b. Fadl ile karistirilmasi ihtimalini artirmistir. Buna mukabil kendisi

daha ¢ok siff yoniiyle taninmaktadir.

*  Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed Eb{’l-Vef4 el-Kurest, Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye,
thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Hicr, 1993), 2/553.

> Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, thk. Suayb Arnaviid (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 1985), 15/33.

Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 2/180.

7 Mustafa Ahmed Katip Celebi, Kesfii’z-zuntin an esim{’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna,
1941), 12/1219; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: DAruw’'t-Turasi’l-Arabf, ts.), 11/128.

8 Zehebt, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 14/525.

Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 2/111.
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Kuresi'nin verdigi bilgiye gore Kiifeli EbG Hisim Muhammed b. Fadl el-Abbas? (61.
422/1030’dan sonra), Hanefl fakihi olup rivayetler konusunda mahirdi. Kendisi
ticaret i¢in hicrf 422 yilinda Endiiliis’e gitmistir."

Muhammed b. Fadl adini tasiyan baska alimler de bulunmaktadir. Bunlar
arasinda bulunan Eb{i Said Muhammed b. Fadl (6l. 362/972) Nisadbur’da Hanefi
diistincenin temsilcisi olmustur. Ebii'l-VefA Muhammed b. Fadl el-Ar(idi ise (6.
501/1107°den sonra) isfahan kadis1 olup Safit 4lim Eb(i Sehl Muhammed b. Mansfr
es-Serahsi’nin (51. 488/1095) torunudur. Fikih ilmini Buhara’da el-Burhan Abdiilaziz
b. Omer’den (8l. 12. asrin ilk geyregi) tahsil etmistir. Miinazara ve sairligiyle 6ne
cikan bir fakihtir. TAceddin Muhammed b. Fadl el-Bermeki (el-Birinki?) de (3l
670/1271’ten sonra), Horasan’da miiftiiliik yapmigtir."!

Muhammed b. Fadl ismini tasiyan Alimler incelendiginde klasik Hanefi
kaynaklarinda gériislerine sik¢a basvurulan alimin Eb(i Bekir Muhammed b. Fadl el-
Kemari el-Buhiri oldugu anlagilmaktadir. Kendisi Hanefi fiirQ fikih ve fetva
kitaplarinda Eb(i Bekir Muhammed b. Fadl el-Buhari seklinde kiinye ve nispetiyle
birlikte zikredilmektedir. Bunun sebebi kendisini ayni ad1 tasiyan diger fakihlerden
ayirmak olmalidir.

1.2. Muhammed b. el-Fadl el-Kemar'nin Hayat1

Eb{i Bekir Muhammed b. Fadl el-Kemar{ el-Buhar? (51. 381/991), Sebezm{in?'nin
onde gelen talebelerinden biridir. Her ne kadar Kinalizade, hocalar1 arasinda EbQ
Hafs es-Sagir’i gosterse de bu vefat tarihleri agisindan miimkiin gérinmemektedir.*
ilim 6grenmek maksadiyla cesitli sehirlere yolculuk yapan Muhammed b. Fadl,
biiyiik bir imam olarak nitelendirilir. Kendisi rivayet konusunda giivenilir, dirayet
konusunda ise mukallit olarak kabul edilmistir.® Bu durum, onun mezhebin
gorislerini rivayet konusunda kendisine itimat edildigini, ictihatlarinda ise kurucu
imamlarin goriisleri disina ¢ikmadigini gostermektedir. Buhara Hanefi hukuk
geleneginin 6nemli ravileri arasinda bulunan Muhammed b. Fadl'n hoca silsilesi
Sebezm(int - Eb{i Hafs es-Sagir - Eb{i Hafs el-Kebir - imam Muhammed seklinde Ebi
Hanife'ye ulasir.”* Leknevi, ayrica kendisine nispetle evlatlarinin el-Fadli olarak

10

Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 2/107.

" Kuresi, Cevahiru'l-mudiyye, 2/109-110; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb?, Tarihu’l-islim ve
vefeydtu’l-mesdhir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisseldm et-Tedmiirl (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993),
38/365; Muhammed Hifzurrahman b. Muhibbiirrahmén Kiimiillal, el-Biidirul-mudiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye (Kahire/Dakka: Daru’s-Salih/Mektebetii Seyhu’l-islam, 2018), 16/165.

2 Ali b. Emrullah ibn Hanai Kinalizade, Tabakdtu'l-Hanefiyye, thk. Muhy Hilal es-Serhan (Bagdat: Ridsetu
Divani’l-Vakfi’s-Siinn1, 2005), 1/319.

3 Eb{’l-Hasanat Abdiilhayy el-Leknevi, Fevdidu'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed

Bedrettin Eb(’l-Firas en-Ne‘sani (Misir: Daru’s-Saade, 1324), 184.

Kurest, Cevahiru'l-mudiyye, 2/107; Leknevi, Fevdidu'l-behiyye, 184.
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anildigint belirtir."” Kuresi, el-Kemdrf nispetinin bazi alim atalarinin ismi oldugunu
ifade eder ve onunla ilgili bir anekdot zikreder. Buna gére Muhammed b. Fadl'in
babasi iki oglundan el-Mebsiit'u'® ezberleyene bin dinar verecegini vadeder.
Muhammed b. Fadl, kardesinden once el-Mebsiit'u ezberler. Ancak babasi vadettigi
bin dinar1 “Sana el-Mebsiit yeter.” diyerek kardesine verir. Bunun iizerine
Muhammed b. Fadl, babasina kizar ve (ilim elde etmek iizere) yolculuga ¢ikar ve
cesitli sehirlere gider. Fergana’ya ugradiginda KAdihan'in minberden Alimlere imla
ettirdigini goriir ve ikisinin arasinda bir konusma geger."” Leknevi, bu karsilasmay1
Kidthan'in (Hasan b. Mansir el-Fergini) hicri 592 yilinda vefat etmesi sebebiyle
miimkiin gérmez. ZiraMuhammed b. Fadl, 381/991 yilinda vefat etmisti. Leknevi, s6z
konusu anekdottaki kisinin Eb{i Bekir Muhammed b. Muhammed b. ibrahim b.
Ahmed b. Muhammed b. Fadl el-Fadli (5. 549/1154) olabilecegi kanaatindedir.'®

Muhammed b. Fadl, Nisdbur’a gelmis ve burada bir siire ikamet etmistir. Bu
ikameti esnasinda Hakim en-Nisab{ir? (1. 405/1014) kendisine talebe olmustur.®
Yolculuklarinin sonunda Buhara’ya yerlesen Muhammed b. Fadl, burada ders
vermeye baslamis, ayrica bu derslerinde imla da yaptirmistir.”

Tablo 1: Muhammed b. Fadl'in Hoca ve Talebeleri

Hiiseyin b. Hidr
en-Nesefi

| Abdurrahman b.
Muhammed el-Katib

Abdullah b. Fadl

| ). T
@ 3 L. " < S el-Hayze’hazi
g g€ 55 T = £ i i
& & £ g o £ £ imam ismail
ES < s Y [} 8 ez-Zahid
2 = 279 23 a 5
w wv 1 . PNT]
2 | Ibrahim b. Miislim
es-Sikani
Usrasent

Muhammed b. ishak
el-Kelabazi

Leknevi, Fevdidu'l-behiyye, 186.

Burada el-Mebsiit'tan kasit imam Muhammed’in el-Usill (Asillar) olarak bilinen Kitdbii'l-Asl'1dir. Eser,

Horasan ve Maveraiinnehir’de el-Mebsiit ismiyle taninmistir. Bk. Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil

Siireci, 171.

Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 2/107.

Leknevi, Fevdidu’'l-behiyye, 185.

' Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah [bnii’l-Bey’ Hakim en-Nisab{iri, Telhisu Tarthi Nisabir, ed. Ahmed
b. Muhammed el-Halife en-Nisabfiri, cev. Behman Kerimi (Tahran: Kitaphane-i ibn Sina, ts.), 108; Eb{i
Tayyib Nayif b. Salah el-Manstri, Ravdu’l-bdsim fi terdcimi suyithi’l-Hakim (Riyad: Daru’l-Asime, 2011),
2/1188-1189.

% isamiiddin Ebii'l-Hayr Ahmed b. Muslihuddin Mustafa Taskdpriizade, Tabakatii'l-fukahd (Musul: el-

Mektebetii’'l-Merkeziyyetii'l-Amme, 1961), 62.
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Muhammed b. Fadl, ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir. Bunlar arasinda Eb{i Zeyd

ed-Debfiist'nin (1. 430/1039) hocas1 Kadi1 Ebii Ca‘fer b. Abdullah el-Usriiseni® (&l.
404/10137), Eb{ ishak fbrahim b. Miislim es-Sikani* (1. 423/1031), Kadi Eb(i Ali
Hiiseyin b. Hidr en-Nesefi® (5l. 424/1033), el-imamii'l-Hakim Abdurrahman b.
Muhammed el-Katib* (51.7), el-imamii’z-Zahid Abdullah b. Fadl el-Hayze’hazi (el-
Hayzahar?)® (61.?) ve Imam Ismail ez-Zahid* (51.?) 6ne ¢ikmaktadir. Kefevi, bunlara

Bu nispet, kaynaklarda s&34 ve (s23 9 seklinde gegmektedir. ilki el-Ustrliseni, ikincisi ise el-
Usrisent olarak okunmaktadir. Yaygin kullanimi da el-Usrisent seklindedir. Bk. Kures?, Cevahiru'l-
mudiyye, 1/247; Alau’d-Din Eb{i Bekr b. Mes’(id el-Kasan1, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 1/75; Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir Sem‘ani, el-Ensdb, thk.
Abdurrahman ibn Yahya (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1962), 1/219; Eb{i Ca‘fer
b. Abdullah el-Usrisent, Ebi Zeyd ed-Debiisi'nin hocasi olup Buhara’da kadilik gérevi iistlenmis,
vefatinin ardindan bu gérevi Ebii Ali en-Nesefi devralmigtir. Kurest, vefat tarihini hicri 404 yili olarak
verdigi Eb{l Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Usriiseni’den bahsetmektedir. Buna gére Muhammed b. Amr,
Buhara ve Semerkant kadilarindan biri olup Semerkant kadilig1 sirasinda vefat etmistir. Kendisi
Hanefl imamlarindan biridir. Vefat yili ve kiinyesi sebebiyle bu iki ismin ayni1 kisi olmasi muhtemeldir.
Leknevi, Ebli Ca‘fer b. Abdullah el-Usrisent’nin hocalarinin arasinda Cessas'in da bulundugunu
belirtmektedir. Cessds’tan ders almasi, onun Irak’a yolculuk yaptigini veya Cessds'in Horasan'a
geldiginde onun derslerine katildigim géstermektedir. Bk. Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 2/105, 247,
Leknevi, Fevdidu'l-behiyye, 57-58, 66.

Fikih ve hadis ilmiyle ugrasan es-Sikini, Buhara’daki ders halkasinda ¢aligmalarini yapmis ve burada
iml4 yaptirmistir. Kuresi, Cevahirul-mudiyye, 1/38-39.

Ebii’l-Ali Hiiseyin b. Hidr en-Nesefi (61. 424/1033), bir siire Bagdat’ta kalip fikih 6grendi. Bu dsnemde
Réfizilerin seyhi Serif el-Murteza ile peygamberlerin mirasi hakkinda miinazara yapti. Hadis
dgrenmek icin Mekke, Kiife, Hemedan, Rey ve Merv gibi sehirlere rihle yapmustir. Ogrencileri arasinda
Semsiieimme Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvini bulunmaktadir. Kendi dénemi Hanefi mesyihinin lideri
olup pek ¢ok &grenci yetistirmistir. Ebi Ca‘fer el-Usriseni’den sonra Buhara kadihi§i gérevi
iistlenmistir. Yaklagik 80 yasinda burada vefat etmistir. Kaynaklarda goriislerine atif yapilmistir. Bk.
Sem‘ant, el-Ensdb, 10/226-228; Zehebi, Tarthu'l-Islim, 29/127-128; Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 1/211;
Takiyyiiddin b. Abdiilkddir ed-Dari et-Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Lecnetii IhyAi't-Turasi’l-islimi, 1970), 3/131-132;
Goriislerinden drnekler i¢in bk. Mahm{id b. Ahmed Burhineddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhani fi'l-
fikhi’n-Nu‘mant, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2004), 1/183, 8/570.
Abdurrahman b. Muhammed el-Katib el-Hakim (61.7), usiil ve fiirda imam olarak éne ¢ikmisg ve
fetvalarina bagvurulmustur. Kefevi, baz1 goriislerine yer vermistir. Bk. Kuresi, Cevdhiru’l-mudiyye,
1/308; Mahmd b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibii'l-a‘lami’l-ahydr fi mezhebi Ebi Hanifeti'n-Nu‘mani’l-muhtdr
(istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi, 1381), 133a.

Ebi Muhammed Abdullah b. Fadl el-Hayze’hazi (61.7), Buhara miiftiisii olup 6grencileri arasinda oglu
Eb(i Nasr Ahmed b. Abdullah ve Yahya b. Ali ez-Zendevisti bulunmaktadir. Kefevi, bazi goriislerine yer
vermistir. Bk. Sem‘ani, el-Ensdb, 2/254; Kuresi, Cevahiru’l-mudiyye, 1/280; Kefevi, Ketdib (Millet Genel
Kiitiiphanesi, 1381), 132a.

Ismail b. Hasan b. Ali (6]. 402/1002), Ebi Muhammed kendi déneminde fiirei ve ustilde imam kabul
edilmistir. Zahit kisiligi vera sahibi olmasiyla 6ne ¢ikar. Kefevi, fetvalarindan rnekler vermistir. Bk.
Kefevi, Ketdib (Millet Genel Kiitiiphanesi, 1381), 132b; Leknevi, Fevdidu'l-behiyye, 46.
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Eb( Bekir b. Eb{i ishak el-Kelabaz1 (61. 380/990)¥, Eb{i Ca‘fer el-Kad1 ve Eb{i Abdullah
el-Usrlisent’yi ilave etmektedir.”® Kefevi'nin zikrettigi son iki ismin ayni kisi olmasi
muhtemeldir. Leknevi de Ebi Muhammed ismail b. Hasan b. Aliyi (61. 381/991)
eklemektedir.”” Muhammed b. Fadl, 6nce bir siire Nisdbur’da ders vermis, daha sonra
Buhara'ya yerleserek derslerine burada devam etmis ve 80 yasinda vefat etmistir.*

Leknevi, Muhammed b. Fadl'in rivayet ve fetvalariyla dolu bir eser meydana
getirdigi bilgisini vermektedir. Bu eser, el-Fevdid fil-fikih olmalidir. Katip Gelebi, bu
esere yer verdigi gibi ayrica Fetava adl farkl bir eserinden daha bahseder. Bununla
birlikte Sadriissehid’in el-Fetavd'l-kiibrd adli eserinde “ < rumuzu ile Muhammed b.
Fadl'in mesailine yer verdigini belirtir.* Klasik Hanef1 literatiiriinde Muhammed b.
Fadl “«&” rumuzu ile el-Fetdva adli eseri ise “<# rumuzu ile gdsterilmistir.** Bu
durum, Muhammed b. Fadl'in Buhara Hanefi geleneginde fetva ve igtihatlarina
miiracaat edilen 6nemli bir fakih oldugunu géstermektedir.

1.3. Muhammed b. el-Fadl el-Kemari'nin Buhara Hanefi Hukuk Okulundaki Yeri

Muhammed b. Fadl, Buhara Hanefi geleneginde 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Gerek kendi neslinden gelen alimler gerekse yetistirdigi 6grenciler, Buhara Hanefi
geleneginde onemli galismalar yapmislardir.

Muhammed b. Fadl'in gelenek icindeki yerinin daha iyi anlasilabilmesi igin
cagdas1 olan Hanefl fukahdnin bilinmesi gerekir. Onun yasadigi dénemde Irak
mesdyihinin®® dne ¢ikan ismi Cessas’tir (61. 370/981). Cessas, giintimiize ulasan ilk

Eb{i Bekir Muhammed b. ishak el-Kel4bazi, Muhammed b. Fadl'dan fikih 8grenmis, ayrica kelam ilmi
ile de ilgilenmistir. Bu ilme dair et-Tearriif adl1 bir eseri bulunmaktadir. Bk. Leknevi, Fevdidu’l-behiyye,
161.

% Kefevi, Ketdib (Millet Genel Kiitiiphanesi, 1381), 133b.

Leknevi, Fevdidu'l-behiyye, 46.

%0 Kuresl, Cevahiru’l-mudiyye, 2/108; Mustafa Ahmed Katip Celebt, Siillemii’l-vusil ild tabakdti’l-fuhil, thk.
Mahmiid Abdiilkadir el-Arnaviid (istanbul: Mektebetii irsika-iRCICA, 2010), 3/221; Leknevi, Fevdidu’l-
behiyye, 11, 184-185; Mans{iri, Ravdu’l-bdsim, 2/1188-1189.

L Katip Gelebf, Kesfii’z-zuntin, 2/1228, 1294, 1603; ismail b. Muhammed el-Bagdad el-Babani ismail Pasa,
Hediyyetii'l-drifin esmau’l-miiellifin ve dsdru’l-miiellifin (Beyrut: Daru thyi’t-Turas, 1951), 2/52; Kehhale,
Mu'‘cemii’l-miiellifin, 11/129.

2 Ali Cuma Muhammed Abdiilvehhab, el-Medhal ild dirdseti’l-mezdhibi’l-fikhiyye (Kahire: Daru’s-Selam,

2001), 265, 291; Gelenekten farkli olarak Davud b. Y{suf el-Hatib (61.?), el-Fetdva'l-Giydsiyye adli

eserinde Muhammed b. Fadl'in eserine atif i¢in “$” rumuzunu kullanmugtir. Bk. Adem Ciftci, “Hanefi

Fetva Geleneginin Onemli Bir Halkas:: el-Fetdva’l-Giyasiyye”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 35

(2020), 545.

Bilindigi tizere kurucu imamlardan sonra igtihat ve fetvalarina basvurulan Hanefi fukahd mesdyih

olarak nitelendirilmistir. Bu kavram bazen mesdyihu Buhdra, mesdyihu Semerkand mesdyihu Belh gibi

sehirlere bazen de mesdyihu Maveraiinnehir, mesdyihu Horasan, mesdyihu’l-Irak gibi bolgelere nispetle
kullanilmugtir. Bu kavram sehir veya bolge Hanefi fukahasini ifade edebildigi gibi kimi zaman ortak

tavra sahip fukahay ifade edebilmektedir. Bilgi icin bk. Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 462.
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miitekdmil Hanefl us@l eserinin miiellifidir.** Ayrica onun Hakim en-Nisab(r{ ile
Horasan’a yaptigi yolculuk neticesinde boélgede bulunan Hanefi fukahi ve
muhaddislerle goriistigii bilinmektedir. Cessas, 344/955 yilinda hocasi Kerhi’nin
Sliimiinden sonra Bagdat’a donmiistiir.*® Muhammed b. Fadl'in bir siire Nisabur'da
ders verdigi ve Ggrencileri arasinda Hakim en-Nisab(ri’nin de bulunduguna
deginmistik. Ancak Cessas'm kendisiyle goriistiigiine veya Maveraiinnehir'e
gectigine dair kaynaklarda bir kayda rastlamlamamistir. Bununla birlikte her
ikisinin de Hakim en-Nisabirive el-Usrlisen?’nin hocasi olmasi, gériismeseler bile en
azindan birbirleri hakkinda bilgi sahibi olduklarini géstermektedir.
Maveraiinnehir ve Horasan
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| ry \\b\fanﬂurt\ ° e =
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Kaynak: TDV islam Ansiklopedisi, http§:/ / isiainansiklopediéi.org.tr/ mave;‘aunnehir

Muhammed b. Fadl'in ¢agdasi 6nemli bir isim, Belh fukahisinin éne ¢ikan
simalarindan Eb{ Cafer el-Hinduvani'nin (6l. 362/973) &grencisi Ebii'l-Leys es-
Semerkand?’dir (6l. 373/983). Kendisi Hanefi mezhebinin tesekkiiliinde kilit role
sahip alimlerden biri olup Zahirur-riviye'yi Hizdnetiil-Fikh ve Nadirur-rivaye’yi
UyiniiT-mesail adli eserlerinde Gzetlemis ve bu eserlerde goriisleri bulunmayan
mesdyihin ictihat ve fetvalarini en-Nevdzil adli eserinde toplamistir, Onun bu eseri
kendi tiirtinde giiniimiize gelebilen ilk eserdir. Bu kitabin en 6nemli 6zelligi, birkagi
disinda goriisleri toplanan fukahanin Belh mesiyihindan olmasidir.*® Bu durum
Ebi'l-Leys es-Semerkandinin Buhara'dan ¢ok Belh Hanefi geleneginden
etkilendigini gostermektedir. Nitekim eserde Sebezm{ini, Eb(i Hafs es-Sagir ve Eb(i
Hafs el-Kebir gibi Buhara'da ikamet eden fukahinin goériislerine yer verilmemistir.
Ayrica bir siire Semerkant'ta ikamet eden Eb{ Siileyman el-CiizcAninin (6l

A

Bilgi igin bk. Mevliit Giingér, “Cessas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 7/427.

*  Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 351.

% Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 410 vd.
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200/8167?) dgrencisi Nusayr b. Yahya'nin (61. 268/881) gériislerine yer verilirken Eb(i
Bekir el-Ciizcani (8l. 260/873’tan sonra) ve Eb{l Nasr el-lyazi (8l. 331/943’ten 6nce)
gibi Semerkantl fakihlerin goriislerine de deginilmemistir.

Muhammed b. Fadl'in Ebil-Leys es-Semerkandl ile goriismiis olmasi
muhtemeldir. Diger taraftan ilim 6grenmek icin gesitli sehirlere gittigini bildigimiz
Muhammed b. Fadl''n Maveraiinnehir'e yakin olan Belh, doénemin ilim
merkezlerinden Merv, Nisdbur, Nesef, Rey, Fergana ve Semerkant gibi sehirlere
giderek buralardaki alimlerle goriismiis olmas: imkéan dahilindedir.

Tablo 2’de goriildiigii tizere Muhammed b. Fadl’a dayanan Buhara merkezli iki
fikih silsilesi bulunmaktadir. Bunlardan ilki talebesi Ebi Ali en-Nesefi (61. 424/1033)
ile baslar, Halvani (5l. 452/10607?) ile {i¢ farkli kola ayrilir. Bunlar Ebil-Yiisr el-
Pezdevl (6l. 493/1100), Serahsi (6l. 483/1090?7) ve Eb{i Bekir ez-Zerencer? (5l
512/1118) ile devam eder. Bunlarin ilkinden Necmeddin en-Nesefi (61. 537/1142),
Alaeddin es-Semerkand? (51. 539/1144), Kasan{ (61. 587/1191) gibi alimler yetismistir.
ikincisinden Sadr iinvaniyla meshur olan Burhan Ailesi alimleri gelmektedir.
Uglinctisii ise Zerencer? ailesiyle devam etmektedir. Muhammed b. Fadl'a dayanan
ikinci ilim silsilesi ise Usr{iseni ve Debiisi ile devam etmektedir. Bu kolun en 6nemli
ozelligi Trak Hanefiligi ile etkilesimde olmasidir. Nitekim Usrlseni’nin hocalari
arasinda Cessas bulunmakta ve Debiisi'nin de Irak etkisinde kaldig: bilinmektedir.
Goriildiigii tizere Muhammed b. Fadl, Buhara Hanefl geleneginin ilk halkas: olup
yetistirdigi 6grencileriyle bu gelenege biiyiik katkilar saglamustir.

Serahsi, Muhammed b. Fadl't seyhu’l-imam olarak nitelendirir.”’” Serahsi, ayni
nitelendirmeyi Eb{l Hafs el-Kebir i¢in de yapmaktadir.’® Ayrica Serahsi'nin kendisi
icin de aym tabir kullanilmaktadir.”® Muhammed b. Fadlin bu sekilde
nitelendirilmesi, onun ilmf yetkinliginin ve Hanefl gelenegindeki yerinin bir ifadesi
olarak degerlendirilebilir.

% Ornek igin bk. Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993),
2/62, 194, 12/197, 14/26; Kasani, Beddiu’s-sandi, 1/162; Burhineddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdni,
7/618.

% Ornek icin bk. Serahst, el-Mebsiit, 1/70, 3/153, 5/139.

Kasani, Beddiu’s-sandi, 1/242.
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Tablo 2: Muhammed b. Fadl'a Dayanan ilim Silsileleri

Necmeddin

en-Nesefi
|Ebi'l-Yisr  el-

Bezdev Alaeddin

es-Semerkandi | kel
|Ebi'l-Usr el
Pezdevi Eb{ Bekir el-
Ebii'l-Abba |- N Merginani
— uM" + as e Sadrussehid Sl
Hiiseyin b. Hidr Ustagfiri Hiisamiiddin
en-Nesefi Burhaneddin
Halvani A _Abdiilazizb. | el-Buhari
SRl Omer ibn Maze
= - Zahireddin
3 | | | Abdullah b. Fadi Apmedb; HasanlbIAll Muhammed b.
< el-Hayze'hazi Abdullah el- el-Merginani Ahmed
r-1 Hayze’hazi me
- n
| 5
: mamedte | fcomaioddin_ et
2 | Bekir ez- imadeddin | fahbibl
g Zerenceri ez-Zerenceri Muhammedb.
Abdiissettar Ebii'l-Berakat en-
H 0 Nesefi
|KadiAli  el- CHGRET
" - Mervezi
Ebd Ca‘fer el- Ebi Zey ed- Haharzade
Usrdseni Debsi N Muhammed b. Abdurrahmanb.
Eb( Nasr er- "
1 Rigadmani ‘Hiiseyin el-- Muhammed el-
Ersabendi Kirmani

Muhammed b. Fadl, her ne kadar fikih ilminde 6ne ¢iksa da hadis, tefsir ve kelam
konulariyla da ilgilenmistir.

2. Muhammed b. Fadl el-KemAr{'nin Fikhi Goriigleri

Klasik Hanefi kaynaklarinda ictihat ve fetvalarina ¢ok sayida atif yapilan
Muhammed b. Fadl'in goriislerinin tamaminin ele alinmasi, ¢alismamizin sinirlar:
gercevesinde miimkiin olmayip ayri ve genis bir calismayi gerektirmektedir. Bu
sebeple calismamizin bu bdliimiinde kendisinin mezhep geleneginin disinda kalan
baz1 goriislerine temas edilecektir. Bu sekilde onun ictihat yetkinligi ortaya
konulmaya calisilacaktir.

Hanefi fakihler arasinda onun goriislerine en ¢ok atif yapanlar arasinda Serahs?,
Késani, Burhaneddin el-Buhari (6l. 616/1219), Signaki (6. 714/1314), Zeylal (Sl
743/1343), Babert? (61. 786/1384), Ayni (51. 855/1451), bnii’l-Hiimam (51. 861/1457)
ve Ibn Niiceym (8l 970/1563) bulunmaktadir. Diger klasik Hanefi eserlerinde de
onun goriislerine miiracaat edilmistir. Ayrica hicrf onuncu asirdan sonra da Fetava'l-

Alemgiriyye® ve Mecmeu'd-damanat* gibi eserlerde onun gériislerine sikca

Bébiirlii hiikiimdar: Enrengzib’in (1658-1707) emriyle hazirlanan, Hanefi mezhebinin goriislerini
toplayan ve Hindistan disinda daha ¢ok el-Fetdva’l-Hindiyye adiyla taninan Arapga fetva kitabidir. Bk.
Ahmet Ozel, “el-Alemgiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
2/365 vd.

‘1 Hanefl 4lim EbG Muhammed Ginim b. Muhammed el-Bagdadi (61. 1030/1620) tarafindan kaleme
alinan ve icinde Kadihan gibi muteber miielliflere atiflarin yapildig: fiir( fikha dair bir eserdir. Bk.
Eb(i Muhammed Ganim b Muhammed el-Bagdad?, Mecmeu’d-damandt (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islamd,
1308), 7 vd.
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basvurulmustur.

2.1. ibadetlerle ilgili Bazi Gériisleri

Muhammed b. Fadl''n mezhep gelenegiyle farklilastigi hususlardan biri
erkeklerin avret mahallinin sinirlariyla ilgilidir. Hanefl mezhebinin genel goriistine
gore erkegin avret yeri gbek cukuru ile diz kapaklari arasidir. Muhammed b. Fadl’a
gore erkegin avret mahalli, gobek c¢ukurundan degil daha asagida, avret
mahallindeki killarin ilk ¢iktig1 yerden baglar. Ciinkii iscilerin teamiilii bu sekildedir.
Ayrica pestamal takarken gobek cukuru tizerinden takmakta zorluk bulunmaktadir.
Hanefi mezhebinde Muhammed b. Fadl'in bu goriisii zayif bulunmus ve nassin
oldugu yerde teamiillere itibar edilmeyecegi ilkesiyle gerek¢elendirilmistir.*

Kasani, tehecciid namazinda kiraatin nasil yapilacagi konusunda sahabenin farkli
uygulamalarina yer vererek fakihlerin goriislerini zikreder. Buna gore tek basina
namaz kilan kisinin yaptig1 kiraati kendisinin duymasi durumunda namazinin sahih
olacag1 konusunda bir ihtilaf yoktur. Ciinkii kiraat olmadan dinleme tasavvur
edilemez. Ancak kisi, harfleri usuliine uygun bir sekilde dogru okur, dilinin hareket
ettigini ve harfleri mahreglerinden ¢ikardigini bilir ancak kulaklariyla okudugunu
duymazsa bu durumda namazin hiikmiiyle ilgili ihtilaf bulunmaktadir. Ebi Yusuf,
Kerhi (8. 340/952), Eb{i Bekir el-A‘mes (6l. 348/959), Ebii'l-K4sim es-Saffar ve Eb{i
Ca‘fer el-Hinduvani, namazin sahih olacag goriistindedir. Kerhi, okuma isinin dilin,
duyma isinin kulagin islevi oldugunu gerekgesiyle kiraat emrinin yerine getirilmesi
icin okuma fiilinin gerceklestirilmesini yeterli goriir. imam Muhammed ise kisinin
kendi okudugunu duymadig: siirece namazimn sahih olmayacag: kanaatindedir.
Muhammed b. Fadl da bu goriistedir. Kasani, Kerhi'nin gériisiiniin kiyasa daha uygun
ve daha sahih oldugunu belirtir.*

Serahsi, altin ve glimiisiin zekatin ele aldig1 konuda Muhammed b. Fadl'in
goriisiine yer verir. Altin veya glimiisten yapilan esyalarin zekati, cevherinin
kalitesine ve piyasa degerlerine bakilmaksizin agirhgina gore takdir edilir. Ornegin
150 dirhem agirliginda giimiisten yapilan ve 200 dirhem piyasa degeri olan bir ibrigin
zekat1 150 dirhemden hesaplanir. Eb(i Hanife’nin goriisiine gore saf veya safa yakin
dirhemlere zekat diiser. Bunlarin ¢ogunluk bileseni giimiistiir. Bu sekilde olmayan
dirhemlerden giimiis ayristirilabiliyor ve nisap miktarina ulasiyorsa zekat verilir.
Aksi takdirde zekat verilmez. Ancak bu tiir dirhemler, ticarette kullaniliyorsa

“  Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, Bahru’r-rdik an Kenzi’d-dekdik (Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-islami, ts.), 1/284; Muhammed b. Fadl'in ibadetlerle ilgili goriisleri igin ayrica bk. Eb(i Sa’ban,
Fikhwl-imdm Muhammed b. el-Fadl el-Buhdri el-Hanefi fi'l-ibaddt, 22 vd. Mahmid, “Araii Ebi Bekr
Muhammed b. el-Fadl el-Buhar{ el-Hanef? fi'l-ibadat: Kitabeyi’s-SiyAm ve’l-HAc”, 180 vd.

4 Kasani, Beddiu’s-sandi, 1/161-162.

Tetkik | ISSN: 2822-3322



396 « Muhammed b. Fadl el-Keméri ve Buhara Hanefi Gelenegindeki Yeri

bunlara ticaret mali olarak deger bigilir.imam Muhammed bir riviyetinde giimiisten
ayristirilamayan ve ticaret icin kullanilmayan felslere ve bakirdan basilan
dirhemlere zekat diismeyecegini, buna mukabil ticaret i¢in kullanilan fels ve bakir
dirhemlerin 200 dirhem kiymetine ulasmasi durumunda bunlara zekat diisecegini
belirtir. Serahsi, burada Muhammed b. Fadl'in 200 gitrifiyyeye (itrifiyye) zekat
diisecegi goriistini verir. Ona gére bu paralar, donemin en degerli paralar1 olup
glimiis mesabesindedir.** Buhara ve civarinda kullanimi yaygin olan gitrifiyye,
demir, bakir veya giimiis dahil cesitli madenlerin bilesiminden basilirdi.®
Muhammed b. Fadl, dirhemin (paranin) piyasa degerinden zekdtmnin verilmesi
gerektigini ileri stirmistiir. Onun bu goriisii, HalvAnl ve Serahsi tarafindan
benimsenmis ve yaygin gériis haline gelmistir." Muhammed b. Fadl'in bu igtihadi,
giinlimiizde nakit paralarin zekatinin hesaplanmasina dayanak teskil eder.

Hanefi geleneginde umre, miiekked siinnet kabul edilmistir. Ancak Muhammed
b. Fadl, bu konuda farkli bir igtihat yaparak umrenin farz-1 kifiye oldugunu ileri
stirmiistiir.”” Onun bu goriisti, kendisinin bazi konularda gelenegin disinda igtihatlar:
olabildigini gostermektedir.

2.2. Mudmelétla ilgili Baz1 Gériisleri

Serahsi, felslerle®® yapilan aligverisi ele aldigi boliimde malum oldugu
gerekeesiyle meyve ve benzerlerinin bir dinek® veya bir kirat® agirhgmndaki
felslerle alim satimini caiz goriirken fahis olma durumunun s6z konusu olabilecegi
bir dirhem® agirhigindaki felslerle alim satiminin cevaz veya fesadina iliskin bir ifade
bulunmadigim belirtir. (Buradaki fahis olmanin gerekgesi, bir dirhem agirhgmin
icine kag adet felsin gireceginin bilinmemesidir.) Hisdm'in (b. Ubeydullah) imam
Muhammed’den bir dinek veya bir kirat agirligindaki felslerle yapilan alis-verisin
caiz oldugu buna mukabil bir veya iki dirhem agirhgmdaki felslerle yapilan alis-
verisin caiz olmadig1 rivyetini aktarir. EbQ Yusuftan her haliikirda caiz oldugu,

4 Serahsi, el-Mebsiit, 2/193-194.

> Eb{i Abdullah Yakit b. Abdullah el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/354.

% Serahsi, el-Mebsiit, 2/194.

Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizide Damat Efendi, Mecmeu’l-enhur fi serhi Miilteka’l-
ebhur (Beyrut: Daru Thy#’it-Tiirasi’l-Arabiyye, ts.), 1/265.

IslAmiyet’in ilk devirlerinden itibaren basilan bakir veya bronz sikke. Bk. ibrahim Artuk, “Fels”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/309 vd.

Eski bir para ve agirlik 6lgiisii birimi. Bk. Cengiz Kallek, “Danek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/457.

Sikke, ecza ve kiymetli taslarin 6lgiimiinde kullanilan eski bir agirlik 6lgiisii birimi. Bk. Cengiz Kallek,
“Kirat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/437.

Bir agirlik élgiisii ve giimiis para birimi. Bk. Halil Sahillioglu, “Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/368.
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Ziifer’in ise felslerin sayisi belli olmadig1 siirece caiz olmadig1 goriistinde oldugunu
belirtir. Ziifer'in gerekgesine gore akit, ddnek veya dirhemle ilgili degil felslerle
ilgilidir ve bunlarin adedinin bilinmesi gerekir. Su kadar danek veya dirhem fels
demekle maksat hasil olmaz. Felslerin kullanildigi alis-verislerde insanlar
arastirirlar. Bu hususta birbirlerine miisamaha gosterirler. Ctinkii danek ve dirhem
agirlik birimi iken felsler adedidir. Adet belirtilmedikge agirliga itibar edilmez.
Serahsi, bu konuda Muhammed b. Fadl'n imam Muhammed'in gériisiinii tercih
ettigini belirtir.””

Mezhebin zahir goriisiine gore drf haline gelse bile bahgede bir kismi olgunlagmis
bir kismi heniiz ¢tkmamis veya olgunlasmamis meyvenin satimi caiz degildir.
Halvani, ashaptan (Hanefi imamlardan) gelen rivayet sebebiyle patlican ve karpuz
gibi diger meyvelerin bu sekilde satimina cevaz verir. Muhammed b. Fadl, bu sekilde
bir satima olgunlasan meyvenin ekseriyeti teskil etmesi sartiyla cevaz verir. Zira akit
konusu, akit esnasinda mevcuttur. Olmayanlar da olanlara tabidir.”® Muhammed b.
Fadl'im bu konuda tiretici ve esnafin teamiillerini dikkate aldig1 anlasilmaktadur.

Burhineddin el-Buhiri (6. 616/1219), Kur’an 4gretmek {izere birinin ticreti
mukabilinde tutulmasi konusunda Muhammed b. Fadl'in gériisiine yer verir. Genel
kurala gore bir kisinin Kur’an 6gretmek {izere kiralanmasi caiz degildir. Ciinkii
kiralama akdi, bir isi yapip bitirmek iizere yapilir. Kur’an dgretimi ise tek tarafl
tamamlanabilen bir is degildir. Tamamlanmas: i¢in hocanin Ggretmesi yeterli
olmay1p 6grencinin de 6grenmesi gerekir. Ogrencinin §grenmesi ise kabiliyet ve akla
dayali olup hocanin giictintin sinirlar1 digindadir. Bu tiirden kira akitleri caiz degildir.
Belh mesayihy, siire tayin edilmesi sartiyla bu duruma cevaz vermislerdir. Zira ilk
dénemlerde Kur’an §gretimi karsihginda ticret almak kerih goriiliiyordu. Ciinkii bu
isi yapanlar azdi. Bu sebeple yapabilenlere Kur’an 6gretmek vacipti. Gliniimiizde ise
bu isi yapanlar ¢ogalmis, bundan dolayi vacip hitkmii kalkmistir. Dolayisiyla ticreti
mukabilinde Kur’an 6gretmek caiz hale gelmistir. Muhammed b. Fadl ise {icreti
mukabilinde Kur'an ogretmeyi farkli bir gerekceyle caiz goriir. Buna gore
mitekaddim@n Aalimleri, bu is karsihginda beytilmalden maas aliyorlard
Glintimiizde ise bdyle bir uygulama bulunmamaktadir. Kur’an 6gretimiyle mesgul
olanlar ise kendilerinin ve ailelerinin maisetlerini kazanmaktan geri kalmaktadir. Bu
sebeple dgretmenler de bu ise ragbet etmemektedir. Dolayisiyla ticreti mukabilinde
Kur'an Ogrenen kisinin veya velilerin gereken {icreti &demeleri vaciptir.

52 Serahsl, el-Mebsiit, 14/26-27; Ayrica bk. Kasani, Beddiu’s-sandi, 2/17.
3 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdni, 6/334; Ayrica bk. ismail Bilgili, “islam Hukukunda
Ma’dumun Satis1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 8 (2006), 214.
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Odemeyenler ise hapsedilir.* Bu 6rnekten Muhammed b. Fadl'in yasadigi dénemin
problemlerinden miistagni kalmadigi ve bunlar {izerine ictihatta bulundugu
anlasilmaktadir.,

Muhammed b. Fadlin sart muhayyerligi konusunda farkli bir yaklasimi
bulunmaktadir. Fukahad arasinda misteri veya satici yoniiyle fark etmeksizin
taraflardan birinin akit meclisini terk etmesi, saticinin mali teslim etmesi veya akdi
feshettigini soylemesi gibi sart muhayyerliginin bittigine dair agik veya tistii kapali
bir sdz, fiil veya takrir ortaya ¢iktiginda muhayyerligin sona erecegine dair goriis
birligi bulunmaktadir. Muhammed b. Fadl, saticinin muhayyerlik siiresi icinde mali
miisteriye teslim etmesi durumunda bu teslimin temlik {izere yapilmasini sart kosar.
Ancak bu durumda muhayyerlik sona erer. Eger satict mah miisteriye muhayyer
olmak {izere teslim ederse muhayyerlik sona ermeyecegi gibi temlik de
gerceklesmez.” Muhammed b. Fadl'in bu gorisii, 6zellikle denenerek alnmasi
gereken mallarda muhayyerlik siiresinin uzatilmasinda 6nem tasimaktadir. Zira
muhayyerlik, malin herhangi bir sebeple teslimi ile degil temlik niyeti ile teslim
edilmesi neticesinde sona ermektedir.

Muhammed b. Fadl'n gelenekten farklilastigi bir diger 6rnek, unun un
karsiliginda satilmasi durumunda faizin cereyan edip etmeyecegi konusudur. Genel
kurala gére unun un karsihiginda satimi durumunda faiz cereyan edeceginden bu
ahig-veris caiz degildir.”® Buna mukabil Muhammed b. Fadl, ayrn dl¢tide/miktarda
(keyli) olmas1 ve 6lcekteki unun bastirilmas sartiyla bu satima cevaz verir.”” Onun
bu goriisii, bazi fakihler tarafindan referans alinmistir.”® Muhammed b. Fadl'in unun
un karsiliginda satiminda ileri strdiigii sartlar, akdi faizden uzak tutmay:
amaglamaktadir. Bu sekilde toplumda teamiil olarak yerlesen bir uygulamanin

5% Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdni, 7/479-480.

% Nizdmeddin el-Bernhabfiri el-Belhi (ed.), Fetva’l-Alemgiriyye/Fetava'l-Hindiyye (Bulak: el-Matbaatii’l-

Kiibra’l-Emiriyye, 1310), 3/43; Muhammed b. Fadl''m muimelatla ilgili goriisleri icin ayrica bk.

Mehmiim, Fikhu'l-imdm Muhammed b. el-Fadl el-Buhdri el-Hanefi fi'l1-Mudmeldt, 2 vd.

Bilindigi faizin konu edildigi hadiste zikredilen mallar arasinda bugday ve arpa da bulunmaktadir. Un

ise farkli tahillardan yapilabilmektedir. Bununla birlikte ayni cins tahildan iiretilen unlar arasinda

kalite/deger farki olusabilmektedir. Dolayisiyla bunlarin takasinda misli misline, ayni él¢iide ve pesin
olmasina dikkat edilmelidir. Hadis i¢in bk. Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. HaccAc Miislim, Sahthu Miislim, thk.

Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Miisakat”, 22/15 (1587).

7 Osman b. Ali Fahreddin ez-Zeyl4l, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzii'd-dekdik ve Hasiyetii’s-Silbi (Kahire: el-
Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 4/96.

8 Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye (Kahire: Daru’l-Fikr, ts.), 7/24; EbQ
Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2000), 8/284; Muhammed b. FerAmuz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkkdm serhu Gureri’l-ahkam
(Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 2/188; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr ald’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1966), 5/184.
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insanlarn islerini zorlastirmasinin 6niine gegilmistir.

Muhammed b. Fadl'in faiz konusunda bir baska gériisii de bir gitrifiyyenin iki
gitrifiyye karsihginda satimina faiz gerekgesiyle cevaz vermemesidir. Buhara
mesdyihinin ¢ogu, pesin olmasi kaydiyla bu alis-verise cevaz vermislerdir. Ciinkii
gitrifiyyenin altida biri giimiistiir. Dolayisiyla onun bir, iki, ii¢ veya dort giimis
dirheme satilmasi caizdir. Halis glimiis dirhem, gitrifiyyenin i¢inde bulunan
glimiisiin misli olur. Ekserisi bakir olan Buhara dirhemleri Ebi Hanife’ye sorulmus,
o bu tiir dirhemleri fels mesabesinde degerlendirmistir. Muhammed b. Fadl ise
bunlar1 piyasadaki rayic degerlerini gerekce gostererek kaliteli dirhem mesabesinde
degerlendirmistir.”® Eb(i Hanife ve Buhara mesdyihinin bu igtihatlarm altin ve
glimiiste faizin illetini vezni olmasina bagladiklar, Muhammed b. Fadl'in ise daha
once zikredilen gitrifiyyenin zekati hakkindaki goriistiyle paralel olmak iizere illeti
semeniyet olarak kabul ettigi anlasilmaktadir.

2.3. Fikih Us{liine Dair Bazi1 Goriisleri

Abdiilaziz el-Buhari (6l. 730/1330), illet cesitlerine yer verdigi konuda
Muhammed b. Fadl'in goriisiine de yer vermektedir. Akli illetin ma‘lGline zaman
agisindan bitisik olmasi gerektigi konusunda ehl-i siinnet arasinda bir hilaf yoktur.
Aksi durumda maksatlarin veya ma‘ldiliin illet olmaksizin var olmasi gerekirdi ki bu
fasittir. Buna mukabil ser? illetin hiikiimle birlikte olmasi, takdim ve tehiri
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ser‘ illet, hitkmiin 6niine gegirilirse ona mutlak
illet veya hakiki tam illet denilemez. O ancak mecazl illet veya illet manasi olan sebep
olarak nitelendirilebilir. Muhammed b. Fadl'in gériisiine gére bu konuda her kim akli
illet ile ser‘ illeti ayirirsa onun hitkmii, aklf illetin gerisine birakmasi caiz olmaz.
illetin hiikiimden siyrilmasi caiz degildir. Ancak hiikmiin illetle bagmnin
kurulmamasi ve bir maniden dolay1 tehiri caizdir. Serahsi, Muhammed b. Fadl'in bu
goriisiing, vacip ve illetle bag sarti olmaksizin hitkkmiin tehirinin cevazi olarak
degerlendirmistir.® Tartigmal olan bu konuda Muhammed b. Fadl'in bu goriisti,
mezhebin goriisii olarak tercih edilmistir.

Muhammed b. Fadl'n fetva ve ictihatlar1 incelendiginde naslardan hikiim
¢ikarma yonteminin klasik Hanef? ustlilyle benzestigi goriilmektedir. Kitap, stinnet,
icmj, kiyas, sahabe kavli ve 6rf gibi delilleri kullanan Muhammed b. Fadl'in yasadigi
toplumun teamiil ve orfiine 6zel 6nem verdigi, toplumsal realiteye uygun gercekgi
¢6ziimler tiretmeye ¢alistigi anlasilmaktadir.®

% Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhani, 6/331.

% Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhar?, Kesfiil-esrar serhu Ustili’l-Pezdevi (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.),
4/188.

8 Muhammed b. Fadl'in igtihat usiliiyle ilgili bk. Mahm{id, “Ar4ii Ebi Bekr Muhammed b. el-Fadl el-
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Muhammed b. Fadl'in kurucu imamlardan birinin goriisiinti digerlerine tercih
etmesi, kendisinin meselede miigtehit oldugu seklinde bir degerlendirmeye izin
vermektedir. Nitekim Edirnevi de (6l. 1050/1640’tan sonra) onu Eb{ Siileyman el-
Ciizcant (81. 200/8167?), ibn Riistem (81. 211/826), ibn Semaa (5. 233/848), Hassaf (&1.
261/875), Tahavi (6l. 321/933), Hakim es-Sehid (81. 334/945), Eb{i Bekir el-iskaf (6l.
336/947-948), Kerhi (81. 340/952), Eb{i Bekir et-Tavavisi (6l. 344/955-956), Hinduvani
(8. 362/973), Halvan? (61. 452/10607), Ebi’'l-Usr el-Pezdevi (61. 482/1089) ve Kadthan
(6l. 592/1196) gibi fakihler arasinda meselede miigtehit olarak zikretmektedir.®
Diger taraftan ¢ok fazla olmamakla birlikte onun bazi hususlarda gelenegin disinda
bir ictihadi benimsemesi, bazen kendi ictihat anlayisindan bazen de yasadig
bolgedeki toplumun yerlesik 6rf ve teamiillerinden kaynaklanabilmektedir. Bu
durum onun igtihatta ne kadar ¢ok yetkin oldugu seklinde anlagilabilir. Nitekim o,
kurucu imamlardan birinin goriistinii digerine tercih edebildigi gibi bazen onlarin
goriisleri disinda yasadigi bolgenin ihtiyaglar1 dogrultusunda 6zgiin fetvalar da
verebilmektedir.

3. Muhammed b. Fadl el-Kemiri'nin Keldm Konularina Dair Bazi Goriisleri

Muhammed b. Fadl, kendi dénemindeki bir yoniiyle kelam1 bir yoniiyle fikhi olan
Farsca yazilan veya okunan Kur’an’m Allah’in kelami olup olmadig: tartismalarina
katilmistir. Abdiilaziz el-Buhiri, konuyu Mushafin Fars¢a yazilmasinin, Farsca
kiraata devam etmenin ve bunu aliskanlik haline getirmenin haramlig1 baglaminda
ele alir. Ona gére bu meselede asil ihtilaf, Farsca konusan birinin namazda kendi
dilinde bir veya birkag kelimeyi, tevil edilemeyecek veya bir manaya
hamledilemeyecek sekilde okumasi durumunda o kisinin bid‘atla itham
edilemeyecegi konusundadir. Baz1 Alimler, namazda Ayetteki &iz dina (gecim
sikintist) ifadesinin® &&iddas (gecim sikintisi®) seklinde veya baska bir ayetteki £Lia
LS Lo (yaptiklarina karsilik) kismimin® &as Lo £/ (yaptiklarina ceza olarak®)

seklinde (Farsca terciimesinin) okunmasimmn Kur’an'mn nazmin ihlal etmeyecegi

Buhari el-Hanefi fi’l-ibadat: Kitabeyi's-SiyAm ve’l-Hac”, 173-180.
Muhammed Kam1 Efendi el-Edirnevi, Mehdmmii'l-fukaha (istanbul: istanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, A2066), 1a-3b.

6 Tah4 20/124.
64

62

Farsca’da ayni sekilde yazilan tonok kelimesi, “ince, latif, hacimsiz, yaygin, seyrek, arali, az”, teng
kelimesi, “dar, ensiz, dag arasindaki dere ve vadi, ince, tasma, guval, yiikk”, tong kelimesi ise “siirahi,
sarap testisi” anlamlarina gelir. Bk. Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sézliik (Istanbul/Tahran:
Miiessese-i intisArat-1 Sirin, 1374), 196.

% el-Maide 5/38.

% Seza kelimesi Fars¢a’da “layik, karsilik, miikafat ve ceza” anlamlarina gelmektedir. Bk. Kanar, Biiyiik

Farsga-Tiirkge Sozliik, 362.
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gorlisiindedir. Buna mukabil namazda Kur'an yerine Kuran'm tefsirinin
(terclimesinin?) okumas ittifakla caiz degildir. Abdiilaziz el-Buhari, konuyla ilgili
Muhammed b. Fadl'in goriisiine yer verir. Buna gére {izerinde ihtilaf olan husus,
kisinin namazda gayri ihtiyari ayetin bir-iki kelime Farscasini (kendi dilindeki
terclimesini) okumasidir. Eger kisi, kasith olarak Ayette yer alan bir-iki kelimenin
Farscasini okursa mecnun veya zindik kabul edilir. Eger mecnunsa tedavi edilir,
zindiksa katledilir.” Muhammed b. Fadl'in bu gériisiinden Kur’an terctimelerinin
bizzat Kur’an'n ayni kabul edilemeyecegi, dolayisiyla namazda Kur’an yerine
terctimesinin okunamayacagi sonucu ¢ikmaktadir. Hanefl geleneginde bu goriis
genel kabul gormiistiir.

Muhammed b. Fadl'in kelam konusunda miiracaat edilen gériislerinden biri de
imanda istisna ile ilgilidir.® Ona gére “Insallah, ben miiminim.” diyen biri kafir
olacagindan kendisiyle nikdh caiz olmaz.* Muhammed b. Fadl, bu konuda Ebt
Hanife’'nin gériisiinii benimsemistir. Diger bir goriisii ise gaybi bildigini iddia edenin
durumuyla ilgilidir.” Buna gore bir kadin kocasina “Allah’m sirrini biliyor musun?”
diye sorsa kocasi da olumlu cevap verse adam tekfir edilir. Ciinkii sir ve gayb birdir.
Kim gaybi bildigini iddia ederse kafir olur.”" Muhammed b. Fadl, bu goriisleriyle
Hanefi-Maturidi ¢izgisinde kalmistir.

Sonug

Eb( Bekir Muhammed b. Fadl el-Kemari el-Buhari'nin Buhara Hanefi gelenegi
hoca-talebe silsilelerinde 6nemli bir halka oldugu anlasilmaktadir. Kendisinin
yetistirdigi 6grenciler, gelenekte ¢ok Snemli fakihler yetistirmis ve mezhebin
gelismesinde 6nemli roller tistlenmislerdir.

Muhammed b. Fadl'in baslangi¢ halkasi oldugu ti¢ farkli hoca-talebe silsilesinin
oldugu anlasilmaktadir. Bu silsilelerden ilki, talebesi Eb(i Ali en-Nesefl ile baslar,
Halvan{ ile {i¢ farkli kola ayrilir. Bunlar Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi, Serahsi ve Bekir ez-
Zerencer! ile devam eder. Bunlarin ilkinden Necmeddin en-Nesefi, Alaeddin es-
Semerkand? ve Kasani gibi alimler yetismistir. ikincisinden Sadr unvaniyla meshur
olan Burhan Ailesi alimleri gelmektedir. Ugiinciisii ise Zerencer? ailesiyle devam

Buhard, Kesfii'l-esrdr, 1/25.

%  Konuyla ilgili bilgi icin bk. ismail Durmus vd., “Istisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/392-393.

¥ Komisyon, “Mukaddime”, Serhu Akideti’t-Tahavi, kitap editdrii Sadreddin Muhammed b. Aleddin es-
Salih1 ibn Ebii’l-iz (Kahire: Daru’s-Selam, 2005), 59.

7 Sadreddin Muhammed b. Aleddin es-Salih? ibn Ebii’l-iz, Serhu’t-Tahdviyye, thk. Suayb Arnaviid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1997), 1/343.

' Eb{i Abdullah Semseddin b. Muhammed Afgani, Cuhidii’l-ulemai’l-Hanefiyye fi ibtdli akdidi’l-kubiiriyye
(Riyad: Daru’s-Sumay'1, 1996), 2/931.
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etmektedir. Muhammed b. Fadl’a dayanan ikinci fikih silsilesi ise Usrisent ve Debiisi
ile devam etmektedir. Bu kolun en 6nemli 6zelligi Irak Hanefiligi ile etkilesimde
olmasidir. Nitekim Usriseni’nin hocalar1 arasinda Irak Hanefilerinin énde gelen
fakihlerinden Cessds bulunmakta ve Deb(isi’nin de Irak etkisinde kaldig
bilinmektedir.

Klasik Hanefi eserlerinde Muhammed b. Fadl'n goriislerine ¢ok sayida atif
yapilmis, ictihat ve fetvalarina yer verilmistir. Kendisinin gorislerine daha ¢ok fiirti
fikih ve fetva eserlerinde basvuruldugu, az sayida olmakla birlikte fikih ustli ve
kelam konularinda da gériislerinin referans alindig1 goriilmektedir. Onun literatiirde
siklikla referans almmasi, klasik Hanefl geleneginde kendisine itibar edildigini,
ictihat ve fetvalarinin dikkate alindigini géstermektedir. Bununla birlikte kendi
dénemindeki Ebii'l-Leys es-Semerkandi veya Cessas gibi tannmamasinin sebebi, az
sayida telifinin bulunmasi ve bunlarin giintimiize ulasamamasidir.

Muhammed b. Fadl'm yaptigi ictihatlar ve fetvalari g6z Oniinde
bulunduruldugunda onun meselede miigtehit oldugu anlasilmaktadir. Kendisinin
genel olarak kurucu imamlarin goriislerine bagh oldugu gériilmekle birlikte bazi
konularda onlara muhalefet ettigi veya birinin goriisiinii digerine tercih ettigi
anlasilmaktadir. Kendisi, mezhep disiplini icinde farkli ¢oziimler gelistirme
hususunda yol gosterici ve ufuk agici goriislere sahiptir. Anlasildigi kadariyla
kendisinin en onemli 6zelligi, goriis ve ictihatlarinda kendi déneminin toplumsal
realitesine uygun hareket etmesi, gercek¢i ve uygulanabilir ¢ziimler tiretmesidir.
Bu ilke gergevesinde yasadigi bolgenin toplum yapisina, 6rfiine ve telakkilerine
uygun bulmadig1 mezhep goriislerine alternatif ¢éziimler tiretmistir.

Muhammed b. Fadl ve fikih anlayisinin genis capli ¢alismalarda ele alinmasi, hem
kendi déneminin fikih anlayisinin ortaya konulmas: hem de giiniimiizde fikih ilmiyle
ugrasanlara farkli bakis agilari kazandirmasi agisindan 6nemlidir.
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Bilim felsefesi, genel anlamda, bilimsel faaliyetin ne oldugunu, dogru ydntemlerini ve
entelektiiel geleneklerin yapilarimi ve hangi ilkelere dayandiklarini inceler. Aydinlanma
donemi ile birlikte deney disi bilgi araglari bilimsel gevrelerde etkisini yitirmis deney
merkezli bilimsel ilerleme fikri 6n plana ¢ikmistir. Bununla birlikte bazi bilim felsefecileri
bilimsel faaliyeti ve ilerlemeyi, belirli bilim adamlar1 grubunun olusturdugu bilimsel yapilar
tizerinden agiklamislardir. Amerikal filozof Larry Laudan da bilimsel bir yap1 olan arastirma
gelenekleri teorisi ile bu tartismalara katkida bulunmustur. Laudan’in teorisine gére bilimsel
yapilarn olusturdugu arastirma geleneklerinin baglica amag ve islevi problem ¢ézmektir. Bu
kuram ve ilkeler, geleneklerin ontolojik ve metodolojik yapilarini kurarlar. Her gelenek,
deneysel ve kavramsal bazi problemler tespit eder ve bunlari ¢éziimlemeye calisir. Laudan’a
gore bir kuramin, belli bir problemi, irtibathi oldugu diger problemler ile birlikte ¢dzebilmesi
onun basarisini gosterir. Geleneklerin problem ¢dzme yeterlilikleri, onlarin rasyonel ve
ilerletici yonleriyle 6l¢iiltir. Laudan bu sablonun deneysel temele dayanan gelenekler icin
oldugu kadar, metafizik ve teoloji gibi bilimsel-olmayan entelektiiel gelenekler igin de gegerli
oldugunu séylemektedir. Rasyonel teoloji olarak Keldm ilmi de birbiriyle rekabet eden ve
kendine 6zgii kuramlara ve problem ¢oziicii ilkelere sahip olan arastirma geleneklerinden
olusur. Kelam gelenekleri, Laudan’in teorisi ile bilyiik oranda ortiismektedir. Bu drtiismenin
ele alindig1 calismanin amaci, Laudan’in teorisini, Keldm ilmini mesrulastirma enstriimani
olarak kullanmak degil, moden bir bilim felsefecisinin gelistirdigi teori 6rnekliginde, Keldm
geleneklerine ait problem ve kuramlarin, Laudan’n teklif ettigi bicimde, problem ¢6ziicii bir
gozle degerlendirilmesinin dnemine dikkat ¢ekmek ve Keldmin etkinliginin artirilmasi
yoniindeki calismalara katki sunmaktir.
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Abstract

Philosophy of science generally studies what scientific activity is, its correct methods, and the
structures and principles of intellectual traditions. Since the enlightenment, non-
experimental ways of acquiring knowledge have lost their influence in scientific circles.
However, some philosophers of science have explained scientific progress through scientific
structures formed by certain groups of scientists. Larry Laudan, who is an American
philosopher of scierce, also contributed to approaches in this direction with his theory of
research traditions, which is a scientific structure. According to theory, the main purpose and
function of research traditions is problem solving. Research traditions hold to certain theories
and principles in solving problems. These theories and principles, which enable the research
traditions to be distinguished from each other, establish the ontological and methodological
structures of the traditions. Therefore, the competence of a theory in solving problems
indicates its success. The problem-solving adequacy of the traditions reveals their rational
and progressive qualities. Laudan says that this model applies not only to empirical scientific
traditions, but also to non-scientific intellectual traditions such as metaphysics and theology.
Each tradition in kalam has its own theories and problem-solving principles. In terms of their
general structure, kalam traditions largely overlap with Laudan’s theory. The aim of this
study is to point out the importance of examining the problems and theories of kalam
traditions with a problem-solving approach, and to contribute to studies to increase the
effectiveness of kalam.
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Girig

Bilginin tanimi, ona ulagsmanin yollar1 ve ne tiir bir anlama ¢abasinin bilimsel
kabul edilip edilmeyecegine iliskin bir standart gelistirme amacinin antik dénemlere
dek uzandig1 sGylenebilir. S6z gelimi, Platon ve Aristoteles arasinda tezahiirtinii
bulan; bilginin ve bilimsel faaliyetin, fiziki nesnelerde ickin tiimelleri duyular ve akil
ile aklederek mi, askin tiimelleri akil ve riyazet ile aklederek mi gergeklesecegi
seklindeki kadim tartisma bu amag¢ dogrultusunda ortaya konan g¢abanin bir
ornegidir." Sirf akli bilgiyi, astroloji, simya, sembolizm, sihir, biiyli gibi okiiltist
sistemleri, sezgiyi ve ruhani bilgi vasitalarini, 6zellikle de dini geleneklerde bilgi
kaynaklar1 arasinda yer verilen vahiy ve ilham gibi kadim bilgi kaynaklarini biiytik
oranda elestiriye tabi tutan aydinlanma dénemin filozof ve bilim adamlari, dogru
bilginin ve dogru bilimsel faaliyetin ne oldugu ve nasil yapilmasi gerektigi
baglaminda, aydinlanma oncesi dénemlere nispetle, kaynaklar: agisindan daha
sinirhl “bilim” anlayislar1 gelistirmisledir. 17. yiizyilda, dogaya egemen olup onu
insanin kullanimina uygun hale getirme motivasyonu’ bilimin mecrasinda énemli
doniisiimlere nedne olmustur. Bir taraftan bilimsel faaliyetlerin ekseni, fiziki
gercekgilik ve faydaciliga dogru bir yonelim gosterirken diger taraftan bilimin
amacinin, dogal kuvvetlerin amagsal nedenlerinden ziyade etkin maddi nedenlerini
kesfetmek oldugu diisiincesi 6ne ¢ikmaya baslamistir.? Bu saikle, esyanin hakikatinin
bilgisini dogal gerceklige dayanmayan aksiyomatik tiimel Snermeler {izerinden
Ggreten tiimdengelim yonteminin terk edilmis, gercek ve faydali bilginin, yalnizca,
tikel doga olaylarinin incelenmesine dayanan tiimevarim yontemi ile tiretilebilecegi
kanaati bilimsel ¢evrelerde yayginlik kazanmistir.® Aydinlanma ile birlikte,
tiimevarim yontemiyle uyumlu bir sekilde, akil kavramina yaklasimda da
dontistimler yasanmis, kutsal metinleri anlama ve dini rasyonellestirme vasitasi
olarak kullanilan ve dogay1 izah ederken dis gerceklikten hareket etmeyen akil
yerine, dini, geleneksel ve sosyal her tiirlii otoritenin kilavuzlugundan bagimsiz,
sekiiler, bireyi rasyonel 6zne olarak kuran, deneysel verilerin tutarli anlasiimasinin
vasitasi olan ve bu verilerden mutlak ve evrensel ilkeler tireten akil anlayis1 6ne

Dominique Lecourt, Bilim Felsefesi, cev. Isik Ergiiden (Ankara: Dost Yayinevi, 2013), 10-12.

Dogaya hakim olmay1 amaglayan bilimsel ilerleme anlayislar1 ve diger ilerleme yaklagimlar1 hakkinda

bk. Ercan Salgar, “Ilerleme’ Kavrami Uzerine Tarihsel Bir inceleme”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 19

(2015), 311-324; Ercan Salgar, “Bilimsel ilerleme Nedir?”, Felsefe Diinyas: 62 (2015), 233-257.

3 Alfred N. Whitehead, Bilim ve Modern Diinya, gev. Sercan Galci (istanbul: Oteki Yayinevi, 2018), 20-26;
Emile Boutroux, Cagdas Felsefede ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu (istanbul: MEB, 1997), 49-50.

4 Alan F. Chalmers, Bilim Dedikleri (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2016), 9-26; Mehmet Ali Sar1, “Francis

Bacon ve Galileo’nun Bilim ve Yontem Tasarimlar1”, Felsefe Diinyas: 2 (2010), 210-213.
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ctkmistir.” Tlimevarim yonteminin kesinligine ve aklin mutlakligina® kars: yapilan
elestiriler neticesinde; bazi bilim felsefecileri -kat1 tiimevarimci ve dogrulamaci
mantikgi pozitivizmin aksine- bilimsel yontemi ve deneysel inceleme siirecini, belirli
ilkelere baglh ilim adamlarinin deneme-yanhslama siireclerine yayan ve akilciligi,
belli bir arastirmaci grubunun diistince bigimlerine indirgeyen cemaatler iizerinden,
diger bir ifadeyle bilimsel faaliyeti belirli bilimsel yapilar iizerinden agiklamislardur.
Ornegin imre Lakatos'un sundugu Bilimsel Arastirma Programi'na goére, bilimsel
faaliyet, bir ana fikir/kati ¢ekirdek etrafindaki pek ¢ok kuram dizgesinin (koruyucu
kemer) genis zaman dilimi i¢erisinde deneme ve yanhslanma yoluyla test edilmesini
amag edinen bilim adamlarinin deneye ve mantiga dayal faaliyetidir. Thomas
Kuhn'un pradigma teorisine gére gore ise bilimsel faaliyet, psikolojik ve sosyolojik
gldiilerle belirli bir bilimsel kabule (olagan bilim) baglhlik gdsteren ve ortak bir alg
formu/diinya goriisii (pradigma) etrafinda birlesen bilim adamlarinin, biitiin
anomalilere’ ragmen, s6z konusu kabulii elestirmeden onu anlamalari,
desteklemeleri ve sorunlarini deneysel yollarla ¢ézmeleridir.® Her iki filozof, tikel
deneysel dogrulamanin, bir 6nermenin bilimselligi icin yeterli olmadigini, bilimsel
kabul edilen bir énermenin dogrulugunun mutlak olmadigimi kabul etmenin yani
sira s6z konusu bilimsel cemaat yapilarinin, deneysel olmayan bazi yonlendirici 6n
kabullere/metafizik ilkelere dayanmalarinin imkanini da reddetmezler. Ancak nihai
kertede her iki filozof da bilimsel ilerlemenin deneysel yontemi merkeze aldigini
kabul eder.”’ Larry Laudan ise bilimsel faaliyeti, belirli ilke ve kavramlarin
dogrulugunu kabul eden ve belirli olaylari sorun olarak tespit eden bilim

5 Ornek olarak bk. Axel Honneth, “Enlightenment and Rationality”, The Journal of Philosophy 84/11
(1987), 692-699; Fatih Duman, “Akilcilik Baglaminda iki Aydinlama Gelenegi: Fransiz Aydinlanmasi
Versus iskog Aydinlanmas1”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 61/1 (2006), 117-151.

Alex Honneth aydinlanma déneminde rasyonel bilgiye yapilan ti¢ temel elestiri oldugunu sdyler:
Birincisi, akil, ihtiyaglarin belirledigi duygu ve duyulardan soyutlama yapmasi nedeniyle 6ziinde
sinirh bir karaktere sahiptir. ikincisi, esyay1 idrak eden akil nesneler ve insanlar iizerinde yénlendirici
ve manipiile edici ve dogay1 domine edici bir enstriiman olarak kullanilabilir. Ugiinciisii, pratik
hayatta ve tarihsel siirecte akil ve akil yiiriime bigimleri hicbir zamana tek diize gelismemis,
evrensellik iddiasinda olan rasyonel girisimler cogu kez birbirinden farkli ¢ikarimlar tiretmislerdir.
Honneth, “Enlightenment and Rationality”. Honneth, “Enlightenment and Rationality”, 694-697.
Thomas Kuhn, anomaliyi dogal bir fenomenin, dogru kabul edilen bilimsel bir norm ile 6rtiismemesi
anlaminda kullanirken, Laudan bu kavrami belli bir teorinin ¢6zemedigi ve o teori igin problem
olmaya devam sorunlar i¢in kullanmaktadir. Laudan, flerleme ve Sorunlari, 21-40.

Lecourt, Bilim Felsefesi, 96-102; Seda Ozsoy, “Popper ve Kuhn Arasinda: Imre Lakatos ve Bilimsel
Metodoloji icin Yeni Bir Oneri”, Kaygi Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 30 (2018),
212-217.

Larry Laudan, ilerleme ve Sorunlari Bir Bilimsel Gelisme Kuramina Dojru, gev. Tekin Atmaca - Zafer
Giinciim (istanbul: KURE, 2021), 79; Cemal Demir, Bilimsel Diisiinme Yontemi (Ankara: Bilgi Yaymevi,
1997), 162; Ozsoy, “Popper ve Kuhn Arasinda”, 213-217.
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adamlarinin olusturduklari, kavramsal ve deneysel arastirma gelenekleri tizerinden
aciklamaktadir. Laudan’in teklif ettigi bilimsel yapmnin ilk iki yapidan farki, onun
deneysel ¢abaya gérece daha az vurgu yapmasi ve kavramsal problem incelemesini
6ne cikarmasidir. Bu ozelligi, arastirma gelenekleri teorisinin, sosyal bilimler
geleneklerine tatbik edilmesine imkin vermektedir. Bu ¢alismada Laudan’in
gelistirdigi bilimsel bir yapi olarak arastirma geleneklerinin genel ozellikleri ele
alinacak ve bir sosyal bilim olan Keldm ilminin bu teoriye uygunlugu
incelenecektir.'® Kelam geleneklerinin giincel bir sablona uygunlugunu ele almasi
nedeniyle bu calismada, yazarmn yorumlari ve bakis acisi metinde etkin ve
y6nlendirici olacaktir. Calismanin amaci, Kelamin bilimsel bir gelenek oldugunu s6z
konusu teori tizerinden temellendirmek degil; kendine 6zgti problemleri, ilkeleri,
kavramlari ve problem ¢ézme yontemleri ile bagimsiz bir teorik bilim gelenegi olan
Keldm ilminin, giincel bir bilim teorisi ile Ortiistip Ortiismedigini incelemek ve
Keldmin gelistirilmesi ¢alismalarina yontem agisindan katki sunmaktir.

1. Arastirma Geleneklerinin Genel Yapisi

Bilimsel olsun ya da olmasin her entelektiiel gelenek, kuramlardan olusur. Bu
kuramlar belirli sosyal, siyasi ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle tespit edilen bazi
diisiinsel ve deneysel problemleri ¢6zmek icin tasarlanan ¢6ztim teklifleridir. Bir
kuramin degerini artiran sey problemi ¢cézmedeki basarisidir. Bununla birlikte bazi
kuramlar tikel bir problemin ¢6ziimlenmesine miinhasir kuramlar (specific theories)
iken, bazilar1 mubhtelif problemlerin ¢oziimii amaciyla tiretilen kuramlarin
dayandiklari ana kuramlardir (general theories). Ana kuramlarin bazisi diger miinferit
kuramlara kilavuzluk eden yonlendirici (guidline) kuramlar iken, bazilari, problem
¢dzmenin inceleme ve arastirmanin ydntemlerini belirleyen (methodological)
kuramlaridir. Bu yonlendirici ve yontem belirleyici kuramlar bir disiince
geleneginin ontolojisini ve metodolojisini olustururlar. Bu temel yaklasimdan
hareketle Laudan bir arastirma geleneginin, “ontolojik ve yontemsel ‘yapilacaklar’
ve ‘yapilmayacaklar’ kiimesi” oldugunu sdyler. Ona gore her arastirma gelenegi,
kendisini temsil eden kalic1 ve gegici kuramlara, kendisini digerlerinden ayiran ve
zihniyetini belirleyen 6n kabullere ve metafiziksel igerimlere, arastirma
yontemlerine ve igerisinde pek ¢ok miinferit kuramin gelisimine imkén veren tarihi
bir siirece sahiptir. Kuramsal arka plani ve tarihsel baglamiyla arastirma gelenekleri,

1 Laudan’in teorisinin 8ziinii olusturan “problem-¢oziicii gelenek” fikrinin, genel olarak islam bilim

tarihine tatbikinin teorik gercevesi ile ilgili agiklamalar igin bk. Tahsin Gérgiin, “islam Bilim Tarihi
Nasil Anlasilabilir: Yéntem Uzerine Bazi Diisiinceler”, Milli Mecmila 21 (2021), 6-27. Bu vesile ile
Laudan'in teorisine dikkatimi ¢eken ve Keldm geleneginin bu teori kapsaminda degerlendirmesini
yazmay1 tavsiye eden degerli hocam Tahsin Gorgiin’e tesekkiirii borg bilirim.
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kendisine bagl bilim adamlarinin muhtelif kuramlar gelistirerek problemleri ¢c6zme
stireclerinde onlar1 dogrudan ya da dolayli olarak etkiler. !

Bu teorik sablon Keldm ilminin yapust ile biiyiik oranda értiismektedir. Oncelikle
islam ilimler geleneginde sistematik bir tertip ile kitabi bir hiiviyet kazanan hemen
biitiin ilimlerde (‘uliim-i miidevvene) su {ic unsur mevcuttur: Konu (mevzu’),
problemler (mesdil) ve ilkeler (mebddi’). Konu, bir ilmin hemen biitiin meselelerinde
kendisinin 6z niteliklerinin (a‘rdz-1 zdtiyye) incelendigi ana temadir. Ornegin
matematigin konusu ‘sayr'dir. Rasyonel, irrasyonel, kesirli, kesirsiz, dogal ve asal gibi
ozellikler matematigin 6z nitelikleridir ve matematik bu 6zellikleri problem edinir.
Keldm ilminin konusu ise inang ilkelerinin temellendirilmesi yoniiyle/amaciyla,
bilinebilir olan her seydir (malim).”> Mesele ise her ilimde acgikliga ve ¢6ziime
kavusturulmasi amaclanan problemlerdir. Kelam ilmin temel
meseleleri/problemleri, Allah Teald'nin varhgs, sifatlari, lem ile iliskisi (ildhiydt),
peygamberlik miiessesesi (niibiivvet) ve 6liim ve Stesi (me‘dd) ile ilgili konular olmak
lizere li¢ ana baglk altinda toplanmistir. Burada esas dikkat ¢ekmek istedigimiz
husus Keldmin ilkelerdir ki, bunlar, Keldm geleneginin, meselelerini iizerinde
temellendirdigi ana kabuller/kuramlardir.” Tarihsel siireg icerisinde Keldm ilminde
ilkeler dort ana baslik altinda ele alinmistir. Bunlarin birincisi bilgi felsefesidir. Bu
baslik altinda Keldmin, ilmin tanimi, imkany, ilim edinme yollari, esyanin gercekligi
gibi hususlardaki ilkelerine yer verilir. fkincisi, bilgiyi temellendirmenin (istidlal)
araglarina dair ana ilkelerin ve 6n kabullerin aktarildig1 basliktir. Uglinciisii Kelamin
varlik felsefesine yani metafizige iliskin ilkelerinin incelendigi kusatici/tiimel
kavramlar (umiir-i ‘dmme) ve dordiinciisii 4lemin yapisina dair kabullerin tartisildig
ve serimlendigi fizik (tabi‘iyyat) bahsidir."* Bu dért temel alan Keldm ilminin ve
dolayisiyla Keldm ilmi kapsamindaki arastirma geleneklerinin ontolojik ve
metodolojik yapisini olusturmaktadir. Keldm gelenegine bagli olan ilim adamlar,
incelemelerini, alt problemlere iliskin ¢oztimlemelerini ve kuramlarini buytk
oranda bu ilkelere bagh kalarak gelistirirler. Ornegin, Mu‘tezili gelenek, mevctidat,
a) mevcut ve b) yok olan (ma‘diim) seklinde iki kisma ayirmis ve bu ikincisini a) sabit
(dis gerceklikte mevcut olmasa da kendinde belli bir gerceklige sahip olan) ve b)
imkansiz seklinde taksime ederek miimkiin ve yok olan seyleri ilk kisim, imkénsiz

Laudan, flerleme ve Sorunlari, 77-87.

Keldmin konusu ile ilgili olarak bk. Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Istanbul: Bosnevi Haci
Muharrem Efendi Matbaas, 1305), 1/7-10.

ilim, konu, mesele ve ilke kavramlart ile ilgili genis bilgi icin bk. Muhammed Alib. Ali Tehanevi, Kessafu
Istildhdti’l-funiin ve’l-'ultim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/7-11.

Benzer bir tasnif icin bk. Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman
Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985).
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seyleri de ikinci kisim kapsaminda degerlendirmis, dolayisiyla miimkiin ve yok olan
seyleri var ve mutlak yok arasinda “kendinde gerceklik” (siibiit) denilen bir ara
kategoriye yerlestirmistir."”® Bir ilke olarak belirlenen bu taksim Mu'tezile’nin
mahiyetler ve ilahi sifatlara iliskin yaklasiminda da yonlendirici olmustur. Onlar
mevcut olmayan miimkiin mahiyetleri ve gelecege dair ilahi bilgileri var ile yok
arasinda bir ara kategoride kabul ederken; ilahi sifatlar1 da “haller” (durumlar)
kurami gercevesinde “ne var ne de yok olan” nitelikler seklinde
degerlendirmislerdir.’® Maturidi gelenek de akli, hakikat: idrak etmenin gérece-
bagimsiz bir araci kabul etmis ve bu ana ilke geregince din gelmeden 6nce aklin emir
verici ve yasak koyucu roliiniin oldugunu savunmuslardir."” Es‘ari gelenek ise Allah
Teadld’nin sifatlarinin mutlakligi ve onlarin herhangi bir gerekge ve amaca bagh
olmadiklar ilkesi geregince ilahi fiillerin bir hikmete binaen gergeklesmediklerini
savunmustur.”® Bununla beraber Esarl gelenek biitiin fiillerin ilahi kudretin
kapsayiciliginda oldugunu sdyleyerek insanin 6zgiirligii problemini agiklamada
kismen yetersiz kalmistir."” Bunlarin disinda her ti¢ Keldm gelenegi, bilgi felsefesi
kapsaminda, dis gerceklikte mevcut olan esyanin gercek/reel olduklarini ve insanin
onlarin hakikatinin bilgisine ulasmanin miimkiin oldugunu bir ilke olarak
benimseyerek dinin, peygamberlik miiessesesinin ve aleme dair bilgiden hareketle
ilahi gerceklige ulasmanin mesru zeminini kurmuslardir. Ayrica hemen biitiin Kelam
gelenekleri, aklin metafizik bilgi tretebilecegini, alemin -detaylardaki biitiin
farkliliklara ragmen- cevher ve arazlardan tesekkiil ettigini, aklin dinin temeli
oldugunu ana ilke olarak kabul ederler.”

Laudan’mn teorisine gore her arastirma gelenegi icerisinde, ana ilkelere bagl
olmakla birlikte birbiri ile gelisen ve rekabet eden pek ¢ok mubhtelif miinferit
teorilerin bulunmasi miimkiindiir. Diger bir ifadeyle her arastirma gelenegi muhtelif
kuramlar dizisinden olusur. Ayrica ayni arastirma gelenegi icerisinde birbirinden
ayrive birbiri ile celisen gelenekler de bulunabilir. Laudan soyle der: “Ayni arastirma
gelenegine baghlik iddia eden, birbiriyle tutarsiz birgok kuram ve verili herhangi bir

5 Adudidin Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1999), 41-43.

6 bk. Teftazani, Serhu’l-Makésid, 1/107.

7 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Muhammed Arugi (istanbul: TDV isldm Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
2017), 78, 265.

8 Eb{i Hasan Eg’ard, el-Luma’ fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bida’, thk. Hammiide Gurabe (Kahire: Matba‘atu
Misriyye, 1955), 15-17; Sabini, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi (Istanbul: {SAM Yayinlari,
2014), 239-241.

1 Genis bilgi igin bk. Hikmet Savluk, Fikih Kelam iliskisi Baglaminda ibdha Kavramimn Analizi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 54-62.

% Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-‘Akdid, thk. Ahmed Hicazi (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
1988), 13-26; Ciiveynt, el-Irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 359-360.
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kuram i¢in varsayimsal temel saglayabilen birgok farkli arastirma gelenegi vardir.”
Buna gore bir arastirma geleneginde, ana kurama bagh olmakla birlikte, baskaca
miinferit kuramlara temel teskil eden ikincil derecede alt-ana kuramlar ve bu
kuramlari iireten alt-gelenekler yer alabilir. Bunun disinda, Laudan, gelenegin ana
ilkeleri dogru olsa bile tikel problemlere ¢6ziim iireten alt kuramlarin basarisiz
olabilmelerinin miimkiin oldugunu séyler. Yine bir arastirma gelenegi “verili
kuramlar iiretmede basarili olsa bile ontolojisinde ve metodolojisinde kusur
bulanabilir.””! Dolaysiyla belli bir gelenekteki bilim adaminin gelistirdigi bir kuram,
gelenegin ana ilkelerinin dogru ya da yanlishgini géstermez.

Laudan'in dile getirdigi, celiskili ya da birbirini yanlslayan kuramlar dizgesini
Kelam ilmi kapsamindaki geleneklerde gérmek miimkiindiir. Ornegin Mu‘tezile’den
Neccar (6l. 230/845), Nazzam (1. 231/845), Cahiz (1. 255/869) ve Ka‘bi (61. 319/931)
gibi bazi Kelamcilar Allah Teéld’ya irade sifatini nispet etmezken Kadi Abdiilcebbar
(6l. 415/1025) ve Zemahseri (61. 538/1144) O’nun irade sahibi oldugunu savunurlar.?
Yine Mu'‘tezile’den Hisdm b. Amr (8. 218/833’ten 6nce) bagl olduklar1 gelenegin
“adalet” ve insan 6zgiirligii ilkelerine istinaden Allah’in, insanin gelecekte olan
fiillerini bilemeyecegini savunurken, Ciibb4iler ve Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (Gl
436/1044) Allah'in gelecegi bilmesinin insanin ozgiirligii agisinda bir sorun
olusturmayacagini séylemislerdir.> Hanefi-Matiiridi gelenekten Pezdevi (6l
482/1089) ve Serahsi (6l. 483/1090) hiistin-kubuh meselesinde, dogru ve yanlisin
yalnizca ilahi hitap ile anlasilabilecegini savunurken, Kerht (61. 340/952), Cessas (61.
370/981) ve Debiisi (1. 430/1039) gibi ilim adamlari, aklin, dogru ve yanlisi idrak
edebilecegini iddia etmislerdir.”* Yine ayni gelenekten Hakim es-Semerkandi (Gl.
342/953) Kur'an ve hadislerde yer alan, insanlara ait cisimsel ozelliklerin Allah
Teald'ya nispet edildigi ifadeleri tevil etmekten kaginirken, gelenegin sonraki
temsilcileri s6z konusu ifadeleri tevil etmenin gerekli oldugunu savunmuslardir.?
Es‘ari gelenek de, insanin sorumlulugunun temellendirilmesi amaciyla gelistirdigi
“kesb” kurami kapsaminda birbirinden farklilik arz eden kuramlara sahiptir. Kesb

Laudan, flerleme ve Sorunlari, 87-92.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Ustili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 431-
434.

2 Ebirl-Hiiseyin el-Basri, Tesaffuhu’l-edille, 116, 120; Albert Nasri Nadir, Felsefetii’l-Mu‘tezile (iskenderiye:

Matbaatu Darii Negri’s-Sekafe, 1950), 67.

Abdiilhami Ali el-Hazine, el-ihtilafati’l-usiiliyye beyne medreseteyi’l-Irdk ve Semerkand (irbid: Urdiin

Dénem Hanefi Usfiliinde Ehl-i Siinnetlesmenin Bir Ornegi Olarak Hiisiin-Kubuh Meselesi”, Ondokuz

Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 499-530.

% bk. irfan Eyibil, “Ehl-i Siinnet Keldiminda Haber? Sifatlarin Te'vili Meselesi”, Hitit Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 667-692.
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teorisi baglammda insanda meydana gelen giiciin hicbir etkisinin olmadigimi
savunan Es‘ari’den farkli olarak, Bakillani, bu kudretin, 6zel bir hal dedigi belli bir
etkisinin bulundugunu, Eb(i ishak el-isferdyint (6l. 418/1027) ve Gazzall (&l
505/1111) fiilin Allah ve insan olmak tizere iki failin giicli ile meydana geldigini,
Ciiveynt ise fiilin dogrudan insanin giicii ile gerceklestigini savunur.? Biitiin bunlar
Kelam geleneklerinin, tek diize bir kuram ve yaklasimi kollektif olarak
savunmadiklarini bilakis gelenek icerisinde pek ¢ok ilim adaminin gelenegin tespit
ettigi problemleri ¢6zmek igin farkli ¢oziimler ve kuramlar gelistirdiklerini
gostermektedir. Su var ki, biitiin bu farkliliklar s6z konusu ilim adamlarinin bagh
olduklar1 geleneklerin dogruluk ya da yanhsliklar: ile ilgili bir sonuca gitmek igin
yeterli bir ¢ikis noktas: degildir.

Arastirma geleneklerinin bir diger 6nemli 6zelligi, tadil ve tashih edilmeye ve
“modifikasyon”a yani degistirilmeye ve gelistirilmeye elverisli olmalaridir.
Gelenegin ana kuramlari, bu kuramlara bagli muhtemel problemleri ¢ozebilmeye
imkan tanimalidir. Hatta Laudan’a gore arastirma geleneklerinin kendi ana/¢ekirdek
kuramlar1 bile tashih edilip gelistirilebilir. Boylece gelenekler, ana ya da alt
kuramlarin degistirilmesi yoluyla bir bicimde evrim gegirir ve tekdmiil ederler.
Dolayisiyla gelenegin ana kuramiyla celisen yeni bir durum/olay/fikir karsisinda,
gelenege bagh bilim adaminin gelenegi terk etmesi gerekmez. “Bilim insanlari
arastirma geleneginin ¢ekirdek varsayiminda yapacaklar1 bir veya iki
modifikasyonla hem 6nemli anormallikleri hem de kavramsal problemleri
¢ozebileceklerini ve arastirma geleneginin el defmemis ¢ogu varsayimini
koruyabileceklerini varsayarlar.””” Bu degerlendirmeyle mutabik bir sekilde Laudan,
arastirma geleneklerinin, kendilerine meydan okuyan diinya goriisleriyle
(worldviews) kargsilastiklarinda da ortadan kalkmayacaklarini séyler. Ciinkii
arastirma gelenekleri sosyal, politik ve ahlaki Ggretilerden biisbiitiin bagimsiz
degillerdir ve bu 6gretiler biiyiik oranda fiziki evrenin gercekleriyle drtiismeyen
diinya goriisleri iizerine kuruludur ki, bunlarin degisimi son derece zordur. Bu diinya
gorisleri bilim adamlar tizerinde, biiylik oranda “entelektiiel yeniligi bastiran ve
bilimsel statiikkonun siirdiiriilmesini tesvik eden tamamen tutucu bir rol”
oynamaktadirlar. Bununla beraber bilim adamlar1 ait olduklari gelenekleri terk
etmeseler de diger diinya goriisleri ya da alternatif arastirma gelenekleri ile belirli
kuramlarda birlesebilirler.”®

Arastirma geleneklerinin kuramlar dizgesinden olusmasi, bir anlamda onlarin

% savluk, Fikih Kelam iliskisi Baglaminda ibdha Kavraminin Analizi, 54-61.

¥ Laudan, Ilerleme ve Sorunlari, 97-104.

2 Laudan, Ilerleme ve Sorunlari, 105-108.
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tadil ve tashihe ve bu yolla tekamiile elverisli olduklarini gésterir. Gelenek icerisinde
her bir farkli kuram 6nerisi, esasinda gelenegi gelistiren ve tekamiil ettiren siireci
hizlandirmaktadir. Bu baglamda Kelam gelenekleri agisindan en dikkat ¢ekici tadil,
bilgi ydntemleri konusunda oldugu séylenebilir. Ornegin, fizik-dtesi dlemi fiziki
aleme kiyas etme yontemi Keldmin ilk dort asrinda yaygin olarak kullanilan bir
yontem iken, Civeyni, Gazzali ve Amid1 gibi ilim adamlarinin, séz konusu iki alemin
aym gercekligi paylasmadiklar1 gerekgesiyle bu yonteme karsi yaptiklar: uyarilar
neticesinde yontem biiyiik oranda terk edilmistir.”” Daha ileri bir adim olarak,
kesinlik ifade eden (burhdni) bir yapi arzetmemeleri nedeniyle klasik istidlal
yontemlerinden vazgegilerek Aristocu kiyasin esas yontem olarak benimsenmesi
zikredilebilir. Yine Keldmin ontolojisini belirleyen kuramlar arasinda yer alan
“cevher-araz” kurami, madde-form kuramini savunan islam filozoflar1 tarafindan
yapilan elestiriler neticesinde savunulmasi zor ilkeler arasinda yer almistir. Nitekim
bazi Keldmcilar cevher-araz teorisi ile madde-form teorilerini savunanlarin
delillerinin catistiklarini séylemisler ve esyanin yapisini agiklayan bu teorilerden
hangisinin dogru oldugu noktasinda goriis beyan etmemislerdir (tevakkuf).*
Bununla beraber Teftazani -varlik, nefis ve bilgi gibi pek ¢ok meselede filozoflardan
etkilenmis olsa da- kendisini felsefe gelenegi icinde gérmemistir. Matiiridi gelenek
icerisinde Allah’in kudret sifatinin sinirsizlig1 ilkesinin zarar gérmesi endisesine
istinaden insanin fiil tireten giiciiniin esasinda Allah tarafindan yaratildigi, insanin
ise yalnizca fiile nitelik kazandirdii diisiincesi yaygindir.*! insann, fiilleri
tizerindeki etkisini agik¢a vurgulamayan bu diisiince Semseddin es-Semerkandi (51.
702/1303) tarafindan tashih edilmistir. O, filozoflarin 4lemin, nedensel olaylar
silsilesinden ibaret oldugu ilkesinden de faydalanarak insanin dogrudan gii¢ sahibi
oldugunu ve onun, giiciinii, dolayli olarak, sebeplerin sebebi olan Allah’tan aldigini
sOylemektedir.”> Bu 6rnekte de goriildiigli iizere ilim adamlar: ait olduklar: bir
gelenegi tadil etmek amaciyla baska bir gelenekten istifade ederler ancak bu durum
onlari ait olduklar: geleneklerini terk etmeye zorlamaz. Hanefi-Maturidi gelenegin
onemli temsilcilerinden Sadrusseria'min, bagli oldugu fikih usGlii ve Keldm

Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi/ilk Dénem Siinnf Keldm Ornegi (istanbul: ISAM Yayinlari,
2012), 185 ve devamu.

30 Teftazani, Serhu’l-‘Akaid, 25.

Beyazizde, Isdratii'l-merdm min 'ibdrati’l-imam, thk. Yusuf Abdurrezzak (Karachi: Zam Zam Publisher,
2004), 256. Bk. Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir
inceleme”, KADER Keldm Arastirmalari Dergisi 17/1 (2019), 228-254.

32 Abdulrahman Siileyman Sellame, Kitdbii’l-Me‘drif fi serhi’s-Sahdif: Te’lif-i Semseddin Muhammed b. Esref es-
Semerkandi: Tahkik ve Dirdse (Urdiin: CAmi‘atii’l-‘Ultimi’l-islamiyye el-‘Alemiyye, Doktora Tezi, 2013),
467-468.
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gelenegini tadil etme amaciyla kaleme aldigi Ta'diliil-‘ulim adli eseri Keldm
geleneklerinin tadil ¢abalarinin 6nemli drnekleri arasinda yer alir. Sadrusseria'nin
dikkat ceken tadillerinden birisi Mu'tezili gelenegin ontolojik ilkeleri arasinda yer
alan, var ya da yok olarak nitelenmeyen bilakis bu ikisi arasinda bir ara kategori
(vésita) olan “halleri” (durumlar) kendine 6zgii bir tarzda kabul etmesidir. O haller
kuraminin, pek ¢ok problemin ¢éziimiinde etkili olacagini sdyler. Ornegin, insanin
ozgiirliigii baglaminda, insana 6zgii irade/ kesbin “var” kabul edilmesi halinde bunu
var edenin Allah olacagi, dolayisiyla insanin 6zgiir kabul edilemeyecegi; “yok” kabul
edilmesi halinde ise insanin 6zglirligiiniin temellendirilemeyecegi ileri
stirtilmektedir. Ancak Sadrusseria iradenin ne var ne de yok oldugu kabul edildigi
takdirde bu sorunlarin ortadan kalkacagini séylemektedir.”

Laudan bu baglamda baz tadil girisimlerinin ad-hoc** (miinferit) olduklarina
dikkat geker. Bu tadil girisimleri evvelemirde kurama bagliligin korunmas: gibi bir
fayda saglasa da esasinda, ¢oziimin ad-hoc niteli§inin  tasidigi
olumsuzlayici/kiigiiltiicii (pejorative) anlam, kuramin “problem-¢ézme etkinliginin
azaldig1 bir duruma” isaret etmektedir. Fahreddin er-Razi'nin, Kelamin ana ilkeleri
arasinda yer alan “parcalanmayan atomik parcaciklardan olusan (cevher-i ferd)
dlem” anlayisina yoneltilen ‘degirmen tasi’ elestirisine verdigi cevap Kelam
gelenegindeki ad hoc ¢oziimler icin drnek olarak zikredilebilir, S6z konusu elestiri,
degirmen tagiin dénmesi esnasinda, tasin dis dairesi ile i¢ dairesinin es zamanl
d6énmesi tizerine kuruludur. Dis daire bir ‘parcacik’ miktar1 dondiigiinde i¢ dairenin,
mesafesi daha kisa oldugu i¢in, bir parcaciktan daha kisa bir mesafe miktar1 dsnmesi
gerekir. Bu durumda pargacik parcalanmis olur. Halbuki, Kelamcilar parcacigin
parcalanamadigini savunurlar. Dis daire hareket ederken i¢ dairenin hareket
etmedigi ileri siiriilecek olursa bu durumda tasin dagilmasi gerekir ki, bu da
miisahedeye aykiridir. R4zi parcacik kuramina karsi ileri siiriilen elestiriyi, Allah
Tedl&’nin fail-i muhtir oldugunu ileri siirerek asmaya calisir. Ona gore, Allah,
dénmesi esnasinda tasin pargalarini dagitmaya, durdugunda ise bir arada toplamaya
kadirdir. Akli ilkelere dayanan Keldm ilminin muhtelif problemlerinin ¢6ziimiinde
elverisli bir zemin sunmadigi icin Razinin bu cevabi ad hoc olarak
degerlendirilebilir.

Sadrusseria’min tadil projesi ve haller kuramu ile ilgili goriisleri i¢in bk. Giiveng Sensoy, Sadrusseria’da
Varlik ve Uliihiyyet (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 12-37, 111-118.

Ad Hoc: Belli bir kurami, karsilastigi zorluktan kurtarmak igin olusturulan, yalmzca o kuramin
¢oziimiine niinhasir, baska problemlerin ¢éziimii igin de kullanilabilcek genel bir icerime sahip
olmayan argiiman veya ¢6ziim nerisi. Simon Blackburn, The Oxford Dictionary of Philosophy (Oxford:
Oxford University Press, 2005), 6.
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2. Aragtirma Geleneklerinde Problemler

Bilimin, 4ziinde “bir problem ¢bzme etkinligi” oldugunu sdyleyen Laudan,
hemen biitiin bilim tarihinin, bilimsel kuramlarin ve arastirma geleneklerinin bu
etkinlik kapsaminda incelenmesi ve degerlendirilmesi gerektigini séyler. Biitiin
bilimsel kuramlar: degerli kilan sey, problemlere ¢6ziim iiretme yeterlilikleridir. O
sOyle der: “Her kuramin ilk ve esas zorlu smamast, ilgi ¢ekici sorulara kabul edilebilir
cevaplar saglayip saglamadigi, diger bir ifadeyle dnemli problemlere tatmin edici
¢oziimler saglayip saglamadigidir.” Bu yaklasima goére problemlerin yapisinin
incelenmesi 6nem arz eder. Laudan arastirma geleneklerinde, ¢6ziimlenmesi
amactyla kuram {iretilen iki tiir problemin yer aldigini séyler. Bunlarin birincisi
deneysel problemlerdir. Laudan’in, fiziksel diinya ile iliskili olmasi nedeniyle
“birincil diizey” olarak niteledigi deneysel problemler ~hemen biitiin problemler
gibi- muhtelif diinya goriislerini olusturan kavramsal ve dilsel stizgeglerin baglamina
ve iliskilerine gore tespit edilmektedir. Yani problemlerin belirlenmesinde tarihsel,
kiiltiirel, politik ve sosyal baglamlar biiyiik oranda etkindir.*® Laudan’a gore deneysel
problemler {i¢ kisimdir: Birincisi, bilim adamlarmin cevaplanmamis soru olarak
gormeyi biraktiklari ¢6ziilmiis problemlerdir ki, ¢6ziilmiis problemlerde dogruluk
sarti aranmamaktadir. Onemli olan kuramin, probleme tutarh bir ¢dziim
tiretmesidir. fkincisi, alternatif kuramlar tarafindan ¢8ziildiigii halde, belli bir kuram
tarafindan heniiz ¢oziimlenememis olan anormal problemler. Bu problemler,
kendileri i¢in ¢oziim iiretemeyen kuramlar icin anormallik olustururlar. Gelenek
icindeki bilim adaminn gérevi, anormallige sebep olan kuramu terk etmek degil,
anormalligi gidererek gelenegi gelistirmektir. Bu tiir anormallikler “bir kural ya da
ilkenin, kendi icindeki istisnalariyla basa ¢ikma yetenegi iizerinden” gelenegi
sinarlar. Uclincii problem tiirii ise heniiz acik bir c¢dziime kavusturulmamis
problemlerdir. Laudan’a gére bilimin ilerlemesi bu problemlerin ¢6ziilmiis
problemlere doniisttirtilmesiyle gerceklesir.*

ikinci tiir problemler ise kavramsal problemlerdir. Kavramsal problemler,
deneysel problemlerin kavramsal kurgusunu olustururlar. Bilim-igi (intra-
scientific), metodolojik veya teoloji ve metafizik gibi bilim-dis1” (extra-scientific)
diinya goriislerini ifade eden kavramsal kabuller ve normlar Slgeginde bas gosteren
bu tiir problemler, bir¢ok bilim felsefecisi tarafindan, bilimsel olmadiklari, batil
inang ve 6n yargilara dayandiklar1 gibi gerekcelerle gormezden gelinmislerdir.
Laudan 19. yiizyll sonrasmda etkinligini artiran ampirik gelenegin bu tiir

% Talip Kabadayi, “Larry Laudan’da ‘Arastirma Gelenekleri'nin Y6ntembilgisi”, FLSF Felsefe ve Sosyal

Bilimler Dergisi 5 (2008), 16.

36 Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 21-40.
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problemlerin dikkate alinmamasina yol agtigimi ve bilim tarihinde deneysel
problemlere kavramsal problemlerin genellikle eslik ettigini sdyler. Kavramsal
problemler iki tiirludiir. Birincisi, kuram i¢i problemlerdir. Bunlar kendi iginde
tutarsiz, belirsiz bir yap1 arz eden kuramlardir. fkincisi ise digsal problemlerdir.
Bunlar arastirma geleneginin kabul ettigi kuram ile 6rtiismeyen kuramlardir.”

Laudan bu baglamda hem deneysel hem de kavramsal problemlerle ilgili su
dnemli hususa dikkat ¢eker: Problemin kuram icin nem arz etmesinin dl¢iitlerinden
biri problemin kuram i¢in ne kadar tehdit olusturabildigidir. Bir problem kurami ne
kadar ciddi tehdit ediyorsa o kadar énemlidir. Ancak burada sdyle bir husus vardir:
Problemin olusturdugu kuram karsit1 durumun tespit edilmesi olduk¢a zorudur. Zira
bir kuram yalnizca bir kuram degil; cogu kez, bir¢ok kuramin bilesiminden olusan
bir biitiindiir. Kuram karsit1 problemin kuramin hangi alt kuramini tehdit ettiginin
tespit edilmesi ise neredeyse imkansizdir. Su halde dogrusu, tehdit olusturan
problemi kuramin biitiin alt kuramlarina esit olarak dagitmaktir. Kuramin biitiin
birimlerini tehdit eden bir problem karsisinda kuramin reddedilmesi gerekmez.
Ancak bazi kuramlar gézden gegirilir ve gerekirse bazilar1 feda edilir.*®

Belirli ilkeler ekseninde kendine 3zgii problemlere (mesdil) cevaplar ve ¢oziimler
lireten Kelam ilmi, esasinda akil ve otorite merkezli bir entelektiiel gelenek olsa da
fiziki diinyaya iliskin kabuller onun mihverinin olusumunda hig stiphesiz nemli rol
oynamistir. Bu sebeple -Keldmin kendi problemlerini tasnifinde yer almasa da- onun
bazi problemlerinin deneysel bazilarinin da kavramsal olduklarini séylemek
miimkiindiir. Ornegin tabiatta cereyan eden hadiseler arasindaki iliskinin
nedensellik tizerinden mi vesilecilik tizerinden mi agiklanacagy, yaraticiya ulastiran
bir delil olarak &lemin yapisi, evrende kdtii/aci olarak nitelendirilen olaylarin
mahiyeti, insanin varolusu, mucize ve vahyin imkani, ruhun varligs, bilincin yapisi,
askin olanin fiziki diinya ile iligkisinin imkam gibi pek gok mesele bir sekilde fiziki
diinya ile ilgili ve dolayisiyla deneysel problemlerdir. Kavramsal problemler ise bu
problemlere ve c¢oziimlerine yén veren ve belli bir diinya goriisiinii/alem
tasavvurunu ifade eden problemlerdir. Ornegin yaratma (halk) kavraminin yoktan
yaratma anlaminda yorumlanmasi, lemin, sonradan var olan (hddis) bir yapiya
sahip oldugu ve sonradan var edilme (hudis) kavramu ile 6rtiisen bir sekilde, cevher
ve arazlardan tesekkiil ettigi diisiincesinin kavramsal cercevesini/arka planini
olusturur. Yine benzer sekilde alemin her an yaratilmak suretiyle Allah Tedld’nin
essiz kudretine (sun“i ilahf) muhtag oldugu fikri, Alemi olusturan cevher ve arazlarin
her an yeniden yaratildiklar1 kanaatinin Keldm gelenegi i¢inde kabul gérmesine yol

3 Laudan, Ilerleme ve Sorunlari, 53-70.

3% Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 48-52.
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agmistir. Fail-i muhtir Allah anlayisi, dlemin dogal yapisini zorunlu nedensel
kanunlar ile agiklamayan adet/siinnetullah fikrinin gelenek igerisinde
yayginlagsmasina ve vahiy ve mucize gibi, olagan dis1 gercekliklerin kabul gérmesine
imkan vermistir.

Problem ¢6ziicli bir arastirma gelenegi olsa da Kelam ilminin problemlerinin,
ampirik temele dayanmamas: nedeniyle, deneysel ve kavramsal seklinde tasnif
edilmeye elverisli olmadig1 kanaatindeyiz. Bununla beraber Laudan’in dikkat ¢ektigi
deneysel problemlerin mezklir ii¢ kismi, bir sekilde, Keldm geleneginin
problemleriyle  &rtiismektedir.  Ornegin  4lemin  sonradan yaratilmasi,
peygamberligin ve vahyin imkini ve insanin Yiice Yaratici karsisinda sorumlu
olmasi gibi meseleler hemen biitiin Kelami gelenekler tarafindan olumlu yénde
¢dziime kavusturulmus problemlerdir. insanin, eylemleri {izerindeki etkisinin
mabhiyeti, siinni Keldm gelenekleri tarafindan ¢éziilmemis problemlere 6rnek olarak
zikredilebilir. Burada ¢oziilmemis problem ifadesini Laduan’in tercih ettigi anlamda
kullaniyoruz. Ona gére ¢oziilmemis problem, hakkinda muhtelif ¢éztimler iiretilmis
olsa da gelenek icerisinde kendisi igin ¢6ziim aramanin terk edilmedigi
problemlerdir. Anormal problemler ise gelenegin gelistirdigi bir kuramin -diger
gelenekler icin sorun teskil etmeyen- gelenek iginde kabul edilen baska bir kuram ile
ortiismemesi halinde ortaya cikan problemlerdir. Ornegin Mu‘tezile'nin de kabul
ettigi arazlarin siirekli yaratilmasi (teceddiid-i-ecsim) kurami, insanda kudret
arazinin fiil anindan 6nce mevcut oldugunu ifade eden (istitd‘at kable’l-fi'l) kurami ile
ortiismemektedir. Nitekim arazlar her an yeniden yaratiliyor iseler kudret arazinin
fiill aninda insanda yeniden yaratilmasi gerekir. Mu'tezile Kelamacilar1 kudret
arazinin, siirekli yaratilma kuraminin bir istisnasi oldugunu séyleyerek bu agmazdan
kurtulmak istemislerdir.® i¢ ve dis kavramsal problemler icin ise su &rnekler
zikredilebilir: imam Es‘ar?’nin (1. 324/935-36) kesb kurami, kendi iginde bir problem
olusturmaktadir. Es‘ari, insanin fiillerinde 6zgiir olduguna dair bir alan agmak
amaciyla kesb kuramini 6ne siirerken, diger taraftan insanin kesbinin gercek failinin
de Allah Teila oldugunu soyleyerek tutarli bir kuram gelistirmede tartismaya agik
bir tavir ortaya koymustur.” Mu‘tezile'nin, tevbe etmedikleri  miiddetge
giinahkarlarin affedilmeyecekleri diisiincesini iceren va‘id kurami, genellik ifade
eden ayetlerin genelliklerinin gegerli oldugu seklindeki kabulleri ile ortiismemesi
nedeniyle kuram disi bir problemdir. Nitekim, Allah'in sirkin disindaki biitiin
giinahlar1 bagislayacagini beyan ettigi ayet de genellik ifade eden ayetlerdendir.*

3 Muna A. Ebu Zeyd, et-Tasavvuru’z-zerr (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami’iyye, 1994), 244-246.

40 Es’ari, el-Luma’, 73-74.
4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili'l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 135,
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Yine Hanefi-Matiiridi gelenekten Sadrusseria’nin, var ile yok arasinda bir kategori
olan hiller kuramimi kabul etmesi, gelenek iginde kabul géren tigiincii halin
imkansizligi kurami ile elismektedir.*

Diger arastirma geleneklerinde oldugu gibi Kelam ilminde de bir kuram, yalnizca
bir kuram olmay1p pek ¢ok farkli kuram ile irtibatlidir. Ornegin, cevher-araz kurami
alemin ezeliligi ve hadisligi, insanin 6zgiirligli ve nedensellik gibi problemlerle;
kadir-i mutlak Allah tasavvuru, ilahi hikmet, kesb, 4lemin zorunlulugu ve imkani gibi
problemlerle; hiisiin-kubuh problemi, insanin 6zgiirliigii, dinin kendisine ulasmadig1
kimsenin ve fetret doneminde yasayanlarin sorumluluklari, yalniz akil ile insana
sorumlulugun yiiklenip yiiklenemeyecegi (teklif-i akli) sorunu ve ilahi hiikiimlerde
kiyasin imkam gibi pek ¢ok mesele ile irtibathdir. S6z gelimi hiisiin ve kubha iliskin
kuramlar baglaminda sunlar sdylenebilir: Esyada ve fiillerde iyilik ve kétiiltigiin ickin
olmadigy, seylerin yalnizca Allah Tedla'nin yaratmasi ve belirlemesi ile iyi ya da kétii
olduklarini savunan “hiistin ve kubhun diniligi” kuramina gére; insanin fiillerini var
eden Allah Tedld’dir, kendisine din/vahiy ulasmayan kimse sorumlu degildir, teklif-
i aklf kurami kabul edilemez, hiikiimlerin iyi ya da kétii olduklarini dogrudan Allah
Teala belirledigi igin onlara baska hikiimler kiyas edilemez, ilahi hikmet, Allah’in
yaratmasi ve emretmesidir. Gortildiigii iizere hiisiin ve kubhun diniligi kurami pek
¢ok konu ile dogrudan irtibatlidir ve bu kuram i¢in giindeme gelebilecek herhangi
bir problem kuramin irtibatli oldugu biitiin meseleler icin iskal arz edecektir.

3. Arastirma Geleneklerinde Rasyonellik ve {lerleme

Laudan iki tiir bilim felsefesi tarihi oldugunu séyler. Birincisi, bilim adamlarinin
bilimsel faaliyetlerini icra ettikleri tarihsel siirectir. ikincisi ise bu siirecin
incelenmesidir. O, ilkini Bilim Tarihi-1 (HOS,), ikincisini Bilim Tarihi-2 (HOS,) diye
adlandirir. Bilim Tarihi-2 bilim tarihindeki gelismeleri ve siiregleri takip ederek
dogru ve basarili arastirma geleneklerini ve bilimsel yontemi belirlemeye calisir.
Bilim tarihgisi, 6nce arastirma gelenegini tespit eder, daha sonra hangi arastirma
geleneginin daha rasyonel ve ilerlemeci oldugunu ortaya koyar. Burada rasyonellik
ve ilerlemecilik 6nemli kavramlardir. Laudan’a gore rasyonellik, dogruluk anlamina
gelmedigi gibi, ilerlemecilik de bilimin kendisini diizeltme siirecinde gitgide
dogruluga ulasmasi anlaminda degildir. Laudan, rasyonelligi belli bir kiiltiirel-sosyal
yapinin etkisinde gelisen diinya goriistine sahip bir arastirma geleneginin kendi

3«

icinde tutarli bir sekilde problemlerini ¢dzebilmesidir.”* “Ister rasyonel eylemden

651-667; Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 10/98.

4 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, 77.

4 Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 159-165.
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ister rasyonel inangtan bahsedelim, rasyonellik 6ziinde, yapmak ya da inanmak igin
iyi sebeplere sahip oldugumuz seyleri yapmayi ya da onlara inanmay1 igerir.”*
Problemlerin ¢6zlilmesi, gelenegi gelistirmekte ve ileriye tasimaktadir. Rasyonellik
bilimin amacina ve bilimsel sebeplere uygun hareket etmektir ki, bilimin amaci
problem ¢6zmektir. Agiklanabilir deneysel problemlerin sayismin artirilmas,
anormal ve kavramsal problemlerin asgari diizeye indirilmesi bilimin varolus
sebebidir. Bu siireci isleten arastirma gelenegi, ilerlemeci arastirma gelenegidir.
“Bilimsel olarak akla yatkin ya da rasyonel olmanin baslica yolu, bilimsel arastirma
geleneklerinin ilerlemesini azami diizeye” ¢ikartmaktir. Bunun yolu ise
problemlerin ¢oziilmesidir. Problem ¢6zmek “dogruluk” ve “gerceklik”’ten ayr1 bir
stirectir. Rasyonel ve ilerletici bir ilmi faaliyetin ayirici sarti gercek ile drtiismesi
degildir. Boyle bir sartin, yanlislanan ve tashih edilen kuramlarla dolu olan bilim
tarihi ile drtiismedigini diistinen Laudan’a gore “eger rasyonellik, yalnizca makul bir
sekilde dogru oldugunu varsayabilecegimiz seylere inanmaya bagli ise ve eger biz
dogrulugu klasik ‘pragmatik-olmayan’ anlamiyla tammliyorsak, o halde bilim
irrasyoneldir.”  Aristoteles’in, metafizigi fizik ile mezcetmesi, orta c¢ag
skolastiklerinin dini 6gretileri bilimin verileriyle ortiistiirme ¢abalari, bugiin dogru
kabul edilmeseler de kendi donemlerinde rasyonel kabul edilen ¢6ztimlemelerdi. Su
halde kuramlarin, gelenegin karsilastigi problemleri ¢ézmesi, onlarin rasyonel ve
ilerletici olarak nitelenmeleri icin yeterlidir; gerceklik ile Ortiismeleri sarti
aranmaz.”

Boyle bir yaklasim 6ziinde problem ¢6ziimiinii merkeze almasi nedeniyle Kelam
gelenegi ile uyumlu goziiken bir perspektife sahip olsa da rasyonelligi kismen goreli
bir bicimde yorumlamasi nedeniyle Keldm ilmi ile tam olarak Srtiismemektedir. Zira
Keldma gore esyanin hakikatleri sabittir ve bu hakikatleri bilmenin yollarindan biri
de akildir. Dogru bir bigimde icra edilen akil yiiritme eylemi (nazar-1 sahth) dogru
bilgi saglamalidir. Dolayisiyla makul/rasyonel bir bilgi hakikat ile 6rtiismelidir.
Hakikat ile ortiismeyen bilgi Keldm ilmi kapsaminda makul ve rasyonel kabul
edilemez.*

Laudan bilim tarihgisinin birgok arastirma gelenegi icerisinden hangisinin kabul
ve takip edilmesinin daha uygun olduguna iliskin degerlendirmesinin de ilerleticilik
ve rasyonellik ilkelerine dayanmasi gerektigini séyler. Buna gére hangi arastirma
gelenegi daha ¢ok problem ¢ézen kurama sahip ise ve kuramlarinin saglamhigi ve
yeterliligi itibariyla hangi gelenek daha hizli ve etkili problem ¢6zme kabiliyetine

4 Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 127.

% Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 125-136.

46 Teftazani, Serhu’l-‘Akaid, 20-21.
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sahipse o gelenek kabul ve takip edilmeye digerlerinden daha elverislidir. “Diger bir
deyisle bir gelenegin rakip geleneklerinden birine tercih edilmesi, segilen kuramin
rakiplerinden daha iyi bir problem ¢éziicti oldugu 6lgiide ilerlemeci ve bu yiizden
rasyonel bir secimdir.”*

Kelam ilmi baglaminda, hemen biitiin meselelerde gegerli olmak iizere en fazla
ilerlemeci ve rasyonel olan gelenegin tespit edilmesi -bunun anlamli bir ¢aba olup
olmadig bir yana- bu ¢alismanin konusu degildir. Ancak burada daha ¢ok problem
¢oziicii olan kuramlar igin hiistin kubuh meselesi ekseninde gelisen hiisiin ve kubhun
diniligi ve akliligi kuramlarini 6rnek olarak zikredebiliriz. Cok yonlii bir mesele olan
hiisiin - kubuh, insanin 6zgiirliigii, ilahi hikimlerin ve dolayisiyla dinin
makuliyetinin temellendirilmesi, Allah Tedla'nin sifatlarinin mutlaklig: gibi birgok
konu ile irtibathdir. Es‘ari gelenek, fiillerin iyi ve kotii niteliklerinin ilahi emre bagh
oldugunu ifade eden hiisiin ve kubhun diniligi kuramina bagh kalarak, ilahi sifatlarin
mutlakligi kuramini korumakta, ancak dinin makuliyetinin temellendirilmesi ve
insanin 6zgiirliigi, ve teklif-i aklf gibi problemleri cevapsiz birakmaktadir. Ciinki
eger, iyilik ve kotiilikk, akil ile idrak edilemeyen ve oOrtiismeyen nitelikler ise,
hiiktimlerin akli tutarlilik zemini bulunmayacak, iyilik ve kottltigii idrak edemeyen
kimsenin 6zgiir olmas: anlamsizlasacak ve kendisine din ulasmayan kimseler aklen
hicbir seyle sorumlu olamayacaklar1 i¢in zuliim ve adalet gibi her tiirlii davranis
onlar i¢in miibah sayilacaktir.”® Bu sonuglar ise hem ahlaki hem de felsefi agcidan
problem {iretmektedirler ki, Es‘ari gelenek icin bu problemler ¢éziim bekleyen
problemlerdir. Mu'tezili gelenek ise hiisiin ve kubhun akliligi kuramini savunarak bu
problemlerin hemen tamamini ¢ézmektedirler. Ancak onlar, hisiin ve kubuh
kurammin da bagli oldugu “adalet kurami” cercevesinde, Allah Teala'nin, adaleti
geregi insanlarin din ve diinya saadetleri i¢in iyi olani yapmak, dolayisiyla iyi olani
emretmek ve kotii olam yasaklamak zorunda oldugunu (salah) sdyleyerek ilahi
mutlaklik kuramini ihlal etmislerdir. Matiiridi gelenek ise bir taraftan, Mu'‘tezill
gelenek gibi hiistin ve kubhun akliligi kuramini tercih ederek Es‘ar? gelenegin karsi
karsiya kaldigi mezkur problemleri ¢ézerken diger taraftan kendine 6zgii hikmet
kuramlar1 geregi, Allah'in bir zorunluk nedeniyle degil, ilahi hikmet dolayisiyla iyiyi
emredip kotiiden sakindirdigini sdyleyerek Mu‘tezile'nin karsi karsiya kaldigi
problemi ortadan kaldirmstir.

47 Laudan, flerleme ve Sorunlari, 110-117.

# Akl ile hiikiimleri tesisi meselesinin genis bir incelemesi i¢in bk. Hikmet Savluk, “islam Hukuk
Diisiincesinde Aklilik Ser‘lik Ayriminin Somut Ornegi: Ser‘? Bildirim Oncesi Eylemlerin Hitkmii”,

Theosophia 3 (2021), 91-122.
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Sonug

Laudan’in arastirma gelenekleri teorisi, bilimsel faaliyeti bilim adamlarinin bagh
olduklar1 paradigmatik yapilar tizerinden agiklayan bilim felsefesi yaklasimlari
arasinda, metafizik ve teoloji gibi bilimsel olmayan (non-scientific) entelektiiel
gelenekleri de kapsayan ve onlara da tatbik edilebilecek bir teoridir.* Bu anlamda
arastirma gelenekleri teorisi, pozitivist bilim felsefesi ve bilim tarihi gibi
disiplinlerin, “deneysel kontrol” ve “niceliksel hassasiyet” gibi 6zellikleri 6ne
cikaran kat1 deneyci yapisini esnetmekte ve sosyal bilimlerin bir ¢ok farkli alt
disiplini igin entelektiiel bir yap1 formu sunmaktadir. Laudan’in, bilimin deneyci
yapisint yok saydigini sdylemek dogru degildir. O bilimsel olan ile olmayan
arasindaki, soz konusu ozelliklere dayali pozitivist iddianin, biiyiik oranda dogru
oldugunu séylemekle birlikte, bilimsel gelenekler icin gecerli olabilecek ilerleme ve
rasyonellik  Olglitlerinin ~ bilimsel ~ olmayan  entelektiiel  geleneklerin
degerlendirilmesinde de isletilebilecegini savunur. Bu baglamda o, ilerleme
kavramini mantik¢1 pozitivistlerin anladigi gibi, ‘biitiinliik icerisinde olan dogay1
birikimsel olarak birbirini tamamlayan teorilerin gelisimi’ seklinde anlamadigi gibi
rasyonelligi de yaygin oldugu bicimiyle fayda, dogruluk, kar-zarar kavramlar:
lizerinden agiklamamakta; problem ¢ozme yeterliligini ve basarisini arastirma
geleneklerinin rasyonel ve ilerletici nitelikleri icin yeterli kabul etmektedir.
Laudan'm yaklasiminda teoloji ve dolayisiyla Kelam ilmi “bilimsel olmasa” da
bilimsel arastirma geleneklerinin yap: ve calisma yontemleriyle uyusmaktadir.
Hemen biitiin sistemli entelektiiel gelenekler gibi Kelam ilmi de Laudan’in teorisinin
icerimi ile ortisiir bir bicimde, muhtelif saikler muvacehesinde giindemine aldig,
Keldmullah, ilahi hikmet ve hiisiin-kubuh gibi problemleri, belirledigi ontolojik ve
epistemolojik ana ilkelere dayanarak ¢ozmektedir.

Bumeyanda belirtmek gerekir ki; Laudan’in akil ve burhan temelli bir entelektiiel
faaliyet olan teolojiyi/Kelami bir “bilim” olarak kabul etmemesi, Kelamin kendi 6z
yapist itibariyla onaylayacagi bir tavir degildir. Kendine 6zgli yontem, ilke ve
meselelere sahip bir ilmi disiplin olan Keldmin bilimselligini Laudan’un teorisi
tizerinden temellendirmeye ¢alismak ya da Kelam ilminin kendi gergekligi
lizerinden, Laudan'in iddialarini elestirmek de dogru olmasa gerektir. Bununla
beraber Keldm geleneklerini Laudan'in teorisi ornekliginde degerlendirmenin,
Keldmin islevselligini artiracagini, Keldmin temel problemlerinin yorumlanmasina,
kuramlara g¢ok yonlii ve ¢ok katmanli bakis agisimin gelistirilmesine katkist
saglayacagini sdylemek miimkiindiir. Laudan'in teorisinin -meselenin bizim dikkat

4 Laudan, ilerleme ve Sorunlari, 190-193.
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cekmek istedigimiz yonii itibariyla- Kelama katkisi, arastirmaciyi, kuramlari, ¢6ziim
tirettikleri problemler ekseninde degerlendirmeye ve problemleri, bagli olduklar:
mubhtelif problemler ile irtibatli olarak incelemeye, problem ¢6zmedeki basarilarina
gore geleneklerin yeterliliklerini anlamaya tesvik etmesidir.
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17. yiizy1l pek ¢ok alanda oldugu gibi bilim ve felsefe agisindan da énemli degisim ve doniisiimlere
sebep olmustur. Bu baglamda Orta ¢ag diistincesindeki Tanri merkezli hakim anlayisin yerini insan
ve insan dogasi bilimi almistir. Aydinlanma dénemini karakterize eden séz konusu bu durum ile
varolusla ilgili tiim hususlar neden-etki iliskisine baglanmistir. Bu dogrultuda David Hume'da
mevcut rasyonalistlerden farkli olarak insan eylemlerinin baslatict nedeni olarak insan dogasi
bilimini tiim bilimlerin odagma yerlestirmistir. Bu calisma, Insan Dogast Uzerine Bir inceleme (A
Treatise of Human Nature) ve Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma (An Enquiry Concerning Human
Understanding) isimli eserlerinden yola ¢ikarak Hume’un insan dogasi/bilimine dayali duygu-
diisiince iliskisini zihnin islevi ve deneyim cercevesinde ele almay1 amaglamaktadir. Deneysel
yargilardan hareket eden Hume’un bu diisiincesi gelecegin gegmisle uyumlu olacagi varsayimina
dayanir. Tiim felsefi yaklasiminin 6ziinii insan bilimi ya da insan dogasina dayandiran Hume’un bu
tutumu, daha sonra ardillarini da biiyiik oranda etkileyecek olan deneyime yiiksek bir otorite
vermesinin sonucu olarak okunabilir. Diistinceleri, nesnel akil yerine insan dogasindan hareketle
tiretmeye calisan Hume soz konusu elestirel tutumuyla bilim ve ahlaki da duygulara baglayarak
felsefe tarihinde énemli bir yere sahip olmustur. insam merkeze alan Hume, insan dogasinin
arastirlmasina y6nelmis hatta bu dogrultuda matematik, doga felsefesi ve dogal dini bile insana
baglamistir. Gegmis, simdi ve gelecek hakkinda daha 6ngériilebilir bilgilerin elde edilmesini insan
dogasi bilimine baglayan Hume’un diisiinceleri iki temel varsayim {izerine kurulur: Birincisi,
insanda sabit, degismeyen, tek yonlii bir doga bulunur; ikincisi ise, sayet bir insan dogas1 bilimi inga
edilecekse icerik ve yontem olarak deneyime dayanmalidir. Zaten Hume, felsefesinin gayesini de
“bu zamana kadar izlenen oyalayici ve usandiric1 ydntemleri terk etmek”, “sinirdaki bir kaleyi ya
da koyl ele gecirmek yerine dogrudan baskente”, yani “bilimlerin merkezine, bir zamanlar
hepsinden iistlin olan insan dogasinin ta kendisine” yiiriimek seklinde ifade eder. Kendisinden
Onceki felsefi gretileri sonugsuz tartismalar olarak niteleyen Hume’a gore insan dogasina yonelip,
insanin anlama yetisinin potansiyeli ve giictinii kesfetmek gerekmektedir. Nedensellik iliskisinin
sinirlari ve kaynagini insan zihni ve aliskanliklar tizerinden temellendiren Hume'un yaklagiminin
etkileri hala gliniimiizde de devam eden hakikat tartismalarini derinden etkilemistir.
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Abstract

The 17th century caused significant changes and transformations in science and philosophy, as in
many other fields. In this context, the God-centered dominant understanding in medieval thought
was replaced by the science of man and human nature. This situation characterizes the
Enlightenment period, and all aspects of existence are connected to the cause-effect relationship.
In this direction, unlike current rationalists, David Hume placed the science of human nature as
the initiating cause of human actions at the center of all sciences. Based on his works, A Treatise of
Human Nature and An Inquiry Concerning Human Understanding, this study aims to address and
examine Hume's emotion-thought relationship based on human nature/science within the
framework of the mind's function and experience. This idea of Hume, which moves from empirical
judgments, is based on the assumption that the future will be compatible with the past. This
attitude of Hume, who establishes the essence of his entire philosophical approach to human
science or human nature, can be read as a result of giving a high authority to experience, which
would significantly affect his successors later on. Hume, who tried to produce his thoughts from
human nature instead of objective reason, has an important place in the history of philosophy by
connecting science and morality to emotions with his critical attitude. Hume, who puts the human
being at the center, turned to the research of human nature and even connected mathematics,
natural philosophy, and natural religion to humans in this direction. Combining the acquisition of
more predictable information about the past, present, and future to the science of human nature,
Hume's thoughts are based on two basic assumptions: First, there is a fixed, unchanging, one-sided
nature in man; secondly, if a science of human nature is to be constructed, it must be based on
experience as content and method. Hume stated that his philosophy aims to "abandon the
distracting and tedious methods pursued until now" and "to walk directly to the capital instead of
capturing a castle or village on the border," that s, "to the center of the sciences, to the very human
nature that was once superior to all." According to Hume, who described the philosophies before
him as fruitless discussions, it is necessary to turn to human nature and discover the potential and
power of human understanding. The effects of Hume's approach, which grounded the limits and
source of the causality relationship between the human mind and habits, deeply affected the
debates on the truth that continue today.
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Girig

Hume'un felsefl sisteminin tamamini insan dogasimin ilkeleri {izerinde insa
ettigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Hume'a gore biitiin bilimlerin insan dogasiyla
dogrudan veya dolayli olarak bir iliskisi vardir. Matematik, doga felsefesi ve dogal din
dahi bir bakima insanin bilimine baghdir. Hume igin biitiin bilimlerin giizergah
insana ait hususlar1 tamimaktan gecer. insam tamdigimizda mantig1 da ahlaki da
politikay1 da tanimis oluruz. Bu baglamda Hume, insanin neyi, nasil bilebilecegi gibi
konular basta olmak {izere insana ve yasamina dair goriislerinin tiimiinii moral
felsefe’'ye dahil eder. Hume igin “insan dogasinin fethine ” ancak bu yolla imkin
taninir ve “cevabi insan dogasinin bilimi kapsaminda olmayan higbir énemli soru
olmadig1 gibi, bu bilimi bilmeden herhangi bir kesinlikle cevaplanabilecek tek bir
soru da bulunmaz.” S6z konusu bu bilim, dogas: geregi toplumsal bir varlik olan
insanin egilimlerini, tutkularini icine alan insani bir bilim olup soyut ¢ikarimlardan
ziyade toplumsalliga gémiilii iliskiler yumaginda insa edilir.?

Geleneksel metafiziksel diisiinceye karst yogun bir kusku duyan ve felsefi
arastirmalarda basarili olmanin yolunu bugiine kadar uygulanan onaylama yéntemini
terk etmek gerektigini ifade eden Hume, insan dogasimin bilimini deneyime
ozgiileyerek metafiziksel yaklasimlari dislamistir. Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme (A
Treatise of Human Nature) adli eserindeki ifadesiyle Hume’a gore “bilimlerin
merkezine, insan dogasinin kendisine yonelmek ve bu bilimi iizerinde
yiikselebilecegi saglam temeller olan deney ve gozlem iizerinden insa etmek
gerekmektedir.” Hatirlanacag tizere dogal ve tarihsel degisimler insanin bilisini ve
nihayetinde s6z konusu bu bilise temel olan nedensellik iliskisini ve hakikat fikrini
de degistirir. Hume, insan dogasindan hareketle bilginin edinimi, stirdiiriilebilirligi
ve mesruiyeti bakimindan Descartes, Hobbes, Leibniz ve Spinoza gibi kendisinden
onceki filozoflardan farkli olarak “nedensellik” {izerine gergeklestirdigi ¢oziimleme
ile elestirel bir bakis agis1 gelistirmistir. Cogu diistiniiriin kurucu bir ilke olarak ele
alip ttim bilgilerinin ugrag: haline getirdigi nedenselligi yapisokiimiine ugratarak
onu kuskunun himayesine yerlestirmistir. Hume, nedenselligin kékeninin deneyime
dayali bir inang ve aliskanlik oldugunu iddia ederek* onu 6zne sferinde birakmustir.
S6z konusu bu tutumun Yeni Cag filozoflarnin nedenselligi nesnenin degil de
6znenin bir kategorisi olarak ele alip suni a aprioriler yaratmalari ile ortistiigiini

David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, gev. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2015), 12.
David Hume, insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, gev. Ferit Burak Aydar (istanbul: Tiirkiye is
Bankas1 Yayinlari, 2017), 6.

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 12.

Hume, Insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 52.
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ifade edebiliriz.’

Hume, nedensellik goriisiine benzer bigcimde Newton'un doga modeliyle uyumlu
bir insan bilimi insa etme ve bunu insan zihnine uygulamaya yonelik bir akil
yliriitme amaci tasimasiyla da giintimiiz disiincesini dahi derinden etkilemistir.
Kadim diinyanin metafiziksel hakikat ve a priori bilgi anlayislarinin aksine modern
diinyada hakikat fikrinin metafiziksel varlik yerine insanin yonelimleri, arzular: ve
ilgileri izerinden temellendirilmesi degisimi beraberinde getirmistir.

Yukarida ifade edilen degisimi daha iyi anlayabilmek i¢in 18. yiizyil felsefesindeki
ana doniim noktasinin pratik kaygilar ile meydana gelen bir insa felsefesi oldugunu
hatirlamak gerekmektedir. Nitekim bu baglamda yeni rasyonalite, felsefi bir
antropolojiyle yeni bir diisiince, duygu® ve eylem sentezi ile etiketlenmistir.” Bu
baglamda Hume’da insan dogasinin bilimini “insana ait” anlaminda moral felsefeyi
onceleyerek insanin eylem varligi dogdugunu olarak ifade etmistir. Cinkii insanin
Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma (An Enquiry Concerning Human Understanding) adli
eserinde belirttigi gibi Hume’a gore insan1 eyleyen bir varlik olmaktan ziyade akliyla
var olan bir varlik olarak géren rasyonalist felsefe, insan davraniglarini gelistirmek
yerine onlarin anlama yetilerini formatlamaya calisir. Spekiilasyon yaparak hakikati
kesfetmenin imkani olmadigina vurgu yapan Hume’a gére felsefe icraat ve eyleme
dokunmaly, diisiinceyi de aslina (duyum) sadik bir ayna olarak insa edilmelidir.®

Orta ¢ag'da felsefenin 6znesi Tanr1 olurken, 17. yiizyildan itibaren Tanr1 yerini
“doga”ya terk etmistir. Gergeklige ait tamimlamalarin yeni cercevesini ¢izen bu
teorik degisim ile birlikte R. G. Collingwood’a gére madde sozciigii basta olmak tizere
her sey bastan sona degismistir.” 17 ve 18. yiizy1l doga tasarimina uygun olarak
varligin bu baglamda baska bir diisiinceye tabi tutulmasiyla Hume, ik ¢ag ve Orta
cag diisiincesinde var olan olgu-deger birlikteligini kesin ayirmis, daha agik bir
ifadeyle “dogal” olana normatif bir cagrisim katmis, olaylarin dogal siirecinin aslinda
olmasi gereken siire¢ anlamina gelecegini, insan dogasi basta olmak tizere diger tiim

Ulug Nutku, Yenicag Felsefesinde A pirori Problemi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 3.

Bu sentezin arkasinda Newton’un buluslariyla birlikte diinyada etkili olmaya baslayan yeni bir
“duygu”yu niteleyen iyilik (bienfaisance) ilkesinin oldugu da sdylenebilir. Bu ilke ile bundan boyle
diinyanin insanin mutlulugu icin olusturuldugu fikri hakim olmaya baslamis ve nihayetinde 18.
yiizyilin alameti farikasi olarak bakislarin insana ve onun dogasina gevrilmesine yol agmustir. (Peter
Watson, Fikirler Tarihi-Atesten Freud’a, cev. Kemal Atakay vd., (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2018),
754-755.)

Knud Haakonssen, The Cambridge History of Eighteenth-Century Philosophy (New York: Cambridge
University Press, 2006), 49-56.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 3-5.

R.G. Collingwood, Tarih Tasarimi, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 132.
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olgular igine alacak sekilde temellendirmeye calismistir.” Bu dogrultuda Hume’a
gore, her olgu olumsaldir. Dolayisiyla mutlak bir deger ve kesinlik arz etmez, sadece
bir imkandir. Fakat insan, dogasi geregi olgularin kesinlik arz ettiklerini diistinmeye
egilimlidir.

1. Rasyonel Muhidkemenin Sigaya Gekilmesi: insan Dogasi Uzerinden
Deneyimin Otoritesinin Temellendirilmesi

Hume'un insan bilgisini mengei ve sinirlar1 agisindan insan dogasi ve tecriibeyle
iliskilendirmesi, hakikat iddiasindaki pek ¢ok 6gretiyi asilmasi gereken engeller
biitiiniine déniistiirmiistiir. Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme ve Insanin Anlama Yetisi
Uzerine Bir Sorusturma adli eserlerinde Hume, bu eserlerin basliklarindan da
goriilebilecegi gibi insanin nasil duyumsadigi, nasil diisiindtigii, nasil arzuladig ve
nasil hiikiimde bulundugunu incelemistir. Bu yaklasimin sonucu olarak insan
dogasinin bilimini deneyime o6zgii kilan Hume'a gore geleneksel metafiziksel
diisiince, seyler hakkinda gercek bir bilgiden ziyade ancak hakkinda bilgi
diyebilecegimiz bilgileri verebilir:

Metafizik, gercek anlamiyla bir bilim degildir ve anlama yetisi i¢cin tamamen
erisilmez olan konulara giren insan kibrinin beyhude ¢abalarindan ya da kendini
acik alanda savunamadiklari i¢in zayifliklarini 6rtiip korumak adina bu sik ¢aliliklara
siginmis halk hurafelerinden dogar."

Buna mukabil Hume, insanin anlama yetisinin gii¢ ve kapasitelerini tahlil ederek
dogru ve sahih bilgi icin kesinlikler karsisinda olumsallikla etiketledigi bilgimizin
izini siirer. Bu baglamda evrensel insan dogasi tizerinden hareket ederek akli
muhakeme yontemini sigaya cekerek bu muhakemeyi de deneyimden gelen
aligkanliklara baglar. Ornegin ¢élde ihtisamli bina kalintilari bulan insan o
topraklarda medeni bir halkin yasadig1 sonucu ¢ikarir. Buradan hareketle Hume’a
gore deneyimle ulastigimiz yargilarimiz icin bellegimiz ve duyularimizda bulunan
bir olgudan hareket etmemiz gerekir. Aksi takdirde muhakemelerimiz tamamen
farazi kalacaktir.”” Dolayisiyla Hume’a gore varolus konusundaki nedenselligi
sinirlar ve bellekte ya da duyularda bulunan bir olguya dayali inanca baglar. Bu inang
bellekte hazir bulunan bir nesne ve bu nesne ile diger nesnenin deneyimlerimiz
sonucu edindigimiz alisilmis bir aradaligindan tiretilir:

Olgusal durumlara iliskin tiim muhakemelerimizin dogast nedir? diye soruldugunda,

Alex Callinicos, Toplum Kurami-Tarihsel Bir Bakis, gev. Yasemin Tezgiden- (istanbul: iletisim Yayinlari,
2013), 40-43.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 9.

Hume, Insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 44.
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uygun cevap, neden ile etki arasindaki iliskiye dayalidir, gibi gériintiyor. Bu iliskiye dair
tiim muhakemelerimizin ve yargilarimizin temeli nedir? diye soruldugundaysa, tek
kelimeyle yanit verilebilir: Deneyim. Fakat arastirmaci tavrimizi biraz daha siirdirtir
ve Deneyimden dogan tiim yargilarimizin temeli nedir? diye sorarsak, buradan
cevaplanmasi ve izahi daha zor olabilecek yeni bir soru dogar. Ustiin bir bilgelige ve
yeterlige sahip olduklarinin havasini atan filozoflar, hangi kdseye siginsalar bastiran
ve en sonunda ¢ok tehlikeli bir ikilem yaratabileceklerine emin olan sorgulamaya
egilimli kisilerle karsilastiklarinda zor bir gorev istlenmis olurlar. Bu kafa
karigikhiginin en iyi ilaci iddialarimizda tevazu gostermek, hatta daha bize itiraz
yoneltilmeden 6nce giigliigii bizzat kesfetmektir. Bu yolla, cehaletimizi bir tiir
fazilete doniistiirebiliriz."

Varolusla ilgili tiim argiimanlarin neden-etki iliskisine dayali oldugunu ifade
eden Hume’a gore deneysel yargilarimizda gelecegin gegmisle uyumlu olacag:
varsayimina ya da inancina dayanir. Hume’un deneyime bu kadar yiiksek bir otorite
vermesinin nedeni de onun tiim felsefi yaklagiminin 6ztine yani insan bilimi ya da
insan dogasmna dayanmasidir. Clinkii gecmis ile gelecek arasinda kurulan
benzerlikten iistiinliik (otorite) ya da benzer gdziiken seylerden benzer etkiler
¢tkarmamizi saglayan sey insan dogasidir. Hume’a gére “deneysel yargilarimizin
tamaminin 6zii budur”.* Dolayisiyla gegmis deneyimlerimizden kaynakli bu tiir
cikarimlarla cisimlerin dogasini ve gelecekte boyle bir sey olacagini mutlak kesinlik
olarak ifade etmek bosunadir.

Bu baglamda Hume'un epistemolojisinin zeminini, zihinsel hallerimizi (mental
states) ifade icin kullandig1 “algilar (perceptions)” ile ilgili yaklasimlar: temsil eder.
Hume, zihnimize sunulan her seye “alg1” adini verir. Hume’a gore algilarimiz canlilik
ve giicliiliik derecelerine gore “izlenimler (impressions)” ve “ideler (ideas)” olarak
iki kisma ayrilir. Algilar1 “basit/yalin (simple)” ve “karmasik (complex)” olmak tizere
tekrar ikiye ayiran Hume’a gore nihai anlamda dort algi tiiriinden s6z edebiliriz:
Basit izlenimler, karmasik izlenimler, basit ideler, karmasik ideler. Zihnimizdeki
daha canli algilar olan izlenimler, ilk ortaya ¢iktiklarinda insan ruhunda meydana
gelen isitme, gérme, dokunma gibi; duyum, tutku ve duygular1 temsil eder. izlenim
bittikten sonra aklin kopyasini aldigi ve zihinde yerlesen tasarimlar (fikir, diisiince ya
da idealar) ise, izlenimlerin diisiinme ve akil yiirtitmedeki soluk imgeler olup
dogrudan algilamalar olan izlenimlerin yerine gecemezler. Hume’a gére izlenim ve
tasarimlar canhlik ve giic dereceleri haricinde kalan tiim konularda biiyiik
benzerlikler gosterir. ikisinden biri bir tekinin yansimasi gibi gériiniir, bu durumda

3 Hume, insamn Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 10.

4 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 34.
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insanin zihnindeki algilar ¢ift olur. Neticede hem izlenim hem de tasarim olarak
goriintirler. Tasarimlar ve izlenimler birbirinin karsilig1 olarak ortaya ¢ikar. Dikkatli
bir inceleme ile yalin ve karmasik algilardan faydalanarak bunu gorebiliriz."
Hume’a gore, karmasik izlenim ve tasarimlarimiz arasinda genellikle biiyiik bir
benzerlik vardir. Ancak bunlarin birbirlerinin tam kopyasi oldugu kurali genel geger
bir dogru degildir. Yine yalin algilarimiz agisindan ise durumu su sekilde anlamamiz
gereklidir: “Her yalin tasarimin kendisine benzeyen bir yalin izlenimi, her yalin

"«

izlenimin onu karsilayan bir yalin tasarimi vardir.” “Karanlkta olusturdugumuz
kirmizi tasarimi ile giin 1s181inda g6ziimiize vuran kirmizi izleniminin dogalarinda bir
fark yoktur; bunlarin yalnizca siddetleri farklidir”*® diyen Hume’a gére bunun aksini
iddia edenlerden tasarimda karsilig1 olmayan tek bir izlenim ya da izlenimde karsilig1
olmayan tek bir tasarim géstermesini isteyerek iddiali bir tavir ortayakoyar. izlenim
ve tasarimlar olarak adlandirdigimiz iki algi kaynaginin hangisi neden, hangisi
etkidir? Sorusunun cevabini sdyle verir: “Tiim yalin tasarimlarimiz ilk ortaya
cikislarinda, karsiliklar: olan ve birebir temsil ettikleri yalin izlenimlerden meydana
gelirler.,”"’

Hume, bu tezini degisik olgularla agiklamaya calisir. Buna gére tasarimlarin
nedeni izlenimlerimizdir. Yani izlenimlerden sonra insan zihninde tasarim olusur.
Ornegin géziin gérmesi / duyum / sonra algi (tasarim) olusur. Hume’a gére gerek
zihinsel gerekse bedensel olsun bir izlenimi ona benzeyen ve sadece giic ve
diriliginin derecesi ile o izlenimden ayrilan bir tasarim izler. Benzeyen algilarin
stirekli birlikteligi izlenimlerimizin tasarmmlarin nedeni oldugunun bir kanitidir.
Yine Hume’a gore izlenimleri ortaya cikaran yetilerin (duyu organlari) islemleri
engellenirse yalnizca izlenimler degil; onun karsilig1 olan tasarimlar da kaybolur.
Boylece zihinde ikisinden de bir iz kalmaz. Bunun tek istisnasi ise ayni rengin farkl
tonlarinin farkli tasarimlarinin olmasidir. insan dogasi biliminde olusturdugu ilk ilke
tasarimlarin kaynag: izlenimlerdir diyen Hume’a gore diistincelerimiz tamamiyla dis
duyulardan ya da i¢ duyumdan alinmigtir. Dig duyu izlenimleri ruhta ortaya cikar. i¢
duyum izlenimleri ise biiyiik oranda tasarimlarda tiiretilir. Bir izlenim 6ncelikle
duyulara garpar ve séz gelimi sogugu sicag, bir tiir hazzi ya da aciy1 algilamamiza
olanak verir. Zihin, bundan sonra adeta bir birlestirme yapar ve izlenimler
kaybolduktan sonra tasarim diye adlandirdigimiz bir suret ¢ikarir. Aslinda bellek

tarafindan kopyalananlar fikirlerin ta kendileridir.'®

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 17.

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 17-18.
Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 18-19.
Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 19-21.
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Hume’a gore zihnin farkli diistince veya fikirleri arasindan diistincenin dogallikla
Otekini getirmesini saglayan belli bir ¢agristiric1 nitelik ve iliski s6z konusudur.
Dolayisiyla diistinceler biitiintiyle gevsek ve baglantisiz degildir:

Zihnin farkli diisiinceleri veya fikirleri arasinda bir baglanti ilkesi oldugu ve
bellekte ya da muhayyile de ortaya cikislariyla belli bir yontem ve intizam 6l¢iisii
icinde birbirlerini takdim ettikleri agiktir. [...]. Zaten biraz diistiniirsek, en ¢ilgin ve
basibos hayallerimizde, hatta riiyalarimizda bile muhayyilemizin gelisigiizel
ilerlemedigini, birbirinin yerini alan farkli fikirler arasinda yine de bir baglanti
oldugunu goriiriiz. En gelisigiizel ve serbest konusma kayda gecirilse, tiim gegisleri
icinde birbiriyle baglantili bir sey oldugu hemen goriilecektir. [...] En ufak bir
baglant1 ya da irtibata sahip oldugundan siiphe edemeyecegimiz farkli diller
arasinda, en karmasik fikirleri ifade eden kelimelerin yine de birbirine yine de denk
diisttigti goze carpar: Bu da karmasik fikirlerde kavranan basit fikirlerin tiim insanlik
lizerinde esit etkide bulunan evrensel bir ilkeyle birbirine bagl oldugunun kesin
kanitidir.”

Farkli fikirlerin baglantisin1 ve karsilikhi gecisini saglayan tasarimlar ise ¢
tanedir. Birincisi; benzerlik, ikincisi; bitisiklik ve ticiinciisii, neden-sonuc.” Bu ii¢
ozellik, tasarimlar arasinda karilikli ¢agrisima yol agar ve tasarimin ortaya ¢iktig
andan itibaren kendiliginden diger bir tasarimi akla getirir. insanin diisiincelerinin
ilerlemesinde ve tasarimlarin stirekli bigimde doniip durmasinda imgelememizin bir
tasarimdan ona benzer baska diger bir tasarima dogasina uygun bigcimde kolaylikla
gectigi aciktir. Benzer bicimde duyular da nesnelerini degistirirken onlari diizenli bir
bicimde degistirip sanki bitisiklermis gibi algilamak zorundadir. Bunedenle imgelem
aliskanligin giicii sonucu ayni diisiinme yontemini el edip nesneleri tasarlarken
zaman ve mekan parcalari tizerinden gitmek zorundadir.

Bu iligkilerden en kapsamli olani nedensellik iliskisidir. Nedensellikte, iki nesne
s6z konusu bu iliskinin igine implant edilmis gibi diistintilebilir. Bunun 6rneklerini,
birinin digerinde bir eyleme veya harekete neden oldugu zaman da ilkinin digerinin
varolus nedeni oldugunda da gorebiliriz. Bunu daha ileriye gotiirerek sunu da
soyleyebiliriz. Hume'un ifadesiyle:

iki nesne yalnizca birinin digeri tizerinde bir harekete veya eyleme neden
oldugunda degil, ayn1 zamanda bir tanesi bunu tiretebilecek giicteyken de birbiriyle
neden-sonug iliskisiyle baglanirlar. Niifuz etme ve itaat etme iliskilerinin
kaynagidir.”!

19 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 21-22.

2 Hume, insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 22.

2 Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 23.
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Bu ilkeler yalin tasarmmlarimizin birligi ve biitiinliigiinii temin eden ilkelerdir.
Dolaysiyla bu ilkeler imgelemde yalin tasarimlarin insan belleginde birlesmesini
saglayan baglantinin yerini doldurur. Bu, zihin diinyasinda olagantistii sonuglar1
olan bir ¢ekim (yasa)dir. Tasarimlarimizin bu birlesimi veya ¢agrisimlarin sonuglari
arasinda en mithim olany, akil yiiriitmelerimizin temelini olusturan ve kaynagini
ekseriyetle yalin tasarimlarimiz arasindaki bazi birlesme ilkelerinden hasil eden
karmasik tasarimlardir.?

2. Izlenimlerin izinde, Duygularin Refakatinde: Diisiincenin Seriiveni

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hume'un zayif algilar seklinde ifade ettigi idealar,
canl algilarimiz olarak ifade edilen izlenimlerimizin kopyalaridir. Dolayisiyla
bilgimizin tiim kavramlari zihnimizin canli izlenimleri araciligiyla elde edilen canl
diistincelerin sonuglaridir. Bir terim izlenimden dogan bir fikre yaslanmiyorsa o
terimin herhangi bir anlami yoktur. Hakeza bilginin saglamhiginin kontrolii de
kavramin karsilig1 olan izlenimi bulmaktir.”* Hume’a gére toz kavrami da tam olarak
boyledir. T6z tasarimmin kaynagmi sorgulayan ve bu tasarimm i¢ duyu
izlenimlerinden mi yoksa dis duyu izlenimlerinden mi ¢iktigini soran Hume’a gére
belirli niteliklerin toplaminin disinda toz tasarimi yoktur. Dolayisiyla bu kavramin
dayandigi bir fikir veya nitelikten bahsedemeyiz. Hume’a gére diisiinceler, dogrudan
algilamalar olan izlenimlerin yerine gecemeyecegine gore, insan zihninin soyut
genellemeleri gercekligi yansitamaz. Hume’a gore soyut diisiinmede tiimel ile o
‘tiimelin’ ifade ettigi sozctigii ahskanlikla bir araya getiririz. Ornegin, p-o-r-t-a-k-a-1
= portakal, tek tek harfleri birlestirdigimizde zihnimizde portakal semasi olusur. iste
bu aliskanlik (deneyim) ve benzerlikle ifade edilir.** Nesnelerin aliskanlik geregi
stirekli bir arada bulunacag: inanci insanlarin dogasi geregi sahip olduklar1 bir
inangtir. S6z konusu bu inang, zihnin diledigi her seye inanabilecegi bir kurmaca
degildir. S6z gelimi Hume’a goére kendi tasavvurumuzda at ile bir insanin kafasini
birlestirebiliriz fakat bdyle bir hayvanin gergekte var olduguna inanmak giiciimiizi
asar. Dolayisiyla kurmaca bir istence bagli durumda inang istedigimiz gibi idare
edemeyecegimiz bir his ya da duyguda gizlidir:

Diger tiim duygular gibi bu duygu da doga tarafindan uyarilmali ve zihnin belli
bir kesitte yerlestirdigi tikel bir durumdan dogmalidir. Bellek ya da duyular ne
zaman bir nesneyle karsilassa, aliskanlik geregi muhayyilesini hemen genellikle bir
arada oldugu bu nesneyi tasavvur etmeye yonlendirir; bu tasavvura diislemin uguk

22 Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 24.

2 Ulug Nutku, Yenicag Felsefesinde A pirori Problemi, 43.

% Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme,25-27.
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kagik hayallerinden farkli olan bir his ya da duygu eslik eder. Iste inancin dogasi
bundan ibarettir. Tersini tasavvur edemeyecegimiz kadar siki bir inang duydugumuz
hicbir olgu meselesi olmadigindan, birini digerinden ayirt etmemizi saglayan bir
duygu olmasaydi, onaylanan anlayis ile reddedilen anlayis arasinda hicbir fark
olmazdi. Bir bilardo topunun diiz bir masada diger bir topa dogru ilerledigini
goriirsem, temas ettigimde duracagimi rahatlikla tasavvur edebilirim. Bu tasavvur
celiski barindirmaz; ama yine de bir toptan digerine hareket aktarimini ve itkiyi
kafamda canlandirmami saglayan tasavvurdan ¢ok farkli oldugu hissini verecektir.”

Hume’a gore her insan temsil ettigi duygunun bilincindedir. inang, nesne
hakkinda muhayyilenin asla erisemeyecegi kadar canly, tesirli, saglam ve tutarli bir
tasavvurdur. Hume’a gére inanglarin diizeni de tabiatin diizenine” uygundur. S6z
konusu bu uygunluk Hume’un insani tabiat varligi olarak gérmesinin sonucudur.”
Hume’a gére anliktaki tiim algilar izlenimlere ve tasarimlara (diisiinceler) béliiniir.
izlenimlerde kendi iginde ikiye béliiniir. Bunlar kokensel (ilksel) ve ikincil
izlenimlerdir. Kokensel izlenimler; duyu, haz ve aci izlenimleridir. tkincil izlenimler
ise tutkular ve onlar1 ¢agristiran baska heyecanlardan gelen izlenimlerdir.”® Hume,
izlenimler ve tasarimlarin insanin anlama yetisi (diisiincesi) tizerindeki etkisini ele
alirken yine insan dogasina miiracaat eder. insan dogasin ii¢ y6niinii ele alarak
konuyu aydinliga kavusturmaya galigir:

Bunlardan birincisi sik sik soziinii etmis ve agiklamis oldugum gibi tasarimlarin
cagrisimidir. Zaten kendini uzunca bir zaman boyunca kararli bir bicimde tek bir
tasarim tizerinde yogunlastirmasi olanaksizdir; nitekim en yogun cabalariyla bile
boyle bir stireklilige ulasamaz. Ancak diisiincelerimiz ne denli degisebilir olsalar da
degisimlerinde biitiiniiyle kuralsiz ve yontemsiz degillerdir. ilerlemelerini saglayan
kural bir nesneden ona benzeyen, onunla bitisik olan ya da onun tarafindan tiretilene
gecmektir. Bir tasarim imgeleme sunuldugunda, bu iliskiler yoluyla birlestirilen
baska herhangi bir nesne dogal olarak o nesneyi izler ve onun sunulusu sayesinde
daha biiytik bir kolaylikla girer.

insan zihninde belirtecegim ikinci 6zellik izlenimlerin benzer bir cagrisimidir.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 46-47.

17. yiizy1l Bilim Devrimi’'ni karakterize eden “diizen” kavramidir. Newton’la 6zdeslesen bilimsel
devrim, diizen merkezli bir doga diisiincesine neden olmustur. Bunun nedeni olarak Avrupa’da dini
ve siyasi anlagsmazliklar neticesi ortaya ¢ikan ve 30 Yil Savaslar ile zirve yapan ¢atisma ortaminin
Snemli etkisi vardir. Westfelya Barisi (1648) ile sonlanan sosyal par¢alanmiglik diizen fikrini anahtar
kavram yapmistir. bk. ishak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi (istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), 71. Hume’da
bu diizen fikri mekanik doga diizeni yerine inanglarin ve aligkanliklarin diizeni olarak yansimigtir.
Ulug Nutku, Yenicag Felsefesinde A pirori Problemi, 54.

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 191.
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Tiim benzer izlenimler bir araya getirilirler ve biri ortaya ¢ikar ¢ikmaz geri kalanlar
hemen onu izler. Keder ve diis kiriklig1 6tkeye, 6tke kiskangliga, kiskanglik garaza ve
garaz yine kedere neden olur, ta ki biitiin dongii tamamlanincaya dek. Benzer olarak
mizacimiz, sevingten havalara uctugu zaman, dogal olarak kendini sevgi, comertlik,
acima, cesaret, gurur ve diger benzer duygulara atar. Bir tutku tarafindan harekete
gecirildiginde, zihin kendini hicbir degisim ya da degisme olmaksizin yalnizca o
tutkuyla sinirlamasi giigtiir. insan dogasi boyle bir diizenliligi kabul etmeyecek denli
tutarsizdir. Degisebilirlik onun 6ziindedir. O sirada egemen olan ruh durumuna uyan
ve tutkulariyla anlasan duygu ya da heyecanlara degisebilmesi ile ayni dogallikla
baska neye degisebilir ki? O zaman agiktir ki tasarimlar gibi izlenimler arasinda da
bir ¢cekim ya da ¢agrisim vardir; her ne kadar bu, tasarimlarin benzerlik, bitisiklik ve
nedensellik yoluyla ¢agrisimina karsilik, izlenimlerin yalmzca benzerlik yoluyla
cagristiriliyor olmasi gibi dikkate deger bir farkla olsa da.

Ugiincii olarak, bu iki tiir cagrisim iizerine belirtilebilir ki bunlar birbirlerine ok
fazla yardim eder ve birbirlerini destekler ve gecis her ikisinin de ayni nenede
birlikte hareket ettikleri zaman daha kolay yapilir. Béylece bir baskas: tarafindan
incitilerek ruh durumu ¢ok fazla karismis ve rahatsiz edilmis bir insan hosnutsuzluk,
sabirsizlik, korku ve daha baska rahatsiz edici tutkular igin yiizlerce 6zne bulmaya
yatkindir; 6zellikle de eger bu 6zneleri ilk tutkusunun nedeni olan kiside ya da onun
yakininda bulabiliyorsa. Tasarimlarin gegisini destekleyen ilkeler burada tutkular
tizerinde ilkelerle birlikte hareket eder ve her ikisi de tek bir eylemde birleserek,
zihin tizerinde cifte bir diirtii yaratirlar. Oyleyse yeni tutku onun kadar biiyiik bir
siddetle dogmali ve gegis ona o kadar kolay ve dogal kilinmalidir.”

Tiim tasarimlarin (diisiince) izlenimlerden ddiing alindigini ifade eden Hume’a
gore diger tiim izlenimler i¢inde en ¢ok duygularimiz zihnin islemlerine dayanir. Bu
sebeple duygular dogal olarak imgelemden ve onlara iliskin olusturulan diri
tasarimdan dogarlar. Hume i¢in duygudashgin dogasi budur. Ciinkii baskalarinin
duygularini tespit ettigimizde onlara derinlemesine niifuz edebiliriz. Bagkalarinin
tutkularini ve hislerini duygudaslikla paylastigimizda, bunlar bizim zihnimizde salt
tasarimlar olarak gériiniir. Buradan hareketle tipk: bir baska olguyu kavradigimiz
gibi kavranirlar. Hume’a gére duygudaslik yoluyla (ki bu da benzerlik ve bitisiklik
ilkeleri ile olur) olusturdugumuz tasarimlar anlamanin diger bir ¢esidi olan neden-
sonug iliskisini de canlandirmis ve giiclendirmis oluruz.*® S6z konusu bu durum
Hume’a gore insanin ve onun duygudashigimin dogasini yansitir. Ona gére insanlarin

duygulari, zihin ve zihnin islemleri bakiminda benzerdir. Duygunun bir iletisim

»  Hume, Insan Dogast Uzerine Bir inceleme, 196.

3 Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 219.
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bicimi olmasini temsil eden s6z konusu duruma® gére benzerlikler ne kadar artarsa
duygudashgin olusumu o kadar kolaylasacaktir. Dolayisiyla hi¢ kimse bir bagkasi
tarafindan belli oranda kabiliyetli olmadigi bir duygu tarafindan harekete
gecirilemez. Duygular kolay bicimde birbirinden digerine gegirebilir. S6z gelimi bir
kisinin sesinde ve tavrinda tutkunun sonuglarini gordiiglimiiz zaman zihnimiz
sonuglardan nedenlere geger ve tutkunun tasarimlar1 olusur. Benzer bir sekilde
heyecan da bdyledir. Mesela giizellik duygumuz biiyiik oranda bu ilkeyle iliskilidir.
Nesne kendisine sahip olan kisi de haz iiretme fiilini iceriyorsa o nesne her zaman
giizel eylemi olarak goriiliir. Aci igin de ayni1 durum gecerlidir. Hume’a gére bir evin
rahatligi ve huzuru, bir tarlanin verimliligi, bir teknenin biiytikliigii, bunlar nesnenin
glizelligini meydana getiriler. Bunlarin giizel olarak nitelenmesinin nedeni belirli bir
sonu¢ dogurma yatkinlig: sayesinde haz vermeleridir. Ciinkii bir nesne ona sahip
olan kiside haz iiretme potansiyeli tasiyorsa, daha acik bir ifadeyle hazzin asil
nedeniyse o nesnenin sahibi ile arasindaki ince bir duygudaslik vasitasiyla izleyene
haz verir.””

Dolayisiyla Hume’a gére akil tek basina hicbir surette eylem icin giidii olamaz,
tutkuya da kars1 ¢ikamaz. insan iizerinde temel belirleyici olan tutkular isbasinda
oldugunda akil hegemonyasmi kaybeder. Nitekim Hume’dan 6nce insanin oziinii
arzu varligi olarak ifade eden Spinoza da Etika (Ethica)adli temel eserinde bu hususa
géndermede bulunur. Tyi ve kétii igin dogru bilgiden ¢ikan bir arzu, tesiri altinda
bulundugu duygulanislardan dogar. Dolayisiyla bilgiden dogan arzulardan
duygulardan dogan arzular daha giiclii ve etkilidir.”® Burada Hume da anlama ve
diistinme yetimizle ilgili goriislerini ortaya koyarken duygular: esas alir. Ciinkii
Hume’a gdre anlama yetisi iki farkli yoldan hareket eder: Ispat ve Olasilik. Soyut
diisiincelerin temelini olusturan tamtlayici akil yiirtitme (ispat) ancak neden-sonug
konusunda yargimizi yénlendirir. Buradan bilmenin diirtiisii dogmaz. Hume’a gére
bir nesneye karsi ac1 ya da haz beklentisinde oldugumuz zaman buna bagh bir
hosnutsuzluk ya da egilim heyecani duyariz ve bu bize bir rahatsizlig1 ve doyumu
verir. Boylece biz ya ondan kacar ya da ona kars: yaklasiriz. Hume’a gére us yalniz
basina hicbir zaman bir eylem tiretmez. Ciinkdi us, bir istek, bir tutku ya da bir duygu
tercihini tartismaya yetenekli degildir. Hume daha da ileri giderek akhin tutkularin
kélesi oldugunu ve dyle de olmasi gerektigini ifade eder.** Hatta bu baglamda Hume’a

Muhammet Caner Ilgaroglu, Ahlak Felsefesi Acisindan Duygu- Deger iliskisi (Iistanbul: Hiper Yayin), 116.
Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 384.

Spinoza, Etika, gev. Hilmi Ziya Ulken-(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2016,) (4. Boliim Onerme xv1),
210-211.

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 227-228.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Justification of David Hume's Notion About the Relationship Between Thought and Emotion in Human Nature *
443

gore en diri akil delilige komsudur.*

Insan anligindaki her tiir bilginin zeminini olusturan duyu algilarimizi izlenim ve
diisiince olarak ikiye ayiran Hume, erdem ve erdemsizlik, ahlak, adalet gibi
kavramlar1 da yine bu bilgi kuramiyla ilintili olarak ele alir. Bu dogrultuda insan
dogasinin evrensel niteligine isaret eden Hume’a gore kibir, saygi, 6z-saygy, hirs gibi
tutkular insan davranislarina kaynaklik eder. S6z konusu bu 6zellikler kisinin sadece
bireysel ¢ikarlarina degil karsilikli onama ve duygularin etkilesimi ile meydana gelen
kamusal ¢ikarlar1 da kapsar.’® Hume’a gore bu dogrultuda biitiin uluslarda her daim
insan davraniglarinda bir yeknesaklik gézlemlenir. Ciinkii zaman degisse de insanin
dogas1 ve isleyisi ona gére hep aynidir. insana ait ve biraz énce isaret ettigimiz
tutkular da onceden beri var olan tutkulardir ve insan davramslarinin ve
girisimlerinin kaynagini olustururlar. insan dogasinda var olan erdem ve
erdemsizlik, ahlak gibi olgularin ne oldugu ve bu erdemsizliklerin tistesinden nasil
gelinebilecegi hususu da yine insan dogasinda bulunan ve kendiliginden her yerde
ve her zaman ortaya ¢ikacak duygulanimlardir. Hume’a gére bu nedenle ahlaksal
ayrimlar akildan tiiremez. Clinkii zihinde sadece algilar vardir. Bu dogrultuda isitme,
gorme, sevme nefret etme ve diistinme gibi eylemlerinin tamamu alg1 bashg: altinda
bulunur. Zihin hicbir zaman alg terimiyle kapsayamayacagimiz bir eylem ortaya
koyamaz. Buradan hareketle Hume igin ahlaki eylemleri mantiksal bir dogrulamaya
tabi kilmak dogru degildir. Ahlakilik mantiksal olarak dogrulanabilirlik ve yanlislikla
alakali degil, duygularimizla dogrudan iliskilidir.*’

Sonug

Diisiince sistemini insan dogasinin ilkeleri iizerinde insa eden Hume’a gére biitiin
bilimlerin yolu insani tanimaktan gecer. insanin giigleri ve yetilerinin temel alindig,
duygu ve tutkularin akil iizerindeki hegemonyasi tizerinden bir temellendirme
yapan Hume’a gére “insan dogasinin fethi” ancak bu yolla taninabilir.

Metafiziksel diisiinceye dayal geleneksel donemin a priori merkezli yaklagimlari
karsisinda bilimlerin merkezine, insan dogasinin kendisine yénelmek ve bu bilimi
lizerinde yiikselebilecegi saglam temeller olan saglam olan deneyim {izerinden
sistemini insa eden Hume, diisiince tarihinde 6nemli bir kirilma noktasi olmustur.
Descartes, Hobbes, Leibniz ve Spinoza gibi kendisinden 6nceki filozoflardan farkli
olarak “nedensellik” iizerine gergeklestirmis ¢oziimleme ile elestirel bir bakis agist
ile nedensellik distincesini yeni bir ugraga getirmistir. Hume, nedenselligin

% Hume, Din Ustiine, gev. Mete Tungay-(Ankara: imge Kitabevi, 2015), 106.

3¢ Hume, Ahlak, gev. Nil Simsek-(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 60-69.

3 Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 307-309.
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kokeninin deneyime dayali bir inang ve aliskanlik oldugunu iddia ederek onu 6zne
sferinde birakmustir.

Hume, donenimin doga modeliyle uyumlu bir insan bilimi insa etme ve bunu
insan zihnine uygulamaya yonelik bir akil yiiriitme amaci tasimasiyla da giiniimiiz
diisiincesini dahi derinden etkilemistir. Hume'un ¢ikarimlarina gore, olgulara dair
deneyim, aslinda aralarindaki bir korelasyona dayanir. Bu baglamda deneyimlerimiz
bir olayin diger bir olaya neden-sonug iliskisi baglaminda sebebiyet vermesi degil
ama bir olayin bir diger olay1 izlediginin deneyimidir. Esasinda bu durum Hume’a
gore aliskanliklarin ve inanglarin diizenidir. Dolayisiyla a priori akil yiiritmenin
deneyimi temel alinmak suretiyle kesinlik ifade edecek bi¢imde kanitlanmasi
imkansizdir. Diger bir ifadeyle neden-sonug iliskisine bagh tiim akil yiirtitme ve
pratik, olumsaldir.

Nedenselligin anlamini adeta yapisokiimiine ugratan Hume, a priori yerine algiya
yo6nelerek yeni bir diizenlilik arayisini seslendirmistir. Fakat insan zihni diginda
kalan hususlar1 yadsimas: ve bilgideki tim olusumu deneyime baglamasi onun
teorisini elbette objektif kilmaz. Clinkii, gercekligi sadece olgularla agiklamak
Hume'un elestirdigi metafizik teorilerle yontem olarak ayni safta yer almakla
esdegerdir. Her seyi zihni-psisik bir zemine gore tanimlama/anlama ve bu
tamimlama gilictini belirli felsefelere tahsis etmek gerceklik algisimi bogmakla
sonuglanmistir, Ciinkii hicbir bilimsel/felsefi diisiincenin temelinde yatan
hipotezler kuramsal bir higlikten c¢ikmazlar. Onlar, 6znenin deneyim alaninda
sorusunu sormasiyla birlikte kuramsal ufuk igine sokulmus olurlar. Bilgi ve gerceklik
her zaman bir amaca baghdir ve onun elde edilmesini saglayan yontemler
dogrultusunda bilgi tiretilir. Hume'un yaklagimini da bu baglamda ele almak ve
daima bakislarimizi hakim olan insan ve bilgi anlayisinin baskict giicii karsisinda
elestirel olana ¢evirmemiz gerekir. Bilingli edinimleri, insan dogasinin bilingsiz
diizeni ya da aliskanhg: ile agiklanmasi “dogal” bir analiz olsa bile “dogru” olmasi
konusu daima sigaya ¢ekilmeye muhtactir. Hume’un insan ve onun bilgisine yonelik
sundugu duygularin dogal grameri cazibesini, kendinden Onceki teorileri bosa
ctkarmaya yonelik etkin bir hegemonya ve giice eslik etmesinden alir. Fakat bir
teorinin asil basarisinin kendinden onceki teorinin konulara yoénelerek onun
aciklayamadiklarini agiklayarak daha biitiinctil bir perspektifi yakalamasinda
yattigini séylememiz gerekmektedir.
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Oz

Hiristiyanhkta kurtulus genel olarak isa-Mesth merkezli olarak agiklanmistir. Bununla
beraber tarihsel Tsa-Mesih'in teblig ettigi kurtulus teolojisi ile Pavlus'un sekillendirdigi
kurtulus teolojisi arasinda énemli farkliliklar bulunmaktadir. Tarihsel is4-Mesth kurtulusun
dinf hukuka bagllikla kazanilacagini belirtirken Pavlus kurtulusun iman ile gerceklesecegini
savunmustur. Oretisinin merkezine Adem’in diisiisiinii koyan Pavlus, Adem’in isledigi
giinahin biitiin insanlara sirayet ettigini, dolayisiyla diinyaya gelen her insanin giinaha ve
Slume mahk{m oldugunu belirtmistir. Olusturdugu teolojide Musa yasasinin insanlari giinah
ve Jlim girdabindan kurtaramadiginy, yasa ile kurtulusa ulasma ¢abalarinin her seferinde
bosa ¢iktigini belirten Pavlus, Yahudi dint hukukuna bagliligin yerine isa-Mesih’e imani
koymustur. isa-Mesih’in mesajin1 yeniden sekillendiren Pavlus’a gére o israilogullarinin
kayip koyunlarina génderilen bir peygamber degil, bizzat kurtarici olan ve Adem
peygamberin isledigi giinahtan insanlari kurtarmak i¢in kendini feda eden Tanrr'nin ogludur.
Boylece Tekvin'deki Yahvist metni Hiristiyanlik i¢in kaynak metin olacak sekilde yeniden
yorumlayan Pavlus, tarihsel Isa-Mesth yerine tarih Stesi isa-Mesth figiiriinii 6gretisinin
merkezine almistir. Bu baglamda calismada Isa-Mesth ve ilk Hiristiyan cemaati déneminde,
Musa yasas ile fsa-Mesih’e imanin kurtulus agisindan énemi tartisilmistir. Konu incelenirken
Kitab-1 Mukaddes pasajlar1 dikkate almmus, tarihsel isa-Mesth’in ortaya koydugu kurtulus
teolojisi ile Pavlus’un sekillendirdigi kurtulus teolojisi arasindaki farkliliklar vurgulanmigtir.
Kurtulus teolojisindeki degisim, Pavlus'un Tevrat'taki yaratilhs Oykiisiinii yeniden
yorumlamast ile agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler
Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Kurtulus, isa-Mesth, Pavlus

Atif Bilgisi
Sayar, Serkan. “Is&-Mesth ve Pavlus Ekseninde Huristiyan Geleneginde Kurtulus”. Tetkik 2
(Eyliil 2022), 447-463. https://doi.org/10.55709/tetkikdergisi.2022.2.71

Tetkik | ISSN: 2822-3322


https://orcid.org/0000-0003-2716-1966
mailto:serkansayar@hotmail.com
https://ror.org/028k5qw24
https://doi.org/10.55709/tetkikdergisi.2022.2.71

448 + 1s8-Mesth ve Pavlus Ekseninde Hiristiyan Geleneginde Kurtulus

Gelis Tarihi
Kabul Tarihi
Yayim Tarihi

Degerlendirme

Etik Beyan

Benzerlik Taramasi
Etik Bildirim

Gikar Catigmasi
Finansman

Telif Hakki & Lisans

05.08.2022

01.10.2022

01.10.2022

On inceleme: i¢ Hakem (Editérler)

ierik incelemesi: iki Dig Hakem / Gift Tarafli Kérleme

* Bu makale, 2. Tiirkiye Sosyal Bilimler Sempozyumu'nda sézlii
olarak sunulan ancak tam metni yayimlanmayan “fsa-Mesth ve
Pavlus Ekseninde Hiristiyan Geleneginde Kurtulus” adli tebligin
icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi
beyan olunur.

Yapildi - Turnitin

tetkik@okuokut.org

Gikar catismasi beyan edilmemistir.

Bu arastirmay1 desteklemek icin dis fon kullanilmamustir.

Yazarlar dergide yayinlanan calismalarimn telif hakkina sahiptirler
ve ¢alismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Tetkik 2 (September 2022), 447-463 | Research Article

Salvation in the Christian Tradition Axis of Jesus Christ and Paul *

Serkan Sayar | https://orcid.org/0000-0003-2716-1966 | serkansayar@hotmail.com

Ondokuz Mayis University | https://ror.org/028k5qw24
Institute of Graduate Studies, Department of History of Religions, Samsun, Tiirkiye

Abstract

In Christianity, salvation is generally explained as Jesus-Messiah centered. However, there are
important differences between the salvation theology preached by the historical Jesus-
Messiah and the salvation theology shaped by Paul. While the historical Jesus-Messiah stated
that salvation would be gained by adherence to religious law, Paul argued that salvation
would be achieved through faith. Putting the fall of Adam at the center of his teaching, Paul
stated that Adam's sin spread to all people, and therefore every human being born into the
world was condemned to sin and death. Stating that the law of Moses could not save people
from the whirlpool of sin and death, and those efforts to reach salvation with the law were in
vain every time, Paul substituted faith in Jesus Christ in his salvation theology instead of
adherence to Jewish religious law. According to Paul, who reshaped the message of Jesus-
Messiah, he was no longer a prophet sent to the lost sheep of the Israelites, but the son of God,
who was the savior himself and sacrificed himself to save people from the sin committed by
the prophet Adam. Thus, Paul, who reinterpreted the Yahwist text in Genesis as the source
text for Christianity, put the transhistorical figure of Jesus-Messiah instead of the historical
Jesus-Messiah at the center of his teaching. In this context, the importance of belief in Jesus-
Messiah with the law of Moses in terms of salvation was discussed in the period of Jesus-
Messiah and the first Christian community. While examining the subject, the passages of the
Bible were taken into account, and the differences between the salvation theology put
forward by the historical Jesus-Messiah and the salvation theology shaped by Paul were
emphasized. The change in salvation theology was explained by Paul's reinterpretation of the
creation story in the Torah.
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Girig

Kurtulus, dinl geleneklerin amacladigi nihai noktay: isaret etmektedir. Dini
gelenekler, vadedilen kurtulusa ulasmay1 bir takim itikadi kabullerin yani sira bazi
uygulamalarin yerine getirilmesine baglamislardir. Ancak dini inang ve geleneklerin
kurtulusa verdikleri anlam ve miintesiplerine sunduklari kurtulus regeteleri farklilik
arz etmektedir (Adam, 2000). Dinler tarihi incelendigi zaman bazi dini geleneklerde
inang veya ibadet boyutuna vurgu yapildig1 baz1 dini geleneklerde ise hem inang
hem de ibadet boyutuna esit derecede 6nem verdigi gériiliir (Aydin, 2015). Ornegin
Yahudilikte kurtulus dogrudan yasanin yerine getirilmesiyle iliskili olarak daha ¢ok
amel boyutuyla agiklanmisken islam’da inang esaslarinin kabuliiniin yani sira ibadet
esaslarmin yerine getirilmesine baglanmistir. Hiristiyanlikta ise Isd-Mesih’in
kurtariciliginin kabuliiyle iliskili olarak daha ¢ok inang boyutuyla agiklanmustir.

Bu ¢alismada erken donem Hiristiyan tarihinde inang-amel oraninin nasil bir
seyir izledigi tartisilmistir. Bu siirecte isi-Mesih’in mesaji ile Tsd-Mesth’ten sonra
sekillenen Pavlus Hiristiyanliginin mesaji arasinda ortaya c¢ikan farkliliklar,
kurtulusun iman ile mi, amel ile mi yoksa her ikisi ile mi elde edilecegi sorununu
giindeme getirmistir. Tarihsel siireg icerisinde bu soruna getirilen ¢6ziim dnerileri
iman-amel oranimin farkhilik gésterdigine isaret etmektedir. Zira tarihsel isa-Mesth
ve Kudiis'te yasayan ilk Hiristiyan cemaati kurtulusun Yahudi hukukuna baglilikla
kazanilacaginin dile getirirken gentileleri dine davet eden Pavlus, kurtulusun Tsa-
Mesih’e iman ile gerceklesecegini savunmustur. Erken dénem Hiristiyan tarihinde
ortaya ¢ikan bu farklilik sadece ilk cemaat dénemiyle sinirli diisiinsel bir sorun
olarak kalmamus; ilk Hiristiyan cemaatinde boliinmeye neden oldugu gibi biiytik
kitleleri ilgilendiren mezhepsel béliinmelere de kaynaklik etmistir. Bu nedenle
kurtulus 6gretisinin anlasilmas: kadar Hiristiyan dini geleneginin anlasilmasi,
tarihsel sd-Mesth’in ve Pavlus'un &gretilerinin anlasilmasma baghdir. Bu baglamda
calismanin konusunu isa-Mesth ve Pavlus ekseninde Hiristiyan geleneginde kurtulus
olusturmaktadir. Konu Is4-Mesih’in &gretisi ile Pavlus'un da icerisine dahil oldugu
ilk Hiristiyan cemaati dénemi ile sinirlandirilmistir. Calismada Musa yasas ile Tsa-
Mesih’e imanin kurtulus agisindan énemi tartisilmistir. Calismanin temel amaci,
Hiristiyanlikta ana figiir olan Tsa-Mesih’in tarihsel olarak ortaya koydugu kurtulus
teolojisi ile Hiristiyanligin mimar1 olarak kabul edilen Pavlus'un sekillendirdigi
kurtulus teolojisi arasindaki farki agiklamaktir. Arastirmada incil pasajlar1 dikkate
alinmis, bu pasajlara ek olarak erken dénem Hiristiyan tarihi konusunda yapilan
arastirmalardan istifade edilmistir. B&ylece tarihsel Isa-Mesth ve Pavlus ekseninde
kurtulusa ulagsma agisindan iman-amel oranindaki degisim betimlenmistir.
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Tsa-Mesth ve Pavlus’a Gére Kurtulus

Hiristiyanlkta kurtulus genel olarak 1sa-Mesth merkezli olarak agiklanmistir
(Polat, 2006). Bununla beraber fsa-Mesih'in teblige basladigi dénemden Pavlus
Hiristiyanliginin sekillendigi déneme kadar olan siireg icerisinde inang esaslari ile
ibadet esaslarina yapilan vurgu farkliik gdstermistir. Zira fsa-Mesth, teblige
basladiginda hem israil halkinin kaybolmus koyunlarina génderildigini belirterek
mesajinin  kendisinden 6nce gonderilen peygamberler ile uyumlu oldugunu
aciklamak istemis hem de Yahudi gelenegine uygun bir sekilde muhatap olarak
Israilogullarini gérmiis ve mesajini onlara yoneltmistir (Kitabi Mukaddes, 2003, Mat.
15: 24). Bu siirecte yasaya vurgu yapan isa-Mesih’in yegane amaci israilogullarimi
tovbeye cagirmaktir (Mar. 2: 17; Luk. 5: 31-32).

Luka inciline gére, hakikatten sapan israilogullarini kurtarmak icin gelen Tsa-
Mesih, bu dogrultuda hareket ederek Yahudi halkindan olmayan kisileri mesajinin
disinda tutmustur (Katar, 2007; Luk. 19: 10). Mesajinin hedef kitlesi olarak Yahudi
ulusunu belirleyen fsa-Mesth, Filistin bélgesinde yasayan Samiriyelileri muhatap
almamus, 6gretisini yaymak iizere havarilerini ¢evre kdy ve kasabalara génderirken
israilogullarinin diginda kalan uluslara gitmemeleri konusunda uyarmistir (Mat. 10:
5-6). Hatta Kenanli bir kadin cine tutulmus kizinin iyilesmesi igin sesini isa-Mesth’e
duyurmaya c¢alisinca bu durumdan rahatsiz olarak &grencilerine kadinin
uzaklastirilmasmni sdylemistir. Kadimin sa-Mesih’'in éniinde diz ¢okiip yardim
talebinde 1srar etmesi karsisinda, cocuklarin ekmeginin kdpeklere atilmasinin dogru
olmadigini séyleyen Is&-Mesth, 6gretisinin ve mucizelerinin israil halkina mahsus
oldugunu vurgulamak istemis, ancak kadinin, efendilerinin sofrasindan diisen
kirintilarla  kdpeklerin - karmlarimi  doyurduklarini  sGylemesi  tizerine kizt
iyilestirmigtir (Mat. 15: 21-28; Mar. 7: 24-30). Bdylece mesajinin hedef kitlesi olarak
israil halkini belirleyen Tsa-Mesth, ayni1 zamanda kurtulusu bir takim dinf emir ve
yasaklarin yerine getirilmesiyle iliskili olarak agiklamistir (Mat. 15: 21-28; Mar. 7: 24-
30). Bu dogrultuda Ggretisinin temeline goklerin kralliginin yaklasmakta oldugunu
koyan 1sd-Mesth, Tanrimin israilogullarii terk etmedigini ancak zamanin
tikenmekte oldugunu hatirlatmis ve kendisine muhatap olarak kabul ettigi
Israilogullarinin Tanrisal kralliga hazirlanmalarini 6giitlemistir (Woodhead, 2006;
Mat. 10: 7).

Tsa-Mesth, kendisiyle ayn1 donemde yasayan Yahya ile yakin iliski icerisinde
olmus, O’'nun ¢agrisini devam ettirmistir (Batuk, 2003; Mat. 3: 2). Yahya'nin ve isa-
Mesih’'in mesajlarindaki goklerin kralligina ulasmak igin Israilogullarmin tévbe
etmesine yonelik benzerlik, halkin fsa-Mesth hakkindaki gériislerine de yansimustir.
Zira incillere gdre Isd-Mesth, halkin kendisini kime benzettigini havarilerine
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sordugunda aldig1 cevap, Vaftizci Yahya, ilyas, Yeremya veya peygamberlerden
birisi seklinde olmustur (Mat. 16: 13-14; Mar. 8: 27-28; Luk. 9: 18-19). Gerek mesajinin
Yahya ve kendinden 6nceki peygamberler ile uyumlu olmasi gerekse yasantisinin
Yahudi dini kurallarina uymasi, halkin onu Yahya ve diger peygamberler ile
dzdeslestirmesini saglamistir. Bu baglamda hareket eden isa-Mesih, ne kendisinden
onceki peygamberleri ne de mesajlarini yikmaya geldigini, bu diisiincenin aksine
eksiklikleri giderip dnceki yasay1 tamamlamak i¢in génderildigini belirtmistir.

Kutsal Yasa’yt ya da peygamberlerin s6zlerini gegersiz kimak icin geldigimi sanmaymn.
Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size dogrusunu sdyleyeyim, yer ve gk
ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden, Kutsal Yasa'dan ufacik bir harf ya da bir nokta
bile yok olmayacak. Bu nedenle, bu buyruklarm en kiigigiinden birini kim ¢igner ve
baskalarina éyle dgretirse, gsklerin egemenliginde en kiiciik sayilacak. Amabu buyruklart kim
yerine getirir ve baskalarina Ggretirse, goklerin egemenliginde biiyiik sayilacak. Size sunu
sdyleyeyim: Dogrulugunuz din bilginleriyle Ferisilerinkini asmadik¢a, goklerin egemenligine
asla giremezsiniz! (Mat. 5: 17-20).

Kendisinden &nceki peygamberler gibi isa-Mesth de yasaya vurgu yapmis,
kurtulusun yasaya bagllikla kazanilacagim belirtmistir (Aydin, 1998). Hatta
kendisine sonsuz yasama kavusmak icin ne yapimasi gerektigi soruldugunda,
Tevrat'ta zikredilen emir ve yasaklara uyulmasini tavsiye etmistir. “Onun
buyruklarin biliyorsun: Adam oldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, ¢calmayacaksin, yalan
yere taniklik etmeyeceksin, kimsenin hakkini yemeyeceksin, annene babana saygi
gdstereceksin (Mar. 10: 17-22; Luk. 18: 18-30).”

incillere gére 1sa-Mesih’'in yasami yasaya gore sekillenmistir. incillerde
dogumunun sekizinci giintinde stinnet edildigi, annesinin arinma giinleri dolunca
Yusuf ve Meryem ile birlikte Kudiis'e (mabede) gotiiriildiigii, yasaya gore ilk dogan
erkek ¢ocuk oldugu igin bir ¢ift kumrunun kurban olarak sunuldugu belirtilmektedir
(Luk. 2: 21-24). Yine bilyiiyiince havraya gittigi, kutsal kitaplar1 okudugu dolayisiyla
dindar bir Yahudi oldugu vurgulanmistir (Luk. 4: 16-17). Fisth bayraminda mabede
geldigi ve bu bayrami kutladig1 belirtilmistir (Mar. 14: 12; Luk. 2: 41; 22: 13-15).

incillere gére, kendisini insanoglu olarak nitelendiren fsa-Mesth, Urdiin nehri
civarinda mesajini yaymaya ¢alisan Yahya'nin yanina gelerek onun vasitasiyla vaftiz
olmus, onun Sliimiiyle beraber cesitli yerlesim yerlerinde ve sinagoglarda halka
mesajini ulastirma gayreti igerisine olmus; orug, sadaka ve dua gibi dini uygulamalar
ile ahlaki ilkeleri teblig etmistir (Mat. 6: 1-18; Giindiiz, 2015).

Yasay1 6grenen ve hayatinda tatbik eden Isd-Mesth, yasaya gézii kapali uymak
yerine yasanin uygulanisi ile ilgili bazi eksiklikleri ve yanlis uygulamalari gidermeye
gayret gostermis, insanin yasa igin var olmadigini aksine yasanin insan igin var
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oldugunu belirterek insan merkezli bir din anlayis1 gelistirmistir (Aydmn, 2007). Her
ne kadar yasanin uygulanma bigimine zaman zaman elestirel yaklasmis olsa da
kurtulus i¢in yasanin hiikiimlerinin baglayici olduguna dikkat ¢ekmistir (Mar. 2: 27;
Mat. 5: 17-20). Yasanin uygulanmasi ile ilgili yaptig1 elestirilerde 6zellikle Yahudi din
adamlarini merkeze almis, onlar1 sekilcilik ve gosteris igin bir seyler yapmakla
suclamistir (Aydin, 2010). Yahudi din adamlarinin yaptiklarinin aksine gosteris igin
degil, Tanrinin rizasimin kazanilmasi igin ibadet edilmesi gerektigini sdylemis,
ibadetlerde ictenlik ve samimiyete vurgu yapmustir (Mat. 6: 16-18). Her ne kadar Isa-
Mesth kurtulusa ulasma acgisindan imanin &nemli oldugunu belirtmisse de
kurtulusun iyi ameller ve yasa ile gerceklesecegini vurgulamistir (Mat. 5: 21-48; 15:
28; Luk. 7:9).

Kurtulusa ulasma agisindan iman-amel oram sad-Mesih’in mesajini yaymaya
basladig1 dénemde amel lehine bir durum arz ederken carmihtan sonra Isa-Mesth’in
olimii ve giinahi yenerek hayata dsnmesi bu oranin iman lehine degismesine neden
olmustur (Aydin, 2007). Carmihtan sonra havarilerine gériinen sa-Mesth, goklerde
ve yerlerde yetkinin kendisine verildigini sdyleyerek biitiin uluslarin &grencisi
olarak yetistirmelerini, kendilerine &gretilen her seyin diger uluslara da
6gretilmesini havarilerine vasiyet etmis ve onceki &gretisinin aksine kurtulusun
imanla olacagim bildirmistir (Mat. 28: 18-20; Mar. 16: 15-16).

Bu emirle birlikte farkli uluslardan insanlar1 da aralarina alan ilk Hiristiyan
cemaati, Isd-Mesih'in saghginda yaptiklar1 gibi Tevrat’taki yasaya gore yasamaya
devam etmislerdir (Aydin, 1998). Yahudi dini hukukuna (halakha) gore yasayan
havariler, dua zamanlarina dikkat etmis ve mabette yapilan ibadetlere katilmiglardir
(Bihlmeyer - Tiichle, 1972). Yahudi ulusunun Tanri ile sézlesmesinin bir nevi
sembolii olan siinnet uygulamasim devam ettirmis, cumartesi ve orug giinlerine
riayet etmislerdir. Aslinda onlar1 Yahudi cemaatinden ayiran temel sey, isa-Mesih’in
kurtariciligina ve kisa bir siire igerisinde gelerek Tanri'nin Kralligini kuracagina dair
imanlari olmustur (Katar, 2003).

Yahudi cemaatinden farkli olarak yaptiklar: tek uygulama, isd-Mesth’in &liimden
dirildigi giin olan pazar giinleri bir araya gelerek yemek yemeleri ve bazi dualar
yapmalariydi (Katar, 2007). Bununla beraber fsi-Mesth’in, gége yiikselisinden sonra
havariler i¢in sikintili bir dénem baglamistir. Hem Roma yo6netiminin hem de
Yahudilerin fsi-Mesth baglilarina yénelik kovusturma baslatmalar: havarilerin bir
kismmin Filistin bolgesi dismna gitmelerine neden olmustur. Antakya ve Sam
bolgelerine giden havariler bu bolgelerde Hiristiyan cemaatinin ortaya ¢ikmasini
saglamislardir (Giindiiz, 2015).

Havarilerin gayretli calismalari neticesinde sa-Mesth'in &gretisine inanarak
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Hiristiyan cemaatine katilanlarin sayisinda ciddi bir artis gerceklesmistir. ilk
Hiristiyanlar Tsa-Mesth’in mesajim diinyanin dért bir yanma ulastirma gayreti
icerisine girmisler ve neticede Isa-Mesth’in mesaji Misir’dan Anadolu’ya, Suriye’den
Yunanistan’a kadar farkli birgok cografyaya ulasmistir. Boylece farkl uluslardan ilk
Hiristiyan cemaatine katilan yabancilar ile Hiristiyanlarin sayist hizli bir sekilde artis
gostermistir (Katar, 2007). isd-Mesih’in mesaji &nce diaspora Yahudilerine
ulastirilmis daha sonra o bélgede yasayan herkes Isa-Mesth’in 6gretisine davet
edilmistir. Ozellikle Antakya’da bu durum yeni bir sorunun ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Buradaki diaspora Yahudilerinin yani sira ¢ok sayidaki gentilelinin de
Hiristiyanligi kabul etmesi Musa yasasinin nasil uygulanacagi sorununu giindeme
getirmistir. Zira Is&-Mesth biitiin uluslarin davet edilmesini emrederken gentilelerin
hangi uygulamalarla sorumlu tutulacagi konusunda agiklama yapmamis, bu durum
da farkhi seslerin yiikselmesine neden olmustur. Yasanin emirlerini yerine
getiremeyen gentilelerin durumu Yahudi ulusundan yasaya siki sikiya bagli olan
Kudiis'teki ilk cemaatin tepkisine neden olmustur. Bununla birlikte gentilelilere
tebligde bulunan Pavlus, giinahlarin 6liime galip gelen Isi-Mesih aracihigiyla
bagislanacagimi, Musa yasasi ile aklanamayan insanlarin fsa-Mesih’e imanla
aklanacagini ve kurtulusa erisecegini vaaz ederek gentilelerin yasadan muaf
tutulmasi gerektigini, kurtulusun yasa ile degil aksine iman ile gerceklesecegini
belirtmistir (Elg. 13: 38-39). Oysa Antakya’ya Kudiis'ten gelen Yahudi kdkenli
Hiristiyanlar, kurtulus i¢in yasanin sart oldugunu, ilk uygulama olarak da stinnet
ritiielinin yerine getirilmesi gerektigini sdylemislerdir (Elg. 15: 1). Bdylece iki farkl
goriislin ortaya ¢ikmasi bu konunun ¢oziilme siirecini hizlandirmistir (Harman,
2013).

Bu durumdan rahatsiz olan Antakya’daki misyonerler, Barnabas ve Pavlus,
sorunu elciler ve ihtiyarlarla ¢oziime kavusturmak icin Kudiis'e gitmeye karar
vermislerdir (Elg. 15: 2). Onlarin Kudiis’e gelmesi MS 49 yilinda tarihte bilinen ilk
konsilin toplanmasini saglamistir (Harman, 2013). Bu toplantida Yahudi kokenli
Hiristiyanlar, yasanin biitlin Hiristiyan cemaatini kapsamasi gerektigini
savunmuslardir. Onlara gore yasa ve stinnet, kurtulusa gétiiren iki 6nemli unsur
olarak herkese sart kosulmalidir. Bu konuda yapilan tartismalarin sonunda
Kudiis'teki Hiristiyan cemaatinin 6nde gelen isimlerinden Petrus, Tanrinin Kutsal
Ruh’u kendilerine verdigi gibi gentilelilere de verdigini dolayisiyla onlar1 da kabul
ettigini gosterdigini sdyleyerek gentileliler ile aralarinda hicbir farkin olmadigini
belirtmistir. Petrus, Yahudi atalarmnin yerine getiremedigi gibi kendilerinin de
yerine getirmekte zorlandiklar1 yasanin, dine yeni giren gentilelilere yiiklenmesinin
anlamsiz olacagini séylemis, Petrus’un bu tutumu Kudiis'teki cemaatin 6nderi olan
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Yakup’'un geri adim atmasini saglamistir. Yakup, Pavlus’un yeni ve giiglii bir cemaat
olusturmasi yoniinde engel olusturmak istememis, geri adim atarak yasanin
biitiintiyle sart kosulmasinin dogru olmayacagini belirtmistir. Havariler Konsili
olarak bilinen bu toplantida inang ve ibadet esaslariyla ilgili bazi diizenlemeler
yapilmistir. Bu diizenlemeler ile Musa yasasina ait hiikkiimlerin 6nemli bir bélimii
ortadan kaldirilirken, gentilelerin uymas1 gereken kurallar, putlara kesilen
kurbanlarin etinin yenmesinin haramhgi, kanin yenilmesinin haramligi, bogulmus
hayvan etlerinin yenilmesinin haramhgi, zinanin haramhig: olarak belirlenmistir
(Elg. 15: 5-20). Bdylece kurtulusa giden yol amellerden ziyade iman ile agiklanmustur.
Bu konsil karariyla beraber kurtulusa ulasmada amellerin 6nemi azalirken ayni
zamanda Yahudilikten ayr1 yeni bir din olarak Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasina da
ortam hazirlanmistir (Katar, 2007). Zira bu konsilden sonra Hiristiyanlar arasinda iki
gurup ortaya ¢tkmistir. Bunlardan birisi, tarihsel isa-Mesih’e bagli, yasay1 kurtulusun
temel kosulu olarak géren Yahudi Hiristiyan gurubu iken digeri Pavlus'un yeniden
sekillendirdigi din anlayisini benimseyen Helenistik Hiristiyan cemaatidir (Eroglu,
2000).

Goriildiigii {izere hem sa-Mesih’in 6gretisini teblig etmeye basladig1 dénemde
hem de 6liimden kiyam edip goge yiikselisini takip eden siirecte Hiristiyan cemaati,
kurtulusun yasa ile gerceklesecegi yoniinde bir inanca sahiptir. Pavlus’'un gordigi
bir vizyonla dnceki Hiristiyan karsiti tutumunu terk ederek Hiristiyan cemaatine
katilmasi, Hiristiyanhkta yeni bir déneme isaret etmistir (Duygu, 2019). Pavlus,
iman-amel oram agsindan kurtulusu ve Isa-Mesih’'in 6gretisini yeniden
sekillendirmistir ($ahin, 2018). Hiristiyanligin yayilma siirecinde Antakya’dan
Konya'ya, Selanik’ten Roma’ya kadar genis bir cografyada etkili olan Pavlus, yeniden
sekillendirdigi Tsa-Mesth'in &gretisini énce Yahudilere ve daha sonra gentilelilere
ulastirmistir. Boylece onlarca kisinin Hiristiyan cemaatine katilmasini saglayan
Pavlus, yukarida bahsettigimiz konsille beraber gentilelerin yasadan muaf
tutulmamalar1 yoniinde karar alinmasimni saglamistir. Her ne kadar bu kararla
gentileliler i¢in yasa ilga edilmis olsa da Yahudi halkindan olan Hiristiyanlar icin
yasanin durumu tartisilmamis, dolayisiyla Kudiis'teki Hiristiyan cemaat konsilden
once oldugu gibi sonra da Tevrat'taki yasaya gére yasamaya devam etmislerdir. Bu
cemaatin lideri olan Yakup, yasaya sik1 sikiya bagli olusuyla Yahudi din adamlarinin
bile saygisini kazanmis birisi olarak kendisine bagli cemaatin ayakta durmasini
saglamissa da Sliimiiyle beraber cemaat dagilmis ve cesitli sebeplerle yasaya bagh
Hiristiyanlar tarih sahnesinden silinmislerdir ~(Harman, 2013). Boylece
Hiristiyanligin sekillenmesinde Pavlusgu goriisler 6n plana ¢ikmis, Pavlus’un din
anlayis1 Hiristiyan inang ve uygulamalarinin temel dayanag haline gelmistir.
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Tsa-Mesth'in elgisi olarak segilen ve kendisini gentilelerin peygamberi olarak
niteleyen Pavlus'un Tarsus'ta diinyaya gelmesi onun Kudiis'teki Hiristiyan
cemaatinden farkl kiiltiirel ve dini unsurlar ile 6nceden tanisikhigina isaret
etmektedir. Zira Tarsus, Sam ve Anadolu arasinda ticaret yollarinin igerisinden
gectigi bir bolgede bulunmaktadir. Pavlus'un diinyaya geldigi bu bolge, bir taraftan
Helen felsefesi ve kiiltiiriiniin diger taraftan basta Sandan kiiltii olmak tizere cesitli
Sir dinlerinin etkisi altinda bulunmaktadir. Bu bélgede diaspora Yahudilerinin de
bulunmasi, Yahudi apokaliptik diisiincesinin Helen kiiltlirii ¢ergevesinde
yorumlanmasina neden olmustur. Dolayisiyla Tarsus'tan Kudiis'e geldiginde
Pavlus’'un diisiince yapist bir taraftan Helen kiiltlirii cercevesinde yorumlanmis
Yahudi apokaliptik diistincesi ile diger taraftan Helen kiiltiirii ve sir dinlerine ait
diisiince yapisi ile sekillenmisti. Sinasi Giindiiz, Pavlus'un diisiince diinyasini
olusturan bu unsurlara, o dsnemde gerek Yahudi apokaliptik diisiincesinde gerekse
Suriye-Filistin kiiltlerinde yaygin sekilde goriilen Gnostik unsurlar1 da eklemektedir
(Giindiiz, 2000).

Bu arka plana sahip dini ve kiiltiirel ortamda yetisen ve baslangicta ilk
Hiristiyanlara karsi kati bir diigmanlik sergileyen Pavlus'un isad-Mesth ile ayni
dénemde yasamasmna ragmen onunla karsilasmadigi, 1sa-Mesih'i sahsen gdriip
tanimadig1 dolayisiyla 6gretisini bizzat kendisinden dinlemedigi diistiniilmektedir.
Bununla beraber isa-Mesih’in yasamindan bazi kesitlere mektuplarinda deginmesi
onun Antakya Helenistik isa Cemaatinden elde ettigi bilgilerden kendi 8gretisini
destekleyenleri kullanmas: ile agiklanmaktadir. Gergekten de Pavlus Isi-Mesih’in
yasamina yonelik anlatilarinda onun eza gérmesi, carmiha gerilmesi ve 6liimden
kiyam etmesi gibi hayatinin son safhalarina yogunlasmistir. Pavlus’un isd-Mesih’in
hayatinin son safhasina yogunlasmasi kendi isa-Mesth anlayisina zemin hazirlamaya
yonelik bir cabaya isaret etmektedir. Pavlus, Tsa-Mesth'ten nakledilen sozler
arasindan kendi 6gretisini destekleyenleri alip yorumlayarak kullanmistir. Burada
su hususa da dikkat ¢ekmekte fayda var. Pavlus'un 6gretisini temellendirdigi ve 6n
plana cikardig1 isd-Mesih’in yasamindan kesitler, Pavluscu Tsa-Mesth doktrini
taraftari olan Incil yazarlari tarafindan olusturulmustur. Hatta Luka incili ve
Elgilerin isleri boliimii bizzat Pavlus'un 6grencisi tarafindan derlenmistir. Dolayisiyla
Pavlus’un 8gretisine konu ettigi isa-Mesth’in yasamimin ne kadar tarihsel isa-Mesih
ile ortiisttigii tartisma konusudur (Giindiiz, 2014; Aydin, 2002).

Pavlus'un 1sa-Mesth ile goriisiip gdriismemesi, olusturdugu teolojinin isa-
Mesih'in mesaji ile ne kadar ortiistigiiniin tespit edilmesi agisindan énemlidir. Zira
biraz sonra agiklanacagi {izere Pavlus’un Isa-Mesth ile gériismemesi onunla goériisen
havariler ve Kudiis cemaatinden farkli bir din anlayisi gelistirmesine zemin
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hazirlamistir. Kudis’teki Hiristiyan cemaati, tarihsel {sa-Mesih’in hayatin1 6rnek
almis, onun gibi yasaya uygun bir hayat siirmeyi temel ilke olarak kabul etmistir.
Oysa Pavlus isa-Mesih’in tarihsel sahsiyetini gérmedigi gibi onun bu yéniinii de
gérmezden gelmistir. Pavlus, tarihsel Tsi-Mesth'ten ziyade 8gretisinin dayanag
olarak gordiigii Tanrisal fsa-Mesih’e odaklanmistir. Béylece olusturdugu Tanrisal
Tsa-Mesth merkezli din anlayisinda, tarihsel isa-Mesih’in yasaminin aksine amelden
ziyade imana vurgu yapmustir.

Pavlus'un din anlayisi kendisinin sadece giinah olarak nitelendirdigi ancak
kendisinden sonra asli giinah sekliyle doktrinlesen insanin diisiisiiyle yakindan
iliskilidir (Tarakgi, 2006). Tekvin kitabinda Adem’in diisiisii ile ilgili yaratihs
dykiisiinii Yahudi geleneginden farkli bir sekilde yorumlayan Pavlus, Adem’in
diisiisiinii anlatan dykiiyii 6gretisinin temeline almistir. Adem ve Havva'nin Aden
bahgesinde Tanri'nin emrine kars: gelerek isledikleri hatayi, giinahin ve 6limiin yer
yiiziine inmesinin nedeni olarak yorumlayan Pavlus, tarihsel Isa-Mesih’in
6gretisinden farkli bir teoloji olusturmustur. Pavlus’a gore islenen hata ile birlikte
Adem ve Havva ilk yaratilistaki mitkkemmel formlarini kaybetmis, giinahin ve
oliimiin esiri olmuslardir (Batuk, 2006). Béylece tiim insanligin giinahkar oldugu
temelinden hareket eden Pavlus, kurtulusun yasayla degil Tsa-Mesih ile
gerceklesecegine dair teolojisini olusturmustur (Sayar, 2022).

Pavlus, giinahin egemenliginde yasayan insanlarin Yahudi ya da Yunanh
olmalarinin Tanrr'nin katinda bir neminin olmadigm belirterek isa-Mesih’in
mesajinin  Yahudilere oldugu gibi gentilelilere de ulastirilmasi gerektigini
vurgulamstir (Rom. 3: 9). Pavlus yasaya tabi olunsun ya da olunmasin biitiin
insanlarin giinah igerisinde olduklarini belirterek Yahudileri ve gentilelileri ortak bir
paydada birlestirdikten sonra kurtulus regetesi olarak fsi-Mesth’i sunmustur. O,
Tanrisal Isa-Mesih’in insanhigm giinahi icin bir fidye oldugunu dolayisiyla
kurtulusun da yine onun inayetiyle gerceklesecegini belirtmistir (Batuk, 2006).
Oyleyse Yahudi olmak degil aksine iman sahibi olmak 6viiniilecek seydir (Rom. 3: 21-
30). Boylece imana vurgu yapan Pavlus, ibrahim’e ve O’nun soyunu olusturan
israilogullarina vaad edilen seylerin yasa nedeniyle degil aksine iman nedeniyle vaad
edildigini belirtmis, yasanin degil imanin énemli oldugunu vurgulamistir. Bunu da
fbrahim ve Sare’nin ihtiyarlik dénemlerinde ¢ocuk ile miijdelenmeleriyle
aciklamistir. Pavlus, ibrahim’in Tanri’nin bu vaadi karsisinda siipheye diismemesi ve
esinin yaslanmis olmasina ragmen Tanr'nin vaadini gergeklestirecegine
inanmasiyla aklandigini ifade etmistir (Rom. 4: 13-22).

Pavlus, Isd-Mesih’in insanlik igin 8liimiine hem giinahin egemenliginde yasayan
insanlarin aklanmasmi saglayan hem de Tanri ile giinahkar insanlar arasindaki
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bozulan iletisimi onaran bir rol yiiklemektedir. Adem’in isledigi hatadan dolay:
giinahin ve dliimiin diinyaya geldigini ve biitiin insanlara sirayet ettigini ifade eden
Pavlus’a gére, Adem’in hatasindan dolay: biitiin insanlar giinahin boyundurugu
altinda yasamaktadir. Ancak nasil ki bir kisi ile glinah ve giinah vasitasiyla da 6lim
diinyaya geldiyse yine bir kisinin itaati ve Tanrr'nin liitfu ile bir¢ok kisi kurtulusa
ulasacaktir (Rom. 5: 8-21). Yani Adem’in isledigi sugun fsd-Mesih’in itaati ile ortadan
kalktigini belirten Pavlus, giinah anlayisii Tevrat’taki yaratilis kissasina
dayandirmaktadir. Bu kissada Adem’in iyilik ve kétiiliigii bilme agacindan yemesiyle
ilk giinahin islenmesini Adem’in soyundan gelen biitiin insanligin temel sorunu
haline getirmistir (Kahraman, 2011). Bdylece giinahin egemenliginde yasamak
durumunda kalan insanligin kurtulusunu {sa-Mesih’in kurtariciligina baglamstir.

Pavlus kurtulusun isd-Mesih’e imanla gerceklesecegini belirtirken kendi
teolojisini dogrulayacak sekilde yeni anlamlar yiikledigi vaftiz sakramentine vurgu
yapmistir. Vaftiz yoluyla insanlarimn énce fsa-Mesth gibi 6liime gémiildiiklerini ve
nasil ki Tanr’'nin inayetiyle fsa-Mesth dliimden kiyam ettiyse iman edenlerin de
vaftizle ona benzeyecekleri ve dirileceklerini ifade etmektedir. Yani, glinahin ve
oliimiin saltanatindan vaftiz yoluyla kurtulunacagini belirtmektedir (Rom. 6: 3-9).

Pavlus insanlarin vaftiz ile 6liip yeniden dirilmeleri olaymi evli bir kadinin
kocasinin dlmesi durumuyla agiklamaktadir. Kadinin kocasi sag iken kanun ile ona
bagli olmamasini insanlarin vaftizden o6nce yasa ile sorumlu olmalarina
benzetmektedir. Nasil ki kadin kocasi 6liince yasal olarak zgiirlesirse insanlarda
vaftiz ile 6ldiiklerinde yasadan kurtulacaklar ve yeniden dirildiklerinde artik yasanin
egemenliginden ¢ikacaklardir. Zira Tsa-Mesih’'in bedensel 8liimiiyle yasanin
hitkmiint ortadan kalkmistir. Artik insanlarin giinaha sebep olan yasaya ihtiyaci
yoktur. Yasanin, giinahin sebebi oldugunu diisiinen Pavlus, yasa olduk¢a giinahin da
var olmaya devam edecegini vurgulamaktadir (Rom. 7: 1-9). Bu nedenle vaftiz olan
kisinin artik yasanin egemenliginden ciktigini belirtir (Erdem, 1993).

Pavlus, vaftiz yoluyla Isd-Mesth ile birlesen kisinin artik giinahin ve &liimiin
kanunundan azat edildigini belirtmektedir. Ona gére insan bedeni yasanin
hiikiimlerini eksiksiz yerine getirmek i¢in zayiftir. Bu nedenle Tanri kendi oglunu bir
bedenle diinyaya géndererek giinahi bedene mahk{im etmis ve Isd-Mesih’in carmihi
ve 6liilerden kiyam etmesiyle insanlar1 yasanin ve onun sonucu gergeklesen giinahin
egemenliginden kurtarmistir (Kiyak - Tas, 2022). Zira beden zayifligindan dolay:
yasaya itaat edemez. Dolayisiyla bedende olanlarin bu halleriyle Tanrr'y1 hosnut
etmesi miimkiin degildir. Ancak bir kisi Isd-Mesth’in ruhunu alirsa o zaman bedenin
giinahtan dolay1 Slecegini ve kisinin aklanacagini belirtir. Bdylece Pavlus, yasanin
yapamadig1 seyi Tanri'nin oglunu yer yiiziine géndererek yaptigini belirtir. Bu
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durum da fsa-Mesth'in carmihi ve 6liimden kiyamu ile gergeklesmistir (Rom. 8: 1-10).

Pavlus, Kurtulusun Isd-Mesth ile olacagim belirtirken kimlerin kurtulusa
ulasacaginin da ezeli takdir ile belirlendigine dikkat ¢ekmektedir. Tanri, ezelde
kurtulusa erisecekleri takdir etmistir. Bu nedenle énceden takdir edilen kisiler
imana davet edilir ve kurtulusa ulasir (Rom. 8: 29-30). Kurtulusun ilahi takdir ile
olusunu da Kutsal Kitap’tan drnekle aciklar. O, Ishak’in cocuklarini érnek gdsterir.
ishak’in karis1 Rebeka’nin heniiz ¢ocuklarini dogurmadan biiyiigiiniin kiigtigiine
itaat edeceginin bildirilmesini ilahi takdirle aciklar. Tanri, daha anne karnindayken
secimini yapmis ve bilyiigiin kiictige tabi olacagini bildirmistir. Cocuklar diinyaya
gelemeden yani iyi veya kotii ameller islemeden bir tercih s6z konusudur. Bu tercih
de Tanr1 tarafindan yapilmaktadir. Tanr1 Esav’dan nefret ettigini belirtirken Yakup'u
sevdigini belirtmektedir (Rom. 9: 6-13). Dolayisiyla Pavlus’a gére kurtulus yasa ile
veya kisisel gayretlerle degil Tanrinin inayeti ve Isd-Mesih'in kefareti ile
kazanilabilir.

Kurtulusta ezeli takdiri 6n plana ¢ikaran Pavlus, insamin kader karsisindaki
durumunu ise ¢émlekgi ve ¢comlek iliskisiyle agiklar. Ona gére ¢mleklerin kendisini
sekillendiren ¢omlekgiyi sorgulama hakki yoktur. Comlekei diledigi gibi balgig
sekillendirir. Artik balgigin beni neden béyle yaptin deme hakki yoktur. Zira
¢émlekcinin balcik karsisinda sonsuz kudreti s6z konusudur (Rom. 9: 19-21). Bunun
gibi Tanr1 da insanlardan bir kismini kurtulus i¢in se¢mistir.

Goriildiigii {izere Isd-Mesih’'in 6gretisi ve yasamu ile Pavlus'un din anlayist
arasinda gok derin farkliliklar bulunmaktadir. Pavlus'un Tsi-Mesih’i gérmemis
olmasi ve diinyaya geldigi Tarsus’un ¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahip olmasi onun sa-
Mesth ve havarilerden farkli bir din anlayisi gelistirmesine neden oldugu
sdylenebilir. Genel olarak Tsa-Mesth ve Pavlus arasindaki farkhliklardan ilki hig
siiphesiz Pavlus'un Tsa-Mesih’in teosentrik din anlayisindan kristosentrik din
anlayisina yani Tanr1 merkezli din anlayisindan Tsa-Mesth merkezli din anlayisina
gecmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Pavlus'a gore isd-Mesth insanhgmn kurtulusu igin
bedenlenmis Tanrisal oguldur. Kurtulus, isa-Mesih’in bu 6zelligine iman etmekle
miimkiin olacaktir. Oysa isd-Mesth iman ve yasaya vurgu yaparak insanlari
yaklagsmakta olan Tanrrnin kralligina davet etmektedir. Bu diisiincenin devami
niteligindeki farkhlik ise 1sa-Mesih’in 6gretisinde kendisini 6n plana ¢ikarmayip
mesajini vurgulamasi ve insanlar1 Tanrr'nin egemenligine hazirlamasidir. Pavlus'un
dgretisinde ise Tsa-Mesth'in ne sahsi ne de dgretisi én plandadir. O, Is4-Mesih’in
sahsindan ziyade Rab olan, Tanri oglu Isi-Mesih'i 6n plana gikarir. Yine fsa-Mesth
ogretisinde Tanri'min varligmni ve birligini vurgularken Pavlus, Tsd-Mesth'i her
seyden Once var olan, her seyin kendisi araciligiyla hayat buldugu ve her seyin
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{izerinde hiikiim siiren bir konuma getirmektedir. Bdylece Pavlus’a gére Isa-Mesth
Oz itibariyle Tanridir. Ancak o, insan bigiminde diinyaya gelerek insanlar1 ginahin
ve 6liimiin esaretinden kurtarmistir (Giindiiz, 2014).

Isa-Mesih’i Tanri konumuna yiikselten Pavlus, Onun insan bedeninde
stirdiirdiigii yasam ile ilgilenmemis daha ¢ok ¢armihi ve dliimden kiyam etmesi
{izerinde durmustur. Tarihsel isd-Mesth’in yasamini bu baglamda dikkate almayan
Pavlus, fsa-Mesih’'in mesajinda ve yasaminda yer alan yasa vurgusunu yeniden
sekillendirmistir. Pavlus, glinahin ve 6liimiin egemenliginde olan insanlarin yasa ile
kurtulusa erisip 6zgiirlesmesinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Ona gére Tanri,
Musa’dan fsa-Mesth’e kadar olan dénemde giinahin ve 6liimiin esaretinden insanlari
kurtarmak icin yasa géndermis ancak bu regete ile insanlar kurtulusa ulasmak bir
yana daha da giinahkar olmuslardir. Pavlus’a gore bu siirecte Tanr1 aslinda yasa ile
kurtulusun miimkiin olamayacagini géstermek istemistir. Dolayisiyla Pavlus, sa-
Mesth 6ncesi insanligin bu dénemini ¢ocukluk ve kdlelik ddnemi olarak nitelemistir.
Ona gore Tanr1 insanlari bu ¢ocukluk ve kélelik dsneminden kurtarmak igin b planini
devreye sokmus ve kendi oglunu insan suretinde diinyaya géndermistir. Bdylece Isa-
Mesth yasanin hitkkiimranliginda diinyaya gelmis ve yasaya tabi olarak yasamistir.
Ancak tabi oldugu yasa tarafindan giinahkar kabul edilerek carmihta 6liime mahkim
edilmistir. Pavlus, bu durumun yasanin giinahi ve dlimii yenmesi sdyle dursun
Tanrr'nin oglunun bile 6liime mahk{m edilmesine neden olmasi agisindan kurtarici
olusunun imkansizligina dikkat ¢ekmistir. Tim bu nedenlere ragmen yasa ile
kurtulusa ulasma c¢abasini ise glinah olarak niteler. Ciinkii bu ¢abanin insani
gotiirecegi sey yine basarisizlik ve giinah olacaktir. Ayrica Tanri artik b planina
gectigine gore bu ¢abanin kendisi de Tanri’nin yeni kurtulus planina muhalefeti
ifade etmesinden dolay1 giinahtir (Giindiiz, 2014).

Sonug

Erken donem Hiristiyan tarihi incelendiginde tarihsel isi-Mesth’in ortaya
koydugu kurtulus teolojisi ile Hiristiyanligin mimar1 olarak kabul edilen Pavlus’'un
sekillendirdigi kurtulus teolojisi arasinda dnemli farkliliklar oldugu gériiliir. Bu
farkliliklarin temel nedeni Pavlus’un tarihsel fsa-Mesth yerine Tanrisal 1sa-Mesih’i
Ogretisinin merkezine almasidir. Bu bakis agisiyla Tevrat'taki yaratilis dykistini
yeniden yorumlayan Pavlus, Adem’in isledigi giinahi biitiin insanlara sirayet
ettirmis, giinahin caresi olarak Tanrisal isd-Mesth’e iman1 géstermistir. Bdylece bir
insan olarak yasayan ve Tanri’'nin koydugu yasa ile kurtulusa ulagsmay1 amaglayan
tarihsel Is4-Mesth yerine carmiha gerilmesiyle insanlig1 kurtulusa ulastiran Tanrisal
sa-Mesth kurtulusun &znesi olmustur. Bu durumun bir sonucu olarak incillerde
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Musa yasasina ve dini ritiiellere yapilan vurgu yerini Isd-Mesih’e ve kurtarici roliine
birakmistir.

Bununla beraber incillerde Tsa-Mesih'in yasamiyla ilgili anlatilar, Pavlus'un
sekillendirdigi ve giiniimiizde de genel olarak kabul edilen kurtulus teolojisinin
tarihsel Isa-Mesth’in &gretisinden farkli olduguna isaret etmektedir. Zira incillere
gore Isa-Mesth, &gretisinin temeline yerlestirdigi dini hukuku hem kendi yasaminda
uygulamis hem de kendisine intisap edenlerin uygulamasim tavsiye etmistir. Bu
baglamda Is4-Mesih’ten sonra havarilerin ve Kudiis'te yasayan ilk cemaatin Yahudi
hukukuna gore yasamaya devam etmeleri kurtulusun yasaya baglilikla
kazanilacagina yonelik tarihsel Isd-Mesih’in &gretisini desteklemektedir.

Sonug olarak tarihsel s3-Mesth déneminde kurtulusta iman-amel orani amelden
yana agir basarken, Pavlus ile birlikte yasa ilga edilmis, iman kurtulusun yegine
nedeni olarak gésterilmistir.
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Oz

Kuzey Amerika Yahudi Federasyonlar: tarafindan Cagdas Yahudi mezheplerinden biri olarak
kabul edilen Hiimanist Yahudilik, 1963 yilinda Rabbi Sherwin Theodore Wine'in (5l. 2007)
Onciiliigiinde Amerika Birlesik Devletleri’'nde kurulmustur. Sherwin Wine, cocukluk déneminde
Muhafazikar Yahudiligin, genclik dsneminde ise Reformist Yahudiligin tedrisatindan gegmistir.
Fakat genglik d6neminin sonlarina dogru sahip oldugu Tanr: tasavvurunda birtakim kirilmalar
meydana gelmistir. Bu kirilmalar; Tanrr'nin ispatlanabilirligi, tutarl bir Tanr1 tanimimn yapilip
yapilamayacagl hususunda gerceklesmistir. Pozitivist bir diisiinceye sahip olan Wine, bu konu
ile ilgili goriislerini ignostisizm kavramu ile agiklamustir. ilk defa Wine ile ortaya ¢ikan ignostik
diisiincede, bir argiimanin saglam olabilmesi i¢in s6z konusu argiimanlarin deney ve gozlem
y6ntemine tabi tutulup bilimsel gercevede tutarl bir taniminin yapilmasi 6ncelenir. Metafiziksel
alana hitap etmesi sebebiyle Tanr1 tasavvurunda boyle bir inceleme yapmak haliyle biraz giigtiir.
Bu minvalde Hiimanist Yahudilige gore tutarli, akli ve manti§1 tatmin eden bir Tanr1 tanim
yapilamadig1 i¢in Tanr1 hakkinda konusmak gereksizdir. “Tanr1 vardir.” ya da “Tanr1 yoktur.”
kabilinde bir ifade kullanmaktan ¢ekinen Hiimanist Yahudilik, bu konu hakkinda yalmzca “Tanr1
ile ilgili bir sey bilmiyoruz.” demekle yetinir. Hiimanist Yahudiligin temel doktrinlerini ignostik
diisiince ile paralellik arz eden Tanrisiz Yahudilik diisiincesi olusturur. Nitekim Hiimanist
Yahudiler, Yahudiligin ilahi bir kékene dayanmadigim diisiiniir. Buna gére dinin merkezine dini
hassasiyetlerden ziyade ortak Yahudi tarihi, kiiltiirii, suuru ve benligi gibi unsurlar yerlestirilir.
Hiimanist Yahudilikte Tanr1 tasavvuru ile kendini gosteren ignostik bakis acisi gerek metafizik,
gerek ontolojik, gerekse pratik alanlarda yogun bir sekilde etkisini gstermektedir. Nitekim
Hiimanist Yahudilik, Yahudi kimligi, peygamberlik, kutsal metin, yaratilis ve 6liim gibi
konularda Geleneksel Yahudiligin cizgisinden oldukca uzak bir diizlemde yer almaktadir.
Mezhebin benimsemis oldugu bu goriisler, cesitli Yahudi cemaatleri tarafindan elestirilmis ve bu
mezhep mensuplar1 ateist, agnostik vb. ithamlara tabi tutulmustur. Calismada Hiimanist
Yahudiligin benimsemis oldugu doktrinler ve bu doktrinlerin metafiziksel alandaki yansimalar:
incelenmistir. Ayrica yakin bir tarihte ortaya ¢ikan Hiimanist Yahudiligi daha yakin bir
perspektiften incelemek adina, gerekli literatiir taramasi yapildiktan sonra mezhep biinyesinde
kurulan IISHJ, SHJ, HuJews, Pazar Okullar: gibi yapilanmalar ve bu yapilanmalarin ¢alismalar:
okuyucuya sunulmustur. Caligmanin amaci, Hiimanist Yahudili§in temel doktrinlerini, bu
doktrinlerin zeminini hazirlayan diisiince ve kavramlari daha yakin bir agidan incelemektir.
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Abstract

Considered one of the Contemporary Jewish denominations by the North American Jewish
Federations, Humanist Judaism was founded in the United States in 1963 under the leadership of
Rabbi Sherwin Theodore Wine (d. 2007). Sherwin Wine passed through the education of
Conservative Judaism in her childhood and Reformist Judaism in her youth. However, towards
the end of his youth, there were some breaks in his vision of God. With these breaks; The
demonstrability of God has been realized as to whether a consistent definition of God can be
made. Wine, who has a positivist thought, explained her views on this subject with the concept
of ignosticism. In Ignostic thinking, which first emerged with Wine, it is prioritized to make a
consistent definition in a scientific framework by subjecting the arguments to the method of
experimentation and observation for an argument to be sound. It is somewhat difficult to make
such an examination of the conception of God since it addresses the metaphysical realm. In this
respect, it is unnecessary to talk about God since, according to Humanist Judaism, a consistent
definition of God that satisfies reason and logic cannot be made. “God exists.” or “There is no
God.” Humanist Judaism, refraining from using such an expression, only says, "We don't know
anything about God." enough to say. The idea of Godless Judaism, which parallels the gnostic
thought, forms the basic doctrines of humanist Judaism. As a matter of fact, Humanist Jews think
that Judaism is not based on a divine origin. Accordingly, elements such as common Jewish
history, culture, consciousness and self are placed at the center of religion rather than religious
sensitivities. The ignostic point of view, which manifests itself with the imagination of God in
humanist Judaism, has an intense effect in both metaphysical, ontological and practical fields. As
a matter of fact, Humanistic Judaism is located on a plane far from the line of Traditional Judaism
on issues such as Jewish identity, prophecy, scripture, creation, and death. These views adopted
by the sect have been criticized by various Jewish communities, and members of this sect are,
atheists, agnostics, etc., has been accused. The study examined the doctrines adopted by
Humanist Judaism and the reflections of these doctrines in the metaphysical field. In addition, to
explore Humanist Judaism, which has emerged recently, from a closer perspective, after the
necessary literature review, structures such as IISHJ, SHJ, HuJews, and Sunday Schools
established within the sect, and the studies of these organizations are presented to the reader.
The study examines the fundamental doctrines of Humanist Judaism and the thoughts and
concepts that lay the groundwork for these doctrines from a closer perspective.
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Giris
Gegmisi Reformist Yahudilige dayanan Rabbi Sherwin Theodore Wine
tarafindan kurulan Hiimanist Yahudilik, Yahudilige geleneksel cizginin ¢ok
Gtesinde bir bakis agis1 sunar. Hiimanist Yahudilik, genel kabule mazhar olan teist'
diistincenin aksine ignostik’® bir tavir sergileyerek dikkatleri tizerine ¢ceker. Mezhep
mensuplari, doktrinlerinin temeline Tanrisiz Yahudilik diistincesini yerlestirerek,
Yahudiligin esasinda ilahi bir kdkene dayanmadigini vurgulamak istemistir.
Pozitivist diisiince ile desteklenen Hiimanist Yahudilik, bir dine mensup olmak i¢cin
o dinin dogmalarini kabul etme sartina karsi ¢ikar. Bu baglamda bir kiginin Yahudi
kabul edilebilmesi i¢in Yahudi anneden dogma sart1 ya da halaha®nin uygun
gordigii kurallar cercevesinde dine intikal etmis olmasi gerekmez. Hiimanist
Yahudiligin vermek istedigi asil mesaj, kolektif bir tarih, suur ve kiiltiir bilinci
etrafinda toplanmaktir. Bu bilincin olusmasinda, evrensel ahlak yasalarini
benimsemenin 6nemli bir rolii vardir. Nitekim Hiimanist Yahudiler, din ile ahlak
birbirinden ayirir ve ahlakli bir birey olmak i¢in mutlaka bir Tanri inancinin olmasi
gerektigi goriisiine karsi ¢ikarlar.*
1963’ten beri ¢alismalarina hiz kesmeden devam eden Hiimanist Yahudiler,
goriislerini insanlara ulastirmak adina cesitli faaliyetlere imza atmislardir. Bu
calismalar arasinda; Hiimanist Rabbiler Birligi (1967), Hiimanist Yahudilik Toplulugu
(1969), Uluslararasi Sekiiler Hiimanist Yahudilik Enstitiisii (1985) ve Uluslararas: Sekiiler
Hiimanist Yahudiler Federasyonu (1986) vb. teskilatlarin isimleri zikredilebilir.
Hiimanist Yahudilik, bu teskilatlarin ¢alismalar ile gevresini genisletmis, israil,
Belgika, Ingiltere, Avustralya, Meksika, Arjantin vb. iilkelerin biinyesinde
yayilmaya baslamigtir.’
Calisma ii¢ ana bashk altinda incelenecektir. ilk béliimde Hiimanist

Teist: Tek Tanrili inang sistemini benimseyen kisiye verilen isim. Aydin Topaloglu, “Teizm”, TDV islam
Ansiklopedisi, 2011; Sait Polat, “Klasik ve Agik Teizm Baglaminda Tanri'min Bilgisi ve Insanin
Ozgiirliigii”, Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 16 (2021).

ignostik: ignostizm diisiincesini benimseyen kisiye denir. ignostizm kavram ilk kez Rabbi Theodor
Wine ile ortaya ¢iknustir. Tanr1 kavrami ile Tanri’'nin ne oldugu ya da ne olmadigi hakkinda net ve
tatminkar bir cevabin elde edilemeyecegini savunur. Kisacas: Tanr1 kavrami hakkinda bir goriis
belirtilmez. Muhammed Ali Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru: Hiimanist Yahudilik ve Temel
Degerleri”, Kalemname 4/8 (28 Aralik 2019), 184-187.

Halaha: Yahudi hukuk sistemini ifade eden bir kavramdir. Halaha terimi, Aramice kokenli “yiiriimek”,
“gitmek” anlamina gelen 797" halakh” fiil kékiinden n923” halakha” olarak tiiretilmis; “gelenek”,
“yasa”, “hukuk” anlamlarini ifade etmektedir. Arzu Cebe, Talmud ve Israil Hukuk Sistemindeki Yeri
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020).

Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru”, 181.

Bagir, “Tanrisiz Yahudilije Dogru”, 180-181.
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Yahudiligin kurucusu Sherwin Theodore Wine'in ¢ocuklugu, gengligi ve egitim
hayati hakkinda bilgi verilip mezhebin olusmasinda basat rol oynayan ignostik
diisiince ele alinacaktir. ikinci béliimde ignostik diisiince baglaminda sekillenen
metafiziksel unsurlara yer verilecektir. Son olarak ise geng, dinamik ve ¢agin
sorunlari ile yakindan ilgilenen mezhebin genglik faaliyetleri incelenip mezhebin
misyonu ve vizyonu hakkinda bir bakis acisi sunulmaya ¢alisilacaktir.

1. Rabbi Sherwin Theodore Wine (8. 2007)

Hiimanist Yahudiligin kurucusu olarak kabul edilen Rabbi Sherwin Theodor
Wine, 1928 yilinda Amerika Birlesik Devletleri'nde diinyaya gelmistir. Ailesi, kéken
itibariyle Polonya Yahudilerindendir. Babasinin adi Herschel Wengrowski,
annesinin ad1 ise Teibele Israelski’dir. Theodor Wine’in ailesi peyderpey bir sekilde
Detroit’e tasinmistir. Ailesi, sebt ve Yahudi beslenme kurallarina riayet eden,
Zecharias Frankel’in kuruculugunu yaptigi Muhafazakar Yahudiligi (Conversion
Judaism) benimsemistir.°Cocukluk déneminde Muhafazakir Yahudiligin 6nde
gelen Rabbilerinden iyi bir egitim alan Wine, iiniversite ¢agina eristikten sonra
felsefe alaninda egitim almis, sonrasinda da ayni alan iizerinde master yapmustir.
Universite ¢cagina kadar Muhafazakar Yahudilik ekseninde ilerleyen Wine, bir siire
sonra okul ortaminin da etkisiyle bu ¢izgiden uzaklasarak pozitivist” diisiinceye
dogru bir egilim géstermistir. Wine, her ne kadar tabiatiistii, metafizik konulart
reddeden pozitivist bir diisiinceye dogru evrilmis olsa da din ile mesgul olmaya
devam etmistir. Bu dogrultuda ABD’de dikkatleri iizerine ¢eken Reformist
Yahudiligin biinyesine dahil olmustur. 1951 yilinda basladig1 egitimini alt1 yilda
tamamlayip ABD ordusunda bir din gorevlisi olarak hizmete baslamistir. Higbir
mezhebe ya da kurulusa mensup olmayan bir Yahudi grubu, Wine’dan Reformist
Yahudilik ¢izgisinde ilerleyecek olan yeni bir topluluk kurmasini istemistir. Wine,
bu diisiince iizerinde yogunlagmis ve sonug olarak 1963 yilinda Detroit’in civar
yerlesim yerlerinden bir olan Farmington Hills'te yeni mezhebin kurulmasimi
desteklemistir. Birmingham Tapinagi'nda nesviinema bulan yeni harekete,
baslangicta yalnizca sekiz aile mensup olmustur. Bu asamada, Hiimanist Yahudiligi
diger mezheplerden ayiran ve bu mezhebin temel taslari mesabesinde olan
birtakim kurallar belirlenmistir. Nitekim yapilacak olan dini ayinlerde Tanr

¢ “Sherwin Wine”, Vikipedi, 27 Nisan 2021.
7 Pozitivizm: Dogru bilgi kaynag olarak duyular1 6nceleyen bir akimdir. Bilgiye ulasmak icin izlenmesi
gereken en saglikli yol gozlem ve deneydir. Bunun haricinde duyular ile algilanamayan tabiatiistii,
metafizik konular, bilimsel bir diizlemde incelemeye tabi tutulamayacagi i¢in anlamsiz kabul edilip
reddedilir. ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlar1 2007). 335-339.
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lafzinin  kullanimi kaldirlmustir. Bunun yerine dini unsurlardan ziyade
Yahudiligin kimligiyle, kiiltiiriiyle, ahlakiyla ve hiimanistik degerleriyle
yticeltilmesi amaglanmustir. Alinan bu kararlar sonucu Hiimanist Yahudilik, var
olan Yahudi mezheplerinden ayr bir tavir sergileyerek Modern Yahudi
mezheplerinin arasinda zikredilmeye baglamstir.

Hiimanist Yahudiligin merkezine koyulan gériisler, kisa siirede yayilmis ve
elestirilerin hedefi olmustur. Bu konu {izerinde yayimlanan dergi ve makalelerde
yeni kurulan mezhebin ateizme® yakin bir ¢izgide oldugu iddia edilmistir. Yapilan
bu elestirilere karsi Sherwin Wine, gériislerinin ateistik bir temele dayanmadigini
ve mantiksal pozitivist ¢izgide oldugunu ifade etmistir. Akabinde Tanri’'min
mevcudiyeti konusu, bilimsel bir diizlemde incelenemeyecegi i¢in Tanr1 hakkinda
ortaya diisiinsel bir iddia atmanin anlamsiz oldugunu séylemistir. Ne teist, ne de
agnostik’® bir diisiinceye sahip olan Wine, kendisini ignostik olarak tanimlamistur.

Sherwin Theodore Wine, Farmington Hills’te kurmus oldugu bu yeni hareketi
bir siire sonra yerellikten evrensellige tasimak istemistir. Amaci diinyanin farkl
cografyalarinda yasayan Yahudilere ulasmak ve Hiimanist Yahudiligin goriislerini
anlatmaktir. Wine, kurmus oldugu teskilatlar ve topluluklar biinyesinde bizzat
aktif rol almistir. Bu teskilatlar; Hiimanist Rabbiler Birligi (1967), Hiimanist Yahudilik
Toplulugu (1969), Uluslararast Sekiiler Hiimanist Yahudilik Enstitiisii (1985) ve
Uluslararasi Sekiiler Hiimanist Yahudiler Federasyonu (1986)’dur. Yapmis oldugu bu
Ozverili caligmalar dogrultusunda Amerika Hiimanist Birligi tarafindan “Yilin
Hiimanisti” unvanina layik goriilmiistiir.”® Wine’in yaptig1 ¢alismalar sadece
bunlarla simirh kalmamistir. Hiimanist Yahudilik {izerine ¢esitli kitaplar'' kaleme
almis ve Hiimanist Yahudiligin esas unsurlarini, temel 6zelliklerini anlattig1 ve
Humanistic Judaism Magazine isimli dergide yayimlanan pek ¢ok makalesi
bulunmaktadir. 79 yillik hayatinda Hiimanist Yahudilik biinyesinde pek ¢ok
calismaya imza atan Sherwin Wine, gegirmis oldugu bir trafik kazasi sonucunda
2007 yilinda vefat etmistir."

Ateizm: Teizme tepki olarak dogan diisiince sistemidir. Bu diisiinceye gére Tanr1 inanci reddedilir.
Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Agan Baslica Faktorler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/2 (30
Aralik 2017), 531-562.

Agnostisizm: Agnostisizm, Tanr1’nin var oldugu ya da yok oldugunu gerekgelendirmede insan aklinin
yeterli rasyonel zeminlere sahip olma kapasitesinin bulunmadigin ileri siiren gériistiir. Ferit Uslu,
“Agnostisizm”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012).

Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru”, 183.

Sherwin T. Wine, Humanistic Judaism (New York: Prometheus Books, 1978); “a.mlf”, Judaism Beyond God
(USA: Ktav Publishing House, 1995); “a.mlf” Celebration: A Ceremonial Philosophic Guide for Humanists and
Humanistic Jews (New York: Prometheus Books, 1988).

Bagir, “Tanrisiz Yahudilije Dogru”, 180-183.
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2. Ignostik Diisiincenin Bazi Metafiziksel Alanlar Uzerindeki Etkisi

2.1. Yahudi Kimligi

Hiimanist Yahudiler, Uluslararasi Sekiiler Hiimanist Yahudiler Federasyonu
biinyesinde gerceklestirilmis olan bir konferansta Yahudi kimligini kendilerine
gore revize etmislerdir. Briiksel'de gerceklestirilen bu konferansta Geleneksel
Yahudiligin benimsemis oldugu Yahudi kimligi reddedilmis, Yahudilerin salt dini
degerler ¢izgisinde bir araya gelerek bir topluluk icra ettikleri diisiincesine karsi
cikidmistir. Baska bir ifadeyle mezhep mensuplari, Yahudiligin yalnmizca dini
hassasiyetler ekseninde sekillenmedigini diisiiniir. Hiimanist Yahudilik, Yahudi
kimligi bahsinin temeline ¢ok kiiltiirluliigii yerlestirerek Yahudilerin, ortak
gecmise, suura, kiiltiire, benlige, ahlaki ve hiimanistik degerlere sahip olundugu
diistincesi iizerinde ittifak etmislerdir.

Geleneksel Yahudiligin benimsedigi esaslara gore bir kisinin Yahudi olabilmesi
icin birtakim sartlar1 tasimasi gerekir. Bu esaslar baglaminda bir kisinin ya Yahudi
anneden dogmasi ya da halaha’min belirlemis oldugu kurallara gére conversation™’
islemini gerceklestirmis olmasi gerekir." Ayni1 meseleye Hiimanist Yahudiligin
perspektifinden bakildiginda pek ¢ok farkhiligin one ¢iktigi goriilmektedir.
Hiimanist Yahudilik, kimlik konusunda Geleneksel Yahudiligin esas aldig1 kurallar
benimsemez. Hiimanist Yahudilik ekseninde bir kisinin Yahudi olarak
goriilebilmesi igcin mutlaka Yahudi anneden diinyaya gelmesi ya da halaha’min
uygun gordigii sekilde dine girmis olmasi gerekmez. Hiimanist Yahudilige gére
Yahudi, Yahudi soyundan gelen ya da kendisini Yahudi halkinin tarihi, etik
degerleri, kiiltiirii, medeniyeti, toplulugu ve kaderiyle 6zdeslestirerek Yahudi
oldugunu agik¢a beyan eden herhangi bir kisidir."> Ayrica baska bir dinden
Yahudilige intikal edecek olan kisi i¢in ihtida kavrami kullanilmaz. Gegis yapacak
kisi, 6nceki dénemlerde hangi dine mensup olursa olsun artik Yahudiligi kabul
edip bu dinin bir eklemi haline geldigi icin de benimsemek kavraminin
kullanilmasi daha dogru bulunur.'

2.2. Tanr1 Anlayisi

Rabbi Theodore Sherwin Wine'in yapmis oldugu Tanri agiklamasi, etrafinda
bulunan kitlelerin dikkatini ¢ekmistir. Wine, kendi i¢ diinyasinda olusturdugu

2 Conversation: Din degistirme olay1 Bati dillerinde “conversion” kelimesiyle karsilanir. Ali Kése,

“Thtida” (TDV islam Ansiklopedisi, 2000).
' Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isijinda Yahudilik (istanbul: Milel Nihal Yayinlari, 2021). 260.
15 Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru”, 184.

Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru”, 184.
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tasavvurlara gore bir inang sisteminin oldugunu ifade eder. Fakat bu tasavvurlar,
toplum nezdinde elestiriye maruz kaldig1 ateist-agnostik yaklasimlardan farkhidir.
Dolayisiyla kendisine yoneltilen ateist ithamlarindan rahatsizlik duyan Wine, bir
ignostik oldugunu ifade etmistir. ignostisizm, ilk defa Wine ile ortaya ¢ikan, Tanri
ile ilgili herhangi bir bilgiye sahip olunamayacagini savunan diisiince sistemidir.
Bu kavramin temelini Tanr1 diisiincesinin tutarli bir dayanaga sahip olmadigi fikri
olusturur. Boylelikle tutarli bir tanima sahip olmayan Tanri kavram {izerinde
“Tanrr’'nin varlig1” ya da “Tanri’nin yoklugu” kabilinden bir tartismaya girmenin
anlamsiz oldugu sonucuna ulagilir. Wine’a gére Tanr ile ilgili séylemde bulunan
bir kisinin “Tanr1” kavramiyla ne anladig1 bilinemez, hatta bu kavramin dogrulugu
ya da yanlislig1 hakkinda hicbir sey séylenemez. Bu sebeple Hiimanist Yahudilik,
Tanri ile ilgili fikir beyan etmenin sonugsuz bir ¢aba oldugunu soyler.

Pozitivist bir ¢izgi iizerinde olan Wine, vermis oldugu bir réportajda en saglam
ve kabul edilebilir bilgi kaynag1 olarak gozlem ve deneyi kabul ettigini, ampirik bir
bakis agisina sahip oldugunu sdylemistir. Wine’in Tanr1 hakkinda boyle bir tavra
sahip olmasinin nedeni, Tanr’nin bilimsel bir diizlemde incelenememesinden
kaynaklanmaktadir. Fakat Wine, bu goriislerinde kesinlikle degismeyen bir deger
yargisina sahip degildir. Nitekim ampirik uygulamalar sonucunda akla ve mantiga
uyan, kalbi olarak da inanci tatmin eden, tutarh bir tanima sahip olan Tanri’nin
ispatlandigina sahit olursa bu diisiincesinden vazge¢meye hazir oldugunu ifade
etmistir.”

Hiimanist Yahudilerin Tanr tasavvuru hakkindaki ideolojilerini anlamak adina
1986 yilinda yayimlamis olduklar: su bildiri 6nem arz etmektedir:

“Biz, insan akliuin degerine ve aklin ortaya ¢ikardigi diinya gercekligine inamyoruz.
Tabii evren herhangi bir dogaiistii miidahaleye muhtac olmadan kendi basina yoluna
devam eder. Biz, insan varligimun degerine ve insamn sorunlarim bireysel ve kolektif olarak
¢Ozme giiciine inaniyoruz.

Yasam, insan ihtiyaclarimn karsilanmasina yonelik olmalidir. Her insan yasam,
sayginlik ve ozgiirliik hakkina sahiptir.”™®

Yukarida yer verilen demecten de anlasilacag: iizere Hiimanist Yahudiligin
benimsemis oldugu pozitivist bakis agisi, tabiat olaylarimin isleyisine de sirayet
etmektedir. Nitekim bu anlayisa gére tutarli bir tanima sahip olmayan Tanri, tabiat
lizerinde ne aktif ne de pasif bir role sahiptir. Bir bagka ifade ile kiinat {izerinde
Tanrt’nin higbir tasarrufu yoktur. Bu diisiince baglaminda evren kendi kendini
yonetir, herhangi bir baska etken olmaksizin varligini idame ettirir.

7 Bagir, “Tanrisiz Yahudilije Dogru”, 180-183; “Sherwin Wine”,

18 Bagir, “Tanrisiz Yahudilije Dojru”, 185-186.
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Hiimanist Yahudiligin temel doktrini olan Tanrisiz Yahudilik distincesi,
mezhebin yalnizca kiinata olan bakigina degil, insanin yasamsal faaliyetlerine de
yansimustir. Yasam, bir gerilimler silsilesidir. Bu silsile icerisinde alinan kararlar,
bir noktada insanin hayatina yol tayin etmektedir. Bu yolda, insanlar1 gesitli
zorluklar da bekleyebilir. Iste tam bu noktada Hiimanist Yahudilige gore, diinya
hayatinda karsilasilan herhangi bir sorunu ¢6zmek icin herhangi bir Tanri’'nin
yardimina gerek olmadigi diisiincesi zuhur eder. Nitekim insan, yaratil itibariyle
diger canhilardan farklidir. insanin akla sahip olmasi, kendisini olaylar karsisinda
bir karar mercii kilar. Nihayetinde de karsilasilan sorunlarin ¢6ziimiiniin merkezi,
Tanri degil insandir.

Hiimanist Yahudiler, Urban Congregation for Humanistic Judaism isimli internet
sitesinde aralarinda yalmizca ignostiklerin degil, ateist ve agnostiklerinde
bulundugunu sdylemislerdir. Buna gére herkesin i¢ diinyasiin farklilik arz
ettigini ve bu dogrultuda diisiincelerine yon verdiklerini ifade ederler. Fakat kim
hangi ideolojiyi benimserse benimsesin 6nemli olan, bu teolojik meselelerin pratik
hayata yansimamasi gerektigidir.

2.3. Kutsal Metin ve Peygamberlik Anlayis1

Hiimanist Yahudilik, kutsal metin konusunda Geleneksel Yahudiligin
benimsemis oldugu esaslara karsi cikar. Geleneksel Yahudilige gore kutsal
metinler, ilahi bir mensee dayanir' ve tarihsel siire¢ igerisinde hicbir tahrife
maruz kalmamustir.”® Tevrat, bizzat Tanr1 Yehova tarafindan Sina Dagi'nda
Musa’ya takdim edilmistir.?* Fakat bu konunun Hiimanist Yahudilikteki yansimasi,
Geleneksel Yahudiligin ¢izgisinden olduk¢a uzaktir. Hiimanist Yahudiligin kutsal
metne bakis agisimin temelinde, Tanr1 konusunda oldugu gibi pozitivist diisiince
yatar. Daha 6nce de zikredildigi {izere Hiimanist Yahudilik, dogru bilgi kaynag
olarak vahyi kabul etmez, kisinin sahip oldugu akil ile birlikte hakikati
gorebilecegini ve bu dogrultuda vahye gerek duyulmadigini savunur. Onlara gére
kutsal kitapta kronolojik olarak siralanan olaylar, yasanilan hadiseler gercekten
meydana gelmemistir. Buna gére Yahudilikte 6ne ¢ikan ibrahim, ishak ve
Yakup’un tarihsel olarak bir gercekliginin olmadigi, Misir'dan ¢ikis, Kizildeniz'in
yarilmasl, Sina’da toplanma gibi olaylarin yalnizca efsanevi bir soylemden ibaret
oldugu kabul edilir. Bu sebeple de Tevrat'in ilahi merkezli olmadig1 ve bir insan

¥ Baki Adam vd., Dinler Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021). 80-85.

% Meral, Yahudi Kaynaklari Isijinda Yahudilik. 84-92.

2t Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat (istanbul: Pinar Yayinlari, 2020). 145.; Fuat Aydin, Yahudilik
(istanbul: Mahya Yayincilik, 2021).
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tirtint oldugu iddia edilir.”

Hiimanist Yahudiler, Tevrat eksenli birtakim ahlaki uygulamalar1 da
kendilerine gére revize etmislerdir. Nitekim Geleneksel Yahudilikte, uyulmasi
gereken birtakim emir ve yasaklar vardir.”® Tevrat’ta yer alan bu kurallara riayet
etmeyen kisilere, birtakim cezalar uygulanmaktadir. Escinsellere ve sebt
kurallarina uyamayan kisilere verilen cezalar, bu minvalde 6rnek gosterilebilir.
Buna gore escinseller i¢in “Bir erkek baska bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de

724 jfadesi

igrenclik etmis olur. Kesinlikle dldiiriilecekler. Oliimii hak etmislerdir.
gecer. Sebt kurallarina uymayanlara verilecek ceza ise su sekildedir:

“Israilliler ¢sldeyken, Sabat Giinii odun toplayan birini buldular. Odun toplarken adami
bulanlar onu Musa’yla Harunun ve biitiin toplulugun oniine getirdiler. Adama ne
yapilacagr belirlenmedijinden onu gozaltinda tuttular. Derken Rab Musa’ya, ‘O adam
oldiiriilmeli. Biitiin topluluk ordugahin disinda onu tasa tutsun’ dedi. Bdylece topluluk
adami ordugahin disina ¢ikardi. Rabbin Musa’ya buyurdugu gibi, onu taslayarak
oldiirdiiler.”

Hiimanist Yahudilige gére bu tarz cezalar, insani degerlere ve evrensel insan
haklarina uymadig icin icra edilebilir nitelikte degildir. Bu sebeple de 6lim vb.
cezalara karsi sert bir tavir sergilenir.

Geleneksel Yahudilik eksenindeki Tevrat anlatilarmimn bir kismuinda agirlikh
olarak siddet unsurlarina yer verilmesi, Hiimanist Yahudiligin Tevrat’a kars: olan
bakisini etkilemistir.

“Yesu iilkeye casus olarak gonderdigi iki adama, ‘o fahisenin evine gidin, ant ictiginiz
gibi, kadim ve biitiin yakinlarim disar1 ¢ikarin’ dedi. Eve giren geng casuslar Rahav’,
annesini, babasin, erkek kardesleriyle biitiin akrabalarin ve kendisine ait olan her seyi alip
Israil ordugahimin yakimina getirdiler. Sonra kenti icindekilerle birlikte atese verdiler.
Ancak altim ve giimiisii, tung ve demir esyay: Rabbin Tapinagi’mn hazinesine koydular.
Yesu fahise Rahav’a, babasimin ev halkiyla yakinlarina dokunmadi. Yesunun Eriha’yi
arastirmak icin génderdigi ulaklar1 saklayan Rahav, bugiin de Israilliler’in arasinda
yastyor.

Hiimanist Yahudilik, bu konuda yukarida verilen pasuklari ele alarak Tevrat'in

7 26

ilahi bir kkene sahip olamayacagini diisiiniir. Nitekim bir Tanr1 varsa, bu kadar
kétii bir karaktere sahip olup vicdansizca hareket edemez diisiincesi hakimdir. Bu

Bagir, “Tanrisiz YahudiliGe Dogru”, 187-188.

2 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S, 2001). 415.
2 Kutsal Kitap (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2020). Lev.20:13

»  Kutsal Kitap. Say.15:32-36

% Kutsal Kitap. Y§u.6:22-25
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dogrultuda, siddet unsurlarini barindiran bir kitabin ancak insan elinden ortaya
cikabilecegi iddia edilir. Hiimanist Yahudilerin peygamberlere bakis acis1 da
Geleneksel Yahudiligin benimsemis oldugu doktrinlere karsidir. Nitekim onlar,
peygamberlerin olaganiistii kisiler oldugunu kabul etmekle birlikte”” Tanr ile
vahiy etkilesiminde bulunduklarini kabul etmezler.?®

2.4. Yaratilig ve Oliim Sonrasi

Hiimanist Yahudilik, Tevrat'in herhangi bir ulthiyyet vasfi icermedigini ve
tamamen insan elinden ¢itkma bir iiriin oldugunu kabul eder. Bu anlayis, dogal
olarak yaratilis ve oliim gibi konulara da sirayet etmistir. Onlara gére Tevrat'in
Yaratilis kisminin basindaki ii¢ pasugun® dogruluguna ve kanitlanabilirligine
inanilamaz. Bu pasuklarda anlatilan gerek Adem ile Havva’nin gerekse kainatin
yaratilis1 ile ilgili ifadeler, gerceklikten uzak, alegorik bir anlatidan ibarettir.
Giinkii pasuklarda yer verilen ifadelerin, bilimsel bir agiklamasi ya da akil temelli
bir incelemeye tabi tutulmasi miimkiin degildir. Bu sebeple ignostik bir bakis
acisiyla Tanri, yaratihs, Slim vb. konularda “Bunu bilmiyoruz.” demekle
yetinirler.

Hiimanist Yahudilik, Tanr1 konusunda oldugu gibi kiinatin yaratilist
konusunda da degismez bir ignostik tavra sahip degildir. Mezhep, yaratilis bahsi
icin bir giin mutlaka bilimsel bir aciklama getirilecegine inanir ve su an yaratilis
bahsinde kisiyi tatmin edecek bilimsel bir agiklamanin bulunmayisin1 Tevrat’a
baglar. Nitekim Tevrat’ta yer alan anlatilarin bilimsel ¢aliymalara ket vurdugu
diistiniiliir. Ancak, giiniimiizde bilim diinyasinda kabul edilen en yaygin
teorilerden biri olan “Biiyiik Patlama Teorisi”ni, evrenin olusumunu agiklayan
teoriler arasinda en kabul edilebilir olarak gériirler.’® Hayatin canlilik prensibi
dogrultusunda devam etmeyecegine, bir giin muhakkak oliim ile yiizlesilecegine
inanilir>* Ancak Geleneksel Yahudilikte hakim olan cennet-cehennem
tasavvuruna inanilmaz. Kisinin diinyada yapip ettiklerinden hesaba ¢ekilmeyecegi
diistincesi hakimdir fakat bir kisi hayatta oldugu siirece hiimanist degerlere riayet
ederek yasamalidir. Nitekim kisi, herhangi bir dini yaptirnm olmadan da hem
kendisinin hem de etrafindaki insanlarin gerek ahlaki gerek kiiltiirel, gerekse milli

Siimeyra Aksoy, Hiimanist Yahudilik (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022). 139.

Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru”, 188.

#  Pasuk: Yalmzca bir Mukaddes Kitap ayetini belirtmek igin kullamilir. “PASUK -
JewishEncyclopedia.com” (Erisim 26 Eyliil 2022).

Bagir, “Tanrisiz Yahudilije Dogru”, 189.

3 “End of Life”, Society for Humanistic Judaism (blog), 29 Agustos 2018.
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degerlerine saygi duyarak yasamini idame ettirmelidir. Hiimanist Yahudilikte
karamsar, kat1 bir yasamdan ziyade eglenceli ve mizahi agidan renkli bir yasamin
insana daha ¢ok hitap ettigi savunulur.*

3. Genglik Programlar

3.1. HuJews Genglik Hareketi

Hujews Genglik Hareketi, liderligini {iniversite 6grencilerinin yaptig bir kuliip
faaliyetidir. Bu hareketin amaci, kendileri ile hemfikir olan gengler ile baglanti
kurmak, gesitli konusmalar ile Hiimanist Yahudi kimligini kesfetmektir. Daha 6nce
de zikredildigi iizere Hiimanist Yahudiler SHJ ve IISHJ gibi yapilanmalar
aracihigiyla cesitli bolgelerde yasayan insanlara ulasmay1 hedeflemekteydi. HuJews
Genglik Hareketi, SHJ ve IISH]J gibi platformlara kiyasla daha dar bir 6lgekte faaliyet
gostermektedir. Bu genglik hareketinin etkilesim ag, tiniversite kampiisleridir.
Cesitli Hiimanist Yahudi kuruluslan tarafindan desteklenseler de asil kurucusu,
yoneticisi ve etkinliklerde faal bir sekilde rol oynayan karakterler 6grencilerdir.
HuJews’in kendisine diistur edindigi birtakim ilkeleri vardir. Bunlar; herhangi bir
etnik kékene bagli kalmadan ¢ok kiiltiirliiliigii desteklemek, escinsellie mensup
olan kisilerin ozgiirligiinii desteklemek, insanlar1 tercihleri dogrultusunda
yargilamamak ve bu minvalde esitlik¢i bir anlayisa sahip olmak, bilime inanmak,
batil inanglar dislamamaktir.*?

HuJews, 8 ve 12. simiflar arasinda egitim goren gengleri bir araya getirmek i¢in
hafta sonlar1 “coclave” ad1 verilen toplantilar icra etmektedir. Bu toplantilar hem
yiiz yiize hem de ¢evrimigi bir sekilde gerceklestirilmektedir. Toplantilar aracilig:
ile ayn1 ortamda bulunan gengler; cesitli felsefi tartigmalar, renkli atdlyeler ve
sosyal hizmet projeleri ile kendilerini gelistirebilecekleri faaliyetlerde
bulunmaktadir.**

3.2. Pazar Okullari

Hiimanist Yahudilige mensup olan bir aile igin ¢ocuk egitimi, erken yaslarda
baslamalidir. Pazar Okullari ad1 verilen egitim, daha ¢ok kiiciik yaslardaki cocuklara
hitap eder. Bu programa katilan 6grenciler, hayata Hiimanist Yahudiligin
perspektifinden bakarak bir bakis acis1 gelistirmeye calisir. Ogrenciler, ilk etapta
tarihlerini tanir ve bu dogrultuda entelektiiel, ilerlemeci ve rasyonel bir tavirla

32 Aksoy, Hiimanist Yahudilik. 32-34.

3 “HuJews Youth Movement”, Society for Humanistic Judaism (Blog) (Erisim 11 Temmuz 2018).

3 “HuJews Youth Movement”.
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cesitli miizakerelerde bulunurlar. Pazar Okullari’'nin benimsemis oldugu bu metot,
gecmisini tantyarak gelecege 151k tutan nesiller yetistirmeyi amaglamaktadir.®

Hiimanist Yahudi Pazar Okulu miifredati, kanita dayali Yahudi tarihini,
hikayelerini, sanatim1 ve miizigini 6gretir. Cocuklar, miras alinan gercekleri
degerlendirmek igin elestirel diisiinmeyi ve bilimsel akil yiiriitmeyi kullanmay1
Ogrenirler. Etik ve degerler Ggretimi, her siif diizeyinde miifredatin 6ziinii
olusturur.’®

Pazar Okullari’nda verilen egitim, kademeli bir sekilde ilerler. Bu egitimlerin ilk
basamagimi Yahudi ge¢misi, sanati, kiiltiirii, miizigi, eglencesi vb. unsurlar
olusturur. Orta egitimde ise tarih ve edebiyat konular iizerinde durulduktan sonra
Yahudi tarihinde 6nemli bir yere haiz olan Holokost ve israil meseleleri ile ilgili
caligmalar yapilir. Egitimin son basamaginda ise din ve Hiimanist Yahudiligin
felsefesi ele alinir.

Sonug

Hiimanist Yahudiligin, Geleneksel Yahudiligin benimsemis oldugu degerleri
kokten sarsarak kendi varolussal sistemini icra ettigi goriilmektedir. Hiimanist
Yahudiligi diger Yahudi mezheplerinden ayiran en temel 6zellik, pozitivist bakis
acisina sahip olmasidir. Bu baglamda Hiimanist Yahudilik gerek metafizik alanda
gerekse pratik hayatta meydana gelen her seyi bilimsel bir diizlemde incelemek
ister. Mezhebin bu yaklasima sahip olmasi, 6zellikle metafizik alanda ciddi
yankilanmalara sebep olmustur. Ciinkii Geleneksel Yahudilik i¢in Tanrisiz Yahudilik
demek, dinin temelleri ile oynamak demektir. Nitekim Geleneksel ¢izgiyi takip
edenler, Tanrisiz Yahudilik kavramini benimseyen Hiimanist Yahudiligi, agnostik,
ateist vb. ithamlara tabi tutmustur. Bu yaklasimlardan rahatsiz olan Hiimanist
Yahudilik mensuplar1 ignostik kavramu ile kendilerini savunmaya gegmislerdir.
Hiimanist Yahudiler, c¢esitli kongreler diizenleyerek mezhebin esaslarim
belirlemistir. Kongrelerde almis olduklar1 kararlar; dini hassasiyetlerden uzak,
daha ¢ok ortak kiiltiir, ortak suur, ortak benlik, rasyonellik ve ampirik gibi
kavramlar etrafinda sekillenmistir. Tanri methumu tizerinde ortaya ¢ikan ignostik
bakis agis1, dogal olarak metafiziksel alanda birtakim degisikliklere gidilmesine
sebebiyet vermistir. Pozitivist diigiince ve rasyonalite ile beslenen ignostisizm,
vahyi kabul etmez ve her seyin akil ile temellendirilebilecegine inanir. Haliyle
vahyi kabul etmeyen bir diisiince sisteminin kutsal metinlere bakis acisi da
mesafeli olacaktir. Nitekim Hiimanist Yahudilik i¢in kutsal metinler, halk arasinda

% “Sunday Schools”, Society for Humanistic Judaism (blog), 11 Temmuz 2018.

3 SHJ, Society for Humanistic Judaism. “Sunday Schools” (Erisim: 1 Austos 2022).
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dolasan efsane ve sGylencelerden baska bir sey degildir. Peygamberlik konusunda
ise Hiimanist Yahudiligin toptan inkirci bir tavrinin oldugunu séylemek giictiir.
Onlara gére peygamberler, 6zel sahsiyetlerdir. Burada kabul edilmeyen husus,
peygamberlerin Tanri ile vahiy miinasebeti igerisinde olduklar1 gériisiidiir. Bu
minvalde Hiimanist Yahudilikte peygamberlerin, gonderildikleri toplum
icerisinde kanaat 6nderi ya da 6ncii bir sahsiyet olarak goriildiigii kanaatindeyiz.

Heniiz yakin bir tarihte ortaya ¢ikan Hiimanist Yahudilik mezhebi, benimsedigi
diistinceleri diinyanin farkh cografyalarindaki insanlara aktarabilmek icin gesitli
girisimlerde bulunmustur. Bu girisimlerin basini ¢eken IIS] ve SHJ, Hiimanist
Yahudiligi insanlara tanitmada aktif bir rol oynamaktadir. SHJ 'nin alt biinyesinde
yer alan HuJews Genglik Hareketi ise, tiniversite kampiislerinde faaliyet gostererek
gengleri bir araya getirmek, gelecegi Hiimanist Yahudi bakis agisi ile aydinlatmak
ve ortak bilincin olusmasini amaglamaktadir. Hiimanist Yahudiligin 6gretileri,
kaliplasmis olan Yahudi 6gretilerine ziyadesiyle ters diisse de giiniimiizde bu
mezhebin takribi olarak 40-50 bin mensubu oldugu bilinmektedir.
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Oz

Bilim kuraminin kendisine doga bilimlerini konu edindigi hatta kendi 6zel inceleme alanini doga
bilimlerine gore kurguladigi malumdur. Ancak on dokuzuncu yiizyilda sosyal bilimlerin dogasi ve
yOntemi iizerine tartismalar, yirminci yiizyildaki felsefi yonelisler bilimin taban sorununu yeniden
tartismaya agmistir. Felsefe, doga ve sosyal bilimlerde ortaya ¢ikmis olan degisim ve sarsintilar
nedeniyle siirece miidahil olmak zorunda kalmustir. Ciinkii bilimin dayandigi zemin ile derin
arastirma siiregleri sonucunda elde ettigi kazammlar, kendi temelini insa edecek ya da
mesrulastirabilecek bir durumu ortaya ¢ikarmadi. Bilimin “seylerin dogasi hakkinda gerceklere
ulasmanin tek giivenilir yontemi” oldugu iddiasini temellendirecek bir zemin bulunamadi. Bu
noktada yeni bir bilgi-kuramsal (yani felsefi) yonelime ihtiya¢ duyulmustur. Buna ek olarak,
felsefenin bilimleri yeni bir tarzda ele almas, bilimin 6n kabullerini daha 6nce hi¢ olmadig: kadar
dikkatli bicimde incelemesi ve bunlari ¢dziimlemesi, felsefe ile bilim arasinda yeni bir ortak
zeminin tesekkiil etmesini saglamistir. Bu zemine ragmen sz konusu boslugun felsefe olmaksizin
doldurulabilecegine yonelik yaklasimlar da mevcut olmustur. S6z gelimi 1930'lu yillarda Viyana
Cevresinin ¢alismalariyla ortaya ¢ikmis olan "neopozitivizm" veya "mantik¢t empirizm" klasik
bilgi kuramina alternatif olma iddiasim dillendirmis ve felsefe karsiti bir tutum ortaya koymustur.
Ancak son tahlilde bu girisimler bilim alaninda felsefeye olan ihtiyaci giderememistir. Giiniimiizde
felsefenin diger biitiin terminolojileri asan bir ‘nihai terminoloji’ gelistirebilecegi fikrinden
vazgecerek, insani arastirmanin tiim alanlarina elestirel yaklasimiyla eslik eden ve bu alanlarin
dogasina dair tahlillerde bulunan bir arastirma programi oldugunu; sorgulama ve kendi sistematigi
icinde tutarli cevaplar verebilme arayisi oldugunu fark etmek gerekir. Bu husus felsefenin kesin
bilgileri degil muhtemelleri nasil ve nereden temin edebilecegimiz bir alan oldugunu; onun
deneyimlerimizi kendi gercekligi icinde agimlayan; hayatin aktiiel durumlarini rapor ederek
deneyimlerimizi “insa eden” bir faaliyeti temsil ettigi kabul edilebilir. Bu teblig, felsefenin bir insan
arastirma program olarak giiniimiizde ne sdyleyebilecegini ortaya koymay1 hedefler.
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Abstract

It is known that the theory of science takes the natural sciences as its subject, and even constructs
its own special field of study according to the natural sciences. However, the debates on the nature
and method of social sciences in the nineteenth century, and the philosophical orientations in the
twentieth century, have reopened the “base problem of science” for discussion. Philosophy had to
be involved in the process due to the changes and shocks that have emerged in the natural and
social sciences. Because the ground on which science is based and what it has obtained as a result
of deep research processes did not reveal a situation that could build or legitimize its own
foundation. No ground was found to support the claim that science is "the only reliable method of
arriving at the truth about the nature of things." At this point, a new epistemological (i.e.
philosophical) orientation was needed. In addition, philosophy's handling of the sciences in a new
way, examining and analyzing the presuppositions of science more carefully than ever before, has
created a new common ground between philosophy and science. Despite this ground, there have
also been approaches suggesting that this gap can be filled without philosophy. For example,
"neopositivism" or "logical empiricism", which emerged with the work of the Vienna Circle in the
1930s, voiced its claim to be an alternative to classical epistemology and displayed an anti-
philosophical attitude. However, in the last analysis, these attempts could not meet the need for
philosophy in the field of science. Today, it is necessary to abandon the idea that philosophy can
develop a "final terminology" that transcends all other terminologies, and to realize that it is a
research program that accompanies all fields of human research with a critical approach and
analyzes the nature of these fields. Philosophy is the search for questioning and giving consistent
answers within its own systematic. This point shows that philosophy is a field from where and how
we can obtain probabilities, not exact information. Philosophy, which expounds our experiences
in their own reality, can be considered an activity that “constructs” our experiences by reporting
current situations of life. This paper aims to reveal what philosophy can say today as a human
research program.
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1. Felsefeyi Nasil Anlayalim?

“Felsefe”nin beserl bir arayis, beseri bir sorusturma oldugunun farkina
varilmalidir. Peki, “felsefe nasil bir beser? faaliyetidir?” diye sordugumuzda onun
her zaman girdi ve ¢iktilar1 olan; belli bir zaman ve mekinda gerceklesen bir
“diiginme” faaliyeti oldugunu anlayabiliriz. Diisiinmenin kendi zamansal ve
mekansalligini referans gercevesi haline getirmesi ve bu durumu bir hayat bi¢imi
olarak sunmasi, onun “diisiinen canli” tanimina génderimde bulunmasina, her
cagda s6z konusu payin sorumlulugunu alabilecek ve geregini yerine getirebilecek
insanlarin mevcudiyetine dayandirilabilir. Eger diisiinmek, kendine, kendi aklina
kasitli olarak diis veya diisiince diisiirmek operasyonu ise diisiinmenin tek ve biricik
konusu, zamansal ve mekansal olanda durarak aynaya diisen yansimalari gizlilikten
¢tkarma ya da pegesini kaldirarak kendisini belirttigi hal ile ifsa edilebilme anlamina
gelir. Ancak bu ifsanin arka planda sozciiklerin anlamlarinin nasil olustugu,
sozciikler ve dilin gergeklikle iliskisinin ne oldugu gibi bir tarafta anlam diger tarafta
gerceklik problemini beraberinde tasidigini da unutmamak gerekir. Bu hususa soz
konusu ifsadan nasil yasayacagimizi belirleyen kesin yasama formlari {iretme
sorununu ilave ettigimizde, karsilastigimiz meselenin ¢ok boyutlu ve ¢ok katmanh
bir yapiya tekabiil ettigini gorebiliriz.

Agiktir ki diisiinme faaliyeti diistiniiriin yasadig1 cagda kendi dilini, kendi kavram
orglsiini olusturdugu, kendi kaygi ve tecriibesiyle anlamlandirdig1 bir diinyay1
anlattig1, hatta cogu zaman geleneksel dille ¢atisarak diistiniiriin kendi zihni i¢in bir
alan agmaya calistig1 bir cabay1 yansitir. Bu yiizden bir ¢agin dilini biitiin ¢aglar icin
gecerli hale getirmek; her diisiince, kelime veya kavram icin asrin referans
yorumunu esas saymak, diistinme faaliyetinin kendisine yonelik bir haksizliktir. Zira
sectigimiz dil ve olusturdugumuz kavramlar, bireysel hayatimizin ve evren
telakkimizin evine doniiserek bizi insanlik ailesiyle biitiinlestiren ve dahas biitiinliik
dahilinde beser? diistincede bizi saklayan bir olguyu icerir. Diisiinceyi olusturan dili
bir anlamlar alani olarak kabul ettigimizde, onun &zel bir hadise oldugunu fark
ederiz. Glinkii diisiince disimizdaki insanlarca da olusturulmus, bir yénden ve bir
tarzdan bize ulasan ve farkinda olmadan zihnimizi sekillendirmis bir hadiseyi
seslendirir. Bu hadisenin telakki edilisi, kelimelere yiiklenen anlamlar ve yeni
yorumlar bakimindan her insan toplulugunda 6zel goriinen, fakat genel bir yapi
dahilinde kiiltiirlerinin evrensel olarak iletisim kurabilmelerini saglayan bir
olusuma sahiptir. O halde diisiintirken, yani kavram iiretirken ve kavramlar:
yeniden tammlarken genel-6zel bir vakianin iginde bulundugumuzu ama
kelimelerimizi kullandigimiz durumlarda bile anlasilir ve tammlanabilir bir

Tetkik | ISSN: 2822-3322



486 * Bir Arastirma Prograrm Olarak Felsefe Giiniimiize Ne Soyler?

cerceveden hareket ettigimizi, insan olmanin birbirimizi daima birlestirecek bir
zemine/olusuma sahip oldugunu fark etmemiz gerekir.

Diisiince, diger taraftan hakkinda konustugumuz konuyu 6zellestiren bir ¢aba
olarak goriilmelidir. Zira bu ¢aba, varolusu olusturan objelerin ne oldugu sorusunun
ancak bir teori ya da betimleme i¢inde anlamli oldugunu kabul etmeyle baslar. S6z
konusu kabul, insanin ilgi ve amaglar1 dogrultusunda olgu ve olaylarin
betimlendigini; temele aldig1 ¢ok sayida bakis agisiyla teoriler olusturdugunu ifsa
eder. Bu agidan insanin kendi mizaci ve idraki dogrultusunda diinyaya yonelerek
ondan bir anlamlar zinciri olusturmasi, aslinda diistinmenin bir {iriinii olarak
bilginin evrensellik ve zorunlulugunu degil; yerellik ve olumsalligini vurgular. O
halde bilginin insan zihninde bir anlam ve sekil kazandig1 gercegi, yukarida da
belirtildigi iizere diisiincelerin zaman ve mekina bagh olarak degisebilecegini
gostermekle birlikte, diisiinceler arasinda olusturulabilecek bir kopriiyii engeller
nitelikte olamaz. Diisiincelerin kendi referans cercevesini olusturan zamansal ve
mekansal farkhiliklar, onlar1 ortak bir zeminde yontem ve igerik olarak mutlak
anlamda birlestirmeye yo6nelik bir tereddiit olustursa da s6z konusu meselenin bu
kadar basit olmadiginin fark edilmesi gerekir. Zira anlamlar zinciri olusturan insanin
secici ve amag giidiicli zihin yapisi hatirlandiginda “anlam” denilen seyin sabit
olmadig, bilakis insanin yaklasim tarzina gére degistigi ve bu yoniiyle bilginin de
hayattan kopuk, cansiz ve ulasilamaz bir degismezligi ya da belirli kaideler etrafinda
sekillendirilmis, evrensellik ve zorunluluk icin belirli formlara sokulmus ve béylece
yasamdan uzaklasan bir yapiy1 degil; yasami, deneyimi ve olumsalligi 6n plana
ctkaran bir islevselligi ifade ettigi gercegi agiga cikar. Bu cercevede bilgi agisindan
bir yontem tiranhg: icerisine giren Avrupa merkezci anlayisin aksine anlam
farkhilklarimi ve ufuklarin kaynasmasini temele alan insan merkezli bilme
anlayisinin diisiinceleri kars1 karsiya degil bir ufka bakacak sekilde yan yana
getirmeye olanak sagladigini fark etmek gerekir. S6z konusu ufuk ise tiim insanhgi
icine alan “hayat”tir. Yukarida ifade edildigi gibi evrensellik ve zorunluluga degil,
yerellik ve olumsalliga dayanan bilme anlays1, hayat tist bir ¢ati olarak kabul ederek
her tiirlii diistinceyi faydalanilabilir bir zemine, yani deneyime tasir. Deneyim, yan
yana gelen disiinceleri karsilikli diyalektikle kendi igerisinde birlestiren,
doniistiiren ya da farkliliklar: ortadan kaldirilan bir zemini degil; her tiirlii yorum ve
farkliliga acik bir yap1 arz eden ve bdylece hem yeni ufuklarin ortaya ¢ikmasina hem
de s6z konusu ufuklarin kaynasmasina olanak saglayan bir zemini seslendirir. S6z
konusu deneyimle siiregelen diyalektik, felsefe yaparken metafizige olan gerekliligi
ortadan kaldirmaz. Bu durum nesnenin bilgisine kesin bir bicimde ulastigini iddia
etmeyen -s6z gelimi Kant akilciligi gibi- bir akilcihgi da diglamaz. Bu agidan
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kastettigimiz deneyim ile spekiilatif felsefenin one siirdiigti gibi bir diyalektigin
kutuplarinin tam anlamiyla ayrismadigini belirtmek gerekir. Nihai anlamda her
deneyim bir akil yiirtitmeye, her akil ylirtitme de desteklenmek veya kontrol edilmek
icin deneyime yeniden miiracaat etmeye mecburdur. S6zii edilen bu stirecin her bir
pargasi bir metafizik ya da askinlik olarak kabul edilebilir. Bu gercevede yapilan
felsefe, mutlak gercekgilik adina geleneksel felsefe yapma bicimlerinin yontem ve
iddialarini bir kenara birakarak her tiirlii yorum ve farkhiliga imkan saglar.

Yukarida zikredilen “diisiince”ye dair cerceve, felsefenin ¢cogu zaman aradig1 ya
da konu edindigi seye gore nasil sekillendigini agik¢a ortaya koyar. Bu noktanin fark
edilmesi, “felsefenin ne oldugu” sorusunun her zaman “arayisimiza” ve
“kavrayisimiza” bagh oldugunu ve s6z konusu bag ekseninde tezahiir ettigini ifsa
eder. Daha acik bir ifadeyle felsefe; cogu zaman arayista agiga cikanlarda,
“goriinirliik"lerde ya da bugiiniin ifadesiyle “ara yiizler”de kendisini gosterir. Bu
husus, felsefenin “gériintirliiglin yiizleri olan goriintiilerin” arkasina saklandigina ve
dolayisiyla  “felsefenin = ne  oldugu” sorusunun felsefi  diisiiniislere
indirgenemeyecegine isaret eder.

Agiktir ki arayisimizda ortaya gikanlar1 ya da goriinenleri felsefe sanma, ¢ogu
zaman felsefeyi kaybetmek anlamina gelir. Ancak bu durumun felsefi diisiintisleri
ogrenmeyi, sz konusu goriintileri idrak etmeyi degersizlestirmedigini de itiraf
etmek gerekir. Ciinkii felsefe ifade edilen bu goriintiler ya da disiintsler
yelpazesinin arkasinda bulunan elestirel tavir ve tutarlilik arayisini idrak ettigimizde
baslar. Nitekim Kant'n “olan”1 dikkate alan ancak derin distinceyi “olmasi
gereken’e ceviren felsefe anlayisi ya da “felsefe &gretilmez yapilir” ifadesi s6z
konusu tavir ve tutuma erismekle ya da bu hususa dair sezgiyi kazanmakla alakalidir.
Felsefi tavir ve tutum sahibi olamayanlar ya da s6z konusu sezgiye ulasamayanlar ya
da agik bir ifadeyle felsefi goriiniirliigiin ara yiizleri olan yansimalar1 “felsefe” olarak
anlayanlar ise felsefeye ulasamayanlardir. Felsefe karsitliginin da tam bu noktada
ortaya ¢iktigini, “bir seyin varliginin, onun nesnelligi ile tiiketilmeyecegini”,
Varhgin idrak ya da diisinmeyle nihayete ermeyecegini; nesnelestirdigimiz seyin
esasen birer kavramsal mumyalama islemi oldugunu fark etmek gerekir. S6z gelimi
felsefenin “hakikat arayis1” olarak ifade edilmesi, Antik Grek ve Orta Cag'da
arayislarin hedefine ve cari olan yonteme gonderme yapar. Hegel'den itibaren
felsefenin “insanin o6zgiir olma” arayisi olarak anlasilmasi, hedefin insan
Ozgiirliglinii kazanma, bu olgu lizerinden kendisini olusturma istegine; ya da
gliniimiizde felsefenin “benligin insa” arayis1 olmasi, aradigimiz ya da
kaygilandigimiz meselenin ‘benlik insasi” olduguna ve yéntemimizin ¢ogu zaman

ilgili donemlerde cari paradigmalar iizerinden isledigine gonderme yapar. Felsefe
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kelimesindeki “sevmek” anlaminin talep etmek oldugunu; yani felsefenin esasen
hikmete duyulan bir talep, kaygilarimizin giderilmesi yolundaki bir ¢aba, elestirel bir
tutum ve tavir oldugunu fark edersek talebimizin ya da kiiltiirtimiiztin ifadesiyle
“yoksullugumuz”un hi¢bir zaman ortadan kalkmayacagini, s6z konusu talebin insan
icin ezeli bir hal oldugunu fark ederiz. Felsefe yukarida ifade edildigi gibi bilgelik
arayisindan hareket eder ve insani bir yolculuga ¢ikarir. Bu yolculugun, daha ¢arpici
bir ifadeyle insan olma yolculugunun bir nihayeti olmadigi kolayca fark edilmelidir.
Zira Nietzsche'nin ifade ettigi tizere hayatin, “tehlikeli bir Steye gegis, tehlikeli bir
yolda olus, tehlikeli bir geriye bakis, tehlikeli bir tirperis ve duraklayis” (Nietzsche,
2019, 8) oldugu yeteri kadar anlasilirsa, insan olmak kadar insan kalmanin da
ehemmiyeti agiga ¢ikar. Bu husus bir taraftan insan olmanin yolcu olmak anlamina
geldigini; diger taraftan Varlik'in nesnellikle tiiketilemeyecegini; tezahiiriiniin
sonsuzlugunu ifade eder.

Felsefenin disiintislere indirgenemeyecegi hususunda Antik Grek ve Orta
Cag'daki hakikat arayisi 6rnek olabilir. S6z konusu dénemlerde hakikat insani asan,
ondan bagimsiz, tarih {istii, sabit, degismez ve evrensel bir gerceklik olarak
diisiiniilse de s6z konusu arayisin modellenen bir yapi tizerinden ve dénemin cari
olan insani etkinlikleri (kiyas) vasitasiyla gerceklestirildigine dikkat etmek gerekir.
Bu sekilde anlasilan hakikatin, hem bize bizim ne oldugumuzun bilgisini verecek
hem ne olmamiz, nasil yasamamiz gerektigi hususunda bir model veya kilavuz olacak
hem de iginde bulundugumuz diinyanin fiziksel ve tinsel mahiyeti hakkinda
aydinlatict bir islev gorecegini diisiinebiliriz. Hatta boyle bir tasavvur en genel
anlamda insan hayatina bir anlam verdigi gibi, insanin yasam projelerini de
sekillendirecektir. Oysa bu arayislarin hepsinin birer kavramsal mumyalama islemi
oldugunu, gercek olan her seyin soyutlama ve kurmacalarla canliliklarini
yitirdiklerini, s6z konusu soyut ve kurgusal yapilarin karmasa yarattigini fark
ettigimizde; insanlarin soyutlama ve kurmacalar ile anlamlandirdiklar: diinya
imgelerini hayata gecirmek istediklerini, yeryiiziinii kendi imgelerinde yaratmaya
kalkistiklarini fark edebiliriz. Bu baglamda mutlak¢: tutuma dayali yapilarin
trettikleri pedagojilerle, kiiltiiriin ya da yerelligin durumlarini hesaba katmadan
ontik ve etik iliski yerine mantigin kategorilerine ya da siyasete dayal hakikat
anlayisim genellestirerek diistincenin deneyim ile iliskisini kesmis oldugunu
¢ikarimlayabiliriz. Bu yola bagvuranlarin baska olasi “anlamlandirma”
seceneklerinin oniinii kesmek icin tiim iletisim kanallarin, tiim giiglerini kullanarak
insanlarin diisiinme yetisini dumura ugrattiklarini gogu zaman siyasi olan ile ontik
ve etik olanin Varlikla irtibatini kestiklerini fark edebiliriz. Varligin boylesi sistemler
ya da ideolojiler i¢inde yansimasinin; insanin sahte, kurmaca veya aldatici ortiilerle
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avunmasina, amag ve arayislarini yitirmesine sebep oldugunu kestirebiliriz. “Bir
seyin varliginin onun nesnelligi ile tiikenmeyecegi ya da Anaximander'in ifade ettigi
gibi "Var olanlar nelerden meydana gelmislerse zorunlu olarak yok olup onlara
doénerler; zira onlar birbirlerine zamanin diizenleyisine gore haksizliklarinin cezasini
ve kefaretini 6derler." (Kranz, 1994, 32) anlayisini fark ettigimizde esas olanin arayis
oldugunu, insan olma yolculugumuzun her daim devam edecegini gérebiliriz.

Tim bu anlayislar 1513inda beser? deneyimin devamli ve ortaklasa otantik
ifadesine ya da arayisina gonderimde bulunan felsefenin; bir toplumda var olan
kiiltliriin mantiken tutarl ve cogu kez bilinen olgularla bagdasmayan bir bilince, bir
imgeleme, bir tahayyiile ve kurguya isaret ettigini sGyleyebiliriz. Bu doniisiim
mucizevi bir sekilde toplumdaki aliskanliklar ve egilimlerden gelen bir sey olmayip,
onun kendisi tek basina insan olmaktan kaynaklanan bir arays1, bir farkindalig ya
dabir hamleyi seslendirir. S6z konusu aray1s ya da farkindaliga sahip toplumlar, olgu
ve olaylarin tek baslaria ancak veriler olduklarini; parcali ve tamamlanmamis
anlamlarin ancak hiir bir imgelem, yeni bir tahayytil ve hep bir teori iginde yaratici
bir formiilasyonla birlestirilebileceklerini fark ederler. Bu farkindalikla diisiince
tiretebilir, dogrudan ileri diizeyde gézlem ve deneyler yapabilir, entelektiiel bir
yOnetim meydana getirebilir ve tiim bunlarin sonuglarini organize ederek deneyime
yeni kopriiler kurabilir ve boylece felsefe islevini yerine getirebilir (Giindogdu, 2018,
112-114).

Yuykarida ortaya konulan diisiincelerden hareketle felsefe simdide ve simdideki
insani ve toplumsal sorunlar i¢in yapilan, yasama kilavuzluk edecek bir tinsellik
arayisi olarak nitelendirilebilir (Giindogdu, 2018, 113). Oysa gdrintiiler ya da ara
yiizler iizerinden anlagilan felsefe, evren karsisinda “liglincii sahis” olarak
konumlanan kisinin, baska bir deyisle evrene bir “0” olarak yonelen insanin pratik
ilgilerden uzak bir sekilde evrene bakmasiyla, yani onu/evreni temasa etmesiyle
ortaya cikan gelip gegici olanin ya da pratik diinyanin degil; evrensel ve nesnel bir
hakikatin pesine diisen teorik yaklasimi seslendirir (Shen, 2004, 56-57). Felsefeyi
kusatici bir tist bilgi formu olarak anlayan ve epistemolojiyi merkeze alip kesinlik
pesinde kosan boylesi yaklasimlarin tatmin edici ve giivenilir bir zemin
saglayamadiginin ya da saglayamayacaginin farkina varilmahdir. Zira felsefe yiice
bir seyin pesinden kosmak ya da yiice bir eylem olmaktan ziyade insana yasama
sanatini 6greten, icinde bulundugu yeri daha yasanilabilir kilan, tabiri caizse
diinyasini cennete ceviren bir eylem olmalidir. Insan varolusunu yasamin kendi
yetkinligi icerisinde kucaklayabilecek bir felsefenin de deneyimleri ya da
“yolculuklar1” ¢ogaltarak dl¢iilii davranisi ya da “orta yolu” bulmayi kolaylastiracak
bir aray1s1 temsil edecegi 6ngoriilebilir.
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2.  Bir Aragtirma Programi Olarak Felsefe

Yaklagik son iki yiizyildir bilimin hakikat iddiasimi temellendirebilecegi ya da
olusturabilecegi konusunda Batr'da bir uzlasma varmis gibi gozikkse de son
zamanlarda s6z konusu uyusmanin kaybolduguna sahit oluruz. Hatirlanacag tizere
Ronesans’tan itibaren bilim kuramimmn kendisine doga bilimlerini konu edindigi
hatta kendi 6zel inceleme alanini doga bilimlerine gére kurguladigi malumdur.
Ancak on dokuzuncu ylizyilda sosyal bilimlerin dogasi ve yontemi {izerine
tartismalar, yirminci yiizyildaki felsefi yonelisler bilimin taban sorununu yeniden
tartigmaya acmistir. Doga ve sosyal bilimlerde ortaya ¢ikmis olan s6z konusu degisim
ve sarsintilar felsefenin zorunlu olarak siirece miidahil olmasiyla sonuglanmistir.
Ciinkii bilimin dayandigi zemin ile derin arastirma stiregleri sonucunda elde ettigi
kazammlar, kendi temelini insa edecek ya da mesrulastirabilecek bir durumu ortaya
koyamamustir. Baska bir ifadeyle bilimin “seylerin dogasi hakkinda gergeklere
ulagmanin tek giivenilir yontemi” oldugu iddiasi temellendirilememistir. Bu nokta
yeni bir bilgi-kuramsal (yani felsefi) bir yonelime ihtiya¢ duyulmasina; buna ek
olarak felsefenin bilimleri yeni bir tarzda ele almasina, bilimin &n kabullerini daha
once hi¢ olmadig1 kadar dikkatli bigimde incelemesine ve bunlari ¢6ziimleyerek
felsefe ile bilim arasinda yeni bir ortak zeminin tesekkiil etmesine olanak saglamistir.
Bu zemine ragmen soz konusu boslugun felsefe olmaksizin doldurulabilecegine
yonelik yaklasimlar da mevcut olmustur. S6z gelimi 1930°lu yillarda Viyana
Cevresinin ¢alismalariyla ortaya ¢ikmis olan neopozitivizm veya mantik¢t empirizm
klasik bilgi kuramimna alternatif olma iddiasimi dillendirmis ve felsefe karsit1 bir
tutum ortaya koymustur. Ancak son tahlilde bu girisimler bilim alaninda felsefeye
olan ihtiyac1 giderememistir. Giintimtizde felsefenin -diger biitiin terminolojileri
asan bir ‘nihai terminoloji’ gelistirebilecegi fikrinden vazgegerek- insani
arastirmanin tiim alanlarina elestirel yaklasimiyla eslik eden ve bu alanlarin
dogasina dair tahlillerde bulunan, kendi sistematigi icinde tutarli cevaplar pesinde
kosan bir arastirma programi oldugunu fark etmek gerekir. Bu husus felsefenin,
kesin bilgileri degil muhtemelleri nasil ve nereden temin edebilecegimizi arastiran,
deneyimlerimizi kendi gercekligi icinde agimlayan, hayatin aktiiel durumlarin
rapor ederek deneyimlerimizi yeniden “insa eden” bir faaliyet oldugunu ortaya
koyar (Baert, 2017, 177-178).

Genelde sosyal bilimlerin 6zelde de bilimin kendisine bir temel olusturmada
felsefeden yararlanacagi zemin, felsefenin elestirel ve her seyin miimkiin olusuna
yonelik yaklasimidir. Zira felsefe, yukarida da ifade edildigi iizere kesin ve nihai
sonuglara ulastigini higbir zaman iddia etmez; kesinlik ve bitmislige degil devamli
bir sorusturma etkinligine génderimde bulunur. Varlik alaninin daima hep bir olma
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ve bitme (kevn ve fesad) siireci oldugunu, insanin yolculugunun da bu siireg
icerisinde yer aldigmi hatirladigimizda, bilimin sonuglarinin nihai ve kesin
olmayacagini fark etmemiz gerekir. Sinirli anlama yetileriyle insan, sinirsiz evrenin
kiinhiine varma konusunda daima bir adim geride kalmay1 kabul etmesi s6z konusu
hususlar1 idrak etmesiyle beraber yiiriiyecektir. Bu durumun farkina varilmasi,
ozellikle geleneksel anlayis ile gliniimiz felsefesinin ayrildig1 en 6nemli noktayi, yani
her seyi kusatan tarih disi, evrensel, nihai hakikat iddialarindan koparak nihai bir
son ve kusatici bir cevap arama kaygisindan vazgegisi ifsa eder. O halde felsefe sosyal
bilimlerin her alanin problemlerini gérebilecek ve onlara yol gésterebilecek elestirel
bir yeterlilik tasimalidir. Bu hususun bilimdeki yontem sorununa biitiinciil bir
¢oziim olacak metodolojik cesitliligi beraberinde getirecegi ongoriilebilir. Zira
ozciiliige karsi olan gliniimiiz felsefesi, bilgide kesin ve degismezlik anlayisina kars:
ctkarak bilim dallarinin dogasi, isleyisi ve konularinin ayni olmayisi ve bu nedenle
de yontemlerin de ayni olmamasi gerektigi sonucuna kolaylikla bizi ulastirabilir
(Baert, 2017, 181-182).

Bu hususun fark edilmesi tiim bilimsel etkinliklerin temelini olusturan tarafsiz
bir sistem ya da yapi arayisinin hatal bir distince oldugunu ifsa eder. Kuhn’un
paradigmalar anlayisiyla birlikte, her yeni paradigmanin kabuliiyle metodolojik
kurallarin da degismesi ve dolayisiyla epistemolojik bir siireklilikten
bahsedilememesi de daimi bir kurallar sistemi ve bilim i¢in tarafsiz bir algoritmanin
olamayacagini gosterir. Yine bilim insanlarinin yaptiklar: etkinliklerin kabul edildigi
kadar basit ve tek diize bir islemi icermedigi; daha kompleks, parcali ve bulanik bir
stireci ifade ettigi fark edildiginde ise metodolojik cogulculugun hem varlik hem de
insan kiiltiiriinde temellendigi goriilebilir. Oyle ki, sadece bilimsel etkinligin
yontemi ve kurallar sistemi bakimindan degil, o etkinligi gerceklestiren bilim
insanlarinin dahi kisisel duygu, diisiince, inang, idrak kosullarinin da devreye girdigi
bir etkinligin; basta bilim, daha sonra da o bilimin alt dallar1 i¢in gegerli olabilecek
hicbir genel gecer yani olamayacagini hatirlamak gerekir (Baert, 2017, 185-186).

Glintimiiz felsefesinin pek ¢ok alandaki ihtiyaglar1 daha tatmin edici bir sekilde
karsilamasinin bir diger sebebi, miadini doldurmus gelenekselci bir yaklasim olan
seyirci bilgi teorisinin sosyal bilimlerde islevsiz kalisinin fark edilmesidir. Bilindigi
tizere doga bilimlerinin kaliplasmis yontem anlayisi, dis diinyanin bir 6z ya da
bagimsiz bir gerceklige sahip oldugu kabuliinden hareketle, diinyanin cesitli
betimlemelerle temsil edilebilecegine inanan bir yaklasima sahip idi. Fakat séz
konusu sosyal bilimler oldugu zaman, betimleme probleminin ortaya ¢iktig
erbabinca malumdur. Nitekim doga bilimleri, pozitivist yaklasimlarda oldugu gibi
toplumu betimlerken oradaki anlama dayali degerler alanini yok saymaktadir. Oysa
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sosyal bilimlerde asil gercekligi gosteren faktorlerden biri, toplumlardaki isleyisi
belirleyen anlam alanidir. Bu yiizden, sosyal bilimler ve &zelde sosyoloji, psikoloji ve
antropoloji klasik doga bilimlerinin yaptig1 gibi seyirci bilgi anlayisiyla ele alinamaz.
Seyirci teoriler, bir tarafta izleyen 6zne, diger tarafta izlenen bir nesne anlayis ile
adeta tarih digy, kiiltiir dis1 ve kusatici bir sonug gérmeye calisir; toplumun ya da
sosyal bilimin nesnesinin tiim faktorlerden armmis bir sekilde ele alindigini
varsayar. Oysa bir seyi varsaymak onun dyle oldugunu gostermez; hatta bu hususta
6n kabulleri ve tiim ihtimalleri ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla felsefe, arastirmacilar:
kendi 6n kabullerinin dogas1 hakkinda diisiinmeye sevk eder (Baert, 2017, 188-189).
Bugiin felsefe sosyal bilimler arastirmasinda 6zne-nesne dikotomisine boliinmiis
bir ontolojik konumlandirma yerine, karsilikli isleyisi, bir diyalogu 6nerir. Bu durum,
elbette sinirlari kesin cizgilerle ayrilmis ve aralarinda bir iliski olmadigi varsayilan
iki ayr1 varlik alani iddiasinin da reddedilmesi anlamna gelir. Bu reddedis, felsefede
bilissel iddialarin temelini olusturdugu varsayilan sistemli bir epistemolojinin, yani
temelciligin reddidir. Hatirlanacag tizere temelcilik, farkli ortamlara, kiiltiirlere ve
zamanlara uygulanabilen giiclii bir referans cercevesi icin nesnel bir temelin var
oldugu inancina dayanir. Ancak temelciligin kazaniminin giiniimtizde pek de islevsel
olmadig1 goriiliir. Temelci epistemolojiye karsi sosyal bilimlerde diyaloga dayal
karsilasma; taraflarin bilgi kabullerini genel gecer gérmelerinin yerine birbirlerini
anlamayy, karsi tarafin argiimanlarindan bakmay1 ve argiimanlarini giiglendirecek
olanaklar1 fark etmeyi 6nerir. Bu husus bilginin artik agiklanip temsil edilen bir sey
olmadig1, onun bir eylem olarak goriildiigii ve dolayisiyla artik “bilgi"den degil
“bilme”den bahsedilecegi olgusudur. Sabit bir durumdan ziyade baglam igerisinde
gerceklesen bilme, nesnellikler yerine kozal ve dinamik iliski ve durumlari igine alip
kusatacak “deneyim” icerisinde miimkiin olabilir (Baert, 2017, 215-216).
Glintimiizde felsefenin en énemli 6zelligi bilgi anlayisini, yani bilmeyi eylemle
iliski icinde gérmesidir. Bir arastirma programi ya da sosyal bilimler felsefesi olarak
felsefe, sosyal arastirmanin temelini olusturan amaglar tizerinde diisiinen ve onlara
nasil ulasacagmin yontemlerini arastiran bir tutum ve tavri yansitir. Bu hususun fark
edilmesi sosyal bilimlerin kendi amaglarina gére yonteme sahip olmasi ya da
olusturmasi gerektigini hatirlatan bir kazamim saglar. Ciinkii uygulanacak yontem
aslinda amacin ve aracin ne olduguna gore degisir. Bu durumun fark edilmesi
epistemolojide amag ve araglarimiz arasinda devamliligin bulundugunu; amag ve
araglarimizdan bagimsiz bir ydntem olamayacagini gosterir (Baert, 2017, 217).
Yukarida ifade edilen hususlar, bilginin daima kendi zihnimizle kurdugumuz bir
iliskiyi gerektirdigini agiga ¢ikarir. Gadamerci tarzda sdyleyecek olursak anlama ve
yorumlamaya dayali olan bilgi, her defasinda tekrar yorumlanarak yeniden insa
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edilir. Eyleme dokiilen, sonra séz konusu eylemin sonucuna dayali olarak
yorumlanan ve yeni bir diizenlemeyle yeniden eyleme donen bilginin bu déngiisel
stireci, dongiiniin yalnizca yontem agisindan olmayip devamli aktif ve yeni olan bir
ontoloji insa ettigini seslendirir. Bu ontolojinin sosyal bilimlerdeki {i¢ 6nemli
sonucundan bahsedilebilir. ilki, bireyin kendi ¢ikarlari ve degerleri iizerinde
diisiinmeden genelleyici bir sonuca ya da diinya gériisiine ulasamayacagidir. Aklin
evrensel esaslarini temel alarak herkesin ayni sonuca ulasabilecegini iddia eden
geleneksel bilgi teorisinin aksine s6z konusu ilk sonug, anlamay1 yasamin igine
yerlestirir. Bu hususa bagli olarak sentezin ikinci 6nemli sonucu geleneksel
tekabiiliyet anlayisindan kopustur. Artik bir arastirma, arastirilan seye yonelik bir
tekabiiliyete degil, karsilikl iliskide ortaya ¢ikan yeni bir duruma gonderimde
bulunur. Uglincii sonug ise, bir seyi anlamak ile insanin kendini anlamas1 arasindaki
ic ice gegmis iliskinin fark edilmesidir. Zira kisi karsilastigi her yeni toplumda
kendisini, kiiltiiriind, farkliliklari, ortamlari yeniden yorumlar ve betimler. Bu husus
bilginin, farkl etkenlerin tesiriyle yeniden yorumlanan ve boylelikle de farkli olanla
karsilasmay1 saglayan niteligini aciga cikarir. Bilginin séz konusu niteliginin sosyal
bilimlerdeki yansimasi, farkli olanlarla karsilasmanin kendimize yonelik bilgiyi
gelistirdigi ve etkiledigidir. S6z konusu etkinin de {i¢ boyutundan bahsedilebilir.
Farklhiliklarla karsilasmak ilkin, insanlarin farkl kiiltiirlerle etkilesime girmesi,
farkhilklar karsisinda kendisine ait olanin ayirdina varip bu aidiyetlerin
kavramsallastirilmasina olanak saglar, dolayisiyla insanlara kavramsallastirma
becerisi kazandirir. Tkincisi, insanlar1 simdiye dek belki de bilingsizce kabul ettigi ya
da savundugu seyleri sorgulamaya iter. Ugiincii olarak ise insanlarda alternatif
gelecekler tasarlama istegi uyandirir (Baert, 2017, 217-224).

Bilginin niteligine yonelik bu yeni ontoloji, sosyal bilimlerin arastirmalari i¢in
6nemlikatkilar sunar. Nitekim s6z konusu katkilar: somut alanlar tizerinden kiiltiirel
antropoloji, arkeoloji, tarih ve sosyal bilimlerde gérmek miimkiindiir. S6z gelimi
Gadamer’in hermeneuitik yaklasimindan etkilenen kiiltiirel antropolojik arastirma
bicimi, temelde kiiltiirler arasinda iletisim ve aligveris imkanlarini arastirir. Bu
yaklasim kendine Michael Oakeshott’'un “karsilikli konusma” olarak adlandirdig
seyi model almustir. Bir elestirel doniisii ifade eden bu anlays, giindelik kaliplagmis
gorlislerimizi sorgulamaya, o6n kabullerimizi yeniden degerlendirmeye ve
yorumlamaya yardimci olur. Bu gergevede daha 6nce ifade ettigimiz gibi arastirma
yapmak, arastirma nesnesini karsimiza alarak agiklamasini yapmak degil, onun
farkliliklariyla karsilasmak anlamma gelir. Bu durum, bir yandan én kabulleri
yeniden ele almay1 gerektirirken diger yandan, daha genis bir toplumsal baglamdaki
konumun antropolojinin olusturdugu bilissel iddialar1 ne kadar etkiledigi tizerinde
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diisiinmeye firsat saglar. Elestirel diistintsti ifade eden bu anlays, bilginin dis
faktorlere kapali tek tarafli olusumundan ziyade, diyaloga dayali dogasin, felsefenin
ontik ve etik olana karsi duyarlihgini vurgular. (Baert, 2017, 226-236)

Sonug Yerine

Biitiinsel bir resimden hareketle bugiin bilim cephesinde; bir tarafta tiim
arastirma alanini nesne, arastirmaciy1 ise 6zne olarak kabul eden klasik bilim
anlayis1, diger tarafta ise gliniimiiz felsefenin etkisiyle 6znenin kendine gonderimli
bilgisine dikkat ¢eken ve insanin Varlik alaniyla ontik ve etik bagini koparmayan ve
bu iliskiyi hep yeniden diizenleyen yeni bir yaklasimin mevcut oldugu
goriilmektedir. S6z konusu yeni yaklasimin kendine gonderimli bilgiyle, bilingli olarak
kendimizi, inanglarimizi ve 6n yargilarimizi yeniden diistinmeye davet ettigini,
baska bir ifadeyle gizli olani agiga cikardiging alternatif hususlari
kavramsallastirmaya, deneyimlemeye yonlendirdigini ve bizi sosyal ve toplumsal
alanlarda sonsuz imkéanlar diinyasiyla tamistirdigii fark etmek gerekir.
Gezegenimizin hi¢ de hos olmayan (tahrip edici) déniisiimler gecirdigi bu dénemde
insanin kendisi olma imkanlarmi gergeklestirecegi bu yeni yolun gelismesi,
cogalmasi, hayir ve giizelliklerin nerden geleceginin dogru bir sekilde saptanmasi
gerekiyor.
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Tiirkiye’de tasavvuf alaninda lisanstistii 6grenimine yonelik her gecen giin ilgi artmaktadir.
Lisansiistii egitim-gretiminin basariyla tamamlanmasinin sartlarindan biri de o alanda bir
danisman esliginde tez calismasi hazirlanmasi ve bilim kurulu dniinde savunulmasidir.
Savunmasi yapilacak tezin belli bir yéntem kullanmilarak hazirlanmis olmasi ve arastirma-
yazim etigine riayet edilerek kaleme alinmasi gereklidir. Lisansiistii dgrencilerinin ve
danismanlarinin ilgili bilim alanlarina katk: saglamak adina sarf ettikleri emeklerden gerekli
neticelerin elde edilebilmesi i¢in takip edilmesi gereken genel kabul gérmiis arastirma
yontemleri ve akademik yazim kurallari bulunmaktadir. Bu calismayla, Temel islam
Bilimleri'nin bir alt disiplini olan tasavvuf bilim dali merkeze alinarak, bu alanda akademik
calisma yapmak isteyen geng arastirmacilara tecriibe aktarimina imkin saglamasi ve
miimkiin olabildigince rehberlik yapilmasi amaglanmistir. Bu metin hazirlanirken 2022 yili
dncesinde akademik arastirma ve yazima dair yayimlanmis ¢alismalar tespit edilmis ve imkan
nispetinde ulasilabilenler incelenerek bunlardan yararlanilmistir. Ayrica lisansiistii 6grenime
baslamamizdan bugiine edindigimiz tecriilbe, bu alanda ileri gelen hocalarimizdan
gézlemleyerek ve dinleyerek edindigimiz bilgi birikimi ve kaleme alinms hatirat eserleri de
bu calismaya kaynak olusturmustur. Calismanin sonunda bu alanda akademik arastirma
yapacaklara yonelik genel bir degerlendirmede bulunulmus, ayrica bazi teklif ve temennilere
yer verilmistir.
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Abstract

Interest in postgraduate education in the field of Sufism in Turkey is increasing daily. One of
the conditions for the successful completion of graduate education is the preparation of the
thesis in the area in the presence of an advisor and defending it before the scientific
committee. The idea to be supported must be prepared using a particular method and must
be comply with according to research-writing ethics. Generally accepted research methods
and academic writing styles must be followed to obtain the necessary results from the efforts
of graduate students and their advisors to contribute to the relevant scientific fields. This
study aims to provide the opportunity to transfer experience and guide as much as possible
to young researchers who want to do academic studies in this field by taking the science of
Sufism, a sub-discipline of Islamic studies, into the center. While preparing this text,
published studies on academic research and writing before 2022 were determined, and those
that could be reached were examined and benefited from. In addition, the experience we have
gained since we started our graduate education, the knowledge we have gained by observing
and listening to our leading teachers in this field, and the written memoirs have also formed
this study's source. At the end of the study, a general evaluation was made for those who
would do academic research in this field, and some proposals and wishes were also included.
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Girig

Lisans seviyesindeki 6grencilerin bilyik bir cogunlugu egitimlerine lisansiistii
programlarda devam etmeyi distinmektedir. S6z konusu Ggrencilerin mesleki
yonlendirmeye ve kariyer gelisimi noktasinda rehberlige ihtiya¢ duyduklari izahtan
varestedir. Ayrica bu 6grencilerin bir kismi lisans ve lisanstistii egitimleri boyunca
arastirma yontem ve teknikleri agisindan gerekli yetkinlige ulasamamaktadir.
Arastirma tekniklerine dair yazilmis pek ¢ok kitap vardir. Bu kitaplarin icerdigi
teorik bilgiler, pratikte arzulanan manada karsilik bulamamaktadir. Dogal olarak
usuliine uygun yazilamayan tiim akademik {iriinler basta 6grencinin danismani
olmak tizere diger jiiri tiyelerinin zamanini almakta ve aday strese sokmaktadir. Bu
cercevedeki bazi problemlerin giderilmesine katki saglamak amaciyla, 6znel ve
nesnel veriler esliginde, akademik arastirma asamasinda olan &grenciler igin bir
yontembilim cergevesi ¢izmenin gerekli oldugu kanaatine varilmistir. Bu calismada,
ilgili akademik arastirma siireglerinde; deneme, yanilma neticesinde elde edilen
hasilalar, tez savunma jiirilerinde 6grencilerin maruz kaldig: tenkitler, akademik
dergi hakemlerinin metinleri ele alirken dikkat gektikleri hususlar g6z 6niinde
tutulmus, bilim insanlarinin yazili hatira ve tecriibelerinden de istifade edilmistir.

Tasavvuf arastirmalarmin sorununu sadece yontembilimle izah etmek yeterli
degildir. Genelde ilahiyat 6zelde tasavvuf alanindaki akademik calismalar ister
biyografik ve tarihi siireclerle ister belli sosyal gruplarin gelenek, 6rf- adetiyle, adap
ve erkiniyla, isterse belli ilim dalinin temel kavramlariyla olsun beraberinde
birtakim giicliikkler ve problemler icermektedir. Bu problemler bazen ¢ok genel
kalmakta, kavramlarin gerektigi bicimde donemsel etki ve evrilmeleri tam olarak
yansitilamamaktadir. Bu ise tarihsel kurumlar ile giiniimiiz toplumsal yapi
arasindaki makasin daha da agilmasina sebebiyet vermektedir. Yine daha ozelde
tasavvuf aleyhindeki bilingli/bilingsiz 6nyarg: ve ithamlar, kendi miintesiplerinin
yaptig1 bazi yanhsliklar biiyiik bir mesele teskil etmektedir.

Dogrusu herkesin akademik bir kariyer yapmak gibi gérevi olamaz. Zaten béyle
diisiinmek de muhaldir. Ancak kabiliyeti ve imkani olan gengler bu alana yonelmeli
ve bu yonelisin gereklerini yerine getirmelidir. Hicbir basari bugiinden yarina hemen ve
kolayca elde edilmis degildir. Akademik unvan elde etmis her basarili ilim insani bu yollardan
gegmis, bazen elestiriler almis, ancak hatalarindan ders cikartarak miikemmele dogru
yaklasmistir.

Bu ¢alisma, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar adiyla ders kitabi olarak
okuttugumuz bir esere ilave konulmus metnin daha detayli ve gézden gegirilmis
halidir (Yilmaz, 2019, 462-465). 3'lii, 7’li, 40’l1 tasavvuf kodlamalariyla cizilen bu yol
haritasi asagi-yukar: diger dini disiplinler icin de gegerlidir. Calismanin daha kolay
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anlasilmasi i¢in yedi ana baslik ve bunlarin altinda bazi alt basliklara yer verilmistir.
Bu dogrultuda; yeterlilik sinavlari, seminer, tez konusu tespiti, bitirme tezi yazim,
makale nesri ve benzeri akademik arastirmalar acgisindan 6nemli bazi noktalara
dikkat cekilmis, gézden kacan usul ve iislup hatalarina deginilmistir. Bu genel
giristen sonra tasavvuf tarihi hakkinda lisansiistii galisma yapmay1 diisiinenler, ders
dénemini basariyla tamamlayanlar, ders dénemini bitirip teze baslayanlar ve tez
yaziminda belli bir mesafe alanlar seklinde bir tasnifle konuya girilmistir.

1. Tasavvuf Alaninda Lisansiistii Calisma Yapmay: Diisiinenlerin Géz Oniinde

Bulundurmasi Gereken Hususlar

1.1. Arapga bir s6zde beyan edildigi gibi; “Li kiilli sey’in mani’ ve li’l- ilmi mevani.”
Her sey icin bir engel; ancak ilim icin “engeller” vardir. ilmi/akademik calisma
zordur ama imkansiz degildir. {lim yolunda ¢ekilen zahmetler i¢in Ebli Gudde’nin (&1.
1997) “flim Ugrunda” (Ebru Yaymlari, istanbul 1985) adli kitabinin okunmasini
onerebiliriz. Ornegin fbn Sina’nin (81. 429/1037) ilim mesguliyeti sirasinda tamamen
uykuyla gecirdigi tek bir gecesi yoktur (Ebu Gudde, 1985, 72). Yine Zehebi (5l
749/1348), “Misir'da yedi ay kaldik, agiz tadiyla bir corba icemedik, beden rahatiyla ilim elde
edilmez” demistir (Ebu Gudde, 1985, 71). Daha yakin dénemde merhum Fuat Sezgin
(6l. 2018) soyle demistir:

"Hocam (Helmut Ritter (61.1971) bir giin bana sordu; kag saat calistyorsunuz? Ben, giinde 13-14

saat ¢ahstyorum dedim. 'Ne, dedi. Bu tempoyla bir bilim adami olamazsiniz. Eger bilim adami

olmak istiyorsaniz bunu ¢ok daha artirmalisiniz' dedi. 0, giinde 24 saat ¢calisird. Giinler uzun
olsaydi, daha ¢ok ¢alisacakti. Ben ondan sonra ¢alismami, 17 saate ¢ikardim. Bu, 70 yasima
girinceye kadar devam etti. 70 yastmdan sonra, cahsmamu, bir iki saat azalttim. Asagi yukart,

13-14 saat ¢alismaya gayret ediyordum".*

Bu tespitin haklilik payini sakli tutmak kaydiyla ¢ok istekli ve istahli olup giinde
sekiz saat calismak yerine az da olsa stirekli calismanin daha verimli olacagi gézden
irak tutulmamalidir.

Bu baglamda, yazarin kendi goriisii olmakla birlikte, ismail Eriinsal “Bizim
akademisyenler manastirda kesis olacaklarmna, televizyonda artist olmaya ¢alsiyorlar”
betimlemesiyle akademik cevrelerdeki kolayciliga dikkat ¢cekmektedir. Ona gore
bunun bir nedeni vardir: “Manastirdaki kesisi kimse tanimaz, televizyondaki artisti herkes
tanir. Bu cazibeye kapilmak dogru degildir” (Eriinsal, 2017, 497). Eriinsal’in bu tespiti
tilkemizde tasavvuf ve tarikatlar alaninda sosyolojik ¢alismalariyla taninan Tayfun
Atay tarafindan da teyit edilmektedir (Atay, 2021, 183-184). Bu su anlama
gelmektedir: Eger 6grenci daha bidayette, zora talip degil ve gayesi “g6riintir” olmak

! http://www.yaklasansaat.com/dunyamiz/bilim_ve_teknoloji/fuat_sezgin_kimdir.asp (23.10.2018).
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ise bu yola hi¢ ¢ikmamalidir. Nitekim Tiirkiye'nin bilim hayatina musallat olan en
bityiik tehlikeler; ideolojik fanatizm, basite kagis ve kalitesiz arastirmalardir (Ocak,
2007, 226). Bu noktada tasavvuf arastirmacilari Erol Giingér’iin, Islam Tasavvufunun
Meseleleri, Sabri Ulgener’in, Zihniyet Din ve Islam Tasavvuf ve Coziilme Devri iktisat Ahlaki,
Amiran Bilge Kurtkan (Bilgiseven)'nin Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik gibi
kitaplarindan ve diger ufuk agic1 gériislerinden istifade etmelidir® (Kara, 2004, 404).

1.2. 1985’li yillarda Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi dekanligi gérevinde
bulunmus olan Salih Tug'un akademik ¢alismalarin zorlugu baglaminda dikkatlere
sundugu hususlar ise yabanci dil bilgisi ve medeni durumdur. Tug, kendisine doktora
yapmak iizere bagvuran kisiye dnce “Arapcan, sonra ingilizcen var mi?” diye sorar,
akabinde evli olup olmadigini 6grenmek isterdi. Evli degilse doktora bitene kadar
evlenme derdi. Bu defa evliyse cocugunun olup olmadigini sorar, cocuk yoksa yapma
derdi. ismail Liitfi Cakan da Salih Tug gibi diisiinmekte; doktora bitinceye kadar evlad
Ui 1yal kaygisina diismemeyi, medeni hal degisikligine gitmemeyi tavsiye etmektedir
(Gakan, 2016, 163). Belki bunlar giiniimiizde degismis ve goreceli bir durum arz
edebilir. Zira cocuklu anne/babalarin da basarili akademik kariyer yapabildikleri ve
bilgiye ulagsma sartlarinin eskiye oranla kolaylastigi g6z 6niine alindiginda, bu
soylemlerin o zamanin sartlar1 gercevesinde degerlendirilmesi muhtemeldir. Ancak
bilinen bir husus varsa, aile gecindirmek zorunda kalanlarin ve bir iste vazifeli
olanlarin bu tiir akademik ¢alismalara kendilerini tam veremedikleri, arastirmaya
yeterli zaman ayiwramadiklari, dolaysiyla tez bitirme siiresini uzattiklar:
gozlemlenmektedir.

1.3. Tasavvufta lisansiistli caliyma yapmak isteyenlerin asil ilgi alanini ihmal
etmemek kaydiyla musiki, spor, hat, tezhip, ebru, siir, edebiyat ya da diger herhangi
bir sanat dalina ilgi duymasi ve bunlarla ruhunu inceltmesi arzu edilir. Kanaatimizce,
her edebiyatci bir ilahiyatci olmak zorunda degil ama her ilahiyatci az veya ¢ok
edebiyat¢t olmali, siirden ve musikiden anlamalidir. Tasavvuf nazariyesiyle
ilgilenenlerin ise felsefe ile daha fazla asina olmalar1 beklenir. Yine tasavvuf alaninda
calisma yapmak isteyen adaylarin seyahate 6nem vermeleri tavsiye edilir. Tasavvuf
calisanlar agisindan Anadolu, Tiirkistan, Balkanlar, Rumeli, Giiney Asya, Uzak Dogu,
Kuzey Afrika, hatta miimkiinse ispanya gdriilmesi gereken yerlerdir. Ocak’in F.
Koprili'den yaptig1 alintida, Tiirkiye tasavvuf tarihi arastirmalarinin yalnizca
Tiirkiye iizerinden degil; Orta Asya, Iran, Irak, Suriye, Misir gibi cevre iilkelerdeki
diisiince hareketleriyle baglanti kurularak yapilmasina dair talebi 6nemli bir
tespittir (Ocak, 2007, 219). Bu irtibatlar, arastirmacilarin bilgi, gorgii ve tasavvufa

z  Sosyolog Bilgiseven’in tasavvufa dair bes adet kitabi ve yaklasik yirmi bes makalesi mevcuttur.
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istiyakini artiracak, ayni zamanda hoca ve 6grencilerin kendilerine olan saygmligini
pekistirecektir.

1.4. Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden emekli tasavvuf hocasi Siileyman
Uludag bazi 6nerilerde bulunur: “Basarmak icin kesinlikle fakiilte dersleri yeterli
degildir. Ozel dersler almak gerekir. Akademide basarili olanlar hep béyle
yapanlardir. Bir Bat1 dilini, Arapcay1 6grenmek sarttir. Ozellikle akademik meslege
intisap etmek isteyen kisi giiniimiizde ilim aleminde gegerli dil olan Ingilizceyi
okudugunu anlayacak sekilde 6grenmelidir”. (Uludag, 2001, 85) Eriinsal da Uludag
gibi diisiiniir: “Yiiksek lisans ve doktora yapacaklara ilk tavsiyem: ‘Once Ingilizce,
sonra Ingilizce, yine Ingilizce” (Eriinsal, 2017, 323) der.

islami ilimlerde akademik calisma siirecinde olanlarin Arapcanin yaninda
Osmanli Tirkgesi, Urduca ve Farsca 6grenmeleri de tavsiye edilebilir. Hatta bu
dillerin girift metinlerine vakif olmak ve niifuz edebilmek i¢in gramer ve kelime
bilgisinden baglamal ve lengiiistik beceriler gelistirilmelidir. Dini ilimler agisindan
Arapga helva icin gerekli olan un mesabesindedir. Tasavvuf klasiklerinin dili Arapga
oldugu icin Ggrenci bu dile vukifiyet saglayamadiginda ilgili eserleri
okuyamamaktadir. Yine tasavvufta Melamilik, Naksilik, Yesevilik, Mevlevilik ve
Fiitiivvet diisiinceleri gibi konular1 ¢alismak isteyenler, bu sayilan hareketlerin
dogdugu ve yayildig1 bolgelerde konusulan Farscay: iyi diizeyde bilmelidirler.
Afganistan, Buhara, Nisabur, Semerkant, Tiirkistan bolgesi bilinmeden, tasavvuf ve
tarikatlar tarihi tam olarak kavranamaz. Keza ilk dénem tasavvuf klasik miiellifleri
Serrac (8l. 378/988), Siilemi (6l. 412/1021), Hucvirl (6l. 465/1072), Kuseyrl (5l
465/1072); tarikatlasma déneminde Mevlana (6l. 672/1273) ve imam-1 Rabbani (51.
1034/1624) eserlerini Farsga yazmislardir. Bazi tabakét kitaplar1 da oyledir: F.
AttAr'in, (81. 618/1221) Tezkiretii'l- evliyd’si, Molla Cami'nin (5. 898/1492) Nefehatii’l-
Uns’ii, Farscadur.

1.5. Mustafa Kara da bazi tavsiyelerde bulunmaktadir: “Herhangi bir alanda
calisma yapmak isteyen geng akademisyen adaylar1 son sinifa gelinceye kadar
branslarini tespit etmemelidir. Ofrenci ydnelecegi bransi tespit ettikten sonra ilgili
ana bilim dali 6gretim elemanlariyla irtibat kurmal, onlarin kitaplarim
okumalidir™, Bu bapta lisansiistii giris sinavina hazirlanan bir 6grenci imkan
dahilinde nezaketen hocayla goriisiip nelere calismasi gerektigi konusunda ondan
bir fikir almalidir.

1.6. Tasavvuf alaninda ¢alismaya talip olanlarin gézden irak tutmamasi gereken
en 6nemli hususlardan biri, din gibi esas itibariyle “ilim” olmayan tasavvufun aynen

3 http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=haber&no=398 (Erisim: 01.08.2022).

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/
http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=haber&no=398

Transfer of Knowledge and Experience for Postgraduate Sufi Studies « 503

diger dini disiplinler gibi ilmi arastirma ve incelemeye konu edildigidir. Bu sozle
kastedilen sey sudur: “Tasavvuf bir kal ilmi degil bir hal/zevk ilmidir” Snermesi
haddizatinda bu alanla ilgili calismalarda hem s6ziin hem yasantinin ikisinin birlikte
g6z oniinde bulundurulmasidir. Zira dini daha derin yasama arzusundan dogan
ziiht/tasavvufun diger dini ilimlerden daha geg tedvini gergeklesse de zamanla
kavramlari, kurumlari, kuruculari, norm, telif ve tesrifati olusmus, miistakil ve
miidevven bir ilim/bilim ézelligini iktisap etmistir. Bu haliyle tasavvufta nesnellik,
rasyonalite ve gozlem 6nemli olmakla birlikte, sufiligin deruni hayatina ve manevi
tecriibesine niifuz etmeye cgalismak da mithimdir. Sufilerin “Tatmayan bilmez”
vecizesi bunu ihsas ettirmektedir. (Uludag, 2004, 1073-1074).

1.7. Bu alanda ¢alisma yapmayi diisiinen ve akademik alana ilgi duyan adaylarmn
sadece dijital kitaplarin yer aldigi bir e-kiitiiphaneleri degil, somut matbu
kitaplardan miitesekkil ellerinin degdigi bir kiitiiphaneleri olmali, okur-yazarlikla
bir sorunlar1 bulunmamalidir. Bu kiitiiphanede basta ¢alisilan alanin klasikleri ve
Diyanet [slam Ansiklopedisi olmak {izere; tarih kiiltiiriine, Osmanli tarihine, edebiyata,
divan edebiyatina, psikolojiye, sosyolojiye, felsefeye, sanat ve estetige dair kitaplar
bulunmaly; hatirat, seyahat tiirtinde kaleme alinan eserler ve Tiirk Diinyasi ihmal
edilmemelidir.

2. Tasavvuf Alaninda Yiiksek Lisansa Yeni Baglayanlarin Dikkat Etmesi Gereken

Hususlar

2.1, Siilleyman Uludag kendisiyle yapilan bir syleside: “Tasavvuf 6grencisi fakiilteyi
bitirene kadar tarafsiz olmahdir. Ciinkii siz ilim tahsil ediyorsunuz” (Uludag, 2001, 69) der.
Dolaysiyla hoca, bir tasavvuf akademisyenin bagl bulundugu ilim dalini tenkit
edebilmesi gerektigi goriisiindedir. Clinkii tenkide agik olmayan biri akademik
calismada basar1 gosteremez.

2.2, Mustafa Kara da farkli agidan benzer seyler syler:

“Calismaniz yaparken belli oranda miinzevi olun, halvete girin ve ige doniik yasayin. Aksi

takdirde g6ziiniiz ve gonliiniiz cok seyle mesgul olursa dikkatinizi teksif edemezsiniz. Bir de

kanaatkdr olun. ilim ¢ile ister. Kararinizi iyi verin zenginlik mi, yoksa ilim mi? Bu ikisi bir arada
olmaz. San, shret, sehvet ve siyaset, masa, kasa ve keseden uzak kalinmalidir. Sohrete ve

servete takilmadan yaziniz.” (Kara 2003, 486; 2004, 407).

Cakan da Kara gibi, para kazanmak amaciyla kitap piyasasinda isim ve iin
yapayim diye medya ile ilgilenmeyi dogru bulmadigini séyler (Gakan, 2016, 163).
Bununla sizden asosyal olmaniz istenmez. Eger ilim talibi iseniz, farkli seyle ‘istigal
ediniz ama mesgul olmayiniz’. Bu, bir elde birkag karpuz tutmaya benzer. Nurullah
Geng de 3 T ile formiile ettigi sdylemden yola ¢ikarak, “tedric” asamali, adim adim;
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“tecdid” kendini yenileyerek ve “tecrid” ¢alismaya odaklanip dis diinyadan gerekli
oranda kendini soyutlayarak basariya ulasabilecegine inanir?,

2.3. Kismen yukarida deginildigi gibi tasavvufi meseleleri “anlayarak” anlatmak
metodolojide ilk ve temel merhaledir. Bilindigi gibi her ilmin kendine 6zgii 1stilahlar:
vardir. Nitekim tasavvuf da kendi terminolojisini olusturdugu icin diger ilimler
arasinda bagimsiz bir ilim dali haline gelebilmistir. Bu bilimin terminolojisine vakif
olunmadan ne yazmak ne de yorum yapmak miimkiindiir (Cebecioglu, 1997, 33).
Diger taraftan gerekli ve yeterli bir anlayisa ulasmadan, tasavvuf doktrini hakkinda
yeterli asgari bilgiyi edinmeden arastirmaya baslamak ne arastiriciya ne de
okuyucuya zevk ve sevk verecektir.

2.4, Tyi bir tezin hazirlanmasi ve bunda basarili olmanin ilk sart: bilgi, tecriibe,
rahat iletisim kurabilme ve vakit aywrmasi bakimindan danismanin dogru
secilmesidir. (Ertinsal, 325). Her akademisyenin ayni zamanda iyi bir danisman
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Yine se¢im yapmadan 6nce aklimizdaki
danigsmanla goriisiip sizin ne istediginizden ve hocanin beklentilerinden, ¢alisma
metotlarindan emin olmalisiniz. Gerekirse daha énce danigsman hakkinda mezun
ogrencilerden bilgi edinmelisiniz. Danisman segildikten sonra hocayla imkanlar
ol¢tistinde yiiz yiize iletisim kurulmali, bu miimkiin degilse e-mail marifeti ya da
boliimiin arastirma gorevlisi aracihiiyla haberleserek bu iliski devam ettirilmelidir.
Danigmanla irtibat halinde bulunulursa tezin peyderpey okunmasi saglanacak, bu da
akademik usil ve iisliiba dair degisiklik istediginde aday tarafindan dikkate alindig1
takdirde tezin basarili olmasinda etkin rol oynayacaktur.

2.5. Akademik alanda basarili olmak isteyenler ii¢ “I” ile kodlanan hasletleri
prensip haline getirmelidir. Bunlar: irade, Istikrar, Istimrardir.

2.6. Tez yazim Oncesi alanla ilgili okumalar yapilmalidir. Nitekim Basgil bu bapta
bir mevzu ve mesele hakkinda bir yazi veya eser yazmaya karar verdiginiz zaman, bu
konularda daha 6nce yazilmis eserlerin okunmasini, béylece soylenmis seylerin
tekrarindan kaginarak 6mrii israf edilmemesini dnerir (Basgil: 1983, 67). Okunulan
her eserden notlar tutulmali ve bu notlar fisleme teknigi ile yapilmalidir. Bu notlar
genelde basvuru notlar1 ve detayl notlar seklinde temayiiz eder. Onemli olan
akademik yaziya gecerken detayli nota basvurmaktir. Basgil, “Okudugun kitapta
rastladigin giizel parcayt ve orijinal fikrin yerini ve sayfasin not et, biriktirdigin notlar: bir
dosyaya fis kutusuna sirayla yerlestir, bir yazi yazmak veya eser yapmak istediginde senin
icin zengin malzeme olur” demistir (Basgil, 1983, 67). A. Yasar Ocak, fis us{lii calismay1
N. Sami Banarl’dan (8l. 1974) &grendigini, bunu yiiksek lisans ve doktora

4 Bk. https://mymecra.com/program/gunluk-uygulayabilecegimiz-basari-yollari-nurullah-genc-

basari-bedel-ister-57 (Erigsim: 29.06.2022)
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ogrencilerine hep tavsiye ettigini séyler (Ocak, 2014, 122). Bu sekilde calisan
akademisyenlerden biri de Sitheyl Unver’dir. (1. 1986) Hocanin Siileymaniye’de ti¢
bin zarfi bulunmaktadir (Sirma, 2016, 205). Zira zaman ¢ok hizh gegecegi icin ayni
kitaba bir daha bakma imkani1 olmayacaktir. Hatta 1. Stireyya Sirma daha farkl bir
zaviyeden, arsiv veya kiitiiphanede calisirken, tezle dogrudan alakasi olmayan bir
konuya tesadiif edildiginde onun da not alinmasi gerektiginden ve ileride bir yerde
kullanilabileceginden sdz eder (Sirma, 226). Belki giiniimiizde bunlarin mazide
kaldigina inanabilirsiniz. Ciinkii yeni nesil akademisyenler bu fislemeleri dijital
ortamda, notlar1 arasinda iliskiler ag1 kurarak her aradiklarini tek tusla bularak
yapabilmektedir. Ancak biz bu hatiray1 gegmisin hayirla yad edilmesi ve 6nceki
hocalarin gektigi zorluklar sadedinde zikretmek istedik.

2.7. Glinlimiiz akademik calisjma agmazlarindan biri interdisipliner calisma
eksikligidir. Bu baglamda tasavvufla irtibath tefsir, hadis, kelam, sosyoloji, din
sosyolojisi, sosyal psikoloji, sdylemsel psikoloji, din psikolojisi, din felsefesi, siyasal-
sosyal tarih, edebiyat ilimleri, folklor, din-mezhepler tarihi gibi farkli beseri bilimler
muvacehesinde arastirmalar yapmanin bir ihtiyag oldugu goéz Oniinde
bulundurulmalidir. Ancak boyle bir ¢alismaya niyetli olanlarimn ders déneminde ilgili
alandan da ders almasi faydadan hali goriilmez. Yine bu tiir ¢alisma yaparken asil
alan golgede birakilmamaly, tezi okuyan kisi bunun hangi alana ait oldugunda en
ufak bir stipheye diismemelidir.

3. Tasavvuf Alaminda Belli Bir Asamaya Gelenlere Yapmas: Tavsiye Edilen

Hususlar

3.1. Tasavvuf ¢alismalarinda us(il ¢ok 6nemlidir. O nedenle isin ehli olan kimseler,
“usll olmadan vusul olmaz” derler. Bazen de yapilan elestiriler; isin aslina degil,
usuliine, ne dediginize degil, nasil dediginizedir. Usil konusunda artik bir
eksikliginiz kalmamalidir. Bir iste basarili olmak icin planlamay1 daha bastan diizgiin
yapmak ¢ok 6nemlidir. “Kervan yolda diiziiliir” s6zii eksiktir. Zira yolda diizelecek
kervan yolunu sasiracaktir.

3.2. Yapacaginiz bilimsel calismalarda bir problemin ortaya c¢ikarilmasi
amaglanmali, evrensel yontemler kullanilarak arastirma ve degerlendirmeler
yapilmali, bu da ydntembilim (metodoloji) dlciitlerine ve yayin etigine uygun
olmalidir. Tasavvufun da icinde yer aldigi sosyal bilimler alanindaki “nitel”
arastirma tekniklerinde, calismanin konusu nedir? arastirmanin amaci, varsa alt
amaglar1 nelerdir? bu c¢alisma nigin onemli, neden boyle bir ¢alismaya gerek
duyuldu? Sizden 6nce boyle bir ¢alisma yapildi mi1? Sizin yaptiginiz bu calisma
literatiire ne gibi katkilar saglayacaktir? Ozgiinliik noktasinda bu ¢alismanin diger
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yapilmis olanlardan fark: nedir? Alana ne gibi yenilikler getirecektir? Calismada
hangi yontemler kullanildi ve bunlar neye gore secildi? Calismanin birincil ve ikincil
kaynaklar1 nedir? Bu calisma neyi kapsiyor neyi kapsamiyor? Hedeflenen temel
sonuglara ulasildi mi? Ulasildiysa bunlar nelerdir? Ulasilan sonuglar nasil
kullanilacaktir? Tespit edilen eksiklikler nelerdir? Bundan sonra ayni konuda yeni
arastirmalar yapmaya gerek var midir? Gibi sorular giriste belirtilerek belli bir yol
haritas: cizilmelidir.

3.3. Yapacaginiz her tiir ilmi ¢alisma bundan boyle sizin kiinyeniz ve prestijiniz
sayilacaktir. Bir baska ifadeyle, akademik tezlerin amaglarindan biri, yiiksek lisans
ve doktora 6grencisinin artik akademisyen oldugunu kanitlamasidir. Yine sarf edilen
emek, bir kuruma/kurulusa, ilim diinyasina katki saglamals, bir boslugu doldurmal,
problemi ¢bzmeli, tez kitap haline geldiginde bir bagvuru kitabi olabilmelidir. Alana
katki getirmeyen, bir problemi ¢6zmeyen, giincel olmayan calismayla istigal
edilmemelidir.

34. Arastirmanin her asamasinda size takdir olunan zaman iyi
degerlendirilmelidir. Hazirlik asamasi ve yaptiginiz takvimde malzeme toplamaktan
tez yazmaya zaman kalmayabilir. Dogrusu tez siiresinin en fazla %601 malzeme
toplama ve okumalara ayrilmalidir. Hatta bunun bir kismini yazma esnasinda
kullanabilirsiniz. Bir hesaplamayla kaynak arastirmasi igin alt1, bilgi toplama igin on
bes ay, bilgilerin tasnifi i¢in dokuz ay, eserin yazimi igin alt1 ay ayrilmali ve eldeki is
toplam {i¢ yilda bitirilmelidir. Yiiksek lisans i¢in bunlarin yarisini dikkate almaniz
gerekir. Yazma asamast igin bilgisayar basinda ilhami ve birinin sizi motive etmesini
beklemeyiniz. Ogrencilerin bir kismu bilgi, belge, kaynak toplayip bir tiirlii yazmaya
baslayamamaktadir. Yazmaya baslayamamanin birkag nedeni olabilir: Bunlar, ya
yeterli bilgi birikimine ve konu hakimiyetine, gerekli kaynaga ya da belli bir plana
sahip olmamaktir. Bir diger neden asiri mitkemmeliyetci tavirdir. Bekledikge yazmak
daha da zorlasabilir ve siire uzarsa bu defa kayginiz artar. Once giinde bir iki paragraf
sonra biraz artirarak siireci sogutmadan ilerlemek daha yararl olacaktur.

3.5. internet ortaminda dijital veri tabanlarinin yayginlasmas: ile bilgiye ulasim
eskiye nazaran daha hizli ve kolay hale gelmistir. Gerek klasik tasavvuf kaynaklarina
gerekse modern donemde yapilan ¢aligmalara internet vasitasiyla
ulasilabilmektedir. Teknolojiyi kullanmak isinizi kolaylastiracaktir. Ancak akademik
alanda hayli mesafe almis birinin kiitliphanelere hi¢ ugramadan ¢alisma yapmasi
ciddi bir eksiklik sayilir. Ozellikle DiA gibi bir ansiklopedi kiitiiphane raflarinda
matbu ve somut olarak dururken buna online atifta bulunmak pek sik degildir. Sabri
Koz'un dedigi gibi “Bilgisayariniz yoksa bilgi saraymiz olmaldir” (Koz, 2020, 224).
Onerimiz, Siilleymaniye, Beyazit, istanbul Universitesi Nadir Eserler béliimii, stanbul
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Miiftiltgi Ser’i Siciller Arsivi, Vakiflar Genel Miidirliigii Arsivi, Kagithane,
Yenimahalle Osmanli arsivleri, farkli Anadolu vilayetlerinde mevcut el yazma
kiitiiphaneleri, Ankara Milll Kiitiiphane, Cumhurbaskanligi Millet Kiitiiphanesi,
ISAM Kiitiiphanesi, basta Marmara, Ankara, Bursa, {zmir, Konya, Erzurum,
Diyarbakir gibi 6ncii ilahiyat fakiilteleri kiitiiphanelerinin gértilmesidir.

3.6. {lmi calismay1 6zgiin yapan &zelliklerden biri onun analitik diisiince
(akademik okuma, analiz, problematik) cercevesinde ele alinmasidir. Mevcut konu
Once parcalara ayrilmali, sonra her bir parga lizerinde diistiniilmeli, nihayet
aralarinda ilinti ve iliski kurularak bir biitiin icinde genel bir sonuca varilmalidir. Bu
tarz bir davranis ¢alismaya 6zgtinliik katacak, aday: saygin kilacaktir. Salt bir konu
ve kavrami hicbir analize tabi tutmadan alintilamak, goriis beyan etmek maksad:
temin etmekten uzak kalacaktir. ilgili miiellifin o zamanin sartlar1 cercevesinde
soyledigi ancak giintimiizde herhangi bir yarar getirmeyen, iistelik ¢alisilan konuyla
hicbir alakasi olmayan hatta spekiilasyonlara sebebiyet verecek gorisiinii
alintilamak gereksizdir.

3.7. “Tesbihte hata olmaz” diyerek su da eklenmelidir ki yapacaginiz calisma
nihayet ete-kemige biiriindiiriilmeli ve tecessiim ettirilmelidir. Bu su demektir: “ilk
adimda iskelet ¢ikarilmali, ikinci adimda kaslar olusturulmals, tigiincti adimda sinir
sistemi yerlestirilmeli, dérdiincti adimda tenle kaplanmali, besinci adimda makyaj
islevi yerine getirilmelidir” (Ramazan, 2021, 151).

4. Tasavvuf Aragtirmalarinda Metot

Tiim ilmi ve akademik ¢alismalarda muhteva kadar 6nemli olan bir diger husus
yapilan arastirmalarin belli bir metot gergevesinde ele alinip alinmadigidir. Jiiri
adayin bu calismay1 yaparken konuya /alana hakimiyeti, literatiire vukfiyeti ve
bunlarin ¢alismasina belli bir metot dahilinde uygulanip uygulanmadigina
bakacaktir. Miimtaz Turhan (8l. 1969), “Universite tahsili arastirmayi, arastirma
metotlarint ve okumay1 6gretmekten baska bir sey degildir” der (Ertinsal, 2017, 321). Bu
ciimleden hareketle Eriinsal en 6nem verdigi dersin arastirma metotlar1 oldugunu,
bunun 6nemini tam kavratamadiklarini ifade eder. Yine ona gore, arastirmaci
bakma-gérme-diisiinme-sonug ¢ikarma gibi yeteneklere sahip degilse, tez-sentez-
antitez gibi asamalara ulasamayacaktir (Ertinsal, 2017, 321-322). Danisman, yardim
alacaginiz tecriibeli bir egitmendir. Yemek yapmazlar, yemegi tarif ederler, yemegi
yapacak olan da yiyecek olan da adaym kendisidir. Bir baska metaforik yaklasimla
ogrenci lokantada yemek bekleyen ve sadece yemek yiyen miisteri degil, mutfakta
yemek yapan as¢1 olmalidir. Bilindigi gibi telefon rehberinin tamaminda numara
aranmaz, danigman hoca size rehberde nasil numara aranacagini, hangi kaynaklara
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bakilacagini, akademik ¢alismalara nasil ulasilacagini, veri toplama isini bitirdikten
sonra tezin nasil yazilacagim &gretir. Bu baglamda tasavvuf alaninda arastirma
yapacak bir kimse 6ncelikle hangi yolu izlemeli, hangi kaynaklara bakmali, hangi
internet sitelerine girerek kaynak taramalidir? Burada sirasiyla atilabilecek adimlara
kisaca deginmek yararh olacaktr.

4.1. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA)

Tasavvuf arastirmacilarinin calistiklar1 konu ne olursa olsun ilk bakmalar:
gereken kaynak; aslen 44 cilt ve ikisi de ek cilt olmak tizere toplam 46 ciltten olusan
DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi’dir. https://islamansiklopedisi.org.tr/
adresinden {icretsiz erisim imkani saglayan bu ansiklopedi giincellenme imkani
kisith basili kaynak olmanin simirlarini asarak igerigi devamli zenginlesen bir
elektronik ansiklopediye doniismistiir. Dolayisiyla bu web sitesi herhangi bir
mevzuda arastirma yapacak dgrenci ve arastirmacilarin ilk miiracaat etmesi gereken
kaynaktir, DiA’da ilgili maddenin bulunmasi neticesinde arastirilan konu ile ilgili
genel bir bilgi edinilerek daha 6nce bu konuda yapilan ¢alismalar hakkinda malumat
sahibi olunacaktir. Bunun yaninda arastirmaci, her bir maddenin sonundaki
kaynakcadan yola ¢ikarak konu ile ilgili yapilacak detayll c¢alismalara
yonelebilecektir.

4.2, ISAM Kiitiiphanesi

DiA’dan 6n bilgi alindiktan sonra arastirilacak konuda daha énce yapilmis
calismalara ulasmak icin miiracaat edilecek ikinci 6nemli merkez ISAM, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi web sitesidir: http://www.isam.org.tr/

Bu sitede kitap, makale ve tezler veri tabanlari araciligiyla giincel akademik
arastirmalara kiinye ve icerik itibariyle ulasmak miimkiindiir.

4.2.1, Kiitiiphane Katalog Tarama

Bu béliimde ISAM Kiitiiphanesi'nde bulunan yaklasik 322.591 cilt eserin
kiinyesine erismek miimkiindiir. Bunun yaninda Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani
araciligiyla Tiirkiye'nin muhtelif yerlerindeki kiitiiphanelerin icerdigi yazma eserler
taranabilmektedir. Dolayisiyla bu veri tabani araciligiyla arastirilacak konuda varsa
daha 6nce yayinlanmis kitaplar hakkinda 6n bilgi sahibi olunabilmektedir.

4.2.2. {lahiyat Makaleler Veri Tabam

Bu veri tabani basta ilahiyat fakiiltelerinin yayimlamakta oldugu dergiler olmak
lizere, gesitli yaymevi ve kurumlar tarafindan basilan ilmi siireli yaymnlarda yer alan
ilahiyat alanindaki makaleler ile sempozyum ve kongrelerde sunulan tebligleri
kapsamaktadir. Gerek giincel ilmi dergilerde yayinlanan makalelerin kiinyeleri
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gerekse igeriklerinde arama yapilabilmesi bakimindan ¢ok yararli ve 6nemli bir veri
tabarudir. Makalelerin igeriklerinde tarama yapilabilmesi ve veri tabanindaki
makalelere PDF halinde ulasma imkininin bulunmas: siteyi ilahiyat arastirmalar:
icin vazgecilmez kilmaktadir.

4.2.3. Dokiimantasyon Veri Tabaru

Bu veri tabani DiA’da yer alan maddelerin yaziminda basvurulan dokiiman
dosyalarini  arastirmacilarla paylasmak amaciyla hazirlanmistir.  Buradan,
ansiklopedide yer alan maddelerin dokiiman dosyasindaki kaynaklarin ilk
sayfalarmin  PDF  goriintlisine ulasilabilmektedir. Diger sayfalarina ise
kutuphane@isam.org.tr e-posta adresine talep e-postasi gondermek suretiyle
ulasilabilmektedir.

4.2.4. Osmanlica Makaleler Veri Tabam

Bu veri tabani, Osmanlica dergilerde yer alan tarih, edebiyat ve islam ilimlerine
dair makalelerden olusmaktadir. Makalelerin kiinyeleri ile tam metinlerinin yer
aldig1 veri tabani devamli gelistirilmektedir. ISAM tarafindan nesredilen “Osmanli
Tiirkgesi Metinleri icin Tenkitli Nesir Kilavuzu” (Ankara: ISAM Yayinlari, 2022) adl
calismadan da istifade edilebilir.

4.2.5. Risaleler Veri Tabam
Su an itibariyle 4410 civarinda tarih, edebiyat ve Islami ilimlerle ilgili risaleleri
kapsamaktadir.

4.2.6. ilahiyat Fakiiltelerinde Devam Eden Tezler Katalogu Veri Tabant

ilahiyat alaninda giiniimiize kadar yapilmis tezlerin ve halihazirda devam eden
tezlerin kiinyeleri ve durumlar1 hakkinda giincel bilgilere ulasilabilen bu veri tabani
miikerrer ¢alismalari nlemek i¢in dnem arz etmektedir.

ISAM veri tabanlarinda yalnizca kiinyelerine erisilebilen ¢alismalarin igerikleri
icin diger web sitelerine miiracaat etmek gerekmektedir. Bu tezlere YOK tez merkezi
kanaliyla ulasilabilir.

4.2.7. Metin Erigimli Veri Tabam

ISAM veri tabanlarinda yer alan makaleler ve risalelerin metinlerinde kelime
aramasi yapmak miimkiindiir. Bunun icin http://ktp2.isam.org.tr adresinden
tarama yapilabilir. Arama isleminde izafet, i'rab, harf-i trif, atif vb. isaretler
kullanilmamalidir.

4.3. YOK Tez Merkezi

Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi tarafindan olusturulan ulusal tez merkezi
https://tez.yok.gov.tr adresinde yazarlar1 tarafindan Yiiksekdgretim Kurulu Ulusal
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Tez Merkezi Veri Tabaminda arsivlenmesine ve internet {izerinden tam metin
erisime acilmasina izin verilen tezleri bulunmaktadir. izin verilmeyen tezlerin ise
yalnizca kiinyelerine erisilebilmektedir. Yaym izni olmayan tezlerin basili
kopyalarma  Universite kiitiiphaneleri  araciligiyla (TUBESS lizerinden)
erisilebilmektedir.

4.4. el-Mektebetii’s-Samile

Cesitli veri tabanlar1 araciligiyla arastirilan konu ile ilgili daha dnce telif edilmis
calismalara ulagsmakta faydalanilacak 6nemli bir kaynak da el-Mektebetii’s-Samile adli
bilgisayar programidir. Bu program vasitasiyla tefsir ve hadis gibi tasavvuf
aragtirmalari igin kaynak olabilecek eserlerin yaninda islam ahlaki ve tabakat tiirii
kitaplara ulasmak ve igerisinde tarama yapmak miimkiindiir. Program
http://shamela.ws/ adresinden indirilebilmektedir.

4.5. Islam Diisiince Atlasi

islam Diisiince gelenegini, 2./7. ila 14-20. yiizyillar arasinda yasamis ekol kurucu
filozoflar, kelamc1 ve tasavvuf erbabi iizerinden zaman-mekan, 6greti ve ekol
degiskenlerini dikkate alarak web tabanli programlar iizerinden tanitma maksad:
gliden bir calismadir. IDA, diisiince tarihini, onu tasiyan tarih, aktaran metinler,
olusturan kisisel ve kavramsal orgiiler, somutlastiran teskilatlar ve nihayet ona
sahiplik eden cografi ve kiiltiirel havzalar icerisinde anlamaya davet ederek, Islam
tefekkiir = tarihine  farklh  zaviyelerden = bakma  olanagi  saglar.
https://islamdusunceatlasi.org/

4.6. E-Kitap internet Siteleri

Elektronik kitaplara ulasilabilen énemli internet siteleri arasinda Istanbul Biiyiik
Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi (http://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr) 6zellikle
Osmanli donemi yazma ve basma eserlere kolayca ulasmak agisindan 6nemli bir veri
tabanidir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi e-Kitap Portali da
(http://www.ekitap.yek.gov.tr/) kurum tarafindan yayinlanan eserlere erisim
bakimidan faydali olmaktadir. https://www.academia.edu/ ve
https://scholar.google.com.tr siteleri de giincel akademik caligmalari icermesi
yoniiyle ziyaret edilmelidir.

4.7. Diger Web Siteleri

Glniimiizde internet sitelerinden agik erisim olarak birgok kaynaga
ulasilabilmektedir. DOAB (www.doabooks.org), Internet Archive
(https://archive.org/), Google Kitaplar (https://books.google.com.tr) veya AE-Kitap
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(www.acikerisimkitap.org.tr) gibi belli lisans kosullar1 ile kitaplar: erisime sunan
web siteleri kullanilabilir. Bu sitelerde ulagilmak istenen eser; yazar adi veya kitap
ad1 ile arama yapilarak bulunabilir.

5. Ders Sonras1 Tez Sathasinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

5.1. Her tiniversitede tezden 6nce bir SEMINER teslim etme zorunlulugu vardur.
Bu seminerin amaci, aday: ileride yazacagl esas teze hazirlamak, ilmi metot ve
arastirma tekniklerine alistirmaktir. Bunu yapip basarili/basarisiz notu almadan
esas teze baslama imkéani yoktur. Adayin semineri ilgili Sosyal Bilimler Enstitiisii'niin
tez yonetmelik formuna uygun hazirlamasi beklenir. Zira seminer mini bir tez
demektir. iki dénem zorunlu dersleri alip, semineri basariyla veren aday, ileride
calismak istedigi tez konularina dair belli bir birikimle danismaninin yanina
gelmelidir. Bununla birlikte doktora tez yeterlilik sinavina girecek adayin, bu sinava
almmadan 6nce danisman tarafindan alaniyla ilgili asgari performans kriterlerini
yerine getirip getirmedigi gézlemlenmelidir. Eger aday bunlari saglamigsa yeterlilik
sinavina alinmalidir. Bu bapta damsman, adaya tasavvuf alaniyla ilgili bir ileri
okumalar listesi vermeli, adaydan bunlari okumasi ve 6zetlerini danismana teslim
etmesi istenmelidir. Keza daha spesifik alanla ilgili uzmanlari tanimasi, onlarin gerek
eski gerek giincel yayimlarini yakinen takip etmesi dnerilmelidir. Bu, adaymn son
cikis dncesi yeterlilik ve yetkinlik kazanmasi agisindan 6nemli sayilmalidir.

5.2. Adayin en ¢ok zorlandigi konularin basinda bir tez bashigi bulabilmesidir. Bir
baska ifadeyle arastirmanin en gii¢ asamasindan biri, yapilan ¢alismayi en dogru ve
en kisa yansitacak bir tez basligi tespit edebilmektir. Bunun yolu ¢ok kitap okumak
ve giincel calismalar: takipten gecer. Bu noktada ders esnasi veya haricinde
okudugunuz herhangi bir kitaptan dikkatinizi gekecek husus olursa, ileride bulmakta
zorlanacagimiz konu baglaminda onu bir yere not etmekte yarar vardir. Belki zaman
ilerledikce ve yeni bilgiler bulundukga tez baghginda degisiklik yapmak miimkiindiir.
Neyi, nigin, nereye, nasil yazacagini bilmeyenler hem zamani israf etmis hem
danigman ve jiiriye zorluk ¢ikarmis olurlar (Karasar, 2012, 41).

Konu tespitinde giincel monografik ¢alismalar, sahsiyetler, kavramlar, konular,
flahiyat/islami ilimler Fakiilteleri ve akademik ¢alismaya yénelenlerin artmasiyla
birlikte gittikge azalmistir. 1982 yilinda tilkemizde sekiz ilahiyat fakiiltesi varken, son
sekiz yilda bu say1 22’den 110 civarina ¢ikmistir®. Yapilan tezlerin bazilar1 malimu

Ulkemizdeki ilahiyat/islami ilimler fakiilteleriyle ilgili bir arastirma yapan ve bunu yayimlayan Kemal
Gozler bazi rakamlar vererek son yillar: “ilahiyatin Altin Yillar1” olarak nitelemistir. 30. 10. 2019 tarihi
itibariyle bu okullarda 45.238 erkek, 67. 628 kiz 6grenci olmak iizere toplam 112.866 Sgrenci
okumaktadir. Ancak yazarin aragtirmasina gére, bu fakiiltelerde 6grenci bazinda kadin orani %70 iken
kadin akademisyen 6gretim iiyesi ancak %10 civarinda bulunmaktadir. Ogretim elemanlarmin
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ilamdan ve ciddi tekrarlardan ibarettir. Bunun igin en etkili yontem, okumak ve
alanindaki kaynaklar1 dikkatle incelemektir. Haddi zatinda “konu” bazh ¢alismalar
yapmak sanildig1 gibi kolay degildir. Ustelik damisman size hazir bir konu bulup
vermez. Giinkii konu bulmak da ilm1 calismanin bir parcasidir. Belki yiiksek lisansta
danismanin yol ve yontem agisindan tez segiminde Ggrencisine yardimci olmasi
miimkiindiir. Clinkii 6grenci heniiz ¢alisacagi sahay1 kapsayacak tam bilgi ve
birikime sahip olmayabilir. O halde, tez teklifi i¢in aday, arzu ve egilimini dikkate
aldig, severek calismayi istedigi, ilgi ve merakini mucip en az ii¢-bes konuyu yazip
danismanina getirmeli, ortaklasa bir kararla sonuca gidilmelidir. Konu secerken tek
kisinin iistesinden gelemeyecegi ve ¢ok uzun zaman isteyen konulardan uzak
kalinmas: gerekir. Segilen konu smirli ve dar ama derinlikli olmali, aday yeterli
kaynak ve literatiiriin mevcut olup olmadigini bilmelidir (Cebeci, 2010, 22-23). Tez
basliklar1 acik ve net olmali ne ¢ok uzun ne de kapali ibare ve ifadelerden olusmali,
sinirlama yapilmigsa bu da tez bashginda yer almahdir.

5.3. Segilecek tez konusu, kelimenin tam anlamiyla ince elenip sik dokunmalidir.
Ciinkii bu, 6zellikle doktorada akademik hayatin temelidir. Digerleri unvan ve kadro
meselesidir. Doktora ¢alismaniz bir anlamda sizin hayat boyu istigal ve ihtisas
alanimiz olacaktir. O nedenle yapilan ve segilen tezin bir ise yaramas, ilgi ¢ekmesi,
bir probleme ¢6ziim getirmesi beklenir. Bizde tezler genellikle “tasviri’dir. Yiiksek
lisans asamasinda aday alanin literatiirtine ve kavramlarma hakim olurken,
doktorada kendisinden daha 6zgiin fikirler beklenir. Ancak durum ne olursa olsun
onemli olan tezin icinde kendi tezinizi/diisiincenizi yansitabilme maharetini
gosterebilmektir. Bir baska deyisle akademik bir yazida “aday” ve “konu” aranur.
Calisacaginiz konunun daha 6nce kimse tarafindan ele alinmadigindan emin
olmalisiniz. Zira, boylece uzun emek ve harcanan ¢aba bosa gitmemis olur. Bunun en
biiylik nedenlerinden biri meslektaslar arasi iletisim eksikligidir. Bu sorunun yakin
vadede ¢oziilecek bir husus olmadig1 asikardir. O nedenle tekrardan kaginmak icin
YOK tez katalogu, ISAM tezler veri tabani ve kuracaginiz kisisel temaslar size
yardimci olabilir.

5.4. Tasavvuf arastirmalarinda hald metin yorumlar: 6ndedir. Halbuki tetkik
bekleyen binlerce yazma eser mevcuttur. O nedenle tez konusunda heniiz
arastirilmay1 bekleyen eski yazmalar kiitiiphanesinde, arsivlerde mevcut kitap ve
risilelere, mielliflere yonelmek isabetli olacaktir. Bu baglamda arsivde
arastirmacilarin istifadesine sunumu bekleyen yiiz milyon civarinda belge
bulundugu séylenir (Ertinsal, 2017, 96). Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde yiiz yirmi bin

cinsiyete gére dagilimi hakkinda Bk. https://www.anayasa.gen.tr/hukuk-ilahiyat.htm (Erisim: 01.08.
2022).
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civarinda el yazma eser var. Bunlarin %75 kadar: tasavvufla ya dogrudan ya da
dolayh ilintilidir. Kiitiiphanede eser aramak da ayr1 bir maharet ve bilgi ister.

Universiteler arasi Erasmus, Farabi, Mevlina gibi degisim programlari
marifetiyle egitimin bir kisminin yabanci tilkede devam ettirme olanagi gézden 1rak
tutulmamalidir. Bu baglamda ABD, Japonya ve Batida yapilmis oryantalist
calismalara ve referanslara agik olunmalidir. Her ne kadar oryantalist calismalarin
bir kismi alanimiz i¢in sathi, kasitly, kasitsiz, farkli din ve kiiltiiriin temsilcileri olarak
degisik tasavvurlar teskil etse de bu zevatin tasavvuf alaninda bilimsel yayin
yolculuguna bizden daha 6nce ¢iktiklar: bilinmektedir (Kara, 2003, 490).

Bati kiitiiphanelerindeki eserler icin Brockelmann, GAL (Geschichte der arabischen
Literatiir); Fuat Sezgin GAS (Geschichte des arabischen Schriftums); Ingilizce Islam
Ansiklopedisi IE, Tiirkge Islam Ansiklopedisi, A gibi diinyaca kabul gérmiis ansiklopedik
calismalara bakmakta yarar vardir. Ayrica Bati kiitiiphane kataloglarinda eser
arama/tarama, yazma islemi icin transkripsiyon harflerini bilmeniz gerekecektir
(Kavakgi, 1976, 125-16).

5.5. Tez konusunda sadece arsiv degil belki kabiliyet, ilgi ve merak da 6nemlidir.
Tarih, konu, kavram, sahus, tefekkiir boyutu, seyr u siilik, serhler, tasavvufi siir,
sembolizm, sistematik tasavvuf, mukayeseli ¢alismalar, sosyoloji-psikoloji destekli
glincel nicel alan arastirmalari, belli bir mekan (miimkiinse bu mekanlar bizzat
goriip fotograflamak sartiyla), belli bir yorenin maneviyat zenginligi, belli bir zaman
dilimi, belli devletler ve milletler (Hindistan, Suriye, Misir, iran, Afrika, Buhara,
Bosna, Ozbekistan gibi) olabilir.

5.6. Tezkonusu secerken o kisiyle/konuyla, cevre, kavramla ilgili en 5nemli nokta
en az kirk-elli civarinda bibliyografya (Kitabiyat/kaynakga) bulup bulamadiginizdir.
Konuya baslamadan 6nce yeterince kaynak taramasi yapilmali, gerekirse isin erbabi
uzmanlagmis kisilerle istisare edilmeli, goriisleri alinmalidir. Eger yeterli kaynak
bulunamayacaksa teze hi¢ baglamamak daha iyidir. Bir akademik ve ilmi ¢alisma ¢ok
az kaynakla yapilmaz. Kaynak noktasinda kitaplar, tezler, makaleler, ansiklopedi
maddesi, arsivler, istatistikler, yilliklar, s6zlii ve sesli kaynaklar, veri tabanlari size
yardimci olacaktur.

5.7. Bir tez, genelde hazirlik sathasi, malzeme toplama ve eseri yazma sathasindan
olusur. Aydin Tas bunu yediye ¢ikarip s6yle siralar:

1. Konunun belirlenmesi

2. Kaynaklarin tespit edilmesi

3. Arastirma yonteminin belirlenmesi
4, Taslak/gegici plamn hazirlanmas
5. Calisma plar olusturulmast
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6. Okuma/Not alma, bilgilerin teksif edilmesi
7. Bilgilerin degerlendirildikten sonra yaziya gegilmesi (Tas, 2019, 21).

6. Tez-Makale ve Eser incelemesi Yazarken Dikkate Alinmasi Gereken Hususlar

Akademik ¢alismanin miitemmim ciizii olan yiiksek lisans ve doktora tezi, makale
ve eser incelemesi yaparken dikkat edilmesi gereken bazi noktalara deginmekte
yarar vardir:

6.1. Lisans Tezleri

Tezi kaleme alirken akademik alanda herkesce genel kabul géren bazi hususlara
dikkat edilmelidir. Bu konuda alanimiza yonelik Ahmet Yasar Ocak tarafindan dile
getirilen teklif ve tenkitlerin genelde su noktalarda yogunlastig1 goriilmektedir:

- Bilimsel formasyon acisindan, Tezlerde karsilastirma, analiz ve yorum gibi
parametrelerden uzak kalinmamalidir. Sadece iktibasla yetinilmemeli, arastirici
kendi diisiincelerini de ¢alisma iginde beyan edebilmelidir (Genis bilgi i¢in bk. Ocak,
2007, 217-226). Bahse konu bilimsel yontem, agik-seciktir, denetlenebilir, yansizdr,
elestirici ve diizelticidir (Karasar, 17, 18). Yine Karasar’a gore bilimsel yontemin bizi
bilimsel bilgiye gotiirecek bazi asamalar1 vardir. Bunlar: Giigsiizliigiin sezilmesi,
problemin tammlanmasi, ¢6ziimiin tahmin edilmesi, gézlenebilir smayicilarin
belirlenmesi, deneme ve degerlendirmelerin yapilmasi ve raporlastirmadir (Karasar,
2012, 14). Tabiat bilimlerinin aksine sosyal bilimlerin yéntemi dogruluk bakimindan
héla onu kullanan kisiye bagh olup, arastiricinin sezgi ve anlayisi, tecriibe ve
yetenegi incelemenin dogrulugu ve gercekligi hususunda birinci derecede rol
oynasa da (Tiirkdogan, 1995, 211-212), din gibi kutsal alanda kaynag: belirsiz, akla,
tarihe, bilimin agik gerceklerine aykiri olan aktarimlari diinya ile paylasmak
miimkiin degildir (Komisyon, 2018, 17). Her insanin kendi fikirleri {izerinde bir
tasarruf hakki vardir. Ancak bu durum arastirmaciya olgular: oldugundan farkli
gosterme hakkini vermemektedir. Tarafsiz bakis agis1 “olmasi gerekeni” degil
“olam” bulmaktir (Komisyon, 2018, 111). Oyleyse akademik arastirmalarda
mesnetsiz iddia ve yorumlardan behemehil uzak kalinmali, bilimsel 6lciitler
uygulanmalidir. Kanaatle degil kanitla konusulmalidir.

- Yaklasim agisindan: 1lgili sOfiye/kisiye nesnel ve bilimsel bir yaklasim
sergilenmelidir. Akademik zihniyet ilmidir ve tarafsizlik gerektirir. Belli bir ekole
mensibiyet, bu ekolii dogal olarak sevmeyi ve benimsemeyi gerekli kilar. Akademik
bir zihin yapis1 dogal olarak olaylar1 sogukkanl bir sekilde tahlil edebilme anlayigin
tevlit eder. Zira “nesnellik” cagdas arastirmanin 6n kosulu kabul edilmektedir.
Tasavvufta artik bilimsel bir “alan” olarak belli ydntemlerle incelenmelidir. Bilgiye
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duygusal olmayan yoldan ulasilmali, bu tiir ¢alismalarda olumlu yonler kadar
olumsuz yonler de dile getirilmeli, herhangi bir arastirma mahsulii calismaya daha
bastan kutsayict unvanlarla girilmemelidir. Ciinkii bu durum isin bidayetinde
arzulanan verimin alinmasina engel teskil etmektedir (Ocak, 2007, 223). Tez
calismasina giivenlikci ve savunmaci (defansif) bakis agisini yansitmamalisiniz. Tez
ozgiirlitkgti ve objektif olmalidir. Keza indirgemeci, kategorik, tiimevarimci,
parcaci/atomik diisiince ydntemleri yerine; analitik, sorgulayici bir iislup daha iyi
netice almmasima sebebiyet verir. Kisi tezde empozeyi degil tanimlamay1 amag
edinmelidir (Karasar, 2012, 17). Hedefiniz, her seyi agiklama, her bilinmeyeni bilinir
hale getirme degil, sinirlar1 belli bir bilinmeyenin, konulan &lgiiler gergevesinde
bilinir oldugunu gostermektir (Ramazan, 2021, 50).

- Yontem agisindan: Ele alinan sahsiyetin yasadig1 bolge ilmf, siyast, sosyal, kiiltiirel
vb. panorama agisindan tam olarak yansitilmalidir. Ciinkii kisi icinde yasadig
ortamla sekillenir. Bunu bilmeden saglikli sonuca varmak miimkiin degildir (Ocak,
2007, 224).

- Kullamlan kaynak agisindan: Tasavvufi kavramlarin tammlarinda mutlaka
kaynaga miiracaat edilmeli ve bu kaynaklar ¢ok daha sonra kaleme alinmis
ikincil/tali kaynaklar degil birincil kaynaklar olmalidir. (Ocak, 2007, 225). “Bir vadi
dolusu altin” hadisinin kaynagim fhya gostermek yerine muteber bir hadis kitabi
veyaKiitiib-i Sitte tercih edilmelidir. Gazzali’ye gore diye séze baslayip onun hakkinda
calisma yapan ¢agdas mellif kaynak verilmemelidir. Kaynaklar degerlendirilirken
bunlarin neye gore tercih edildigi belirtilmeli ancak bahis konusu kaynak tanitimina
gidilmemelidir. Bu temel 6lciitlerden sonra bilimsel arastirmalarda dikkate alinmas:
gerekli baz1 hususlar kirk noktada soyle siralanabilir:

1. Her enstitiiniin bir tez yazim yonetmeligi vardir. O nedenle tez yazmaya
baslarken 6nce oraya bakilmali, dipnot, yazi tipi, sayfa vb. 6zellikler buradan
hareketle yapilmalidir. Son zamanlarda pek ¢ok enstitii ISNAD Atif Sistemi ve yazim
kurallarina dikkat ¢cekmektedir. Eskiden dipnotta daha 6nce adi gecen eser yerine
“a.g.e.” yazilird, simdi bu pek kullanilmamaktadir. Kitap ismi italik olmali, eserin ilk
gectigi yerde tam kiinyesi verilmelidir. Basim yeri ve yili bulunmali, makale tirnak
icinde yazilmali, kaynakga soyadina gore dizilmelidir. Ornek: Yilmaz, Necdet. Osmanl
Toplumunda Tasavvuf. Istanbul: Osav Yayinlari, 2. Baski, 2007; Gd¢men, Muammer.
“Ustiivini Mehmed Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. 42/396-397.
istanbul: TDV Yayinlari, 2012. Gelinen asamada atif verme isleminin artik daha kolay
hale geldigi, Zotero, Endnote gibi atif programlarinin bulundugu, bu konuda bilimsel
arastirma teknikleri dersinde bunun ¢ok rahat 6grenilebilecegi ve buna dair iicretsiz
videolar yayimlandig: bilinmektedir. Atif programlarina giivenmekle birlikte bazen
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bunlarda da hata olabilecegi icin teslimden &nce dipnotlar: yeniden gozden
gecirmekte yarar vardir.

2. Bir tez asgari su boliimlerden olusmalidir: Baslik, kapak sayfa, i¢indekiler, 6zet,
abstract, anahtar kelimeler, 6ns6z, kisaltmalar, Giris bashgi altinda arastirmanin
konusu, amaci, yéntemi, literatiir degerlendirmesi ve kaynaklar. Ozetle bir tezin
omurgasy, giris, ana boltimler, sonug, kaynakea, varsa EK’lerden tesekkiil eder.

3. Yapilan caligsmayla ilgili daha 6énce yapilmis/yazilmis kitap ve lisansiistii
tezlerden yararlanilmali ve bunlar ¢alismanin girisinde ismen zikredilmelidir. Bu
yapilmazsa tez daha basindan eksik sayilacaktir. Jiirinin adaya yaptigi her tenkidin
ayni zamanda zimnen danigmana da yapildigi bilinmelidir. Yeni arastirmalar,
ulagilan bilginin daima daha ileri gitmesini amaglamali, bilim insani, baska
arastirmacilarin  gorislerinden istifade ederek kendi eksiklerini gidermeli,
yanhslarini diizeltmelidir (Onat, 2005, 17). Sizden o6nce yapilan c¢alismalar
baglaminda 3 T ise metne tesmil edilmelidir: Takdir, tashih ve teyit. Begendiginiz
fikirleri takdir, yapilan hatalar1 tashih, dogrular: teyit edebilmelisiniz.

4, Calismada bolimler, alt béliimler, basliklar ve numaralandirmalar diizgiin
yapilmaldir. Giris degiskenlik arz etse de kirk sayfadan fazla yer kaplamamalidir.
Herhangi bir calismada eger giris varsa sonunda mutlaka bir de sonu¢ olmalidur.
Genellikle giris ve sonug kisminin yazimini sona birakmakta yarar vardir. Sonug, her
bashikta elde edilen sonuclarin bir kenara not edilmesi ile olusan notlarin
birlestirilmesi ile tesekkiil ederse daha verimli olur. Tez bittikten sonra yazilmaya
kalkildiginda orijinal tespitlerin sonuca aktarilmasi unutulabilir. Sonug; yazilmis
eserin igindekini 6zetleme seklinde olmaktan ziyade sizin elde ettiginiz bulgu, sorusu
aranan cevaplar, somut tekliflerden olusmali, iitopik teklif ve temenniler
olmamalidir. Cevabi aranan sorunun disinda yeni teklif yapilmamalidir. Oneri ve
sonu¢ kisminda artik atif olmaz, kaynak yazilmaz, metin iginde olmayan yeni
bilgilere yer verilmez. Sonug, tespit, tenkit ve tekliflerden (3 T) olusmalidir.

5. Konu baglig ile igerik/muhteva uyumlu olmalidir. Baglikta bilinen bir kavrami
metin iginde uzun uzadiya anlatmaya ve tekrara diismeye gerek yoktur. Size saat
ka¢? diye soruluyorsa, siz cevaba Isvigre’den baslamayimiz. Yine ¢am agaci
soruluyorsa, siz ¢amin altinda iyi patates yetisir diyerek patates anlatmaya
kalkismayiniz. Eskilerin deyimiyle yapilan ¢alisma ne eksik ne fazla anlamimdaki
“Efradini cAmi, agyarmi mani” olmalidir.

6. Acikca ifade edilmeyen her tiirlii katki emek hirsizligi (intihal/asirma)
anlamina gelir. Kimden ve hangi kaynaktan bilgi edinilmis ve alint1 yapilmigsa
arastirmada belirtilmelidir. Bir baska deyisle, tez yazarken intihale (ilmi hirsizlik)

sebebiyet verilmemelidir. Turnitin ve iThenticate gibi programlarda metnin
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taratilmasi sonucunda gikan benzerlik orani tiniversitelere gore kismi farklhilik olsa
da %20'yi gecmemelidir. Programin tespit ettigi oranin nereden kaynaklandig
“Editor”, “Danisman” veya “Jiiri” tarafindan incelenmelidir. %1 oran ¢iktig1 halde
usfiliine uygun atif yapilmadigi icin intihal olabilir; %40 ¢ikan oran ayet, hadis ve
kitap isimlerinden kaynaklamp intihal olmayabilir. Onemli olan atif-alint:
kurallarina uymaktir.® Yine intihalle ilgili her arastirmacimin YOK’iin “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi ni okumasi 6nerilir’.

7.Eger dogrudan alint1 tig satir, kirk kelimeyi asarsa punto ana metinden bir asag1
olup i¢ paragrafla belirgin hale getirilmelidir (Bk. isnad, 51). Dipnotsuz hiikiim
bildiren bir ciimle hem etik olmaz hem sugtur. Keza atif yapilan eserdeki
dipnotlardan, eseri gérmiis gibi yaparak atif vermek ise hem “sahtekarhik” sayilir
hem ilim adabina uygun diismez (Tas, 2019, 47). Ayni1 ilim adaminin tek bir sayfadaki
ayni eserini alt alta siralamak da “gérsel kirlilik” meydana getirir. Bunun yerine s.
93-99 denilmesi daha uygundur.

8. Klasikler kaynak olarak kullanilmigsa bunlarin Arapcalarindan istifade
edilmelidir. Arapgalar1 dururken cevirilerini kaynak olarak vermek akademik bir
calisma i¢in hem dogru ve ilmi degil hem de akademik ¢alismalarda ayip addedilir.
Ustelik terclimelerin metnin aslina ne kadar uygun diistiigii, sonradan bazi
eklemelerin yapilabildigi veya miitercimin bu ilmin kavramlarina ne derece asina
oldugu bilinemez. Keza terciime ve sadelestirmelerde bu isi yapan kisi kendi mensup
oldugu ekoliin tercih ettigi kelime ve kavramlar: kullanabilir. (Kelamda Ehl-i Hak
kavramini Ehl-i Siinnet olarak gevirmek gibi...) Akademik ¢alisma yetkinligine kadar
ulasmis birinin terciimeye siginmasi ve bunu savunmasi dogru bir davranis degildir.
0 nedenle Arapga veya Osmanlica metnin orijinaline bakilmalidir.

9. Tez iginde yer alan kelime ve kavramlar yerinde ve dogru sekilde
kullanilmalidir. Ozellikle tanimlar birinci kaynak ve sdzliikkler referans verilerek
yerine getirilmelidir. Ornek: Arapca sozlikkte sabir, “engellemek, hapsetmek.”
istilahta ise, “Basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda direng gostermek” anlamina
gelir dedikten sonra dipnotta verilen referans giincel ve Tiirkge bir sézliik ya da bu
konuda yazilmis bir makale ise bunu kabul etmek miimkiin degildir. Farsca igin de
ayni1 durum s6z konusudur. Bunun yerine alan arastirmalarinda sik¢a tercih edilen
Rag1b el-Isfehani'nin (61. 502/1108) el-Miifredat; Tbn Manz{ir’un (1. 711/1311) Lisdnu -
arab; Kasant'nin (61.736/1335), Istilahdtu’s-Sifiyye; ClircAni'nin (1. 816/1413) Ta'rifdt;
Firuzabadimin (6l. 815/1414) Kadmusul-muhit adli sozliikkleri miiracaat noktasi

¢ Bk. “Atif ve Alint1 Yapmak”, ISNAD Atif Sistemi,
https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/akademik-yazim/20-atif-ve-alinti-yapmak/

7 Bk. https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Kurumsal/mevzuat/ bilimsel-arastirma-ve-etik-yonetmeligi.aspx
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olmalidir. Alanimizla ilgili Uludag ve Cebecioglunun tasavvuf sézliikleri de ihtiyag
halinde kullanilmahidir. Osmanli tarih ve deyimleri igin ii¢ ciltlik M. Zeki Pakalin'in
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (MEB Yayinlar1 1993) tercih edilebilir.
Kullanmak zorunda kaldiginiz Tiirkge s6zliik, TDK, ti¢ yiiz binden fazla kelimenin yer
aldig1 on ciltlik TIKA tarafindan hazirlanan Biiyiik Tiirkce Sozliik veya genel kabul
gormiis bir sozlik olmalidir. Ozetle hangi konu, kavram, tarikat, sahis, yer
calisiliyorsa o hususta kaleme alinmis orijinal birincil ve kabul gormiis sézliik tiirti
eserlere miiracaat edilmelidir. Bununla birlikte tez yazarken siirekli ayni kavramin
sozlitkte su anlama geldigini sdylemek gereksizdir. Bunun yerine ilgili muellifin
bilinenden farkli ve orijinal bir tanimi varsa o yazilmaldir. Ayrica baska dini
disiplinleri bilmem ama yeni yazim kurallarinda uzatma isaretleri kaldirilsa ve baz
danismanlar kabul etse de tasavvufta seyrek kullamilan kelime ve kavramlarin
yaziminda imale/cekme isareti ihmal edilmemelidir. Or: tarikat, kerAmet, Bursevi
gibi...Yine Arapga kelimelerin ve eserlerin izafet terkiplerindeki kesme isareti dogru
ve yerinde kullamlmalidir. ibnii’l-Arabf, k{itiv'l-kuldb gibi...Ayet ve hadislerin orijinal
metinleri yazilacaksa bunlar harekelendirilmeli, mealler italik yazilmali ve bu meal
muteber kitaplardan alinmalidir.

10. Baslik ¢ok iddiali ve begenilir bir durum arz ederken, altindaki bilgi ve
yorumlar, degerlendirmeler az olmamalidir. Tabiri caizse dag fare dogurmamali,
beklenti bosa ¢ikarilmamalidir. “Gazzali Oncesi Tasavvufta Oz Elestiri Gelenegi”
baslig1 cok giizel ve gerekli ancak calisma o denli zayifsa bir anlam ifade etmez.
Ayrica segilen baslik, okuyucuya metnin icinde olmayan seyi vadetmemelidir. Bu
noktada konunun dénemsel, kavramsal, belli kitap vb. smirlandirilmasi isinizi
kolaylastirir. Ciinkii arastirma size sinirsiz bilgi evreninde sinirlandirmalar yaparak
ilerleme firsati verecek, bulunan kaynaklar, zaman ve dikkat tiim bilgiyi ihata edecek
kapasitede olmayacaktir (Ramazan, 2021, 77). Ornegin “Osmanli Devlet Adamlari-
sufi iliskileri” yerine “XV. asir Osmanli Devlet Adamlari-Sufi iliskileri” gibi bir
sinirlandirma daha uygundur. Béltimleri, basliklar: dipnotla bitirmek yerine, kisa bir
Ozet ve yorumla sonlandirmak daha muteberdir.

11. Tasavvuf ve tarihle ilgili akademik ¢alismalarda agizdan agiza sGylenerek
(sifahi) gelen menkibeler, efsaneler, hikayeler, tarihi siirler sozlii kaynak
kabilindendir. Bunlar yazili kaynaklar gibi giivenilir olmazlar, yazili kaynagin
bulunmadig1 yerde bunlardan yararlanilabilir. Ancak ihtiyath davranmak gerekir
(Kiitiikoglu, 1995, 19). Hikdye naklederken sanki siz yanindaymissiniz gibi
anlatilmamalidir. Bu gibi hallerde “rivayet edilmistir, ifade edilmistir” gibi edilgen
ctimleler kullanilmalidir. Aylik dergi, gazete haberi ilmi ¢alismada kaynak olarak
kullanilmasi uygun gdriilmez. internet adresi kaynakca olabilir. Eger DIA gibi o eserin
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somut hali mevcutsa internet kaynagina gerek duyulmamalidir. Metinde abartili
verilerden behemehal kacinilmali, “siirekli, daima, mutlaka, ¢ok fazla, eminim ki,
stiphesiz, ilgingtir, unutulmamaldir” gibi kesin ve keskin iddiali sdylemlerden
uzaklasiimalidir. Yine tez metninde “Hepsi, hicbiri” vb genellemeler yapilmamali,
“maalesef, ne yazik ki” gibi kii¢imseyici ifadelerde bulunulmamalidir.

12. llmi ve akademik calismada sloganvari aciklamalarda bulunulmaz, hamasi
nutuklar atilmaz, vaaz tislubu tercih edilmez. “Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz”
gibi betimlemeler sik diismez. Yine bu tiir calismalarda ideolojik dile miiracaat
edilmez. Sahsi dindarlik akademik yaziya yansitilmaz. Kelime segiminde argo ve
giinlitk kavram kullanilmaz. “Tarikat taifesi, goluk-¢cocugu, siyasi maceralar1” gibi
ucuz ve basit kelimelere, “Paydas, tarikatci, temsilci, dinci, tasavvuf¢u” gibi tasavvuf
literatiiriine uymayan modern tabirlere tevessiil edilmez. Ilm? ¢alismalarda tercih
edilen kelimeler, akademik agirlikta olmalidir. Akademik ¢alismalarin yazar ve okur
icin baz1 zorluklar igermesi isin dogasindandir. Ciinkii yillarca siiren emegin
sonucunda ortaya konulan bilgi birikimi olduk¢a yogundur. Keza akademik
kriterlere gére yazmak ve anlatmak kolay okunmay1 ve anlamayi zorlastirir. Nitekim
ismail Eriinsal, 1. Liitfii Cakan’a, “En az iki defa okununca anlasilacak ciimleler haline getir
bunu” demis, bununla basit dil kullanmay1 dogru bulmamus, dilin akademik ézelligine
vurgu yapmak istemistir (Cakan, 2016, 211). Daha sonra bu ¢alismay1 halka yénelik
hale getirmek isterseniz daha sade ve anlasilir bir dil kullanabilirsiniz.

13. Kiirsii adabi ve dar alanlarda konusma dili ile akademik yaz1 dili birbirinden
farklidir. Allah ve Hz. Peygamber icin bir kez veya araliklarla (cc/sav) denildikten
sonra her gecen yerde bu ibareleri tekrar kullanmaya gerek yoktur. Klasik
kitaplarimizda da boyledir. Sahsiyetler icin 6vgli ciimlelerine ve romantik
yaklasimlara da gidilmemelidir. Hi¢birimizin biiyiiklerimize saygida kusur etmek
gibi bir maksadi olamaz. Ancak bir sahis ne kadar 4lim olursa olsun, yetistigi cevresel,
kiiltiirel kosullardan, dénemin sosyal ve siyasal hareketlerinden bagimsiz ve
dolaysiyla masum/masun degildir.

Tezde bir gruba/sahsa/kuruma/kurulusa yonelik sadece dvgiiler ve miispet
noktalar degil, yapilan elestiriler ve olumsuz yénler de yer almalidir. Yine bu sahis
icin “cok biiytik, cok meshur, dahi, zamanin allimesi” gibi miibalagali, tasvirlere yer
verilmemelidir. Keza “agz1 duali kullar, merhum, miibarek, bendeniz, hazret, efendi”
gibi kutsayici yaklasim yapilmamalidir. Bunu sizin yazdiklarmizdan okuyucu kendisi
cikarabilmelidir. {lmi bir arastirmada ne avukat olup kisiyi/nesneyi savunmak, ne de
savcl olup onu yargilamak dogru degildir. Tarafsizlik: Ne bir yargiya varmak ne bir
tercihte bulunmak sadece agiklamaya calismaktir. Montaigne'nin: “Biitiin
soylediklerim karsilikli bir sohbettir ve hicbiri dgiit niteliginde degildir, bu kadar serbest
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konusabiliyorsam bu, baskalarini kendime inandirmak zorunda olmadigim i¢cindir” (Hoffer,
13) sézii bunu izah etse gerektir. Siz Adeta tarafsiz bir jiiri gibi davranmalisiniz. ilgili
sahs1 anlatirken, “yazarimiz, seyhimiz, {istadimiz, miiellifimiz” yerine adini yazmali
ve o kisiyi kendinize aitmis veya seveni gibi gostermemelisiniz. Bir baska ifadeyle
Ocak’'in dedigi gibi tezde kuru bir savunma, spekiilatif ve yiiceltici tasvirler
olmamalidir (Ocak, 2007, 223).

14. Tez bdliimleri hacimsel agidan cok biiyiik farklilik géstermemelidir. Ornegin
birinci béliim yiiz, ikinci boliim otuz sayfadan olusmamalidir.

15. Tez iginde ismi gegen sahsin metin i¢inde ilk gectigi yerde bir defa 6liim tarihi
hicrl/miladi verilmelidir. Gazzali (81. 505/1111); ibnii'l- Arabi (61. 638/1240) gibi.
Ancak miladi takvimin kullanimindan sonra sadece miladi tarih yeterlidir. Nurettin
Topgu (8l. 1952) Bunun i¢in F.R. Unat'mn Hicri Tarihleri Miladiye Cevirme Kilavuzu ve
TTK sayfasinda mevcut tarih gevirme kilavuzuna bakilmalidur.

16. Tez boyunca kelimeler arasinda bir insicam olmalidir. Dogru olan 6grenilmeli
ve her yerde ayni sekilde yazilmalidir. Ornek: ziiht, miirsit veya zithd, miirsid,
Hiristiyan, Hristiyan, imam-1 Malik, imam Malik gibi yazimlarindan dogru olanini
bulmali ve tez boyunca yeknesak bir yazima gidilmelidir. Kavram kullanimi da
6nemlidir, 6rnegin eski diyanet isleri baskani mi, diyanet isleri eski baskani mi?
Burada 6nemli ve eski olan ve vurgulanmak istenen hangisidir? Bir kelime ve
kavramm yaziminda tereddiide distiliirse o kelimenin orijinal ve dogru seklini
kullanmakta DIA yazimi esas alinabilir (Nisabur, Nisabur, Gazali, Gazzali gibi...).
Metinde yazim hatalar1 olmamali, 6zne-yiiklem, zaman uyumu, “-yor, -mus, -idi”
bunlara ¢ok dikkat edilmelidir. Ozellikle bir paragraf icindeki zaman uyumuna azami
itina gosterilmelidir. Baz1 fiil gecmis zaman, digeri simdiki zaman sik diismez,
okuyucuyu yorar. Tez dili ge¢mis zamanla yazilmamalidir. “-mistir” gibi ctimle yapisi
kullanilmalidir.

17. Olaylar kronolojik siraya dizilmelidir. Ornegin XII. asirdan sonra IX. asirda
yasayanlar/yasananlar anlatilmamali, eger miielliflerden herhangi bir alinti
yapilmissa bu tarihsel siralamaya dikkat edilmeli, miimk{in mertebe en eski tarihten
giiniimiize dogru gelinmelidir. Bu konuda Muhasibi, Gazzali, Mevlana, Yunus soyle
demistir denilecekse, 6liim tarihleri dikkate alinarak kronolojik bir siralamaya
gidilmelidir. Béylece hem olaylarin zamanla gegirdigi evreler ve degerlendirmeler,
hem kavramlarin kazandig1 agilimlar hakkinda yeni bilgiler edinilecektir.

Bu bapta bir eserin miiellifi kadar yazilis tarihinin bilinmesi de 6nemlidir. Ayn
miiellife ait farkl niishalar varsa miellife en yakin olan: tercih edilmeli, hatta
miimkiinse “miellif niishasi” esas alinmalidir. Yazarin yasadigi donem, kitabin
yazildig1 ortam, eserini hayatinin hangi asamasinda yazdigi, hatta mensup oldugu
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diisiince ekoliiniin ozellikleri iyi bilinmeli, seyhin eser ve diistincelerinin genelde
tasavvuf 6zelde Osmanli tasavvufuna ne tiir katki sagladigi dile getirilmelidir. Yine
tezde tarihsel dayanagi bulunmayan veriler kullanilmamalidir. Keza bir kaynakta
ilgili kisi yardimi kabul etmedj, diger kaynakta etti diyorsa, bu tiir celiskili haberlere
dikkat edilmeli, ihtiyatla yaklasilmali ve kesin bir yargiya varmaksizin “Bunlari
dogru kabul etmek gerekirse” gibi bir ifade kullanilmalidir.

18. Dipnot ve kaynakcada kitap adlarina dikkat edilmelidir. Keza yayinevleri vb.
gibi kiinyeler orijinaline bakilarak yazilmalidir (ilahiyat Nesriyat, Kitapevi Yayinlari,
Ketebe gibi). Hadis kaynaklar1 uzun kiinye seklinde degil bilinen standartta yazilmaly,
kitap, boliim/bab ve numara yeterli goriilmelidir.

19. Her seyden evvel ana dili Tiirk¢enin iyi konusulmasi ve iyi yazilmasi gerekir.
Basgil, "Her ne kadar dil bilgisi bir gaye degil vasita olsa da insan i¢in en faydal kendi ana
dilidir. Kisinin degeri dilinin altinda ve kaleminin ucunda sakhdir. Onu s6z ve yazi agija
vuracaktr” der (Basgil, 1983, 67). Eger ana dilde mahir degilseniz bir bilenden destek
almalisiniz. Icerigi ne kadar saglam olursa olsun, dil diizeyinde anlatim bozuklugu
olan bir yaziy1 kimse okumak istemez, daha da vahimi okusa bile sizin ne anlatmak
istediginizi anlamaz. Ozellikle Farsca ve Osmanlica siir terkipleri ve onlarmn dogru
yazimi igin bir Eski Tiirk Edebiyati uzmanindan destek alinabilir. Noktalama
isaretlerine dikkat edilmeli, bir virgiiliin dahi manay1 bozacagi akildan ¢ikarilmamali
bunun i¢in ¢alisma teslimden 6nce bir Tiirkge dilbilgisi uzmanina okutulmalidir.

20. Yapilan her tiir ilmi calismada “kes/kopyala-yapistir” dogru degildir. Nitekim
A. Yasar Ocak hatiratinda, calisma konusu neyse onunla ilgili mutlaka bir alan
arastirmasi yaptigini sdyler (Ocak, 2014, 217). Alt alta rivayetleri toplamak yerine
bunlar1 yorumlamak esastir. Ancak sizin yaptiginiz agir1 yorum, asir1 6zgiiven ana
konuyu da golgede birakmamalidir.

21. “Hayata ‘degmeyen’ bilgi kazanilamaz” diisturundan hareketle akademik
calismalar hayatin iginde olup bitenle iliskilendirilmelidir. Nitekim {lkemiz
liniversitelerinin de dikkate almak zorunda kaldig1 Bologna siireci, yapilan tezlerin
arkeolojik bir ¢alismanin Gtesinde giintimiize ne gibi bir katki sagladig: iizerinde
durmaktadir. Bir baska ifadeyle tez giincele dair ne ifade ediyor? Yaptiginiz
arastirmanin kendi alaniniza, devlete, millete, {immete faydasi nedir? Eriinsal,
“Yiiksek lisans tez secimi pragmatik, yani arastirmactya bir seyler kazandirabilmeli ve
doktora konusuna zemin hazirlamalhdwr” der (Eriinsal, 2017, 325). Nazif Oztiirk Snemli
bir baska noktaya dikkat ceker:

“Isinizi dyle giizel yapin ki sizden énce yazilanla siurl kalinmasin. Sizden hari¢ cahsanlar

sizin ¢alismamiza atif yapmadan gegmesin. Evvela ¢calistigimz konuda sizden 6nce yapilanlart

bilin, ardindan bilinenden hareketle bilinmeyen konulart tespit edin. Ugiincii olarak bu
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bilinmeyen noktay: ilmi namusla, arastirma ve bilimsel kurallara uygun yapin. flmf calisma

ancak bdyle olur” (Oztiirk, 2020, 270).

Cakan'in dedigi gibi yaptiginiz calismayla zamanin getirdigi teknik kolayliklar:
kullanmak suretiyle vakitlerin, goniillerin ve beyinlerinizin tercih ettigi bransa,
konuya vakfederek, sozii senet kabul edilebilen ilim adami kisiligine sahip olmaya
calisiniz (Cakan, 2019, 354).

22. Tez baghginda ve icinde “Bazi kaynaklar, bazi miiellifler, kimileri, tarihgiler,
stfiler” gibi kavramlar dogru degildir. Niyazi Karasar’a gore bunlar “gizli anlaml”
ciimlelerdir. Bunlar kim ve ne, acik¢a yazilmalidir. Yine metin iginde “Kara'ya,
Oztiirk’e gore” bu Kara, bu Oztiirk kim? Hangi konuda calisan kisidir? Adi ve soyadi
olmali ki kapalilik gitsin. Ancak ne metinde ne kaynakcada unvanlar yazilmaz. Metin
icinde ayni climlede {i¢ sahsin adi geciyor, dipnotta sadece biri kaynak olarak
kullanilmis ise bu da yanhs bir tutumdur. Yine metin iginde kullanilan ¢izgi alt:
dipnot verme usuliinde dipnot rakamlar: hemen tirnagin bittigi yere konulmalidur.

23. Tez yazarken her otuz-kirk sayfada bir danismana getirip, gidisat karsilikl
istisare edilmeli, danigmanin dikkat ¢ektigi hususlar harfiyen yerine getirilmeli,
miiteakip kontrollerde ayni hatalarin bir daha hatirlatilmasma gerek
birakilmamalidir. Ogrenci, bunu bir rahathk zannedip danigsman yanina
ugramayarak tezi kendine gore sekillendirmesi dogru degildir.

24, Kendisi de bir akademisyen olan M. Esad Cosan’in (51. 2001) hazirladig1 “Dilimiz
ve Kiilttiriimiiz” adli kiigiik kitapgikta edebi yazi sanat ve akademik yazim tavsiyeleri
vardur. Istifade etmekte yarar vardir. (Bk. Cosan, 101).

25. Ogrenciler zaman zaman damismana yazilacak tezin kag sayfa olmasi
gerektigini sorarlar. Tezin kag sayfa olmasindan ote igindeki bilgiler 6nemlidir. Bu
konuda standart bir sayfa adedi yoktur. Ancak bitirme tezinin en az otuz, yiiksek
lisans tezinin en az yiiz sayfa civari, doktora tezinin ise en az ii¢ yliz sayfa
dolaylarinda olmasi beklenir. Burada dikkat edilecek sayfa adedinde, giris kabilinden
olan bilgilerin orani 1/3, esas konu ise 2/3 oranini gegmemelidir. Gerek metin
gerekse dipnotta yigma bilgi kullanilmamali, yan bulgular konulmamali,
malumatfurusluk yapilmamalidir. Arapca’da buna zdidetiin bild faide “liizumsuz
bilgiler” adi verilir. Jiiri tezi incelemeye basladiginda gereksiz bilgilerin tabir
yerindeyse “dolgu malzemesi” ve “sisirme” oldugunu hemen anlar.

26. Tezlerde ayrintili alintilar pek uygun gériilmez. Bir baslik altinda ii¢ sayfa
metnin iki sayfasi alintiysa bu dogru degildir. Dipnotu olmayan yarim veya bir
sayfadan fazla bilgi akademik ¢calismada sik degildir.

27. Eger yazdiginiz bir ciimle tanim, bilgi ve hitkiim igeriyorsa mutlaka bunun bir
kaynag1 olmali, mantiki argiimanlarla delillendirilmelidir. Herkesin bildigi genel bir
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hususa dipnot konulmaz. “Ankara Tiirkiye'nin baskentidir”, “Gazzali gibi ¢cok yonlii
bir sahsiyet”, “Naksiligin Bahitiddin Naksbend tarafindan kuruldugu” betimlemesi
genel geger oldugu i¢in bunlar bir dipnotu gerektirmez. Yapacaginiz atifta ii¢ sart
gereklidir, Arastirmaya kaynaklik eden arka plan bilgisini olustururken verili olarak
aldiginiz bilgiler; iddianiz1 destekleyen deliller sunarken kullandiginiz kaynaklar,
iddiaya yapilan veya yapilmasi muhtemel itirazlar1 ele alirken bunlarin gectigi
yerlere isaret etmek (Ramazan, 2021, 183).

28. Her insanin siyasi bir goriisti olabilir. Ancak tezde giinliik politika diizeyindeki
siyasi diisiinceler/polemikler yer almamalidir. Cakan, bu tiir davranisi meslek
hayatinin disina atamayanlari, akademik ¢alismadan vazgegmeye davet eder (Cakan,
2016, 159).

29. Teze baslamadan 6nce alaninizla ilgili sizden once basariyla savunulmus
birkag tezi incelemeniz yararli olabilir. Bunlar muhteva ve 6rnek almak agisindan da
Snemlidir.

30. Kaynakcada danisman hoca basta olmak {izere alanin hocalarinin kitap ve
makaleleri gerekliyse ve teze uygunsa yer almalidir. Tez ile dogrudan ilintisi yoksa
zorlamayla irtibat kurup alintiya gitmek dogru olmaz. Size emek veren danisman ve
muhtemel jiiri tiyelerinin o konuyla ilgili bir ¢calismasi varsa buna atif yapmamak etik
degildir. Bu isin nezaketidir ve ilgili hocaya verilen degerin bir gostergesidir. Bir
konu veya baslik bir iki yazar ¢alismasiyla iktifa edilerek yapilmaz. Bir eserin hem
Arapca orijinali hem Tiirkge terciimesinin ayni yerde kaynakga olarak verilmesi de
gereksizdir. Goriilen kaynak hangisi ise o yeterlidir. Keza bibliyografya ¢ok goziiksiin
diye yeterli kaynak varken sadece bir kez kullanilan ve bir daha tez iginde gereksinim
duyulmayan calismalara da yer vermek dogru degildir. Bu davranis metaforik bir
anlatimla golde bir defa basini gésterip daha sonra gézden kaybolan bir daha agiga
¢ikmayan karabatak kusuna tesbih edilir.

31. Tezde sekil, resim ve tablolar kullanildiysa altina kisa agiklamasi yazilmalidir.
Tez iginde kullanmak zorunda kaldiginiz sayilar bir veya iki haneli ise yaziyla, tig ve
daha ¢ok ise rakamla yazilmalidir. Dért veya daha biiyiik sayilarin bir kismi rakam
bir kismi yaziyla olur. 23.000 yerine 23 bin, 18.000.000 yerine 18 milyon, 5 milyon 200
bin gibi... Bu, aym zamanda okumay1 kolaylastirir.

32. 1lgili {iniversitenin tez hazirlama ydnergesinde “Onsdz” varsa sadece
danismana degil katki saglayan diger jiiri iiyelerine de tesekkiir edilmelidir. Bu
baglamda eger yabanci dil bilginiz yoksa o metnin terciimesinde size yardimci olan
kisinin de adi zikredilmeli ve ona da tesekkiir edilmelidir. Bu tesekkiir yazisinda ilgili
kisilere saygilarin sunulmasi gayet dogal ancak dua ve sevgilerin sunulmasi hos
karsilanmaz.
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33. Onsdzde, arastirma tamamlandi@1 icin “-cek, -cak” gelecek kipi degil dili
gecmis ve genis zaman kipi kullanilmali, yapilmistir, bakilmistir gibi...

34. Tezde anakronik hatalara diisiilmemelidir. Ciinkii boyle bir davranis ciddiyete
halel getirebilir.

35. Bilimsel ¢alismalarda “yani” kullanilmamalidir. Bu bir acizlik ifadesi ve
bilgiclik taslamadir. Bu kullanim basta jiiri olmak {izere okuyucuyu kale almamak
anlami tasir. Cilinkii tezi okuyan kisiler sizden ilmi ve akademik anlamda daha
yetkindir, onlarin sizin agiklama yapmaniza ihtiyaci yoktur ve konuyu anlamalarina
da engel bir durum s6z konusu degildir. Bir baska deyisle, siipheli ve kacamak
ifadelerden uzak kalinmali, gerekli olmadikga parantez igi agiklamaya
gidilmemelidir. ($akir, sitkreden gibi...) Fazla siipheci ve edilgen bir dil kullanmak,
konuya hakim olamadiginizi gosterir. Ancak bildiginiz ve emin oldugunuz bir
konuda igten bir iislup kullanmakta sakinca yoktur. Tasavvufta yapilan tezlerde 1.
Tekil/¢ogul sahistan ziyade 3. Tekil/cogul sahsin edilgen kipinin kullanilmasi daha
uygun goriilmektedir. Yaptik/ettik/yapacagiz yerine yapildi/edildi/yapilacaktir
kipi daha miinasip olacaktir. Ayni ctimle icinde elestiri ve tenkit, saygi ve hiirmet
gibi es anlaml kelimelerden birinin kullanilmasina dikkat edilmelidir.

36. Tez iginde tekrara ve tedahiile diismemek gerekir. Bu tarz bir durum jiirinin
daha bastan metne ve muhtevaya bakmasimi engelleyebilir. Adayin emegi bu
hatalarin golgesinde kalmamali, zarf mazrufun dniine gegmemelidir. Adayin jiiriye
teslim ettigi tez ntishasinda karalama, yirtik vb. gériintii agisindan nahos durumlar
olmamalidir. Bu hem nezakete aykiri hem ilgili hocaya biiyiik saygisizlik addedilir.

37. Derslere devam sizin igin bir yoklama zarureti olmamalidir. Devam hem bilgi
edinmeniz i¢in gerekli hem hocalara sayginin bir geregidir. O nedenle derse devam
mesru mazeret ve liim hali disinda terk edilmemeli (Cakan, 2016, 162), devamsizlik
bir “hak” olarak gériilmemelidir.

38. Tasavvuf alanindaki her tiirlii giincel ve bilimsel yaymlar ve etkinlikler takip
edilmeli, zaman zaman “Tasavvuf Akademi” portalina bakilmalidir.

39. Tezde hem giiclikkle anlagilan Osmanlica ifadelerden hem de kimsenin
anlamadig1 uyduruk kelimelerden sakinilmalidir. Devrik ciimle kurulmamalidir.
Uzun bir climle icerisinde “olmak” ve “etmek” yardimci fiilinin ve tiirevlerinin sik
kullanimi dogru degildir (Kiitiikoglu, 1995, 84). Bu anlatim bozukluguna sebebiyet
verecektir. Akademik ¢calismalarda uzun ciimleler kullanarak ciimlenin basiyla sonu
arasinda irtibati kesecek durumlara sebebiyet verecek yazimlardan kaginilmalidir.
Bilgi eger rivayete dayanmiyorsa ciimle uzatilmaz. Kisa ve 6zlii anlatim her daim
iyidir. Yine konu, paragraf ve basliklar arasi sert gecisler yapilmaz, ara ciimle
kurularak gelecek konu hakkinda okuyucunun zihni tebelliir ettirilmelidir.
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40. Tezin danigmana teslimi asamasinda bir kez daha yazilanlar kontrol
edilmelidir. Ug yiiz doksandan fazla makale kaleme alan A. Yiiksel Ozemre (&1. 2008)
yazdig1 en kiigiik hacimli bir makaleyi dahi bastan asagi yirmi-yirmi bes defa
okumadan yayimlamamistir®. Tezde dis gériintti de 6nemlidir. Metninize, ayni yazi
tipi, ayni punto, aralik, iki tarafa yaslh vs. agilarindan bakiniz. Sizin gérmediginizi bir
baskasi ozellikle jiiri goriir. Yazi hemen yayimlanmamali, nadasa birakilmal,
“dinlendirilmeli” ve “demlendirilmelidir.” Bu su anlama gelir: Bir siire metinden
uzak kalip inzivaya cekilirseniz, zihinsel giindeminiz degisecek, bir siire sonra
yeniden metne doniince hatalariniz daha rahat dikkatinizi ¢ekecek ve gerekirse

ekleme/cikarma ihtiyaci dogacaktir.

6.2. Akademik Makale Yazarken Dikkat Edilmesi Gereken incelikler

-Baslik: Calismanin igerigini tam olarak yansitmali, ¢ok uzun, ¢ok kisa ya da
muglak bir baslik olmamali-arastirmanin kapsami, hangi acilardan sinirlandirilmig
ise bu miimkiin oldugunca baglikta yer almalidir.

-0Oz/Abstract: Bu kisimda arastirma konusu, kapsami, 6nem, amag ve ydntemi
gibi temel metedolojik (yontembilim) cerceve belirtilmelidir. “Mustafa Asim
Koksal'in tasavvufi gorislerinin 6grenilmesi amaglandi. Daha 6nce bu konuda
miinhasiran yapilmis bir ¢alismanin bulunmadig: tespit edildi. Bunu yaparken
hakkinda yazilmis kitaplardan, tezlerden yararlanildy, yeri geldikge arsiv bilgilerine
miiracaat edildi” gibi.

-Anahtar Kelimeler/Keywords ilk kelime mutlaka ilgili ilim dali olmaly, ikinci
kelime arastirmay1 yansitan konu, sahis, eser adi, miiteakiben 6biirleri yazilmalidir.
Siralama yapilirken daha genelden 6zele dogru gidilmelidir. Sahis ve eser {izerine ise
bunlar anahtar kavram iginde mutlaka yer almal. Tasavvuf, M. Asim Koksal,
Diyanet... gibi. Anahtar kelimeler en fazla sekiz kavramdan olusmalidir. ideali bes
kelimedir. Kelimeler tamamen basliktakiyle ayni olmamalidir. S6z konusu
kelimelerin es anlamlilarini kullanmak daha uygundur.

-Girig: Bu kisimda genel literatiir degerlendirmesi yapilmali, ele alinan konu
hakkinda daha 6nce 6zellikle yiiksek lisans, doktora, makale ¢alismasi varsa hem
yararlanilmali hem burada adlar1 ve tam kiinyeleri zikredilmelidir.

-Metin: Metin icinde 6nemli kelime ve terkipler tirnak icinde degil sadece italik
olarak yazilir, tirnak icine alinan metin alintis1 sahistan kelime-kelime alinmis ise
kullanilmalidir.

8 https://www.yenisafak.com/yazarlar/nuriye-cakmak-celik/uskudar-asigi-mutasavvif-bir-atom-

muhendisi-ahmet-yuksel-ozemre-2063285
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6.3. Eser incelemesinde Dikkate Alinmasi Gereken Hususlar

Yazimi bitip yayimlanmis herhangi bir telif ¢alismanin elestirisi/tanitimi
yapilirken dikkat edilmesi gereken bazi hususlar vardir. Bunlar,

- Incelenecek kitabin secilmesi.

- Kitap incelemesine baslk olacak béliimde: Kitap incelemesini kavrayacak bir 6zlii
s6z veya bir baslik veya ikisinin birden kullarulmas:.

- Incelemenin uygun bir noktasina kitabin orijinal ve ¢eviri isminin, alt bashginin
yazarinin, gevirmeninin, yayinevinin, yayin tarihinin, yayin yerinin yer aldig1 bir kiinye
konmasi.

- Kitabin nigin secildigini ortaya koyacak gerekcelemeyi barindiran bir ortam
tasvirinin yapilmasi. incelenen kitabin konusunun ne oldugunun birkag ciimle ile
aciklanmasi.

- Kitabin kendi alam igindeki yeri ve Oneminin vurgulanmasi, diger kitaplarla
karsilastirilmasi, diger kitaplardan birinin degil de nigin bu kitabin tartildiginin
belirtilmesi.

- Yazar hakkinda bilgi. Yazarin 6zgegmisi, basarilary, kitaplari, hayat amaci ve gelecek
planlari.

- Kitabin bir iki paragrafta 6zeti.

- Kitabin boliimlerinde islenen konular, bu béliimlerin birer ciimle ile ana fikri.

- Onemli ve ilgi cekici yerlerden alintilar (Her alintimin sonuna sayfa numarasi
konulmalidir).

- Kitaptaki goriislerin diger yazarlarin goriisleriyle veya incelemeyi hazirlayan
kisinin goriisleri ile kargilagtirilmasi.

- Kitabin kime, hangi hedef kitleye yazldiginin, kimlerin okumasinda fayda
oldugunun belirtilmesi.

- Kitapta kullanilan dilin, akiciligin, yazarin tislubunun degerlendirilmesi.

- Yaynevinin yaklasiminin degerlendirilmesi.

- Kitap ceviri ise: Ceviri ile orijinalin kiyaslanmasi, varsa c¢eviri sorunlarina
deginilmesi.

- icindekilerin, indeksin, kaynakcanin, dipnotlarin degerlendirilmesi.

- Kitap dis kapak tasarimi hakkinda gériis belirtilmesi.

- Internette kitapla ilgili yapilmis yorumlar ile okuyucu yorumlarina gz atilip
nitelikli olanlarindan faydalamlmas.

Ornek Eser incelemesi: Ozkan Dayi. flhanhlar Zamamnda Tasavvuf: fran Mogollarinda
Hangahlar ve Sifiler. Ankara: Altinordu Yayinlari, 2021. 278 s. ISBN: 9786057702241.° Ornek
eser incelemesi i¢in Kadir Gdmbeyaz tarafindan yazilan ¢alismaya bakilabilir.'

°  https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/2291447

1 Kadir Gombeyaz, “Kitap Degerlendirmesi Yazim Kilavuzu”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/2 (Aralik
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7. Tez Savunmasi Yaparken Adaya Sorulacak Muhtemel Sorular

-Bagkan: Adaya, 10-15 dakika kendisini kisaca tanitip tezi Gzetlemesini ister.
Tezde temel bilgi, teorik taban, bu teze neden basladin? Nigin bu konuyu sectin?
Kullandigin kaynaklar1 neye gére tercih ettin, bulduklarin, bulamadiklarin, ulastigin
sonug, elde ettigin verilerin islam’a, Tiirk ve genel bilim tarihine ve ilgili alana katkis1
ne oldu? Keske sunu da yapmasaydim dedigin bir sey kaldi m1? Planladigmn sonuglara
ulagabildin mi? seklinde bazi sorular yoneltebilir. Aday, hocalarin teze katki
sadedinde yaptiklar1 elestiri ve teklifleri not almaldir. Ciinkii ti¢/alt1 ay ek siire
verilerek tezde diizeltme talebinde bulunulabilir. Tezde atif teknigi, dipnot verme,
dil akiciligy, orijinal kaynak kullanimi ¢ok 6nemlidir, bu bir elestiri konusudur. Bu
konuda yetersiz kaldigimizi anlarsaniz, bir baskasmndan destek alabilirsiniz. Savunma
esnasinda jiiri aday1 genelde akademik icerik ve sekilsel olmak iizere iki agidan
elestiriye tabi tutar.

-Savunma esnasinda ilgili sahsin/konunun, pek ¢ok durumundan bahsedip
bunlardan bazilarini neye gére sectiginizi izah etmeniz istenebilir. Ornegin {i¢ yiiz
sorudan elli tanesine degindik. Bu elli soruyu neye gére sectiniz? Ol¢iitiiniiz nedir?
Neden bu sorulari, bu dergileri, bu sahsiyetleri baz aldiniz? denilebilir. Buna hazir
olunmals, hatta bu, giriste konunun kapsami béliimiinde yer almalidir.

-Alintiy1 tartismadan, sorgulamadan almigsiniz. Elestiri getirenler objektif
davranmis mi1? Yoksa meseleyi mecrasindan saptirmis mi? Buna siz ne dediniz? “Siz”
tezin neresindesiniz? Neden sizin bir yorumunuz yok denilebilir. Yine
kavramlara/olaylara oryantalist bakis acisiyla bakmissiniz, bize ait, bizim kiiltiiriin
dilini nigin tercih etmediniz? denilebilir. Ornegin, din-devlet iliskisi Batida farkls,
bizde farklidir. “Heteredoks” Batida ortodoksiden sapitmis olanlar icin hakaret
anlaminda kullanilirken, bizde gayr-i stinni anlamina gelir. Yine bir Batil1 “otoriter
bir yasam tarzi olan sufizm” tabirini kullanabilir. Her sdyleneni kullanmak zorunda
degilsiniz. Tasavvufi bakis acisiyla meseleye yaklasildiginda tasavvufun veya
islam’in kendi terminolojisi kullanilmalidir. Zira bir ilmi digerinden ayiran o ilme ait
terminolojidir.

-Tezde orijinallik aranir, falan filan séyle demis, ancak siz bunlara ne getirdiniz?
Baskalarindan sizin farkiniz ne? ilk kez sizin tespit ettiginiz husus ne? diye sorulur.
Kisi tezde sadece nakille yetinmemeli, tabiri caizse emek verdigi bu tez icinde
“riisdiinii” ispat etmelidir. Bu, yeri geldikce ya metin i¢inde serpistirilmek suretiyle
ya da sonug kisminda topluca yer alabilir.

-Tezdeki iddianiz zayif olmamali, somut kanitlarla Orneklenmeli ve

2017), 1415-1420, https://doi.org/10.18505/cuid.362700
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desteklenmelidir. Bu agidan tenkide hazir olmalisiniz.

-Aldiginiz bilgilerin bu tezle alakasi nedir? diye bir soru gelebilir. Bu durumda ya
savunabileceginiz diisiincelere yer vermeli veya savunamayacagmiz fikirleri
almamalisiniz.

-Esas konuya girmeden once sunulan bilgiler bilineni tekrardan ibaret
olmamalidir. Zira bu tiir yazilar sizden 6nce ¢ok kez kitaplarda yazilmistir. Bir tez ne
kadar az tekrara yer vermisse o denli basarili demektir. Her bilgiyi almak
mecburiyeti de yoktur. Ya da herhangi bir konuda bilgi verilecekse ansiklopedik bir
iki paragraf ¢ok zayif kalir, 6z ve ruhunu anlatmak daha iyidir. A. F. Basgil “Gék kubbe
altinda yeni bir fikir yoktur, en yeni fikir, eski fikrin yeni bir elbise giymisidir” (Basgil, 1983,
67) dese de yeni seyler sdylemek gerekir. Ozellikle doktorada sizden beklenen, yeni
bilgiler tiretmektir.

- Tezde yanlislik ve eksiklikler varsa, jiiri karsisinda bu kabul edilmeli, hatada
1srarct davranmamalidir, Arastirma ve yazim esnasinda birtakim hatalar olabilir. Bu
g6ze alinarak yola ¢ikilmalidir. Zaten bu nedenden dolayi makalede hakem, tezde tez
izleme komitesi (TIK) danisman ve jiiri heyeti vardir.

- Ozellikle doktora tezinde ii¢ sey ¢ok énemlidir: “dzgiinliik, icerik, problematik.”
Tezde gorsel malzeme varsa kullanilmalidir. Giriste problem geneldir amag daha
ozeldir. Once genel probleme, sonra da dikkat ¢ektiginiz hususa deginmelisiniz.

Sonug Yerine

Bu ¢aligmada, akademik alanda tahsillerini devam ettirmek isteyen adaylara bazi
metodolojik ve pratik tespit ve tavsiyelerde bulunulmustur. Burada arz edilen
bilgilerin tamami tizerinde uzlasi saglanmis ilkeler degildir. Zira bu bilgilerin
kimilerine gore degiskenlik gostermesi, dogruluk ve gegerlilik pay1 farkh olabilir.
Buna saygi duymak gerekir. Bunlar uzun yillar tasavvuf alaninda akademik
calismalar yapmis, arastirma ve okumalarda bulunmus birinin 6grencilerine faydali
olmak amaciyla sundugu tespit, teshis ve temennilerden ibarettir.

Akademik ve ilmi calismalar ciddi emek, gayret ve 6zveri ister. Eger bir akademik
calisma iddialiysa ve bu iddia da delilleriyle ortaya konuluyorsa kiymetlidir. Tez
yazma asamasina kadar gelebilmis bir yiiksek lisans ve doktora 6grencisinde asgari
li¢ seyin yeterince mevcut olup olmadigina bakilir: Ana hatlariyla alan yeterince
tanimus, ilgili ilim dalinin teorigi, pratigi, konu, kavram, kisi, siireg ve literatiiriine
hakim mi? Konuyu nasil arastiracagi ve sistematize edecegi hususunda belli bir
yetkinlik kazanabilmis mi? imkin nispetinde sahsi degerlendirme yapabilme
nosyonu elde ederek bu tezde hedefledigi hususlara ulasabilmis mi? Burada dile
getirilmeye calisilan pek ¢ok ilkenin aslinda modern iilkelerin ilmi mahfillerinde
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genel kabul gérdiigii bilinmektedir. Gittikge globallesen diinyada birlikte yasam
killtirii  gelismis, iletisim ve ulasim imkanlar1 gelismis, diinyanin farkl
tiniversitelerinde lisansiistii calisma talepleri ve imkanlar1 artmistir. Burada bizim
maksadimiz agik aramak degil genel kabul gérmiis ilkeler dogrultusunda
mikemmeli yakalamaya ve teze zenginlik katmaya calismaktir.

Sonuca dogru yaklasilirken tasavvuf tarihi arastirmalari igin gozden irak
tutulmamasi gereken iki hususa vurgu yapmak yararli olacaktir: Bunlardan biri
Kitap, siinnet ve Islami prensiplere uygunluk anlamina gelen “mesriiiyyet”; digeri
medeni ve modern diinyanin kabul ettigi bilimsel, akli ve mantiki dl¢litlere aykir
diismeyen “ma’kiliyyet” ilkesine azami riayettir. Zira bir bilginin apagik, gtivenilir,
savunulabilir olmasi, 6ncelikle onun akla, esyanin hakikatine, olaylarm mantigina
miinasip diismesine baglidir. Gliniimiizde tasavvufa yapilan agir1 itham ve iddialarin
coklugu dikkate alindiginda bu alanda ¢alisma yapan akademisyen adaylarinin bahis
konusu iki noktada daha dikkatli davranmalar: gerekir.

Tasavvuf arastirmacilarina doniik teklif ve temenniler baglaminda ti¢ hususa da
dikkat ¢ekerek calismamizi bitirelim: Bunlardan birincisi alanimiza tesvik igin
gercekten tenkide “agik” olundugu izhar edilmelidir. “Elestiriye agig1z” deyip buna
aykir1 bir durus sergilemek ve alinganlik gostermek uygun degildir. Ustelik bu
durum elestiri ve dzelestiri gelenegini i¢sellestirmis, tevazuyu prensip olarak tesvik
etmis bir disiplinin mensuplarina zor gelmez. ikincisi gen¢ adaylarin tasavvuf
arastirmalarini sadece tarihsel boyutla sinirlandirmayip giincele yoénelmesidir.
Bunun i¢in interdisipliner anlayisla ve is birligiyle sosyolojik ve psikolojik durum goz
oniinde tutulup nicel/nitel yontemlerin uygulandig1 ankete dayal alan arastirmalari
marifetiyle iilkenin farkli islam algi ve anlayislarinin hasilasi diyebilecegimiz “inang
Haritas1” gikarilmalidir. Ancak bu hem aday ve danismanin hem deneklerin her tiir
endise, korku ve kaygilardan emin, dolaysiyla birbirlerine karsilikli giiven tesis
etmeleriyle miimkiindiir. Keza bu bapta son yillarda dikkat ceken fenomenolojik
nitel bir arastirma teknigi olan Online/internet vasitasiyla Seslifoto (OSF)
y6ntemiyle kelime ve goriintiilerin bir araya getirildigi teknik kullanilmak suretiyle
toplum tasavvuf algi ve anlayisi iizerinde bazi calismalar yapilmalidir. Uglinciisii
zaman ve emek israfini 6nlemek adina yapilmis ve yapilmakta olan tezler bir “havuz”
da toplanmali ve bu havuz bilgileri stirekli giincellenmelidir. Bu tiir bir davranis
hepimizi “Benim oglum bina okur doner doner yine okur” hatasina diismekten
alikoyacaktir. Sonugta ilimle istigal etmek hem mensup oldugunuz din ve millete,
hem birlikte yasamaya mecbur oldugunuz insanlik alemine katki saglayacak, ayni
zamanda sizi i¢inde yasadigimiz toplumda saygin bir fert haline getirecektir.
Yaptigimiz ¢alismalar, kendinizden 6ncekilerden 6grendiginiz, onlarin yanlislarin
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diizelttiginiz, eksiklerini giderdiginiz, onlara yeni aciimlar ekleyip sizden
sonrakilere aktardiginiz verimli ¢alismalara kaynaklik edecektir.
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Oz

Tanr’min 6n bilgiye sahip olmasiyla, insanin 6zgiir olup olmadigi meselesi hem felsefe de
hem de dini diisiincede tartigilan 6nemli bir konudur. Biz burada orta bilgi teorisinin ¢6ziim
Onerisini ele alip incelemeye calistik. Tanr’'min onbilgiye sahip olmasi, insamn
davramslarindaki 6zgiirliigiine bir engel midir? Tanr’’mn 6nbilgisi ile insamn 6zgiirliigi
arasinda nasil bir iligki vardir sorusuna farkh sekillerde cevaplar verilmistir. Ancak bu
cevaplarin bir ¢ogu ya Tanr’min bilgisinde bir kisitlamaya gitmis ya da insanmin
eylemlerinde 6zgiir davranmasina simrlandirmalar getirmislerdir. Bu baglamda Luis de
Molina tarafindan gelistirilen orta bilgi teorisi; Tanri'min bilgisinde bir eksiklige mahal
vermeksizin insanin eylemlerinde 6zgiir olabilecegini ileri siirmiistiir. Bu diisiincede, Tanr1
insana farkli segenekler sunmaktadir. insan da bu farkh segeneklerden birini kendi 6zgiir
iradesiyle segmektedir. Her ne kadar burada insanin bu eylemi gergeklestirirken farkli
nedenler olmus olsa da o eylemin yeter nedeni insanin bizzat kendisidir. Buna gore
Tanr1’min bilgisinde herhangi bir eksilme olamayacag: gibi insan da eylemlerinde 6zgiir
olabilir. Orta bilgi teorisi, insanin 6zgiir eylemlerde bulunmasma imkan saglayan aym
zamanda da Tanrr’ya 6zgiir mahliiklar1 yaratma noktasinda se¢im sunan bir teoridir. Orta
bilgi teorisinin en 6nemli ayirt edici 6zelligi, Tanri’'min bilgisinde bir eksilme olmadan,
insanin eylemlerinde 6zgiir olabilecegi diisiincesidir. Bu diisiince, Tanri’nin, insanin farkl
alternatiflerden hangisini segecegini bilmesi ve Tanr1’nin kars: olgusal bilgileri nasil bildigi,

aciklamast iizerine temellendirilmistir.
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Abstract

Whether a man is free with God's prior knowledge is an important issue discussed in both
philosophy and religious thought. Here, we tried to examine the solution proposal of the
middle information theory. Is God's foreknowledge an obstacle to man's freedom of action?
Different answers have been given to the relationship between God's foreknowledge and
human freedom. However, most of these answers either limit the knowledge of God or
impose restrictions on man's freedom in his actions. In this context, the middle information
theory developed by Luis de Molina argued that man could be free in his motions without
causing any deficiency in God's knowledge. In this thought, God offers man different
options. Man chooses one of these other options of his own free will. Although there are
various reasons for the person to perform this action, the sufficient reason for that action
is the person himself. Accordingly, there can be no decrease in the knowledge of God and
man’s free actions. The middle knowledge theory is a theory that allows human beings to
act freely and also offers God a choice at the point of creating free creatures. The most
distinctive feature of the intermediate knowledge theory is that man can be free in his
actions without any loss of the knowledge of God. This idea is based on God's explanation of
how man knows which of the different alternatives to choose and how God knows
counterfactual information.
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Giris

Tanri'nin 6n bilgiye sahip olmasiyla, insanin 6zgiir olup olmadig1 meselesi en
cok tartisilan meselelerden birisidir. Tanri'nin, insanin yapacaklarini énceden
bilmesi, onun 6zgiir iradesine bir engel midir? Bu durum onun davranislarinin
ozgiirliigiinii nasil etkiler? Tanri'mimn 6nbilgisi ile insanin 6zgiirliigii arasinda nasil
bir iliski vardir? Bu ve benzeri soru ve sorunlar etrafinda tartisilagelen Tanri'min
bilgisinin niteligi konusunda temelde ii¢ farkli goriis vardir. Filozoflardan bazilar
Tanr’min sadece kendisine dair bilgiye sahip olabilecegi goriisiinii ileri
siirmiiglerdir ki bunu Aristoteles temsil etmektedir. Baz filozoflar ise Tanr1’nin,
kendisini ve kendisi disindakilerini ancak tiimel bir sekilde bilebilecegini iddia
etmislerdir. Bu goriiste olanlara gére Tanri'nin bilgisi, zamana baglh
degerlendirilemeyen; ge¢mis, simdi ve gelecekte farklilagmayan bir bilgidir. Bu
goriisiin temsilcisi fbn Sin&’dur. Diger bir grup filozof ise Tanri'nin, tiimel olsun
tikel olsun her seyi mutlak bir bilgiyle bildigini savunmaktadir ki s6z konusu bu
diisiincenin en Onemli temsilcisi Gazzali’dir. Bu problemin bu denli goriis
ayriliklaria imkan vermesindeki temel neden, Tanri-evren iliskisinin, iki farkl
varlik alaninin-metafizik ve fizik- iliskisindeki tiim giigliikleri tasiyor olmasindan
ileri gelmektedir. Bu nedenle, Tanr1’nin bilgisi problemi, O'nun bilgisinin varlikla
olan irtibat1 agisindan bagka meseleleri de giindeme getirmis ve tartigmaya
agmustir.! Iste bu baglamda ortaya ¢ikan meselelerden biri de Tanri’'nin 6n bilgisi
meselesi olup bu bilginin insanin 6zgiirliigiini kisitlayip kisitlamadig tartismasi
etrafinda yogunlasmaktadir.

Teizm diisiincesinde ilahi 6n bilgi hem ge¢misi hem simdiyi hem de gelecegi
kapsar ve ayn1 zamanda yanilmazdir. Tanr her seyi mutlak olarak bilir. Yani her
seyi eksiksiz bir sekilde bilir ve ayni1 zamanda onun bilgisi yamilmazdir. Bunun
yaninda Teizm, insan1 da iyiyi ve kétiiyii tercih etmeye sahip bir varlik oldugu i¢in
eylemlerinden sorumlu yani 6zgiir bir varlik olarak goriir. Bu diisiinceye gore
Tanr1 6n bilgiye sahiptir ve insan eylemlerinde 6zgiirdiir.” Eger Tanr1 6n bilgiye
sahipse ve bu 6n bilgi yanilmaz ise insan, eylemlerinde nasil 6zgiir olmaktadir? Bir
eylemin 6zgiir olmas! i¢in eylemi gerceklestiren fail tarafindan belirlenmesi ve
disaridan bir etkinin olmamasi gerekir. Oysa burada her ne kadar eylem fail

Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Allah’in Ciiz'ileri (Tikeller) Bilmesi Meselesi: ibn
Sin4, Gazzali ve Hocazade'nin Goriislerinin Karsilastirilmas1”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2019,
963-973.

Michael Peterson vd., Akil ve inang: Din Felsefesine Giris., trc. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yaynlari, 2006),
87-90; Musa Kazim Arican, “Uluhiyet Anlayislar1”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig vd. (Ankara: Grafiker,
2014), 59-63.
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tarafindan belirlenmis gériinse de aslinda disardan yani Tanri'nin sahip oldugu 6n
bilgi dahilinde meydana gelmektedir. Bu problemin ¢dziimiine yénelik farkh
goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlarda birinci; Boethiscu ¢6ziim 6nerisidir. Tanr1
zamansiz bir varliktir ve o hi¢bir zamansal nitelige sahip degildir. Bu yiizden
zamansiz bir varlik olarak Tanr ezelidir ve ezelilik sinirsiz bir yasama eksiksiz, es
zamanli ve mitkemmel bir sekilde sahip olmaktir. Tanri igin her sey simdidir. Bu,
bizim i¢in gelecekte olami da igerir. Ciinkii O, zamanin akisinda degildir ve O’nun
icin gelecek olmadigindan 6nbilginin olmasi da s6z konusu degildir.’ Bu durumda
Tanrinin 6nbilgisi ile insan dzgiirliigii arasinda bir uyumsuzluk bulunmamaktadir.
ikincisi de Ockhamist ¢6ziim dnerisidir. Tanr ezelidir ancak bir dnceki anlayisin
tersine Tanr1 burada zamanin diginda degil baslangici ve sonu olmayan zamansal
bir ezelilik olarak ele alinmaktadir. Tanri’'nin herhangi biri ile ilgili bilgisi zamanin
disinda bir bilgi degildir. Burada Tanr1’nin farkli zaman dilimlerinde farkl bilgilere
sahip olabilecegi diisiincesi yatmaktadir. Bu teorideki temel diisiince gelecek
hakkindaki 6nermelerin zorunlu olmadigi, en azindan bunlarin meydana gelme
anina kadar yanlis olabilmeyi kendi i¢lerinde barindirmasidir. Burada yaratilmis
iradenin ilahi diizen veya belirlenimi zorunlu olarak degil, aksine 6zgiir bir sekilde
ve kontenjan olarak vardir.? Ugiinciisii de esas konumuz olan orta bilgi teorisidir.
Bu teoriye gére Tanrl, iki tiir bilgiye sahiptir. ilki dogal bilgi ikincisi de &zgiir
bilgidir. Tanr1 dogal bilgisi ile her seyi ayni1 zamanda biitiin olasiliklar: bilir.
Tanri’'nin 6zgiir bilgisi ise onun kontenjan lem hakkindaki bilgisi ile ilgili olup
miimkiin diinyalardan birini yaratmasindan sonraki bilgisidir.’ Orta bilgi ise
Tanri'nin yaratilmiglarin 6zgiirligiiniin tiim gercek karsi-olgusallari hakkinda
6nceden var olan bilgisi olarak karakterize edilir. Bu bilgi, savunucular tarafindan
ilahi takdir ile yaratilmis 6zgiirliigiin uyumlulugunu anlamanin anahtar olarak
goriiliiyor.® Burada makalede orta bilgi teorisinin ne oldugunu, nasil agiklandigin,
kisaca bu diisiinceye y6nelik elestirileri ve en sonunda Tanri’nin kontenjan bilgiyi
nasil bildigini, Tanr’nin 6n bilgisi ile insanin 6zgiir iradesinin nasil uyumlu
oldugunu ifade etmeye galisacagim.

Orta Bilgi Teorisi
Orta bilgi, Tanrinin, zorunlu dogru bilgisi ve onun kendi iradesinin bilgisidir.
Bu teoriye gore ilahi on bilgi ve 6zgiirliik bir arada olabilir. Orta bilgi teorisine gore,

Zikri Yavuz, Insan Hiirriyeti Agisindan Tanri’'min On Bilgisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi), 16.

Yavuz, insan Hiirriyeti agisindan Tanri'min On Bilgisi, 94-95.

Laing, John D., “Middle Knowledge”, Internet Encyclopedia of Philosophy (Erisim: 23 Temmuz 2022).

¢ Laing, “Middle Knowledge”.
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Tanri'nin 6zgiir bir secimi etkileyebilir veya bir faili belirli bir sekilde hareket
ettirebilir. Ancak bu tiir bir etki bir eylemin 6zgiirce gerceklesmedigi anlamina
gelmez. Ciinkii insanlar 6zgiir iradeleri sayesinde farkli alternatifler arasinda
secim yapma yetenegine sahip olduklarindan bu farkli alternatiflerden birini
secerler.’

flahi diisiincede mantiksal bir oncelikten bahsedilebilir. Bu, Tanr'nin
basitligini veya her seyi bilmedigi veya O'nun daha dnceden bu bilgilere sahip
olmadig1 anlamina gelmez. Bu daha ziyade, belirli bilgi tiirleri arasinda bagimlilik
iligkilerinin var olmasi anlamina gelir. Mesela Tanri’nin 1+1=2 oldugunu bilmesi
icin once sayilarla, matematiksel sembollerle, kalip ifadelerle ifade edilen
kavramlarin  anlamlarim1  bilmesi  gerekir; formiilin  dogrulugunun
degerlendirilebilecegi bir temelin olmasi gerekir. Ancak bu, Tanri'nin 1+1=2'yi
bilmedigi bir zaman oldugu anlamina gelmez. Bu nedenle, ilahi bilginin iceriginin
bir kism1 arasinda mantiksal olarak 6ncelige sahip bir durum sz konusu iken,
zamansal olarak 6ncelige sahip bir durum s6z konusu degildir.?

Tanr, iki tiir bilgiye sahiptir. ilki dogal bilgi digeri de 6zgiir bilgidir. Tanr1 dogal
bilgisi ile her seyi ayni zamanda biitiin olasiliklar bilir. Tanri'nin 6zgiir bilgisi ise
onun kontenjan alem hakkindaki bilgisi ile ilgili olup miimkiin diinyalardan birini
yaratmasindan sonraki bilgisidir.’ Orta bilgi ise Tanri'min yaratilmiglarin
ozgiirliigiiniin tiim gercek karsi-olgusallar: hakkinda 6nceden var olan bilgisi olup,
ilahi takdir ile yaratilmis 6zgiirltigiin bir arada olabilecegi diisiincesidir.'® Teoriye
gore, orta bilgi, dogal bilgi gibidir, ciinkii o, 6nceden belirlenmis veya Tanri'nin
yaratma seciminden oncedir. Bu, elbette, orta bilginin igeriginin Tanri’'nin
iradesinden bagimsiz olarak dogru oldugu ve dolayisiyla O'nun {izerinde higbir
kontrolii olmadig1 anlamina da gelir. Yine de dogal bilgi ile ayn1 sey degildir, ¢linkii
Ozgiir bilgi gibi icerigi de olumsaldir. Orta bilgi doktrini, Tanri'nin doga bilgisi
yoluyla metafiziksel olarak gerekli durumlarin bilgisine sahip oldugunu, 6zgiir
bilgi yoluyla yapmay1 amagladig1 seyin bilgisine sahip oldugunu ve buna ek olarak,
ozglir yaratiklarin  somutlastirildiklarinda  (orta bilgi araciligiyla) ne
yapacaklarinin bilgisine sahip oldugunu 6ne siirer. Boylece, orta bilginin icerigi,
gesitli durumlarin elde edilmesi durumunda durumun ne olacagina atifta bulunan
dogrulardan olusur."

Laing, “Middle Knowledge”.
Laing, “Middle Knowledge”.
Laing, “Middle Knowledge”.
Laing, “Middle Knowledge”.
Laing, “Middle Knowledge”.
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Orta bilgi teorisine gore Tanri, dogal bilgisinde hicbir degisiklik olmaz. Tanri bu
bilgisi ile kontenjan olgu durumlarimi da igeren biitiin seyleri bilir.* Ozgiir bilgisi
ile de miimkiin diinyalarin hangisinin olacagini herhangi bir sart olmaksizin bilir."

iste orta bilgi teorisi burada Tanr1'ya her bir detay1 belirleme imkani saglayarak
insana 6zgiirliik alani agmustir." Orta bilgi, dogal ve 6zgiir bilgi arasindaki bir bilgi
tliriidiir. Buna gore, “Dogal bilginin objesi miimkiin gelecek kontenjanlar iken,
Ozgiir bilginin objesi ise bilfiil ve mutlak gelecek kontenjanlardir. Orta bilgi ise obje
olarak miimkiin ile bilfiil arasinda olan sarth gelecek miimkiinlere sahiptir. Tanri
orta bilgisi ile, metafizik olarak zorunlu olmayip miimkiin olanlar bilir.”**

Orta bilgi teorisine gore seyler gercekte oldugundan farkl olabilirdi. Yani Tanr1
her seyi farkli sekilde yaratmis olabilirdi. Mesela gokyiizii mavi yerine sar1 veya
Tanri hi¢ yaratmamayi1 da segebilirdi.’® iste bu olasihk diisiincesi insanin
davraniglart igin de gegerli bir durum olarak goriilmektedir. insan farkh
alternatiflerden birini segebilir. Burada bir eylemin gerceklesmesi durumunda
farkli nedenlerin varlig: kabul edilebilir ancak o eylemin yeter nedeni o eylemi
gerceklestiren faildir. Bu durumda orta bilgi teorisinde, Tanri’'nin bilgisinde
herhangi bir eksilme olamayacag gibi insan da eylemlerinde 6zgiir olabilir."” Bu
ayni zamanda Tanr1'nin inayetine de herhangi bir siirlandirma getirmemekte ve
Ozgiir iradeyi, insanin ahlaki sorumlulugu icin gerekli gérmektedir.'®

Orta bilgi teorisinin en 6nemli yani Tanr’nin kontenjan gelecek ile ilgili
bilgisidir. Tanr1 gelecekte ihtimaller arasinda insanlarin nasil tercihler yapacagim
bildigi i¢in buna uygun sartlar yaratir. Dolayisiyla burada Tanr’nin 6n bilgisi
insanin eylemlerinde 6zgiir olmadigi anlamina gelmez. Tanr’nin kars: olgusal
bilgisi O’'nun dogal bilgisi ile hiir bilgisi arasinda yer almaktadir. Orta bilgi
teorisinin olas: diinyalar kavramu seylerin farkli olabilecegine dair temel inanca
atif yapmaktadir. Olasihk durumlarinin her biri olas1 diinyadir ve olasi olasi
diinyalar ¢ok olmasina ragmen, sonsuz degildir. En nihayetinde sadece biri
gerceklesecektir. Orta bilgi teorisi, yalnizca geg¢misin, simdinin ve gelecegin
bilgisini degil, aym1 zamanda kosullu gelecek olasiliklarinin bilgisini (gesitli
durumlarda 6zgiir yaratiklarin nasil segecegine atifta bulunan 6nermeler), karst

Luis de Molina, On Divine Foreknowledge, Part IV of the Concordia (London: Cornell University Press, 1988),
168-170.

13 Molina, On Divine Foreknowledge, Part IV of the Concordia, 168.

Yavuz, Insan Hiirriyeti agisindan Tanri'nin On Bilgisi, 135-136.

Yavuz, insan Hiirriyeti agisindan Tanri'min On Bilgisi, 137.

¥ Laing, “Middle Knowledge”.

7" David Basinger, “Middle Knowledge and Christian Thought”, Religious Studies 22 (1986), 407-415.
Yavuz, insan Hiirriyeti agisindan Tanri'min On Bilgisi, 136.
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olgusallar1 (6nermeler) igeren ilahi her seyi bilmenin bir resmini sunar."” Giinkii
Tanri, insanin, hangi sartlarda hangi eylemlerde bulunacagini nasil bir tercihi
yapacagini bilmektedir. Yani Tanri inanin segimlerini de bilmektedir*

Orta bilgiye yonelik temel itirazlar, bu diisiincenin yaratiklara, Tanri'mn
takdirinden taviz verecek kadar yiiksek bir 6zgiirliik goriisii saglamasina ve karsi
olgularin (kontenjan) bilgisinin dogru olmasina yoneliktir.”' Bu elestirilere yonelik
olarak “Tanri, orta bilgiye iradesinin tezahiir etmesinden 6nce sahip oldugundan,
yani hangi failin hangi durumlarda ne yapacagi konusunda Tanr1’nin irade 6ncesi
bilgisi oldugundan, O'nun takdirinde bir eksiklik olmayacaktir. Karsi olgularin
(kontenjan) bilgisinin dogrulugu ile ilgili olarak da kosullu 6nermelerin dogrulugu
insan tarafindan saglanmis olmasi, failin 6niinde alternatif segenekleri var
kilacagindan failin 6zgiir iradeye sahip olmasi da saglanmis olmaktadir. Bu ¢6ziim
orta bilgi teorisini bu konudaki diger ¢6ziim yollarindan ayirmaktadir.”?

Kars1 olgularin dogru olabilecegi olasiliginin ihtimali nedir? Bir fiili gelecege
(ya da gelecekteki olgulara) atifta bulunan olumsal 6nermeleri, olaylarin karsi-
olgusal durumlarina atifta bulunan olumsal 6nermelerle, 6zellikle de 6zgiir
yaratiklarin nasil karar vereceklerini igeren ifadelerle karsilastirmak
gerekmektedir. Aktiiel gelecege gonderme yapan bu Onermeler, simdide
dogruluklarin1 temellendirebilecek hicbir sey olmamasina ragmen, simdi ya
dogrudur ya da yanlistir. Benzer bir sekilde, kars1 olgusallar ya dogru ya da
yanlistir, ¢iinkii onlarin su anda dogrulugunu temellendirecek bir sey yoktur.” Bu
onermeler sarth olduklarindan heniiz meydana gelmeleri s6z konusu degildir. Bu
nedenle buradaki elestirinin dogru olmasi i¢in bu tiir eylemlerin bizzat
gerceklesmis olmas1 gerekmektedir. Bu nedenle bu 6nermelerin bilfiil meydana
gelmeden 6nce dogrulugundan bahsedilemez.”*

Sonug

Orta bilgi teorisi, miimkiin diinyalar, yani her seyin farkli olabilecegi diistincesi
tizerine kuruludur. Buna gére su an icinde bulundugumuz diinyadan farkli
diinyalar olabilirdi. iste bu farkli olasiliklar diisiincesi insanin davranislari i¢in de
gecerli bir durum olarak goriilebilir. insan dzgiir iradesi ile farkli olasiliklardan
birini segebilir. Tanr1 da gelecekte ihtimaller arasinda insanlarin nasil tercihler

¥ Laing, “Middle Knowledge”.

Peterson vd., Akil ve Inang, 224.

Laing, “Middle Knowledge”.

Yavuz, Insan Hiirriyeti agisindan Tanri’'min On Bilgisi, 155.

#  Basinger, “Middle Knowledge and Christian Thought”, 408.
Yavuz, insan Hiirriyeti agisindan Tanri’'nin On Bilgisi, 155.
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yapacagini bildigi icin buna uygun sartlar yaratir. Tanri, orta bilgisi ile insanlarin
hangi miimkiin sartlarda hangi eylemleri gerceklestirecegini bilir. Yani Tanri,
olmalar1 muhtemel sartlar altinda insanin nasil 6zgiir secimler yaptigini
bilmektedir. Bu durum insan iradesine bir sinir koymadigi gibi Tanri’'nin bilgisine
de bir simir koymamaktadir. Orta bilginin, Tanri’'nin 6n bilgisi ile gelecekteki
olasiliklar arasindaki uyumu saglama cabasi oldugunu séyleyebiliriz. Bu nedenle
Tanri’nin ilahi 6n bilgiye sahip olmasi, insanin 6zgiir eylemlerde bulunmasina
engel degildir.
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0z

Glintim{iize kadar ulasan tapinak ve sunak kalintilarindan anlasildigi tizere binlerce yillik sehirlerde
ve medeniyetlerde din, insan hayatiun merkezindeydi. Bugiin de ayn1 sekilde din, toplumlarin
rotasini, devletlerin politikasini, insanlar arasindaki iliskinin seyrini az veya ¢ok etkileyen bir
unsurdur. En sekiiler goriintimlii toplumlarda bile din hukukun, egitimin, sosyal politikalarin hatta
saglik hizmetlerinin gergevesi icerisinde tartisilmaktadir. Laikligin ana yurdu Fransa'min laikligi
bile vaftiz edilmis laiklik olarak nitelenirken dinin 6neminin ihmal edilmesi imkansizdir. Bu
nedenle sosyal bilimler alaninin en dnemli ve kadim disiplinlerinden birisi din ¢alismalaridir,
demek son derece isabetli olacaktir. Dinlerin kaynaginin, tarihinin, iceriginin, smirlarimn, insanlar
ve toplumlar iizerindeki etkisinin ne oldugunu arastirmak ve bulgulari, bilgileri insanlarla
paylasmak din ¢calismalarinin odagidir. Bununla beraber din olgusu farkli yonlerine temas edilmek
suretiyle farkli din calismalan disiplinlerince ele alinmaktadir. Bir dinin iceriginin tespit edilmesi
bir ¢esit din calismasi metodunu gerektirirken ayni dinin insan tizerindeki etkisinin tespit edilmesi
ise baska bir metodu gerekli kilmaktadir. Miistakil bir dinden bagimsiz olarak din olgusunun
mahiyeti tespit edilecekse de daha farkli bir metoda bagvurmak gerekmektedir. Dinin farkl
yonlerden ele alinma zorunlulugunun bir sonucu olarak din ¢alismalarinda cesitli metotlar ortaya
konulmustur. Gliniimiizde egitim alarinda dncii olan iilkelerde bir¢ok alanda oldugu gibi din
calismalari alaminda da metot farki gézetilmis ve ciddiye alinmustir. Din calhismalar yapan kurumlar
bu farkliliklara istinaden farkh isimlendirilmistir. Bat’y1 esas aldigimizda bu isimleri Religious
Studies, Theology, Divinity Schools, Seminaries ve Biblical Studies/Collages seklinde siralayabiliriz.
Ulkemizde ise din calismalari lahiyat Fakiiltesi, islami ilimler Fakiiltesi, Dini Yiiksek [htisas ve
Egitim Merkezleri gibi isimler altinda yapilmaktadir. Bu isimlendirmelerin en ideal sekliyle metot
farklarina dayanmasi beklenmektedir. Béylece her kurumun din ¢calismalarindaki sinir1 ve sundugu
hizmetin niteligi netlesmis olacaktir. Bu tebligde ilk olarak Amerika Birlesik Devletleri ve ingiltere
Ornegi tizerinden din alaninda sunulan lisansiisti egitim hakkinda metot ve igerige dair bilgiler
verilecektir. ikinci olarak iilkemizdeki mezk{ir kurumlarla kisa bir karsilastirmasi yapilacaktir.
Boylece bu teblig ile hem yurt disinda ilahiyat alaminda lisanstistii egitim almak isteyenlere fayda
saglamak hem de iilkemizin ilahiyat egitiminin mevcut durumuna dair bilgi sahibi olmak
isteyenlerin karsilastirmah bir sekilde meseleye yaklasmasina imkan saglamak hedeflenmektedir.
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Abstract

Ruins of sanctuaries and altars prove that religion was at the center of human life in ancient cities
and civilizations. Today, likewise, religion is an element that somewhat determines the route of
societies, the politics of the states, and the course of relations among people. Even in some cultures
thatlook very secular, religion is a part of debates in law, education, social policies, and even health
services. While even the secularism of France, the homeland of secularism, is a kind of secularism
baptized, it is impossible to ignore the significance of religion. Thus, it is entirely appropriate to
say that the study of religion is one of the most important and oldest disciplines in the field of social
sciences. The main focus of the studies of religion is to research the root, history, content, and
borders of religions and their effect on individuals and societies, as well as to share findings with
people. In addition, scholars assess the phenomenon of religion in various ways by touching on its
different aspects. While determining a religion's content requires a method, determining the
effects of the same religion on people requires another kind of method. If the aim is to determine
the quiddity of the phenomenon of religion as independent from a specific religion, it requires
quite another method. In other words, due to the need to consider religion through various aspects,
different methods have appeared in the studies of religion. Today some countries that are pioneers
in education consider the varieties of methods in studying religion, as they do in many fields. As a
result of this kind of variety, institutions that deal with the study of religion have had different
names. When we take the West as a basis, these names are such: Religious Studies, Theology,
Divinity Schools, Seminaries, and Biblical Studies/Collages. As for our country, they are ilahiyat
Fakiiltesi, islami flimler Fakiiltesi, and Dinl Yiiksek ihtisas ve Egitim Merkezi. This kind of
classification is expected to base on the different methods in an ideal way. In this way, we may
clearly understand the limits and quality of educational services those institutions provide. In this
presentation, firstly, there will be some information about the method and content of graduate
education in studying religion in the USA and UK. Secondly, we will compare these institutions in
the USA and UK with those in our country. This way, this presentation will be helpful to whoever
wants to study religion in these countries and whoever wants to know comparatively about the
present situation of studying religion in our country.

Keywords
Education, Religion, Ilahiyat Education, Religious Education, Religious Education in the USA,
Religious Education in UK
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Girig

Bu tebligde oncelikle Amerika Birlesik Devletleri ve Ingiltere 6zelinde
yiiksekogretim seviyesinde verilen ilahiyat egitimi ana hatlariyla ele alinacaktir.
Daha sonrasinda Tiirkiye’deki ilahiyat egitimiyle kisa bir karsilastirma sunulacak ve
iki ayr1 egitim uygulamalarinin farklarina temas edilecektir. Ingiltere’deki
tiniversitelerin genelde Amerikan sistemine meylettigi, Amerika’dan ¢ok sayida
akademisyeni istihdam ettigi ve 6grenci profilini zenginlestirirken Amerikali
6grencilerin de buna dahil olmasimi 6nemsedikleri géz 6niine alindiginda bu tebligin
daha ¢ok Amerika eksenli olacagini belirtmeliyim.

Bu tebligde, ABD ve ingiltere’de dini ¢alismalarin tarihsel gelisimine, hukuki
statiisiine, dinsel arz-talep dengesine, kurum ve 6grenci merkezli istatistiki bilgilere
yer verilmeyecektir. Bu tebligin odag1 metodik farklardir. Tebligden elde etmeyi
hedefledigim birinci fayda ABD veya Ingiltere’deki din calismalarini merak edenlere
bilgi sunmak; ikinci fayda ise Tiirkiye’deki din ¢aligmalarinin durumuna ve énemli
bir eksigine dikkat cekmektir.

1. Egitimde Metot Farki

ABD ve Ingiltere’de lisans ve lisansiistii din arastirmalari ve egitimi en temelde
iki farkli metot ile gergeklestirilir. Birincisi Religious Studies (Dini Galismalar);
ikincisi ise Theological Studies (ilahiyat Calismalari) adi altinda yiiriitiiliir.
Theological Studies de Biblical Studies, Seminary ve Divinity School isimli kurumlar
aracihigiyla yapilir. Tiirkiye'de ve Tiirkcede dini ¢alismalar ve ilahiyat calismalar:
arasinda - ileride deginecegim iizere - bir fark gozetilmedigi icin bu kavramlari
ingilizce olarak kullanmaya devam edecegim.

Bu boliimlemenin bir metoda dayandigi ve bunun yani sira islevsel yonlerinin de
farklilastig1 gortlmektedir. Religious Studies boliimlerinin kabul ettigi metot tarih
metoduyla paralellik arz eder. Bilindigi {izere tarih metodu salt bilgi aktarimi
olmayip gegmiste yasanana ve toplumlara siyasi, dini, ekonomik, askeri vb. alanlarda
etki eden olaylar1 ve bu olaylarin degisim ve doniisiimdeki rollerini tahlil etmeye
dayanur. Bu, 6gretim ve bilgi aktariminin yani sira analitik bir perspektifi de zorunlu
kilmaktadir. Ayrica Religious Studies kapsaminda yapilan ¢alismalarda bir din veya
mezhebin ilkelerinin esas alinmasindan ziyade tarafsiz bir tutum sergilenmeye
calisilir. Bu yaklasimin bir neticesi olarak Budizm, Hinduizm, Sintoizm, Taoizm gibi
Uzak Dogu dinlerinin; ibrahimi dinler olarak Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in yani
sira din-felsefe, din-hukuk, din-siyaset, din-bilim, din psikolojisi ve din sosyolojisi
gibi konularm bu boliimlerde ¢alisildigini gorebiliriz.
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Din ¢alismalarinin diger ana kismi ise Theological Studies adiyla bilinir. Bu
yaklasimin merkezinde bir dinin veya mezhebin 6gretisinin “dogru” kabul edilmesi
bulunmaktadir. Tiim ¢alismalar dogru kabul edilen bu &gretinin ilmi yontemlerle
arastirilmasi, agiklanmasi ve temellendirilmesine yoneliktir. Theological Studies
kapsamindaki ilm1 faaliyetler Biblical Studies, Seminary Schools ve Divinity Schools
diye farkli isimlerle anilan kurumlar eliyle gerceklestirilir.

Biblical Studies adiyla verilen egitim genel olarak lisans diizeyindedir ve kilise
okullarinda ortaokul ve lise diizeyinde verilen din egitiminin daha kapsamli hale
getirilmis devami mabhiyetindedir. Tiim Hristiyan mezheplerine hitap eder ve
mezheplerin Kutsal Metin (Eski Ahit-Yeni Ahit) anlayislar1 etrafinda sekillenir.
Miistakil bir inang sistemine dair temel egitimi vermekle beraber egitimin
merkezinde Kutsal Metin bulunmaktadur.

Bir tiir ruhban okulu olan Seminary kurumlari ise yiiksek lisans ve doktora
egitimi vermektedir. Belli bir mezhebin goriislerinin 6gretildigi bu tiirden
kurumlarin temel amact ilgili mezhebin kiliselerinde farkli mertebelerde din adam:
olarak gorev yapacak rahipleri yetistirmektir. Bu kurumlar, biiyiik ve sistemli bir
tiniversiteye bagl olmaksizin kendilerine 6zgii bir miifredat ve egitim programi
takip ederler. Din adamu yetistirmek tizere kurulan bu kurumlarda din adami olarak
gorev yapmayacak kisilerin de egitim almasi miimkiindiir.

Divinity School isimli egitim kurumlarina gelince, burada lisans ve lisansiistii
egitimin verildigi goriiliiyor. Mezhepsel egitimden ziyade daha genel bir Tanr:
kabuliine dayanan ve Seminary’e gére daha genis bir agidan dine yaklasan bir metot
s6z konusudur. ilkesel olarak buranin da gayesi din adamu yetistirmek olsa da din
adamindan anlasilan sey bir kilisede ayin yonetmek veya kilise hizmeti yapmaktan
ziyade toplumun birgok ihtiyacina ¢6ztim bulmaya calisirken din motivasyonu ile
hareket eden kisi anlasilmaktadir. Bu ihtiyaglar ilmf, fikr yani diisiinsel ihtiyaglar
olabildigi gibi hastanelerde dini-manevi danismanlik, insani yardim faaliyetleri,
egitim imkanlarini gelistirme ve daha genis kitlelere ulastirma, ¢evre duyarhiligi ve
bilincini gelistirme gibi sosyal ihtiyaclar da olabilmektedir. Buradan anlasildig: tizere
Divinity School'un hedefi kisiye sadece entelektiiel bir yetkinlik kazandirmak degil
aym zamanda gercek-yasanan hayatin gereklerini de dikkate alarak egitim
vermektir.

Religious Studies ile Theological Studies arasinda kisa bir karsilastirma yapacak
olursak birincisinin din olgusuna tarihsel yaklastigini, ikincisinin ise metin ve
doktrin eksenli yaklastigini goriiriiz. Religious Studies, dinleri birer inang gelenegi
olarak ele alirken Theological Studies ise Tanri calismalarimi merkeze alir. ilki
dinlerin dogusunu, gelisimini ve ana temalarini islerken ikincisi Tanr1 inanci
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etrafinda argiimanlar gelistirir. Religious Studies elestirel ve analitik bir metot
izlerken Theological Studies inang eksenli olup belli kabullere dayanir. Bununla
beraber, Religious Studies’in elestirel olusu bir dinin akidesini olusturan ilkelerin
mantiksal tutarlihigina dair olmayip onun tarihsel olusum ve gelisim sathalarina
y6neliktir.

Tarihsel olusum ve gelisim safhalarina yonelik elestirel bakistan kasit sudur: Bir
dinin miintesipleri kendi dinlerini ilahi veya tek dogru olarak gorebilirler.
Theological Studies, icerden (insider) veya disardan (outsider) bir durusla bu ilahi
veya tek dogru olma iddiasini sorgular veya destekler. Ancak Religious Studies
bununla ilgilenmez, bu konuyu sorgulamaz, lehte veya aleyhte sunulan argiimanlar:
tasdik etmez. Religious Studies, ilahf veya dogru oldugu iddia edilen bu dinin baska
dinlerle iliskisini, sosyolojik etkisini, toplumsal karsiliginy, felsefi geleneklerle varsa
iliskisini konu edinir. Mesela, Mec(siligin tek tanrict m1 ¢ok tanrict mi yoksa diialist
mi oldugu, ¢ok tanricihgin veya diialist bir anlayisin tutarh olup olmadigi, Meciisi
metinlerinden hangi anlayisin ¢ikarilabilecegi gibi meseleler Theological Studies
kapsamindadir. Ancak MecGsiligin ne zaman ortaya ¢iktigi, nasil bir siireg gecirdigi,
farkli désnemlerde farkli tanr1 anlayislarinin kabul edilmesinde etkili olan sosyal,
siyasi, ekonomik, kiilttirel etmenlerin neler oldugu, iliski iginde oldugu bir felsefl
gelenegin olup olmadig1 gibi konular ise Religious Studies kapsaminda ele alinir.

Tiim bunlarla beraber bazi hususlar da géz 6niinde bulundurulmalidir. Oncelikle
tiim bu isim ayrimlari net bir sekilde belirlenmis olsa da zaman iginde gelisen ve
degisen toplumsa anlayis, hukuki kisitlamalar ve siyasi yaklasimlar nedeniyle bu
bolimlemenin  tam anlamiyla uygulanabildigini  sOyleyemeyiz.  Ayrica
liniversitelerin daha ¢ok 6grenci gekerek daha ¢ok gelir elde etme ihtiyac, gesitlilik
sunma istekleri vb. nedenlerle béliimlerin Religious Studies ve Theology seklinde
genisletildiklerini de gorebiliriz.

2.  Tiirkiye’'deki Yiiksek Din Egitimi

ABD ve Ingiltere’deki bu ayrimlardan sonra Tiirkiye'deki din ¢alismalarina kisaca
deginebiliriz. Tiirkiye'de yiiksek din egitimi veren kurumlarin baginda ilahiyat ve
islam{ ilimler fakiilteleri gelmektedir. Bunlarin yani sira din adamu yetistirmek iizere
lisans mezunlarindan olup Diyanet isleri Baskanligi personellerinden smavda
basarili olanlar ihtisas merkezlerine alinir. Ayrica bir {iniversiteye veya resmi bir
kuruma bagh olmayip kendi miifredatlar: dogrultusunda egitim veren vakif ve
cemaat medreseleri bulunmaktadir. Bunlarin resmi bir karsilig1 s6z konusu degildir.

flahiyat fakiiltelerinde tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi temel islam
ilimleri; islam felsefesi, din felsefesi, ahlak felsefesi, mantik, felsefe tarihi, din
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psikolojisi, din sosyolojisi, dinler tarihi, din egitimi gibi felsefe ve din bilimleri; islam
tarihi, islam edebiyati ve islam sanatlar1 gibi islam kiiltiir ve medeniyetini tanitan
dersleri gorebiliriz. Bu alanlarin hepsini bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde Religious
Studies ve Theological Studies’in ilahiyat fakiiltelerinde beraberce ele alinmaya
calisildigini soyleyebiliriz.

islami ilimler fakiiltelerinde ise temel islam ilimlerinin ve islam kiiltiir ve
medeniyetini arastiran ilimlerin yani sira inang eksenli olmaktan ziyade elestirel,
sorgulayici ve tarihsel perspektifle din olgusunu ele alan felsefe ve din bilimleri
alaninin derslerini de ders sayilar1 azaltilmis olsa da gorebiliyoruz. Bu durumda bu
fakiiltelerde ya bu ilimler “Islamilestiriliyor” ya da bu fakiiltelerin ilahiyatlardan
herhangi bir farki kalmiyor demektir. Bu kurumlarin en ayirt edici vasfi islam
ilimlerine dair derslerin biraz daha yogun olmasidir.

Diyanet {sleri Baskanhigr'nin ihtisas merkezlerine baktigimizda agirlikl olarak
Arapca ve temel Islam ilimlerine yonelik egitim verildigini gorebiliriz. Bir din
adaminin bir 6lgiide bilgi sahibi olabilmesi icin diger dinlerden, felsefeden, ehli
stinnet harici mezheplerden smirli bilgilerin aktarildigini séyleyebiliriz.' Burada
amag vaiz ve miiftii gibi din adamlarini yetistirmektir ve sadece lisans egitimini
tamamlamus kisiler buradan istifade edebilirler.

Tim bu detaylara baktigimizda sunlari soyleyebiliriz. Religious Studies
béliimlerinin tam bir karsilig1 Tiirkiye'de bulunmamaktadir. Theological Studies’e
gelince, Biblical Studies’in de bir karsilig1 bizde yoktur. Seminary’ler i¢in Diyanet
isleri Bagkanhigi'nin ihtisas merkezleri sayilabilir. Divinity Schoollar iin ilahiyat ve
islami ilimler fakiilteleri sayilabilir ancak bunlar da tam anlamiyla dogru bir tasnife
tabi degiller. Zira buralarda sekiiler temellerde insa edilen sosyoloji, psikoloji gibi
derslerin yaninda daha sorgulayict ve elestirel olan felsefe dersleri de
ogretilmektedir. Halbuki islam? ilimlere bu sekiiler ilimler dahil degildir. Aym
zamanda burada bu derslerin bir kismu teolojik bakisin bir geregi olarak inang
eksenliyken bazi dersler ise Religious Studies bakisinin bir geregi olarak tarihsel ve
elestireldir.

ilk basta denildigi tizere metot ayrimiyla paralel bir isimlendirme olmakla
beraber zaman igerisinde degisen toplumsal ve siyasi kosullar neticesinde bu
béliimler arasinda bir miktar i¢ ice gegme s6z konusu olmustur. Daha biiyiik 6grenci
kitlesine hitap edebilmek i¢cin programlar gesitlenmistir. Bati iiniversiteleri egitim
programlarinin genelde ilk donemlerinde bu gesitliligin neden olabilecegi fikri kaosu

! fhtisas Egitim Programu,

https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/%C4%BO0htisas%20E%C4%9Fitim%20Program%C
4%B1%20%20(2021%20Y EN%C4%B0).pdf
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onlemek amaciyla Teori ve Metot derslerini zorunlu olarak okutmaktadir. Béylece
buralarda 6grenim goren Ggrenci hangi dersin veya konunun hangi metoda
dayandigi ve hangi perspektifle ele alinmasi gerektigi hususunda daha net bir bakisa
kavusmaktadir. flahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinin hicbirinde birinci sinif
6grencisine Teori ve Metot dersi okutulmamaktadir. Bu nedenle fakiilteyi bitirme
asamasina gelen 6grencilerden “ilahiyatta felsefenin ne isi var” veya “neden siirekli
fikih, tefsir, hadis dersleri aliyoruz, biraz daha disiplinler arasi dersler alalim” tiirii
sitemleri ve yasanan anlam kargasasini gérmek pek de nadir degildir. Zira ¢ogu
6grenci icin bu derslerin metodik zemini kapali bir kutudur.

Sonug Yerine

Ozetle, a) ABD ve Ingiltere’de din alaninda lisans-lisansiistii egitim veren
kurumlar farkli metotlar1 ve islevleri gdzeterek farkli isimler almistir. b) Degisen
sartlar nedeniyle bugiin bu isimlendirmelere tam anlamiyla sadik kalimamamustir. c)
Bu ¢esitlenmenin egitimde kaosa meydan vermemesi adina Teori ve Metot dersleri
onemsenmektedir. d) Tiirkiye’de yiiksekogretim seviyesinde din egitimi potansiyeli
kisi ve kurum olarak yeterli olmasina ragmen ne metot farki gézetilmekte ne de
kaosu &nleyecek miifredat diizenlemesi yapilmaktadir. e) flahiyat alaninda egitimin
en Snemli eksigi ABD ve Ingiltere’de genel anlamda asilan bu Religious Studies -
Theological Studies ayriminin farkina hala ¢ogu kimsenin varmamis olmasidir.

Bu farkindaligin olmadig yiiksek din egitimi kurumlari ayni anda her isi yapmaya
calismaktan dolay1 aslinda hicbir isi hakkiyla yapamamaktadir. Bir¢ok alanin sahip
olmadig1 bir zenginlige sahip olarak ilahiyat 6grencisi teoloji alani disinda tarih,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, sanat vb. bircok alanda ders almasina ve Arapga, Farsca,
ingilizce ders alma imkanina sahip olmasina ragmen ne mezun oldugu fakiiltenin
akademisyenlerini ne Diyanet Isleri Bagkanhgini ne de halki memnun
edebilmektedir. Bunun nedeni temel metodik ayrimlarin gézetilmeden egitim

verilmesidir.
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incelenen ‘Sarkiyat Calismalarinda Islam Ahlak Metafizigi’ baghkl calisma, fslami etik teoriler
alaninda taninan Batr’'l arastirmacilarca kaleme alinmis olan eserlerden secilmis derleme bir
metindir. TUBITAK'in yurtdisi destegiyle hazirlanmis olan bu eser, islam? etik teorilerin
metafizik cercevesini incelemektedir. Miistesriklerin ‘bakis acisindan’ yola ¢ikarak
okuyucuyu Mu'tezile, Es‘ari ve Maturidl cevreler arasindaki klasik tartismalara
yonlendirerek, teolojik deger sistemlerine ihatali sekilde yaklasmayi tesvik etmektedir. Bu tiir
caligmalar, kuskusuz, ingilizce, Almanca ve Fransizca gibi bati dillerinde kaleme alinmis olan
literatiirii fark etme, anlama ve elestirme gibi hususlarda Tiirk ilahiyat akademisindeki
arastirmacilara katki saglayacaktir.
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Abstract

In the present work, ‘Islamic Ethic Metaphysics in Oriental Studies,” Aslan successfully managed
to groom the project with the translation, edition, and compilation of the most notable names
in Islamic ethical theories. The work endowed by TUBITAK investigated the Islamic
metaphysical frame of ethical theories. From the orientalists' standpoint, it urges the reader
to thoroughly understand miscellaneous metaphysical issues and problematics of Kalam
value systems by bringing classical discourses between Mu‘tazilites, Ash‘arite, and Maturidite.
Such initiatives certainly will help the Turkish scholarship notice, grasp, and criticize the
enormous literature in western languages.
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Aslan, currently holding the chair of the professorship in the Faculty of Divinity
at Ankara University, stated in the preface of the work, namely, Islamic Moral
Metaphysics in Oriental Studies, that the compilation of articles is shaped by bringing
together carefully chosen texts within the framework of the research project he
undertook abroad. These research papers that make up the compilation have a
shared theme around virtue ethics, the problem of good- evil (husn-qubh), which
directly concerns the value system of traditional theological schools of thought.
Aslan attempts to translate, edit and compile included texts and delivers a holistic
understanding of Islamic ethical structures. The primary inspiration for this
successful project is, he expresses, to make the reader aware of the discussions on
ontology and epistemology that have overshadowed the meta-ethical problems of
Kalam (p. 8-9). The mentioned work encompasses miscellaneous metaphysical issues
and problematics of value systems by bringing classical discourses between
Mu‘tazilites, Ash‘arite, and Maturidite, from the orientalists’ perspective to one
table.

From a tribal society to urban Arab life, the ethical principles, if not transformed,
have undergone significant change. The literature of pre-Islamic Arab poetry
especially marks the universal Bedouin values, tribal honor, and the idea of eventual
justice. A new ethical structure that came with the prophet Mohammad reshaped
the moral fabric of society, from a tribal alliance to a more inclusive community
expressed as brotherhood grounded on faith and good deeds (p. 12-14). The faith
could be described as an inner journey, an intellectual quest, or a tranquil state of
mind no matter the psychological conditions; it is rooted in the oneness of Allah
Almighty (monotheism/tawhid). If one is not fully accepting the oneness of God, the
faith and good acts are in jeopardy/ are on shaky grounds. The actions of virtue are
intrinsically good, and for Muslim rationalists, their moral status is out of the
question since every rational mind accepts them. The Almighty abides by those
ethical principles. Hence, He creates abundance by giving a man a chance to choose
and carve his destiny on his terms.

Aslan, in the preface, elaborates on the oriental approach in brief and marks the
distinct names of oriental and Muslim scholarship, which has renowned works in
Muslim theology and Ethics (p. 9). Aslan, an emerging character in Turkish academia,
chose these lucid ethicists and academics to show his concern for the subject. Three
articles of Hourani, two of Grunebaum and Reinhart, and other prominent names
among modern oriental scholarship, to mention a few, O. Leaman, D. Brown, Carney,
and Frank, are enlisted in the schema of this editorial publication. Aslan explores the
roots of the gradual decline of Muslim social and cultural values, and perhaps this

Tetkik | ISSN: 2822-3322



554 « Sarkiyat Calismalarinda Islam Ahlak Metafizigi, editdr Ibrahim Aslan (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 462
sayfa, ISBN: 9786052105931

editorial work shall be considered an effort on his part.

The presented work portrays the stream of development in metaethics.
Commencing with Ethics and Morality (Muslims), De Boer uses the references of
oriental literature as in The Thousand and One Nights (p. 29), Goldziher (p. 33,36),
implying his lack of availability of first-hand sources. He notices that the ideal ethical
principles repeated in scholarly circles were perhaps unsuccessful in developing
roots in society, i.e., marketplace or among wealthy bourgeois continued with their
extravagance and inclination toward materials bounties (p. 45-47). As the study
proceeds with Reinhart’s thoroughly researched work, The Boundaries of Muslim Moral
Thought, one can instantly observe the reach and availability of primary sources for
instant Mu‘tazili theologian al-Nisabtir’s al-mas2il fi al-khilaf bayn al-Basriyin wa
al-Bagdadiyin or extensively quoting Kitab al-Mughni of Al-Qadi Abd al-Jabbar al-
Hamadani (p. 223, 225).

JohnRenard, in his study of The Muslim World, Muslim Ethics: Sources, Interpretations
and Challenges, almost seventy years after De Boer, came up with a unique
perspective. Regarding the practical implications of the Muslim ethical approach,
Renard indicates that Islamdom has two distinct features: ethical fatalism and the
fear of innovation (bida’). He depicts widespread ethical fatalism among Muslims
who accept that whatever happens as God's decree (gadar) is bound to happen. Such
an attitude may imply belief in a binding or decreeing agent. Both factors certainly
impacted the Muslim world. Almost it is a suspicion that Islam only strengthens the
hand of traditionalism in underdeveloped regions and renders people incapable of
responding to the demands and benefits of new technologies (p. 73).

Like philosophy, theology also engages with ultimate questions of morality.
Perhaps the difference is that theology considers the Transcendental God the
Ultimate Agent. So, the metaethical questions are entertained by framing God as a
priori in any given system, i.e, moral principles are with God’s commands
(revelation) or the outcome of human reason. Such questions have perplexed
Muslim theologians for centuries. If God is in the ethical equation, how would he
permit so much evil in the world and not interfere in human history? As Plato
recorded in the dialogue, it echoes Euthyphro, and the question nevertheless persists;
whether morality exists beyond God/ revelation or does God abide by the same
universal moral principles that He commands. God does/did interfere via revelation,
miracles, and bestowing humans’ “intellect” or a capacity to reason for theologians.
The answer might be satisfying at first, but it brings more aspects of religious ethics.

Regarding Some Aspects of Islamic Ethics, the responsibilities and duties are
considered at the start to observe values in detail and how religious beliefs are

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

A Review of Islamic Ethic Metaphysics in Oriental Studies by ibrahim Aslan (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2020), 462
pages, ISBN: 9786052105931 * 555

intertwined with individuals’ responsibilities and communities' value structures. S.
Carney’s this study is of great importance for developing a methodological
understanding of Islamic metaethics. For any theology student, learning the primary
intention, formation, and outcomes of such a venture in the ethical realm is vital.
Likewise, basic terminologies are finely defined in Turkish by Aslan, such as Value,
Virtue, Responsibility, Guilt, Shame, and Regret (Deger, Erdem, Sorumluluk, Sugluluk,
Ayiplanma, and Pismanlik Hissi), as the foundational marks in ethical studies (p. 78).

When considering the counterpart of the Mu‘tazilites discourse and ethics, the
first name that may come to mind is Asharism. al-Ash‘ari, who was qualified in the
Mu'tazilites environment, later developed his distinct approach to ethical
predicaments. Al-Ghazali and al-Juwayni, propagators and specialists of Ash‘arite,
are considered part of Aslan's current project translated from G. Hourani’s articles
(p. 412). The Mu‘tazilites, following the Platonic path, were more inclined toward
moral objectivism/ natural law theory. The Ash‘arism, however, felt more content
in theological voluntarism. Hence left it on divine command as it directs, without
any inquiry (bila kayf) because they argued that moral principles are above and
beyond the grasp of human capacities (p. 278). Among these two intertwining
approaches, it could be said that theologians from either camp did not appreciate
moral relativism or the skeptical approach to the realm of ethics. As Daniel Brown
would suggest, balancing the two systems created the Islamic moral structure (p.
103).

For the Mu‘tazilites, the binding force of nature is ethics, universally accepted
moral codes that tie the law of grace and justice between the creator and its creation
in an absolute manner. As one discusses the problem of moral freedom and the
human capacity to act of its volition, we face multiple terminologies to correspond
to such a situation. Human efficacy (qadar), capacity to act (ikhtiyar), and intention
(irada) are the prerequisites to any potential action. For this, the Mu‘tazilites scholars
came up with multiple levels of understanding and interpretations (p. 318),
stretching a tendency closer to the predetermination camp of Ash‘arite to absolute
human freedom in volition and action. The significance of the day of judgment,
accountability, or reward and punishment would have no value in case of no moral
agency of an agent, in this case, a human being, a believer. Eventually, the actions
generated by man are further classified into voluntary, non-voluntary, etc.

A relatively more balanced approach between the intense debates of voluntarism
and fatalism could be found in Maturidian thought. Pessango’s study The Uses of Evil
in Maturidian Thought introduces al-Maturidi and his somewhat optimistic view of life
with the Divine wisdom (hikmah); there is no futility in divine action, and nothing is
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useless (p. 393). So, for al-Maturidi, the apparent evil is a mere lack of human
knowledge to grasp the cosmic schema and its prevailing divine wisdom. On the
other hand, Mu‘tazilites defended the conceptual barriers between Transcendental
God and human affairs by doing evil (p. 246), either an acquired event by man or as
a natural disaster, for which they believed the believer would be compensated in the
hereafter (p. 393).

In the present-day scenario, the Muslim world is experiencing turmoil between
modernity and antiquity, the tussle between rationalists and traditionalists, and
tension between trusting human intellect or God’s divine word/ divine volition. De
Boer forms serious referential details on the origins of Kalam and its ethical sources
by divining into Ikhwan Safa and classic Muslim esthetics as Ibn Miskawayh (p. 29-
36). The orientalists perhaps did a better job examining opposing approaches and
their difference in the Muslim community. G. Hourani, much like Patrica Crone, and
Richard Frank, also improvise multiple theories on the origins and intellectual
lineage of Mu‘tazilite, the advocators of reason in the formative period of Islamic
History (p. 182). As for now, we know that Mu‘tazilite was not a homogenous entity
but a school of thought, a group of rationalists from different ethnic and racial
backgrounds who followed the same principles and applied them differently in their
unique theological systems.

Aslan initiated this endeavor of translating and editing these research papers. It
was a tiresome job, one can guess, to choose the appropriate documents from well-
known orientalists and translate them to the best possible way reader could
comprehend and grasp the topics at length. Perhaps it is a balanced choice of
western scholarship in Turkish translation available in one volume. However, a few
famous names, such as Joseph Van Ess, Patrica Crone, and Binyamin Abrahamov,
were not considered. The example of the Theologie und Gesellschaft series' by Van Ess
may suffice this argument. Unfortunately, this compendium is yet to be translated
into Turkish. Perhaps their works are already translated or will become part of
future projects. One can consider this compendium as an academic depository of
classical references around the field of metaethics and a quest to find some

Josef Van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra. Volume 2, A History of Religious
Thought in Early Islam, trans. Gwendolin Goldbloom (Leiden, Netherlands: Brill Publishers, 2017); Josef
Van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra. Volume 3. A History of Religious
Thought in Early Islam, trans. Gwendolin Goldbloom (Brill Publishers, 2018); Josef Van Ess - John O’Kane,
Theology and Society in the Second and Third Century of the Hijra, Volume 1: A History of Religious Thought in
Early Islam (Brill Publishers, 2017); Josef Van Ess - Gwendolin Goldbloom, Theology and Society in the Second
and Third Centuries of the Hijra. Volume 4: A History of Religious Thought in Early Islam (Leiden, Netherlands:
Brill Publishers, 2018).
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explanations; if not, then the tools and methodology of his predecessors in future
scholarship.
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Oz

Eb{( Mans(ir el-Matiirid’den sonra Matiiridi keldm okulunu sistemlestiren ve ekoliin en bariz
ikinci ismi olan Eb’-Mu‘in en-Nesefi, genel olarak Matiiridi'nin goriislerini benimsemis ve
onun izinden gitmistir. Nesefi genel anlamda Matiiridi ¢izgiyi siirdiirse de arastirmalarimizda
onun bazen Matiiridi’den farkli yorumlarda bulundugunu gézlemledik. Bu tespitten hareketle
Matiiridi’nin ve Nesefi'nin dhiret ahvaliyle ilgili yorum farklarini ¢alisma konusu olarak
sectik. Matiirldi ve Nesefi gibi ekolde 6ne ¢ikmis iki ismin yorum farklarini ortaya koymanin,
kayda deger bir husus oldugu kanaatindeyiz. Calismamizda Srnek kavramlar tizerinden bu iki
alimin bakis acilarindaki farklari tespit ederek Matiiridinin bakis agisim giin yiiziine
¢ikarmay1 amagladik. Arastirmamizda, literal tarama ve karsilagtirma yontemini kullanirken
Matiiridi’nin Te'vilatii'l-Kur'dn tefsiri ile Nesefi'nin Tebsiratii'l-edille ve Bahru'l-keldm eserlerini
temel kaynak olarak belirledik. Arastirma konusu olarak belirledigimiz kavramlar: temel
kaynaklardan arastirip karsilastirarak farkli bakis acilarim yakalamaya c¢alistik.
Arastirmamizin sonunda ise Nesefi'nin hiretle ilgili bazi konular1 Matiiridi’den farkl
yorumladigini tespit ettik. S6yle ki Matiiridi nin temsil anlatim olarak kabul ettigi s{ir, mizan
ve kevser gibi bazi kavramlari Nesefi, hakiki manada anlamis ve bu konuda ondan farkh
diisiinmistiir. Bu yorum farkinin dikkate alinarak Matiiridi'nin farkli bakis agisinin
kendisinden sonraki alimlere yansimamasimn sebepleri iizerinde durulmas: gerektigi
kanaatindeyiz.
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Abstract

Abl -Mu‘in al-Nasafi, who systematized the Maturidi kalam school after Aba Mansir al-
Maturidi and was the second most apparent name of the school, generally adopted al-
Maturidi’s views and followed in the footsteps of him. Although al-Nasafi generally kept with
the line of al-Maturidi, we observed in our research that he sometimes made interpretations
different from al-Maturidi. Based on this determination, we chose the interpretation
differences of al-Maturidi and al-Nasafi about the afterlife circumstances as the subject of
study. We believe that it is a significant issue to reveal the interpretation differences between
two prominent names in the school, such as al-Maturidi and al-Nasafl. In our study, we aimed
to reveal the point of view of Maturidi by determining the differences in the perspectives of
these two scholars through sample concepts. In our research, while exercising the literal
review and comparison method and comparison, we determined al-Maturidi’s Ta'wilat al-
Qur'an and al-Nasafl’s Tabsira and Bahr al-Kalam works as the main references. We tried to
capture the different perspectives by researching and comparing the concepts that we
determined as the subject of research from the main references. At the end of our study, we
determined that Nasafi interpreted some issues related to the afterlife differently from al-
Maturidi. Namely, al-Nasafi understood some concepts such as siir, mizan, and kawthar,
which al-Maturidi accepted as representative expression, in the real meaning and thought
differently from him on this issue. Considering this interpretation difference, we are of the
opinion that the reasons why al-Maturidr’s different point of view did not reflect on the
scholars after him should be emphasized.
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Girig

Eb{(i Mans(r el-MAatiirldi, Hanef? ekol igerisinde ti¢iincii kusak alimlerden kabul
edilir.' Cagdas arastirmalarda, ilimdeki 6nemli mevkiine ragmen Matiiridi'nin ihmal
edildigi belirtilmekte ve buna dair birgok sebep zikredilmektedir. Bu sebepler
arasinda onun hilafetin merkezi olan Bagdat’tan uzakta yasamis olmasi; adinin Arap
tarihgilerince bilingli olarak goz ardi edilmesi; siyasal erkle iliskisinin pek iyi
olmamasi; Es‘ariligin, NizAmiye medreseleri araciligiyla yayginlasmasma karsin
Matiiridiligin, bu egitim kurumlarinda yer edinememesi; Es‘ari ekol farkli
mezheplerce benimsenirken Matiiridiligin sadece Hanefi mezhebiyle sinirli kalmast;
Matiiridi ekoliin, akli daha fazla 6nemsemesi sebebiyle gérmezden gelinmesi; Eb(i
Hanife’'nin (8l. 150/767) otoritesinin golgelenmesi endisesi; dil ve {isliibunun
problemli olusu gibi sebepler kaydedilmektedir. Bekir Topaloglunun ifade ettigi
lizere tim bu sebeplerin temelinde muhtemelen Matiiridinin goriislerinin
Mu‘tezile'ye yakinligi yatmaktadir.?

Matiiridi, keldmda imam olarak kabul edilmesine ragmen, 5/11. ytizyihn ikinci
yarisinda dahi hala bu ekoliin lideri olarak gériilmiiyordu. Oyle ki Ebitl-Yiisr el-
Pezdevi (6l. 493/1100), Ehl-i Siinnet imamlarindan saydigi Matiiridi'nin Kitdbii’t-
tevhid'ini dil ve tislip agisindan sorunlu buldugunu belirtmis, bazi gérislerini agik¢a
elestirerek ona tam anlamiyla bagli olmadigini da asikar etmistir. Matiiridilik ancak,
Matiirid’yi bir ekol sahibi olarak kabul edip onun keldma dair goriisleri ekseninde
Tebsiratiil-edille’yi kaleme alan Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin eliyle bir kelam ekolii olarak
tarih sahnesinde yer edinebilmistir.’?

Matiiridi kelam ekoliiniin ikinci biiyiik umdesi sayilan Nesefi (51. 508/1115) ise
Matiiridi mezhebinin Bakillan? (8l. 403/1013) ve Gazzalf'si (8l 505/1111)
konumundadir.* Tebsira ve Temhid gibi eserleri, bunun en agik kanitidir.’ O, en
meshur kitabi Tebsira'da goriildiigii tizere, konular ele alis yoniinden Matiirid?den
daha metodik ve sistematiktir. izahlarinda Matiiridi'ye sadik kalir.® Bununla birlikte

! siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 28/146.

2 QOzen, “Matiirtd1”, 28/148.

3 (Ozen, “Matiiridi”, 28/149.

¢ Ismail Hakki izmirli, Muhassalu’l-keldm ve'l-hikme (Istanbul: Evkaf-i slamiyye Matbaasi, 1336/1917), 7;
Fethi Kerim Kazang, “Ebil-Mu‘ln en-Nesefi'nin Kétiilik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami
Acidan Bir Tahlili”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sabdn’ Veli Sempozyumu, ed. Cengiz
Guhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2017), 1/ 49.

5 Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Farfar, “Ons6z”, Bahru'l-keldm, mlf. Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi (Dimesk:

Daru’l-Farfr, 2000), 38.

Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Keldm Ekoliiniin iki Biiyitkk Simasi”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 27/1 (1986), 294.
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o, Matiirid’den daha degisik bir dil kullanir. Matiiridi felsefi terimlere baslangic
teskil edebilecek kavramlar kullandigi halde Nesefi'de bu tiir kullanimlara
rastlanmaz.

Nesefl genel anlamda Matiirid1 ¢cizgiyi siirdiirse de bazi konularda Matiiridi’den
ayrildigi da olmustur. Bu ¢alismamizda ahiret ahvaline dair Nesefi’nin Matiiridi’den
farkli yorumladig stir, mizan ve kevser kavramlarini sirasiyla inceleyip sonunda da
Nesef’nin bu farkli yorumu tercih etmesinin arka planina dair bazi hususlara dikkat
cekmeye calistik.

1. Str

Str kelimesi meyletmek anlaminda “s-v-r” kokiinden gelmektedir.® Genelde egik
oldugundan boynuza slr denilmistir.’ Str'un lafzl ya da mecazi anlamiyla
anlagilmasi hususunda tefsir alimleri arasinda farkh gériisler dile getirilmistir.”® “(0
gtin) stira iiflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri disinda- goklerde ve yerde bulunanlarin
hepsi diisiip 6lecek; sonra siira yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmus, etrafa

baktyor olacaklar”™!

ayeti, ilk tflemeyle kiyametin kopacaginy, ikinci iiflemeyle ise
dirilisin gerceklesecegini ifade etmektedir. Kur'an’da “stir”a ilk defa tiflendiginde
goklerin de yeryiiziiniin de diizeninin bozulacagi, siira ikinci ve {giincii defa
tiflendiginde ise insanlarin kabirlerinden kalkip Rablerinin huzuruna varacaklar:
12

ifade edilmistir.”> Miiddessir siiresinde sir kelimesiyle ayni manada “nakir”
kelimesi de zikredilmistir. Nitekim Kur'an, “Sira iiflendigi zaman; iste o giin zorlu bir
glindiir”* buyurmaktadir.

Matiiridi Miiddessir stiresindeki sl .4 i/ 1itd “Sira iiflendigi zaman™ ayetinin
yorumunda, bu dyette gecen “nukira” ifadesinin yaninda Kur’an’da baska ayetlerde
“niifiha” ve “sayha vahide” ifadelerinin de gectigini belirtir. Ardindan bu ifadelerin
tiimiintn, hakiki manada “stir”a tiflenmesi veya tek bir sesle kiyametin kopmasi
anlaminda olmasinin miimkiin oldugu gibi, temsili anlatim ifadeleri olmasinin da

miimkiin oldugunu; temsilf anlatimin hem kiyametin kopmasinin kolay ve bir anda

Yazicioglu, “Matiiridi Keldm Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi”, 296; Kazang, “Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi’nin
Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Keldm1 Agidan Bir Tahlili”, 49.

Ebu'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisil-liga, thk: Abdii’s-Seldam Muhammed Hartn (b.y.
Daru’l-Fikr, 1399/1979), 3/319.

®  Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu‘cemu’l-istikak? el-muassal (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2010), 2020-
2021.

Bekir Topaloglu vd., [sldm'da iman Esaslart (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 425.

" Kur’an Yolu (Erisim 20 Agustos 2022), ez-Ziimer 39/68.

Topaloglu vd., Islam’da Iman Esaslari, 425.

B el-Miiddessir, 74/8.

4 el-Miiddessir, 74/8.
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olmasma hem de ilk yaratmadaki uzun siireglerin aksine 6lii bedenlere tekrar ruh
tiflenmesinin kolay ve bir anda olmasina isaret etmis olacagini ifade eder." Sonunda
da kendi tercihini su climlelerle dile getirir: “Bazi hadislerde str ve nakirun
varligina dair ifadeler zikredilse de biz siira tiflemenin hakiki anlamda degil temsili
anlamda olabilecegini séyledik. Ciinkii bu rivayetler Ahad haberlerdir. Ahad haberler
ise ameli konularda bilgi ifade etseler de itikadl konularda bilgi ifade etmezler.
Slru/nékiiru hakikate hamledebilme hususunda ise sadece itikada dair bilgi
gecerlidir. Dolayisiyla burada, hakikate hamledebilmeyi gerektirecek kesin bilgi
olusmadigindan, itikadi konuda (hakikate hamletme noktasinda) kesin bir hiikiim de
veremiyoruz.”*

Nesef? ise ilk iiflemeyle nelerin fena bulup bulmayacagina dair Mu‘tezilenin
gorislerini elestirirken, Mu'‘tezilenin ilk iiflemeyle yerin, goklerin, cennetin,
cehennemin ve ruhlarin fena bulacagini iddia ettiklerini ve bunu “0, evvel ve dhirdir”"’
ayetiyle delillendirdiklerini nakleder. Ardindan da Ehl-i Siinnete gére cennet ve
cehennemin sevap ve ceza i¢in ebedilik yurdu oldugunu ve fena bulmayacagini ifade
eder. Delil olarak ise “(0 giin) siira iiflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri diginda-
goklerde ve yerde bulunanlarm hepsi diistip Glecek; sonra siira yeniden iiflenecek ve onlar

»18

birden ayaga kalkmus, etrafa bakiyor olacaklar™® ayetini zikreder. dyette gecen “siira
iifleme” ile her seyin yok olacagini fakat Ayetteki “Allahin diledikleri miistesna”
ifadesiyle de cennetin, cehennemin, her ikisindeki azap meleklerinin ve hurilerin
yok olmayacagini, Ehl-i Stinnetin goriisii olarak zikreder. Nesefi bu agiklamay1
yaparken delil olarak getirdigi ayetteki “siira iifleme” ifadesine ayrica hi¢ deginmez.
Anlasildig1 kadariyla o, Mu'tezileye karsi delil olarak sundugu ayetin “Allah’in
diledikleri miistesna” kismina dikkat cekerken®, “stira iifleme” kismini, mizan ve kevser
kavramlarindaki yaklasim tarzina uygun olarak ayette ifade edildigi sekilde zahiri
anlamiyla kabul eder.

Stir konusunda hakiki anlami tercih eden Nesefi’'den farkli diisiinen Mattiridy,

yukarida aktardigimiz ve dipnotta metnini verdigimiz ifadelerinden anlasildigi

> Eb( Mans{r el-MAtiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basliim (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005),

10/304.

Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 10/304. Matiiridi’'nin ifadelerinden alintilanan béliimiin son kismini

metinde su sekilde ge¢mektedir:

A 5 guall i sl mns 8 HS3 oy ecainl ¢y S Y g 38 Uy o LB Lai
A 5 peall a5 33l oo cam e Y 5l e o pr3mT) si y lad) Ll e 139
i) e aSal) adas S adadll g aail) e ) Joany o) SIS 33 Sl Y

7 el-Hadid 57/3.

8 ez-Ziimer 39/68.

1 Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi, Bahru'l-keldm, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Farfir (Dimesk: Daru’l-
Farfiir, 2000), 219.
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kadariyla konuyla ilgili olan ve ahad olarak nitelendirdigi rivayetleri, stir kavramini
hakikate hamledebilmek icin yeterli gérmeyerek temsili anlamda yorumlar. Bu
durumda o, en azindan konumuz olan ve sem'‘iyyat kapsamina giren stir kavramuyla
ilgili dyetlerde, hakiki anlami degil de temsili anlami1 merkeze alan bir tercihte
bulunmus gériinmektedir. Zira Maturidi, “haberlerin miitevatir ve ahad olmak

lizere ikiye ayrildigmi”®

ve “miitevatir seviyesine ulasmayan haberlerin ravinin
durumuna, hitkmii agik naslara ve mevcut bilinen riviyetlerle uyumuna bakilip
ictihat edilerek kabuliiniin ya da terkinin miimkiin oldugunu” kabul eder. O ayrica,
haber-i vahidlerin ancak kesin bilgi veren kaynaklarla dogrulanmasi durumunda
bilgi kaynag: olabilecegi” kanaatine sahiptir. Maturidi, haber-i vahidleri itikadi
alanla ilgili konularda yeterli grmezken bu tiir haberleri yeri geldiginde zikretse de
itikadi konularda onlarin delil olmaya elverisli olmadigini siklikla vurgular.” Bu tiir
rivayetleri degerlendirirken kabul veya reddetme hususunda oldukca serbest
olmasimin yaninda, dikkatli ve segici bir tavir da sergiler.”* Maturidi’ye gore,
ayetlerin anlasilmasi noktasinda kesinlik ifade eden tefsir kavrami, hadislerde
kesinlik ifade eden miitevatir kavramina denk gelirken; Ayetlerin muhtemel
anlamlarini ifade eden te’vil kavrami da hadislerde zann-1 gélib ifade eden 4had
haber kavramina denk gelir.”

Ebii’'l-Muin en-Nesefi'ye gére (mutlak anlamiyla) miitevatir haber, zorunlu bilgi
ifade eder. Peygamberin haberi ise istidlali bilgi ifade eder fakat aynen zorunlu bilgi
gibidir. Aralarindaki fark, zorunlu bilgi bedihi oldugundan iktisab gerektirmezken,
peygamberin haberi istidlali oldugundan iktisab gerektirir, yani delillendirme
ameliyesi olmadan sabit olmaz.* Ebii'l-Mu‘ln miitevatir hadisler disindaki hadislerin
miistefiz/meshur seviyesinde olanlarinin istidlali bilgi ifade ettigini belirtir” ve bu
rivayetlere Grnek olarak da kabir azabina dair kisinin “laf gotiiriip getirme ve
bevlinden sakinmama gibi biiylik olmayan giinahlardan dolay1r kabirde azap

Nuri Tuglu, “imam MAtiiridi’'de Haberi Vahidlerin Degeri”, Ulug Bir Cinar Imam Matiiridi Uluslararast
Sempozyum Teblijler Kitabi, haz. Ahmet Kartal (Istanbul: Dogu Arastirmalar1 Merkezi, 2014) 588.

2 EbQ Mans{r el-Matiiridi, Kitdbut-tevhid (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 15.

2 Tuglu, “imam Métiirid’'de Haberi Vahidlerin Degeri”, 593.

% Tuglu, “imam Métiirid’'de Haberi Vahidlerin Degeri”, 593.

Ozellikleri”, Arayislar-insan Bilimleri Arastirmalari- 3/5-6 (2001), 130.

Tunahan Erdogan, “Imam Maturldi’nin Te'vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, Tiirk Akademik

Arastirmalar Dergisi 6/3 (2021), 1079.

% Ebiil-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid li-kavdidi‘t-tevhid, thk. Ceybullah Hasan Ahmed (Kahire: Darut-
Tib4‘ati’l-Muhammediyye, 1986), 118-122.

¥ Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/364.
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gorecegini®® ifade eden hadisi zikreder.”” Bu durumda Mariiridi genel olarak
miitevatir olmayan haberleri, ancak belirli sartlarla bilgi kaynag olarak kabul
ederek, haberin durumuna gore ictihada acik bir alan olarak goriirken Ebil-Mu‘in
en-Nesef ise bu tiir haberlerin miistefiz kategorisinin istidlali bilgi ifade ettigini
soyler.

Konumuz baglaminda, miitevatir haber disindaki 8had haberlerin bilgi degerine
dair Ehl-i Siinnetin genel yaklasimina da kisaca deginecek olursak, Ehl-i Siinnet
ulemasi genel olarak itikad alaninda miitevatir haberi esas almakla birlikte, bazi
sartlar1 tasidiginda ve karinelerle desteklendiginde, miitevatir olmayan haberlerin
de itikatta delil olabilecegini kabul eder.*® Miitevatir haberin digindaki 4had haberler
miistefiz, aziz ve garib seklinde tasnif edilir. Meshur ve miistefiz kavramlarinin
birbirinin yerine kullanilip kullanilamayacagi konusunda degisik yaklasimlar olsa da
“meshur” kavrami klasik literatiirde “ma‘r(f, miistefiz, mahf(iz”, hatta “miitevatir”
kavramlariyla anlam yakinligina ve bazi kullanimlarda méina birligine sahip
goriinmektedir.”’ Hanefiler ise hadisleri miitevatir ve dhad olmak tizere ikili bir
taksime tabi tutan ulemanin genel kanaatinin aksine meshur siinneti bu iki
siniflandirmanin arasina tigiincii bir ara kategori olarak yerlestirirler.”> Hanefi
usulciiler kendi icinde bu taksim konusunda farkli iki yol benimser. Cessas (6l
370/981) tarafindan sistemlestirilen birinci yaklasima gore haber, miitevatir ve 4had
olarak ikiye ayrilmakta, miistefiz/meshur haber de 4had haberin degil miitevatir
haberin alt baslig1 olarak kabul edilmektedir. Cessas’n ilk taksiminden farkli olarak
Serahst (81. 483/1090) ve Pezdevi tarafindan yapilan ikinci taksime gore ise miistefiz
haber, ahad ve miitevatir haberin disinda ii¢incii bir kategoridir.”® Hanefiler
disindaki cumhura gére ise miistefiz haberin, 4had haber kategorisinde oldugu; 4had
haberlerin bilgi degil zan ifade ettigi ve geregince amel etmek gerektigi kabul edilir.
Bununla birlikte bu kategoride yer alan biitiin haberlerin de ayni seviyede oldugu
kabul edilmez.** Bu hususta Abdiilkahir el-Bagdadi (5l. 429/1037-38), miitevatirle

% Buhari, “Edeb”, 49 (No. 6055).

¥ Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/364.

*  Hasan Giimiisoglu, “itikad Acisindan Miitevatir Olmayan Haberin Bilgi Degeri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Aragtirmalari Dergisi 6/2 (2017), 303.

' H. Yunus Apaydin, “Meshur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/368; bk. Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/136.

2 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant ilim Havzasi ve Matiiridi”, Imam Matiiridi'nin Eserlerinden Tiirkce Secki, ed.
Saban Ali Diizgiin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii,
2011), 18.

¥ Apaydin, “Meshur”, 29/368.

*  Apaydin, “Meshur”, 29/371.
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ahad arasmda yer alan miistefiz haberin ilim ve ameli gerektirme agisindan
miitevatire denk oldugunu, ancak miistefiz haberin miiktesep bilgi ifade etmesi
yoniiyle miitevatirden ayrildigini, ¢linkii miitevatir haberin gayri miiktesep bilgi

» Goriildigl tizere mitevatir haber disinda kalan ahad

ifade ettigini soyler.
rivayetlerin, sthhat derecelerine gére kendi i¢inde farkli tasniflere tabi tutulmasi, bu
rivayetlerin bilgi degeri acisindan farkli kanaatlerin benimsenmesi sonucunu

dogurmustur.

2. Mizan

Mizan kelimesi sozlikkte bir seyi diizeltmek, dogrultmak,* agirligini bilmek,
olgliye vurmak, tartmak” anlamindaki “v-z-n” kokiinden gelmekte olup tart: aleti,
tartmada kullanilan agirlik ve adalet anlamlarinda kullanilir.”” Kur’an’da diinya igin
kullanildiginda insanin, fillerinde ve sdzlerinde adéleti ve dengeyi gozetmesi
anlamina gelir.*® Ahiret icin kullanildiginda ise yiikiimliilerin hesaba cekilmelerinin
tamamlayici bir unsuru olarak, ceza veya miikafat1 gerektiren amellerinin nicelik
olarak degerlendirilmesi* anlamindadir.

Tahavi (6l. 321/933) “mizana iman ederiz” derken® Pezdevi, “Allah’in diledigi

"ifade eder. Teftazan?

sekilde amellerin kiyamette tartildig1 mizanin hak oldugunu
(8l. 792/1390) ise “mizanin, amellerin miktarlarimi bilmeyi saglayan sey oldugunu,
aklin bunun keyfiyetini tam anlamiyla idrakten A4ciz oldugunu™? sdyler.
Mu‘tezile’den bir kismi amellerin, tartilmasi miimkiin olmayan arazlar olmasindan
dolayi terazi anlaminda bir mizandan s6z edilemeyecegini ve dyetlerdeki mizanin
adalet anlaminda oldugunu iddia eder.” Burada goriildiigii tizere Mu‘tezile, mizan
kelimesini lafzl anlamiyla almamus, bilakis tevil etmistir.

Ahiret ahvalinden olan mizan, Kur’an-1 Kerim'de bircok ayette zikredilmistir.

Bunlardan bir tanesi de Enbiya suresindeki “Biz, kiyamet giinii icin adalet terazileri

% Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, 32/136.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi'l-liiga, 6/107.

Siileyman Toprak, “Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/211.

% RAgb el-isfehant, Miifreddtii elfdzil-Kur'dn, thk. Safvan ‘Adnin Davdi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2002), 868.
¥ Toprak, “Mizan”, 30/211.

“ Ebi Ca‘fer et-Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye (Amman: Daru’l-Beyarik, 2001), 19.

“ Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii'd-din (K&hire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 2003), 163.

2 Sa‘duddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidin-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyriit: Daru Thyai't-tiirasi’l-Arab,
2014), 100.

Kemal ibnii'l-Hiimam, el-Miisdyere ve Serhuhii el-Miisdmere li'bni Ebi Serif el-Makdisi (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2004) 236; Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 100; Sa‘dudin et-Teftazani, Serhu’l-
Mekasid (Beyrut: Alemir’l-kiitiib, 1998), 5/121.
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kurariz; artik kimseye hicbir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi

144

olsa, onu getirir ortaya koyariz. Hesap goriicti olarak biz yeteriz”** mealindeki ayettir. Bu

ALY

dyetin yorumuyla ilgili olarak Matiiri'nin Te'vildtiil-Kur'dn’da gegen ve ibaresi biraz
kapali olan agiklamasini, Serhu Tevildti'l-Kur'‘dn’da® Aldeddin es-Semerkandi (6.
539/1144) sGyle izah eder: dyetteki “el-mevazine’l-kist” ifadesi “el-mevazine’l-adl”
yani “adaletli/adil teraziler” anlamindadir. Ciinkii “kist” kelimesi liigatte adalet
demektir. Ayetin zahirine gére akla ilk gelen anlam “el-mevazin” kelimesinin
“adalet” anlaminda oldugudur. Ciinkii sifat mevsuf iliskisinde sifat, mevsufun bizzat
kendisine racidir. Mesela “zarif adam” sifat tamlamasinda, zarif olan kisi, adamdur;
adam da zarif olan kisidir. Ayette sanki s8yle denmistir: Diinyada koydugumuz ve
ahirette de koyacagimiz “el-mevazine’l-adl”, her seyin sinirinin ve miktarmm
bilindigi “adalettir”. O zaman bu yoruma gore “mevazin”, “adalet” olmus olur. Bu
durumda “adalet”in tefsiri de sdyle olur: ayetin “artik kimseye, hicbir sekilde
haksizlik edilmez” kisminda zikredildigi tizere ne sevaplarinin karsihigi eksiltilir ne
de giinahlarinin karsiligi artirilir, bilakis herkese amelinin karsilig1 eksiksiz olarak
verilir. Ayetteki “el-mevazine’l-kist” ifadesinin, izmar/eksiltili anlatim olarak ifade
edilmis olmas1 da miimkiindiir. Bu durumda anlam sdyle olur: Diinyadaki terazileri
kiyamet giinii kurariz, eksik ve noksan birakmayiz. Bilakis eksiksiz ve noksansiz
olarak tastamam yapariz. Ciinkii diinyadaki ziyade ve noksan; bilgisizlik, ihtiyag veya
zuliim sebebiyle olur. Allah ise tiim bu eksikliklerden miinezzeh ve yiicedir. Ayetteki,
“bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getiririz” kismindaki “getirilen sey”, hicbir
seyin ondan kacamayacagi ve gizlenemeyecegi sekilde, (amelin) “karsihigim
getiririz” anlaminda olabilecegi gibi, (amelin) “bizzat kendisini getiririz” anlaminda
da olabilir. Burada hardal tanesinin zikredilmesinden maksat, tane ve zerrenin
kendisi degildir. Bu ifade burada temsili anlamda zikredilmistir. Yani O'ndan higbir
sey kacamaz ve saklanamaz. Bu kadar kiiciik miktarda hayir ve ser bile O'nun
bilgisinden ne kagabilir ne de unutulur. Hepsi kayit altindadir ve hesaplanmistir.*
Gorildiigii tizere bu dyetin yorumunda Matiirldi, Mu‘tezileye paralel bir yorum
yaparak mizani, adalet olarak agiklar.

Te'vildtiiT-Kur'an’da Matiiridi, mizan kavramini “O giin 6lgii-tarti haktir. Artik kimin

“  el-Enbiya, 21/47.

Galismamuzda kaynak olarak istifade etti§imiz Medine niishasinin varak numaralandirmasinda yanlishk
oldugundan, numaralarin tashih edilmis halini, Bekir Topaloglu nezaretinde ve Ahmet Vanlioglu
baskanliginda bir heyet tarafindan tahkik edilen Te'vildtiil-Kur'dn tefsirinin tahkik komisyonunda
bulunan Muhammet Masum Vanlioglu‘nun ¢alismasindan aldik.

Alaeddin es-Semerkandi, Serhu Te'vildtil-Kur'an (istanbul: Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi, Medine, 176),
574a; bk. Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-Mizén, 2010),
9/288.
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tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilart hafif gelirse iste onlar,

747 mealindeki

dyetlerimize karst haksizlik ettiklerinden dolay1 kendilerini ziyana sokanlardir
dyetin tefsirinde de genisce ele alir. Matiiridi mizan konusunda farkl: goriisleri dile
getirerek en sonunda kendi goriisiinii genisce aciklar ve bir¢ok dyetle 6rneklendirir.
O, Hasan el-Basri’nin, mizanin sevap ve gilinahlarin tartildigi iki kefeli terazi
oldugunu soyledigini zikrederek bu gorisiin dogru olmasinin miimkiin olmadigini
soyler. Clinkii terazinin kefelerinden biri agir bastiginda digeri hafif kalacaktir. Bu
durumda sevaplar agir basabilecegi gibi glinahlar da agir basabilecektir. Oysa ayette,
terazisi agir basanlarin kurtulacaklari, hafif gelenlerin ise kaybedecegi beyan
edilmektedir. Matiirldi, “mevazin”in iyilikler ve kétiiliiklerin kendisi oldugunu
soyleyen tevil ehlinin goriislerini de uygun gérmez. Ciinkii dyet miiminleri de
kafirleri de kapsamaktadir. Oysaki miiminin imani karsihiginda hicbir giinah agir
basamayacag gibi, kafirin kiifrii karsihginda da higbir iyilik agir basamaz. Ancak
miimin ve kafirin iman ve kiifiirleri hari¢ sadece iyilik ve kétiilikleri tartilabilir
denirse, bu miimkiindiir. Bu durumda kafirlere diinyada verilen nimetler, diinyadaki
iyiliklerine karsilik gelmis olup miikafatlarini diinyadayken erkenden almis olurlar.
Miimine gelince, onun giinahlar: affolunup iyilikleri ise dyette* zikredildigi iizere en

giizel bir sekilde kabul edilir. Mizanin, “kitabi sagindan verilenler”, “kitabi

149 7150

arkasindan verilenler™ ve “kitabi solundan verilenler™® seklinde, Ayetlerde
zikredilen kitap olmasi da miimkiindiir. Bazilar1 “vezn/tarti’nin adalet anlaminda,
bazilar1 giinah ve sevaplarin karsiligi olarak “ceza” anlaminda, bazilar1 da
“taat/itaat” anlaminda oldugunu sdylemistir. “Vezn/tarti”nin sinirlar ve dlgii (el-
hud(idu ve’t-takdiru) anlaminda olmasi1 da miimkiindiir.*

Matiiridi yukarida naklettigimiz tizere miimkiin gordiigii ve gérmedigi anlamlar:
zikretmis, bazi yorumlar1 uygun gérmiis, uygun gérmedigi yorumlar1 da agik¢a
belirtmistir. Bazi yorumlar hakkinda da hicbir kanaat serdetmemistir. Matiiridi,
mizan hakkindaki bu farkli yorumlar: zikrettikten sonra kendi kanaatini soyle ifade
eder: dyette zikredilen “tartilarin agir basmasi1” ve “hafif gelmesi” ifadeleri, hakiki
anlamda bir terazi degil de miiminlerin amellerinin ne kadar degerli, kafirlerin
amellerininse yok mesabesinde ne kadar degersiz oldugunu vasfeden temsili bir
anlatima benziyor. Ciinkii Allah, “Allah’in nasil bir misal getirdigini gsrmedin mi? Giizel

sozii, kokii sabit, dallar1 gékte olan giizel bir agaca benzetti”,”* dyetinde, inananlarin

7 el-A'raf,7/8,9.

% el-Ahkaf, 46/16.

“ el-ingikak, 84/7-12; el-Hakka, 69/19.
%0 el-Hakka, 69/25.

S Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 5/293-294.
52 fbrahim, 14/24.
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amellerini giizel, kararli ve sabit bir seye; inkarcilarin amellerini ise pis, degersiz,
batil ve telef olacak bir seye benzeterek tanimladi. Matiiridi, temsili anlatima Srnek
teskil edecek birgok ayet zikreder ve zikretmedigi daha baska ayetlerin de oldugunu
soyler. Sonug olarak da oldukga genis bir agiklamada bulundugu ayetteki “mizanin
agir basmast” ve “mizanin hafif gelmesi” kavramlarini, miiminin amellerinin
degerliligini, kalicilligini ve sebatini vasfeden; kafirin amellerinin ise -ahirette
faydalanacaklar: hicbir iyilige sahip olamayacak sekilde- batilligini ve yok olusunu
vasfeden temsili bir anlatim olarak aciklar.*

Nesefi, Tebsiratiil-edille’de mizan konusuna hi¢ deginmezken, Bahrul-keldm’da,
mizan, sirat, havz ve hesap konularina deginir ve Ehl-i Siinnet’e gére mizan,
kiyamette havz, cennette kevser ve sirat, bunlarin hepsi haktir der. O, ibn Abbas’tan
“mizanin, biri doguda digeri ise batida iki kefesi bulunan terazi oldugu” rivayetini
nakleder. Hesap ve mizan ise sirat kdpriisii tizerindedir. Terazileri agir basan cennete
gider. Bedbahtlar ise cehenneme diiser. Mizanin ¢ogul olarak zikredilmesi ise her
insanin bir terazisinin olmasi sebebiyle ¢ogul kullanilip tekil kastedilmis olabilir. Bu
tartilmanin keyfiyeti hususunda bazilari, kulun amelleriyle birlikte tartilacagini
soylemistir. Muhammed b. Ali et-Tirmiz®* ise kulun degil, amellerin tartilacagin
soyler.”® Bu agiklamalardan agikca anlasildigi tizere Nesefi, lafzl anlamda somut bir
mizan anlayisina sahiptir. Hatta bunu teyid eden ve “amellerin araz olmalarindan
dolay: tartilamayacagini” iddia eden Mu'tezileye cevap mahiyetinde soyledigi
anlagilan soyle bir aciklamada bulunur: “Ameller her ne kadar araz olsalar da Allah
o amelleri, tartilabilir ve goriilebilir hale getirmeye kadirdir”.® Hasili Nesefi, mizan
kavramimn lafzl anlamda kabul etmis; Matiiridi'nin, “adaleti ifade eden temsili bir
anlatim” olarak kabul ettigi mizan yorumuyla ayrismistir.

3. Havz-1Kevser

Havz, ahirette Peygambere bahsedilecek olan biiyiik havuzu; “pek ¢ok”
anlamindaki kevser ise yine Restilullah’a ayrilan cennet irmaklarinin kaynagini ifade
eder. Havz ve kevser kelimeleri dilimize havz-1 kevser seklinde yerlesmistir.””

Ebll Hanife el-Fikhul-ekber'de havz-1 kevser’i, keyfiyetini belirtmeksizin

535 Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 5/295; bk. Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 4/361; Semerkand?, Serhu Te'vilati’l-

Kur’an (Medine, 176), 313b.

Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Hakim et-Tirmizl yaygin adiyla bilinen ve tefsir, hadis, keldm, ahlék,

tasavvuf, mezhepler tarihi vd. konularda eserler telif etmis olan alim. Abiidlfettah Abdullah Bereke,

“Hakim et-Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/197.

% Nesefi, Bahru'l-keldm, 239-243.

% Nesefi, Bahru'l-keldm, 243.

7 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
16/546-549.
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inanilmas1 gereken bir inang konusu olarak zikrederken,”® Tahavi “Allah’in,
Peygamberin (s.a.v.) immetine liitfettigi havz haktir” der.”® Pezdevi Allah’in diledigi
mi'minlerin igebilecegi ve Peygambere has olan havz-1 kevserin hak oldugunu; bu
konuda birgok hadisin varid oldugunu; Kur’dn’daki Kevser siiresinin buna delil
oldugunu; tefsirlerde kevserin havz-1 kevser olarak agiklandigini ve Ehl-i Siinnetin
bunu boyle kabul ettigini belirtmistir.” Teftazani de ahiret ahvali arasinda kevser’i
de zikretmis, Kevser siiresini ve bazi hadisleri buna delil olarak kaydetmistir.**
Te'vilatiil-Kur'dn'da Matiiridi, “kevser”in Peygambere (s.a.v.) verilen risalet, iman,
melekler katinda onun adinin anilmasi, kelime-i sehadette, ezanda ve kamette adinin
Allah’in adiyla sGylenmesi ve biitiin mahliikat arasinda en yiice mertebeye haiz
olmasi oldugunu séyleyen goriisii kaydeder. Matiiridi diger bir goriis olarak da
rivayetlerde zikredildigi iizere “kevser”in cennette bir nehir oldugu gérisiinii dile
getirir. Bu hususta o, “sdyet rivayetler sahihse rivayetlerin dedigi kabuliimiizdiir.
Baska bir sey demeyiz. Fakat riviyetler sahih degil ise “kevser”in, peygambere
verilen peygamberlik nimeti olmasi; adinin ve kadrinin Allah katinda, melekler ve
mahlukat arasinda yiiceltilmesi bize daha yakin geliyor. Ciinkii peygambere nehrin
verilmesi, ona 6zel tesrif edici bir ikram degildir. Ayrica Allah peygamberin (s.a.v.)
timmetine dahi “salih kullarima hi¢bir géziin gérmedigi, hicbir kulagin duymadig1

162

ve hicbir insanin aklina gelmeyen nimetler hazirladim”® rivayetinde de belirtildigi
lizere, bundan daha biiyik ikramlarda bulunmustur. Isin 6zii sudur: Allah
Peygambere (s.a.v.) kevseri bildirmistir. Bunun tefsiri hususunda kiilfete girmeye
gerek yoktur.”®

Nesefi ise bu konuyla ilgili olarak Mu‘tezile’'nin mizani, hesaby, sirati, havzi ve
sefaati kabul etmedigini, Ehl-i Siinnet’in ise bunlarin hepsini kabul ettigini kaydeder.
“Kiyamette havzin, cennette de kevserin hak olduguna” dair ifadelerinden
anlasildig1 tizere o, kiyamette lafzi anlamda somut bir “havz”in, cennete de somut
bir “kevser”in varhigini kabul eder. Anlasildigikadariyla Nesefi “havz”y, rivayetlerde
zikredildigi gibi mahser giiniindeki “havuz”; “kevser”i de yine rivayetlerde

zikredildigi gibi cennetteki bir nehir olarak kabul etmektedir.

8 Ali el-Kard, Serhu’l-Fikhil-ekber (Kar4gi: Mektebetii’l-Medine, 2014), 170.

*® Tahavi, el-Akidetii’t-Tahaviyye, 29.

©  pezdevi, Usilii'd-din, 166.

1 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, 5/121.

©  Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihul-Buhdri, thk. Raid b. Sabr b. Ebi Alefe (RiyAd: Daru’l-Had4ra,
1436/2015), “Tevhid”, 35 (No. 7498); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. HaccAc, Sahth-i Miislim, thk. Raid b. Sabri b.
Eb? Alefe (RiyAd: Daru’l-Hadara, 1436/2015), “Cennet”, 51 (No. 2824).

©  Eb( Mans{r el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basliim (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005),
10/627; bk. Semerkand?, Serhu Te'vilati'l-Kur'an (Medine, 176), 1027a.

% Nesefi, Bahru'l-keldm, 239.
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Temsili anlatimla iliskili olan miitesibihata dair ise Matiiridi Kur’an'in,
muhatabin gesitliligini g6z 6niinde bulunduran ve manay1 donukluktan kurtaran bir
anlam zenginligine sahip olmasi itibariyle miitesabih ayetler icerdigini; bu tiir
ayetlerin bir kisminin, insan aklinin idrak edemeyecegi ve sadece Allah’'in bilgisi
dahilinde olan konulardan, diger bir kisminin da ilim ehlinin distinerek ve
arastirarak vakif olabilecegi konulardan olustugunu; Kur’an’da bu tiir miitesabih
ayetlerin bulunmasinin ise diistinmeyi ve akli kullanmay: tesvik ettigini ifade eder.
O, miitesabihat kapsamimdaki &hirete dair ayetlerin yorumunda mecaz agirhkl
filolojik degerlendirmelerde bulunur ve ilgili ayetleri Kur’an'in zahirine ters
diismeyecek sekilde gereksiz teferruata, yorum ve haberlere girmeden kendisine
6zgii tsltbuyla te'vil eder® ve konumuz olan ayetlerde oldugu gibi bazilarini da
temsili anlama hamleder.

Ele aldigimiz kavram baglaminda Matiiridl, mizan yorumunda da agik¢a
gorildiigii lizere Mu'tezilenin yaklasimina yakin bir durus sergilemis®® ve bu
kavramlar: temsill olarak yorumlamistir. O, bu kavramlari her ne kadar temsili
anlamda yorumlasa da 8hiret hayatinin ruhani olacagini dillendiren veya bu sekilde
anlasilmaya miisait ifadeler kullanarak &hiretle ilgili ayetlerdeki anlatimlarin
temsili/tesbihi oldugunu sdyleyen islam filozoflarmin® anlayislarinin aksine, ahiret
hayatinin ve hagrin cismaniligi konusunda oldukga net bir bakis agisina sahiptir.®

Matiirldi ve Nesefinin ahiret ahvaline dair tespit ettigimiz bu yaklasim
farklarmin muhtemel sebeplerinin neler olabilecegi hususuna da kisaca dikkat
cekmekte fayda vardir. Klasik Dénem Matiiridiyye de Kiyamet ve Ahiret adli calismasinda
Mehmet Malko¢ Matiiridi'den sonra gelen Ebii'l-Muin en-Nesefl ve baska bazi
alimlerin, mizanin keyfiyeti konusunda Matiiridi'den ayrildiklarini ve riviyetlerden
hareketle somut bir mizan anlayisina sahip olduklarini® zikrederek bunun, Es‘ari
etkisi ihtimalini akla getirdigine isaret eder.”

Her iki alimin yasadig1 donemler arasindaki tarihi siireci gézden gegirdigimizde
Matiiridi'nin baz1 gériislerinin sonraki dénem takipgilerinde karsilik bulmamasinin
sebeplerine dair daha baska sonuglara da ulasabiliriz. ilk olarak sunu zikredebiliriz

5 Recep Eren, Matiiridi’nin MiitesGbih Ayetlere Yaklasimi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 237-240.
% Semerkandi, Serhu Tevilatil-Kur'dn (Medine, 176), 574a.
7 Ahmet Gapku, fbn Sind, Gazzdli ve [bn Riisd Diisiincesinde Ahiret (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 158-161,
425.
8 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 3/217; bk. Semerkandi, Serhu Tevilati'l-Kur'dn (Medine, 176), 198b.
%  Mehmet Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye'de Kiydmet ve Ahiret (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 150.

Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye'de Kiydmet ve Ahiret, 152.
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ki arastirmamizin giris kisminda kisaca deginmeye cahistigimiz gibi Matiiridi 5/11.
ytizyilda bile heniiz ekoliin lideri olarak gériilmemekteydi. Buna gerekge olmak
tizere onun, hilafetin merkezi olan Bagdat'tan uzakta yasamasi; Arap tarihgiler
tarafindan bilingli bir sekilde gbz ardi edilmesi; siyasi erkle arasinin pek iyi
olmamasi; NizAmiye medreselerinin Es’arf ekol eksenli olmasi; itikadi mezhep olarak
Matiiridiligin sadece Hanefiler arasinda miinhasir kalmasi ve daha baska sebeplere
giris kisminda kisaca isaret etmistik. iste bu tiir sebeplerden dolay1 Matiiridi gibi bir
alim, Nesefi'nin donemine dek yeterince taninamamis ve goriisleri hak ettigi gibi
karsilik bulamamustir.

Diger taraftan Mehmet Kalayci'nin Tarihsel Siirecte Es‘arilik Matiiridilik iliskisi adli
calismasinda belirttigi iizere, asir1 sit Karmati hareketinin, 4/10. asrin baslarinda
Sdmanilerin siyasi destegini alarak Hanefi ekol mensuplarini rahatsiz edecek
derecede faaliyetlerde bulunmalar: ciddi bir tepki olusturmustu. Simani devletinin
hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed’in (81. 332/943) ismailiyye mezhebini benimsemesiyle
Karmatiler niifuzlarini daha da artirdi. Fakat Nasr b. Ahmed'in 6liimiiniin ardindan
yerine oglu Nuh b. Nasr’'in ge¢gmesiyle Samani iktidar: Karmatilerin aleyhine dondii.
Siyasi gliciin Hanefilerin lehine donmesiyle Hanefi cevrelerde biriken ofke, agiga
cikmak i¢in firsat buldu. Oyle ki Hanefi fakihler Karmatileri takibata tabi tutup ortaya
cikarmay1 ve hepsini 6ldiirmeyi dini bir vecibe olarak kabul ettiler. Bu da ismaililerin
bélgeden tamamen tasfiye edilmesine sebep oldu. Durum heniiz siyasi bir boyut
kazanmamis ve dengeler heniiz Karmatilerin aleyhine dénmemisken
ismaili/Karmatilere kars1 verilen miicadele, ilk baslarda keldmi bir icerige sahipti.
Daha sonra siyasi dengelerin degismesinin etkisiyle durum sosyopolitik bir sekle
biiriindii. Hanefilerin Karmati/ismaili tehdidin kokiiniin kazmmasi gerektigi
yoniindeki diisiinceleri, onlarin din anlayislarina da yansidi. ismaililer tizerindeki
baskinin, takibati da kapsayacak sekilde bir hal almasiyla, Karmatilerin kendilerini
gizlemek zorunda kalmis olmalar1 muhtemeldir. Karmatilere baski uygulanan bu
sikintili dsnemde keldm ilmiyle ilgilenen Hanefiler de Karmati damgasi yeme riskine
kars1 keldmdan uzak durmak zorunda kalmislardir. Bunun sonucu olarak maalesef
Hanefilerin batini Karmatilere karsi baslattiklar1 bu miicadele, kendi keldmci
kimliklerine de zarar vermis oldu. Bu dénemde Matiiridi’de en 6zgiin sekline ve
yiiksek ifade bigimine kavusan keldm ilmi, akidelesmeye ve fikih ilminin kurucu
cercevesi olarak gorillmeye baslad.” Ayrica Tarihsel siirecte Nizamiye
medreselerinin sistemli bir hal almasiyla Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde

' MehmetKalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik ve Matiiridilik liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 280-
284.
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dogal olarak Es‘ariligin etki alani artt1.” Ozellikle batini ismailf ve sii hareketlere
kars1 siinnilik gatis1 altinda birlikte miicadele vermeleri sebebiyle Es‘ari ve Matiiridi
ekolleri birbirine yakinlasti. Bu yakinlasma siirecinde Es‘ariligin siyasi etkenlerle
daha baskin bir konumda olmasi sebebiyle Matiiridilik, Es‘ariligin tesirinde kalarak
bu durumdan olumsuz anlamda etkilenen taraf oldu.” Diger tarftan Hanefi ekoliin
ehli hadis damarimi temsil eden ve Hanefiligi ehli hadise yaklastiran Tahavi’nin
eserlerinin, kendisinden ii¢ asir sonra 6nemsenmeye baslamasi da bu siiregte kayda
deger bir husus olarak zikredilmelidir. Oyle ki Hanefi gelenekte Tahavl'ye Tebsira
kitabinda ilk olarak atif yapan alim Nesefi'dir.”* Bu da konumuz baglaminda Hanefi
gelenek igindeki ehli hadis damarin, Matiiridi sonrasi alimlerin diisiincelerinin
olusumundaki etkisi ve tarihi arka plani hakkinda bir fikir verebilir. Bu
zikrettiklerimize ek olarak sunu da s6yleyebiliriz: Konumuz olan kavramlar: izah
sadedinde Nesef?'nin kelam, hadis ve tasavvuf alanlarinda eserler vermis olan Hakim
et-Tirmizi'nin bir yorumunu nakletmesini ve buna ilave olarak “amellerin araz
olmalar1 sebebiyle tartilamayacagimi” soyleyen Mu'tezileye cevaben soyledigi
anlagilan bir agiklamasini, arastirmamizin konusu agisindan dikkat ¢ekici bulduk.
Anladigimiz kadariyla ele aldigimiz bu kavramlarda, Nesefi'nin bakis agisini
etkileyen bir ¢ok birgok sebebe ilave olarak, Hakim et-Tirmizi'min onda olumlu bir
etki; Mu‘tezilenin ise tepkisel bir etki olusturdugu sdylenebilir.

Sonug

Matiirid? ile Nesefi'nin 4hiret ahvaline dair bazi kavramlara bakis agilarini ele
aldigimiz bu ¢alismamizda, Matiiridi'nin bu kavramlari temsili anlama hamlettigini
tespit ettik. O, kendi yorumunu ifade ederken 6ncelikle konuyla ilgili diger bakis
agilarim zikredip bu goériislerin tutarli olanlarim ve olmayanlarini belirtir. Kendi
benimsedigi goriisii de “temsili anlatima benziyor”, “bdyle olmasi bize daha yakin
geliyor”, “hakiki anlamda degil de temsili anlamda olabilecegini soyliiyoruz”
seklinde gayet naif bir sekilde, farkli yorumlar: tamamen dislamayan bir tslupla
ifade eder. Konuyla ilgili olan &had rivayetleri degerlendirmesinde de “sayet
rivayetler sahihse kabuliimiizdiir” diyerek 4had haberlere yaklasimini yine naif ve
itidalli bir iislupla dile getirir. Nesefi ise bu kavramlari lafzi anlamlariyla kabul eder.
MAitiiridi'nin bir otorite olarak ekol i¢inde bile oldukc¢a geg bir dsnemde taninmis
olmasi, onun bu gibi baz1 yorum tercihlerinin ekol i¢inde sonradan gelen alimler
tarafindan benimsenmemis olmasinin en basta gelen sebepleri arasindadir. Buna

72 Kalaycy, Tarihsel Siirete Es‘arilik ve Matiiridilik iliskisi, 150.

7 Kalaycy, Tarihsel Siiregte Es‘arilik ve Matiiridilik iliskisi, 167.

7 Kalaycy, Tarihsel Siirete Es‘arilik ve Matiiridilik iliskisi, 200.
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ilave olarak Nesef'ye kadar gegen tarihi siirecte ekol i¢indeki ehli hadis damarin
izleri; NizAmiye Medreselerinin etkisiyle olusan Es‘arl tesir; batini Ismaill
hareketlere karsi verilen miicadelede stinni ¢at1 altinda Es‘arive Matiiridi ekollerinin
birbirlerine yakinlagsmalari; batinl Karmati hareketlere karsi verilen miicadelede
mezhep i¢indeki fikih¢i damarin etki alaninin artip keldmci anlayisin yara almasi ve
Mu‘tezileye kars: verilen miicadeleden kaynaklanan tepkisellik gibi sebeplerin, bu
bakis acis1 farkhiligina tesir ettigi goriilmektedir. Tespit ettigimiz bu farklar,
Nesefi’nin mezhep igindeki sistemlestirici konumuna halel getirmemekle birlikte
MAitiiridi'nin farkli bakis agisini ortaya koyma noktasinda, tespitinde fayda miilahaza
edilen yorum farklaridir. Tiim bu tespit ve yorumlarin sonunda konumuz olan
kavramlar: temsill anlamda yorumlayan Matiiridi'nin, ayni kavramlar: lafzi
anlamiyla yorumlayan Nesefi'ye gore daha genis bir bakis agisina sahip oldugu
yadsinamaz. Bundan dolay1 Matiiridi’nin bu genis bakis agisinin baska konular
lizerinden de tespit edilip ortaya ¢ikarilmasi, onun diisiince sisteminin gliniimiize
tasinmasima katki sunmasi acisindan 6nem arz etmektedir.
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Oz

Ruanda Cumhuriyeti; kuzeyinde Uganda, dogusunda Tanzanya, giineyinde Burundi, batisinda
Kongo Demokratik Cumhuriyeti bulunan bir tilkedir. Engebeli bir arazi yapisina sahip oldugu
icin iilkeye, “Bin Tepe Ulkesi” anlaminda Ruanda denilmistir. Dogal gériiniimii bakimindan
tepelerin yiiksekligi ve vadilerin derinligi ile dikkat ceken Ruanda’nin kuzeyinde volkanlar
zinciri dikkat gekicidir. Ulkenin bu cografi dokusu adeta siyasi yapisina benzer hale gelmistir.
Cografi yiikseltileri kadar tarih boyunca insanlik krizleri de yiikseldik¢e yiikselmistir. Batili
gliclerin bolgede somiirgelerini olusturana kadar Ruanda olduk¢a sakin ve huzurlu bir
tilkkeydi. Ulke topraklari énce Almanlarin, daha sonra Belgikalilarin sémiirgesi konumuna
geldi. Almanlar da Belgikalilar da tlkede varliklarini devam ettirmek adina tilke halklarim
kamplastirdilar, etnisiteye dayal bir toplum modeli olusturdular ve kitleleri birbiriyle
catistirdilar. Bu ¢alismada Alman ve Belgika somiirge donemlerinde etnik ¢atisma zeminin
hazirlanmasi, bagimsizlik dénemindeki resmi uygulamalarin iilkede ayrisma ve toplumsal
bozulmaya yol agmasi ve 1994 yilinda gerceklesen soykirimla aci sonucun yasanmasi ele
alimacaktir.
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Abstract

Republic of Rwanda; It is a country bordered by Uganda in the north, Tanzania in the east,
Burundi in the south, and the Democratic Republic of the Congo in the west. Because of its
rugged terrain, the country was called Rwanda, meaning "Land of a Thousand Hills." In terms
of its natural appearance, the chain of volcanoes in the north of Rwanda, which attracts
attention with the hills' height and the valleys' depth, is remarkable. This geographical
texture of the country has almost become similar to its political structure. Throughout history
and geographical elevations, human crises have increased as they rose. Rwanda was very and
peaceful until the Western powers established their colonies in the region. The territory of
the country became the colony of the Germans and then the Belgians. To maintain their
existence in the country, the Germans and the Belgians divided the country's peoples, created
a social model based on ethnicity, and clashed with the masses. I will try to deal with the
subject in terms of four periods. I will try to dwell on the preparation of the ground for ethnic
conflict during the German and Belgian colonies, the official practices in the independence
period that led to disintegration and social disruption in the country, and the unfortunate
result of the genocide that took place in 1994.
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Introduction

The first known inhabitants of Rwanda are the two tribes. Later, Hutu natives
dominated the Rwandan lands. After that, Tutsis started to take place in the region.
This tribe expanded its territory considerably during the reign of King Ruganzu
Bwimba, establishing the Kingdom of Rwanda.! The sovereign state in Rwanda
between 1450 and 1890 is the Kingdom of Gisaka. The Kingdom of Gisaka, which
continued its sovereignty by expanding from south to north, realized the course
of agricultural development by cultivating its lands. The Kingdom of Gisaka, which
preserved its economic power compared to the neighboring dynasties, gave
importance to its military power in establishing the country's security.>

1. German Colonial Administration in Rwanda

During the division of Africa among the imperialist colonial states in the
nineteenth century, Rwanda and Urundi were among the lands proposed to
Germany, which wanted colonies to be given to itself after the German Union was
achieved. In 1890, Germany created German East Africa, which included these two
countries.’ The policies implemented by Mwami Kigeri Rwabugiri, King of Gisaka,
who accepted the German colony, brought the end of the dynasty. While Hutus
and Tutsis lived together in the country until Mwami took the German mandate,
King Mwami made a distinction between Hutus and Tutsis in terms of using the
country's resources. He started not to distribute the country's resources equally
between the two ethnic groups. The Germans, who saw the Tutsis as more docile
and obedient, began to take a more privileged attitude towards them and
marginalized the Hutus. So much so that only Tutsis were appointed to
administrative duties in the dynasty. More taxes were taken from the Hutus, the
animals of the Hutus who did not pay taxes to the Tutsi were confiscated, and the
country's military defense was left to the Tutsi chiefs. In addition to these
negativities, the famine that the country was exposed to in 1890 reduced soil
fertility in the country. Both the problem of starvation and the separatist policy
paved the way for the Germans to sow the seeds of separation in Rwanda.*

! Ramazan Ozey, Afrika Cografyast (Istanbul: Active Publications, 3rd Edition, 2006), 405-406.

2 David Newbury, Kings and Clans: Ijwi Island and the Lake Kivu Rift: 1780-1840 (Madison: The University of
Wisconsin Press, 1992), 81-95; Volkan ipek, “Sahra-Alt1 Afrika’da Bir Devletgilik Mucizesi: 1994 Sonrasi
Ruanda Ekonomisi”, Diinya Siyasetinde Afrika 2, ed. ismail Ermagan (Ankara: Nobel Akademik Yaymncilik,
2015), 306.

Numan Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika ve Tiirkiye-Afrika Iliskileri (Ankara: Usak Publications, 2nd
Edition, 2011), 99-102.

Toyin Falola - Atieno Odhiambo, The Challenges of History and Leadership in Africa (New Jersey: Africa World
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Rwanda, which was made a colonial territory of Germany with the Berlin
Congress, came under the colonial administration of Germany between 1890-1916.
The essential practice in the German colony is the apparent position of privileges
for Tutsis. The Germans received support from the Tutsi in suppressing the Hutu
uprisings that emerged in the country. Another important step taken by the
German colony in Rwanda, which continued between 1890 and 1916, was the coffee
production they started in the country's lands.®

German colonialism started by revealing the underground and aboveground
riches of the country as a whole. This region, where three tribes lived together
under a king since the fifteenth century, caused a change in the internal balances
in line with their ambitions with the occupation of the Germans. The Germans
achieved significant success with the support of the missionaries they sent to the
region the point of keeping this landlocked geography under control. It is pretty
remarkable that the missionaries weave the geography of the country like a net;
on the one hand, they carry out missionary activities, and on the other hand, they
ensure the progress and control of the colonial powers.°

2. Belgian Colonial Administration in Rwanda

Rwanda, a part of German East Africa until the First World War, was occupied
this time by Belgian colonial forces in 1916. Upon the defeat of Germany in World
War I, all of its colonies were shared between the victorious states; at the same
time, Rwanda and Urundi were given to Belgium by the Treaty of Versailles.” To
make the administration functional, the Belgian Government combined the
administration of the Belgian Congo and Rwanda geography in 1925.

The Belgian colonial administration, which united its colonies under a single
administration, brought Tutsis to administrative duties in their administration, as
in the German colony. The Belgian colonial administration started to grow
products such as cassava, corn and Irish potatoes, increased food production and
gave special importance to the education of farmers. The coffee production started
by the Germans in 1905 was continued by the Belgians.® While the Germans mostly

Press, 2002), 38; Ipek, “Sahra-Alt1 Afrika’da Bir Devletgilik Mucizesi: 1994 Sonrasi Ruanda Ekonomisi”,
Diinya Siyasetinde Afrika 2, 306.

Gerard Prunier, The Rwanda Crisis: History of a Genocide (New York: Columbia University Press, 1995), 23;
ipek, “Sahra-Alt1 Afrika’da Bir Devletcilik Mucizesi: 1994 Sonrasi Ruanda Ekonomisi”, Diinya Siyasetinde
Afrika2,307.

¢ Newbury, Kings and Clans 86-93; ibrahim Okur, Afrika Zengin Ama Yoksul (Bursa: Okursoy Books, 2009), 47.
7 Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika, 99-102.

Rene Lemarchand, The Dynamics of Violence in Central Africa (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2009), 278; ipek, “Sahra-Alt1 Afrika’da Bir Devletcilik Mucizesi: 1994 Sonrasi Ruanda Ekonomisi”,
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adopted indirect administration, the Belgians took direct administration as a basis
in their colonies. Rwandans were required to work in coffee plantations and
enforced strict rules such as whipping for non-workers.’

During this period, the force that Belgium leaned on in the region was the Tutsi
tribe. To turn brother against brother, they forced the Tutsis with their own armed
forces to commit crimes against the Hutu majority. They put forward a series of
historical theories that justify the situation. Tutsi were asked to punish
disobedient Hutus with whips. As the Tutsis committed crimes against the Hutu,
who were ten times more numerous than themselves, they became more and more
dependent on the support of the Belgians. They had to embrace their "lordship"
more and became more "subordinate". As soon as Belgium arrived in the region, it
handed people an identity card to make their ethnic identity differences visible.
However, the people of the area did not care whether they were Hutu or Tutsi.
Allegedly, the Tutsis were descendants of Ham, the son of the prophet Noah, who
was believed to have come and settled in Ethiopia after the Flood. Therefore, they
should have been considered superior to the Hutus. In other words, it could be
none other than the Tutsi, the superior race of Africa. Therefore, they deserved to
rule the country, because they were the "noble ones". But there was still a problem.
Because how would they distinguish who was Hutu and who was Tutsi? The
Belgians discovered the scientific method for this. To distinguish people, the nose
structure would be looked at. The people were divided into two as those with long
noses and those with flat noses. The long-nosed ones were the Tutsis.”® The
Belgians, who positioned the Tutsis as an aristocratic group superior to the Hutus
due to their physical characteristics such as being taller and having light skin
colors, formed a caste and class system based on these identities. In Burundi and
Rwanda, Hutu and Tutsis are more loyal to their cognate communities in
neighboring countries than to their own country and central government."

The Belgians, who colonized lands rich in underground resources such as
Congo, Rwanda and Burundi, seized the German colonies with the help of the
British and tried to establish their sovereignty there. The strategies used by
Belgium to govern Rwanda have almost become the main focus of the problems in
Africa. Belgium divided the people of Rwanda into two and created artificial races.
By describing Rwanda's short and dark people as Hutu, and the tall and blond ones

Diinya Siyasetinde Afrika 2, 307.
°  Ozey, Afrika Cografyast, 405-406.
10 Okur, Afrika Zengin Ama Yoksul, 48-49.
Burcu Taskin, “Afrika’da Azinliklar, Topluluklar ve Siyasal Teslimiyet”, Diinya Siyasetinde Afrika 5, ed.
ismail Ermagan (Ankara: Nobel Academic Publishing, 2018), 188.

Tetkik | ISSN: 2822-3322



568 « Somiirge Yonetimlerinin Ruanda’da Yol Actig1 insanlik Krizi

as Tutsi, he led to the formation of artificial races. These artificial races, created by
Belgium, were offended by each other and caused internal turmoil. The resulting
turmoil crisis spread throughout the country quickly and turned into great
massacres.

Belgium has given Tutsis high-level positions in education, government and
country administration. On the other hand, Hutus became a majority that reacted
to the economic, political and social structure that humiliated them in the colonial
administration. On the other hand, Tutsis also have minority populations in
neighboring Uganda and the Democratic Republic of the Congo.

In Rwanda, which was ruled under the control of the Belgian colonial governor,
the natives elected their chief, who ruled the country under the colonial governor.
When it came to the Second World War, the Belgian forces, having difficulty in
keeping the locals under control, had to make some concessions, albeit partial. An
Assembly was formed to create the impression that the people represented
themselves. Of the 45 members of the assembly, only 16 were natives. The elected
native members were both nobles and appointed by the Belgian Colonial Governor
himself.

Chiefs were authorized in sub-units under the president, who were brought to
the country's administration on behalf of the Belgian Colonial Governor.
Authorized chiefs collected taxes, provided seasonal workers, and maintained
order in the region. The Belgian colonial administration paid these chiefs a salary
at the rate of tax they managed. In order to continue the business and functioning
of the colonial administration, private educational institutions were opened in
1929 to educate the children of noble families. For this purpose, the school opened
in Astrida provided education to the nobility of the natives who would serve the
white minority."

In Rwanda, which was a Belgian colony, there were three separate groups:
Tutsi, Hutu and Twa. While some researchers described them as different tribes,
some researchers saw them as different social classes in the country. The Tutsi are
similar to the Abyssinian anthropological type. They are already considered the
descendants of the ruling powers that invaded the territory of Rwanda in the
fifteenth and sixteenth centuries. The Tutsi, who are few make up only 10% of the
population in the country. However, the feudal elements of the country mostly

Gerard Prunier, The Rwanda Crisis: History of a Genocide (New York: Columbia University Press, 1995), 4-7;
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emerge from this group. Therefore, Tutsis are considered a different group from
other groups in terms of their ethnic structure and social status. Hutus, considered
an extension of the Bantu, constitute 85% of the population. The third group, the
Twa, make up only 5% of the country's population and are at the bottom of the
social pyramid. Some of the Batwas live with the Hutu and some live with the
Tutsis and work in the craft and service sectors. Batvas living in forest villages, on
the other hand, are mostly engaged in hunting and fishing, collecting wild fruits,
and generally live in primitive and communal order.

Before the German and Belgian colonization, a feudal structure was dominant
in the territory of Rwanda. Livelihood was made by agriculture and animal
husbandry. After the Second World War, the fate of the country's lands began to
change. By 1961, Belgium had increased its export products such as cotton and
coffee in Uganda thirty times compared to 1931. The cultivation of export-oriented
crops came under the control of foreign companies such as L'Office de cafés
indigénes du Rwanda - Urundi, which operates with mixed capital from the USA
and Belgium."

The ethnic conflict between Hutus and Tutsi brought Rwandan King Mwami V.
Yuhi to the brink of rebellion. Mwami, who is aware of the fact that the people of
the country are being hurt by each other even though he is a Tutsi, wanted to
prevent these conflicts, tried to make the central government dominate in the
country, appealed to the Hutu and Tutsi to avoid conflict with each other and to
unite against the Belgians and create a common area of struggle. Mwami's call for
unity led to his abdication in 1943. The Belgians, who were disturbed by the
developments, provoked the Tutsis and made the Tutsis overthrow the king.
Instead of Mwami V. Yuhi, another Tutsi leader, I1I. Mutara was elected king."

The developments towards the end of the 1950s directly impacted the Rwandan
economy. In 1957, when seven South American countries withdrew their coffee
stocks from the international market to raise prices, Rwanda became the United
States' number one business partner. At that time, there was high consumption of
instant coffee called robusta in the United States. The withdrawal agreement made
by the South American states has put the USA in a lot of trouble. America's interest
in coffee in Rwanda increased so much that Travil Fidelité Progrés, a coffee
cooperative, was established in Rwanda in 1957.'
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The Rwandan Revolution, which broke out in 1959 and was initiated by the
Hutu, was carried out against the Tutsis, who were in administrative positions in
the country under the auspices of the Belgians. The aim of the Revolution is to
overthrow Tutsi and Belgian domination and to bring Rwanda under Hutu rule. As
soon as the Revolution started, the Hutus raided the homes of the Tutsi and used
violence against the Tutsi."

With its repression policies, strict colonial structuring, and extermination
practices that cannot be erased from the memories, Belgium has become a
European country that is fed the most from colonial activities and realizes its
ambitions. As in other European countries, the Second World War caused
significant traumas for Belgium. Like other European states, Belgium had to
withdraw from its colonies. Belgium, which supposedly withdrew from its colonies
and nominally approved its independence in the 1960s, did not take a course of
breaking off its contact with the colonial territories, like other European powers.
Recognized independences remained in words and Belgium's ambitions towards
Rwanda continued disguised, not with direct colonialism but with indirect colonial
method. Missionary activities, which took root in the colonial period with the
economic wheels that were directly multiplied in the colonial administration,
continued more professionally from where they left off.

3. Country

The total surface area of the Republic of Rwanda, which gained its
independence on July 1, 1962, is 26,338 km? and its population is 5,300,000 in 1981,
7,347,000 in 1993, 9,700,000 in 2005, 10,186,063 in 2008, and 12,661,733 in 2015. It is
one of the most populated countries in Africa in terms of population density. There
are 387 people per km®."’ Today, among the ethnic groups in the country, it is seen
that Hutu (Bantu) are 84%, Tutsis (Hamitic) are 15%, and Twas are 1%. Twalar are
pygmy and are quite short in stature, while Tutsis are quite tall. Tutsis are also
called Batutsi or Watutsi. The other name of the Hutus is Bahutu and the Twas are
Batwa. The proportion of Muslims in the country exceeds 10%. According to 2001
data, 56.5% of the people of Rwanda have Catholic and 26% Protestant faith. The
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rest are Adventists with indigenous beliefs.? The country's official languages are
Kinyarwanda (Bantu language) and French and English. It is seen that Kiswahili
(Swahili) language is among the languages used in commercial centers. Cyangugu,
Gisenyi and Kibuye centers appear to be the main ports and terminals.” The most
developed city of the country is the capital, Kigali. Kigali was established as a
German colony in 1907 and became the capital in 1962. The city was built between
four hills and valleys. Other important cities are: Butare, a cultural center, and the
resort towns of Giseyni, Kibuye and Cyangugu around Lake Kivu.”> PARMEHUTU
(Mouvement Démocratique Républicain), UNAR (Union Nationale Rwandaise),
APROSOMA (Association pour la Promotion Sociale des Masses), RADER
(Rassemblement Démocratique Rwandais) parties seem to be influential in the
political life of the country. Potatoes, ignam, cassava, maize, peanuts, tea and
coffee are the main production sources of the country. Livestock, forest products,
mines such as cassiterite, wolframite and beryl are the main income sources of the
country.”

Rwanda is generally a mountainous and highland country cut by deep valleys.
While the elevations on the shores of Lake Kivu are around 1500 m, it reaches
almost 4500 m in the Virunga Mountains as one approaches the west. These
mountains separate the Nile basin from the Congo basin. The country's highest
point is Mount Karisimbi at an altitude of approximately 4505 m. Although Rwanda
is very close to the equator, it has a temperate climate due to its height. Its climate
is quite mild. Except for some seasonal changes, the annual average temperature
is around 18°C. Lake Kivu and its surroundings are the hottest and humid region
of the country. The country's average annual precipitation ranges from about 1000
to 1300 mm. Heavy rains occur between February and May. The Kagera, Akanyaru,
Ruzizi and Nyewarongo rivers traverse the country are very important. Covering
Rwanda's west and the country's largest lake, Lake Kivu forms part of its border
with the Democratic Republic of the Congo.

Almost all of the western region of Rwanda is filled with green vegetation. At
the same time, this region has very suitable agricultural and animal husbandry
lands. The eastern part is usually filled with savannas. Some areas are treeless
grassy; some are covered with acacia trees, maquis and bamboo forests. In high
mountain regions, there are mostly banana trees and malaria trees. Growing in
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Kagera National Park, which has green vegetation; zebra and antelopes, various
gazelle species, African gazelle (impela), gazal, wild cattle, lion, leopard,
hippopotamus, crocodile and hundreds of different kinds of birds are extremely
striking.*

4.Rwanda's Independence

In the country where the German and Belgian colonies paralyzed the country,
which tried to suppress other groups and maintain their hegemony by using and
arming the Tutsis, the Hutu Bahutu peoples published their own manifestos in
1956 and demanded their basic rights. Civil war broke out in 1959 and Tutsi rule
came to an end. When Mwami V. Kigeli, a Tutsi King, fled out of Rwanda, Belgians
held local elections in 1960 and political parties under Hutu rule won the elections
and established the Independent Republic of Rwanda in 1962 with the approval of
Belgium. At the end of the revolution, which ended with the murder of 345,000
Tutsis, a Hutu leader named Gregoire Kayibanda was elected the first president of
the independent Republic of Rwanda.”® The Hutu nationalist Parmehutu
Movement (Hutu Freedom Movement) came to power. From the moment they
came to power, with the support of the Belgians, an intimidation operation was
launched against the Tutsis, who were considered an extension of the old
administration, between 20,000 and 100,000 Tutsi were killed, and 160,000 Tutsi
had to take refuge in neighboring countries such as Tanzania and Uganda. This
time the Belgians supported the Hutus and suppressed the Tutsis. 90% of the
people living in the country at that time were Hutu, 9% Tutsi and 1% Pygmy. The
Belgians who clashed with Hutus and Tutsis saw this as a way to keep Rwanda
under control. In order to keep this conflict culture alive, they gave some
privileges based on race to the Tutsis, although they were in the minority during
the colonial period. With the rights gained, the Tutsis had much better-living
conditions than the Hutu and worked in more distinguished jobs. While
universities closed their doors to Hutu almost completely, Tutsis benefited from
high levels of education rights and social opportunities. Belgium, which had a
policy of keeping Tutsis superior to Hutus until the 1950s, turned to support Hutus
because of their numerical superiority after independence.

The Parmehutu administration, which came to power in Rwanda after the
independence, followed a Hutu nationalist policy with a single-party government.
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Many Tutsi were killed or exiled in the so-called pogroms of 1964 and later 1974.
With a coup in 1973, the loss was replaced by Juvenile Habyarimana. In Rwanda,
which became a democratic, social and independent republic in 1962, the National
Congress was again elected in 1976. The new constitution prepared in 1978 passed
a referendum and General Juvenal Habyarimana was elected president.
Habyarimana, who became president in 1973, abolished Trafibro as soon as he took
office and a planned economic liberalism began in the country. Habyarimana
changed the name of his party to le Mouvement Nationale Pour le Development.
During the Habyarimana period until 1994, Rwanda received foreign investment
and monetary support from western countries. At the same time, many
government institutions have been privatized by Habyarimana. Since
Habyarimana was himself a Hutu from Northern Rwanda, state property was
purchased by northern Hutus and these Hutus gained significant socioeconomic
power within the country. These northern Hutus, especially given the right to buy
land, left the rural population without land. In the same way, northern Hutus, who
took over coffee production, determined the price of coffee according to
themselves, not the market, in 1965, and the domestic demand for coffee in the
country was cut. When the price of coffee, which was 75 Rwandan francs per
kilogram in the business market in 1963, was increased to 120 Rwandan francs by
northern Hutu in 1965; Coffee is no longer a domestic market, but a product that
the Rwandan economy sells to foreign markets. All arable land in the country,
where America's interest in Rwandan coffee continues, is devoted to coffee
production. During this period, Habyarimana also went to a population planning
and established the National Population Agency in 1981. This institution was later
attached to the Ministry of Health. By 1982, almost 82% of Rwanda's land was used
for coffee production. Since Habyarimana monopolizes coffee production, the
money coming from here has not been used as efficiently as in previous years.
Rwanda, which has indexed its entire economy to coffee, experienced a significant
economic crisis when coffee prices began to fall worldwide. In this case, the
Republic of Rwanda; started to take loans from the world bank and its external
debt increased by 34% between 1985-1989. In 1985, Rwanda's annual coffee
revenue fell to 14 billion Rwandan francs. Between 1987 and 1989, Rwanda's net
export revenues fell by 50%, and in 1989, one in six people in Rwanda reached the
poverty line.*

President Habyarimana, who took the initiatives to solve the problems in the
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country, tried to determine his priorities for the Rwandan economy. He listed
these as imports, a solid economic performance, transportation, sales in the
domestic market and exports of agricultural products. At the end of 1987,
Habyarimana declared its national food strategy to fight hunger. According to the
announced national food strategy, Rwandan agriculture was wanted to be
supported, agricultural production was accelerated, agricultural productivity was
ensured, priority was given to the development of markets and loans were started
to be provided to farmers. As a result of the national food strategy, the country's
banana farming development has been achieved. Beyond these, when no
development could be achieved and the problems could not be resolved, the
problem of the north and south peaked in the country, the tension between the
Hutulat and the Tutsi increased, the coffee economy collapsed and the state in
Rwanda went bankrupt. While salaries were not paid to many civil servants then,
some wages were as bananas. In 1989, the IMF extended a loan of 1 billion dollars
to Rwanda, and in November 1990 and June 1991, the state had to devalue its
national currency first by 40% and then by 15%. These developments led to the
explosion of inflation in the country. All schools in the country were closed
indefinitely, the Rwandan Patriotic Front led by Paul Kagame came from Uganda
in 1990 and entered Rwanda, and a new civil war started after the 1959 Revolution.
In the same year, when coffee prices in the world fell by 20% and Rwanda asked for
support from the IMF, the IMF offered to give Habyarimana $ 15 billion in
exchange for his transition to multi-party rule, under pressure from the United
States. In addition, the World Bank and UNDP stated that they would extend a total
of 643 million dollars credit to Rwanda in return for establishing an infrastructure
that will provide economic stability and initiate peace talks between Hutus and
Tusis. In order to benefit from these supports, Rwanda adopted a multi-party
system at the end of 1991, but Habyarimana used 12 billion dollars of this money
by purchasing weapons from France and China. In 1992, Rwanda's foreign debt,
which was close to 20 billion dollars with interest, had to deal with a severe
drought and a bacterial invasion brought by this drought that affected potatoes
and cassava, and the agricultural sector completely collapsed. Again in 1992,
Rwanda, which had to devalue its money by 15% in order to pay its debts, this time
started layoffs in the public sector. When the Rwandan Government had no other
choice, in July 1992, the spokesmen of the two sides signed the Arusha Agreement
as the basis for the peace talks between the Tusi and the Hutus. The aim of this
agreement is to revive the Rwandan economy, which is in deep crisis, with foreign
aid. At the end of the agreement, the United States provided $6 billion in aid, but
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when this money was spent on the personal needs of the executives, the Rwandan
economy, which was already out of whack, was also reflected in the country's
political course. In 1994, President Habyarimana's plane was shot down and the
Tutsi killings, which have been taking place since 1959, started to take the form of
genocide.”’

The Hutus, who did not see the Tutsis as real Rwandans, claimed that the Tutsis
had constantly humiliated themselves throughout history, that they were the
props of the westerners who exploited their country, and that they were relatives
of the occupying powers. They claimed that the fertile lands held by the Tutsis
actually belonged to the Hutu and seized these arable lands.?

5. Rwandan Genocide

From January 1, 1990, to 1992, when they left their camps in Uganda and started
an armed struggle with the Government in Rwanda, the rebels began a civil war.
Tutsis and moderate Hutus were tagged by establishing local semi-military
organizations called Interahamwe, all the way down to the most remote villages.
Since the country's economy is not suitable for purchasing weapons, hundreds of
thousands of lines have been ordered to China. On April 6, 1994, one of the
bloodiest massacres in history began with the announcements made on the radio.
That day, the head of state's plane, a Hutu, was shot down. Taking advantage of the
chaos in the country, the members of the Interahamwe looked at the lists in their
hands and started massacres, especially among educated Tutsi and moderate
Hutu.”

The desire of the ruling powers to hold the political power, the fact that
Habyarimana, who has the administration, does not hesitate to use all kinds of
racism and violence to protect his interests, the limited resources despite the
excessive population growth, the existence of a social structure that feeds ethnic
conflict in the country for a century. Among the main reasons.*

The event that sparked the genocide was the shooting down of the plane that
brought President Habrayimana to the capital Kigali in 1994. The fact that
Habyarimana, the eternal president of Rwanda, was killed on his way back from
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peace talks about his country, led to the explosion of genocide. Hutus, who carried
out large-scale massacres of Tutsis, saw Habyarimana, who they saw as the eternal
chief, as an ineffective, passive and weak person. Thinking of transitioning to a
multi-party system brought to the schedule that the Hutus sacrificed Habyarimana
and planned a assassination against him in 1992.> The Hutu ethnic group started
the massacre, citing that the Tutsis carried out the incident. Hutus brutally
murdered all Tutsis in the country, regardless of women, children or the elderly,
and groups called moderate Hutus opposed this policy of Hutus. During these
events, the massacre grew to such an extent that thousands of Tutsi who escaped
and took refuge in the church were killed by church priests and nuns by informing
them to the Hutu, and the churches turned into places where mass murders were
committed.*

France began to fill the vacuum left by Belgium, which lost its influence in the
post-independence period. In Rwanda, a member of the community of French-
speaking countries, France tried to be effective by supporting one or the other side
from time to time in line with its interests.”® The western powers, who remained a
spectator to what happened during the German and Belgian colonial period, and
to the ethnic cleansing activities in Rwanda under the guidance of Belgium and the
USA, attempted to become apostles of humanity after 1 million lives were killed in
the 1994 genocide. On the other hand, the United Nations Organization
deliberately remained silent in the face of what happened, even though it was
aware of the Hutus plans to exterminate the Tutsis in early 1994. Following the
events up to that time from afar, France, after the genocide started; He took action
by saying, "There is genocide in Rwanda, we will intervene to stop it." It is a fact
that everyone knew and watched that the United Nations did not decide to
intervene and acted together with Belgium until the armed Tutsis appeared and
chased the Hutus. Among the other criticisms knew about the assassination
attempt on Habrayimana, but did nothing. After these developments, Rwanda left
the Community of French-Speaking Countries and French education was
terminated.* France's biggest mistake was that it failed to grasp the deep division
between Hutus and Tutsis and the deadly power it caused. Another grave mistake
of the French authorities is their friendly relations with the perpetrators of
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genocide. According to the report of the Investigation Commission of the French
Parliament, the commanders of the French military units, as well as being in close
contact with the genocide, fueled the fire in terms of the oppressive policies of the
Hutu.”

Taking action to stop the genocide, the first thing France did was to arm the
Hutus against the Tutsis. With the launched operation, they named the region
stretching from Kigali to Congo "Turquoise". They banned entry and exit to the
turquoise zone. They did not intervene in the genocides that took place in the
massacre area. Here, the conflicting parties continued to kill each other.*® In the
100 days from April to mid-July 1994, 800,000 Tutsis and 200,000 Hutu were killed.*’
Poverty peaked in Rwanda, leaving no stone unturned, anything that moved was
subjected to fire. It was plundered on all sides. Fearing the Tutsis would return to
avenge what had happened, some 2,000,000 Hutu left their homeland and took
refuge in the Congo forests. Neither a cultivated field nor a live animal was left
unchanged.

If we specify with the determinations of Okur; “At that time, there was a United
Nations Peacekeeping Force of 5,000 people under the leadership of Kofi Annan in
the country. Armed to the teeth and equipped with the latest systems, the unit
commander called Kofi Annan said, ‘The genocide has begun, we can stop it’.
Annan instructed the commander: ‘Unless they attack you, do not interfere.’ In the
meantime, we should also mention that the Hutus killed 10 Peace Corps soldiers.
The commander insisted on intervention, but his request was flatly denied. That
didn't stop though. Peace Corps soldiers were instructed to leave the area. The
United Nations soldiers, armed with automatic weapons and armored vehicles,
withdrew in front of the men with machetes, and the massacre began. Call after
call for the massacre was made on the state radio saying ‘kill the insects.” The dead
began to pile on each other along the roads. With an international agreement
signed in 1948, the United Nations, which decided to intervene in every region
where there was a genocide, did not allow the use of the word ‘genocide’ in the
reports written about what happened in Rwanda to avoid responsibility. Upon the
onset of the massacre, the Rwandan Patriotic Front (RPF) mobilized from its camps
in Uganda and Tanzania. As they were armed and highly educated, they marched
to the capital Kigali, putting the genocidal Hutus in front of them. In the meantime,
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they did not interfere with the Hutu who were not involved in the genocide.”** The
United Nations, whose mission is to prevent genocides and eliminate conflict
environments, was silent on the Rwandan genocide under the leadership of the
USA and France. The only concern of the USA and France was to control the
precious metals in the eastern regions of Congo. Westerners could not control if
people did not fight each other in these densely populated areas. It is a fact that
France itself provided the training of the gangs that committed genocide in
Rwanda. Although France denies that it trains the militias each time, General
Thierry Prugnaud, who was on duty in the region at that time, admitted that they
gave shooting training to the Rwandan civilian militias in 1992 and said: “France
has always denied it, like anything else. But it doesn't matter, I'm confirming." The
words of Bruno Delaye, the African adviser to the French president, who held
secret meetings with the genocidal rulers in Paris, were another expression of this
truth: “You cannot deal with Africa without getting your hands dirty.”*

The massacre ended with the overthrow of the Hutu-dominated government
by the forces loyal to the Tutsi-supported Rwandan Patriotic Front leader Paul
Kegame. Afterward, hundreds of thousands of Hutus, who were afraid that the
Tutsis, who took power from the government, would attack with the excuse of
revenge, took refuge in the Democratic Republic of Congo.

The United Nations intervened in the genocide, albeit belatedly, and the
genocide was stopped. The United Nations Security Council established the
International Criminal Court for Rwanda on December 18, 1994, to try the
perpetrators of genocide. The ICTR, which holds the jurisdiction on acts violating
Article 3 of the Geneva Convention signed in 1949, crimes against humanity and
genocide, is called the first "genocide court" in the world.* There is also a Turkish
judge in ICTR, which continues its work on files in Arusha, Tanzania.** A Turkish
judge also served in the Court of Appeal for Rwandan criminals in The Hague. *

The genocide that ended in July 1994 destroyed Rwanda, traumatized hundreds
of thousands of survivors, the entire infrastructure of the country was devastated,
and more than 100,000 criminals were imprisoned. The balance of the entire
Central African region was disturbed because of the genocide. The Democratic
Republic of Congo has been a battleground of armed conflict since 1996 between

*®  Okur, Afrika Zengin Ama Yoksul, 51.

¥ Okur, Afrika Zengin Ama Yoksul, 52-54.

“  Orhan Onder, Birlesmis Milletler Ruanda I¢in Uluslararas: Ceza Mahkemesi (Ankara: Bilge Publishing, 2006),
34; Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika, 99-102.

Aydin Sefa Akay, Legal Advisor to the Ministry of Foreign Affairs.

Retired Ambassador Mehmet Giiney.

https://tetkik.okuokut.org


https://tetkik.okuokut.org/

The Humanity Crisis Caused by Colonial Administrationsin Rwanda + 579

the post-genocide Government in Rwanda and the victims who migrated to the
country after the genocide. Governments established after the genocide tried to
rebuild the country's infrastructure, but uneasiness still persists in Rwanda.
Repetitive traumas due to the events they experienced led the rest to struggle with
endless troubles. Many survivors are in poverty and grappling with health
problems such as HIV/AIDS as a direct result of the violence perpetrated by the
perpetrators during the genocide. For many of the surviving Tutsi minority, the
atmosphere of fear still prevails. All survivors in Rwanda are trying to rebuild their
lives with the perpetrators of murder and rape.

According to the statistics in the UN's Human Development Reports, most of
the African countries at the lowest level within the framework of the human
development index criteria have been states that have experienced conflicts or
been under the influence of conflicts for a long time. It is accepted by the UN that
armed conflicts are negatively and closely related to human development in the
long run. The genocide in Rwanda in 1994 is the clearest example of this situation.”

6. Rwanda's Restoration Government After Intervention

The Government established after the genocide followed a policy of unity and
reconciliation in the country, and established people's courts called Gacaca in the
name of local law, which took its source from tradition, to deal with hundreds of
thousands of people accused of crimes committed during the genocide. Through
legal reforms, the Government has sought to increase economic growth and
stability by encouraging women to take office in the state, prioritizing women's
empowerment and adopting the new constitution.* The Rwandan Government
overcame the tragedy of 1994 "by choosing to be together, accountable and
thinking big". It is illegal in Rwanda today to declare one's ethnic identity, which
was the source of the problems in 1994. The universal human rights principles of
"equality, fraternity and freedom" are in force. Rwanda now upholds the values of
inclusivity, fraternity and respect.” Convicted on September 2, 1998, Jean-Paul
Akayesu was convicted for the crime of genocide and crimes against humanity he
participated in and directed while he was the mayor of the town of Taba.*
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Rwanda returned to normal in 2000 and a new constitution was prepared in the
country. The Constitution stipulates that 30% of the seats in the parliament should
be reserved for women. Paul Kagame became president on April 22, 2000. On March
8,2000, Bernard Makuza became Prime Minister. Rwanda, which has shown a fairly
stable picture under President Paul Kagame, is still very high in poverty and the
country is still dependent on foreign aid.

In Rwanda, which had a hard time due to the genocide, the 2003 elections were
also tricky, but the proportion of women deputies in the parliament increased.
The 2007 "Women in National Parliaments" report of the IPU (Inter-Parliamentary
Union) also shows that Rwanda ranks first with 48.8% among 189 countries ranked
according to the representation of female MPs in their parliaments. After Rwanda,
Sweden, Finland, Costa Rica, Norway and Denmark occupy the top positions.* In
this context, especially the security rights given to women have enabled Rwandan
women to pursue a strong non-governmental organization since 1995. These non-
governmental organizations, Haguruka enabled women to contribute to the
Rwandan economy after 1994 by receiving vocational training very early. Thus,
women have come to important positions in the business world and politics of
Rwanda.

The Rwandan Patriotic Front's 1994 inquiry the second step that enabled the
development of the Rwandan economy was the imidugudu program launched in
1997. The Imidugudu program can be seen as a reflection in Rwanda of the social
policies implemented in Tanzania in 1967, in Ethiopia in 1975, and in Mozambique
in 1977. According to this, the people of Rwanda were resettled in a particular
village, so that the land was used more productively. At the same time, this villager
movement, which started with the Hutu Revolution in 1959 and continued with
the genocide in 1994, solved the problem of how about 2.5 million Tutsi who
immigrated from Rwanda to the surrounding countries would be resettled when
they returned to Rwanda. The imidugudu movement, which started in 1997,
settled the people of Rwanda in a total of 85,000 villages by 1998. At the end of this
resettlement movement, the land disputes between the Tutsis who did not leave
Rwanda and the Tutsis who returned to Rwanda were resolved and the state ended
the housing in the lands that could be considered fertile for agriculture and started
to use those lands for agricultural development. At the same time, Rwanda has
succeeded in turning certain lands into national parks and making the country an
important tourist center. Since 2005, when tourists from foreign countries paid
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375 dollars per person to see these parks, which are famous for their gorillas, the
country started to earn 3 million dollars a year from these parks alone.

The third step taken by the RPF in developing the Rwandan economy after the 1994
genocide was the Vision 2020 Document prepared in July 2000. The Vision 2020
Document, prepared under the leadership of RPF leader Paul Kagame, who was
elected president in 2000 and is also seen as "New Rwanda" or "Rwandan
Renaissance", mainly focused on six issues. These are respectively; To develop
good governance, to contribute to the development of human resources and to
create a knowledge-based economy, to encourage the private sector, to invest in
infrastructure development, to develop producer and market-oriented
agriculture, and to ensure regional and international economic integration of
Rwanda.

The Vision 2020 Document envisioned a technocratic government to promote
good governance. Accordingly, politicians who knew the economy and business
would play an essential role in developing the Rwandan economy after 2000. The
state of such men would be transparent, respect the rule of law, and develop
democratic institutions while at the same time developing the Rwandan economy.
Technocrat state staff accomplished essential works between 2000-2010. In the
Doing Business report published by the World Bank, Rwanda was ranked 67th out
of 143 countries. Meanwhile, the technocratic state, which has taken concrete
steps on transparency, has largely managed to prevent corruption in Rwanda,
which could not be prevented in Sub-Saharan Africa. The technocratic state
succeeded in placing Rwanda among the top 50 countries in terms of government
efficiency. Decentralization in state institutions, which president Habyarimana
had highly centralized had highly centralized had highly centralized had highly
centralized before 1994.

The Vision 2020 document announced by RPF also showed a successful
performance in promoting the private sector. According to the document, the
state's aim in this matter was to raise Rwandan businessmen and expand the
Rwandan economy by driving these businessmen to the international market. The
Rwandan state created 8,810 jobs per year between 2006 and 2010, and workers in
these jobs depended on state-created businessmen. *
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Conclusion

Experienced tragedies, genocides that took place before the eyes of the modern
world, and ethnic conflicts triggered in Rwanda are issues that need to be carefully
considered. We need to re-evaluate the wicked history of the country, which
should be self-sufficient with its underground and surface resources.

In our review, we tried to draw attention to the behind-the-scenes of the
human drama experienced in Rwanda. During the five centuries between 1450 and
1890, when the Gisaka Kingdom was dominant, the lands of Rwanda were not
approached to conflict, depression and mass problems. It draws our attention as a
self-sufficient country in its traditional social structure for five centuries. The
tribes that make up the people of today's Rwanda have been living on the same
lands for centuries. Like other African peoples, regional relations, social contacts,
commercial and political interests have always existed in Rwanda.

Western powers, which occupied every part of Africa like the arms of an
octopus with the Berlin Conference, deeply affected the continent's fate. The
German colonial powers, who occupied the territory of Rwanda, tried to design the
region through the Tutsis. After the First World War, the Germans, who had to
withdraw from the part of Rwanda after the defeat, handed over the region to the
Belgian forces. Belgian colonial powers divided the people into two different
ethnic groups in Rwanda, cooperated with Tutsis, provoked Tutsis against Hutus,
and tried to hold the administration directly in the country until the independence
process. After the Second World War, he had to accept the demands of the local
people for independence against Belgium, which had a hard time and difficulties
in maintaining dominance in the region. To allow Rwanda, which has gained its
independence, to ensure its future, Belgium has started to intervene indirectly,
this time, not directly in the administration in Belgium.

Rwandan Hutus took a hard line against Belgium, which had mortgaged the
future of the Rwandan people both before and after independence. Hutus, who tried
to get rid of Belgium's protection and cooperate with French-speaking African
countries, became victims of France this time. The main reason for the genocide in
1994 was that Germany, Belgium and France always kept the conflict environment
alive in the country to exploit the regional resources. The ruling powers that held
the administration from 1962 to 1994 abused the country's resources. While the
Tutsis, who were a minority before independence, did not live in the country, the
Hutus in the majority did not live in the country. Still, after independence, the
situation was reversed and the majority Hutus attacked the minority Tutsis with a
vengeance. The ruling powers also supported these events and deprived the Tutsis
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of all basic rights. 1 million Rwandans suffered genocide in front of the eyes of the
UN and western powers, who have been spectators for years. Conflict in Rwanda was
averted by belated intervention after it was too late. It is a pity that the gains of the
western powers in the Congo basin were sought to be preserved even while the war
and massacre were prevented. The Rwandan government, which was established
after the intervention, tried to rebuild Rwanda in the developing process and made
Rwanda a powerful African country.
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