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Tezden Makale Uretmek: Ama Nasil?
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Oz

Tezden makale tiretmek, yiiksek lisans ve doktora tezi tamamlanmadan &nce veya sonra giin-
deme gelmektedir. Tez tamamlanmadan 6nce tez verisini kullanarak makale yayimlamak, te-
zin §zgiinliigiinii tartismaya agabilir. Tez tamamlandiktan sonra yayin yapilmasi daha uygun-
dur. Tezin tamamlanmasindan sonra yapilan yayin, arastirmacimn ve tezin bilinirligini arti-
rir. Bununla birlikte tezden yayin iiretilirken tezden olusturuldugunun belirtilmesi gereklidir.
Ayrica makale yazim siirecinde danisman 6nemli bir katk: sunmussa, ikinci yazar olarak be-
lirtilmesi zorunludur. Tezden makale {iretmek sadece kopyala-yapistir isi degildir. Tezden
makale tiretmek tahmin edildiginden daha zordur. Editorler ve hakemler aceleyle dontstiirii-
len bir makaleyi kolaylikla fark ederler. Bu nedenle tez makaleye doniistiiriiliirken yogun
emek sarf edilmesi gerekir.

Anahtar Kelimeler

Akademik Yayin, Tez, Doktora Tezinden Makale Uretmek, Tezi Makaleye Déniistiirmek, Tez-
den Makale Cikartmak, Tezi Yayina Dontistiirmek, Tezden Makale Olusturma, Tezi Makaleye
Uyarlama

Create an article from a thesis; How?

Abstract

Producing an article from a thesis is a topic that arises before or after completing a master’s
or doctoral dissertation. Publishing an article using thesis data before completing the thesis
can call into question the originality of the thesis. It is more appropriate to publish after the
thesis has been completed. The publication after completing the thesis enhances the re-
searcher’s and thesis’s visibility. However, when producing an article from the thesis, it is
necessary to indicate that it was created from the thesis. Additionally, if the advisor has con-
tributed significantly during the article writing process, they must be identified as the second
author. Producing an article from a thesis is not just a copy-paste and is more difficult than
anticipated. Editors and reviewers easily recognize an article that has been hastily converted.
Therefore, an intensive effort is required when converting a thesis into an article.

Keywords

Academic Publication, Thesis, Converting a thesis into an article, Turning a thesis into an ar-
ticle, Extracting an article from thesis, Turning thesis into publication, Create an article from
a thesis, Adapting a dissertation into an article
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2 + Create an article from a thesis: How?

Tezden makale ne zaman yayimlanmali, kabulden 6nce mi sonra mi?

Tezden makale iiretmek, yiiksek lisans ve doktora tezi tamamlanmadan énce veya
sonra giindeme gelmektedir. Tez tamamlanmadan 6nce tez verisini kullanarak makale
yayimlanmali mi sorusunu yiiksek lisans ve doktora tezleri i¢in farkli cevaplamakta fayda
vardir. Yiiksek lisans programi, 6grencinin bilimsel arastirma yontemlerini kullanarak
bilgiye erisme, bilgiyi derleme, yorumlama ve degerlendirme yetenegini kazanmasim
saglar.! Doktora programi ise 3grenciye bagimsiz arastirma yapma, bilimsel problemleri,
verileri genis ve derin bir bakis agisi ile irdeleyerek yorum yapma, analiz etme ve yeni
sentezlere ulasmak icin gerekli becerileri kazandirir.? Doktora ¢aligmasi sonunda hazir-
lanacak tezin; “a) bilime yenilik getirme, b) yeni bir bilimsel yéntem gelistirme, c) bilinen
bir yontemi yeni bir alana uygulama” niteliklerinden en az birini yerine getirmesi gere-
kir.? Yiiksek lisans tezinin “yenilik” icermesi sart kosulmazken doktora tezinde “yenilik”
sarti aranir., Tez tamamlanmadan tez verisi kullamlarak yayin yapilmasi halinde doktora
tezinin 6zgiinliigli kaybolabilir. Bu agidan 6zellikle doktora tezine dayanilarak iiretilen
yayinlarin, tez tamamlandiktan sonra yayimlanmasi daha uygundur.

Bir diger 6nemli husus da tezden tiretilen makalelerde, ¢alismanin tezden iiretildigi-
nin belirtilmesi, buna dair etik beyana calismada yer verilmesidir. [SNAD Atif Sistemi'nde
bu durum, “Yayina hazirlanan bir ¢alisma; kitap bolimii, yayimlanmamus bildiri metni
ile yliksek lisans veya doktora tezinden tiretilmisse mutlaka ¢alismanin ilk sayfasinda bu
husus belirtilmelidir.” seklinde yer alir.* Etik beyan ifadesi asagidaki rnekte oldugu gibi
calismada belirtilebilir.’

* Bu ¢alisma ... danismanhinda ... tarihinde tamamladigimiz ... baglikh yiiksek lisans/doktora

tezi esas alinarak hazirlanmustir (Yiiksek Lisans/Doktora Tezi, ... Universitesi, Sehir, Ulke, Yil).

/ This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled “...”, super-

vised by ... (Master’s Thesis/Ph.D. Dissertation, ... University, City, State, Year).

Bazi liniversiteler yayimladiklar Lisansiistii Egitim ve Ogretim Yonetmeliklerinde,
tezden yayin yapilmasini, tez savunmasina girilebilmesinin 6n sart1 olarak zorunlu tut-
maktadir. Yukarida belirttigimiz tizere bu durum doktora tezi i¢in 6zgtinlitk sorununa yol
acabilir.

Tezden iiretilen makalelerde danisman yazar olarak eklenmeli mi?

Tezden Uretilen makalelerde danismanin dogrudan yazar olarak eklenmesi yerine
“yeterli/6nemli katki” verip vermedigine gdore karar verilmelidir. Yayin Etigi Komi-
tesi’ne (COPE: Committee on Publication Ethics) gdre “Yazarlik, ¢calismanin konseptine,
tasarimina, ylritiilmesine veya yorumlanmasina 6nemli katkilarda bulunanlarla sinirl
olmalidir. Onemli katkilarda bulunanlarin tiimii ortak yazarlar olarak listelenmelidir. Ca-
lismaya Srnegin dil diizenlemesi gibi ¢ok az katkida bulunanlar varsa bunlarin tesekkiir

bdliimiinde belirtilmeleri gerekir”.®

Lisansiistii Egitim ve Ogretim Yonetmeligi (LEQY), Resmf Gazete 29690 (20 Nisan 2016), md. 6/1.
LEQY, md. 15/1.

LEQY, md. 15/6.

Abdullah Demir, [SNAD Atif Sistemi (Ankara: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2019), 39.

ISNAD Atif Sistemi (ISNAD), "Yayin Etigi Beyani" (28 Mart 2023).

COPE (Committee on Publication Ethics), "Authorship" (28 Mart 2023).

L O

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Tezden Makale Uretmek: Ama Nasil? « 3

Danigman, “arastirmanin tasariminda, verilerin toplanmasinda, degerlendirilme-
sinde, yayinin hazirlanmasi ve onayinda yeterli/énemli katkida” bulunmussa yazar olarak
gosterilmelidir; katki sunmarmigsa ismi eklenmemelidir. Ciinkii etik ihlaller arasinda
“Haksiz Yazarlik”, “Sozde Yazarlik” da bulunmaktadir. “Haksiz Yazarlik, aktif katkis: ol-
mayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek veya katkisi olan kisileri dahil etmemek, ya-
zar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olan-
larin isimlerini sonraki baskilarda eserden ¢ikartmak, aktif katkisi olmadigi hilde niifu-
zunu kullanarak ismini yazarlar arasina déhil ettirmektir.”

Bu ihlal, Sézde Yazarlik veya Yazar Saklama seklinde de olabilmektedir. Sézde (Arma-
Jan) Yazarlik, “Bir ¢alismada (arastirmanin tasariminda, verilerin toplanmasinda, deger-
lendirilmesinde, yayinin hazirlanmasi ve onayinda) yeterli katkida bulunmaksizin yazar
olarak gériinmek/gdsterilmektir”.® Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dhil
etmek veya olan kisileri dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini sonraki baskilarda eserden ¢i-
kartmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek ayliktan kesme cezasim gerektiren fiildir.’

Yazar Saklama ise “calismaya katkisi oldugu halde yazarlardan birinin ismine yer ver-
memektir”.” Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek
veren kisi, kurum veya kuruluslar ile bunlarin katkilarini belirtmemek, uyarma cezasim
gerektiren fiildir."

Bazi {iniversiteler yayimladiklar: ydnetmeliklerde, damgmarin katkisim belirtmeksi-
zin yazar olarak yer almasini zorunlu tutmaktadir. Bu tarz diizenlemeler, haksiz/sézde
yazarliga yol agmayacak sekilde yeniden diizenlenebilir.

Tezden iiretilen makalelerde danisman ilk yazar mi olmali?

Yiiksekégretim Kurumlari Etik Davranis ilkeleri’ne gre “arastirmada ve yayinda go-
rev ve sorumluluk alma anlamina gelen yazarlik hakkini tiim bilimsel ¢alismalarda gé-
zetmek; arastirmaya verilen katki oraninda isim siralamasini belirlemek”** gereklidir.
Yayina kimin katki oran yiiksekse o kisi birinci yazar olarak belirtilmelidir. Buna karsin
bazi iniversiteler yonetmeliklerinde, danismanin ilk yazar olarak yer almasini zorunlu
tutmaktadir.

TR Dizi'nin kriterleri arasinda katki orani beyan: “Makale sonunda; Arastirmacilarin
Katk1 Orani beyanina yer verilmelidir.” seklinde yer almaktadir. TR Dizi'nde taranmak
isteyen veya taranan dergiler, bu kritere uyum saglamak icin birden fazla yazarh ¢ahs-
malarda asagidaki sekilde katki beyani istemektedir.”

Yiiksekogretim Kurulu Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi (YKBAYEY), Yiiksekogretim Kurulu
(10 Kasim 2016), md. 4/1-e.

8 Yiiksekégretim Kurumlari Etik Davranus ilkeleri (YKEDI), Yiiksekégretim Kurulu (22 Ekim 2014), s. 3.

°  Yiiksekdgretim Kanunu (YK), (4 Kasim 1981), No. 2547, md. 53/3-h.

1 YKED],s. 3.

1 YK, md. 53/1-c; YKBAYEY, md. 4/2-a.

? YKED],s. 6.

Eskiyeni dergisinde yayimlanan érnek makale icin bk. Fatima Giiner - Hiimeyra Ozturan, “Immanuel
Kant Bir Faydaci Olabilir mi? Kant’in, Deneyci Ahlak Teorilerine Yénelik Elestirileri”, Eskiyeni 47 (Eyliil
2022), 489-516 https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1016150
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Calismanin Tasarlanmasi/Conceiving the Study Yazar-1 (%55) - Yazar-2 (%45)
Veri Toplanmasi/Data Collection Yazar-1 (%70) - Yazar-2 (%30)
Veri Analizi/Data Analysis Yazar-1 (%60) - Yazar-2 (%40)
Makalenin Yazimi/Writing up Yazar-1 (%80) - Yazar-2 (%20)

Makale Génderimi ve Revizyonu/Submission and Revision ~ Yazar-1 (%90) - Yazar-2 (%10)

Darugman ve grencinin yazarlik siralamast belirlenirken katki oranlar esas alinmalidir.

Tezden iiretilen yayinlarda benzerlik orani ne olmah?
Akademik aragtirmalar yayimlanmadan, tezler ise kabul edilmeden 6nce intihali en-

gellemek icin Turnitin, iThenticate, intihal.net gibi yazilimlar kullanilarak benzerlik ta-
ramasina tabi tutulmaktadir.

Tiirkiye'de yiiriirliikte olan mevzuatta intihal, baskalarimin fikir, veri, eser ve yayinla-

rin1 kismen veya tamamen kendisine aitmis gibi yayimlamak olarak tamimlanur.

“Intihal/Asirma bilimsel usullere uygun bicimde gerekli atiflari yapmadan ve kaynak
gostermeden baskalarinin fikir, veri, eser ve yayinlarim kismen veya tamamen kendisine
aitmis gibi yayimlamaktir”.*

“Baskalarinin dzgiin fikirlerini, metotlarin, verilerini veya eserlerini bilimsel kurallara
uygun bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseri gibi gostermek tiniver-
site 6gretim mesleginden ¢ikarma cezasimi gerektiren fiildir”."

“Baskalarimin 6zgiin fikirlerini, metotlarini, verilerini veya eserlerini bilimsel kurallara
uygun bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseri gibi gostermek {ini-
versite ogretim mesleginden ¢ikarma cezasini gerektiren fiildir.”*®

Bu mevzuata gore kisinin kendi ¢alismasindan alarak kullandig1 veriler igin hukuki

anlamda “intihal” s6z konusu olmaz. Buna karsin arastirmacinmin gerek kendi gerekse
baskalarina ait fikir, veri, eser ve yayinini kullanmasi durumunda usuliine uygun sekilde
atif veya alinti yapmas gerekir.

Atif/Dolayli Aktarma: Bir kaynaktaki diisiince, tartisma veya tespite atif yapiliyorsa ve atif ya-
pilan goriis atif yapan arastirmacinin kendi kelimeleri ile satira dokiliiyorsa ciimlenin sonuna
dipnot isareti' konulmalidir. Yapilan atif, eserin belli bir sayfasina ya da sayfa araligima ise sayfa
numarasi verilmelidir.
Alint1/iktibas; Eger miiracaat edilen kaynaktan ilgili kisim aynen, noktasi ve virgiiliine doku-
nulmadan, oldugu gibi alintyorsa alintilanan kisim “cift tirnak iginde verilir” ve sonuna dipnot
numarast’ verilerek kaynagi belirtilir. Dogrudan alintilanan kisim ii¢ satirdan uzun ise (kirk ke-
limeden fazla ise) ayr1 bir paragraf hilinde gosterilir. Uzun alintilarin ana metinden ayirt edil-
mesi i¢in normal metin boyutundan bir kii¢iik yaz tipi boyutunda ve paragrafin tamamimn
soldan satir bast hizasinda girintili olarak yazilmas tercih edilmelidir."”

Bu konudaki mevzuat soyledir:
“iktibasin belli olacak sekilde yapilmasi lazimdir. ilim eserlerinde, iktibas hususunda kulla-
nilan eserin ve eser sahibinin adindan baska bu kismin alindigi yer belirtilir.”*®

YKBAYEY, md. 4/1; YKEDI, s. 2.

YK, 53/5.

Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (FSEK), (13 Aralik 1951), No. 5846, md. 53/5.
Demir, [SNAD Atif Sistemi, 50-51.

FSEK, md. 35/4.
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“Bir eserden kaynak géstermeksizin iktibasta bulunan kisi alt1 aydan iki yila kadar hapis veya

adli para cezasiyla cezalandirilir.”

“Bir eserle ilgili olarak yetersiz, yanlis veya aldatici mahiyette kaynak gosteren kisi ise alt1

aya kadar hapis cezasi ile cezalandirilir.”?

Ozetle ifade edecek olursak ALINTI: Kaynaktaki BILGInin METNI ile birlikte alinmasi-
dir. iki sey (bilgi + metni) alindig1 igin iki belirtecle 1) Alint1 Tsareti (Cift Tirnak/Icerlek
Paragraf) 2) Kaynak gésterimi ile belirtilmelidir. ATIF: Bir kaynaktaki BILGlye isaret edil-
mesidir. Tek seye géndermede bulunuldugu icin bir belirtecle (kaynak gosterimi) goste-
rilir.

ATIF: Bilgi — Kaynak Gosterimi
ALINTE: Bilgi + Metin — Alint1 fsareti + Kaynak G&sterimi?'

Tez yaziminda atif ve alinti arasindaki farkliliga dikkat edilerek metin olusturul-
malidir. intihali engellemek igin kullanilan Turnitin, iThenticate, intihal.net gibi yazi-
limlar sonucunda benzerlik orani tespit edilmektedir. Tespit edilen oran, “intihal var-
dir” veya “intihal yoktur” seklinde dogrudan bir hiikiim ifade etmez. Tespit edilen ben-
zerlik oraninin nereden kaynaklandigi danisman tarafindan incelenmelidir. Ornegin
%35 olarak tespit edilen bir benzerlik, intihal olmayabilir; %1 olarak tespit edilen ben-
zerlik, intihal olabilir. Bundan dolay: benzerlik tarama raporu sonucu ne olursa olsun
raporda renkli olarak isaretlenen yerlerde atif-alinti farkliligina dikkat edilip edilmedigi,
intihal olup olmadigi danisman tarafindan incelenmelidir. Benzerlik oraninin yiiksek
¢ikmasinin en sik karsilasilan sebebi, arastirmacilarin alint1 yaptiklari halde sanki atif
yapmis gibi metni olusturmalaridir,

Tezinden makale Ureten arastirmaci, tezinden aynen aldig bilgileri alinti olarak
cift tirnak icinde veya icerlek paragraf ile belirtmelidir. Tezinde yer alan bilgilere atif
yapmas! durumunda ise bunlar1 metne atif olarak yazmalidir. Bunlara uymasi duru-
munda tezdeki metin ile makale metni, alintilar disinda tipa tip benzer olmaz.

Tezden makale iiretilmesinde dikkat edilecek hususlar nelerdir?

Tez ile makalenin yapisi farklidir. Tez, arastirmanin tiim asamalarina dair detayh
aciklamalar igeren sayfa sayisi agisindan genis bir ¢alismadir. Oysa makalede sayfa sayisi
sinir1 vardir ve bundan dolay1 konuyla ilgili her hususa ayrintili sekilde deginmek mtim-
kiin olmaz. Makalede sayfa sinir1 bulunmasi nedeniyle teze gére daha dar ve sinirl bir
konu ele alinmalidir. Bu agidan tezden iiretilen calismalarda tezin tiimiinii icerecek se-
kilde bir makale iiretmeye ¢alismak yerine makale hacminde ele alinabilecek tezin belli
bir arastirma sorusu, hipotezi veya belli alt bagligi konu olarak secilmelidir.

Tezden kopyala-yapistir ile aynen alinmasi gereken belli ciimleler mutlaka alinti usu-
liine uyularak makale metnine eklenmelidir. Tezde yer alan bilgilere atif yapilmasi duru-
munda ise bilgiler mana olarak alinmali ve arastirmaci tarafindan baska sézciiklerle me-
tinde yeniden ifade edilmelidir.

¥ FSEK, md. 71/3.
% FSEK, md. 71/5.
2L ISNAD Atif Sistemi (iSNAD), "Atif ve Alint1 Yapmak" (28 Mart 2023).
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Makalede, calismanin tezden iiretildigi mutlaka belirtilmelidir. Tezden makale olus-
turulmaya baslanmadan 6nce danisman ile yazarlik katkisi olup olmayacagi mutlaka go-
risiilmeli ve mutabakata varilmalidir. Makalenin konseptine, tasarimina, yiiriitiilmesine
veya yorumlanmasina danisman katkida bulunacaksa ortak yazar olarak diistiniilmelidir.
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Oz

Bilim ve din iligkisi tizerine tartigmalar her dénemde popiiler ve ihtilafli olmustur. Arala-
rindaki neden ve sonug iliskisi, hakkinda kesin ve net yorumlar yapmanin zor oldugu kar-
masik bir iligkidir. Bilimin din ve inanglar tizerindeki etkisi iki zit kutuptan degerlendiril-
mektedir. ilk goriise gore bilim, kisileri diisiinmeye ve sorgulamaya tesvik eden ve deney-
ler ile karutlanamayan bilgiyi kabul etmemelerine, yani metafizik inanglardan uzaklagma-
larina sebebiyet veren bir faktordiir. Diger kutupta ise, yaratilan bir evreni detayli bir se-
kilde izah ederek inananlarin imanlarim artirdig1 diisiintilmektedir. Bu ¢alismanin amaci,
doga bilimleri tizerine akademik olarak ¢alismanin kisilerin Tanr1 inancini nasil etkiledi-
gini incelemektir. Calisma nitel bir durum ¢alismasidir. ingiltere’de doga bilimlerinin farkl:
alanlarinda lisansiistii calismalar yapan Turkiyeli 7 geng bilim insanu ile yar1 yapilandiril-
mus milakatlar yapilmistir. Bu miilakatlar betimsel bir sekilde analiz edilmis ve katilimci-
larin deneyimlerinden ortak temalar gelistirilmistir. Ayrica daha 6nceki ¢alismalar da ta-
ranmus, ¢alismanin bulgular1 yorumlanirken onlardan da faydalamlmistir. Bu ¢alisma so-
nucunda sunlar tespit edilmistir: Doga bilimcileri arasinda inangsizlik oranlarimn yiiksek
olmasina ve doga bilimleri ¢alismalarimn bireylerin dinleri sorgulamalarina ve bazi iddia-
larini reddetmelerine neden olabilmesine ragmen, bu ¢alismalar Tanr1 inancindaki kokli
degisikliklerde birincil sebep degildir. Aksine bu ¢alismalarin bulgulari hem inanci hem
inangsizhig1 gerekcelendirmek amach kullarulabilmektedir. Aile dindarligi ve dindar oldu-
gunu iddia eden kimselerin ve dinf otoritelerin kétii davranislarina yahut dini istismarla-

rina maruz kalmak yahut sahit olmak gibi cevresel faktorlerin bireylerin inanglari tizerin-
deki etkisi daha ciddidir.

Anahtar Kelimeler
Din Sosyolojisi, Bilim, Din, Doga Bilimleri, Tanr1 Inanci

One Cikanlar

e Bu¢alisma din-bilim iliskisini bilim insanlarimn dinf inanglari tizerinden incelemektedir.
e Doga bilimleri calismak bilim insanlarinin Tanr1 inancini dogrudan etkilememektedir.
¢ Bilimsel ¢aligma bireye bir sorgulama bilinci kazandirmaktadir.

¢ Bilim insanlar1 dogmatik inang ve uygulamalari sorgulamaya gekinmemektedir.

e Doga bilimleri hem inang hem de inangsizigi mesrulastirmakta kullanilabilmektedir.

Atif Bilgisi
Kocalan, Elif Biisra. “Doga Bilimi Calismalariin Tanri inanc1 Uzerindeki Etkisi”. Eskiyeni
48 (Mart 2023), 7-28. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1206336
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Abstract

Discussions on the relationship between science and religion have always been popular
and controversial. The cause and effect relationship between the two is a complex one that
is difficult to make precise and clear interpretations of. The impact of science on religion
and beliefs is evaluated from two opposite perspectives. According to the first perspective,
science is a factor that encourages people to think and question and not accept the
knowledge that experiments cannot prove; thus, it causes them to draw away from meta-
physical beliefs. According to the other view, science is thought to increase the faith of
believers by explaining a created universe in detail. In this study, the possible effects of
natural science studies on the belief in God are examined. The study is a qualitative case
study. Semi-structured interviews were conducted with 7 young scientists from Turkey
doing postgraduate studies in different fields of natural sciences in England. The inter-
views were analyzed descriptively, and common themes were developed from the experi-
ences of the participants. In addition, previous studies were scanned, and they were re-
ferred to while interpreting the findings of the study as well. As a result of this study, the
following were identified: Although the rates of disbelief are high among natural scientists
and natural science studies may cause people to question religions and reject some of their
claims, these studies are not the primary reasons for radical changes in belief in God. On
the contrary, the findings of these natural sciences can be used to support both belief and
disbelief. Social factors such as family religiosity and being exposed to or witnessing the
wrong or abusive behaviors of those who claim to be religious and religious authorities
have a more severe effect on the beliefs of individuals.
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Sociology of Religion, Science, Religion, Natural Sciences, Belief in God
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o This study analyses the religion-science issue through the beliefs of scientists.
e Studying natural sciences does not have a direct effect scientists’ belief in God.
e Science brings an awareness of questioning to the individual.

e Scientists do not hesitate to question dogmatic beliefs and practices.

e Natural sciences can be referred to legitimize both belief and disbelief.

Citation
Kocalan, Elif Biisra. “The Effects of Natural Sciences Studies on Belief in God”. Eskiyeni 48
(March 2023), 7-28. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1206336

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



10 + The Effects of Natural Sciences Studies on Belief in God

Date of submission 17 November 2022

Date of acceptance 08 March 2023

Date of publication 28 March 2023

Reviewers Single anonymized - Two Internal (Editorial board members)
Double anonymized - Two External

Review reports Double-blind + Transparent Peer Review
The reviewers’ reports and the authors’ responses to the re-
viewers are published alongside the article.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni/page/13397

Ethical Statement * This article is extracted from my master thesis entitled “Nat-

ural Sciences and the Belief in God”, supervised by Dr. Marat
Shterin (Master’s Thesis, King’s College London University,
London/UK, 2012).

Ethics committee approval

Ethical Approval: Granted by King’s College London, Humani-
ties Research Ethics Panel, dated 29.05.2012 and numbered
KCL/11-12_1054.

Plagiarism checks Yes - Turnitin

Conflicts of Interest The Author(s) declare(s) that there is no conflict of interest
Complaints eskiyenidergi@gmail.com

Grant Support No funds, grants, or other support was received.

Copyright & License Author(s) publishing with the journal retain(s) the copyright

to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Doga Bilimi Caligmalarimnin Tanri inanci Uzerindeki Etkisi » 11

Giris

19. yiizyilin bilim ve din arasinda oldugu varsayilan igsel catismaya dair klasik ve
popiiler catisma tezi (the warfare thesis)! glincel tartismalarda eksik, tarafl ve indir-
gemeci bir yaklasim olarak degerlendirilmekte ve elestirilmektedir.’Giincel litera-
tiirde bilim ve din arasindaki iliskinin cok kapsamli ve komplike oldugu diistintilmekle
birlikte,’ tartigmalarda ii¢ ana yaklasim gézlemlenmektedir. ik kategoride catisma
varsayimi lizerine yapilan tartismalar bulunmaktadir. Tkinci kategori tamamlayici bir
tavir takinmaktadir. Bu kategorideki goriislere gore bilim ve din farkli konular tizerine
insanlarin farkli ihtiyaclarina cevap veren, birbirinden ayri1 ancak birbirini tamamla-
yici niteliktedir. Uglincii kategoride ise din ve bilim birbirlerine yardimci olacak ve
yarar saglayabilecek nitelikte gériilmektedirler.* Bilim ve din iliskisine dair bu iddia-
lar1 incelemenin en tercih edilen yontemlerinden biri, dogrudan bilimin kendisi ile
hemhal olan bilim insanlarinin dini goriis, aidiyet ve inanglarini incelemek olmustur.
Bunun sebebi, eger bilimin dindarlik ve inanglar iizerinde bir etkisi var ise, bunun bi-
lim insanlar1 izerinde en yogun gerceklesecegi ve gézlemlenebilecegine dair kanaat-
tir. Ozellikle doga bilimcileri, diinyay1, evreni ve insanlar1 odak alip incelemeleri ve
evrene dair bir zamanlar din otoriteler tarafindan cevaplanan ve sorgulanmasi mi-
saade edilmeyen sorulara® alternatif cevaplar vermeleri sebebiyle bu tartismalarin
odak noktasindadir.

Bu ¢alismada, bilimsel ¢alismalarin bilim insanlarimin inang ve dinf aidiyetlerini
nasil etkiledigi probleminden yola ¢ikarak, Tiirkiye’de Miisliiman orta sinif ailelere
mensup ve doga bilimlerinin farkl alanlarinda lisansiistii calismalar yapmak tizere in-
giltere’nin cesitli iiniversitelerine gitmis geng bilim insanlarimn bilimsel ¢alismalari-
nin onlarin dinf inang ve aidiyetlerinin asil etkiledigini anlamak hedeflenmistir.

1. Bilim insanlar1 ve Dinf inang

Bilim ve teknolojideki ilerlemeler ile diinyanin gittikce daha agiklanabilir oldugu,
biiyiisiinii yitirdigi ve buna bagl olarak da “bilimsel olarak aydinlanmis bir zihnin teo-
sentrik ve metafizik diinya goriisleri ile kolayca”® uzlastirilamaz hale geldigi diisiiniil-
mektedir. Zuckerman’a gore entelektiiel diizeyleri en yiiksek milletler ayni zamanda
en yiiksek ateizm oranlarina sahiptir.” Yiiksekogrenimin seviye ve kalitesi arttik¢a

! bk. Andrew Dickson White, A History of the Warfare of Science with Theology in Christendom: Volume I (New
York: Cambridge University Press, 2009).

Kyle C. Longest-Christian Smith, “Conflicting or Compatible: Beliefs About Religion and Science Among
Emerging Adults in the United States”, Sociological Forum 26:4 (2011), 848; John H. Evans - Michael S. Ev-
ans, “Religion and Science: Beyond the Epistemological Conflict Narrative”, The Annua [Review of Sociology
34 (2008), 88-89; Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte, 2019), 126-132.

Longest - Smith, “Conflictingor Compatible: Beliefs About Religion and Science Among Emerging Adults
in the United States”, 848.

John Hedley Brooke, Science and Religion Some Historical Perspectives (Cambridge: Cambridge University
Press, 1991), 2-4.

> Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 127-128.

¢ Jiirgen Habermas, “A “Post-Secular” Society—What does that Mean?” (Erisim 08 Agustos 2022).

Phil Zuckerman, “Atheism Contemporary Numbers and Patterns”, The Cambridge Companion to Atheism,
ed. Michael Martin (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 47-66.
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bireylerin dini aidiyet ve dindarhk oranlarimn diistiigiine dair calismalar mevcuttur.®
2010 ve 2014 yillar1 arasinda 50’den fazla ilkede ve 85.000’in tizerinde yetiskin ile dii-
zenlenen World Value Survey’de diinyanin birgok fakli iilkesinde ve farkl kiiltiirlerde
egitim seviyesi ve dinf aidiyetin negatif iligki icinde oldugu tespit edilmistir.’

Bilim insanlarinin inang ve dinf aidiyetleri, bilimsel egitim seviyesi en yiiksek kim-
seler arasinda olmalar, bilim ile yakin iliskileri ve bu konuda toplumun geneli tizerin-
deki etkilerinin de yiiksekligi gibi sebeplerle, bilim ve inang konusu arastirilirken sii-
rekli incelene gelmistir. Bircogu Avrupa ve Amerika’da gerceklestirilen bu arastirma-
larda ulagilan genel sonuglar; bilim insanlarinin, calisma alanlari fark etmeksizin top-
lumun kalanina kiyasla daha diisiik dindarlik ve dinf aidiyet seviyelerine sahip oldu-
gudur.'

Roe’nin 1953 tarihli arastirmasinda, biyoloji, fizik ve sosyal bilimler alanlarindan
64 bilim insaninin yalnizca 3’1, dindar aile ge¢mislerine ve ¢ocukluklarina ragmen,
glincelde kendisini dindar olarak tanimlamistir."* 1954’te Bello 87 geng bilim insar ile
anketler yapmustir. %45’i kendisini ateist yahut agnostik, %22’si ise inang¢h ancak dini
aidiyeti yok sekilde tarumlamustir.’” 1969'da Amerika’da 60.000 {iniversite hocast ile
gerceklestirilen kapsamli anket calismalarinda doga bilimcileri arasindaki inangsizlik
oranlar1 %29-%27 arasinda degisirken, bu oranin sosyal bilimcilerde %36 oldugu tespit
edilmistir.” 1973 yilindan baska bir calismada ayni iiniversitede ¢alisan doga bilimci-
lerin %54’ ve sosyal bilimcilerin %65’i bir dinf aidiyetleri olmadigini belirtmistir. Yine
ayni ¢alismada doga bilimcilerin %57’si ve sosyal bilimcilerin %75'i Tanr1’ya inanmiyor
veya kararsiz seklinde ¢ikrmstir.”* 1998’de yaptiklar: bir calismada Larson ve Witham
bilim insanlarinin %72,2’si inangsiz, %7’si inangli ve %20,8'i kararsiz/agnostik oldu-
gunu tespit etmistir."” Ecklund ve Park’in 2009’da 21 ayr1 tiniversitede anketler diizen-
leyerek yaptiklar1 calismada arastirmaya katilan doga bilimcilerinin %36,6’s1 bir
Tanrr'ya inanmadigini belirtirken, %41,81 ise agnostiktir. Kesin inananlarin orani
%7,9’dur. Ecklund ve Park’in bu ¢alismasinda ortaya ¢ikan ilging bir sonug, arastir-

Rodney Stark, “On the Incompatibility of Religion and Science: A Survey of American Graduate Stu-
dents”, Journal for the Scientific Study of Religion 3/1 (1963), 10; Stephen Steinberg, The Academic Melting Pot:
Catholics and Jews in American Higher Education (New Brunswick: Transaction Books, 1977), 145-152.

Ariela Keysar, “Religious/Nonreligious Demography and Religion versus Science: A Global Perspective”,
The Oxford Handbook of Secularism, ed. P. Zuckerman and J.R. Shook (Oxford, UK: Oxford University Press,
2017), 44-45.

Pew Research Center, “Section 4: Scientists, Politics and Religion” (Erisim 01 Agustos 2022); James Leuba,
“Religious Beliefs of American Scientists”, Harper’s 169 (1934), 292-300; Rodney Stark, “On the Incom-
patibility of Religion and Science: A Survey of American Graduate Students”, Journal for the Scientific Study
of Religion 3/1 (1963), 7; Fred Thalheimer, “Continuity and Change in Religiosity: A Study of Academi-
cians”, Pacific Sociological Review 8 (1965), 104; Kenan Seving vd. “Exploring Perceptions of Religion and
Science among Turkish Academics”, Studia Humana 10 (2021), 31.

' Anne Roe, The Making of a Scientist (New York: Dodd, Mead, 1953), 61-65.

12 Francis Bello, “The Young Scientists”, Fortune 49 (1954), 143.

Rodney Stark - Roger Finke, Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion (California: University of
California Press, 2000), 53.

Fred Thalheimer, “Religiosity and Secularization in the Academic Professions”, Sociology of Education 46/2
(1973), 186-187.

5 Edward ] Larson - Larry Witham, “Leading Scientists Still Reject God”, Nature 349 (1998), 313.
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macilarin elit akademik enstitiiler olarak tanimladiklar: kurumlarda ¢alisan bilim in-
sanlari arasinda inangsizlik oranlarinin yiiksek olmasina ragmen, bilim ve dinin ¢atis-
tigina dair goriisiin %37’lik diisiik bir orana sahip olmasidir."

Tiirkiye’de Seving ve digerleri tarafindan yapilmis bir ¢alismada da benzer sonug-
lar g6zlemlenmistir. Arastirmaya katilan bilim insanlarinin %54’ii kendilerini “daha
az dindar” ve “dindar degil” olarak tanimlarken yiizde %24,2’si “dindar” ve “¢ok din-
dar” olduklarini sylemistir. Bununla birlikte Tanr1 inanc, klasik ve farkli formlariyla
birlikte, %70,4 oraniyla Tiirkiye’de bilim insanlar1 arasinda daha yaygin gériinmekte-
dir.”” Ecklund ve digerleri diinyanin 8 bélgesinde, Fransa, Birlesik Krallik, ABD, Hong
Kong, italya, Tayvan, Tiirkiye ve Hindistan’da gerceklestirdikleri calismada bilim in-
sanlarinin din aidiyet ve inang oranlarinin bslgeden bslgeye farkhiliklar gosterdigini
tespit etmislerdir. 8 bolgenin altisinda diger calismalardaki gibi bilim insanlarinin din-
darlik oranlari niifusun geneline oranla disiik ¢ikmis, yalnizca Tayvan ve Hong
Kong'da tam aksi gbzlemlenmistir. Dindarlik oranlari %30 ABD, %27 Birlesik Krallik ve
%13 ile Fransa'da disiik ve %59 Hindistan, %57 Tiirkiye, %54 Tayvan ve %52 ile
italya’da yiiksek ¢cikmustir. Tanri inanci oranlari da benzer civardadir. Tanri'nin varli-
gina kesin inang %5 ile Fransa’da en diisiik ve %61 ile Tiirkiye’de en yiiksek orandadir.®

Arastirmalardan goriilebilecegi {izere, yiiksek egitim almis kimseler arasinda
inangsizlik yaygin bir tutumdur. Inangsizliklarinin ana nedeni aldiklari egitim ve yap-
tiklar1 bilimsel ¢alismalar midir? Doga bilimlerine iligkin bulgu ve teoriler inanglar
etkilemekte midir?

Inang ve inangsizlik bireylerin hayatlarinda aniden ortaya ¢ikan durumlar degil-
dir. Zuckerman’a gore bu tip degisimler bircok sebebin bir araya gelmesi ile asamali
olarak gerceklesmekte ve uzun zaman almaktadir. Zuckerman kendi galismas: icin
yaptigi miilakatlarda dinden uzaklasmanin dokuz sebebi oldugunu kesfetmistir. Bu
dokuz sebep aile, egitim, basa gelen felaketler, diger kiiltiirler ve diger dinler, arkadas-
lar, meslektaslar ve sevgililer, politika, seks, seytan ve cehennem ve dini kétiiye kulla-
nan din? kurumlardir. inanclarindan uzaklasan kimseler sebeplerini anlatirken bun-
lardan birkagin birlikte rnek vermektedir. Bununla birlikte, sayilan her sebep her-
keste ayni tepkiye yol agmamaktadir. Ornegin bazi kisilerde sevilen birinin §liimii
Tanri'nin reddedilmesine neden olabilirken, bazilarinda ise acilarin iistesinden gel-
mek i¢in Tanr1 ile daha yakin baglar kurulmasi ile sonuglanabilmektedir. Bu makale-
nin odak noktasindaki egitim konusunda ise Zuckerman, egitimin bireyleri farkli
diinya goriislerini 6grenmeye ve daha énce belki akillarina gelmeyecek yahut cesaret
edemeyecekleri sorular sormaya tesvik ettigini, nihayet kendi gériislerini ve inangla-
rini sorgulamaya yonlendirebildigini belirtmektedir."” Ecklund ve Park’in arastirma-
sinda sosyal bilimciler arasinda inangsizlik oraninin doga bilimcilerinki kadar yiiksek

Elaine Howard Ecklund - Jerry Z. Park, “Conflict Between Religion and Science Among Academic Scien-
tists?”, Journal for the Scientific Study of Religion 48/2 (2009), 283-284.

Seving vd., “Exploring Perceptions of Religion and Science among Turkish Academics”, 25-26.

Elaine Howard Ecklund vd., “Religion among Scientists in International Context: A New Study of Scien-
tists in Eight Regions”, Socius 2 (2016), 4-5.

19 phil Zuckerman, Faith No More - Why Some People Reject Religion (Oxford: Oxford University Press, 2012),
154.
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oldugu tespit edilmistir.”® Seving’in Tiirkiye’deki calismasinda da bir Tanr1’ya inanma-
digiru soyleyen kimselerin yalnizca %16’s1 bilimi sebep olarak gdstermistir.”* Bruce’a
gore de bilim ve din arasinda birinin zaferinin dogrudan digerinin kaybina sebep ol-
dugu bir yaris bulunmamaktadir. Bazi bilimsel teoriler ve dinf inanislar arasindaki ¢e-
liskiler bireyleri Tanr1 fikrinden uzaklastiran esas unsur degildir. Bilimin asil sekiiler-
lestirici etkisi bireylere kazandirdig1 rasyonel bakis agisindan kaynaklanmaktadir.?
Buradan anlasilan, doga bilimleri yahut sosyal bilimler fark etmeksizin bilimsel egiti-
min geleneksel ve dogmatik inanglara meydan okuyan rasyonel yapisinin, Zucker-
man’in saydig1 diger sekiz sebep ile birlikte insanlarin dine bakislar: tizerinde etkili
oldugudur.

Tiim bu tartigmalarin ortak noktasi, bilim ve egitimin inang ve inangsizlik ile ilis-
kisinin dogrudan olmayisidir. Bu noktada bilim bir metot olarak dikkat cekmektedir.
Bilimsel bilgi deney ve gézlemler ile elde edilmekte, bilim insanlari diisiinmeye, eles-
tirmeye ve belki yeniden kesfetmeye tesvik etmektedir. Bilimde sabitlikler ve mutlak
gergeklikler yoktur, “bilim insanlari bireysel olarak bir fikri inatla el tstiinde tutsa da,
bilim toplulugu bir grup olarak yeni bir yaklagimi benimsemeye her zaman hazirdir.”*
Bilimin inang tartismalarinda siklikla referans olarak kullanilma sebepleri diinyay1 an-
layabilmek i¢in dinlere alternatif ve somut bir metot olmasi, dinlerin bazi dogmalarini
gegersiz kilmasi ve dinlerin bir zamanlarin giivenilir bilgi kaynagi roliinii tistlenmesi-
dir. Bu yeni metot ile edinilen bilgiler dinf bilgi ile her zaman ¢elismemektedir, ancak
burada 6nemli olan nokta bilimin, diinyaya ve yasama farkh acilardan bakabiliyor ol-
may1 miimkiin kilmasidir.**

Bu ¢alismada da din ve bilim iligkisi ¢ercevesinde, doga bilimlerini lisansiistii de-
recede ¢alismanin bireylerin Tanr1 inanglar1 tizerinde ne gibi etkileri oldugu kesfedil-
mek istenmistir. Arastirmanin problemi, doga bilimleri ¢calismalarimin bireyin Tanri
inancini ne sekilde etkiledigidir.

2. Metot

Galisma nitel bir durum ¢alismas olarak kurgulanmistir. Durum “sinirh bir bag-
lamda meydana gelen bir tiir fenomen”? olarak tamimlanmaktadir. Durum ¢alismala-
rinda bir siireg tizerinde ¢alisilmakta®, glincelde gerceklesmekte olan bu duruma nasil
ve neden gibi sorular y6neltilmekte”, durum derinlemesine incelenip, agiklanip be-
timlenmekte ve {izerine temalar gelistirilmektedir.” Durum ¢alismalar1 genel olarak,

Bk. Ecklund, Park, “Conflict Between Religion and Science Among Academic Scientists?”.

Bk. Kenan Seving, Inangsizlik Psikolojisi, (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2017)

2 Steve Bruce, God is Dead - Secularization in the West (New Jersey: Blackwell Publishing, 2002), 117.

# Paul Davies, God and the New Physics (London: PenguinBooks, 1983), 6.

# James Thrower, Western Atheism A Short History (New York: Prometheus Books, 2000), 82.

%  Matthew B. Miles - A. Michael Huberman, Qualitative Data Analysis (Thousand Oaks: SAGE Publications,
1994), 25.

John W. Creswell - J. David Creswell, Research Design Qualitative Quantitative and Mixed Methods (Thousand
Oaks: SAGE Publications, 2018), 259.

77" Robert K. Yin, Case Study Research: Design and Methods (Thousand Oaks: SAGE Publications, 2003), 4-9.
Sharan B. Merriam - Elizabeth J. Tisdell, Qualitative Research: A Guide to Design and Implementation (San
Francisco: Jossey-Bass, 2016), 37.
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bir hipotezin test edilmedigi ancak incelenen sinirli duruma dair temalar ve motiflerin
tanimlanarak betimlendigi betimleyici bir ydntemle calisilmaktadir.”” Bu calismadaki
durum, doga bilimleri ¢alismalarinin bireylerin Tanr1 inanglari iizerindeki etkisinin
incelenmesidir.

Katihmcilara kartopu ve amagh 6rneklem metotlariyla ulagilmistir, Nitel caligma-
larda calismanmin desenine goére yeterli katilimct sayis1 6-20% ve 6-200°" kisi arasinda
olabilecegine dair farkli gériisler bulunmaktadir, Creswell’e gére bir durum ¢aligma-
sinda 4 ya da 5 durum yeterlidir.”” Nispeten homojen bir grubun paylastigi bir dene-
yim incelendiginde veri satiirasyonuna erigmek icin miilakat yapilmasi gereken kisi
sayisinin 12 oldugu, 6 kisiden sonra ana temalarin ortaya ¢iktig: tespit edilmistir.”

Bu ¢alismada da bilimsel egitim ve calismalari igin Tiirkiye’den ingiltere’ye gitmis
7 geng bilim insan ile goriisiilmistiir. 2012 Haziran ve Temmuz aylarinda, katilimci-
larin kendi tercih ettikleri mekanlarda goriismeler diizenlenmis ve kendileriyle yari-
yapilandirilmis miilakatlar yapilmistir. Milakatta aile, egitim ve inang gegmisleri,
kendilerini inang ve dini aidiyet bakimindan giincelde nasil tanimladiklari, Tanr
inanc1 ve dinf aidiyetlerinde zamanla bir degisim olduysa degisimin mahiyeti ve ne-
denlerine dair diisiinceleri ve doga bilimleri alanindaki ¢alismalarinin bu degisim tize-
rindeki muhtemel etkilerine yonelik fikirleri sorulmustur. Miilakatlar karsilikli sohbet
tarzinda, katilimcilar paylasmak istedikleri siirece devam etmistir.

Arastirma Tiirkiye’de orta simf Miisliiman ailelerde yetisip, Ingiltere’de doga bi-
limleri calismalarina lisanstistii derecede devam etmekte olan 7 katilimci ile sinirlan-
dirllmugtar,

3. Katihmcilar

Katilmcilarinin hepsi Tiirkiye’de doga bilimleri ¢alismalarim tamamladiktan
sonra lisansiistii caligmalarina devam etmek iizere devlet bursu kazanarak ingiltere’ye
gelmis, birkag yildir ingiltere’de yasayip egitimlerine ve ¢alismalarina devam etmekte
olan bireylerdir. Katihmcilar ailelerini orta sinif ve egitimli Miisliiman aileler olarak
tanimlamistir.

John Gerring, Case Study Research: Principles and Practices (Cambridge: Cambridge University Press, 2017),
56.

Anton J. Kuzel, “Sampling in Qualitative Inquiry”, Doing Qualitative Research, ed. B. Crabtree - W. Miller
(Newbury Park, CA: SAGE Publications, 1992), 41

Janice Morse, “Designing Funded Qualitative Research”, Handbook for Qualitative Research, ed. N. Denzin -
Y. Lincoln (Thousand Oaks: SAGE Publications 1994), 225.

John W, Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2020), 159.

Greg Guestvd, “How Many Interviews Are Enough? An Experiment with Data Saturation and Variability”,
Field Methods 18/1 (2006), 76-78.
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Tablo 1; Katilimcilar*
Kisisel inang Kisisel inang

ahigma Alar Aile
Gals (Cocukluk) (Glincel)
. Beynamaz Beynamaz Beynamaz
K1%* | Fizik Dokt
{zik Boktora Dindar Dindar Dindar
B
K2 | Kimya Miihendisligi Doktora | Alaca Dindar <.3y namaz Septik
Dindar
Beynama:
K3 | Molekiiler Biyoloji Doktora Alaca Dindar =Y “ Agnostik
Dindar
E4 | Molekiiler Fizik Doktora Alaca Dindar AlacaDindar | Atesli Dindar
Bi dikal Bili Genetik
E5 iyomedikal Bitm ve benetl Atesli Dindar | Atesli Dindar | Atesli Dindar
Master
K6 | Fizik Doktora Alaca Dindar Septik Atesli Dindar
E7 | Molekiiler Biyoloji Master Atesli Dindar | Atesli Dindar | Atesli Dindar

Dért katilimcr ailelerini modern, liberal ve alaca dindarlar olarak tanimlamustir. ki
katilimci1 modern, muhafazakar ve ibadetlerini tam yerine getiren atesli dindar aile-
lerden geldiklerini ifade ederken son bir katilimciya gore ailesi modern ve beynamaz
dindardir. ik dért katilime Miisliiman kimligi ile yetistiklerini ancak ailelerinden dini
bir egitim almadiklarim sdylemistir. Muhafazakar ailelerde yetistiklerini sdyleyen iki
katilimci aileden din egitimi almistir ve din aile yasantilarinda ve glindelik hayatla-
rinda son derece etkilidir. Son katilimcr ise ailesinin Allah’a inandiklarini ancak dinin
glindelik hayatlarini fazla etkilemedigini belirtmistir.

K1'in glincel kisisel inanci beynamaz dindar olan tiiincii kategoridedir. K1 inanci-
nin ve dindarlik derecesinin ¢ocuklugundan beri ayni oldugunu ifade etmistir. Dini bir
egitim almamis olmasina ve sekiiler bir ailede yetismesine ragmen, her zaman
Tanri'ya inandigini sdylemistir. inang ve din adina bir¢ok uygulama ve davranisi eles-
tirmekte ancak inancindan stiphe duymamaktadir.

K2'nin hikayesi daha farklidir. K2 gencken daha dindardir, simdi ise stipheleri vardir.

“Universitede sorgulamaya basladim. Lisede kesinlikle inaniyordum, yani daha
gliclii inanglarim vardi. $Simdi hila inaniyorum ama ayni zamanda ¢ok sorguluyorum.
Bir Tanri olduguna inaniyorum ama dini sorguluyorum. Din adina yapilanlar beni dine
yabancilastiriyor.” K2

K3, gengken inandigini, ancak simdi agnostik oldugunu belirtmistir.

“Inanmak istiyorum, gercekten inanmak istiyorum. Ama birinin bizi test ettigi fikri
bana hi¢ mantikh gelmiyor. ... Yaratildigimiz ve test edildigimiz hikdyesi sagma.” K3

** Yari Ingilizce yar1 Tiirkge gergeklestirilen bu miilakatlarda katilimcilara ailelerinin ve kendilerinin din-
darlik tiplerini se¢meleri i¢in practising, half-practising ve non-practising segenekleri sunulmustur. Bu
terimler Tiirk¢e’ye cevrilirken Unver Giinay'in {badet Boyutundaki Dindarlik Tipolojisi'nden faydalarl-
mistir. Practising Believer - Atesli Dindar: Dinin emir ve yasaklarina siki sikiya bagl, ibadetlerini tam
yerine getiren ve giindelik hayatlari dini diisiince tarafindan sekillenen dindarlardir. Half-Practising Be-
liever - Alaca Dindar: Dini inanglara saygili ve bagls, dini pratikleri arada bir yerine getiren dindar tipidir.
Non-Practising Believer - Beynamaz Dindar: Dini inanislara saygili olmakla birlikte dini pratikleri hig
yerine getirmeyen ve giindelik hayatlar icerisinde dine yer vermeyen dindarlardir. bk. Unver Giinay,
Erzurum ve Gevre Kdylerinde Dinf Hayat (Istanbul: Erzurum Kitapligi, 1999), 260-262.

% Kadin katilimcilar K harfi ile erkek katilimcilar E harfi ile kodlanmustir.
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Ailesini alaca dindar olarak tanimlayan E4, cocukken ailesinden dini egitim alma-
mis olmasina ragmen lisedeyken kendisinin dini bir yasam siirmeye basladigini anlat-
nustir. Hayatinda ne degistigi soruldugunda “Allah inancini ve ahiret inancini ¢ok sor-
guladim. inanmayan arkadaslarim vardi. Onlardan da ¢ok etkilenmistim. Siirekli ne-
den dyle neden boyle diye soruyordum.” E4’e gére bu sorgulamalari onu Allah’a inan-
maya ve bir Miisliiman olarak yasamaya yonlendirmistir.

Kendilerini muhafazakar ve atesli dindar olarak tarumlayan E5 ve E7 inanglarimin
cocukluktan beri degismedigini s6ylemistir. 7-8 yillik doga bilimleri egitimleri inang-
larinda bir degisime sebep olmamustr.

Fizik doktorasi yapan K6 inanclarinda siddetli gelgitler yasadigini ifade etmistir.
17 yasina kadar dine dair 6grendigi her seyi kabul etmistir, sonrasinda bir sorgulama
ddnemine girmistir.

“Biitiin dinler hakkinda arastirma yapmaya basladim. Yeni ve Eski Ahit'i, Kur'dn’,
Samanizm ile ilgili kitaplar1 okudum. Baslangigta Tanr1 hakkinda da stiphelerim vardi,
gercekten var mi diye diistiniiyordum. Okudugum kitaplar bana anlam katti. Fizik
bana bir Tanr1'nin olmasi gerektigini gosterdi. Ben kesinlikle Tanr1’ya inaniyorum. Bir
fizik¢i olarak bir yaraticinin olduguna inanmamam miimkiin degil. Gencken daha li-
beral bir dindardim, simdi muhafazakar oldugumu soyleyebilirim.” K6

4. Bulgu ve Yorum
Doga bilimi ¢aligmalarinin bilim insanlarinin Tanr1 inanci {izerindeki etkilerinin
incelendigi bu arastirmada tespit edilenler asagidaki gibidir.

4.1 Bilimsel Gahsmalar Tanr1 inancini Etkileyen Baslica Faktdr Degil

Doga bilimleri calismalari, katilimcilar arasinda Tanr1 inancim dogrudan etkileyen
bir faktdr olarak tespit edilmemistir. Kendilerini farkli derecelerde dindar olarak ta-
nimlayan katilimcilar bilim ve din iliskisi {izerine var olan yaklasimlardan ikincisi
olan, birbirinden farkli ve birbirini tamamlayic1®® yaklasimini benimsemektedirler. Bu
sekilde, bilimsel ¢alismalarina ve kisisel dinf aidiyet ve inanglarina farkh alanlar aga-
rak birbirlerini etkilemesine miisaade etmemektedirler. Kendilerini septik ve agnostik
olarak tanmimlayan, inanglarimin dnceye kiyasla degistigini ifade eden katilimcilar ise
bunun sebebi olarak bilimsel calismalarini géstermemektedir.

ilk gruptaki katilimcilardan, biyomedikal bilimler ¢alisan, muhafazakar ve din-
dar bir aileden gelen ve kendisini de hila aym sekilde tanimlayan E7, bilimsel ¢alis-
malarinin inanglarini sorgulamasina neden olup olmadig soruldugunda, evrim ile
ilgili konusarak, konuyu Collins’in teistik evrim fikrine* yakin bir sekilde degerlen-
dirmistir.

“Baktiginda, gercekten bir sey oldu. Ancak bu, olanlarin arkasinda Tanr1'nin olma-
dig1 anlamina gelmez. Evrimle ilgili kesfedilen seyler, Allah’in dilemesiyle olabilir.” E7

Ay sekilde yine biyomedikal bilimler ¢aligan E5 de evrim teorisi ile Tanri inanci-
nin birbirleriyle celistigi goriisiine katilmamaktadir. Ona gore Tanri evreni yaratandir

% Brooke, Science and Religion Some Historical Perspectives, 2-4.
37 bk. Francis S. Collins, The Language of God: A Scientist Presents Evidence for Belief (New York: Free Press, 2006).
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ve evrimlesecek bir sekilde yaratmis olmasi miimkiindiir. Evrenin nasil var oldugunu
kesfetmek bilimin gérevidir ve inancini etkilememektedir.

“Ben evrim vs. inang olaymi dogru bulmuyorum. Elimizde insanin nasil yaratildi-
gma dair kesin delillerimiz yok. Adem’i yaratti diye biliyoruz ama Adem’i nasil yarat-
tigini bilmiyoruz. Boyle bir sey karitlansa benim inancimi sorgulatmaz ¢iinkii zaten
onunla ilgili hi¢bir sey bilmiyoruz. Kur'dn’da zaten yok. icerigi doldurmak bilime kala-
bilir.” E5

Bilimsel caligmalar, geleneksel dinlerin dogmatik bir takim inang ve 6gretileri
ile catisabilecek bilgilere ulasmay1 miimkiin kildigindan, bireylerin var olan dini
inanglarini sarsabilecegine dair gériis katilimcilarda gézlemlenmemistir. Ozellikle
evrim konusunda dahi dindar katilimcilar inanglarin ve bilimi birbirinden ayirt et-
meyi basarabilmektedir. E5 ve E7 bilim ve dinin farkli alanlara hitap eden ancak bir-
birini tamamlayici1 oldugu goriistine® uyumlu bir sekilde diistinerek dini inanclar
ile bilimsel ¢alismalarini birbirlerinden ayirmus, ikisine farkl roller nispet ederek
birbirlerini etkilemesine miisaade etmemistir. Onlara gére evrenin nasilligini agik-
lamak bilimin isidir ve bu nasillig1 insa eden pekala inandiklar1 Tanr1 da olabilmek-
tedir.

Ailesini ve kendisini beynamaz dindar olarak tanimlayan, E5 ve E7’ye kiyasla daha
sekiiler bir ailede yetismis ve fizik alaninda ¢alisan K1 de konuyu ayni perspektiften
degerlendirmistir. Ona gore de bilim ve dinin alanlar1 ayridir ve doga bilimlerinin
Tanr1 inancini zorlayici bir yam yoktur. Tanri var etmistir, bilim de nasil var ettigini
arastirmaktadir.

“Bana gore bizi yaratan bir yaratici var. Sadece bizi nasil yarattigini artyoruz. [...]
Bence, bizi slipheci yaratarak bize bir seyleri anlamamz i¢in bir sans verdi. Bize zek4
verdi. Doga bilimleri iizerine ¢alismanin inangla asla celismedigini diistiniiyorum. 0g-
renmeye ¢aligmak ve arastirmak hicbir zaman yasak olmadi. Sanirim gizemleri ¢oz-
meye ¢alisirken onun iradesine gore hareket ediyoruz. Dolayisiyla evrenle ilgili yeni
seyler 6grendigimde yeni bilgiler inanglarimi olumsuz yénde etkilemiyor.” K1

Amerikali akademisyenlerin dindarliklarini dlgen calismasinda Thalheimer, 6n-
ceye kiyasla daha az dindar olduklarini séyleyen katilimcilara bu degisimin ne zaman
gerceklestigini de sormustur. Aldig1 yanitlara gére doga bilimcilerinin yalnizca %10y,
sosyal bilimcilerin de %9’u yliksek lisans, doktora ¢alismalar sirasinda ve sonrasinda
gerceklestigini belirtmistir. Katilimc1 akademisyenlerin biyiik bir ¢ogunlugunun,
doga bilimcilerinin %52’si ve sosyal bilimcilerin %42’si Tanr1 inanglari lise déneminde
azalmaya baglamistir, Ayni calismada akademisyenlere bilimsel egitim ve calismalari-
nin inanglari iizerindeki etkisi de sorulmus ve katihmcilara gére Tanri inanglarimn
degismesinde calismalarinin biiyiik bir etkisi olmadig: tespit edilmistir. Doga bilimci-
lerinin %15’ bilimsel egitimlerinin onlar1 daha az dindar yaptigini, %7’si ise dinlerden
soguttugunu sGylerken oranlar sosyal bilimcilerde %18 ve %11’dir. Bilimsel ¢alismalar:
konusunda ise doga bilimcilerinin %14 ve %4’ii, sosyal bilimcilerin ise %13 ve %13’ii
calismalarinin kendilerini daha az dindar yaptigini ve dinden soguttugunu belirtmis-

% Brooke, Science and Religion Some Historical Perspectives, 2-4.
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tir.”* Akademik kariyer ve bilimsel calismalarin dindarhigin azalmasi ile pozitif bir iligki
icerisinde olmadig1 baska arastirmalarda da tespit edilmistir.*

Kendilerini septik ve agnostik olarak tamimlayan ikinci gruptaki katilimcilar da
inanglarindan uzaklasma deneyimlerini paylasirken sebep olarak bilimsel ¢aligmala-
rim degil, gevrelerindeki dindar insanlarin yanls diisiince ve uygulamalarini goster-
mislerdir. Bu durum {iglincii baslikta daha genis degerlendirilecektir.

Doga bilimleri ¢aligmalarinin, evrim teorisi veyahut evrenin baslangici {izerine
tartismalarin Tanri inancin etkileyen baslica faktor olmadiginin baska bir gostergest,
bilim insanlari {izerine yapilan ¢alismalarin ¢ogunda bilim insanlar1 arasinda inang-
sizhik oranlarimin yiiksek olmasina ragmen, din ve bilimin ¢atistigina dair goriisiin ¢o-
gunluk arasinda kabul gérmemesidir.* Bilim insanlar1 arasinda yaygin gériilen inang-
sizlik oranlarinin sebebi eger doga bilimleri tizerine yaptiklari calismalar olsaydi, ayni
kisilerin din ve bilimin ¢atisip birlikte var olamayacagini da diisiinmeleri gerekecegini
varsaymak yanhs degildir.

Bu konuda yapilacak baska bir yorum, sosyal bilimcilerin inangsizlik oranlarimn
doga bilimcilerine kiyasla yiiksek ¢cikmast tizerinedir. Doga bilimcileri dini uygulama-
lara daha sik katilmakta ve kendilerini muhafazakar olarak tanimlamaya daha meyilli
olmaktadir.*” Beklenti, eger din ve bilim etkilesiminin 6ziinde bir celiski var ise doga
bilimcilerinin bu durumdan daha ¢ok etkilenmesidir.

Calismaya katilan geng bilim insanlarinin bilim ve dini farkl kategorilerde deger-
lendirmesi, bilimsel calismalarini inangtan uzaklasma sebepleri olarak gérmemesi, di-
ger calismalarda tespit edilen yiiksek inangsizlik oranlarina ragmen bilim ve din ¢atis-
masl goriisiiniin yaygin olmamasi durumu ve inangsizliga doga bilimcilerinden ziyade
sosyal bilimciler arasinda daha ¢ok rastlanmasi gibi durumlar, doga bilimleri ¢caligma-
larimin bilim insanlarinin inanglarini dogrudan etkileyen esas faktér olmadigini gos-
termektedir.

4.2, Bilim Dinleri Sorgulatir

Bilim {izerine ¢alismak, dinler hakkinda sorgulamalara neden olmaktadir. Olgular:
deney, gozlem ve érneklerle inceleyip sorguladiktan sonra kabul etmeye alisan bilim
insanlari, kendilerine empoze edilen din ve inanglari kolayca kabul etmeyen insanlara
déntismektedirler. Diger inananlarla karsilastirildiginda bilim insanlar dinleri daha
sik sorgulamaktadirlar,

Bilimsel yontem, insanlara fikirleri sorgulama, gercegi kendi baslarina arama ve
rasyonel olarak diisiinme ve yargilama firsat1 verdigi icin dnemsenmektedir.” Bu

Thalheimer, “Religiosity and Secularization in the Academic Professions”, 190-192.

Robert Wuthnow, “Science and the Sacred”, The Sacred in a Secular Age, ed. Phillip E. Hammond (Califor-
nia: University of California Press, 1985), 191.

Ecklund - Park, “Conflict Between Religion and Science Among Academic Scientists?”, 283-284; Elaine
Ecklund Howard vd.”Scientists Negotiate Boundaries between Religion and Science”, Journal for the Sci-
entific Study of Religion 50 (2011), 552.

Stark - Finke, Acts of Faith, 53; Thalheimer, “Religiosity and Secularization in the Academic Professions”,
54,186-187.

bk, Alom Shaha, The Young Atheist's Handbook: Lessons for Living a Good Life Without God (New York: Perseus
Books Group, Kindle Edition, 2012).
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calismadaki katihmcilar da bilimsel egitim ve ¢alismalarimin onlarda bir farkindalik
yarattigini (K3) ve sorgulama bilinci getirdigini (K2, E7, K6) ifade etmistir.

Atesli dindar katilimcilarin bile dinlerin olumsuz yonlerini elestirmeye ¢ekinme-
dikleri gértlmistir.

E7 diisiinmeksizin yalnizca inanip ibadet etmeyi tesvik eden geleneksel diisiinceyi
elestirmektedir:

“Asla diistinme, sadece inan ve dua et diyorlar. Bence bu bask: geleneklerden geli-
yor. Inancimiz ve dinimiz bizi diisiinmeye tesvik eder. insanlar gelenekler ve dinleri
karistirdiginda 6zgiir diisiince tizerinde baskilar ortaya ¢ikabilir.” E7

K6, bazilarinin neden din ve bilimin birbiriyle ¢elistigini ve inancin zgiir diisiin-
ceye engeller koydugunu diisiindiiklerini kesinlikle anlayabildigini ifade etmistir:

“Insanlar hakli. Bu yol Galileo’nun &ldiiriilmesine kadar gidiyor. Diinyanin yuvar-
lak oldugunu kesfetmis, ancak insanlar diiz olduguna inanglarina meydan okudugu
icin onu cezalandirmuslar. [...] Baska bir 6rnek, helyum balonlar icat edildiginde, din
adamlar1 bunu cadilarin isi olarak degerlendirmis ve mucidi yakmaya calismis. Dinleri
neden sevmediklerini anlayabiliyorum.” K6

E5, dinlerin yoruma ve degistirilmeye miisait olmasi sebebiyle mutlak gerceklikler
olarak kabul edilemeyeceklerini belirtmistir. Ona gére Tanr1 inanci dogmatiktir, bunda
bir sorun gérmemektedir. Ancak dinler insanlar tarafindan yorumlanmakta ve yasan-
maktadir, bu sebeple dinler bazen bilim ile ¢elisen durumlarda kalabilmektedirler.

“Diinyada her sey bir degisim igindedir, din de 6yle. Dinlerin yoruma agik oldu-
gunu diisiindiigiimde, geliskileri benim Tanr1 inancima zarar vermiyor.” E5

Daha 6nceki ¢alismalarda da goriildigii tizere, cogu bilim insani din ve bilimin
birbirleri ile catisma halinde oldugunu diisiinmemekte ve kendileri inanmasa dahi
inanmama sebeplerinin bu ¢atisma varsayimi olmadigini diisiinmektedir.* Bununla
birlikte, bu demek degildir ki inanan bilim insanlar1 dinleri ve inanglari halk ara-
sinda yaygin ve tartisilmaz hilleri ile benimsemektedir. Bilimsel egitim, bilimin her
disiplininde ¢alisan kimseler i¢in, sorgulama yetisini artirmakta ve dogmalar1 hazir
kabulden uzaklastirmaktadir. Ecklund vd.’ne gére inanan bilim insanlar1 din ve bi-
lim iliskisini miizakere ederken dinin ne oldugu ve niteligi {izerine diisiinmekte ve
sinirlarini yeniden tanimlamaktir. Klasik, kurumsallasmis ve geleneksel dinlerden
ziyade, mahiyetini ve sinirlarini kendi belirledikleri inanglara kendilerini daha ya-
kin hissetmektedirler. Ecklund tiim disiplinlerden %68 oraninda bilim insaninin
kendilerini farkli oranlarda spiritiiel olarak tanimladigini tespit etmistir.” Seving de
Tiirkiye rneginde kendisini dindar olarak tanimlamayan bireyler arasinda da Tanri
inancinin ve spiritiiel taniminin mevcut oldugunu gérmiistiir.*® Kayser’e gore din-
dar olmamak bazen inang ile alakali degildir, klasik dini otoriteleri reddetmek anla-
mina gelmektedir, bu nedenle dini aidiyeti inang ile alakalandirmak problemli bir
yaklagimdir.”

bk. Thalheimer, “Religiosity and Secularization in the Academic Professions”.

Ecklund Howard vd. “Scientists Negotiate Boundaries Between Religion and Science”, 562.
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Bilimsel metot ile diisiinmeyi aligkanlik haline getirmek inang ve dinleri sorgula-
may1 da beraberinde getirmektedir. Ancak inanan katilimcilar bunun 6ziinde olumsuz
ve inanglarini da negatif yonde etkileyen bir durum olmadigy, aksine dinlerin hatali ve
yanlis kisimlarini gérmeyi ve onlardan uzaklasmayi kolaylastirarak inanglarimimn daha
saf ve gliclii hale gelmesini sagladig1 goriisiindedirler.

E7, inandig1 6gretilerle celisen fikirler okudugunda her seyi sorgulamaya basladi-
gin1 kabul etmektedir ancak bu ona gére olumlu bir adimdir.

“Inanglarimi ailemden miras aldim. Kendim bir arayis sonucu inanmaya baslama-
dim. Inanglarimi sorgulamadim, yolumu kaybedip inanca dénmedim. Bu nedenle, as-
linda bu tiir sorgulamalarin inanglarim tizerinde olumlu bir etkisi oldugunu diisiinii-
yorum. Geleneksel bir inanca sahip olmak istemiyorum. [...] Belki de yolunu kaybet-
meli ve tekrar bulmalisin.” E7

E7 kesinlikle Tanr1'ya inanmasina ve Tanrr’ya olan inancim ¢ok rasyonel bulma-
sina ragmen, ailesinden gelen inanglarindan memnun degildir. inanci giiglendirmek
i¢in sorgulamarin 6nemli oldugunu diisiinmektedir. Bu ylizden insanlari rasyonel dii-
stinmeye ve seyleri sorgulamaya y6nlendiren bilimin dogasi onu inangsizliga gotiir-
memektedir.

K6 da inang ve dinlerin dogmalar ile bireyleri diisinmekten alikoymalari sebebiyle
elestirilmesi hususunda E7 ile benzer diistinmektedir. Ona gore inanglar sorgulanarak
edinilmelidir ve hatta Islam dini de bunu tesvik etmektedir.

“Bence Allah, fbrahim’in hakikat arayisim Kur'dn’da bilerek anlatiyor. Giinese ve
aya bakiyor ve ‘Yok olanlar benim Tanrim olamaz.” diyor. Tanr1 onu sorgulayarak bul-
mamizi istiyor.” K6

K6 hala sorular oldugunu séylemistir, ama sorgulamarin inancin dogasinda oldu-
gunu diisiindiigii icin bu onu rahatsiz etmemektedir.

“Bir adam Peygamber’e gelir ve ‘Aklimdan gecenleri bilseydin, benim kifir oldu-
gumu diistiniirdiin.” der. Peygamber ona, ‘Merak etme, sen inaniyorsun. Miisliiman
kafas1 hep karisik olandir.” der. Eger Allah bizden siirekli ibadet isteseydi, sadece me-
lekleri, Allah’a kesin bir inanci olan ve stirekli dua eden melekleri yaratirdi. Ama bizi
yaratti ve evreni muhtesem bir sekilde yaratti. Onu aramamiz ve bulmamiz gereki-
yor.” K6

Arastirmaya katilan geng bilim insanlarinin en muhafazakarlari dahi din ve inang-
larimi kendilerine verildigi sekliyle kabul etmemekte, yanhslarin goriip elestirebil-
mektedir.

4.3, Cevresel Faktorlerin Baskin Etkisi

Calismada dine mesafeli durdugunu yahut Tanr1'ya karsi siiphe duyduklarini ifade
eden katilimcilarin mesafe ve stiphelerinde gevresel faktdrlerin etkisinin oldugu tes-
pit edilmistir.

Seving ve Mehmedoglu Tiirkiye'de gerceklestirdikleri calismada inangsizlik icin,
entelektiel, cevresel ve duygusal, li¢c temel sebep oldugunu tespit etmistir. Arastirma-
larindaki ilging bulgulardan biri, katilimcilarin inangtan uzaklasma sebebi olarak en-
telektiiel sebepleri segmelerine ragmen hayat hikayeleri analiz edilip kodlandiginda
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cevresel ve duygusal sebeplerin %71,87 ile baskin gelmesidir. Seving ve Mehme-
doglu’na gore Tiirkiye’de insanlar biiyiik oranda cevresel ve biraz da duygusal faktor-
ler ile inangtan uzaklagmakta, daha sonra diislincelerini ve hislerini desteklemek igin
entelektiiel sebepler gelistirmektedir. Arastirmacilara gore aile dindarligi 6nemli gev-
resel faktérlerden biridir ve sonradan inangsiz olan yetiskinlerde anne-baba dindar-
lig1 diisiiktiir.*® Bu calismada da kendilerini beynamaz dindar, septik yahut agnostik
seklinde tanimlayan K1, K2 ve K3'iin diger katilimcilara kiyasla daha az dindar aile-
lerde yetistikleri goriilmektedir.

Bununla birlikte katihmcilardin? otoritelerin ve dindarlarin yanls davranislarimin
ve dini suistimallerinin dindarhigi ve Tanr1 inancini etkileyen temel faktdrlerden ol-
dugunu diisiinmektedirler.

inangh oldugunu ifade eden ancak sekiiler bir yasantisi olan K1, bilimin inang ile
catistyor gibi goriinme sebebinin dini suistimal edenler sebebiyle oldugunu diisiin-
mektedir. Ona gore din araciligiyla giic elde etmis kimseler, topluluklar1 din adina ca-
hil birakip sonra da onlarin bu cehaletlerinden faydalanmaktadirlar.

“Bu ylizden din cehaletle birlestiginde tehlikeli oluyor. Bastaki insan nasil yorum-
larsa sen de ona inaniyorsun. 1900’1u yillarin baslarinda Avrupa’da insanlar kuantum
mekanigi ile ugrasirken, giinesin tutulmasini Osmanli’da insanlar giinesi yilan tuttu
diye yorumluyordu. [...] Arastirmalar yapiliyor o dénemde ama birisi ¢ikip diyor ki,
Allah’in isine karisiliyor, nasil izin verirsiniz? [...] Zaten sonra da gerileme dénemi bas-
liyor.” K1

Kendisini simdi septik olarak tanimlayan K2, lise dsneminin sonuna kadar kuvvetli
bir Tanr1 inanci oldugunu, {iniversite sonrasi, 6zellikle Ingiltere’ye geldikten sonra
stiphelerinin basladigin ifade etmistir. Neden sorusuna verdigi yanit ise asagidaki gi-
bidir:

“Dini kurallar, yapilanlar, [...] dini kullanarak o kadar seyler yapildi ki, artik bir siire
sonra insan sogumaya basliyor. Daha da soguyorsun.” K2

Din adina ve dindar oldugunu iddia eden insanlar tarafindan yapilan kétiiliikler
K2’yi dinden uzaklastirmistir. K2 kati ve baskici bir dinf ortamin insani dinden sogut-
tugunu ve bu gibi ortamlardan kacan bireylerin “bir tepki olarak inanglarini kaybet-
tiklerini” diisiinmektedir. inang kaybinin kat1 dinf tutuma bir tepki olabilecegini dii-
stinmesi, dinf otoritelerin ve dindar oldugunu iddia eden insanlarin hatali davranisla-
rinin buna maruz kalanlar iizerindeki negatif etkisini gostermek adina etkili bir 6r-
nektir.

Biyoloji alaninda calisan K3 lisans ve lisansiistii egitimleri boyunca aldig1 egitimin
inanct ile gelistigini hissetmedigini, {iniversitede stirekli ateist arkadaslari ile Tanr1'ya
ihtiyag tizerine tartistiklarim ama inancimn devam ettigini anlatmigstir. Su anki hélini
anlatirken “Benim durumum biraz egitimden bagimsiz bence” diye baslayarak asagi-
daki ctimleleri kurmustur:

“Aslinda beni dinden sogutan olaylar oldu. Mesela bir arkadas, Tiirk, burada, ingi-
lizleri Miisliiman olmadiklar1 i¢in insandan saymak istemedigini ima etti.”

“ Kenan Seving - Ali Ulvi Mehmedoglu, “Inangsizliga Yénelmede Gevresel ve Entelektiiel Faktérlerin Et-
kisi”, Insan ve Toplum 6/2 (2016), 106-107.
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“Ayrica baz1 dindar insanlarin davramslar: beni dinden uzaklastirdi. Miisliiman
olan bir arkadagim vardi. Diger dinlerin inananlarini hor gériirdii. Bu yargilamalarini
kabul edemezdim. Bir arkadasim daha vardi ve o da her iyiligi inancina baghyordu. Bu
fikirdeki 1srari, bagkalarini da gézlemlememe neden oldu.”

“Asla bir insam o ateist kotii kalpli, o Miisliiman o iyi kalpli diye ayirmak istemiyo-
rum.” (K3)

ingiltere’ye ilk geldiginde stres sebebiyle uyuyamadigi zamanlarda Kur'dn agip din-
ledigini ve bunun onu rahatlattigini anlatan K3, etrafindaki Miisliimanlarin diger din
mensuplarim Miisliman olmamalari sebebiyle hor gérmesi, hatta insan olarak kabul
etmekte zorlanmas: ve iyiligin ve kétiiliigiin yalnizca dine ve inanca baglanmas: gibi
sebepler ile sarsilmig, zamanla dinden uzaklasmis ve hatta Tanri inanciru da sorgula-
maya baglanmustr.

Zuckerman dindar kimselerin yanlis davraniglarini ve dini suistimallerini din ve
inanglardan uzaklasma sebeplerinden birisi olarak saymaktadir.”” Aydin’a gore de sos-
yal ¢evrenin inangtan ve dinf aidiyetten uzaklasmada biiytik etkileri bulunmaktadir.*®
Aydin Samsun, Ankara ve Istanbul’da gerceklestirdigi calismasinda dindarlik iddia-
sinda bulunan kimselerin olumsuz ve tutarsiz tutum ve davraniglarinin katilimcilarin
inanglarim %88,16 gibi ciddi bir oranda olumsuz yonde etkiledigini tespit etmistir.
%44,741i ise dinden uzaklagma sebepleri olarak Tiirkiye’de din ile alakali ve dindarlar
tarafindan gerceklestirilmis olumsuz bazi toplumsal olaylari somut olarak drnek ver-
mistir.*'Bayyigit'in arastirmasina gore tiniversite 6grencilerinin %22,2’si dindar kim-
selerin tutumlarindan etkilenerek inanctan uzaklagmaktadir.”?Ayni sekilde, Erdog-
ruca Korkmaz da ¢alismasinda Tanri'min varhigina inanmamarnin yakin gevrenin tu-
tum ve davramglari ve dindar insanlarin tutarsizliklan ile gelisen, tecriibe edilen
olumsuz durumlara karsi tepkisel bir tutum oldugunu tespit etmistir.>

Islam’dan Hiristiyanliga gecis yapanlar iizerine yapilan bir calismada da benzer bir
sekilde dindarlarin olumsuz davramslarinin ¢ok biiyiik etkileri oldugu gérilmiistiir.
islam’dan ayrilanlarin 4’te biri dindarlarin Miisliiman kimligi ile tutarsiz yasamlarina
elestiriler 6ne siirmiistiir.” Baska bir calismada eski Miisliimanlarin Islam’dan uzak-
lasmasinda sosyal ve bireysel tecriibelerin en etkili faktorler oldugu kesfedilmistir.
K&tii ve zalim Miisliimanlar ile yasanan karsilasmalar ve Miisliimanlarin kadinlara ve
Miisliiman olmayanlara karsi kotii davranislarina sahit olmak bunlardan bazilaridir.”

49 Zuckerman, Faith No More, 154.

0 Ali Riza Aydin, “Ateist Diisiinceye Etki Eden Psiko-Sosyal Faktorler”, EKEV Akademi Dergisi 7/14 (2003), 27-
42.

Ali Riza Aydin, Dini Inkarin Psiko-Sosyal Nedenleri (Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 1995), 213-214.

Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini Inang Tutum ve Davranislart Uzerine bir Arastirma: Selcuk Univer-
sitesi Ogrencileri Uzerinde bir Anket Uygulamast (Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1989), 77-78.

Nuran Erdogruca Korkmaz, “inang ve inangsizigin Psikolojisi: 17, Kelam Arastirmalart 12/1 (2014), 286.
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Arayis Degisim ve Din, ed. Hasan Kayiklik (Adana: Karahan Kitabevi, 2017), 207-208.
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Eski Miisliiman fen bilimleri 6gretmeni Shaha, kendi hikayesini anlatirken islam’dan
uzaklasmasina benzer gerekgeler gostermektedir. Cocukken kendisi diizenli ibadet et-
medigi ve Islam’in emir ve yasaklarini fazla ciddiye almadig1 halde onlar1 dine uymaya
zorlayan ve itiraz ettiklerinde onlari déven babasinin ikiylzIiligii, cevresindeki Miis-
liimanlarin, annesinin erken 6liimiinii onun giinahkar bir insan olmasina baglayan
acimasizligi ve sinif arkadaslarinin baska dinlere mensup olmalar: sebebiyle cehen-
nemlik olarak goriilmesi gibi diisiinceler onu son derece etkilemis ve yaralamistir.*

Diger calismalarda oldugu gibi bu calismada da insanlarin din ve inangtan uzaklas-
masinda gevresel faktorlerin etkisinin yiiksek oldugu gérilmiistiir. Dindar olmayan
ailelerde yetisen ve sonradan Tanr1 inanci konusunda siipheler yasamaya baslayan ka-
tilimcilar, kendilerini dini aidiyet ve inanglarindan uzaklastiran faktérleri paylasirken
bilimsel calismalarina degil, dindar insanlarin ve din otoritelerinin kétii davranisla-
rina dikkat cekmistir.

4.4, Cift Yonlii Mesrulastirma

ingiltereli Hiristiyan genetik profesérii Sam Berry i¢in inanmak da inanmamak da
dziinde birer iman eylemidir, yani iki taraf icin de arglimanlarim temellendirirken ilk
basamak inanglaridir. Inanan kimse i¢in evrim pekald Tanri’'nin dilemesiyle gercekle-
sen bir yaratma eylemi olabilmektedir. inanmayan insan da hakeza, evrimi Tanrisiz
bir evrenin gdstergesi olarak okuyabilmektedir.”” Bu ¢calismada da doga bilimleri ¢a-
lismalarinin hem inanci hem de inangsizligi delillendirmede referans olarak alinabil-
digi tespit edilmistir. Yukaridaki goriise paralel bir sekilde hem kesinlikle inandigin
soyleyen hem de inang konusunda siipheleri oldugunu ifade eden katilimcilar bilimsel
bilgiyi kendi inanglar1 dogrultusunda yorumlamaktan kaginmamslardir.

E5,K6,E7,K1 ve E4'{in farkli derecelerde Tanr1’ya inanclari vardir. inanglarina ras-
yonel gerekgeler bulmak i¢in bilimsel calismalarina bakmaktadirlar.

K6, evrenin baslangicindan bahsetmis ve detaylar biraz farkl olsayds, simdi gor-
diigiimiiz gibi bir evren olmayacagini sylemistir, O, bir yaraticinin olmasi gerektigini
savunmustur. Ona gdre bir fizik¢i olarak Tanrr’ya inanmamasi miimkiin degildir.

“Bir Miisliiman olarak inanglarimin beni bilim tizerine ¢caligmaya tesvik ettigini ke-
sinlikle sGyleyebilirim. Dogrular: bulma arayisi i¢indeyim. Benim alanimda, parcacik
fizigi, diinyanin, evrenin nasil meydana geldigini arastiriyoruz. ... Kuran’da hep ‘Dii-
siinmilyor musun, aramiyor musun?’ diye sorar. Allah Kuran’da hep giinesten, aydan,
geceden, giindiizden bahseder. Acikcasi ¢alismalarimi biiyiik bir zevkle yapiyorum.
Her arastirmamda yaraticinin biiyiikliigiinii gériiyorum.” K6

E7, 6rnek olarak protein sentezini kullanmis ve bu sentezin kendi kendine olusa-
mayacak kadar karmasik oldugunu ve bunun bir planlayici olmadan kendi kendine
gergeklestigini diislinmesinin imknsiz oldugunu savunmustur.

“6-7 yillik bilim ¢alismalarim Allah’a olan inancimi artirdi. Hiicreleri mikroskop
altinda her inceledigimde inancim artiyor. Ciinkii diisiiniince hiicreler ve molekdiller

%6 bk. Shaha, The Young Atheist’s Handbook.
57 Sam Berry, “Darwin Tanr1'y1 Oldiirdii mii?”, 21. Yiizyil icin Tanrt, ed. Russell Stannard, ¢ev. Saban Ali Diiz-
giin (Ankara: Fol Kitap, 2022), 55-58.
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tizerinde calisiyorsunuz. Bizi sekillendiren atomlarin ve molekiillerin bir araya gele-
rek hiicreleri olusturmas: tesadiifi olarak tarif edilemez. Protein sentezi tesadiifen ger-
ceklesemez; ¢linkii binlerce molekiil ayni anda dogru yerde olmak zorundadir.” E7

E7 molekiillerden ve hiicrelerden birkag 6rnek daha verip planlanmis gibi gériinen
bu seylerin kendi kendine nasil olabilecegini sormustur.

Fizik ¢alisan K1, evrenin detaylarina her baktiginda ve yeni bir sey kesfettiginde,
bunlarin ne kadar giizel yaratilmis oldugunu diistindiigiinii ifade etmistir.

Ote yandan, K2 ve K3'iin her ikisinin de Tanrt ile ilgili siipheleri vardir. K2, sentetik
yasam yaratilmasindan bahsetmistir. Eger insanlarin sentetik bir yasam yaratmasi
miimkiinse, evrenin baslangicinda bir yaraticinin yoklugunun miimkiin olabilecegini
dustinmeye basladigini sdylemistir.

“Tanr’'nin gercekten var olup olmadig distincesi mesela. Bilimsel ¢alismalarla,
teknolojik gelismelerle insan bircok seyi yapabiliyor artik. Ve béyle oldugunda bir
noktadan sonra kanit beklemeye basliyorsun. Bazi noktalarda ¢ikmaza giriyorsun bu
nedenle.” K2

Doga bilimlerinde yasamin kékenlerinin goriilebildigini anlatan K3, bir yaraticiya
ihtiya¢ olmayabilecegi ¢ikarimini yapmanin da miimkiin oldugunu ifade etmistir.

“Clinkii pozitif bilimlerde yasamin temelini goriiyorsun. Bazi seyler o kadar meka-
nik ve kendi kendine olabilecek kapasitedeki, illa 0 zaman bir Tanr1 olmasi gerekmiyor
diye bir diistinceye kapilabiliyorsun.” K3

Burada akilda tutulmasi gereken 6nemli nokta, bahsi gegen iki katilimei da inang-
tan uzaklasma sebepleri olarak bilimi degil, dindar insanlarin hatalarin gostermistir.
ikisi de sorgulamaya bilimsel ¢calismalari sonrasinda baslamamistir, ancak bilim onla-
rin siiphelerine gerekgeler bulmalarini saglamistir,

Katilimcilardan hem inananlar hem de septikler fikirlerini destekleyebilecek bi-
limsel agiklamalar bulmustur. Tekrar ifade etmek gerekirse, doga bilimleri caligmalar:
hem inancin hem de inangsizhigin gerekgesi olarak kullanilabilmektedir. Ukrayna ve
Polonyali bilim insanlar1 tizerinde yapilan bir ¢calismada arastirmaya katilan farkli de-
recelerde inangh ve inangsiz bilim insanlarinin kendi goriislerini desteklemek icin bi-
lime referans verdikleri ve onlar i¢in din ve inang konularinda bilimin roliiniin “belir-
leyici olmaktan ¢ok tamamlayic1”™® oldugu tespit edilmistir.

Geng yetiskinler tizerine yapilmis bir calismada onlarin bilim ve din tizerine 6nceki
nesillerin yasadigi catigmalari yasamadig1 ve bunun sebeplerinden birinin ise geng ye-
tiskinlerin diislince ve inanglarimin ¢ikis noktalarimn bilim ve dinin ontolojik ve epis-
temolojik niteliklerinden ziyade kendi bireysel inang ve diisiinceleri oldugu tespit
edilmistir. Geng yetiskinlerin kimliklerini olusturma ve sekillendirmede, toplumdaki
tartismalarin etkisinin kendi i¢ diinyalar1 ve bireysel inanglari kadar etkin olmadig
goriilmiistiir. Kisacasi geng yetiskinler bilim ve din anlatilarina daha bireysel yaklas-
makta ve bu nedenle kendi dini ve diinyevi goriisleri ile bilimi bir araya getirmekte
zorlanmamaktadirlar.” Bu ¢alismaya katilan geng yetiskinlerden birine ait “Istersen

Maria Rogiriska, “Trajectories of (Non) Belief in the Scientific Community: The Case of Polish and Ukrain-
ian Natural Scientists”, Review of Religious Research 61 (2019), 404.

Kyle C. Longest - Jeremy E. Uecker, “It All Depends on What You Want to Believe: How Young Adults
Navigate Religion and Science”, Review of Religious Research 63 (2021), 16-19.
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birbirlerinin tam zitt1 ya da birbirleri ile uyum iginde olabilirler”® ifadesi durumu
ozetler mahiyettedir. Kostas inanan tiniversite gencligi arasinda bilimin islam’in daha
dogru anlasilmasina vesile olacagi kanaatinin yaygin oldugunu tespit etmistir.*

Bu ¢alismaya katilan geng bilim insanlarinin ¢ikis noktalarinin kendi inang ve dii-
stinceleri olmasi ve inanan ve inanmayanlarin da bilimi kendi goriislerini mesrulas-
tirmak icin kullanabilmesi de buna benzer bir durumdur.

Sonug

Bu ¢alismada, doga bilimleri iizerine ¢alismanin bireyin Tanr1 inanci {izerinde ne
gibi etkilere sebep olabilecegi sorusunun cevaplari kesfedilmeye calisilmistir,

ingiltere’de farkli disiplinlerde calismalarina devam etmekte olan 7 bilim insan ile
yapilan goriismelerde elde edilen veriler ile gegmis caligmalar birlikte incelendiginde
ulasilan bulgular asagidaki gibi olmustur:

e Doga bilimleri calismalar1 inang yahut inangsizhik i¢in dogrudan bir sebep de-
gildir.

e Doga bilimleri {izerine ¢alismak dinler hakkinda sorgulamalara sebebiyet ver-
mektedir.

¢ Ailedindarligiile din otoritelerinin ve dindar insanlarin yanlis davramslari gibi
cevresel faktorler inangtaki siiphenin ve inangsizligin arkasindaki temel faktérlerden-
dir.

e Doga bilimleri ¢alismalari hem inancit hem inangsizhig1 gerekcelendirmekte
kullanilabilmektedir.

Doga bilimleri {izerine ¢ahgmak bilim insanlarinin dinleri algilama ve yorumlama
bicimlerini, dolayisiyla dini inanglarim muhakkak etkiliyor olmak ile birlikte, bilim ile
istigal, o esnada meydana gelen inang degisimlerinin ardindaki baglica faktor degildir.
Bilim, insanlarin diinyay1 ve evreni anlamlandirabilmek icin gegmiste bagvurduklari
dogaiistii anlatilara gittikce daha az ihtiya¢ duymalarini ve rasyonel ve sorgulayici bir
diislince yapisinin insanlar arasinda yayginlasmasini saglamustir. Béylece dinlerin ev-
rene dair bazi iddialarinin, dogmatik ve geleneksel agiklama ve kurallarinin elestirile-
bilir oldugu fark edilmistir. Bu sekilde bilimle uzun siire hemhal olma sonucunda ka-
zanilan rasyonel ve sorgulayici zihin yapist ile dinler sorgulanabilir olmustur. Bununla
birlikte, dinlerin sorgusuz sualsiz ve kayitsiz sartsiz inanilmasi gerektigi iddia edilen
iddialarinin sorgulanmast ile Tanr1 inancinin sorgulanmasi ayri sey degildir. Bir insan
dinleri sorgulayip hala Tanrr’ya inanabilmektedir. Dini aidiyet ve Tanr1 inanci birbir-
lerinden farkli durumlardir. Tanri inancini olumsuz yonde baslica etkileyen faktorler-
den biri, bilimsel ¢alismalardan ziyade, dini otoritelerin ve dindar oldugunu iddia
eden insanlarin yanlis temsil ve dini suistimalleridir. Dindar kimlige sahip insanlarin
kimlikleri ile ters diisen eylemlerine sahit olmak yahut maruz kalmak inanan insanla-
rin inanglarim son derece olumsuz etkilemektedir. Son olarak, doga bilimleri hem ina-
nan hem inanmayan bilim insanlar1 i¢in kendi inanglarini desteklemede kullarulabil-
mekte ve ¢ift yonlii bir mesrulastirma saglayabilmektedir.

% Longest - Uecker “It All Depends on What You Want to Believe”, 10.
1 Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Baks, 92.
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Oz

intiharin ahlaka uygun ve hatta kimi zaman ahlaken iyi oldugunu kabul eden Stoaci anlayisa
z1t olarak Kant intiharin hi¢bir durumda ahlaka uygun olamayacagini savunur. Bu ¢alismada
Kant'in intihar {izerine gdriisleri derlenerek, ilk bakista birbirine zit gériinse de Kant’in inti-
har konusundaki tutumunun Stoaci temelleri oldugu gosterilecektir. Kant'in intihar ile ilgili
gorlislerinin gerekgelerinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin dncelikle onun 6dev ahla-
kina dair genel bir agiklama yapilacak, boylece ahlak teorisinden dogan yasama ddevinin te-
melleri ve bu ddevin intihar ile ilgili sonuglar1 ortaya konacaktir. Bilindigi gibi, Kant’a gére
tek bir evrensel ve zorunlu ahlak yasasi oldugu halde bu yasanin ii¢ farkli formiilasyonu mev-
cuttur. Kant insan dogasinin 6zelliklerini aklin a priori buyrugu olan ahlak yasasinin ii¢ formii-
lasyonunda bize adim adim agiklar. ilk formiilasyonda insanin dogamin bir parcasi olmasi yani
onun bir doga varhig1 oldugu vurgulanir. ikinci formiilasyonda insanin doganin bir pargasi ol-
dugu denli akil varlig1 oldugu ve bu sebeple de aklini kullanarak hareket edebilme kapasitesi
sebebiyle haysiyet ve saygiy1 hak ettigi ortaya konur. Uglincii ve son formiilasyonda da insa-
nin sadece aklin kurallarina uyan bir varlik olmayip ayni zamanda kural koyucu bir yonii ol-
dugu ve bu bakimdan da kendi koydugu kurallara tabi olmasi bakimindan kendi kurdugu
amaglar kralliginin hem tiyesi hem de ydneticisi oldugu ortaya konur. Bu ¢alisma ile, Kant'in
ahlak yasasimin ti¢ formiilasyonunun bize Stoa felsefesinde oldugu gibi, kendi dogamizin farkli
yoOnlerini tanimamizi ve ona gére hareket etmemizi buyurdugu savunulacaktir. Bsylece
Kant’in ahlak felsefesinin temelinde yatan Stoaci anlayisa dikkat ¢ekilerek gerek Kant’in ahlak
anlayisina gerekse intihar ile ilgili goriislerine dair 6zgiin bir yorum ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler
Felsefe Tarihi, Kant, Stoacilik, intihar, Yasama Odevi

One Cikanlar

e Kant, intihar konusunda Stoa felsefesi ile zit konumlandirilirken, genellikle Hiristiyan ge-
lenegin takipgisi olarak diisiintilmektedir.

e Bu calismada Kant'in kritik dénem eserleri incelenerek intihar konusundaki gériisleri
analiz edilmistir.

¢ Buinceleme sonucunda Kant'in intihara her kosulda kars: ¢iktig1 ortaya konmustur.

e Kant'in intihara karsi ¢ikisinin temelinde, insanin kendi dogasina uygun hareket etmesini
buyuran Stoaci ahlak prensibi oldugu gosterilmistir.
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Abstract

Unlike the Stoic philosophers, who think that suicide is morally permissible or even morally
good under certain conditions, Kant firmly positions suicide as immoral under all conditions.
By appealing to Kant’s views on suicide, this article will show that even though Kant’s attitude
towards suicide initially appears to be contrary to the Stoic attitude towards it, Kant’s disap-
proval of suicide has Stoic foundations. In order to better grasp the justification of Kant’s
views on suicide, I will first present a general introduction to Kant’s duty-based moral philos-
ophy so that the foundations of the duty to life arising from the moral theory and the conse-
quences of this duty on suicide will be revealed. As is well known, although there is only one
universal and necessary moral law, according to Kant, there are three different formulations
of it. Through these three formulations of the moral law, Kant systematically emphasizes var-
ious aspects of human nature step by step. In the first formulation, it is emphasized that hu-
man beings are part of nature, that is, we are creatures of nature. In the second formulation,
Kant points out that humans are not only part of nature but also rational creatures who have
dignity and deserve respect due to our capacity for rationality. In the third and final formu-
lation, Kant argues that humans are not only beings who obey the rules of reason but also
have the capacity to give laws to themselves, which in turn means that we should be regarded
as both the members and rulers of the kingdom of ends we establish. In this study, I argue
that just as the moral principle of stoicism, the three formulations of Kant's moral law com-
mand us to recognize different aspects of our nature and act according to it. Therefore, by
pointing out the Stoic foundations of Kant’s moral philosophy, in this article, I aim to advance
anovel interpretation of his moral philosophy and his account of suicide.

Keywords
History of Philosophy, Kant, Stoicism, Suicide, Duty For Self-Preservation

Highlights

e While Kant’s views on suicide are thought to be following the Christian tradition, his po-
sition of suicide is usually contrasted with Stoic philosophy.

e In this article, Kant's works in his critical period is examined and his views on suicide are
analyzed.

e Asaresult of this examination, it is pointed out that Kant morally condemns suicide under
all circumstances.

e Asitisshown,Kant's opposition on suicide is ultimately based on the Stoic moral principle
that commands us to act according to our own nature.
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Giris

intihar pek ok filozofun iizerine diisiiniip yazmis oldugu bir konu olup, kimisi igin ise
felsefenin en dnemli konusudur.' Margaret Pabst Battin’e gére Bati felsefesinde intihara
iliskin belli basl: iki yaklasim mevcuttur.? ilk yaklasim onurlu sekilde yasamanin miimkiin
olmadig1 durumlarda hayatina son verebilme cesaretine sahip insanlarin intihar ettiginde
ahlaka uygun hareket ettigini belirten Stoaci yaklasimdir. ikinci yaklasim ise her ne olursa
olsun yasama 6devimiz oldugunu ileri siiren ve dolaystyla intiharin hicbir kosulda ahlaken
kabul edilemezligini savunan Hiristiyan yaklasimdir.’ Bu iki farkli yaklasimi referans alan
Paolo Stellino’ya gore, Kant yasama 6devinin kisinin kendisine kars: ilk 6devi oldugunu sa-
vunur ve bu sebeple intihar konusunda Hiristiyan gelenegin takipgisidir. Zira Stellino
Kant'in intihar1 her kosulda ahlaka aykir1 bir eylem olarak nitelendirdigine isaret eder.!
Stellino gibi Kant’in intihara kategorik olarak kars: ¢iktigini iddia eden Kant yorumculari-
nin yaninda, kimi durumlarda Kant’a gére intiharin ahlaken kabul edilebilir oldugunu iddia
eden yorumcular da mevcuttur.’ Hatta kimi Kant uzmanlarina gére, Kant bazi durumlarda
(6rnegin yakinda hafizanin tamamen yitirileceginin bilindigi durumlarda) kisinin kendini
dldiirme hakkindan &te, intihar etme 6devi oldugunu savunur.®

! Fransiz filozof Albert Camus bu filozoflardan birine drnektir. Camus Sisifos Sdyleni adli kitabinda soyle

yazar: “Gergekten 6nemli olan bir tek felsefe sorunu vardir, intihar. Yasamin yasanmaya degip degmedigi
konusunda bir yargiya varmak, felsefenin temel sorusuna yanit vermektir. Gerisi, diinyanin ¢ boyutlu
olup olmadigy, diisiincenin dokuz mu, yoksa on iki ulami mi bulundugu, sonra gelir.” diye yazar. bk. Albert
Camus, Sisifos Séyleni, cev. Tahsin Yiicel (istanbul: Can Yayinlari, 2008), 15.
2 Margaret P. Battin, Ending Life. Ethics and the Way We Die (Oxford: Oxford University Press, 2005), 6
Aksi belirtilmedigi siirece, Almanca ve ingilizceden yapilan geviriler yazara ait olup, referans verirken,
dnce eser adi sonra da Akademi edisyonundaki sayfa numaralar: verilecektir. Birinci Kritik igin referans
verilirken eserin birinci basimi A, ikinci basimi B harfiyle gésterilerek sayfa numaralari belirtilecektir.
Paolo Stellino Kant'in intihar konusunda Hiristiyanliktan etkilenen bir yaklasim sergiledigini su sekilde ifade
eder: “Intihara Stoaci yaklasimda ahlaki bir taraf oldugunu ve bazen intiharin biiyiik bir kahramanligin isareti
oldugunu kabul etmeye istekli olmasina ragmen, Kant kendini korumarnin ‘temel olmasa da insanin kendine
karst ilk 6devi’ oldugunu kabul ederek Hiristiyan gelenegi takip eder.” bk. “Immanuel Kant: The Moral Duty of
Self-Preservation”, Philosophical Perspectives on Suicide (Palgrave Macmillan, Cham Stellino, 2020), 11.
> Baz Ornekler icin bk. Margaret P. Batin, The Death Debate: Ethical Issues in Suicide (Englewood Cliffs. N. J.:
Prentice Hall, 1996), 108-112. Michael J. Cholbi, “Kant and the Irrationality of Suicide,” History of Philo-
sophy Quarterly 17/2 (2000), 159-176; Michael J. Cholbi, “Kant on Euthanasia and the Duty to Die: Clearing
the Air,” Journal of Medical Ethics say1 41 (2014), 607-610. Ornegin Cholbi’ye gére Kant, insanin kendi &lii-
miinii bir amag olarak gérmedigi ve yalnizca ahlaka aykir1 davranmak zorunda kalmamak icin kendini
Sldiirdtigli veya kendi 6liimiine izin verdigi durumlarda ahlaka uygun hareket etmis olur. Zira Cholbi’ye
gore kendi varligimizi koruma ve yasama ddevimiz oldugu halde, bu 6dev baska birtakim 6devlerle celis-
tiginde ihlal edilebilir ve ahlakli davranmak ile yasamak arasinda ikilemde kaldigimiz durumlarda dlimii
gbze alip ahlakli davranmay1 segmemiz gerekir. bk. Cholbi, “Kant and the Irrationality of Suicide,” 171.
Bu sebeple Cholbi Kant’a gore intiharin bazi durumlarda ahlaka uygun oldugu sonucuna varir. bk. Cholbi,
“Kant on Euthanasia and the Duty to Die: Clearing the Air”, 1). Ancak bu calismada baska bir 6devi ger-
ceklestirmek amaciyla liimii goze alan kisinin temelde niyeti ve amaci 6lmek olmadigindan, davranisi-
nin Kant’a gére intihar olmadig1 gosterilecektir. Cholbi'nin iddiasinin aksine Kant’in tanimladig: sekilde
intihar, yani insanin kendi hayatina son vermek amaciyla hareket etmesi asla ahlaka uygun degildir.
Bk. Dennis R. Cooley, “A Kantian moral duty for the soon-to-be demented to commit suicide,” American
Journal of Bioethics 7 (2007), 37-44. Ornegin Dennis R. Cooley’e gére, yakinda demans sebebiyle hafizasini
kaybedip, ahlaki yetkinligini yitirecek olan bir kisinin intihar etmesi sadece ahlaken kabul edilebilir degil
ayni zamanda ahlakin geregidir. Clooney’e gore, demans ile birlikte insani degerli kilan ve haysiyet sahibi
olmasini saglayan &zelligi olan aklini kullanabilme kapasitesi yiteceginden, bdyle bir durumda insanin
artik kendini koruma ve dolayisiyla yasama 6devi kalmaz.
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Bu ¢alismada Kant'in kritik dénem eserleri incelenerek intihar konusundaki goriisleri
tartigilacaktir. Stellino’nun da belirttigi gibi Kant intihara her kosulda karsi ¢ikmaktadir
ve insanin kendine kars1 yasama 6devi oldugunu iddia etmektedir. Ancak bu makalede
Kant'in intihara karsi ¢ikisinin temelinde Hiristiyan yaklasimdan ziyade Stellino’nun géz
ard ettigi Stoaci temeller oldugu savunulacaktir. Kant'in Stoa felsefesinden ¢ok fazla et-
kilendigi ve gerek pratik gerekse teorik felsefesinde Stoaciliktan izler bulundugu bilin-
mektedir.” Ote yandan Kant intihar konusunda Stoaci filozoflarla taban tabana zit fikir-
lere sahip gibi gériinmektedir. Zira Stoaci filozoflar genel olarak intihara ilimli yaklas-
muglar ve kimi durumlarda intihar1 sadece ahlaken kabul edilebilir degil, ahlaken yapil-
masi gereken bir eylem olarak nitelendirmislerdir. intihar konusunda oldukga toleransh
olan Stoacilardan farkli olarak Kant intiharin her kosulda ahlaka aykiri oldugunu savu-
nur.

Bu ¢aligma ile her ne kadar ilk bakista intihar konusunda Stoa filozoflariyla zit goriis-
lere sahip olsa da Kant'in intihar ile ilgili gériislerinin temelinde insanin dogaya ve dola-
yisiyla akla uygun hareket etmesi gerektigini buyuran Stoaci ahlak ilkesinin yer aldig
gosterilecektir. Calismamizin ilk kisminda Stoact filozoflarin intihar ile ilgili ilimlh yakla-
simlar1 serimlenecektir. Kant'in intihar ile ilgili goriislerinin derlenecegi ikinci kisimda
ise Stoa filozoflarindan farkl: olarak Kant'in hicbir durumda intihari ahlaken onaylama-
dig1 gsterilecektir. Bu kisimda 6zellikle Kant’in Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi (bun-
dan sonra Temellendirme olarak belirtilecek) metnine odaklanilarak Kant'in intihar ile il-
gili gériislerinin temelinde yer alan yasama ddevi ve bu 6devin temelinde yatan ahlak
yasasi ortaya konacaktir. Kant'in intihar karsit1 argiimanlarinin Stoaci temellerine dikkat
cekilerek, ilk bakista Stoa karsit1 bir tutum sergiledigi diisliniilen Kant'in ahlak felsefesi-
nin aslinda Stoaciliktan ne derece etkilendigi ortaya konmus olacaktir.

1. Stoa Filozoflariin intihar Uzerine Gériisleri

Stoa’da intihar ile ilgili gériislerin incelenmesi, tek tek Stoa filozoflarinin bu konudaki
soylemleri, verdikleri 6rnekler ve konuyla ilgili gériislerinin birbirlerinden farkliliklar:
ortaya konarak ayrintili sekilde analiz gerektirir. Ancak bu makalenin amaci Stoada inti-
har tizerine goriiglerin derlenmesi olmayip, Kant'm intihar ile ilgili goriislerinin Stoaci
temellerine isaret etmek oldugundan, bu kisimda genel olarak Stoa filozoflarinin intihar
konusunda hemfikir olduklari noktalara deginilecektir. Bylece Stoada intiharla ilgili or-
tak goriislerin temelinde yatan ahlak prensibi ve bu prensip disinda intiharla ilgili ahlaki
yargilarimizda etkili olan etkenler gz 6niine konmus olacaktir.

Erken dénem Stoa felsefesinde intihar, 6zellikle akla ve dolayisiyla ahlaka uygun ol-
mayan yasam kosullariyla karsilasildiginda bagvurulabilecek, hayata bir alternatif olarak
goriliip, tizerinde ¢ok diisiiniilmemis bir konudur diyebiliriz. Genel olarak erken dénem

7 Kant'in ahlak felsefesinin temel yapitaslarindan olan 8dev kavraminin Stoaciliktaki 6dev anlayisindan ve

dzellikle de Cicero’nun De Officiis metninin Almanca’ya cevrilmesinden ve 1783’te Kant'in bu geviriyi oku-
yup etkilenmesi sonucunda Ahlak Metafiziginin Temellendirmesi metnini kaleme aldig1 bilinmektedir. Ben-
zer sekilde Kant'in, Epiktetos’un irade ve pratik akil kavramlarindan etkilendigini savunan bir ¢alisma
icin bk. Jack Visnjic, The Invention of Duty (Leiden: Brill, 2021), 101-119. Visnjic’e gdre, Kant'in ahlak anla-
yisinin temelini olusturan édev [Pflicht] kavrami da Stoaci Kathékon/officium kavramindan esinlenmistir.
bk. Jack Visnjic, The Invention of Duty, 120-133.
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Stoa filozoflar: §liimii ve intihar1 bir olasilik olarak kabul eder ancak 6liimle ilgili uzun
uzun diisiinmenin yersiz oldugunu savunurlar.® Ancak éliimle ilgili diistiniilmemesi ge-
rektigine dair bu sav orta ve ge¢ donem Stoacilar icin gegerli degildir.

Peki Stoact ahlak anlayisini benimsemis biri 6liimle ilgili nasil diisiinmelidir? Bu so-
ruya cevap verebilmek icin Stoac1 ahlak 6gretisini ve bu dgretinin temelinde yer alan
ahlak prensibini bilmemiz gerekir, Stoa felsefesinin en temel prensibi bize dogaya ve do-
Saya ickin olan akla [logos] ve erdeme [areté] uygun hareket etmemizi buyurur.’ Dogada
her seyin olmasi gerektigi gibi oldugu 6n kabuliinden yola ¢ikan Stoa filozoflari, insan
icin de olmas1 gerekenin kendi dogasina uygun hareket etmesi oldugu sonucuna varirlar.
Buna gdre insan, bir parcasi oldugu evrensel dogayi [physis] ve onun kendindeki tezahii-
rlinii yani kendi dogasini tanimali, bdylece kendi dogasinin dogal eregine uygun sekilde
hareket etmelidir. Zira dogada her seyin bir amaci vardir ve dogaya ickin olarak var olan
akil [logos] doganin bir pargasi olarak insanin da kendi dogasina uygun hareket etmesini
buyurur.” Bir bagka deyisle, Stoa felsefesinin temel ahlak prensibi bize evrensel akla ve
onun bizdeki tezahiirii olan kendi dogamiza yani dogal amacimiza uygun eylememizi bu-
yurur." Bu buyrugun icerigini bilebilmek i¢in dncelikle insan dogasindan ve insamn do-
gal amacindan ne kastedildigini bilmemiz gerekir.

insan dogasi nasil yasamamiz ve eylememiz gerektigi konusunda bize ne sekilde yol
gosterir? Stoa filozoflarina gére canli varliklarin dogal diirtiileri ya da iggiidiileri onlar
hazza degil kendilerini korumaya yoneltir."” Dolayisiyla insanlarin da dogalarinin bir par-
cast olarak kendini koruma icgiidiilerine uygun sekilde hareket etmeleri ve kendilerine
zarar verecek hareket ve durumlardan kaginmalar1 gerekir. Tiirkee karsiligi yakinlik,
uyum, alisma, uygunluk, benimseme gibi farkli sekillerde verilebilecek olan oikeidsis, bi-
zim 6ncelikle kendimizi daha sonra da diger varliklar taniyip kendimize yakin hissetme-
mizi, sevip korumak istememizi saglayacak olan diirtiilerimizin temelinde yatar ve kimi
Stoa filozoflarina gore tiim ahlaki eylemlerimizin ve adalet anlayisimizin temelidir.” O
halde oikeidsis, kendimizi taniyip sevmemizi ve bdylece kendimizi tehlikeli durumlardan
koruyup kendimiz i¢in iyi olacak seylere yonelmemizi saglar diyebiliriz. Bu bakimdan do-
gal olarak sahip oldugumuz kendilik sevgisi, tehlikelerden korkma ve gelisimimize yar-
dimci olan seylere yonelme i¢giidiisii gibi birtakim diirtiilerimizin dogal eregi ve fonksi-
yonu bizim varligimizi koruyup stirdiirmemizi saglamaktir. Dolayisiyla kendi dogamiza
uygun eylemek demek, bu diirtiilerimizin dogal fonksiyonlarina ve dogal amaglarina uy-
gun sekilde davranmamiz demektir. Bu bakimdan, tiim diirtilerimizin temelinde yatan
oikeisis bizim kendimizi tanimamizi, diirtiilerimizin dogal amacim bilerek onlara uygun

8 Michael J. Seidler, “Kant and the Stoics on Suicide”, Journal of the History of Ideas, 44/3 (1983), 430.

Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, cev. Candan Sentuna (Istanbul: Yapi Kredi Ya-
ynlar, 2007), 331-332 (VII, 87-88).

19 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 331 (VII, 85-86).

Stoaci ahlak 6gretisinin daha ayrintili analizi ve temel ahlak prensibinin ele alinis1 igin bk. Melike Molaci,
“Stoa Felsefesinde ‘Dogaya Uygun Yasama'nin Anlami1”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 29 (2020), 201-
219.

Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 331 (VII, 87).

Oikeibsis’in Stoa felsefesindeki roliine dair daha ayrintili bir calisma icin bk. Gisela Striker, “The Role of
Oikeibdsis in Stoic Ethics”, Oxford Studies in Ancient Philosophy 1(1983), 145-67.
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davranabilmemizi saglar. Ancak insan sadece diirtiileriyle degil ayn1 zamanda sahip ol-
dugu akla [nous] uygun da hareket etmelidir. Zira akil yetisi de diger dogal yeti ve i¢gii-
diiler gibi akil sahibi olan varliklara, onlarin kendi dogalarina uygun davranabilmeleri
icin verilmistir. Diogenes Leartios'un belirttigi gibi, “akilli canlilara da daha stiin bir 6n-
derlik i¢in akil verildigine gore, onlar i¢in akil dogrultusunda yasamak hakli olarak do-
gaya uygun yasamak olur; ¢linkii akil i¢glidiiyii bicimlemek tizere buna eklenmistir.”* Bir
baska deyisle, akil insanin kendi dogasina uygun hareket edebilmesi igin verilen bir yeti
olduguna gore, insanin kendi aklina uygun hareket etmesi, onun kendi dogasina uygun
hareket etmesi anlamina gelir.

Peki aklin “i¢giidiiyti bicimlemek iizere buna eklenmesi” ne demektir? Ya da i¢giidii-
lerimizden farkli olarak akil bize kendi dogamiza uygun sekilde davranmamizi nasil sag-
layabilir? Stoa filozoflarina gore akil, dncelikle kendi dogamzla ilgili dogru yargilar elde
etmemizi, ardindan kendi dogamiza dair elde ettigimiz bu dogru yargilara uygun sekilde
davranmamizi saglar. Bir baska deyisle, aklimiz kendimizi ve parcast oldugumuz dogay1
bilmemizi ve dolayisiyla hem dogaya hem de kendi dogamiza uygun sekilde hareket et-
memizi saglayan bir yetidir. Ornegin aklimizi kullanarak insan dogasinda var olan tireme
becerisi ve ¢ocuklarini sevme i¢giidiistin iin dogal eregine dair dogru yargilar elde edebi-
liriz. Bu sayede, dogal ve iyi olanun sadece kendimizi degil ayni zamanda ¢ocuklarimizi da
kendimiz gibi sevip, koruyup kollamamz gerektigini kavrariz.”

Bunula beraber aklimiz bizim sosyal varliklar oldugumuzu ve dogal olarak topluluk
icinde yasamamuz gerektigini, dolayisiyla da sadece kendi kanimizdan olan ¢ocuk ve ak-
rabalarimiza degil, diger insanlarla beraber huzurlu bir sekilde yasamak istiyorsak, top-
lumun diger bireylerine karsi da yakinlik hissetmemiz gerektigini salik verir.'® Dolay1-
styla, ilk olarak sadece kendimizi taniyip kendimize karsi yakinlik ve sevgi beslememizi
saglayan oikeidsis aklimizin da yardimiyla bu sevginin zamanla diger insanlara ve hatta
diger tiim canlilara ve dogaya kars1 hissedilmesini saglar. Zira en basinda da belirttigimiz
gibi kendimizi tamimak, diger canlilar ve dogayla siirekli iliski halinde oldugumuzun far-
kina varmamiza sebep olur. Bu farkindalik sayesinde onlarm iyi ve kétiiliigiinden etki-
lendigimizi kavrariz. Dolayisiyla, kendimizi koruyabilmemiz igin sadece kendimize degil,
diger insanlara ve bir parcasi oldugumuz dogaya da zarar vermememiz gerektigini anla-
r1z. BGylece, ilk etapta insanin sadece kendini sevip, kendini diisiinerek egoist davranma
icgtidiisii zamanla akil yetisinin kullanimi sayesinde bigimlenerek 6nce aile ve akrabala-
rimiz1 daha sonra da diger insan ve canlilar1 da kendimiz kadar diistiniip 6zgeci davranma
istegine dogru evrilir. Bu sebeple sahip oldugumuz oikeidsis ve akil yetisi sayesinde insa-
nin aynt zamanda toplumsal bir varlik oldugu sonucuna varabiliriz.

Insanin dogaya uygun yasamasi, onun aklini kullanarak gerek kendisine dair gerek diger
canlilar ve dogayla zorunlu iliskisine dair kesfettigi bilgiler 15181nda sahip oldugu dogal yeti
ve diirtiilerinin dogal amacina uygun sekilde yasamasi demektir. Boyle bir yasam stirmek ise

Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 331 (VII, 87).

Diogenes Laertios'un da belirttigi gibi “cocuk sevgisi erdemli insanlarda dogal olarak vardir, ama
kétiilerde yoktur.” bk. Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretiler, 342 (VII, 120).

Diogenes Laertios’a gore, “erdemli insan bir késeye ¢ekilip yalniz yasamayacaktir; ¢linkii toplum yasa-
mina ve eyleme uygun bir yaratilisi vardir.” bk. Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 343 (V1I,
123).
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Stoa filozoflarina gore, insan yasaminin eregidir ve bu eregin gerceklesmesine hizmet eden
eylemler erdeme uygun iken, bu sekilde eyleyen insanlar da ahlakli olarak nitelendirilir. Er-
deme uygun ve ahlaki agidan dogru eylemler mutluluk verirken, insan dogasina uygun ol-
mayan ve dolayisiyla ahlaken yanlis eylemler ise insana sikint ve iziintii verir.”

Bir baska deyisle, insanin kendi dogasina uygun davranmasim saglayan sagduyu, ada-
let, yigitlik, Sl¢iiliiliik gibi davranislar iyi olarak nitelendirilirken, saglik, yasam, haz, giig,
soyluluk ya da zenginlik gibi insani kimi zaman iyiye kimi zaman da kétiiye yonlendiren
durumlar ise ne iyi ne de kéttidiir." Stoa filozoflar1 erdeme ve mutluluga kesin olarak kat-
kist olmayan seyleri, yani kendinde iyi veya kétii olmayan seyleri “farksizlar” [Adiaphora]
olarak adlandirirlar. Ancak yasam, saglik ve haz farksiz oldugu halde, secilmeye deger sey-
lerdir.”” Benzer sekilde, farksizlardan bazilari geri de cevrilmelidir. Ornegin, kendinde
kotl olmasa da hastalik, zayiflik, diiskiinliik, sakatlik, cirkinlik, yoksulluk, onursuzluk gibi
durumlar da geri gevrilmelidir.”® Bu sebeple Stoa filozoflar1 diiskiin, onursuz veya hasta-
likl1 bir yasam ile onurlu bir 6ltim arasinda tercih yapmalar1 gerektigi durumda, diiskiin,
onursuz veya hastalikli yasan reddetmeleri gerektigini diisiinmektedirler.

Su ana kadar, Stoacilarin ahlak anlayisina genel bir cerceve cizerek, ahlaken iyi dav-
ranigin hem kriteri hem de amacimin dogaya ve dolayisiyla akla uygun davranmak oldu-
gunu gordiik. Dolayisiyla bir davranigin iyi ya da kétii, ahlaka uygun ya da aykir oldu-
gunu anlamak icin onun insanin dogasina ve genel olarak akilsal dogaya aykir1 olup ol-
madigini bilmemiz gerekir. Peki Stoaci ahlak anlayisinda intihar ne sekilde ele alimmistir?
Her ne kadar Stoaci filozoflar intihar konusunda tamamen ayni fikirde olmasalar da ve
intihar ile ilgili farkl argiimanlar ortaya koysalar da onlara gre intiharin her kosulda
ahlaka aykir1 olmadigi konusunda hemfikir olduklarini sdyleyebiliriz. Ornegin Cicero
bilge kisinin hayatinda dogaya aykir1 6geler cogunlukta oldugunda ve ahlaka uygun bir
yasam slirmenin ¢ok zor veya imkansiz hale geldigi durumda hayattan ayrilmasinin uy-
gun olacagini yazar.*' Cicero’ya gére mutlu olsa dahi bilge kisinin hayata veda etmesi ya
dayasamdan (intihar ederek) zamaninda ayrilmasi ahlaka uygun bir davranistir. Nitekim
Stoa Ggretisinde yasamin dogaya uyumlu oldugu durumu ifade eden mutluluk dogru ani
yakalamay1 gerektirir ve bilgelik, dogru zaman geldiginde bilge kisinin kendini terk et-
mesini buyurur.”

Cicero gibi yasami kendinde iyi bir sey olarak gormeyen Epiktetos, dolayisiyla 6liimii
de kendinde kétii bir sey olarak gérmez. Zira Epiktetos’a gore 6liim korkung bir sey de-
gildir, korkung olan sey 8liimiin korkung oldugu yargisidir.” Hatta her an intihar edebi-
lecek olmay1 hayatin zorluklarindan kagmamizi saglayan acik bir kapi olarak tasvir eden
Epiktetos sGyle yazar: “Kapiin agik oldugunu unutmaymn. Gocuklardan daha korkak

7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 334 (VI1, 94-95).

Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 336 (VII, 102).

Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 336 (VI, 102).

Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 337 (VII, 106).

Marcus Tullius Cicero, De finibus bonorum et malorum, ¢ev. H. Rackham (Cambridge: Harvard University,
1971), 279-81.

Cicero, De finibus bonorum et malorum, 281.

Epictetus, The Discourses as reported by Arrian: the Manual, and Fragments, cev. W. A, Oldfather (London: Har-
vard University Press, 1956), 418.
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olmayin, oyun onlar i¢in artik eglenceli olmadiginda ¢ocuklarin, ‘Artik oynamayacagim’
dedikleri gibi, isler size de 6yle gériindiigiinde, ‘Ben bir daha oynamayacagim deyin’ ve
gidin, ama kalirsamz sikdyet etmeyin.”** Benzer sekilde hayatta isler yolunda gitmedi-
ginde Slimii tercih edebilecegimiz konusunda Epiktetos sdyle yazar: “Evde biri duman
mi ¢ikardi? (Duman) orta derece olursa kalirim, fazlaysa gikarim, Giinkii kapimn acik ol-
dugunu her zaman hatirlamalisin ve buna simsiki tutunmalisin,”*

Her ne kadar éliimii kendinde kétii bir sey olarak gérmese de intiharin her tiirli-
stine ilmli bakmayan Epiktetos’a gdre, intihar ancak kisinin kendi karakterine uygun
sekilde yasamasinin miimkiin olmadig1 durumlarda onurlu bir davranis olarak goriiliir.
Ornegin, atletizmini etkileyecek bir duruma katlanmaktansa bir atletin intihari tercih
Epiktetos’un intihari tercih etmesi onurlu bir davranis olarak gériilebilir.”® Ancak bir
arkadasinin sebepsiz yere kendini agliktan 6ldiirmeye karar verdigini belirten Epikte-
tos, insanin sirf bir seye karar verdi diye sonuna kadar kararini uygulamasinin yanls-
ligina ve sebepsiz intiharin mantiksizhigina ve dolayisiyla ahlaken yanlishigina dikkat
ceker.” Nitekim Epiktetos’a gére mantikli bir sebep olmaksizin hayata veda eden kisi,
kendi toplumsal dogasina aykir1 hareket ederek, iiyesi oldugu topluma ve insanliga
olumsuz etkide bulunmus olur.

Seneca ve Marcus Aurelius gibi diger Stoa filozoflarina gére de hayat kendinde degerli
bir sey degildir. Hayat ancak dogaya ve dolayisiyla akla uygun yasandigi 6lciide degerli
ve anlamlidir. Ornegin, Seneca Ahlaki Mektuplar'inda [Epistulae Morales] syle yazar: “[...]
yasamak iyi degildir bash basina, iyi olan, iyi yasamaktir. Bu ylizden bilge gerektigi kadar
yasayacak, yasayabildigi kadar degil. [...] Ne kadar yasayacagini degil, nasil bir yasam sii-
recegini diisliniir hep: can sikici ve siik{ineti bozan bir¢ok seyle karsilasirsa, kendini kal-
dirir ortadan”.”® Epiktetos gibi, Seneca da dliimii 6zgiirliige giden yol ve her zaman agik
olan bir kapi olarak tasvir eder ve séyle yazar:

“Oliime aligtir kendini’ diyen kisi, senin dzgiirliige hazir olman ister. Olmeyi 6gre-
nen kisi kélelik nedir bilmez: her tiirlii zorbaligin tistiindedir, dismnda kalmustir ke-
sinlikle. Onun géziinde hapishanenin, bekgilerin, kilitlerin ne 6nemi var? Onun hep
agik olan bir kapisi vardir. Bizi simsiki baglayan tek zincir, yasam sevgisidir; bu sev-
giyi toptan s6kiip atmamali igimizden, ama Gylesine azaltmali ki, durum gerektirdigi
zaman, bizi hicbir sey tutmasin, giiniin birinde yapmamiz gereken seyi yapmamiza
engel olmasin.””

Bilge kisi kendini dogaya uydurur diyen Seneca, “ama dayanilmaz zorluklar ¢okerse
listiine, hayatin disina atlayacak hemen, ve kendi kendine yiik olmaktan kurtulacak
bilge.” diye de ekler.” Seneca’ya gore intiharin giinah oldugunu diisiinen ve kendi li-
miini segmeyip, dogal olarak oSlmeyi bekleyen kisi “kendisine 6zgiirliik yolunu

Epictetus, The Discourses as reported by Arrian, the Manual, and Fragments, 157.

Epictetus, The Discourses as reported by Arrian, the Manual, and Fragments, 161

Epictetus, The Discourses as reported by Arrian, the Manual, and Fragments, 21-23.

Epictetus, The Discourses as reported by Arrian, the Manual, and Fragments, 317.

Lucis Annaeus Seneca, Ahlaki Mektuplar, Epistulae Morales: Kitap I-XX, ¢ev. Tiirkan Uzel (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1999), 161.

¥ Seneca, Ahlaki Mektuplar, 79.

%0 Seneca, Ahlaki Mektuplar, 59
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tikadiginin farkinda degildir.”' Ona gore intihar, evrensel doga yasasina aykir1 bir dav-
ranis degildir, zira “Degismez yasanin en biiyiik iyiligi su: bu yasa hayata bir tek giris yolu,
ama gesit cesit ¢ikis yollar1 vermistir.” diye yazar.* Onurlu bir yasamin miimkiin olma-
dig1 durumda, Sliimiin insana 6zglirliigiin kapilarini actigini sGyleyen Seneca, kéle yapil-
mak istenen Lakonia’l bir cocugun kéle olarak yasamaktansa kendi kafasini duvara vu-
rup parcalayarak intihar etme cesareti géstermesini erdemli bir davranis olarak tasvir
eder.” Son olarak, bir diger 6nemli Stoa diistiniirlerinden olan Marcus Aurelius da iyi ve
ahlakli bir hayat stirmedigimiz taktirde yasamaya devam etmenin akla aykiri oldugunu®
ve her an bedeni terk edip, yok olmaya ya da bedensiz bir sekilde varligir devam ettir-
meye hazir bir ruhun ne kadar mitkemmel oldugunu belirtir.*® Stoacilara gére intihar
etmek kimi zaman kabul edilebilir bir eylemken, kimi zaman ise sadece ahlaken kabul
edilebilir degil, akil ve ahlak geregi tercih edilmesi gereken bir eylemdir.

intihara karsi bu ilimh yaklasimin sebebi Stoacilara gére yasamin ‘farksiz’ yani ahla-
ken kendinde degerli olmayan sey olarak diisiiniiliip, insamin kendi karakterine uygun
yasamasinin miimkiin olmadigi durumlarda 6liimii kucaklayabilme cesaretinin ve dola-
yistyla onurlu bir 8liimiin ‘tercih edilen seyler’ [ta proégmena] olarak simflandirilmasidir.
Dolayistyla onurlu ve insanin kendi karakterine uygun bir yasam stirmenin miimkiin ol-
madig1 durumlarda Stoa filozoflar1 insanin yasamina son vermesinin yani intihar etme-
sinin ahlaken miisaade edilebilir ve hatta iyi oldugunu diisiiniirler, Burada dikkat edil-
mesi gereken husus, intiharin ahlaken kabul edilebilir veya iyi olarak nitelendirildigi du-
rumlarda tercih edilmeye deger olarak nitelendirilen ‘haz,” ‘onur, ‘soyluluk’ ya da geri
cevrilmesi gereken ‘zayiflik,” *hastalik’ ‘onursuzluk’ gibi kendinde iyi ya da kétii olmayip
‘farksizlar’ olarak nitelendirilen dgelerin rol oynamasidir.

Oyleyse Kant'in ahlak anlayis1 bize intihar ile ilgili ne sdyler ve Kant'in intihar ile ilgili
gorislerinin temelinde nasil bir 6n kabul yatmaktadir? Bir sonraki béliimde Kant'in ah-
lak felsefesinin temelini olusturan ahlak yasasiin farkli formtilasyonlart ile ele alndig:
ve bu yasadan tiireyen devlerimizin, 6zellikle yasama 6devimizin bize intihar konu-
sunda ne soyledigi Temellendirme metni incelenerek ¢oziimlenecektir.

2. Kant'm Intihar Karsit1 Gériiglerinin Stoaci Temelleri
Kritik 6ncesi dénemde intihar ile ilgili yazmayan Kant, 1770’lerin ortalarindan itiba-
ren intihar ile ilgili cesitli eserlerinde yazmaya baglar.*® Kant intihardan bahsederken

' Seneca, Ahlaki Mektuplar, 163.

Seneca, Ahlaki Mektuplar, 163. Bir baska deyisle Seneca’ya gore “6zgiirliige agilan birgok, kisa yollar var-
dir.” bk. Seneca, Ahlaki Mektuplar, 47.

Seneca, Ahlaki Mektuplar, 184. Seneca Ofke Uzerine [De Ira] diyalogunda yine kélelik ya da onursuz bir yasam
karsisinda kisinin yasamini ¢ok ¢esitli yollarla sonlandirabilecegini ve iginde bulundugu kétii duruma
katlanmak zorunda olmadan buna son verebilecegini, dolayisiyla zgiirliige giden yolun insanin viicu-
dunda kesebilecegi damarlarin sayis1 kadar ¢ok oldugunu ifade eder. bk. Seneca, Moral and Political Essays
(Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 92.

Marcus Aurelius, Meditations with Selected Correspondence, cev. Robin Hard (Oxford: Oxford University
Press, 2011), 250.

Aurelius, Meditations with Selected Correspondence, 257-58.

Ornegin Ahlak Metafiziginin Temellendirmesi, ikinci Kritik, Ahlak Metafizigi kitaplari ile Collins ve Vigilan-
tius’un tuttugu ders notlari ile Kant'in el yazmasi notlarinda intihardan bahsettigi yerlerden bazilari su
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gogunlukla kendini dldiirmek anlamindaki Selbstmord ve bazen de kendini bedensizles-
tirme anlamindaki Selbstentleibung veya yine kendini 61diirmek anlamindaki Selbsttédtung
kelimelerini kullanmayi tercih eder. Kant'in intihardan bahsederken ingilizceye “self-
murder” olarak cevrilebilecek olan Selbstmord kelimesini kullanmas: bilingli bir tercihtir.
Zira Kant’a gore intihar kisinin kendi hayatina son verme niyetiyle hareket etmesi sonu-
cunda kendini 8ldiirmesi ve bu sebeple de bir nevi cinayet islemesi anlamina gelmekte-
dir. Buna gore bir bagkasinin hayatim kurtarmak niyetiyle hareket ederken ya da bagka
bir amag icin savagirken &len kisinin intihar etmedigini sdyleyebiliriz.

“Intihari olusturan sey, kendini yok etme niyetidir... intihardan dehset icinde kaca-

riz ¢iinkii tiim doga kendi kendini korumanin pesindedir; yarali bir agag, canli bir

beden, bir hayvan bunu yapar; O halde insan, hayatin zirvesi olan ve onun degerini

olusturan dzgiirliigiinii nasil kendi yikimi i¢in bir ilke haline getirebilir?”

Bir baska deyisle, bir kisinin intihar ettigini iddia edebilmemiz iin kisinin kendi ha-
yatina son vermek niyetiyle hareket ettigini bilmemiz gerekir.

Kant'm intihar ile ilgili séylediklerini incelemeden dnce, bu goriislerinin gerekgele-
rini anlayabilmemiz igin onlarin temelinde yatan ahlak &gretisini kavramamiz gerekir.
Oncelikle, Kant'in etik anlayisi deontolojik etik olarak bilinir yani édev ahlakidir. Kant’a
gore ahlakli davranis 6deve uygun davranistir. Peki bu 6devlerimiz nelerdir, onlari ne
sekilde bilebiliriz? Kant’a gére neyi yapmamiz gerektigini ve neyi yapmamamiz gerekti-
gini a priori olarak yani deneyimden bagimsiz bir sekilde sadece aklimizi kullanarak bile-
biliriz. Bir baska deyisle ahlakli davranislarin neler oldugunu bilmek igin ne ahlak egiti-
mine ne diinyay1 gézlemlemeye ne de baskasinin bize yapmamiz gerekenleri siralama-
sina ihtiyacimiz yoktur. Bu bakimdan Kant kendinden énceki elitist filozoflardan farkl
olarak, bir grup entelektiielin ya da otoritenin bize ahlaki 6gretmesine ihtiyacimiz olma-
digini savunur, Her birimiz sadece kendi aklimizi kullanarak ahlaki 6devlerimizi bilebili-
riz. Bu bakimdan Kant'in ahlak §gretisinin egalitaryan/esitlik¢i bir ahlak anlayisi oldu-
gunu séylemek miimkiin,

0O halde sadece aklimiz1 kullanarak ahlaki 6devlerimizi nasil bilebiliriz? Bunun igin
dncelikle tiim 6devlerimizin temelinde yatan temel ahlak prensibini kesfetmemiz gere-
kir. Kant Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi baghkli kitabinda Newton’un fizik alaninda
yaptig1 seye benzer bir sey yapmay: amaglar. Nasil ki Newton, evrensel yercekimi yasa-
sint kesfederek tiim kiitle sahibi cisimlerin ve gezegenlerin hareketlerinin neden belirli
bir y6n ve hizda oldugunu agiklamayi basarmissa, Kant da evrensel ahlak yasasini kesfe-
derek temelde akil varlig1 olan insanlarin davranislarimin neden kimi zaman ahlakl kimi
zaman da ahlaka aykiri oldugunu agiklamay1 hedefler. Bir bagka deyisle, Ahlak Metafizigi-
nin Temellendirilmesi metninde Kant tiim insanlar i¢in ve her daim gegerli olacak olan ve
ahlakin temelini olusturan evrensel ahlak yasasim kesfetmeyi amaglar.

sekildedir: Immanuel Kant, “Grundlegung zur Metaphysik der Sitten”, Kants gesammelte Schriften, , ed. Preus-
sischen Akademie der Wissenschaften (Berlin: Walter de Gruyter, 1900), 421-422, 429; Immanuel Kant,
“Kritik der praktischen Vernunft”, Kants gesammelte Schriften, Preussischen Akademie der Wissenschaften
(Berlin: Walter de Gruyter, 1900), 44; Immanuel Kant, “Die Metaphysik der Sitten”, Kant’s gesammelte Sch-
riften, ed. Preussischen Akademie der Wissenschaften (Berlin: Walter de Gruyter, 1900), 422-424; Imma-
nuel Kant, “Vorlesungen iiber Ethik”, Kant’s gesammelte Schriften, ed. Preussischen Akademie der Wis-
senschaften (Berlin: Walter de Gruyter, 1900), 190-192, 208-210, 342-347, 369-378, 601-603, 627-630.
7 Kant, Vorlesungen tiber Ethik, 188-89.
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Kant'm ahlak teorisinin temelini olusturan bu evrensel ahlak yasasini daha iyi anla-
mak i¢in, onun fizikteki iz diisiimii olan Newton’un yer ¢ekimi yasasini hatirlayalim. Bil-
digimiz gibi yercekimi kuvveti herhangi bir kiitleye sahip her cisim i¢in gecerlidir ve bu
kuvvet (baska bir kuvvet olmadig1 durumda) cisimlerin belli bir yasaya, yani yercekimi
yasasina uygun sekilde hareket etmelerini saglar. Benzer sekilde aklimiz da tiim akil var-
liklart i¢in gecerli olan ve (baska bir kuvvet olmadigi durumda) tiim akil varliklarinin ak-
lin kendinin buyurdugu ahlak yasasina uygun sekilde davranmasini saglayan bir kuvvet-
tir diyebiliriz. Her nasil ki kiitle sahibi her cisim dogalar1 geregi evrensel yercekimi yasa-
sina tabi ise, akil sahibi her birey de dogasi geregi aklin buyurdugu ahlak yasasina tabidir
ve karsit bir kuvvet olmadig1 miiddetce onun etkisiyle hareket eder. Dolayisiyla saf akil
varhigi olarak diisiiniilen Tanr1 i¢in ahlak yasasi uyulmasi gereken bir emir niteligi tasi-
maz iken®, ayni ahlak yasasi saf akil varligi olmayan ayni zamanda bedensel bir varlik
olan insanin duygu ve bedensel ihtiyaglar gibi bagka kuvvetlerin de etkisi altinda olmasi
sebebiyle emir niteligi tasimaktadir.”

Kant Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi metninde ahlak yasasirun ti¢ farkli formiilas-
yonunu ortaya koyar ve bu {i¢ formiiliin de aslinda ayn1 manada oldugunu ve bize ayni
seyi emrettigini sdyler.*® Bu formiilasyonlarin birbiriyle iliskileri ve nasil olup da aym
icerige sahip olduklar1 konusu bagli bagina bir tartisma konusudur. Bu ¢alismada, Kant'in
intihar 6rnegi tizerinden gidilerek her {i¢ formiilasyonun da temelinde Stoact bir ahlak
yasasi olarak bilinen “kendi dogana uygun sekilde hareket et” prensibinin yer aldigi gés-
terilecektir.” Bdylece, intihar konusunda Stoa filozoflarindan ¢ok zit séylemleri oldugu
diisiiniilen Kant'in ilk bakista gériinenin aksine Stoa felsefesinden ne derece etkilendigi
gdzler éniine serilerek, intihar konusunda da Stoa felsefesinin temel varsayimlarina bagh
kalarak akil ytiriitttigii goriilecektir.

Stoaci bir yaklagima sahip olan Kant, ahlakli davranmak i¢in insanin kendi dogasina
uygun olarak davranmasi gerektirdigini varsayar. Peki insan dogasina uygun davranmak
ne demektir? Buna cevap verebilmek igin insanlarin sahip oldugu hem akilsal hem de
duyusal yetilerimizi tanimamiz ve onlarin fonksiyonlarini bilmemiz gerekir. Kant’a gére
insan bedeni tekil iken, akil ise ortak ve evrenseldir. Yani bizi birbirimizden farkli yapan
seyler tekil bedenlerimiz ve kisisel arzu ve isteklerimiz iken, insanlar olarak bizi diger
hayvanlardan ayiran akil yetisine hepimiz sahip oldugumuz icin akilsalligimiz bakimin-
dan esit ve ayniyiz. Bizi degerli ve 6zel kilan bu yeti, tiim insanlarin insan olmak bakimin-
dan sahip oldugu bir yeti oldugundan, tiim insanlarin esit seviyede degerli olduklarin
sadece kendi dogamzla ilgili diistinerek a priori olarak bilebiliriz. Benzer sekilde, aklimz
kullanarak tiim insanlarin sahip oldugu duyusal yetilerin dogal fonksiyonlarini bilmemiz
ve onlar1 amaglarina uygun sekilde kullanmarz gerekir. Kisaca dogamiza uygun dav-
ranmak i¢in dnce kendimizi tammamiz ve kendimize dair dogru yargilarda bulunmamiz
gerekir. Bunun i¢in de 6ncelikle doganin bir pargasi oldugumuzu ancak bununla beraber

Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 414.

Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 413.

Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 436.
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dogadaki diger canlilardan akil sahibi olmak bakimindan ayrildigimizi, bireysel hedefle-
rimiz olsa dahi ancak diger insanlarla beraber yasamimizi siirdiirebilecegimizi ve dogal
olarak sosyal varliklar oldugumuzu bilmemiz gerekir. Dolayisiyla insanin kendi dogasina
uygun davranmasi, onun hem doga varligi hem de akil varlig1 olarak sahip oldugu yetile-
rini onlarin amaglarina uygun sekilde ve diger insanlarla iligkiselligini de g6z 6niinde bu-
lundurarak davranmasi demektir.

0 zaman sadece aklimizi kullanarak hepimizin kesfedebildigi ve bize temelde doga-
miza uygun sekilde davranmay1 buyuran ahlak yasasini nasil formiile edebiliriz? Kant’a
gdre tek bir evrensel ve zorunlu ahlak yasasi oldugu halde bu yasanin ti¢ farkh formiilas-
yonu miimkiindiir. Kategorik Buyruk [der kategorishe Imperative] olarak adlandirdigi bu
ahlak yasasinin ti¢ formiilii bize herhangi bir eylemde bulunmadan 6nce eylemlerimizin
ahlaka uygun mu yoksa ahlaka aykiri m1 oldugunu test etmemizi saglayan bir nevi test
gorevi goriir. Eger ki eylemimizin 6znel ilkesi ya da maksimi [Maxime] bu testlerden her-
hangi birini gegerse, eylemimizin ahlaka uygun oldugu sonucuna varabiliriz. Ancak mak-
simimizin, formiilasyonlardan birine aykir1 olmasi ve dolayisiyla testin bir geliskiye se-
bep oldugu durumda eylemimizin ahlaka aykiri oldugunu ve dolayisiyla tam tersi sekilde
davranma 6devimiz oldugunu anlariz.

Her ne kadar Kant cesitli metinlerinde Stoa felsefesine elestiriler getirmis* olsa da
ahlak felsefesinin temel buyrugu olan kategorik buyrugun [kategorische Imperativ] Stoaci
ahlak prensibinde oldugu gibi bize temelde “dogana uygun eyle” diye emrettigini gore-
biliriz. Dolayistyla bu buyrugun ii¢ formilasyonunun bize insan dogasinin tig farkh 6zel-
ligine vurgu yaparak, eylerken bu 6zelliklere uygun hareket etmemiz gerektigi sonucuna
varabiliriz. Zira Kant'in aklin a priori buyrugu olan ahlak yasasinin ti¢ formiilasyonu ile
insanin dogarin bir parcasi olarak doga varligi olmasina, ayni zamanda akil varligi olmasi
sebebiyle kendinin ve tiim insanlarin degerine ve son olarak da insanin sosyo-politik y5-
niine vurgu yaptigini gorebiliriz.

Evrensel ahlak yasasimin bu ti¢ formiilasyonu nelerdir? Evrensel Doga Yasasi Formiilii
olarak bilinen yasanin ilk formiilii bize sdyle emreder: Oyle eyle ki eyleminin maksimi ya
da prensibi evrensel bir doga yasasi olabilsin.”” Bu ilk formiilasyon doganin bir pargasi
olarak bize evrensel doga yasalarina uygun sekilde ve doga yasalariyla celismeden evren-
sel olabilen ilkeler dogrultusunda hareket etmemizi buyurur. Demek ki, eylemimizin ah-
laka uygun olup olmadigini belirleyebilmek i¢in eylemimizin maksiminin yani 6znel il-
kesinin evrensel bir yasa olup olamayacagini, var olan doga yasalari ile gelisip celismedi-
gini test etmemiz gerekir. Eylemimizin maksimi evrensel bir ilke olarak diisiiniildiigiinde
var olan doga yasalariyla celismiyorsa, o zaman o ilkeye uygun sekilde eylemimizin ah-
laken yanlis olmadig1 sonucuna varabiliriz. Kisaca Kant, eylerken maksimimizin tiim in-
sanlar icin gecerli olan evrensel doga yasalarina uygun olmasini, aksi halde o maksimle

Immanuel Kant, “Kritik der Reinen Vernunft” Kants gesammelte Schriften, ed. Preussischen Akademie der
Wissenschaften (Berlin: Walter de Gruyter, 1900), A569-70/B597-98; Kant, Kritik der praktischen Vernunft,
44, 61-2,126-27.
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hareket edersek dogamiza ve dolayisiyla ahlaka uygun davranmamus olacagimizi belirti-
yor. Builk formiilasyonda evrensel ahlak yasasi bize doganin pargasi olan bireyler olarak
evrensel doga yasalarina uygun hareket etmemizi buyurur.

Ahlak yasasinin ilk formiilasyonunu agikladiktan sonra bu formiiliin bize hangi ey-
lemlerin ahlaka uygun olup olmadigini anlamamiza ne sekilde yardim ettigini géstermek
icin Kant bize bazi 6rnekler verir, Bu érneklerden birinin de intihar ile ilgili oldugu gé-
rlilmektedir. Bagina gelen bir siirii talihsiz olay sebebiyle umutsuzluga diismiis ve hayat-
tan bikmus ve dolayisiyla intihari diistinen bir kisi hayal edelim. Bu insan hala akil sahibi
oldugu i¢in kendi kendine intihar etmenin ahlaki 6devlerine uygun olup olmadigini so-
ruyor. Bunun i¢in dncelikle eyleminin maksiminin yani 6znel ilkesinin evrensel doga ya-
sas1 olup olamayacagini test etmesi gerekir. Peki, bu kisinin maksimi nedir? Kant intihari
diistinen bu kisinin maksimini s6yle formiile eder: “Kendilik sevgisinden [Selbstliebe] do-
lay1 hayat bana mutluluktan ¢ok problem ve sikint1 vadettiginde hayatimi sonlandirmayi
kendime ilke ediniyorum.”* Kant, bu maksimin evrensel bir doga yasasi olamayacagini,
zira kendilik sevgisinin dogadaki fonksiyonunun hayatin devamini saglamak [Bef6rderung
des Lebens] oldugunu ve aym duygu ile hayati yok etmenin [Leben selbst zu zerstoren] elis-
kiye [Widersprechen] sebep olacagini belirtmektedir.* Zira kendilik sevgisinin hayati de-
vam ettirdigi bir dogada, ayni duygunun hayat1 yok ettigi bir yasa var olamaz. Bu mak-
simi evrensel bir yasa formuna déniistiirdiigiimiizde, bu kisinin maksimi su geliskili hali
alir; Hayat1 korumak i¢in sahip olunan kendilik sevgisinden dolay1 hayata son verecegim.
Baska sekilde s6ylemek gerekirse, kendilik sevgisinin intihara neden olmasi var olan ve
kendilik sevgisinin hayat1 korudugunu belirten doga yasasiyla celistigi icin, Kant’a gore
kendilik sevgisinden dolay1 acilarindan kurtulmak icin intihar etmek isteyen bir kisi ev-
rensel ahlak yasasinin bu ilk formiilasyonuna aykiri hareket etmis olur. Dolayisiyla, bizim
bu maksimin tam tersini yapma, yani kendilik sevgisinin dogal eregine uygun sekilde
davranarak hayatimizi koruma 6devimiz vardir diyebiliriz.

Ahlak yasasinin ikinci formiilasyonu bizim doga varligi olmamizin yaninda diger can-
lilardan farkli olarak insan tiirline ait bireyler oldugumuza dikkat ceker. Peki bizi insan
yapan nedir? Bizi diger canlilardan farkli kilan sey, doga varligi olmamizin yaninda aym
zamanda akil varlig1 olmamiz ve bu sebeple de eylemlerimizde segimler yapabilmemiz-
dir. ikinci formiilasyon, akla uygun hareket etmeyi secebilmemizin bizi insan yapan te-
mel 6zelligimiz oldugunu ve dolayisiyla insan olmanin temelinin ve nihai amacinin akla
uygun hareket etmek oldugunu gésterir. insanlik formiilii olarak da bilinen ahlak yasasi-
nin ikinci formiilii bize s8yle buyurur: “Hem kendinizin hem de herkesin sahsinda insan-
liga [Menschheit] sayg1 duyacak sekilde hareket edin, (insanhiginiza) her zaman bir amag
olarak davranin, onu asla sadece bir arag olarak kullanmaymn.” Kant’a gére insaru de-
gerli kilan ve ona haysiyet katan sey onun akilsalligidir.”” Bu sebeple, insanin aklini aklin
kendi dogal amacina uygun sekilde kullanmas: gerekir. Kant insan aklinin amacinin be-
densel arzu ve isteklerimizi tatmin etmek olamayacagin, zira i¢giidiilerimizin bu amaca
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akildan ¢ok daha etkili sekilde hizmet ettigini belirtir.* Bu bakimdan, pratik aklin amaci
kendi belirledigi amaglar dogrultusunda ve bedensel arzu ve ihtiyaglardan bagimsiz se-
kilde se¢im yapabilmemizi saglamaktir. Dolayisiyla, ahlak yasasinin ikinci formiilii ile
Kant aklimizi onun kendi amacina ters diisecek sekilde kullanmamamiz ve bedensel arzu
ve ihtiyaglarimiz i¢in aragsallastirmamamiz gerektiginin altim ¢izer, Bu formiilasyon, ne
kendimizdeki ne de baskalarindaki insanlig1 yani akla uygun eylemeyi secebilme kapasi-
tesini baska amaglar iin sadece bir arag olarak kullanmayip, onu ayni zamanda hep bir
amag olarak gorecek sekilde eylememizi emreder.

Kant’a gore akilsallig1 sayesinde bedensel ihtiyag ve arzularindan bagimsiz sekilde 6z-
glir secim yapabilme kapasitesi, insana deger ve haysiyet katan bir 6zellik ise bunun de-
gerini bilmemiz gerekir. Bu 6zellik akil yetisine sahip olan diger insanlarda da mevcut
olacagindan, kendimize verdigimiz degeri, kendimiz kadar diger insanlara da vermemiz
gerekir. Bir baska deyisle ahlak yasasimin ikinci formiilasyonu kendimizin degerinin sa-
hip oldugumuz giig, haz, para, zeki ya da sohrete bagh olmayip akilsalligimiza baglh ol-
dugunu unutmamamizi emreder. Tam da bu sebeple kendimizi baska insanlardan daha
degerli veya daha degersiz gérmememiz gerektigine isaret eder. Dolayisiyla ne kendi in-
sanligimizi ne de baskalarmin insanlhigim kisisel arzu ve isteklerimiz i¢in sadece bir arag
olarak kullanmamaliyiz. Kisaca, ahlak yasasinin ikinci formiilii kendi insanligimizi ve bas-
kalarinin insanhgini asla sadece bir arag olarak kullanmayip, her zaman insamn dogal
amacina uygun sekilde eylememizi emreder.

Kant, bu agiklamadan sonra sikintili ya da kétii durumundan kurtulmak igin intihar
diisiinen kisinin yine kendisine su soruyu sormasini ister. Bu eylemle yani intihar ile in-
sanligimin kendindeki degerinin farkina variyor muyum? Yoksa kendi amacini iginde ta-
styan insanhgim baska bir amag¢ ugruna aragsallastiriyor muyum?*’ Kant’a gére insan
bir nesne olmadigi i¢in kendisini, akilsal dogasinin amacini yok sayacak sekilde baska bir
amag icin sadece bir nesne olarak kullanmamalidir. Eylemlerimiz ile kendi akilsal doga-
miz1 yani insanligimizi yok saymamali ya da degersiz gérmemeliyiz. Oysa ki sikintilarin-
dan kurtulmak i¢in kendini 6ldiirmeyi diisiinen kisi, insanligim kendinde degerli bir sey
olarak gérmeyip, aklini bu kapasitesini yok etmek i¢in aragsallasgtirmis olur. Burada Kant,
hayat kalitemiz ne kadar kétii olursa olsun, bizi diger canlilardan ayiran akilsal dogami-
zin ve insanhigimizin bundan bagimsiz olarak degerli olduguna isaret eder. Ayrica akil-
salligimizdan dolay1 sahip oldugumuz secim yapabilme kapasitemizi kullanarak bu kapa-
sitemize son vermek, baska amaglar icin (ki bu diger amag actya veya mutsuzluga son
vermek olabilir) bu kapasitemizi aragsallastirdigimiz ve onun kendindeki degerini yok
saydigimiz anlamina gelir. Zira acisina ya da mutsuzluguna son vermek i¢in intihar eden
kisi acidan kaginmay1 nihai amag edinmis ve aklini bu amag dogrultusunda sadece bir
arag olarak kullanarak aklini yok etmis ya da se¢im yapma kapasitemizi bir arag olarak
kullanarak bu kapasitesini yok etmis olur.

Ahlak yasasinin tigiincii formiilasyonunda, Kant ilk iki formiilde sGylediklerini birles-
tirir. Bir yandan doga varligi olmasi sebebiyle doga yasalarina tabi olan insan bir yandan
da akil varlig1 olmas: sebebiyle kendi degerini ve amagsalligini icinde tasir demistik. Peki
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doga ve akil ya da nedensellik yasalari ile 6zgiirliik ayn1 anda nasil olup da insanda bir
arada olabilir? Zira ilk formiilasyon ile insanin dogamn bir pargasi olarak evrensel doga
yasalarina tabi ve onlarla uyumlu sekilde hareket etmesi gerektigi, ikinci formiilasyon ile
de insanin diger doga canlilarindan farkl olarak akilsal ve dolayisiyla irade sahibi oldu-
gunu ve nihai amacinin akla uygun secimler yapmak oldugunu gordiik.

Kant {igiincti formiilasyonu sunmadan énce, insan 6zgiirliigiiniin nedensellik icerdi-
gini ve ozgiirliikten kastinin eylemlerimizin nedensizligi degil, eylemlerimizin nedeninin
kendi aklimiz oldugunu belirtir.® Bir bagka deyisle insan ancak kendi aklinin buyurdugu
kurallar dogrultusunda hareket ettiginde gercek anlamda 6zgiir veya otonomdur. Oto-
nomi Formiilii olarak da bilinen tiglincii formiilasyonu, ilk formiilasyondakinden farkl
olarak bizim sadece evrensel yasalara tabi varliklar olmayip ayni zamanda evrensel ya-
salar ortaya koyabilen yasa koyucu varliklar oldugumuzu yazar. Kendi uymamiz gereken
yasalar1 kendimizin belirleme 8zelligi tiim akilsal varliklara mahsus olacagindan, evren-
sel ahlak yasasimin tigiincii formiilasyonu kendimizi akilsal dogaya sahip bireylerin olus-
turdugu bir toplulugun (ki buna evrensel amaglar krallig1 adini veriyor) bir iiyesiymis
gibi hareket etmemizi buyurur. Bu bakimdan Kant, ahlak yasasimn ti¢tincii formiiliinde
ilk iki formiilasyonda deginmedigi baska bir yéniimiize, yani insanin toplumsal ve politik
yOniine odaklaniyor diyebiliriz. Nitekim akla uygun ahlaki secimler yaparken diger in-
sanlardan bagimsiz ve izole halde eylememiz miimkiin degildir. Bu sebeple, akilsal ol-
dugu kadar sosyal ve politik bir varlik olarak insan kendi amacini kendi i¢inde tasiyan
diger insanlarla birlikte bir topluluk icerisinde, o toplulugun hem esit bir {iyesi hem de
krali gibi eylemelidir. Bu ideal topluluga amaglar krallig1 ismini veren Kant’a gére evren-
sel ahlak yasasimin iigiincii formiilasyonu “yalnizca olasi bir amaglar krallig1 icin evrensel
yasalar koyan bir {iyenin ilkelerine uygun hareket et” diye buyurur.” Bu formiilasyon ile,
ahlak yasalarina neden uymamiz gerektigi sorusuna dolayli olarak cevap vermis olur.
Zira bu yasalarin hem nesnesi hem de koyucusu oldugumuz ve bu yasalar kendi irademi-
zin yani pratik aklimizin tirtinii oldugu i¢in onlara uymamiz gerekir. Bu da ayni zamanda
ahlak yasalarindan hi¢bir durumda muaf olmadigimiz anlamina gelir.

Peki bu formiil, bize kendilik sevgisinden dolay1 ya da acidan kagmak icin intihar et-
meyi kendisine ilke edinen birine dair ne séyler? Evrensel yasalar koyabilen bir kisinin
tikel duygulari ya da ihtiyaclar sebebiyle kendini yok etmesi, onun toplumun bir tiyesi
olarak degil tekil bir birey olarak hareket ettigi anlamina gelir. Zira bu kisi bedensel arzu
ve ihtiyaglarini nihai amag edinerek, aklin evrensel yasa koyuculugunu ve kendi otono-
misini yok eder. Kendine, kendi akilsalligina deger vermeyen kisi, koydugu yasaya da de-
ger veremez ve dolayisiyla kendi kendine yasa koyabilme kapasitesini de degersizlestirir.
Benzer sekilde kendi bireysel duygulari sebebiyle intihar eden kisi, bireyselligini ve te-
killigini toplumsalligin dniine gegirerek toplumsal y6niine aykir: sekilde davranmus olur.

Buraya kadar Kant'in ahlak felsefesinin Stoaci felsefeden etkilenerek, bize dogamiza
uygun hareket etmemizi buyurdugunu gordiik. Kant'in ahlak yasasiin {i¢ formiilasyo-
nunun aslinda insan dogasinin ti¢ farkli yniine vurgu yaptigim diistiniirsek, Kant’'in ne-
den ilk formiilasyonda dogamin bir pargasi olan insarun da diger canlilar gibi doga

0 Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 434.
1 Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 439.
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yasalarina tabi oldugunu ve kendi biyolojik ve duyusal yetilerinin dogal amaglarina uy-
gun hareket etmesi gerektigini anlayabiliriz. Benzer sekilde, ikinci formiilasyonda insa-
nin dogamn bir parcasi oldugu denli akil varhigi oldugu ve bu sebeple de aklini kullanarak
hareket edebilme kapasitesi sebebiyle haysiyet ve saygiy1 hak ettigini ortaya koyduktan
sonra insanin aklim kendi amacina uygun sekilde yani akla uygun yasamak icin kullan-
mas1 gerektigini gordiik. Aklini kendi yasamina son vermek icin kullanan biri, aklini
baska bir amag icin aragsallastirip insan aklinin kendisi icin belirledigi amaca uygun ha-
reket etmemis olur. Uglincii ve son formiilasyonda da insanin sadece aklin kurallarina
uyan bir varlik olmayip aym zamanda kural koyucu bir yonii oldugu ve bu bakimdan da
kendi koydugu kurallara tibi olmas1 bakimindan kendi kurdugu amaglar kralligimn hem
tiyesi hem de yoneticisi oldugu ortaya konur. Bu bakimdan, ancak baskalari ile birlikte
kendi koydugumuz ahlak kurallarina uydugumuz toplumsal bir yasamda otonom ya da
Szglir olabilecegimize dikkat ceken Kant hem doga hem de akil varligi olmamizin sonucu
olarak sosyo-politik varliklar da oldugumuzu unutmamamuz gerektigine isaret eder. Ki-
saca Kant'in ahlak yasasinin {i¢ formiilasyonu bize kendi dogamizin ii¢ farkli yoniinii ta-
nimamizi ve buna gore hareket etmemizi buyurur.

Akil bizi kendi dogamiza uygun davranmaya iterken, bizi aklin buyurdugunun tam
tersi yonde hareket etmeye y6nlendiren tikel arzu ve ihtiyaglarimiz da eylemlerimiz tize-
rinde etkili olabilir. Bu sebeple her zaman aklimizin emrettigi sekilde hareket edemeye-
biliriz. Aklin bizim davraniglarimizi etkileme ve belirleme giicii oldugu halde, sadece akil
varhigi olmadigimiz ve bireysel arzu ve isteklerimizin de davraniglarimiz iizerinde etkisi
oldugundan, bazen aklin bizden beklentisini bilmemize ragmen akla ters sekilde hareket
edip, ahlaka aykir1 davranislarda bulunabiliriz. Daha 6nce bahsettigimiz gibi kiitle sahibi
her cisim baska bir kuvvetin etkisi altinda olmadiginda yercekimi yasasina uygun sekilde
hareket ederken, baska kuvvetlerin etkisiyle yercekimine ters sekilde davranabilir. Bu-
rada dnemli olan nokta, Kant’in bize eylemimizin ahlaka uygun olup olmadigini belirle-
mek i¢in sundugu ahlak yasasinin ve onun ti¢ formtilasyonundan elde ettigimiz testlerin
temelinin insan dogasindan bagimsiz bir kaynagi olmadigidir. Aksine bu yasanin kendi
akilsal dogamizi yansitan ve kendi dogamizin bir {iriinii oldugunu anlamamiz ve eylemi-
mizin maksiminin insanin dogal, akilsal ve toplumsal dogasina uygun olup olmadigini
belirlememiz gerekir.

Bu béliimde, Kant’in ahlak yasasinin ii¢ formiilasyonunu inceledik ve bu ti¢ formiilas-
yonun da insanin farkli 6zelliklerine vurgu yaparak, Stoa felsefesinin temel ahlak pren-
sibinin buyurdugu gibi insanin kendi dogasina uygun hareket etmesini buyurdugunu
gordiik. Kategorik buyrugun ilk formiilasyonu bize doga varhigi olarak insarun evrensel
doga yasalariyla celismeyecek sekilde davranmasi gerektigini sdylerken, ikinci formiilas-
yonu ise akil varligi olan insanin aklini kendi amacina uygun sekilde kullanmas: gerekti-
gini belirtir. Son olarak tigiincii formiilasyon insanin sosyo-politik dogasina vurgu yapa-
rak, yasa koyucu varliklar olarak kendi koydugumuz yasalara istisnasiz herkesin tabi ol-
dugu insanlik kralliginin vazgecilmez bir iiyesi oldugumuzu gésterir . Tam da bu sebeple,
kendilik sevgisinden dolayi (ya da acilarindan kurtulmak igin) intihar etmek, insanin
hem bedensel hem akilsal hem de sosyo-politik dogasina ve dolayisiyla da ahlaka aykir:
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bir eylem olur.”” Sonug olarak, Kant'in intihara karsi arglimanimn temelinde Stellino'nun
iddia ettigi gibi sadece Hiristiyanliga dayali gerekgeler olmayip ayni zamanda Stoaci se-
bepler oldugu sonucuna varabiliriz.

3. Diger Metinlerde Kant’in intihar ile flgili Gériigleri

Kant Ahlak Metafiziji metninde, Temellendirme’de sundugu argiimana paralel sekilde
arglimanlar ortaya koyar. Bu metinde de intihar1 insanin kendini dldiirme niyetiyle ha-
yatini yok etmesi olarak tanimlayan Kant, bunun bir sug ve cinayet oldugunu belirtir.”
Zira insarun 6nce hayvansal yoniine, daha sonra sosyal ve akilsal yonlerine vurgu yapa-
rak, intihar etmenin insanin dogasini olusturan tiim bu yonlere aykir: oldugunu belirtir.
Oncelikle insanin bir hayvan olarak kendine kars1 ilk 6devinin kendini korumak oldu-
gunu ifade eden Kant, intihar eden bir insanin kendi hayvansal yontiyle ¢akisacak sekilde
hareket ettigine isaret eder.’* Nitekim doganin bir parcasi olan insan, intihar ederek
kendi dogal yetilerinin dogal amaglarina uygun sekilde kullanilmasindan mahrum birak-
mus olur.

intihar eden kisinin kendinin cinayetinden sorumlu oldugunu belirttikten sonra,
Kant bu eylemin insanin sadece hayvani yonii degil, ayni zamanda sosyal yonii diistiniil-
diigiinde diger insanlara karsi islemis oldugu bir su¢ oldugunu ekler. Nitekim sosyal bir
varlik olan insanin intihar etmesinin sadece kendisine degil topluma (esine, anne-baba-
sina, cocuklarina, yoneticisine, diger vatandaslara ve hatta Tanrr’ya) karsi sorumluluk ve
ddevlerine aykirt bir davranis olacagimi tekrarlar.® Ancak sosyal iliskilerden bagimsiz
olarak intihar eden kisi, kendi akilsal dogasina yani insanligina ve insan olarak kendine
kars1 6devlerine de ters sekilde davranmis ve dolayisiyla kendine kétiiliik yapmis olur.”

Kant, Stoa filozoflarinin intihar konusundaki ilimh yaklagimlarina atifta bulunarak,
ilk bakista insarun intihar ederek kendine kétiiliik yapmasinin absiirt gelebilecegini ka-
bul eder. Zira Epiktetos’un sdyledigi gibi bilge kisinin dumanl odaya benzetilen prob-
lemli bir hayat1 goniil rahatlig ile terk edebilmesi bir anlamda cesaret ve gliglii bir ka-
rakterin gostergesi olarak gériilebilir.”” Ancak Kant’a gore, insanin 6liimden korkmadan
hayat1 terk edebilme cesaretinin ve benzer sekilde bilgenin giiclii karakterinin temelinde
yatan sey, insanin tiim diirtilerine karsi koyabilme giiciidiir. Bu sebeple, insan kendini
dumanli odadan ¢gikmaya yonelten en giilii arzu ve i¢giidiilerini dahi yonetebilme bece-
risini ve onlar {izerindeki otoritesini yok etmeyip, en zor durumda bile kendini bu daha
temel ve degerli giicten mahrum etmemelidir.”® Kant'in Ahlak Metafiziji metninde belirt-
tigi tizere,

Kimi Kant uzmanlarina gére, Kant ahlaki 6devlerimiz yerine kendilik sevgisinden dolay: hareket edersek
ahlaka aykir1 hareket etmis oldugumuzu savunur. Ancak bu yanhs bir yorumdur, zira ahlaken yanhs olan
sey kendilik sevgisinden hareket etmek degil, kendilik sevgisinden dolay1 hareket ederken kendilik sev-
gisinin dogal eregi ile celisecek sekilde davranmaktir.

53 Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422.

% Kant, Die Metaphysik der Sitten, 421.

%> Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422.

%6 Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422.

%7 Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422.

%8 Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422.
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“Ahlak 6znesini kendi sahsinda yok etmek, ahlakin varligini, miimkiin oldugunca,
diinyadan kokiinii kazimaktir oysa ki ahlak basli bagina bir amagtir. Sonug olarak,
kendini keyfi bir amag i¢in sadece bir arag olarak yok etmek, kisinin kendi sahsinda
(homo numen) insanlig1 alcaltmaktir ki insan (homo phaenomenon) onun muhafaza
edilmesi i¢in vardir.”

Buna gore, goriinen ya da fenomen insan, ¢ok daha degerli ve kendi amacini kendisi
belirleyebilen akilsal ve numen insanin korunmasi amaciyla vardir. Fenomen insanin bi-
reysel arzu ve diirtiileri i¢in evrensel aklin tezahiirli olan numen insani yok etmesi, bizzat
fenomenin kendi varolus amacina aykiridir.

Kant'in intihara kars1 verdigi bu argiimani Collins etik ders notlarinda da gérebiliriz.”
Kant Collins etik ders notlarinda® intiharin soylu ve yiice duygular sebebiyle bile olsa
ahlaka uygun olamayacagini Romali soylu bir kadin olan Lucretia’nin intihari izerinden
yineler, Lucretia, Sextus tarafindan tecaviize ugradiktan sonra bunu kocasina itiraf edip,
onuru i¢in intihar eder. Her ne kadar Kant, Lucretia’nin kendi isminin haysiyetini koru-
mak icin intihar etmesine 1limli baksa da ahlaken Lucretia’nin davranigini kinar, Zira
Kant Lucretia'nin intihar etmektense Sextus’a dliimiine karsi cikmasinin ve kendini ko-
rumaya calisirken Sextus tarafindan 6ldiiriilmesinin daha ahlakh bir davranis olacagini
belirtir.®” Kant’a gére Lucretia kendini korurken 6ldiiriilseydi hem isminin haysiyetini
korumus hem de intihar etmemis olacakt1. Stoa filozoflarinin aksine, Kant’a gore gurur,
seref ve haysiyet gibi kavramlar i¢in dahi olsa intihar etmek ahlaka aykiridir. Kant’a gére
insan kétli durumundan kurtulmak igin sonuna kadar miicadele etmeli, hayati i¢in ¢aba-
lamalidir. Bir baska deyisle, ezici veya utang verici kosullarda ahlaken dogru olan intihar
degil, bu kosullara baskaldirmak ve bunun degismesi i¢in 6liimiine miicadele etmektir.

Kant'in namus, onurlu yasam ya da serefli bir isim sahibi olmak i¢in intihari onayla-
madigini gordiik. Peki, kendimizi degil de baskalarim kétii bir durumdan korumak igin
Sliimle sonuglanacagini bile bile tehlikeli bir sey yapmak konusunda Kant ne der? Kant’in
Sadece Aklin Siirlart Icinde Din (1793) metninde Isa ile ilgili séylediklerine bakarak, bu ko-
nuda ne sdyledigini gorebiliriz. Kant’a gére Isa misyonu icin 6liimii goze aldigi halde ken-
disi 8lmeyi dilemez ve 8liimiiniin sebebi kendisi degildir. Dolayisiyla isa’nin eyleminin
intihar olarak gériilmemesi gerekir.*

Son olarak, Kant'in bagkalarinin sagligim olumsuz yénde etkilememek icin intihar
edilmesine ne diyecegini anlamak icin Vigilantius’un tuttugu Kant'in etik {izerine ders
notlarindaki bir 6rnege bakabiliriz. Kant burada intihara hicbir kosulda ahlaken miisaade
edilemeyecegini belirttikten sonra kuduz bir kdpek tarafindan 1sirilmis ve aklini yitirmek
tizere olan bir adamin intihar etmesinin ahlaka uygun olup olmayacag sorusuna yanit
arar. Bu durumdaki kisi hem kendi 6liimiiniin yakin oldugunu hem de bu siiregte baska-
larim 1sirma glidiistiyle hareket edip, diger insanlara zarar verebilecegini diisiinerek

*% Kant, Die Metaphysik der Sitten, 422-23.

% Kant, Vorlesungen iber Ethik, 369.

' Kant'in erken-Kritik dénem notlar1 olarak da adlandirilan Collins Ders notlar1 Georg Ludwig Collins
(1763-1814) tarafindan ele alinmis ve Akademi edisyonda Moralphilosophie Collins olarak yer almistir.

¢ Kant, Vorlesungen tiber Ethik, 371.

% Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der blofsen Vernunft”, Kants gesammelte Schriften, ed. Preussischen
Akademie der Wissenschaften (Berlin: Walter de Gruyter, 1900), 81.
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intiharin kendisi igin erdemli bir davranis olacagini iddia edebilir. Ancak Kant’a gore, in-
tihar ederek bu kisi zor durumundan kurtulmay: imkansiz hale getirir. Halbuki kimseye
zarar vermeden ellerini kollarini baglatarak ve kuduza karsi en son bulunmus tedavi yon-
temlerini kullanarak (ki burada Kant kuduzu tedavi eden bir yagin kisiye enjekte edilme-
sinden bahsediyor) bu durumu atlatabilme olasilig1 bulunmaktadir. Dolayisiyla, bir kez
daha intiharin bsyle bir durumda dahi ahlaka uygun olmadigini ve ahlaken miisaade edi-
lemeyecegini belirtir.**

Sonug

Bu makalede Kant'in ahlak felsefesinin Stoaciliktan ne derece etkilendigi gozler
Oniine serilerek, evrensel ahlak yasasi ve onun farkli formiilasyonlarina dair 6zgiin bir
yorum ortaya konmustur. Bu yorumdan yola ¢ikarak, Kant'im intihar {izerine goriisleri
gerekgeleriyle birlikte incelenmistir. Kant'in intihar tizerine diistincelerinin ilk bakista
Stoaci anlayisla taban tabana zit olmasi, Kant'in intihar konusunda Stoaci bir anlayis be-
nimseyemeyecegi sonucuna varmamiza sebep olabilir. Ancak bu ¢aligma ile bu goriiniir-
deki zithigin, Kant'in ahlak felsefesini ve intihar ile ilgili diisiincelerini dogru sekilde yan-
sitmadig1 gosterilmistir. Zira Kant'in ahlak anlayisinin temelinde yer alan kategorik buy-
ruk ile bizim kendi dogamiza uygun hareket etmemizi buyuran Stoaci ahlak prensibinin
temelde ayni seyi emrettigi ortaya konulmustur. .

Her ne kadar Stoaci ahlak prensibi intiharin bir doga, akil ve toplum varligi olan in-
sanin dogasina ve dolayisiyla ahlaka aykiri oldugunu gosterse de Stoa filozoflar1 insamin
kendi karakterine ve onuruna uygun hareket etmesinin kendinde degerli ve iyi olmasa
da tercih edilen seyler oldugu konusunda uzlasirlar. Bir baska deyisle, insarun kendi do-
gasina uymasi gerekliligi kimileri i¢in insanin toplumsal karakter 6zelliklerine uygun
davranmasi gerekliligi seklinde yorumlanir. Bu sebeple de gerek cesaretlerini kanitlamak
gerekse onurlu bir sekilde davranmis olmak veya toplum i¢indeki sosyal rollerine uygun
hareket etmek icin intiharin ahlaken kabul edilebilir oldugu sonucuna varirlar. Dolay1-
styla, Stoa filozoflari igin intiharin kabul edilebilir bir eylem olmasinin temelinde doga-
miza uygun hareket etmemizi buyuran Stoaci ahlak prensibi degil, kiiltiirel ve sosyal ola-
rak belirlenmis ve ‘tercih edilen’ olarak adlandirilan ancak kendinde ne iyi ne de kétii
olan farksizlarmn rol oynadigini séyleyebiliriz. Bununla birlikte Stoacilar i¢in insanin do-
gasina uygun eyleme olanag olmadigi durumlarda intiharin aklin ve erdemin muhafa-
zasini sagladig1 diistiniiliir. Yani intihar, insanin dogasina ve onuruna yakismayan du-
rumlardan kurtulmasini saglayan bir ¢ikis kapisi ve dogaya aykir1 davranma ihtimaline
kars1 bir ¢6ziim olarak tasvir edilir.

Ote yandan, Kant’a gére akil ve erdem ancak insan var oldukga var olabilir. Dolayi-
siyla, intihar ederek akilsalligin ve erdemin muhafaza edilmesi miimkiin degildir. Ayrica
Kant’a gére 6liim herhangi bir problemin ¢6ziimii olarak gériilemez. Aksine intihar eden
kisi kendini yok ederek problemlerinin ¢éztilme imkanini da ortadan kaldirmus olur. Sto-
act filozoflardan farkl olarak, Kant insan var oldukga insanin kendi dogasina uygun ey-
leme olanaginin da var olduguna inarur. Bir baska deyisle ahlaka aykiri yasam stirmemek
adina hayatina son veren kisi, gelecege dair yanlis bir yargiya sahiptir. Zira gelecegi asla

#  Kant, Vorlesungen tiber Ethik, 603.
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tam ve kesin bir sekilde bilemeyiz. Ornegin, Alzheimer teshisi konmus bir kisi, Stoa filo-
zoflarinin etkisiyle hastaligi sebebiyle yakin gelecekte aklini yitirecegini ve bu sebeple
kendi dogasina ve ahlaka uygun yasayamayacagi diisiinebilir. Akla ve ahlaya uygun
olmayan bir hayat yasamaktansa, hayatina son vermeyi segebilir. Stoacilara gére bu du-
rumdaki kisi erdemsizlik ile 6liim arasinda bir se¢im yapmak durumundadir ve erdemsiz
bir yasamdansa 6liim secilmelidir. Zira gelecegin bu kisi i¢in belirlenmis oldugu ve bire-
yin bu konuda yapabilecegi bir sey olmadig1 diistiniiliir.

Oysa Kant’a gére bu durumdaki kisi gercekte belirsizlik (gelecek) ile ¢oziimsiizliik
(6liim) arasinda bir secim yapmaktadir. Zira gelecege dair tiim yargilar gibi, gelecekte
aklin tamamen yitirilecegi yargisimin dogrulugu da kesin bir sekilde bilinemez ve bu ne-
denle kesin bir dogru olarak kabul edilmemelidir. Kant’a gére bu durumdaki bir kisinin
yapmasi gereken sey intihar ederek erdemli bir yasam imkamm tiimden ortadan kaldir-
mak degil, deneysel yeni ila¢ tedavileri deneyerek, sonuna kadar hayatta kalmak ve er-
demli bir yasam imkani i¢in miicadele etmektir. Stoa filozoflarin takip edip intihar eden
kisi, saglik problemlerinin ¢6ziim imkanini tamamen yok ederken, Kant'1 takip eden ki-
sinin farkh tedavi yontemleri deneyerek erdemli bir hayat yasamasi miimkiindiir. Zira
kendi alanlarinda en iyi uzmanlar bile gelecekle ilgili yargilarinda yanilabilirler.

Ayrica Kant’a gore eylerken eylemlerimizin olasi iyi ve kétii sonuglarini hesap edip
olas1 k6t sonuglar: engellemeye calismaktansa, eylemlerimizin 6znel ilkesinin kategorik
buyruga uygun olup olmadigim test etmemiz gerekir. Zira eylemlerimizin sonuglarina
dair yaptigimiz hesaplamalar da bizim farkinda olmadigimiz etkenler sebebiyle bize ke-
sin bilgi veremezler. Bu sebeple, yasamanin koti, intihar etmenin ise iyi sonuglari ola-
cagini diislinmek, gelecege dair bilgi sahibi oldugumuzu diisiinmenin yaninda eylemle-
rimizin sonuglarina dair de kesin bilgi sahibi olabilecegimizi varsayar.

Stoact filozoflardan farkli olarak Kant'in ahlak teorisi kiiltiirel olarak belirlenen ter-
cihlerden siyrilmistir. Ayrica Kant ahlaka uygun davranmamizi tehlikeye atan veya zor-
lastiran dis kosullar ne olursa olsun insanin sahip oldugu 6zgiir irade ve hesaba katmadig:
bazi etkenler sayesinde kendi dogasina uygun hareket edebilmesinin insan var oldukga
imkan dahilinde olduguna inanir. Bu sebeple, kosullar ne olursa olsun insan yasadikca
insanin eregi ve kendinde iyi olan erdemli yasam miimkiindiir. Bu varsayimlar sonucu
insanin kendi dogal, akilsal ve sosyal yoniine aykir1 hareket ederek kendini yok etme ni-
yetiyle davranmasi yani intihar etmesi hicbir kosulda ahlaken kabul edilebilir bir eylem
degildir.
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0z

Pek cok felsefe tarihgisi tarafindan en 6nemli Alman diistiniirler arasinda konumlandirilan Ni-
colaus Cusanus Tiirkiyede felsefe cevrelerinde heniiz hak ettigi taninirliga ulasamamustir. Oy-
saki Cusanus’un felsefi yazilar1 kendinden sonra gelen Descartes, Berkeley, Leibniz, Kant, Hegel
gibi bir¢cok modern filozofun diisiincelerinin tohumlarini barindirmaktadir. Bu sebeple Cusa-
nus’a dair ¢aligmalar felsefe tarihinde dzellikle Rénesans dénemi ve modern felsefeye gecis icin
Snemli bir durak noktasidir. Buna ragmen Cusanus’un diisiincelerini inceleyen gerek yabanci
dillerde gerek Tiirkgede kaynaklar simirlidir. 19. yiizyilin sonlarina dogru Cusanus tizerine ¢alis-
malar baglamis ve son dénemlerde diinyada Cusanus’a olan ilgi artmistir. Bu kaynaklarda Cusa-
nus’un 6zglinliigiine dair birbirinden farkli tezler ortaya konsa da onun bilgi teorisi ve bu teori-
nin ¢agdas bir konu olarak 6znellik felsefesiyle iliskisi 6zellikle dikkat cekmektedir. Bunun da
sebebi Cusanus’un kendi ¢agdaslarindan farkh olarak insan zihnine dair gériisleri sonucu bilme
ediminde insan1 merkez kilip diger her seyi zihnin dolayimina sokmasidir. Bu durumda insan
seyleri kendinde olduklar: gibi degil de zihninin yapimi olan kavramsal diinyanin bir parcasi
olarak bilebilmektedir. Bu da insan zihnini, bilme ediminde merkeze koyan ama Ste yandan
onun bilgisini sinirlayan bir diisiince sistemdir. insan zihninin bu merkeziligi Cusanus’u insani
diinya tizerindeki ikinci bir tanri olarak nitelendirmeye gtiirmiistiir. insarun ikinci tanri olarak
nitelendirilmesindeki baslica sebep bilme etkinligi ve bu etkinligin 6ziinde yatan 6lgme edimi-
dir. Ancak Cusanus’un dzgiinliigiinii ortaya ¢ikartan ikinci tanri olarak insan anlayisi ile insan
zihninin 6l¢gme edimi arasindaki iliskiye odaklanarak insanin bu diinya iizerindeki yaraticiligina
dair bir calisma bulunmamaktadir. Bu makale ile literatiirdeki s6z konusu boslugun doldurul-
mas1 amaglanmaktadir. Bu amag dogrultusunda Cusanus’'un modern ve ¢agdas felsefeyle iliski-
lendirilen bilgi teorisindeki 6zgiinliigil, ikinci tanri olarak insanin Slgme edimi ayrintili bir se-
kilde incelenerek gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler
Felsefe Tarihi, Metafizik, Nicolaus Cusanus, Zihin, ikinci Tanri, Olgme, Bilme, Yaraticilik

One Cikanlar:

e Bumakale felsefe tarihi icinde Nicolaus Cusanus’un bilgi 6gretisini konu edinmektedir.

e Cusanus bilgi teorisini gelistirirken bunu insan zihninin yaraticiligi zemininde yapar.

e Bu yaraticilik baglaminda insani kendi kavramsal diinyasini olusturan ikinci tanri ola-
rak nitelendirir.

e Bukavramsal diinyay1 insanin Sl¢me edimi ile inga etmesi onun Tanr1 ile benzerligidir.

e Insan élgme edimi ile 8nce kendisine ve oradan da Tanri'nin sembolik bilgisine ulasir.
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Abstract

Nicolaus Cusanus, considered one of the most important German thinkers by many histo-
rians of philosophy, has yet to receive the recognition he deserves in the philosophical
circles in Turkey. However, the philosophical writings of Cusanus contain the seeds of the
thoughts of many modern philosophers such as Descartes, Berkeley, Leibniz, Kant, and He-
gel. For this reason, studies on Cusanus are an essential stopping point in the history of
philosophy, especially for the Renaissance period and the transition to modern philoso-
phy. Despite this, texts examining Cusanus' thoughts are limited in foreign languages and
Turkish. Towards the end of the 19th century, studies on Cusanus started and recently the
worldwide interest in Cusanus has increased. Although there are different theses about the
original aspect of Cusanus’ thoughts in these sources, his theory of knowledge and the re-
lationship of this theory with the contemporary subject of philosophy of subjectivity at-
tract attention. The reason for this is that Cusanus, unlike his contemporaries, as a result
of his views on the human mind, makes the human center in the act of knowing and puts
everything else into the mind's mediation. That is why people can know things not as they
are in themselves, but only in so far, they are part of the conceptual world, that their own
mind constructs that. This is a system of thought that on the one hand puts the human
mind at the center through its act of knowing on the other hand, limits its knowledge. This
centrality of the human mind led Cusanus to characterize man as the second god on earth.
The main reason for characterizing man as the second god is the activity of knowing and
the act of measuring that lies at the core of this activity. Despite its significance, there is
no study focusing on man’s creativity in this world through the relationship between Cu-
sanus’s conception of man as the second god and the human mind’s activity of measure-
ment, which reveals the originality of Cusanus’ thought. This study aims to fill this gap in
the literature. To achieve this aim, this study examines the act of measurement of man as
the second god, which reveals the originality of Cusanus’ theory of knowledge associated
with modern and contemporary philosophy.

Keywords
History of Philosophy, Metaphysics, Nicholas of Cusa, Mind, Second God, Measuring, Cog-
nition, Creativity

Highlights

o This article deals with Nicolaus Cusanus' doctrine of knowledge in the history of phi-
losophy.

e While Cusanus develops the theory of knowledge, he does so on the basis of the creati-
vity of the human mind.
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¢ Inthe context of this creativity, it characterizes man as the second god who creates his

own conceptual world.

e The construction of this conceptual world by man's act of measurement is his likeness

with God.

e With the act of measurement, man first reaches himself and then the symbolic

knowledge of God.
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Giris

Nicolaus Cusanus (Nikolaus Chrypffs,1401-1464) 15. yiizyilda yasams zgiin bir ka-
rakterdir. Zira Cusanus kardinallik gérevi yapmus olup 6zellikle Hiristiyan diinyada
uzlasimciligi savunan bir din adami, modern felsefeyi dnceleyen felsefe 6gretileri or-
taya koymus bir filozof ve teoloji ile matematik arasindaki iliskiye egilen deyim yerin-
deyse bir bilim adamidir. Bunun yani sira Cusanus kendisini hicbir felsefe okulunun
tiyesi olarak gérmeyen ama kendi 6gretileri i¢in hepsinden sentezleyici bir sekilde ya-
rarlanan ve bu &gretileri Hiristiyan doktirinleri ile yoguran bir diistintirdiir." Ayni za-
manda Cusanus ilgi alanlar1 ve yaz ¢esitliligi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Teolo-
jik, politik, felsefi ve bilimsel olmak iizere pek ¢ok farkl alanda eser kaleme almustir.?
Bu y6nleriyle birlikte {inlii felsefe tarih¢isi Heinrich Ritter, Cusanus’u “15. yiizyihn ilk
yillarinda hayati ve etkisi sonraki yiizyillarin getirecegi neredeyse her seyin habercisi
olarak goriilebilen bir gocuk dogdu diye.” 8ver.> Ernst Cassirer de Cusanus’u hem R&-
nesans felsefesinin sistematik bir birlik icinde anlagilabilmesi igin baslangic noktast
hem de ilk modern diisiiniir olarak adlandirir. Hatta Cusanus’un 6nemi konusunda
biraz daha ileri gidip onu ilk Alman diistiniirii olarak nitelendirenler de vardir.” Jasper
Hopkins ise Cusanus’ta modern felsefeye iliskin pek cok konunun tohumu bulunsa da
onun skolastik felsefe geleneginin iginde kaldiginm belirtir.®

Cusanus ister Orta Cag ister Ronesans’a gecis isterse ilk modern diistiniir olarak
degerlendirilsin, bu farkli dsnemlerde konumlandiriliyor olmas: bile diisiincelerinin
tizerinde durulmasi gereken biri oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte Augusti-
nus ya da Aquinas’ta oldugu gibi Cusanus’un ortaya koydugu 6gretiyi takip eden ya da
tartismaya agan bir gelenek heniiz olusmamuistir. Cusanus’un 6gretilerinden yararla-
nan ve onu anan ilk diisiiniir kendisinden yiiz yil sonra yasamis olan Giordano
Bruno’dur. Lakin 19. yiizy1lin sonlarina dogru ve 6zellikle de Ernst Cassirer ile birlikte’,
Cusanus’un diisiincelerinin aslinda kendi ¢ag1 icin 6nemli kirllma noktalari ve sonrasi
i¢in oldukga dnemli distince tohumlar1 barindirdig1 vurgulanmis, modern filozoflar
ile iliskisi incelenmis ve Cusanus tizerine ¢alismalarin 6nii acilmistir.

One ¢ikan Cusanus yorumculari arasindan Clyde Miller'a gére Cusanus 15. yiizyilda yasamis en 8nemli

Alman disiiniirtidiir. bk. Clyde Lee Miller, “Cusanus, Nicolaus [Nicolas of Cusa]”, Stanford Encyclopedia

of Philosophy (Erisim 20 Aralik 2022).

Kant dncesi Alman felsefesi hakkinda genis capli bir felsefe tarihi eseri kaleme almis olan Lewis White

Beck de Cusanus’u ilgi alanlar1 ve yazi cesitliligi bakimmndan dikkate deger bulur ve onu iki bilyiik

Alman distiniirii Leibniz ve Goethe ile kiyaslar. bk. Lewis White Beck, Early German Philosophy: Kant

and His Predecessors (Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 1969), 58.

Heinrich Ritter, Geschichte der Philosophie: Geschichte der neuern Philosophie (Hamburg: Perthes, 1850),

9/141.

Ernst Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance (Leipzig: Teubner, 1927), 7, 10.

*  Claudia D’Amico, “Plato and the Platonic Tradition in the Philosophy of Nicholas of Cusa”, Brill’s Com-
panion to German Platonism, ed. Alan Kim (Leiden/Boston: Brill, 2019), 17.

¢ Jasper Hopkins, “Nicholas of Cusa: First Modern Philosopher?”, Midwest Studies in Philosophy, 26 (2002),

14-17. Nancy J. Hudson da Cusanus’un skolastik felsefenin sinirlarinda kaldigini belirtir. bk. Nancy J.

Hudson, Becoming God: The Doctrine of Theosis in Nicholas of Cusa (Washington: The Catholic University

of America Press, 2007), 166.

Bk. Ernst Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance (Leipzig: Teubner, 1927);

Ernst Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie und Wissenschaft der neueren Zeit (Berlin: Verlag

Bruno Cassirer, 1922).
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Cusanus’un felsefesinin zemininde yatan ve onu 6zgiin kilip giiniimiizde de felse-
fesinden etkin bir sekilde yararlanabilme imkani veren temel 6gretisi bilgi teorisidir.
Clinkii Cusanus ortaya koydugu bilgi teorisi anlayisi ile insan zihnini (mens) ve bunun
sonucu olarak da bilme etkinligini (cognitio) merkezi kilmustir. Lakin Cusanus felsefe-
sinde bilme etkinliginin merkeziligi, zihin (mens) kavramini Cusanus’un bilgi teori-
sinde oldugu denli genel olarak felsefesinin tiim alanlarinda merkezi bir rol {istlen-
meye gotiirmiistiir. Zihin (mens) Cusanus’ta en temelde insanin bilme etkinligindeki
duyu, imgelem, anlama yetisi (ratio) ve akil (intellectus) yetilerinin biitiinliigii olarak
gecer. Ancak kimi zaman da Eski Yunancadaki “vo0¢”un yerini tutan akil (intellectus)
yetisiyle es anlamli kullanilir ve karsithiklarda tikal kalip bu karsitligi asamayan an-
lama yetisinden (ratio) ayrilir. Zira zihin akil (intellectus) olarak® karsitliklarin bir-
ligini gorebilen ve bu sayede de anlik bir sekilde de olsa Tanri'nin goriisiine erisebi-
len yetidir. Boylece intellectus anlami ile es deger kullanildiginda zihin (mens) insa-
nin bilme gliclerinden en iistiint anlamina gelmektedir. Bu iistiinliigii bilme etkin-
liginin diger giicleri olan duyu, imgelem ve anlama yetisinin (ratio) hepsinin iize-
rinde yer alip onlara birlik vermesi ya da anlam kazandirmas: sebebiyledir. Bilme
etkinliginin toplami olarak zihin (mens) ayni zamanda kendinde degil de bir beden
ile iliskili oldugunda ruh (anima) olarak adlandirilip bedeni harekete gegiren kuvvet
olmaktadir.’ Zihin (mens) bilme yetilerinin biitiinliigii ile birligi olmanin ve bedene
can veren kuvvet olmanin disinda irade giiciinii de i¢inde barindiran ve bu sebeple
insanin diger canlilardan temel farkini ortaya koyan bir giictiir. Bu islevleri gerge-
vesinde zihin (mens) hem can (psykhe) hem akil (nous) hem tiim bilme yetilerinin
birligi hem de iradedir.

Bununla birlikte Cusanus eserlerinde zihne dair formel bir tanimlamada bulun-
maz."® Zihin insan i¢in 6zii bakimmdan ortaya konulmasi miimkiin olmayan bir giigtiir
(vis). Biz zihni ancak islevleri ya da isleri dolayimuyla biliriz", tipki Tanri'nin da islerde
kendisini goriiniir kilmasi gibi'’. Cusanus eserlerinde zihne dair formel bir tanimla-
mada bulunmasa da onu bir¢ok farkl sekilde tasvir eder. Zihin kavrama giictidiir®,

Cusanus’un eserlerine verilen referanslarda sayfa numarasi Nicholas of Cusa, Complete Philosophical
and Theological Treatises of Nicholas of Cusa, ¢ev. Jasper Hopkins (Minnesota: The Arthur J. Banning
Press, 2001) eserindendir. Numaralandirma sistemine gére ingilizce kaynak olarak Nicholas of Cusa,
Complete Philosophical and Theological Treatises of Nicholas of Cusa, ¢ev. Jasper Hopkins (Minnesota: The
Arthur J. Banning Press, 2001) ve Latince kaynak olarak da Nikolaus von Kues, Werke: Neuasgabe des
Strassburger Drucks von 1488, ed. Paul Wilpert (Berlin: Walter de Gruyter), 1967 kullanilmistir. Buna ek
olarak Latince, Almanca ve ingilizce i¢in, Cusanus Portal, “Opera: Werke” (Erisim 20 Aralik 2022) in-
ternet kaynagi kullanilmistir. Makalede Cusanus’tan kullanilan metinler su sekildedir: De Beryllo (DB),
De Mente (DM), De Sapientia (DS), De Ludo Globi (DLG), De Coniecturis (DC), De Venatione Sapientiae (DVS),
Cribratio Alkorani (CA), De Li Non Aliud (NA), De Visione Dei (DVD), De Theologicis Complementis (DTC), De Dato
Luminum (DDT), Apologia Doctae Ignorantiae (DI). Zihin (mens) ile aklin (intellectus) es kullanimi i¢in bk.
Cusanus, De Mente, 548 (5. 83).

°  Cusanus, De Mente, 536 (1. 57).

Jasper Hopkins, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge (Minneapolis: The Arthur ]J. Banning Press,
1996), 10.

11 Cusanus, De Mente, 569 (9.123).

12 Cusanus, De Beryllo, 793 (4).

3 Cusanus, De Mente, 561 (8.108).
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canli tézdiir*, canli sayidir®, her seyin kavramsal rneklerini kusatan giigtiir," canli
aynadir"” gibi. Zihnin formel bir tanimindan ziyade islevleri tizerinden tanimlanma-
sindaki temel neden insan zihninin hi¢bir dogal formu ya da seyi tam olarak bileme-
yecek olmasindandir.” Bu sebeple zihin kendi 6zselligini de bilemez. Sonug olarak in-
sanin diger canlilardan temel farki olup &zellikle onun bilme etkinliginde giictinii or-
taya koyan zihnin dogasini ya da kendinde ne oldugunu tammlamaya yonelik tasvirler
birer varsayimdir. Zihin yukarida saydigimiz islevler ile kendisinin varligina dair do-
layli bir bilgiye sahip oldugumuz ancak asla bu bedendeyken 6ziinii bilemeyecegimiz
bir giictiir.

Bununla birlikte Cusanus insanin ayirt edici 6zelligi olup bilme etkinliginin teme-
linde yatan zihnin 6zelliklerini, etkinliklerini ve islevlerini Tanri ile evren iliskisinde
detayli bir bicimde incelemistir. Bu incelemenin sonucunda bir yanda zihnin bilme
etkinligindeki sinirlarim diger yanda ise bu sinirlar icerisindeki yaratici etkinligini,
Ozgiirliigiinii ve bu 6zgiir yaraticihiga dayali olarak da insanin gelisimindeki agik uglu-
lugu géstermistir. Zihnin bilme edimindeki agik ugluluk, Cusanus’un ¢okluk ile bir ara-
sindaki hem ontolojik hem de politik bakisina egemen olmus ve ¢oklugun birlik birli-
gin ise ¢cokluk olduguna dair uzlasimciliga dayali tavrinin zeminini olusturmustur. Bu
durumda Cusanus adeta modern felsefede Descartes’t dncelercesine zihin incelemesi
sonucu insanin kendilik bilincini merkeze koymustur. Ote yandan Kant’t ncelerce-
sine zihnin bilme etkinligindeki sinirlar1 ve yaratici etkinlik alani ayrimina dayali ola-
rak, asla tam anlamiyla bilemeyecegi noumenal alan ile zihninin yaratici etkinligine
dayali ve bilebilecegi fenomenal alan ayrimini yapmistir. Bununla birlikte Cusanus in-
san zihninin Tanr1'mn suretine en yakin yaratilan oldugunu belirtip sonunda amacin
Tanrr'nin bilgisi oldugunu dile getirir. Bdylece skolastik gelenekle de baglarii kopar-
manus goziikmektedir.

Cusanus’un bir yanda modern felsefeye 6zgii sayilan ve bilme etkinligine dayali
olarak kurulan 6znellik anlayisi ile Tanri'min merkeziligini ve sonugtaki amacin
Tanrr'nin bilgisi oldugunu savunan skolastik felsefe anlayisi onun diisiincesindeki bir
celiski gibi goziikebilir. Ancak bu makalede ortaya koyulacag iizere 6znellik ya da
Cusanus’un 1srarla tizerinde durdugu insan zihninin bilme etkinligindeki yaraticilik
ozelligi bir yanda onun Tanri'nin bilgisine dogru uzanmasini, 6te yandan Cusanus’un
bilen téz olarak adlandirdig1 insanin merkeziligini ve buna baglh olarak 6zgiir edimini
muhafaza etmesini saglar. Zira insan zihninin yaratici edimi olarak karsimiza ¢ikan
bilme etkinligi, kendimize oldugu denli hem seylere hem de Tanrr’ya dair yalnizca
sembolik bilgiyi saglamaktadir. Sembolik bilgi ise insanin 6zgiir edimi olarak bilme et-
kinliginin zeminidir. insan sembolik bilmede kendisinin merkez oldugu kavramsal bir
diinya kurmakta® ve Tanr1’ya benzer olmaktadir.

4 Cusanus, De Mente, 547 (5.80).

15 Cusanus, De Mente, 586 (15.157).

16 Cusanus, De Mente, 536 (2.58).

7" Cusanus, De Mente, 550 (5.87).

18 Cusanus, De Mente, (6.92).

Cusanus’ta insan zihni ile kavramsallastirma etkinligini evrensellik konusu ile iliskilendirerek ortaya
koyan detayll bir caliyma olarak bk. Andrea Fiamma, “Der Menschliche Geist und die
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Bu tez {izerinden Cusanus’ta insanin ikinci bir tanri olarak adlandirilmasinin an-
lami makalenin ilk iki boliimiinitin konusu olacaktir. Cusanus’un ikinci tanri olarak in-
san anlayisini daha iyi anlamak i¢in 6ncesinde bu konuda 6ne ¢ikan temel diistinceler
incelenecektir. insan zihninin, bilmedeki yaraticiligi dolayisiyla ikinci bir tanri olarak
adlandirilmasi ayrica insanin her seyin dl¢iisii olmasi ve zihnin lgme edimi ile ilgili-
dir. Bu da makalenin ticiincii béliimiiniin konusudur. Cusanus’ta insanin bilme edi-
mindeki yaraticilik 6zelligi bakimindan ikinci bir tanri olmast ile insan zihninin tanri-
sal zihin ile kiyasini olusturan dl¢me ediminin ¢6ziimlenmesi, her ne denli skolastik
felsefeye bir ayagini dayiyor gibi goziikse de Cusanus’un bu zeminden ayrilisi da or-
taya koyacaktir. Bunu takiben s6z konusu ¢oziimlemeler Cusanus’un insan merkezli
bir felsefenin olusumuna katki saglayan bilgi teorisini ortaya koyarak Cusanus’un, ¢a-
ginda oldugu kadar simdi de diistincelerinden yararlanabilecegimiz 6zgiin bir diistiniir
oldugunu gosterecektir.

Cusanus'ta ikinci tanr1 konusunu® ve 6lgme edimini*' ayri ayr ele alan birkag ¢a-
lisma g6ze garpmaktadir. Ancak Cusanus’un De Beryllo adli eserinde insanin yaraticiligini
vurgulamak adina birbirlerini tamamlayacak sekilde hem insamn ikinci tanri olmasi
hem de her seyin 6lgiisii olmasi temelinde 6lgme edimini birlikte ele alan bir ¢calismaya
rastlanmamustir.”” Bu makale ile literatiirdeki bu eksikligin giderilmesi amaglanmakta-
dir. Cusanus’un distincelerinin dzgiinliigiiniin giiniimiizde ortaya koyulmasma dair
Tiirkgede son yillarda ¢alismalar artmaktadir.® Bununla birlikte Cusanus’un 6zgiinlii-
glinii ortaya koyan 6nemli bir alan olarak bilgi teorisinin insan zihninin yaratici etkinligi
ve 6lgme edimi iizerinden analizine dair bir calisma bulunmamaktadir. Literatiirde gor-
diigtimiiz bu boslugu, Cusanus’un ikinci tanr olarak insan anlayigiin énemini zihnin
Slgme edimi ile iliskisi icerisinde ele alan bu makale ile doldurmayi hedeflemekteyiz.

Universalienbegriffe bei Nikolaus von Kues”, Singularitit und Universalitdt im Denken des Cusanus, ed. C.
Stroebele (Regensburg: S. Roderer Verlag, 2015).

Karl Bormann, Nikolaus von Kues: "Der Mensch als zweiter Gott" (Trier: Paulinus, 1999). Bernd Irlenborn,
“Der Mensch als zweiter Gott? Anmerkungen zur imago dei-Lehre des Nikolaus von Kues”, Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 47 (2000), 381-401. Riifner Vinzens, “Homo secundus Deus. Eine
geistesgeschichtliche Studie zum menschlichen Schopfertum”, Philosophisches Jahrbuch 63 (1955),
248-291. M. Cecilia Grotz, “Der Geist als Punkt und MaR (De mente c. 9)”, Nicolaus Cusanus: Der Laie iiber
den Geist /Idiota de mente, ed. Isabelle Mandrella (Berlin/Boston: de Gruyter, 2021), 147-158.

Michael Stadler, “Zum Begriff der mensuratio bei Cusanus. Ein Beitrag zur Ortung der cusanischen
Erkenntnislehre”, Mensura: Mass, Zahl, Zahlensymbolik Im Mittelalter, ed. Albert Zimmermann (Ber-
lin/New York: de Gruyter, 1983), 118-131.

Bununla birlikte bu makalenin kapsaminin tesinde Cusanus'ta matematik ve teoloji iliskisi konu-
sunda tilkemizde yayinlanan klasik bir calisma olarak bk. Yal¢in Kog, Theographia'nin Esaslari: Teoloji ve
Matematik Insa'st Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Cedit Nesriyat, 2009).

Tiirkgede son siralarda ¢ikmus birkag metin su sekildedir: Ali Yildirim, “Nicolaus Cusanus”, Dogu’dan
Batt’ya Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta.cag Diisiincesi, ed. Celal Tiirer, Hakan Olgun (istanbul:
Insan Yayinlari, 2015), 951-956. A. Ding Alada, “Cusali Nikolaus'in Diisiincesini Kiigiikdmer ve Ulken’in
Felsefi Tavirlarindan Hareketle irdelemek”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 22 (2016), 279-298. Fa-
tih Topaloglu, “Nicholas of Cusa Diisiincesinde “Oteki”nin Konumu-Felsefi Bir inceleme”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 22/2 (2022), 785-812. Fatih Topaloglu, “Erken Rénesans Déneminde Pante-
istik Temali Bir Tanr1 Tasavvuru -Nicholas of Cusa’da Tanri-Alem iliskisi-“, Cumhuriyet flahiyat Dergisi
26/1 (Haziran 2022), 235—250. Fatih Topaloglu, “Nicholas of Cusa’da Varlik ve idrak”, Sakarya Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/45 (Haziran 2022), 211 - 234.
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1. Cusanus Oncesinde tkinci Tanri Konusu

Cusanus De Beryllo adli eserinde insani tanimlar ve ona bir rol bigerken iki 6nemli
ozelligine deginir. Birincisi insanin yaratici etkinligine vurgu yapmak adina onun
diinya tizerinde ikinci bir tanri olarak nitelendirilmesidir. ikincisi insanin yaraticilik
dzelliginin tamamlayicisi olarak Protagoras’a atifla ve bir bakima Platon’a kars1 in-
sanin her seyin 6l¢iisii olmasidir.”* Burada énemli olan insanin hangi bakimdan
ikinci bir tanr1 ve her seyin 6l¢iisti oldugudur. Bu ¢éziimleme bize Cusanus felsefe-
sindeki 6zglin yanlar1 ve yaraticiligi 6n plana cikartan 6znellik felsefesinin Cusa-
nus’taki izlerini gosterecektir. Oyleyse Cusanus’un ikinci tanri olarak insan anlayi-
sinin ve insanin ikinci tanri olarak adlandirilmasinda 6ne ¢ikan zihnin 6l¢me etkin-
liginin farkini gérebilmek adina Cusanus éncesindeki ikinci tanri konusuna géz ata-
lim.

ikinci tanri konusu® Cusanus’un kendisinden cok daha 6ncelere Antik Yunana dek
uzanmaktadir. Platon’da dogrudan ikinci tanr1 adlandirmasi ge¢mese de buna kaynak-
lik edecek sekilde evren “duyumsanir Tanri” bigiminde® ikinci bir tanr1 olarak diisii-
niiliir. Bir baska deyisle evren Platon’da zanaatkar tanri Demiourgos tarafindan tanri-
sal idealara gore insa edilmis bir suret ya da ikinci bir tanridir. Insan ise her ne kadar
akil sahibi olmasi bakimindan tanrisallik ile iliskili olsa da ikinci bir tanr1 konumunda
yer almaz. ikinci tanr1 adlandirmasinin net bir sekilde evren icin kullanimini geg An-
tik Cag, Orta Cag ve dzellikle de Ronesans déneminde etkili olan ve sonrasinda Corpus
Hermeticum” (Hermetik Yazilar) bashg1 altinda toparlanan ve Hermes Trismegistos’a at-
fedilen yazilarda goriiriiz.

Hermetik Yazilar'n sekizinci kitabi olarak gecen “Hermes Trismegistosun S&y-
lemi”nde ikinci tanri, Platon’un “duyumsanmir Tanr1” tammlamasim arimsatir ve za-
naatkAr ya da “yaratici (demiourgos) Tanri’nin” suretinde yaratilmis evren olarak kar-
simiza ¢ikar.”® Evren dliimsiiz olmakla birlikte baba olarak adlandirilan ve kendisi ken-
disinin nedeni olan Tanr1 tarafindan yaratilmis olup degisime tabi oldugu i¢in Tanr1
ile aynm1 konumda degildir. Degisime tabi olmasindan dolay1 evren duyumsanir

# Cusanus, De Beryllo, 794 (7).

ikinci tanr1 konusunun tarihsel seyri hakkinda detayli bir ¢alisma icin bk. Vinzens, “Homo secundus
Deus”, 248-291.

Plato, “Timaeus”, Plato in Twelve Volumes, cev. W.R.M. Lamb (Cambridge: MA, Harvard University Press
1925), 9/252 (92c).

Corpus Hermeticum Walter Scott'in M.0. 50 ile M.S. 270 yillar1 arasina konumlandirdigi ve Hermes Tris-
megistos’a atfedilen toplama bir eserdir. Bu eserde 17 Yunanca ile bir tanesi giiniimiize Latince olarak
aktarilmis ve “Asclepius” adini tasiyan 18 yazi bulunmaktadir. Corpus Hermeticum ad1 bu yazilarin top-
lamina son dénem yorumcular tarafindan konulmus bir addir. Biz de bu makalede Hermes Tirsmegis-
tos’a atfedilen yazilar igin Corpus Hermeticum adimin metin iginde Tiirkge karsihig1 olarak “Hermetik
Yazilar™1 kullanacagiz. Bu yazilar igin yararlanacagimiz eserin kiinyesi su sekildedir: Hermes Trisme-
gistus, Hermetica, gev. Walter Scott (Oxford: Clarendon Press, 1924). Bu kaynaktan yapilacak alintilar
sayfa numarast ile verilecektir.

Trismegistus, Hermetica, 1/174. Burada Trismegistos Tanri'dan hem bigimlendirici bir zanaatkar
(8nurovpyds) hem de baba olarak bahseder. Bu ifadeye benzer olarak “bu evrenin yapicisi/yaratani
[montri¢] ve babasi” ifadesi Platon’un Timaios diyalogunda Tanr1’y1 degil de ezeli ve ebedi idealara ba-
karak bunlarin suretinde evreni diizenleyen ve bicimlendiren zanaatkér tanri1 Demiourgos i¢in kulla-
nilir. bk. Plato, “Timaeus”, Plato in Twelve Volumes, 9/50 (28c).
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Tanrr’ya benzer sekilde maddi tanri olarak da adlandirilir.”” Evrenin ikinci tanri olma-
sindaki bir baska neden onun canli varliklar arasinda ilk olmasi ya da onlarin zemi-
ninde yatmasidir. insan ise 8liimlii oldugu icin evrenden sonra gelmektedir. Evren
Tanrr’'min oglu, insan ise evrenin oglu ve Tanri'min torunu olarak kabul edilir.® Boy-
lece Tanri birinci, evren ikinci ve insan {iciincii tanr1 olmaktadir. Evren, Tanr tarafin-
dan yaratilmis olup Tanri’da kusatilir ve insan evren tarafindan yaratilmis olup ev-
rende kusatilir; ancak evrenin Tanrinin, insanin da evrenin sureti olmasi, bir bakima
insant da Tanrinin sureti ve ikinci tanr1 yapmaktadir. $6yle ki, evrenin suretinde ya-
ratilmis olan insan diinya {izerindeki diger canlilardan zihne (voic) sahip olmasi baki-
mindan ayrilir. Zihin ise insanin tanrisal olanla iligkisini saglar. insan hem ikinci tanri
olan evrenin sureti olmasi bakimindan onunla birligini hisseder hem de 5liimsiiz yani
olan zihne sahip olmasi sonucu diistince yoluyla da ilk Tanr'y1 ayrimsar.*!

Bu sistemde Tanr1 iradesini ortaya koymak tizere ikinci tanri olan evreni yaratmis
ve onu seyredip akliyla da kendisinin yaratici etkinligini taklit etmesi i¢in insan ya-
ratmistir, insani bir yaniyla &liimlii bir yaniyla 8liimsiiz olarak yaratan Tanri, onu bi-
lesik bir varlhik kilmis ve bu diinyay: kendisiyle birlikte yonetmesini istemistir. Bu
amagla yaratilan insan oliimsiiz yani olan zihniyle goksel seylere saygi duyar ve
6liimlii yani olan bedeniyle de diinyasal seylere meyleder ve onlar1 idare eder. insan
evrenin bu diinyasal kisminin idaresini sanatlar ve bilimlere dair bilgisi ve uygulamasi
ile gerceklestirir. Tkinci tanri olarak evreni kendi suretinde yaratmis olan Tanri, insana
bilesik varlik olma 6zelligini, insan kendi iistiine diisen pay1 yerine getirip evreni ta-
mamlasin diye bahsetmistir, *

Bunun sonucunda Hermetik Yazilar'in “Asclepius” adli b6liimiinde Tanrinin birinci,
evrenin ikinci ve insamn iiglincii oldugu ortaya konsa da kendisini ve evreni bilen in-
san diinyadaki yonetici ve tamamlayici roliinii 6grenir. Evren ve insan olmak tizere
Tanrimin iki sureti vardir.”® Bir yaniyla tanrisal olan insan 6liimlii olan kismuyla bu
diinyay1 tanriyla birlikte idare ettigi icin Hermetik Yazilar'im onuncu kitabi olan “Her-
mes Trismegistos'un SGylemi: Anahtar”da insanin yeryiiziindeki diger canlilardan
farkl olarak ilahi dogada, hatta onlara denk oldugu ve bu sebeple diinya tizerindeki
insanin 6lumli bir tanri, gokteki bir tanrinin da 6liimsiiz bir insan oldugu ileri stiri-
liir.** Bununla birlikte Tanr1 kendisinin nedeni olmasi bakimindan birinci, evren Tan-
rinin ilk yaratimi olmasi bakimindan ikinci ve insan ise evrenin yaratimini takip ettigi
icin tgtinctidiir. Lakin kendisinde sahip oldugu 6liimsiiz yan olan zihni sayesinde ise
diinyada yo6netici olabildigi i¢in evren ile birlikte ikinci tanri olma 6zelligine sahiptir.

Trismegistos'un Orta Cag’da ve Ronesans’ta etkin olmasini saglayan dnemli kilise
babalarindan olan Lactantius ikinci tanri olarak evren ya da duyumsanir Tanri olarak
evren goriistinden farkli bir gériis ortaya koyar. Lactantius Divinae Institutiones’in IV,

Trismegistus, Hermetica, 1/194.
Trismegistus, Hermetica, 1/196.
Trismegistus, Hermetica, 1/176.
Trismegistus, Hermetica, 1/300-302.
Trismegistus, Hermetica, 1/304.
Trismegistus, Hermetica, 1/204.
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kitabinda Corpus Hermeticum’un “Asclepius (Logos Teleios)” bdliimiine atifta bulunarak®
Trismegistos'un Hiristiyanlarimn kullandig1 terimler olan Tanri, Baba ile Tek olandan
bahsettigini ve onun oglu olarak da evreni ikinci tanr1 seklinde tanimladigir belirtir.*®
Ancak Lactantius Trismegistos’ta gegen Tanr1’nin oglu ve ikinci tanri olarak evren 6g-
retisini*’ Isa’ya aktarir.”® Lactantius’a gore ne evren ne de insan ikinci tanridir.

Cusanus’un Trismegistos’a atifla ikinci tanri olarak insandan bahsetmesinde® Lac-
tantius’un Isa aktarimdan ziyade Antik Yunan diinyasinda Platon ile birlikte dnemli
bir yer isgal eden Demiourgos one ¢ikmaktadir. Cusanus ikinci tanri olarak insan ko-
nusunda dogrudan Demiourgos’tan bahsetmese de ikinci tanr1 olarak insana dair ta-
nimlamalar1 akla Demiourgos’u getirir. Dolayisiyla Cusanus’un ikinci tanr olarak in-
san anlayisini incelemeden dnce zanaatkar tanri Demiourgos’a dair temel 6zelliklerin
ortaya konulmasi Cusanus’un diisiincelerindeki 6zgiin yanin anlagilmasi i¢in faydal
olacaktir.

Oncelikle Hermes Trismegistos’ta evreni yaratan ilk Tanri ile Platon’un Timaios di-
yalogunda ve bunu takip eden diisiiniirlerde, 5zellikle Orta Dénem Platoncularda ve
Yeni-Pythagoras¢i Apameali Noumenios'ta evreni idealara gore yaratan Demiourgos
arasindaki farka dikkat cekmek gerekir. Demiourgos ilahi zanaatkir olarak dnceden
var olan maddeye ezeli ve ebedi sekilde var olan érnege gore diizen vermis olan yara-
tic1/yapici tanridir.*® Ancak Platon’un Timaios diyalogunun, 6zellikle Orta Dénem Pla-
toncularda ve bununla birlikte Yeni-Platoncular ve Yeni-Pythagorascilarda yorum-
lanmasiyla birlikte, Demiourgos, Nous (Akil/Zihin) ya da Logos (Akil/S6z/Kelam) ola-
rak degerlendirilmis ve ilk ilke ya da birinci Tanr1'nin ardindan ikinci tanr1 olarak ko-
numlandirilmistir.*!

Lactantius, The Divine Institutes: Books I-VII, cev. Sister Mary Francis McDonald (Washington: The Cat-
holic University of America, 2008), 256 (IV.6); Lactantius, “Divinae institutiones et epitome divinarum
institutionum”, L. Caeli Firmiani Lactanti opera omnia, ed. S. Brandt - G. Laubmann (Vindobonae: F.
Tempsky, 1890), 286 (IV. 6).

Stephen Gersh, “Berthold of Moosburg, Nicholas of Cusa, and Marsilio Ficino as Historians of Philo-
sophy”, The Renewal of Medieval Metaphysics: Berthold of Moosburg’s Expositio on Proclus’ Elements of Theo-
logy, ed. Dragos Calma - Evan King (Leiden: Brill, 2021), 455. Hermes Trismegistos’a atfedilen yazilarin
bilinirliligine dair Augustinus ve sonrasina dair tarihsel bilgi i¢in bk. Vinzens, “Homo secundus
Deus.”, 254.

¥ Krs. Plato, “Timaeus”, Plato in Twelve Volumes, 9/252 (92c7).

Lactantius, “Epitome of the Divine Institutes”, The Works of Lactantius, ¢ev. William Fletcher (Edinburg:
T.& T. Clark, 1871), 125 (§42); Lactantius, “Epitome Divinarum Institutionum”, L. Caeli Firmiani Lactanti
opera omnia, ed. S. Brandt - G. Laubmann (Vindobonae: F. Tempsky, 1890), 713 (&37[42]). Ayrica Her-
mes Trismegistos’un Hiristiyan diistiniirlere etkisi ve onlardaki déniisiimii icin bk. Claudio Moresc-
hini, Hermes Christianus : the intermingling of Hermetic piety and Christian thoughts, ¢ev. Patrick Baker
(Brepols, 2011).

¥ Cusanus, De Beryllo, 794 (7).

Burada 6nemli olan bir yan zanaatkar ya da olana diizen veren tanri olarak Demiourgos’un bir taklit
edici olmasi ve bu sebeple de bir 6rnege gére bu evreni diizenlemis olmasidir. Bu 6zellikle Demio-
urgos’u Hiristiyanligin Tanrisindan ayirt edecek temek ozelliktir.

Ornegin iskenderiyeli Philon igin Logos ikinci tanridir ve ilk Tanr1 tarafindan evrenin yaratiliginda bir
arag gibi kullanilir. bk. Carl Sean O’Brien, The Demiurge in Ancient Thought: Secondary Gods and Divine
Mediators (Cambridge: Cambridge University Press, 2015), 46. Philon’un Legum Allegoria (Yaratilisin Ale-
gorik Yorumu)'da belirttigi iizere, Tanri, gélgesi olarak Logos (S6z)’u bir arag gibi kullanir ve evreni
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Hem Platon’un Demiourgos’u hem de Timaios yorumu tizerinden Platoncu diistiniir-
lerin ortaya koydugu ikinci tanri ve Nous olarak Demiourgos’un ortak 6zelligi, s6z ko-
nusu tanrinin kendisinin disindaki bir malzemeye ihtiya¢ duymasi ve bu malzemeyi ken-
disinin diginda bulunan 6rneklere ya da idealara gore diizenlemesidir. Bu bakimdan Pla-
ton’da Demiourgos ya da sonrasinda ikinci tanri bir seyi yoktan yaratmaktan ziyade
mevcut olani degismeyen Srneklere ya da modellere gére bigimlendiren, diizenleyen
inga edici bir tanridir. Bu insada 6nemli olan Demiourgos'un matematigi kullanmas,
yani evreni belirli bir say, 6l¢ii ve orana gore diizenlemesidir. Bunun sonucunda da ka-
ostan ziyade uyumlu ve giizel olan evren ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan Demiourgos
matematigi, geometriyi ve armoniyi kullanarak diizeni ortaya koyan ilk tanridir.*

Ancak Hiristiyanlikta Demiourgos’un yerini tek olan Tanri alir ve O, bir malzemeye
bagimli olmadan ve kendisinin digindaki modellere ihtiya¢ duymadan diinyay: saya-
rak, Glcerek ve tartarak yoktan var eder. M.S. 2. yiizyilin sonlarindan itibaren Kilise
Babalar1 her zaman var olan bir maddeyi bigimlendiren ikincil bir tanr1 gériisiine
karsi, yoktan var eden tek bir Tanr1 gériisiiniin savunusunu ortaya koyarlar. Tanr’'dan
baska herhangi bir varliga gercek manasinda yaratici denilmesine karsi ¢ikarlar.” Bu-
nunla birlikte 6ncesinde Demiourgos ya da ikinci tanrinin insa etme ya da bigimlen-
dirmede ortaya koydugu uyum, diizen ve giizel gibi ilkeler Hiristiyanliga dahil edilir
ve dncesinde Tanr1'y1 zanaatkar ya da sanatgi olarak nitelendiren metaforik kullanim
Hiristiyanlikta da devam eder. Ancak bu defa yoktan var eden tek Tanr1’dan bahsedilir.
Artik ne maddenin ne de maddeyi bigimlendiren ilkelerin yaratici Tanr1’nin zihninin
disinda ebedi ve ezeli olarak var oldugu diistiniilmez.

Evrenin belirli bir orana, Slgliye ve saylya gore yaratilmasinda sadece bir zanaat-
karmn islevsel bicimlendirmesi degil ayni zamanda bir sanatginin anlam ya da ulvi bir
amaca uygun edimi de sdz konusudur.* Bu sanatsal yaratim, yaygin olarak evrenin
son derece iyi bestelenmis bir sarkiya benzetilmesinde ortaya konulmaktadir. Ornegin

yaratir. Bu gdlge sonraki yaratimlar icin bir modeldir (¢pxétunov). bk. Philo, “Allegorical Interpretation
of Genesis 11, and 111", Philo, ¢ev. F. H. Colson - G. H. Whitaker (Cambridge/Massachusetts/London:
Harvard University Press, 1982), 365 (1.3.96). ikinci tanri konusundaki bir baska énemli diisiiniir Nou-
menios’a gelince, Philon’a benzer sekilde ilk Tanr1’y1 yaratilis siirecinin disina koyar ancak ilk tanrinin,
yaratici tanrinin babasi oldugunu belirtir. Bk. Numénius, Fragments, ed. ve ev. Edouard Des Places (Pa-
ris: Belles Lettres, 1973), 53 (Fr.11).

Plato, “Introduction”, Timaeus and Critias, cev. Robin Waterfield, giris ve notlar Andrew Gregory
(0xford: Oxford University Press, 2008), xxxiii. Andrew Gregory Timaios’un matematik ile kozmolojiyi
bir araya getiren ilk deneme oldugunu ileri siirer ve Demiourgos’un geometrici tanri oldugunun sdy-
lenebilecegini dile getirir. Bk. Plato, “Introduction”, Timaeus and Critias, s. xxviii. Greogry'nin Tima-
ios’ta matematik ile kozmolojinin birlestirilmesi gériisiiniin Cusanus’ta matematik ile teolojinin bir-
lestirilmesi olarak karsimiza ¢iktigini gériiriiz. Ayrica Cusanus’ta geometrici tanri olarak Demio-
urgos’tan geometrici Hiristiyanligin Tanrisina gegisle karsilasiriz. Tanrinin geometrici olarak nitelen-
dirilmesi i¢in bk. David Albertson, “Before the Icon: the Figural Matrix of De visione Dei”, Nicholas of
Cusa and Times of Transition, ed. Thomas M. Izbicki vd. (Leiden/Boston: Brill, 2019), 281. Tanr1’nin ma-
tematikci olmasi ve insan zihni ile paralellik i¢in bk. David Albertson, Mathematical theologies: Nicholas
of Cusa and the legacy of Thierry of Chartres (New York: Oxford University Press, 2014), 238.

Ornegin, Vinzens'in belirttigi gibi Augustinus “yapmak (facere), insa etmek (condere), diizenlemek (or-
dinare), yaratmak (creare)” gibi varliga getirme eylemlerinin yalmzca Tanrr'ya atfedilebilir oldugunu
vurgular. bk. Vinzens, “Homo secundus Deus”, 256.

“ David, E., Ost, “Bonaventure: The Aesthetic Synthesis”, Franciscan Studies 36 (1976), 233.
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Augustinus, De Civitate Dei (Tanri'min Kenti Uzerine)'de* ve Bonaventura, Brevilogium’'da*®
evreni en giizel sarki olarak nitelendirirler. Yeni-Platoncu diistiniirlere ya da Augus-
tinus’a gore, insan da benzer olarak bir sarki yaratabilir.”” Ancak o, Tanr1 gibi bagim-
s1z degildir. Aksine Demiourgos gibi ezeli ebedi ilk ilkeleri yansitmaktadir. Yine de
Yeni-Platoncu diisliniir Macrobius, insanin yaratiminin tanrisalligi konusunda Ro-
mali tinlii sair Vergilius’u anarak, onun hitabetinin tipki zanaatkar Tanr gibi, diin-
yay1 nasil da kusursuz bir sekilde inga etmeyi bildigini dile getirir* ve Augustinus ile
Bonaventura’ya benzer olarak farkli seslerin tek bir armoni olusturmak adina mii-
zikte nasil bir araya getirildigini belirtir.”” Boylece farkli ve hatta karsit unsurlar:
belirli bir oranda ve dl¢iide bir araya getirerek kulaga ya da zihne hos gelen bir sarki
besteleyen ya da siir yazan kisi ile evreni belirli bir oran ve dl¢iide yaratan Tanrt ile
kiyas ortaya konur. Ancak Eriugena’nin belirttigi iizere insanin ortaya koydugu sa-
nat, Tanr1 tarafindan ortaya konulan sanatin bilme etkinligi araciligiyla akilda yeni-
den yaratilmasi ya da yansitilmasidir.” Bu bakimdan insanin yaraticiligi tanrisal ya-
raticilik gibi bir yoktan yaratma degil, dogada ickin olani kesfedip yeniden ortaya
koyma seklindedir.

Sonug olarak zanaatkar Tanri ile Hiristiyanhigin Tanrisi ve insanun yaraticiligs ile
tanrisal yaraticilik arasindaki temel fark, Hiristiyanhigin Tanrisinin her ikisinden de
farkli olarak yoktan var etmesi ve ayni zamanda giizel ve uyumlu bir eser yaratan ilk
sanat¢1 olmasiyken Antik Yunanin zanaatkar tanrisi Demiourgos ile insanin ise kendi
zihninin disindaki ezeli-ebedi 6rneklere bakarak ve evrendeki uyumu taklit ederek ya-
ratmasi ya da bicimlendirmesidir. Cusanus ise De Beryllo'da Trismegistos’u anip zana-
atkar tanri olan Demiourgos’un yerine zanaatkir ya da insa edici olarak insam koy-
mustur. Bu sebeple kendisinden dncekilerden farkli olarak insani ikinci tanri olarak
nitelendiren Cusanus, insanin yaratici etkinligine cok daha yogun bir vurgu yapmak-
tadir. Bir sonraki boliimde Cusanus’un ikinci tanri olarak insan anlayisini ve bu tasvi-
rin altinda yatan sebepleri daha yakindan inceleyecegiz.

*  Saint Augustine, The City of God: Books VIII-XVI, ¢ev. Gerald G. Walsh, S.J. - Grace Monahan, 0.S.U. (Was-
hington: The Catholic University of America Press, 1952), 214 (XI.18).

Bonaventure, “The Breviloquium”, The Works of Bonaventure Cardinal Seraphic Doctor and Saint, gev. José
de Vinck (NJ: St. Anthony Guild Press, 1963), 11 (2.4).

Tanri ile insanin sanat metaforu tizerinden yaraticiligina iliskin benzer bir kiyas Scipio’nun Riiyasina
Yorum (Commentarii in Somnium Scipionis)’un yazar1 Yeni-Platoncu Macrobius Ambrosius Theodosius’ta
bulunur: “Aslina bakarsan, eger evrenin kendisini dikkatlice inceleyecek olursan, o ilahi ve bu sairsel
isin arasinda ne denli bilyiik bir benzerlik oldugunu goriirsiin.” Ambrosius Theodosius Macrobius,
Ambrosii Theodosii Macrobii Saturnalia, ed. Jacobus Willis (Stuttgart/Leipzig: Teubner, 1994), 243
(v.1.19).

Vinzens, “Homo secundus Deus”, 258.

Macrobius, Saturnalia, 243 (V.1.18). Evrenin yaratimi ve miizik arasindaki iliskiye dikkat ¢eken ve ev-
renin orantili, adeta miizikal bir eser gibi olmasini 6ven bir diger isim Eriugena’dir. bk. Eriugena, Pe-
riphyseon (The Division of Nature), cev. Inglis Patrick Sheldon-Williams - John J. 0'Meara (Montreal/Pa-
ris: Bellarmin, 1987), 647 (V.36.965C). Evrenin insasinda miizik ve matematige olan vurgunun teme-
linde Pythagoras bulunmaktadir. Pythagoras'in miizik ve matematik iliskisini ele alan detayli bir ma-
kale icin bk. Diler Ezgi Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve Matematik {liskisi Uzerine”, Felsefi
Diistin - Akademik Felsefe Dergisi 15 (2020), 203-224.

50 Bk. Eriugena, Periphyseon (The Division of Nature), 183-184 (11.24.579B-C).

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



66 * Man as the Second God and the Act of Measurement in Cusanus

2. Cusanus'ta fkinci Tanr1 Olarak insan

Cusanus’ta ikinci tanri kendisinden 6ncekilerden farkli olarak agik¢a insan ola-
rak adlandirilmaktadir. Hatta De Coniecturis'te Cusanus insanin hem insan tanri
hem de insan evren oldugunu belirtir. Bunun da anlami aslinda insanin bilme et-
kinligine bagli olarak her seyi zihninin dolayiminda tekrardan ortaya koymasi ya
da icermesidir. Bu icerme aslinda zihnin kendisinde yarattig1 kavramlar yoluyla
bir bakima Tanr1’y1 ve tiim diinyay1 kusatmasidir.” Bununla birlikte Cusanus insa-
nin mutlak anlamda Tanr1 degil insani bakimdan bir tanri ve insani bakimdan ev-
ren oldugunu dile getirir. Zira insan Tanr1 ya da tiim seylerin gercekliklerinin var
edeni olarak mutlak anlamda degil, zihninin bilme nesnelerine varlik kazandir-
mas1 sonucu ve tim seyleri zihninde kavramsal bakimdan kusatmasi sebebiyle
ikincil bir tanridir. Tanri'nin, yarattigi gercek varliklarin merkezinde yer almasi
gibi insan da bilme etkinliginde kendisinden dogan ve bu bakimdan varliklari ken-
disine bagli olan kavramlarin merkezindedir.® Bdylece Cusanus De Beryllo’da Her-
mes Trismegistos’u ismen anarak insani ikinci bir tanri olarak konumlandirir.”
Ancak Trismegistos’un tanr1 gibi insanindan ve Antik Yunanin sadece var olan
maddeye bicim veren zanaatkar tanrisindan farkli olarak Cusanus’ta insan sadece
diizenleyici ya da bicimleyici degildir.

Insan zihni ya da akli (intellectus) yaratma bakimindan Tanri’nin zihni ya da aklina
benzerdir. Séyle ki Tanr gercek varliklarin ve dogal bigimlerin, insan ise akilsal var-
liklarin ve yapay bicimlerin yaraticisidir. Buna uygun olarak gergek varliklar Tanrisal
aklin, akilsal varliklar ise insan akli ya da zihninin benzerleridir. Bu durumda Tanrisal
zihin gercek varliklarin, insan zihni akilsal varliklarin benzerlerinin kaynagidir. insan
zihni seylerin gercekliklerinin olmasa da akil varliklarinin yoktan var edicisidir. Oy-
leyse Cusanus’un dile getirdigi {izere, insan zihni yaratma bakimindan (in creando)
tanrisal akla benzerdir.*

insan akli tanrisal akla benzer yaratim etkinligi ile neyi ortaya koymaktadir? insa-
nin kavramsal ya da akilsal varliklari yaratmasi ne anlama gelmektedir? Bunu Cusanus
Cribratio Alkorani’de s6yle dile getirir: “Nasil ki Yaratan, yaratmakla, gercek seyleri tire-
tir, Yaratanin sureti olarak akil da islevleri sonucunda® gergek seylerin benzerlerini*®

Cusanus, De Coniecturis, 237 (11,14.143). Cusanus’ta insanin ikinci tanri olarak adlandirildigi yerler icin
ayrica bk. Cusanus, De Beryllo, 794 (7); Cusanus, De Coniecturis, 236-237 (11,14.143-144).

52 Cusanus, De Coniecturis, 238 (11, 14.144).

%3 Cusanus, De Beryllo, 794 (7).

Cusanus, De Beryllo, 794 (7): “Dérdiincii olarak Hermes Trismegistus’un insan ikinci bir tanridir ifa-
desine dikkat et. Zira nasil ki Tanr1 hem gergek varliklarin hem de dogal bigimlerin yaraticisidir,
insan da kavramsal/akilsal varliklarin [rationalium entium] ve yapay bicimlerin yaraticisidir. Bun-
lar onun zihninin yalnizca benzerleridir tipki Tanri'nin yaratiklarinin da onun flahi Akl'nin ben-
zerleri olmalari gibi. Bdylece [insan] yaratma bakimindan [in creando] ilahi Aklin benzeri olan bir
akla sahiptir.”

Bu islevler insan zihninin bilme etkinligini gerceklestiren duyu (sensus), imgelem (imaginatio), anlama
yetisi (ratio) ve akil (intellectus) heraketleridir. bk. Clyde Lee Miller, The Art of Conjecture: Nicholas of Cusa
on Knowledge (Washington: The Catholic University of America Press, 2021), 28.

Bu benzerler gercek seylerin yerine gegen tasarimlar ya da temsiller olarak karsimiza gikar. bk. Cusa-
nus, De Venatione Sapientiae, 1332 (29.86).
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liretir. Yaratmak varlifa getirmektir ve anlamak ise benzer kilmaktir.” insan zihni-
nin benzer kilarak ya da kavramsallastirarak anlama edimini gerceklestirebilmesi ve
gerek dissal diinya gerekse kendiyle iliskiye girebilmesinin 6n kosulu seyleri yeniden
yapmasidir.®® Bir baska deyisle, insan zihni bildigi ya da anladig seyleri kendi giiciinde
ya da kavramsal diinyasinda adeta yoktan yaratmaktadir.

Nasil ki Tanr1 seylerin neliklerini kendisinden baska olmayandan yapar, insan
zihni de seylerin kavramsal benzerliklerini baska olmayan kendisinden yapar. Bu du-
rumda Tanrt’nin, yarattiklarindan baskasi olmamasi gibi insan zihni de kendisi tara-
findan anlagilanlardan baskasi degildir.*” Zihin kendisinin yaratmasi olan anlama et-
kinliginde ilkin duyusal olarun kiskirtmasina ve bu sebeple de bedensellige gereksinim
duyar.®® Duyusal ile kiskirtilan zihin uykusundan uyanir® ve kendinde tohum halinde
mevcut olani edimsellestirerek® distan aldigi malzemeyi kendi kurdugu diinyada
kendi giicinde yaratir.

Zihnin kendi gliciini ortaya koydugu ve tanrisallikla paralellik kuruldugu eylem,
bilme etkinligi ve bu bilme etkinligi sonucunda olusturdugu kavramsal diinyadir. Bu-
rada zihnin yaratim etkinligi baslangicta kendisiyle birlikte hicbir kavram getirme-
mesi ve kavramlari sadece bu diinyada duyusal izlenimleri aldiktan sonra kendisinde
olusturmasidir. Bu olusturmada zihin disarida olani dolaysizca almaz. Kendi islevlerini
(akil, anlama yetisi, imgelem, duyu) bir biitiin halinde kullanarak etkin bir sekilde sey-
lerin benzerleri olan kavramlari yapar (facere).” insan zihni bu yaptig1 ya da yarattig:
kavramlarin merkezindedir.

Bununla birlikte Cusanus De Mente’de Tanri ile insan zihni arasindaki ayrimda tan-
risal zihnin kavramakla yarattigini, ancak insan zihninin kavramakla benzer oldugunu
soyleyip, tanrisal zihnin varliga getiren (entificativa), insan zihninin ise benzer olan
(assimilativa) bir gii¢ oldugunu dile getirir.** Benzer olmak ise benzer olma hareketini
baslatacak dnceden var olan bir seylere isaret eder. Bu durumda zihnimizin seylere
tanrisal anlamda varlik veren bir kaynak olmadigin biliriz. Zihnimiz kendi islevlerinin
kaynagidir ve seyler onda kavramsal olarak kusatilidir. Karsten Harris’in dile getirdigi
lizere, insan zihni kendisinin olusturdugu kavramsal diinyanin merkezinde ya da kay-
naginda yer alan bir bilen 6znedir.*

Norbert Henke'ye gore zihin, kavramlar: yaratmasindaki bu kendindeligindenlik
(spontaneity) ya da Cusanus’taki sekliyle yarg: giicii (vis iudicaria) sayesinde saf bir

Cusanus, Cribratio Alkorani, 1017 (11.3.94): “sicut creando veras res producit: ita intellectus imago eius ope-
rando producit similitudines verarum rerum, creare enim est essentiare: et intelligere est assimilare.”

%8 Karsten Harris, Infinity and Perspective (Massachusetts: The MIT Press, 2001), 199.

% Cusanus, De Li Non Aliud, 1160 (112).

% Cusanus, De Mente, 545 (4.77).

¢ Cusanus, De Mente, 549 (5.85).

Colomer Eusebio, “Die Erkenntnismetaphysik des Nikolaus von Kues im Hinblick auf die Mgglichkeit
der Gotteserkenntnis,” MFCG 11, ed. Rudolf Haubst (Mainz: Griinewald, 1975), 219-220. bk. Cusanus, De
Visione Dei, 691 (7.24); Cusanus, De Mente, 547 (5.80).

9 Cusanus, De Mente, 546 (4.78).

% Cusanus, De Mente, 556 (7.99).

Harris, Infinity and Perspective, 187.
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alic1 degil aksine etkin bir bicimlendiricidir.®® Bu bakimdan Cusanus insan zihninin
bilme etkinliginde zihnin yaratici edimine yaptig1 vurgu sebebiyle kimi distintirler ta-
rafindan Kant'in bir énceli olarak gériilmektedir.” Zira Cusanus’ta zihin her ne kadar
distaki duyu ¢oklugu ile harekete gegse de bu ¢coklugu asla oldugu gibi almaz. Bu ¢ok-
luga zihin, es zamanl olarak ¢alisan yetileriyle bicim verir, yeniden iiretir ve dl¢ii ola-
rak kavramlan yaratir, Zihin yarattigi kavramlar esliginde diinyayi, kendisini ve
Tanrt’y1 bilir. Baska bir deyisle bu kavramlar: disa ya da ige bir &l¢ii olarak uygular.

Zihnimizin kavramlara varlik kazandirmasi bakimindan sadece Tanrr'ya atfedilen
varlik verme giiciine (vis entificativa) benzer bir eylemde bulundugu séylenebilir. Zira
Irlenborn’un belirttigi {izere, Cusanus’ta insan zihninin kavramlar1 yapmasinin sadece
epistemolojik degil ontolojik de bir anlamu da vardir. $8yle ki Cusanus’un insan ikinci
tanr1 olarak andigi eseri De Beryllo’da insan zihninin temel etkinligi olan bilme etkinli-
ginde bilmenin bilinene varlik verdigi dile getirilmektedir.*®® Bu bakimdan Cusanus'un
dile getirdigi tizere insan ikinci bir tanridir ancak bu Tanrr’nin karsisindaki bir bagka
tanri olma anlaminda yorumlanmamalidir. insanin ikinci tanri oldugu alan zihninin
bilme etkinliginin eseri olan kavramsal diinyadir. Bir sonraki bélimde goriilecegi
lizere, insanin bilme etkinliginin temelinde ise 6lgme edimi yatmaktadr.

3. Cusanus’ta fkinci Tanri Olarak insanin Ol¢me Edimi

Bilmenin varlik kazandirmasina dair énemli bir 6zellik bilmenin dlgme anlamina
gelmesinde yatmaktadir. Olgmek belirleme, sinirlama ve bu sayede bir seye varlik ka-
zandirmadir, Cusanus’ta bu isi zihin yerine getirmektedir. Zihni 6l¢ii (mensura) ve et-
kinligini 6lgmek (mensurare) seklinde ortaya koyan Cusanus zihnin (mens) adini bu
sebeple 6lgmekten (a mensurando) aldigini ileri siirer. Zihin (mens) kelimesinin bu
etimolojik kékeni dogru olsun ya da olmasin bizim icin énemli olan Tanr ile insan
arasinda yaraticilik bakimindan paralelligi ortaya koyup insanin ikinci bir tanri olarak
degerlendirilmesinde 6ne ¢ikan, insanuin bilme etkinliginin 6lgme olarak degerlendi-
rilmesidir™.

Bilme ile 8lgmeyi denk géren Cusanus’a gére dlgmeyle ortaya cikan akil varlikla-
rinda, zihin ashinda kendisinin farkindahgina ve ardindan mutlak 6l¢ii olan tanrisal
akla yol alir, Bu hareket insan zihninin yaratici etkinligi sayesinde gerceklesebilir. Sey-
lerin gercekligi ve dogal bicimler Tanrisal aklin yaratimlari olup mutlak lgen tanr
olmakla birlikte, insan akli da Tanri’'min sureti olarak kendi yarattig diinya yoluyla
Tanrr’'ya benzesme (assimilatio) kabiliyetindedir. Bu benzesme, bilme etkinliginin

¢ Henke, Norbert, Der Abbildbegriff in der Erkenntnislehre des Nikolaus von Kues (Miinster: Aschendorff,
1969), 109-115; Cassirer, Das Erkenntnisproblem, 1/37; Pauline Watts insan zihninin 6zbilingli yarg:
giicii olarak adlandirdig: vis iudicaria (yarg: giici)’y1 insanin diger yaratilanlar arasindaki benzersiz
konumunu tanimlamada merkezi olarak degerlendirir. Watts’a gore yarg: giicii ya da akil her seyi
diizenleyen, birlestiren ve oranlayan tanrisal akla benzerdir. bk. Pauline Moffitt Watts, Nicolaus Cusa-
nus: A Fifteenth-Century Vision of Man (Leiden: Brill, 1982), 139-141.

Cassirer, Das Erkenntnisproblem, 35-36.

“Cognitio dat esse cognitis [Bilme bilinene varlik verir].” Cusanus, De Beryllo, 826 (71). Irlenborn, “Der
Mensch als zweiter Gott?”, 394.

% Cusanus, De Mente, 543 (3. 71).

® “Cognoscere enim mensurare est [Zira bilmek 8lgmektir].” bk. Cusanus, De Beryllo, 827 (71).
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ortaya koydugu yaraticilik ve bunun da temelindeki 6l¢me edimi sayesindedir. Bu ba-
kimdan Cusanus “Insan her seyin 8l¢iistidiir.” teziyle Protagoras’in énemli bir goriis
ileri stirdiigiinii vurgular.”

Cusanus’a gére insan zihninin 6lgme edimi sadece yasamda kalabilmek icin gerekli
arag gerecleri saglamak icin degildir. insan 6lgmekle aslinda nesnelere uzandiginda
kendisine uzanmis olur. Ciinkl énceden de degindigimiz tizere insan seylere, kendi-
sine ve Tanriya yalnizca kendisinde olusturdugu kavramsal diinyanin iginden bakar.
Insanin 6lgme edimi hem kendisine hem de kendi yaraticisina ya da mutlak élgene
sonsuz benzesim ve yakinlasma etkinligidir. Zira insan yaratim etkinliginde bulun-
dukga Tanr’ya yakinlagabilir. Bu yakinlasma da insanin kavramsal diinyay: yaratma-
sinda somutluk kazanir.

Cusanus Tanr1'ya benzesimin gecis kapisi olan insan zihnini, her seye sinirim ve
ol¢iisiinii veren olarak tarumlar.”” Zihnin sagladigi sinir ve de 6lcii sayesinde seyler
belirir ve varlik kazanir. insanin bilme etkinliginin yaratici yonii tam da seylere dlcii,
sinir ve bicim vermektir. Bir baska sekilde, Michael Stadler’in ileri siirdtigti gibi seyli-
gin (Dinglichkeit) ya da 8lii ve simir verilmis olanin insanin yaratimi oldugunu ve bu-
nun onun bilme tarzi oldugunu sdyleyebiliriz. Stadler bunu Cusanus’un Protagoras’in
insan her seyin &lciisiidiir tezini yorumlama bicimi olarak degerlendirir.”® Ote yandan
Jasper Hopkins, Cusanus zihin her seyin sinirini ve lgiisiinii verendir dediginde bu-
nunla tanrisal zihni kastettigini belirtir.”* Bu, bir bakima dogrudur ama eksiktir. Zira
gercek seyleri ve dogal bicimleri yaratan zihin Tanr1'ya ait iken, kavramsal diinyay1 ve
yapay nesneleri yaratan ise insan zihnidir.

flahi zihin baska hicbir zihin ile 6ncelenmeden her seye sinirini vererek bu ya da
suolarak varlik kazandirirken, insan zihni de kendi yarattigi kavramlarla her seye kav-
ramsal sinirlarini geker.” Tipki tanrisal zihin gibi yapmak istedigini ilkin kendi igeri-
sinde belirler. Bu bakimdan zihin kendi islerinin siruridir. Var olan maddi nesneleri
varliga getiren zihin insan zihni degil tanrisal zihindir.”® Bu nesneleri anlamak ve ye-
niden tiretmek adina insan zihni yoktan kendi giicii ile kavramlar ortaya koyar ve bu
acidan gercek nesnelerin olmasa da kendinden ortaya ¢ikan kavramsal varliklarin ilk

Cusanus burada Aristoteles’e karsittir. Aristoteles Metafizik'te Protagoras’in tezinde dikkate deger bir
diisiince olmadigim belirtir. bk. Aristotle, Aristotle's Metaphysics, ed. W.D. Ross (Oxford: Clarendon
Press, 1924), 10.1053b1. Aristoteles’e gdre bilgi konu oldugunda zihin seyleri élgen olmaktan ziyade 61-
ciilendir. bk. Aristotle, Aristotle's Metaphysics, 10.1053a25-33. Protagoras’in Cusanus da dhil olmak
iizere Rdnesans felsefesindeki alimlanmasi icin bk. Charles Trinkaus, “Protagoras in the Renaissance:
An Exploration”, Philosophy and Humanism: Essays in Honor of Paul Oskar Kristeller, ed. Edmund Mahoney
(New York: Columbia University Press, 1976), 190-213. Protagoras’in tezine karsit olarak Platoncu ve
Skolastik diisiincede insanin degil de Tanri'nin 8l¢ii olmast iizerine detayli bir ¢alisma igin bk. James
McEvoy, “The Divine as the Measure of Being in Platonic and Scholastic Thought”, Studies in Medieval
Philosophy, ED. John F. Wippel (Washington: The Catholic University of America Press, 1987), 85-116.
72 Cusanus, De Mente, 535 (1.57).

Michael Stadler, Rekonstruktion einer Philosophie der Ungegenstindlichkeit: zur Struktur des Cusanischen
Denkens (Wilhelm Fink Verlag, 1983), 40.

Jasper Hopkins, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge, 32.

75 Cusanus, De Venatione Sapientia, 1330 (27.82).

Tanrr’min yoktan insanin ise var olan maddeden yeniden yaratimi hakkinda bk. Cusanus, De Ludo Globi,
1193 (1.25).
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drnegi olup varlik verenidir. Bu sebeple insan zihni tanrisal zihin gibi sinirlanmamis
sinirlayandir.

Kendi tarzinda yani bilissellik bakimindan sinirlanmamis ama sinirlayan olarak in-
san zihni her seyi istedigi sekilde ilkin kavramsal olarak sinirlayabilendir. Ornegin in-
san zihni var olan ¢izgiye sinir koyarak onu kisaltip uzatabilir ve arzu ettigi sekilde
cizgilere bitis noktalar: yerlestirebilir.”” Ayrica var olan seylere adlar koyarak onlari
sinirlandirir ve kendisinin kilar. Ancak zihin bununla da kalmaz. Olgme etkinligi ile
kavramsal varliklara varlik veren zihin aym zamanda kendisinden tiireyen kavramlar
digar1 yansitarak dogada var olan malzemeden yeni ii¢ boyutlu nesneler ortaya koya-
bilir.”®

Cusanus’un bu konudaki temel 6rnegi De Mente’de gegen kasik oymadir. Syle ki
malzeme, 6rnegin tahta dogada mevcuttur ancak kagiklik tahtada kendinde var degil-
dir. Béylece kasik formu zanaatkarin zihninin disinda mevcut degildir.”” Cusanus’a
gdre bir ressam ya da heykeltiras tasvir etmek istedigi seylerin 6rneklerini digaridan
alir, Ancak kasik yapma sanatinda usta kagiklik fikrini ya da kavramim kendi zihninde
liretir ve maddeye aktarir. Kagigin ya da bunun gibi dogada bulunmayan nesnelerin
tiretimi bir taklit degildir. Bu tarz bir tiretim taklitten ziyade sanat yoluyla seylerin
yetkinlestirilmesidir ve bu bakimdan da zanaatkarmn yaptig1 isi Cusanus Tanr’nin sa-
natina benzetir.*® Tanri'nin yarattig1 diinyada niyetini ya da zihnini ortaya koymasi
gibi insan da yarattig1 islerde zihnin edimini gériilebilir kilmaktadir. Zanaatkarin yap-
tig1 kasik buna bir 6rnektir.

Kasik oyma sanatinda Cusanus ayni zamanda insan zihninin islerine 6zgii bir baska
yani ortaya koyar. Tahtay1 belirli bir orana gére oyarak onda kasikligin belirmesini
saglayan kisi okuma yazmasi olmayip bir okulda egitim gérmemis halktan bir kimseyi
temsil eden ve zanaatkarlikla ugrasan idiota’dir. Cusanus’a gore her tiirlii sanatin kay-
nagi olan Bilgelik (Tanr1), insanlar tarafindan yazilmis kitaplarda degil ilkin Tanri’nin
kitaplarinda ya da dogada bulunur ve sokaklarda kendisini haykirir.* Lakin Bilgeligin
kendisini sokaklarda bu haykiris1 yine de insan zihninin dolayimini icermektedir. Zira
bu Bilgelik kendisini ilkin insan zihninin giindelik sayma, 6l¢me, tartma gibi etkinlik-
lerinde gosterir. Bununla birlikte bu zihin etkinliklerinin hepsi insani, hayvandan

77" Bk. Hopkins, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge, 11-12.

78 Watts, Nicolaus Cusanus: A Fifteenth-Century Vision of Man, 120.

7% Kasik formunun ya da fikrinin zanaatkarin zihninin disinda mevcut olmamasi goriisii Cusanus’u hem
Platon’dan hem de Aristoteles’ten ayirt etmektedir. Platon’dan ayrisma sebebi kastk formunun insan
zihninden bagimsiz olarak ne mevcut diinyaya ickin ne de mevcut diinyaya askin bir yerdedir. Ayni
zamanda kasik formu insan zihninden bagimsiz bir sekilde sadece nesnelere ickin de degildir. Bu gé-
risiiyle de Cusanus Aristoteles’ten ayrismaktadir. Kasik formu ya da kavrami tamamen insan zihnin-
den tiiremekte ve bu bakimdan ne nesneye ickin ne de askin bir alana ait olmaktadir; yine de mevcut
diinyadaki bir materyal iizerine islenince goériiliir olmaktadir. Bu goriiliir olmakta da aslinda zihin
dolaysizca olmasa da kendisini fark eder.

8 Cusanus, De Mente, 538 (2. 62).

81 Cusanus, De Sapientia, 498 (1.4). Cusanus’un bilgeligin kendisini sokaklarda haykirmasina dair gériisii
incil’in Latincesinde Proverbia olarak ¢evrilmis olan Siileyman’in Meselleri 1:20’de geger: “Sapientia foris
praedicat; in plateis dat vocem suam.” bk. Hieronymus, “Psalmi - Proverbia - Ecclesiastes - Canticum
canticorum - Sapientia - Iesus Sirach”, Biblia Sacra vulgata: Lateinisch-deutsch, ed. Andreas Beriger -
Widu-Wolfgang Ehlers (Berlin/Boston: de Gruyter), 2018.
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ayiran anlama yetisi (ratio) etkinlikleri olup Tanri’nin zihnine dayali isler ile benzerlik
tasimaktadir.®

Siileyman’in Bilgeligi (Zogia Zoloudvog/Liber Sapientiae) 11.21’de Tanri’nin tiim
yaratilanlarin dl¢iistinii, agirhgini ve sayisini tayin ettigi sdylenir.* Cusanus da bu 6g-
retiyi devam ettirerek Tanri'min her seyi sayiya, olciiye ve agirhiga gore belirledigini
yazar.* Bdylece Tanri'nin seyleri belirlerken ortaya koydugu sayma, Slgme ve tartma
etkinlikleri aym zamanda insan zihninin glindelik hayatta kullandigi edimlerdir.
Sayma, 6lgme ve tartma hem tanrisal hem de insan zihninin ortak islemleridir ve sey-
lerin yaratilmasi ve diizenlenmesinde kullarulmaktadirlar. Bununla birlikte sayma,
olgme ve tartma edimleri ayrica insan zihninin Tanr1'y1, evreni ve her seyi anlamak
adina matematik bilimlerini insa etmesinde de temel teskil eder.

3.1. Olgme Ediminde Say1-Zihin fliskisi ve Tanr’nin Sembolik Bilgisi

Aklin islevleri, sayma, tartma ve Slgmeye paralel olarak zihinden tiireyen ve hem
Tanrr’'nin evreni yaratmasinda hem de insanin bu yaratimi anlamasinda 6ne ¢ikan te-
mel matematik bilimleri aritmetik, geometri, miizik ve astronomidir.” Bu bilimlerden
aritmetik, Cusanus’un diistincesinin hem dolayli hem dolaysiz yoldan énemli bir kay-
nagi olan® Boethius’un Institutio Arithmetica’da belirttigi lizere geometri, miizik ve ast-
ronomiye Snceldir.”” Bunun da sebebi ¢oklugun ve de ayrim yapabilme ile sinir ceke-
bilme ediminin zemininde sayinin ya da saymanin yattiginin diistiniilmesidir.

Bu diislince Boethius’ta oldugu denli®* bu gelenegin takipcileri ile birlikte Cusanus
i¢cin de gegerlidir. Cusanus hicbir sonlu seyin ya da belirlenimin sayidan énce geleme-
yecegini® ve sayinin tiim ¢okluk (multitude) ile biiyiikliigiin (magnitude) zemininde
yattigini belirtir.”® Bununla birlikte coklugun zemininde bir ve biiyiikliigiin zemininde
nokta yatmaktadir. Cusanus’un terminolojisine gore bir ¢coklugun, nokta ise biiyiiklii-
glin kusatanidir (complicans). Cusanus’un De Theologicis Complementis’te belirttigine

8 Watts, Nicolaus Cusanus - A Fifteenth Century Vision of Man, 123.

Siileyman’in Bilgeligi (Zopia ZoAopdvog/Liber Sapientiae) 11.21'de Tanri'nin her seyi belirli bir 8l¢ii,
say1 ve agirlikta diizenledigi sGylenir. bk. The Book of Wisdom: The Greek Text, the Latin Vulgate, and the
Authorised English Version, ¢ev. ve ed. William J. Deane (Oxford: The Clarendon Press, 1881), 11.21.
Cusanus, De Venatione Sapientiae, 1330 (28.83).

Orta Gagda quadrivium olarak anilan ve aritmetik, geometri, miizik ile astronomiden olusan bilimle-
rin tasnifi Platon’a dayanmaktadir. Bu bilimlerin Platon’daki siralamasi igin bk. Plato, The Republic:
Books VI-X, ¢ev. Paul Shorey (Cambridge/Massachusetts: Harvard University Press, 1942), 119-201 (VIL
514a-533c).

David Albertson 2016 yilinda yayinlanan bir makalesinde Cusanus’un diisiince ¢izgisi i¢in 6nemli bir
kaynagin Thierry de Chartres’in Boethius’un Institutio Arithmetica’sina yaptig1 yorum kitabi oldugunu
iddia etmektedir. Bu konu i¢in bk. David Albertson, “"Boethius Noster": Thierry of Chartres’s "Arith-
metica" Commentary as a Missing Source of Nicholas of Cusa’s "De Docta Ignorantia”, Recherches de
théologie et philosophie médiévales 83/1 (2016), 143-199.

Boethius, Boethian Number Theory: A Translation of the De Institutione Arithmetica, ¢ev. Michael Masi
(Amsterdam/New York: Rodopi, 2006,) 74.

Michael Fournier, “Boethius and the Consolation of the Quadrivium.” Medievalia et Humanistica: Studies
in Medieval and Renaissance Culture, ed. Paul Maurice Clogan (Rowman & Littlefield Publishers, 2008),
3.

8 Cusanus, De Coniecturis, 166 (1.2.8).

Cusanus, De Theologicis Complementis, 760-761 (9).
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gore Tanri iki sey yapmustir. Bunlardan biri neredeyse hig olan nokta, bir digeri ise bir-
dir. Tanr1 bunu takiben bu ikisini birlestirmis ve bir nokta (unum punctum) yapmustir.
Bu bir nokta evrenin kusatani olup evren ondan meydana gelmistir. Lakin bu meydana
gelme say1 olmadan miimkiin degildir. Zira meydana gelme ¢oklugu ve de buiyiikligii
ortaya serer (explicatio) ve bu da sayidandir. Say1 ise onu kusatan birden ya da zihin-
dendir. Zira Cusanus’un belirttigi tizere zihni olmayan bir varlik sayamaz.

Boylece sayidan kaynaklanan ¢okluk ya da ayrim temelde bir olan zihindendir ve
zihinde ise kusatan olarak bir noktadan her sey agilmaktadir. Bu edim, tanrisal zihnin
gercek seylerin evrenini yaratmasi ile insan zihninin bu diinyanin 6zgiin bir bicimi
olarak kavramsal diinyay1 yaratmasinda ortaktir. Zihin ayrimin saglayicisi olarak ilkin
sayly1 yapar (facit) ve buradan da ¢okluk (multitude) ile biiyiikliik dogar. Bu sekilde
zihin her seyi 6lgmektedir.”* Her seyin mutlak 6lgeni olarak tanrisal zihinden dogan
say1 ile seyler varlik kazanirken, kavramsal diinyanin mutlak 6lceni olarak insan zih-
ninden dogan say1 ile de bilmenin konusu olan diinya varlik kazanir. insan igin bilmek,
Slgmek; 6lgmek ise kiyaslamak ya da ayirt etmektir ki bu da say1 olmadan gergeklesme-
mektedir.”” Bu durumda insan zihni tanrisal zihinden farkli olarak kiyaslamaya dayali
bildiginden, bilmek i¢in sayiya ihtiyac duyar ve bu sebeple say1yi tiiretir. Bir noktanin ku-
satani oldugu icin de ayrica biiytikliiksiiz ve cokluksuzdur, yani sayinin temelindedir ve
asla sayinin konusu olamaz. Ayr zamanda say1 ya da aritmetik tiim matematiksel bilim-
lerin zemininde oldugundan zihin matematiksel varliklarin da yaraticisidir.”

Zihnin yapimi olan matematiksel varliklar zihnin yaratici etkinliginde kavramlar
ve seylere gore 6nseldir. Kasik 6rnegine donecek olursak, insan zihninin kendisinde
olusmus bir kavram olarak kasikhigin tahtada viicut bulmasi igin belirli bir orana gore
oyulmas ve orada belirmesi igin say1 gerekmektedir. Zira say1 olmadan oran yoktur,
oran olmadan bicim ortaya ¢ikamaz.’ Hatta kasiklik kavrami da ortaya ¢ikamaz;
¢linkii say1 ayni zamanda tiim kavramlarin da ilk 6rnegidir. Bununla birlikte ayrim
isleminin gerceklesmesinin zemini olan sayida da 6lgmek, kiyaslamak, oranlamak i¢in
Onsel olan bir sayisidir.”” Bir ya da birim ile birlikte ayrim ya da kiyas yapilabilmekte,
bu sayede tiriinler yapilabilmekte, bilimler tiiretilebilmekte ve bilme gerceklesebil-
mektedir. Say1 seylerin belirlenimleri ve diger her tiirlii islem icin baslangictir ama
kendisi dncesiz olan degildir. Sayinin kendisinin bir baglangici vardir ve o da tekliktir
(unitas). Say1 baslangicin teklikte (unitas) bulan ve sonu olmayan ¢ogulluktur (plura-
litas).”® Bu teklik ise seylerin gercek varliklarinin cogullugunun kusatan olan tanrisal
zihin ve seylerin kavramsal varliklarinin ¢ogullugunu kusatan insan zihnidir. Bu du-
rumda say1 ve de buna bagli olarak her sey zihindendir.”

%1 Cusanus, De Mente, 565 (9.116).

2 Cusanus, De Ludo Globi, 1224 (2.80)

% Say1 onun kusatani olan biri kendinde igeren zihindendir ya da zihnin bir yaratimidir. Bu durumda
zihin matematik formun etkin nedenidir. bk.: Cusanus, De Theologicis Complementis, 760 (9).

% Cusanus, De Mente, 552 (6.92).

% Olgmenin ya da bilmenin zemininde birin oldugu gériisii Aristoteles’e uzanmaktadir. bk. Aristotle,

Metaphysics, 10.1.1053b4.

Cusanus, De Dato Patris Luminum, 379 (105).

7 Cusanus, De Mente, 542 (3.70).
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Boylece insanin ikinci bir tanr1 olarak yaratici etkinligi, ilkin disaridan almadig
gibi kendi icerisinde hazir da bulmadig1 ancak kendisinin yarattigi kavramlar ile disa-
rida mevcut olan nesneleri bicimlendirmesinde ortaya ¢ikar.” insan zihni buna ek ola-
rak sanatlar: ve bilimleri de kendisinden tiiretir ve bundan dolay1 sanatlarda taklitci
degil yaraticidir.” Sanatlar ile bilimlerin yaraticisi olan zihin bunlar sayesinde ¢esitli
somut nesneler yaptiginda, sadece kendi zihninden dogan modellere gére bu nesne-
leri insa ettiginden, bu nesnelerde kendisini goriir.'” Ancak zihnin kendisini gérdiigii
daha iist bir yaratim ¢esidi, herhangi bir somut nesnenin ortaya koyulusunu miimkiin
kilan kavramlarin da modeli olan say1 ve matematiksel varliklardir. Say1 ve daire gibi
matematiksel sekiller zihnin maddeden bagimsiz olarak yaptigi daha iist yaratimlar
oldugundan zihnin kendisini daha net gérdiigii alan matematiksel bilimlerin alanidur.
Matematiksel alan degisebilir olan duyusal gercekliklerden farkli olarak degismez
olanla ilgilendiginden Tanrinin sembolik bilgisini saglar.'"

Her sey sayidan ve say1 da tek olan zihinden kaynaklandigina gore zihnin temel edi-
minin matematiksel 6l¢me oldugu soylenebilir.'* Zihin matematiksel l¢me i¢in mate-
matiksel nesneleri maddi olandan bagimsiz olarak kendindeyken insa ettiginden bil-
mede kesinlik derecesi bakimindan yiiksek bir noktaya ulasir. Zihin matematiksel nes-
neleri insa etmede ilkin duyu organlarinda mevcut olan imgelerce uyarilsa da bu uya-
rilma sonucu yarattifi matematiksel nesnelerin dista benzeri yoktur.'” Bu bakimdan
matematiksel nesneler zihinden olup zihnin disinda degildir. Bir baska deyisle bilmede
kesinlik derecesi yiiksek olmakla birlikte matematiksel nesneler akil varliklar oldukla-
rindan zihin bu alanda da seylerin tam hakikatine erisemez. insan zihni bilme bakimin-
dan varsayimi (coniectura) ya da sembolikligi asamasa da say1 aracilifiyla, Tanri’nin
sembolik bilgisine yiikselebilir.'”* Zira say1 her seyde birin nasil bir olarak kalsa da yine
de ¢ok olabildiginin sembolik bilgisini ortaya koyarak mutlak birlik olan Tanri’'nin da
nasil coklugu yarattiginin ama yine de tek olabildiginin sembolik bilgisini saglar.

Matematiksel bilgi gerceklige dair insan zihninin kesinlik sahibi sembolik bilgisi
olup hakikate, ya da birin her sey ve her seyin bir oldugunu ortaya koyan teolojik bil-
giye giden yoldur.'” Her seyin bir ve birin her sey olarak gériindiigti yerde artik say

Burada Cusanus kavramlar: kendisinde yoktan var eden zanaatkar ile Platon’un zihnin disinda kendi
basina var olan idea anlayisina bir elestirisi s6z konusudur. Cusanus’a gére kavramlar ve de matema-
tik nesneler bilme etkinliginin simirlari icerisinde insan zihnindendir. Platon’un idealar 6gretisinin
sinirlarini ortaya koyan bir ¢alisma olarak bk. Saniye Vatansever, “An Interpretation of Plato’s Theory
of Forms”, Dokuz Eyliil Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2018), 98-116.

% Cusanus, De Mente, 537-538 (2.59-62).

190 cysanus, De Ludo Globi, 1231 (11.93).

101 Markus L. Fuehrer, “Cusanus Platonicus. References to the Term ‘Platonici’ in Nicholas of Cusa, The
Platonic Tradition in the Middle Ages, ed. Stephen Gersh - Maarten J.F.M. Hoenen (Berlin/New York: de
Gruyter, 2002), 346.

Albertson, Mathematical theologies, 228.

Zihin matematiksel varliklar: disarida benzeri olmadan kendisinden yaratarak baskaliksiz, yani maddi
olandan ayri olarak gorebilir. Zihin bunlar1 hakikatlerinde goriir ancak kendisinin disinda géremez.
S6yle ki zihin onlar: kendi sinirinda yani zihinsel olarak goriir. Aym sekilde duyular konu oldugunda
onlara duyusal olanin disinda erisemez. bk. Cusanus, De Theologicis Complementis, 748 (2).

104 Albertson, Mathematical Theologies, 228.

195 Cusanus, De Mente, (7.105); Cusanus, De Theologicis Complementis, 750 (3).

102
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ve de biiytikliikk yoktur. Bu asamada say1 ya da biiyiikliik olmadigindan zihin her seyi
¢ogulluksuz yalin teklik olarak goriir. Bu teklik ayni zamanda her seydir. Her seyin
Slgeni olan insan zihni Slgmesinin tirtinleri olarak mekanik ve matematiksel soyutla-
malarin ardindan bu agsamada teolojik soyutlama ya da spekiilasyonlarda bulunur. Bu
insan zihninin iirettigi en yiiksek bilme/él¢me cesididir. Bununla birlikte bu bilme her
seye ragmen zihnin gérmesi olup onun gérme/slgme biciminin Stesine gecemez. Bu
sebeple zihin en yiiksek bilme yetisi olan aklin (intellectus) 6l¢ii oldugu alanda teolojik
spekiilasyonlar1 iiretse de bu bilme asamasinda yine 6lcii kendisi oldugundan
Tanrt’nin dziine ulagamaz. '

Zihin dogal olarak bilmek istediginden élgmekten vazgecemez. Olgmek de insan
zihni i¢in kiyasa dayali olmanin disina ¢ikamaz. Bu kiyasa dayali bilme tarzinda insan
zihni kendi yaratimi olan bir diinyanin géziinden her seye bakar. Cusanus’un verdigi 6r-
nege gore, burada zihin ¢ok iyi cilalanms bir elmasin bir agisinin canli béliinmez ve en
yalin sivri ucu gibidir. Bu canli ugta her seyin bigimi bu ucun yapisina gére yansimakta-
dir.'”” Zihni bir elmasm en sivri ucuna benzetmek ile her seyin biiyiiklikstiz ve gokluk-
suz olan bir noktadan varliga gelmesi arasinda bir paralellik vardir. Bu durumda her seyin
kavramsal olarak kendi tarzinda 6lceni olan insan zihni, tipki mutlak 6lgen Tanri’nin ev-
renin yaratiminda dnce bir nokta var edip bunun ardindan evreni var kilmasinda oldugu
gibi, bir noktayt yapip bunu takiben ¢oklugu ve biiyiikliigii kendisinden meydana getirir.

Cusanus insan zihnini canh bir sayiya'®, tiim seylerin Sl¢iisii olan mutlak l¢iiye'®,
kendisi bir nicelige sahip olmayan ancak kendisini genisletip daraltabilen maddi ol-
mayan ya da zihinsel bir pergele'® benzetir. Bu sekilde kendisi canli bir 6l¢ii olan zihin
ayni zamanda her seyin 6l¢iisii olmasi bakimindan kendisini tiim varlik tarzlarina uy-
durabilmektedir. Ornegin zihin her seyi olanakliliklar1 bakimindan 8lgmek adina mut-
lak olanakhliga, seyleri teklikleri ve yalinhigi icinde Slgmek icin mutlak zorunluluga,
seyleri kendilerinde 6lgmek icin zorunlu baglantiya, seyleri edimsellikte var olduklar:
sekilde 8lgmek igin de belirlenimli olanakliliga kendisini uydurmaktadir.”™ Olgtiigii
seylere kendini uydurma ediminde zihin aslinda dista olarn anlamak adina kendisin-
den 6lgiiler inga ederek onlar1 lgmekte ve merkezinde yer aldig1 kavramsal diinyada
onlar1 yeniden olusturmaktadir.

Yine de insan zihninin élgmesinin disinda, katilik ya da tiimliik (soliditas) diye ad-
landirilan bir sey vardir. Katilik insan zihni tarafindan verili olmayan ama ona verili
olandir. Zihnin disinda yatan bu katilik tanrisal zihin tarafindan belirlenim sahibidir.
Bu durumda insan zihnine ¢arpip onu harekete gegiren gergek varliklarinin 8lgiisii ve
sinirt tanrisal zihindir.'” Tanrisal zihnin saymasi, 6lgmesi ve tartmasi ile 6lciilmeye

1% Zihin, yetileri olarak duyu, imgelem, anlama yetisi ve akil alanlarinda her birine 6zgii olan 6lgme sek-

line uygun bir sekilde hakikati ve de seyleri lgmektedir. Her seyin dl¢iisii olarak zihnin farkl yetileri
bakimindan él¢mesine dair bk. Cusanus, De Beryllo, 793-794 (6).

107 Cusanus, De Mente, 549 (5.85).

108 Cyusanus, De Mente, 556 (7.98).

109 Cysanus, De Mente, 569 (9.124).

110 cysanus, De Mente, 569 (9.125).

11 Cysanus, De Mente, 569 (9.125).

12 Cusanus, De Mente, 566 (9.117).
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uygun bir sekilde yaratilan bir diinya vardir. Diger yandan Tanri'nin, kendisini bilme
arzusu ile yarattig, bilen tdz olarak insan vardir.'”® Oyleyse insan, zihninin yapimi
olan dlgiilerle 6lgiilebilir olan katiliga niifuz eder, adeta onun katiligini yumusatir ve
kendisine uygun hale getirir. Lakin insan zihni kendi yapimi olan dlgiiler ile her seyi
dlcer. Olgmenin bilmek ve 8lgiiniin de zihin oldugunu diisiindiigiimiizde zihnin her
seyi ancak kendi dolayimi yoluyla bilebildigini ve bu sebeple de hicbir seyi aslinda
kendinde olduklar: sekilde bilemeyip zihnin kendine gore insa ettigi kavramsal diiz-
lemler simirinca bilebildigini ¢ikarimsariz."*

Sonug

Sonug olarak diinya tizerinde ikinci bir tanri olarak adlandirilip kendi sinirinda her
seyin l¢lstii olan insan zihninin temel edimi 6lgmektir. Cusanus’a gore zihin canli bir
say1 ve de canli bir 6l¢ii oldugundan 6lgmek ya da bilmek onun dogasindandir. $éyle
ki zihin meyvesini vermesi igin Tanr1 tarafindan bu bedene tipki bir tohum gibi ekil-
mistir. Bedene ekilmesinin sebebi zihnin bilme etkinliginin ya da 6lgme ediminin bas-
lamasi i¢in digsal duyusal bir uyariya ihtiya¢ duymasindandir. Zira bilmenin baslangici
duyusal cesitlilikten gelen uyaranlardir. insan zihni ise duyusalliga ait olan bu gesitli-
lige birlik veren ve ondaki birligi ortaya ¢ikartarak yaratan ile yaratilan arasindaki ay-
rim1 birlestirendir. insan zihni yaratilan diinyay: kavramsal olarak kendisinde yeni-
den olusturur. Bu kavramsallastimada da bir baska olarak diinyay: kendisininlestirir,
yani ona birlik verir. Cesitlilik ve birlik verme birbirini tamamlayan ve birbirini gerek-
tiren iki edimdir. Cesitliligin somut kaynagi evrendir. Ancak bu somut ¢esitliligi kendi
yarattig1 akilsal kavramlarinin gesitliligi ile sarip birlik vererek anlam olusturan ya da
bilen ise insan zihnidir.

insan zihninin yaratma edimindeki amaci ise kendisidir. Giinkii insan zihni teklik-
tir ve teklik ise sonsuzdur. Sonsuz basi, ortay: ve sonu kapsamaktadir. Bu durumda
insan tiim yaratimlarinda kendisiyle bas basadir ya da yarattiginda kendisinin Gtesine
gecememektedir. Insan yaratma giiciinii ortaya koydugu yerde kendisine varir. Evre-
nin ¢esitliligini anlamak adina disariya yayilan zihin ilkin kendine yani birlige ve ora-
dan da Tanrr'ya yol alir.

Zihnin kendisinin bilgisi i¢in her seyin kusatani ve 6lgeni olan Tanri’'min bilgisi ge-
rekmektedir. Sonugta insan zihni Tanr1 tarafindan dogasi geregi ona ekilmis olan
bilme etkinligi yoluyla bir baska olmayan evreni baskaligindan kurtarip nce kendi-
sine ve oradan da Tanr1'ya donerek baskalig1 ortadan kaldiran ya da evreni kendisiyle
birlikte Tanr'ya geri kavusturandir, Bu harekette Tanr1 bilinmek icin evreni ve bil-
mesi i¢in de bilen t6z olarak insani yaratir. insan da diger canhlardan farkli olarak
zihni ve buna bagli olarak da bilme etkinligi yoluyla ¢okluktaki biri ve birdeki coklugu
gorerek baskaligi ortadan kaldirir. Bagkaligin ortadan kalkmasi icin gerekli olan insan
zihnine dayali bilme etkinligindeki temel edim ise tipki tanrisal zihne benzer olarak
olgmedir. Bu sekilde insan diinya tizerindeki ikinci bir tanr1 olarak var olur.

13 Cusanus, De Beryllo, 793 (4).
1 Burada Kant felsefesi ile bir yakinhk géze carpmaktadir. Biz nesneleri kendilerinde olduklar: halde
degil ancak onlar1 bilmek adina kendimizden tiirettigimiz araglarin géziinden goérebiliriz.
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Oz

Esyanin tabiati, nesnelerin tabiati yahut genel olarak diinyanin tabiati anlamina gelir. Bu diin-
yada bulunan herkes, kendisini esyanin, yani seylerin/nesnelerin ortasinda bulur; hatta vii-
cudu itibariyle o seylerden/nesnelerden bir tanesidir. Insanlik varolali beri esyanin tabiati
konusu zihinleri kurcalamistir. flk filozoflarin diisiincelerini inceledigimizde, hepsinin esya-
nin tabiati konusunu t6z kavramu {izerinden ele aldiklarini, t3zii de maddi bir sey olarak ta-
savvur ettiklerini goriiriiz. Sonraki dsnemlerde esyanin tabiatinin maddi olmadigini imleyen
filozoflar olmussa da bunu imlemli olarak degil acik acik dile getiren ilk filozof Berkeley ol-
mugstur. Berkeley madde diye bir seyin aslinda olmadigini, bunun yersiz bir inanctan ibaret
oldugunu savlar. Bunu gerceklestirmesine olanak taniyan ise felsefede algi perdesi sorunu
olarak bilinen sorun olmustur. S6z konusu sorunun temelinde ise Descartes’in ortaya attig
birtakim argiimanlar bulunmaktadir, Berkeley bu argiimanlari (Locke felsefesi dolayiminda)
kendisi i¢in bir sigrama tahtasi olarak kullanarak kendi sistemini kurmustur. Berkeley zihni,
tipki Descartes'in diistindiigii gibi, yani uzami olmayan fakat diisiinen, algilayan, bilen bir sey
olarak kabul eder. Descartes zihnin varhigini maddenin varhig ile agiklamaya kalkmanin yanhs
olacagini iddia ediyordu, Berkeley de onunla hemfikirdir. Ancak Berkeley daha da ileri giderek
maddenin varliginin biitiiniiyle zihnin varligia indirgenebilecegini serdeder. Boylelikle esya-
nin tabiati konusunda yepyeni bir tutum ortaya koyar. Biz bu makalenin ilk béliimiinde Berke-
ley'in esyanin tabiatini 'gayri-maddi' ile 6zdeslestiren felsefesini ve algi perdesi sorununu ele
alip inceleyecegiz. Makalenin ikinci béliimiinde ise, bu minvalde, esyanin tabiat ile Tanri ve ruh
arasindaki iliskiyi ele alip inceleyecegiz ve bu amagla Descartes'in res cogitans kavramu tizerinde
de duracagiz. Boylelikle "esyanin tabiati nedir?" sorusuna Berkeleyci perspektiften cevap ver-
meyi ve esyanin tabiati ile tanr1 ve ruh arasindaki iliskiye 11k tutmay1 deneyecegiz.

Anahtar Kelimeler
Felsefe, Tanri, Ruh, Madde, Iimmateryalizm, Esyanin Tabiati, Algi

One Cikanlar

e Temelini algi perdesi sorununda bulan immateryalizm; tanri, ruh ve esyanin tabiati iliskisi
konusunda ¢igir acan yeni bir yaklasim ortaya koymustur.

e Berkeley’in vazettigi immateryalist felsefe, gercekte madde diye bir seyin varolmayip
yalnizca zihinlerin ve zihinlerdeki idelerin varoldugunu, bu minvalde maddenin pekala
hig olarak nitelenebilecegini savlayan felsefedir.

e Temelini 6znenin dogrudan dogruya nesnelerin kendilerini degil fakat yalnizca nesnele-
rin birer temsili durumundaki ideleri algilayabilecegini ve dolayisiyla bilgimizin ideleri-
mizi agamayacagini savunan temsili algi teorisinde bulan algi perdesi sorunu, dzne ile
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nesne arasina asilmaz bir ugurum koyarak esyanin tabiatini duyusal olarak bilmeyi
imkansiz kilmustir.

e Berkeley, Descartes’in cogito ergo sum’dan hareketle ulastig1 res cogitans (diisiinen t6z)
kavramu {izerinden maddeye yiiklenen/atfedilen tiim nitelikleri algida (idede) toplaya-
rak evreni zihne ickin kilmis ve hakkinda higbir sey bilmedigimiz maddi tdziin (Ock-
hamli’nin usturasi ilkesi minvalinde) gereksiz bir fazlalik oldugunu saptamistir.

o Berkeley’e gore var olmak algilanmis olmaktir fakat biz her an her seyi algilayamayaca-
gimiza, algimiz her an her seyi kusatamayacagina gore; her an her yerde hazir ve nazir
(omnipresent) ve sonsuz bir Tin'in (Tanr1’nin) var olmasi gerekmektedir

e Nesneler (esya) idelere indirgenir ve biitiin nesneleri devamli olarak algilayan (yani ev-
renin devamhligini saglayan) zihnin Tanri’min zihni oldugu ikrar edilirse; esyanin madde

dolayiminda degil (tipki vahdet-i viicut’taki gibi) dogrudan dogruya Tanri'nin za-
tiyla/zihniyle kaim oldugu anlasilmus olur.
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Abstract

The nature of things means the nature of objects, or the nature of the world in general. Everyone
in this world finds himself in the middle of things; in fact, he is one of them in terms of his body.
Since the existence of humanity, the nature of things has occupied the minds. The first philoso-
phers discussed the nature of things through the concept of substance, and they conceived it as
a material thing. Although there were philosophers in the following periods who implied that
the nature of things was not material, Berkeley was the first philosopher to express this openly,
not implicitly. Berkeley argues that there is no matter, it is just an unfounded belief. What al-
lowed him to do this was the veil of perception problem. Based on the problem, there are some
arguments put forward by Descartes. Berkeley established his system, using these arguments as
a springboard for himself (through Locke's philosophy). Berkeley considers the mind, just as
Descartes thought, that is, something that does not have space but thinks, perceives, knows.
Descartes claimed that it would be wrong to try to explain the existence of the mind with the
existence of matter. Berkeley agrees with him on this. But Berkeley goes further and argues that
the existence of matter can be reduced entirely to the existence of mind. Thus, he reveals a
whole new attitude towards the nature of things. In the first part of this study, we will examine
Berkeley's immaterialist philosophy, and the veil of perception problem. In the second part, we
will examine the relationship between the nature of things and God and soul, and we will also
dwell on Descartes' concept of res cogitans for this purpose. Thus, we will try to answer the
question "What is the nature of things?" from Berkeley's perspective and to shed light on the
nature of things and the relationship between it and god and soul.

Keywords
Philosophy, God, Soul, Matter, Immaterialism, the Nature of Things, Perception

Highlights

e Immaterialism, which finds its basis in the veil of perception problem; introduced a
groundbreaking new approach to the subject of relationship between God, soul and the
nature of things.

e The immaterialist philosophy preached by Berkeley is the philosophy that asserts that
there is no such thing as matter in reality, only minds and ideas in minds, and that matter
can certainly be described as nothing.

o The veil of perception problem, which finds its basis in the representative theory of per-
ception, which argues that the subject can perceive not the objects themselves, but only
the ideas that are representations of the objects, and therefore our knowledge cannot ex-
ceed our ideas, has made it impossible to know the nature of things sensorially by placing
an insurmountable chasm between the subject and the object.
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o Berkeley, through the concept of res cogitans (thinking substance) that Descartes reached
from the cogito ergo sum, gathered all the qualities attributed/ascribed to matter in per-
ception (idea), and made the universe immanent to the mind, established that the mate-
rial substance, about which we know nothing, (in the context of the principle of Ockham's
razor) is an unnecessary redundancy.

e According to Berkeley, to exist is to be perceived; but since we cannot perceive everything
at any moment, and since our perception cannot encompass everything at any moment;
there must be an omnipresent and infinite Spirit (God).

e If objects (things) are reduced to ideas, and it is acknowledged that the mind that con-
stantly perceives all objects (that is, ensures the continuity of the universe) is the mind of
God; it is understood that things do not exist through matter, but (just as in Wahdat al-
Wujiid) directly with God's essence/mind.
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Giris

Esyanin tabiatinin neligi meselesi, t3ziin neligi meselesinden bagimsiz olarak ele ali-
namaz. Bu da meselenin hem ontolojik hem epistemolojik yonden tahlil edilmesini zo-
runlu kilar. Modern felsefenin kurucu isimlerinden Descartes, felsefi gelenekte ontoloji
ile epistemoloji arasindaki 6ncelik-sonralik iliskisini tersine ¢evirmis; ilk "nedir?" sorusu
artik disaridan igeriyi kavramaya calisan degil, iceriden disariy1 kavramaya ¢alisan bir
soru haline gelmistir. Bu ise felsefede bir devrimi ifade etmektedir. Descartes'in getirdigi
tutum degisikligi sonraki filozoflarin ¢calismalarina da damga vurmustur. Berkeley'de bu-
nun agik ve garpici bir 6rnegini goriiriiz. Varlik yahut hakikat, iceriden disariya kavraml-
maya c¢alisildikta; ruh maddeden hareketle degil madde ruhtan hareketle, ide nesneden
hareketle degil nesne ideden hareketle anlasilmaya (yahut tesis edilmeye) calisilir. Ber-
keley'in bu noktada kesfettigi, kendinden 6ncekilerin (burunlarinin ucunda olmasina
ragmen) gérmedigi yahut kendilerini gsrmemeye kosullandirdiklar: hakikat; bizi mad-
denin yahut (maddi) nesnenin varoldugunu varsaymaya iten sebep; bilgi, bilgelik yahut
sogukkanli tefekkiir degil, fakat aliskanhiga dayali temelsiz bir inanctir. Bu da Tanri, ruh
ve esyanin tabiati konusundaki yaklasimimizi bambagka bir diizleme yerlestirir.

1. Immateryalizm ve Alg1 Perdesi Sorunu
Berkeley'in vazettigi yaklasim olarak immateryalizm, maddenin yahut maddi nesne-
lerin gergekten var olmayip sadece zihinlerin ve zihinlerdeki idelerin var oldugunu sav-
layan idealist 6gretidir. Buna gore fiziksel diinyanin algilanmaktan baska bir varligi yok-
tur, nitekim tamamen zihne tabidir. Deneyci bir filozof olan Berkeley bizim duyu dene-
yimlerimizin Stesinde kalan herhangi bir seye dair bir kavrayisimizin olamayacagini ser-
deder. Buna gére bizim deneyimledigimiz yegine sey idelerimizdir, dolayisiyla maddi
toze iliskin bir kavrayisimiz yoktur ve olamaz. Binaenaleyh Berkeley'e gére maddi bir t6z
yahut maddi seyler oldugu hipotezi tamamen bostur; ancak tek bir gercek t6z olabilir, bu
da zihinsel tozdiir. Peki fiziksel nesneler nedir o halde? Berkeley buna zekice bir yanit
verir; Fiziksel nesneler, deneyimle verilen idelerin ardindaki bir ¢esit gizemli varhik degil,
fakat deneyimle verilen idelerin bir bilesimi yahut toplanudir.' Béylelikle Berkeley icin
varolmak demek algilanmis olmak demektir. Berkeley algimiz tarafindan bize yalnizca
idelerin verildigini, maddi bir kendiligin bilgisine sahip olmadigimizi ifade eder. Oyle ise
bilgiyi temele alarak konusursak su varg: kagimilmazdir: Evreni ve onun iginde yer alan
tiim duyulur seyleri kuran, yaratan, meydana getiren ve ayakta tutan sey ancak ve ancak
zihindir. Nitekim Berkeley sGyle der:
Dogrusu insanlarin evlerin, daglarin, irmaklarin, kisacasi tiim duyulur nesnelerin an-
lik tarafindan algilanmaktan ayr1 dogal ya da gercek bir varoluslarinin oldugu gibi bir
santya kapilmalari ¢ok sasirtict. [...] Bu sézii edilen nesneler duyuyla algiladigimiz sey-
lerden baska ne olabilirler? Kendi idealarimizdan ve duyumlarimizdan baska neyi al-
gilariz ki? Bunlardan herhangi birinin, ya da bunlarin herhangi bir katisiminin [kom-
binasyonunun] algilanmadan varolmasi acik bir tutarsizlik degil midir??
Berkeley basyapitinin ilk 5 fragmaninda 6zetle sunlari sdyler: Nesnenin uzamsal, se-
kilsel, renksel, devinimsel, dokunsal, isitsel, kokusal, tatsal tiim 6zelliklerini zihnimde

! Stephen Law, Biiyiik Filozoflar, cev. Feza Gakir (istanbul: inkilap Kitabevi, 2014), 117.
2 George Berkeley, Insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine. cev. Halil Turan (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998), 37.
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bilirim, zihnimle bilirim, zihnim olmadan bilemem. Bir nesne, duyularima verilmis tiim
bu 6zelliklerin, bu 6zelliklere karsilik gelen tiim idelerin bir biitiiniidiir, bir derlemesidir,
zihnimdeki bir ideler kombinasyonudur. Ote yandan zihin olmaksizin ne imgelemimiz ne
diisiincelerimiz ne de idelerimiz varolacaktir. Su hilde nesne ancak algilayan 6znenin
zihninde var olur. Hillasa nesnenin varlig1 algilanmaktir, nesnenin varligi ile algilanmasi
bir ve ayni seydir. Giinkii nesne dedigim sey, algimdaki idelerden miitesekkildir.’ Nesne
idelerden olusur, bu idelerin arasinda ise zihinden bagimsiz herhangi bir seyin (yani
madde diye bir seyin) izine bile rastlanmaz. Belirtmek gerekir ki; Berkeley, dnciisii addet-
tigi Locke'un 6znenin dolayimsiz olarak ancak kendi idelerini bilebilecegi savindan hare-
ketle bu vargiya ulasmustir. Berkeley'e gore; bizde duyumlar uyandiran sey olarak mad-
deyi "ne oldugunu bilmedigimiz sey" seklinde tanimlayan Locke, idelerin dolayimsiz ola-
rak bilebilecegimiz yegane seyler olmasindan hareketle; idelerden bu idelerin maddi ne-
denlerine yapilacak her tiirlii ¢ikarimin tamamen siipheli ve yersiz, madde kavraminin
ise bizatihi muglak oldugunu ortaya koymustur.” Gelgelelim, maddeyi "ne oldugunu bil-
medigimiz sey" olarak tanimlamus, yani t3ziin ne oldugunu bilemeyecegimizi ifade etmis
olmasina ragmen gene de Locke; devim, biiytikliik, say1 ve sekil gibi baz1 6zelliklerin nes-
nenin kendisinde bizatihi bulundugu 6ne stirmiistiir:

Kati pargalarinin, oylum, sekil, say1, durum ve devim ya da durgunlugu. Bunlar, biz

algilasak da algilamasak da cisimdedirler ve bizim gozlemleyebilecegimiz boyut-

taysalar, bunlar yoluyla, yapay seylerde agik¢a goriildiigii gibi, cismin, kendinde ol-

dugu bigimiyle bir idesini edinebiliriz.?

Locke'a gore diinyadaki nesneler duyularimiz isletir ve zihnimizde idelere yol agar-
lar. Bu ideler, fiziksel nesneleri zihnimizde temsil ederler. Nitekim biz diinyadaki nesne-
leri ancak dolayli olarak, ideler aracilig: ile algilayabiliriz. Onemli olan bir diger husus da
sudur ki: Locke'a gdre ideler birincil ve ikincil olarak ikiye ayrilir. Devim, sayz, sekil ve
biiyiiklik gibi nitelikler, Locke'a gore birincil niteliklerdir; yani bunlar nesnenin kendi-
sinde olan ve nesnenin kendisinden ayrilmaz olan niteliklerdir. Bunlar olmadiginda nes-
neler de olamaz. Velhasil bunlar bir nesneyi nesne yapan niteliklerdir, bunlar olmadan
hicbir sey nesne adini alamaz. Bu nedenle Locke'a gére bunlara gercek nitelikler denebi-
lir zira nesnelerde gergekten vardir bunlar. Buna karsin, bir de Locke'un ikincil adini ver-
digi nitelikler vardir ki, bunlar nesnede bizatihi bulunmayan, nesnelerin birincil nitelik-
lerinin duyu organlar {izerinde yarattig1 tesirler neticesinde algilarimizda ortaya ¢ikan
niteliklerdir. Renkler, sesler, tatlar, kokular; bunlarin hepsi ikincil niteliklerdir. Bunlarin
bizatihi bir varlig1 yoktur, yani gercek bir varlig1 yoktur. Bu da demek oluyor ki ben bir
kartopuna baktigim zaman, benim zihnimdeki renk idesi (yani beyazlik idesi) kartopunda
gergekten igerilmez, fakat sekil ve biiytikliik idesi kartopunda gergekten igerilir.® Loc-
ke'un tasavvuru bu yéndedir. Dolayisiyla birincil nitelikler s6z konusu oldugunda zih-
nimdeki ideler yahut goriintiiler yaniltici degildir. Ancak renk, ses, koku, tat gibi ikincil
nitelikler s6z konusu oldugunda; zihnimizdeki ideler yahut gérintiiler yanilticidir. Bir
meyvenin rengine ya da tadina iliskin benim goriisiim ve/veya benim algim farkh

Berkeley, insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine, 35-38.

Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi (Ankara: Say Yayinlari, 2010), 166.

John Locke, insan Anhigi Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2004) 127.
Gary Hayden, Biiyiik Filozoflarin Tuhaf Fikirleri. cev. Nail Bezel (Istanbul: Omega Yayinlari, 2013), 48-49.
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olabilir. Zira dis diinyadaki her sey, en nihayetinde, boslukta salinip duran minik parca-
ciklardan ibarettir.”
Birincil Niteliklerin ideleri Benzerliklerdir, ikinciller degildir. Bundan, ci-
simlerin birincil niteliklerinin idelerinin onlarin benzerleri oldugu ve bunlarin
bicimlerinin cisimlerin kendilerinde gergekten oldugu; ama ikincil niteliklerin
bizde iirettikleri idelerle benzerliklerinin olmadig1 sonucunu ¢ikarmanin kolay
oldugunu saniyorum. Cisimlerin kendilerinde bizim idelerimize benzeyen bir
sey yoktur. Onlar, bizim kendileriyle belirledigimiz cisimlerde, yalmzca bizdeki
duyumlar iireten giiclerdir ve idedeki tatli, mavi ya da sicak, bu adlar1 verdigi-
miz cisimlerin duyulmaz pargalarinin oylum, sekil ya da devimidir.?

Locke'un -yukaridaki alintida da bahsi gegen- benzerlik savi Berkeley tarafindan kati
suretle reddedilir. Locke'a gore eger gérecek gozler, isitecek kulaklar, koku alacak burun-
lar ve tat alacak diller olmasaydi, o durumda biitiin renkler, sesler, kokular ve tatlar, bi-
zim onlar1 diistindiigiimiiz anlamda, yok olur giderlerdi ve kendi nedenlerine indirgenir-
lerdi.’ Iste Berkeley, Locke'un ikincil nitelikler igin sdyledigi her seyin aslinda birincil ni-
telikler igin de gegerli oldugunu savlamaktadir: ikincil nitelikler nasil ki 6zsel olarak nes-
nenin kendisine ait degilse, birincil nitelikler de 6zsel olarak nesnenin kendisine ait de-
gildir, onlar da aslinda zihin tarafindan (son tahlilde de Tanri'min zihni tarafindan)
ayakta tutulmaktadirlar. Dolayisiyla birincil nitelikler Berkeley icin; en az ikincil nitelik-
ler kadar 6zneldir, 6zneye baglidir. Zira ona gore birincil niteliklerin yalnizca zihinde var
olduguna dair ortaya konan tiim deliller; ikincil niteliklere de aynen uygulanabilir, onlar
icin de aynen gecerlidir." Hiilasa onun iddias1 birincil nitelikler ve ikincil nitelikler ayri-
mimn tamamen yanlis ve yersiz oldugudur:

Betinin, devinimin ve diger birincil ya da 6zgiin niteliklerin diisiinmeyen tozlerde
zihin olmaksizin varoldugunu ileri stirenler ayni zamanda renk, ses, sicak ve soguk
gibi ikincil niteliklerin zihin olmaksizin varolamayacaklariru da kabul ediyorlar.
Soylediklerine gore ikincil nitelikler 6zdek parcaciklar arasindaki biiyiikliik, doku
ve devinim farklarina bagli olarak ortaya ¢ikan ve yalnizca zihinde varolan duyum-
lardir. Bunu ayriksiz tanitlayabilecekleri, kusku duyulamayacak bir dogruluk sayar-
lar. imdi, eger bu 6zgiin niteliklerin diger duyulur niteliklerle ayrilmayacak bir bi-
¢imde birlesmis olduklari, diger duyulur niteliklerden diistincede bile soyutlana-
mayacaklari kesinse, yalnizca zihinde varolduklari sonucuna kolayca varilir."!

Sayet birincil nitelikler ile ikincil nitelikler, birbirlerinden ayrilmalari miimkiin ola-
mayacak bir bicimde birlesmis durumdaysa; bunlari birbirlerinden diisiincede bile soyut-
lamak miimkiin degilse; Berkeley'e gore, ikincil nitelikler ile birincil nitelikler arasindaki
ayrim zaten kendiliginden bosa ¢ikmus olur. Berkeley bunu cesitli argiimanlar ile ortaya
koyar. Mesela bir nesnenin uzamiyla devimini, (geriye kalan) diger biitiin duyulur nite-
likleri ondan soyutlayarak diisiinmeye kalkarsak; o zaman bdyle bir nesneyi diisiineme-
yecegimizi, onu tasavvur etmeye giiclimiiziin yetmeyecegini gérecegimizi savlar. Fakat
ne zaman ki bu nesneye, sadece zihinde varoldugu kabul edilen bir ikincil nitelik olarak

Law, Biiytik Filozoflar, 93.

Locke, insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 123-124.
°  Hayden, Biiyiik Filozoflarin Tuhaf Fikirleri, 49.
Berkeley, insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine, 40-44.
Berkeley, Insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine, 41.
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rengi yiiklersem, iste ancak o zaman bu nesneyi tasavvur edebilirim. Nitekim ikincil ni-
teliklerden soyutlanmis olan birincil nitelikler kavranabilir seyler degildirler.”* Hiilasa
birincil ve ikincil diye birbirinden ayrilan tiim nitelikler, aslinda, adeta zincirle baglan-
muscasina birbirine baglidirlar. Bunlarin bir kismi atilirsa diger kismi da atilmis olur. Bii-
tiin bu niteliklerin, nihayetinde zihinde varolan ideler olduklar: bir kez anlasildiktan
sonra, bunlarin algilamayan bir tézde varolamayacaklar1 agikar olur. Bdylece Berkeley,
Locke'un birincil niteliklerin nesnenin kendisinde oldugu yoniindeki iddiasini temelden
reddetmis olur; bu ise tam da ondan ayrilmaya ve kendi felsefesini kurmaya basladig
noktadir. Locke ile Berkeley bu noktada birbirlerinden tamamen ayrilmalarina ragmen
gene de iki felsefe arasinda yakin bir iligki vardir. Bu iliski ise su sekilde kurulur: Locke’a
gdre biz nesnelerin kendilerini degil fakat onlarin zihindeki izdtistimleri olan ideleri al-
gilar, ideleri biliriz. Iste Locke'un bu savindan hareketle, Berkeley de insanin bildigi ev-
renin nesnelerden degil idelerden meydana geldigini ve bu idelerin de algilanmaktan
baska bir varhigi olmadigini bildirir. Béylelikle evren bir algi evrenine déniismils, yani
zihne-ickin hale gelmistir. Algimizi asmamiz -yani nesneyi zihnin dolayimindan bagimsiz
bir sekilde bilmemiz- s6z konusu olmadigina gore, idelere kaynaklik ettigi yahut idelerin
asillar1 oldugu s6ylenen bu nesnelerin varligina dair bir bilgi yoktur. Zira algimizdaki ide
ile bu ideye kaynaklik ettigi iddia edilen nesne arasinda asilmaz bir duvar yahut sonsuz
bir ugurum bulunmaktadir. Buna felsefede algi perdesi sorunu denmektedir. Bu sorun ise
temelini Locke tarafindan savunulan temsili alg1 teorisinde bulmaktadir ve onun su s6z-
leri bu sorunu izhar etmektedir:

Biitiin Bilgimiz idelerimizde Toplanir. Zihnin, biitiin diisiince ve uslamlamalarimin

dolaysiz nesneleri olarak gozlemledigi ya da gézlemleyebildigi seyler yalnizca

kendi ideleri oldugundan, biitiin bilgimizin onlarin ¢evresinde dénecegi agiktir.”

Locke agikga belirtir ki bilgimiz idelerimizi asamaz.* ideler ise hicbir suretle nesnele-
rin kendileri degildirler. Demek ki ideler ancak nesnelerin birer temsili olabilirler. Nite-
kim Locke'un savunmakta oldugu bu temsili algi teorisine gére insan dis diinyay: dogru-
dan dogruya algilayamaz: Biz bes duyumuz vasitasiyla diinyayla baglanti kurariz. Ancak
bu baglanti dogrudan, acik bir pencereden disariya bakmak gibi degildir. ideler birer
temsil olarak, zihinsel birer imge veya simge olarak bizimle dis diinya arasinda dururlar.”
Temsili algi teorisi ile ilgili endise verici olan sey, dis diinyadaki fiziksel gercekligi kav-
rama hususunda duyularimizin giivenilir bir rehber olma hiiviyetini kaybetmesidir. Biz
fiziksel gercekligi dogrudan dogruya deneyimleyemez ve onunla idelerimiz arasinda bir
Srtiisme olup olmadigini saptayamaz isek, boyle bir gercekligin gercekten var olup olma-
dig1 konusunda bir hitkme varamayiz demektir. Mamafih ideler, fiziksel gercekligin algi-
lanmas! icin birer vasita olmaktan ziyade; asilmaz bir perde ve/veya arkasini asla gére-
meyecegimiz bir bariyer teskil eder, boylelikle de dis diinya ile baglantimizi kesmis olur.
iste alg1 perdesi sorunu olarak adlandirilmis olan durum kisaca budur.’® Dis diinyanin
birer temsili durumundaki ideler, benimle dis diinya arasinda bir bosluk koyar. Gergekligi

Berkeley, insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine, 41-42.
Locke, insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 356.
Locke, insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 369.
Law, Biiytik Filozoflar, 90.

16 Law, Biiyiik Filozoflar, 107-108
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gercekten bilip bilmedigimize dair tiim kuskular iste bu boslukta kok salar. Kuskuyu alt
etmenin yegane yolu, perdeyi yirtmak ve gézlemci ile dis diinya arasinda dogrudan bag-
lant1 saglamaktir, ne var ki bu miimkiin degildir.” Bu sorunun ortaya ¢ikardigi karigiklik
veya belirsizligi daha iyi anlayabilmemiz i¢in Locke'un kullanmis oldugu meshur bir im-
geye bagvurabiliriz. Locke, insan zihninin, disaridan 151k almayacak sekilde tasarlanmig
karanlik bir odaya benzedigini 6ne siirmiistiir. Bu odaya yalmzca kiigiik bir araliktan bir-
takim goriintiiler diiser, biz bu goriintiilere bakarak disaridaki seylerin neye benzedigi
¢ikarsamaya calisiriz:

Karanlik odaya 15181n girebildigi pencereler, benim diisiinceme gore, anlik, is18a tii-

miyle kapali olup yalnizca disaridaki goriilebilir benzerlikleri ya da disaridaki sey-

lerin idelerini iceri birakan kiigiik bir araligi bulunan bir odaciktan ¢ok farkh degil-

dir. Boyle bir karanlik odada ¢izilen resimler, gerektiginde kullanilmak tizere dii-

zenli bigimde orada tutulsayd, bu biitlin gérme nesneleri ve onlarin ideleriyle ilgili

olarak insan anligina ¢ok benzerdi."

Temsili alg1 teorisine klasik agiklamasini veren Locke'tur. Ancak belirtmek gerekir ki
temsili algi modeli onunla baglamis degildir. Mamafih kimi zaman bu modelden, biraz da
kiictimseme maksadiyla, kartezyen tiyatro olarak da s6z edilir; nitekim Locke'un savlari-
nin kokii kartezyen felsefeye kadar uzanmaktadir.” Peki temsili algi modeli ile Descartes
arasindaki bu baglanti nasil kurulmaktadir? Evvela Descartes, acik ve secik olarak kavra-
dig1 seyin, seylerin kendileri degil de seylerin zihne yansiyan ideleri oldugunu; yani as-
linda "yeri, gégii ve yildizlar1" degil fakat "yerin, gégiin ve yildizlarin idelerini" gérmekte
oldugunu belirtmisti.*® Locke'un séyledigi de zaten buydu. Fakat buna ilaveten Descartes
(sonradan maddi nesnelerin varhigir kanitlama cabasina girismis olsa da), kafasindaki
idelerin, zihnin digindaki baz1 seylerden tiireyip tiiremedigini bilmedigini, yalnzca buna
dair bir inanci oldugunu ifade eder. Binaenaleyh Descartes, eger simdiye dek, disarida,
kendi zihninden ayr1 veya farkli seyler olduguna ve bu seylerin duyu organlari vasitasiyla
ona kendi idelerini génderdiklerine veya suretlerini onun zihnine naksettiklerine inan-
mis ise; bunun iyi diistiniiliip tasinilmis bir yargiya degil, yalnizca kor ve ciiretkar bir it-
kiye dayandigini ikrar eder.”!

2. Tanri, Ruh ve Egyanin Tabiati

Descartes ve Locke'tan, insan zihninin maddi nesneleri ancak idelerin dolayiminda
bilebilecegi kabuliinii miras almis olan Berkeley de maddi nesnelerin bizzat kendilerinin
asla bilinemeyecegini gérmiis; maddeyi atmaktan, onu hige indirgemekten ancak seving
duymustur.” Descartes ve Locke, nihayetinde, Tanri'nin maddi nesneler yarattigini, bun-
larin duyularimiz iizerinde etki biraktigini ve bdylece zihnimizde ideler yarattigini iddia
ettiler. Ama Berkeley denklemden maddenin gikarilmasi durumunda higbir seyin

Ben Dupré, Gercekten Bilmeniz Gereken 50 Felsefe Fikri, gev. Elif Gktepe (istanbul: Domingo Yayinevi, 2014), 12-
13.

Locke, insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 142.

9 Dupré, 50 Felsefe Fikri, 12-13.

% René Descartes, Ilk Felsefe Hakkinda Meditasyonlar, cev. ismet Birkan (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2007), 32.
Descartes, Meditasyonlar, 35-36.

2 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 171.
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degismeyecegini gdrmiistiir. Nitekim (Hylas'in agzindan) madde diye bir sey diinyada hi¢
var olmasa dahi, i¢indeki her seyle birlikte biitiin bu evreni yine simdi oldugu gibi algili-
yor olacagimizdan hi¢ kusku duymadigim séyler.” Tanri1'mn madde diye ne idiigii belir-
siz bir sey yaratmaya ve ideleri de bize onun tizerinden dolayli olarak vermeye ihtiyaci
yoktur, velhasil madde hicbir amaca hizmet etmez, biitiiniiyle gereksiz bir seydir, son
tahlilde bir higtir. Dolayisiyla maddenin (maddi nesnelerin) varligina inanmak; Tanri'nin
hicbir neden veya gerekge yokken, tamamen yararsiz, hizmet ettigi hicbir amag olmayan
sayisiz varhk yarattigim varsaymak demektir.”* Sonugta bu maddi nesneler Ockham’in
usturast ilkesi geregi bir fazlalik durumuna diisecektir. Bunlarin bir islevi yoksa ve bunlar
bildigimiz degil inandigimiz seylerse, neden varolduklarimni varsayalim? Gordiik ki nes-
neleri bilmedigimizi, onlara yalnizca inandigimizi, Berkeley'den énce Descartes belirtir.
Birinci meditasyonda; her seye giicii yeten Tanri'nin, hi¢bir diinya, hicbir gok, hicbir yer,
hicbir sekil veya hicbir uzaml cisim yaratmamis olup, yalnizca bizim bu seylerin idele-
rine sahip olmamamzi saglayacak bicimde davrandigindan kuskulandigim soyler.” Hii-
lasa maddi nesnelerin varliginin bir bilgi degil inang konusu oldugunu ilk ikrar eden
odur, nitekim soyle der:

Kigiikligtimiizden beri, yani yasamimizin baslangicindan bu yana duydugumuz

seylerin diisiincemizden disarida bir varliklari olduguna ve onlardan edindigimiz

duyum ya da fikirlere tam tamina benzer bulunduklarina inanmistik.”

Descartes'tan sonra Berkeley de maddenin bilginin konusu degil fakat inancin konusu
oldugu savim isler. "Hylas ile Philonous Arasinda U¢ Konusma"da, Hylas, aksi kanitla-
nana dek maddeye inanmaya devam edecegini ve o vakte kadar da inancindan dénme-
mekte kararli oldugunu belirtir. Buna mukabil Philonous da konunun déniip dolasip so-
nunda inanca gelmesi karsisinda duydugu saskinligi dile getirir.”” Ashnda konunun dé-
niip dolasip da inanca gelmis olmasinin temelinde algi perdesi sorunu vardir, bunun te-
melinde ise kartezyen cogito ve dolayisiyla res cogitans vardir, Bu nokta, Berkeley'in fel-
sefesini anlamak bakimindan oldukca 6nemlidir. Zira Berkeley'in maddenin varligim
hige indirgeyebilmesini, yani aslinda madde diye bir seyin olmadigiru savlayabilmesini
miimkiin kilan sey, en nihayetinde, Descartes'in res cogitans kavramidir. Res cogitans
kavrami sayesinde; maddeyi madde yapan temel nitelik (yani uzam) maddeden soyutla-
nir ve zihinsel bir gerceklige (yani bir ideye) indirgenir. Peki Descartes res cogitans kav-
ramina nasil ulasmustir? Descartes'a gore gercegi arayan kisinin, hayatinda bir kez olsun,
glicil yettigi dlciide her seyden kusku duymasi icap eder.” Bu, Descartesct kusku yonte-
minin temelini olusturur. Bu ydntem bize bir baslangi¢c sunmaktadir: Zira zihinsel yasanti
esnasinda, bu yasant tizerine yalin refleksiyondaki yasantinin varligindan kusku duyu-
lamaz. Dolaysiyla cogitatio ilk mutlak verilmisliktir.”” Bunu yontemsel kusku sayesinde
kavrarim. Yontemsel kusku siirecindeki uslamlama ise su sekilde gerceklesir: Descartes
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belleginin yalanla dolu oldugunu ve gérdiigii her seyin aslinda yanls oldugunu varsayar:
Uzam, devinim, bigim, cisim ve yer gibi seylerin yalnizca kendi zihninin uydurmalari ol-
dugunu kabul eder. Higbir duyu yetisine ve hatta bir bedene bile sahip olmadigina; biitiin
diinyada hicbir sey, hicbir yer, hicbir gok, hicbir ruh veya hicbir beden olmadigina ken-
disini inandirir. Bu durumda bizzat kendisinin de var olmadigina inanms olup olmadi-
gini, yani kendisinin bir sey olup olmadigini sorgular. Bu noktada ona malum olur ki;
kendisini herhangi bir seye inandirmigsa yahut herhangi bir sey diistinmiisgse, bu kagirul-
maz olarak kendisinin var oldugu anlamina gelecektir.*® Zira var olmasaydik kusku duya-
mazdik, edinebilecegimiz ilk dogru bilgi budur. Kendisinden en ufak bir kusku duyabile-
cegimiz her seyi yanlis goriip reddedebilir ne Tanr1 ne yer ne gok ne de bir bedenimizin
olmadigini kolayca kabul edebilir; fakat her seyi yadsir ve her seyden kusku duyarken,
bizzat kendimizin var olmadigini varsayamayiz. Zira diistinen seyin, diistiniirken gercek-
ten var olmadigim tasavvur etmek o denli aykiridir ki, en sasilasi varsayimlarin icine gé-
miilmiis olsak bile "diistiniiyorum, dyleyse varim" sonucunun dogru oldugunu kabul et-
mekten kendimizi alikoyamayiz.*' iste bylece Descartes, felsefe tarihinin hi¢ kuskusuz
en iinlii (ve etkili) diisiincesine ulagmistir.*” Bunu da kisa ve 6z olarak su sekilde ifade
etmistir:

Her seyin yanhs oldugunu diisiinmeye calisirken, diisiinen ben diye bir sey olmasi

gerektigini fark ettim. Ve su gercegin farkina vardim: "Diisiiniiyorum, dyleyse va-

rm."*

Descartes'in yontemsel kuskusu, cogitoyu ilk mutlak verilmislik olarak saptarken;
uzam, cisim, devim, sekil gibi birincil niteliklerin hepsini yadsimis, boylelikle zihni bun-
larin hepsinden ayr1 ve bagimsiz bir realite kilmistir.** Bylelikle Descartes cogito tize-
rinden; maddi ve uzamsal unsur, vasif ya da imlemlerden tamamen arinmis bir zihin/ruh
tasavvur eder. Zihin/ruh uzamdan tamamen bagimsiz bir varlik olarak miilahaza edile-
bilecegi icin, zihnin 6zii de uzamsiz olmus olur. Buradan da res cogitans (diisiinen t6z) ve
res extensa (uzamli/yayilimh t6z) ayrimina varilir. Bu suretle Descartes varligi tin-
sel/uzamsiz ve maddi/uzamli olarak ikiye bolmiis olur ki kartezyen diializmin temeli de
bu noktada atilir. Bu noktada belirtmek icap eder ki: Berkeley kendi ruh/zihin tanimini
veya anlayisini tamamen Descartes'a bor¢ludur. Ona gére zihin, ruh veya tin; uzam ol-
mayarn, uzamda yer tutmayan, bir sekli veya hareketi olmayan, béliinemeyen bir seydir;
yalnizca diistiniir ve algilar.*® Bu minvalde Berkeley icin zihin veya ruh ashinda res cogi-
tans'tan bagka bir sey degildir. Berkeley idealizmini daha en basindan mesru ve miimkiin
kilan temel (ilke) de budur. Bu olmadan immateryalizm de olmaz. Bu minvalde Schopen-
hauer; Berkeley, her ne kadar Locke'un bilgisiyle gelmis olsa da Descartes'in gittigi ayni
yolu takip ederek daha da ileri gitmis ve asil idealizme ulasmis, yani hakiki idealizmin
mucidi olmustur der. Zira Berkeley anlamisti ki diinyaya bilen 6zneden veya tasavvurdan
bagimsiz bir varolus atfetmek yanhstir. Schopenhauer, bu derin ve dogru kavrayisin,
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Berkeley felsefesinin tamamini teskil ettigini sdyler.”® Ayrica Schopenhauer Berkeley'i,
maddeyi agik agik, dobra dobra yadsiyan tek kisi olmasi nedeniyle ver.” Biitiin evren
temelini zihinde bulunca; idelerin ardinda veya 6tesinde bir nesneler diinyasi yahut bir
maddi diinya oldugunu varsaymaya gerek kalmaz. Nitekim Berkeley, cagdas filozoflarin
kendi ilkelerinden hareketle siiriiklendikleri karanlik ve belirsiz maddi téz tanimyla,
Aristoteles ve takipgilerinde karsilastigimiz ve daima alay konusu edilen kiilistiir mate-
ria prima konsepti arasinda sasirtici bir benzerlik bulundugunu ve bayle bir seyi varsa-
maya aslinda hig gerek olmadigini ifade eder.’® Bu minvalde Berkeley, filozoflarin maddi
tozii izah etmek i¢in kullandiklar1 bilinmez, belirsiz, karanlk, gizli, gizemli gibi kelime-
lere dayali tamimdan hareketle sGyle der:

Ben de eger uygun goriiyorsaniz 8zdek [madde] sézciigiine bagkalarimin hige yiik-

ledigi anlami yiikleyebilir, bylece bu sézciikleri kendi bigeminizde birbirinin ye-

rine kullanabilirsiniz derim. Bana bu tanimdan ancak bu sonug ¢ikar gibi geliyor.

Yukaridaki tanimi olusturan pargalari ister biitiin iginde ister ayr1 ayr1 dikkatle in-

celeyelim, bunlarda hi¢ sézctigiiniin zihnimde yaptigi etkiden, bu sézciikten edin-

digim izlenimden farkli bir sey géremiyorum.*

Madde pekala hig olarak nitelenebilir. Berkeley'e gore ‘madde vardir’ demek ile ‘hi¢
vardir’ demek sonugta ayni kapiya ¢ikar. Zira madde ne algilar ne de algilanir; yani ne bir
zihindir ne de bir idedir. Mamafih Berkeley, bir idenin (yahut ideye benzer herhangi bir
seyin), algilanmaksizin (onu algilamakta olan bir zihin olmaksizin) var olmasinin miim-
kiin oldugunu tasavvur edebilirsek, iddiasindan derhal vazgececegini; buna dair en kiigiik
bir olasilig1 bile maddenin varhiginin delili sayacagi belirtir.*® Ancak ona gére bdyle bir
sey asla miimkiin degildir; dolayisiyla madde diye bir seyin var olmadig1, var olamayacag:
apagiktir. Buna ragmen; kendisine her ne sdylenirse séylensin, gene de duyularina inan-
makta 1srar edecegini; sunulacak olan delil ne denli makul olursa olsun, gene de duyula-
rinin kesinligine giivenmekten vazgegmeyecegini sdyleyecek bir kimse ¢ikarsa; Berkeley
buna "bizim istedigimiz de bu" diye karsilik verecegini belirtir. Zira Berkeley kendi var-
ligindan ne kadar kusku duyuyorsa; gérdiigii, duydugu, duyumsadigi her seyin gercekten
var oldugundan da en fazla o kadar kusku duydugunu; ancak duyu tanikliginin, duyu yo-
luyla algilanmayan bir seyin delili olarak nasil sunuldugunu bir tiirlii anlamadigini s6y-
ler.*" Nitekim duyulur seylerin gercekligini savunabilmek i¢in duyulur olmayan bir seye
basvurulmasir absiird bulur. insanlarin bu hatada israr etmesi ise Berkeley’e gore, on-
yargilarin ne kadar giiclii olabileceginin garip ve tiziicii bir 6rnegidir.*” Bu genel 6nyargi-
nin kimileri tarafindan sagduyu olarak yorumlanmast ise bir bagka hata olacaktir. Zaten
sagduyu denilen sey gegmiste bircok konuda yanilmistir; buna en bariz 6rnek de diinya-
nin diiz degil yuvarlak olmasi konusunda sagduyunun yanilmis olmasidir. Ay sekilde,
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maddenin varlig1 konusunda da sagduyu pekala yaniliyor olabilir.” Peki neden bdyle bir
Onyargi vardir? Ciinkii maddenin varligi kabul edilmedigi takdirde seylerin gercekliginin
savunulamayacagina inanilmaktadir. Onu béyle istekle savunmanin ve ondan kolay ko-
lay vazgecememenin altinda bu yatmaktadir. Gelgelelim, bir agacin veya masanin iis-
tiinde duran bir eldivenin gergek oldugundan emin olabilmek i¢cin neden "hi¢ gérmedi-
gim ya da géremeyecegim, mechul bir yerde, mechul bir tarzda var olan, ya da belki de
higbir yerde var olmayan mechul bir sey"e bagvurmam gereksin ki? Berkeley bdyle bir
goriisii veya diislinceyi anlasilmaz buldugunu ifade eder. Nitekim insanlar ne zaman
maddi t3z dedikleri seyi anlasilir bir sekilde tanimlamaya kalksalar idelere bagvururlar,
ona idelerden bagimsiz bir anlam yiiklemeyi basaramazlar.* Dolayisiyla Berkeley'e gore
maddi tdziin bizzat tamminda veya kavraminda goze batan bir tutarsizlik ve celiski bu-
lunmaktadir. Ancak ayni seyi tin kavramu igin sGylemek miimkiin degildir.”® Bu minvalde
soyle der:
Soylediklerimizden Tin'den ya da algilayan seyden baska bir t6z olmadig
sonucu cikiyor. [...] imdi, idesi olmakla algilamak ayni sey olduguna gére bir
idenin algilamayan bir seyde varolmasi agik bir ¢elismedir; [...] bu nedenle dii-
stinmeyen bir téz ya da bu idelerin diisiinmeyen bir dayanaklarinin olamaya-
cag1 agiktir.*®
Belirtmek gerekir ki Berkeley varligi algiya indirgemez. Berkeley icin asil varlik
Tanrr’dir (ve ruhtur). Bunun varlifi ise algiya indirgenmez, yalnizca algiyla bir ve bera-
berdir. Fakat nesneler diinyasini; yani uzami, maddeyi ve zaman algiya indirger. Bunla-
rin (ve kapsadiklari seylerin) bir zihin disinda var olamayacaklari Berkeley icin apagiktir.
Berkeley'e gore biz her an her seyi algilayamayacagimiza, algimiz her an her seyi kusa-
tamayacagina gore; seyleri icinde tasiyan, onlara destek olan, her yerde hazir ve nazir
(omnipresent) ve sonsuz bir Tin'in var olmasi gerekmektedir, bundan emin olabiliriz.*
Sokaktan gecen bir adama, parmagimizla isaret edip bir aga¢ géstersek, o agacin onun
zihninin disinda var olduguna inandigim sGyleyecektir. Berkeley'in de buna bir itirazi
yoktur. O aga¢ bizim zihnimiz diginda var olabilir, ancak bu takdirde Tanri'mn sonsuz
zihninde var olacaktir.*® Nitekim nesnelerin varligi benim zihnimin varligina bagh degil-
dir, onlar benim zihnimin disinda bir varliga sahiptirler. Zira Berkeley zihin derken kas-
tettiginin 6zel olarak kendi zihni degil biitiin zihinler oldugunu séyler.” Biitiin zihinler
dendigi zaman, bununla elbette ve her seyden 6nce Tanri'nin zihni kastedilir.
Demek oluyor ki, kendilerini algiladigim zamanlar arasindaki siirelerde,
onlarin i¢inde var olduklar1 baska bir zihin vardir: esya, ben dogmadan énce
var oldugu gibi, benim, farzettigin sekilde, yok olusumdan sonra da yine var
olacaktir. Ve, ayni sey biitiin dbiir yaratilmis bitimli (finite, sonlu) espriler [tin-
ler] igin de dogru olduguna gére, bundan, zorunlu olarak, biitiin seyleri bilen
ve kavrayan ve onlar1 bizim doga yasalar1 adini verdigimiz birtakim kurallara
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gore diizenledigi tarzda gozlerimiz Sniine seren her yerde hazir ve nazir, ezeli
ve ebedi bir zihin'in var oldugu sonucu ¢ikar.*

Berkeley'e gore eger toziin her seyi bilen Tanri'nin zihni degil de bizim zihnimiz ol-
dugu séylenirse; seylerin yalnizca bizim tarafimizdan algilandiklar1 zaman varolup, diger
zamanlarda hi¢ varolmadiklari, yani seylerin her an yok olup yeniden yaratildiklar: gibi
bir sonuca varmamiz gerekirdi.’* Berkeley, gérmekte oldugum seylerin, gézlerimi kapat-
tigimda hala varolduklarini bilmemi saglayan seyin, onlarin baska bir zihinde, yani Tan-
ri'nin zihninde varolmalari (varolmaya devam etmeleri) oldugunu séyler; aksi takdirde
seyler kalic1 olamazlardi. Nitekim, Berkeley'e gore, buradan hareketle seylerin dissal ol-
duklarini yahut zihin olmaksizin varolduklarini séylemek de yanlis olmaz.”” Bu bildirim
de Berkeley'i solipsizm ile itham etmenin yanlishigina isaret etmektedir. Diinya salt be-
nim algimda olan bir sey degildir, diinya en nihayetinde bizzat Tanr1 tarafindan ayakta
tutulur. Biz her an her seyi algilamasak da Tanr1 onlar algilayacaktir. Bu da diinyanin
kaliciligini ve/veya siirekliligini garanti eden seydir.

Uzerine yazi yazdi§im masanin varoldugunu, yani onu gordiigiimii, duyum-
sadigim sdylilyorum; eger ¢alisma odamin disinda olsaydim, yine varoldugunu
soylerdim. Bu sdzlerimle eger calisma odamda olsaydim masay algilayabilirdim ya
da su anda baska bir zihin onu algilamaktadir demek istiyorum.*

Berkeley'in sistemi tutarlidir ¢linkii ona gére seyler bizzat Tanri tarafindan siirekli ve
kesintisiz olarak algilanmaktadirlar, yani seyler baska hi¢ kimse tarafindan algilanmiyor
olsa bile Tanr1 tarafindan algilaniyor olacaklardir.** Dolayisiyla evreni bir biitiin olarak
ayakta tutan, onu koruyan, devamliligim saglayan Tanri'dir. Nitekim Berkeley madde
kavramini "aptal, diisinmeyen bir t&z" diyerek yerer, bGyle bir t6zii yadsir, bunun yerine
toziin "her seyi yaratan ve esirgeyen Oncesiz-sonrasiz Gériinmez Zihin" oldugunu belir-
tir.® Son olarak, sunu da belirtebiliriz ki; Berkeley idealizmi (yahut immateryalizm) ile
vahdet-i viicud 6gretisi, temel savlari itibariyle, paralel hatta paydas addedilebilirler.
Vahdet-i viicud, bilindigi gibi, "La Mevcude illallah" anlayisi cercevesinde, yegane (ha-
kiki) varligin Allah'in varligi oldugunu bildiren tasavvufi 6gretiye verilen addir. Buna
gore alemin hakiki bir varlig1 yoktur, o adeta bir glge varliktir ve/veya onun varligi ha-
yalidir. Tiim bunlar Allah'in El-Kayyum isminin (ve/veya kayyum sifatinin) ikrar1 gere-
gidir. Simdi vahdet-i viicut (cesitli cevrelerce) panteizm ile ilintilendirilmektedir. Hal-
buki Tanri-alem iligkisi mevzubahis oldukta, vahdet-i viicud'un panteizmle degil imma-
teryalizm ile ilintilendirilmesi ¢ok daha dogru ve yerinde olacaktir. Zira her iki 6greti de
alemin (ve i¢indekilerin) madde ile kaim olmadigini, dogrudan dogruya Tanri'nin varl-
g1yla kaim oldugunu serdetmekte; bu minvalde biri alemi 'ide'ye indirgerken, digeri 'ha-
yal'e indirgemektedir. ‘ide’ ile ‘hayal’in ortak noktast ise, her ikisinin de zihinle kaim ol-
masidir.
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Sonug

Berkeley'de "Esyanin tabiati nedir?" sorusunun cevabi "ide"dir. Alg perdesi sorunu,
bizim maddenin varligina dair bir bilgimiz degil yalnizca bir inancimiz oldugunu agik¢a
ortaya koymaktadir. Bu bakimdan ne uzam-zamanin, ne de nesnel herhangi bir seyin
maddi bir tabiata sahip oldugunu bildigimizi séylememiz miimkiin degildir. Bizim bildi-
gimiz yegane sey zihin ve idelerdir. Nitekim tinsel olanin bilgisine sahipken maddi olanin
bilgisine sahip olmamamizdan hareketle; maddenin varoldugunu varsaymaya ihtiyag
duymadan evreni yalnizca tinsel olan tizerinden kurmak pekala miimkiindiir. Bu da bilgi
penceresinden konusuldukta, maddenin hem temelsiz (yahut uyduruk), hem de gereksiz
bir sey oldugunu ortaya koyar. Dolayisiyla esyanin tabiati tamamen "tinsel"dir, Tanr1
madde diye bir sey yaratmaya ihtiya¢c duymadan evreni dogrudan dogruya yaratabilir ve
dogrudan dogruya ayakta tutabilir. Giinkii esya dedigimiz sey aslinda "ide"dir. ide ise al-
gilanmakla var olduguna, yani ancak zihinle kaim olduguna gére; bu bakimdan "hayal"
ile ayni 6znitelige sahiptir ki bu da vahdet-i viicud'un temel ilkelerinden biri olan "alem
hayaldir" ile paralellik arz eder. Esya ruh ile, en nihayetinde de Tanri'nin zihni ile kaim
oldugundan; esya madde dolayiminda degil, dogrudan dogruya Tanri'nin zihni ile kaim-
dir. Ruh, en nihayetinde, Tanr1'nin ayakta tuttugu ideleri algilamaktadir. Bu da vahdet-i
viicud'daki "alem hayal icinde hayaldir" ilkesi ile paralellik arz etmektedir.
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Oz

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda yasanan olaylar, toplu olarak ya
da bu olaylarda basi ¢eken sahislar dzelinde tartigmalarin yasanmasini beraberinde getir-
mistir. Mezheplerin; savaslara katilanlarin tamaminin kéfir oldugu, bu konularda konusul-
mamasi gerektigi, her iki tarafin da ictihat ederek bir karara vardig: gibi farkli degerlendir-
meler yaptigi bilinmektedir. Ali ile girdigi iktidar miicadelesi, halifeligi ve bu dsnemdeki faa-
liyetleriyle Muaviye, hakkinda farkli degerlendirmelerin yapildig1 isimlerin basinda gelmek-
tedir. islAm diisiincesinde zuhur etmis mezhepler ve miintesipleri, Muaviye hakkinda farkli
kanaatlere sahip olmus ve bu konuda bir tarafa meyletmistir. itikadi boyutuyla erken dénem
fslam diisiincesinin mezheplerinden biri olan Hanbelilik, Muviye hakkindaki yaklagimiyla
tizerinde durulmay: hak etmektedir. Bu ¢alismada Hanbel? mezhebinin Muiviye hakkindaki
fikirlerinin tespiti ve bunlarin benimsenmesindeki nedenlerin belirlenmesi amaglanmakta-
drr. Siinnilik ile $if diisiince arasimndaki gerilimin ve Bagdat'ta yasayan $iilerin, Hanbeli mez-
hebinin Mulviye'ye yaklasimim etkiledigi gorilmektedir. Erken dénemlerden itibaren
Muéviye hakkinda eserler kaleme alan mezhep miintesipleri bu konuya 6nem vermislerdir.
Ebl Ya‘la el-Ferra, Tenzihii halil-mii'minine Mu‘dviyeti’bni Eb? Siifydn mine’z-zulmi ve'l-fiski fi
miitdlebetihi bi demi emiri’l-mii’'minine ‘Osmdn adli eseriyle bu konunun en énemli klasiklerin-
den birini meydana getirmistir. Eb(i Ya‘la el-Ferra'nin Tenzihii Mu‘dviye isimli calismasi mer-
keze alinarak Hanbell mezhebinin bu konudaki diisiincelerinin panoramik sunumu; islam
diinyasinin icerisinde bulundugu durum, iktidardaki devletlerin politikalar1 ve Hanbelilerin
iliski icerisinde oldugu mezhepler (Sta-Es‘arilik-Yezidilik) baglaminda yapilmistir. Ozellikle
Ebii Ya'l4 el-Ferrd’nin eserinin yer aldig1 el yazmasi mecmua, icerisindeki diger eserlerle bir-
likte Hanbelilik ile Yezidilik iliskisi baglaminda ¢nemli degerlendirmeler yapma imkam
sunmaktadir. Hanbelilerin Muéviye hakkindaki fikirleri, Ali ve yasanan savaslar hakkindaki
kanaatler ve sahabe arasindaki fazilet siralamasi gibi konular1 da dikkate almay: gerekli kil-
maktadur.

Anahtar Kelimeler
islam Mezhepleri Tarihi, Hanbelilik, Muaviye, Eb(i Ya‘l el-Ferra, Tenzihii Mu‘Gviye

One Cikanlar

e Eb( Ya'ld el-Ferra'min Tenzihii Mu‘dviye adli eseri, Muaviye hakkindaki farkh bakis agisiyla
dikkat ¢ceken Hanbeli mezhebinin 6nemli kaynaklarindan biridir.

o Ashab-1 Hads ile MuAviye arasinda kurulan dostane iliski, Hanbeliler tarafindan sahiple-
nilerek daha ileri boyutlara tasinmustir.

¢ Biiveyhiler ddneminde artan Sit egilim, Hanbelilerin Mufviye hakkinda eserler kaleme
alarak konuyu giindemde tutmalarina neden olmustur.
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e Yasadigi ddnemin en Snemli Hanbeli 4limi Eb{l Ya‘l4 el-Ferrd, Muaviye'yi savunma gaye-
siyle eser kaleme alarak bu alanda ilk isimler arasinda yer almustir.

e Tenzihii Mu‘dviye isimli eserinde muellif, Hz. Muhammed’in Muaviye hakkindaki olumlu
ifadeleri gibi farkli bir¢ok arglimanla onu savunmustur.
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Abstract

The events that took place among the Muslims after the death of the Prophet Muhammad
brought along discussions, either collectively or in particular about the names who took the
lead in these events. It is seen that the sects make different evaluations such as that all those
who participated in these wars are infidels, that these issues should not be talked about, and
that both sides have come to a decision based on their jurisprudence. Mu‘awiya is among
the names on which many evaluations are made about him with his power struggle with
‘Ali, his later caliphate and his activities in this period. The sects and their followers that
emerged in Islamic thought have had different opinions about Mu‘awiya and have shown a
tendency to one side on these issues. Hanbalism, one of the sects of early Islamic thought
with its theological dimension, deserves to be emphasized with its approaches to Mu‘awiya.
In this study, it is aimed to determine the ideas of the Hanbali sect about Mu‘awiya and the
reasons for their adoption. It is seen that the tension between Sunnism and Shi‘ism thought
and Shiites living in Baghdad, have affected the Hanbali sect’s approaches to Mu‘awiya. The
sect’s followers, wrote works about Mu‘awiya from early times, gave importance to this is-
sue. Abil Ya‘la al-Farra, by the book titled Tanzih Mu‘awiya, created one of the most im-
portant classics of this subject. Taking the work of Abti Ya‘la al-Farra’s called Tanzih Mu‘awiya
into the center, the presentation of the general picture of the Hanbali sect’s thoughts on this
subject; has been made in the context of the situation in the Islamic world, the policies of
the states in power and the sects (Shi‘ism-Ash‘arism-Yazidism) with which the Hanbalis
have relations. In particular, the manuscript containing the work of Aba Ya‘la el-Farra, to-
gether with the other works in it, offers the opportunity to make essential evaluations in the
context of the relationship between Hanbalism and Yazidism. The ideas of the Hanbalis
about Mu‘awiya also necessitate taking into account issues such as the opinions about ‘Al
the battles of the Jamal and Siffin, and the order of virtue among the companions.

Keywords
History of Islamic Sects, Hanbalism, Mu‘awiya, Abt Ya‘la al-Farra, Tanzih Mu‘awiya

Highlights

e Abi Ya'la al-Farra’s work named Tanzih Mu‘awiya is one of the important sources of the
Hanbali sect on this subject, which draws attention with its different perspective on
Mu‘awiya.

o The friendly relationship established between the Ashab al-Hadith and Mu‘awiya was
carried to a higher level thereby adopted by the Hanbalis.

o The Shiite tendency, which increased during the Buwayhids period, caused the Hanbalis
to keep the issue on the agenda by writing works about Mu‘awiya.
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e Ab Ya'la al-Farra, the most important Hanbali scholar of his time, was among the first
names in this field by writing a work to defend Mu‘awiya.

e In work Tanzih Mu‘awiya, Abu Ya‘la al-Farra defended Mu‘awiya with many different ar-
guments, such as the positive statements of Prophet Muhammad about him.
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Giris

Mudviye (8l. 60/680), islam diisiincesinin en ¢ok tartisilan olaylariin merkezinde
yer almasi sebebiyle ve sergiledigi siyasi politikalarla adindan siklikla bahsedilen isimle-
rin basinda gelmektedir. Daha énce onun hakkinda birgok ¢alismanin yapildig: 6zellikle
Islam Tarihi agisindan halifeligi, kendinden sonra oglu Yezid'i (61. 64/683) veliaht tayin
etmesi gibi bircok meselenin tartisildig1 goriilmektedir. Genel hatlariyla hilafeti ele ge-
cirmesi, oglu Yezid’i kendisinden sonra halife olarak belirlemesi, Ziyad b. Ebih’i (6l
53/673) nesebine katmasi ve Hucr b. ‘Adi'nin (61. 51/671) dldiiriilmesi Mudviye'ye y&-
neltilen elestirilerdir.! Ayrica Muaviye hakkinda nakledilen® ve Muéviye’nin naklettigi
rivayetlerin® Hadis ilmi agisindan degerlendirildigi calismalar da bulunmaktadir. Cogu
islam Tarihi ve Hadis alanlarinda yapilan bu ¢alismalarin yaninda erken dénemden iti-
baren farkli mezheplerin Ali zamanindaki i¢ savaslar ve Emevi-Abbasi ¢ekismesi bagla-
minda Mulviye ile ilgili miispet veya menfi tavir aldiklarinin bilinmesi sebebiyle mez-
heplerin Muaviye ile ilgili kanaatlerine iliskin ¢calismalara da ihtiyag duyulmaktadir.

Hanbell mezhebinin Mudviye hakkindaki fikirleri, bununla iligkili olarak Ali (1.
40/661) ve Yezid ile ilgili kanaatleri tespit edebildigimiz kadariyla miistakil bir ¢calisma-
da mevzu bahis edilmemistir.* Bu nedenle hem Hanbeli mezhebinin 6nemli 4limlerin-
den kabul edilmesi hem de bu konuda miistakil bir eser yazmis olmasi sebebiyle ¢alis-
manin merkezinde Eb( Ya‘la el-Ferra’nin (5. 458/1066) Mudviye'yi savunmak icin ka-
leme aldig1 Tenzihii Mu‘dviye isimli eseri bulunmaktadir.’ Bununla birlikte Eb{i Ya‘l3 el-
Ferrd’dan 6nce Hanbelilerin bu konuyla ilgili fikirleri ve bu fikirlere sahip olmalarinin
sebepleri de ortaya koyulacaktir, Bu nedenle ¢alhismarnin amaci, erken dénem Hanbell
gelenegin Muaviye hakkindaki fikirlerini tespit etmektir.

! irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Sufydn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 35-50;
Osman Nuri Dural, Mudviye b. Ebi Siifyan’a Yéneltilen Elestiriler (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007); Saadettin Apaydin, Tarihi Siirecte Hz. Muaviye Hakkindaki Elestirel Rivayetlerin Degerlendiril-
mesi ve Tenkidi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021).

Orhan Yilmaz, “Hz. Mudviye'yi Oven ve Yeren Bazi Hadislerin Tahlili ve Tenkidi”, Bozok Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18 (2020), 91-117.

Durmus Ali Gakir, Hz. Muaviye'nin Rivayetleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

Stinni-Sii miicadelesiyle ilgili aragtirmalarda bu konunun kismen ya da dolayli olarak ele alindig1 gériilmek-
tedir. Ancak bu aragtirmalarda agirlikli olarak fbniv'l-Esir’in el-Kdmil'i gibi tarih kaynaklarindan yararlanildigy
belirtilmelidir. Bu anlamda Muéviye ve ilgili konulara iliskin Hanbelilerin kanaatleri hakkinda kendi kaynak-
larindan yararlanilarak hazirlanmus miistakil bir calismaya rastlanmarmustir. Ayrica dogrudan konuyla ilgili
olmamakla birlikte Timiir tarafindan Mufviye hakkinda bir makale kaleme alinmis ancak giris kisimda EbQ
Ya'la el-Ferr&'nin calismasina deginilmemistir. thsan Timiir, “Cumhuriyet Devri Tiirkiye'sinde MuAviye b. Eb
Siifyan Etrafindaki Tartismalar”, e-makaldt Mezhep Arastirmalari Dergisi 15/1 (Bahar 2022), 49-54.

Mudviye ile ilgili yazilmis risaleler hakkinda yapilmis bir calismada Eb{ Ya‘la el-Ferr’nin eserine iliskin
tanitim mahiyetinde genel hatlariyla bilgi verilmistir. Eserin yazildigi dsnem, miiellif tarafindan bsyle bir
konunun neden secildigi, Hanbelilik-Muaviye iliskisi ve eserin yer aldig1 mecmua gibi konulara deginme-
yen yazar daha ¢ok Mudviye ile ilgili yazilmis eserler hakkinda literatiir calismasi yapmistir. Aram A.
Shahin, “In Defense of Mu‘awiya Ibn Abi Sufyan: Treatises and Monographs on Mu‘awiya From The Eighth
to The Nineteenth Centuries”, The Lineaments of Islam: Studies in Honor of Fred McGrow Donner, ed. Paul M.
Cobb (Leiden-Boston: Brill, 2012), 192-194.
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Hanbelilerin Mudviye'ye yaklasimi incelenirken konunun daha iyi anlasilmas: icin
farkli olaylarin bu mesele 6zelinde dikkate alinmasi gerekmektedir. Bunlarin ilki, Ali'nin
fazileti ve halifeligi meselesidir. Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlilerine
iliskin hadislere yonelik farkl bakis agilarinin varligi ile Ali’'nin halifelik sirasi ve fazilet
siralamasim birbirinden farkhi degerlendirme tutumu, Hanbelilerin Muéviye ile iligkisi
agisindan g6z 6niinde bulundurulmalidir, Ayrica sahibiler arasinda meydana gelen Ce-
mel vakasi ve Siffin savagina iliskin degerlendirmeler de iizerinde durulmasi gereken
konular arasinda yer almaktadir. Zikredilen hususlarla ilgili Hanbeli kaynaklarda yer
alan bilgiler; dénemin sartlari, Hanbeli mezhebinin icerisinde bulundugu kosullar ve
temas halinde oldugu mezheplerle iliskilerini dikkate alarak deskriptif/betimleyici bir
yontemle ele alinmistir. Bununla birlikte “sahis ve metin {izerinde derinlesme” ilkesi
cercevesinde Tenzihii Mu‘dviye’nin kaleme alinmasindaki temel saik ve metnin igerisinde
yer alan bilgilerin arka plani tespit edilmistir.

1. Hanbelilerin Mudviye’ye Yaklagimi

Hanbeli diisiincenin Muéviye ile ilgili kanaatleri, Ashib-1 Hadis ile Mudviye arasin-
daki iligkide saklidir. Mudviye taraftarligi ya da daha genel bir ifadeyle Emevileri des-
teklemek ile Ashab-1 Hadls arasinda gayr-1 resmi bir baglantidan séz edilmektedir.® Ayni
sekilde Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) Yezid b. Har(in’un (31. 206/821) ¢izgisini devam
ettirerek, Mudviye'nin faziletini merkeze alan eserci yaklasimi genisleterek stirdtirdiigii
belirtilmektedir.” Bu iliskinin temelinde de Emevi halifelerinin politikalarini toplum
icerisinde kabul ettirebilme adina rivayet merkezli bir diisiince yapisini benimseme
tavrinin yattig1 sdylenebilir. Bu dénemde genel hatlariyla Ashib-1 Hadis'in Emevilere,
Ashab-1 Re’y’in ise Ali ogullarina yakin durdugu ifade edilebilir. Ashab-1 Re’y’in lideri
konumundaki Eb{i Hanife'nin (8l. 150/767) siyasi meselelerdeki yaklasimi kismen de ol-
sa ilgili konuyu aydinlatmaktadir.® Bu minvalde Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in olusumun-
da karsimiza ¢ikan farklilasmalarin g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir. “Cemaa‘~Firka
kutuplasmas1”, “Stinnet-Bid‘at kutuplasmasi”, “Hadis-Re’y kutuplasmas1” ve “Abbasi-
Fatimi Hilafet kutuplasmasi” bu siirecte tizerinde durulmasi gereken noktalardir.’
Ashab-1 Hadis ile Mulviye taraftarhigi arasindaki irtibat, Osméaniyye ya da Osmaniler ile
Ashab-1 Hadis arasinda devam etmistir.' Daha sonraki siirecte bu egilim, Hanbeliler ta-
rafindan MuAviye'yi 6vme ve savunma seklinde genisleyerek stirdiiriilmiistiir.

Hanbelilerin Muaviye'ye yaklasimi konusunda tespit edilen ilk husus, Ahmed b. Han-
bel'in Muéviye'ye kotl sdz sbyleyenin arkasinda namaz kilinmayacagina yonelik ifade-

¢ Mehmet Zeki iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2012), 156, 158.

7 Muhammed ‘Abid el-Cabiri, el-Musakkafiin fil-haddrati’l-‘arabiyye (Beyrut: Merkezii Diraseti’l-Vahdeti’l-
‘Arabiyye, 2000), 95-96.

Mehmet Saffet Sarikaya, “Eb{i Hanife'nin itikdd? Gériislerinin Siyasi Arka Plam ve Onun Siyasi Tavrina
Yansimalar1”, Devirleri Aydinlatan Mes'ale Imdm-1 A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal-
Hilmi Ozden (Eskisehir: y.y., 2015), 568-569.

Mehmet Kalayci, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, Islim Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Saffet Sarikaya-Mehmet
Umit (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 215-229.

Muhammed Miicahid Diindar, “Ehl-i Siinnet’in Siy4s? Tem4yiilii Olarak Osmaniyye ve Osméniler”, Kelam
Arastirmalar1 13/1 (2015), 91-119.
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sidir.'* Ahmed b. Hanbel'in Muaviye ile Ali arasinda yasananlarla ilgili cekimser bir tutum
sergiledigi anlagilmaktadir.”” Hanbelilerin meydana gelen bu olaylarda genel olarak keff/
uzak durma tavrirn benimsedikleri ve yasananlar hakkinda sadece olumlu seyler sGylene-
bilecegini ifade ettikleri goriiliir.”” MuAviye ile ilgili kanaatlerine dair ipuglarini barindiran
bir konu olan Ali'nin halifelik ve fazilet siralamasi hakkinda Ahmed b. Hanbel'in iki farkl:
goriise sahip oldugu rivayet edilmektedir. Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen ilk gériise gore
o, fazilet siralamasinin hilafet siralamasindan bagimsiz ele alinmasi gerektigini diistin-
mektedir. ‘Abdullah b. Ahmed’in babasindan naklettigi bircok rivayette Ali'nin fazilet sira-
lamasimnda ilk tig halife ile aym konumda degerlendirilmedigine yonelik bilgiler gérmek
miimkiindiir." Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber’den sonra {immetin en faziletlileri; EbQi
Bekir, Omer ve Osman’dir. Ali ise bu ti¢ isimden sonra asere-i miibessereden diger isimler-
le birlikte bir alt kategoride zikredilmektedir. ibn Ebf Ya‘la'nin (81. 526/1131) konuyla ilgili
zikrettigi, “Peygamber zamaninda fazilet siralamasi yapiyorduk. Hz. Peygamber’den sonra
bu iimmetin en faziletlileri EbQ Bekir, Omer ve Osman diyorduk. Bu, Hz. Peygamber’e
ulast1 ve bunu inkAr etmedi.” seklindeki rivayet de bu hususta delildir.”

Yukarida zikredilen rivayetlerin aksine Ahmed b. Hanbel’in az sayida da olsa Ali'yi fazi-
let siralamasinda dérdiincii olarak gérdiigiine dair rivayetler bulunur. “Hz. Peygamber’den
sonra insanlarin en faziletlisi Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali'dir.” seklindeki rivayet, Ah-
med b. Hanbel ve Hanbelilerin bu gériise sahip olduguyla ilgili bilgi mahiyetindir.'* Ancak
zikredilen rivayetlerin Ehl-i Siinnet dairesinin genislemesiyle birlikte eserlerde yer almasi,
ilk rivayetlerin dogru olma ihtimalini artirmaktadir. Ayrica Hanbeli mezhebinin genel egi-
limi de dikkate alindiginda atfedilen ilk goriisiin yani {immetin en faziletlileri arasinda
Ali'ye yer vermeme diisiincesinin giiglendigi sdylenebilir. Nitekim sonraki dsnemde Han-
beliler tarafindan bu konudaki tavrin daha net bir sekilde sergilendigi goriilmektedir.
Laleka (81. 418/1027) en hayirlilarin Ebi Bekir, Omer ve Osman oldugunu bu iigiinii diger-
lerinin 6niine gegirdiklerini bunlardan sonra besli grubun geldigini ifade etmistir.” Son

ibn Ebi Ya'l3, Tabakdtiil-Handbile, thk. Abdurrahman Siileyman el-‘Useymin (Riyad: el-Emanetii’l-Amme,
1419/1998), 1/244, 285.

2 ibn Eb? Ya'la, Tabakatiil-Hanabile, 1/251.

3 ibn Eb1 Ya'l3, Tabakdtii'l-Hanabile, 3/62. Nitekim Berbehari, sahabenin sadece faziletlerinden bahsedilebile-
cegini sdylemis, onlar hakkinda olumsuz sézler sarf eden kisileri heva sahibi olarak nitelendirmistir. EbQ
Muhammed el-Berbehard, Serhu’s-siinne, thk. Ebli Yasir Halid b. Kasim er-Redadi (Medine: Mektebetii’l-

Gurabai’l-Eseriyye, 1994), 76-77, 111-112. Hanbelilerden Ebii’l-Ferec es-Sirazl (81. 486/1094), Cemel ve Sif-
fin hakkinda akil yliriitmeyi terk etmenin stinnet oldugunu vurgulamistir. Ebii’l-Ferec es-S$irazi, et-Tabsira
A ustili'd-din ‘ald mezhebi'l-imami’l-celil ndsiri’s-siinne ve kamiil-bid'a Ahmed b. Hanbel, thk. Y{(s(f ‘Abdullah b.
Muhammed es-Sam‘ani (Medine: Daru’l-Me’s{ir, 1434/2013), 168.

14 ‘Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii's-Siinne, thk. Muhammed b. Sa‘d b. Salim el-Kahtant (Riyad: Daru ib-
ni’l-Kayyim, 1406/1986), 584-592; Eb(i Dav{id es-Sicistani, Mesdiliil-imdm Ahmed, thk. EbG Mu‘az Tarik b.
‘Avdillah b. Muhammed (Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1420/1999), 370.

5 Konuyla ilgili bircok rivayet icin bkz. ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtiil-Hanabile, 1/350, 2/169-170. ibn Teymiy-
ye'nin, Ali-Muaviye iliskisi hakkindaki degerlendirmeleriyle ilgili olarak bk. ismail Akkoyunlu, fbn Teymiy-
ye'nin Sia’ya Reddiyesi (Ankara: Fecr Yaymlari, 2021), 327-339.

16 ibn Ebi Ya‘la, Tabakatii'l-Hanabile, 1/350, 2/343, 3/339.

7 Ebil-Kasim el-Lalekal, Serhu usili i'tikddi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd'a, thk. Ebll Ya‘'k{ib Neg'et b. Kemal el-Masri
(iskenderiyye: Mektebii Dari'l-Basira, ts.), 1/152, 157.
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olarak Tabakdtii'l-Handbile’de konuyla ilgili Ali’'nin bizzat soyledigi baz1 climlelere yer
verildigi gérilmektedir. Ali, kendi iradesi disinda “Ey ehl-i Kiifel Boynumdaki bu so-
rumlulugu sizin boynunuza gegirmek istiyorum. Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en
hayirlis1 Ebl Bekir, sonra Omer, sonra da Osman’dir.” ifadesini kullanmistir.'”® Han-
belilerin dogrudan Ali'nin sGyledigini iddia ettikleri ifadelerden hareketle fikirlerini is-
patlamaya gayret ettikleri goriilmektedir.

Hanbelilerin Mulviye’ye yaklasimi konusunda ikinci ve daha agik bir destegin go-
riildiigii nokta, Berbehari (5l. 329/940-41) ve ashabiyla ilgili kaynaklarda paylasilan bil-
gilerdir. Makdis? (8l. 390/1000 civari), Bagdat’ta Muaviye sevdalisi agir1 bir topluluk,
Miisebbihe ve Berbehariyye seklinde ti¢ gruptan s6z etmektedir. Ayni zamanda Bag-
dat’taki Hanbelilerin Mudviye'ye kars: asir1 sempatileri oldugunu belirtmektedir.” Bu-
nunla birlikte Makdisi'nin verdigi bilgilerden hareketle Hanbeliler arasindaki Muaviye
sevgisinin ve bu konudaki agiriliklarin Bagdat ile sinirli olmadigi, Cibal, Hemedan, Fars
tilkesinin Rey’e bagli sehirlerinde ve Yehtidiye'de de mevcut oldugu anlasilmaktadir.
Makdisi’ye gére bu sehirlerde yasayan insanlar arasinda Muaviye sevgisinde dengeyi
tutturamayan gali/asir1 Hanbeliler bulunmaktadir.”® Ayrica Deylem hakkinda bilgi ve-
rirken Makdist'nin Muéviye konusunda ifrata diismeyen ve asiriliga kagmayan, Allah’'in
sifatlarim yaratilmislarin sifatlarina benzeterek tesbih diistincesine firsat vermeyen ha-
dis alimlerinden bahsetmesi dikkat ¢cekmektedir.” Muaviye konusunda asir1 diisiincele-
ri benimsemenin hadis alimlerini tasnif ederken bir kistas olarak kabul edildigi, Han-
belilerin Ashib-1 Hadis icerisinde Mudviye konusundaki fikirleriyle farkli bir grubu
olusturdugu ve diger hadis alimlerinden ayrildig1 sonucuna ulagilabilir. Bu bilgilerin
yani sira 321/933 yilinda MuAviye'ye lanet okumaya ydnelik bir cagriya muhalefet ettigi
icin Berbehari'nin gizlenmek zorunda kaldig ifade edilir.” Ahmed b. Hanbel’e atfedilen
Ali’yi diger ti¢ halifeden ayr1 géren goriise, Berbehari'nin eserinde de rastlanir. O, ehl-i
istikamet olmanin sartini {igiinii (EbQi Bekir, Omer ve Osman) ashabin digerlerine tak-
dim etmek seklinde agiklar.”

Hanbeliler arasinda kendini gésteren MuAviye taraftarligi, konuyla ilgili eserler ka-
leme almay1 beraberinde getirmistir. Nitekim ibn Ebi’d-Diinya (5l. 281/894), Hilmii
Mu‘dviye adini tasiyan eserinde Mudviye hakkindaki rivayetleri bir araya getirmistir.”*
Ayni sekilde Bagdat'n 6nde gelen dil bilginlerinden Guldm-1 Se‘leb (6l. 345/956),
Mudviye'nin fazileti konusunda rivayet edilen hadisleri toplayarak bir eser kaleme al-
mugtir.”” Hatib el-Bagdadi (8l. 463/1071), Guldm-1 Se‘leb’in asir1 Mudviye taraftar: oldu-

® ibn Ebi Ya'l4, Tabakdtii'l-Handbile, 3/295. Ayrica bkz. Habib Zeyyat, “Abbasiler Déneminde Muaviye Taraf-
tarlig1”, cev. Muhammed Miicahid Diindar, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 175-182.

¥ Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, thk. Muhammed Emin ed-Dannavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l- Tlmiyye, 1424/2003), 116.

2 Makdist, Ahsenii't-tekdsim, 289, 292, 298-299.

2 Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, 265.

Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari,

2018), 228.

»  Berbehard, Serhu’s-siinne, 75-76, 134.

ibn Ebi’d-Diiny4, “Hilmii Mu‘aviye”, Seldsii resdil i feddili Mu‘dviye, thk. Tsdm Mustafa Hezayime-Y{sOf Ah-

med Benf Yasin (irbid: Miiessesetii’l-Hammade 1i’d-Dirasati’l-Cami‘iyye, 2000), 41-59.

% fbn Ebi Ya'la, Tabakatii'l-Handbile, 3/126-133.
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gunu, kendisine hadis dinlemeye gelenlere 6nce bu ciizli okuttugunu, daha sonra di-
ger hadislerin rivayetlerine gectigini belirtmektedir.”® Ebii'l-Kdsim es-Sekat? (&1,
406/1016), Feddilii emiri’l-mii’minine Mu‘dviyeti’bni Ebi Siifydn isimli calismasinda
Mudviye hakkindaki miispet kanaatleri iceren otuz iki rivayeti bir araya getirmistir.”
Son olarak Ehvazi’nin (8l. 446/1055), Muaviye'nin Hz. Peygamber’den naklettigi riva-
yetleri derledigi Serhu ‘Tkdi’l-imdn fi Mu‘aviyeti’bni Ebi Siifydn isimli calismasinin on ye-
dinci ciiziinii zikretmek gerekir.”®

Eb( Ya'la el-Ferrd’nin yasadigi 5./11. asirda Hanbeliler arasinda Muaviye'ye yone-
lik olumlu yaklasimin devam ettigi goriilmektedir. Nitekim Lalekai eserinde sahabile-
rin faziletlerine yer verirken Muéviye’ye de bu kapsamda deginmistir.”” Daha sonraki
stirecte Hanbeliler arasinda var olan Muiviye'ye yonelik olumlu bakis agis1 genisleye-
rek Yezid'i de kapsar hale gelmistir. Ozellikle Sam Hanbeliligi merkezli olarak Muévi-
ye sevgisinin Yezid’e de sigradigi ve Hanbeliler arasinda Yezid'i 6ven rivayetlerin te-
daviile sokuldugu gézlemlenmektedir. Nitekim $am, Mudviye ve Hanbelilik arasinda
kurulan giiclii iliski dikkatlerden kagmamaktadir. Ozellikle Makdisi’nin “sevadu’l-
a‘zdm” icerisinde Sam bolgesindeki Ashib-1 Hadis’i zikretmesi, bununla Hanbeliligin
icerisinde bulundugu grubu kastetmesi ve 73 firka rivayeti baglaminda Sam bélgesin-
deki Emevi iktidar1 lehine siyasi gondermeleri olan “el-CemAa” vurgusu bu iliskiye
taniklik etmesi agisindan 6nemlidir.*® Sam Hanbelili§inin en énemli temsilcisi konu-
mundaki Ebii’l-Ferec es-$irazimin Yezid b. Mudviye’yi sevmeyi Ehl-i siinnet olmanin
sartlar1 arasinda gostermesi dikkat cekmektedir. Ayrica Sirazi, Cebrail'in Hz. Mu-
hammed’e Mudviye ve oglunu sevmenin farz oldugunu yazan yesil bir varak getirdi-
gini sGylemektedir.”* Zikredilen rivayetler, Hanbell kaynaklarda meselenin ne denli
Snemsendigini ve bu dogrultuda konuyla ilgili bircok uydurma rivayetin kullamldigi-
ni acik bir sekilde gostermektedir.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, ts.), 2/243; Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevi, el-
Muntazam fi tarthil-miildk ve'l-iimem, thk. Muhammed ‘Abdulkadir Atd-Mustafa ‘Abdulkadir At4 (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1415/1995), 14/208.

Ebi’'l-Kdsim es-Sekati, “Fediilii emiri'l-mi'minine Mu‘dviyeti’bni Ebi SiifyAn”, Seldsii resdil fi fedaili

Mu‘dviye, thk. Tsdm Mustafd HezAyime-Y{sGf Ahmed Beni Yasin (irbid: Miiessesetiil-Hammade li'd-

Dirasati’l-Cami‘iyye, 2000), 59-86.

% Hasan b. ‘Ali el-Ehvazi, “Kitabii Serhi ‘tkdi’l-lman fi Mu‘aviyeti’bni Ebi Siifyan”, Seldsii resdil fi fedaili
Mu'‘dviye, thk. ‘Isim Mustafd HezAyime-Y{isGf Ahmed Beni Yasin (irbid: Miiessesetii’l-Hammade li'd-
Dirasati’l-Cami‘iyye, 2000), 87-145.

»  Lalekal, Serhu usiili i'tikadi Ehli’s-Siinne ve'l-Cemd'a, 2/1089-1257.

Muhammet Emin Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, Journal of Islamic

Research 29/2 (2018), 333.

Ebii’l-Ferec’e gore Hz. Peygamber, kulp-kapi-ev arasindaki iliskiden hareketle Yezid’e yiiz cevirenlerin

kendisine kars1 ¢itkrms olacagini ve bundan dolay: kafir kabul edilecegini belirtmistir. Bu rivayette Pey-

gamber’in ashabi ev, Mudviye kap1 ve Yezld evin kapisinin kulpu ile iliskilendirilmistir. Ayrica Hz. Pey-

gamber bir giin Mudviye’yi ¢agirmus, o yaninda Yezid ile birlikte gelmistir. “Sana bir miijde vereyim mi?”

diyen Hz. Peygamber, “Allah, Cebrail vasitasiyla ikinizden razi oldugunu bana bildirdi.” ifadesini kullan-

mugstir, Ebii'l-Ferec es-Siraz, Ciiz’ fth imtihanii’s-siinnf mine’l-bid i, thk. Fahd b. Sa‘d b. ibrahim b. Mukrin (Abfl

Zabfi: Daru’l-imam Malik, ts.), 506-507; a.mlf., et-Tabsira i usili'd-din, 164.
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2. Ebii Ya'ld el-Ferra’nin Tenzihii Mu‘dviye’si ve Dénemin $artlari

Eb{i Ya‘la el-Ferra, 380/990 senesinde Bagdat’ta diinyaya gelmis, Hanbell gelenegin
énemli temsilcilerinden Tbn Hamid (51. 403/1012) ve Eb{i Nasr es-Siczi (81. 444/1052) gi-
bi isimlerden ders almistir. el-Ahkdmu’s-sultdniyye ve el-'Udde fi usiilil-fikh eserleriyle bi-
linen miiellifin farkli alanlarda bir¢ok calismasi bulunur. Kitdbii'l-Mu‘temed ff usili'd-din,
Ibtalii’t-te'vilat li ahbdri’s-sifdt ve Mesdilii'l-imdn makalenin konusuyla ilgili bilgilerin yer
aldig1 Islam Mezhepleri Tarihi agisindan 8nemli caligmalaridir. Ayrintih bir sekilde ince-
lenecek olan Tenzihii Mu‘dviye adli eser, Abbasiler déneminde yazilmasi sebebiyle Eb(i
Ya'la el-Ferra'nin ilmi cesaretinin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir.”> Eb(i Ya‘la
el-Ferri bir yandan Hanbeli mezhebinde kelami kullanan ilk sahis olarak tanimlanir-
ken,” diger taraftan mezhep mensuplari tarafindan fbn Flirek’e (1. 406/1015) yazmis
oldugu reddiye nitelikli eserindeki zahiri yaklasimiyla elestirilmistir.** Netice itibariyle
bir¢ok farkli yoniiyle dikkat ¢eken EbQ Ya‘la el-Ferra yasadigi ddnemde Hanbeliler ara-
sindaki en 6nemli isim olarak kabul edilir.

Ebl Ya'la el-Ferr@'nin Tenzihii Mu‘Gviye isimli eserini kaleme almasi, Hanbeliler ara-
sinda Mudviye'yi savunma konusuna gosterilen ilgideki yogunlugun artmasiyla dogru-
dan iligkilidir. Hanbelilerin Muaviye'ye yoneliminin artmasindaki neden ise Biiveyhile-
rin Bagdat’taki iktidari ve bundan dolay: Sif fikirlerin toplum icerisinde daha rahat bir
sekilde ifade edilmesidir. Burada unutulmamasi gereken diger bir sebep ise Abbast dev-
letinin uyguladig1 politikalardir. Abbasilerin Siilere yonelik tepkisi, Hanbelilere yaklas-
malariyla sonuclanmustir. icerisinde bulundugu agir sartlar da Abbas? iktidarina, Han-
belilerle birlikte hareket etme disinda bir ihtimal birakmarmstir, Abbasilerin bu zaman
diliminde Hanbelilerin politikalarina firsat vermesi ve hatta mezhebin fikirlerine resmi
bir hiiviyet kazandirmasi da bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.

Konu &zelinde 4./10. yiizyilda gerceklesen Sif-Siinn? kutuplasmasi ve bunun yansi-
mast olarak yasanan olaylarin zikredilmesi gerekir. Biiveyhiler déneminde uygulanan
“Sebbii’s-Sahabe” politikasi ve bu dogrultuda sahabeyi lanetleyen yazilarin camilere
asilmasi bu ¢atigmanin siddetlenmesine neden olmustur. tbnii’l-Esir’in 351/962 yilinda
zikrettigi MuAviye’ye, FAtima'dan Fedek arazisini gasbedenlere, Eb(i Zerr'i Medine’den
siirgiin edenlere ve bunun gibi bazi sahabilere yonelik lanet ifadelerinin camilere ya-
zilmast cergevesindeki olaylar dikkat ¢ekmektedir.® Ayni sekilde bu dénemde Hiise-

%2 Cengiz Kallek, “Eb{l Ya'la el-Ferrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),

10/253-255.

Bu tarz ifadelere ihtiyatla yaklasmakla birlikte Ebli Ya‘la el-Ferrd’nin tam ve mutlak olarak bir miitekellim

olmadig1 onun sayesinde bu konuda bir kirilma yasandig1 séylenebilir. Ozellikle Ebi Ya‘la el-Ferra sonrasi

ibn ‘Akil (1. 513/1119) ve ibnii'l-Cevzi (8. 597/1201) ile birlikte bu damar daha net gériiniir hale gelmistir.
ibrahim Aslan, “el-Us(ilu'l-Hamse’nin Hanbell Yorumu: el-KAdi Eb{i Ya‘la el-Ferra Ornegi”, Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/1 (2012), 55-83; Ulvi Murat Kilavuz, V.-VL Yiizyilda Tartismali Bir Hanbelf fb-

nii’z-Zagoni ve Sifat Anlayist (Bursa: Emin Yaynlari, 2016), 23-36.

*  Salahuddin es-Safed, Kitdbiil-Vaft bil-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnafit-Tiirki el-Mustafa (Beyrut: Daru fhya
1i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 3/8; Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Defu siibheti’t-tesbih, thk. Muhammed Zahid
el-Kevser (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tur3s, ts.), 6.

% ‘izzeddin Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, thk. Ebii'l-Fida ‘Abdullah el-Kad? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l- Timiyye,
1407/1987), 7/275.
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yin'in sehit edildigi giin, gérkemli bir sekilde “Asure merasimleri” cercevesinde diizen-
lenen etkinliklerle kutlanmistir.* Biitiin bu yasananlar; Sil-Siinni miicadelesini tetikle-
mis, Bagdat'taki Stinni Hanbelilerin tepkisini ¢ekmis ve Gzellikle Mudviye hakkinda
olumlu iceriklerin paylasilmasina sebep olmustur. Nitekim 4./10. asrin dnemli Hanbeli
simalarindan Gulamii'l-Hallal (5. 363/974), Ali hakkinda olumsuz fikirlere sahip olmasi
nedeniyle Biiveyhi hiikiimdar1 Muizziiddevle’nin (8. 356/967) kiz kardesine sikdyet
edilmistir, Hanbeli bir ismin Ali ile ilgili menfi goriisleri sebebiyle Biiveyhilere sikiyet
edilmesi, Hanbeli-Muaviye/Biiveyhi-Ali paradoksunu gdstermesi agisindan Snemlidir.
ibn Ebf Ya‘la bu sebeple Muizziiddevle'nin kiz kardesinin huzurunda kelamcilarla bir tar-
tisma meclisinin tertip edildigini, Guldmii’l-Hallal'in burada tistiin geldigini ve tartisma-
daki basarisi sebebiyle kendisine verilen hediyeleri ihtiyaci olmasina ragmen kabul et-
medigini belirtmistir.”” Ayrica Siinni-Sii ¢atismalarimin halk arasinda meydana getirdigi
olumsuz havay1 ve Hanbeliler tarafindan yapilan sohbetlerde sahabenin faziletlerinden
bahsedilmesini engellemek icin Adudiiddevle’nin (81. 372/983) vaaz vermeyi yasakladig
goriilmektedir. Hanbeli alim ibn Sem'tin (8. 387/997) bu yasag: dinlememis, vaazlarina
devam etmis ve bu sebeple Adudiiddevle onun huzuruna getirilmesini emretmistir.
Hanbell kaynaklara gore ibn Sem'in’un konusmasindan etkilenen Biiveyhi hiikiimdar1
onu serbest birakmistir.*®

fbnii'l-Esir, 422/1031 yilinda “Bagdat'ta Fitne” basliginda el-Hazlect es-Stfi’nin ¢iktig1
seferde, topladig silahli adamlarla birlikte Babii’s-Sa‘lr’e yiiriiyiip, “Bu giin Mudviye
glniidiir.” seklinde bagirmasi ve bundan rahatsiz olan Kerh halkinin oklarla karsilik
vermesinin tartismalarin ¢ikmasina neden oldugundan bahsetmistir. imamiyye’nin én-
de gelen alimlerinden Serif Murtazd'nin (6. 436/1044) evine saldirilmasi ve Kerh’teki
halka yardim ettikleri gerekcesiyle Yahudi evlerinin yagmalanmasi, Hanbeliler ile Siiler
arasindaki gerginligin tirmanmasina yol agmistir. Halifenin taraf olmayarak halk: yatis-
tirmaya calismasi ve Biiveyhi vezirinin ¢abalar etkili olmamus, vezir zikredilen olaylar-
da sldirtlmiistiir.” Ayni zaman diliminde Abbas? halifelerinin onayiyla yayimlanan
“Kadiri itikadindaki” Hanbell vurgu da bu gerekgeyle agiklanabilir. Ozellikle metinde
yer alan Hz. Peygamber’in eslerine sayginin gerekliligi, Muaviye hakkinda hayirdan
baska bir s6z soylenmemesi ve sahabiler arasindaki problemlere karigilmasiin yanhsh-
81" gibi hususlar Sif diistinceye karsi miicadelenin izlerini ortaya koymaktadir. Mezhep-
lerin farkli grup ve disiplinlerle etkilesimi, fikirlerin olusumunda ya da 6ne ¢tkmasinda
Snemli bir etkendir. Buradan hareketle Hanbelilerin Muéviye'yi daha siki bir sekilde sa-

Ahmet Giiner, “Sii Yiizyilinda Yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Bazi Yansimalar”, [slam Medeniyetinde
Bagdat, ed. ismail Safa Ustiin (istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011),
1/156-160; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik (Sivas: Vizyon Yayimcilik, 2003), 118-128.

7 1bn Eb1 Ya'l3, Tabakdtii'l-Handbile, 3/218.

% ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 14/254-255. Ayrintil bilgi icin bk. Muhyettin igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak
Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 185-
198.

¥ ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 8/199-200; ibnii’l-Cevzl, el-Muntazam, 15/213.

Metnin tamami i¢in bkz. ibnil'l-Cev, el-Muntazam, 15/279-282. Ayrica bk. Maside Kamit, “KAim-

Biemrilldh'in Hilafetinde Siinni ve $if iktidar Miicadelesi”, islam, San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi

12/24 (2014), 179-207.
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hiplenmesi, Bagdat'in dzellikle Kerh mahallesinde var olan ve Biiveyhilerin destegiyle
gli¢ kazanan Sii diisiincenin mevcudiyetiyle ifade edilebilir.

2.1. Hanbeliligin ‘Adi b. Miisafir Uzerindeki Etkisi

Eserin igeriginden once iginde yer aldigi mecmuadan hareketle Hanbeliler arasinda-
ki Yezid’e yonelik savunmaci ve 6viicii ifadelerin, Yezidilere etkisinin olup olmadigi me-
selesi glindeme getirilmelidir. Zira bazi durumlarda eserde yer alan bilgilerden ziyade
calismanin yer aldig1 mecmua ve birlikte istinsah edilen diger eserler daha 6nemli bilgi-
ler sunabilmektedir. Hanbeli diisiince ile Yezidi fikirler arasindaki geciskenlik mesele-
sinde ilk bakista baz1 degerlendirmelerin yapilmasi s6z konusudur. Yezidiligin doniistii-
gii Adeviyye tarikatinin kurucusu kabul edilen Seyh ‘Adi b. Miisafir'in (8l. 557/1162)
yazmis oldugu eserde yer alan Hanbell fikirler ve iki mezhep miintesiplerinin yogun
olarak yasadiklar1 cografyanin yakin olmasi dikkat cekmektedir. fbn Teymiyye (5l.
728/1328) konuyla ilgili, Yezid'i lanetleyen bir grubun ve siinnete bagli oldugunu iddia
ederek Yezid'in ileri gelen salih zatlardan ve 6nemli imamlardan biri olduguna inanan
diger bir grubun varligindan soz eder. ibn Teymiyye’ye gére ikinci goriiste olan Seyh
Hasan b. ‘Adi ve taraftarlari, bazi ifadeleri ‘Adi b. Miisafir’e nispet ederek onun soyledi-
gini iddia etmistir. Bunlarin birinde Yezid hakkinda tereddiide diistiiklerinden dolay1
yetmis velinin yiiziiniin kibleden alikondugu ifade edilmektedir. ibn Teymiyye, bu séz-
leri Adeviyye tarikatinin asirilari ile Kiirtlerin cahilleri ve benzeri sapiklarin sgyledigini
belirtmektedir.” ibn Teymiyye aslinda ‘Ad? b. Miisafir'in Umeyye ogullarinin soyundan
gelen salih ve faziletli bir kisi oldugunu, seyhi Ebii’l-Ferec el-Makdisi’nin yoluna davet
ettigini fakat sonradan tarikatlarina mevzu hadisler, Seyh ‘Adi, Yezid ve Rifizilere saldi-
r1 hususlarinda birtakim agiriliklar, Rafizilerin tovbesinin kabul edilmeyecegi gibi yalan-
larin eklendigini belirtmistir. Ayrica o, Ehl-i stinnet icerisinde bir firkanin Yezid b.
Mudviye'yi lanetledigini; diger bir firkanin onu sevdigini, son olarak Ahmed b. Hanbel,
onun ashabi ile diger Misliimanlardan mutedil olanlarin igerisinde yer aldigi son gru-
bun da ne lanetledigini ne de sevdigini sdylemistir.”

Ebl Ya‘ld el-Ferrd'min eserinin bulundugu mecmua igerisinde ayni miistensih tara-
findan kaydedilmis Ahmed b. Hanbel’in itikadina dair risaleler ve daha dnce deginilen
Ebii’l-Ferec es-Sirazi'nin Imtihdnii’s-siinni mine’l-bid isimli ¢calismasi gibi bircok eser yer

“l Metin Bozan, Seyh ‘Adi Bin Miisafir Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yezidi Inancindaki Yeri (istanbul: Nibihar,
2012), 37-70.

fbn Teymiyye bunlar1 sdylemekle birlikte bu grubun, Siflerin cahillerinden daha hayirli oldugunu belirt-
mektedir. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad:
Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘Gdi’l-islamiyye, 1406/1986), 4/518-519.

Ay sekilde Tbn Teymiyye, ‘Adi b. Miisafir'in Hanbeli Ebii’l-Ferec es-$irazi ve Seyhiilislim Hekkarf gibi bi-
linen Siinnilerin yolundan gittigini belirtmektedir. ‘Adi b. Miisafir'in takipgisi oldugu ifade edilen Ebirl-
Ferec'in Sam bélgesindeki Hanbelilerin lideri olmas ve ailesinin de “ibnii’l-Hanbeli siilalesi” seklinde nite-
lendirilmesi aradaki irtibatin bir baska gdstergesidir. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, thk. Ab-
durrahman b. Muhammed Kasim (Medine: Miicemme'u’l-Melik Fahd, 1416/1995), 3/363, 377, 427; a.mlf.,
el-Istikdme, thk. Muhammed Resad Salim (Cize: Daru’l-Hicr, 1402/1982), 1/88-89. Ayrintili bilgi icin bk. Ad-
nan Demircan, “Ibn Teymiyye'ye Gére Yezid b. Muaviye'nin Durumu”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/3 (1996), 139-140.
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almaktadir. Daha 6nemlisi bu mecmuada ‘Adi b. Miiséfir'in Ehl-i stinnet akaidine dair
yazdig1 risalenin bulunmasidir. Mecmuanin igerisinde sirasiyla; 1. Ebii’l-Fadl ‘Abdiil-
vahid b. ‘Abdiilaziz et-Temim{i'nin (61. 410/1019) Kitdbii'l-I'tikadil-merviyyi ‘ani’l-imdm Eb?
‘Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybdni fi usiili'd-din adli eseri, 2. Miiellifi mechul Mukaddime-
tii fi itikadi’l-imdm Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, 3. Ebii'l-‘Abbas ibn Sureyc’in (&l.
306/918) Ciiz’ fth ecvibetiil-imamil-dlim Ebi’l-‘Abbds Ahmed b. ‘Omer b. Sureyc f ustili'd-din
isimli risalesi, 4. ‘Adl b. Miisafir es-SAmi’nin I'tikadii Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd'a isimli eseri, 5.
Ebil-Ferec es $Sirizi'nin Ciiz’ fih imtihanii’s-siinni mine’l-bid T adini tasiyan kitabz, 6. ‘Ali b.
Ahmed b. Y{isOif el-Kuresi’nin (8. 486/1094) Mesdiliil-imtihan li Ebi'l-Ferec Abdiilvahid b.
Muhammed es-Sirazt bi Jayri'l-edilleti fi usili’s-stinne isimli risalesi, 7. Eb(i Muhammed el-
Hiiseyin b. Mes'0d el-Begavi'nin (6l. 516/1122) Fasl fi usili'd-din mustehrac min serhi’s-
siinne adli eseri, 8. Eb{i Tahir ibrahim b. Ahmed b. Y{s{f el-Kuresi'nin (5. V./XI. asir)
Fasl fi beydni itikadi ehlil-imdn isimli kisa risalesi, 9. Abdiilkadir Cilani/Geylani'nin (51.
561/1165-66) Kitab fi usdli'd-din’i, 10. ‘Ali b. Ahmed b. Y{is(if el- Kuresi’nin Kitdbii Hediyye-
ti'l-ahya li'l-emvdt ve ma yesilii ileyhim mine’n-nef ve’s-sevabi ‘ald miimirri’l-evkdt adin tagi-
yan caligmasi, 11. Ebii'l-Kdsim ‘Abdurrahmén b. Muhammed el-Ensiri el-Buhiri’nin
Miindzaratii Ca'fer b. Muhammed es-Sddik me'a’r-Rafidi isimli risalesi, 12. Eb{i Tahir ibrahim
b. Ahmed b. Y{s{f el-Kuresi’nin Fasl fi imtihdni Ahmed b. Muhammed b. Hanbel me'a emiri’l
mii'minine fi halki'l-Kur'dn ve ¢alismaya konu olan 13. Eb(i Ya'li el-Ferrd'min Kitab fih
tenzihii hali'l-mii'minine Mu‘aviyeti’bni Ebi Siifydn mine’z-zulm ve'l-fisk fi miitdlebetih bi demi
emiri’l-mii’minine ‘Osmdn isimli eseri yer almaktadir.

Miistensih tarafindan benzer konulardaki risalelerin bir araya getirilmis olmasi,
7./13. ylizyll Sam cografyasindaki yaklasimi ve Hanbelilik ile Yezidiler igin tarihi
Snemli bir sahsiyet kabul edilen ‘Ad? b. Miisafir arasindaki yakinlig1 géstermesi agi-
sindan Snemlidir. Bir diger 6nemli husus, ‘Adi b. Miisafir'in yazdig1 Ehl-i siinnet akai-
dine dair metninde digerlerine kiyasla Muaviye vurgusunun belirgin bir sekilde fazla
olmasidir. Miiellif; Muéviye’yi miiminlerin dayisi, Allah resuliiniin redifi (Hz. Pey-
gamber’in binegini kullananlar ya da bineginde arkasinda bulunanlar), vahiy katibi,
vahiy konusunda eminullah, Hz. Peygamber tarafindan cennetle miijdelenen ve Pey-
gamber’in vefat ederken dahi ondan razi oldugunu belirttigi bir sahsiyet olarak nite-
lemektedir. Ayrica ‘Adi b. Miisafir'in risalesinde Yezid b. Mudviye hakkinda da olumlu
ifadelere ver verdigi goriilmektedir. Ona gére Yezid; imam oglu imam, hilafeti tist-
lenmis, Allah yolunda miicadele etmis, kendisinden hadis ve ilim nakledilen, Hiise-
yin'in sehit edilmesi dolayisiyla Réfizilerin bu konudaki ve diger meselelerdeki biitiin
ithamlarindan berf bir isimdir.* Netice itibariyle ‘Adi b. Miisafir’'in benimsedigi fikir-
lerin olusumunda Hanbeli diisiincenin etkisine dair gii¢lii bazi emarelerin oldugu g6-
riilmektedir. Bununla birlikte canli yapilar olarak kabul edilen mezheplerin yasadig
degisimleri dikkate alarak buglinkii Yezidilik ile Hanbelilik arasinda bir benzerligin
oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Burada &zellikle miistensihin eyleminden
hareketle dénemin mevcut yaklasimi ve Yezidiligin ilk donemine ydnelik bir deger-
lendirme sz konusudur. ‘Adi b. Miisafir sonrasi siirecin ne sekilde devam ettigi ve bu

4 “Adtb. Miisafir, I'tikddii Ehli’s-Siinne ve'l-Cemd‘a, thk. Hamd? Abdiilmecid es-Selefi-Tahsin ibrahim ed-Diseki
(Medine: Mektebetii'l-Gurabai'l-Eseriyye, 1419/1998), 37-38.
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etkinin boyutlar1 hakkinda ayr1 miistakil bir calismaya ihtiya¢ oldugu ifade edilmeli-
dir.

2.2. Eserin Muhtevasi

ibn Ebi Ya'la tarafindan Tebrietii Mu‘dviye seklinde kaydedilen eser,* yazma niishada
bulunan ifadelerden hareketle Tenzihii Mu‘aviye seklinde isimlendirilmektedir.* Risale-
nin girisinde belirtildigi tizere fbn Ebi Ya'la bu eseri, babasinin vefatindan iki ay énce
458/1066 yilinin Recep/Haziran ayinda Nehru’l-Kalain'in bati tarafinda bulunan mesci-
dinde babasina okunurken dinlemistir. Eb(i Ya‘li el-Ferra, genel hatlariyla Mudviye
hakkinda sGylenenlerin dogru olmadigini ifade etmek icin kaleme aldigi eserinde
Mudviye'ye fisk ve zuliim isnadimin s6z konusu olamayacagina, Ali ve ashabimin onun
hakkindaki olumlu ifadelerine, Hz. Peygamber’e atfedilen MuAviye hakkindaki rivayet-
lere, Muaviye’nin miiminlerin dayisi olduguna (Hz. Peygamber’in esi Ummii Habibe'nin
kardesi olmasi sebebiyle) ve Ali hakkinda ortaya ¢ikan gulat/asir1 fikirlere yer vermis-
tir.”

Ebil Ya'ld el-Ferri, Mudviye'ye, Ali ile arasinda yasananlar nedeniyle fisk ya da zu-
lim isnat edilmesinin caiz olmadigini ve ilgili hususta verilen kararlarin Muéviye'nin
ictihad: seklinde degerlendirilmesi gerektigini sdylemistir. Nitekim Muviye'nin bu me-
seledeki ictihadi, Osman’in amcasinin oglu ve dostu olmasi nedeniyle onun kanini talep
etme konusunda en hakh kisi oldugu gerceginden hareketle dogru olarak telakki edil-
mistir. Ebl Ya‘la el-Ferra, Ahmed b. Hanbel’in ikisi arasindaki olaylar hakkinda “Iyi séz-
lerden baska bir sey séylememeli!” dedigini aktarir. Bu diisiincesini ispatlama adina Ba-
kara suresinin 134. ayetini ve “Ashabimi birakin, sizden biriniz her giin Uhud kadar in-
fak etse dahi onlardan birinin seviyesine ulasamaz.” rivayetini zikreder. Bunun yani sira
“Kim ashabima kiifrederse/soverse Allah’in laneti iizerine olsun!” anlamini ihtiva eden
bir¢ok hadisi eserine dahil eder. Allah, Tahrim suresi 8. ayette Hz. Peygamber’i ve onun-
la birlikte iman edenleri utandirmayacagir belirtir. Ebll Ya‘l4 el-Ferrd’ya gdre Mudviye
de bu ayette zikredilen isimler arasinda yer almis ve Allah'in 6vglisiine mazhar olmus-
tur. Ayrica Eb(i Ya‘l4, Hicr suresi 47. ayetteki ifadelerle ilgili Ali'nin “Ben ve Osman’in
Allah’in bahsettigi kisilerden olmasini timit ediyorum.” dedigini kaydetmistir.**

ibn Ebi Ya'la, Tabakatii'l-Handbile, 2/205.
11 varaktan olusan el yazmasinun her sayfasinda 14 satir bulunmaktadir. Niishadaki ferag kaydi, 669/1271
yilt Recep ayinn 18. giiniidiir. Niisha Y(sGf b. Muhammed b. Y{is0f el-Hekkar tarafindan istinsah edilmis-
tir. Eserin miistensihe kimler tarafindan ulastirildigi da risalenin sonunda yer almaktadir. ibn Ebi
Ya‘ld’dan Yahya b. Se‘d(in el-Kurtubi ondan Eb{ ishak Ibrahim b. Muzaffer b. ibrahim el-Har{ ondan da
Ebii'l-Feth Mes‘Gd b. Ylin(s b. ‘Ali el-Fakih eseri dinlemistir. Ebir'l-Feth’in eseri kiraat yoluyla miistensih-
ten tahammiil etmesi 581/1185 senesinde gerceklesmistir. Bilindigi kadariyla tek niisha istanbul’'da Sii-
leymaniye Kiitiiphanesinde yer almaktadir. Ebli Ya‘la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 2763/13), 1a-11b. Biitiin mecmua dikkate alindiginda ise eser, son ve on iigiin-
cii risale olarak 178a-188b sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Bu ¢alisma Eb{i ‘Abdullah el-Eseri tarafindan
tahkik edilmistir.

Ebii Ya'la el-Ferra, Tenzthii hdli'l-mii’minine Mu‘viyeti’bni Ebi Siifydn mine’z-zulmi ve'l-fisk fi miitdlebetihi bi de-
mi emiri’l-mii'minine ‘Osmdn, thk. EbQi ‘Abdullah el-Eseri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1422/2001), 83.

®  Eb( Ya'la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 84-91.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Ebil Ya'ld el-Ferrd’nin Tenzihii Mu‘aviye’si Baglaminda Hanbeli Gelenegin Muaviye'ye Bakist « 109

Ebl Ya‘la el-Ferrd'nin eserinde diislincesini ispatlama adina degindigi konulardan
biri, Ali ve ashabinin MuAviye hakkindaki olumlu ifadeleridir. Bu minvalde Ali'nin biz-
zat kendisi Mulviye ve ashabinin cennet ehlinden oldugunu séylemistir. Ayni sekilde
Ali, Mudviye’ye dogru yiiriidiigiinde “Cennet ehli, cennet ehline dogru yiiriidii.” denil-
mistir. Ali'nin Allah’a Ehl-i Sam’1 bagislamas i¢in dua ettigi ve “Mufviye’nin idareciligi-
ni/ emirligini kerih gérmeyin. Eger onu yitirecek olursaniz karpuz gibi baslarinizin
omuzlarimzdan yere diistiigiinii goriirsiiniiz.” dedigi belirtilmektedir. Ayrica esere gore
Ali, Ester (6. 37/6577?) ile birlikte Siffin giinii éldiiriilen birinin yanindan gegerken onun
miimin oldugunu, dalalet {izere 6ldiiriildiigiinii ve 5liimiinden sonra da miimin oldugu-
nu ifade etmistir. Ali'nin Mulviye ile giristigi miicadelede iki taraf i¢cin de Allah’tan
magfiret istedigi belirtilmistir. Ebi Ya‘la el-Ferrd'ya gére Mulviye'nin Ali'ye kars: gi-
rismis oldugu miicadelede tek olmamasi, cennetle miijdelenen ve Omer’in atadigi hila-
fet surasinda yer alan Talha b. ‘Ubeydullah (61. 36/656) ile Ziibeyr b. ‘Avvam (5. 36/656)
ve Hz. Aise (8l. 58/678) gibi isimlerle ayni safta yer almasi, onun yapmis oldugu eylem-
lerdeki haklhilik payini yiikseltmektedir. Eser icerisinde zikredilen ti¢ isimle alakali da
bazilari dogrudan Ali tarafindan sdylenmis bir¢ok olumlu ifadeye yer verilmektedir.*

Eb(i Ya‘la el-Ferrd'nin MuAviye'yi savunma gayretiyle kullandigi en Snemli argii-
man, Hz. Peygamber’in Mudviye hakkinda kullandig1 olumlu ifadeler ve etmis oldugu
dualardir. Nitekim Hz. Muhammed, “Allah'im Muéviye'ye kitab1 &gret, sehrinde onu
gliclendir ve onu azaptan koru!” seklinde dua etmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
Mudviye'ye “Sen bendensin ben de sendenim. Cennet kapisinda bu iki parmagim gibi
benimle yan yana olacaksin.” dedigi aktarilmaktadir. Bir baska rivayette ise Hz. Pey-
gamber, “Cennette benimle bulusuncaya kadar bu oku al!” ifadesini kullanmugtir.
Muéviye hakkinda en 6nemli payelerden biri olarak kullanilan vahiy katipligi, EbG Ya‘la
el-Ferrd’nin da istifade ettigi unsurlardan biridir. Nitekim muellif eserinde konuyla ilgili
Cebrail’in, “Ey Muhammed, senin katibin ne kadar giivenilir!” ifadesini kullandigini be-
lirtmektedir. Dikkat cekici diger bir anlatida ise Hz. Peygamber, Eb(i Bekir ve Omer ile
bir durum hakkinda istisare etmistir. Onlar, “Allah ve Resulii en iyisini bilir.” seklinde
karsilik verdigi icin, Hz. Peygamber “Bana Mudviye'yi ¢agirin!” demistir. Eb(i Bekir ve
Omer bu duruma sinirlenmis ve “Peygamberin isini ¢dzmek icin Kureys'ten iki adam
bulunmasina ragmen, Peygamber Kureys'in veletlerinden birini mi ¢agirdi?” ifadesini
kullanmustir. Ebéi Ya‘la el-Ferra zikrettigi bu haberlerin, Acurri’nin (81. 360/970) Ser‘a
isimli kitabinda bulundugunu belirtmektedir.”® Muaviye hakkinda olumlu bir bakis agist
ortaya koyma adina, islam diisiincesinin Hz. Peygamber’den sonra en énemli iki ismi
hakkinda bu tarz rivayetlerin kullamlmasi bir hayli ilgingtir. Kullanilan rivayetlerin sa-
hih olup olmadig1 degil; Hanbeliler nezdinde bu meselenin ne sekilde degerlendirildigi
dikkate sayan bir durumdur.

Miiellif, Eb(i Bekir ‘Abdiilaziz b. Ca‘fer b. Ahmed el-Bagdadi’nin (5. 363/974) Siinne
isimli kitabinda gectigini belirterek Hz. Muhammed’in MuAviye ile birlikte Ummii
Habibe'nin (5l. 44/664) yanina gittiginden bahsetmektedir. Peygamberin “Mudviye’yi
seviyor musun?” sorusuna Ummii Habibe, “Sevmiyorum!” seklinde cevap verince “Onu

% Eb{ Ya'la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 91-98.

% Ebi Ya'la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 103.
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sev, ¢linkii ben onu seviyorum ve onun sevdigi kisiyi de seviyorum. Cebrail ve Mikail de
onu seviyor. Allah, Cebrail ve Mikail'den daha fazla onu seviyor.” demistir. Yan sira Ebi
Siifyan (8l. 31/651-52), Osman’in yanina gitmis ve “Mudviye’den nasil razisin?” diye
sormustur. Osman, “Nasil razi olmayayim Hz. Peygamber’in ona ‘Helal olsun, gokyii-
ziinden gelen haber iizerine emin insanlardan oldun.” dedigini isittim” seklinde kargihk
vermistir. Eb{l Ya‘la el-Ferra ayrica Mudviye’nin kiyamet giinii iman nurundan bir elbi-
se ile diriltilecegini belirtmektedir. Muellif, bu konuda ¢ok daha fazla rivayet aktarabi-
lecegini ancak bu kadarinin yeterli oldugunu sdyleyerek ilgili bahsi sonlandirmstir.”
En son zikredilen iki rivayette olaylarin icerisinde Muaviye'nin kiz kardesi ve babasinin
yer almasi dikkat ¢ekmektedir. Miiellifin burada olaylarin gerceklik ihtimalini arttirma
gayesiyle hareket ettigi sdylenebilir.

Eb(i Ya'l4 el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye’sinde diislincesini ispatlamak i¢in Hz., Peygam-
ber’in eslerinin erkek kardeslerine “miiminlerin dayisi” dendigini ve bunun énemli bir
meziyet oldugunu belirtmektedir. Miellif buradaki isimlendirmenin tazim kastiyla yapil-
digini ve bunun gercek anlamda kullanilmadigin ifade etmektedir. Buna delil olarak da
Peygamber’in yiiceltme niyetiyle “Dayi, baba gibidir.” dedigini aktarmaktadir. O, Ahmed
b. Hanbel'in bunu kesin bir sekilde ifade ettigini, Muaviye ve ibn Omer’in (5. 73/693)
miiminlerin dayisi oldugu fikrini savundugunu paylasmaktadir. Merr(iz1 (51. 275/888), ko-
nuyla ilgili Rakka’dan Ahmed b. Hanbel’e bir kitap geldiginden ve onlarin “Mudviye mii-
minlerin dayis1 degildir.” dediginden s6z etmektedir. Bunun tizerine Ahmed b. Hanbel si-
nirlenmis ve “Bu konuda onlarn itirazi nedir ki! Tévbe edene kadar onlara eziyet edilsin.”
ifadesini kullanmistir. Miiellif bunun Ahmed b. Hanbel'den gelen abartili bir ifade oldugu
diistinmektedir. EbQ Ya'ld el-Ferra, Mulviye'nin miiminlerin dayist oldugu konusunda
Safii'nin ashabi yani Es‘arilerin, Safii’ye (61. 204/820) muhalefet ederek bu isimlendirme-
nin yapilamayacagi goriisiine sahip oldugunu belirtmektedir.”” Bu durumda miiellife gore
Safit ve Ahmed b. Hanbel ayni kanaate sahip olur. $afit'nin bu konudaki gériisiinden ba-
gimsiz olarak Eb{l Ya'la el-Ferra'min $afii ile ashabi arasinda bir ayrima gitmesi, Es‘arilerin
Ahmed b. Hanbel ile ashabi arasinda yaptiklari ayrim gerceginden hareketle ihtimal d4hi-
lindedir. Bu nedenle Hanbelilik-Es‘arilik iliskisi acisindan MuAviye konusunun ihtilaf edi-
len hususlardan biri oldugu anlasilmaktadir.”® Eb(i Ya‘la el-Ferrd’ya gére bu isimlendirme,
kiyas ve ltigat agisindan degil; tevkif ve seriat yoluyla yapilmaktadir. Ciinkii seriatta erkek
kardeslerin day1 olarak isimlendirildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Acurrd, bu tarz
rivayetleri Mudviye'nin faziletlerini aktardigi tefsir kitabinda nakletmistir. ibn Batta’nin

! Eb{l Ya'l4 el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 99-105.

Bu kisimda yer alan metinden hareketle ciimleyi “Safit'nin ashabi yani Es‘ariler ve imam $afii'nin aksine
Ahmed b. Hanbel, onlarin miiminlerin dayis1 olmadig seklindeki goriislerine katilmaz” seklinde anlamak
da miimkiindiir. Nitekim yaprms oldugu ¢alismada Aram A. Shahin, ifadeyi bu sekilde degerlendirmis ve
Ahmed b. Hanbel ve $afi'nin farkli kanaatlere sahip oldugunu belirtmistir. Konuyla ilgili Kurtubi ve ibn
Kesir gibi isimlerin tefsirlerinde Safi'nin bu konudaki kanaatine iliskin iki farkli rivayetin yer aldigin ifa-
de etmek gerekir. Ayrica son dénemde Mudviye nin miiminlerin dayisi olmasiyla ilgili calismalar yapil-
mistir, Hamza en-Nyill, Halii'l-mii'minine Mu'dviye (Doha: Daru’l-imami’l-Buhari, 1433/2012); Emir b. Ah-
med el-Karavi, Fedailii hdli'l-mi’minine Mu'‘dviye b. Ebi Siifydn (Medine: Diru Mendri't-Tevhid, 1436/2015).
Ayritili bilgi icin bkz. isa Kog, Mezhepler Arast Miicadele Hanbelflik-Es‘arilik Iliskisi (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2022), 261-265.
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(61. 387/997) Fevaid adl kitabinin bir ciiziinde naklettigini ifade ederek Eb{ Ya‘la el-Ferr4,
Hasan ile MuAviye arasinda gecen bir diyalogu eserine dahil etmistir. Mudviye Hasan'in
ziyareti sirasinda minbere ¢ikmis ve Hasan’a “Ben Mekke'nin merkezinden degil miyim ve
ben vahiy katibi degil miyim?” diye sormustur. Her iki soruya da Hasan’in olumlu cevap
vermesinden sonra Mudviye “Allah’im sahit ol!” diyerek minberden inmistir. Daha sonra
Hasan minbere ¢ikrmus ve “Siatii 4li Muhammed’den” s6z etmistir. Mudviye'nin “Bunlar
kimlerdir?” seklindeki sorusuna Hasan; “Seyhayn, Osman, babam Ali ve Muaviye'ye kétii
s6z sdylemeyenler” diyerek karsilik vermistir.”*

Eb{i Ya'ld el-Ferrd'nin eserinde son olarak degindigi konu, Ali hakkinda toplum igeri-
sinde yayilmaya baslayan bazi gulét fikirlerdir. Sia icerisinde var olan halifeligin vasiyet
ile tespit edilmesi gerektigi goriisiinii reddeden miiellif, Hz. Peygamber’in bu konuda bir
vasiyetinin bulunmasi halinde Ali’nin iki hakemi belirlemeyecegini diisiinmektedir. Ali'yi
destekleyenler arasinda Eb{i Bekir ve Omer hakkinda olumsuz ifadeler kullanan insanlarin
varligindan bahseden yazar, bazilarimin Ali’yi ilah olarak gérmeye basladiklarindan sz
etmektedir.” Ali’nin taraftarlar1 arasinda bunun gibi fikirlerin bulundugunun séylenmesi,
Ali-Mudviye ¢ekismesinde bir tistiinlitk kurma ¢abasi seklinde degerlendirilebilir. Nitekim
kendini savunma yollarindan biri de kars: tarafi kétiilemek oldugu igin Ali’nin taraftarlari
arasinda neset eden bu fikirleri zikretmek, Muaviye'nin taraftarlar1 arasinda bunun gibi
bir yaklasimin bulunmadigini ortaya koyma ¢abasidir. Ali’nin taraftarlari arasinda dogan
ve Islam dini agisindan tehlikeli kabul edilen fikirler, ayni zamanda kendi diisiincesinin
dogrulugunu ispatlama araci olarak kullanilmis gibi géziikmektedir. Aksi halde Muavi-
ye'ye fisk ve zuliim isnadinin caiz olmadigini ortaya koymak icin yazilan bir eserde Ali
hakkinda ortaya atilan iddialarin zikredilmesini agiklamak kolay olmayacaktur.

Ebl Ya'ld el-Ferrd’min bahsedilen eseri disinda diger ¢alismalarindan da Mudviye
hakkindaki yaklasimina dair veriler elde edilebilmektedir. Ornegin; o, Hz. Peygam-
ber’den sonra en faziletli kisinin Eb{i Bekir, Omer ve Osman oldugunu; Ali konusunda
ise tevakkuf edilecegini ifade etmistir.”* Bunun yani sira Ebli Ya‘la el-Ferr4, Hanbelilerin
kadinlar arasinda en faziletli isim olarak Hz. Aise’yi kabul ettigini dile getirmistir. Ona
gore Es'ariler bu konuda Hanbelilere muhalefet etmis ve bunu bilmenin miimkiin olma-
digin1 sGylemistir.”” Hanbelilerin hem halifelerin fazilet siralamasi hem de bu konuda
Ali kargithigiyla ilgili tavirlarinin 6n planda oldugu gériilmektedir. Ali ile arasi agik olan
Hz. Aise kadimlar arasinda en faziletli isim kabul edilirken; Es‘arilerin ve diger mezhep-
lerin en faziletli kadinlar arasinda ismini zikrettigi Hz. FAtima'dan (81. 11/632) hig s6z
edilmemesi dikkat cekmektedir.*®

>t Eb( Ya'la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 106-110.

> Ebl Ya'la el-Ferr4, Tenzihii Mu‘dviye, 110-115.

% Eb{i Ya'la el-Ferr, Kitabiil-Mu'temed flusiili d-din, thk. Vedi* Zeydin Haddad (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1973), 261-262.
57 Eb{i Ya‘la el-Ferrj, Kitabii'l-Mu‘temed, 263.

Bagdadi ve Beyhaki'nin (1. 458/1066) en faziletli kadinlar arasinda Hz. Fatima’y: zikrettikleri goriilmekte-
dir. Her iki isim de FAtima ile birlikte en faziletli kadinlar olarak Hz. Asiye, Hz. Meryem ve Hz. Hatice’'nin
(61. 620) isimlerine yer vermektedir. Bagdadi, Hz. Fatima ile Hz. Aise arasinda ihtilaf eden gruplarin bu-
lundugunu ifade etmektedir. Abdiilkahir el-Bagdads, Kitabii Usiili'd-din (istanbul: Matba‘atii’d-Devle, 1928),
306; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-I'tikdd vel-hiddye ild sebilir-resdd, thk. Ebli ‘Abdulldh Ahmed b.
ibrahim (Riyad: Daru’l-Fadile, 1420/1999), 458.
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Sonug

Mezheplerin benimsedigi fikirler, icerisinde bulundugu kosullar ve yaygin olarak
bulundugu cografya ile iliskilendirilerek ortaya koyulmaktadir. Nitekim mezheplerin
genel olarak ashaba ve tartisma konusu olmus biiylik sahabilere zikredilen sebeplerle
farkl sekilde yaklastiklar1 griiliir. Bu minvalde Hanbeliler ile MuAviye arasinda kuru-
lan iliski, tizerinde durulmayi hak etmektedir. Ahmed b. Hanbel'den baslayarak Hanbell
gelenekte Muiviye hakkinda herhangi bir olumsuz ifade s6z konusu olmamus, aksine en
alt seviyede keff diisiincesi ¢ercevesinde ilgili hususlarda konusulmamas: gerektigi, da-
ha iist seviyede ise MuAviye savunulmus ve hakkinda bircok olumlu bilgiye yer veril-
mistir. En iist perdede ise Mudviye hakkindaki olumlu bakis ais, Yezid’i de icine alacak
sekilde genisletilmis ve Muaviye ile Yezid, Hz. Peygamber tarafindan Sviilmiis isimler
arasinda gosterilmistir. Ozellikle Sam bélgesinde yasamis Hanbeliler arasinda Yezid b.
Mudviye hakkinda bir¢ok olumlu icerige sahip rivayet, Ebii'l-Ferec es-Sirazi basta olmak
lizere Hanbeliler tarafindan kaleme alinan eserlerde yer almistir. Emeviler ile Ashab-1
Hadis arasindaki yakinhigin bir devami olarak degerlendirilebilecek olan Hanbeliler ile
Mudviye arasinda kurulan bu iliski, 6zellikle Hanbelilerin Bagdat'ta Siiler ile girdikleri
miicadelenin etkisiyle kuvvetlenmistir. Biiveyhilerin giiclenmesiyle birlikte $if politika-
larin uygulanmaya baslanmasi ve Abbasilerin buna kars: Hanbell distinceyi destekle-
mesi, yasananlarin temel sebebi olarak zikredilmelidir. Bagdat’ta yasanan tartismalarda
karsit iki grup olarak yer alan Hanbeliler ve Siiler, miicadelelerini Ali ve Muaviye {lize-
rinden vermistir.

Daha dnce Muaviye'nin faziletlerine iliskin rivayetleri toplayan risaleler hazirlanmig
olsa da Eb{i Ya'ld el-Ferrd'nin Tenzihii Mu‘dviye adli eseri, bu konuya hasredilmis ve gii-
niimiize ulasmis ilk calisma olma 6zelligine sahiptir. Eserin yer aldig1 mecmuadan hare-
ketle Hanbelilik ile ‘Adi b. Miisifir arasindaki giiclii iliski, Yezidiligin olusumundaki
Hanbeli etkiyi gostermesi agisindan 6nemlidir. Tebrietii Mu‘dviye seklinde de kaynaklar-
da zikredilen calismada Eb( Ya‘la el-Ferra, Mudviye’ye katildig1 savaslar sebebiyle fisk
ve zuliim isnadinin s6z konusu olamayacagini ortaya koymustur. Hz. Peygamber ve biz-
zat Ali’'nin Mulviye hakkinda s6yledigi iddia edilen 6vgii dolu ifadeler, miiellif tarafin-
dan diisiincesini ispatlama adina basvurdugu gerekgeler arasinda yer almistir. Muavi-
ye’nin miiminlerin dayisi olarak kabul edilmesi gerektigi ve ayni zamanda vahiy katibi
olusu Mudviye'nin meziyetleri olarak zikredilmistir. Ayrica Mudviye'yi savunma ama-
ciyla Ali hakkinda islam diisiincesi icerisinde ortaya ¢ikmus yanhs fikirler esere dahil
edilmistir, Ali’nin ilah oldugunu ifade eden insanlarin varhgindan bahseden Ebdi Ya‘la
el-Ferra, Muaviye'nin konumunu, karsisinda yer alan grubun islam diisiincesi agisindan
yanhs diistinceye sahip olmasindan hareketle saglamlastirmaya calismstir.
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Oz

Taha Abdurrahman ¢agdas meydan okumalara iliskin incelemelerinde, bu meydan okuma-
lara birinci derecede kaynaklik ettigini diistindiigii Batili paradigmay: elestirmekle kalma-
mis, yani sira {slami telakkinin cagdas meydan okumalarin {istesinden gelmeyi zorlastiran
yonleri iizerine de elestirel diyebilecegimiz degerlendirmeler serdetmistir. Anilan meydan
okumalarin iistesinden ahlak merkezli bakisin hikim kilinmastyla gelinebilecegine vurgu ya-
pan Taha Abdurrahman, bir Miisliiman i¢in bunun, varolusunu Allah’m emaneti bilen bir an-
lay1sa baglamak anlamina gelecegini belirtmistir. Fikhi diisiinceyi de bu pradigma is18inda
okumaya calisan Taha Abdurrahman, fikih 6gretisinin i’timarf fikih olarak kavramlastirdig
emirgdren yaklasimu degil, i'timdni fikih olarak kavramlastirdig1 emanetgéren yaklasimi esas al-
masinin geregine isaret etmistir. Kendine mal etme, benligi tahkim etme, maddi olanla ka-
yitlanma ve dini fikha indirgeme seklindeki olumsuzluklar: biinyesinde barindiran i'timarf
fikih telakkisinden ve onun beraberinde getirdigi tiim olumsuzluklardan uzak tutacak, bu-
radan hareketle de gerek esya ile gerekse de Allah’la saglikh bir iliski kurmaya imkéan ve-
recek olan sey, fikhi, manevi-ahlaki bir esasa dayandirmak olacaktir. Taha Abdurrahman’a
gore iste bu esas, her seyi Allah’in emaneti bilmekle ve fikhi, ahlaklanmay1 sonug verecek
degerlerin tespitini de icine alacak bir genislige kavusturmakla yakalanabilecektir. Boyle
bir esas yakalanabildiginde Allah-insan-alem arasinda i'timdri telakkinin kurmus oldugu
indirgemeci, sahiplenmeci, soyutlayici ve maddilestirici iliski terk edilebilecek ve yerine,
sahip olunan her seyi Allah’in emaneti géren bir bilinci tahkim edecek ve fikhin ahlaklan-
may1 sonug verecek bir faaliyete doniismesini saglayacak bir yaklasim gegebilecektir ki
Taha Abdurrahman bu yaklasimu i'timdni/emanetgéren fikih anlayisi olarak isimlendirmek-
tedir. Iste bu yazida Taha Abdurrahman’in énerdigi ahlak merkezli bakisin, fikhi yaklagima
sunacagi katkiyr ve ¢agdas sorunlarin tistesinden gelmede fikhi diisiinceye saglayacag
avantajlari 6zet bir bicimde ele almaya calisacagiz, buradan hareketle de Taha Abdurrah-
man’in fikriyatina esas teskil eden kavramsal ¢erceveyi daha yakindan tanima imkani bu-
lacagiz.

Anahtar Kelimeler
Fikih, islam Hukuku, Ahlak, i‘timari, ’timani, irfan

One Cikanlar

e Taha Abdurrahman fikhin manevi-ahlaki bir esasa dayandirilmasini dngérmekte ve
i'timAri/emirgoren degil de i’timini/emanetgoren bir fikih telakkisi énerisinde bulun-
maktadir.

e Taha Abdurrahman’in diisiinceleri onun fikhi diisiinceyi irfani/mistik cizgiye cekme
cabasinin bir {irtinii olarak degerlendirilebilir.
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e (Cagdas meydan okumalarin yol actig1 sorunlarin tespitinde ve {istesinden gelmede mii-
cerred-miisedded-miieyyed seklinde ti¢ akli-ahlaki modeli birlikte isletmek gerekmek-
tedir. Gerek fikih gerekse ahlak Allah’a kulluk araciligiyla insanin insanliginin hayata
gegmesini saglama gayesini hedeflemektedir.

o Gerek fikih gerekse ahlak Allah’a kulluk araciligiyla insanin insanliginin hayata gegme-
sini saglama gayesini hedeflemektedir.
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Abstract

Taha Abdurrahman in his investigation regarding contemporary challenges, not only he
has criticized the Western paradigm which he has considered as a primary reason behind
these challenges, but also, he has propounded -so to say critical- evaluations on the ob-
structing aspects of Islamic consideration in overcoming them. Emphasizing that the
aforementioned challenges would be surmounted by reasserting the ethical-centered view,
Taha Abdurrahman has stated that this, for a Muslim, means considering one’s own exist-
ence as a trust from Allah. Endeavoring to read the juristic thought as well in the light of this
paradigm, he has indicated the necessity for Islamic jurisprudence to predicate on i’timani
figh which he conceptualized as fiduciary jurisprudence, rather than i’timari figh which he
conceptualized as aide jurisprudence. Predicating figh on a spiritual-moral basis will force
back the i’timari figh/aide jurisprudence consideration which contains problems of appro-
priation, strengthening the self, restricting oneself with the temporal and condensing the
religion into the figh, and all the problems it brings along, thus will allow to establish a
healthy relationship both with the creatures and Allah. According to Taha Abdurrahman,
this basis may be attained by considering everything as Allah’s deposits and expanding the
figh’s sphere in order to include the values which result morality within its borders. When
such a basis is attained, the reductionist, appropriative, abstractive, materializing relation-
ship that the i’timari/aide conception has established between Allah-humanbeing-uni-
verse will be abandoned. In lieu of it an approach will prevail, which will strengthen an
awareness to consider everything possessed as Allah’s deposit and enable to transform the
figh into an activity which result morality. Taha Abdurrahman refers to this approach as
i'timani figh/fiduciary jurisprudence. In this article, we will discuss briefly contributions of
the ethical-centered view, Taha Abdurrahman has suggested, as well as the advantages of
predicating on the ethical-centered view in overcoming the modern challenges, provided
for the juristic thought. Thus, we will find the opportunity to be closely acquainted with
Taha Abdurrahman’s main conceptual framework, as well as to exemplify his integrative
approach.

Keywords
Figh, Islamic Law, Ethic, Aide, Fiduciary, Lore
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Highlights

e Taha Abdurrahman has indicated the necessity for Islamic jurisprudence to predicate
on i'timani figh which he conceptualized as fiduciary jurisprudence, rather than i'timari
figh which he conceptualized as aide jurisprudence.

e Taha Abdurrahman's thoughts can be considered as a product of his effort to bring
legal thought to the lore/mystical line.

¢ In identifying and overcoming the problems caused by contemporary challenges, it is
necessary to operate three mental-moral models in the form of miicerred-miisedded-

miieyyed.

e Both figh and morality aim at ensuring the realization of human humanity through

servitude to Allah.
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Giris

Cagimizin 6nde gelen Miisliiman miitefekkirlerinden Fasl ilim adami Taha Abdur-
rahman’in yarim asirlik ilim ve fikir yolculugunun semeresini biinyesinde barindiran,
dahasi, 6zelde Miisliimanlarin genelde ise tiim insanligin karsi karsiya bulundugu ¢ag-
das meydan okumalari teshis eden ve bunlarin iistesinden nasil gelinebilecegine ilis-
kin ahlaki referanslara sahip ¢6ziim 6nerileri sunan eserlerinin bir bsliimiiniin son
giinlerde Tiirkgeye kazandirilmis olmast' sayesinde tilkemiz fikir diinyasinin geg de
olsa Taha Abdurrahman’in eser ve fikirlerine kismen muttali olma imkar yakaladigi
bir zeminde onun 6nerdigi paradigmayi, bu paradigmanin dayandig: temel fikriyat:
ve bu fikriyat1 serdetmede bagvurdugu kavramsal cerceveyi ele alan calismalara ihti-
ya¢ duyulacag, eserlerinin tazammun ettigi katkinin bu tiir calismalar {izerinden
daha iyi kesfedilecegi bir gercektir. Taha Abdurrahman ¢agdas meydan okumalara
iliskin incelemelerinde, bu meydan okumalara birinci derecede kaynaklik ettigini dii-
siindiigii Batih paradigmayi elestirmekle kalmamis, yani sira islami telakkinin ¢agdas
meydan okumalarin iistesinden gelmeyi zorlastiran yonleri tizerine de elestirel deger-
lendirmeler serdetmistir. Anilan meydan okumalarin {istesinden ahlak merkezli bakisin
hakim kilinmasiyla gelinebilecegine vurgu yapan Taha Abdurrahman, bir Misliiman
icin bunun, varolusunu Allah'in emaneti bilen bir anlayisa baglamak anlamina gelece-
gini belirtmigtir. Fikhi diisiinceyi de bu paradigma 1s131nda okumaya ¢alisan Taha Ab-
durrahman ahlak merkezli bakigini temellendirmek tizerebizatihi 6zel kavramlar va-
zetmis, bu cercevede fikih 6gretisinin i'timdr? fikih olarak kavramlastirdig1 emirgéren
yaklagim degil, i'timdnt fikih olarak kavramlastirdig1 emanetgéren yaklasim esas almasi-
nin geregine isaret etmistir.

1. Kavramsal Cerceve: I"timar ve I'timan

Cagimizin énemli miitefekkirlerinden Taha Abdurrahman’in felsefi yaklagimi ve
fikri paradigmasi tek bir kavram tlizerinden tamimlanacak olsa muhtemelen bu,
“i’timan” kavrami olur. Zira Taha Abdurrahman “insan, dini fitrat {izere yaratilmsgtir”
climlesinde ifadesini bulan bu paradigmayi en-nazariyye el-i’timdniyye olarak isimlen-
dirmis;’ paradigmanin ana ilkelerini ve karakteristik 6zelliklerini Rithu’d-din (2012),
Siigtru’l-murdbita (2018), Diniil-hayd (2017) isimli eserlerinde agiklamus, el-‘Amelii’d-dint
(1989) ve Suriid ma ba‘de’d-dehraniyye (2016) isimli eserlerinde ise bu paradigmaya hem
koken olusturacak unsurlara hem de tanimlayici nitelikteki izah ve agiklamalara yer
vermistir. Bu eserlerin kaleme alims tarihine bakildiginda Taha Abdurrahman’in
fikri/ilmi hayatinin orta ve ge¢ dénemlerinin iiriinii olduklar1 gériiliir. Bunun sebebi
olarak Taha Abdurrahman’in erken dénem eserlerinde daha ziyade dil, mantik ve fel-
sefe lizerine calismalarda bulunmus olmasi, felsefesini de bu miiktesebat {izerine bina

Pinar yayinlar1 Taha Abdurrahman dizisi gercevesinde su eserleri Tiirkceye aktarilmustir: Bilgi Ahlak-
tan Ayrildiginda, cev. Abdi Keskinsoy (Istanbul 2020); Dinf Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. Mehmet Emin
Giilegyiiz (istanbul 2020); Amel Sorunsali, gev. Tahir Ulug (istanbul 2021); Ahlak Sorunsali, gev. Tahir
Ulug (fstanbul 2021); Dinin Ruhu, ¢ev. Soner Giindiiz6z (istanbul 2021); Modernlik Ruhu, cev. Mehmet
Emin Masali-Miinteha Masal (istanbul 2022); Dilsiz Olmaz, gev. Kiirsad Atalar (istanbul 2022).

2 Taha Abdurrahman, Siigtiru’l-murdbita (y.y., Merkezii Megaribe, 1440/2018), 11-12.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



120 * Taha Abdurrahman’s Effort to Base Figh on Ethic: A Proposal for Transition from I'timar ...

etmis olusu gosterilebilir. Bu yoniiyle Taha Abdurrahman’in i’timani nazariyye olarak
takdim ettigi paradigmasinin iskelet ve omurgasini el-‘Amelii’'d-dini (1989) isimli ese-
riyle olusturmaya basladigi soylenebilir. Ciinkii bu eserinde Taha Abdurrahman, ile-
ride temas edecegimiz lizere, paradigmasina esas teskil eden akli modelin “el-aklii’l-
miieyyed” oldugunu belirtmis ve bunun diger akil modellerine olan tistiinliigiinii izah
ve istidlale caligmistir.’ Taha Abdurrahman Rithu’d-din (2012), Bii'sii'd-dehraniyye (2014)
ve Surtidd ma ba‘de’d-dehraniye (2016) isimli ge¢ dénem eserlerinde i’timan{ paradigma
dogrultusunda sekiilerizm elestirisinde bulunmus ve sekiilerizmin tevlit ettigi ahlaki
dinden koparma ve ahlakla ilisigi kesme tizerine egilmistir. Siigirul-murdbita (2018)
isimli eserinde yine aym paradigma is1ginda Islam {immetinin biitiiniini ilgilendiren
mevcut bir sorun olarak Filistin meselesini ele almis ve bu ¢ercevede Suud ve iran
devletlerinin siyasi duruslarina yonelik kokli elestirilerde bulunmustur. Dinii’l-hayd
(2017) isimli eseriyle ise paradigmasimi tahkim etmis ve bu cercevede dini, emirler
manzumesi olarak géren anlayistan ahlaki degerler manzumesi olarak géren ve bu
degerlerin hayata gecirilmesini bir ilahi emanet bilen anlayisa gecis 6nerisinde bulun-
mustur. Biitiin bunlar sebebiyledir ki bu yazinin icerigi olusturulurken Taha Abdur-
rahman’in i’timan paradigmasiin teorik ve pratik esaslarini ifade eden eserleri esas
alinmistir, calismamizin izlegini belli bash eserlerin olusturuyor olmasi da iste bundan
dolay1dir.

Taha Abdurrahman, esya ile olan iliskiyi ifade ettigini belirttigi i'timdn kavramin
Rithu'd-din isimli eserinde “nisbet” ve “izafet” kelimelerinin, Bii’sii'd-dehraniyye isimli
eserinde ise “imtilak” ve “temelliik” kelimelerinin karsit1 olarak kullanmistir. Buna
gore i'timan, esya ile kurulan iliskinin ruhi/manevi bir karaktere sahip olmasini ifade
ederken, digerleri yani nisbet, izafet, imtilak ve temelliik s6z konusu iliskinin nefsi/nef-
sani bir karaktere sahip olmasini ifade etmektedir.’ Nefs ise “zatin/benligin isbat1” ve
“zatin/benligin teyidi” seklinde iki dogal eylemi esas alir. Oyle ki; bu eylemlerden ilki,
zatin sahip oldugu seyi izhar etmeyi yani milk/sahiplenmeyi, ikincisi ise zati, sahip
oldugu sey tizerinden tahkim etmeyi (temkin) icap ettirir. Buna karsin ruh yaratict
nefha ile irtibatl iki metafizik fiili dayanak alir. Bu fiillerden ilki, mulkiyetin ne 6znesi
ne de nesnesi olan ve sadece insana tevdi edilmis olup insan 6mriiyle simirli bir ema-
neti ifade eden ilahi nefhanin, Allah tarafindan, insana “ilka” edilmis olmasi olurken

Taha Abdurrahman el-Liiga ve'l-Felsefe: Dirdse fi'l-binyati’l-liigaviyye li'l-antilicya (1979), el-Mantik ve'n-
nahvii’s-stirt (1983) isimli ilk caligmalar fikirlerine esas teskil edecek olan liigavi 6zellikle de mantiki
temelleri ele almaktadur. Tecdidii’l-menhec fi takvimi’'t-tiirds (1994) isimli eserinde gelenegi biitiinliikcii
bir okumaya tabi tutmus, Fikhu'l-felsefe dizisi olarak yayimladig1 iki ¢alismasi (1995 ve 1999) ile el-
Lisdn ve'l-mizdn ev et-tekevsiirii'l-‘akli (1998) isimli eserlerinde ise 6zgiin bir felsefenin yontemsel, sdy-
lemsel, davranigsal ve elestirel yonlerini ortaya koymaya calismistir. Modernite ve modernlik tize-
rine kaleme aldig1 eserlerden ilki olan Siidlii'l-ahlak’ta (2000) modernite elestirisinde bulunmus;
Rihu’l-haddse’de (2006) ise islami bir modernlik insasinin imkan ve usullerini arastirmstir. Eserleri-
nin bir kism1 hakkindaki 6zet bilgiler icin bkz. ibrahim Mesr(ih, Tahd Abdurrahman: Kirde fi mesri‘ihi’l-
fikrf (Beyrut: Merkezii'l-Hadara li-Tenmiyeti’l-Fikri'l-islam{, 2009), 249-257.

Taha Abdurrahman, Siiriid md ba ‘de’d-dehraniyye: en-Nakdii'l-i'timanf li'l-hurdic mine’l-ahldk (Beyrut: el-
Miiessesetii’l-Arabiyye li'l-Fikr ve’l-ibd4’, 2016), 21.
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ikincisi, insanin, kendisine ilka edilen bu nefthayi, ilahi lituf bilip ona minnet duydu-
gunu ifade eder sekilde “kabul” ile karsilamasidir.’

Taha Abdurrahman’a gére esya ile kurulan nefs merkezli iliskiyi milk/sahiplenme ve
nisbet/kendine mal etme kelimelerinden daha iyi ifade edecek bir kelime daha vardir ki
bu, hiydze veya ihtiydz dir. Zira hiydze/ihtiydz hem nisbet/kendine mal etme kelimesinin
ifade ettigi karigiklig1 barindirmamaktadir hem de ona milk/sahiplenme kelimesindeki
gibi hukuki bir karakter baskin degildir. Ote yandan Taha Abdurrahman’a gére esya
ile ruh diizeyinde kurulan iligkiyi ifade eden i’'timan kelimesi ile hiydze/ihtiydz kelime-
leri arasinda da tam bir karsitlik s6z konusudur. “En iyi karsit, kipi aym ve fakat anlami
farkh olandir” kurah geregince esya ile kurulan nefsi iliskiyi en iyi ihtiydz kelimesi
ifade etmekte, bu yoniiyle de tam kargiti olan i’timén kelimesinin ifade ettigi ruht ilis-
kinin de daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.® Buna gdre ihtiydz, zati/benligi ispat ve
tahkim amaciyla bir seyi zata/benlige mal etmeyi esas alan nefsi bir eylem olurken
i'timan, bir seyi onun gercek sahibi olan Allah’a mal etmeyi esas alan ruhi bir eylem
olmaktadir.”

I'timan, hiyAze/sahiplenme ve zata nispet etmeyi icermemeyi ifade ettigi igindir
ki i’timan kelimesine kdken olusturan “emanet” kelimesi de “Allah’a, biitiin amellerde
mahza iradeyi aktif hale getirmeyi saglayacak ve ameller itibariyle higbir seyi zata nis-
pet etmeyi temin edecek sekilde kullukta bulunmak” veya “ihtiyari olup hiyaze/sa-
hiplenmeyi barindirmayan biitiin amelleri kapsayici nitelikteki kulluk” anlamina ge-
lir.? Taha Abdurrahman bu diizeydeki kullugu Allah’a verilen misak olarak degerlen-
dirmekte ve bunu da “misiku’l-'timin” olarak kavramlastirmaktadir. Buna gore
“misaku’l-i'timin, “insanin tercihini, mevcudata arz edilmis olan emaneti tistlenme
yoniinde kullanmas1” olmaktadir.” Bu kapsamda olmak tizere Taha Abdurrahman’in
“'timan” ile “fitrat” arasinda da bir iliski tesis ettigi goriilmektedir. Onun tanimina
gore fitrat “degerler ve anlamlar hafizas1”, bir baska ifadeyle “insarun yaratilisina esas
teskil eden deger temelli anlamlar bellegi”dir. Bu yoniiyle de melekdti bir karaktere
sahiptir ve mahalli, her bir canliya yaratiliginin akabinde tiflenmis olan ruhtur. Bir
baska ifadeyle fitrat hem ahlaki degerleri hem ruhi/manevi anlamlar1 icinde barindi-
rir; bu deger ve anlamlarin kaynag ise Esma-i Hiisna'dir. Iste insan iistlendigi emaneti,
icinde barindirdigi bu ahlaki degerler ve manevi anlamlarin kilavuzlugunda ifa eder.”
Keza insan ahlaklihgin, 6ziinde bir yapi olarak tasidigi bu degerler biitiint sayesinde
tahakkuk ettirir.”

Taha Abdurrahman, Siiriid md ba ‘de’d-dehraniyye, 21-22. Taha Abdurrahman, itiman kavraminin miil-

kiyet karsit1 bir anlam icermesinden hareketle sdyleminin, sosyalist, komiinist ve anarsist sdylemle

paralellik arz ettigi yoniinde gelebilecek elestirileri cevapsiz birakmamustir.

¢ Taha Abdurrahman, Siirdd mad ba‘de’d-dehrdniyye, 23-24.

Taha Abdurrahman, Siirid md ba‘de’d-dehraniyye, 27.

8 Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd: Mine’l-fikhi'l-i'timar? ild’l-fikhi'l-i’timdn{ (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Ara-
biyye 1i'l-Fikr ve’l-ibda‘, 2017), 1/51.

°  Taha Abdurrahman, Dinii’l-hayd, 1/49.

1 Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/194; I11/33.

1 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, 160.
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Buraya kadarki agiklamalar gostermektedir ki Taha Abdurrahman’a gére i’timan
anlayisi, “sahiplenme ve kendine mal etme icermeyen”, “nefsi degil ruhi manevi di-
zeyi esas alan”, “miilk degil melek{t boyutuna bagli olan”, “lstlendigi manevi emaneti
ifa ahdine sadik kalan” ve “iistlendigi emaneti ifa kudretini yaratilisina yiiklenmis olan
ve esma-i hiisninin kaynaklik ettigi degerlerden alan” bir biling ve zihniyeti ifade et-
mektedir ki Taha Abdurrahman bu bilinci esas alan hakikat yolculugunu “uric” yani
yiikselen seyirde bir yolculuk olarak tavsif etmis, bunu gergeklestiren kisiyi “el-
insanii’l-aric” olarak tanimlamistir."” Bu bilinci yakalayamama, Taha Abdurrahman’in
ilmi ve fikri Griinlerinin son iriini diyebilecegimiz Diniil-hayd isimli eserinde
“I’timar” olarak kavramlastirilmistir. 'timanin aksine i’timar “sahiplenme ve kendine
mal etmeyi iceren”, “ruhi degil nefs? diizeyi esas alan”, “mtilk boyutuyla kayitlanan”,
“deger tiretimine yonelmeyen” bir biling ve zihniyeti ifade etmektedir. Bu kisinin ger-
ceklestirdigi hakikat yolculugu ise “isrd” yani yatay seyirli bir yolculuk olmaktadir ki
Taha Abdurrahman, yolculugu bu diizeyde olan kisiyi “el-insanii’l-miisri” olarak nite-

lemektedir.”

2. Hakim Fikhi Diisiincenin i"timAr? Karakteri ve Bunun Fikri Temelleri

Taha Abdurrahman diistince gelenegine hakim olan fikhi yaklagimi i’timard bir ka-
rakterli bir yaklasim modeli olarak gérmekte ve bunun igin de “el-fikhii’l-’timari” ola-
rak isimlendirmektedir. el-FikhiV'l-I'timar?’yi “Teklif yani ser't hiikiim istinbat1 &ne ¢i-
kan fikih"" seklinde tanimlayan Taha Abdurrahman, “el-fakihu’l-’timar1"yi de “Ser‘i
hiikiimleri nazar1 dikkate alan kisi”"® olarak tanimlamaktadir. Bu noktada cevabi aran-
masi gereken soru sudur: Hakim fikih telakkisini i’timAri kilan vasiflar nelerdir? Taha
Abdurrahman’in degerlendirmelerine gére bu soruya verilecek cevabin ilk 6nermesi
“Fikhin emirgéren bir anlayisi esas almasi ve dini de bir emirler manzumesi olarak
gbrmesi” olarak formiile edilebilir. Zira Taha Abdurrahman’a gére dinf diisiincede Al-
lah’in 4mir vasfini ne ¢ikaran telakkinin en belirgin formu fikih sahasinda ve fukaha
nezdinde goriilmektedir. Ona gére aslinda Allah’t Amir/buyurucu vasfiyla 6ne ¢ikaran
telakki tiim dinf diisiinceye hakim oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Esmi-i hiisna
icinde dmir ve bunun ztt1 olan ndhi isimlerine yer verilmiyor olmasi da dinf distin-
cede, Allah’in 4mir vasfini 6ne ¢ikaran bakis agisimin hikim oldugu yoniindeki tespiti
gegersiz kilacak nitelikte degildir. Clinkii demektedir Taha Abdurrahman: “Esma-i
hiisna’y1 tek tek zikredenler, listelerine dmir ve ndhi isimlerini dahil etmelerini sagla-
yacak bir gerekge bulamamus olsalar da Miisliiman alimler i¢inden ehl-i nazar olanlar,
aksine, bu iki isme tutunmuslar ve onlari ilahi sifatlara ait diger isimlerin 6niine al-
muglardir; velev ki o ikisini esma-i hiisna kapsaminda zikretmeyenlerin yolundan git-
mis olsalar da.”*® Bu noktada Taha Abdurrahman Allah’1 4mir vasfiyla dne ¢ikaran te-
lakkinin dini diisiinceye baskin olmasina ragmen esma-i hiisna listelerinde buna

2 Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/85.
3 Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/85.
" Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/21.
* Taha Abdurrahman, Dinii’l-hayd, 1/86.
¢ Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/82.
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delalet eden bir isme/sifata yer verilmemis olmasinin tevlit ettigi boslugu, “emr” ké-
kiiniin ism-i faili olan “4mir” kelimesinden tiretilme “Amiriyyet” sina-i mastariyle dol-
durmaya calisnis ve bunun esma-i hiisna diliyle, “Amir olanin muttasif oldugu vasfi”
ifade eden bir kavram oldugunu belirtmis,”” buradan hareketle de fikhi diisiincenin
Allah’in dmiriyyet vasfi merkezinde tesekkiil ettigi yoniindeki tespitini yineleyerek
soyle demistir:

“Erken dénem alimlerinden ehl-i nazar olanlar 4miriyyet-i ildhiyye (Allah'n

emrediciligi) ile hemhal olmaya &zel ilgi atfetmislerdir, bdyle oldugu icin de Al-

lah’in emrediciligine ve onun sonuglarina bakmak (yani onu dikkate almak) ge-

nel usuliin bir par¢asi olmustur. Daha dzetle s3ylenecek olursa Allah’in emredi-

cilik vasfim merkeze alan bakas, islami bilgiye genel olarak hakimdir; ama islam

alimleri icinde bu emredicilik merkezli bakisi uygulamaya koyma bakimindan

fukahianin ulastigi seviyeye kimse ulasamamustir. Zira fukaha ser? hitkkiimlere

iliskin usulleri ve genel ilkeleri arastirmakla iktifi etmemisler, bunun da &te-

sinde, esas itibariyle, ser'? hitkkiimleri tek tek incelemisler ve bu inceleme sonu-

cunda da esi benzeri olmayan bir ilim dali ortaya koymuslardir ki bu, fikih ilmi-

dir. Béyle oldugu icindir ki fikih, emir telakki eden bakis i¢in en ideal model ol-

maktadir.”*®

Taha Abdurrahman bu degerlendirmeleri karsisinda “fikhi diisiince ile esma-i
hiisni konular1 arasinda béyle bir ilgi kurmanin yerinde olmadigy, zira bu konularin
kelami diislince kapsamina girdigi, fikhin ise teklifi hiikiimleri inceleme ve delillen-
dirmeye has oldugu” yoniinde serdedilebilecek bir itirazin su acilardan gegersiz ola-
cagim belirtir: flk olarak ser'? ameli olusturan farzlar “itikadi” ve “ameli” olmak tizere
iki yonii ihtiva eder ki bu yonleri birbirinden tefrik etmek olmaz. Sonra kelam, bu ko-
nulari, sadece nazari boyutta ele alirken fikih, ameli boyutta ele almaktadir. Son olarak
itikadi olan, bir amel ¢ercevesinde eyleme dokiildiigiinde ancak bir fayda saglar ve salt
nazari olanin temin edeceginin fevkinde bir kurbiyete vesile olur."” Bu kurbiyet de ma-
rifetullaha iliskin nazari bilgi yerine, ser‘in farz kildig: farizalarla amel etme iizerinden
gerceklesir.”

Taha Abdurrahman’a gore hakim fikih telakkisinin i'timari vasfa biirtinmesini sag-
layan hususlardan biri de zannedilenin aksine fikhin ameli degil nazari bir yap1 arz
etmesidir. Bir baska ifadeyle fikhin i’timari/emir géren anlayisi esas almis olmasi, “fu-
kaha ilahi emir neyse onu tespit edip onunla amel etmeye bakmistir” anlamina gel-
mez. Zira fakihin ameli hiikiimlerle hemhal olmasi yani ilgisini onlara yéneltmis olusu,
o hiikiimlerle amel etme amacina y6nelik degil, o hiikkiimlerin Kur'an ve siinnetteki
delillerini incelemek, bu delillerden hareketle de amele konu edilmesi gereken hii-
kiimleri istinbatta bulunmaktir. Fakihin bu hiikiimlerle amel etmesine gelince o, faki-
hin sahsiyla ilgili bir husustur, yoksa onun gerceklestirdigi incelemenin bir pargasi
degildir. Dolayisiyla da fikih, ameli olmaktan ziyade nazari/teorik veya teori gelistirme

7 Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/82.

8 Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/82-83.

¥ Taha Abdurrahman, el-Amelii'd-dinf ve tecdidii’l-akl (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafiyyii'l-Arabi, 1997), 69-
70.

2 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 73
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esash bir karaktere sahiptir. Fikhi birtakim 6zel kavramlar inga etmeye, temel meseleler
hakkinda istidlalde bulunmaya ve s6z konusu meseleleri onlara belli bir bittinliik ka-
zandiran muayyen bir sistem icinde ele almaya sevk eden de zaten iste onun bu teo-
rik/teori gelistirici karakteridir. Zira kavram, mesele ve sistemin teorik veya teori gelis-
tirme esash araglar oldugu ve ameli/pratik ve uygulama esash olmadig1 agiktir.”!

Taha Abdurrahman’a gore fikha i'timari vasfi veren bir diger 6zellik, fikhin dini
fikha indirgemesidir. Zira fukahinin din ile fikih arasinda bir ayniyet tesis etmesi ve
Kur’an’1 bir tesri kitabi gibi telakki etmesi yine fikh? diisiincede ’timari bir vasfin var-
ligina isaret eder; dahasi béyle bir vasfin varliginin hem sonucu hem de ggstergesidir.
Taha Abdurrahman “Fikih bilgisinin Kur’an’dan elde edilme diger bilgi tiirlerinin sa-
hip olmadig1 bir genislige sahip oldugunu kabul etsek de dinin daha baska yoénleri de
icine aldigini inkAr yoluna gitmemizin miimkinati bulunmamaktadir.”* sgzleriyle ani-
lan ayniyet tesisine ve indirgemeci olmakla sugladig1 yaklasima itiraz etmistir. Taha
Abdurrahman’a gére bu yaklasim ihtizali/mali géren bir zihniyetin varhiina isaret eder
ki boyle bir zihniyetin hakim oldugu yerde i'timin{ anlayistan uzaklasma s6z konusu
olur. Béyle bir uzaklasmanin yasandig zeminde fikih artik “ihtizal/mali gérme arzu-
sunu Kitap ve siinnetten hareketle kurala baglama/kayit altina alma ¢abasina has bir
diistince bi¢imi” olmanin Stesine gegemez ve ilgisini “sinirlarini bu ihtizal/mali gérme
arzusunun belirleyecegi ahkamu ¢ikarip siraya dizmeye” hasreder. Keza fikih ilgi ve
alakasini biitiiniiyle miilk alemine ait ihlal ve ¢atismalara sarf eder” ve melek{iti bo-
yutla iliskisini keser ki tiim bunlar onu ’timani olma vasfindan uzaklastiran hususlar-
dir.

Fikhin, dini, mah gdren bir vasfa sahip olusunu fikh-i ihtiydzi seklinde kavramlag-
tirmaya gitmis olan Taha Abdurrahman gerek fikhi diisiincenin bu sekil bir tavsife
konu edilmesine gerekse de bu tavsiflerini fikh-1 i'timarf ve fikh-1 ihtizdli seklinde kav-
ramlagtirmasina yoneltilebilecek muhtemel elestiri ve itirazlari, fikhin miikellef ile
ibadetler arasinda kurdugu iliski tizerinden cevaplamaya ¢alismakta ve sdyle demek-
tedir:

“Bir kere mali gérme mudmelatla ilgili hususlarda oldugu gibi ibadetlerle ilgili
de olmaktadir. Zira mali gsrmek demek sahiplenmek demektir. Sahiplenme de
ibadetler itibariyle de olan bir seydir. Zira miikellef kisi, yapis: geregi, yaptigi
ibadeti kendisine mal eder ve bunu da kuvvetli bir bicimde hisseder; dyle hisse-
der ki neticede ondan gurur duyar, amagh ve amagsiz olarak. Bu durumda ise
ibadetleri sahsina mal etmesi, mufmelét: kendisine ait gdrmesinden daha kétii
bir hal alir. Glinkii muAmelatta asil olan, onun insanla irtibath olmas: iken iba-
dette asil olan onun Rab ile irtibathi olmasidir. Miikellef ibadeti sahsina nispet
etme halinden ancak ibadetlerinde ihlas sartini tam olarak tahakkuk ettirebil-
diginde cikabilir ki bu da ibadetleri, diinyevi hazlar1 ve uhrevi beklentileri ba-
rindirmadiginda s6z konusu olur. Surasi bilinmektedir ki ihlas, dahili ahlaki bir
deger olup fakih onunla ilgilenmez ki kalkip da ibadetlerde ihlasin nasil husule
gelecegi ile hemhal olsun. Zira onun ilgisi ibadetin zahiri hiikiimlerine miinha-

2 Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/83.
#  Taha Abdurrahman, Dinii’l-hayd, 1/83.
% Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/83-84.
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sirdir ve bunun Stesinde ibadetlerin batini hiikiimlerine ge¢mez. Batina ait
amellerin hiikiimlerini, artik var sen diistin.”*

Taha Abdurrahman’a gére muimelat sahasinda oldugu gibi ibadat alaninda da
kendini gosteren bu ihtizdl/mali gérme anlayisinin {istesinden gelmeyi saglayacak sey
islam’y, salt bir “teslimiyet” olarak degil bunun da 6tesinde “zati/benligi Allah’a teslim
etmek” olarak gérme bilincidir ki bu da “I’timan ahlaki”dir. Bdyle bir biling ve ahlakla
kusanan fikih, nizalarda aracilik etmekle kalmayacak, bunun da tesine gecerek ser‘?
hiikiimlerin esas aldig1 degerlerin ¢ikarimiyla da hemhal olacaktir.”

Bu ifadelerinin de gosterdigi lizere Taha Abdurrahman’a gére hakim fikih telakki-
sini i'timAri vasfa biiriindiiren bir diger husus fikhin ahlaklanma degil yasama esash
olusudur. Taha Abdurrahman bu yondeki degerlendirmelerini yasama/tesri-ahlak-
lanma/tahalluk arasinda ne gibi bir iliski bulundugunun ve miilk-melekdt ayriminda
bu ikisinin nereye oturdugunun izahi tizerinden temellendirmeye calismistir. Ona
gore yasama ile ahlaklanma arasindaki iliskiyi “yasama olmadan asla ahlaklanma ola-
maz” seklinde ifade etmek miimkiindiir ki bu da yasamanin ahlaklanma i¢in sart ol-
dugu anlamina gelir. Ama gel gor ki yasamanin mevcut oldugu fakat ahlaklanmanin
mevcut olmadigi durumlar s6z konusudur. Miilk-melekiit dualitesi agisindan bakildi-
ginda ise yasama, miilk alemine ait bir surettir ve onu uygulamaya koyan isra sahibi
insan yani hakikat yolculugu miilk alemine miinhasir olan kisidir ve bu kisi de ser'?
ahkamin zahiriyle iktifa etmektedir. Buna karsin ahlaklanma melektf bir ruhtur ve
onu hayata gecirecek olan ur{ic sahibi insan yani yolculugu melekiit alemine uzanan
kisidir ve o kisi de bunu ser'? ahkamin tasidigi degerleri hayata gecirmek suretiyle ger-
ceklestirir.?

Goriildiigii tizere TAha Abdurrahman yasama ile ahlaklanma arasinda miilk-me-
lekiit dualiteleri iizerinden tesis ettigi ayirimda isrd-urlic kavramlarina bagvur-
makta ve yasamanin bir isr4, ahlaklanmanin ise bir urtic oldugunu ifade etmektedir.
Buna gdre yasamayla kayith fikih, insana miilk aleminin sinirlarini asip da melekdt
alemine niifuz etmesini saglayacak bir terfi kazandiramamakta iken ahlaklanmay:
esas alan fikih, yasama iizerinden miilk alemi diizeyinde bir ufuk (isrd) agmakta ve
ahlaklanma iizerinden de melek{it alemine terfi (ur(ic) imkani bahsetmektedir. Bu
yoniiyle ser'l ahkamin esas aldig1 ve bu ahkamin i’timan{ karakterini belirleyen ah-
lak? degerlere nazar eden veya bu degerleri bilen kimse “el-fakihu’l-i’timani” olmak-
tadir.” Dolayisiyla Taha Abdurrahman’a gére ser‘? hiikkiimlerin, insanin ahlaklanma-
sini ve kemal basamaklarini tirmanmasini saglamasinin yolu, yasamayi ahlaklan-
maya vasletmektir. Bu noktada fikhin yapmasi gereken, ilahi emirlerle amel etme
isini miikellefe birakmak ve fakat bu emirlerin barindirdig1 ahlaki degerleri tespit
edip miikellefe sunmaktir. Ciinkii miikellef kendi kendine bunlar1 tespit edemeyebi-
lir yani bu degerlere dayali bir ahlaklanmay: tek basina basaramayabilir. Bu yapila-
bildigi takdirde fikhi yasamaya indirgeyen fikh-1 i’timari kemale erecek ve i’timani

#  Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/84-85.
»  Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/85.
% Taha Abdurrahman, Diniil-hayd, 1/85.
7 Taha Abdurrahman, Dinii’l-hayd, 1/86.
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bir vasfa evrilecektir; ¢linki fikh-i i’timani, fikh-1 i'timar?’nin bir karsit1 degil, ta-
mamlayicisidir.”®

Taha Abdurrahman, fikhin ve tesri faaliyetinin ahlaki degerden yoksun oldugu
seklinde bir anlam tazammun eden bu degerlendirmelerine “Fikhi hiikiimlerin birta-
kim cihetleri vardir ki onlar degerlerden ibarettir” seklinde yoneltilebilecek mevhiim
itiraza cevap olarak da dzetle sunlar sdylemektedir: Haram, vacip, miibah, mekruh,
miistehap ve mendup gibi fikhi hitkme ait cihetler, kanuni cihetler olup ahlaki deger
degillerdir. Kanuni degerler de uygulama esasli 6lciitlerdir, iktida esasl idealler degil-
dir. Bu yniiyle de adalet, iffet ve digerkdmlik gibi ahlaki degerlerde oldugu gibi amag,
asla, onlar1 bir davranis dahilinde somutlagtirmak ve bdylece o davranigin diizenli ol-
masini saglamak degil, s6z konusu ahkamu tertibe tabi tutmak ve bu ahkdmdan alina-
caklarin alinip terk edileceklerin de terk edilmesini saglamaktir. Ote yandan kanuni
degerler kendileriyle giidiilen amaglarin hayata gecirilmesi noktasinda iki agidan ah-
laki degerlere ihtiya¢ duyarlar. flki kanuni degerlere dayali olarak hiikiim veren faki-
hin, hiikiim verirken, ahlaki degerlere tutunmak durumunda olusudur. Zira o, bir se-
yin haram veya caiz oldugunu sdylerken, bunu, “adalet” ve “miir(iet” degerlerine da-
yaliolarak yapar ve bdylece de ictihat veya fetvasiyla ilgili olarak kafalarda soru isareti
kalmamasin saglar. ikincisi ise kanuni degerlerle amel etmenin, o degerleri talep eden
kimseye “hiisnii zan besleme” ve “varsayimdan kacinma gibi” birtakim ahlaki istidat-
lar kazandiracak olmasidir ki bu da kanuni degerlerin yerli yerince uygulamasini sag-
lar ve yersiz uygulamalara gitmeyi 6nler.”

Taha Abdurrahman’a gére buraya kadar aktarilan sekilde fikhi i’tim4r{ bir vasfa bi-
riindiiren bir dizi husus faktér bulunsa da en énemlisi fikhin esas aldig1 akil modelidir ki
Taha Abdurrahman bunu “el-akli’l-miisedded” olarak kavramlastirmaktadir. $oyle ki;
Taha Abdurrahman’in diisiince sistemine gore {i¢ akil tiirii ve modeli bulunmaktadir.
Bunlar “el-akltl-miicerred”, “el-akliil-miisedded” ve “el-akliil-miieyyed”dir. Zira Taha
Abdurrahman el-‘Amelii’d-Dinf ve tecdidii’l-‘akl isimli eserinde bu ti¢ akil modelini ele al-
mus, ilkinin sinirliliklar barindirdig), ikincisini birtakim felaketlere yol actigi yoniinde
elestirilerde bulunmus ve {iciinciisiiniin kemalatindan bahsederek dint diisiince itiba-
riyle esas alinmasi gerekenin “el-aklii’l-miieyyed” oldugunu belirtmistir.

Biraz daha agmak gerekirse Taha Abdurrahman’a gére insani varolusun tezahii-
riinii saglayan akli faaliyet i¢ tiirliidiir. ilki dinf amelle iliskisi bulunmayan gerek dint
ameli dikkate almama gerekse de karsi olmaya bagli olarak ondan istifade etme yoluna
gitmeyen akli faaliyettir ki Taha Abdurrahman bunu “el-akli’l-mticerred”, onu esas
alan kisiyi ise “mukArib” olarak isimlendirmistir. Dolayisiyla bu kavramda akla sifat
olan “miicerred” kelimesi “miisahhas ve hissi olanla ilisigi olmama” seklindeki yaygin
anlaminda degil “dini amelle ilisigi olmama” anlaminda kullanilmistir.*® ikincisi

% Taha Abdurrahman, Dinii'l-hayd, 1/86-87.

»  Taha Abdurrahman, Dinii’l-hay4, 1/86.

Taha Abdurrahman, miisedded aklin semeresi ile miicerred aklin semeresini tesdid ve tevcih kav-
ramlari arasinda kurdugu karsitlik izerinden izah eder. Miicerred aklin semeresini tevcih, miisedded
aklin semeresini ise tesdid olarak tanimlar. Onun ifadesine gére ser’f olani dikkate almayan bir ame-

lin semeresi, kisi o ameli yerine getirirken takip edilmesi gereken en faydal yolu takip etme y6niinde
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ser'l/dini amel ile irtibath olmaktan neset eden ve bu irtibatin amaci da ilahi tevfike
nail olmak olan akli faaliyettir. Taha Abdurrahman bu akli faaliyeti “el-aklii’l-miised-
ded”, onu esas alan kisiyi de “kurbani” olarak tanimlamustir. Ugiinciisii ise Islami bir
amele ait tiim kademeleri menzil edinmek ve bunu da Allah’in dostlugunu elde etmek
amaciyla yapmaktir. Taha Abdurrahman bunu “el-aklii’'l-miieyyed”, esas alan kisiyi de
“mukarrab” olarak kavramlastirmistir.”* Taha Abdurrrahman’a gére bilimsel ve felsefi
yaklasim “el-akliil-miicerred”i, fikhi diisiince ile selefi yaklasim “el-aklivl-miised-
ded”i, tasavvuf ise “el-aklii’l-miieyyed”i esas almaktadir.””

Taha Abdurrahman’in bu yéndeki degerlendirmelerine gére anilan tic akli faaliyet
modelini, din amelle iliskiye sahip olup olmama bakimindan, iki kisma ayirmak mim-
kiindiir. ilki dini amelle irtibati bulunmayan akl-1 miicerred’i esas alan faaliyettir. Akl-
1 miisedded ile akl-1 miieyyedi esas almak dinf amelle irtibatli olmak demektir. Ne var
ki miisedded akil dinf amel ve uygulamanin zahiriyle yetinmekte iken mueyyed akil
dinf uygulama ile hem sekli hem de deruni boyutta bir irtibata sahiptir ve bu yoniiyle
de ilahi destege nail olmaktadir. Diger iki akil karsisindaki tistiinligi sebebiyledir ki
miieyyed akil, kendini tecride kaptirmis olan ve dinf amelle iliskisini kesmis bulunan
akl-1 miicerredin sebebiyet verdigi “kesinlik tasimama” ve “kafada soru isaretleri olug-
turma” gibi felaketlerin savusturulmasina imkén verecegi gibi, dini ameli mahza bir
emirden ibaret gdren ve onunla irtibatinda kendini sekle ve zahire kaptirmig olan akl-
1miisedded’in sebep oldugu “kendini 6ne ¢ikarma” ve “taklide saplanma” gibi felaket-
lerin telafisine de imkan verecektir.”

Taha Abdurrahman fikhin, yasamay, ahlaklanmayi sonug verecek ahlaki degerle-
rin tespitini de icine alacak sekilde genisleterek miikellefe, hitkmii ve ahlaki degeri bir
arada takdim etmeyi basaramamasinin yani tesri faaliyetini tahlike doniistiiremesinin
sebebi olarak, fikhin el-akliil-miisedded’i esas almasim gostermis olusu, bu akil tiirii ile
ilgili agiklamalari tizerinde daha derinlikli durmay: gerektirmektedir. Taha Abdurrah-
man’in bu akil tlirliniin detay izahina iligkin aciklamalarina gore el-aklii’l-miisedded
“Bir kimsenin menfaat temini veya zarar def'i amaciyla ve de seriatin farz kildig1 amel-
lerin ifasini vesile kilarak gerceklestirdigi fiil”* olmaktadir. Bu yoniiyle bir amelin
tesdid’ saglamasi ancak ser? olam esas almasi durumunda s6z konusu olacaktir.® Bu
ifadelerinin de delalet ettigi {izere Taha Abdurrahman’a gére fikhi diistincenin el-
aklil-miisedded’i esas almasi, onun i¢in bazi avantajlar saglamistir. S6yle ki; yukarida
gecen tarifte akl-1 miisedded’in {i¢ vasif ve sartindan bahsedilmektedir; “Ser‘e muvafik

tiim gabasir tiiketiyor olsa da yénlendirme (tevcth) yapar ve fakat dogruya gétiirmez (tesdid). Bu
y&niiyle kisi ifasina iligkin vasitalara dair seriattan bir delil bulunmayan bir amele giristiginde ve de
o amel ile seriata muvafakati amaglamadiginda, giizel bir is yaptigini zannetse de yanlisa diigmekten
kurtulamaz. bk. Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 58.

31 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 221.

32 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 16, 57, 119.

Taha Abdurrahman, Bu’sii'd-dehraniyye: en-nakdii’l-i'timant li-fasli’l-ahlak ani'd-din (Beyrut: es-Sebe-

ketii’l-Arabiyye 1i'l-Ebh4s ve'n-Nesr, 2014), 13-15.

3 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 58.

% Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 58.
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olma”, “maslahati temin etme” ve “amel/uygulamaya déniik olma”. Bu ydniiyle bir
kere her ne sebeple olursa olsun ser‘e muhalif olan bir amelin “tesdid” saglamasi asla
s6z konusu olamaz*® Sonra ser‘? amelin {iriin verdigi menfaat, gayr-i ser? amel kana-
liyla elde edilen menfaatten farkh olacaktir.”” Sebep, bu ikincisinin temin edecegi
menfaatin “maddeci”, “sathi/yiizeysel” ve “bencilce” bir karakterde olmasidir.*® Son
olarak diisiince/nazar diizeyinden amel/uygulama diizeyine gegmek gerekir.* Ciinkii
amel/uygulama, nazari olanin ete kemige biiriinmesini ve miisahhas hale gelmesini
saglar; bu yoniiyle de nazari olanin daha bir deger kazanmasini temin eder. Keza amel,
kisinin idrakinde bir genislemeye yol acar ve ona, diisiincesinin maruz kaldig1 sapma-
lar1 tashih kabiliyeti sunar.” Taha Abdurrahman’a gére akl-1 miisedded’in bu olumlu
yanlari ona, el-akliv'l-miicerred olarak ifade ettigi ve dinin amel boyutuyla ilgisi bu-
lunmayan yaklasim karsisinda bir tistiinliik saglasa da pek cok felaketi de beraberinde
getirmektedir. Iste Taha Abdurrahman’in el-aklii'l-miisedded’i esas alan fikhi yakla-
simdan (el-fikhi'l-’timard) el-akli’l-miieyyed’e yaslanan bir fikih anlayisina (el-
fikhii’l-i’timani) gecme Snerisi bu felaketlerden kurtulma tesebbiisiinden ibarettir.

Evet Taha Abdurrahman’a gére miicerred akla faik gelmesini temin eden olumlu
yonlerine ragmen miisedded akil, hakim fikih telakkisinin birtakim ahlaki felaketlere
maruz kalmasina da sebebiyet vermistir. Nitekim fikhin, miisedded akli esas almasina
bagh olarak maruz kaldigi olumsuzluklar iginde ikisi ne ¢cikmaktadir: ilki yapar go-
riinme anlayisidir (tezahiir): Bu ise yapmacilik (tekelliif), yaranmacilik (tezelliif), kendi
namina hareket etme (tasarruf) sekillerinde kendini gostermektedir. Tkincisi ise tak-
littir ve bu da ii¢ sekilde kendini gostermektedir: ilki, bir bagkasinin gériisiiyle, o gé-
rlistin dogrulugunun ispatim saglayacak nazari bir delil olmadan amel etmek” seklin-
deki bilindik manadaki taklittir (et-taklidii’l-ittifakd). ikincisi “bir bagkasinin gorii-
siyle, o goriisiin sahihligini ortaya koyacak nitelikte olan ve fakat ameli degil de nazari
olan bir delile dayali olarak amel etmektir” (et-taklidii'n-nazar). Uciinciisii ise “bir
bagkasimin goriisiiyle, bu goriisiin, ameli olarak birtakim zahiri/sekli hareketlere kar-
silik geldigi diisiincesinden hareketle amel etmek, bunu yaparken de o amelin, ona
esas teskil eden goriisiin sahihligini gosteren bir delile dayamp dayanmadigina bak-
mamak”tir (et-taklidii’l-4di).” iste Taha Abdurrahman’a gére bu iki felaket yani “ya-
par goriinme” ve “taklit” fikh uygulama ile elde edilmesi beklenen ve ser’in sundugu
tesdidden yeterli diizeyde yararlanma imkanini dumura ugratmaktadir. Zira fikhi uy-
gulamanin maruz kaldig1 bu iki felaket, “samimiyeti elden birakma” seklinde bir gev-
seklige yol agmistir. Farizalarin ifasinda bdyle bir gevsekligin vuku bulmasinin, amel-
lerin, samimiyetin saglayacag ilahi inayetten ve tevfikten mahrum kalmasin sonug
verecegi muhakkaktir.”’

% Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 58.
37 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 59-60.
3% Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 60.
% Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 61.
4 Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dini, 61-64.
% Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-dinf, 83-88.
42 Taha Abdurrahman, el-Amelii’'d-dini, 89.
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Yeri gelmisken sunu da ifade etmek gerekir ki Taha Abdurrahman akli faaliyet bag-
laminda temas ettigi bu tiglii tasnife ahlak baglaminda da bagvurmaktadir. Nitekim kiil-
tiir ile ahlak arasindaki iliskiden bahsederken “makésid” olarak ifade ettigi ahlaki de-
gerler ile bu ahlaki degerlerin hayata gecirilmesini saglayacak olan ve adina “vesiil”
dedigi vasitalarin istinbat ve tayininde nass1 dayanak alma &l¢iisii bakimindan ti¢ ahlak
mertebesinin varligina isaret etmistir. Taha Abdurrahman’in bu ti¢ ahlak mertebesi
hakkinda soyledikleri 6zetle sdyledir: Ahlakin ii¢ mertebesi vardir. En alt mertebesi
“miicerred ahlak”, orta mertebesi “miisedded ahlak”, en iist mertebesi ise “miieyyed
ahlak” mertebesidir. Miieyyed ahlaki esas alanlar, dini nasslar tizerine onlarin tazam-
mun ettigi ahkdm dogrultusunda amelde bulunmak amaciyla yiiriittiikleri tedebbiir
tizerinden hem bu ahkamin tazammun ettigi ahlaki degerleri (makasid) hem de bu de-
gerlerin hayata gecirilmesini saglayacak vasitalar1 (vesail) dikkate alirlar. Bdyle oldugu
icin de miisedded ahlaki esas alanlarin yaptig gibi, dini nasslardan sadece ahlaki de-
gerleri istinbat etmezler; bunun da Gtesine gecerek bu degerlerin hayata ge¢mesini sag-
layacak vasitalar1 da istinbat ederler; kural, hiikiim ve yargilarini da bu ikisi {izerine
bina ederler. Degerlerin ve bu degerleri hayata gecirecek vasitalarin tespitinde nassi
merkeze alan bir yaklagim sergilemeleri, akli devre dis1 biraktiklar1 anlamina gelmez;
tam tersine onlar nass merkezinde makasid-vesail istinbatinda bulunurken gerek mu-
sedded ahlaki gerekse de miicerred ahlaki esas alanlarin takip ettikleri usullerden daha
genis akli usulleri izlerler. Miisedded ahlaki esas alanlara gelince onlar dini naslara sa-
dece ahlaki degerleri yani makasidi istinbat etme gayesiyle basvururlar, dolayisiyla da
kural ve yargilarini da nasstan hareketle tayin ettikleri bu degerler lizerine bina eder-
ler. Ne var ki onlar s6z konusu degerleri hayata gegirmeyi saglayacak vesiilin tespi-
tinde akli delillerden ve nass dis1 unsurlardan hareket ederler. Bu yoniiyle de makasid
ve vesiili tayin ederken miicerred ahlaki esas alanlara nazaran daha genis usulleri ya-
kalama imkani da bulmus olurlar. Miicerred ahlaki esas alanlara gelince onlar gerek
ahlaki degerleri gerekse de bu degerleri hayata gecirecek vesili salt akil ile tayin etme
yoluna giderler.” Ezciimle miieyyed ahlak degerlerin tayininde fayda sagladig: gibi on-
lar1 hayata gecirmede bagvurulan vesilin tayininde de basariy1 garanti eder. Miisedded
ahlakin degerlerin tayininde saglayacagi fayda kesin olsa da vesilin tayininde basar:
garantisi yoktur. Miicerred ahlaka gelince onun ne degerlerin tayinindeki faydasi ke-
sindir ne de vesiilin tespitinde basarisi garantidir.** Dinf olanla irtibati dikkate alma
agisindan bakildiginda elde miisedded ve miieyyed ahlak kalmaktadir ki bunlardan ilki
yani miisedded ahlak nassin zahirini onun ruhuna énceler ve boylece Islami ahlak mer-
tebelerinden “iman ahlaki” ve “Islam ahlaki” ile paralellik arz eder. Miieyyed ahlak ise
nassin zahirinin yani sira ruhunu da itibara alir, bu y6niiyle de ahlak mertebelerinden
“ihsan ahlaki”na karsilik gelir. Ciinkii ihsan ahlaki, semavi dinin nass1 ile hemhal olma-
nin yani sira ruhu ile de hemhal olmanin geride biraktig ahlaktir.”®

Bu baglamda sunu da ifade etmek gerekir ki Taha Abdurrahman yukarida gectigi
lizere bu {i¢ akli-ahlaki modeli, kendi i¢inde en alttan {iste dogru miicerred-miisedded-

“ Taha Abdurrahman, Te‘addiidiyyetii’l-kiyem: Ma meddhd? Ve md hudidiiha? (Merakes 2001), 43-45.
44

Taha Abdurrahman, Te‘addiidiyyetiil-Kiyem, 38.
% Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, 266-267.
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miieyyed seklinde bir kademelenmeye tabi tutsa da cagdas meydan okumalarin yol ag-
tig1 sorunlarin gerek tespitinde gerek bunlarla yiizlesme yollarinin tayininde gerekse
de tistesinden gelmede bu ti¢ akli-ahlaki modeli birlikte isletmenin gereginden de bah-
setmistir. Bu ti¢ akli-ahlaki modelin sirasiyla “felsefi yaklasim”, “I’timari yaklasim” ve
“i'timan{ yaklasim”a karsilik geldigi kanaatinde olan Taha Abdurrahman’a gére s6z ko-
nusu meydan okumalarin arzi felsefi yaklasim suretinde, bu meydan okumalarin ele
alinmast ise diger iki yaklasim suretinde olacaktir. Ote yandan cagdas meydan okuma-
lara kars1 koyarken bu {i¢ yaklasim, muhtelif akli yontemler de izleyecektir. Soyle ki;
felsefi yaklasim, cedeli/diyalektik usuliiizlerken fikh-i i'timari yaklagimi kanunlastirma
usuliinii, fikh-1 i'timAn? yaklagimi ise hikmeti esas alan bir usulii izler. Keza bu ti¢ yak-
lasim arasinda bir igicelikten bahsetmek de miimkiindiir. $8yle ki; felsefi yaklasimda
goriilen diyalektik tavir fikh-i ’timaride goriilen normatif tavrin icinde miindemigtir.
Zira norm koyan kisi cedelci olan kisinin tutundugu vasitaya ihtiya¢ duyar. Normatif
tavir ise fikh-i i’timin? yaklasimda goriilen hikmet merkezli tavirda bir yere sahiptir.
Giinkii hikmeti esas alan hem cedelci tavrin bagvurdugu vasitaya hem de normatif tav-
rin bagvurdugu vasitaya ihtiya¢ duyar. Bu durum soéz konusu yaklasimlar icinde en
gliclii ve 6zel olanin hikmet merkezli yaklasim olmasiru icap ettirir. Biitiin bunlar gés-
termektedir ki cagdas meydan okumalara kars1 koymada hikmet merkezli i’timan{ an-
layisin esas alinmasi kifi gelecektir, Ciinkii bu anlayis, yontemsel biitiinliige ve teka-
miile sahiptir. Zira o, diger iki yaklasimi ve tavri biinyesinde barmdirmakta ve onlarin
sahip oldugu akli usullere de bagvurmaktadir. Zira ahlaki meydan okumalar: sunarken
ve elestirirken diyalektik istidlale tutunmakta; bunu yaparken de s6z konusu meydan
okumalar1 mesru gosteren delillerdeki mantiki yanhslklar agiga ¢ikarmaktadir, Bu
meydan okumalari ele alirken, I"timarf anlayistaki normatif istidlale tutunmakta, bunu
yaparken de s6z konusu meydan okumalarla iliskide anilan anlayisin siurlarini agiga
cikarmaktadir. 'timAnt yaklasimi esas alirken de hikmet merkezli istidlale tutunmakta,
bunu yaparken de bu meydan okumalarin zararlarina mani olmada ahlaklanmanin sag-
layacagi olumlu sonuglari gézler dniine sermektedir.*

Biitiin bu degerlendirmelerin de gosterdigi tizere Taha Abdurrahman’a gore fikhi
diisiincenin esas aldig1 miisedded akil birtakim avantajlara sahip olsa ve bu yonleriyle
miicerred akil karsisinda bir tstiinliik elde etmis olsa da gerek yapar goriinme ve taklit
ahlakina saplanmis olmasi gerek dinf hiikiimlerin tayiniyle yetinmesi ve bu hiikiimle-
rin hayata gecirilmesini saglayacak ahlaki vesailin tespitine pek bir katki sunamamasi
gerekse de dini nassin zahiriyle yetinip ruhunu gézden kagirmasi gibi yonleriyle ek-
siklikle mualleldir ve bu eksikligi bir dizi felakete -Taha Abdurrahman’in ifadesiyle
afete- sebebiyet vermistir. Bu felaketlerin tistesinden gelmenin yolu fikhin miieyyed
akli esas alan bir diisiince modeline evrilmesidir ki bu, fikh-i i’timant modelidir. Fikh-
i i'timan{ nefsi degil riihani, milki degil melekiti, tesril degil tahliki, ihtizAli degil
i'timan{ vasiflara sahip oldugundandir ki bu vasiflara sahip olma, dini kendi mal gér-
meyen, dini tegri faaliyetine indirgemeyen, hiikiim istinbatinin Stesinde hiikiimlerin
vazina esas teskil eden ahlaki degerlerin hayata gecmesi icin de ¢abalayan, dini nassin
zahiri gibi ruhunu da dikkate alan, tesri faaliyetinde ve dini amelin ifasinda miilk

#  Taha Abdurrahman, Dinii’l-hayd, 1/371-372.
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alemiyle sinirl bir ufku degil melekiit alemini de kusatan bir ufku esas alan ve biitiin bu
degerleri de esma-i hiisnddan istinbat eden, ederken de salt Allah’in 4mir ve nihi olu-
suyla sirurh bir teslimiyet diizeyinde kalmayan, aksine Allah’la olan fitri misakinin her
daim bilincinde olan ve bu misakin kendisine yiikledigi ilahi emanete ihtiyari olarak ve
tiim benligiyle yonelerek sahip ¢ikan bir zihniyetin olusmasina imkan verecektir.

3. Fikh-i 'timari’den Fikh-i ’timani’ye Gegis Onerisinin Fikri Arka Plant

Gelinen bu noktada artik Taha Abdurrahman’in fikhy, irfani bir ¢izgiye cekme olarak
degerlendirilebilecek bdyle bir ¢aba igine girmesini saglayan seyin tespitine gegebiliriz.
Goriinen o ki bu noktada birtakim faktérlerin varhigindan bahsedilebilse de basat faktér
Taha Abdurrahman’in yasadigi ruhi/manevi tecriibe gibi durmaktadir. Zira Taha Abdur-
rahman Dinii’l-hay4 isimli eserinin (iigtincii cildinin) sonunda seyhi Hamza b. el-Abbas
el-KadirT’ye olan intisabini ve bu intisap tizerinden yasadig1 manevi tecriibeyi anlatmus;
bu tecriibe esliginde yiirtittiigii tefekkiiriin gerek Allah’la gerek kendisiyle gerek kargit
distincede olanla gerekse de alemle iliskisinde belli bir fikri durusu sahiplenmeyi sonug
verdigini belirtmistir. Onun ifadesine gore yasadigi manevi tecriibenin Allah’la iliskisine
kazandirdig1 vasiflar soyledir: “Salt akli delillere ihtiyag duymamak”, “ilahi fiilleri Zat-1
ilahiye baglamak”, “ilahi emirleri en list emredici olan Allah’la irtibath gérmek”, “mi-
kevvenata miiteallik bilgiyi, miikevvin olan (Allah)1 bilmeye baglamak”, “uluhiyet mer-
kezli bakis1 snemsemek”, “Allah’1 (sadece semi* olarak degil) en iist sahit olarak da araci
kilmak”, “esma-i hiisnd’y1 esas almak”. Arulan tecriibenin kendisiyle olan iliskisine ka-
zandirdif1 vasiflar da s6yledir: “Ahlaki degerlere 6zel ilgi atfetmek”, “ahlaki degerleri
esma-i hiisna temelinde algilamak”, “bilgiyi ahlaki degerler tizerine tesis etmek”. S6z
konusu manevi tecriibenin karsit diisiincede olan kisiyle iliskisine kazandirdig1 temel
vasif ise karsit diisiincede olani alt etmede sadece akli delillere degil vicdani delillere de
bagvurmak olmustur.” Son olarak amlan tecriibenin dlemle iliskisine kazandirdig1 vasif
ise canlisiyla cansiziyla evreni dolduran muhtelif ctimle mahlukatla yani alemle olan ilis-
kinin, akli ve ameli olmak tizere iki yonli bir iliski oldugu ve iki yon arasinda tam bir
tedahiil bulundugunu gérmek olmustur.*®

Taha Abdurrahman’in Hamza b. el-Abbas el-Kadir{'ye intisabi {izerinden yasadig
manevi tecriibenin semeresi olarak Allah-insan-alemle iliski bicimi cercevesinde elde
ettigi yeni fikri durusu takdime yonelik bu degerlendirmelerinden s6z konusu fikri
durusu ayricalikli kilan temel 6zellikler igerisinde iki bashgin 6ne ¢iktigini séyleyebi-
liriz: Tlki esma-i hiisna-ahlaki deger-ser'? hiikiim arasinda tesis ettigi iliskidir. Buna

Dolayisiyla bu tecriibeden sonra artik karsit diisiincede olanin ahlaki hayatin disinda tutma, ahlaki
siyasetin disinda tutma, “(psikanalist bir yaklasimla) ahlaki insan psikolojisinin disina atma” ugrasi-
sina kars1 koyarken ve bu telakkileri ciiriitiirken akli ve vicdani delilleri birlikte isletme yoluna git-
menin geregine kail olmustur.

Dolayistyla alemle iligkide akl{ istidlal veya burhani delilin ulastiracag epistemolojik sonuglarla kalp
merkezli diisiiniis veya vicdani anlayisin ulastiracag ruhi/manevi sonuglar arasinda bir ayrima git-
memek gerekir. Ciinkii delil, epistemolojik bir igerik tasidig1 gibi manevi bir icerik de tasir; keza ma-
nevi igerik de epistemolojik form alabilecegi gibi istidlali bir form da alabilir. bk. Taha Abdurrahman,
Dinii'l-hayd, 3/157 vd.
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gore ahlaki degerlerin tamami esma-i hiisnd kaynaklidir, dolayisiyla da esma-i
hiisninin insan hayatindaki tezahiirii ahlaki deger suretinde olmakta, esma-i hiisna
kaynakli ahlaki degerlerin tezahiirii ise ser? hitkiimler izerinden gerceklesmektedir.
Bu yoniiyle ser? hitkiimler ahlaki degerlerle iceriklendirilmislerdir. Taha Abdurrah-
man’in tiim ¢abasi ser? hitkiim-ahlaki deger-esméa-i hiisni arasindaki bu bagin varli-
gin1 gozler Sniine sermektir ki bu bagi yakalayan fikih anlayisini i'timdnt fikih olarak
takdim etmistir. Clink{i anilan bag1 gériip kavrayabilmek i¢in varlikla olan iliskiyi ema-
net bilinci tizerine tesis etmek gerekir. Bdyle bir tesis fikhi gerek dini, gerekse ser‘?
hiikiimleri, salt bir emir olarak ve kendi mali gibi gérmekten ve kendine nispet etmek-
ten (ihtizal) cikaracak ve Allah’in emaneti goriip O'na nispet etmeye sevk edecektir.

Taha Abdurrahman’in yasadigi manevi tecriibenin sonucu olan fikri durusunun
ikinci temel 6zelligi ise insani bir biitiin olarak ele almak ve onun alemle kurdugu ilis-
kileri parcaci degil biitiinliikcii bir bakisla irdelemek olarak ifade edilebilir. Ona gére
insan, alemle, sadece akli bir iliski i¢cine girmez, ayni zamanda ameli/tecriibi bir iligki
de kurar ki bu da onun akil ve kalp biitiinliigiinii esas almasini yani akli istidlal ile kalbi
anlayis1 birlikte isletmesini icap ettirir. Byle bir zeminde istidlal de sadece epistomo-
lojik degil ayn1 zamanda manevi bir icerige yaslanir; keza manevi igerik delil olma vasfi
kazanir, Taha Abdurrahman’in bu itirazi, akil ile kalp, burhan ile maneviyat, burhni
istidlal ile kalbi istidlal arasinda bir ayrima gitmeye ve insam akil boyutu itibariyle
ayr1, kalp boyutu itibariyle ayri degerlendirmeye yonelik bir itirazdir ve bu itiraza yol
veren de onun “tekdmiilf bakis” olarak isimlendirebilecegimiz bir yaklasim bicimini
esas aliyor olusudur.” Gelinen bu noktada Taha Abdurrahman modern uygarlik telak-
kisinin esas aldig1 parcaci yaklasimin tevlit ettigi sorunlarin iistesinden de ancak, Is-
lami gelenege hakim oldugu sekliyle biitiinciil bir yaklagimi esas almakla, insan iligki-
lerini akil ve kalp biitiinliigti i¢inde degerlendiren ve de istidlali, akli faaliyete indirge-
meksizin vicdani tecriibeyi de istidlal faaliyetine dahil etmekle, biitlin bunlar1 da va-
rolusu Allah’in bir emaneti telakki eden ve dini de esma-i hiisnanin tecellisi niteligin-
deki ahlaki degerlerin ser? hiikiimler formunda takdim edilmesinden ibaret géren bir
anlayis1 hakim kilmakla gelinebilecegini diisiinmektedir.

Taha Abdurrahman’in seri hitkmiin hukuki ve ahlaki boyutlari oldugu yoniindeki de-
gerlendirmelerinde zahir-batin kavram ciftini kullanmis olmasi da yine onun fikhi ir-
fana yaklastirma ¢abasi i¢inde olusunun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.”® Zira
Taha Abdurrahman “Her ser‘? hiikiim iki yone sahiptir: Hukuki yon ve ahlaki yén. Bu
ikisi ne zaman bir araya gelirse orada orta yol tahakkuk eder, ne zaman da birbirinden
ayrilirsa orada asirilik husule gelir” ifadelerinde 6nce ser'? hitkmiin ahlaki ve hukuki
yone sahip oldugunu belirtmis, sonrasinda da ahlaki yonii olusturan unsurlarin “deger”,
“niyet” ve “amel”, hukuki yonii olusturan unsurlarin da “illet”, “cihet” ve “kaziyye” ol-
duguna isaret etmistir. Taha Abdurrahman’a gére bu durum islam’da ahlakin 6neminin

Bu yonde degerlendirmeler i¢in bk. Miinteha Masali, "Makasid Konusu Baglaminda Fikih Us{ilii-Ah-
lak Tedahiilii Uzerinden Biitiinliikgii Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman Ornegi", Ondokuz Ma-
yis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/39 (Mart 2016), 181-219.

bk. Yavuz Kéktas, Sekiiler Diinyaya Hikmetli Cevap Taha Abdurrahman’in Felsefesi (Istanbul: Ragbet Ya-
yinlari, 2021), 195,
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fikhin 6neminden geri kalmadiginy, hatta bunlarmn ikisinin ayn kademede yer aldikla-
rin1 gésterir. Giinkii fikth da ahlak da ayr gayeyi hedeflemektedir ki bu da Allah’a kulluk
araciligiyla insarun insanliginin hayata ge¢mesini saglamaktir. Béyle oldugu icindir ki
hakikatleri itibariyle diistintildiigiinde hukuki fiil ahlaki bir fiil, ahlaki fiil de hukuki bir
fiil olmaktadir. Taha Abdurrahman bu gergegi “Fiilin bir zahiri vardir ki o, onun fikhudir,
bir de batini vardir ki o da onun ahlakidir” seklinde ve zahir-batin dualitesi {izerinden
ifadelendirmekte, fikih-ahlak ayrilmazhigina ise “bir meselede tefakkuh oldugu Sl¢tide
tahalluk, tahalluk oldugu 6l¢iide de tefakkuh vardir” mealinde bir ciimle ile isaret et-
mektedir. Taha Abdurrahman’a gore fikih-ahlak arasinda var olan ayrilmazlik iliskisi,
taraflardan her birinin digerini tashih etmesini, giristigi uygulamada onu yonlendirme-
sini ve onun kendi siirlari iginde kalmasini saglamakta, béyle olunca da sadece zahir
olana kilitlenmek ve sadece batin olana ¢akili kalmak seklindeki tek boyutlu yaklasim
devre dis1 kalmaktadir. Taha Abdurrahman fikir ayriliklarini ve catismalari da ser'? hiik-
miin hukuki ve ahlaki y6nii arasinda ayrima gitmenin sonucu olarak degerlendirmekte
ve bunu “el-fitnetii'n-nassiyyetii’l-kiibra/metin kaynakl: biiyiik fitne” olarak isimlendir-
mektedir. Taha Abdurrahman’a gore usulciiler hukuki olan ile ahlaki olan arasinda ay-
rima gitmenin tevlit ettigi zahir ve batin temelli agiriliklary, fikhi ahlak tizerine bina et-
mek ve ahlaki yonlendirme gérevini de fikha birakmak suretiyle asma imkani yakala-
muglardir ki bu basariy1 maalesef fukaha sergileyememistir.” Taha Abdurrahman’in bu
son climlelerinde usulciileri “fikhi ahlaka dayandiran, ahlakin tevcihini de fikihla yapan-
lar” seklinde tavsif etmesi ve fukahanin béyle bir yaklagim esas alamadigini belirtmesi
i’timard fikih telakkisinin fukaha, i’timan{ fikih telakkisinin de usulciiler tarafindan tem-
sil edildigi yoniinde degerlendirilebilecegi gibi Taha Abdurrahman’in i’timari fikha ys-
nelttigi elestirilerin adresinin usulciiler degil de fukaha oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Keza
bu degerlendirmeler géstermektedir ki Taha “usulciiler” derken makasid alimlerini kas-
tetmektedir. Zira onun bu agiklamalarinin devaminda “Makésid ilminin fikih ilmi kargi-
sindaki konumu, ahlakin hukuk karsisindaki konumu gibidir veya tersinden sGylenecek
olursa fikih ilminin makasid ilmi karsisindaki durumu hukukun ahlak karsisindaki du-
rumu gibidir™® ifadesi i'timari fikih iizerinden yonelttigi elestirilerden en azindan
makasid alimi usulciileri istisna tuttugu sonucu ¢ikarilabilir.

Taha Abdurrahman’in fikhi ahlaka dayandirma gabasi cercevesinde klasik fikih 63-
retisi {izerine serdettigi revizyonist ve yapisdkiimcii degerlendirmelere yonelik tafsili
elestiri hakkini baska yazilara birakmakla birlikte gelinen bu noktada icmali ve esasa
miiteallik bir elestiride bulunmak yeterli olacaktir. Séyle ki; Taha Abdurrahman’in
fikhi diisiinceyi irfani/mistik ¢izgiye cekme cabasinin bir semeresi olan bu degerlen-
dirmelerinin, tasavvuf diisiince geleneginin 6ncii isimlerinden Serric’in (3. 378/988)
“biitiin ilimler tasavvufi bilgiye gétiirmek tizere vardirlar, dolayisiyla onlarin varlik
sebebi tasavvuftur™ ifadelerine viicut veren bir anlayis ve zihniyete yaslandigi

bk. Taha Abdurrahman, Siidlii’l-Menhec: F{ Ufuki’t-te’sfs li-zunmiizecin fikriyyin cedid, ngr. Ridvan Merhum
(Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i'l-Fikri ve'l-ibda’, 2015), 86-93.

52 Taha Abdurrahman, Siidlii'I-Menhec, 93.

> Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tdisi, el-Liima’, ngr. Aldiilhalim Mahm{d-Taha
Abdiilbaki Siirir, Bagdat 1380/1960, 36-37.
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soylenebilir. Ne var ki tasavvufa yoneltilen elestirilere cevap verme refleksiyle ilimler
hiyerarsisinde tasavvufu en listte konumlandirma gayesine matuf olarak bu tarz bir
degerlendirmeye gitmis olan Serric, tasavvuf ile fikih ve hadis ilimleri ¢ercevesinde
yiriittiigii karsilastirma cercevesinde® her bir disiplinin kendine has mesail ve yakla-
simi1 bulundugunu vurgulamus, dolayisiyla da bir disiplini merkeze alarak digerini de-
gerlendirmeye/elestiriye tabi tutmanin saghkli bir yol olmayacaginin altim ¢izmeden
edememistir.*® Bu durum géstermektedir ki Taha Abdurrahman’in yaptig: gibi fikhy,
tasavvufi bakisla elestirel bir okumaya tabi tutmak, bu okumanin esas aldig1 diistince
modelinden dahi onay alamamaktadur.
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Oz

Keladmin mukteza-i hile uygun olmasi ve zikredilen lafizlar ile mananin birbirine denk ol-
mast soziin belig olmasimin bir geregidir. S6z bazen muhatabin anlamasii kolaylastirmak
bazen de sozii zihne iyice yerlestirmek gibi sebeplerle uzatilabilmekte ve birgok lafizla daha
az anlam ifade edilebilmektedir. Bazen de muhatabin durumu g6z 6niinde bulundurularak
etkili bir konusma yapmak, muhatabi diisiinmeye ve arastirmaya sevketmek gibi gayelerle
soz kisa bir sekilde ifade edilebilmektedir. Dolayisiyla az sayida lafiz ile bircok mana elde
edebilmek i¢in icazli bir anlatima gidilebilmektedir. Bir sikintiy1 arz, 6ziir beyany, taziye, kor-
kutma, tehdit, tesekkiir ve istirham yazilarda kendini gdsteren icizli anlatim edebi ve kutsal
metinlerde de siklikla kullanilmigtir. Bu anlatim tarzi bazen climlenin bazi unsurlarinin
ciimleden ¢ikarilmasi yoluyla bazen de hazif yapilmadan elde edilebilmektedir. Kisa ve etkili
oldugu icin tercih edilen icAzli anlatimda veciz ifadenin kast edilen manay1 ifade etmekten
yoksun olmamasi, tam ve anlasilir olmasi, glizel bir beyana sahip olmasi ve zikredilen lafizda
hazfedilmis olana y6nelik bir delilin bulunmasi sart kosulmustur. Bir karineye dayali olarak
hazif yapildiginda sézde bir kapalilik olmayacag: igin hazif s6ziin kiymetine zarar vermez,
aksine s6zii muhatap nezdinde daha etkili hale getirip kalic1 olmasini saglar. Makamin dar-
lig1, muhatabin meseleye kolayca intibakirn saglanmasi, s6ziin ezberinin kolaylastiriimast,
muhatap disindakilerden durumun gizlenmesi, az lafizla cok mananin elde edilmesi, kiymeti
ve 6nemi fazla olana dikkat ¢ekilmesi veya ihtisar gibi sebeple icazli anlatima gidilebilmek-
tedir. ibareyi yogun hale getirmesi, giizellestirip tatlilik vermesi, muhatabin his ve diisiince
diinyasim harekete gecirmesi, dikkati asil 6nemli olan noktaya ¢ekmesi, bazi hususlar: dile
getirmeden bunlarin anlagilmasini muhatabin yorumuna birakarak ifadelerde anlamsal ge-
nislik meydana getirmesi ve biitiin bunlarin yarn sira lafza gorsel bir giizellik katmasi icazli
ifadelerin biiylik bir kiymete sahip oldugunu géstermektedir. Bu sebeple itnab, miisavat ve
icazli anlatimlardan her birisi yerine gore bir degere sahipken insanlar tizerindeki inkar edi-
lemez etkisinden dolay1 bunlardan en kiymetlisinin icazh anlatim oldugu séylenebilir. Icazl
anlatim biitiin ydnleriyle ele aldigimiz bu ¢alismayla Kur'an Ayetleri 6rnekliginde mesele
derinlemesine arastirilarak icAzin farkl: tiirleri, icAzli anlatimin sebepleri, sartlar: ve kiyme-
tinin ortaya koyulmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Arap Dili ve Belagati, Mukteza-i hal, icaz, itnab, Musavat

One Cikanlar

e fcazli anlatim belagat agisindan birtakim sebeplere dayanir.

e Karineye dayali olmayan icizli anlatim anlamda kapaliliga sebep olur.
o icazbirtakim gayeler dogrultusunda yapilmalidir.

e fcazlianlatim diger ifade sekillerine gore daha etkilidir.
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Abstract

It is a requirement for the word to be eloquent that the sentence should be in accordance
with the muqtada al-hal (as occasion requires) and the words mentioned and the meaning
should be equivalent to each other. Sometimes the word can be extended for reasons such
as making it easier for the interlocutor to understand, and sometimes placing the word in
the mind well, and many words may mean less. Sometimes, the word can be expressed in
concisely, to make an effective speech, taking into account the situation of the collocutor,
and prompting the collocutor to think and research. Therefore, an ijaz (concision) expres-
sion can be used to obtain many meanings with a few words. Expression with 1jaz, which
manifests itself in writings, apologizing, condolence, intimidation, threat, thanks and for-
giveness, has also been frequently used in literary and sacred texts. This style of expression
can sometimes be obtained by removing some elements of the sentence (hazf), and some-
times by without removing the sentence elements. In ijaz expression, which is preferred
because it is short and effective, the ijaz expression should not be far from expressing the
meaning to be given, it should be complete and understandable, and it should have a bea-
utiful expression. Since there will be no complexity in the sentence when words are remo-
ved based on a clue, removing the words from the sentence does not harm the value of the
sentence. It is possible to use fjaz narration for reasons such as ensuring the interlocutor's
adaptation to the issue easily, hiding the situation from others, obtaining more meaning
with few words, drawing attention to or briefly explaining what is more valuable and im-
portant. Intensifying the expression, beautifying it and giving it sweetness, activating the
world of feeling and thought of the interlocutor, drawing attention to the issue that is most
important, for semantics width in the expressions by leaving the understanding of them
to the interpretation of the interlocutor without mentioning some points, and adding a
visual beauty to the wording, besides all these, idiomatic sentences proves to be of great
value. For this reason, while each of the expressions with the itnab (prolixity), musawat
(equating) and Tjaz has a value according to its place, it can be said that the most valuable
one is the one with ijaz due to its undeniable effect on people. In this study, in which we
deal with all aspects of ijaz narration, it is aimed to reveal the different types of ijaz, the
reasons, conditions and value of ijaz by examining the issue in the example of Qur'anic
verses.

Keywords
Arabic Language and Rhetoric, Muqtada al-hal, Tjaz, Prolongation, Equivalence

Highlights
e ljaznarration is based on a few reasons in terms of rhetoric.
o [jaz expression that is not based on clues causes closure in terms of meaning.
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¢ Tjaz should be made in line with certain purposes.
e Tjaz expression is more effective than other forms of expression.
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Giris

Bir maksadin ifade edilmesini saglayan kelimelerin azlig1 ve ¢coklugu ile ciimlenin
uzunlugu veya kisahigi “Icaz”, “itnab” ve “miisavat” basliklar: altinda ti¢ béliim halinde
ele alinir.' S6zii giizel ve maksada uygun olarak ifade edebilen biri, muhatabinin du-
rumunu géz éniinde bulundurarak maksadim siradan insanlarin giinliik hayatta kul-
landiklar1 sézlerle ifade eder. Bu tiir bir konusmada kullanilan lafizlarla mana birbi-
rine esittir. Lafizlarla mananin birbirlerine denk olmasi “musavat” olarak isimlendi-
rilmistir.> Musavat belagat acisindan ne 6viilecek ne de yerilecek bir kelamdir, Zira
sanatli bir anlatim s6z konusu degildir.’ Etkili bir konusma yapmak, dinleyici tizerinde
bir tesir birakmak maksadiyla veya muhatabin algi diizeyinin yiiksek olmasi gibi se-
beplerle soz bazen kisaltilarak icizli bir sekilde ifade edilir. Soziin kisaltilarak az bir
lafzin altin bir¢ok manamn dahil edilmesi “IcAz” olarak isimlendirilmistir.* Bazen de
kelamin anlasilmasim kolaylastirmak, zihne iyice yerlestirmek gibi maksatlarla veya
muhatabin alg1 diizeyinin diisiik olmasi sebebiyle sdylenecek sgziin 6rneklendirilmesi,
tekrar edilmesi, agiklama yapilarak anlatilmasi gerekmektedir. Beldgat agisindan bir-
takim maksatlar gozetilmek suretiyle s6ziin uzatilarak ifade edilmesi ise “itnab” ola-
rak isimlendirilmistir.’

icaza olan ihtiyag itnaba olan ihtiyag gibidir. Sdylenecek s6z bazen icazli sdylemeyi
bazen de itnab ile sdylemeyi gerektirdigi i¢in kendisine olan ihtiyaca gére her birisinin
belli bir muhatap kitlesi vardir. Alimler icAzin havasa yénelik itnabin ise hem havasa
hem de avima yonelik oldugunu ifade ederler.® Bu baglamda muhatabin alg1 diizeyi
ve kiiltiirel birikiminin g6z 6niinde bulundurularak yerine gére iciz, yerine gére itnib
ile soziin ifade edilmesi son derece Gnemlidir.

icazla itnab arasinda bir orta yol olup olmadig1 hususunda alimlerin farkl goriis-
leri olsa da mana ile lafzin esitlenmesi orta yol olarak goriilmiis ve musavat olarak
isimlendirilmistir. Sekkaki (8. 626/1229) miisavati ne 6viilecek ne de yerilecek bir sey
olarak gérmiistiir.” Zira musavat ile sGylenmis s6z belagat agisindan bir degere sahip
degildir. Sekkaki icAz1 maksad ifade etmede bilinenden daha az s6z sdylemek, itnab:
ise makamin uzatmayi gerektirmesinden dolay s6ziin bilinenden daha fazlasi ile irdd
edilmesi olarak tamumlamistir.®

Kazvinf'ye (8. 739/1338) gore tabir agisindan makbul olan, kelamin asli ile ifade
edilmesidir. Ister asla miisavi olsun ister maksadi anlatmaya yetip bilinenden az olsun
ister bir fayda i¢in z4id bir mana olsun asil olan kelamin murada miisavi olmas, yani;
istenileni anlatmaya yetecek kadar olmasidir. Ornegin irad edilen sézden maksat karsi

! Ebi Yakub es-Sekkaki, Miftahu'l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘llmiyye, 1983) 276-277; M. A. Yekta Sarag,
“Icaz”, TDV islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/292.

2 sa‘diiddin Mes‘Gd b. Omer Teftazani, Muhtasarul-me‘dnf (Pakistan: Mektebetu’l-Biisra, 1/523.

Mustafa es-Savi el Ciiveyni, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye te’siliin ve tecdidun (Iskenderiye: Menseetu’l-Maa'rif,

1985), 46.

* Yahyab.Hamzab. Alib. ibrahim el-Alevi, et-Tirdz (Misir: Matba‘atu Muktadab, 1914), 2/88.

> Celaliiddin el-Hatib el-Kazvini, el-iddh fi ‘ulumi’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003),179.

ZiyAeddin ibnu'l-Esir, el-Cami‘u’l-kebir fi smd‘ati’l-manziim mine’l-keldm ve'l-menstir, thk. Mustafa Cevad - Ce-

mil Said (Irak: Mektebetu Mecme‘u’l-‘ilm1), 147.

7 sekkaki, Miftahul-‘uliim, 276.

& Sekkaki, Miftahul-‘uliim, 277.
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tarafl etkilemek oldugunda icAzl1 bir anlatim tercih edilmelidir. Burada asla miisavi olan
soziin kisaltilarak séylenmesidir.” Muhatapta algi problemi oldugunda veya konusma
avamdan olusan genis bir topluluk icinde yapildi§inda séziin uzatilarak anlatilmasi icab
eder burada asla miisavi olan soziin itnab ile soylenmesidir. Amaglanan, mana ile lafzin
birbirine denkligi oldugunda ise lafizla mana birbirine denk kilinmahdir. Béyle bir kul-
lanimda asla miisavi olan séziin miisavat ile séylenmesidir. Neticede amag¢ dogrultu-
sunda s6z sGylemek ve istenilen amaca uygun s6z sGylemek asil olandir. Bu amag yerine
getirilmis oldugunda asla miisavi lafiz dile getirilmis olmaktadir. Yerine gére soz irad
etmek en iyisi olduguna gore hem iciz hem itnab belig olmanin sartlarindandir.”

0 halde bunlar makama gore birbirlerine miisavidir. Zira gereksiz bir uzatma oku-
yucu veya dinleyiciyi sikacag: gibi gereksiz ve yerinde olmayan bir kisaltma da lafzin
anlagilmasina zarar verecektir. O halde asil olan makamin geregi her ne ise o sekilde
s0z sGylemektir. Zira bazen az bir lafiz maksadi anlatmaya yeterli olmaktayken bazen
de lafzin uzatilarak séylenmesi zikredilen kelamdan maksadin hisil olmasi icin daha
uygun olmaktadir.”

Her ne kadar makama uygun kelam irid etmek evla olsa da kelam uzadiginda ke-
lami anlamada birtakim zorluklar ortaya ¢ikacagi igin itnibla kiyaslandiginda iciz
daha gok 8ne gikmaktadir. Icazli anlatimlarla sdziin kiymetinin arttig1, daha etkili ol-
dugu bircok alim tarafindan dile getirilen bir gercektir."

1.Iclz

icaz maksadi bilinenden daha az ve istenileni anlatmaya yetecek kadar lafizla ifade
etmektir.”® Béylece birgok mana az bir lafzin icine dahil edilir."* icazli séze veciz ve
miicez, s6ziin maksad ifadede yeterli olmayacak derecede kisaltilmasina da ihlal de-
nir."” Zira yapilacak hazfin anlama zarar vermemesi gerekmektedir. S6ziin kisaltilmasi
icin bazen ihtisar lafz1 kullarulsa da aslinda ihtisar ciimlelerin hazfine yénelik bir kul-
lanimdir.*

Céhiliyye, Sadru'l-islam, Emevi, Abbasi ve modern dénem olmak {izere hem nesir
hem de siirde siklikla bagvurulan bu anlatim sekli 6zellikle Cahiliyye déneminde siir
basta olmak tizere kdhinlerin secileri, hitabet ve emsallerde kendini oldukga bariz bir
sekilde hissettirmektedir.”” S6z sanatlarinda ileri gitmis bir topluma meydan okuyan
Kur’an-1 Kerim’'de de icizli anlatim siklikla bagvurulan bir anlatim seklidir.

icazli anlatim hazifli ve hazifsiz olmak iizere iki sekilde yapilir. Ebu Cafer el-Manstir
ile Ma'n b. Z4ide arasinda gegen konusma hazifle elde edilen icizli anlatim igin giizel

°  Celaluddin es-Siiy(iti, Mu'tereku'l-akrdn fi {'cdzi'l-Kur'dn, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
[lmiyye, 1988), 1/222.

10 Alevd, et-Tirdz, 2/89.

1 Teftazani, Muhtasaru’l-me‘dni, 1/523.

12 Alevd, et-Tirdz, 2/90.

Yisuf Eb(r'l Ads, Medhal ila’l-beldgati’l-‘Arabiyye ‘ilmu’l-meant, ‘ilmu’l-beyan, ‘ilmu’l-bedi‘ (Urdiin: Daru’l-

Mesire, 2007), 126.

14 ZiyAeddin ibnu'l-Esir, el-Meselii's-sdir fi edebi'l-kdtib ve's-sir (Kahire: DAru'n-Nehda, ts.), 2/259.

Muhtar Atiyye, el-icdz fi-kelami’l-‘Arab ve nassu'l-icdz (iskenderiye: Daru'l-Ma'rifeti'l-Cami'iyye, ts), 120.

16 Siiy(iti, Mu'tereku'l-akrdn, 1/223.

7 Atiyye, el-fcdz fi-Kelami'l-‘Arab, 120.
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bir 6rnek barindirmaktadir. Ebu Cafer el-Mans@ir Ma'n b. Zaide’ye hangisi senin icin
evladir? Bizim devletimiz mi? Yoksa Beni Umeyye devleti mi? Diye sormus oda “ i
<1\ seklinde cevap vermistir. Bu sdzle tJ) &5 chils (&5l (g3 flacd ) e Sl 36 &) &1 “Sizin
ihsanminiz Umeyye ogullarinin ihsanindan bol olacaksa siz bana daha sevimlisiniz.”
kastedilmistir. Bu ifade on ayr1 lafizla elde edilmisken “c11) «iis” ifadesi iki lafizla mey-

dana getirilmis olup daha etkili ve daha kalicidur.™

Kur’an-1Kerim'de de icazli anlatim igeren birgok kullanim bulunmaktadir. s, 3% K
duas <& “Her insan kendi kazandigi seye baghdir.”" ayeti hazif yapilmadan, ciimledeki un-
surlardan her hangi birisi ¢ikarilmadan elde edilmis icazh bir anlatimdir. Ayette Allah’mn
emirleri dogrultusunda hayat siirerek iyi amel isleyenlerin birgok nimet elde edecegi,
cirkin amel isleyenlerinde bu eylemlerinden sorumlu tutulacaklarini ifade eden s6ze dg-
kiilmemis bir¢ok mana bulunmaktadir. Yine Hz. Peygamberin muhatap alindig1 ¢ sl
US40l o2 oa,eT5 3545 s, Sana emrolunani agikga sdyle ve ortak kosanlardan yiiz gevir!™
dyeti de risiletin barindirabilecegi biitiin mesaji iine alacak sekilde ifade edilmigtir.”*

Kur’an-1 Kerim’de iciz icin belirlenmis tiirlerin her birisi vardir. Bu da Kur’an-1
Kerim’in donuk bir yapida olmadigimni her bilgi ve alg1 diizeyindeki kisilerin icazl ifa-
delerden farkli sekillerde istifade edecegini gésterir. Kur'an-1 Kerim’'de kullanilan
icazli ifadelerin olusturulmasinda bir beserin gii¢ yetirememesi ve biitiin kelamlardan
yiice olmast sebebiyle Kur’an-1 Kerim'in bizzat kendisi bir mucize sayilmaktadir.

Tcazin tiirleri hakkinda farkli isimlendirmeler yapilmustir. ibnii'l-Esir (6. 637/1239)
icaz1 hazifli ve hazifsiz olmak iizere ikiye ayirnus hazifsiz olani da “takdir” ve “kisar”
olarak iki kisma ayirmustir.”> Takdir ibnii'l-Esir’e gore icAzh bir anlatim olup manasi
lafzina denk olandir. Kisr ise manasi lafzina iistiin gelen icazdir.”® SuyGyti'nin icizi
takdir i¢in yaptig1 taumlama ise “zikredilmis olan séze ziid bir mana takdir edilmesi”
seklindedir. icAz-1 kisdrin Usdme b. Miinkiz'deki ismlendirmesi ise “tadyik” tir. Usdme
b. Miinkiz (3. 584/1188) tadyik i¢cin “mana lafzindan fazla oldugu icin lafzin daraltil-
masl, mananin genisletilmesi” seklinde bir tanim yapmustir.” Bu tanim diger alimlerin
yaptig1 icAz1 kisir tamimina denk gelmektedir. isimlendirmeler farkli olsa da genelde
1clz, hazifli ve hazifsiz olmak tizere iki kisma ayirmus, hazifsiz iciz, icAz-1 kisar olarak
hazifle elde edilen icaz ise icAz-1 hazf olarak isimlendirilmistir.”

1.1. fcaz1Kisr

Ciimleden herhangi bir kelime veya kelime gurubu ¢ikarilmadan, az lafizla birgok
seyin dile getirildigi herhangi bir hazfin yapilmadig1 icAzdir.* Bu kullaumlarda keli-
meler birbiriyle o kadar irtibatlidir ki tek bir s6ziin dahi eksiltilmesi miimkiin degildir.

8 fbnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/340.

19 et-Tlr 52/21.

2 el-Hicr 15/ 94.

2 Alevi, et-Tirdz, 2/88.

2 ibnii'l-Esir, el-Camiu’l-kebir, 124.

% ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/264.

% Atiyye, el-fedz fi-Keldmi'l-‘Arab, 120.

% ibnii'l-Esir, el-Camiu’l-kebir, 124.

% Adds, Medhal ila’-belagati’l-‘Arabiyye, 32.
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Bu tiir ifadelerin manasin anlamak igin bir tefekkiir, derin bir diisiince, kivrak bir
zeka, biling ve kuvvetli bir sezgi kabiliyeti gereklidir. Zira cesitli manalara ihtimalin-
den dolay: ifade bazen ikinci veya tiglincii bir anlama dahi isaret edebilmektedir.”

Tcaz1 kisar igin belagat eserlerinde kullamlan en yaygin drnek 35 olazil § 135 “Si-
zinicin kisasta hayat vardir.”® ayetidir. Ayette herhangi bir hazif yoktur. Ciimle isim ciim-
lesi olup bulunmas gereken biitiin 5geler mevcuttur. Ayet kisa olmasina ragmen birgok
manay1 biinyesinde barindirmaktadir. Bu kisa ifade ile insanin birisini 5ldiirdtigii zaman,
kendisinin de dldiiriilecegini bilmesi durumunda bu ¢irkin olaydan uzak duracag, bu
sebeple hem kendisinin hem de &ldiirmeyi istedigi kisinin korunacags, bu sayede toplu-
mun ve kisilerin giivenlik ve huzurlarinin korunmus olacagi ifade edilmistir.”’

nlalsdl o2 (o,els “Cahillerden yiiz gevir.” Ayetinde de hazif yapilmams olan icazh
bir anlatim vardir. Yiiz gevirmek; sefihlerden uzak durmak, onlari hos gérmek, sabret-
mek, eylemlerinden dolay1 onlari sorumlu tutmamak gibi bir¢ok manayi i¢inde barin-
dirmaktadir.’ Insan iligkilerinde kolaylastiric ve affedici olmak, haddi asanlarin kétii
ve ¢irkin davranislarina benzeriyle karsilik vermemek gerektigi vurgulanmustir. Cir-
kin s6z ve fiillere maruz kalan birisinin yiiz ¢evirebilmesi sabirli ve hilm sahibi biri
olmasini gerektirir. Bu yiizden zimnen insanlarin musibetler karsisinda sabirli olma-
lar1 da tavsiye edilmistir. c£ei 55 ¢ o ua:-\ s Swdi a3 M6 “Hig kimse onlar igin saklanan
g6z aydinliklarim bilemez.”* dyetinde de g6z aydinhgi ile gézlerin gérmedigi kulaklarin
isitmedigi ve akla hayale gelmeyecek bircok miikafata isaret edilmistir.

1.2. iclz-1Hazf

Icaz-1 hazf, hazif yapilan icaz tiiriidiir. Maksat, ifadeden her hangi bir unsurun ¢i-
karilmasiyla elde edilmektedir. Lafzi veya manevi bir karinenin varligindan dolayi an-
lam1 bozmayacak sekilde kelimenin bir parcasinin, ciimle dgelerinden birisinin, clim-
lenin veya birden fazla ctimlenin ibareden ¢ikarilmasiyla gerceklestirilmektedir.”

1.2.1.Kelimenin Bir Par¢asinin Hazfedilmesi

Kelimenin bir pargasi gramer agisindan bir zorunluluk yokken hazfedilebilmekte-
dir Gas A 15 523 gaenas (Jo ke 1658 ST &5 “Bana hicbir insan dokunmadigi ve iffetsiz
bir kadin olmadigim halde, benim nasil cocugum olabilir? Dedi.” dyetinde “o&” fiilinin mu-
zarisi olan “o,s%,” miitekellim i¢in kullanmlmis basina gelen cezm edatindan dolay: sonu

¥ {bnii'l-Esir, el-Camiu’l-kebir, 145.

28 el-Bakara 2/179.

» Kazvini, el-ldah fi ‘ulumi’l-belaga, 143.

0 el-A‘raf 7/199.

Kazvini, el-idah fi ‘ulumi’l-beldga, 145; Abdulfettah Feyy(id Besy@ini, ‘llmu’l-beydn (Kahire: Miiessesetu’l-
Muhtér, 2015), 392.

3 es-Secde 32/37.

Muhammed Ahmed K&sim - Muhyiddin Dib, ‘Ulum’ul-beldga, el-bedi*el-beyan-el-me‘ani (Trablus: el-Miies-
sesetu’l-Hadise li’l-Kitab, 2003), 359.

Abdurrahman Hasan el-Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu'l‘Arabiyye ususuhd ve uliimuhd ve fiininuhd
(Beyrit: Daru’l-Kalem, 1996), 1/ 330-331.

% Meryem 19/20.
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sakin kilinmus, iki sakin harf yan yana geldigi i¢in illet harfi hazfedilerek “<7” olmus-
tur. Kelime sonundaki “ntin” harfinin hazfini gerektirecek gramatik bir sebep yokken
kelimenin bir pargasi olan harf kelimeden distirilmiistiir. Bunun igin yapilan yorum-
lardan birisi zikri gecen olayin nakis bir durum ve nadirattan oldugunu géstermek ga-
yesiyle harf eksiltildigi seklindedir.

1.2.2.Climlenin Bir Parcasimin Hazfedilmesi

Ciimlenin 6gesi konumunda olan sifat, mevsuf, sart climlesi, hal gibi climle unsur-
larinin bir karine ve sebepten dolay: ciimleden ¢ikarilmasidir. Neredeyse ciimlenin
biitlin unsurlar1 hazfedilebilmektedir.

a- Muzaf veya muzifun ileyhin hazfi: Muzaf ve muzifun ileyh hazfedildiginde bun-
lardan her birisi digerinin yerine kaim olmaktadir.*®* Muzafin hazfi daha yaygin bir
kullanimdir.”” Muzéfun ileyhin hazfi ise ona gére daha azdir.”® 3alls s U8 g 45580 JLat
Osbalial 615 b s &\ “Istersen icinde bulundugumuz sehir halkina ve aralarinda geldigimiz
kafileye de sor. Biz gercekten dogru soylityoruz.”” ayetinde "x3,211" kelimesinin 6ncesinde
muzaf konumunda olan hazfedilmis " Jai" kelimesi vardir. Takdir "a,a0 Jal Jlt" sek-
lindedir. a3 s (i3 e 3831 <4 Eninde sonunda emir Allah'indir” ** dyetinde hem s, ke-
limesinden hem de J.5 kelimesinden sonra hazfedilmis olan muzafun iley konumunda
<U13 ismi isareti bulunmaktadir,

b- Mef’Giliin bih’in hazfi: Bu mahzuf daha ¢ok “:Ls” ve “s\,1” fiillerinden sonra mey-
dana gelmektedir.* 13505 il wgod (e 325 5 Oshiad (oldll e 61 e 035 50 os 335 (g “Med-
yen suyuna varinca, suyun basinda (hayvanlarim) sulamakta olan baz: insanlar gérdii. Bunla-

3. M

rin yaninda da (hayvanlarin) suya salmamak icin ugrasan iki kiz gordii.” dyetinde “&sh g

“«

elimesinden sonra meful konumunda olan - ayvanlarin” kelimesi ve
kel d ful k da ol o¢4lga/hayvanl 7 kel

“o13935” fiilinden sonra “ .l o/insanlardan” kelimeleri hazfedilmistir. 4l Lz 335
sl Je paszd “Allah dileseydi, elbette onlart hidayet tizerinde toplardi™** dyetinde ise
“:Ls” fillinden sonra mahzuf olan “cglaas” kelimesi bulunmaktadir. “cLz” fiili mef’Gl
almasi gereken miiteaddi bir fiildir. Mef'{il olmadan kullanilmasi climlede bir hazif
meydana geldigini gosterir.

Mef'liliin hazfi ile amaglanan bir baska husus ise gecisli fiilin gegissiz bir fiil
gibi olmasini saglamaktir.”” Bazen fiil mef’0l aliyor olmasina ragmen mefGllerin zik-
rine ilismeksizin yalnizca eylemin kim tarafindan gerceklestigi ifade edilir. BSyle bir
kullanimda ctimlede ne sGylenen ne de sdylenmis sayilan bir mef'il goriilmedigi icin

% ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/291.

37 Alevd, et-Tirdz, 2/106.

3 ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/296.

% er-R(im 84/4.

© Kazvini, el-Iddh fi ‘alumi’l-beldga, 187.
1 Taha 20/96.

4 bnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/295.

4 Kasas 28/23.

“ el-En’am 6/35.

% Alevi, et-Tirdz, 2/104.
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gegisli fiil gecissiz gibi olur.® ¢,salas ¥ Gills sala Gudll $siis Ja U5 “De ki Hig bilenlerle
bilmeyenler esit olur mu?""" dyetinde s34 fiili miiteaddi bir fiil olmasina ragmen mef'til
hazfedilerek lazim fiil konumuna getirilmistir.

c- Sifat veya mevsufun hazf edilmesi: Sifat veya mevsuf hazfedildiginde de bunlar-
dan her biri digerinin yerine kaim olmaktadir.* Mevsuf daha ¢ok a.,l1i L1, 6rneginde
oldugu gibi nida olan yerlerde ve Lz <ul JI &gk 4506 (xllo (lezs S (a5 “Kim tevbe edip fyi
davrars gasterirse, siiphesiz o, tevbesi kabul edilmis olarak Allah'a déner™ ayetinde oldugu
gibi mastarin mevsuf oldugu yerlerde hazfedilmektedir. dyetin takdiri Sie (ozs oG a3
(s < ) sk 416 ()l seklindedir.

Sifatin kullanim amaci tekid, tahsis, medh veya zemdir. Kendisi olmadan da bir
ctimle kurulabilmektedir. Mevsuf ise kelamin anlagilmasi hususunda temel 6gedir. Mev-
suf hazfedilerek sk, =1y, denildiginde ugranan seyin ne oldugu belli olmayacag igin
mevsuf ancak bir karine ile hazfedilir.”® Hazif agisindan en yaygini ise mevsufun hazfi-
dir.”* Sifatin hazfedilip mevsufun onun yerine gegmesi kullanim agisindan digerine gore
daha azdir. Zira sifat olmadan ifade edilmek istenen te’kid, tahsis, medh veya zem ma-
nasi sadece mevsuf verilerek elde edilememektedir. L 5 L 19a10a3 §5nid 230N 3645 BT
s ¥ Ly “Semild kavmine o disi deveyi agik bir mucize olarak verdik de onlar bu yiizden
zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin gondeririz.”** dyetinde “§.2:4” kelime-
sinden &nce hazf edilmis mevsuf konumunda “,i” kelimesi bulunmaktadir. Takdir; G
Suais 2] G800 3545 seklindedir. fgus) JI s, w3158 “Onlarin pisliklerine pislik katip (adilesti-
ler)*ayetinde “lis,” kelimesinden sonra hazfedilmis sifat konumunda “lsLs /katlan-
mis” kelimesi bulunmaktadir. Takdir; ggus, J) ilas L, a¢353seklindedir.

d- Sart climlesinin veya cevap climlesinin hazf edilmesi: Hem kosul manasi iceren
hem de bu kosula bagh sonug olan kisim hazfedilebilmektedir.* <l &yia (38 o) Y
funs Syak A5 1K5s3 10 54555 Al (i Jsadle “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah
da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet eden-

A

dir.”> ayetinde sart climlesi konumunda olan ve 4l i3 ifadesinden énce bulunan
sabs ol ifadesi hazfedilmistir. Ayetin takdiri; (i Jsads o6 saidlé seklindedir. 5%
JBN e 15485 3] 555 “Atesin lizerinde durduklari zaman gorsen.” dyetinde de sart eda-
tinin cevabr durumundaki Glas 11 i "korkung bir durum goriirsiin” ifadesi hazfe-

dilmistir. BSyle bir takdir yapilmadiginda kelam eksik kalmaktadir.

Abulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-fcdz, Gev. Osman Giiman (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2015), 166.

47 Ziimer 39/9.

#  fbnu'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/298.

* Furkan 25/71.

% ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/301.

5t Alev, et-Tirdz, 2/107.

52 el-isrd 17/59.

3 et-Tevbe 9/125.

' Kazvini, el-Idah fi ‘ulumi’l-beldga, 188.
55 Al-i ‘imran 3/31.

% el-Enam 6/27.
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e- Miisnediin ileyh veya miisnedin hazfi: isim ve fiil ciimlelerinde temel &ge olan
miisnediin ileyh (8zne) ve miisned (yiiklem) hazfedilebilmektedir.” Miisnedin hazfi
hem haber olan kelimenin hem de fiil ciimlesinde ki yiiklem olan fiilin hazfi ile ger-
ceklesmektedir.” & &iodat padls clslaidl G s willa (s “Ve eder onlara: "Gokleri ve yeri
kim yaratt1?" diye sorarsan, mutlaka "Allah" derler.”” ayetinde miisned konumundaki
“sls” fiili mahzuftur. Takdir “ais <" seklindedir. Ll ciind 15528 Gl adual 136 “Sa-
vasta inkar edenlerle karsilastifimz zaman boyunlarim vurun”® 4yetinde de miisned
konumunda olan fiil hazfedilmistir. Ash L,.s 18,01 15s,.505 idi. Fiil hazfedilerek mastar
onun makamina ge¢mistir. Bu kullamimda te’kid manasi bulunmakla beraber bir ih-
tisar da s6z konusudur.®

Sl £ 30 Al s &Ly31 35 “Hutame’nin ne oldugunu bilir misin? Allah'in tutus-
turulmus atesidir.” Ayetinde de rahathkla anlasilabildigi i¢in sorunun cevabi duru-
mundaki kelamda miisnediin ileyh olan “ »” zamiri hazfedilmistir. Takdir, <l ,t 2
s.85ll seklindedir. Miisnediin ileyhin hazfi failin hazfi ile de gerceklesmektedir. ibn
Cinni failin hazfinin miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Fakat tercih edielen goriis
hali veya mekali bir karinenin varligi durumunda failin de hazfinin miikiin olmasidur.
QU1 <Ak 13l S& “Artik géziiniizii acin! Ne zaman ki can kdpriiciik kemigine dayanir.”
ayetinde miisnediin ileyh (fail) hazfedilmistir. Fakat bu hazif bir karine ile yapilmis-
tir.” “can bogaza geldiginde” denildigine gére burada hazfedilmis olan fail “nefis” ke-
limesidir. Ayetin takdiri 310! suail #5131 seklindedir.

f- Yemin ve Yeminin cevabinin hazf edilmesi: Bazen §»,5¥ “mutlaka ¢ikacagim" 6r-
neginde oldugu gibi séziin te’kid edilmesi i¢in kullamlan yemin ifadesi hazfedilebilmek-
tedir. Takdir; &=,5% iy seklindedir.”® Bazen de yeminin cevabi konumundaki ifade din-
leyicinin fehmine birakilarak hazfedilebilmektedir.” cilmladiy, ki cilaalills B2 clesi
el whisals, iz & L2168, \xiz "Andolsun (kdfirlerin ruhlariny) siddetle cekip cikaranlara ve
kolaylikla gikarip alanlara, andolsun yiiziip yiiziip gidenlere, yarisarak éne gegenlere, nihayet isi
cekip cevirenlere (ki mutlaka tekrar diriltileceksiniz.)"® 4yetinde gecen yeminlerin cevabi
olan aiuwlzy pdaid"onlan diriltip hesaba gekecegiz" ifadeleri mahzuftur.

g- Ma‘tuf'un hazf edilmesi: Kelamin uzatilma vesilelerinden birisi de atiftir. Atif
harfi kullanilmak suretiyle ma‘tuf ve ma‘tufun aleyh arasinda bir iliski meydana geti-
rilir. Bazen matuf, zikrine ihtiya¢ olmadig1 ve kelamdan rahatlikla anlasiabildigi i¢in
hazfedilebilmektedir. gi5s zall Ji3 ¢ 3ol (4 S $s2id ¥ “Icinizden fetihten énce harca-
yanlar ve savasanlar (digerlerl: ile) bir degildir.”*® dyetinde hazf edilmis matuf durumunda

57 Feysel b. Abduh K4id el-Hasid, Teshilu'-beldga (iskenderiyye: Daru’l-Kimme, 2006), 73.
%8 Ahmed Hasimi, Cevdhiru'l-beldga (Beyriit: Mektebetu'l-‘Asriyye, 1999), 225.

% Lokman 31/25.

¢ Muhammed 47/4.

' fbnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir fi, 2/289.

2 Alevi, et-Tirdz, 2/104.

8 Alevi, et-Tirdz, 2/107.

¢ ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/306.

% en-NAzit 79/1-5.

 el-Hadid 57/10.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



146 +Ijaz Expression in Arabic Rhetoric in Terms of Its Reasons and Value

olan @il uaj ;e &l s / “fetihten sonra harcayanlarla bir degildir.” ifadesi bulunmak-
tadlr.’Siyaktan anlagildigina gére bir kiyaslamaya gidilmistir. Ayette fetihten dnce fe-
tih i¢in harcama yapanlar ile fetihten sonra harcama yapanlar kiyaslanmis fakat ma-
tuf konumunda olan fetihten sonra infakta bulunanlardan bahsedilmemistir. Bir ki-
yaslama yapilip kiyasta bulunmasi gereken diger parca zikredilmedigi i¢in bir mahzu-
fun oldugu rahatlikla anlasilmaktadir.

h- Hal'in hazf edilmesi: Eylem meydana gelirken eylemin nasil gerceklestigini ifade
etmek gayesiyle zikredilen durum zarfi da kelamdan ¢ikarlabilmektedir. &84l
VA AR pasd wiis Ly oSile 25 ol 08 o0 el 051525 “Ve her kapidan melekler onlarin yan-
larina girerler. Sabretmenize karsilik selam sizlere Diinya yurdunun sonucu ne giizeldir.” dye-
tinde «Sile 2 ifadesinden 6nce durum zarfi konumunda bulunan “:ks” kelimesi
hazfedilmistir. ifadenin takdiri; «Sile 25 c4lils “Sabretmenize karsilik selam sizlere

diyerek her kapidan onlarin yanlarina girerler” seklindedir.

1.2.3.Bir Ciimle veya Birden Fazla Ciimlenin Hazfedilmesi

Ciimle veya birden fazla ciimlenin hazfi ana ciimlenin bir 6gesi olmayan ctimleler
icin gecerlidir. Ornegin sart veya cevap ciimlesi bu bashk altinda degerlendirilemez
zira sart ve cevap ana ciimlenin bir unsuru konumundadir. 4 Gad $as13 461 400 (€
&)l Insanlar bir tek immetti. Sonra Allah, mifjdeleyici ve uyarict peygamberler gonderdi.”**
ayetinde insanlarin birlik icerinde olduklarindan ve bunun iizerine peygamber gon-
derildiginden bahsedilmektedir. Oysa peygamber gonderilen toplumlar bozulmus,
aralarma nifak girmis toplumlardir. Baglamdan anlasildig1 tizere ayette mahzuf bir
ctimle bulunmaktadir. Takdirégdll €l £a5é (1salis18) 33215 441 stin o€ (Thtilafa diistiiler)
bunun tizerine Allah peygamberler génderdi.” seklindedir.

Birden fazla ctimle de hazfedilmis olabilmektedir.” & gxi SIS Guais, 853,00 Gld3
Osland 18Tt wsldl 10,35 3311 “Sugirn bir pargast ile Gldiiriilene vurun dedik (Denileni yaptilar ve
olii dirildi,) Iste, Allah 6liileri béyle diriltir. Diistinesiniz diye mucizelerini de size bdyle gdste-
rir.””® Ayetinde “vurun” emrinin hemen devaminda Allah’in 6liileri diriltmesinden
bahsedilmektedir. Diriltmeyle alakali bir anlatim i¢in bu ifadenin éncesinde 6liiye si-
girin bir pargasiyla vurdular. Olii dirildi ve katilini haber verdi ifadeleri gecmesi gere-
kirdi. Takdir; alsté e 5518 > Juzall 3Las lunan Iss4e “Oliiye vurdular, éldiiriilen canland:
ve katilini haber verdi.” seklindedir. Mahzuf climleler baglamdan rahatlikla anlasila-
bildigi icin dyette hazfedilmis {i¢ ayr1 ciimle bulunmaktadir. 15338 Gl 34 J) Ladi 143
Frels 5ali3a 05 Listsly Onlara, (Ayetlerimizi yalanlayan topluluga) gidin dedik. Nihayet o kavmi
yerle bir ettik.””* dyetinde de “Nihayet o kavmi helak ettik” ifadesinin 6ncesinde mah-
zuf olan ti¢ ayr1 climle bulunmaktadir. Zira kavmin helak edilebilmesi elgilerin ilgili
mesaji kavme gotiirmeleri, mesaji iletmeleri ve kavmin iletilen mesaji kabul etmemesi

¢ er-Ra‘'d 23-24.

¢  el-Bakara 2/213.

% Kazvini, el-Idah fi ‘ulumi’l-beldga, 192.
70 el-Bakara 2/73.

"t el-Furkan 25/36.
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gerekir. Baglamdan anlasilacag lizere “fels caliysie” ifadesinden dnce i, Lads
Leagsiss “O ikisi mesajimizi gétiirdiiler de bunun lizerine yine yalanladilar.” seklinde
mahzuf cimleler bulunmaktadir.”

2. Tcazli Anlatimin Sebepleri

Bir sikintiy1 arz etmek, 6ziir beyany, taziye, korkutma, tehdit, azarlama, savas zama-
ninda krallara yazilan nagmeler, nimetlere siikiir ve istirham dilenen mektuplarda kul-
lanilmas: giizel bulunan icizli anlatimin birgok sebebi bulunmaktadir.” Bunlarmn ba-
sinda kelamin anlagilmasi hususunda ihtiyag hissettirmeyen ifadeleri zikretmekten uzak
durmay1 (abesle istigal) sayabiliriz. Aslinda hazfedilen ifade ctimlenin bir par¢asi oldugu
icin zikretmek abes degildir. Fakat kendisiyle alakali bir karine bulundugunda veya laf-
zin zikredilmesi lafzin kiymetini azaltacaksa hazif tercih edilir.”* Bunun diginda ihtisar,
ezberini kolaylastirmak, kelamin anlagilmasim kolaylastirmak, makamin dar olmasi,
mubhatap disindakilerden durumu gizlemek az bir lafizla cokca manayi elde etmek,” kiy-
meti ve 6nemi fazla olana dikkat cekmek,”® zihinde mesele ile alakali kolayca bag kurul-
masini saglayarak ihtiya¢ aninda geri gelmesini saglamak” gibi bircok sebep sayabiliriz.

Gereginden fazla zikredilen kelam bazen muhatap icin sikici olabilmektedir. Bu da
muhatabin dikkat ve ilgisinin dagilmasina sebep olmakta meselenin akilda kolayca
kalmasim zorlastirmaktadir. Bundan dolayr muhatabin ana eksenden kaymasim en-
gellemek maksadiyla da kelam kisaltilarak anlatilabilmektedir.

Tethim ve izAm da hazifli anlatimin sebeplerindendir. Anlatilan meselenin yiiceli-
gine dikkat cekmek gayesiyle bazen hazfe gidilebilmektedir. 153 ,i1 e 15455 31 &5 3%
Cnsabll Goo 555 5y il 388 ¥5 553 GET . “Onlarin atesin karsisinda durdurulup «Ah, keske
diinyaya geri gonderilsek de bir daha Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve inananlardan ol-
sakl» dediklerini bir gorsen!”” 4yetinde atesin siddetinin ¢ok oldugu manasinda bir
ta‘zim s6z konusudur.”

icazli anlatimin ifade edilecek kelamin siklikla deveranindan da kaynaklanabil-
mektedir.” Sikhikla istimalinden dolay1 herkesge bilindigi icin hazfedilir. Ornegin

3, s A

Ila (2 a,el laugd “Ey Yusuf] Sen bundan (olanlar1 séylemekten) vazgeg!” dyetinde nida

harfinin atilmasi bu kullanim icin bir 6rnektir.
Hazfin bir diger maksadi umim mana ifade etmek, miimkiin olan her seyi hazif
yaparak zikri gecen ifadenin igine dahil etmektir.*! S6zii kisa soyleyerek genelleme

72 sa Ali ‘Ak{lb, el-Mufassal fi ‘ulimi’l-beldgati’l-‘Arabiyye (Haleb: CAmiatu Haleb, 2000), 343.

Seyh Emin Bekri, el-Belagatii'l-‘Arabiyye fi sevbihd'l-cedid ‘ilmul-mednf (Beyriit: Daru'l-‘{lm? li'l-Melayin,
1999), 39.

7 Abdulaziz Atik, fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, ‘ilmu’l-me‘dni (BeyrGt: DAru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 2009), 123.
Hasimi, Cevahiru'l-beldga, 255.

76 Sty(tl, Mu'tereku'l-akran, 1/231.

Fevzi es-Seyyid Abdirabbihi, el-Mekdyisu l-beldgiyye ‘inde’l-Cahiz (Kahire: Mektebetu'l- Encel(l el-Misriyye,
2005), 218.

8 el-En’am 6/26.

7 Siiy(tl, Mu'tereku'l-akran, 1/231.

8 Siiy(it?, Mu'tereku'l-akran, 1/231.

8 Siiy(t], Mu'tereku'l-akran, 1/232.
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yapmak maksadiyla hazfe gidilir. SLI i3 J] 525 Zuis “Ve Allah selam yurduna davet

eder.”” Ayeti u>l9 &K geu5 <l takdirindendir. Fiilin mef'le ihtiyaci varken mef’(il hazfe-

dilerek Allah’in (c.c.) biitiin insanhig1 esenlik yurduna davet etmesi hususunda bir ge-
nelleme kastedilerek icizli bir anlatima gidilmistir.

Hazfedilen seyin agikca biliniyor olmasi da hazif i¢in bir sebeptir. Zikredilmesi ge-
reken ifade agikca biliniyor olmasi durumunda zikrine ihtiya¢ duyulmadig icin haz-
fedilir. call G 2201 2,505 Qi § 5L 55 L1 @ il 155 Geceyi giindiiziin igine sokarsin ve
giindiizii gecenin icine sokarsin. Canliy: 6liiden cikarirsin.” dyetindeki miisnediin ileyh “4iy”
lafzidir. Geceyle giindiizii yer degistirmek suretiyle bir dongii meydana getirenin Al-
lah oldugu herkesce bilindigi i¢in hazfedilmistir.

Hazfin sebeplerinden birisi de makam darligidir. Cekilen agr1, act ve duyulan bir
1zdiraptan dolay1 makam el vermedigi i¢in hazfe gidilir. f.az joke E3U85 a5 E&5ad “Bu-
nun tizerine karist bir ¢ighk kopararak yénelip elini yiiziine vurdu. "Kisir bir koca kartyim"
dedi.™ 4yetinde gecen 5s%c kelimesinden énce mahzuf "ui" miibtedasi (miisnediin
ileyh) bulunmaktadir.

Tahkir veya ta‘zim icin dili, miisnediin ileyhi telaffuz etmekten korumak maksa-
diyla da hazif yapilabilmektedir. &sa233 ¥ 048 ok 2 1o “Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.
Bundan dolay: dénmezler.* dyetindeki miisnediin ileyh olan "ea" zamiri tahkir maksa-
diyla hazfedilmistir. *

Hazifli anlatimin bir baska sebebi de ifadeye gorsel bir giizellik kazandirmak ve
ifadenin kulaga hos gelmesini saglamak amaciyla fasilalara riayet etmektir.*” Seci ola-
rak da isimlendirilen bu kullamimda zikredilen kelamin son kisimlarinin ayni seslerle
bitmesi amaglanir...t 25 38 S, s sels L (St “Orada koltuklarma yaslanirlar. Bol
bol meyve ve igecek isterler.”® dyetinde ifade béliikleri arasindaki ses ahengini muhafaza
etmek gayesiyle “_;,4” kelimesinin sifati olan * u:<” kelimesi hazfedilmistir.

3. icazh Anlatimn Sartlar

icazin neredeyse biitiin alimler tarafindan zikredilen temel sartlari manaya dela-
letinin agik olmast ve bir ihlalin meydana gelmemis olmasidir. Bu iki sart hi¢bir 4limin
mubhalefet gostermedigi sartlardir. Fakat bunun bir delil ve karine ile olmasi gerek-
mektedir.*” Nihayetinde veciz ifadenin murad edilen manay: ifade etmekten yoksun
olmamasi, tam anlasilir olmas ve giizel bir beyana sahip olmasi da gerekmektedir.”
Yani zikredilende hazfedilmis olana yonelik bir delilin olma sarti vardir. Béyle olmazsa
murad edilen mananin zidd1 anlagilabilir ki bu da ihlale sebep olabilmektedir. fbnu'l-

8 Y{inus 10/25.

8 Ali ‘imran 3/ 27.

8 Zariyat 51/29.

%  el-Bakara 2/18.

8 Besy(ni, flmu’l-beyan, 107.

87 Siiy(it?, Mu'tereku'l-akran, 1/233.

# ed-Duha 93/ 1-3.

8 Alevi, et-Tirdz, 2/92.

% Atiyye, el-lcdz fi-kelami’l-‘Arab, 21-23.
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Esir’e gore hazifli anlatimda bir gizlilik olmasi sebebiyle bu ancak ince ve derin bir
diistinme sayesinde anlasilacagi icin hem bunu yapacak kisilerin hem de hazifli anla-
timlar1 anlama gayreti i¢cinde olan kisilerin beyan ilmine kendilerini vermis olmalari
bu konuda tam olarak derinlesmis olmalari gerekir. Bu sayede icazli anlamlari belirle-
mek ve kullanmak bir meleke halini alacaktir,

Suy(iti (8. 911/1505) mahzufa delalet edecek bir seyin olmasi, hazfedilen seyin bir
cliz olmamasi (kelamin anlasilmasi hususunda 6nemli pargalardan biri olmamast),
hazfedilecek seyin tenikuzu ortadan kaldirmak igin kullanilan bir te’kid kelami olma-
masl, yapilacak hazfin ihtisarin ihtisar1 olmamasi yani 6zetin 6zeti olmamasi, zayif bir
amil olmamasi, bir seyin yerine ivaz olarak getirilmis bir kelam olmamasi, giiclii ami-
lin amel etme imk&n1 varken hazifle zayif amile amel ettirecek tiirden bir hazif olma-
mas seklinde hazif i¢in sekiz sart belirlemistir.”*

HafAcl (8. 1069/1659) ise yapilan icdzla bir miilabeset ve kapalilik meydana gelme-
mesini sart kosmustur. Bir kapaliligin meydana gelmesi ona gére ayip ve bir noksan-
liktir. HafAc? bununla bir anlasilabilirlik sarti kosmakta, lafzin kapaliliktan uzak olma-
sint istemektedir. Zira bir kapalilik oldugunda lafiz muhtasar olmaktan ¢ikip bir gizli-
lik meydana gelmektedir. Bu da kelamin anlasilmasini giiglestirmektedir.”

ibnii'l-Esir ise sekilleri farkli olsa da kelamda mahzufa delalet edecek bir seyin bu-
lunmasini sart kogmaktadir. Boyle bir karine olmadan yapilacak hazif lagv kapsamna
girer. Bir diger sart ise hazfedilen seyin agiga ¢cikmasi durumunda kelamin ciliz, etkisiz
bir hale déniismemesidir.”* Kelam zikredildiginde lafiz mehabetini kaybedecekse ha-
zifli kullamm uygundur.

4, fcazh Anlatimin Onemi

Belig bir kelamin sarti lafizla mananin bir birine esit olmasi s6ziin ne ibaresinden
az ne de fazla olmamasi iken mukteza-i zahire aykir bir kullanim olan icza belagat
elimlerince biiyiik bir kiymet verilmis hatta belagatla icaz es deger kilinnustir. Zira
sartlarma uygun olarak yapilan icizin her tiiriinde belagat vardir. Fakat bunlarin en
degerlisi “icaz-1 kisar”dir. “Icaz-1 hazif” derece itibariyla “Icaz-1 kisar”dan sonra gelir;
veciz s6z nitelemesi de genellikle “IcAz-1 kisar” icin kullanilir,

Konusu ihtisar oldugu igin icAzin ydriingesi hazif eksenlidir.”* Zira kelamda hazfe-
dilen ifade ortaya ciksa kelamin kiymeti ortadan kalkacaktir. Clircani bu konunun in-
celikli olaganiisti ve sihre benzer bir konu oldugunu ifade etmekte, bir kelimenin zik-
redilmemesinin bazen zikredilmesinden daha fasih oldugunu, bir seyi séylemeyip sus-
mamn maksadi daha iyi ifade ettigini, konusulmadiginda daha ¢ok sey sdylendigini,
agiklama yapilmadiginda konunun daha agik ortaya konuldugunu bizzat kendin tec-
riibe edinceye kadar reddedebilirsin demektedir.”

ibnii'l-Esir icazh anlatimi gokga paraya karsilik tek bir enfes miicevhere kiyaslaya-
rak anlatmaktadir. “Her kim uzun lafizlardan hoslanirsa ¢oklugundan dolay: dirhemlerden

1 Suy(ti, Mu'tereku'l-akran, 1/238-239.

°2 ibn Sinan el-Hafacl, Sirru'l-fesdha, thk Abdulmiiteal es-Sa‘dl (Misir: Mektebetii LisAni’l-Arab, 1952), 180.
% ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/268.

% Alevi, et-Tirdz, 2/92.

Ciircant, Delailii’l-icdz, 166.
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etkilenen kisiye benzer. Her kim anlamlarin serefine bakarsa onu nefasetinden dolay: tek bir
miicevher dahi ¢ok etkiler. Nice az lafiz vardir ki cok¢a manaya delalet ediyorken nice ¢cok
lafiz vardir ki az bir manaya deldlat eder.” diyerek icazli anlatimin kiymetini ortaya
koymaya ¢alismustir. icAzin bu denli ne cikmasi mananin kendisine boyun egmesi
ve az bir lafzin i¢ine bircok mananin dahil edilmesinden kaynaklanmakla beraber
bu zordur. Zira béyle bir kullanimda manadan hicbir sey eksilmemesine ragmen an-
lam anlam iistiine binmis ve ifade edilmesi istenen her bir mananin ifadesi zorlagmis
olmaktadir.

Karineye dayali hazifli kullanimlarin ifadeye sagladigi yararlarin baginda ibareyi
veciz ve yogun kilmasi, gereksiz uzatmalardan kurtararak onu giizellestirip halavet
vermesi ve lafza yansimayan (mahzuf/ibare disinda kalmis) unsurun yorumunu mu-
hataba havale etmek suretiyle his ve akli harekete gegirmesi gibi faydalar bulunmak-
tadir. icazl anlatimlar genellikle edebi nitelikte oldugundan séziin baglam ve kontek-
sine gdre degisen cesitli edebi agilim ve yorumlar tasirlar.” Bu yolla yapilan iciza ge-
nellikle bilinen ya da tahmini kolay hususlari sdyleyerek ibareyi uzatmamak, dikkati
asil 6nemli olan noktaya cekmek ya da karine (ipucu) ile anlasilabilecek seyleri dile
getirmeden bunlarin anlasilmasini muhatabin yorumuna birakarak anlam zenginligi
kazandirmak amaciyla bagvurulur

itnabla kiyaslandiginda iciz daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii icAz anlamlari zih-
nin kendisiyle mesgul oldugu hafif bir gélgeye doniistiirmekte, hayal onunla mesgul
olduktan sonra bu anlam zihinde birtakim renkler kazanarak genislemek suretiyle
ilgili lafzin tasidig1 baska anlamlara tefsir ve te'vil yoluyla zihni yonlendirmekte-
dir.” Belig bir kelamda as1l olan s6ziin anlagilir olmast, bir kapalilik bulundurmama-
sidir. Bu sart saglandiginda s6ziin belig oldugu ifade edilebilir. Bir karineye gére ha-
zif yapildiginda sdzde bir kapalilik olmayacagi igin béyle bir hazif sgziin kiymetine
zarar vermez aksine sdzii muhatap nezdinde daha etkili hale getirip kalic1 olmasini
saglar.

Kelam uzadiginda kelami anlamada birtakim zorluklar ortaya ¢ikar. iginde zorluk
olanda ise hayir yoktur. Lafz1 manalara ileten bir yol olarak diistindiigiimiizde yol
uzunda olsa kisa da olsa menzile ulastirabiliyorken yol ne kadar kisa olursa cazibesi o
kadar artacag i¢in lafiz ne kadar kisa olursa cazibesinin artacagi da asikardir. Bu yiiz-
den icizl anlatim daha makbul digerlerine gore daha ileridir. Fakat bunu yaparken
elbette mananin ihlal edilmemesi bir kapaliligin da meydana gelmemesi gerekir. Lafzi
anlasilmaz hale getiren bir icAz muteber degildir. Zira her belig kelamda fasih olma
sart1 vardir. Bu yiizden alimler belagati iciza, icAz1 ise fazlaliklarin hazfine dayandir-
maktadirlar.

Tcazli anlatimimin bir bagka 8nemi anlamlarm genisletilmesi bylece her bilgi ve
alg1 diizeyinin bu kullamimda kendi seviye ve bilgisine uygun seyler bulabiliyor olma-
sidir. Ornegin Kur'an-1 Kerim’de birgok kez gecen <l 1,231 “Allah’tan sakinin” ifadesi iki

% ibnii'l-Esir, el-Meselii's-sdir, 2/255.

°7 Halil ibrahim Kagar, “Hazif Uslubu A¢isindan Meallerin Degerlendirilmesi”, D.L.B Kur'an Sempozyumu (An-
kara: Gurup Matbaacilik, 2007), 266.

% Ahmed Hasan ez-Ziy4d, Difdun ani'l-belaga (Beyrut: Matba‘atu’r-Riséle, 1945), 194,
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kelimeden olusmakla beraber bir¢cok manayi biinyesinde tasir. “korunma” amacgh ted-
bir almak anlamina da gelen kelime.” Allah’in azabindan kendimizi korumak maksa-
diyla belirtilen emir ve yasaklara riayet ederek bir tedbir almak anlami tasir. Bu tedbir
ise hem azaptan korunma hem miikéfat elde etmenin bir vesilesi olacaktir. Bu agidan
bakildiginda bu ifade sadece korkmak/sakinmak anlam tasiyor olsa da zimnen bir so-
nug¢ manasi da tagimaktadir. Zira lafiz eksiltilerek ifade edilmistir. Iste bu tiir kulla-
nimlar muhatabin alg1 diizeyi ve algi seviyesine birakilarak aslinda icizli anlatimlar
yoluyla anlamlar genisletilmis olmaktadur.

Tcazl anlatim ile elde edilen faydalardan birisi de icazli anlatimmn uzun uzun an-
latmaya kiyasla zihinde daha rahat kalabilmesidir. Uzun ifadedense bir ihtiyag aninda
kisaltilms ifadeyi geri ¢agirmak daha kolaydir. Cahiliyye déneminde yiiksek ziimrede
bulunan edip ve sairler kendi edebi yeteneklerini géstermek ve buna bagh olarak top-
lumundaki itibarlarini yiikseltmek i¢in icizi kullanmuslardir. Ozellikle yazi yazmay bi-
lenlerin az sayida olusu sebebiyle anlatilanlarin insanlarin zihninde ¢ok yer isgal edip
unutulmasi endisesinden dolay1 iciz 6n plana ¢ikmis bdylece veciz s6z ve siirlerde kul-
landiklar1 ic4z Srnekleri giintimiize kadar gelebilmistir."

Sonug

icaz sair ve ediplerin siklikla basvurdugu bir ifade tarzidir. Birok eserde icazin
bel4gatla es tutulmasi belagat ilminde iciza verilen énemin en agik gostergesidir. Bu
kavram bir bilim dali hiline gelmeye basladig1 ilk dénemlerde belagat ile 6zdes tutul-
mus bir kavramdir. icaz her ne kadar s6ze deger katan bir 6zellikse de bu konuda be-
lirleyici 6l¢ti onun yerinde ve durumun geregine gore yapilmis olmasidir. Bu sebeple
icaz her durum ve zamanda makbul degildir. ibn Kuteybe, (5. 276/889) “Eger durum
béyle olmasaydi Kur’an’da 1itnib bulunmaz, sadece iciza yer verilirdi” diyerek bu hu-
susa dikkat ¢ekmistir.

icazli anlatimin abesle istigalden uzak durmak, ihtisar, kelamim ezberini ve anla-
silmasim kolaylastirmak, makamin dar olmasi, muhatap digindakilerden durumu giz-
lemek az bir lafizla cok¢a manayi elde etmek, kiymeti ve 6nemi fazla olana dikkat ¢ek-
mek, zihinde mesele ile alakali kolayca bag kurulmasim saglayarak ihtiya¢ aninda ko-
laylikla geri gelmesini saglamak gibi birgok sebebi bulunmaktadir. Zira gereginden
fazla zikredilen kelam bazen muhatap agisindan sikici olabilmekte, etkisi azabilmekte
dikkat cekilmek istenen asil mesele 6nemini kaybededilmektedir.

Veciz bir kelamin manay ifade etmekten yoksun olmamasi, tam anlasilir olmasi
ve glizel bir beyana sahip olmas1 sarti kosulmustur. Zikredilende hazfedilmis olana ys-
nelik bir delilin olmasi, bir ihldlin meydana gelmemis olmasi sart1 aranmigstir, Hazifli
anlatimlar icin belki de en énemli sart hazfedilen seyin kelamin anlagilmasi husu-
sunda dnemli parcalardan biri olmamasidir. Zira ifade edilmek istenen mana icin kul-
lanilacak 6nemli bir 6ge climleden cikarildiginda kelam anlasilmaz hale gelecektir.

" Yakup Oziibek, “Elmalili’'min Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Takva Kavram1”, idrak Dini Arastirmalar Dergisi
2/1(2022), 174.

190 Muzaffer Ozli, “Arap Dilinde Icazin Tarihi Seyri ve Onemi”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1
(Haziran 2011), 179.
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Onemli sayabilecegimiz bir diger hususta yapilacak hazfin ihtisarin ihtisar1 olmamasi-
dir. Ozetin 6zeti yapildiginda da mananin anlasilmasi neredeyse imkansiz hale gelmis
olacaktir.

icazli anlatimda azimsanamayacak derece fayda vardir. Her bilgi ve alg1 diizeyine
uygun makul bir mana bulunmasi anlamlarin genislemesi, zihinde daha rahat kalmast,
ibareyi veciz ve yogun kilmas, ifadeyi gereksiz uzatmalardan kurtararak onu giizel-
lestirip halavet vermesi ve lafza yansimayan unsurun yorumunu muhataba havale
ederek his ve akli harekete gecirmesi sayilabilecek bazi faydalaridir. icazli anlatimda
manadan hicbir sey eksilmemesine ragmen anlam anlam {istiine binmistir. Bu agidan
bakildiginda miisavat veya itnab ile ifade dilen kullaruma itibarla icAzin itniba kiyasla
nefisler lizerinde biiyiik bir etkisi ve izi oldugu géz ard: edilemeyecek bir gergektir.
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Oz

Silleyman Celebi (6. 825/1422) tarafindan kaleme alindig1 giinden beri hemen her vesile ile
besteli veya serbest sekilde icra edilen ve dini m{sikimizin énemli rneklerinden biri olan
Vesiletii'n-Necdt, tarihte benzeri nadir gériilen bir iltifata mazhar olmustur. Giintimtizde Ana-
dolu basta olmak tizere Osmanli bakiyesi cografyalarda Hz. Peygamber’e olan muhabbetin bir
nisani olarak Tiirk¢e'nin yani sira ¢esitli dillerde mevlid okunmaya devam etmektedir. Top-
luma din hizmeti verme vazifesini iistlenen din gorevlilerinin yam sira bu hizmete talip olan
ilahiyat fakdiltesi 6grencileri ve imam hatip lisesi 6grencilerinin, temel din hizmetleri yaninda
toplumun beklentilerini karsilamak diisiincesi ile mevlid okuma gibi hususlarda da kendile-
rini gelistirmeleri 6nem arz etmektedir. Miisiki kabiliyeti olsun ya da olmasin, bir din gérev-
lisinden gérev yaptigi camide veya 6zel cemiyetlerde gesitli vesilelerle mevlid okumasinin ta-
lep edilmesi beklenen bir durumdur. Dolayisiyla bu konuda asgari diizeyde de olsa bir bilgi ve
birikime sahip olmak, din gérevlileri i¢in elbette goz ardi edilmemesi gereken bir ihtiyag ola-
rak goriilmelidir. Bu ¢alismada 6ncelikle mevlid merasimlerinin tarihsel siirecinden s6z edi-
lecek, ardindan bir dini misiki tiirii olarak mevlidin geleneksel icrisi ele alinacaktir. Daha
sonra ¢alismamizin asil konusu olan Hafiz Fatih Koca'nin besteli mevlidi ekseninde mevlid
okuma egitiminde kullanilabilecek bir metot 6nerisi sunulmaya calisilacaktir. Ayrica s6z ko-
nusu besteli mevlidin notasina da yer verilecektir. Koca'nin besteli mevlidi esas alinarak 6ner-
digimiz bu metodun temel amaci, 6grencilere mevlidi veznine uygun bir sekilde okuyabilme
kabiliyeti kazandirmak, telaffuz hatalarini ortadan kaldirmak ve geleneksel olarak mevlid ba-
hirlerinde kullarulan makamlari ve bu makamlarin temel nagmelerini géstererek mevlidi as-
gari diizeyde okuyabilme yetenegi kazandirmaktir.

Anahtar Kelimeler
Tiirk Din Musikisi, Cami Musikisi, Mevlid, Vesiletii'n-Necit, Siileyman Celebi, Mevlid Mera-
simi, Besteli Mevlid

One Cikanlar

e Bu makalede mevlidi asgari diizeyde okuyabilme yetenegi kazandirabilecegini diisiindii-
glimiiz, Hafiz Fatih Koca'min besteli mevlidi esas alinarak mevlid okuma egitiminde bir
metot dnerisi sunulmustur.

¢ Siileyman Gelebi’nin Vesiletiin-Necdt dini m{isikimizin 6nemli Srneklerinden birisi olup
kaleme alindig1 glinden beri besteli veya serbest sekilde icra edilmektedir.

e Mevlidin her bir bdliimiine “bahir” denir ve geleneksel mevlid merasimlerinde her bir
bahir “mevlidhan” ad1 verilen kisiler tarafindan belirli makamlarla icr4 edilmektedir.

e Basta din gorevlilerimiz olmak {izere bu hizmete aday olanlarin asgari diizeyde de olsa
mevlid okuma hususunda bir bilgi ve deneyime sahip olmasi nem arz etmektedir.
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¢ Giinlimiizde mevlid icrilarinda siklikla kargilasilan temel sorunlarin basinda telaffuz ha-
talari, vezin hatalar1 gelmektedir.

o Onerdigimiz metot ile 8grencilere vezin ve telaffuzlara riayet ederek asgari diizeyde mev-
lid okuyabilme yetenegi kazandirmaktir amaglanmustir.
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Abstract

Since the day it was written by Siileyman Celebi (d. 1422), Wasilat al-Najcat, one of the impor-
tant examples of our religious music, which has been composed or performed freely on every
occasion, has received a compliment that is rarely seen in history. Today, especially in Ana-
tolia and in regions that are Ottoman remnants, mawlids continue to be recited in various
languages besides Turkish, as a sign of affection for the Prophet Muhammad (pbuh). In addi-
tion to religious officials who undertake the task of providing religious services to society, it
is important that theology faculty students and imam hatip high school students who aspire
to this service develop themselves in matters such as mawlid performing to meet the expec-
tations of the society, in addition to basic religious services. Whether he has musical talent or
not, it is expected from a religious official to recite mawlids on various occasions in the
mosque or private societies where he works. Therefore, having knowledge and experience,
even at a minimum, should be seen as a need that should not be ignored by religious officials.
In this study, first of all, the historical process of mawlid ceremonies will be mentioned, then
the traditional performance of mawlid as a religious music genre will be discussed. Then, a
method proposal that can be used in mawlid performing education will be presented through
Hafiz Fatih Koca's composed mawlid, which is the main subject of our study. In addition, the
notation of the mawlid with the aforementioned composition will also be included. The main
purpose of this method, which we propose based on the mawlid composed by Koca, is to pro-
vide students with the ability to recite the mawlid in accordance with the meter (wazn), to
eliminate pronunciation errors, and to provide the ability to recite the mawlid at a minimum
level by showing the magams traditionally used in mawlid sections (bahir) and the basic tunes
(naghma) of these mawlids.

Keywords
Turkish Religious Music, Mosque Music, Mawlid, Wasilat al-Najat, Siileyman Celebi, Mawlid
Ceremony, Composed Mawlid

Highlights:

e Inthe article, a method proposal in mawlid reading education is presented based on Hafiz
Fatih Koca's mawlid with composition, which we think can provide the ability to read
mawlid at a minimum level.

¢ Siileyman Celebi's Wasilat al-Najat is one of the important examples of our religious music
and has been performed with or without composition since the day it was written.

e Fach part of the mawlid is called "bahir" (sections) and in traditional mawlid ceremonies,

each bahir is performed by people called "mawlidkhan" with certain authorities.
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e Itisimportant that those who are candidates for this service, especially religious officials,
have a minimum level of knowledge and experience in reading mawlids.

e Pronunciation errors and meter errors are the main problems frequently encountered in

mawlid performances today.
e With the method we propose, it is aimed to provide students with the ability to read
mawlids at a minimum level by observing the prosody and pronunciation.
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Giris

Mevlid, aslen Arapga bir kelime olup liigatte dogum, dogum yeri, dogum zamani gibi
anlamlara gelmekte ise de, tarihsel siirecte Peygamber Efendimiz 'in dogum giiniinii
ifade eden 6zel bir anlam kazanmistir.! isldim edebiyatinda Hz. Peygamber’in dogumun,
mucizelerinin, fiziksel 6zelliklerinin ve faziletlerinin siirsel bir dille islendigi edebi bir tiir
olarak karsimiza ¢ikan mevlid, kaleme alinan bu edebi eserlerin besteli veya irticili ola-
rak nagmeli bir sekilde icra edilmesiyle bir dini misik{ tiiriintin 6zel adidir. Ayrica Hz.
Peygamberi anmak maksadiyla yapilan merasimler de zaman igerisinde mevlid adiyla
anilir olmustur. Bu yoniiyle mevlid anlam bakimindan zengin bir kavramdir diyebiliriz.
islam tarihinde cesitli miielliflerce kaleme alinan ¢ok sayidaki mevlid manzumesinin ice-
risinde” 6zellikle XV. yy’da Bursa Ulu Camii imam-Hatibi Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-
Necdt isimli mevlidini kaleme almasiyla birlikte, bu eser basta Anadolu ve Balkanlar ol-
mak tizere Osmanli cografyasinda gordiigii yogun ilgi sonrasi diger mevlid manzumele-
rini gblgede birakmus ve Vesiletii'n-Necdt toplum tarafindan adeta “mevlid” kelimesi ile
dzdeslestirilmistir. Oyle ki, Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n-Necat’1, toplumun Hz. Peygam-
bere olan hiirmetinin bir tezahiirii olarak miibarek giin ve gecelerde camilerde ve tekke-
lerde icra edilmesinin yaninda hemen her vesile ile kurulan sivil cemiyetlerde de siklikla
okunan 6nemli bir kiiltiirel deger haline gelmistir.

1. Mevlid Merasimlerinin Tarihi Seriiveni
Tarih boyunca hemen her toplum, énem atfettigi sahsiyetlerin dogum-6liim giinle-
rine 5zel birtakim merasimler tertip edegelmistir. Bunlar igerisinde dini bir figiir olarak
peygamberlerin ayr1 bir yeri oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla her din mensubu igin o di-
nin peygamberinin dogum ve 6liim giinleri 6nem verilen 6zel giinler arasinda zikredile-
bilir. Bu minvalde sldm toplumlari i¢in Hz. Peygamber’in dogum giinii olan Rebiulevvel
aymin 12. Gecesi, “Mevlid Kandil”i diye de anilan 6zel bir geceyi ifade etmektedir. Bu
gecenin Miisliimanlar i¢in 6nemi, Hz. Muhammed'in diinyaya tesrifini canli tutmak, Hz.
Peygamberle olan goniil bagini tazelemek, O’na olan sevgi ve muhabbeti dile getirmektir
diyebiliriz.’
islam tarihi kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in saghginda sahabe tarafindan O'nun
dogum giiniine 6zel bir uygulamanin yapildigina dair herhangi bir bilgi bulunmadig gibi,

! A.Necla Pekolcay, Mevlid (Vesiletii'n-Necat) Siileyman Gelebi (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 1; Ahmet Ozel, “Mev-
lid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/475.

Sadece Tiirkge kaleme alinan mevlid manzumesinin 200 civarinda oldugu ifade edilmektedir. Bk. Hasan Ak-
soy, “Mevlid-Tiirk Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/482.
Basta Arapca olmak tizere diger dillerde kaleme alinan mevlid manzumelerinin saysi ise bilinmemektedir.

N

Gesitli dillerde kaleme alinan mevlid manzumeleri igin bk. M. Tayyib Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Sii-
leyman Gelebi Mevlidi'nin Tercemeleri”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1976), 17-78. Arapca
mevlid manzumeleri icin ayrica bk. ismail Durmus, “Mevlid-Arap Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/480-482.

Ozel, “Mevlid”, 29/475-479; Halide Aslan, “Osmanli imparatorlugu'nda Miibarek Giin ve Gecelerden Kandil-
ler”, ISTEM 13 (01 Aralik 2009), 201; Fatih Koca, “Dini Mfisiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”,
Diyanet flmi Dergi 55/1 (2019), 158.
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Résid Halifeler, Emeviler ve Abbasiler dsneminde de etrafli bir merasime rastlanmadig
belirtilmektedir.* Diger taraftan Hz. Peygamber’in dogdugu Rebiulevvel aymimn 12. gii-
niine gelindiginde Miiminlerin, Mekke’de O’'nun dogdugu eve, Medine'de ise O’nun met-
fun oldugu miibarek kabrine ziyarette bulunduklari ifade edilmektedir.” Ornegin fbn Cii-
beyr, Mekke’de bu merasimleri miisahede ettigini ve Peygamberimizin dogum giiniinde
O’nun diinyaya tesrif ettikleri evinin biitiin giin ziyaretgilere acik tutuldugunu aktarmis-
tir.* Bu anlamda islam tarihinde ilk resmi mevlid merasimlerini ise, Sit-FAtimi Devleti
(909-1171) hitkkiimdarlarindan Muiz Lidinillah'in baslattig1 kaydedilmistir.” Fatimiler Hz.
Peygamber’in yani sira Hz. Ali’nin, Hz. FAtima'nin, Hz. Hasan'in, Hz. Hiseyin'in ve mevcut
Fatimi Halifesi’nin dogum giinleri i¢in “Mevalid-i Sitte” diye ifade edilen alt1 ayr1 mevlid
diizenlemekteydiler.? Bazi kaynaklarda da aktarildigina gore yapilan diger mevlid mera-
simleri, Hz. Peygamber icin tertip edilen kutlamalardan daha gosterisli ve ihtisamli ol-
mustur.” FAtimiler'in Hz. Peygamberin dogumu i¢in mevlid merasimleri diizenlemesi,
hiikiim siirdiikleri isldm cografyasi icerisinde yasayan Siinni niifusun destegini kazanma
arzusunun yansira, en bilyiik siyasi rakip olarak gordiikleri Abbasilere siyasi bir mesaj
verme ve sadece Siilerin degil ayni zamanda Siinni islam cografyasinin da tamamina hiik-
metme diisiincesinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir."* Selahaddin-i Eyy(ibi'nin,
Fatim? Devleti'ne son vermesiyle birlikte bu mevlid merasimleri kaldirilmis ancak Sela-
haddin-i Eyy(ibi'nin ayni zamanda kayin biraderi olan Erbil Atabegi Muzafferiiddin Kok-
bori (81, 1233) déneminde Peygamberimizin dogum giinii anisina tertip edilen mevlid
merasimleri tekrar baslatilarak daha genis bir zamana yayilmistir,”

Muzaffertiddin Kokbdri'nin tekrar baslattigi bu mevlid merasimlerinde fbn Dihye el-
Kelbi tarafindan te’lif edilen et-Tenvir fi Mevlidi’s-Sirdci’l-Miinir adli mevlidi okunmustur."
EyyQbiler’in ardindan Misir'da Memliikler déneminde (1250-1516) de bu mevlid mera-
simleri devam etmis, sonrasinda ise Kuzey Afrika ve Endiiliis cografyasinda yayginlik ka-
zanmugtir.”

IS

an

Eyiip Bas, “IslAm Tarihinde Matem/Yas Kiiltiirii ve Kerbeld”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, ed. Alim Yildiz (Sivas:

Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2010), 380-381; Ozel, “Mevlid”, 29/475.

Osman Getin, “Tarihte ilk resmi Mevlid merasimleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 74.

ibn Ciibeyr, Rihletii ibn Ciibeyr (Beyrut: Daru Sadr, 1964), 113, 114, 163; Getin, “Tarihte ilk resmi Mevlid mera-

simleri”, 74.

Ozel, “Mevlid”, 29/475.

Getin, “Tarihte ilk resmi Mevlid merasimleri”, 74; Takiyyuddin Ebu’I-Abbas Ahmed b. Ali Makrizi, Kitabu'l-

Mevaiz ve'l- Itibar bi-Zikri'l-Hitat ve'l-Asar (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, 1998), 1/433, 490-493; Corci Zeydan,

Medeniyyet-i Islamiyye Térihi, cev. Zeki Megamiz (Istanbul: Dersaadet, 1914), 5/250-251.

Ayvaz Gokdemir, “Tiirk Kiiltiirii ve Mevlid”, TDV 12-17 Ekim Kutlu Dojum Haftas: Tebligleri (Ankara: TDV Yayin-

lar1, 1990), 39-51; Necdet Sengiin, “Hz. Fatima Mevlidi ve Vesiletii'n-Necat ile Mukayesesi”, Cumhuriyet Univer-

sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 419-438; ibrahim Hasan Hasan, Islam Tarihi, gev. ismail Yigit (Ankara:

Kayihan Yayinlari, 1988), 364.

10 Ggkdemir, “Tiirk Kiiltiirii ve Mevlid”, 39-51.

1 Recep Uslu, Selcuklu Topraklarinda Miizik (Konya: T.C. Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii, 2011), 25;
Ozel, “Mevlid”, 29/475-479.

12 Durmus, “Mevlid-Arap Edebiyati”, 29/480-482; Uslu, Selcuklu Topraklarinda Miizik, 26.

1 Ozel, “Mevlid”, 29/475-479; Gokdemir, “Tiirk Kiiltiirii ve Mevlid”, 39-51.
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Selcuklular désneminde (1037-1157) ise gliniimiizde halk arasinda tertip edilen mevlid
merasimlerine de kaynaklik edebilecek tarzda, Siinni islam cografyasinda ilk defa sivil
mevlid térenlerinin diizenlendigi goriilmektedir. Nitekim Makdisi, ilk olarak toplu sivil
mevlid merasimlerinin Musullu SGff Omer bin Muhammed el-Mell4 isimli zatin baginda
bulundugu zaviyede tertip edildigine dair baz bilgiler vermistir.** Osmanlilar dénemi
(1299-1922) ise hem resmi diizeyde yapilan térenler bakimindan hem de halk arasinda
yayginhk ve s6hret kazanmasi bakimindan mevlid merasimlerinin en parlak dénemi ol-
mustur. Kan(ini déneminde (1481-1512) mevlid merasimlerine saray protokoliinde yer
verilmeye baglanmus, II. Bayezid déneminde de basta Koca Mustafa Pasa dergahi olmak
tizere tekke ve dergahlarda mevlid merasimleri yapilmaya baslanmustir.”® Osmanlilarda
“mevlid alay1” diye ifade edilen ve devlet erkim ile halkin da katilimiyla beraberce idrak
ettikleri ilk resmi mevlid t6renlerini ise Sultan III. Murad, 1588 y1li Rebiulevvel ayimin 12.
gecesinde tiim minarelerde kandiller yakilarak salavatlar, salalar okunmasi ve Sultan Ah-
med Camii'nde resmi bir merasim olarak mevlid okunmasi talimatini vererek baslatmis-
tir."® Devlet erkdnin musahipliginde giderek halk arasinda yayginlasan mevlid torenleri
Sultan II, Mahmut déneminde (1808-1839) Haremeyn’de de resmi olarak diizenlenmeye
baslamistir.”” Osmanh Devleti’'nde 1910 yilinda Mevlid, resmi bayram olarak kutlanmaya
baslanmis ve bu bayram 1923 yilinda Cumhuriyet ilan edilmesiyle birlikte sona ermistir.'®

2. Bir Dini Mdisik{ Tiirii Olan Mevlidin Geleneksel fcrast

islam tarihinde Vesiletii'n-Necat’tan énce ¢ok sayida mevlid manz{imesi kaleme alin-
mis ve bu manzumelerden bazlari gesitli merasimlerde okunmus® olsa da bunlarin ne
sekilde icra edildigi konusunda bir malumata sahip degiliz. Bizim geleneksel mevlid icras:
diye ifade ettigimiz husus, esasinda Siileyman Celebi'nin Vesiletii’n-Necdt adli manzume-
sinin kaleme alindig1 giinden bugiine nasil icra edildigidir.

Bursa Ulu Camii’nin imam-Hatibi olan Siileyman Gelebi'nin ayni zamanda iyi bir
misikisinas oldugu ve kaleme aldig1 mevlidini bizzat kendisinin besteleyerek icra etmis
olabilecegi yoniinde bazi yorumlar yapilmakla birlikte®, 16. asirda mevlid icrasinda “sa-

4 Hasan Yenibas, “Selcuklular Déneminde Sivil Mevlid Merasimleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari Dergisi 196
(2012), 109-110.

15 Mustafa Efendi Selaniki, Tdrih-i Selaniki, cev. Mehmet ipsirli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 1/36; Mehmet
Seker, “Mevlid- Osmanlilar’da Mevlid Térenleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2004), 29/479-480.

16 seker, “Mevlid- Osmanlilar’da Mevlid Térenleri”, 29/479-480.

17 fbrahim Rifat Pasa, Mir'atii'l-Haremeyn, ev. Lutfullah Yavuz (izmir: Hazine Yaynlari, 2010), 363; Hiiseyin Vas-
saf, Hicaz Hatirast, cev. Mehmet Akkus (istanbul: Kubbealti Yayinlari, 2011), 301-304; Ozel, “Mevlid”, 29/475-
479.

18 Aslan, “Osmanli imparatorlugu'nda Miibarek Giin ve Gecelerden Kandiller”, 217; Gskdemir, “Tiirk Kiiltiirii ve
Mevlid”, 39-51; Ozel, “Mevlid”, 29/475-479.

1 Ornegin, Eyylbiler déneminde diizenlenen mevlid merasimlerinde ibn Dihye’nin et-Tenvir fi Mevlidi’s-Sirdci’l-
Miinir adli eserinin okunmas gibi. Bk. Cetin, “Tarihte ilk resmi Mevlid merasimleri”, 76.

2 Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (istanbul: Riza Kogkun Matbaasi, 1942), 13-17; Koca, “Dinf Misiki
Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 162; Ubeydullah Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma
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hib-i tarz” diye iltifata muhatap olan Sindneddin Yusuf'un (1. 973/1565) mevlidi ilk bes-
teleyen kisilerden birisi olabilecegi zikredilmektedir.” Ancak daha net olan ise XVII.
asirda Bursali Sekban’in mevlidi besteledigi ve bu mevlid bestesinin XIX. asrin sonlarina
kadar mevlid merasimlerinde icra edildigidir.”* Sekban’in bu bestesi maalesef zamanla
unutulmus ve giiniimiize ulasamamistir, Bunun disinda istanbul’daki Koca Mustafa Pasa
Stinbiil Efendi Dergéhi'nda icr4 edilen bir bagka besteli mevlid de s6z konusudur. Salavatlh
mevlid veya “hay” hay”li mevlid olarak da ifade edilen bu mevlid bestesi de gliniimiize
ulasamamustir.” Bahsettigimiz bu besteli mevlidlerin yani sira, Hafiz Mecid’ten 6grendigi
bir mevlid bestesini Hafiz Amir Ates’in bazi talebelerine mesk ettigi bilinmektedir.”* Bal-
kanlarda, Prizren bélgesinde okunan besteli bir mevlidin notasi Cumhur Enes Ergiir ta-
rafindan 2010 yilinda,” Doburca Bdlgesi'ne ait besteli bir mevlidin notasi ise Fatih Koca
tarafindan 2019 yilinda yaymlanmistir.”® Ayrica son dsnemin meshur misikisinaslarin-
dan Hafiz Kemal Batanay’a ait olan besteli mevlidin bir bsliimii, Mehmet Oncel tarafin-
dan 2020 yilinda bir makale ile birlikte nesredilmistir.” Burdur ydresine ait olan bir bes-
teli mevlid ise Ahmet Hatipoglu tarafindan 2000’li yillarin basinda notaya alinmis ve bu
nota 2020 yilinda Mehmet Tirasci ve Rukiye Cakir tarafindan bir makale ile yayimlanmis-
tir.”® Hafiz Saadettin Kaynak'in da bir mevlid bestesi oldugu séylenmekle birlikte suana
kadar herhangi bir nesri gerceklesmemistir.”” Diger taraftan giintimiizde Mehmet Kemik-
siz’e ait olan bir besteli mevlid ve Grup Tillo’ya ait bir besteli mevlid ¢alismasi da bulun-
maktadir.*®

Bursali Sekban’a ait olan besteli mevlidin XIX. asrin sonlarina kadar icra edildigi bi-
linmekle beraber mevlidin irticali bir sekilde ilk olarak ne zaman okunmaya baslandig
konusunda net bir ifade kullanmak pek miimkiin gériinmemektedir. Mevcut bazi mevlid

Eser”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2008), 181-183; Fatih Koca, islam Medeniyetinde Sala ve
Salavat Gelenegi (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 57.

2! Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 13-17; Nuri Ozcan, “Mevlid- Musiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2004), 29/484-485; Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma Eser”, 181-183.

2 (zcan, “Mevlid- Musiki”, 29/484-485. Yine Sekban’in bu bestesini mevlithan Hafiz Ubeyd’e 8grettigi, Bursali
mevlithanlardan Hafiz Osman ve Mevlidhin Kemhacizdde'nin de Hafiz Ubeyd’den bu mevlid bestesini mesk
ettikleri kaydedilmistir. Bursali Osman’dan besteli mevlid meskedenler ise, Miiezzinbasi Karaoglan Mustafa
(8l. 1716), Sultan imami Hac1 Mustafa (51. 1720); Sultan imami Hac1 Mustafa’dan mevlid mesk edenler ise, Bur-
sali Nizameddin (81. 1737), Zakir Hitem Mehmed (1. 1698)’dir. Bk. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 13-17; Koca,
“Dini M{siki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 163; Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma
Eser”, 181-183.

2 Ozcan, “Mevlid- Musiki”, 29/484-485; Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma Eser”, 181-184.

2 Koca, “Dini M{isiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 162.

» Bk. Cumhur Enes Ergiir, “Prizren’de Halen Okunan Besteli Bir Mevlid”, Yazilisinin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum
Saheseri: Mevlid ve Siileyman Celebi (Ululslararasi Mevlid Sempozyumu, Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 506-519.

26 Bk. Koca, “Dini Miisiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”.

%7 Bk. Mehmet Oncel, “Hafiz Kemal Batanay'in Besteli Mevlidi”, Trabzon ilahiyat Dergisi 7/1 (30 Haziran 2020),
279-304.

% Bk. Mehmet Tirasci - Rukiye Cakir, “Burdur Besteli Mevlidi Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish academik
research review 5/2 (2020), 133-152.

2 (zcan, “Mevlid- Musiki”, 29/484-485; Oncel, “Hafiz Kemal Batanay’'in Besteli Mevlidi”, 282.

30 Koca, “Dini Mfisiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 163.
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yazmalarindaki beyit kenarlarinda bulunan makam isimleri ise kimi arastirmacilara gore
besteli mevlidin izlerini barindirmaktadir.’* Bazi yazma mevlid niishalarinin satir kenar-
larina not diisiilen makam isimlerinin giintimiizde irticali mevlid icrisinda yerlesmis
olan bahirlerde uygulanan ana makam ve geckilerde tercih edilen makamlarla olan ben-
zerlikleri dikkat cekse de bu diistilen makam notlarinin besteli mevlid ile dogrudan ilis-
kisini destekleyecek herhangi bir kayda suana kadar rastlanmamistir.**Muhtemelen Sii-
leyman Celebi tarafindan kaleme alinmasindan bir siire sonra hem besteli hem de serbest
olarak icra edilmeye baslanan mevlidin XIX asirda irticill okuma geleneginin belirli bir
kaliba oturdugu séylenebilir. XIX. asirda giizel mevlid okumasiyla meshur olan mevlid-
hanlar arasinda; Aksarayli Ama Hafiz Hasan Efendi, Hiinkar imami Finfiklili Hac1 Hakki
Efendi, Hiinkar imami Hafiz Yusuf Efendi, Bedevi Seyhi Ali Baba, Hafiz Asir Efendi, Bey-
lerbeyi Camii Hatibi Rifat Bey, Balat Siinbiili Dergahi Seyhi Kemal Efendi, Hiid41 Tekkesi
Seyhi Mehmet Rlsen Efendi, Mutafzide Ahmet Efendi gibi isimler zikredilebilir.*® Neti-
cede mevlid oldukca uzun bir eser oldugu i¢in besteli olarak icra etmek yerine belirli bir
tavir ve makam Srgiisiine gore irticilf olarak icrd etmek dinleyiciler tarafindan daha fazla
benimsenmis olmali ki, bu konuda kabul gérmiis bir geleneksel icra sekli uygulamada
bazi farkliliklar goriilse de giintimiizde halen devam etmektedir.

Dokuz béliimden olusan Vesiletii'n-Necit'in her bir boliimiine “bahir” adi verilmekte-
dir ve geleneksel mevlid merasimlerinde her bir bahir “mevlidhan” ad1 verilen kisiler tara-
findan belirli makamlarla icra edilmektedir.** Yine her bir bahrin éncesinde ilgili bahrin
okunacagi makama uygun olarak cumhur seklinde tevsihler-ilahiler okunur. Mevlid mera-
simine Kur’an-1 Kerim tilaveti ile baslamak ve yine Kur’an-1 Kerim tilaveti ile merasimi bi-
tirmek adet halini almustir. Bazen bahir aralarinda da Kur’an tilavetine yer verilir.

Tevhid bahrine sabi makaminda baslanacagi icin sabd makaminda ya da saba maka-
mina yakin bir makamda tevsih-ilahi cumhur olarak icra edilir. Tevhid bahrine saba ma-
kaminda baslanir, arada ¢argah, diigih, bestenigir, sabi zemzeme, isfahan gibi uygun
makamlara geckiler yapildiktan sonra son béliimde hiiseyni geckisi yapilarak bahir ta-
mamlanir ve mevlidin miiellifi Siileyman Celebi i¢in kisa bir dua edilir.

Glintimiizde artik pek okunmayan Nur bahri sayet icra edilecekse, dncesinde hiciz
makaminda bir tevsih yine cumhur olarak okunur. Nur bahrine mevlidhan hiciz maka-
minda baslar ve arada hiimayun, evig, segih, miistear, sehniz gibi uygun makamlara gec-
kiler yaptiktan sonra hiizzim makamina gegerek karar verir ki, bahrin sonunda cumhur
seklinde segah salavat getirilerek bahir tamamlanir.

Veladet bahrine rast makaminda baslanacagi icin cumhur olarak rast makaminda ya
da rast makamina yakin bir makamda tevsih okunur. Mevlidhan veladet bahrine rast ma-

31 Ozcan, “Mevlid- Musiki”, 29/484-485; Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma Eser”, 181-186.

32 Bu konuda bilgi icin bk. Selman Benlioglu, “Mevlid Nasil Okunurdu? Yazma Niishalardaki Makam Kayitlart
Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 26/1 (2022), 191-211.

%3 Erdogan Ates, “Gegmisten Giiniimiize Mevlid icralar1 ve Onemli Mevlidhanlar” (Uluslararasi Siilleyman Ce-
lebi ve Mevlid Sempozyumu, Bursa: Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2007), 437-446; Ozcan, “Mevlid-
Musiki”, 29/484-485.

34 Koca, Islam Medeniyetinde Sala ve Salavat Gelenegi, 57.
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kaminda giris yapar belirli bir siire zemini dolduracak nagmelerle ve uygun makam gec-
kileri ile dinleyici meyana hazirlanir. Meyan boliimiinde gerdaniye, mahur nagmeler ya-
pildiktan sonra yine sfizinak, hicazkar, isfahdn makamlarina geckiler yapilir. Son bé-
liimde ise rast makamina geri doniilerek karar verilir. Cumhur olarak rast makaminda
getirilen salavatin ardindan kisa bir dua ile bahir tamamlanur.,

Merhaba bahri genelde ussak-hiiseyni makaminda icré edildigi icin 6ncesinde ussak
ailesinden bir tevsih cumhur olarak icri edilir. Bahire ussdk makaminda baslanir ve uy-
gun makamlarda geckiler yapildiktan sonra son boliimde segh veya hiizzim makamina
gecis yapilarak karar verilir. Segdh makaminda birlikte okunan salat i selam ile bahir
tamamlanir.

Cumbhur tarafindan okunan hiizzAm ya da ona uygun bir makamdaki tevsihin ardin-
dan Mirag bahrine hiizzim makamu ile baslanir. Mevlidhan tarafindan evig, suzidil, sab3,
hicaz, hicazkar gibi cesitli geckiler yapildiktan sonra ussak makaminda verilen karar ile
ussak salat i selam cumhur olarak okunarak bahir tamamlanur.

Miinacat-Dua bahrine mevlidhan tercihen hiiseyni ya da hicaz makamu ile giris yapar.
Uygun makamlarda yapilan geckilerin ardindan son beyitte hiiseyni makamini gésterir
ve son misra olan “Rahmetullghi aleyhim ecmein” yine cumhur olarak okunur. Pesine oku-
nan Kur’an-1Kerim ve Dudhan tarafindan yapilan bir dua ile mevlid merasimi sona erer.”®

3. Mevlid Okuma Egitimi i¢in Kullamlabilecek Bir Metot: Hafiz Fatih Koca’nin Besteli
Mevlidi

Tiirk misikisinin egitimi gelenekte “mesk” ad1 verilen hoca ile talebe arasinda dog-
rudan bir etkilesim ile gerceklestirilmekteydi.** Nota yaziminin son dénemlerde kullanil-
maya baslamasi ve mevcut nota yaziminin da Tiirk m{sikisi perdelerini tam olarak kar-
silayamamasi gibi hususlar dikkate alindiginda mesk sistemi eser gegmede misikisinas-
lar arasinda 6nemli ve giivenli bir yontem olarak kabul gérmeye halen devam etmekte-
dir. Elbette hafizadan héfizaya aktarimla yiirtiyen bu megk silsilesinin kesintiye ugramasi
ile birgok miisiki eseri kaybolup gitmis ve misiki hazinemiz agir kayiplar vermistir. Or-
negin uzunca bir dénem okuna gelen besteli mevlidlerin unutulup giintimiize ulagama-
mas1 bunun Srneklerinden birisidir.

Gelenegimizde sadece besteli eserlerin degil aym zamanda irticali olarak okunan ser-
best miisik{ tiirlerinin, tavir veya iislup diye adlandirabilecegimiz icra sekli de hocadan

% Giintimiizde uygulanan geleneksel mevlid icrasi ile ilgili verdigimiz bu bilgiler, 90’l yillarda kandil gecelerinde
TRT 1’den canli yayinlanan ¢ok sayidaki mevlid programlarinda ilahi gurubunda yer almus birisi olarak bizzat
kendi tecriibelerimin yani sira giiniimiiziin meshur mevlidhanlarindan Amir Ates, Yunus Balcioglu, gibi iis-
tatlarla yaptigimiz gériismelerden edindigimiz kanaatlerdir. Ayrica benzer mevlid tertipleri hakkinda bk. Oz-
can, “Mevlid- Musiki”, 29/484-485; Koca, “Din? Miisiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 161;
Fatih Koca - Ahmet Hakki Turabi, “Cami Musiki”, Tiirk Din Mtisikisi El Kitabi, ed. Ahmet Hakki Turabi (Ankara:
Grafiker Yay., 2017), 97-99; Mehmet Tirasci, [lahiyat Fakiilteleri Icin Dinf Misiki Ders Notlar (istanbul: Dért Mev-
sim Kitap, 2015), 92-94.

% Mesk sistemi hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Nuri Ozcan, “Mesk- Misiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/374-375; Cem Behar, Ask olmayinca mesk olmaz (istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2019); Cem Behar, Miisikiden Miizige Osmanli/Tiirk Miizigi: Gelenek ve Modernlik (istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2008).
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talebeye mesk silsilesi ile aktarilmistir. Dolayisiyla dini mésikimizin en sanath eserlerin-
den olan mevlid icrasinin egitimi de gegmiste mevlid okuma konusunda mahir kimsele-
rin bilgi ve tecriibesine bizzat bagvurarak isin ehlinden dogrudan 6grenmekle siirdiiriil-
mekteydi ki, imkam olanlar i¢in gliniimiizde de bu yontem halen en basarili egitim me-
todu olarak kabul gérmektedir. Ancak isin ehlinden dogrudan ders almanin sirurhliklar:
ve zorluklar1 g6z éniinde bulunduruldugunda zamanla daha genis kitlelerin egitim ihti-
yaglarim kismen karsilayabilecek farkli imkanlar da ortaya ¢ikmustir, Giintimiizde mes-
hur mevlidhanlarin ses ve goriintii kayitlarinin kolay ulagilabilir olmasi, sosyal medya
platformlarinin yaygin kullanimi ve nota yaziminin da artmas: ile birlikte mevlidle ilgili
hazirlanan gérsel ve isitsel materyaller, giizel bir sese ve iyi bir miizik kulagina sahip olup
mevlid okumay1 dogru ve giizel bir sekilde 6grenmek isteyen kisilerin kendilerini gelis-
tirmelerine imkan saglamaktadir.

Glizel mevlid okumak igin dncelikle Tiirkgeyi dogru kullanmak ve mevlidin vezinle-
rine riayet etmek biiyiik nem arz etmektedir. Siilleyman Celebi’nin Vesiletii'n-Necdt adl
mevlid manzumesi aruzun “failatun- failatun- failtin” vezni ile kaleme alnmus Tiirkce bir
eserdir. Giiniimiizde mevlid icrilarinda siklikla karsilagilan sorunlarin baginda mevlid
beyitlerinde gecen Arapca ve Farsca kokenli kelimelerin telaffuz hatalari ve mevlidin ya-
z1ldig1 aruz veznine riayet edilmedigi igin yapilan vezin hatalar1 gelmektedir. Nitekim Di-
yanet TV tarafindan 2022 yili Ekim ay1 itibariyle Tiirkiye'de ilk defa yayinlanan ve bir
béliimiine konuk jiiri tiyesi olarak katilma firsati buldugum Mevlid-i Serif’i Giizel Okuma
Yarismast'nda da yarismacilarin yaptigi en temel hatalarin basinda vezin hatalar1 gelmis-
tir. Telaffuz ve vezin hatalarinin yaninda mevlid okuyan kisilerin makam ve msiki bil-
gisine sahip olmamalari, usuliine uygun bir sekilde mevlidi nasil okuyacagin bilmeme-
leri gibi sebeplerden, gelisi giizel nagmelerle yapilan mevlid icrilar sikilikla kargilagtigi-
miz bir durumdur.

Miizik egitiminde melodilerin ezberlenmesi hafizada kalicilik saglamasi ve 6gren-
meyi kolaylastirmasi bakimindan oldukga énemlidir.” Ozellikle ¢ok sanath olmayan ve
daha sade nagmelerle yapilan bestelerin ezberlenmesi, musiki sanatina 6zel bir kabiliyeti
olmayan genis kesimler i¢in de daha kolay gerceklesmektedir. Ornegin Itri’nin segdh ma-
kamindaki tekbir ve salat i selim besteleri icra edilmeye baslandiginda cemaatin ekseri-
yetinin ezberinde oldugu igin hep birlikte eslik edebilmeleri bunun en bariz 6rneklerin-
dendir. Dolayisiyla mevlid okumayi1 6grenmede de ilk asamada baz1 kalip melodileri ez-
berleme ve ardindan dogaclama asamasina gegme metodunun Ggrenciler igin oldukca
yararli olacagi kanaatindeyiz.

Calismarmizin ana konusu olan Hafiz Fatih Koca'min besteli mevlidi iste bu hususlar
dikkate alinarak 6zellikle din gérevlileri basta olmak tizere din gérevlisi olmaya aday ila-
hiyat fakiiltesi ve imam hatip lisesi 6grencileri i¢in temel mevlid okuma egitiminde kul-
lanilmak tizere 2006 yilinda bestelenmistir.”® Bu mevlid bestesinin temel amaci; vasat bir

37 Miizik egitiminde ezberlemenin 6nemi hakkinda bilgi i¢in bk. Elvan Giin Duru - H. Seval Kdse, “Keman egiti-
minde ezber yéntemine dayali bir 6gretim program dnerisi”, Idil Sanat ve Dil Dergisi 5/24 (2016), 1163-1182.

38 Calismamizin konusu olan Koca'nin besteli mevlidinin bugiin elimizde mevcut bulunan diger besteli mevlit-
lerden en temel fark: sadece egitim amaci ile olusturulmus kalip melodilerden ibaret olmasidir. Dolayisiyla
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sese sahip olan ve saglam bir miizik kulagi olmayan 6grencilere dahi mevlidi veznine uy-
gun bir sekilde okuyabilme kabiliyeti kazandirmak, telaffuz hatalarini ortadan kaldirmak
ve mevlid bahirlerini geleneksel icriya uygun makamlarla ve ilgili makamlarin temel
nagmelerini gostererek okuyabilme yetenegi kazandirmaktir. Dolayisiyla her bir mevlid
bahri aruzun “fa-i-1a-tlin- fa- i- 14- tn- f4-i-ln” veznine uygun olarak ve geleneksel
icrada kullanilan ana makamlar dikkate alinarak bestelenmistir. Ornegin tevhid bahri;
sab, veladet bahri; rast, merhaba bahri; ussak, mirac 1 ve mirag 2 bahirleri; hiizzam,
miinicat bahri ise hicaz makamu ile bestelenmis, yine her bir bahirde ilgili makamin te-
mel nagmelerini gosteren bir veya birkag farkli melodi kalibi kullamlmistir.

Hafiz Fatih Koca tarafindan, bestelendigi 2006 yilindan itibaren D.1.B. hizmet ici egi-
tim kurslarinda kursiyer olan din gérevlilerine ve Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nde lisans
8grencilerine dini misiki derslerinde bu mevlid bestesi kullanilarak mevlid okuma egi-
timleri verilmistir. Hafiz Fatih Koca ile yaptigimiz gériismede Koca; “Giizel bir sese sahip
olmayan ve mevlid okuma konusunda 6z giiven eksikligi hisseden dgrenciler dahi, bu yaptigim bes-
telimevlidle verdigimiz egitimler sonucu temel diizeyde mevlid okuma becerisi edinmislerdir. Diger
taraftan msikiye kabiliyeti olan égrencilerde ise giizel mevlid okuma konusunda ¢ok daha basarili
sonuglar ortaya cikmistir” ifadelerini kullanmistir.” Koca'min mevlid egitimi i¢in besteledigi
bu mevlid dncelikle kendi sesinden tarafimizca kaydedilerek notaya alinmis ve A.U. ila-
hiyat Fakiiltesi Mescidi imam-Hatibi Hasan Ozayranci’nin destegi ile bu nota dijital or-
tama aktarilmistir. Nota yaziminda mevlidin giiftesi, Mehmet Akkus ile Ugur Derman ta-
rafindan tashih edilen ve D.I.B tarafindan Mevlid-i Serif Vesiletii n-Necdt adiyla yayinlanan
eserden alinmistir.*® Daha sonra bu besteyi kullanarak nasil bir mevlid okuma egitimi
verilebilir diye hem eserin bestekdrindan hem kendi tecriibelerimizden hem de konunun
uzmanlarindan edindigimiz bilgiler cercevesinde bir metot dnerisi gelistirilmeye calisil-
mustir. {lgililerin istifadesine sunulmasi amaciyla eserin notasina da calismamizda ayrica
yer verilmistir.

Calismamizin konusu olan mevlid egitim metodu su sekilde izah edilebilir:

e Oncelikle mevlid bahirlerine ge¢meden evvel mevlidin yazildigi aruzun
“failatlin-failatun-failiin” vezni 6nce egitmen tarafindan ardindan da 6grenciler tarafin-
dan koro seklinde okunarak 5- 10 kez tekrar edilmelidir.

e Ardindan mevlid bahirlerinin bu aruz veznine uygun olarak melodi kaliplari ile
okunmasina gegilmelidir. Tevih bahri harig, diger bahirler i¢in yapilan besteler igerisinde
herhangi bir makam geckisine yer verilmemistir. Tevhid bahri i¢in yapilan bestede ise
sabi makami disinda bir acemasaran kalip daha kullarlmugtir,

e  Babhirlerin bestesi ezberletilirken her bahirde kullamilan farkli melodi kaliplart
ayr1 ayri ele alinmalidir, Tevhid bahrinde 3 sabi ve 1 acemasiran olmak iizere 4 farkh
melodi kalibi kullarulms, veladet bahrinde 3 farkli rast melodi kalibi kullarlmistir, Ussak

bir miizikal kayg1 tasinmaksizin olusturulmus basit nagmelerden olusan bu besteli mevlidi diger besteli mev-
lidler ile miizikal olarak bir mukayeseye tabi tutmamay: tercih ettik.

% Fatih Koca, “Kisisel Goriisme (Hafiz Fatih Koca'nin Besteli Mevlidi)”. Ayrica tarafimizdan da bu besteli mevlid
ve dnerdigimiz metot kullanilarak verilen mevlid okuma egitimlerinden yine basarili sonuglar alinmustir.

“ Siileyman Celebf, Mevlid-i Serif Vesiletii'n-Nect, ed. Mehmet Akkus - Ugur Derman (Ankara: DiB Yaynlart,
2017).
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makamindaki merhaba bahri, hiizzam makamindaki mirac bahirleri ve hicaz makamin-
daki miinacat bahrinde ise tek bir melodi kalibi kullanilmugtir.

e Ornegin saba makamindaki tevhid bahri bestesinde yer alan sabi ilk kalip melodi,
aruz vezni ile birlikte 6grencilere okunmali ve ardindan 6grencilerin koro seklinde oku-
mast ile melodi ezberletilmelidir. Daha sonra bu melodi kalibiyla okunacak olan beyitler
2 veya 3 defa solo-koro halinde okunmalidir. Daha sonra diger sab4 melodi kalib1 ayni
sekilde ezberletilmelidir. Bu asamadan sonra iginde acemasiran geckisi yer alan kalip me-
lodi 6grencilere ayni sekilde ezberletilmeli, bu melodi kalib1 ile okunacak beyitler de 2
veya 3 defa tekrar edilerek solo-koro seklinde 6grencilere okutulmalidir. Son béliimde
yine ilk basta kullanilan sab4 melodi kalib1 ile kalan beyitler 2 veya 3 defa solo- koro sek-
linde okutularak bahir tamamlanmalidir.

e Tevhid bahri i¢in tarif edilen yontem kullanilarak diger mevlid bahirlerinde kulla-
nilan her bir melodi kalib1 benzer sekilde 6grencilere sirasi ile ezberletilmelidir.

o flgili makamlardaki bahir besteleri kalip melodilerle 6grencilere ezberletildikten
sonra dogaclama ¢alismasina gegilmelidir.

e Dogaglama yapilirken 6grencilere Kur’an-1 Kerim tilavetinde kullanilan tecvid ku-
rallarinin aksine Tiirkge bir eser olan mevlidin kaleme alindig1 aruz veznindeki kapali
hecelere ve agik hecelere gore diledigi gibi uzatmalar1 nerelerde yapabilecegi 6zellikle
gosterilmelidir, Buna gore beyitlerde “fa-i-1a-tlin” vezninin son hecesi olan “t(in” hece-
sine ve “f4-i-lin” vezninin son hecesi olan “ltin” hecesine karsilik gelen hecelerin istenil-
digi gibi uzatilabilecegi ve beyitlerde “fa” - “i” - ve “1at” hecelerine karsilik gelen hece-
lerde gereksiz uzatmalardan sakinmalar: gerektigi drnekler gosterilerek dzellikle hatir-
latilmalidir. Ardindan ezberlenen kalip melodiler tizerine bahsi gegen hususlar dikkate
alinarak bir dogaclama 6rnegi verilir ve her bir 6grenciden bireysel olarak benzer bir
uygulama yapmasi istenir.

e Bu asamadan sonra 6grencilerin bireysel becerileri 6n plana ¢ikacaktir ki 6grenci-
lerin kabiliyetleri ve gayretleri lciisiinde daha dnce 6grendikleri melodi kaliplarinin
tizerine kendilerine 6zgii bir irticili okuyusu zamanla gelistirebilmeleri beklenmelidir.
Elbette baz1 6grenciler bu konuda digerlerine oranla daha basarili olabilir. Ancak her bir
Ggrencinin en azindan vezin hatasi ve telaffuz hatasi yapmadan ve geleneksel mevlid ba-
hirlerine uygun makamlarla asgari diizeyde mevlid icra etme kabiliyeti kazanmasi temel
hedef oldugu dikkate alindiginda, Koca’nin mevlid bestesi temel alinarak nerdigimiz bu
metodun uygulanmasi durumunda mevlid egitimi agisindan olumlu sonuglar alinacagi
kanaatindeyiz.

Sonug

Kaleme alindig1 giinden itibaren basta Anadolu olmak {izere Osmanh cografyasinda
goniillerde yer edinen ve giiniimiizde de hemen her vesile ile okunmaya devam eden Sii-
leyman Celebi'nin Vesiletii'n-Necdt (mevlid) adli saheseri énemli bir kiiltiirel mirasimiz
olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla basta topluma din hizmetleri verme vazifesini iist-
lenen din gorevlilerimiz olmak tizere bu hizmete aday olanlarin asgari diizeyde de olsa
mevlid okuma hususunda bir bilgi ve deneyime sahip olmasi 6nem arz etmektedir.
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Glizel bir sese ve iyi bir miisiki kulagina sahip olanlar i¢in usuliine uygun mevlid oku-
may1 6grenmek, elbette isin ehli bir tistattan birebir ders almak veya bu konuda mahir
kimselerin yaptig1 icralarin kayitlar: esliginde bireysel calisma yapmak suretiyle biytik
oranda ¢oziilebilecek bir konu olabilir. Ancak misiki sanatina olan kabiliyeti daha az
olan, giizel bir sese ve miizik kulagina sahip olmadigim diisiinen, 5zgiiven eksikligi olan
kisiler icin mevlid okumak ¢6ziimsiiz bir mesele olarak goriilebilmektedir. Diger taraftan
gliniimiizde mevlid icrilarinda siklikla karsilagilan en temel sorunlarin basinda Osmanh
Tiirkgesi ile kaleme alinan mevlidin i¢inde gecen Arapca ve Farsca kokenli kelimelerin
telaffuz hatalar1 ve aruz veznine riayet edilmedigi icin yapilan vezin hatalar1 gelmekte-
dir. Ayrica mevlidin usuliine uygun nasil okunacaginin bilinmemesi gibi sebeplerden ge-
lisi giizel nagmelerle yapilan mevlid icrilarina da siklikla rastlanmaktadir.

Bu ¢alismada ilk olarak mevlid térenlerinin tarihsel arka plani 6zetlenmis, daha sonra
dini m@sikimizin 6nemli formlarindan olan mevlidin geleneksel icra sekli alimmustir. Ar-
dindan galismanin asil konusu olan Hafiz Fatih Koca’ya ait olan besteli mevlid ekseninde
mevlid icrasinin gretiminde kullanilabilecek bir metot dnerisinden soz edilmistir. Ay-
rica calismamizin sonuna bu besteli mevlidin notasi da eklenmistir. flerleyen siirecte ise
notaya aldigimiz bu besteli mevlidin, bizzat eserin bestekar tarafindan seslendirilerek
cesitli dijital platformlardan sesli olarak da yaymlanmasi diisiiniilmektedir. Hafiz Fatih
Koca'nin egitim amacli besteledigi mevlid esas alinarak sekillendirdigimiz bu metodun
temel amaci, 6grencilere mevlidi kaleme alindig1 aruz veznine uygun bir sekilde icra ka-
biliyeti edindirmek, telaffuz hatalarim diizeltmek ve mevlid bahirlerinde eskiden beri
tercih edilen makamlar1 ve bu makamlarin temel nagmelerini kullanarak asgari diizeyde
mevlid okuyabilme yetenegi kazandirmaktir.

Galismamizda dnerdigimiz mevlid okuma egitimi programinin ilk asamasinda, mev-
lid bahirlerine gegmeden énce mevlidin kaleme alindigi ar{iz vezninin dgrencilere gre-
tilmesi 6nerilmektedir. Daha sonra grencilere bu vezin koro halinde 5-10 defa tekrarla-
tilarak asina olmalar saglanmalidir. Ardindan mevlid bahirlerinin basit melodi kaliplar:
ile okunmasi i¢in gereken calismalar yapilmadir. Bu asamadan sonra bahrilerin kalip me-
lodileri 6grenciler tarafindan ezberlenmis ve her bahirde kullanilan farkli melodi kalip-
lar1 ayr1 ayr1 ele alinmis olmalidir. Programin devaminda ise dogaglama calismalarina
gecilmesi 6nerilmektedir. Dogaglama yapilirken aruz vezni tizerindeki kapali ve agik he-
celerin nagmeli uzatmalar yapilirken nasil kullanilacagi konusunda bilgi verildikten
sonra drnek uygulamalar ile konunun kavranmasi saglanmalidir. Son asamada ise 6gren-
cilerin mevlid bahirlerinin ezberletilen kalip melodileri {izerine dogaglama icrd yapma-
lar1 konusunda bireysel becerilerini gelistirmelerine imkan verecek calismalar yapilma-
lidir. Onerdigimiz bu mevlid egitimi metodu esas alinarak birtakim uygulamalar yapilmis
ve su ana kadar verilen egitimlerde basarili sonuglar alindig1 gézlemlenmistir. Dolayisiyla
calismamizin hem bu egitimleri veren egitimcilere hem de &grencilere faydali olacag
kanaatindeyiz.
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HAFIZ FATIH KOCA’YA AIT BESTELI MEVLIDIN NOTASI

Tevhid Bahri
(Saba Makami Kalip Mevlid)

Beste: Hafiz Fatih KOCA
Giifte: Siileyman Celebi
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Veladet Bahri
(Rast Makami Kalip Mevlid)

Beste: Hafiz Fatih KOCA
Giifte: Silleyman CELEBI
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Merhaba Bahri
(Ussak Makami Kalip Mevlid)

Beste: Hafiz Fatih Koca
Giifte: Siileyman Celebi
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Mi'rac¢ Bahri
(Hiizzam Makami Kalip Mevlid)

Beste: Hafiz Fatih KOCA
Giifte: Siileyman CELEBI
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Miinacat Bahri
(Hicaz Makami Kalip Mevlid)

Beste: Hafiz Fatih KOCA
Giifte: Siileyman CELEBI
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Oz

Sosyal medyanin insan yasaminda yogun bir sekilde yer almasiyla birlikte mahremiyet kav-
ramu yeniden sorgulanmaya basglanmustir. Giivenlik politikalari geregi hayatin birgok aninda
giivenlik kameralari tarafindan gézetleniyor veya &zel bilgilerin veri depolarinda toplaniyor
olmasi hayatin normali haline gelmistir. Bu normallesme ag toplumu insaninin, sosyal med-
yann sunmus oldugu seffaf, goriiniir, herkese agik yasam tarzina uyumunu kolaylastirmus,
paylasimlar mahremiyet ihlaline ragmen yapilir olmustur. Uretilen her yeni teknolojik aletin
insan yasamina etkisi tarih boyunca gézlemlenegelen bir gercekliktir. A toplumuyla birlikte
glindelik yasamin bir parcasi olan mobil akilli telefonlar ve bu telefonlar aracihiiyla zamana
ve mekéna bagli olmaksizin kullanilabilen sosyal medya uygulamalar, kullanicilarinda yeni
davrams kaliplari olusturmustur. Toplum igerisinde agyardan gizlenen ve ifsa edilmesi hos
karsilanmadigi icin ayiplama, kinama, dislama gibi yaptirimlarla karsilik bulan 6zel durumlar,
rahatlikla toplumun nazarina sunulur hale gelmistir. Bu durum, toplumun biiyiik bir kesimini
olusturan sosyal medya kullanicilarinda mahremiyet kavraminin gergevesinin genisledigini
gostermektedir. Buradan hareketle bu arastirmada, fotograf ve kisa video paylasmaya imkan
veren WhatsApp durum paylasma 6zelliginin, mahremiyeti doniistiirerek kullanicilarinda
yeni davranis kaliplar1 olusturup olusturmadig iliskisel tarama modeliyle irdelenmistir. Sos-
yal medyanin mahremiyet anlayisina etkisi tizerine yapilan akademik arastirmalar son za-
manlarda yogunlasmustir, ancak WhatsApp durum paylasma 6zelligi 6zelinde bir arastirmaya
rastlanmamuistir, bu ySniiyle arastirma 6nem arz etmektedir. Yeniden sorgulanmaya baslanan
mahremiyet kavrami ve sosyal medya iizerine literatiirde yapilan tartismalara ortak olmak,
tartismay1 WhatsApp durum paylasma ozelligi baglaminda ele alarak literatiire katk: sagla-
mak hedeflenmistir. Analizler sonucunda elde edilen ¢ikarimlardan, kullanicilarda yeni dav-
rants kaliplari olustugu, mahremiyet anlayisinin degistigi, kavramin kapsam alaninin genis-
ledigi sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler
Sosyoloji, Sosyal Medya, Mahremiyet, Ag Toplumu, WhatsApp, Durum Paylasma Ozelligi

One Cikanlar

e  WhatsApp durum paylasma 6zelligi toplumsal mahremiyet déniisiimiine neden olmakta,
mahremiyet kavraminin sinirlarini esnetmekte ve genisletmektedir.

o Uretilen yeni teknolojik aletler toplum davranislarim etkilemektedir.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



186 + A Study on the Relationship Between Social Privacy Transformation and WhatsApp Status-Sharing Feature

¢ Sosyal medya uygulamalar1 icerisinde WhatsApp yogun olarak kullanilmaktadir.

e Mahremiyet kavrami zamana, topluma, kiiltiire vb. gore degismektedir.

e Mahremiyet anlayisinin doniismesinde WhatsApp durum paylasma 6zelligi etkilidir.

Atif Bilgisi

Aktas, Adil. “Toplumsal Mahremiyet Déniisiimii ve WhatsApp Durum Paylasma Ozelligi ilis-
kisi Uzerine Bir Inceleme”. Eskiyeni 48 (Mart 2023), 185-200.
https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1225175

Gelis Tarihi 27 Aralik 2022

Kabul Tarihi 22 Mart 2023

Yayim Tarihi 28 Mart 2023

Hakem Sayisi On Inceleme: iki i¢ Hakem (Editérler - Yayin Kurulu Uyeleri)
icerik incelemesi: iki Dis Hakem

Degerlendirme Gift Tarafli K6r Hakemlik + Seffaf Hakemlik Modeli
Hakem raporlari, makale ile birlikte yayimlanir.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni/page/13397

Etik Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde etik ilkelere uyulmustur.

Benzerlik Taramast ~ Yapildi - Turnitin

Etik Bildirim eskiyenidergi@gmail.com

Gikar Catigmasi Cikar catigmasi beyan edilmemistir.

Finansman Herhangi bir fon, hibe veya baska bir destek alinmamustir.

Telif Hakki & Lisans ~ Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler

ve calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanir.
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Eskiyeni 48 (March 2023), 185-200 Research Article

A Study on the Relationship Between Social Privacy Transformation and
WhatsApp Status-Sharing Feature

Adil Aktas | https://orcid.org/0000-0002-6140-9083
adil.aktas@manas.edu.kg
Kyrgyz-Turkish Manas University | https://ror.org/04frfgn21
High School of Forein Languages, Departman of Language Instruction
Bishkek, Kyrgyzstan

Abstract

As social media has become an intensive part of human lives, the concept of privacy has be-
come an actual question again. Due to security measures, it has become the norm to be mon-
itored by surveillance cameras at many moments of life or to collect private information in
data stores. Such normalization has facilitated the adaptation of the network society to the
transparent, visible, public lifestyle offered by social media, and despite the violation of pri-
vacy, posting a status is implemented. The influence of every new technological device on
human life is a reality that has been observed throughout history. Mobile smartphones, which
have become a part of everyday life with the network society, and social media applications
that can be used through these phones regardless of time and place have created new behav-
ioral patterns in their users. Special situations, hidden from strangers in society and met with
sanctions such as shaming, condemnation, and exclusion, because their disclosure is not wel-
comed, have become easily presented to the public eye. This shows that privacy has expanded
among social media users, who constitute a large part of society. From this point of view, in
this study, whether WhatsApp status-sharing feature, which allows sharing photos and short
videos, transforms privacy, and creates new behavioral patterns for its users, was examined
with a relational screening model. Academic studies on the impact of social media on the un-
derstanding of privacy have recently gained intensity, but research has yet to be found on the
WhatsApp status-sharing feature, which makes this research important. The study aims to
participate in the discussions in the literature on the concept of privacy and social media,
which has become an actual question again, and to contribute to the literature by addressing
the discussion in the context of the WhatsApp status-sharing feature. From the analysis re-
sults, it was concluded that new behavioral patterns merged in users, the understanding of
privacy changed, and the scope of the concept expanded.

Keywords
Sociology, Social Media, Privacy, Network Society, WhatsApp, Status-Sharing Feature

Highlights

e WhatsApp status-sharing feature causes social privacy transformation, stretches and
expands the boundaries of the concept of privacy.

e The new technological tools affect the social behavior.
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e WhatsApp is widely used in social media applications.

e The concept of privacy depends on time, society, and culture, etc. varies accordingly.

e WhatsApp status-sharing feature is effective in transforming the understanding of pri-

vacy.
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Giris

Teknolojik aletler tarih boyunca insanlarin yasamlarini kolaylastirmakla kalmamis,
ayni zamanda insanlar yasamlarini bu aletlere gore sekillendirerek yeni davranis kalip-
lar1 olusturmuslardir. Olusumunu yaklasik bin y1lda tamamlayan “tarimsal devrim”, insan-
lara kas ve beden giliciine dayali yasam sekli sunarken yaklasik ti¢ yiiz y1lda tamamlanan
“endiistri/sanayi devrimi”, viicudun belli bir organinin ¢alistirilmasinin yeterli oldugu bir
yasam tarzim gerekli kilmistir, Bir dnceki déneme gore daha hizh déniisiimiin yasandig
ve teknolojiye, endiistriye/sanayiye dayali bu toplumsal yapida yasanan degisimler,
Kondratieff (2010) tarafindan “ekonomik degisim dalgalar1” olarak nitelendirilmistir.

internet teknolojilerine bag(im)li bir yasam tarzinin benimsendigi ag toplumunda ise
kitle iletisim araglar1 ¢ok hizhi bir sekilde gelismekte, iletisim anlik olarak saglanabilmek-
tedir. Toffler (2008, 16-18) tarafindan “Ugiincii dalga” olarak ifade edilen bu biiyiik degisim
toplumsal yasam, aile yapisi, egitim sistemi, ekonomi, politika, haberlesme, meslek ha-
yat1 gibi bir¢ok alanda hissedilmektedir. Friedman’a (2002, 28) gére bu degisimler daha
dnceki donemlere gore ¢ok daha hizl ve araliksiz yasanmakta, degisimin hizi stirekli art-
maktadir. Ayrica benzer bir diislinceyi dile getiren Baudrillard’a gére enformasyon ¢agi
olarak nitelenen dénemde {iretim cemberi tamamlandigi icin artik yeni bir sey {iretilme-
mekte, iretim kendi yoriingesinde dénmektedir. Dolayisiyla bir 6nceki teknolojik aletten
esinlenilerek yenileri gelistirilmektedir (Adanir, 1991, 62). Friedman’in bahsettigi bu hizh
degisim beraberinde Baudrillard'in sézlinii ettigi yeni teknolojilerin gelistirilmesini, yeni
uygulamalarin olusumunu saglamakta; her yeni iiriinle kullamcilarda yeni aligkanhklar
ortaya ¢ikarmaktadir. internetin yayginlasmaya basladigi zamanlarda kurulan sohbet
(chat) odalarinda bilgisayar ve internet araciligi ile yeni bir arkadaslik anlayisi ortaya
¢tkmis, diinyanin farkli yerlerinde olsalar bile insanlar, birbirlerini hi¢ gérmeden arka-
daslik iliskilerini yiiriitmiislerdir. Ancak bu hizli degisimle internet sadece bilgisayarla
erisilebilir olmaktan ¢ikarak “akilli telefon” olarak ifade edilen mobil cep telefonlarinda
kullanilir olmustur. Béylece diinyayi insanlarin cebine sigdiran teknoloji sayesinde anlik
mesaj gonderilmesine imkan taniyan yeni uygulamalarin yani sira fotograf ve video pay-
lasimina olanak saplayan arag ve uygulamalar tiretilmistir.

McLuhan, insan uzuvlarini teknolojinin bir uzantisi olarak kabul etmekte, insan uzuv-
larimin yetersiz kaldig1 noktalarda teknolojiye basvurdugunu ifade etmektedir (Varol -
Varol, 2019, 147). McLuhan'in varsayimina gore teknolojik araglar insanin fiziksel yete-
neklerini gelistirme ¢abasi i¢indir. Bu diisiincesini kisaca “Arag insanin uzantisidir” clim-
lesiyle ifade eder ve “bu uzanti akla gelen her seyi kapsar: Konusulan ve yazili sézciik,
giysi, ev, para, saat, basin, yol, araba, teker, bisiklet, ucak, fotograf, telgraf, daktilo, tele-
fon, sinema, radyo, televizyon, silah... giysiler derimizin uzantisidir. Ev siginak olarak,
viicut agisindan 1s1 kontrol mekanizmasidir. Kentler viicut organlarinin, genis gruplarin
gereksinmelerini saglamada daha da ileri uzantilardir.” (Erdogan - Alemdar, 2005, 143).
Bu dogrultuda iletisim teknolojisi de diisiincenin, bilincin, insanin ender kavramsal ye-
teneklerinin uzantisidir. Buna benzer sekilde Harold Innis de iletisimde kullanilan arag-
larin teknolojik gelisimiyle birlikte yonetim ve toplum yapisinin da etkilendigini ve de-
gistigini belirtmektedir (Timisi, 2003, 43). Sozlii kiiltiirlerde yiiz yiize iliskiler Snemliyken
yazinin ve alfabenin basin endiistrisiyle birlesmesi okuryazarhgin yiikselisine,
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reklamcilik ve ticaretin gelisimine neden olmustur. iletisimin géz ile saglandigi yazili ba-
sin bolgesellesme ve ademimerkeziyetgilige izin verirken radyo gézden ziyade kulaga hi-
tap etmekte ve merkezilesmeye imkan tanimaktadir (Timisi, 2003, 45-46).

Innis ve McLuhan’in 1960’l yillarda yapmis oldugu bu varsayimlar, 1980’lerden itiba-
ren iletisim teknolojilerinde yasanan gelismeler, sanalligin kesfi ve iletisim siireglerinde
¢oklu ortamlarin yayginlasmasiyla dogrulanmustir (Altun, 2006, 64). iki kullanici arasinda
anlik mesajlasma imkam saglayan uygulamalar kendini her gecen giin gelistirerek coklu
iletisimin saglandig1 sosyal medya platformlarima dontismiistiir. Facebook, Instagram,
WhatsApp, Twitter, Telegram, Youtube vb. uygulamalar artik tiim diinyada ¢ok sayida
insan tarafindan kullanilan sosyal medya platformu olmustur. Ozii itibariyla sosyal bir
varlik olarak yaratilmis olan insanoglu, bu uygulamalar vasitasiyla sanal bir sosyallige
tasinmaktadir. Kullanilan her bir uygulama degisimleri beraberinde getirmekte ve kulla-
nicilarda yeni davranis kaliplari olusturmaktadir. Bununla birlikte, olusan yeni davrams
kaliplarinin toplumsal normlara uygun olup olmadig1 sorunu da giindeme gelmektedir.
Toplumda yasalarla sinirlar ¢izilmis olan yazil kurallar disinda yazili olmayan kurallar
da bulunmaktadir. Yazili kurallar ihlal edildiginde yasalarin yaptirim giicti uygulanirken
yazili olmayan kurallarin yaptirimi ise ayiplama, kinama, dislama gibi toplumsal baski
yontemleridir.

Bu tarz bir toplumsal baskinin en yogun hissedildigi alanlardan biri mahremiyetin
ihlal edilmesidir. Karsh ve Aycan’in (2020, 257-259) yapmis olduklari arastirmada bu tarz
bir ihlalin drneklerine rastlamak miimkiindiir. Ornegin dindar kadinlarin, dindarlik kim-
ligi cercevesinde bedenlerini gostererek yaprms olduklari paylasimlar mahremiyet ala-
nini esneklestirerek bir meta unsuruna doniistiirmiistiir. Ayrica giinliik hayatin icinde
yer alan sevgi, siikiir, diiriistliik, hayat miicadelesi gibi ifadelerin yani sira selfie payla-
simlarinda yiizlerini ayrintili bir sekilde gostermeleri, beden {izerinde yer alan ve dini
kimligi gosteren tesettiir giyim ve nesnelerin tiiketim kiiltiiriiniin birer parcas: olarak
gosterilmesi mahremiyet alanim ihlal ederek eskisinden daha saydam hale getirmekte-
dir.

Kisilerin 6zel alanlarina miidahale etmek, gizli hallerini arastirmak veya kendi mah-
remini gorece uzak sayilabilecek kisilere veya topluma teshir etmek toplum tarafindan
hos karsilanmayan ve yasanmasi durumunda yukarida sayilan yaptirimlarla karsilik bu-
lan davranislardir. Ancak toplumsal degerlere baglh olarak toplum fertleri tarafindan ka-
bul edilen ve uygulanan mahremiyet anlayisi ile sosyal medya kullanicilarinin sanal top-
lumda olusturduklar1 mahremiyet anlayisinin uyusmadig gériilmektedir. Gergek diin-
yada toplum fertleri tarafindan dnceleri normal olmayan bir tutum, sosyal medyanin sa-
nal diinyasinda normal kabul edilebilmekte veya bunun tam tersi sz konusu olabilmek-
tedir. Bu da sosyal medyanin, kullanicilarin mahremiyet anlayislarini etkiledigini, degis-
tirdigini, genislettigini gdstermektedir. Diger sosyal medya uygulamalari igerisinde
WhatsApp, bir telefon numarasi vasitasiyla iletisime imkan tanimasi, ¢agri ve anlik me-
sajlasma ozelligine sahip olmasi gibi 6zelliklerinden 6tiirli haberlesme araci olmasimn
yaninda durum paylasma, grup olusturma, fotograf ve video paylasma 6zelliklerini ba-
rindirmasindan &tiirii sosyal medya araci olarak kullamlmaktadir. Buradan hareketle bu
arastirmada mahremiyet kavramimin WhatsApp durum paylasma 6zelligi tizerinden ele
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alinarak incelenmesi amaglanmustir, Ancak oncelikle ¢alismanin merkezinde yer alan
mahremiyet kavraminin gercevesinin gizilmesi ve WhatsApp uygulamasinin agiklanmasi
faydali olacaktir.

1. Mahremiyet Kavrami'

Arapca mahrem kelimesinden tiiretilen mahremiyet, Devellioglunun liigatinde
“mahremlik, mahrem olma hali, gizlilik” olarak tanimlanmistir (Devellioglu, 1999, 569).
Mahrem s6zcligli ise haram, seriatin yasak ettigi sey; nikah diismeyen, seriatce evlenilmesi yasak
edilen; seriatce kadinin kendisinden kagmadigi erkek; biriyle ok samimi, icli dish olan; gizli olan,
herkese sdylenmeyen; herkesce bilinmemesi icap eden seklinde tanimlari yapilmistir (Develli-
oglu, 1999, 569). Tiirk Dil Kurumu'nun basili Tiirkge Sézliik’iinde de mahrem sézctigii
benzer sekilde yakin akrabadan oldugu igin nikah diismeyen; baskalarma sdylenmeyen, gizli; sir-
das anlamlarinda kullamlmistir. Mahremiyet ise gizli olma durumu, gizlilik seklinde tanim-
lanirken birinin mahremiyetine girmek durumu bir kimsenin 6zel hayatini égrenecek kadar ona
yakin olmak seklinde agiklanmistir (TDK Tiirkge Sozliik, 1998, 1487). Aydin’a (2009, 61)
gore mahremiyet “belli sartlarin disinda i¢ine miidahil olunamayan, yabanciya kapali
olan sey” demektir.

Goriildiigii gibi mahremiyetin temelinde gizlilik bulunmaktadir ancak bu gizligin al-
gilanmasi toplumdan topluma farklilik ggsterebilmektedir. “Ciinkii toplumlarda goriilen
sosyokiiltiirel, cografya ve din gibi etkenlerin farkli olmasi mahremiyetin icerigini de de-
gistirebilmektedir.” (Karsli - Aycan, 2020, 249). Dolayisiyla mahremiyet Dogu ve Bati top-
lumlarinda farkli algilanmaktadir. Yavuz (2003, 29), Bati mahremiyetini dokunma ile
Dogu mahremiyetini ise goriinme ile iliskilendirmekte ve dokunulmazhk-gériinmezlik
ayrimina gore yorumlamaktadir. Batili anlayisa gére mahremiyet, private sézcigiiniin
karsiladigi kisiye 6zel olma durumunu cagristirmakta ve personal oldugu icin de bu mah-
remiyet anlayisinda kisiye 6zel alanin digardan miidahaleye maruz kalmamasi, dokunul-
maz olmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gére kisiye 6zel durumlarin umuma agik olmasi
mahremiyete aykir1 degildir. Ancak umuma agik durumlara disardan miidahalede bulu-
nulmasi mahremiyetin ihlal edilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Batida tek tarafh
bir mahremiyet anlayisindan s6z edilebilir. Dogulu kaynaklarda ise gerek yukarida yapi-
lan tamimlarda gerekse kavramin literatiirde yapilmis olan diger bir¢ok taniminda mah-
remiyetin “gizli, yasak ve gériinmez olma” durumu 6ne ¢ikmakta, “mahrem olanin bas-
kasinin bakigindan saklanmasi, Stekinin bakisina kapal olmasi” (Yavuz, 2012, 29) 6nem-
senmektedir, Kavramin kapsam alani icerisine “aile, kisinin 6zel alani, kadin erkek iligki-
leri, kisisel bilgiler, baskasina séylenmeyen sz ve davranislar vb.” dahil edilmektedir.
Kisinin yabanci olarak gérdiigii bireylerden gizleme zorunlulugu hissettigi bilgi, davra-
nig, tutum, duygu, gérsel, beden kisaca kisinin 6zelinde yer alan her sey mahremiyetin

! Mahremiyet kavrami arastirmaya konu olan anlamlarindan baska tasavvuf boyutuyla da ele alinmistir. Ta-

savvufi bakis agisina gére mahremiyet kavrami insanin Rabbi ile iliskisinin dis diinyaya aktarilmamasi/giz-
lenmesi olarak algilanir. Bu anlam gercevesine gore mutasavvif; zikir, dua, niyaz vb. tiirden Rabbiyle iletisim
kurdugu vasitalar aracihfiyla edindigi 6zel duyus ve yasadig1 spesifik halleri baskalariyla paylasmamahdir.
Aksi halde gzetilmesi gereken mahremiyet ihlal edilmis ve insan, Rabbiyle iliskisine ihanet etmis olur (Ca-
tak, 2015, 94).
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kapsam alaminda bulunmaktadir. Goriildiigi gibi Dogu kiiltiiriinde kapsarmi daha genis
bir mahremiyet anlayisi bulunmaktadir. Ustelik Dogu’nun mahremiyet anlayisinda gizli-
lik 6n planda oldugundan mahrem olanin umuma teshir edilmesi s6z konusu degildir.
Baska bir ifadeyle Dogu kiiltiiriinde mahrem olan zaten dokunulmazdir, agyara karsi ko-
runmasi dncelikli amag degildir, 5nemli olan mahrem olanin agyara gériinmemesini sag-
lamaktir. Dolayisiyla Dogu kiiltiiriinde dinin de etkisiyle ¢ift tarafli ve kapsami ¢ok daha
genis bir mahremiyet anlayis1 bulunmaktadir.

Mahremiyetin kapsam alani topluma, kisilere, inanca, kiiltiirel degerlere ve zamana
gore degiskenlik gosterdigi gibi “aym toplum iginde yasayan insanlar arasinda ¢ok fark-
lilik g8sterir. Ortak alanda yasayan ayni topluma has kisiler i¢in zamandan zamana mah-
remiyet kavram siirekli degismektedir.” (Akgil - Toprak, 2019, 79). Bu nedenle mahre-
miyetin kapsam alanini tam olarak belirleyebilmek zordur. Ayni ailede ¢ocuklarla ebe-
veyn veya esler arasinda bile mahremiyet anlayisi farklilik gosterebilmektedir. Bazi du-
rumlarda kisinin ailesinden biri bile mahrem kabul edilebilirken bazi durumlarda gérece
daha uzak kisiler mahrem kabul edilmeyebilmektedir. Dolayisiyla toplum, kisiler, inanc,
kiiltiirel degerler ve zaman gibi etkenler bireyin mahremiyet algisini belirledigi gibi birey
de bu etkenlere gore davranislarini, yasantisini, giyim kusamini, barinmasini vb. belirle-
mektedir.

Aydin (2015, 288), toplumun mahremiyet anlayisinda dinin 6nemli belirleyici unsur
oldugunu belirtmektedir. Nitekim Kur’an’da mahremiyetin dnemsendigi ve tavsiye edil-
digi dile getirilmektedir. Nur suresi 30. ayette “Mii'min erkeklere séyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar, irzlarim korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir.” (Kur’an-1 Kerim Meali,
2011, en-N{r 24/30), devamindaki ayette de “Mii'min kadinlara da séyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar, wzlarim korusunlar.... Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar.”
(Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, en-N{r 24/31) buyurulmaktadir.

Bu iki ayette goriildiigii gibi mahremiyetin gerekliligi agikca ifade edilmektedir. Us-
telik “Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarmni yere vurmasinlar” ifadesinden, gérme orga-
niyla algilanabilen bir gérmenin Gtesinde gizli olmasi gerekenin belli edilmemesi, cagris-
tirllmamasi, fark ettirilmemesi de 6nemsenmektedir. Ayrica Hucurat suresi 12. ayette
“Birbirinizin kusurlarimi ve mahremiyetlerini arastirmaym. Birbirinizin giybetini yapmaywn.”
(Kur’an-1 Kerim Medli, 2011, el-Hucurat 49/12) buyruguyla gizli durumlarin, kusurlarin
arastirilmamasi gerektigi belirtilmektedir.

2. WhatsApp ve Durum Paylagma Ozelligi

1990’1 yillarda internetin insan hayatina girmesiyle birlikte kullanimi yayginlasan
sohbet odalar1 sayesinde fiziki olarak farkli mekanlarda olsalar bile kullanicilar anlik me-
sajlasma imkam bulabilmekteydi. Ancak ilk zamanlar bu mesajlasma tekniginden fayda-
lanabilmek i¢in bilgisayara ihtiya¢ duyulmaktaydi. Daha sonra mobil telefonlarin yaygin-
lagsmasiyla birlikte, mobil telefonlarda kullanilan SMS (kisa mesaj) uygulamast ile bilgisa-
yarla girilebilen sohbet odalar gelistirilerek mobil telefonlarla anlik mesajlasma imkan
saglanmustr.

Hizla gelisen teknoloji sayesinde mobil telefonlarin islevi genisletilerek akilli telefon
olarak adlandirilan cihazlar haline getirilmistir. Boylece masaiistii bilgisayarlara gére
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diizenlenmis olan internet siteleri, akilli telefonlarda kullanilmaya uygun “mobil gorii-
niim/mobil uygulama” secenegi sunmaya baglamistir. Aym zamanda sosyal platformlar
da sadece bilgisayar araciligiyla erisilebilir olmaktan ¢ikarak mobil akilli telefonlarda her
zaman kullanilmaya uygun programlar gelistirmislerdir. Bunlardan birisi de WhatsApp
uygulamasidir,

Kelime anlamu olarak adini “What’s up!” (Naber!) ifadesinden alan WhatsApp, gevri-
migi kisiler arasinda iletisimin saglandig1 sohbet odalarimin gelismis bir sekli ve SMS’e
alternatif olarak 2009 yilinda daha 6nce 20 y1l Yahoo’da ¢alisan Jan Koum ve Brian Acton
tarafindan kurulmustur. 2014 yilinda da Facebook biinyesine katilmistir. WhatsApp sesli
ve goriintiili iletisimin yani sira metin, belge, fotograf, video, konum gibi farkh tiirden
medyay1 alip gondermeyi destekleyen bir uygulamadir (Gaglak, 2019, 630). Ayrica What-
sApp’n licretsiz olmasi, baska bir servise kaydolmay: gerektirmemesi, basit mesaj, fotog-
raf ve video génderme, emoji kullanma imkan bulunmasi onu diger mesajlasma yazilim-
larindan farkli kilmaktadir. WhatsApp’a ivme kazandiran etkenlerden biri de kullanici-
nin telefon numarasini, kimligi olarak kullanmasina imkan tanimasidir (Uzun - Ulugay,
2017, 222). Ayrica SMS veya elektronik posta uygulamalarina gére daha pratik olmasi da
WhatsApp'in tercih edilmesini kolaylastirmaktadir. Tiim bu 6zelliklerinden dolay: anlik
mesajlasma uygulamasi olmanin yaninda grup olusturarak ¢ok fazla sayida kullaniciyla
iletisime olanak saglamasi yoniiyle sosyal medya uygulamasi olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Yiiksel’e (2021, 87) gére sosyal medyanin sosyal tarafi internet kullanicisi birey-
leri olustururken medya tarafi da kitlesel oldugunu ve etkilesime acik bir yapiy1 barin-
dirdigini géstermektedir.

Kullanicilarin WhatsApp'1 tercih etmelerinde sosyallesme (toplumsal etkilesim), yén-
desme (multimedya), profesyonel ihtiyaclar (mesleki), eglence vb. unsurlar 6n plana ¢ik-
maktadir. Uygulamadan hoslanmayan veya benzer diger uygulamalar: tercih eden kulla-
nicilar zamanla sosyal ¢evrelerinin getirdigi baski sonucunda uygulamay1 yiiklemek zo-
runda kalmslardir (Géncii, 2018, 607). Ozellikle gengler, telefonda konusmak yerine me-
sajlasma yontemini daha hizl, etkin, pratik bulmakta ve iletisim yontemi olarak siklikla
tercih etmektedirler (Yazici, 2015, 1116). Akill telefonlarla kullanilabildigi gibi WhatsApp
Web &zelligi sayesinde bilgisayar aracihiiyla ofiste de iletisimin devam etmesine imkan
tanmimaktadir. Ayrica ugtan uca sifreleme sayesinde mesajlar génderici ve alici disinda
WhatsApp dahil hi¢ kimsenin erisemeyecegi sekilde daha korunakli hale getirilmistir
(WhatsApp, 17 Kasim 2022).

Kullanici sayisint her gecen giin artiran uygulamarnin 2022 itibariyla 2 milyarin tize-
rinde kullanicis1 bulunmaktadir ve uygulamayla her giin 100 milyardan fazla mesaj akist
saglanmaktadir. Ayrica 1 milyardan fazla kullanici 2016-2022 arasinda uygulamay: kul-
lanmaya baslamistir (Backlinko, 17 Kasim 2022). Kullanici sayisinda goriilen bu ani yiik-
selis ivmesini, uygulamanin yukarida sayilan 5zelliklerinden dolay1 tercih edilmesine
baglamak miimkiindiir. Ayrica bu artisin daha sonraki siireclerde devam edebilecegini
gostermesi agisindan manidardir.

WhatsApp, insanlarin giinliik yasamini birgok agidan kolaylastirmaktadir. letilmek
istenen mesajin yazili veya sesli sekilde ¢evrimici olarak bir kisiye veya topluluga génde-
rilebilmesi zaman ve maliyet agisindan tasarruf saglamaktadir. Is yerleri, egitim-6gretim
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kurumlary, siyasi olusumlar, sivil toplum kuruluslari, arkadas gruplar: gibi topluluklara
iletilmek istenen mesajlar daha kisa siirede maliyetsiz bir sekilde ulastirilabilmektedir.
Ayrica sesli veya goriintiilii arama 6zelligiyle telefon operatorii gérevi gérmektedir. An-
cak diger sosyal medya uygulamalari gibi WhatsApp da kullanicilarinda bazi yeni davra-
nis kaliplari olusturmakta, fotograf ve kisa video paylasma imkéni veren durum 6zelligi
ile kullanicilarinin mahremiyet anlayislarini degistirmektedir. Nitekim Caglak'in (2019,
634) yapms oldugu bir arastirmada, mahremiyet cercevesinde degerlendirilen &zel ve
ailevi konular WhatsApp paylasimlarinda ortalamanin iizerinde yer almaktadir. Ayrica
Yiiksel (2021, 92), bu tiir mahrem yazi, resim ve hareketli gériintiilerin baskalar: tarafin-
dan kolayca kayit altina alinabilme riskinin dahi kullanicilar1 paylasgimda bulunmaktan
alikoymadiginu ve 6zel hayatin gizliliginin artik yeterince gizli kalmadigim belirtmekte-

dir.

3. Durum Paylasma Ozelligi ve Mahremiyetin Déniistimii

Durum paylasma 6zelligi WhatsApp’ta ilk zamanlarda “miisait, mesgul, disarida” gibi
yazi temelli ifadelerle belirtilmekteydi. Ancak mesajlasma uygulamalar1 yeni nesil kulla-
nicilar i¢in daha fonksiyonel tiriinler gelistirerek metin temelli iletisimin yaninda etkile-
simli ve gorsel yani kuvvetli 6gelerle uygulamalarini zenginlestirmektedirler. Snapchat
ve Instagram’dan sonra WhatsApp da bu gelismeye ayak uydurarak “durum paylasma”
dzelligini gelistirmistir. 24 Subat 2017 tarihinden itibaren artik WhatsApp’ta da Instag-
ram’daki “hikaye paylasma” dzelligi gibi metin, fotograf, video veya GIF’lerden olusan ve
24 saat sonra kaybolan giincel durumlar paylasilabilmektedir. Ancak durum giincelle-
mesi gonderebilmek veya bagkalarinin durum giincellemelerini alabilmek icin her iki ta-
rafin da telefon numaralarinin telefon rehberlerinde kayith olmas: gerekmektedir.

Durum paylasma dzelliginin ilk versiyonunda yazil sekilde yer alan “miisait, mesgul,
disarida” gibi ifadeler kisa, muglak ve yetersiz olsa bile kisinin iletisime agik veya kapali
oldugunu kars: tarafa bildirmesi agisindan kullanim rahatligi saglamaktaydi. Bylece du-
rumunu “mesgul” olarak belirleyen kullanici o an igin mesajlasmaya veya iletisime kapal
oldugunu da bildirmis olmaktaydi. Yeni gelistirilen versiyon ise kisa bir goriintii kaydi
veya fotografla daha detayli bir sekilde kisilerin durumlarim anlik olarak diger kisilere
iletmesine olanak tanimaktadir. Ancak kullanicilar fotograf veya kisa video génderilebi-
len bu 6zelligi, iletisime agik veya kapali olduklarini bildirmekten ziyade sosyal medya-
nin yol agtig1 “fark edilmek, dikkate alinmak, goriiniir olmak” kaygisinin bir sonucu ola-
rak mevcut durumlarindan baskalarini haberdar etmek amaciyla kullanmaktadirlar.

Ayrica 6zlii sdzler, siyasi diisiinceler, ideolojik sdylemler, propaganda iceren ciimle-
ler, fikralar, karikatiirler, reklam amagli tirtinler vb. bu 6zellik araciliiyla paylasiimakta-
dir. Bu durum, 6zelligin daha fonksiyonel kullanilabilmesi olarak degerlendirilebilecegi
gibi kisinin i¢inde bulundugu durumu kars tarafa iletmesi amacindan uzaklagmasi olarak
da degerlendirilebilir. Ustelik bu tiir paylasimlar kisiye ait 6zel durumlarin, gériintiilerin
aile, arkadas, is, yakinlik, uzaklik, samimiyet, resmiyet durumlarina bakilmaksizin reh-
berde kayith tiim kullamcilara ulastirilmas: anlamina gelmektedir. Her ne kadar What-
sApp goriintiilerin secili kisilerle paylasilmasini tercihe bagh olarak diizenlese de reh-
berde yapilacak ekleme veya ¢ikarmalarla bunu siirekli giincellemek zor olmaktadir.
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Dolayistyla rehberdeki kisilerin yakinlik derecesi gézetilmeden yapilan bu tiir paylasim-
lar, insanlarin birbirleri hakkinda bilmeleri veya gérmeleri gerekenden ¢ok daha fazla-
sina sahip olmalari sonucunu dogurmaktadir.

Toplum igerisinde bireyin sahip oldugu ii¢ tiirlii alan bulunmaktadir. Bu alanlar, kisi-
nin sakli kalmasim istedigi “gizli alan”, kendisine yakin olan kisilerle paylasmak istedigi
“dzel alan”, kisinin umuma agik mecralarda, umuma kendisini sunmasi ile birlikte giris-
tigi faaliyetleri kapsamina alan “ortak alan” olarak belirtilmektedir (igel - Unver’den Akt.
Zor, 2014, 158). Buna gdre sosyal medya paylasimlarina acik olmasi gereken alan, tigiincii
yasanti alamdir. Ancak bu alanlar Yiiksel'in (2003, 103) ifadesiyle kitle toplumu kosulla-
rinda sosyal medya kullanimiyla birbirine girmis, birbiri i¢erisinde erimis bulunmakta-
dir. WhatsApp'in durum paylasma 6zelliginde de diger paylasim uygulamalarinda oldugu
gibi kisiler sadece kendi 6zel alanlarindaki yakin ¢evreye sunmalari gereken paylasimlar
herhangi bir kisi kisitlamasi yapmadan rehberde kayitli tiim kisilerle paylastiklarinda or-
tak alanda yer alan kisilerin de bu paylasimlara erisimi saglanmis olmaktadir. Hatta ba-
zilar1 yaptiklar: paylasimlarin teshirini, ifsasini yakinlarimin 6grenmesini sakincali gor-
diiklerinden anne, baba, es, cocuk gibi yakinlarindan ziyade daha dis cercevedeki kulla-
nicilarla paylasmaktadir.

Yurdigiil ve Leloglu'na (2022, 2213) gdre g6zetle(n)menin etkisiyle gdsteri alanina do-
niisen bu tiir mecralarda kisiler nasil bir imaj yaratmak istiyorlarsa o yonde paylasim-
larda bulunmaktadirlar. Bu ortamin agik ve 8zgiir yapisinin her tiirlii paylasima olanak
vermesi ve sanal iliskilerin yiiz yiize iliskilere nazaran bireyleri daha rahat davranmaya
itmesi, mahremiyet siirlarini genisletmis ve daha esnek hale getirmistir. Bu durum 6zel
hayat ya da mahremiyet gibi bireye 6zgii alanlarin déniisiimiine neden olmustur. Daha
dnceki toplumsal yapilarda ayip ve aykiri kabul edilen teshir ve ifsa bu tiir paylasim ag-
laryla megrulagmugtir. Bireyler var olmak ve griiniir kalmak adina 6zel alanlarim seffaf-
lastirarak rahatlikla genele agabilmektedirler. Turan (2015, 24), bu durumu Freud’un te-
orisinden yola ¢ikarak agiklamakta ve internet ortamini riiyalara benzetmektedir. Ger-
cek diinyada siiper egonun kabul etmedigi ve bastirdig1 duygularin, rityalarda oldugu gibi
sanal alemde ortaya ¢iktigini belirtmektedir.

Ayrica bu tiir 6zel gériintiilerin sik paylasilmasi zamanla kullaniciyr daha 6zelini pay-
lasmaya sevk etmekte, 6nceleri paylasmaktan imtina edilen gizli ve 6zel goriintiilerin za-
manla siradanlasarak ortak alanda paylasilabilir hale gelmesine yol agmaktadir. Bu ise
paylasimda bulunan agisindan 6zel durumlari, mahremiyeti teshir ve ifsa etmeye; yapi-
lan paylagimlar: takip edenler agisindan ise kullanicilar: tecessiise” sevk etmektedir. Ni-
edzviecki (2010, 10) bu durumun dikizle(n)me kiiltiirii olusturdugunu ve normal ortamda
uygunsuz bulunabilecek davranislarin zamanla benimsenerek normallesmeye yol agti-
gin1 belirtmektedir. Ayrica dikizle(n)me kiiltiiriinde kisinin kendini teshir etme konu-
sunda cesaretlendiren duygu, ayni kisiyi gézlem altinda tutulmaya da alistirmaktadir. Bu
duygu bir kez yasandiktan sonra bagkalarimin teshirlerini gérme arzusu gibi kendini tes-
hir etme arzusu doruga ulagsmaktadir. Niedzviecki (2010, 26-27) bu durumu “Acaba biz bu
agin lzerindeki oriimcek miyiz, yoksa aga yakalanmis sinekten baska bir sey degil

2 Tecessiis: 1. Belli etmeden, kendini ilgilendirmeyen seyleri 6grenmeye galisma. 2. Merakin gidermeye ca-

lisma, gérme, anlama meraki (TDK Tiirkge Sézliik, 1998).

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



196 « A Study on the Relationship Between Social Privacy Transformation and WhatsApp Status-Sharing Feature

miyiz?” sorusuyla internet ag ile Sriimcek ag1 arasinda ironik bir baglanti kurarak acik-
lamaktadir. Algiil'iin (2018, 40-41) yapmis oldugu bir arastirmanin sonuglar1 Niedzvi-
ecki'nin sorusuna cevap olabilecek niteliktedir. Arastirmaya gore sosyal medyada mah-
remiyet, iletisimi agik tutma amaciyla kullanilan bir metaya dontstiiriillmekte ve tiike-
time tabi tutulmaktadir, Dolayisiyla tiikketim arttikca sosyal aglar kullamcilarin mahre-
miyet alanlarinin genislemesine neden olan ortamlara doniismektedir.

Bu tarz bir mahremiyet alani genislemesi “panoptikon” olarak Jeremy Bentham tara-
findan 1785 yilinda tasarlanan ve Foucault’nun (1992, 214) ifadesiyle mahkumlar: “iyi ter-
biye etmek” amaciyla uygulanan ve gériilmeden gérme durumunun saglandigi bir hapis-
hane modelinde bulunmaktadir. Canpolat’in (2003, 137) belirttigi gibi gliniimiiz gézetim
toplumunda Foucaultvari bir panoptizmde yasadigimiz séylenebilir. Ancak buradaki go-
zetim panoptikon tarzi gézetlemenin tersine gozetlenenin kendi iradesiyle gozetlenmeyi
arzu etmesi seklindedir. Dolayisiyla sosyal medyanin sundugu yasam tarziyla birlikte
azinligin cogunlugu gozetledigi panoptikon siirecinden, cogunlugun azinhig1 gozetledigi
ve gbzetlenenin gozetlenmeyi arzuladig, gozetlendiginde haz duydugu omniptikon sii-
recine gecilmistir (Okmeydan, 2017, 63). Bu siirecte gériiniir olmak, var olmak ile esdeger
kabul edilmekte, daha fazla begenilmek ve onaylanmak icin 6zel yasam alanlari “goste-
risli” teshir unsuruna doniismektedir. Gorliniir olmak daha kolay bir sekilde gozetlen-
meyi ve denetlenmeyi saglamaktadir (Dogan, 2021, 99). Bu da hayatin bir¢ok alaninda
glivenlik kameralari tarafindan gézetleniyor olmay1 normallestirmis bir toplumun birey-
lerinde zamanla bir 6ncekinden daha 6zel, abartili gériintiilerin ortak alanda paylasilma-
sint normallestirmekte ve ilgi odag olma kaygisiyla bireyi siirekli yeni paylasimlarda bu-
lunmaya sevk etmektedir. Birey bu mecrada “mus gibi” yaparak aslinda sahip olmadig
durumlari sahipmis imajiyla paylasmaktadir. Paylasilan goriintiilerde en giizel evin, ara-
banin, manzaranin, sevgilinin, fiziki goriiniisiin, slogamn, sdziin vb. kendisinin oldugu
diistincesiyle siirekli bir mutluluk imaji ¢izilmektedir.

Ericson’un gelisim evrelerine gore ergenlik cagindaki bireylerde siirekli takip edilme
hissi olusmaktadir. Bu evredeki bir ergen gozetlendigine inandigi i¢in davramslarini bu
duruma gore sekillendirmekte, spontane gelisen davramislardan farkli hareket etmekte-
dir. Gliniimiizde ise gézetlendigini bildigi i¢in davranislarina yon verenler sadece ergen-
ler degildir. internetin ve sanal diinyanin icinde dogan dijital yerlilerden internetle son-
radan tanisarak sanal diinyaya belli bir yastan sonra dahil olan dijital gd¢menlere kadar
toplumun her kesiminden ve her yas grubundan bireylerde bu durum gériilebilmektedir.
Bu da narsist ve transparan bir toplum olusmasina yol agmaktadir. Ashinda baskalar1 ta-
rafindan bilinme, fark edilme, dikkate alinma insanoglunun dogasinda olan bir arzudur.
Tarima dayali toplum diizeninin yasandigi désnemlerde kirsal kesim toplumunu olustu-
ran bireylerin ¢ogu birbirlerini tanimakta, komsuluk iliskileri sayesinde toplumsal kont-
rol saglanabilmekte ve insanlarin fark edilme duygular: tatmin edilmekteydi. Yiiksel'e
(2003, 84) gore bu toplumlarda mahremiyet var olmakla birlikte, ugruna ¢aba gosterilen
veya ulagilmaya caligilan bir olgu olmadig1 gibi, varligindan haberdar olunan bir sey de
degildir. Endiistri/Sanayi toplumuyla birlikte sehirlesmenin artmasi, calisma diizeninin
degismesi, komsuluk iliskilerinin zayiflamasi gibi bir¢ok etkenin neticesinde degisen top-
lum yapisi insanlar1 yalmizlastirmis ve fark edilmez duruma getirmistir. Dolayisiyla
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endiistri/sanayi toplumu insaninin yeterli diizeyde tatmin edilemeyen fark edilme, gé-
riiniir olma arzusu ag toplumuyla saglanabilmistir.

Ozellikle kadin kullanicilarin WhatsApp durumlarinda paylasimda bulunmalari, ata-
erkil tahakkiime sahip bir toplum yapisinda kadinin maruz kaldigi mahalle baskisinin,
acik ve 6zgiir bir ortam imkini sunan sosyal medya ile azalmasinin bir sonucu oldugu
soylenebilir, Béyle bir toplum yapisinda kadin, tatmin edemedigi begenilme ve fark
edilme duygusunu tatmin edebilecegi bir ortama kavusmus olmaktadir, Tatmin edilme-
digini, olumsuz elestiriler alabilecegini diisiindiigiinde karsidakilerin onayini alabilmek
ve begenisini kazanabilmek i¢in imajinda siirekli oynamalar yaparak teshiri bir ileri se-
viyeye tasimaktadir. Ancak mahremiyeti sadece kadina indirgemek ve kadin tizerinden
mahremiyete bakmak, biitiinciil ve kusatici bir yaklasim olmayacaktir. Mahremiyet cin-
siyet ayrimi yapmaksizin tiim yaratilmislar: kapsayan bir kavramdir. Nitekim Aydin'in
(2009, 62) ifade ettigi gibi, yaratilisin devamlilig1 gizli, nazarlardan uzak, korunakli ve sa-
vunmasi gli¢lii ortamlarda gerceklesmektedir. Tohum topragin icinde filizlenmekte, ar1
petegin icinde bal yapmakta, yavru da anne karninda gelismektedir. Dolayisiyla da mah-
rem olanin kamuya agilmamasi, teshir edilmemesi sadece geleneksel anlayisin degil ya-
ratilisin bir gerekliligidir. Ancak Bat1 toplumlarinda dokunulmazlik, Dogu toplumlarinda
ise gizlilik ve goriinmeme duygusunun agirlikli oldugu mahremiyet algisi, kiiresellesme-
nin lokomotifi durumundaki Bati'min gelistirmis oldugu uygulamalar neticesinde degise-
rek tam tersi bir duruma evrilmis, gériinmeme yerine artik goriiniir olma kaygisi 6n
plana ¢tkmustir,

Sonug

Sosyal medyanin giinliik hayati kusatmasi ve iletisimde nemli bir yer edinmesi, kul-
lanicilarin mahremiyet anlayisinin degismesine, yeni davranislar ve diistince kaliplari
edinmelerine neden olmustur. Bu durum Facebook, Instagram, Twitter, Telegram, You-
tube, WhatsApp gibi fotograf ve video paylasimina imkan veren sosyal medya uygulama-
lar1 ve bu uygulamalarin mahremiyeti doniistiirmesi tizerine arastirmalari yogunlastir-
mis, bu mecralarin farkli agilardan sorgulanmalarim gerekli kilmistir. Daha énceki anlik
mesajlasma uygulamalarinda bulunan “mevcut, disarida, misait” gibi kisa ifadeler ye-
rine ¢oklu platformlarda gériintii ve video paylasabilme imkan sunan bu uygulamalar
kisa stirede bir¢ok kullanici tarafindan tercih edilir hale gelmistir. Anlik mesajlasma ve
sosyal medya uygulamasi olarak diinyada 2 milyardan fazla kullanici sayisina sahip olan
WhatsApp bu uygulamalardan biridir. Bu uygulamanin gelistirdigi durum paylasma zel-
ligi araciligiyla kullanicilar giincel durumlarini 24 saatligine metin, fotograf, video veya
GIF seklinde paylasabilmektedirler. Ancak kullamcilar bu 6zelligi, iletisime acik veya ka-
pali olduklarini bildirmekten ziyade 6zel durumlarini ifsa etmek ve sosyal medyanin yol
actig1 “fark edilmek, dikkate alinmak, gériiniir olmak” kaygisinin bir sonucu olarak mev-
cut durumlarindan bagkalarini haberdar etmek amaciyla kullanmaktadirlar. Bu da mah-
remiyet kavraminin esnek bir duruma déniistiigiinii ve simirlarinin degistigini, genisle-
digini gostermektedir.

WhatsApp’ta paylasilan her durum, secili kisilerle paylasilmas: seklinde filtrelenme-
migse uygulamanin bir 5zelligi olarak telefon rehberindeki tim kisilere iletilmis
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olmaktadir. Dolayisiyla rehberdeki kisilerin yakinlik/uzaklik derecesi gézetilmeden ge-
nele yonelik yapilan bu tiir 6zel paylasimlar, insanlarin birbirleri hakkinda bilmeleri veya
gormeleri gerekenden ¢ok daha fazlasina sahip olmalary, kisilerin birbirlerinin 6zel du-
rumlarindan haberdar olmalari sonucunu dogurmakta, kisileri tecessiise sevk etmekte-
dir. Bu ortamin agik ve dzglir yapisi sayesinde kisiler paylasimlarda yiiz yiize iliskilere
gore daha rahat davranmaktadir. Dolayisiyla mahremiyet sinirlarini belirleyen alanlar
(gizli alan, 6zel alan, ortak alan) belirsizlesmekte, 6zel alanda paylasilmas: gereken gé-
riintiiler ortak alanda paylasilabilmektedir. Ayrica bu tiir goriintiilerin sik paylasilmasi
kisiyi her seferinde bir éncekinden daha 6zelini ve daha giizelini paylasmaya sevk etmek-
tedir. Kisi baskalar: tarafindan begenilme, takdir edilme, fark edilme duygusuyla payla-
simlar1 siirekli iyilestirmekte, 6zellestirmekte; boylece kendisinin ¢ok mutlu, basarils, gii-
zel, varlikh vb. oldugu imaji ¢izmektedir. Ayrica kisinin kendini teshir etme konusunda
cesaretlendiren duygu, ayni kisiyi gézlem altinda tutulmaya da aligtirmaktadir. Bu duygu
bir kez yasandiktan sonra baskalarinin teshirlerini gérme arzusu gibi kendini teshir etme
arzusu doruga ulagmakta, normal ortamda uygunsuz bulunabilecek davranislar zamanla
benimsenerek normallesmektedir. Kisi, bu paylasimlar sayesinde var olabilecegini dii-
stindtiglinden kendisini stirekli gériiniir kilmakta, 6zel yasam alanini gésterisli teshir ala-
nina doniistiirmektedir. Bu da zamanla bir teshir ve ifsa kiiltiirii olusturmakta, narsist ve
transparan bir toplum olusmasina yol agmakta, toplumsal mahremiyet anlayisini yeni-
den sekillendirmektedir.

Esasinda sosyal bir ortamda yasamak insanoglunun toplum tarafindan kabul edilme
ve fark edilme ihtiyacini da beraberinde getirmektedir. Tarimsal iiretimin hakim oldugu
eski toplum yapilarinda bireyler toplumsal iligkilerin sagladig1 kontrol mekanizmasiyla
mahremiyeti korumakta, birbirleriyle iliskileri sayesinde birey toplumda var oldugunu
hissetmekteydi. Boylece begenilme, fark edilme duygular: stirekli tatmin edilmekteydi.
Sanayi toplumuyla birlikte sehirlesmenin getirmis oldugu bireysellik neticesinde kisi
toplumda yalmzlasms ve fark edilmez olmustur. Ag toplumu ise kitle iletisim araglarinin
sundugu sosyal medya uygulamalar: sayesinde yeniden fark edilebilmis, sanayi toplu-
munda mahrum kaldig1 duygular1 ag toplumuyla tatmin edebilme imkinina kavusmus-
tur. Ancak genele yayilmis bir paylasim sikligy, fark edilir olma duygusunun Gtesine ge-
cerek, kisiyi WhatsApp durumunda her seferinde bir Gtesini paylasmaya itmekte, kisi
imajinda siirekli oynamalar ve iyilestirmeler yaparak kendini ifsa eder duruma gelmek-
tedir. Oziinde “gizli olma, gériinmez olma, herkese acik olmama” durumlarina sahip olan
mahremiyet kavrami, bu paylasimlar neticesinde ddniiserek “gériinir, bilinir, tammr
olma” duygusuyla ihlal edilir olmustur. Bu da WhatsApp durum paylasma &zelliginin,
mahremiyet kavraminin sinirlarim genislemesinde 6nemli rolii oldugunu géstermekte-
dir. Neticede dnceki toplumsal yapilar tarafindan ihlal edilmedigi i¢in korunmasi énce-
likli bir sorun olarak gériilmeyen mahremiyet, ag toplumunun begenilme, gériiniir olma
kaygisiyla tersine bir sekilde korunma geregi duyulmayan ve ihlal edilebilecek bir alan
olarak goriilmektedir.
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Dinf basa ¢ikma, bireyin yasadig1 durumlarla bas etme siirecinde dinf inang, ibadet ve uy-
gulamalara bagvurmasidir. Son yillarda Tiirkiye’de bireylerin dinf basa ¢ikma stratejileri
konusunda yapilan calismalarin sayisi artmaktadir. Genellikle tarama yontemleriyle ger-
ceklestirilen bu calismalarda yurtdisinda gelistirilerek Tiirkiye’ye uyarlanan dlgekler kulla-
nilmaktadir. Bu calismada Tiirkiye'nin dinf kiiltiirel yapisina uygun; farkl cinsiyet, yas, yer-
lesim yeri, egitim ve dindarlik diizeyindeki kisileri kapsayan bir dinf basa ¢ikma dlcegi ge-
listirmek amaglanmaktadir. Bu kapsamda dncelikle yakin ¢evredeki kisilerle yapilan miila-
katlardan da yararlanarak konuyla ilgili bir kavram havuzu olusturulmustur. Daha sonra bu
kavram havuzundan hareketle 76 maddelik taslak 6lcek hazirlanmstir. Olgegin kapsam ge-
gerliginin saglanmasi amaciyla alt1 uzmanin gériisiine bagvurulmustur. Uzman goriisleri
dogrultusunda iki 6zelligi birden dlgen 3 madde ikiye ayrilmis, 7 madde 6lgekten ¢ikarilmig
ve iki madde de dlgege eklenmistir. Bunun yaninda 2 dilbilgisi, iki de dl¢me ve degerlen-
dirme uzmaninin goériisleri alinarak Slgek revize edilmistir. Sonugta 4’ti olumlu dint basa
¢ikma, 4’li olumsuz dinf basa ¢ikma boyutunun altinda yer alan 8 faktorlii 74 maddelik bir
Slgek elde edilmistir. 5’1i Likert tipi olarak hazirlanan 6lgek anlagilabilirlik ve siire agisindan
kontrol icin on kisilik bir 8rneklem grubuna uygulanmustir. ifadelerin anlasilir oldugu ve
ortalama 5 dakikada 6l¢egin tamamlandigi tespit edildikten sonra etik kurula bagvurulmus-
tur. Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Aragtirmalar Etik Ku-
rulu Baskanliginin 11/03/2022 tarih, 03 sayili toplanti ve 2022/110 sayili karari ile onayla-
nan taslak 6l¢egin ilk uygulamasi 2022 yilinin Nisan ve Mayis aylarinda gerceklestirilmistir.
373 katilimer tarafindan uygun sekilde doldurulan 6lgegin KMO ve Barlett’s Testinin sonug-
larinin anlaml oldugu goriilmiis ve agimlayici faktor analizi yapilmistir. Analiz sonucunda
ayirt edicilik diizeyi 0,40'in altinda kalan ve birden fazla faktére, birbirine yakin oranda yiik
veren 38 madde olgekten ¢ikarilmustir. 6 faktor altinda toplanan 36 maddenin faktor yapi-
sinin dogrulanmasi amaciyla Slgek 257 kisiden olusan farkh bir 6rnekleme tekrar uygulan-
mistir. Olgegin dogrulayici faktér analizi sonuglarinin da agimlayici faktér analiziyle
uyumlu oldugu gériilmiistiir. Sonug olarak tiim alt boyutlarda yiiksek diizeyde giivenirlige
sahip; olumlu ve olumsuz iki boyutlu, alt1 faktérden olusan; gegerli, glivenilir ve kuramsal
temeli gliclii bir dinf basa ¢ikma 6lgegi elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, Dini Basa ¢ikma, Olgek Gelistirme, Olumlu Dini Basa Gikma, Olumsuz Dini Basa
Gikma
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One Gikanlar

e Bu caligmada Tiirkiye'nin dini-kiiltiirel zelliklerine uygun, gecerli ve giivenilir bir dini

basa ¢ikma Slgegi gelistirilmistir.

e Tiirkiye'nin dinf-kiiltiirel profiline uygun bir dinf basa ¢ikma 6lcegi gelistirilmistir.

e Analizler sonucunda dlgegin gegerli ve giivenilir oldugu goriilmiistiir.

o Olgek olumlu ve olumsuz olmak {izere iki boyutlu, 6 faktérlii bir yapiya sahiptir.

e Her bir alt faktdr 0,741 ile 0,937 arasinda yiiksek giivenirlik diizeyine sahiptir.
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Abstract

Religious coping refers to an individual's turning to religious beliefs, worship, and practices
while overcoming situations. Recently, the number of studies on the religious coping strat-
egies of individuals has increased in Turkey. These studies, which are generally conducted
with the literature review method, utilise scales developed in foreign countries and
adapted to Turkey. This study aims to develop a religious coping scale that conforms with
Turkey's religious and cultural structure for people of different sexes, ages, places, educa-
tional levels, and piety. For this purpose, a pool of concepts was created by also benefitting
from interviews carried out with the participation of people in the close circle first. After-
wards, a draft scale of 76 items was formed based on this pool of concepts. Six experts'
opinions were taken to ensure the scale's content validity. Considering the experts' opin-
ions, three items measuring two features at once were divided into two, seven items were
excluded from the scale, and two items were added to the scale. Additionally, the scale was
revised according to the opinions of two grammar experts and two measurement and eval-
uation experts. Finally, an eight-factor and 74-item scale, in which items are grouped under
four positive religious coping dimensions and four negative religious coping dimensions,
was obtained. Designed as a 5-point Likert type, the scale was conducted with a sample
group of ten to test its comprehensibility and duration. After identifying that the expres-
sions are comprehensible and the scale is completed in five minutes, the Ethics Commission
application was made. Approved with the 2022/110 numbered decision of the Ethics Com-
mittee on Scientific Research in Social Sciences and Humanities of Necmettin Erbakan Uni-
versity taken at the 11/03/2022 dated and 03 numbered meeting, the draft scale was first
conducted in April and May 2022. The scale was filled in by 373 participants appropriately;
it was seen that KMO and Bartlett's Test results were significant, and exploratory factor
analysis was made. The analysis resulted in the exclusion of 38 items that gave a similar
load ratio to more than one factor and whose distinctiveness level was below 0.40. The scale
was conducted again with another sample group of 257 participants to validate the factor
structure of the 36 items grouped under six factors. It was seen that the confirmatory factor
analysis results of the scale complied with the exploratory factor analysis results. As a re-
sult, a religious coping scale, which has high-level reliability for all sub-dimensions; has
two dimensions as positive and negative; comprises six factors; is valid and reliable, and
has a solid theoretical basis, has been designed.

Keywords
Psychology of Religion, Religious Coping, Scale Development, Positive Religious Coping, Negative Religious Coping
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Highlights

+ In this study, a valid and reliable religious coping scale was developed in accordance

with the religious-cultural characteristics of Turkey.

+  Areligious coping scale was developed in line with Turkey's religious-cultural profile.

«  Asaresult of the analyzes, it was seen that the scale was valid and reliable.

+  The scale has a two-dimensional, positive and negative 6-factor structure.
¢+ Each sub-factor has a high reliability level between 0,741 and 0,937.
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Giris

insan, yasami boyunca gesitli istenmeyen durumlarla kars: karsiya kalir. Yasamini
saglikli ve huzurlu bir sekilde devam ettirebilmek icin yasadigi bu durumlarin tistesinden
gelmeye ve saglikli ruh hilini siirdlirmeye ¢alisir. Dolayisiyla insanin karsilastigi durum-
larla basa ¢cikma cabasinin ilk insanla birlikte basladigi sdylenebilir. insan sebebini bildigi
ve kendi imkanlariyla ¢c6zebilecegini diistindiigii durumlarda agirlikli olarak bireysel ve
maddi basa ¢ikma stratejilerini kullanirken sebebini bilemedigi, kendi giiciinii asacagim
diistindiigii tiirden sorunlari ¢ézmede daha ¢ok dinl/manevi basa ¢ikma stratejilerine
basvurma egilimindedir. Nitekim Islam inancina gére ilk insan olan Hz. Adem Cennet’ten
¢ikarnlarak diinyaya gonderildigi sirada ilk yaptigi sey isledigi giinahtan dolay1 pismanlik
yasayarak Allah’a tovbe etmektir.' Batili arastirmacilarin yaptiklari calismalarda da ilkel
insanlarin 6zellikle kendi giicleri dahilinde gérmedikleri kithik vb. sorunlari asmak igin
dini ayinlere bagvurduklar: aktarilmaktadir.?

Sorunlarla basa ¢ikma ¢abasinin insanlikla bagladig1 bilinse de bu konu, psikolojide
bilimsel olarak 1960’larda incelenmeye baslanmistir.’ En basit ifadeyle basa ¢ikma, kisi-
nin yasadig1 sorunlarin i¢sel ve dissal etkilerini azaltmak ve ortadan kaldirmak i¢in har-
cadig1 duyussal, bilissel, davranissal ¢abalarin tiimii olarak tanimlanabilir. Toplumlarin
en 6nemli amaglarindan biri, her bakimdan saglikli nesiller yetistirmek ve onlara daha
gtvenli bir diinya birakmaktir.* Bundan dolay1 her birey ve toplum, farkli stratejiler kul-
lansa da bir sekilde sikintilarla basa ¢ikmak icin caba gésterir.

Dini basa ¢ikma (DBC), hayatin ortaya ¢ikardigi problem ve stresle miicadele siire-
cinde dinin ve inancin kullamilmasidir.’ Din, yasanan olay ve durumlarla basa cikmada en
fazla kullanilan ve oldukga etkili bir basa ¢ikma aracidir. Ciinkii din, insamin yasadigini
anlamlandirmasina yardimei olarak, sikintimin iistesinden gelme cesareti vererek ve iis-
tesinden gelinemeyen durumlarda mevcut durumu kabullenmeye ve ruh sagligini koru-
maya yardimci olarak basa ¢ikmaya katki saglar. Bu 6zellikleri sayesinde din, diger hicbir
basa ¢ikma yénteminin saglayamadigi bir avantaja sahiptir. Ornegin bir yakin kaybi veya
listesinden gelinemeyen bir haksizlik yasandigi durumlarda din, insana hayatin bu diin-
yadan ibaret olmadig1®, yapilan haksizliklarin hesabinin ahirette sorulacag” gibi inang-
larla destek saglar. Béylece ruh sagliginin korunmasina ve denge durumunun muhafaza
edilmesine yardimci olur.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’'in litfunun ve rahmetinin sabredenlerle oldugundan,® Al-
lah’in sabredenleri desteklediginden® bahsedilmis; iyi insanlarin caba gostererek ve

Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012),
el-Bakara 2/37.

Emile Durkheim, Dini Hayatin flkel Bigimleri, cev. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2011), 407-550.
Richard S. Lazarus, Psychological Stress and the Coping Process (New York: McGraw-Hill, 1996).

“  Selahattin Yakut - {dris Yakut, “Yakut Ahlaki Zeka Olcegi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 14/76 (Subat
2021), 838.

Kenneth I. Pargament vd., “Religion and The Problem-Solving Process: Three Styles of Coping”, Journal for
the Scientific Study of Religion 27 (1988), 90.

el-Ankebut 29/64.

el-Enbiya 21/47.

el-Bakara 2/155.

el-Bakara 2/153.
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Allah’tan yardim isteyerek ortaya ¢ikan durumlarla basa ¢ikabildikleri bildirilmistir. Ay-
rica Kur’an kissalarinin da inananlar i¢in bir ibret oldugu dile getirilmistir." Dolayisiyla
yasanan sikintilarin Allah’in bir imtihani olarak goriilmesi, bunlara sabretmenin kurtu-
lusa vesile goriilmesi ve sabrin Allah’a yakinlasmay sagladigina inanilmasi ruh saghgini
olumsuz etkileyen durumlarla basa ¢cikmada bireye yardimci olur."

Dinf basa ¢ikma terimi klinik psikologlar tarafindan 1990’larda giindeme getirilmis-
tir.”” Literatiirde din ile basa ¢ikma iligkisini dinf basa ¢ikma kavramin kullanarak ifade
eden ilk kisi Kenneth Pargament'tir. Bu siirecte Pargament’in 1997 yilinda yayimladig,
The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research and Practice (Din ve Basa ¢tkma Psikolo-
jisi: Teori, Arastirma ve Uygulama)® isimli kitabinin pay biiytiktir. Dini basa ¢ikma konu-
sunda yapilan bir meta-analizde genel olarak olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma bigim-
lerinin strese karsi olumlu ve olumsuz psikolojik uyum ile iligkili oldugu hipotezlerinin
desteklendigi goriilmiistiir."

Hacer Memis, Pargament tarafindan gelistirilmis olan dini basa ¢ikma Slcegini®
Tiirkge’ye uyarlamistir. Olgek; manevi basa ¢ikma, niyaz, salih amel, dinf destek, dini
sakinma, dini memnuniyetsizlik olmak {izere 6 kategoriden olusmakta ve toplam 31
madde icermektedir.'® Diger bir arastirmaci Naci Kula da Pargament’in konuyla ilgili
Slgegini 21 maddede; manevi temelli dinf basa ¢ikma, iyi amellerde bulunma, dint des-
tek, dinf yalvarma, dini kaginma ve dini memnuniyetsizlik seklinde 6 kategori olarak
Tiirkge’ye uyarlamis ve gecerlik glivenirlik calismalarini yapmustir."” Ali Ayten de Par-
gament’in Sl¢egini merkeze almakla birlikte kiiltiirel unsurlardan hareketle yeni mad-
deler ekleyerek dinf basa ¢ikma konusundaki Slgek gelistirme caligmalarina nemli bir
katki saglamistir. Memis'in dlgegiyle benzerlik gosteren Ayten’in 6lgegi, 6 olumlu (Al-
lah’a ydnelme, hayra yorma, dini yalvarma, dini yakinlasma, dini déniistim ve dinf is-
tikamet arayist), 3 olumsuz (kisiler arasi dini hognutsuzluk, manevi hosnutsuzluk ve
serre yorma) olmak tizere toplam 9 alt kategori ve 33 maddeden olusmaktadir.” Ayrica
Halil Eksi de Pargament’in ii¢ farkli gruptan elde ettigi veriler sonucunda gelistirdigi
7’si olumlu, 7’si olumsuz dini basa ¢ikmay1 Slgen 14 maddelik islevsel bir dini basa
¢ikma tutumlar 6lgegini® Tiirkge’ye uyarlayarak gecerlik giivenirlik analizlerini yapmus

1% el-Enbiya 21/84; Y(suf 12 /3-111; YGsuf 12 /3-111.
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vd., “God Help Me: (I): Religious Coping Efforts as Predictors of the Outcomes to Significant Negative Life
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Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 8. Basim, 2010), 30.

Ali Ayten, Tanrt'ya Sijinmak Dinf Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma (istanbul: iz Yayincilik, 2012).
Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice (New York: The Guilford
Press, 1997).

Gene G. Ano - Erin B. Vasconcelles, “Religious Coping and Psychological Adjustment to Stress: A Meta-analy-
sis”, Journal of Clinical Psychology 61 (2005), 461-462.

Pargament, The Psychology of Religion and Coping.

Hacer Memis, Dinsel Basagikma Faaliyetleri Olceginin Giivenilirlik ve Gegerlik Calismast (izmir: Dokuz Eyliil Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

Mustafa Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa ¢ikma (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2005).
Ayten, Tanrt’ya Sijinmak Dini Basa Gikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma, 2012
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www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Dinf Basa Gikma: Bir Olgek Gelistirme Caligmasi « 207

ve kendi tezinde uygulamistir.” Bunlarin disinda Cayir ve Arpaci’nin kendi ¢alismala-
rinda kullandiklari bir dlgek de bulunmaktadir. Olumlu dini basa ¢ikma, dini destek ara-
yis1, dini yalvarma ve inkdr olmak tizere toplam 4 kategori ve 26 maddeden olusan bu
dlgek,”" maddeler hazirlandiktan sonra dogrudan uygulanmustir. Dolayisiyla bu calisma
tam anlamuyla bir 6lgek gelistirme faaliyeti olarak degerlendirilemez.

Ulkemizde 2000-2020 yillar1 arasinda dinf basa ¢ikma konusunda 13’ tezden ¢ika-
rilan yayin 76’s1 5zgiin arastirma olmak iizere toplam 89 ¢alisma yapilmistir. Bunlarin
4’{i literatiir tarama, 1'i dl¢ek uyarlama calismasidir. Saha arastirmasina dayanan calis-
malardan 21’inde miilakat yéntemi; 1'inde dua 6l¢egi, 1’inde bireysel bir 6lgek, 46’sinda
uyarlama Slgekler kullanilmistir. 2 caligmada ise kullanilan 6lgek hakkinda bilgi veril-
memistir.”

Her ne kadar sorunlar karsisinda dini basa ¢tkma mekanizmalarini kullanmak tiim
toplumlarda ve kiiltiirlerde var olan bir durum olsa da bireylerin basvurdugu basa
¢ikma mekanizmalari kendi kiiltiirlerinden ve dinlerinden izler tasimaktadir. Baska bir
ifadeyle tiim dini inang ve kiiltiirlerde dini basa ¢ikma yaygin olmakla birlikte uygula-
nan stratejiler, her inancin dogasini ve igerigini yansitan sekillerde farklilik gosterir.”
Ornegin, Hindular icin gelistirilen bir dini basa ¢ikma 8lcegiyle yapilan arastirmada
Hindularin dini basa ¢ikma davranislarinda dini ve sosyokiiltiirel farkliliklariin etkili
oldugu tespit edilmistir.** Dolayisiyla genel bir dini basa ¢ikma y6nteminden ziyade
cesitli dinlere ve kiiltiirlere ait farkli basa ¢ikma tarzlarindan bahsedilebilir. Ayrica
farkli kiiltiirel ve dini 6zelliklerde yapilacak lgek gelistirme calismalar: dinf basa ¢ik-
manin evrensel 6zelliklerinin olup olmadigini ortaya koymasi agisindan da 6nem arz
etmektedir.

Ulkemizdeki dinf basa ¢ikma faaliyetleri arasinda; yasananlari Allah’in bir imtihani
gorerek sabretme, her seyi kadere baglayarak agiklama, basa gelenleri sorgulamadan
teslimiyetle kabul etme, dini kurum ve kisilere bagvurma, dini ortamlara girme veya
buralardan uzaklasma, basa gelen her seyin hayra vesile olacagini diistinme veya yasa-
nanlarin inang ve ibadetlerdeki eksikliklerden kaynaklandigin diisiinme gibi inang ve
kabuller bulunmaktadir. Tiirkiye’de hazirlanacak bir dini basa ¢tkma 6lgeginde bu tiir
inang ve kabulleri 6l¢ecek maddelerin yer almasi bir gerekliliktir. Bu kapsamda tilke-
mizin dinf zelligini/egilimini yansitan maddelerden olusan bir dl¢ek, dint basa ¢ikma-
nin Tiirk toplumundaki gériiniimlerini ortaya ¢ikarmaya yardimci olabilir. Bundan do-
lay1 calismamizda, Tiirkiye’de yasayanlarin kullandiklar: dinf basa ¢ikma stratejilerini
tespit etmeye ydnelik gecerli ve giivenilir bir 5lgek gelistirmek amaglanmigtir.

Halil Eksi, Basagitkma, Dini Basagtkma ve Ruh Saghg: Arasindaki liski Uzerine Bir Arastirma (Bursa: Uludag Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001).

Celal Gayir - Miicahit Arpaci, “Universite Ogrencilerinin Dini Basagikma Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma
(Dicle Universitesi Ornegi)”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2011), 205- 246.

Siileyman Abanoz, “Tiirkiye’de Yapilan ‘DiniBasa Cikma’ Konulu Arastirmalar Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Eskiyeni 40 (Mart 2020), 414.

Hisam Abu-Raiya - Kenneth I. Pargament, “Religious Coping among Diverse: Commonalities and Divergen-
ces”, Psychology of Religion and Spirituality 7/1 (2015), 24-25.

Nalini Tarakeshwar vd., “Initial Development of a Measure of Religious Coping Among Hindus”. Journal of
Community Psychology 31/6 (2003), 610.
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1. Yontem

1.1. Arastirma Modeli

Tarama modelleri var olan bir durumu oldugu sekilde betimlemeyi amaglayan yakla-
simlardir. Bunlarda arastirmaya konu olan olay, birey ya da nesne kendi kosullari icinde
ve oldugu gibi tamimlanmaya calisilir.” fligkisel tarama ise iki veya daha ¢ok sayida de-
gisken arasinda birlikte degisimin varh@ini ve/veya derecesini belirlemeyi amaglayan
arastirma yontemidir.”® Bu ¢alhismada dlgek gelistirme hedeflendigi i¢in tarama modelleri
arasinda yer alan iligkisel tarama ydntemi tercih edilmistir. Olcek gelistirme, bireyin &l-
clilmesi amaglanan sadece ilgili 6zelligini uyaracak uyaricilar takimim ve bu uyaricilara
uygun tepki kategorilerini olusturma siireci ve isleminin adidir.”” Bu 6lgekte siklik bildi-
ren ifadeler sunularak bireyin bunlar arasinda kendine en uygun olani se¢mesi istendigi
icin 5’li Likert tipi kullanlmstir.

1.2, Caligma Grubu

Galismanin evrenini, Tiirkiye'de yasayan tiim bireyler olusturmaktadir. Bu amagla ilk
uygulama icin kota érnekleme? yoluyla farkh yas, cinsiyet, dindarlik ve egitim diizeyin-
den katilmcilara ulagilmistir. Bunlar arasindan 6lgegi uygun sekilde dolduran 373 birey
lizerinden analizler gerceklestirilmistir. Olcek gelistirme calismalarinda faktér analizi
icin 6rneklem biiyiikliigiintin ne kadar olmasi gerektigiyle ilgili farkli gériisler bulunmak-
tadir. Bunlardan birine gére 50 ¢ok zayif, 100 zayif, 200 orta, 300 iyi, 500 ¢cok iyi ve 1000
miikemmel® olarak degerlendirilmektedir. Bir diger goriis madde sayisim esas almakta
ve bu sayinin en az 5 kat1 kadar, imkén dahilindeyse on kat1 kadar katilimciya ulasilmasin
tavsiye etmektedir.” ilk uygulamada madde sayis1 74 oldugu i¢in 6rneklem sayisi analiz-
ler i¢in yeterlidir. Tkinci uygulamada ise toplam madde sayisi 36’ya diistiigii icin 257 ka-
tilimciya ulasilmasi faktdr analizi igin yeterli gériilmiistiir.

1.3. Olgek Gelistirme Siireci

Olgek gelistirme siirecinde éncelikle dinf basa ¢ikma konusuyla ilgili literatiir taran-
mustir. Bu kapsamda Abanoz tarafindan gerceklestirilen arastirma, tilkemizde konuyla
ilgili 2020’ye kadar yapilmis ¢alismalar: bir arada ele aldigindan oldukea faydali olmus-
tur.* S6z konusu arastirmada ve yurt disinda yapilms cesitli calismalarda® konuyla ilgili

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yaymn Dagitim, 2010), 77.

Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 79.

Adnan Erkus, Psikolojide Olcme ve Olgek Gelistirme Temel Kavramlar ve Islemler (Ankara: Pegem Akademi Yayin-
lar1, 2012), 15.

Remzi Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2004),
130; Tiirker Bas, Anket Nasil Hazirlanur Uygulanir Degerlendirilir (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2006), 40.
Lawrence S. Meyers vd., Applied Multivarite Research Design and Interpretation (New York: Sage Publications,
2016).

Ronald J. Cohen - Mark E. Swerdlik, Psychological Testing And Assessment An Introduction to Tests and Measure-
ment (New York: McGraw Hill Higher Education, 2010), 278.

Abanoz, “Tiirkiye’de Yapilan ‘Dini Basa Gikma’ Konulu Arastirmalar Hakkinda Bir Degerlendirme”, 413-421.
Hisam Abu-Raiya vd., “A Psychological Measure of Islamic Religiousness: Development and Evidence of Re-
liability and Validity”, International Journal for the Psychology of Religion 18/4 (2008), 291-315; Kenneth I. Parga-
ment - Hisam Abu-Raiya, “A Decade of Research on the Psychology of Religion and Coping: Things We As-
sumed and Lessons We Learned”, Psyke and Logos 28 (2007), 742-766.
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bilgiler bir arada degerlendirilerek bir kavram havuzu olusturulmustur. Kavram havuzu
olusturma asamasinda farkl 6zelliklerdeki kisilerle miilakatlar gerceklestirilmis ve g6z-
lemler yapilmistir. Bu kapsamda dini basa ¢tkma konusunda 6ne ¢iktig1 tespit edilen kav-
ramlarin bazilar: sunlardir: dua, zikir, tevbe, namaz, ibadet, kader, tiirbe, tevekkiil, seyh,
sabir, imtihan, ahiret, sadaka, hayir, magfiret, af, ceza, din gorevlisi, cemaat, dini lider.

Incelenen cesitli 8lgeklerden® de yararlanarak 8lgegin alt boyutlari olusturulmus ve
kavram havuzunu da yansitacak sekilde madde olusturma siirecine gegilmistir. Bu asa-
mada Sncelikle maddeler olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma olmak {izere iki boyutta
toplanmig ardindan hem olumlu hem de olumsuz dini basa ¢ikma kendi icinde dort alt
faktore ayrilmustir. Her bir faktorde en az yedi adet olmak tizere toplam 76 maddelik ilk
taslak olusturulmustur. Maddeler olusturulurken kisa ctimleler tercih edilmis; yanhs an-
lasilabilecek veya birden fazla anlama gelebilecek ifadelerden kagimlmus; katihmecilari ra-
hatsiz edecek, onlar1 yonlendirecek veya gercek durumlarini gizleme istegi olusturacak
ifadelerden uzak durulmustur.* Olusturulan taslak; biri yabanci bir dini basa ¢ikma 6lge-
ginin kiiltiirel uyarlamasini yaparak kullanmus, digerleri de dini basa ¢ikma konusunda
calisma yapmus alt1 8gretim iiyesine (Ali Ayten, Yahya Turan, Zeynep Sagir, Nimet Ferah,
Hatice Acar Cinar, Ayse Sentepe Lokmanoglu) gonderilmistir. Ogretim tiyelerinin 6neri-
leriyle maddelerin 3’i, 2’ser madde olarak revize edilmis, Slcege 2 madde eklenmis ve 7
madde Sl¢ekten ¢ikarilmistir. Boylece Slgegin kapsam gegerliligi artirilmistir. Faktdrlerin
isimleri de gelen 6neriler dogrultusunda gézden gegirilmistir. Sonug olarak olusan &lge-
gin madde dagilimi asagidaki tabloda gésterilmistir.

Tablo 1: Dini Basa Gikma Olgeginin Boyutlan

Olumlu DBG Olumsuz DBG

Dinf Yénelim Dua ve ibadetlerde artis Dua ve ibadetlerde azalis
(12 madde) (9 madde)

Dinf Déntisiim Dine ve Allah'a siginma Dinden ve Allah’tan uzaklasma
(13 madde) (10 madde)

Dinf Destek Dinf grup ve kisilere basvurma  Dini grup ve kisilerden uzak-
(9 madde) lasma (7 madde)

Dinf Degerlendirme  Hayra yorma (7 madde) Serre yorma (7 madde)

Uygulamaya gecmeden 6nce hazirlanan 6lgegin sekil, dil ve anlagilabilirlik agisindan
uygunlugu konusunda gdriis almak amaciyla iki dil bilgisi (Yusuf Kémiir, Mehmet Yazic)
ve iki 8lgme degerlendirme uzmanina (Mustafa Sariay, Mehmet Kaplan) bagvurulmustur.
Uzman goriisleri dogrultusunda tic maddede ifade diizeltmesi yapilmistir,

Bu asamada olusturulan 6lgek rastgele secilen on kisilik bir 6rneklem grubuna uygu-
lanmus; yanlis anlagilan bir ifade olup olmadigi gézden gegirilmis ve Slgegin ne kadar sii-
rede tamamlandig1 gézlenmistir. Buna gdre ifadelerin anlasilir oldugu ve 3-6 dakika ara-
sinda dlgegin tamamlandig1 goriilmiistiir. Olgek yonergesinde calismanin amact belirtil-
mis; caligmaya katilimin géniilliiliik esasina dayandigy, istenildigi zaman birakilabilecegi

Abu-Raiya vd., “A Psychological Measure of Islamic Religiousness: Development and Evidence of Reliability
and Validity”; Pargament, “Religion and The Problem-Solving Process: Three Styles of Coping”.

Catherine Dawson, Arastirma Yontemlerine Giris Arastirma Projesi Yiiriiten Tiim Arastirmacilar Icin Pratik Bir Kila-
vuz, gev. Aylin Soysal, gev. ed. Asim Ar1 (Konya: Egitim Yayinevi, 2015), 76-80.
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ve kisisel bilgilerin tamamen gizli tutulacag: agiklanmistir. Ayrica iletisim bilgileri de ek-
lenerek istenirse arastirmaciyla iletisim kurulabilecegi konusunda bilgilendirme yapil-
mustir.

Olgek uygulanmadan énce Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler
Bilimsel Aragtirmalar Etik Kurulu Bagkanligina bagvurulmustur. Kurulun 11/03/2022 ta-
rih, 03 sayili toplanti ve 2022/110 sayili karar ile “Dini Basa Gikma: Bir Olgek Gelistirme
Calismas1” isimli Sl¢egin etik agidan uygunluguna karar verilmistir. Nisan-May1s ayla-
rinda Google forms lizerinden ulastirilan 74 maddelik 6lgek, 387 katilimei tarafindan dol-
durulmustur. Okunmadan veya dikkatsizce dolduruldugu tespit edilen 10 tanesi ¢ikaril-
mus, 373 anket gegerli kabul edilmistir. Tlk uygulamada carpiklik ve basiklik degerleri,
KMO ve Barlett’s analizleri gerceklestirildikten sonra agimlayici faktor analizi ve temel
bilesenler analizi yapilmistir. Analizler sonrasinda lgekte yer almasi uygun goriilmeyen
maddeler ¢ikarilmis ve Cronbach alfa ve Mcdonald’s Omega giivenirlik analizleri gercek-
lestirilmistir. Daha sonra Mayis-Haziran 2022 tarihlerinde 6lgek, farkli bir 6rneklem gru-
buna ikinci kez uygulanmustir. fkinci uygulama sonrasinda tekrar ¢arpiklik, basiklik de-
gerlerine bakilmis ve KMO ve Barlett’s analizleri gézden gegirilmistir. Kontrol amagh ya-
pilan agimlayici faktor analizi sonuglarmin ilk uygulama ile paralel olmasi tizerine dog-
rulayici faktor analizine gecilmistir. Son olarak Cronbach alfa ve Mcdonald’s Omega tek-
nikleri kullanilarak lgegin giivenirlik analizine bakilmistir.

1.4. Verilerin Analizi

Olgekler, Google forms araciligiyla elektronik ortamda uygulanmustir. Elde edilen ve-
riler SPSS 23 (Statistical Package for the Social Sciences) ve R paket programi {izerinde
analiz yapilmasini saglayan acik erisimli Jamovi programi kullarilarak analiz edilmistir.
Veriler iizerinde agimlayici faktdr analizi, temel bilesenler analizi, dogrulayici fakt6r ana-
lizi, Cronbach Alfa ve Mcdonald’s Omega gibi analizler gerceklestirilmistir.

2. Bulgular ve Yorumlari
Tablo 2: flk Uygulamaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri

Degiskenler Gruplar Say1 Yiizde Kiimiilatif yiizde
L. Erkek 183 49.1% 49.1%
Cinsiyet
Kadin 190 50.9% 100.0%
Yas 15-24 94 25.2% 25.2%
25-34 82 22.0% 47.2%
35-44 135 36.2% 83.4%
45 {istii 62 16.6% 100.0%
Egitim ilkdgretim 30 8.0% 8.0%
Ortadgretim 55 14.7% 22.8%
On lisans 24 6.4% 29.2%
Lisans 155 41.6% 70.8 %
Lisans {istii 109 29.2% 100.0%
Yerlesim Yeri il 295 79.1% 79.1%
ilce 66 17.7% 96.8%
Kdy 12 3.2% 100.0%
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Dindarhk Cok dindar 31 83% 8.3%
Dindar 257 68.9% 77.2%
Kararsizim 29 7.8% 85.0%
Az dindar 46 123% 97.3%
Dindar degil 10 2.7% 100.0%

Tablo 2'de goriildiigii gibi katilimcilar gesitli cinsiyet, yas, yerlesim yeri, egitim ve
dindarlik diizeylerine sahip kisilerden olusmaktadir. Bu yéniiyle 6rneklemin oldukga he-
terojen oldugu ve evreni temsil ettigi sGylenebilir.

Tablo 3: ilk Uygulamanin Betimsel Sonuglari

Ozellikler Degerler
Madde sayis1 74
Kisi say1s1 373
Kay1p deger 0
Ortalama 2,87
Ortanca 2,95
Tepe deger 2,98
Standart sapma 0,409
Minimum 1,05
Maksimum 4,90
Garpiklik -0,90
Basiklik 4,03
Normallik <,001

Bu tabloda gériildiigii gibi dlgekte kayip deger bulunmamaktadir. Olgegin elektronik
ortamda uygulanmasi aykir1 deger ve kayip deger olmasini engellemistir. Ortalamanin,
ortancanin ve tepe degerin 2 ile 3 arasinda bir deger aldig1 dolayisiyla Slgegin normal
dagilim gosterdigi tablodan anlasilmaktadir. Literatiirde genellikle 0-0,50 aras1 ¢arpiklik
diisiik; 0,50-1 arasi carpikhik orta olarak degerlendirilmektedir.” Dolayisiyla tabloda g6-
rlilen 0,90 diizeyindeki carpikligin yeterli oldugu séylenebilir. Sifirdan diisiik basiklik de-
geri basik dagilima, sifirdan biiyiik degerler ise sivri dagilima isaret etmektedir.® Tablo-
dan hareketle bu ¢alismanin basikhiginin sivri bir dagilim gosterdigi sGylenebilir.

Olgegin yap1 gegerliligini tespit etmek amaciyla faktor analizi yapilmasi gerekmekte-
dir. Fakt6r analizi, faktdr yapisini ortaya ¢ikarmak ve dnceden kestirilen faktor yapisini
dogrulamak amaciyla yapilir, Faktér analizi, birbiriyle iliskili ¢ok sayida degiskeni bir
araya getirerek, kavramsal olarak anlamli daha az sayida yeni faktdrler, boyutlar bulmay:
amaglayan istatistiktir.”” SPSS programinda temel bilesenler analizi, faktor analizi bagli-
ginin altinda yer alsa da gercek anlamda bir faktdr analizi degildir. Olgek gelistirme ca-
lismalari, l¢lilen yapiyla ilgili teorik bilgiye bagh olarak gelistirilen maddelerin faktor

Joseph F. Hair vd., Multivariate Data Analysis (Essex: Pearson Education Limited, 2009); Asiye Sengiil Avsar,
“Merkezi Egilim ve Degiskenlik Olgiileri”, Sosyal Bilimlerde Istatistik: Excel ve SPSP Uygulamalari, ed. Fatih Or¢an
(Ankara: Am Yayincilik, 2022), 53-82.

% Andy Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics (London: Sage Publication, 2009).

Sener Bilyiikdztiirk, “Faktér analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede Kullanimi”, Kuram ve Uygula-
mada Egitim Yénetimi 32/32 (2002), 472; Omer Gokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve
LISREL Uygulamalar (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2021).
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analizi siireglerini icerir. Dolayisiyla dlgek gelistirmek icin Slgiilen yapiya iliskin teo-
riyi/kuramsal baglami iyi bilmek, yazilan maddeleri de kurama bagh olarak yazmak ge-
rekir. Faktor analizi teori ile iliskilidir. Bu nedenle dlgek gelistirmede temel bilesenler
analizi yerine agimlayici faktor analizi sonuglarimin dikkate alinmasi daha dogru olacak-
tir.®

Verilerin agimlayici faktdr analizine uygunlugunu tespit etmek icin KMO measure of
sampling adequacy ve Barlett’s test of sphericity analizleri kullanilir, Bunlardan KMO 6r-
neklem biiyiikliigiiniin yeterli olup olmadigini, Barlett’s ise mevcut verilerin ¢ok degis-
kenli normallik varsayimini saglayip saglamadigini tespit etmek amaciyla yapilir. KMO
degeri 0,50-0,70 aras1 orta; 0,70-0,80 arast iyi; 0,80-0,90 arasi ¢ok iyi ve 0,90-1,00 arasi mii-
kemmel olarak siniflandirilir.”® Olgegin KMO degeri 0,929 ile miikemmel aralikta ¢ikmis,
Barlett’s testinin ise x?<7732, df=630, p=<.001 ile uygun oldugu tespit edilmistir. Agimla-
yict faktdr analizine baslamadan 6nce yapilmasi gereken bir diger islem ise faktor don-
diirmedir. Bir¢ok faktor déndiirme yontemi bulunmakla birlikte sosyal bilimlerde genel-
likle faktdrler arasinda baz iliskiler oldugu varsayildigindan egik déndiirme yontemleri
kullanilmaktadir.” Egik déndiirmede kullarulabilecek iki ayr1 yéntemden oblimin y6n-
temi kiiciik verilerle de iyi sonuglar verdigi icin*' calismamizda tercih edilmistir. Yapilan
incelemeler sonucunda 6lgegin analiz i¢in uygun oldugu anlasilmis ve analiz islemine
baslanmustir. Herhangi bir maddenin hangi faktérde yer aldigim belirlemek icin sadece
ilk ¢6ziimde elde edilen faktor yiikii yeterli degildir; maddenin ortak varyansi, diger fak-
torlere verdigi yiikler ve isareti, bunlar arasindaki faktor yiik farklari, maddenin kendi
faktorii icindeki ve diger maddelerle korelasyonlari, gesitli ddndiirme islemlerinden son-
raki ytikii ve yer aldig1 faktor vb. maddenin kavramsal anlamu ile birlikte dikkate alinma-
lidur.*

Bu calismada belirlenen ayirt edicilik 0,40’tir. Bu degerin altinda kalan maddeler tek
tek ¢ikarlarak analiz tekrar edilmis ve sonugta 27 maddenin istenen ayirt edicilik diize-
yini saglamadig goriilmiistiir. Bunun yaninda 11 madde de birden fazla faktore birbirine
yakin oranda yiik verdigi i¢in dlgekten ¢ikarilmistir. Kalan 36 maddenin agimlayici faktor
analizleri su sekildedir:

Asiye Sengiil Avsar, “A¢imlayici Faktdr Analizi ve Giivenirlik Analizi”, Jaomovi ile Kolay Istatistik, ed. Asiye

Sengiil Avsar (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 122-125.

Muhammet Enes Vural, “Agimlayici ve Dogrulayici Faktdr Analizi: Din Bilimleri Alanindan Ornek Analiz-

lerle”, Din Bilimlerinde Nicel Yéntem, ed. Ali Ayten (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-

yinlar, 2022), 142-143.

“ Darren George - Paul Mallery, IBM SPSS Statistics 26 Step by Step: a Simple Guide and Reference (New York: Rout-
ledge, 2019), 261.

1 Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics.

Erkus, Psikolojide Glgme ve Olcek Gelistirme, 101.
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Tablo 4: Acimlayici Faktdr Analizi Sonuglar

Faktér

1 2 3 4 5
DYénelim_9 0.763
DYé6nelmeme_1 0.413
DY6nelmeme_3 0.533
DYonelmeme_4 0.541
DY6nelmeme_7 0.517
DY6nelmeme_9 0.401
DDoniislim_1 0.828
DDoniisiim_2 0.682
DDOniisiim_4 0.777
DD&niisiim_6 0.704
DDOniisiim_8 0.830
DDOniisiim_10 0.774
DDéniisiim_11 0.751
DDOniismeme_5 0.565
DDoniismeme_6 0.519
DDonilismeme_9 0.545
DDestek_2 0.613
DDestek_3 0.719
DDestek_5 0.768
DDestek_8 0.802
DDestek_9 0.724
DDesteklememe_1 0.681
DDesteklememe_2 0.514
DDesteklememe_3 0.740
DDesteklememe_5 0.552
DDesteklememe_6 0.510
DDesteklememe_7 0.602
DDegerlendirme_2 0.806
DDegerlendirme_3 0.851
DDegerlendirme_5 0.719
DDegerlendirme_6 0.757
DDegerlendirme_7 0.803
DDegerlendirmeme_1 0.698
DDegerlendirmeme_2 0.697
DDegerlendirmeme_3 0.601
DDegerlendirmeme_6 0.749
Note. '"Minimum residual' extraction method was used in combination with a 'oblimin'rotation

Tabloda goriildiigii gibi 5 faktdrlii bir yapr ortaya ¢ikmustir. Dinf déniisiim ve dinf yo-
nelimin alt boyutlar1 hem olumlu hem de olumsuz dinf basa ¢ikma agisindan ortak fak-
torler altinda toplanmustir. Bundan dolay1 bu iki baghk dini doniigiim ad1 altinda tek bir
faktor olarak kabul edilmistir. Dini destek boyutunun hem olumlu hem de olumsuz dini
basa ¢ikma agisindan bagimsiz birer faktor oldugu goriilmiistiir. Olumlu dinf degerlen-
dirme (basa gelenleri hayra yorma) ise dini yénelim ve dini déniisiimle ayni faktor al-
tinda yer alsa da olumsuz dint degerlendirme (serre yorma) bagimsiz bir faktér olarak
ortaya ¢ikmustir, Bundan dolayi hem olumlu dini degerlendirme (hayra yorma) hem de
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olumsuz dinf degerlendirme (serre yorma) bagimsiz bir faktdr olarak ele alinmistir. Bu
sonuglara gore Glgek ticii olumlu, {igii olumsuz olmak tizere alt1 alt faktore ayrilmistir.
Agimlayici fakt6r analizi sonrasinda ortaya ¢ikan 6lgegin alt faktorleri ve madde sayilari
su sekildedir:

Tablo 5: A¢imlayict Madde Analizi Sonucunda Glgegin Alt Boyutlari ve Madde Sayilari

Olumlu DBC Olumsuz DBG
Dinf Déniisiim Dinl inang ve uygulamalara Dini inang ve uygulamalardan
ydnelme (8 madde) uzaklasma (8 madde)
Dinf Destek Dinf grup ve kisilere basvurma  Dinl grup ve kisilerden uzak-
(5 madde) lasma (6 madde)
Dint Hayra yorma (5 madde) Serre yorma (4 madde)

Degerlendirme

Agimlayici faktdr analizi toplam varyansin %52,7’sini agiklamustir. Her ne kadar 6lgek
gelistirme ¢alismalarinda faktor analizi olarak uygun bir yontem gériilmese de agimlayici
faktor analiziyle uyumlu olup olmadigini kontrol etmek amaciyla temel bilesenler analizi
de yapilmis ve sonuglarin benzer oldugu goriilmiistiir. Temel bilesenler analizinin top-
lam varyansin %55,5'ini agikladig1 tespit edilmistir.

Olgek gelistirme calismalarinda agimlayici faktor analiziyle maddelerin hangi alt fak-
torlere ayrildig1 belirlendikten sonra faktor yapilarini dogrulamak amaciyla dogrulayici
faktor analizinin de yapilmasi gerekir. Agimlayiciliktan ¢ok dogrulayici temellere sahip
olan dogrulayici faktér analizinde, gizil degiskenler arasi (8lcek maddeleri) nedenselligin
yapisal olarak tahmin edilmesi ve sinanmasi temel amagtir.” Baska bir ifadeyle dogrula-
yici faktor analizi, Slgek maddeleriyle iliskili goriildiikleri faktor yapilar arasindaki ilis-
kinin uygunlugunu kontrol etmede kullanilir. Agimlayici faktdr analizi sonucunda mad-
delerin olgekte kalmasi, ¢ikarilmasi veya gézden gecirilmesi ile ilgili karar verildikten
sonra ayni evrenden farkli bir 6rneklem alinarak 6lgegin son hali uygulanir. Bu sekilde
dogrulayici faktor analizi kullanilarak agimlayici faktdr analizi ile elde edilen modelin ge-
cerliligi desteklenmis olur.*

Agimlayic faktr analizinden elde edilen sonuglart dogrulamak igin dlgek farkli bir
Srnekleme ikinci kez uygulanmistir. Bu uygulamaya katilanlarin 6zellikleri tablo 6’da ve-
rilmistir.

# Vural, “A¢imlayici ve Dogrulayici Faktdr Analizi: Din Bilimleri Alanindan Ornek Analizlerle”, 153.
# Tugba Karadavut, “Dogrulayici Faktdr Analizi”, Jamovi ile Kolay Istatistik, ed. Asiye Sengiil Avsar (Ankara: Ant
Yayincilik, 2021), 147-148.
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Tablo 6: ikinci Uygulamaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri

Degiskenler Gruplar Say1  Yiizde Kiimiilatif
ylizde
" Erkek 77 30.0% 30.0%
Cinsiyet
Kadin 180 70.0 % 100.0%
Medeni Durum Bekar 174 67.7% 67.7%
Evli 83 32.3% 100.0%
Yas 15-24 139 54.1% 54.1%
25-34 36 14.0% 68.1%
35-44 59 23.0% 91.1%
45 usti 23 8.9% 100.0%
Bolge i¢ Anadolu 101 393% 39.3%
Karadeniz-Marmara 52 20.2% 59.5%
Akdeniz-Ege 34 13.2% 72.8%
Dogu-Giineydogu 70 27.2% 100.0%
Yerlesim Yeri il 150  58.4% 58.4%
flce 69 26.8% 85.2%
Koy 38 14.8% 100.0%
Dindarlik Cok dindar 9 3.5% 3.5%
Dindar 168 65.4% 68.9%
Kararsizim 32 12.5% 81.3%
Az dindar 40 15.6% 96.9%
Dindar degil 8 3.1% 100.0%

Tablo incelendiginde katilimcilarin farkli demografik 6zelliklere sahip oldugu goriil-
mektedir. Tablodan hareketle 6rneklem grubunun evreni temsil yeterliligine sahip ol-

dugu ifade edilebilir.

Tablo 7: tkinci Uygulamanin Betimsel Sonuglari
Ozellikler Degerler
Madde sayis1 36
Kisi say1s1 257
Kay1p deger 0
Ortalama 2,95
Ortanca 2,94
Tepe deger 3,06
Standart sapma 0,420
Minimum 1.00
Maksimum 4.94
Carpiklik -0,348
Basiklik 4,90
Normallik <,001

Olgegin KMO degerinin 0,921 ile miikemmel, Barlett’s testinin ise x?=6447, df=630,
p=<.001 ile uygun oldugu tespit edilmistir. KMO ve Barlett’s analizlerinden sonra Sl¢egin
dogrulayici fakt6r analizi i¢in uyum indeksleri bir¢ok farkli yontemle kontrol edilmistir.
Uyum indekslerinin sonugclari asagidaki tabloda verilmistir.
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Tablo 8: Olgegin Dogrulayici Faktér Analizi Uyum indeksleri®®
Uyum  Miikkemmeluyum  lyi/yeterli uyum Olgek  Yorum

indeksi degeri

x2/sd 0=x2/sd=2 2=x2/sd=3 2,09 fyi/yeterli uyum
RMSEA  0,00sRMSEAs,05 0,05=RMSEA<,08 0,06 iyi /yeterli uyum
SRMR 0,00sSRMRs,05 0,05sSRMRs,08 0,06 tyi/yeterli uyum
CFI 0,95=CFI=<1,00 0,90=CFI=,95 0,9 iyi / yeterli uyum

Tablo 8'de, gelistirilen dini basa ¢ctkma 6lgeginin dogrulayici faktdr analizi igin yeterli
uyuma sahip oldugu gériilmektedir. Bdylece Slcegin yap: gegerliligi oldugu kanitlanmak-
tadir. Bu asamada dogrulayici faktdr analizi gerceklestirilmis, elde edilen sonuglar Tablo
9’da sunulmustur.

Tablo 9: Dini Basa Gikma Olgeginin Dogrulayici Faktér Analizi Sonuglari

Faktor Gosterge Estimate SE Z P

DDOniisiim DDoniisiim_1 0.748 0.0523 14.29 <.001
DDOniisiim_2 0.692 0.0496 13.94 <.001
DDoniisiim_3 0.740 0.0491 15.07 <.001
DDoniisiim_4 0.727 0.0516 14.10 <.001
DDoniisiim_5 0.757 0.0458 16.53 <.001
DDoniisiim_6 0.729 0.0493 14.77 <.001
DDoniisiim_7 0.699 0.0618 11.30 <.001
DDOniisiim_8 0.795 0.0524 15.18 <.001

DDoOniisme-me  DDOntlismeme_1 0.466 0.0706 6.60 <.001
DDoniismeme_2 0.558 0.0815 6.85 <.001
DDoniismeme_3 0.545 0.0547 9.97 <.001
DDoOniismeme_4 0.679 0.0693 9.80 <.001
DDOniismeme_5 0.565 0.0512 11.03 <.001
DDOniismeme_6 0.711 0.0515 13.79 <.001
DDoniismeme_7 0.663 0.0573 11.56 <.001
DDoniismeme_8 0.690 0.0429 16.07 <.001

DDestek DDestek_1 1.133 0.0724 15.64 <.001
DDestek_2 1.198 0.0705 17.00 <.001
DDestek_3 1,154 15.95 0,0724  <.001
DDestek_4 0.939 0.0718 13.09 <.001
DDestek_5 1.211 0.0763 15.87 <.001

DDestekle-

meme DDesteklememe_1 0.747 0.0573 13.03 <.001
DDesteklememe_2 0.767 0.0616 12.44 <.001
DDesteklememe_3 0.806 0.0586 13.77 <.001

* Tugba Karadavut, “Dogrulayici Faktor Analizi”, 152.
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DDesteklememe_4 0.837 0.0531 15.77 <.001
DDesteklememe_5 1.049 0.0613 17.13 <.001
DDesteklememe_6 1.001 0.0593 16.89 <.001
DDegerlen- < .
. DDegerlendirme_1 0.807 0.0446 18.10 <.001
dirme
DDegerlendirme_2 0.843 0.0417 20.21 <.001
DDegerlendirme_3 0.716 0.0425 16.87 <.001
DDegerlendirme_4 0.785 0.0530 14.82 <.001
DDegerlendirme_5 0.765 0.0513 14.91 <.001
DDegerlen-dir- . )
DDegerlendirmeme_1 0.462 0.0805 5.74 <.001
meme
DDegerlendirmeme_2 0.692 0.0761 9.09 <.001
DDegerlendirmeme_3 1.017 0.0710 14.32 <.001
DDegerlendirmeme_4 1.038 0.0766 13.5 <.001

Dogrulayici faktdr analizi ile ilgili tablo incelendiginde tiim maddelerin yer aldiklar:
alt faktorle uyum i¢inde oldugu ve her birinin ayirt edicilik diizeyinin anlamlilik diize-
yine ulastig1 goriilmektedir. Bu tablodan hareketle agimlayici faktor analizi sonucu olu-
san faktdr yapilarimin dogrulayici faktdr analizi tarafindan da desteklendigi sdylenebilir.

Sekil 1: Dogrulayici FaktSr Analizi Path Diyagram

D+6 Donsm

Dn-3 Dnsmm

D=8 Destk

S¥5 Dstkl

Ds5 Hyr

H¥ $er
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Sekil 1’de dogrulayici faktor analizinin sonuglari path diyagraminda gésterilmistir.
Bu diyagramda da goriildiigii gibi her madde ilgili oldugu faktériin altinda yer almaktadir
ve faktorler arasinda karsilikl iliski vardir.

3. Glivenirlik Analizi

Gelistirilen bir dlgcekte amag ayni faktér altinda yer alan her bir maddenin digeriyle
uyumlu olmasidir. Yani her bir madde dlgekte yer alan diger maddelerle ortak amaglara
hizmet etmelidir. Bu durum testin tutarli oldugunu gésterir. Test ancak kendi i¢inde tu-
tarliysa onunla giivenilir 6l¢iimler elde etmek miimkiindiir. Test tutarliligi anlamina da
gelmekte olan giivenirlik, 6lgme aracinin 8lgmeye calistig1 olguyu ne derece tutarl 6l¢-
tiigiinii gdsterir.* i¢ tutarlibigin tespitinde Cronbach alfa olarak da bilinen alfa katsayist
en sik kullanmlan yontemdir. Bu yontemde alfa 0-1 aras1 bir deger alir ve en az 0,50 olmasi
beklenir. 0,50 ile 0,70 arasi orta diizey bir giivenirlige isaret etmektedir. Alfa katsayisinin
0,70= & <0,90 araliginda olmasi testin yliksek diizeyde giivenilir oldugunu; 0,90=< a < 1 ara-
liginda olmast ise testin ¢ok yiiksek diizeyde giivenilir oldugunu gosterir.” Alfa degerinin
Snemli bir 6zelligi 6lgekte yer alan madde sayisi arttikga alfa degerinin de artarak yanil-
tici olabilmesidir.* Bu olumsuzlugu giderebilmek i¢in ¢calismamizda hem Cronbach alfa
hem de McDoland’s Omega yontemleri ile glivenirlik analizi gerceklestirilmistir.

Tablo 10: Dini Basa Gikma Olgegi Giivenirlik Analizi

Olcek Orta-  Standart  Cron- McDo-
lama  sapma bach's a nald's w
Olumlu Dint dénl’i§iim 4,40 0,770 0,918 0,920
DBC Dinf destek 2,81 1,18 0,908 0,908
Dinf degerlendirme 442 0,815 0,926 0,930
Toplam 3,96 0,756 0,937 0,946
Olumsuz Dinf déniismeme 1,60 0,686 0,825 0,843
DBC Dini desteklememe 1,74 0,912 0,908 0,909
Din{ Degerlendir- 2,89 0,933 0,741 0,752
meme
Toplam 1,93 0,587 0,851 0,876

Tablo incelendiginde iki alt boyutta testin yliksek diizeyde geri kalan dort alt boyutta
ise cok yliksek diizeyde giivenilir oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Bu sonuglardan hare-
ketle 8l¢egin oldukca giivenilir oldugu séylenebilir.

Sonug
Ulkemizde yapilan ¢alismalarda kullanilan dini basa ¢ikma &lgekleri genellikle ya-
banci Slgeklerin Tiirkge uyarlamalandir. Dini basa ¢ikma konusunun dinden dine,

4 Robert Ho, Handbook of Univariate and Multivariate Data Analysis with IBM SPSS (Boca Raton: CRC Press, 2014),
287.

Kazim Ozdamar, Egitim, Saglik ve Davrarus Bilimlerinde Olgek ve Test Gelistirme Yapisal Esitlik Modellemesi IBM SPSS,
IBM AMOS ve MINITAB Uygulamal: (Eskisehir: Nisan Kitabevi, 2016).

Altunigik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri SPSS Uygulamalt, 115.
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kiiltiirden kiiltiire farklilik gosterecegi dikkate alindiginda Tiirkiye’de yasanan dini ger-
ceklige uygun bir dinf basa ¢ikma 6lgegine ihtiyag oldugu sylenebilir. Bu ihtiyaci gider-
mek amaciyla gelistirilen 74 maddelik Slgek taslagiyla yapilan ilk uygulamada 36 madde
6 alt boyuttan olusan bir dlgek elde edilmistir. Olgegin dogrulugunu tespit etmek ama-
ctyla maddeler ayni evrenden farkli bir rnekleme tekrar uygulanmus ve veriler tizerinde
dogrulayici faktdr analizi gerceklestirilmistir. Bu analizin de agimlayici faktor analizi ile
elde edilen sonuglar1 destekledigi goriilmiistiir. Son olarak Cronbach alfa ve McDonald’s
Omega teknikleriyle dlgegin giivenirligi test edilmistir. Elde edilen gilivenirlik sonugla-
rina gore Slgegin iki alt boyutunun yiiksek, 4 alt boyutunun ise ¢ok yiiksek diizeyde gii-
venilir oldugu bulunmustur.

Elde edilen sonuglardan hareketle, gelistirilen dini basa ¢ikma 6lceginin konuyla ilgili
veri toplamada kullarilabilecek gegerliligi ve giivenirliligi kanitlanmis bir 6l¢me araci ol-
dugu sdylenebilir. 571i Likert tipi olarak diizenlenen 6lgek, temelde olumlu ve olumsuz
olmak tizere iki boyuttan olusmakta bu boyutlar da kendi iginde tiger boyuta ayrilmakta-
dir. Ters (olumsuz) maddenin yer almadigi lgek, sonug olarak 6 boyut ve 36 maddeden
olusmaktadir.

Gegerlilik ve giivenirlik caligmalari sonucunda ortaya ¢ikan dini basa ¢ikma 6lgeginin
alt boyutlari, her boyutun icerdigi madde sayisi ve dlgegin son hali asagidaki tabloda yer
almaktadir.

Tablo 11: Dini Baga Gikma Olgeginin Son Hali

Dinf Baga Gikma Olcegi
Olumlu DBG Olumsuz DBG

Dint déniisiim Dinl inan¢ ve uygulama- Dini inang ve uygulamalardan
lara ydnelme (1-8) uzaklasma (9-16)

Dinf destek Dinf grup ve kisilere bag- Dini grup ve kisilerden uzak-
vurma (17-21) lasma (22-27)

Dini deZerlen- Hayrayorma (28-32) Serre yorma (33-36)

dirme

Asagidaki sorular1 basiniza gelen kétii bir olay, felaket veya yakininizin oliimii gibi
sizi 6nemli Sl¢tide etkileyen olumsuz bir durumu géz dniine alarak cevaplayiniz.

Sira

Hig
Nadiren
Bazen
Gogunlukla
Her zaman

1 Allah"'in her an benimle oldugunu ve beni korudugunu
dustintirtim.

2 Yapabilecegimin en iyisini yapar, gerisini Allah'a bira-
kirim,

3 Allah'in karsima ¢ikardigi her seyin benim igin hayirl
olacagini diisiintirtim.

4 Her seyin Allah’'in kontroliinde olduguna inanirim.
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5  Sikintilarimi asmam konusunda Allah’in bana yol gos-
terecegine inanirim.

6  Sorunlarimi asabilecek glicii vermesini Allah'tan dile-
rim.

7 Yasadigim sikintilar sayesinde Allah’in beni giiclendi-
recegini diistiniiriim.

8  Yasanan olumsuzluklarin Allah'in bir imtihani oldu-
gunu diistiniiriim,

9  Daha azibadet ederim.

10  Yaptigim dualarin bagima gelenlere engel olmadigim
diistiniirtim.

11 I¢imden dua etmek gelmez.

12 Sikintilarimu dua etmeden de ¢ozebilecegime inani-
rim.

13 Duaya bagvurmay acizlik olarak goriirtim.

14  Allah'tan yardim istemeksizin sorunlarimi kendi
imkanlarimla asmaya caligirim.

15  Allah'in beni koruyacak bir kudreti olup olmadigin
sorgularim.

16  Allah"'in diinyay: yaratip kendi hiline biraktigin disii-
niiriim,

17  Din gorevlileriyle sohbet etmek ve derdimi anlatmak
beni rahatlatir.

18  Kendimi rahatlatmak icin dindar arkadaslarimla gorii-
stirtim.

19  Bir dini lidere danigirim.

20  Dinf gruplara katilarak sorunlarimi asmaya ¢alisirim.

21  Dindar insanlarin bulundugu mekanlara gitmek beni
ferahlatir.

22 Etrafimdaki dindar insanlardan uzaklasirim.

23 Dinkardeslerimin bana destek olmadigini diisiiniiriim.

24 Diger Miislimanlara kizar, onlardan uzak dururum.

25  Dindar insanlarin bulundugu mekanlarda sikintimimn
arttigini hissederim.

26 Din gorevlilerinin bana yardimci olmayacagint diisii-
niirim.

27  Din adamlarindan/gorevlilerinden uzaklagirim.

28 “Mevla neylerse giizel eyler.” derim.

29  Her seyde bir hayir olduguna inanirim.

30  “Sabrin sonu selamettir.” diye diistiniirtim.

31  Inancim geregi, olaylara iyi tarafindan bakarim.

32 Sikintilarin Allah'in bir imtihan oldugunu ve {stesin-
den gelmem gerektigini diisiintiriim.

33 Allah'in beni cezalandirdigim diisiintiriim.

34  Yasadiklarimi hak edecek bir sey yapmis oldugumu

diistintirtim,
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35  Basima gelenlerin ibadetlerime yeterince 6zen goster-
medigim i¢in oldugunu diisiintiriim.

36  Seytana uydugum icin sikint1 yasadigimu diistiniirtim.
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Oz

Hz. Hiiseyin'in eslerinden olan ve ¢ogunlukla Sehri Bin{i ismiyle anilan karakter hakkinda
kaynaklarda sinirli ve ihtilafli bilgiye yer verilmektedir. Basta ismiyle alakali olmak iizere,
onun kimligi ve hayati1 konusunda ¢ok farkli aktarimlar bulunmaktadir. Siinnf ve $il muellif-
lerin Sehri BanQ'ya farkli perspektiften bakmalari, onun hakkindaki aktarimlari gesitlendiren
ve siipheli kilan etkenlerin baginda gelmektedir. Oyle ki, kaynaklarda Hiiseyin b. Ali’nin esi ve
Zeynelabidin'in annesi oldugu konusunda neredeyse ittifak olmasina ragmen, geri kalan ha-
yat1 ve vefati hakkinda net bilgiye yer verilmemektedir. Onun etrafinda dénen en getrefilli
tartisma ise soyu hakkindadir. ilk dénem miiellifleri onu, cogunlukla Sind veya Sicistan tara-
findan getirilen bir kéle olarak takdim ederken, sonraki dénem miielliflerinin onu, Sasani im-
paratorlugu’nun son kisrasi 11I. Yezdicerd’in kiz1 olarak sundugu gériilmektedir. O, 6zellikle
Siflerin yaninda ayricalikl bir konuma sahiptir. Bu yiizden $if miielliflerin Sehri Bani'yu asil
bir soya baglama gayretleri gdzden kagmayacak kadar aciktir. Bu gayretin neticesinde Sehri
Ban, baba tarafindan Hz. Muhammed’e (sav); anne tarafindan Sasini kraliyet ailesine bag-
lanmak suretiyle iki taraftan asil bir soyla iliskilendirilmistir. Bir taraftan boylesine asil bir
soyla iliskilendirilen Sehri Band, diger taraftan siradan bir kéle olarak tanitilmistir. Dolay1-
styla Sehri Ban( karakteri, Stinni ve $if gelenegin arasinda sikisip kalmis tartismali bir figiir
olarak tarihin sayfalarinda yerini almistir.

Anahtar Kelimeler
islam Tarihi, Hiiseyin b. Ali, Sehri Ban{, Zeynelabidin, Sta

One Cikanlar

¢ Bucalismada, Hz. Hiiseyin'in esi Sehri BAn{l hakkindaki farkli aktarimlar ele alinmis ve bu
ismin mezhep mensubiyetine gore sekillenen yaklasimlarla degerlendirildigi 6ne siiriil-
miistiir.

e Sehri Banli'nun, Hz. Hilseyin'in esi oldugu konusunda kaynaklar hemfikirdir.

e Ancak onun ne zaman ve hangi kimlikle Medine’ye geldigi konusu ihtilaflidir.

¢ Siinni kaynaklarin ¢ogu onu, Horasan bolgesinden getirilen bir savas esiri olarak tamtmis-
tir.

e Sii kaynaklarin geneli ise onu, son Sasinf sultan1 Yezdicerd'in kizi olarak takdim etmistir.

e Sehri Ban{, Siinn{ ve $if miiellifler tarafindan farkli agidan degerlendirilen bir figiir olarak
tarihte yerini almustir.
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Abstract

There is limited and conflicting information in the sources about one of Husayn's wives who
is generally referred to as Shahrbana. There is different information about her identity and
life, primarily about her name. The fact that Sunni and Shiite authors look at Shahrbani from
different perspectives is one factor that diversifies the information and make it suspucious.
So much so that although there is almost an agreement in the sources that she is Husayn's
wife and Zayn al-‘Abidin's mother, there is no clear information about the rest of her life and
death. The most controversial debate about her concerns her ancestry. While the scholars of
the first period presented her as an enslaved person brought mostly from Sindh or Sistan, it
is seen that the later scholars presented her as the daughter of Yazdegerd 111, the last king of
the Sasanian Empire. She has a privileged position, especially among the Shiites. Therefore,
the efforts of Shiite scholars to attribute Shahrbant to a noble lineage are too obvious to be
overlooked. As a result of this effort, Shahrbant was associated with a noble lineage from both
sides by being tied to the Prophet Muhammad (pbuh) from her father's side and to the
Sasanian royal family by her mother. On the one hand, Shahrbanii was associated with such
anoble lineage, on the other hand, she was introduced as an ordinary enslaved person. There-
fore, the character of Shahrban has taken her place in the pages of history as a controversial
figure stuck between Sunni and Shiite traditions.

Keywords
Islamic History, Husayn ibn ‘Ali, Shahrbanti, Zayn al-‘Abidin, Shia

Highlights

* In this study, different rumors about Husayn's wife Shahrbana are discussed and it is
claimed that this name is evaluated with approaches shaped by sectarian affiliation.

+  Sources agree that Shahrbani is Husayn's wife.

+  However, the issue of when and with what identity she came to Medina is controversial.

+  Most Sunni sources describe her as a prisoner of war brought from the Khorasan region.

+  The general Shiite sources presented her as the daughter of Yazdegerd, the last Sasanian
king.

+  Shahrbani has taken its place in history as a figure evaluated from different perspectives
by Sunni and Shiite authors.
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Giris

Sehri Banf, Shahrbanii/Shehr Bano, s, Hiiseyin b. Ali’nin (6l. 61/680) eslerinden
biridir.! Hiiseyin b. Ali, bilindigi gibi Siilerin tiglincii imami ve Hz. Muhammed’in toru-
nudur. Sehri Band, bunlarin yaninda Ali b. Hiiseyin’in de (Zeynelabidin) annesidir ki, Zey-
nelabidin de on iki imamin dérdiincisiidiir.

Sehri Band, bazi kaynaklarin bildirdigine gére asil bir soydan gelmistir; nitekim onun,
Sésanilerin son imparatoru II1. Yezdicerd/Yezdigirt'in kizi oldugu kaydedilmektedir.” O,
farkl kaynaklarda Sehri BAn(iveyh, Sah Zenin, Sah Cihén, Siilafe, Seldme ve Gazile, gibi
bircok isimle arilmistir.’

islam tarihi kaynaklarina gére Sehri Ban{, Miisliimanlarin iran topraklarimi fethi si-
rasinda yakalanarak esir edilmistir. Ayni kaynaklarin ifadesine gore, esareti sirasimnda
Arap soylularinin huzuruna ¢ikarilmis; bunlardan birini kendisine koca olarak se¢mesi
teklifinde bulunulmus; o da Hz. Peygamber’in torunu Hiiseyin'i tercih etmistir.” Yine bazi
kaynaklarda Sehri Ban(i'nun, oglu Ali’yi dogurduktan kisa bir siire sonra 6ldiigii ve Hz.
Muhammed'in ailesinin diger iiyeleriyle birlikte Cennetii’l-Baki’ye defnedildigi bildiril-
mistir. Bu rivayetlerin yaninda, Rey sehri yakinlarindaki “Bibi Sehri Ban{l” tiirbesinin
onun defnedildigi yer oldugu da ileri stiriilmiistiir.’

Sehri Band, $if mezhepleri tarafindan kutsal bir figlir olarak goriiliir ve 6zellikle
fran’da biiyiik bir saygimligi vardir. Ona yiiklenen sayginlik ve itibarin giicii biraz da islam
oncesi Iran ile modern $iflik° arasinda sagladigi baglantidan ileri gelmektedir. Tarihikim-
ligi net olmamasina ragmen o, Siiler arasinda énemli bir konuma sahiptir. Ya‘kabi (51.
292/905) ve el-Kiileyni (5. 329/941) gibi miiellifler, ancak 9. yiizyildan itibaren Sehri
Ban{i ve onun Pers imparatorlugu gecmisine atifta bulunmasina ragmen, eski kaynakla-
rin bir¢ogu onu, soylu bir ge¢mise baglamamustir. fbn Sa‘d (5. 230/845) ve fbn Kuteybe
(6. 276/889) gibi ilk kaynaklar, Sehri BAn(i’yu asil bir soya baglamak bir yana onu, Sindli
bir kole olarak tanitmuslardir. Kaynaklarda yer alan aktarimlarin net ve tatmin edici ol-
mamasinin yani sira miibalagali nitemeler icermesi, ad1 gegen karakterin “efsanevi” bir
figiir olarak disiintilmesine neden olmustur.”

Sehri Ban{ hakkinda Tiirkge olarak yazilmis akademik diizeyde bir calisma tespit edi-
lememistir. Adnan Demircan ve Mehmet Simsirgil’in, internet sitelerinde yer alan agik-
lamalar1 disinda baska bir Tiirkge bilgiye ulasamars olmamiz meseleyi zorlastirmakta-
dir. Bahsi gegen iki ¢alisma da bilimsel bir makale formatinda olmayip, konuya ilgi duyan
sahislarin sorusuna cevap niteligindedir. Yakin dénemde ortaya konmus Tiirkce kaynak
yetersizliginden dolay1 ¢calismamiz, nispeten eski Siinni ve Sii kaynaklar tizerinde yogun-
lasmustir. Bunun yaninda, bazi batili yazarlarin konuyla ilgili calismalarindan da istifade
edilmistir.

Muhammed Ali Amir-Moezzi, “Sahrbanu”, Encyclopaedia Iranica (Erisim 30 Kasim 2022).

?  Mehrdad Kia, The Persian Empire (California: Empires of the world, 2016), 6.

* Ebi'l-Hasen el-Belaziird, Ensabii’l-Esrdf, thk. Ziiheyl Zekkar - Riyad ez-Zerkell (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996),
3/102.

Amir-Moezzi, “Sahrbanu”.

Amir-Moezzi, “Sahrbanu”.

Detayli Bilgi icin bk. Ayhan Aslanoglu, Her Yéniiyle Anadolu Aleviligi: Inang, ibadet ve Halk Inamslart (istanbul:
Kitap Diinyasi Yaymlarl, 2022), 21.

7 Bk. Amir-Moezzi, “Sahrbanu”.
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1. Kaynaklarda Sehri BAn{i'ya Nispet Edilen Isimler

Kaynaklarda Sehri Ban ile ilgili bir¢ok isim zikredilmistir. Daha yaygin kullamldig
g0z 6niine alinarak, calismamizda Sehri Ban{ ismi tercih edilmistir. Hz. Hiiseyin'in esle-
rinden biri olan Sehri BAn{ hakkinda kaynaklarda su isimlere yer verilmektedir:

Sehri Ban{ (s:L2):" Basta Belaziirf (61. 279/892-93) gibi 6nde gelen islam tarihgileri,
Hz. Hiiseyin'in esini Sehri Ban( olarak zikretmistir. Ancak bazi kaynaklarin, onun hak-
kinda kullamlan birgok ismi ayni rivayette zikrettigini hatirlarsak, isim konusunda kay-
naklarin net bilgi vermedigi anlasilacaktir. Ayni sekilde Belaziiri de birden ¢ok isim akta-
ran miielliflerdendir. “Sehri BAn{” isminin en fazla kullamlan isim oldugu sdylenebilir.

Sehri Bantveyh («.5L,2):” Bu isim kaynaklarda genellikle Sehri Band ile birlikte zik-
redilmistir. $if bir muellif olan Kiileyni'nin iddiasina gére Sehri Bant Medine’ye getiril-
diginde Hz. Ali, ona ismini sormus o da “Cihan $3h” diye cevap vermistir. Hz. Ali, bu ismi
onun i¢in miinasip gérmemis olmali ki, senin adin “Sehri Bantiveyh” olsun demigtir."
Vahidi'ye gore, onun ismi Acem’de Sehri Bin{iveyh idi; Araplarla yasamaya baslayinca
“Stilafe” olarak amlmaya baglanmistir."

Cihin/Cehan Sah (3% 3 3): Kiileyni’de gecen bir aktarima gore Medine’ye getirildi-
ginde Hz. Ali ona ismini sormus, o da “Cihan Sah” diye cevap vermistir."”” Bu ismin de
onun asaletine vurgu yapmak i¢in kullanildigim tahmin ediyoruz.

Kihén Bantiveyh (x50 o,S): Rivayete gére Hz. Hiiseyin, Yezdicerd'in kiz1 ile evlendi-
ginde babasi Hz. Ali tebrik i¢in onlarin evine ugramis ve gelininin adim sormustur. Ona,
isminin “Kihdn Banlveyh” oldugu sdylenince Hz. Ali, ismin manasini sormus; ona,
“Diinya ve ahiretin seyyidesi” anlamina geldigi sylenince Hz. Ali, “Diinya ve ahiretin
seyyidesi Res@ilullah’in kizi FAtima’dir” demis ve ona “.di su” (Ulkenin seyyidesi) is-
mini vermis; daha sonra insanlar ona, “Sehri Bintveyh” diye seslenmislerdir.” Bu ismin
“Cihan Bindveyh” ismiyle ayni oldugunu, yazim hatasindan dolay: “Kihan Ban{veyh”
olarak yazildigini tahmin ediyoruz.

Sah Zenin/$ah Zeman/$ah Zeyan ( oL;ols / olejolis / oL olis )™ Kaynaklar onun hak-
kinda bu ti¢ ismi de zikretmistir. Kanaatimizce bu isim silsilesi onun asil bir soydan gel-
digini ispat etmeye yoneliktir.

8 el-Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, 3/102; Eb{'l-Feth Nasir Mutarrizl, el-Mugrib fi Tertibi'l-Mu‘rib (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, ts.), 259; Ebfi Suleyman Davi{id Benaketf, Ravdatu Uli'l-Elbab fi Marifeti’t-Tevarih ve'l-Ensdb, gev. Mahmid
‘Abdulkerim ‘Alf (Kahire: el-Merkezu’l-Kavm{ li’'t-Terceme, 2007), 116; Muhammed b. ‘izzuddin ibnii’l-Melek,
Serhu Mesabihi’s-Sunne, thk. Nureddin Talib vd. (b.y.: idAratii’s-Sakafeti’l-islamiyye, 2012), 4/377; Muhammed
Bakir Meclist, Bihdru'l-Envdr (Beyrut: Milessesetii'l-Vefa, 1983), 45/330; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdur-
rezzak Zebid], Tacu'l-‘Ariis min Cevahiril-Kamis (Daru’l-Hidaye, ts.), 3/170.

°  Ebl Ca‘fer Muhammed Kuleynt, el-Furdu-Kafi, thk. ARl Ekber el-Gifarf (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye,
1388H), 1/467; Ahmed b. ‘Abdullah er-Razi, Tarthu Medineti San‘@’, thk. ‘Abdullah el-‘Omer? (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 1409), 1/109; Zahiruddin el-Beyhaki ibn Fendeme, Lubdbu’l-Ensdb ve'l-Elkab ve'l-A'%kab (b.y.: y.y., ts.),
1/121; Eb{ ‘Abdullah Muhammed er-Razi, es-Seceretu’l-Mubdreketu fi Ensabi’t-Talibiyye (b.y.: Samile Zehebiyye,
ts.), 1/83; Mutarrizi, el-Mugrib, 259.

1 Kuleynf, el-Furdu’l-Kafi, 1/467.

1 fbn Fendeme, Lubdbu’l-Ensab, 1/121.

2 Kuleynf, el-Furdu’l-Kafi, 1/467.

3 zahiruddin el-Beyhak{, Lubdbu'l-Ensab, 22.
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" el-BelaZurd, Ensabu’l-Esrdf, 3/102; Meclisl, Bihdrul-Envar, 6/2-3.
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Siilafe/Seldme/Gazéle (asd / 2ok / Wi52):"° Tbn Sa‘d, Taberd (8. 310/923) ve bnii’l-
Cevzimin (8l. 654/1256) aktardigina gore o, Gazéle adinda bir cariyedir.’® Heysem b.
Adi’ye (1. 207/822) gore ise, onun adi Siilafe veya Selame’dir."” Adnan Demircan’a gére
Gazile, Siilafe ve Seldme gibi isimler Araplarin, cariyeleri icin tercih ettikleri ve yaygin
olarak kullandiklari isimlerdi; bu isimler, genellikle onlarin fiziki 6zelliklerine ya da ka-
rakterlerine bakilarak secilirdi.’®

Havle (155): Belaziiri’de gecen bir aktarima gére Sehri Bandl i¢in kullanilan isimler-
den biri de Havle’dir.”” Bu ismin nadiren kullanildig gériilmektedir.

Ceyda (:12:2):* Ona, nadiren atfedilen isimlerden biri de Ceyd4’dir. Kanaatimizce bu

unvan da cariyeler i¢in kullanilan isimlerden biridir.

2. Sehri Ban{'nun Soyu

Sehri Ban( hakkinda bilgi aktaran kaynaklar, genellikle onun son Sasini imparatoru
I, Yezdicerd’in kizi oldugunu belirtmistir.”* Bununla birlikte onun kimligi hakkinda
baska aktarimlar da verilmistir. Bu rivayetlerden birine gére Sehri Banii Yezdicerd'in ba-
basi, I1. Hiisrev'in oglu Prens Sehriyar'in kizidir. Dolayisiyla o, II. Yezdicerd'in kiz1 degil
kardesidir. Ancak bu tiir rivayetler azinliktadir, onun kimligine iliskin olarak aktarilan en
yaygin goriise gore Sehri Band, III. Yezdicerd'in kizidir.”

Sehri Ban{’nun annesiyle ilgili rivayetler de miiphemdir. Yezdicerd'in birkag karist
ve cariyesi oldugunu ifade eden Taberi ve tbn Kesir (61. 774/1373), onun Merv’de bir ka-
dinla yaptig1 evlilige 6zel géndermeler yapmuslardir. Ancak Pakistanli yazar Zameer
Hassan Naqvi'ye gore Sehri BAn{i'nun annesi Mah Talat veya Maha Talat adinda Sindli bir
prensestir. Naqvi Mah/Maha Talat'in, Ssini imparatorlarinin iyi iliskiler stirdiirdiigi
Budist Rai hanedaninin bir tiyesi olabilecegini sdylemistir. iddiaya gére Yezdicerd, bu-
glinkii adi Matli olan sehirde onunla evlenmis; bu yiizden sehre onun adi1 verilmistir.** Bu
rivayete gore Sehri BAnt’nun babast I11. Yezdicerd, annesi ise Sindli bir prensestir.

Sehri BAn{'nun annesi oldugu sdylenen Nisirevin'in, Tiirk Hakani'min kizi olduguna
dair iddialar da mevcuttur. Halife Omer, Sasani devletini yikip iran’in fethini tamamladi-
ginda Nlsirevan'in {i¢ kiz1 da esirler arasinda bulunuyordu. Bunlara da diger esirler gibi

5 el-BelaZurd, Ensabu’l-Esrdf, 3/102; Zahiruddin el-Beyhak, Lubdbu’l-Ensdb, 1/121; Mutarrizi, el-Mugrib, 259.

16 Eb{i AbdillaAh Muhammed ibn Sa‘d, Tabakatiil-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 7/203; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberd, Cdmi‘ul-beydn ve Tarihu'l-iimem ve'l-miilik (Beyrut:
DArii’d-Tiiras, 1387), 11/629; Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Y{isuf b. Kizoglu et-Tiirki Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii’z-
Zaman fi Tarhi’l-A’yan (Sam: Dar{i’r-Risale el-Alemiyye, 1434), 8/182.

7 Sibt ibnii’l-Cevzl, Mir'atii’z-Zaman, 10/43.

Adnan Demircan, “Zeynelabidin Hiiseyin b. Ali'nin Annesi Son iran Kisrasi'min Kiz1 Midir?”, islamtarihi.net

(Erisim 7 Arahk 2022).

¥ el-Belazurd, Ensdbu’l-Esrdf, 3/102.

2 Mutarrizl, el-Mugrib, 259; Benaketi, Ravdatu Uli’l-Elbab, 116.

Kia, The Persian Empire, 6.

Moshe Gil, The Babylonian encounter and the Exilarchic House in the light of Cairo Geniza documents and parallel Arab

sources (Judaeo Arabic Studies, 2013), 162.

% Taberd, Tarih, 4/293; Ebiil-Fid4’ imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk.

Abdulah b. Abdiilmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1424), 10/240.

Zameer Akhtar Naqvi, Princess of Persia-Hazrat Shahar Bano (Karachi: Center for Islamic Studies, 2010), 290.
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muamele yapilmak istenince Hz. Ali, “Res@lullah’in esir edilen sultanlara ve ¢ocuklarina
ayr1 muamele yapilmasina dair sézii var” demis; bunun tizerine Halife Omer bu kizlari,
Hz. Sevde’nin emrine vermistir. Bir miiddet sonra bunlarin ti¢ti de kendi istekleriyle Miis-
liiman olmuslar; bunlardan $ehri Band, Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin’le evlenmistir. Diger iki-
sinden birini Hz. Omer’in oglu Abdullah; digerini ise, Hz. Eb(i Bekir'in oglu Muhammed
nikahina almistir, Hz, Hiiseyin ile Sehri BAn(i'nun evlili§inden Zeynelabidin diinyaya gel-
mistir. Sehri BAn(i'nun annesi olan N{isirevan ise Goktiirk hakammn kizidir. Boylece
Tiirkler ve Acemler seyyidlerin akrabalari olmuslardir.”

Kaynaklarin aktardigina gére, Halife Omer zamaninda Sasani devleti {ist iiste yenilgi-
ler alinca, Yezdicerd'in Fir{iz ve Behrdm adindaki iki oglu Cin’in Tang imparatoruna kag-
mis;”® Sehri BAn{’nun da i¢inde bulundugu ii¢ kiz kardes esir edilerek Medine’ye getiril-
mistir. iddiaya gére iki kiz kardesten biri, Halife Omer’in oglu Abdullah ile evlenmis ve
ona Salim adinda bir erkek ¢ocuk dogurmus; diger kiz kardes ise, Hz. Eb{ Bekir'in oglu
Muhammed ile evlenerek Kasim adinda bir ¢ocuk diinyaya getirmistir.” Sehri Bin{ da
Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin ile evlenmistir.

ibn Sa‘d’in aktardi§ina gére, Zeynelabidin’in annesi Gazale, kocasinin Kerbeld’da 61-
diiriilmesinden sonra, Hiiseyin'in mevlasi Ziibeyd ile evlendirilmis ve Gazéle ondan, Ab-
dullah b. Ziibeyd'i diinyaya getirmistir.”® Bu rivayete gére Sehri Ban{i/Gazale'nin, Yezdi-
cerd’in kiz1 olmadig1 anlasilmaktadir. Eger Gazale Yezdicerd'in kizi olsaydi bir mevl ile
degil soylu bir Arap ile evlenmesi gerekirdi.””

Belaziiri’den (81. 279/892-93) aktarilan bir rivayete gére de o, I11. Yezdicerd'in kizi de-
gil Sicistanl bir kdledir. Hz. Hiiseyin ile evlenmis ve ondan Zeynelabidin diinyaya gelmis;
Zeynelabidin, kendisini biiyiittikkten sonra onu baska bir adamla evlendirmistir.”* fbn
Sa‘d ve Belaziiri'nin aktarimlarindaki ortak taraf $ehri BAn{i'nun Hz. Hiiseyin'in karis1 ol-
dugu ve Hz. Hiiseyin’den sonra siradan biriyle evlendirildigidir. Bu da onun asil bir soy-
dan gelmedigine isaret olarak goriilmiistiir.

Sit Alimlerden T{isT'ye (6. 672/1274) gore Ali b. Hiiseyin'in annesinin seceresi soyledir:
Sah Zenan bt. Sireveyh b. Kisra Perviz.*' Bu secereye gore Ali b. Hiiseyin'in annesi Yezdi-
cerd’in kiz1 degildir; ancak bu rivayet onun asil bir soydan geldigini gostermektedir.

ibn Kuteybe (61. 276/889) ve Sibt ibnii’l-Cevzi'nin (81. 654/1256) aktardig bilgiye gére
Sehri Band Sindli bir kéledir. Ayni kaynaklarin aktardigina gore Zeynelabidin, annesine
kars1 hep nazik davranmis ve onunla ayni kisede yemek yemekten imtina etmistir. Boyle
yapmasinin sebebi sorulunca, “Elimin, onun gdzlerinin degdigi seyin 6niine gegmesin-
den korkuyorum” diye cevap vermistir.”” Bu aktarima gore Sehri Band, I11. Yezdicerd'in

»  Ahmet Simsirgil, “Adaleti ile Meshur Hiikiimdar: Nusirevan”, Ademder (Erisim 7 Aralik 2022).

Matteo Compareti, “Chinese-Iranian Relations xv the Last Sassanians in China”, Encyclopaedia Iranica, (Erisim

12 Ocak 2022).

7 Shaykh Muhammad Mahdi Shams al-Din, The Authenticity of Shi'ism, Shi’ite Heritage, ¢ev. L. Clarke, 2001, 49.
(Erisim 12 Ocak 2022).

% ibn Sa‘d, Tabakat, 7/203.
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0 el-BelaZurd, Ensabu’l-Esraf, 3/102.

1 Eb{ Ca‘'fer Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-T(si, Tehzibu'l-Ahkdm, (b.y.: y.y., ts.), 1/220.

32 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, thk. Servet Okkase (Kahire: el-Heyetii'l-Misriy-
yeti'l-Ammeti lilkitab, 1992), 214-215; Sibt ibni’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 10/43.
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kizi degil, Sind tarafindan getirilen siradan bir kéledir. Ali'nin (Zeynelabidin), ona nazik
davranmasi ve onunla aymi kaptan yemek yememesi kanaatimizce, cariyelikten gelen an-
nesine karsi son derece saygili davrandigini géstermek igindir.

Sit miielliflerden Meclisi’nin (61. 1110/1698-99 [?]) aktardigina gore Ali b. Hiiseyin,
38/659 yilinda, Saban ayinin besinde Persembe giinii, dedesi Ali b. Ebi TAlib’in hilafet
glinlerinde, onun vefatindan iki y1l 6nce diinyaya gelmistir. Annesi, Gazile adinda efen-
disinden ¢ocuk doguran (Ummii’l-Veled) bir cariyedir. Adinin Sah Zenan bt. Yezdicerd
oldugu da séylenmistir. Ayni kaynagin aktardigina gére Hafiz Abdiilaziz, annesinin adi-
nin Seldme oldugunu bildirmis; ibrahim b. ishak ise, annesinin Gazale adinda bir iimmii
veled oldugunu sdylemistir.”® Goriildiigii gibi $if miielliflerden Meclisi’nin aktariminda
da onun kimligiyle alakali net ifadeler bulmak miimkiin degildir. Ummii’l-Veled oldugu
bilgisinin yaninda, onun Yezdicerd'in kiz1 olabilecegi de ifade edilmistir.

Sehri Ban{i'nun kimligiyle alakali gériislerin iki kategoride ele alindig1 gériilmektedir.
Birincisi, onu Sindli veya Sicistanli bir kdle olarak tamitan rivayetler; ikincisi ise onu, Yez-
dicerd’in kiz1 olarak sunan aktarimlardir. ilk kaynaklar, genellikle siradan bir kéle olarak
tanitirken; sonraki dénem kaynaklarin veya bir kisim $if miielliflerin onu, asil bir soya
bagladig: goriilmektedir.

3. Sehri Ban{i’'nun Esir Edilisi ve Evlenmesi

Kiileynf'ye (6l. 329/941) gore Sehri Band, kiz kardesleriyle beraber kéle olarak Me-
dine’ye getirilmis ve burada Halife Omer’e sunulmustur.** Kiileyni’den aktarilan riva-
yette su ifadelere yer verilmektedir:

“Yezdicerd'in kiz1 Halife Omer’in huzuruna c¢ikarilmak iizere Medine’ye getirilince
sehrin bakireleri onu gérmek icin etrafini sardilar; mescid, onun giizelligi ile aydinland.
Mescide girince Omer ona bakti; o, yiiziinii kapatti ve kendi dilinde, ‘Hiirmiiz seni yok
etsin!” anlaminda bir sey sdyledi. Omer kizgin bir sekilde, ‘Sen bana hakaret mi ediyor-
sun?’ deyince, Miiminlerin Emiri (Hz. Ali) araya girerek, ‘Onu serbest birak, kendisi icin
Miisliimanlardan birini segsin; onu ganimetlerin en iyisi, en degerlisi olarak kabul et!’
dedi. O, Misliiman genglere sunulunca elini Hiiseyin b. Ali'nin basina koydu. Bunun tize-
rine Miiminlerin Emiri ona ismini sordu; o da ‘Cihan Sah’ diye cevap verince Hz. Ali is-
mini, ‘Sehri BanGveyh’ olarak degistirdi. Sonra oglu Hiiseyin’e ‘Ey Ebli Abdullah! Bu kadin
sana yeryiiziiniin en hayirlisint doguracak!” dedi. Sonralari bu kadin Ali b. Hiiseyin'i (Zey-
nelabidin) diinyaya getirmistir. Onun igin insanlar iki hayirlinin oglu demeye basladilar.
Allah onu, Hasimilerin ve Farisilerin en hayirlis1 olarak se¢mistir. Ebii’l-Esved ed-Diieli
onu (Zeynelabidin), ‘Kisr4 ile Beni Hasim arasinda bir ¢ocuk, kendisine tilsim emanet edi-
lenlerin en sereflisi’ olarak nitelendirmistir.”* Sii mtelliflerden Kiileyni'nin, Sehri
Ban{i'nun Medine’ye getirilis hikayesini abartili ifadelerle aktardigi goriilmektedir. Bu ri-
vayette, Hz. Ali'ye atfedilen gelecekten haber verici ifadelerin ise, abartidan daha da
Gteye gittigi sGylenebilir.

3 Meclist, Bihdru'l-Envdr, 46/7-8.

3 Kuleynt, el-Furiw’l-Kafi, 1/467; Mary Boyce, Bibi Shahrbanii and the Lady of Pars (Bulletin of the School of Ori-
ental and African Studies, 1967), 30-44.

% Kuleynt, el-Furd‘u’l-Kafi, 1/467.
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Baska bir rivayete gore Yezdicerd’in kiz1 Sehri Ban{iveyh Halife Omer’in esiri olarak
Medine’ye getirilmis; Halife Omer, Hiiseyin b. Ali’nin ona baktigini gériince Kisra'nin ki-
zini ona hediye etmis, bu kadindan Zeynelabidin diinyaya gelmistir. Ayni kaynak Zey-
nelabdin’in, “Ben iki hayirlinin ogluyum; Kureys'in ve Faris'in” dedigini rivayet etmis-
tir.*® Kanaatimizce Kiileyni ve Razi'nin yukaridaki iki aktarimi, Zeynelabidin'in soyunu
Perslere baglama ¢abasinin bir sonucudur.

Sehri BAn{’'nun Medine’ye getirilisini isleyen aktarimlar arasinda bir ittifak bulmak
miimkiin degildir. Ya'’k(ibi'nin (61. 292/905) nakline gére Yezdicerd'in iki kiz1 Halife Omer
zamaninda Medine’ye getirilmis, Hz. Omer onlardan birini Hiiseyin b. Ali ile evlendirmis
ve ona Gazile ismini vermistir.”” Bu rivayetten de anlasildig1 gibi, Hiiseyin ile Yezdi-
cerd’in kizini evlendirme fikri Hz. Ali'ye degil Hz. Omer’e aittir ve Halife Omer ona Gazale
adini vermistir. Yine bazi Sif yazarlarin iddiasina gore Yezdicerd'in iki kizi, Abdullah b.
Amir’in Horasan fethi sirasinda Hz. Osman’a getirilmis; Halife, bunlardan birini Hz. Ha-
san, digerini ise Hz. Hiiseyin'le nikahlamistir.*® Dolayisiyla bu rivayetten anlasildig: gibi,
aralarinda muhtemelen Sehri BAnti'nun da bulundugu Yezdicerd'in iki kizi Hz. Osman
zamaninda Medine'ye getirilmistir.

Lubabu’l-Ensib’tan aktarilan baska bir haber de yukaridaki bilgi ile uyusmaktadir.
Zira, bu haber de onun Hz. Osman zamaninda Medine’ye getirildigini aktarmaktadir. Bu
aktarima gore Yezdicerd'in kizi Sehri Ban(, Hz. Osman déneminde babasinin Merv’de 6l-
diirtilmesinden sonra esir edilerek Medine'ye getirilmistir. Ayni kaynak Yezdicerd'in Ka-
disiye Savasi’'ndan iki y1l sonra 6ldiiriildiigiinii aktarmaktadir.*® Bu haberin isabetli oldu-
gunu kabul edersek, genel kanaatin aksine Sehri BAn(i'nun Hz. Omer zamaninda degil Hz.
Osman’in hilafetinde, Horasan'in fethi sirasinda Medine’ye getirildigi ortaya ¢ikmakta-
dir.

Yukaridaki rivayetlerin aksine, Yezdicerd’in kizlarinin Halife Ali ddneminde Me-
dine’ye getirildigini dne siiren aktarim da mevcuttur. Halife Ali, hilafeti déneminde
Hirris b. Cabir'i doguya gorevlendirmis; komutan Hirris Halife’ye, Yezdicerd b. Seh-
riyar'in iki kizirn géndermistir. Halife Ali, bunlardan $&h Zenan'1 oglu Hiiseyin’le nikah-
lamus; $ah Zenan, Zeynelabidin'i diinyaya getirmistir. Digeri ise Muhammed b. Eb Be-
kir’le evlenmis, Kasim isminde bir erkek cocuk dogurmustur.* Kasim b. Muhammed'in
annesi Ummii’'l-Veled'dir."* Muhammed b. Ebi Bekir 38/658 yilinda &ldiiriildiigiine gore,
Yezdicerd'in bundan yaklasik sekiz yil 6nce, (651) Tiirklerin hakim oldugu bélgede &1-
diigii hatirlanirsa, yukaridaki iki kizin iddia edildigi gibi Yezdicerd'in kizlar1 olmasi miim-
kiin degildir. Buna ilaveten bahsi gecen tarihler, Hz. Ali'nin Cemel ve Siffin savasiyla mes-
gul oldugu ve ayaklanmalar bastirmaya calistig1 bir ddnemdi. Dolayisiyla bu dénemde
herhangi bir fiituhat faaliyetinden bahsetmek olasi degildir.*

% er-Razl, Tarfhu Medineti San‘d, 1/109.

%7 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib ishak Ya‘'kabi, Tdrihu'l-Yakabi (b.y.: y.y., ts.), 232.

% Sif yazarlarin rivayeti icin bk. el-Belazurd, Ensabul-Esrdf, 3/102; Meclis?, Bihdru'l-Envdr, 46/8.

¥ Zahiruddin el-Beyhaki, Lubdbu’l-Ensab, 22.

4 Meclist, Bihdrul-Envdr, 46/12.

4 Eb( ‘Amr Halife b. Hayy4t el-‘Usfuri Halife b. Hayyat, Tabakdtu Halife b. Hayyat, thk. Suheyl Zekkar (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1414), 424.
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Goriildiigii gibi Sehri Bant’nun ne zaman ve hangi kimlikle Medine'ye getirildigini
kaynaklarin ifadelerinden net olarak ¢ikarmak miimkiin degildir. Genel kanaate gore
Sehri Ban{ isminde biri, Hz. Omer’in Sasant devletini ortadan kaldirmasindan sonra Me-
dine’ye getirilmistir. Sasani devletinin, miladi 642 yilinda yapilan Nihdvend Savasi’ndan
sonra fiilen ortadan kalktig1 kabul edilirse, Sehri Bin{ da muhtemelen bu tarihlerde Me-
dine’ye getirilmis olmalidir. Kaynaklarin ifadesine gére Hz. Hiiseyin, miladi 626 yilinda
diinyaya gelmistir.* Buna gore Hz. Hiiseyin, Sehri Bin(i Medine'ye getirildiginde 15 yas-
larinda olmalidir.

Yukarida yapilan kronolojik tespitten sonra Halife Osman déneminin Hz. Hiiseyin'in
evlenmesi icin daha isabetli bir yas araliginda oldugu sdylenebilir. Abdullah b. Amir’in
Horasan fethi sirasinda Yezdicerd'in kizlar1 oldugu soylenen iki kiz kardesin Hz. Osman’a
getirildigini ve Halife’nin, bunlardan birini Hz. Hasan, digerini ise Hz. Hiiseyin ile nikah-
ladig1 bildiren rivayet* kanaatimizce, diger tarihi verilerle beraber okundugunda daha
isabetli goriinmektedir. Ancak bu rivayette katilmadigimiz husus, bu kizlarin III. Yezdi-
cerd’e ait oldugu bilgisidir. Biz, Sasani devleti yikildiktan sonra 651 yilinda Merv’de 5ldi-
rilen Yezdicerd'in siililesine mensup kimselerin 8. yiizyilin ortalarina kadar Cin sara-
yinda siirgiin hayati yasadiklarina dair*® aktarimi daha isabetli goriiyoruz.

4, Sehri Ban(i’'nun Vefat1

Sehri Ban{'dan bahseden ilk kaynaklarin, onun vefatina yer vermedigini goriiyoruz.
Vefatiyla ilgili bilgi aktaran sonraki dénem kaynaklardan birine gore Sehri Band, oglu
Ali’yi (Zeynelabidin) dogururken 38/659 yilinda vefat etmis*® ve Medine’deki Cennetii’l-
Baki mezarligina, kayinbiraderi Hasan b. Ali'nin yanina defnedilmistir.”” Baska bir riva-
yete gore Sehri Ban, 680 yilinda vuku bulan Kerbel Olayi’ni yasamis ve ailesinin katle-
dilmesine tanik olmustur. Emeviler tarafindan esir edilerek asagilanmamak icin de ken-
dini Firat nehrine atmis ve bu sekilde bogularak dlmiistiir.*®

Ugiincii bir rivayete gére, Hz. Hiiseyin Kerbeld’da &ldiiriilecegini anlayinca Sehri
Ban{'yu atina bindirmis ve iran’daki anavatanina kagmasini sdylemistir. Katliamdan kur-
tulan Sehri Banl'yu Yezid'in askerleri takip etmis ve onu Rey yakinlarindaki daglarda
sikistirmiglardir. Bunun tizerine yakalanmaktan korkan Sehri Band, caresizlik icinde Al-
lah’a seslenmek istemis; ancak, ¢ok bitkin oldugu icin yanlislikla “Ey Yiice Rabbim!” ye-
rine “Ey Yiice Dag!” diye seslenmistir. Béyle seslenince dag, mucizevi bir sekilde agilmig
ve o da agilan yerden igeri girmis; yarik kapanirken drtiistiniin bir pargasi disarida kal-
mustir. Boylece dagin acildigy, 6rtiistiniin takildigi yere insanlar bir tiirbe inga etmis; bu
tiirbe Siiler tarafindan kutsallastirilarak ziyarete agilmistir.*” Bu anlatima gére Sehri
Band, tipki 12. imam Muhammed el-Mehd1 gibi sirra kadem basmus, yarilan dagin iginde

> Bk. Ethem Ruhi Figlal, “Hiiseyin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/518.

# Meclis?, Biharu'l-Envdr, 46/8.

#  Esko Naskali, “Sasaniler”, TDV Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/176.

% Hasenb. ‘Al ibn Dav{id, er-Ricdl, thk. Muhammed $adik Alu Bahr (b.y.: y.y., 1972), 1/197; Amir-Moezzi, “Sahr-
banu”.

47" Boyce, Bibi Shahrbani, 30-44.

#  Muhammed Ali Amir-Moezzi, The Spirituality of Shii Islam: Beliefs and Practices (London: L. B. Tauris, 2011), 62.

* Boyce, Bibi Shahrbani, 33.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



234 » Husayn’s Wife as a Historical Figure: Shahrbant

kaybolmustur. Dolayisiyla yukaridaki aktarimda, Sehri BinGi'nun dagin i¢inde kaybolusu
ile Muhammed Mehdi’'nin kaybolusu arasinda bir iliski kurulmak istendigi aciktir.

Mary Boyce, Sehri Bin{i'ya ithaf edilen tiirbenin® Zerdiist tanrigasi Anahid’e ait ola-
bilecegini ifade etmistir. Ona gore, eski bir Zerdiist tanrigasina ait olan bu tiirbe muhte-
melen 10. ylizyildan itibaren Sehri Bandi adina kullanilmaya baslanmus; Zerdiistliik, iran
halki tizerindeki etkisini kaybedince bu tiirbe islami bir forma déniistiiriilmiis ve Sia’nin
Snemli tlrbelerinden biri hiline gelmistir. Boyce’a gdre, “Ban(i” ile “Anahid” isimleri
arasinda giiclii bir anlam iliskisi bulunmaktadir; muhtemelen, “Sehri Ban{i/Shahrbanu”
bu tiirbenin eski adi olan “Anahid”e génderme yapmak i¢in kullanilan bir unvandir.”

Bazi rivayetlerin aktardigina gore Sehri Ban{i, Zeyneldbidin'i dogurduktan sonra
baska biri ile evlendirilmis; bu adamdan ise Ziibeyd adinda baska bir erkek cocuk diinyaya
gelmistir.” Buraya kadar anlatilanlar Sehri BanG hakkinda verilen yaygin hikayedir. An-
cak bundan sonra, ondan bahseden kaynaklarin birden sustugunu goriiyoruz. Bu yiizden
onun vefatiyla alakali tatmin edici bilgi bulmak zordur.

Yukarida verilen bilgiden yola gikarak Sehri BAn{i'nun, Sind veya Sicistan tarafindan
getirilen kolelerden biri oldugunu; genel kanaatin aksine Yezdicerd'in kizi olmadigini,
Zeynelabidin’i dogurup biiytittiikten sonra da baska biriyle evlendirildigi gériistine kati-
liyoruz. Eger o, son Sasani Kisrasi'nin kizi olsaydi siradan bir insanla evlendirilmez, soylu
Miisliimanlar ona talip olur; sonraki dénem hayati hakkinda da bilgi sahibi olurduk. Do-
layisiyla bizim kanaatimiz Sehri BAn{(i'nun siradan bir kéle oldugu yoniindedir. Bu yiizden
onunla ilgili verilen bilgiler Hz. Hiiseyin’in oglu Ali’yi dogurduktan sonra kesilmistir. Ve-
fatiyla ilgili saglikli bir rivayete ulasamamanzin nedeni muhtemelen onun, son derece
siradan biriyle evlenmis ve bu sekilde vefat etmis olmasindandir.

Degerlendirme ve Sonug

Zeynelabidin’in annesi hakkinda ilk bilgiler ibn Sa‘d ve bn Kuteybe'de yer almakta-
dir. Bu iki kaynak onu, Gazile veya Siilafe adinda Sindli bir kéle olarak tanitmaktadir. O,
Hz. Hiiseyin'den sonra onun mevlasi olan Ziibeyd ile evlendirilmistir. Ziibeyd’den, Ab-
dullah adinda bir ¢ocuk diinyaya getirmis; dolayisiyla Abdullah, Zeynelabidin ile anne bir
kardestir.”® Tbn Kuteybe ile ayn1 désnemde yasayan Yak(ibi, Zeynelabidin’in annesinin
Yezdicerd’'in kizi oldugunu dillendiren ilk tarihgidir. Hiiseyin b. Ali ile evlenince ona,
Gazale ismi verilmistir.**

Ali b. Hiiseyin'in Gazile veya Siilafe adinda bir annesinin oldugu ve onun, Hz. Hiise-
yin'e ait bir kéle oldugu ydniinde ilk kaynaklar arasinda bir tutarlilik goriilmektedir.
Onunla ilgili yasanan ihtilaf, daha 6nce de ifade edildigi gibi, orijinal kokeni ve tarihi mis-
yonu konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla ilgilenen bazi arastirmacilar iki hikayeyi
birlestirerek bir sonuca ulasmaya caligmislardir. Buna gére Sehri Band, son Sisani kisrasi

Bibi Shahrbanu Shrine (Sehri Band Tiirbesi), iran'in Tahran'in giineyinde yer alan Rey kenti yakininda bu-
lunan bir tiirbedir. Tiirbe, bugiinkii sehrin disinda, Tabarak Dag1 veya Kuh-e Ray veya Kuh-e Bibi Sharbanu
aduyla bilinen, doguya dogru uzanan kiigiik bir dag sirasimin yamacinda yer almaktadir.

1 Boyce, Bibi Shahrbanii, 35.

52 ibn Sa‘d, Tabakat, 7/219; ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, 214.

53 ibn Sa‘d, Tabakat, 7/209; ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, 214.

s ya'kiibi, Tarfhu'l-Yakiibt, 207.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Tarihi Bir Figiir Olarak Hz. Hiiseyin'in Esi: $ehri Ban{i « 235

111 Yezdicerd’in kizidir. Esir edilerek Medine’ye getirilmis ve Hz. Hiiseyin ile evlenmis;
Zeynelabidin’i dogurdugu sirada vefat etmistir. Zeynelabidin (Ali b. Hiiseyin) ise, annesi
vefat ettigi icin, babasi Hiiseyin'in cariyesi tarafindan biiytitiilmiistiir. Ancak, bu cariyeyi
insanlar onun annesi zannetmistir. Ali (Zeynelabidin), genclik cagina gelince kendisine
bakan cariyeyi evlendirmis; ancak insanlar onu annesi olarak tanidig i¢in, kendi annesini
baskasiyla evlendirdigi diisiincesiyle onunla alay etmislerdir.”

Hakkinda ortaya atilan farkli rivayetleri degerlendiren Mary Boyce, Ali'nin annesi
olarak aktarilan Sehri BAn{i'nun, kendisini biiyiittiikten sonra Ali tarafindan serbest bi-
rakilan ve bir baskasiyla evlendirilen Sindli bir cariye oldugunu tahmin etmektedir. O,
daha sonra ortaya konulan rivayetleri, Sehri Bint’nun soyunu ve asaletini yiiceltmeye
yonelik aktarimlar olarak gormiistiir.”®

Sehri Ban( figiiriiniin islam éncesi Iran ile Sitlik arasinda bir baglanti saglamak igin
kullaruldig1 diistiniilebilir. Bu iliski, baz1 $i gruplar i¢in son derece neme sahiptir. Boy-
lece Sii imamlar Sehri Ban( aracihigiyla iki bigimde asalete sahip olacaklards; birincisi,
baba tarafindan Ali b. Eb? Talib ve Hz. Muhammed'in (sav) kizi FAtima; ikincisi ise, anne
tarafindan eski Pers krali. Baska bir ifadeyle Zeynelabidin’in soyu, baba tarafindan Allah
Resulii'ne, anne tarafindan da Sasini kisrasina baglanarak essiz bir nesebe ulasilmis ola-
caktir.

Medine'ye ilk getirildiginde Ali b. Ebi Talib’in, Sehri Banl ile sohbet ederken onun
dzglirliigii ve soyunun asaleti konusunda israr etmesi ve gelecegin imamini diinyaya ge-
tirecek kadin olmasina vurgu yapmasi, Sehri Band ile eski Pers imparatorlugu arasinda
bir bag kurulma cabasi gibi gériinmektedir.”” Diger taraftan Sehri Bin{ hakkinda bilgi
aktaran son dénem yazarlarin neredeyse tamaminin, el-Kiileyn{ (61. 329/941), ibn Babe-
veyh (81. 381/991) ve Meclisi (6. 1110/1698 [?]) gibi, Sta mensubu olmalari da olduk¢a
dikkat ¢ekicidir.® Onun hakkinda yapilan aktarimlar bir araya getirildiginde Sehri
Ban{i'nun, zuliim géren Siiler ile iggale ugrayan Persler arasindaki yakinlasmada 6nemli
bir aktor olarak kullanildigi anlagilmaktadir.

Sehri Ban{ hikayesinden birkag yiizyil sonra, on ikinci imam’in annesi Nercis'i, Bizans
imparatorlarina ve Havari Simon’a baglamak i¢in benzer bir girisimde bulunulmus; boy-
lece imamlar Siflik,” Zerdiistliik ve Hiristiyanlk ile iliskilendirilmeye calisilmistir. Ancak
bu ¢aba Sehri Ban( ile kiyaslandiginda daha az basarih olmustur.®

franli bilim adamu ve politikact Murteza Mutahhari, gegmiste Sii imamlarin soylarini
Sasani’ye baglama gayretlerini kabul etmekle birlikte bu cabamin diistiniildiigii kadar iti-
bar gérmedigini séylemistir. O, 111, Yezid’in annesinin de III. Fir(iz’un kizi*' olduguna ina-
nildiging; bunun bir soyu yliceltme ¢abasi oldugunu ancak Perslerin Emevi hanedaniyla
kiyaslandiginda onlarla esdeger olamayacagini ileri stirmiistiir. Mutahhari, benzer

> Boyce, Bibi Shahrbanii, 30-44.

¢ Boyce, Bibi Shahrbanii, 30-44.

57 Bk. Amir-Moezzi, “Sahrbanu”.

8 Amir-Moezzi, The Spirituality of Shi’i Islam, 99-100.

Siileyman Gam, “Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah'in Fecrii'l-Islim Adli Eseri Baglaminda Mezheplere ilis-
kin Gériisleri”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 11/1 (2020), 269-276.

% Amir-Moezzi, The Spirituality of Shi’i Islam, 99-100.

Patricia Crone, The Nativist Prophets of Early Islamic Iran (New York: Cambridge University Press, 2012), 5.
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sekilde, Emevi devletinin Irak valisi Ubeydullah b. Ziydd'in da anne tarafindan Pers ha-
nedanina baglanmak istendigini ancak bunun pek itibar gérmedigini ifade etmistir. Bun-
lara ilaveten Mutahharf, kayip imam Muhammed Mehd{'nin annesinin de Nercis adinda
Romali bir cariye olduguna inanildiging; ayni sekilde bunun da, imamlarin soyunu asil bir
rka baglama gayretinden ortaya ¢iktigini belirtmistir. Dolayisiyla Mutahhard, Sehri Ban{i
icin de ayni diistincenin hakim oldugunu ancak bu ¢abalarin iran ve Siiler tizerinde dii-
stildiigti kadar etkili olmadigir sGylemistir.*

Filistinli tarihci Cihad Tiirbani, Siflerin Hz. Hiiseyin'in annesi konusunda yaklagimla-
rini sert bir dille elestirmistir. Siilerin, soylarini Hz. Hasan yerine Hz. Hiiseyin'e baglama
konusunda ihtiras gosterdiklerini belirten Tiirbani; ayni sekilde onlarin, Hz. Hiiseyin'in
Arap esleri varken Farisi esini 6ne ¢ikardiklarini sylemistir. Siflerin boyle yaparak, soy-
larim kutsal bir kana baglama amac giittiiklerini belirten Tiirbant, onlari, Farisi hayran-
ligiyla itham etmistir. Ona gére Siiler, soylarini Araplara baglamak yerine Farisilere bag-
lamay: bir tistlinliik alameti olarak gérmektedir.*

Hakkindaki rivayetlere bakildiginda Sehri Ban{i/Gazale/Stilafe gibi isimlerle amilan
tarihi bir sahsiyetin varlig: siiphe gétiirmez goriinmektedir. Ancak onun kimligi ve so-
yunu net bir sekilde ortaya koyabilen giiclii bir kaynak da mevcut degildir. Her ne kadar
Hz. Hiiseyin'in yukaridaki isimlerle amlan bir esinin varligi agik goriinse de onun,
Sasanilerin son kisrasi olan Yecdicerd'in kizi olduguna dair aktarimlarin ayaklar yere
basan rivayetler oldugu sdylenemez. Ancak bahsi gecen ismin Sasini devletinin fethin-
den sonra Medine’ye getirilen kdlelerden biri oldugu y6niindeki rivayetlerin daha tutarh
oldugu sdylenebilir. Yezdicerd'in kizi oldugu y6niindeki rivayetlerin genellikle Sii miiel-
liflere ait olmasi, onun asaleti konusunda verilen bilgilerin zayif gériinmesine sebep ol-
mustur. Buna ilaveten, ibn Abdiirabbih (51. 328/940) ve Taberi (8. 310/923) gibi erken
dénem miielliflerin, Sasini kraliyet ailesi ile Hiiseyin b. Ali’nin karis1 arasinda herhangi
bir iliski kurmamasi da kanaatimizce, Sehri BAnti’'nun bu soylu aileye mensubiyetini iyice
stipheli kilmaktadr.

Sehri Ban{ hakkinda bilgi aktaran ilk kaynaklar onun soylu bir aileden geldiginden
bahsetmemistir; bilakis o, Sind (Pakistan) veya Sicistan (Afganistan) bolgesinden getiri-
len bir kéledir. Siinni ve Sii kaynaklarinin biiyiik cogunlugu onu, Hiiseyin b. Ali’nin esi ve
oglu Zeynelabidin'in (Ali) annesi olarak zikretmistir. Ancak bahsi gecen kaynaklar Sehri
Ban{i'nun ne zaman esir edildigi ve Medine’ye getirildigi konusunda ihtilaf etmektedir-
ler. Kimine gore Halife Omer, kimine gore Halife Osman, kimine gére ise Halife Ali zama-
ninda Medine’ye getirilmis ve Hiiseyin b. Ali ile evlendirilmistir. Halife Omer déneminde
Medine’ye getirildi§ine dair yaygin aktarimin aksine onun, Hz. Osman déneminde Me-
dine’ye getirildigi yoniindeki bilgilerin daha ikna edici oldugunu diisiiniiyoruz. Zira, Zey-
nelabidin’in 38/659 yilinda Hz. Ali'nin iktidar1 dénemine denk gelen bir tarihte dogdugu
kabul edilirse, annesinin de Hz. Osman déneminde Medine’ye getirildigi bilgisinin daha
tutarh oldugu séylenebilir. Bunun yaninda Zeynelabidin’in, 4/626 yilinda dogdugu diisii-
niildiigiinde, Hz. Omer déneminde onlu yaslarda olan Hiiseyin'in heniiz evlenecek yasta

6 Murtaza Mutahhari, “Islam and Iran”, ¢ev. Dr. Wahid Akhtar, Al-Islam.org (Erisim 7 Aralik 2022).
6 Cihad Tiirbant, Mietii min Uzamdi Ummeti'l-islim (Kahire: DAru’t-Takvi li't-Tabi ve'n-Nesri ve't-Tevzi, 2010),
207.
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olmadigi kanaati agir basmaktadir. Bu sebeple Sehri Ban{i'nun, Halife Osman déneminde
Medine’ye getirildigi ve o sirada yirmili yaslarda olan Hz. Hiiseyin ile evlendirildigi g6-
rlisii daha isabetli griinmektedir.

Hiiseyin b. Ali ile evlenip Zeynelabidin’i diinyaya getirdikten sonra onunla ilgili bilgi
akisinin oldukga zayifladig ve cesitlendigi goriilmektedir. Bazi kaynaklar, Hiiseyin b.
Ali'nin Kerbel4'da sehit edilmesinden sonra Zeynelabidin’in annesini bagka biriyle evlen-
dirdigini sdylerken, 6zellikle Sif kaynaklarin bir kismi onun bundan sonraki hayatini gi-
zemli ve efsanevi ifadelerle sunmaktadir. Rey yakinlarindaki bir dagin iginde kaybolma
hikayesiyle 12. imam Muhammed Mehd{'nin kaybolus hikayesi arasinda bir baglant: ku-
rulmak istendigi asikardir. Sehri Ban{i ile alakali 6ne ¢ikarilan ikinci husus ise, son Sasani
kisrasi I1I. Yezdicerd ile iliskilendirilmesidir. Bu iliskilendirmenin gayesi onun asil bir
soydan geldigini, dolayisiyla $if imamlarin asil bir kan tagidiklarini ispat etmeye yonelik
bir ¢aba gibi goriinmektedir.

Bir kisim kaynaklarin aktardigi, Sehri BAn(i'nun oglu tarafindan bir baskasiyla evlen-
dirildigine dair rivayetlerle, onun asil bir soydan gelmedigini aktaran rivayetler arasinda
bir baglant1 oldugunu diistiniiyoruz. Eger Sehri Band, iddia edildigi gibi asil bir soydan
gelseydi yine asil bir soydan gelen biri ile evlendirildi. Béyle olmadigina gore Sehri BAndi
ile Yezdicerd arasinda herhangi bir bag bulunmamaktadir.

Bunlara ilaveten onun vefatiyla alakali oldukga kisith bilginin olmas: da bizce onun
siradan bir kdle oldugunu géstermektedir. Oglu tarafindan bir baskasiyla evlendirildik-
ten sonra onunla ilgili saghikl verilere ulasamamarmiz onun asaleti konusunu siipheli kil-
maktadir. Eger o, iddia edildigi gibi Yezdicerd'in kiz1 olsaydi bdylesine meshur birinin
hayati merak konusu olur ve takibe alinirdy; kaynaklar da onun hayatini kayit altina ala-
rak bizlere aktarirdi.
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Oz

Insanoglu devamli malvarligi degerini artirmak ister. Gayrimenkule yatirim, bugiin icin mal-
varlig1 degerini artirmada kérli yatirimlardan birisi olarak goriilmektedir. Metaversede arsa
alimlar1 bu anlamda ragbet goren yatirimlar arasinda yerini almistir. Sanal evrende arsa alim-
lar1 hukuki agidan cevaplanmasi gereken sorulari da beraberinde getirmistir. Ozellikle bu ar-
salarin metaversede yer almasi ve bu evrene girisin kullanici s6zlesmesinin onayina bagh ol-
mast, bu sdzlesmelerin bu arsalar iizerindeki miilkiyeti nasil tammladiginin, yatirimeinin/kul-
lanicinin hakkinin korunabilmesi i¢in dnemli oldugu sdylenebilir. islam hukukunda akdin ma-
hallinin teslim edilebilir olmasi, akdin gegerlilik sartlarindandir. Bu teslimiyet, akit mahalli
lizerinde tam tasarruf hakk: seklinde tanimlanmaktadir. Meta evrendeki arsalar {izerindeki
tam tasarruf hakkimin platformun kullanici sézlesmesine bagli olmasi, miilkiyet devrinin ni-
teligi ile ilgili cevaplanmasi gereken sorulari 6ne gikartmaktadir. Diger taraftan bir seyin hu-
kuken miilkiyetin konusu olabilmesi icin mal olarak tanimlanabilmesi gerekir. islam huku-
kunda bir seyin mal kabul edilmesinde icma edilen unsur, toplumsal 6n kabuliin i¢erdigi bir
deger atfinin olmasidir. Bunun icin de meta evrendeki satin alinan arsanin alim satiminda
atfedilen degerin gercek diinyada ekonomik anlamda ne ifade ettiginin belirlenebilir olmasi
gerekir. Ayrica Islam hukukunda akdin mahallinin her tiirlii belirsizlikten uzak olmasi, alda-
tilmamak ve aldatmamak igin riayet edilmesi gereken sartlardan birisidir. Bu nedenle biiyiik
meblaglar ile alinan arsalarin bagh oldugu kullanici sézlesmelerin iceriginin bilinmesi ile bu
belirsizligin en azindan alic1 agisindan ortadan kalkabilecegi diistiniilebilir. Bu nedenle bu de-
gerlendirmelerin somut bir veriye dayanmasi igin meta evrende arsa alim ve satimda one ¢i-
kan platformlardan biri olan Sandbox’un kullarum kosullarini iceren szlesme temel alinmig-
tir. Bu baglamda kullanici sézlesmelerinin bu arsalar tizerinde belirledigi tasarruf hakkina
dair simirlandirmalarin, islam hukukunun bir seyin akde konu olabilmesi i¢in esas aldig ilke-
ler cercevesinde degerlendirilmeye alinmistir.

Anahtar Kelimeler
islam Hukuku, Metaverse, Kripto Varlik, Miilkiyet, Son Kullanici Lisans Sézlesmesi

One Cikanlar

e Bu calismada islam hukuku acisindan, metaversede satim konusu olan arsalar {izerindeki
tam tasarruf hakkinin, bu evrene giris i¢cin onaylanan son kullanici lisans sézlesmesine
bagli kilindig i¢in bu arsalar tizerinden tam miilkiyet hakkinin tanimlanamayacag savu-
nulmaktadir.

e Metaversede arsalar gayri maddi varlik olarak mal kabul edilebilir. Fakat bu evrene giris
icin herkesin onaylamak zorunda oldugu kullanici sézlesmesi, arsalar tizerinde miilkiyet
hakkini sinirlandirict bir igerige sahiptir.
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e Meta evrende arsalar lizerinde tasarruf hakki son kullanici lisans sézlesmesine bagh ki-
linmstir. Bu nedenle islam hukukunda kisi ile mal arasinda bagi ifade eden tam milk me-
taverse arsalari ile bu arsalarin NFT’sine sahip olan yatirimci arasinda tammlanamaya-
caktir.

e Kripto paralarin degerindeki belirsizlik metaverse arsalarin degerinin spekiilasyonlara
acik ydniinii gostermektedir. islam hukukunda ise bir akdin gecerliligi i¢in bir seyin dege-
rinin bilinebilir olmasi ya da degeri bilinebilir gercek bir varliga dayanmasi gerekmekte-
dir.
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Abstract

Human beings constantly want to increase the value of their assets. Investing in real estate is
seen as one of the most profitable investments in increasing the value of assets today. Land
purchases in the metaverse have taken their place among the investments in demand in this
sense. Land purchases in the virtual universe have brought questions that need to be an-
swered legally. It can be said that it is essential to protect the right of the investor/user, es-
pecially since these plots are in the metaverse and that the entrance to this universe is de-
pendent on the approval of the user agreement, and how these agreements define the own-
ership on these plots. In Islamic law, the delivery of the place of contract is one of the contract’
validity conditions. This surrender is defined as the right of full disposal over the place of the
contract. The fact that the full right of disposition on the lands in the meta universe is de-
pendent on the platform’s user agreement brings forward the questions that need to be an-
swered about the nature of the transfer of ownership. On the other hand, for something to be
legally the subject of property, it must be defined as a property. The consensus element in
accepting something as property in Islamic law is that a value attribution is included in the
social presupposition. For this, it is necessary to determine what the value attributed to the
purchase and sale of the purchased land in the meta universe means in economic terms in the
real world. In addition, in Islamic law, the location of the contract to be free from all kinds of
uncertainty is one of the conditions that must be observed in order not to be deceived and
deceived. For this reason, it can be thought that this uncertainty can be eliminated, at least
for the buyer, by knowing the content of the user contracts to which the lands purchased with
large sums are bound. For this reason, for these evaluations to be based on concrete data, the
contract containing the terms of use of Sandbox, one of the prominent platforms in the pur-
chase and sale of land in the meta universe, was taken as a basis. In this context, the limita-
tions on the right of disposition determined by the user contracts on these lands have been
evaluated within the framework of the principles that Islamic law takes as a basis for some-
thing to be the subject of a contract.

Keywords
Islamic Law, Metaverse, Crypto Assets, Property, End-User License Agreement

Highlights

¢ Inthisstudy, it is argued that in terms of Islamic law, full ownership right over these lands
cannot be defined since the full right of disposition on the lands that are subject to sale in
the metaverse is subject to the end user license agreement approved for entry to this uni-
verse.
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In the metaverse, lands can be considered as intangible assets. However, the user agree-
ment, which everyone has to approve in order to enter this universe, has a content that
limits the right of ownership on the lands.

The right to dispose of the land in the meta universe is bound to the end user license
agreement. For this reason, it cannot be defined between the full milk metaverse lands,
which express the bond between the person and the property in Islamic law, and the in-
vestor who owns the NFT of these lands.

The uncertainty in the value of cryptocurrencies shows that the value of metaverse plots
is open to speculation. In Islamic law, on the other hand, for the validity of a contract, the
value of something must be knowable or it must be based on a real asset whose value can

be known.
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Giris

Meta “Gtesi” verse “evren” seklinde Tiirkceye cevirebilecegimiz kelimelerin birlesi-
minden olusan metaverse, igeriginin kullanicilari tarafindan olusturuldugu, ti¢ boyutlu
ortamlarda kullanicilarin kendi segtikleri avatarlari yardimu ile gercek diinyada oldugu
gibi birbiri ile iletisim kurabildikleri, sinemaya gitme, aligveris yapma gibi bir ¢ok etkin-
lik i¢inde yer alabildikleri sanal bir diinya olarak tanimlanmaktadir.' Metaverse, kullani-
cilarina gergek diinyadaki gibi kamusal alanlar1 yaratmak igin artirilmis gerceklik, sanal
gergeklik, blokzincir ve sosyal medya ilkelerini birlestiren simiile edilmis bir dijital ortam
sunmaktadir.”

Gelecekte metaversenin gercek evren gibi aktif ve isleyen bir 4lem olacagi varsa-
yimi, bu evrendeki arsalarin, yatirimeilar: tarafindan degeri yiiksek dijital varliklar ola-
rak kabul gérmesine neden olmustur.’” Ornegin baz sirketlerin, su andaki ve gelecek-
teki miisterilerine farkli deneyimler yasatabilmek icin tizerinde etkinlik olusturabile-
cekleri alanlar1 ¢ok yiiksek meblaglar ile aldiklari ve bazi markalarin siibelerini meta-
verseye tasidiklari bilinmektedir.! Satiglar genelde blokzincir araciligi ile ethereuma
bagli altcoinler tizerinden gerceklesmekte ve yatirimlar arsaya degil aslinda jetonlara
yapilmaktadir. Jetonlarin degeri arttik¢a arsalarin degeri artmakta veya arsalara talep
arttikca tokenler degerlenmektedir. Bu nedenle bu alanin bir yatirim araci haline gel-
digi sGylenebilir.®

Bugiinkii miilkiyet hukukuna benzer sekilde metaversedeki alanlar iizerinde de alim-
satim ve kiralama islemleri yapilabilmektedir. Bu baglamda meta evren esya, miilkiyet
ve bor¢lar hukuku cercevesinde cevaplanmasi gereken sorulari da ortaya ¢ikarmistir. Bu
sorulardan bazilari: bu sanal evrendeki arsa alim satimlar1 miilkiyet hukukuna tabi kili-
nabilir mi? Kripto para ile alinip satilan bu arsalar hukuki anlamda bir hak ortaya ¢ikartir
mi? Kripto para ile bir seyin alinip satilmasi onu borglar hukukunun ve esya hukukunun
konusu haline déniistiiriir mii? Biitiin bu ve daha fazla sorular meta evrende gelecekte
olas1 hukuki problemlerin ¢éziimlenmesine dair cevabi aranan sorulardan birkagidir. is-
lam hukuku agisindan da metaversede alinan bir arsanin mal olarak degerinin olup ol-
madig1, miilk niteligini kazanip kazanmadigi ve bu baglamda metaverse platformlarin-
dan satin alinan varliklarin hukuki niteligi, degerlendirilmesi gereken konular arasina
girmistir.

Arsa alim satiminda bazi metaverse evrenleri daha ¢ok 6ne ¢ikmistir. Bu ¢alismada
en ¢ok arsa alimlarimin gerceklestirilen platformlardan birisi olan Sandbox’un, kabul
sart1 ile platforma girise onay veren “kullamm sartlar1” drneklem olarak alinmigtir. Bu
baglamda genel olarak sanal arsalarin hukuki niteligi, islam hukukunun miilkiyet ve akit
teorisi cercevesinde ele aliarak incelenecektir.

Bilgi Teknolojileri ve iletisim Kurumu (BTK), Sanal Ger¢eklik Teknolojisi ve Gelecek Ongériileri Arastirma Ra-
poru (Ankara: BTK, 2022), 35.

Bilgi Teknolojileri ve iletisim Kurumu (BTK), Metaverse ve NFT Tehditler ve Firsatlar Arastirma Raporu (An-
kara: BTK, 2022), 7.

Arzu Kilig, “Aybars Dorman: ‘Metaverse’ internetin Otesi mi”, Bilisim Kiiltiir Dergisi 1/4 (Ocak 2022), 61-
63.

4 Zeliha Tekin, Metaverse 101 Paralel Evren (istanbul: Scala Yayincilik,2022), 29,30.

5 Tekin, Metaverse 101 Paralel Evren, 99, 100.
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1. Metaverse Platformlarindan Arsalarin Hukuki Niteligi

Metaversenin &zelliklerinden birisi kulanicilarina metaversede deger tiretebilme-
lerini saglayacak alanlar sunmasidir. Metaversede sahip olunan ve iiretilen tiim 6geler
NFT formatindadir. NFT’ler, bu olusturulan dijital varliklarin sahibinin kim olduguna
dair kanit1 gésterir ve bu dijital varliklarin fiyatlandirilmasini saglar.® A¢ilimi “Non
Fungible Token” olan NFT‘yi Cumhurbaskanhg Dijital Déniisiim Ofisi “Nitelikli Fikri
Tapu” seklinde terimlestirmistir.”

NFT’ler, dijital formda olan veya bu forma déniistiiriilebilen fikri sinai bir tirtint
veya bir varlig1 temsilen tiretilmektedir. NFT gercek ya da dijital bir varligin benzer-
siz oldugunu ve bu nedenle birbiri yerine gecemeyecegini onaylayan blokzincir adi
verilen dijital defterde depolanan bir veri birimidir.® Kripto para cinsi olarak da ifade
etmenin mimkiin oldugu NFT’nin diger kripto para tiirlerinden farki, bir varhig
temsil etmesidir. Ornegin dijital ortamda bulunan ve bir kisinin miilkiyetine ait ola-
bilen metalar, NFT sinifina girebilmektedir. NFT'ler bu anlamda bir kripto paradan
cok bir meta ya da bir {iriin olarak deger gérmektedir.” NFT’ye islam hukuku agisin-
dan bakildig1 zaman kiyemi bir mali temsil ettigi sGylenebilir. NFT kiyem bir mali
temsilen cikartildigina gore, kisinin mal varlig1 degeri olarak kabul edilip edilmeye-
cegi hukuk diizenleri tarafindan ele alinmasi gereken bir konu olmustur. ingiltere’de
bir davada NFT’nin ihtiyati tedbir yoluyla dondurabilecek bir miilk oldugu kabul edil-
mistir.”® Singapur mahkemelerinde de bir NFT'nin satisin1 durdurmak icin ihtiyati
tedbir kararinin alinmasi, NFT'ye dijital varlik olarak gecerli bir miilkiyet biciminin
tanindigini géstermektedir."

NFT'ler blokzincire iki sekilde depolanmaktadir. Birincisi igerigin dogrudan blok-
zincirde depolanmasiyladir. Fakat bu y6ntemin -su an uygulamada- ¢cok yaygin olma-
dig1 ifade edilmektedir. Tkincisi NFT'ye déniistiiriilen varligin bulut gibi blokzincir di-
sinda bir yerde depolanmasi ve varliga isaret eden koda baglanti verilerek varligin ko-
numunun blokzincir tizerinde tasarlanmis akilli s6zlesmeye kaydedilmesidir.'> NFT'le-
rin ¢ogunlugunun bulut sistemi gibi blokzincir disinda bir yerde saklandig1 géz 6niine
alinirsa, NFT'nin sahipliginin devamlilig1 sisteme giiveni zorunlu kilmaktadir. Bu ne-
denle link ile NFT konusu eserin ortiismesi, linke her zaman ulasilabilmesi, linkin eser
sahibi, alicy, platform gibi herhangi biri tarafindan degistirilmemesi gerekir. Aksi halde
NFT’nin hi¢bir anlaminin kalmayacagi uzmanlar tarafindan dikkat cekilen noktalar-
dandir. Clinkdi link calismazsa neye iliskin NFT alindig1 bilinemeyecektir.”

BTK, Metaverse ve NFT Tehditler ve Firsatlar Arastirma Raporu, 8.

Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhig: Dijital Déniistim Ofisi (CCDDO), “NFT’nin Tiirkce Karsilig1 Belli
Oldu” (Erisim 20 Subat 2023).

¢ Tirkiye Bilisim Vakfi (TBV), Non-Fungible Token (Nitelikli Fikri Tapu Raporu (Ankara: BTK, 2022), 7.

BTK, Metaverse ve NFT Tehditler ve Firsatlar Arastirma Raporu, 15.

The Art Newspaper, “NFTs recognised as 'legal property' in landmark case” (Erisim 01 Ekim 2022).
Fortune, “Singapore courts blocked a Bored Ape NFT from sale, setting precedent for protecting the di-
gital assets as legal property” (Erisim 29 Eyliil 2022).

2. TBV, Non-Fungible Token, 50.

3 Erdem Tiirkekul, “Fikri Haklar Yéniinden NFT S6zlesmeleri ve Hukuki Sorunlar” Metaverse, NFT ve Hukuki
Sorunlar istanbul Barosu (Erisim 04 Ekim 2022)
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NFT’lerin ¢ogunlugunun blokzincire entegre olmayan NFT ler oldugu dikkate ali-
nirsa, bulut sisteminde depolama ana bilgisayara bagl oldugu i¢in depolananlar {ize-
rinden, sahibine en genis yetkiyi veren tam miilkiyet hakki tanimlanamayacaktir."
Aksi kararlastirilmadikca, NFT satin almakla blokzincire bu jetonun mevcut sahibi ola-
rak kaydedilme ayricaligi aliciya, 3. kisilere karsi sahsi, sinirli, miinhasir olmayan bir
kullanim hakki: seklinde NFT'nin sahibi oldugunu bildirme imkani vermektedir. Fakat
NFT'nin satisiyla birlikte alicinin hangi haklar1 kazanacagina satici karar vermekte-
dir.”® Metaverse platformlarinda satisa sunulan arsalar da dijital varligin NFT’sidir ve
bu arsalar tizerinde sahiplik hakk: diger varliklar gibi platformlarin kullanici sézles-
mesi ile belirlenmistir.

The Sandbox, Decentraland gibi metaverse platformlarinda NFT arsalar1 sinirl par-
sellerde tiretilir. Bu paltformlarda arsa sahibi olanlar arsalarinin tizerinde ev, konser,
sergi alam gibi yapilar insa edebilmekte ve yapilarda cesitli etkinlikler diizenleyebil-
mekte, 6rnegin reklam stzlesmesi yapabilmektedir. Bu platformlar yatirimcilarina, NFT
tizerinde ekleme yaparak bircok hukuki iliski tesis etme imkani saglamaktadir. Bu sekilde
kisi metaverse platformlarindan satin aldig1 landlar tizerinden pasif gelir elde edebil-
mekte, kullanim sartlarinin izin verdigi kadar: ile satin alinan arsalarin menfaatinden
faydalanabilmektedir.'® Fakat metaversede edinilen varliklara sahip olmanin platformla-
rimin kullanici s6zlesmesinin izin verdigi cercevede gerceklesecegi gz oniine alinirsa,
tek basina NFT metaverse evreninde gercek diinyada oldugu gibi tam miilkiyet hakkini
vermeyecegi sGylenebilir. Ciinkii bu s6zlesme sartlar1 uyarinca, varliklarin kontrolii me-
taverse platformlarina aittir."”

Meta evrende varliklarin ySnetimini, evrene giris icin genelde ¢ogu kisinin okuma-
dan onayladig1 kullanim sartlari belirlemektedir. Kullanim sartlari, platformu kullanacak
olanlar icin tek tarafli yaptirimi iceren sartlar1 barindirmaktadir. Ornegin platform, kul-
lanim sartlarinda kosullara uymayanin metaverileri denetleme ve/veya silme hakkin
sakli tuttugunu ifade eder. Buna gore bu platformlarin kullamc sartlarina dayanarak, di-
jital varliklar1 bagli olduklar1 NFT'lerden ayirip sahip olunan unsurlari silebilecegi anla-
mina gelmektedir.'®

Sanal arsa satin alim islem ile birlikte gelen NFT’ye sahip olunur. Fakat sadece NFT
yasal agidan metaverse platformlarindaki varliklarm miilkiyetini veya onun kontrol hak-
kit tam olarak verip vermeyecegi ise hukuki agidan degerlendirilmesi gereken bir ko-
nudur. Biitiin bu agilardan meta evrendeki sanal arsalarin miilk niteligi islam hukukunun
miilkiyet teorisi agisindan ele ahmip degerlendirilecektir.

" TBV, Non-Fungible Token, 25

' TBV, Non-Fungible Token, 56

Ekrem Can Narin - Duygu Belen Cumhuriyet, “Metaverse Evreni ve Sanal Arsa Satislarina Hukuki Bakis”
(Erisim 04 Ekim 2022).

The Conversation, “Can You Truly own Anything in The Metaverse? A Law Professor Explains How
Blockchains and NFTs don’t Protect Virtual Property” (Erisim 10 Ekim 2022).

Sandbox Kullaim Sartlari, “Bu kosullara uymayan meta verileri denetleme ve/veya silme hakkini sakli
tutariz.” (Erisim 10 Ekim 2022).
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2. Islam Hukuku Agisinda Metaversede Arsa Alimlarinin Hukuki Niteligi

islam hukukunda, hukuki ve maddi degeri olan, kullanilabilen her sey mal varhig de-
geri olarak kabul edilir. Buna gére hukuki agidan bir seyin mal kabul edilmesi i¢in onun
degerli, elde edilebilir ve mesru bir kullanima sahip olmasi gerekir. ** Biitiin bu agilardan
metaverse arsalarin bir mal varligi degeri olup olmadig ele alinarak degerlendirilecektir.

2.1. Metaversede Arsalarin Mal Niteligi

Liigatta mal malik olunan her sey olarak tanimlanmigtir.”® Mal siri‘ tarafindan ta-
nimlanmus dini bir kavram olmadigindan nelerin mal kabul edilecegi ictihada konu ol-
mus ve bu baglamda ti¢ farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Birinci goriis, bir seyin mal olarak
tanimlanabilmesi i¢in maddi ve fiziki bir varliga sahip olmasiru sart kosmustur. Bu go-
riise gore fiziki varlig1 olmayan haklar ve menfaatler mal tanimlamasi disgindadir. Bu
goriis Hanefi hukukgularina aittir.** Mecelle’de mal, menkul veya gayrimenkul ihtiyag
vakti i¢in biriktirilmesi miimkiin olan insan tabiatinin meylettigi sey olarak tanimlan-
mistir.”” Bu tanima gore bir seyin mal tanimina girebilmesi i¢in insanlarin fayda tiret-
mesi noktasinda ticari orfte bir deger tasimasi ve o seyin miistakil olarak fiziki bir var-
liga sahip olmasi gerekir. Hanefl mezhebinin bu hakim goriisiine gore mal, fiziki 6zel-
ligi olan ile sinirhidir. Dolayisiyla fiziki 6zelligi olmayan hicbir sey mal olarak kabul edil-
mez. Hanefiler insanlarin mubah olsun olmasin ser’an mutad olarak faydalandigini mal
tanimlamast igine aldiklari icin bunlarin arasinda hukuken tamnan ve korunan mal
miitekavvim mal seklinde isimlendirmislerdir, Cumhur fukaha ise mesru olarak fayda-
lanilan seyi mal tanimlamasi icinde yer verdikleri i¢in ikinci bir ayrim yapmaya gerek
gérmemislerdir.”” Miitekavvim mal, faydalanilmas1 mubah ve sahip olunan bir maldur.
Ornegin denizdeki balik miitekkavim degildir. Ne zamanki avlanirsa o zaman sahip
olundugu i¢in miitekavvim mal olur.”* Miitekavvim malda mal telef oldugu takdirde
telef eden onu malikine tazmin eder, akitlerde akdin mahallidir. Gayri miitekavvim mal
ise hukuken taninmadig: i¢in akitlerde mahal olmaz.”

ikinci gdriis malin esya ile birlikte menfaati de igine aldigini kabul etmektedir. Buna
gore insanlar arasinda érfen bir deger ifade eden her sey ser’an da maldir.”® imam $afil
mali, satilabilecek degeri olan telef edildigi takdirde tazmin edilebilen olarak tammlar.”
Hanbeli mezhebinde mal, acil ihtiyag veya zaruretten kaynaklanmayan, kanunen izin ve-
rilen bir menfaatin var oldugu seydir. Faydasi olmayan bir seyin aligverisi sahih degildir.

¥ Muhammad Ayub, Understanding Islamic Finance (England: John Wiley & Sons Ltd, 2007), 101.

2 Fir{izabadi, el-Kamisii’l-muhit (Kahire: Darii’l-Hadis, 2008/1429) 1565.

2 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirril-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud - Ali
Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 7/10.

2 Kiigiik Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-hukkam serhu Mecelletil-ahkam ( Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib,2003/1423),
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Mebi* ya bir mal ya da mutlak olarak mubah bir fayda veya malin hem aynini1 hem de
menfaatini kapsayandir.”® MAliki mezhebine gére mal miilk edinilebilen, diger insanlar-
dan ayr1 olarak hakimiyet kurabilendir.”” Bu goriislere gére mal, kendisi ile zaruret di-
sinda da faydalanilmasi mubah olan ayn ve menfaattir.*

Uclincii goriise gére mal menfaat ile birlikte haklar1 da kapsar.*® Osmanli Usul-i
Muhakemat1 Hukuk Kanununun 64. maddesinde aynlarin, menfaatlerin ve haklarin
mal sayilacag ifade edilmektedir. * Yerlesik olan bu gériise gére mal hem ayni, hem
menfaati hem de haklari i¢ine almaktadir. Ser‘an kisi ile sey arasinda faydalanmada,
tahsis etmede bir baglant1 kurulabiliyorsa ve insanlar agisindan bir deger ifade edi-
yorsa miilkiyetin unsurlari tamamlanmis olur. Hakk: da mal kapsami i¢ine alan fa-
kihler acisindan sufa hakki, irtifak haklari gibi ser’an itibar edilen maslahatlar da
maldir.”® Bu ayrima karsilik hakkin ayn, deyn, menfaatin konusu oldugu i¢in ayrica
mal i¢indeki bir siniflandirmada yer almasinin bir anlami olmadigini savunan diger
bir goriis vardir. Bu nedenle bu goriis ayrimi klasik kaynaklarda oldugu gibi ayn ve
menfaat seklinde yapmaktadir. Fiziki olarak gercekligi olmayan fakat var olan hak-
lar1 ise hak iginde degil de modern hukukta oldugu gibi gayri maddi varlik veya ma-
nevi haklar iginde tanimlanabilirligi gériisiindedirler.* Hasan Hacak hakkin mal ola-
rak ele alinmasinin yanlis bir taksim oldugunu belirtir. Mal hakkin konusudur. Hak
kendisi ayrica bir mal degildir. Klasik kaynaklarda hakkin mal seklinde kabuliine dair
bir ayrimin olmadigina isaret eder.”

Teknolojinin gelismesi ile birlikte dijital pazarinin genislemesi islam hukukunda
“maddi-gayri maddi”, “adi - nitelikli”, “fitri - gayri fitri” seklinde mal ile ilgili sinif-
landirmalari gesitlendirmistir.*® Malin kapsami iginde haklarin ayri bir sinif olmadigi
goriisiinde olan fakihler, genel olarak fslam hukukunda mallarin maddi ve gayri
maddi seklinde ayrilabilecegi goriisiindedir.”” Manevi haklar, maddi olmayan seyler
tizerinde hakimiyet tesis edilen haklardir. Bu haklar miilkiyetin 6zel bir cesidi sayilir.
Sahibine onun iizerinde faydalanma ve tasarruf yetkisi verir.”® Ali Muhyiddin Kara-
dagi, manevi haklarin tam milkiyetin gesitlerinden birisi oldugunu belirtir. Manevi
mallarda genel manasi ile menfaat icine girmektedir. Buradaki menfaat icire, idre

% Buh(itf, Kessafii I-kind* ‘an (metn)i'l-ikna‘ (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 3/ 152.
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Arabi, 1996), 14.
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gibi bir baska sahsin ayn tizerinde sahip oldugu menfaat degildir. Buradaki menfaat
daimidir, hak mahalli devam ettigi miiddetce menfaatin varhigi kesindir.”

islam hukukunda malin tanimlamas ile ilgili ictihadlar1 degerlendiren Muham-
mad Wohidul Islam’i, mal kavramina y6nelik analizinde bir seyin mal olarak kabuli
icin ictihadlarda tizerinde durulan baz sartlar tespit etmistir.*” Bu tespitten hare-
ketle meta evrendeki arsalarin bir mal niteliginin olup olmadig1 degerlendirmeye
alinacaktir.

Birincisi, bir seyin mal olarak tanimlanabilmesi i¢in insanlar tarafindan arzu edile-
bilir olmasi ve bunun igin ise bir deger iiretmesi dnceliklidir.** Modern ekonomide bir
malin ekonomik deger ifade etmesi igin emek, fayda, kitlik gibi unsurlarin etkililigi tize-
rinde durulmustur.” Bir metanin degerini, iretiminde harcanan gerekli emek zaman
veya miktar belirleyecegi goriisii bir malin degerini belirlemede emek unsurunu éne
cikartmaktadir. Bir goriis de bir malin degerinin ondan faydalanma yani kullanim
degeri ile dlgiilebilecegi yoniindedir. Marjinal fayda savina goére ise bir malin degeri o
malin son biriminin yarariyla belirlenebilecegidir. Ornegin bol su kaynaklari bulunan
bir kdyde su degersizdir. Fakat 1ss1z bir ¢dlde bir kova su ¢ok degerlidir.* Bu deger pa-
radoksu veya elmas-su paradoksu olarak nitelendirilen teoriye temel olusturmustur.
Elmas ve su ¢eliskisinden hareket eden iktisatcilar agisindan kitlik unsuru da bir malin
degerini belirlemede 6nciillerden birisidir.*” Emlak piyasasi a¢isindan konuyu deger-
lendirenler, her metaverse platformunun kendi alani icinde diinyay1 parselleyerek sa-
tisin1 gerceklestirdiginden hareketle farkli platformlarda ayni alanin satisa sunulmasi-
nin bu arsalarda kitlik unsurunu olusturamadigindan arsalarin tekligi yonii ile deger-
lenmesinin beklenemeyecegi seklinde goriis ifade etmektedirler. Yatirimeilarinin, bu
sanal arsalarin bu yoniiyle bir deger kazanarak malvarlig1 degerinin artirabilecekleri
seklinde bir yanilgiya diisebilecekleri yoniinde uyarildiklar: goriilmektedir. “° Diger ta-
raftan ise metaverse platformu kendi icinde siirli sayida tutarak satisini gerceklestir-
mesi yonii ile de sanal arsalarin kendi evreni icinde bir deger ifade edebileceginin de
belirtilmesi gerekir.

ikincisi sahip olunabilir olmasidir. Bu da mal iizerinde tam bir hakimiyeti gerekli ki-
lar. Bir seyin tam miilkiyet tanimlamasina girebilmesi i¢in faydalanma ve onun tize-

¥ Ali Muhyiddin Karadagi, el-Mukaddime fi'l-mal ve’l-iktisad ve'l-milkiyye ve'l-ak: dirase fikhiyye kanuniyye ikti-
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rinde tasarrufta bulunma hakkinin sadece malikine ait olmasi gerekir. fslam huku-
kunda miilkiyet, sahibine, ser‘an caiz olan tasarruflarin biitiin ¢esidi ile mahallinde is-
tedigi gibi tasarruf etme, faydalanma hakki verir.” Buna gore baska birisi malikinden
izinsiz maldan faydalanmaya kalkarsa, mal sahibinin o kisiyi bu davranistan engelleme
hakki vardir.

Kiyam{ token / jeton olarak tanimlanabilecek NFT’ye sahip olan onu satma hakkina
da sahiptir.* Satin alinan iizerinde yatirimci/kullanici, platformunun izin verdigi siire
boyunca varliga erisilebilir. Fakat meta evrende bir arsanin NFT’sine sahip olmak, bu
arsa lizerinde sadece malikine taninan tam tasarruf hakkinin verildigi anlammna gel-
memektedir. Clinkii bir seyin NFT’sine sahiplik, eserin kendisini degil, sadece eseri isa-
ret eden kodu, metaveriyi elinde bulundurmay: ifade eder. Bu nedenle dijital kod veya
meta veri olarak tanimlanabilecek NFT, eserin mali haklari iizerinde tasarruf hakkin
tek bagina tamimlamamaktadir. Glinkii NFT ile satin alinan arsalar metaverse platfor-
munda yer almaktadir ve platformdan faydalanma hakki kullanici s6zlesmesi ile sinir-
landirilmgtir,

Ugiinciisii depolanma &zelligine sahip olmalidir. Bu Hanefi ictihadina gére mal ta-
nimidir. Mezheplerin mal ile ilgili gériislerinin agiklandigi kisimda deginildigi gibi Ha-
nefiler mal ile insanin meyletmesi, drfen ve adeten faydalanabilir olmasi, ticari 6rfte
bir deger tasimasi sarti ile birlikte ihtiyag vakti i¢in biriktirmenin mimkiin oldugu
mevcut maddi bir ayn olma unsurunu da koymuslardir.”” Bu tanima gére gayri maddi
varliklar mal degildir. Cumhur fukaha ise bir seyi kendisine mal etme ve bagkalarini
ondan men etme hakki veren, kisinin kendisine mahsus kildig1 faydalanilabilir unsuru
tastyanlari mal tamimi igine dhil ettigi ifade edilmisti.”® Bu ictihada gére bir sey tize-
rinde kisi kendisine onu mal ediyor ve baskalarini ondan men ediyorsa bu sey ister esya
ister sadece menfaat olsun mal kabul edilmektedir. Cumhurun mal tanimlamasindaki
bu genis kavramsal icerik ile gayri maddi varliklar da mal tamimi igine dihil edilmistir.
Islam Fikih Akademisi 43. oturumda gayri maddi varliklar tizerindeki haklarin da sari‘
korumasi altinda oldugunu ve bu haklarin ihlal edilemeyecegini hitkme baglamistir,” is-
lami Finansal Kurumlar Orgiitii (AAOIFT), finansal haklar ve finansal haklarin nasil kulla-
nildig1 ve devr edildigine dair 42. standardi da maddi olmayan bu haklar: tanindigindan
dolay1 ser? olarak da bu haklarin ihlalinin caiz olmadigini belirtir.” Bu taumlamalara
gdre meta evrendeki varliklar da gercek diinyada fiziki varliklari olmamakla birlikte meta
evrende bir deger ifade etmesi yonii ile gayri maddi varlik olarak mal tanimlamasi igine
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dahil edilebilir. Fakat mal tizerinde tam miilkiyet hakkinin tanimlanabilmesi i¢in miilk-
ten yararlanmak ve baskalarinin miilke izinsiz girmesini veya miilke miidahale etmesini
Onlemek mal sahibine 6zgii olmasi gerekir. Lisans sozlesmelerinde bu tam olarak gercek-
lestigi sdylenemez. Clinkii sézlesmenin konusu iizerinde satin alanin, ruhsat ve imtiyaz
sahibinin bir dereceye kadar kontrol hakk: vardir. islam hukuku agisindan siurh da olsa
bu kontrol hakki, lisans s6zlesmesinin konusu iizerinde tam tasarruf hakkinin varhgin-
daki belirsizligi ortaya ¢ikarmaktadir.”® Meta evrendeki arsalar tizerinde kullanici sézles-
meleri baglaminda tanman, sinirl lisans hakkidir. Buna gére meta evrendeki varliklar
mal olarak tanimlansa da bunlarin tizerinde tam tasarruf hakkinin bulunmadigindan, ki-
sinin sadece kendi miilkiyetinde var olan bir malvarligi degeri icine dahil edilemeyecegi
sOylenebilir.

Dérdiinciisii, miigtehitlerin bir seyin mal kabul edilmesi ile ilgili ortak unsuru faydah
olmasidir. Karadagi, bir seyin mal tanimlamasina girmesi icin mezheplerin uzlastigi un-
surun, insanlar arasinda bir deger atfedilmesi ve rfe gore bir menfaat elde edilmesi ol-
dugunu ifade eder. Buna gore her ayn veya maddi degeri olan her hak veya 6rfen fayda
elde edilen her menfaat mal olarak kabul edilebilir.** Bir kisi eger metaversede faaliyet
gostermek, o evrene is diinyasini tasimak istiyorsa kisi igin bir fayda tiretiyor da denile-
bilir. Ozellikle meta evrende vakit gegirenler, kendi {iriinlerini bu sanal 4lemde tanmitmak
isteyenler acisindan bir faydayi ortaya koymasi ile talep edilir bir yonii vardir. Bu yonii-
niin, mal olmasi ile ilgili bu unsuru karsiladig: da séylenebilir.”® Buna karsilik kisi kendi
maddi malvarhgindaki artigin1 amaglayarak meta evrenden arsa aliyorsa o zaman tek ta-
rafh riskin {istlenildigi, icinde birgok belirsizliklerin yer aldig1 sirurli kullanici hakkinin
devrinin oldugunun da bilinmesi gerekir. Bu anlamda satin alan i¢in elde edilen bir fayda
varsa bunun ne kadar kalici olacagi kullanici sézlesmesinin sinirlari ile belirlenmektedir.
Genel olarak degerlendirildiginde islam hukukunda, bir sey faydalanilsa da kontrol edi-
lemiyorsa, kontrol edilebilse de kullanilamiyorsa o mal olarak siruflandirilamaz.

2.2. Metaversede Arsalarin Miilkiyet Niteligi

Kanunun insan ile mal arasinda kurdugu baglanti miilkiyettir. Bu baglant: mali kisiye
baglar. Bu bag kisiye tasarrufa mani bir durum olmamasi halinde mal iizerinde istedigi
gibi tasarrufta bulunma hakki verir.*® Ciircani fukaharnin istilahinda miilkiyeti, kisi ile
mutlak olarak kendilerinin tasarruf ettigi bagkalarimin tasarrufunu engelledikleri esya
arasinda kurulan seri* baglanti olarak tanimlar.”” Klasik kaynaklarda esya ve insan ara-
sinda en giiclii yetkiyi veren hak milk ile ifade bulmustur. **° Hacak’in belirttigi gibi islam
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hukukgular1 milki esya tizerinde sahibine tam tasarruf yetkisi veren hakki tanimlamak
icin kullanmuslardir.”’ Klasik kaynaklarda milk kavraminin igerigine yonelik tanimlama-
lar1 inceleyen Halit Calis tariflerde “ihtisas” ve “hiciz” kelimelerine yer verilmesinin sirf
sahibine ait bir hak oldugunu belirtmek ve tariflerde gecen intifa ve tasarruf kavramla-
rimin da milkin milk sahibine milkin konusu tizerinde her tiirlii yetkiyi verdigini ifade
etmek i¢in kullamldigini belirtir.*"

Biitiin bu degerlendirmeler baglaminda tam milkin birinci unsuru, milk sahibine esya
tizerinde mutlak bir tasarruf kudretini vermesi oldugu s6ylenebilir. Tasarruf yetkisinin
milk olabilmesi i¢in milk, sahibinin dogrudan kendisine ait olup, dogrudan kazanilmas ol-
masi gerekir, Milk sahibi bu tasarrufunu kullanirken herhangi bir sekilde bir bagkasinin r1-
zasina ihtiyag hissetmemeli, istedigi sekilde milkinin tizerinde —kanuni smurlar gergeve-
sinde- tasarruf edebilmelidir.”” kinci unsur, herkese karst ileri siiriilebilir niteligidir.*®

Milkin bu iki temel unsuruna gére milk sahibi bu tasarrufunu kullanirken herhangi
bir sekilde bir bagkasinin rizasina ihtiyag hissetmeden istedigi sekilde milkinin tizerinde
-hukukun izin verdigi sinirlar iginde- tasarruf edebilmelidir.** Bu agidan meta evrende
arsa alimlarina bakildig1 zaman platformun bir yazilim olmasi ile yazilimin giincelleme
hakkini yazilim sahiplerinin elinde tuttugunun bilinmesi gerekir.*® Bu da yeni bir giincel-
lestirmede metaversede alinan alanin durumunu belirsiz kilabilir. ikinci olarak da kulla-
nic1 sézlesmesinde bazi sartlarin ihlali nedeni ile platforma girisin engellenebilecegidir.
Bu da metaversede satin aliman alanda tam miilkiyet hakkinin olusmadig1 anlamina gelir.
Bir noktada arsanin geleceginin platform yetkililerinin siibjektif degerlendirmelerine
bagh kilindig1 goriilmektedir.®

€ Hasan Hacak, Isldm Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (istanbul: Marmara Universi-

tesi, 2000), 148

Halit Galis, “Isldim Hukuku Literatiiriinde Esya Hukukunun Temel Kavramlari ve Konu ve Kapsam Agisin-
dan ‘Milk’ Terimi” islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 188.

¢ Hasan Hacak, “Milk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/ 62, 63

% Hacak, islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 158,159.

Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi, 155.

Sandbox Kullanim Sartlar1 ,“TSB'nin Yazilimi herhangi bir zamanda ve tamamen kendi takdirimize bagli
olarak giincelleyebilecegini ve bu Kosullarin tiim giincellenmis siiriimler igin gegerli olacagini kabul
edersiniz.” (Erisim 16 Ekim 2022).

Sandbox Kullanim Sartlar1 “ TSB her zaman kendi takdirine bagli olarak herhangi bir Varlik ve/veya
Oyunu kabul etme veya reddetme hakkina sahiptir.” “Sirket, herhangi bir Kullanici icerigini yedekle-
mekle yiikiimlii degildir ve Kullanic1 igeriginiz herhangi bir zamanda énceden haber verilmeksizin sili-
nebilir. isterseniz Kullanic1 igeriginizin kendi yedek kopyalarini olusturmaktan ve korumaktan yalnizca
siz sorumlusunuz.” “Varliklar1 ve Oyunlar1 6nceden bildirimde bulunmaksizin, herhangi bir nedenle veya
hicbir sebep gdstermeksizin Hizmetlerden tamamen veya kismen kaldirma hakkimizi sakli tutariz. Bu Ko-
sullar uyarinca bir kullaniciy1 feshetme hakkimizi simrlamadan, ihlal faaliyeti hakkinda bilgilendirilen
ve/veya Varliklari ve/veya Oyunlar1 Hizmetten ¢ikarmis olan herhangi bir Hizmet kullanicisiun hesabini
feshetme hakkimizi sakli tutariz. Ayrica, Varliklarin ve/veya Oyunlarin uygun olup olmadigina karar verme
ve fikri miilkiyet hukuku ihlalleri digindaki ihlaller i¢in bu Kosullara uyma hakkiru sakli tutariz.” “Hizmetleri
size sundugumuz sekliyle, yalmzca bu Kosullarda belirtildigi sekilde kullanmaniz igin size sinirh, miinhasir
olmayan, alt lisans1 verilemeyen ve devredilemez bir lisans veriyoruz”, “TSB, herhangi bir zamanda ve bil-
dirimde bulunmaksizin, Hizmetlerin tamamini veya bir kismuni degistirme veya sunmay: durdurma hakkini
sakli tutar. TSB, kendi takdirine bagli olarak ve herhangi bir zamanda, Sandbox'a erisim talep eden herkesi
reddedebilir, Varliklar ve Oyunlar olusturma ve/veya yiikleme haklarinizi feshedebilir ve/veya herhangi bir
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Metaverse platformlarinin, oldukga yiiklii bir meblag ile satin alinan sanal arazilerin
tizerindeki kullanma ve bunlara erisme imkanini sona erdirme hakkini sakli tutmasi veya
bunlar tizerinde tasarruf hakkini kendi takdirine bagh kilmasi, milkin unsuru olan kisinin
miilkiyeti tizerinde ~kanunun izin verdigi sinirlarda- istedigi gibi tasarruf ve tigiincti bir
kisiyi miilkiyetinin tasarrufundan engelleme hakkimin tam olarak gerceklesemedigi soy-
lenebilir.”” Biitiin bunlar gosteriyor ki metaversede satin alinan arsa iizerinde gercek
diinyada yer aldig1 sekli ile tam bir miilkiyetin tanimlanamayacagidir. Giinkii arsa tize-
rinde tasarruf hakki miilkiyet hukukuna gore degil satin alinan metaverse platformlarin-
daki kullanici sartlarina bagh kilinmugtir.

2.3. Metaverse Arsalarin Akdin Konusu Olmasi

islam hukukunda akit konusundaki ayrintilar ile birlikte genel olarak mebi'nin mev-
cut, elde edilebilir, degerli, kullanima uygun, miilkiyeti, teslimi, tasarrufu miimkiin ve
saticinin sahipligini ve riskini tasiyor olmasi gerekir. Mevcut olmayan bir sey satilmissa
karsilikli riza bile olsa Islam hukukuna gére akit gegerli degildir.”® Satim akdi sirasinda
akdin mahallini olusturan mal bulunmuyorsa ve gelecekte bulunup bulunmayacagi meg-
hul ise bu ma'dumun satis1 olarak isimlendirilmistir. Islam hukukuna gére ma’dumu
konu edinen bir satim akdi batildir.”

Ma’dumun satisini batil kabul eden islam hukukgular1 daha ¢ok satisin garar icerdigi
lizerinde durmuglardir.”® Garar “akibeti gizli olan™", “elde edilmeyecegi bilinmeyen””?,
“var olup olmadigina dair bir ihtimali olmayan”” “mevcut veya ma'dum olsun teslimine
glic yetirilemeyen sey” olarak tanimlanmustir.” fbn Teymiyye ( 6l. 652/1254) garar satisla-
rinda, kumar ile ortaya cikabilecek diismanlik, bugz gibi mefsedetlerin mevcudiyetinden
hareketle garar iceren bir akdi kumara benzetmistir.”” Nevevi (8l. 676/1277), garar iceren
ahgverisle ile ilgili olarak smirlandirilamayacak kadar bir¢ok konunun girdigini belirtir.
Ma’d{im, tesliminde takdir edilemeyen, satin alain miilkiine gecmeyen seyler; sudaki ba-
ligin satilmasi, hayvanin memesindeki siitiin satilmasi, hayvamin karnindakinin satilmasi
gibi cok genis bir icerige sahiptir ve biitiin bu aligverisler garar icerdigi icin batildir.”®

/l‘l

Hizmete veya Szellige erisiminizi ve bunlari kullanmamzi engelleyebilir.” “TSB, bu sayfada bir bildirim ya-

ynlayarak herhangi bir zamanda bu Kosullar: degistirme hakkiri sakl tutar. Bir degisiklik yiiriirliige girdik-

ten sonra Hizmetleri kullanan herhangi bir kullanici, Sartlar1 degistirilmis sekliyle kabul eder. Degistirilen

Sartlar1 kabul etmeyen bir kullanici, Hizmetleri kullanmayi birakacaktir.”

https://www.sandbox.game/tr/terms-of-use/

Gazeteduvar, “Metaverse’te gercekten bir seyin 'sahibi' olabilir misiniz?” (Erisim 16 Kasim 2022).

Ayub, Understanding Islamic Finance, 108.

¢ Siddik Muhammed Emin DArir, el-Garar ve eseruhu fi'l-ukud fi'l-fikhi'l-islimi (Beyrut: Darii’l-Cil, 1990), 369.

7 ismail Bilgili, “Islam Hukukunda Ma’dtim'un Satis1”, [slam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 8 (2006), 222.

Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma’arif, ts.), 12/194.

72 sehabeddin el-Karafi, Envarii'l-burtik fi env@’i’l-furiik (Beyrut: Darii’l Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 3/432.

73 Kasani, Bed@’iu’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcut (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1424/2003), 7/3.

7 ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamiil-muvakkiin, thk. EbG Umar Ahmed Abdullah Ahmed (Cidde: Daru ibni’l-
Cevzi, 1423), 3/207.

7> Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1987), 4/16-17.
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Muhammad Hashim Kamali gararin hukuki sonug dogurmast icin bir akdin su dort
sart1 icinde bulundurmasi gerektigini ifade eder. Birincisi, gararin dnemsiz sayilacak ka-
dar az olmasi degil, asir1 olmasi gerekir. tkincisi, gararin vazl sézlesmeler baglaminda
gerceklesmesidir. Teberruat akitleri bunun disinda birakilmistir. Ugiincii olarak, garar
dogrudan mebi'yi etkilemelidir. Dérdiinciisti, ilgili kisinin s6z konusu sézlesmeye ihtiyac
olmamalidir.”” Metaverse evreninde arsa alimlarinda garar olup olmadig1 bu dért unsur
acisindan degerlendirilirse:

Birincisi, metaverse arsanin varligina dair belirsizlikler var midir sorusunun énce-
likle sorulmas: gerekir. En biiyiik belirsizlik, gercek diinyada bu arsalarin bir karsiliginin
olmamasidir. Metaverse platformlarinda ayni alanlar parsellenerek satildigi icin alinan
bu alan sadece dahil olunan metaverse evreni icinde bir deger ifade etmektedir. islami
finans ekonomisi agisindan bir alim satimin garardan, faiz ve meysirden uzak olmasi igin
hakiki bir degere dayanmasi gerekir. Bu anlamda {slami finans da “finansal araglarin ger-
cek varlik temelli olmalidir” anlayisi bulunmaktadir.”® Metaversedeki gayri menkullerin
gercek varlik temelli olmamasi, fiyatindaki belirsizligi ortaya ¢ikarmaktadir. Clinkii bu
arsalarda deger artisi ve azalis1 bir nedene baglanmamaktadir. Meta evrende arsa alim
satim piyasasi sylenti ile yiirtimektedir. Halkin ilgisi ile bir anda deger kazanip bir anda
degerini kaybedebilmektedir. Bu da meta evren platformlarindaki arsalarin alis ve satis-
larindaki fiyat balonlarimimn varligini géstermektedir. Fiyat balonlari, bir sebebe bagl ol-
maksizin, agiklanamayan varlik fiyat hareketleri olarak tanimlanmaktadir. Eger bir do-
nem i¢in keskin fiyat artis1 ve arkasindan keskin bir fiyat diisiisii yasaniyorsa burada fiyat
balonlarindan s3z edilebilmektedir.”

ikincisi, metaverse evreni icinde arsa alim satim ile aslinda kast edilen kullanicilara
verilen sinirli bir lisans hakkidir. Burada kullanici sartlarinda satin alimla verilen hakkin
“Sinirl, miinhasir olmayan, alt lisansi verilemeyen ve devredilmez bir lisans vermekte-
dir.” seklinde ifade edilmektedir. Miinhasir olmayan lisans konusu olan hak, yalniz lisans
alana devir borcunu icermeyen bir lisans s6zlesmesini ifade eder. Bilgisayar yazilim prog-
ramlar da fikri haklar cercevesinde korunan degerlerdir ve bu nedenle lisans s6zlesme-
sinin konusunu olusturur.”® Lisans sdzlesmesi her iki taraf icin borg yiikleyen 1vazli bir
sozlesmedir. Lisans verenin, lisansi alana lisans konusu olan hak veya mal tizerinde sz-
lesme ile kararlastirilan yararlanmay1 saglama ve sézlesme boyunca bu durumda bulun-
durma borcu bulunmaktadir. Herhangi bir hukuki nedene dayanmaksizin yazilimda ta-
niman bu haktan faydalanmasi engellenemez.*

islam hukuku agisindan énceden kullanim sartlari belirlenen karsi tarafin dogrudan
kabul ettigi akitlerin gecerliligi icin haksiz sartlari icermemesi gerekmektedir.* Meta ev-

77 Muhammad Hashim Kamali, slam Ticaret Hukuku Vadeli [slem Sézlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, gev. Nazan

Lila (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2020), 127,128,129.

Ayub, Understanding Islamic Finance, 92.

Hakan Yildirim, Kripto Para ¢ilginligi Finansal Krizlerde Kripto Paralara (istanbul: Himalaya Yayinlari, 2021),

17.

8 Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Ozel Hiikiimler (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2018), 1002.

81 Eren, Bor¢lar Hukuku Ozel Hiikiimler, 1004-1006.

82 Ugur Bekir Dilek, “Islam Hukuku A¢isindan Genel islem Kosullar iceren Akitler: iz’an Akitleri (Tiirk Borg-
lar Kanunu Baglaminda)” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/1 (2018), 253.
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ren platformlari, platform dist NFT alimlarini kontrol etmedigini, herhangi bir onayin-
dan ge¢medigini ve bu nedenle meydana gelebilecek herhangi bir zarardan sorumlu ol-
mayacagini belirtebilmektedir. Platform tizerinden yapilan tiim 6deme ve finansal islem-
ler i¢in de aymi sekilde hicbir kontroliin olmadig1, herhangi bir 6deme ve islemi tersine
cevirme olanaklarinin bulunmadiy, ortaya cikabilecek herhangi bir talep ve zarar igin
satin alana veya tiglincii bir kisiye kars: bir yiikiimltligi tistlenmedigi, platform iizerin-
den yapilan herhangi bir satin alma islemi icin geri 6deme yapilmayacag ifade edilmek-
tedir.” Bu da yatinmcilari, muhayyerlik hakkinin bulunmadig: sadece tek tarafin biitiin
riski tistlendigi bir s6zlesme ile kars: karsiya birakmaktadir.

Ugiinciisii, gararin mebi‘de olmasidir. Metaversenin sagladigi imkanlar ile kisiye sag-
layacag pasif gelir noktasinda arsa sahipligi iyi bir yatirim olarak tanimlanabilmektedir.
Fakat bugiin goriilen sekli ile sanal gayrimenkul ve diger metaverse varliklar: etrafinda
spekiilatif balon olarak ifadelendirilerek finansal kayiplarin olabilecegi noktasinda yati-
rimcilar uyarilmaktadir.** Spekiilasyon, beklentiden ¢ok yiiksek fiyatlarla satmak amaci
ile varlik satin almaktir. Burada balon kelimesi, bir varlik, menkul kiymet veya metanin
fiyatinda ekonominin temelleri ile agiklanamayan ciddi 6lgiide artis1 ifade eder.®® Meta
evrende varliklar kripto paralar ile alinip satildig1 igin bu paralarin degerini belirlemede
spekiilasyonlara agik tarafinin dncelikle fark edilmesi gerekir. Ciinkii kripto paralardaki
risk faktdrii aynen NFT ler icin de gegerlidir. Bu nedenle NFT lerin ticareti ile yiiksek ka-
zanglar elde edilse de riskin yiiksek olmasiyla biiyiik kayiplarin yasanabilecegi bir alan-
dir. Metaverse arsa alimlarinin arkasinda gercek bir varligin olmamasi ve degerinin
kripto paraya dayanmasi bu varliklarin spekiilasyonlara agik yoniinii ortaya koymakta-
dir. islam hukuku agisindan garar iceren akitler eger bir mal degerinden degil de yatiri-
lana karsilik ne kadar gelir elde edilip edilmeyecegi tizerinden alinip satiliyor ise burada
gararin kumari da igerebilecegi ifade edilmektedir.*® Meta evrende arsa alimlarinda ge-
lecekte deger kazanacag1 varsayimu ile yatirim yapanlarin, malin kendi degerinden degil
de gelecekte bu piyasadaki belirsizlige dayanarak ¢ok fazla deger kazanmasi olasiligindan
hareket ettikleri sGylenebilir. Bir taraf kazanirken diger tarafin tamamen riski tistlendigi
bir yatirim alanimin varligini ortaya koymaktadir. Bu da bu alanda yatirimin ¢ok fazla
garar icerdigi anlamina gelmektedir.

Ddordiinciisii, garar icermesi ile birlikte bu sdzlesmeye kisinin ihtiyaci olup olmamasi
acisindan konuya bakilacak olursa, meta evrende arsa alimlar1 kisi icin bir ihtiya¢ midir
sorusunun sorulmasi gerekir. Burada sanal arsalarin gercek bir fayda veya gercek bir de-
ger lretip iiretmedigi cevabi aranan bir soru olmaktadir. Calismanin dnceki béliimle-
rinde deginildigi gibi metaverse arsalarinin bir anda bir¢ok yerde satiliyor olmasi, ona
yiiklenecek herhangi bir degeri anlamsiz kilabilmektedir. Ancak is diinyasini meta ev-
rene tastyarak ticari geliri artirma yonii ile bir fayda amaglaniyorsa bu farkli degerlendi-
rilebilir.

8 The Sandbox, The Sandbox Premium NFT Terms of Use, (Erisim 01 Ekim 2022).

8 Ferhat Verdi, “Metaverse ve ¢ok konusulan ‘arsa’ giindemi” (Erisim 01 Ekim 2022).

Charles P. Kindlenberger - Robert Z. Aliber, Cilginlik, Panik ve ¢ékiis, Krizler Tarihi, cev. Umit Sensoy (istan-
bul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 51,52.

Sa’d b. Tiirki el-Haslan, Fikhiil-mudmeldti’l-maliyyetil-mudsira (Riyad: Darii’s-Sumayt, 2012), 217.
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Sonug

Metaverse, gercek diinyada gegerli olan bir¢ok islemin yapilabildigi ve gelecekte belki
de yasamun bir pargasi haline doniisecek, teknolojinin ortaya ¢ikardig paralel bir evren
olarak tanimlanabilir. Bugiin i¢in diinyaya ait olan bir ¢ok faaliyet ve etkinliklerin meta-
versede gerceklestirilebilmesi, bu platfomlardaki alanlar1 ekonomik degeri yiiksek dijital
varliklara déniistiirmiistiir. Bu nedenle bazi metaverse platformlar diinyay: temel alarak
parselledigi alanlar1 kendi evreni i¢cinde pazarladigi ve bu yénii ile pazar payini artirdig
goriilmektedir.

Metaversede arsa alimi, gercek diinyada oldugu sekli ile bir miilkiyet devrini icerme-
mektedir. Clinkii ortada alinan bir miilk degil, o alanin NFTsidir. Genelde metaverse plat-
formlarinda ana sunucularda depolanan varliklarin blokzincir tizerinde tasarlanan akill
sozlesmelere baglantisi verilen kod, satim akdinin konusu olmaktadir. Bu NFT’nin hu-
kuki niteligi ise paltforma giriste onaylanan kullanici sézlesmesi ile belirlenmistir. Bu
nedenle alinan NFT yatirimcisina platform iginde tam miilkiyet hakkim degil sinirls,
miinhasir olmayan bir lisans hakkini vermektedir. Platformlarin kullanici s6zlesmeleri
dikkate alindigs takdirde yiiksek bir bedel ile alinan bu alanlar iizerinden devaml bir ta-
sarruf hakkinin tanimlanamayacagi gériilmektedir. Cogu kisinin okumadan onayladig
kullanici sézlesmesinde bu hakkin sinirlari belirlenmistir. Kullanici s6zlesmesinde, plat-
formun 6znel yargisina gére kullanici sartlarina aykir: bir fiil islenmisse veya bir islem
yapildiysa hesabin iptali, engellenmesi, varliklarin silinmesi veya varliklara erisimin en-
gellenmesi gibi haklar1 da platformun kendisinde sakli tuttugu gériilmektedir

Metaversede varliklarin y6netilmesi sézlesme hukuku iledir, Meta evrendeki miilki-
yet olarak isimlendirilen, gercek diinyadaki miilkiyet ile ayni degildir. Arsa alim ve satim
ile ashinda bir miilkiyetin alimi ve satimu seklinde bir izlenim uyandirilmaktadir. Fakat
burada malvarlig1 degeri haline déniisecek bir arsa alimi degil, meta evrende bir alanin
sinirlt kullanim hakkinin devri seklinde hukuki bir islemden sz edilebilir.

islam hukuku akitlerde haksiz kazancin olmamasi icin alic1 ve saticinin riski ortak
paylagimini sart kilmustir. Ozellikle akit mahallindeki belirsizligi, riski bir taraf iistlene-
cegi i¢in kabul edilmemistir. Akdin mahallinin teslim edilebilir olmasi onun tizerinde tam
tasarruf hakkinin gerceklesip gerceklesmedigi noktasindan degerlendirilmistir. Meta ev-
rendeki arsalar tizerinde kullanici sartlarina dayali olarak tasarruf hakkinmin kurulabilir
olmasi ve bu kullanic1 sartlarin da tek tarafli platformun haklarini koruyucu sekilde ya-
pilanmasi, yatirimctyi/kullaniciyi tek tarafin riski tistlendigi bir sézlesme ile karsi karsiya
biraktig1 sdylenebilir. Boyle bir sézlesmenin fslam hukukunun satim akti teorisi acisin-
dan bir ¢ok belirsizlikleri tasidig1 goriilmektedir

Bu sanal evrende arsalarin gelecekte degerlenecegi diisiincesi ile yatirim yapanlarin
dncelikle akitlerdeki bilinmezligi kendileri agisindan giderebilmek i¢in NFT'nin, meta-
verse evreninin ne oldugunu, platformun kullanici sartlarimin neyi icerdigini ¢ok iyi bi-
lerek ileride ortaya gikabilecek sonuglarin farkinda olmasi gerekir. ikinci olarak da islam
hukukunda malin korunmasi da zaruretten kabul edilir. Ciinkii kisinin mali iizerinde sa-
dece kendisinin degil gecindirdigi ailesinin de hakk: vardir. Mal sagip savurdugunda top-
luma yiik olacagindan, toplumun malin korunmasi noktasinda maslahati bulunmaktadir.
Bu nedenle gelecekte degerlenecegi diisiincesi ile bu alana eldeki sermayenin cogunlugu
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ile yatirim yapilmast, zaruri maslahattan olan malin korunmasimin ihlali olarak da tanim-
lanabilir. Bu nedenle 6zellikle sadece mal varligi artirimi amaci ile metaverse arsalarini
alan yatinnmcilar i¢in bu arsalarin alim satiminda tek tarafli bir riski iistlenebileceklerin-
den ve bu alim satimin aldatma ve aldanmay1 da icerebileceginden bu amagla bir alim
satimin, su anda meta evren i¢in hukuki diizenlemlerin bulunmadig1 da g6z dniine ali-
nirsa, heniiz cevaz bir alaninin olusmadigi bu ¢alismanin sinirlari iginde sdylenebilir.
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Oz

Bu arastirmada, ilahiyat fakiiltesi 6grenci, mezun ve akademisyenlerinin Suriyeli miiltecilere
yonelik tutumlari inceleme konusu yapilmistir. Arastirmada yiiksek din 6gretimi alan ilahiyat
fakiiltesi 6grenci ve mezunlari ile bu Ggretimi veren akademisyenler, Suriyeli gdgmenlerle
aymi dine inanma ekseninde farkindaligi nispeten yiiksek bir grup olarak 6zellikle tercih edil-
mistir. Bu ¢ercevede ortak dini mirasa dair farkindalig1 olan ev sahibi tilke katilimcilarimn
Suriyeli gd¢menleri tehdit olarak algilama, kabul etme ya da reddetme alt boyutlarindaki pu-
anlarina bakilmistir. Arastirma, nicel arastirma yéntemlerinin genel tarama modellerinden
iliskisel tarama modeli ile yapilandirilmis betimsel bir ¢calismadir. Calismanin evreni Tiirkiye
genelinde rastgele olarak secilen ilahiyat/islami ilimler fakiiltesi grenci, mezun ve akade-
misyenlerinden olusan toplam 425 kisidir. Calismada yar1 yapilandirilmis anket formu ve “Ye-
rel Halkin Suriyelilere Yonelik Tutum Olgegi” kullarlmustir. Verilerin analizi asamasinda
SPSS programi kullanilarak betimsel istatistik analizi, ikili kargilastirmalarda bagimsiz gruplar
icin t testi ve ¢oklu karsilastirmalarda tek yonlii varyans analizi (Anova), gruplar aras: farkli-
lig1 ortaya koymak i¢in post-hoc testi ve degiskenler arasi iliskiyi ortaya koymak i¢in korelas-
yonel analizler kullamlmustir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, {lahiyat Fakiiltesi, Suriyeli Miilteci, Tutum Olgegi, Dindarlik

One Cikanlar

e ilahiyat fakiiltesi 6grenci, mezun ve akademisyenlerinin Suriyeli gdgmenlere yénelik tu-
tumlari olumludur.

e Bucalisma Suriyeli g¢menlere yonelik tutumu dindarlik diizeyi yiiksek bireyler iizerin-
den incelemektedir.

e Ortak manevi mirasa sahip olmak dindar bireylerin Suriyeli gd¢menlere yonelik tutu-
munu etkilemektedir.

e Demografik degiskenlere gére katilimcilarin tehdit, ret ve kabul etme boyutlarinda an-
lamli farkliliklar bulunmaktadir.

¢ Gdgiin baslangicinda topyekln sergilenen olumlu tavir zaman igerisinde olumsuza dén-
miis ve dindar bireyler de bu siirecten etkilenmistir.
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Abstract

This research aims to examine the attitudes of students, graduates and academicians of
the Faculty of Theology towards Syrian refugees. In the research, especially through the
students and graduates of the faculty of theology who receive religious education and
academicians who provide religious education, we especially preferred a group with a
relatively high awareness on the axis of believing in the same religion as Syrian immi-
grants, In this context, we examined the scores of the host country people, who are aware
of the common religious heritage, in the sub-dimensions of perceiving, accepting or re-
jecting Syrian migrants as a threat. The research is a descriptive study structured with
the relational screening model from the general screening models of quantitative re-
search methods. The universe of the study is a total of 425 students consisting of ran-
domly selected theology/islamic sciences faculty students, graduates and academicians
throughout Turkey, especially in Ankara, Rize and Samsun provinces. In the study, we
used a semi-structured questionnaire form and “Local People’s Attitude Scale towards
Syrians”. During the analysis of the data, we used descriptive statistical analysis using
SPSS program, t test for independent groups in binary comparisons, one-way analysis of
variance in multiple comparisons (Anova), post-hoc test to reveal the difference between
groups and correlational analyses to reveal the relationship between variables.

Keywords
Psychology of Religion, Faculty of Theology, Syrian Refugee, Attitude Scale, Religiosity.

Highlights

o Theology faculty students, graduates and academics have a positive attitude towards
Syrian migrants.

o This study examines the attitude towards Syrian refugees through individuals with
high levels of religiosity.

e Having a common spiritual heritage affects the attitude of religious individuals to-
wards Syrian refugees.

e According to demographic variables, there are significant differences in the dimen-
sions of threat, rejection and acceptance of the participants.

e The positive attitude displayed at the begining of the migration turned negative over
time and religious individuals were also affected by this process.
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Giris

Tirkiye Nisan 2011 tarihinden itibaren Suriyeli gé¢menlere ev sahipligi yapmakta,
onlara yonelik pek ¢ok politika gelistirmektedir. Acik kap politikast ile kabul edilen Su-
riyeli go¢menlerin sayisinin ve kalis siiresinin beklenenin ¢ok {izerinde olmasi toplumda
zaman zaman olumlu karsilansa da siklikla olumsuz tepkiler de dogurmustur. Ulkemizde
halkin gé¢gmenlere yonelik ilk tepkisi savastan kagan ve hayatini kurtarmak zorunda olan
herkese maddi ve manevi destek olmak seklindedir. Ancak aradan gegen siire zarfinda iki
toplum arasindaki uyum siirecinde gesitli anlasmazhklar yasanmus ve tilkemiz insaninin
Suriyeli gdgmenlere yonelik tutum, sdylem ve tavirlarinda olumsuz 6gelerin ilk tepkilere
oranla daha baskin hale geldigi ve toplumsal kabuliin istenen diizeyde gerceklesmedigi*
gdrilmistiir. Dolayisiyla Suriye’deki i¢ savasin sebep oldugu gé¢ dalgasimn sinir yakin-
ligindan kaynakl olarak ilk muhatabi olan ve zaman igerisinde ev sahibi iilke olmak zo-
runda kalan Tiirkiye'nin toplumsal dengesini oldukga etkiledigi sGylenebilir. Ancak gerek
ev sahibi iilke halki gerekse go¢ eden Suriyeliler ayni dinden olmalarindan kaynakli ola-
rak ortak bir manevi mirasa, tarihi bir ortak gegmise ve sosyokiiltiirel yakinhiga sahiptir.
Bu ortaklik sigmmacilarin Tirkiye’ye uyumunda ve ev sahibi olan halkin da onlar1 kabu-
liine olanak saglamis ve mevcut duruma bir anlam ve mesruiyet zemini olusturmustur.”
Hatta i¢ savastan kaynakli zorunlu go¢iin Hz. Peygamber’in ‘hicret’ olayimna atifla ifade-
lendirilmesi® bu zeminin mesruiyetinin dine dayandirilmasimin temel itkisidir. Tiir-
kiye'ye go¢ eden Suriyeliler ile ev sahibi tilke Tiirkiye halkinin biiyiik cogunlugu Miislii-
mandir ve bu ortak manevi mirasin her iki iilke halkinin uyumu konusunda etkili olacagi
Sngoriilmistiir. Hatta tilkenin mevcut iktidarinin muhafazakar olmasindan kaynakl, as-
linda Suriyelilerin kabulii konusunda iktidarin destekgisi olan muhafazakar ve dindar
halkin Suriyelileri cok daha kolay ve hizli kabul ettigi savi ileri siiriilmektedir.’ Bu iddia
cercevesinde Tiirk halkinin sekiiler olanlarinin aslinda savastan kacan Suriyelileri kabul-
lenmekte zorlandig, dindar ve muhafazakar olanlarin ise daha kolay kabul ettigine dair
bir kamuoyu olustugu da varsayilmaktadir.’ Hatta bu denli biiyiik ve uzun siireli miilteci
akininin Avrupa iilkelerinde infiale yol acabilecegi Tiirkiye’de sosyal ve siyasal sessizlikle
karsilanmasinin® sebeplerinin din ortaklig1 ve siyasal iradeye olan bagliliktan kaynaklan-
mis olabilecegi ifade edilmektedir.
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Suriyelilerde G&g, Kiiltiirlesme/ Kiiltiirel Uyum ve Din iliskisi: Kayseri Ornegi”, Bilimname 3 (2020), 169-212.
Tanrwverdi - Ulu, “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde G&g, Kiiltiirlesme/ Kiiltiirel Uyum ve Din iliskisi:
Kayseri Ornegi”, 178.

Patrik Bandur, “Perceptions on Syrian Refugees in Turkey, Short Analysis of a Survey Identifiying Differen-
ces and Similarities Between Two Groups of Turkish Voters”, Antakiyat 3/1 (2020), 88-89.

Bandur, “Perceptions on Syrian Refugees in Turkey, Short Analysis of a Survey Identifying Differences and
Similarities Between Two Groups of Turkish Voters”, 67.

Ayse Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Ggmenleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii (Gaziantep Ornegi)
(Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), vii; Ayse Salli, “’Kriz’den
‘Uyum’a Tiirkiye’deki Suriyeli G6¢menler ve Sosyo-Kiiltiirel Boyutlari Baglaminda Din”, Bingél Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022), 27.
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Ozellikle din kaynakl ortak manevi miras yaklasimu, iilkemiz insammin Suriyeli gé¢-
menlere yonelik ilk etapta ensar-muhacir kardesligi” baglaminda sekillenen tutumlarina
kap1 aralamis olsa da zamanla yasanan gerginlikler ve 6zellikle medyaya yansiyan olum-
suz ornekler ‘ayni din ve ortak manevi miras’ zeminindeki belirleyici roliin yiiksek din
dgretimi kurumlarindaki 6grenci ve akademisyenlerin tutumlarinda hilihazirda varli-
gt siirdiiriip siirdiirmediginin tespit edilmesini zorunlu kilmustir. Galismada iki halk
arasindaki mezhepsel ve dini pratiklerdeki farkliliklar ya da kutsal metnin okunusu, yo-
rumlanmasi gibi aym din igerisinde olusan muhtemel yorum farkliliklari kapsam disginda
birakilmustir.

Ayni dini kékenden gelme ve bundan 6tiirii ortak manevi degerlere sahip olma ve bu
ortak manevi hafizanin ev sahibi iilkenin tutumuna dair tagidigi anlami analiz edebilmek
arastirmamizin spesifik hedefidir. Bu baglamda ¢alismanin ana hedefi ayri dine ait olma-
nin getirdigi farkindaligin daha yiiksek oldugu gruplarda, Suriyelilere y6nelik tutumun
belirlenmesi ve ortak manevi mirasa sahip olma baglaminda kendini dindar olarak ta-
nimlayan kisilerin konuya yaklasimimin betimsel olarak degerlendirilmesidir. Bu bag-
lamda ti¢ boliimden olusan ¢alismada, ilk boliimde arastirmanin girisi, ilgili literatiir ve
teorik cerceve, ikinci boliimde arastirmanin metodolojisi, tigiincii béliimde bulgular ve
sonuca yer verilmistir. Calismada ele alinan temel sorular asagidaki sekilde siralanabilir;

e Suriyeliler hayatta kalma giidiisii ile savastan kagarak iilkemize si§imms goc-
menlerdir ve ‘agik kap1’ politikasi {izerinden sekillenen bir politika ile tilkeye
kabulleri gerceklesmistir. Bu baglamda belirli dini ideallere sahip olan ve bun-
lar1 giindelik hayat icerisinde davranislarina yansitan 6rneklem grubunun
miiltecileri tehdit olarak algilama, kabul etme ve reddetme konusundaki tu-
tumlar: farklilik géstermekte midir?

e Suriyeli miiltecilere yonelik tutumda ilahiyat fakiiltesi 6grenci ve akademis-
yenleri arasinda farklilik var midir?

o Suriyeli miiltecilere yonelik tutumda ilahiyat fakiiltesi 5grenci, mezun ve aka-
demisyenleri cinsiyet degiskenine gore farklilik gstermekte midir?

e Suriyeli miiltecilere yonelik tutumda yiiksekdgretim kurumlari olan ilahiyat
fakiiltesi 6grenci ve akademisyenleri, yine ayni sekilde din 6gretiminin veril-
digi imam-hatip lisesinden mezun olanlar ile diger liselerden mezun olanlar
arasinda anlaml bir farklilik s6z konusu mudur?

1. flgili Literatiir Cahgmalari

Tiirkiye'ye gé¢iin devam ettigi ilk yillarda misafir olarak tanimlanan Suriyeliler® nii-
fus hareketinin beklendigi gibi kisa olmayisi ve misafir taniminin uluslararas: hukukta
bir karsiligimin olmamasiyla da baglantili olarak, Tiirkiye kamuoyunda hizla miilteciye
déniismiistiir.” Suriyeli go¢menlere dair gerek Tiirkiye orijinli gerekse diinya capinda pek

Salli, “’Kriz’den "Uyum’a Tiirkiye’deki Suriyeli Go¢gmenler ve Sosyo-Kiiltiirel Boyutlar: Baglaminda Din”, 27.
Dogus Simsek, “Miilteci Entegrasyonu, Gé¢ Politikalar1 ve Sosyal Sinif: Tiirkiye’'deki Suriyeli Miilteciler Or-
negi”, Sosyal Politika Galismalari Dergisi 40/2 (2018), 367-392.

Abdulkadir Glcii - Ayse Nur Dagh, “Haber Sdyleminde "Oteki’yi Aramak: Suriyeli Miilteciler Ornegi”, Akdeniz
Universitesi iletisim Fakiiltesi Dergisi 28, (2017), 13.
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cok akademik arastirma yapilmis ve halihazirda yapilmaktadir. Gogiin ilk yillarinda on-
lara yonelik gégmen politikalar: ve sosyal politikalar tizerinden sekillenmis olan akade-
mik ¢alismalar daha ¢ok durum tespitine yoneliktir. Ancak siireg icerisinde zaman zaman
catismali olarak ilerleyen iliskilerine ve gerek gd¢ eden Suriyeliler gerekse kabul eden
konumdaki Tiirkiye halkinin karsilikli ortaya ¢ikan uyum sorunlarina dair nitel ve nicel
arastirmalar da yapilmaya baslanmustir. Baglangigta ‘Tiirkiye’deki Suriyeli Gogmenler’,
‘Tiirkiye ve Suriyeli Miilteciler; Ev sahipliginin Limitleri’, ‘Tiirkiye’nin Beklenmedik Ko-
nuklar1 “Oteki” Baglaminda Yabanci Gégmen ve Miilteci Deneyimi’** gibi daha nétr ve
betimleyici caligmalar dikkat cekerken, yasanan gerilim ¢alismalara da yansimstir. Ozel-
likle 2015 ve sonrasinda yapilan ¢alismalarin daha problem ve kriz odakli oldugu goriil-
mektedir."” Yillar gectikce iki toplumun birbirleriyle olan ¢atigmalar: yapilan ¢alismala-
rin da kriz odakli olmasina sebebiyet vermis; ancak bu ¢alismalarin din ve ortak manevi-
yat vurgusu 6ne ¢ikmamis ve din bir birlestirici unsur olarak sahada ve teorik ¢alisma-
larda kendine yeterince yer edinememistir. Bu baglamda yapilan literatiir inceleme-
sinde, Suriyeli miiltecilerin uyumuna dair yapilan ¢alismalar icerisinde din faktdriine ni-
cel ve nitel calismalarda yer verildigi ancak ev sahibi olan Tiirk halkinin bu din ortakli-
gindan hareketle Suriyelilere yonelik tutumuna dair ¢alismalarin oldukgca sinirli oldugu
goriilmiistir.

Erkan", Suriyeli go¢cmenler ile Tiirk halkimin benzesen ve farklilasan din algisim Ga-
ziantep Grnegi izerinden inceledigi ¢alismasinda, go¢ sonrasi etkilesim ve gégmenlerin
uyumu baglaminda her iki toplum 6zelinde dinin farklilagan algi ve pratiklerine dikkat
¢ekmistir.

Tanrwverdi ve Ulu'nun' Suriyelilerin ev sahibi {ilkeye kiiltiirel uyumunu din iliskisi
baglaminda Kayseri 6rnegi tizerinden ele aldiklar: nitel ¢caligmada, g¢ ve uyum siirecle-
rinde dini inancin nasil bir etkiye sahip oldugu konusunda gé¢menlerin yaklasimi-ince-
lenmistir.

Salli'® calismasinda, ‘din’ olgusunu benzer sekilde gé¢gmenlerin uyum deneyimi cer-
cevesinde ele almig ve Suriyeli gocmenler konusunun ‘kriz sGylemi’ tizerinden tartigil-
masini elestirerek, kiiltiir-din iligkisi baglaminda gelisen karsilikh etkilesim ve uyum sii-
reglerine odaklanmugtir. Bir ortak payda olarak ‘din” olgusunun hesaba katildig1 daha
yerli bir perspektifle gocmenlere yonelik algilarin ekonomik baglam, yapilan yardimlar,
giivenlik tehdidi, saglik hizmetleri, egitim baglaminda degerlendirildigi ¢calisma oldukca

1% Senay Ozden, Syrian Refugees in Turkey, (MPC, 2013), 1-12.

' Osman Bahadir Dinger vd., Turkey and Syrian Refugees: The Limits of Hospitality (USAK, 2013), 1-38.

Serdar Unal, “Tiirkiye'nin Beklenmedik Konuklari: ‘Oteki’ Baglaminda Yabanci Gé¢men ve Miilteci Dene-
yimi”, Zeitschrift fiir die Welt der Ttirken Journal of World of Turks 6/3 (2014), 65-89.

Bkz. Nefise Ela Gokalp Aras- Zeynep Sahin Mencutek, “The International Migration and Foreign Policy
Nexus: The Case of Syrian Refugee Crisis and Turkey”, Migration Letters 12/3 (2015), 193-208; Ibrahim Sirkeci,
“Bir Giivensizlik Ulkesi Olarak Tiirkiye'nin Miiltecileri, Suriyeliler ve Tiirk Miilteciler”, Gé¢ Dergisi 4/1 (2017),
21-40; Alan Makovsky, Turkey’s Refugee Dilemma: Tiptoeing Toward Integration (CAP, 2019), 1-43.

Erkan, “Suriyeli G5cmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 51.

Tanriverdi - Ulu, “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gég, Kiiltiirlesme/ Kiiltiirel Uyum ve Din iliskisi:
Kayseri Ornegi”, 169-212.

Sall1, “Kriz'den "Uyum’a Tiirkiye'deki Suriyeli Gogmenler ve Sosyo-Kiiltiirel Boyutlar: Baglaminda Din”, 24-
45,
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kapsamlidir. Kiiltiir din iligkisi baglaminda hem gé¢menlerin hem de ev sahibi toplumun
g6¢ deneyimi baglaminda karsilikh etkilesim ve ¢ekim noktalarina vurgu yapilan ¢alis-
mada Diyanet Isleri Baskanligi'nin roliine de yer verilmistir.

Kesen Kurgak' Tiirk toplumunda Suriyeli gogmenlerin kabulii ve uyumunda dogrudan
dindarligin roliinii Gaziantep 6rnegi lizerinden inceledigi calismasinda, demografik degis-
kenlerle Suriyelileri ‘kabul ve uyum’ ve siyasi tercihler arasinda anlamh iliski ve farkliliklar
tespit etmis; dindarligin kolaylastirici bir rolii bulundugu sonucuna ulagmustir.

Oziidogru ve Kan' ise Tiirk halkinin Suriyelilere yonelik tutumunu etkilesim tizerin-
den inceledikleri ¢calismalarinda, yakinlik iliskisi azaldiginda tutum puan ortalamalarinin
diistigiinii tespit etmis, iki toplumun etkilesiminin Tiirk halkinin olumsuz tutumlarinin
olumluya dogru evrilmesinde énemli rol oynadig1 sonucuna varmislardir.

Ayni dinl mensubiyetten kaynakl olarak dinf térenler, bayramlar, nik4hlar, cenaze
merasimleri, bilhassa toplu kilinan namazlar ve dini mekanlarda etkilesim dogal olarak
artacaktir. Dolayisiyla Tiirk halkinin Suriyeli miiltecilere yonelik tutumunun pozitif olup
olmadiginin dinf inang ortakhigini merkeze alinarak belirlenmesini hedefledigimiz bu ¢a-
lismaya benzer bir calisma bulunmadig gibi ev sahibi iilkenin 5zellikle yiiksek din 6gre-
timi almalarindan dolay1 dindar olarak nitelenen gruplarinin tutumunu élgen bir ¢alisma
da bulunmamaktadir. Bu baglamda alandaki mevcut calismalara katki saglama ve yapila-
cak ilave calismalara destek olma baglaminda segmis oldugumuz ilahiyat Fakiiltesi 6g-
renci, mezun ve akademisyenlerinden olusan grubun bu konudaki tutumunun belirlen-
mesi 6nemlidir.

1.1. Teorik Cergeve

Din, insanin tutum ve eylemlerini diizenleyen giindelik hayattaki iliskileri konusunda
yol gosterici olarak dnemli roller tistlenen ve deger iiretme konusunda en {ist kaynak"
olma pozisyonunu koruyan bir fenomendir. Mensuplarim belirli deger perspektifleri et-
rafinda toplayarak® gerek bireye gerek topluma yon vermesi itibariyle basat rol iistlenen
din, bireyin ahlaki kisiligi ve davraruslarina oradan da toplumsal iliskilerine kadar haya-
tin her alaninda etkisini gésterir.”* Buna bagli olarak da dindarlik, dini inang ve degerle-
rin gesitli tutum ve eylemlerle belirli bir zaman ve mekanda bireysel ve toplumsal olarak
yasantiya dokiilmesi* seklinde tarif edilmektedir. Dindar insan dini motivlerin etkisi al-
tinda davranista bulunur.” Dolayisiyla kendini dindar olarak tanimlayan birey icin din,

Ayse Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gécmenleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii (Gaziantep Ornegi)
(Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

Hiilya Yigit Oziidogru - Adnan Kan, “Examining The People’s Attitude Towards Syrians According to Levels of
Communication and Relationship”, International Journal of Geography and Geography Education 42 (2020), 244-262.
Ali Ulvi Mehmedoglu, “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yénelimleri ve Dindarlik-Deger liskisi (M.U
{lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2006), 134; Yiimni Sezen, Sosyo-
loji Agisindan Din: Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1998), 101.

Stephen J. Dollinger, “Religious Identity: An Autophotographic Study”, International Journal for the Psychology
of Religion 11 (2001), 71-92.

I Hayati Hékelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 55.

2 Muhammet Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100'ii (Ankara: OTTO Yayincilik, 2017), 16.

% Hayati Hokelekli, “Dini Kisiligin Kurulusunda iradenin Rolii”, Diyanet Dergisi 19/2 (1985), 16-28.
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tutum gelistirme ve toplumsal iliskiler yiiriitme noktasinda temel referanslardandir. Bu
baglamda iilkemize gé¢ eden Suriyeli miiltecilere dair tutum gelistirme noktasinda da
dindar insanlarin dini referanslar tizerinden hareket etmesi kuvvetle muhtemeldir. Bu
baglamda 6zellikle ilahiyat fakiiltesi dgrenci/mezun ve akademisyenlerinin secilmesinin
ana gerekgesi de bu fakiiltelerde egitim goren ve ders veren kitlenin toplumdaki diger
fertlere nispetle daha dindar oldugunun literatiirle desteklenmis olmasidir. Mevcut lite-
ratiirde bu fakiiltelerin dindar bireyler yetistirme potansiyeline sahip oldugu, ilahiyat
fakiiltelerinde okuyan Ggrencilerin inang, ahlak ve ibadet puanlarinin diger fakiiltelerde
okuyan Ggrencilerin puanlarindan anlaml derecede yiiksek oldugu* ortaya konulmus-
tur. Bu fakiiltelerin dogrudan kurulus gerekgesine bakildiginda ‘din meselelerinin saglam
ve ilm{ esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diistince-
sinde ihatali din adamlarinin yetisebilmesi i¢in liizumlu sartlar: saglamak’ ifadesi yer al-
maktadir.” flaveten, 1998 yilinda ilahiyat programlari ‘Kur’an’i referans alan, kiiltiirel
mirasi degerlendirebilen ilahiyatcilar yetistirme’ amaciyla giincellenmis, bu fakiiltelerde
egitim alanlarin dinf bilgiyi 6grenen, benimseyen, yasamaya ve yasatmaya ¢alisan kisiler
olacag’ ifade edilmistir.”® Dolayisiyla, bu fakiiltelerin kurulma, gelisim ve varhgini idame
ettirme siireclerinde farkli platformlarda siklikla vurgulanan dindar bireyler yetistirme
potansiyeli, lisans programinin amaglarinin degerlendirilmesine iligkin 6gretim eleman-
lar1 ve &grencilerinin katihimi ile gerceklestirilen bir calismada hem 6grenci hem de aka-
demisyenler arasinda en yaygin amacin ‘dindar olma’ olarak belirtildigi gorilmiistiir.”
Din egitimi, dini bilginin insarun hayatina bilissel, duyussal ve davrarussal degisiklik
meydana getirme siirecidir, Bu ¢ercevede insanda fitraten var olan inanma i¢giidiisiiniin
egitilmesi noktasinda insan varligiyla bir biitiin olarak ilgilenir.”® Din 6gretiminin Yiikse-
kdgretim kurumlar gibi uzun soluklu kurumlarda verilmesi bir yandan bireye kariyer
imkani verirken diger yandan karakter olusumuna da imkan verir.”” Bu sebeple dindar
bireyler yetistirme potansiyeline sahip olan bu fakiiltelerin grencilerinin dini motivle-
rin etkisiyle baskalarina yardim etme egiliminde olduklar1 gériilmektedir. Prososyal bir
davrans olarak baskalarina yardim etmeyi, bir baskasinin refahina kendi refahi gibi kiy-
met vermeyi, dahasi kendi arzu ve ihtiyaclarindan ¢ok bagkalarinin ihtiyaglarini giderme
egilimi gosterme davranisi olan dzgecilik® konusunda, ilahiyat fakiiltesi 6grencileri diger

Mehmet Sait Az - Muhammet Cevat Acar, “Dindarlik ile Ozgecilik Arasindaki iligki: Universite Ogrencileri ile
Yapilan Bir Arastirma”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 742-773.

ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1966), 29.

Siileyman Akyiirek (ed.), Bugiiniin flahiyat: Nasil Olmalidir? Sorunlar ve C6ziim Onerileri (istanbul: ISAV, 2015),
358.

Ahmet Yigit, Ggrenci ve Ogretim Elemanlariin Goriislerine Gére Ilahiyat Lisans Programinin Amaglarinin Degerlen-
dirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 163-167.

Veysel Karani Altun, “Din Egitimi Baglaminda Universite Ogrencilerinin Dindarlik Alg: Diizeyleri Uzerine Bir
Inceleme (inénii Universitesi Ornegi)”, inénii University International Journal of Social Sciences 9/1 (2020), 117-
118.

Zuhal Cafoglu-Omer Akar, “Universitelerde Ahlaki Degerlerin Davranisa Yansimasinn Olusturdugu Orgiit
ikliminin Algilanmas1”, Degerler ve Egitimi Uluslararast Sempozyumu, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: Dem
Yayinlari, 2007), 778.

Recep Batu Giindr, Modern Ahlak Felsefesinde Ozgecilik (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2014), 16.
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fakiiltelerde okuyan &grencilerden anlamli derecede yiiksek puanlar almistir.* insanin
hayatindaki degerlerin dindarlikla iliskisini ampirik olarak ilk arastiran Rokeach’in deger
Slgeginin kullanildigi pek ¢ok arastirmada dindar gruplarin ahlaki ve iliskisel degerleri
hosgoriili, diiriist, yardimsever olma degerlerini daha ¢ok tercih ettikleri saptanmigtir,*
Ayrica dindarhigin yardim etme ve hayat memnuniyeti tizerinde olumlu etkisi oldugu or-
taya konmus, bulgulara gére empati ve dindarligin yardim etme ve hayat memnuniyeti
iliskisinde arabulucu faktdrler oldugu tespit edilmistir.*® Dolayisiyla din 6gretimi kurum-
lar1 igerisinde yer alan arastirma grubumuzun tutum ve eylemlerinin din referanslarla
sekillendigi ve bu referanslardan hareketle tilkemiz insamirun Suriyeli go¢gmenlere yone-
lik ortak paydarun farkinda olarak ilk etapta ensar-muhacir kardesligi** baglaminda bir
tutum gelistirdigi literatiire kazandirilan ¢alismalarla da ortaya konmustur. Ancak za-
man igerisinde yasanan catismalar ve &zellikle medyaya yansiyan olumsuz drneklerin
dindarlarin tutumlarimin dayandigi ‘ayni din ve ortak manevi miras’ zeminindeki belir-
leyici roliiniin betimlenmesi ihtiyacim yeniden dogurdugu anlasilmistir. Zira din olgu-
suna dayandirilarak mesruiyet kazandirilan ve kitlesel infiale yol agmadan yumusak ve
daha az kirilgan bir gecisle saglanan baslangictaki uyumun®, 6zellikle gé¢ kaynakli olarak
Tiirk ekonomisinin hasar almasi sonucunda dindar kesimin nasil bir tutum gelistirdigi
heniiz tespit edilmemistir. Ekonomik hasarin sekiiler dindar ayrimi olmaksizin halkin ge-
nelini etkiledigi ve gociin baslangicinin {izerinden gecen zaman siirecinde artik bu gég
dalgasinin kalic1 yerlesmeye evrilmesiyle, ensar-muhacir séylemi ve ona eslik eden kar-
deslik, yardimseverlik sdylemlerinin romantiklestirilmis bir yaklagim oldugu da dillen-
dirilmektedir.* Toplumlar birbirleriyle bag kurmak icin ortak degerlere ihtiyag duyarlar.
Hélihazirda var olan ortak paydamn tutum gelistirme noktasinda dindarlar 6zelinde var-
ligini stirdiiriip stirdiirmediginin tespit edilmesi Snemlidir.

2. Yontem

Betimleyici olmasini amagladigimiz bu arastirmada nicel yontemlerden olan tarama
modeli kullanilacaktir. Tarama modeli ile bir grubun belirli 6zelliklerini belirlemek igin
veri toplamay1 amaglayan calismalar kastedilmektedir.” Bu sekilde var olan durumu ol-
dugu sekliyle tespit etmek ve betimlemek imkani vardir. Bu baglamda ilahiyat ve islami
flimler Fakiiltelerinde okuyan &grenci, mezun ve akademisyenlerden olusan toplam 425
kisi ile anket calismasi yapilmistir. Google Forms ile hazirlanan Kisisel Bilgi Formu ve

Durmus Ummet, Universite Ogrencilerinde Ozgecilik Davranisinin Transaksiyonel Analiz Ego durumlari ve Yasam
Doyumu Baglaminda incelenmesi (istanbul: Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 4; Az-Acar, “Dindarlik ile Ozgecilik Arasindaki iliski: Universite Ogrencileri ile Yapilan Bir Aras-
tirma”, 750.

Sing Lau, “Religious Schema and Values”, International Journal of Psychology 24 (1989), 137-156; Mehmedoglu,
“flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yénelimleri ve Dindarhk-Deger {liskisi (M.U ilahiyat Fakiiltesi Or-
negi)”, 133.

Ali Ayten, “The Relationship Between Helping Behaviors, Religiosity and Life Satisfaction: A Case Study on
Turkish Muslims”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Giiz 2017), 7-25.

Salli, “Kriz’'den "Uyum’a Tiirkiye'deki Suriyeli Go¢menler ve Sosyo-Kiiltiirel Boyutlar: Baglaminda Din”, 39.
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“Yerel Halkin Suriyelilere Yonelik Tutum Olgegi’ online olarak katilimcilara ulagtirilmis-
tir. 24.03.2022 tarihinde baslanan online veri toplama islemi 7.12.2022 tarihinde tamam-
lanmustir. Ogrenci ve akademisyenlerin agirligi ve cinsiyet dagilimi basit tesadiifi yontem
ile secilmistir. Bu cercevede veri toplama araglari, calisma evreni, veri analizine dair bil-
giler asagida siralanmustir.

2.1, Veri Toplama Araglar1

Aragtirmada katilimcilarin kisisel ve demografik 6zelliklerini tespite yonelik bilgi
toplamak ve Slgmek amaciyla arastirmaci tarafindan gelistirilen Kisisel Bilgi Formu kul-
lanilmustir. Bu form ile katilimcilarin yas, cinsiyet, mezun olduklari lise, meslek (akade-
misyen/3grenci) ve medeni durumlar tespit edilmeye calisilmistir. Kisisel bilgi for-
munda demografik sorulara ek olarak ilgili egitim kurumlarinin dindar bireyler yetis-
tirme potansiyeli, dinf hassasiyetleri ve gé¢ olayimin baslangicta hicrete atifla degerlen-
dirilmesine iliskin 6znel alg1 ve kanaatleri belirlemek amaciyla cesitli sorulara da yer ve-
rilmistir. flgili sorular katilimcilarin dindarlik, miiltecilerle ayni dinden olmaya dair far-
kindalik, ensar ve muhacir kavramlarini bilme, ensar ve muhacirle kendilerini esles-
tirme, inancin diisiinceye etki diizeyi, dini ortak payda olarak gérme ve dini kiiltiire ter-
cih etme diizeylerini 6lgmektedir. Bu baglamdaki sorulardan ilk 4 soru i¢in cevap formati
‘evet’ ve ‘hayir’ secenekleri kullanilmistir. Geriye kalan 3 soru icin ise 4’1 likert tipinde
(1=Hig, 2=Ara sira, 3= Siklikla, 4=Her zaman) bir cevap formatindan yararlanilmstir.

Buna ilaveten katilimcilarin Suriyeli miltecilere yonelik tutumlarini kabul etme, teh-
dit olarak algilama ve reddetme alt boyutlariyla 6lgen ‘Yerel Halkin Suriyelilere Yonelik
Tutum Olgegi™® kullanilmistir. 26 maddeden olusan 6lgek kabul etme, tehdit ve reddetme
seklinde ii¢ boyuttan olusmaktadir. Olgekte yer alan ifadeler ‘Kesinlikle katilmiyorum’ ile
‘Kesinlikle katiliyorum’ arasinda 5’li likert formatinda derecelendirilmistir. Olcegin ge-
cerliligi icin dogrulayici faktor analizi, glivenirligi icin Cronbach Alpha katsayisi ve
madde toplam korelasyonlarina bakilmstir. Olgegin gecerliligi icin yapilan dogrulayici
faktor analizi ve agimlayici faktor analizi ile Slgegin tig faktorlii bir yapiya sahip oldugu
goriilmiistiir. Olgegin giivenilirlik analizinde Cronbach Alpha i¢ tutarlilik katsayisi ‘kabul
etme boyutunda’ .949, ‘tehdit’ boyutunda .940, ‘reddetme’ boyutunda ise .849’dur. Olge-
gin tiim maddelerinin Cronbach Alpha katsayisi ise .965 olarak bulunmustur. Bu dogrul-
tuda dlcegin oldukea ytiksek bir i¢ tutarliliga sahip oldugu séylenebilir.”

2.2. Galima Evreni

Bu arastirmanin evrenini Tiirkiye genelinde rastgele olarak secilen ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri ve akademisyenleri olusturmaktadir. Ankara Haci Bayram Veli Universitesi
Etik Komisyonunun 2022/82 Arastirma kodu ile 23.03.2022 tarihinde 87025 evrak say1 nu-
maras ile vermis oldugu izinle, Rize ilinde Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Samsun ilinde 19 May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ankara ilinde Yildirim
Beyazit Universitesi Islami {limler Fakiiltesi ile ayni ildeki Ankara Haci Bayram Veli Uni-
versitesi Islami {limler Fakiiltesi dekanliklarindan da ayrica alinan izinler dogrultusunda

% Hiilya Yigit Oziidogru vd., “Yerel Halkin Suriyelilere Yénelik Tutum Olgegi Gelistirme Galismas1”, Sosyal Poli-
tika Calismalart Dergisi 40/2 (2018), 115-140.
% Qziidogru vd., “Yerel Halkin Suriyelilere Yonelik Tutum Olgegi”, 135.
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veriler toplanmustir. Arastirma evreni genisletme talebiyle Ankara Haci Bayram Veli Uni-
versitesi Etik Komisyonundan 07.09.2022 tarihinde 125019 evrak say1 nosu ile alinan
ikinci bir izinle ilahiyat fakiiltelerinden mezun &grenciler de sehir ayirt etmeksizin aras-
tirma evrenine dahil edilmistir.

2.3. Galisma Grubu

Bu arastirmanin calisma grubu Ankara, Samsun ve Rize sehirlerindeki ilahiyat/islami
flimler Fakiilteleridir. Ankara ilinde bulunan Haci Bayram Veli Universitesi ve Yildirim
Beyazit Universitesi biinyesinde bulunan islami limler Fakiilteleri 6grenci ve akademis-
yenleri ile Samsun ilinde bulunan 19 Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi ve Rize ilinde
bulunan Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grenci ve akademisyen-
lerinden olusmaktadir. Calisma grubumuza evren genisletme talebimizin kabul edilme-
siyle ilahiyat fakiiltesinden mezun 6grenciler de sehir ayirt edilmeksizin dhil edilmistir.
Calisma grubumuzun demografik 6zellikleri asagidaki tabloda sunulmustur.

Tablo 1: Arastirmaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri

N %
Cinsiyet Kadin 336 80.2
Erkek 83 19.8
Toplam 419 100.0
Yas 18-25 276 65.2
26-40 103 24.3
>4]1 44 10.4
Toplam 423 100.0
Medeni Durum Bekar 316 74.5
Evli 108 25.5
Toplam 424 100.0
Meslek Ogrenci 339 82.3
Akademisyen 73 17.7
Toplam 412 100.0
Lise fmam Hatip Lisesi 295 69.6
Diger Liseler 129 30.4
Toplam 424 100.0

Tabloda 6zetlenen verilere gore katilimcilarin %80,2’sinin (n=336) kadin, %19,8’inin
(n=83) erkek; %65,2’sinin (n=276) 18-25 yas araliginda, %24,3’iinlin (n=103) 26-40 yas ara-
liginda, %10.4’(iniin (n=44) 41 yas ve lizeri; %69,6’sinin (n=295) imam Hatip Lisesi,
%30,4’liniin (n=129) diger liselerden mezun; %74,5'inin (316) bekar, %25,5’inin (108) evli;
%82,3"tiniin (339) ilahiyat fakiiltesi 8grencisi, 73'liniin (%17,7) ise ilahiyat fakiiltesinde
akademisyen olduklari anlasilmaktadir.
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2.4, Verilerin Toplanmast

Anket formu ve tutum 6lgeginin uygulanmasi igin arastirma izni alindiktan sonra bu
izinler dogrultusunda arastirmanin veri toplama islemi gerceklestirilmis, veriler 2022 yil
Mart ve Aralik aylari icerisinde online olarak toplanmustir.

2.5. Verilerin Analizi

Bu ¢alismada elde edilen verilerin analizi SPSS 25.0 paket programiyla gergeklestiril-
mistir. Analiz asamasinda betimsel, farklilasma ve varyans analizlerinden yararlanilmis-
tir. Bu kapsamda analizlerde, bagimli ve bagimsiz degiskenlerin 6rneklem icindeki siklig1
ve merkezi egilim Slciileri verilmistir. Farklilagsma analizleri igin ise bagimsiz t test ana-
lizlerinden ve varyans analizleri icin ise tek yonlii varyans analizinden (One-way Anova)
yararlanilmistir. Bu baglamda gerceklestirilen analizler ve sonuglar sirasiyla paylagilmis-
tir.

3. Bulgular

Arastirmaya katilan ve dini farkindalig1 nispeten yiiksek olan ilahiyat fakiiltesi 6g-
renci, mezun ve akademisyenlerinin Suriyeli multecilere yonelik tutumlarini betimle-
mek i¢in yaptigimiz analizde miiltecileri tehdit olarak algilayip algilamadiklarini 6lgen
alt maddelerden elde edilen tehdit puani ortalamasi X=2.854’tiir. Kabul etme puan orta-
lamas1 %=3.010, reddetme puan ortalamas ise X=1.614"tiir.

Tablo 2: Bagimh Degiskenlere Yonelik Betimsel Analizler

N Min Max X ss
Tehdit Puan 422 .20 5 2.854 1.145
Kabul Etme 424 36 5 3.010 964
Reddetme 420 .60 5 1.614 .920

Katilmcilarin Suriyeli miiltecilere yénelik tutumlarimmn cinsiyet farkliliklarina
gdre degisip degismedigini belirlemek amaciyla bagimsiz t-test analizi gerceklestiril-
mistir. Gergeklestirilen analiz neticesinde cinsiyete gore Suriyeli miiltecilere yonelik
tutumlari temsil eden tehdit (t (108.59) = -2.45, p <.05), kabul etme (t (105.52) = 2.88, p
<.01) ve reddetme (t (100.64) = -2.70, p <.01) alt boyutlarinin tamaminda anlamli fark-
liliklar elde edilmistir. Bu baglamda tehdit alt boyutunda erkek katilimecilar (x = 3.17, ss
= 1.36) kadin katilimcilara (X = 2.77, ss = 1.07) gore anlaml olarak daha yiiksek puanlar
elde etmislerdir. Kabul etme alt boyutunda ise kadin katilimcilar (% = 3.09, ss = 0.88)
erkek katilimcilardan (% = 2.69, ss = 1.18) anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde et-
miglerdir. Son olarak reddetme alt boyutunda ise erkek katilimcilar (% = 1.90, ss = 1.17)
kadin katilimeilardan (% = 1.53, ss = 0.81) anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde et-
mislerdir. Gergeklestirilen analiz neticesinde elde edilen puanlara iliskin veriler Tablo
3’te detayli olarak sunulmustur.
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Tablo 3: Suriyeli Miiltecilere Yonelik Tutumlarin Cinsiyete Gére Karsilagtirlmas:

Cinsiye¢ N X SS df t p

Tehdit Puan Kadin 334 2773 1.069 108.594 -2.448 .016*
Erkek 83  3.165 1.358

Kabul Etme Kadin 336 3.089 .879  105.524 2.877  .005**
Erkek 83 2691 1.181

Reddetme  Kadin 333 1532 .806  100.643 -2.696 .008**
Erkek 82 1900 1171

*p<.05; ¥p<.01

Katilmcilarin Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlarimin medeni durumlarina gére
degisip degismedigini belirlemek amaciyla bagimsiz t-test analizi gergeklestirilmistir.
Gergeklestirilen analiz neticesinde katilimcilarin medeni durumuna gére tehdit (t (420)
=3.86, p <.01) alt boyutunda anlamli farkliliklar elde edilirken; kabul etme (t (422) =-1.18,
p >.05) ve reddetme (t (418) = 1.77, p > .05) alt boyutlarinda anlamli farkhliklar elde edi-
lememistir. Bu baglamda tehdit alt boyutunda bekar katilimcilar (x = 2.98, ss = 1.13) evli
katihmcilara (X = 2.49, ss = 1.12) gore anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde etmislerdir.
Kabul etme alt boyutunda ise evli katilimcilar (% = 3.11, ss = 1.02) bekar katihmcilardan (X
= 2,98, ss = 0.94) daha yiiksek puanlar elde ederken; reddetme alt boyutunda ise bekar
katilimcilar (x =1.66, ss = 0.94) evli katilimcilardan (x = 1.48, ss = 0.85) daha yiiksek puanlar
elde etmelerine ragmen bu farkliliklar anlamh degildir. Gergeklestirilen analiz netice-
sinde elde edilen puanlara iliskin veriler Tablo 4’te detayli olarak sunulmustur.

Tablo 4: Suriyeli Miiltecilere Yonelik Tutumlarin Medeni Duruma Gére Karsilastirilmasi

Medenidurum N % Ss a t p
Tehdit Puan Bekar 314 2978 1127 420 3.862 .000*
Evli 108 2493 1.123
Kabul Etme  Bekar 316 2978 .943 422 -1.197 .232
Evli 108 3.105 1.020
Reddetme  Bekar 312 1.661 .940 418 1.769  .078
Evli 108 1.480 .851
*p<.001

Katilimcilarin imam hatip lisesinde veya baska bir lisede egitim almalarimin Suriyeli
miiltecilere yonelik tutumlarda anlaml bir farklilik ortaya ¢ikarip ¢ikarmadigini belirle-
mek amaciyla bagimsiz t-test analizi gergeklestirilmistir. Gerceklestirilen analiz netice-
sinde egitim yerine gore Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlar: temsil eden tehdit (t
(209.38) = -2.45, p < .05), kabul etme (t (204.25) = 3.04, p <.01) ve reddetme (t (161.48) = -
4.29, p <.01) alt boyutlarinin tamaminda anlaml farkliliklar elde edilmistir. Bu baglamda
diger liselere giden katilimcilar (% = 3.07, ss = 1.27) imam hatip lisesine giden katilimcilar-
dan (x = 2.76, ss = 1.07) tehdit alt boyutunda anlaml olarak daha yiiksek puanlar elde
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etmislerdir. Kabul etme alt boyutunda ise imam hatip lisesine giden katilimcilar (x =3.11,
ss =0.88) diger liselere giden katihmcilardan (X = 2.78, ss = 1.10) anlamli olarak daha yiik-
sek puanlar elde etmislerdir. Son olarak reddetme alt boyutunda ise diger liselere giden
katilmcilar (X = 1.96, ss = 1.24) imam hatip lisesine giden katilimcilardan (x = 1.46, ss =
0.69) anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde etmislerdir. Gergeklestirilen analiz netice-
sinde elde edilen puanlara iliskin veriler Tablo 5'te detayli olarak sunulmustur.

Tablo 5: Suriyeli Miiltecilere Y6nelik Tutumlarin Lise Tiiriine Gore Kargilastirilmasi

Egitim yeri N X SS df t p

Tehdit imam hatip li- 294 2758  1.073  209.380 -2.446  .015*
Puan Diger liseler 128 3073 1271
Kabul imam hatip li- 295 3110  .884 204.248 3.036 .003**
Etme Diger liseler 129 2779 1.094
Red- imam hatip li- 293  1.463 694 161.479 -4,287  .000**
detme s Fliseler 127 1964  1.235

*p<,05; p<,01

Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlarinin katilimcilarin mesleklerine gore degisip de-
gismedigini belirlemek amaciyla bagimsiz t-test analizi gerceklestirilmistir. Gergeklesti-
rilen analiz neticesinde katilimcilarin mesleki durumuna gére tehdit (t (408) = 3.32, p
<.01) ve reddetme (t (406) = 2.03, p <.05) alt boyutlarinda anlaml farkliliklar elde edilir-
ken; kabul etme (t (410) = -1.62, p >.05) alt boyutunda anlamli farkliliklar elde edileme-
mistir. Bu baglamda tehdit alt boyutunda 6grenci olan katilimeilar (x = 2.95, ss = 1.13)
akademisyen olan katilimcilara (X = 2.46, ss = 1.15) gére anlaml olarak daha yiiksek pu-
anlar elde etmislerdir. Reddetme alt boyutunda ise 6grenci olan katilimeilar (X = 1.66, ss
= 0.95) akademisyen olan katilimcilardan (X = 1.42, ss = 0.83) daha yiiksek puanlar elde
etmiglerdir. Kabul etme alt boyutunda ise akademisyen olan katilimcilar (% = 3.18, ss =
0.99) 8grenci olan katilimcilardan (X =2.97, ss = 0.96) daha yiiksek puanlar elde etmelerine
ragmen bu farkhiliklar anlamli degildir. Gergeklestirilen analiz neticesinde elde edilen pu-
anlara iligkin veriler Tablo 6’da detayl olarak sunulmustur.

Tablo 6: Suriyeli Miiltecilere Y6nelik Tutumlarin Mesleklere Gére Karsilagtirilmas
Meslek N x SS af ¢t p

TehditPuan  Ogrenci 337 2948 1126 408 3318  .001**

Akademisyen 73 2.463 1.158

Kabul Etme  Ogrenci 339 2974 959 410 -1.623 .105

Akademisyen 73 3.176 .994

Reddetme  Ogrenci 335 1662 .945 406 2.034  .043*

Akademisyen 73 1419 .827

*p<.05; *p<.01
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Farkli yas gruplarina gore Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlarin farklilagip farkli-
lasmadigin tespit etmek amaciyla tek ydnlii varyans (One-way Anova) analizi gercekles-
tirilmistir. Analiz neticesinde farkl yas gruplarina gére tehdit (F (2, 418) = 14.61, p <.01)
ve reddetme (F (2, 416) = 2.58, p <.05) alt boyutunda anlaml farkliliklar ortaya ¢ikarken;
kabul etme (F (2, 420) = 1.95, p >.05) alt boyutunda anlamli bir farklilik ortaya ¢cikmamuistir.
Anova analizine iligkin sonuglar Tablo 7°de sunulmustur.

Tablo 7: Suriyeli Miiltecilere Y6nelik Tutumlarin Yaga Gore Karsilagtirilmas:

df Kareler Top- Ortalama F p
larm Kare
Tehdit Puan  Gruplar arasi 2 36.016 18.008 14.607 .000**
Grup ici 418  515.328 1.233
Toplam 420  551.343
Kabul Etme  Gruplar arasi 2 3.605 1.802 1.947 144
Grup ici 420  388.790 926
Toplam 422 392395
Reddetme Gruplar arasi 2 5.991 2.995 3.575 .029*
Grup igi 416  348.585 838
Toplam 418  354.576
*1<.05; *p<,001

Yasa gore reddetme ve tehdit alt boyutundaki anlaml farkliligin hangi yas grupla-
rinda oldugunu ortaya koymak amaciyla Post-hoc ¢oklu karsilastirmasindan Tukey testi
uygulanmgtir, Coklu karsilastirma neticesinde tehdit alt boyutunda ti¢ yas grubu da bir-
birinden anlamli olarak farklilasmakta olup en yiiksek tehdit puanina 18-25 yas grubun-
daki (x = 3.04, ss = 1.11) kisiler sahipken en diisiik tehdit puanina 41 yas {izerinde (x = 2.12,
ss = 1.08) olan kisiler sahiptir. 26-40 yas grubundaki (x = 2.68, ss = 1.12) kisiler ise orta
tehdit puanina sahiptir. Anova analizi neticesinde yasa gére anlaml bir farklilik ortaya
¢ikan reddetme alt boyutu icin yapilan ¢oklu karsilastirma analizleri neticesinde 18-25
yas grubu ile (X = 1.69, ss = 0.95), 41 yas {izeri (X = 1.31, ss = 0.47) grubu arasinda anlaml
bir farklilik elde edilmistir. Diger yas gruplar: arasinda anlamli bir farkhilik elde edilme-
mistir. Post-hoc sonuglarina iliskin detayli bilgi Tablo 8'de belirtilmistir.
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Tablo 8: Post-hoc Sonuglart

b¢ SS OrtalamaFarki p
TehditPuan 18-25Yas 26-40 2.684 1.118 .354 017*
>41 2118 1078 .919 .000™*
26-40 Yas 18-25 3.037 1.112 -.354 017*
>41 2118 1.078 565 014*
Reddetme 18-25Yas 26-40 1559 964  .128 447
>41 1305 471 383 .028*
26-40 Yas 18-25 1.688 .949 -.128 447
>41 1.305 471 .255 271
*1<.05; *p<,001
Tablo 9: Tehdit Alt Boyutu Betimsel Analiz Sonuglar1
N % X SS
Suriyelileri tehdit olarak Kesinlikle katilmiyorum 63 14.9 2.87  1.24
algilarim. Katilmiyorum 11 262
Kararsizim 115 271
Katiliyorum 77 18.2
Kesinlikle katiliyorum 52 123
Suriyelilerin iilke ekono- Kesinlikle katilmiyorum 65 15.3 3.06 134
mlslne zarar verdigini dii- Katilmiyorum o4 122
stindirtim.
Kararsizim 89 21.0
Katiliyorum 9 22.6
Kesinlikle katiliyorum 77 18.2
Suriyelilerin su¢ oranla- Kesinlikle katilmiyorum 60 14.2 3.08 131
rint artirdigi  diigiinii- Katilmiyorum o 205
riim.
Kararsizim 105 24.8
Katiliyorum 91 215
Kesinlikle katiliyorum 75 17.7
Suriyelilerin toplumsal so-  Kesinlikle katilmiyorum 48 1.3 313 1.26
n,l_nlflra yol agtigm dilsi- Katilmiyorum 91 215
niiriim.
Kararsizim 103 24.3
Katiliyorum 106 25.0
Kesinlikle katiliyorum 68 16.0
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Tablo 9’da katilimcilarin tehdit alt boyutundaki sorulara verdigi cevaplar 6zetlenmis-
tir. ‘Suriyelileri tehdit olarak algilarim’ ifadesine katilimcilarin %14.9'u (n=63) kesinlikle
katilmiyorum, % 26.2’si (n=111) katilmiyorum, % 27.1’i (n=115) kararsizim yamtim verir-
ken %18.2'si (n=77) katiliyorum ve %12.3’(i (n=52) ise kesinlikle katiliyorum diyerek Suri-
yelileri tehdit olarak algiladiklarini ifade etmislerdir, Toplam katilimci sayisimin %30.5’i
Suriyelileri tehdit olarak algiladigin ifade etmistir. Buna gore Suriyelileri tehdit olarak
algilayanlarin ortalamasi X = 2.87 olup diger maddelere gére bu maddenin ortalamasinin
gorece diisiik oldugu sGylenebilir.

‘Suriyelilerin {ilke ekonomisine zarar verdigini diisiintirim’ ifadesine katilimcilarin
%15.3"li (n=65) kesinlikle katilmiyorum, % 22.2’si (n=94) katilmiyorum, %21.0‘1 (n=89) ka-
rarsizim yanitini vermistir. Katilimcilarin %22.6’s1 (n=96) katiliyorum, %18.2’si (n=77) ke-
sinlikle katiliyorum cevabini vererek Suriyelilerin ekonomiye zarar verdigini diistindii-
glinii ifade etmistir. Buna gore katihmcilarin toplam %40.8’inin Suriyelilerin tilke ekono-
misine zarar verdigini diisiindtigii, %21.0'mun ise karasiz kaldigi goriilmektedir.

‘Suriyelilerin su¢ oranlarimi artirdigin diisiintirim’ maddesinin ortalamasi X =
3.08’dir. Katilimcilarin % 14.2’si (n=60) kesinlikle katilmiyorum, % 20.5’i (n=87) katilmiyo-
rum, %24.8'i (n=105) kararsizim yanitini vermistir. %21.5’i (n=91) katiliyorum, %17.7’si ise
(n=75) kesinlikle katiliyorum cevabimi vermistir, Buna gére katihmcilarin toplamda
%38.12’si Suriyelilerin sug oranlarim artirdigini diisiindiiklerini ifade etmistir.

‘Suriyelilerin toplumsal sorunlara yol agtigini diisiiniiriim’ maddesinin ortalamasi X
=3.13'tiir. Katilimcilarin % 11.3'ti (n=48) kesinlikle katilmiyorum, % 21.5’i (n=91) katilmiyo-
rum, %24.3(i (n=103) kararsizim yantini vermistir. %25.0'1 ise (n=106) katiliyorum, %16.0’s1
(n=68) kesinlikle katiliyorum cevabini vermistir. Buna gére katilimcilarin toplamda % 41.0"1
Suriyelilerin toplumsal sorunlara yol agtigim diistindiiklerini ifade etmislerdir.

Tablo 10: Oznel Alg1 ve Kanaatler ve Tutum fliskisi Korelasyon Sonuglari

Kabul etme Tehdit Reddetme

Dindarhik r 248%* -270% - 335+

p .000 .000 .000
Go¢menlerle aymi dinden olma far- 297H* _979%k _393%*
kindalig

p .000 .000 .000
Ensar ve muhacir kavramlarm 115* _154%* _232%
bilme

p .018 .002 .010
Ensar ve muhacirle eslestirme r 355%* _350%F _344%F

p .000 .000 .000
Dini inancin disiincelerine etki 386%* _375%*% _358%*
diizeyi

p .000 .000 .000
Dini ortak payda olarak gérme r 374%* - 408%* - 436%*

p .000 .000 .000
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Dini kiiltiire tercih etme r 325%% -.214%% -.288%*
p .000 .000 .000
*p<.05; **p<.01

Kisisel bilgi formunda yer alan, katihmcilarin gesitli konulardaki 6znel algi ve kana-
atleri ile Suriyeli miiltecilere ydnelik tutumlar: arasindaki iliskiyi belirlemek amaciyla
korelasyon analizleri gerceklestirilmistir. Tablo 10’da degerleri verilen bu analizler neti-
cesinde biitiin dznel alg1 ve kanaatlerin kabul etme, tehdit ve reddetme alt boyutlarinin
ticii ile de iliskili oldugu saptanmustir. Bu baglamda her bir algi ve kanaat kabul etme pu-
a1 ile anlaml ve pozitif iliskiliyken; reddetme ve tehdit puanlari ile anlamli ve negatif
iliskilidir. Bu bulgulara gore kabul etme puanlar1 katilimcilarin dinf inancin diisiincele-
rine etki diizeyi (r = .39, p <.01) ile en yiiksek iliski katsayisina sahipken, tehdit (r = -.41, p
<.01) ve reddetme (r = -.44, p < .01) puanlart ise dini ortak bir payda olarak gérme ile en
yiiksek iliski katsayisina sahiptir. Ayrica katilimcilarin ensar ve muhacir kavramlarini
bilmesi ile kabul etme (r =.12, p <.05), tehdit (r =-.15, p <.01) ve reddetme (r =-.23, p <.01)
puanlar arasindaki iliski en diisiik iliski katsayisina sahiptir.

Tablo 11: Oznel Algi ve Kanaatler ve Tehdit Alt Boyutu Korelasyon Sonuglar

Ulke . Toplumsal
e Ekonomiye Sug Oranim P
Giivenligini Zarar Artirma Soruna Yol
Tehdit Agma

Dindarlik r -305%* -247%% -.253%* -.209**

p .000 .000 .000 .000
Gogmenlerle r -236%* -.228** -.235%* -192%*
Aym  Dinden
Olma p .000 .000 .000 .000
Ensar ve Muha- r  -124* -123* -125% -127*
cir Kavramlarim
Bilme p .011 .012 .011 .010
Ensar ve Muha- r  -355** -.291%* -.304%* -.208**
cirle Eslestirme

p .002 .000 .000 .000
Dini Inancm Dii- r  -351%F -307%* -317%* -316%*
stincelerine Etki
Diizeyi p .000 .000 .000 .000
Dini OrtakPayda r  -395** -.310%* -336™* -.335%*
Olarak G6rme

p .000 .000 .000 .000
Dini Kiiltiire r -.193%* -.182%* -.208** -174%%
Tercih Etme

p .000 .000 .000 .000

*p<.05; *p<.01
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Tablo 11°de, yukarida gergeklestirilen analizlere ek olarak, tehdit boyutunda yer alan
ve ¢alismanin orijinalligi agisindan 6zellikle tehdit boyutunda ayirt edici olarak deger-
lendirilen maddelerin, 6znel algi ve kanaatlerle iliskisini belirlemek amaciyla korelasyon
analizleri gerceklestirilmistir. Gergeklestirilen analiz neticesinde 6znel algi ve kanaatle-
rin tamamiyla tehdit alt boyutundan 6zellikle secilen maddeler arasinda anlamli ve ne-
gatif iliskiler elde edilmistir. Bu baglamda tehdit boyutunda yer alan iilke giivenligine
ydnelik tehdit algilama ile dini ortak bir payda olarak gérme (r = -.40, p <.01) en yiiksek
iliski katsayisina sahipken, katilimcilarin ensar ve muhacir kavramlarini bilmesi (r = -.12,
p <.05) ile en diisiik iliski katsayisina sahiptir. Ayrica sug oranlarina ve toplumsal sorun-
lara yonelik tehdit algilama; dinin insanlar1 birlestiren ortak bir payda olarak diistintil-
mesi (r = -.34, p < .01) ile en yiiksek iliski katsayisina sahipken, katilimcilarin ensar ve
mubhacir kavramlarini bilmesi (r = -.13, p < .05) ile en diisiik iliski katsayisina sahiptir.
Ekonomiye yonelik tehdit algilama ise hem dini ortak bir payda olarak gérme ile hem de
din? inancin diisiincelerine etki diizeyi ile (r = -.31, p < .01) en yiiksek iliski katsayisina
sahipken, katilimcilarin ensar ve muhacir kavramlarini bilmesi (r = -.12, p < .05) ile en
diistik iliski katsayisina sahiptir.

Degerlendirme ve Sonug

Gogmenlere ydnelik tutumlari genel olarak kiiltiirel, sosyal, dini, siyasi nedenler ve
dznel tecriibeler etkilemektedir, Bu baglamda kabul ya da reddedis konusunda toplumun
genel bir kanya sahip olmasi beklentisinin yaninda, fertlerin bu genel karn disinda kendi
inanglar ve 3znel tecriibeleri cercevesinde farkl yaklasimlara sahip olmasi da séz konu-
sudur. Ozellikle Tiirkiye’de dinf hassasiyeti nispeten yiiksek olan bir grubun, ayni dini
inanca sahip olmalarindan hareketle iilkelerine gé¢ eden miiltecilere ySnelik tutumlarini
inceledigimiz bu calismada, cesitli demografik degiskenlere (cinsiyet, medeni durum,
egitim yeri, meslek ve yas) gore Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlarin tehdit, kabul
etme ve reddetme boyutlarinda farkhilasip farkhlasmadigini ortaya koymak amaciyla
analizler gergeklestirilmistir. flaveten dzellikle tutum &lgeginin tehdit alt boyutundaki
maddelerinin betimsel analizi, ¢esitli konulardaki 6znel algi ve kanaatlerle tutum 6lgegi-
nin ti¢ alt boyutu arasindaki korelasyon ile tehdit alt boyutundaki maddelerin korelas-
yonu incelenmistir.

Analiz sonuglarina gére kadinlarin Suriyeli miiltecileri tehdit olarak algilama puan-
lar1 erkeklerden daha diisiiktiir. Kabul etme boyutunda kadinlarin puanlar: erkeklerden
yiiksek, reddetme alt boyutundaki puanlari ise erkeklerden diisiiktiir. Reddetme, kabul
etme ve tehdit olarak algilama boyutlarinda kadin ve erkek puanlar kargilastinldiginda
anlamlilik diizeyinde bir fark oldugu goriilmekte, dolayisiyla cinsiyet degiskeninin din-
dar gruplarda Suriyelilere yonelik tutumu anlaml diizeyde etkiledigi ve kadinlarin miil-
tecileri kabul etme ortalamasinin yiiksek, erkeklerin ise tehdit olarak algilama ve red-
detme puanlarinin anlaml olarak yiiksek oldugu gériilmektedir. Bu baglamda tehdit ve
reddetme gibi olumsuz alt boyutlarda erkekler anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde
ederken kabul etme gibi olumlu alt boyutta ise kadinlar anlamli olarak daha yiiksek pu-
anlar elde etmislerdir. Dolayisiyla flahiyat Fakiiltesi 6grenci mezun ve akademisyenlerin-
den olusan katilimc1 grubumuz igerisindeki kadinlarin Suriyeli miltecilere yonelik tu-
tumu olumludur. Bu sonug, ilgili literatiirde, kadinlarin dini inanglarinin hayata dair
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perspektiflerini daha ¢ok etkiledigi yoniindeki genel kanaatle de paralellik arz etmekte-
dir. Dolayisiyla arastirmamiza katilan kadinlarin, Suriyeli miiltecileri kabul etme konu-
sunda, dinf inanglariyla celismeyecek bir tutum sergilemis olduklari sGylenebilir.

Medeni duruma gore, sadece tehdit boyutunda bekarlar anlamh olarak daha yiiksek
puanlar elde etmislerdir. Reddetme boyutunda bekarlar daha yiiksek, kabul etme boyu-
tunda ise evliler daha yiiksek puanlar elde etmislerdir, ancak bu anlamlilik diizeyinde
degildir. Bu sonug bekarlarin, ekonomik olarak Suriyeli miiltecileri kendilerine ya da iil-
kenin igsiz genglerine alternatif ucuz is¢i olarak gérmelerinden ve kendi ekonomik kay-
gilarini miiltecilerin artirdigini diistinmelerinden kaynaklanmus olabilir. Evli katilimcila-
rin kabul puanlarinin yiiksek olmasi da bu baglamda degerlendirilebilir, zira Tiirkiye’de
genel itibariyle ekonomik sartlari elverisli hale gelen bireyler evlenmektedir. Dolayisiyla
reddetme ya da tehdit olarak algilama konusunda evlilerin diisiik puan almasi, ashinda
Suriyeli miiltecileri kendi hayatlarini kurma ya da is bulma konusunda engelleyici bir
faktor olarak diistinmediklerinin bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

Yasa gruplarina gére de yine olumsuz boyutlarda anlamli farkliliklar tespit edilmis-
tir. Bu baglamda yas azaldik¢a tehdit boyutunda anlaml farkliliklar ortaya ¢ikmistir.
Reddetme boyutunda ise sadece en diisiik yas grubu ile en biiyiik yas grubu arasinda
anlamli bir farklilik s6z konusudur. Kabul etme boyutunda yasa gére herhangi bir fark-
lilik saptanmamustir. Diisiik yas gruplari i¢in Suriyeli miiltecilerin daha fazla tehdit un-
suru olarak goriilmesi ise bu yas gruplari i¢in sosyal etkinin dinf inan¢tan daha fazla
etkili oldugu seklinde degerlendirilebilir. Zira toplumda 6zellikle olumsuz haberlerin
etkisiyle giderek yiikselen tepkisel tutumlarin gengleri etkilemis olabilecegi, Suriyeli
miiltecilerin hastane sirasi1 beklemedigi, tiniversiteye sinavsiz girdigi, sosyal destek
alma ya da burs alma konusunda kendilerine kiyasla daha 6ncelikli olduklarina dair
gercek disi sGylemlerden etkilendikleri sdylenebilir. Bu durum, ilahiyat fakiiltesi 6g-
renci ve akademisyenleri arasindaki tehdit alt boyutunda grencilerin anlamlilik di-
zeyinde yiiksek puanlar almasini da agiklayabilir. Zira kabul etme ortalamalarinda 6g-
rencilerin ortalamasi akademisyenlerin ortalamasindan diisiiktiir ancak bu farklilik
anlamlilik diizeyinde degildir. Reddetme alt boyutunda ise akademisyenlerin ortala-
masi 6grencilerin ortalamasindan diisiiktiir ve bu farklilik istatistiksel olarak anlamli-
dir. Dolayisiyla 6grenciler Suriyelilere yonelik olumsuz tutumlari ifade eden tehdit ve
reddetme boyutlarinda akademisyenlerden anlamli olarak daha yiiksek puanlar elde
etmislerdir. Bu cercevede, yas degiskeni acisindan daha kiigiik yas gruplarinin, meslek
degiskeni acisindan ise akademisyenlere kiyasla 6grencilerin tehdit ve reddetme pu-
anlarinin yiiksek olusu, mevcut sosyo-ekonomik sartlarin dinf inanctan daha hakim bir
etkiye sahip oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Egitim alinan lise tiirii de katilimcilarin tutumlarini etkilemektedir. Din egitimi ve
pozitif egitimin birlikte verildigi imam Hatip Liselerinden mezun olanlarin, Suriyelilere
yonelik tutumlarinda olumlu tutumlari ifade eden kabul etme alt boyutundaki puanlari-
nin diger liselerden mezun olanlara gére anlamh diizeyde yiiksek oldugu goriilmustiir.
Tehdit boyutunda ise diger liselerden mezun olanlarin Suriyelileri tehdit olarak algilama
puanlari daha yiiksek olup, imam Hatip Lisesi mezunu olanlarin puanlar daha diisiiktiir
ve bu fark anlamhilik diizeyindedir. Olgegin reddetme alt boyutunda ise diger liselerden
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mezun olanlar anlamlilik diizeyinde daha yiiksek puanlar elde etmislerdir. Suriyeli miil-
tecilere yonelik olumsuz tutumlar: ifade eden reddetme alt boyutundaki tutum 6lcegi-
mizden elde ettigimiz veriye gére imam Hatip Lisesinden mezun olanlarin reddetme pu-
anlar1 daha distiktiir. Bu baglamda dindar bireyler yetistirme potansiyeli olan yiikseko-
kullarda egitim alan katilime1 grubumuzdan, lise diizeyinde de ayni sekilde din egitimi
alanlarin Suriyeli miiltecilere y6nelik tutumunun olumlu oldugu saptanmustir. Din 6gre-
timi yapilan ve bu baglamda dindar bireyler yetistirme potansiyeline sahip olan ilahiyat
fakiiltesi 6grenci, mezun ve akademisyenlerinin Suriyeli miiltecilere yonelik tutumlari-
nin puan ortalamas en yiiksekten en diistige dogru kabul etme, tehdit ve reddetme ola-
rak siralanmaktadir. Bu cergevede katilimcr grubumuzun kabul puan ortalamalar: yiik-
sek oldugundan Suriyelilere yonelik tutumlarinin genel itibariyle olumlu oldugu séyle-
nebilir. Nitekim calismada elde edilen bu sonuglarla Kesen Kurgak'in dindarlik diizeyi ile
Suriyelileri ‘kabul’ arasinda pozitif yonlii anlaml iliski olduguna dair arastirma sonucu
Srtiismektedir. Ancak dlgegin tehdit alt boyutundaki maddelerden elde edilen betimsel
sonuglar da oldukga dikkat ¢ekicidir. Ozellikle ‘Suriyelileri tehdit olarak algilarim’, ‘Suri-
yelilerin tilke ekonomisine zarar verdigini diistintiriim’, ‘Suriyelilerin su¢ oranlarini ar-
tirdigini diistintirtim’, ‘Suriyelilerin toplumsal sorunlara yol a¢tigim diistiniiriim’ madde-
lerinin analiz sonuglarina bakildiginda katilimcilarin madde bazinda farkl yaklagimlara
sahip olduklari sdylenebilir. Zira katilimcilarin tigte bire yakini (% 30.5) Suriyelileri tehdit
olarak algilamaktadir. Ayni sekilde Suriyelilerin iilke ekonomisine zarar verdigini diisii-
nenler neredeyse katilimcilarin yarisina (%40.8) tekabiil etmektedir. Suriyelilerin sug
oranlarimi artirdigini diisiinen katilimcilarin orani (%38.12) ise ekonomiye zarar verdik-
lerini diistinenlerin oranina oldukga yakindir. Suriyelilerin toplumsal sorunlara yol agti-
gini diisiindiigiinii ifade edenlerin orani (%41.0) da azimsanmayacak boyuttadir. Olgegin
dzellikle tehdit alt boyutundaki maddelerinin analizi yapildiginda, kabul etme diizeyinde
yiiksek puanlar gézlemlense de, kabul puanlarinin ortalamasina yakin diizeyde tehdit
puant elde edilmistir. Buradan hareketle katilimcilarin Suriyelilere yonelik tutumlarinda
her ne kadar genel bir kabul etme gézlemlense de, Suriyelileri ayni zamanda kismen bir
tehdit olarak algiladiklari da anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu baglamda dindar olarak ta-
nimlanan grubun da Suriyeli gé¢menleri gormezden gelinemeyecek oranlarda tehdit
olarak algiladiklari ifade edilebilir. Mevcut literatiire gére baslangicta yerel halkin Suri-
yelileri kolay kabullenmesi ya da bu gé¢ hareketinin en azindan infiale ya da kitlesel so-
runlara yol agmayisindan kaynakli olumlu havanin siireg icerisinde olumsuza dogru ev-
rildigi ve dindarlarin da bu siiregte kismen tutum degisiklikleri sergiledikleri séylenebi-
lir.

Kisisel bilgi formunda yer alan 6znel algi ve kanaatlere iliskin sorularin Suriyeli miil-
tecilere yonelik tutum ile iliskisini ortaya koymak amaciyla yapilan korelasyon analizleri
neticesinde biitiin algi ve kanaatlerin kabul etme, tehdit ve reddetme alt boyutlarinin
ticii ile de iliskili oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda dindarlik, gs¢menlerle ayni dinden
olma farkindalig, ensar ve muhacir kavramlarini bilme, kendini ensarla gé¢menleri mu-
hacirle eslestirme, dinf inancin diistinceyi etkilemesi, dini ortak payda kabul etme ve dini
kiiltiire tercih etmeye dair her bir soru kabul etme puanti ile anlamli ve pozitifiliskiliyken,
ayni sorular reddetme ve tehdit puanlari ile anlamli ve negatif iliskilidir. Buna gére kabul
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etme puanlari katilimcilarin dinf inancinin diisiincelerine etki diizeyi ile en yiiksek iligki
katsayisina sahipken, tehdit ve reddetme puanlari ise dini ortak bir payda olarak gérme
ile en yiiksek iliski katsayisina sahiptir. Dolayisiyla kisinin dini inancinin diistincesine et-
kisi arttik¢a Suriyelilere y6nelik tutumunda kabul etme diizeyi artmaktadir. Dindarlik ve
dini ortak payda kabul etme gibi hususlarda farkindalik arttik¢a Suriyeli gégmenleri ka-
bul etme artmakta, farkindalik azaldik¢a reddetme ve tehdit etme puanlari artmaktadir,
Bu ylizden egitimcilerin, kamu kurumlari ve STK'ler araciligiyla, gé¢menlerle ayn ma-
nevi mirasin takipgileri olarak ‘din’ ortak paydasina yeniden vurgu yapmalari, insanimi-
zin Suriyeli miiltecileri kabul etme diizeylerinde olumlu bir etki yaratabilir. Keza bu tiir
egitim ve uygulamalarla insanimizin miiltecileri reddetme ve tehdit olarak algilama dii-
zeylerinde de diisiis saglanabilir. Ayrica katilimcilarin ensar ve muhacir kavramlarini bil-
mesi ile kabul etme, tehdit ve reddetme puanlar: arasindaki iliski en diisiik iliski katsayi-
sina sahiptir ve tutumlar {izerinde diisiik bir etki yaratmaktadir. Kisilerin ensar ve mu-
hacir kavramlarini bilmesi diisiik derecede iliskili olsa da, bu kavramlarla kendini ve miil-
tecileri eslestirmesi daha yiiksek derecede iliskilidir. Bu nedenle kisilerin yalnizca bu kav-
ramlar1 bilmesi Suriyelileri kabul etmelerinde, onlar1 daha az tehdit olarak algilamala-
rinda ve reddetmelerinde yeterli olmayabilir. Ayni zamanda Suriyelilerle ensar muhacir
iligkisi kurmalari, onlar1 bu kavramlarla eslestirmelerinde ve olumlu tutumlar gelistir-
melerinde faydah olabilir, Bu baglamda, Kesen Kurgak’in calismasinda ensar muhacir
soyleminin toplumda diisiik de olsa bir karsihginin olduguna dair ulastig1 sonug bizim
calismarmzda en disiik iligki katsayisi ile desteklenmektedir, Soylemlerin 6tesine gege-
rek iki grup arasinda ensar muhacir kardesligine yonelik bir eslestirme olusturmak énem
arz etmektedir. Bu noktada basta Diyanet isleri Bagkanligi olmak iizere gesitli kurumlarin
gecmisteki ensar muhacir iliskisi hakkinda toplumu yeniden bilgilendirmesi ve bu bilince
vurgu yapmasi da islevsel olabilir. Ayrica bu sorumlulugu bugiine dek yapildig iizere yal-
nizca Diyanet Isleri Bagkanliginin uhdesine birakmanin yeterli olmadigi ve bu husustaki
toplumsal farkindalig artirmada diger ilgili kamu kurum ve kuruluslarinin da sorumlu-
luk almasi geregi ortadadir.

Son olarak yalnizca tehdit boyutunda yer alan ve tutuma dair ayirt edici oldugu go-
riilen maddelerin kisisel bilgi formundaki 6znel algi ve kanaatlerle iliskisini belirlemek
amaciyla da korelasyon analizleri gerceklestirilmistir. Analiz sonucunda 6znel algi ve ka-
naatlerle ilgili biitiin sorular ile segilen maddeler arasinda anlamli ve negatif iliskiler elde
edilmistir. Bu baglamda tehdit boyutunda yer alan iilke giivenligine yonelik tehdit algi-
lama ile dini ortak bir payda olarak gérme en yiiksek iliski katsayisina sahipken, katilim-
cilarin ensar ve muhacir kavramlarini bilmesi ile en diistik iliski katsayisina sahiptir. Bas-
langigta ensar muhacir ve din kardesligi tizerinden sekillenen alginin siireg icerisinde
giivenlik eksenine dogru kaydiginin ifade edildigi Kesen Kurgak'in arastirma bulgular1 da
bu sonuglar1 destekler niteliktedir. Ulke giivenligine yénelik tehdit algilamada &zellikle
medyanin olumsuz tutumlari arttirict bir unsur olmasimin 6niine gegilebilir, Bu durum
Suriyelilere karsi olumsuz tutumlarin azalmasini ve kabul etme tutumlarinin artmasini
kolaylastirabilir.

Sug oranlarina ve toplumsal sorunlara yénelik tehdit algilama; dinin insanlari birles-
tiren ortak bir payda olarak diisiiniilmesi ile en yiiksek iliski katsayisina sahiptir. Dolay1-
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styla Suriyelilerin sug oranlarini arttirdigina dair algi, Suriyelilere kars: olumsuz tutum-
larin artmasi ve kabul etme tutumlarimin azalmasiyla iliskilidir. Sug oranlarinda Suriye-
lilerinin pay: olabilecegi gibi, ev sahibi tilkedeki vatandaslarin pay: da olabilecektir. Dev-
let kanaliyla seffaf politikalar izlenerek sug oranlarinda Suriyelilerin payini belirten ista-
tistiksel verilerin paylasilmasi faydali olabilir. Bdylece Suriyelilerin sug oranlarini arttir-
digina dair propagandalarin ve dezenformasyonlarin 6niine gegilebilir.

Ekonomiye yonelik tehdit algilama ise hem dini ortak bir payda olarak gérme ile hem
de dinf inancin diistincelerine etki diizeyi ile en yiiksek iliski katsayisina sahiptir. Dini
ortak payda olarak gérme ve dini inancin diisiinceye etki diizeyi arttik¢a Suriyelilerin
ekonomiye ydnelik tehdit olarak algilanmasi azalmaktadir. Bu noktada elde edilen bul-
guyu, dini ortak payda olarak gérenlerin, var olan maddi kaynaklarin paylasiimasi nok-
tasinda Suriyelileri de paydaslardan biri olarak gérdiigii seklinde aciklayabiliriz. Ote yan-
dan dinf inancin diisiinceye etkisinde fslam dininin 6giitledigi elindekini paylasma 6gre-
tisinin de etkili olmus olabilecegi hatirda tutulmalidir.

Sonug olarak bu ¢alisma ile géciin baslangicinda milletimiz tarafindan miiltecilere
kars: sergilenen olumlu ve insani tepkilerin zaman igerisinde kimi etkenlerce olumsuza
déndiigiine dair bir uyari ve farkindalik olusturmanin gerekliligine ve bu ¢ercevede din-
dar bireylerin de bu siiregten etkilendigine; miiltecilere yonelik tutumlarinin, 5znel alg
ve kanaatlerinin genelde olumlu olduguna ancak ayni dine mensup olsalar bile miilteci-
lere yénelik bazi tutum, 6znel alg: ve kanaatlerinde olumsuzluklar bulunduguna yénelik
sonuglara ulagilmistir. Bu arastirma ile ayrica dzellikle bu konudaki ilgili literatiire katk:
saglamaya ¢alisilmis, yeni ve derinlikli arastirmalara ihtiyag bulunduguna isaret edilmis-
tir. iki toplumun ortak manevi mirasinin yeniden ilgili kurum ve kuruluslarca giindeme
getirilmesine dair ilave akademik ¢alismalara ve sahada yiiritiilecek projelere ihtiyag
vardir, Bu ortaklik hususundaki teorik zeminin daha giiglii bir sekilde seslendirilmesi ve
pratik caligmalarla olumsuz havarin tersine déndiiriilmesi, daha da uzun stirmesi ya da
kalic1 olmasi ihtimaline binaen her iki toplumun birlikte yasama tecriibesini zenginles-
tirme firsati sunacaktir.

Kaynakga | References

Akyiirek, Siileyman (ed.). Bugiiniin flahiyati Nasil Olmahdir? Sorunlar ve Géziim Onerileri. istanbul: ISAV
Yaynlari, 2015.

Altun, Veysel Karani. “Din Egitimi Baglaminda Universite Ogrencilerinin Dindarlik Alg: Diizeyleri
Uzerine Bir inceleme (inénii Universitesi Ornegi)”. Indnii University International Journal of
Social Sciences 9/1 (2020), 115-131.

Ayten, Ali. “The Relationship Between Helping Behaviors, Religiosity and Life Satisfaction: A Case
Study on Turkish Muslims”. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Giiz
2017), 7-25.

Az, Mehmet Sait - Acar, Muhammet Cevat. “Dindarlik ile Ozgecilik Arasindaki iliski: Universite Og-
rencileri ile Yapilan Bir Arastirma”. Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ha-
ziran 2020), 742-773.

Bandur, Patrik. “Perceptions on Syrian Refugees in Turkey, Short Analysis of a Survey Identifiying
Differences and Similarities Between Two Groups of Turkish Voters”. Antakiyat 3/1 (Hazi-
ran 2020), 67-91.

Bilyiikoztiirk, Sener. Bilimsel Arastirma Yontemleri. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Ayni Dine inanma Ekseninde ilahiyat Fakiiltesi Ofrenci/Mezun ve Akademisyenlerinin Suriyeli ...+ 279

Cafoglu, Zuhal - Akar, Omer “Universitelerde Ahlaki Degerlerin Davranisa Yansimasiin Olustur-
dugu Orgiit ikliminin Algilanmasi”. Degerler ve Egitimi Uluslararasi Sempozyumu. ed. Recep
Kaymakcan., istanbul: Dem Yayinlari, 2007.

Dinger, Osman Bahadir vd. Turkey and Syrian Refugees: The Limits of Hospitality. International Strategic
Research Organization. USAK, 2013.

Dollinger, Stephen J. “Religious Identity: An Autophotographic Study”. International Journal for the
Psychology of Religion 11 (2001),71-92. 71-92. https://doi.org/10.1207/5153275821JPR1102 01

Erkan, Erol. “Suriyeli Gé¢menler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”.
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/2 (2016), 51-92.

Gokalp Aras, Nefise Ela - Sahin Mencutek, Zeynep. “The International Migration and Foreign Policy
Nexus: the Case of Syrian Refugee Crisis and Turkey”. Migration Letters 12/3 (2015), 193-208.
https://doi.org/10.33182/ml.v12i3.274

Gélcii, Abdulkadir - Dagli, Ayse Nur. “Haber Séyleminde *Oteki’yi Aramak: Suriyeli Miilteciler Or-
negi”. Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi 28 (2017), 11-38.
https://doi.org/10.31123/akil.437410

Giindr, Recep Batu. Modern Ahlak Felsefesinde Ozgecilik. Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2014.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2013.

Hokelekli, Hayati. “Dini Kisiligin Kurulusunda iradenin Rolii”. Diyanet Dergisi 19/2 (1985), 16-28.

Kesen Kurcak, Ayse. Tiirk Toplumunda Suriyeli Go¢menleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii (Ga-
ziantep Ornegi). Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022.

Kizilgegit, Muhammet. Din Psikolojisinin 1007i. Ankara: OTTO Yayincilik, 2017.

Lau, Sing. “Religious Schema and Values”. International Journal of Psychology 24 (1989),137-156.
https://doi.org/10.1080/00207594.1989.10600039

Makovsky, Alan. Turkey’s Refugee Dilemma:Tiptoeing Toward Integration. CAP, 2019.https://www.ame-
ricanprogress.org/wp-content/uploads/sites/2/2019/03/Turkeys-Refugee-Dilemmal.pdf

Mehmedoglu, Ali Ulvi. “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yénelimleri ve Dindarlik-Deger ilis-
kisi (M.U ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1
(2006), 133-167.

Ozden, Senay. Syrian Refugees in Turkey. MPC, 2013.
https://cadmus.eui.eu/bitstream/handle/1814/29455/MPC-RR-2013%2005.pdf

Parmaksizoglu, Ismet. Tiirkiye'de Din Egitimi. Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1966.

Sezen, Yiimni. Sosyoloji A¢isindan Din: Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri. Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.

Sirkeci, Ibrahim. “Bir Giivensizlik Ulkesi Olarak Tiirkiye'nin Miiltecileri, Suriyeliler ve Tiirk Miilte-
ciler”. Go¢ Dergisi 4/1 (2017), 21-40.

Salli, Ayse. “’Kriz’den "Uyum’a Tiirkiye’deki Suriyeli GG¢menler ve Sosyo-Kiiltiirel Boyutlar: Bagla-
minda Din”. Bingél Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022), 24-45.
https://doi.org/10.34085/buifd.1062625

Simsek, Dogus. “Miilteci Entegrasyonu, Gog Politikalar: ve Sosyal Siuf: Tiirkiye’deki Suriyeli Miil-
teciler Ornegi”. Sosyal Politika Calismalari Dergisi 40/2 (2018), 367-392.
https://doi.org/10.21560/spcd.vi.446153

Tanrwverdi, Abdullah-Ulu, Mustafa. “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gég, Kiiltiirlesme/
Kiiltiirel Uyum ve Din iliskisi: Kayseri Ornegi”. Bilimname 3 (2020), 169-212.
https://doi.org/10.28949/bilimname.776819

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



280 « Examination of the Attitudes of Students/Graduates and Academicians of the Faculty of Theology ...

Ummet, Durmus. Universite Ogrencilerinde Ozgecilik Davranisinin Transaksiyonel Analiz Ego durumlart ve
Yasam Doyumu Baglaminda incelenmesi. Istanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2012.

Unal, Serdar. “Tiirkiye’nin Beklenmedik Konuklart: ‘Oteki’ Baglaminda Yabanci Gégmen ve Miilteci
Deneyimi”. Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken Journal of World of Turks 6/3 (2014), 65-89.

Yigit, Ahmet. Ogrenci ve Ogretim Elemanlarimin Gériislerine Gére flahiyat Lisans Programimin Amaglarinmn
Degerlendirilmesi. Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016.

Yigit Oziidogru, Hiilya vd. “Yerel Halkin Suriyelilere Yénelik Tutum Olcegi Gelistirme Caligmas1”.
Sosyal Politika Calismalari Dergisi 40/2 (2018), 115-140.
https://doi.org/10.21560/spcd.v18i39974.446546

Yigit Oziidogru, Hiilya - Kan, Adnan. “Examining The People’s Attitude Towards Syrians According
to Levels of Communication and Relationship”. International Journal of Geography and Geog-
raphy Education 42 (2020), 244-262.

Yildirimalp, Sinem vd. “Suriyeli Sifinmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum Siirecine iliskin Bir Aras-
tirma”. Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2017), 107-126.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Eskiyeni 48 (Mart 2023), 281-305 Arastirma Makalesi

Taber? Tefsirinde ‘ff Keldmi'l-Arab’ Neye Tekabiil Eder?™

Ayse Uzun | https://orcid.org/0000-0002-5359-6827
auzun@aybu.edu.tr
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi | https://ror.org/05ryemn72
islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, Ankara, Tiirkiye

Oz

Taberd, Kur'an 4yetlerini tefsir ederken Arap dilini kaynak olarak kullanmistir. Bu kaynaga
yapilan referansin kavramsallastirilmis hali, “fi kelami’l-Arab” (Araplarmn dil kullarum) ifade-
sidir. Miifessir, tefsirinde 304 defa fi keldmi’l-Arab ibaresine yer vermistir. Bu yazinin amaci,
Camiw’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur'dn adli tefsirde Taberi'nin “fi keldmi’l-Arab” ibaresiyle neyi
kastettigini ortaya koymaktir. Taberi ncesi siirete “fi keldmi’l-Arab” kullanimlarini incele-
digimizde, bunun sinirli sayida oldugu ve s6z konusu ibarenin kavramsallastirmasini yapanin
Taberi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Taberi’nin “fi keldmi’l-Arab” kalibinu zikrettigi kisimlarda
baglam incelemesi yapildiginda 6ne ¢ikan tematik vurgular soyle siralanabilir: Salt kelime-
lafiz tahlili yapmak suretiyle leksikolojik bilgi vermek, kelime tahlilini siirle desteklemek,
mubhtelif goriisleri ve rivAyetleri zikrettikten sonra Taberi'nin nezdinde en sahih ve en mute-
ber kabul edilen goriisti degerlendirme pasaji, kiraat meseleleri, Kiife ve Basra dil okullariyla
alakali mukayeseler, lehge bilgisi. Bu tematik vurgularin yani sira Taberi’nin s6z konusu kalip
ifadeyi kullandig1 pasajlarda 6ne cikan isimler ve tislup da bu ¢alismada dikkate alinmistur.
Uslupla kastedilen, séz konusu ibarenin kullanildig1 yerde zikredilen derecelendirme ifadele-
ridir. Onun “fi keldmi’l-Arab” ifadesine yer verdigi kisimlarda fbn Abbas, Miicahid, Katade ve
ibn Zeyd'e yer verdigi goriilmektedir. Taberd tefsirinde bir kaynak sorusturmast olarak deger-
lendirilebilecek bu arastirma, miifessirin “fi kelami’l-Arab™1 zikrettigi pek cok yerde Arap sii-
rinden iktibasta bulundugunu ortaya koymaktadir. Miifessirin “fi keldmi’l-Arab™ zikrettigi
yerlerin tigte birinde Arap siirine miiracaat ettigi tespit edilmistir. Bu siirlerin incelemesi ya-
pildiginda, hicrf ikinci asr1 kapsayan déneme ait veriler oldugu goriiliir. Taberd tefsirinde “fi
kelami’l-Arab” ile kastedilenin, biiyiik oranda yazih literatiire tekabiil ettigi sdylenebilir. Bu
iddiay1 desteklemek icin tefsirdeki “fi keldmi’l-Arab” kullanimlar: incelenmis ve sayisal de-
gerlendirmeler yapilmistir. Makale metin incelemesi metoduyla hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir, Taberd, fi kelami’l-Arab, Siir, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn

One Cikanlar

e Taberi'nin Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn adli tefsirinde gegen “fi kelami’l-Arab” kul-
lanimlari ele alinmaktadir.

e Tefsirinde Araplarin giindelik dil kullanimina atif yapan Taberi’nin, “fi keldmi’l-Arab” ka-
libini kavramsallastirdig: iddia edilmektedir.

e Taber{’nin “fl keldmi’l-Arab” kalibini kullandig kisimlarin tematik incelemesi yapilmistir.

e Taber?'nin tefsirinde “fi keldmi’l-Arab” ifadesinin neye tekabiil ettigi sorusu, tefsirin kay-
naklarini tespite yoneliktir.

e Miifessirin soz konusu ifadeyle biiyiik 6lciide siiri ve yazili literatiirii kastettigi neticesine
ulasilmustir
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Abstract

Tabari, used the Arabic language as a source while interpreting the verses of the Qur'an. The
conceptualized form of the reference to this source is the expression “fi kalam al-‘Arab” (Ar-
abic language use). In his commentary, he used the phrase “fi kalam al-‘Arab” 304 times. This
study aims to reveal what Tabari means with the phrase “fi kalam al-‘Arab” in his tafsir Jami*
al-bayan ‘an ta'wil ay al-Qur'an. When we examine the usages of “fi kalam al-‘Arab” in the pre-
Tabari period, it becomes clear that it is limited in number and it is Tabari who conceptualizes
the phrase. When the context analysis is made in the parts where Tabari mentions the phrase
“fi kalam al-‘Arab”, the main thematic emphases can be listed as follows: To provide lexico-
logical information by making only a word-by-word analysis, to support the word analysis
with poetry, after mentioning various opinions and narrations, the evaluation passage of the
most authentic and reliable opinion in the eyes of Tabari, the issues of recitation, comparisons
about the Kufa and Basra language schools, dialect knowledge. In addition to these thematic
emphases, prominent names and styles in the passages in which Tabari uses the aforemen-
tioned pattern are also taken into account in this study. In this context, what is meant by style
is rating statements. It is seen that he refers to Ibn Abbas, Mujahid, Qatada and Ibn Zayd in
the parts where he includes the expression“fi kalam al-‘Arab”. This research, which can be
considered as a source investigation in TabarT’s tafsir, reveals that in many places where he
mentions “fi kalam al-‘Arab”, he quotes from Arabic poetry. It has been determined that in
one third of the places where the mufassir mentions “fi kalam al-‘Arab”, he applied to Arabic
poetry. When these poems are examined, it is seen that there are data belonging to the period
covering the second century of the hijri. This research, which can be considered as a source
investigation in Tabari’s tafsir, reveals that in many places where the mufassir mentions “fi
kalam al-‘Arab”, he quotes from Arabic poetry. It can be said that what is meant by “fi kalam
al-‘Arab” in al-Tabarf’s tafsir largely corresponds to the written literature. To support this
claim, the uses of “fi kalam al-‘Arab” in tafsir were examined and numerical evaluations were
made. The study was written by using text analysis method.

Keywords
Tafsir, Tabari, fi kalam al-‘Arab, Poetry, Jami‘ al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur’an

Highlights

o The uses of “fi kalam al-‘Arab” in TabarT’s tafsir named jami* al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur'an
are discussed.

e It is claimed that Tabari, who refers to the daily language use of the Arabs in his tafsir,
conceptualizes the “fi kalam al-‘Arab” pattern.

e The thematic analysis of the parts in which Tabari used the “fi kalam al-‘Arab” pattern
was made.
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o The question of what the expression “fi kalam al-‘Arab” corresponds to in Tabari’s tafsir
is aimed at determining the sources of tafsir.
e It has been concluded that Tabari mostly refers to poetry and written literature with

the“fi kalam al-‘Arab”
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Giris

Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilf et-Taberf el-Bagdadi (61. 310/923)
seklinde kiinyelenen Taberd," tarihin babasi,” Heredot,’ seyhii’l-miiverrihin ve imamii’l-
miifessirin (tefsirde otorite, tarihte tistad) diye amlmaktadir. Tarih ve tefsir alanlarindaki
yetkinligi, bu alanlardaki eser iiretimi yoluyla belgelenmistir. Aslen Taberistanl olan
miifessir, Abbast dénemi bilim, kiiltiir ve terciime merkezi olan Bagdat'in* sundugu kiil-
tiirel imkanlardan istifade ederek eserlerini Bagdat'ta kaleme almistir. Cdmiu'l-Beydn an
Te'vili Ayi'l-Kur'dn adli Kur'an tefsiri, ilk {i¢ asrin tefsir miiktesebatim arsivci titizligiyle
aktarmasi bakimindan kayda deger bir eserdir.

Bu yazida, Taberi'nin meshur tefsirinde siklikla karsilastigim “fi kelami’l-Arab™ ifa-
desinin neye tekabiil ettigini inceleyecegim. Biiyiik Slgiide iscilige yani eseri biitiinciil bir
sekilde taramaya ve mukayeseye dayanan bir yolla, Taberi’nin tefsirinde 6rtiik bir atif
mekanizmasina delalet eden bu kalip ifadeyle miifessirin kastinin ne oldugunun izini sii-
recegim. Camiu'l-Beydn an Tevili Ayil-Kur'dn’da yer alan “fi kelami’l-Arab” kaliplarinin ta-
maminin zikredildigi baglarm dikkate alarak inceledikten sonra eristigim bilgilerin mu-
kayesesini, Taberi'nin kiitiiphanesinde bulunmasi kuvvetle muhtemel kitaplar tizerinden
yapacagim. Mukayeseye konu olan eserler, daha ziyade dilbilimsel tefsir tist ¢atisi altinda
tasnif ettigimiz garibi’'l-Kur’an, miiskilii’l-Kur’4n, meani’l-Kur’an tiiriindeki eserler ile ilk
sistemli sézliik sayilan Kitdbiil-Ayn’dan ibarettir. Dolayisiyla giindelik dil kullanimi veya
Arapga s6z varligi olarak Tiirkgelestirebilecegimiz “fi kelami’l-Arab” ifadesinin sézlii kiil-
tiire mi yoksa yazili literatlire mi atif yaptig1 anlasilacaktir. Bu sayede Taberi'nin dil ve
tarih arasinda kurdugu baglar1 anlamak mtimkiin olacaktir. Zira “fi kelami’l-Arab” yani
“Araplarin giindelik dil kullammi” ifadesi bagli bagina, tarihin metinsel bir forma biiriin-
diigline adeta tarihin metinsellestigine isaret ediyor. Giinkii onlarin giindelik dil kulla-
nimy, hayatin akisi igerisinde sekillenen ve ilhamini dogrudan dogruya Araplarin kiilti-
rel, sosyal, siyasi ve entelektiiel ufuklarindan alan bir unsurdur. Oyleyse s6z konusu kalip
ifadenin, tarihle kusatilmis bir dilin seriivenini aktarmakta oldugunu sdylemek fazla id-
diali olmayacaktir. Ote yandan Taberd tefsirinde s6z konusu atiflarin neye tekabiil ettigini

! Mustafa Fayda, “Muhammed b. Cerir Taber?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 18 Ekim 2022).
2 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 533.

“Isldm diinyasinin Herodot'u” seklindeki nitelemeler icin bk. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri
(Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 3.

*  Abdiilaziz ed-Diird, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Erisim 18 Ekim 2022).

Elektronik ortamlarin ve Samile gibi programlarin sagladigi imkan sayesinde Taberd tefsirinde “fi kelami’l-
Arab” taramasi yaptigimizda su neticelerle karsilasiriz: Samile taramasi iki farklt say1 sunar. Buna gére Tiirkl
tahkiki olan Daru Hicr niishasinda “fi kelami’l-Arab” ifadesinin 328 kez zikredildigini, Ahmed Muhammed Sakir
tahkiki olan Miiessesetii'r-Risle baskisinda ise séz konusu ifadenin 350 kez zikredildigini gérmekteyiz. Buna
mukabil https://tafsirtabari.com/ tizerinden yapilan taramada “fi keldmi’l-Arab” kalibinin 337 kez zikredildigi
yéniinde veriyle karsilasiriz. Bu yazida, Tiirki tahkikli niishay: esas alarak 304 adet “fl keldmi'l-Arab” kalibiru
inceledim. Harigte biraktiklarim genel itibariyle ya miikerrerdir yahut ayr pasajda iki kez gegen ifadeyi (baglam
incelemesi/tematik inceleme yaptigim icin) bir saydiklarimdir. Ornegin bir pasajda iki defa gectigi halde bunu
tek saydigim “fl kelami’l-Arab” kaliplarimin bir kismi sunlardir: 1/227-228, 1/164, 1/193, 1/185, 2/381, 8/557,
11/337,13/473,14/39,14/219,14/510,16/37, 23/406. Bunun yani sirahttps://tafsirtabari.com/ sitesinin kendi
icinde tekrarlar vardir. Mesela 6/109, 8/236, 15/81, 15/99, 15/29, 15/121, 16/587, 16/595 verileri iki defa tekrar-
lanmus; 16/626 ve 16/625 seklinde sayfa numarasi farkli verilse dahi ayni ibare tekrarlanmustir, Biitiin bu sebep-
lerden 6tiirti “fi keldmi'l-Arab” kalibinin Taberd tefsirinde kag defa zikredildigi sorusuna kesin bir cevap vermek
zorlasmaktadir. bk. Tafsir Tabari, “Search” (23 Ocak 2023).
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sorgularken metnin tarihselligine vurgu yapmis oluyorum. Bu sayede, Allah’in muradini
kesfetmeyi hedefleyen Kur’an tefsirinde, ilah? beyar izah etmek maksadiyla beser {ire-
timi olan dilden istifadenin imkanii Taberi 6rnekliginde okurun takdirine sunuyorum.

1. Taber{’ye Gore “fi keldmi’l-Arab” Neye Tekabiil Eder?

Tefsir tarihi 6gretiminde miifessirleri rivAyet-dirayet seklinde klasik sablonlarin ice-
risine yerlestirmek, didaktik hedeflere hizmet ettigi icin bilyiik 6l¢iide bu sistem benim-
senmistir. Yalniz, didaktik hedefe taninan imtiyaz, biitiinciil tefsir tarihi tasavvurunun
olusumunu i1skalamaktadir. Taberi’nin tefsirinin erken dénem tefsir mirasini nakletmesi
hasebiyle riviyet kategorisinde konumlandirilmasi, onun da s6z konusu yanlis tasavvurdan
nasibini aldigini ima etmektedir. Zira miiverrih miifessirin, 6zellikle tefsirinde rivayetleri
nakletmekle yetinmedigi ve bunlari tahlil etmek suretiyle bir degerlendirme yaptig1 cesitli
arastirmalarda siklikla tekrar edilen bir tespittir. Oyleyse miifessirin tefsirini yazarken bes-
lendigi kaynaklarn titiz bir sekilde g6z 6niinde bulundurulmamas, tefsir tarihi tasnifinde
onun yanhs zemine konumlandirilmasina sebep olmaktadir. Ayetleri tefsir ederken sahabe,
tabiin ve tebe-i tabiin’den gelen tefsir birikimiyle yetinmeyen Taberi'nin ayni zamanda
“dilbilime dair insani birikimden” yararlandig1 vurgusu arastirmacilar tarafindan yapilmis-
tir. Bu vurguyu ispat sadedinde miifessirin 2000’den fazla Arapga siir ile istishad etmesi ve
Arapcanin giindelik-giinliik kullanimina siklikla atif yapmasina isaret edilmistir.” Yine Ta-
beri'nin Kur'an’ yorumlama yontemi {izerine ¢alisan Atik Aydin'in calismasimn temel te-
zini, onun Kur’an tasavvurunun muhatap-dil merkezli oldugu iddiasi teskil etmektedir. Ay-
din’'in bu baglamda dikkat gektigi husus sdyle 6zetlenebilir: {lahi hitabin, muhatab dikkate
almasinin zorunlu sonucu olarak Kur’an ile Arapga arasinda uyumun bizatihi hikmet anla-
mina geldigini diisiinen Taberd, hitabet sanatinin zirvede oldugu bir topluma onlarin anla-
mayacag bir dille hitap etmenin abes bir durum olacagini vurgulamaktadir. Miifessirin di-
lin iyiligini belirleme noktasindaki kriteri ise “maksadini en iyi sekilde disariya yansitan ve
dinleyicinin en rahat bir sekilde anlamasini saglayan dildir.”

Taber?'nin tefsirinin mukaddimesinde ifade ettigi lizere; Arap¢a Kur’an, muhatapla-
rinin diliyle yani Arapganin kurallart dogrultusunda, Arapcanin en fasih ifadeleriyle ve
Arapganin en yaygin kullanimiyla nazil olmustur. Arapcada var olan icaz, ihtisar, tekrar,
sozii uzatma gibi 6zelliklerin Allah’in nebisine indirdigi Arapga kitapta da bulunmasi ga-
yet tabiidir.” Vahiy dilinin, Arap keldminin anlamlariyla 6rtiistiigiinti vurgulamak igin

¢  Oysa Taberi tefsirini ele alan ¢alismalar bize bu yargimn aksini s6yler. Buna gére Taberi'nin bin civarinda ihti-

lafli te'vil arasindan tercihte bulundugu, séz konusu tercihlerde ise dayanak noktasinin genellikle dilsel ve usalf

Slgtitler oldugu tespit edilmistir. Net istatistik bir dagilima gére oranlar sdyledir: “Taberinin yaptig tercih sayist

967 iken bunlarin % 85'i dil ve usiili gerekgelere dayanir. Taber{'nin tevil tercihlerinin % 8'i sahih habere bagly-

ken geriye kalan kisim ise icmaya, tabi, tarihi ve toplumsal gerceklere dayanir.” Atik Aydin, “Taber’nin Kur’an

Anlayisi ve Te'vil Tercihleri”, Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Bahar 2010), 291-293.

Mehmet Akif Kog, “Taber? Tefsir'ini Anlamak Uzerine- 1", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1

(2010), 88.

Atik Aydin, Taberi'nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 34-36; Naif Yasar,

“Taberi'nin Tefsir Usulii”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami limler Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (Aralik

2018), 71-92; Mesut Kaya, Taberf Tefsiri'nin Kaynaklart (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2022), 87.

°  Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cémiu’l-Beyan an Te'vili Ayil-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirk (Riyad: Daru Hicr, ts.), 1/12; Yasar, “Taber{'nin Tefsir Usuli”, 71-92.
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Taberi'nin heniiz tefsirinin mukaddimesinde bu mevzuya bir pasaj ayirmas: dikkate de-
gerdir. Tam da bu noktada suna isaret etmekte yarar var: Taberi soz konusu pasajda “iz
kane mevciiden fi keldmi’l-Arab” diye climleye baslarken Arap dilinin giindelik kullani-
mint “f keldmi’l-Arab” ifadesiyle anlatir. Calismamizin ¢ikis noktasi bu kalip ifadedir.

Tefsirle alakali naklettigi rivAyetlerin senedini verirken titizlenen Taber{'nin ayru titiz-
ligi liigat ve nahivle ilgili izahlarmda ggstermedigi dikkat cekmektedir. Fakat onun isim zik-
retmeden kinayeli bir sekilde “ba‘zu ehli’l-ilm bi keldmi’l-Arab/ba‘zu ehli’l-ilm bi kelam{’l-
Arab mine’l-Basriyyin/ba‘zu nahviyyi'l-Basra/ba‘zu nahviyyi’l-Ktfe” diyerek verdigi isim-
lerin kime isaret ettigi tespit edilmeyecek kadar zor degildir. Nitekim onun bu ifadelerle
Eb(i Ubeyde'yi (6l. 209/824) ve Ferrd'yi (6l. 207/822) kastettigi, literatiir arastirmalar: ve
mukayeseler neticesinde tespit edilmistir." Taberd tefsirinin kaynaklarin arastiran Mesut
Kaya, miifessirin bagvurdugu eserler arasinda Ebi Ubeydenin Mecdzii'l-Kur'an’i, Ahfes el-
Evsat (1. 215/830 [?]) ve Ferra’nin Medni'l-Kur'an’lari, Tbn Kuteybe'nin (61. 276/889) Gartbu’l-
Kur’an'inin bulundugunu dile getirir. Ona gére Taberi bu eserlerden tefsirin ilk kisminda
genellikle isim zikretmeden ikinci yarisinda ise isim vererek yararlanmstir."

Taberi’nin kaynaklarini merak eden Heribert Horst (6. 2012), “Taberi'nin kiitiipha-
nesinde hangi eserler vardi?” sorusunu sormus olmali ki buna yonelik tahminlerini kayit
diismiistiir. Buna gore Ali b. Ebli Talha'nin (51. 143/760) Tefsiri, Miicdhid’in (6l. 103/721)
Tefsiri, Abdurrahmén b. Zeyd b. Eslem’in Tefsiri, ibn ishak’m (6l. 151/768) Kitabii'l-
Megazi'si ve muhtemelen Taberi’ye ibn Sa’d’dan rivayet edilmis olan bir eser onun kiitiip-
hanesinde mevcuttur.'? Dolayisiyla miifessirin yararlandigi kaynaklarla alakali tahmin
yiiritmek miimkiindiir. Béylece, bir kaynak sorusturmasi sayilan fi keldmi’l-Arabin dela-
leti hakkinda da s6z sGylemek kolaylasir.

Taberd, Kur'an ayetlerini tefsir ederken Arap dilini kaynak olarak kullanmustir. Hatta
Diireyd Ahmed Hasan’a gore Taberd tefsirinde Arap dili ana kaynaktir.” Bu kaynaga ya-
pilan referansin kavramsallastirilmis hali, fi kelami’l-Arab ifadesidir. Tefsirinde 304 defa fi
kelami’l-Arab (Araplarin dil kullanimi) ibaresine yer vermistir. Onun bu ifadeyle genis ve
miiphem bir kiimeye isaret ettigi anlasilmaktadur.

Taberi'nin fi keldmi’l-Arab ifadesinin neye-kime delalet ettigini netlestirmek, istatiksel da-
g1lim belirlemeye baghidir. S6z konusu ifadenin gosterenini tespit etmek, bir dizi metin isci-
ligi sayesinde miimkiindiir. Nispeten kolay diyebilecegimiz bu asamadan sonra esas soru bizi
bekler: Bu istatistik veriler bize ne soyler? Taber{'nin Kur’an dyetlerini tefsir ederken miira-
caat ettigi kaynaklarin tablosunu ¢ikartmak tasviri bir fayda saglasa da analitik bir tahlil sun-
maz. Taberi'nin Araplarin dil kullammina yer verdigi baglamda sunlar1 yaptigim goriiriiz: Salt
kelime-lafiz tahlili yapmak suretiyle leksikolojik bilgi vermek, kelime tahlilini siirle destekle-
mek, muhtelif goriisleri ve riviyetleri zikrettikten sonra Taberi'nin nezdinde en sahih ve en
muteber kabul edilen goriisii degerlendirme pasaji, kiraat meseleleri, Kiife ve Basra dil okul-
lariyla alakali mukayeseler, lehge bilgisi. Dolayisiyla Taber'nin fi keldmi’l-Arab ifadesi, s6zlik

Harun Ogmiis, “Taberi Tefsirinin Siirle istishdd Yéntemi Acisindan Degerlendirilmesi”, Bir Miifessir Olarak
Muhammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu, ed. Fethi Ahmet Polat (Konya: Unlem Ofset, 2010), 91-92.

Mesut Kaya, Taberd Tefsiri’nin Kaynaklart, 402.

Heribert Horst, “Taberi’nin Kur’an Tefsiri'ndeki Rivayetler”, cev. Sabri Cap, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 16/1 (2016), 328.

Diireyd Hasan Ahmed, “Tekayyiidii'l-imam et-Taberi bi lugati’l-Arab” (CAmiii’l-Bey4n), Mecelletii’l-Cami-
ati’l-rakiyye, 1/34 (2015), 484.
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bilgisini, siiri, kiraat bilgisini, dil okullarinin gériislerini, lehgeleri ve hadisleri tercih ederken
bir kriter olarak islev gérmiistiir. Ansiklopedik tefsir olmasi hasebiyle siki bir arsivci hassasi-
yetiyle derledigi rivayetleri kayda gecirdigi bilinen miifessirin, bunlarin tahlilini yaptig1 de-
gerlendirme pasajlarinda f7 keldmi’l-Arab ifadesine siklikla yer vermesi ise manidardir. Cesitli
rivayetler arasindan kendi tercih ettigi goriisii dile getirirken bunun f7 keldmi’l-Arab’ta muh-
kem bir yeri oldugunu vurgulamak maksadiyla séziin sihhati ile onun kaynag arasinda bir
irtibat kurmaktadir. Taberi'nin fi keldmi’l-Arab kiimesinin kapsamina dahil ettigi en Snemli
veri siirdir."* Bu kapsamda zikredilen siirlerin dagilimina bakildiginda; islam’m ilk dénemi,
Cahiliyye dénemi, Emeviler dénemi ve Muhadram sairler oldugu goriiliir. Bu sairlerin ekseri-
yetle Chiliyye ve Emeviler ddneminde yasadif1 anlasilmaktadir.”® Taberi’nin siirle istishad

4 Taber tefsirinde yer alan siirlerin zamansal ercevesini tespit eden arastirma igin bk. Ogmiis, “Taberd Tefsi-
rinin Siirle Istishdd Yéntemi Acisindan Degerlendirilmesi”, 90.

5 Taberf'nin “fi kelami'l-Arab” ifadesini dile getirdigi pasajlarda, siirlerine yer verdigi sairlerin listesi sdyledir: 1.
Eb{ Abdillah Sithaym Abdii Beni'l-Hashas el-Esedi el-Uzri (61. 40/660’tan dnce). Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/104.
2. Eb{i Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amirf el-Ca‘fer? (1. 40 veya 41/660 veya 661). Taberd, Camiu’l-
Beydn, 1/142.
3. Eb{i Firds Hemmam b. Galib b. Sa‘saa et-Temimi (5. 114/732). Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/142.
4, Ebii'n-Necm el-Fazl (el-Mufaddal) b. Kudime er-RAciz el-icli (81. 125/743'ten 6nce). Taberd, Cdmiul-Beyan, 1/213.
5. Eb{i Basir Meym{in b. Kays b. Cendel el-Bekri (81. 7/629 [?]). Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 1/248.
6. Haris b, Halid b. el-As el-Mahzumi [80 h. 700 m.]. Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 1/271.
7. Eb(i Nefr (Eb( Dubeybe) et-Tirimmah el-Hakem b. Hakim b. el-Hakem b. Nefr et-T41 (61. 125/743 [?]). Ta-
berd, Cdmiu'l-Beydn, 1/456.
8. Ebii'l-Kasim (Ebi Osman) Umeyye b. Ebi’s-Salt Abdillah b. Ebi Rebia b. Avf es-Sekafi (81. 8/630 [?]). Taberd,
Camiu’'l-Beydn, 1/473.
9. Ebli UméAme (Ebl Akreb) Ziyad b. Muaviye b. Dabb (Dibab) b. Cibir en-Nabiga ez-Ziibyani (81. 604 [?]).
Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/559.
10. Eb{1 Siilma (Eb( Biiceyr) Zitheyr b. Ebi SiilmA (Rebla) b. Riyah el-Miizent (81. 609 [?]). Taberd, CdmiuT-Beydn, 1/654.
11. Ebii’s-Sa‘sd” Abdullah b. Rii’be (1. 97/715-16). Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 2/48.
12. Eb(i Basir Meym{in b. Kays b. Cendel el-Bekri (51. 7/629 [?]). Taberd, Camiu’l-Beydn, 2/103.
13. Ebii’l-Esved Zalim b. Amr b. Siifyan b. Cendel ed-Diieli (51. 69/688). Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 2/309.
14. Ebii’l-Velid (Eb{i Abdirrahman) Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-Ensar? (5. 60/680 [?]). Tabert,
Camiu’l-Beyan, 2/320.
15. Ebii'l-Hattab (Eb{i Hafs) Omer b. Abdillah b. Ebi Rebia b. el-Mugire el-Kuresi el-Mahzimi (81. 93/711-12).
Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 3/102.
16. Eb{i Duad el-lyad?. Taberd, Camiu’l-Beydn, 3/260.
17. Alkame b. Abede b. en-Nu‘man el-Fahl et-Temim{ (81. 3/625 [?]. Taber?, Cdmiu'l-Beydn, 1/142.
18. Ebii'l-Mudarrab (Eb Ukbe) K&'b b. Ziiheyr b. Rebia (81. 24/645 [?]). Taberd, Cdmiu’l-Beyan, 4/11.
19. Ebi’l-Cahhaf (Eb{i Abdillah) Rii’'be b. Abdillah el-AccAc b. Rii’'be b. Lebid et-Temim? es-Sa‘di (81. 145/762).
Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 4/34.
20. Eb{i Said Umeyr b. Siiyeym b. Amr (Amir) b. Bekr et-Taglibf (1. 101/719-20[?]). Taberf, Camiul-Beydn, 6/386.
21. Ebii’l-Haris Ziirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr el-Adevi el-Kin4ni el-Kahtani (81. 117/735). Taberd,
Camiu’'l-Beydn, 6/704.
22. Eb{ Siireyh Evs b. Hacer b. Attab et-Temimi (6. 620). et-Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 8/389.
23. Sair Murakkas. Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 9/325.
24. Ebfi Vehb (Ebii’l-Haris / Eb{i Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akilii'l-Miirar (81. 540 dolaylari). Taberd,
Camiu’'l-Beydn, 10/252.
25. Ebli Malik Seldme b. Cendel b. Abdiamr et-Temim{ el-Harisi (1. 608 [?]). Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 13/473.
26. Eb(i Sa‘d Abdullah b. ez-Ziba‘ra b. Kays b. Ad1 el-Kuresi es-Sehmi. Taber?, Cdmiu'l-Beydn, 17/412.
27. Ebfi Leyla Kays b. Abdillah b. Udes b. Rebia en-Nabiga el-Ca‘dl el-Amirf (51. 65/685 [?]). Taber?, Camiu’l-
Beydn, 17/453.
28.Ebi K&'b Temim b. Ubey b. Mukbil b. Avf el-Aclant el-Amir? (1. 70/689'dan sonra). Taberd, Camiu’l-Beyan, 21/598.
29. Ebi’l-Esved (Eb(i Abbad) Amr b. Kiilstim b. Malik (51. 584 veya 600). Taberi, Camiu’l-Beydn, 22/529.
30. Gaylan b. Seleme b. Muattib es-Sekafi (1. 23/644). Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 23/406.
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ederken ihticac asrimin disindaki sairlerle istishad etmemesi, onun dil konusundaki has-
sasiyetinin gostergelerinden kabul edilmistir.'®

Sairlerin yani sira tabiinin 6nde gelen miifessirlerinden Katide (5l. 117/735) ve
Miicahid’e kimi zaman tenkit maksatli da olsa yer verdigi tespit edilmistir. fbn Abbas (1.
68/687-88) ve Ibn Zeyd'in de fi keldmi’l-Arabin isim kadrosunda éncii sahislar oldugu sdy-
lenebilir. Biitiin bunlardan hareketle fi keldmil-Arabin zamansal cergevesini ¢izmek
miimkiindiir: Miifessir s6z konusu kalip ifadeyle hicri ikinci asr1 kapsayan bir déneme atif
yapar.

Taber?'nin fi keldmi’l-Arab1 zikrettigi kisimlarda tenkitte bulunmasi ve goriisler ara-
sinda derecelendirme yapmasi; onun tarihi, akli ¢ikarsamalardan uzak bir rivayet kolek-
siyonculuguna indirgedigi'’ yargisiyla bagdasmaz. Zira fi keldmi’l-Arabin tefsir icerisinde
kullanimi sahih, hatali, meshur, fasih, ma‘dim, gayru mevcid seklinde ¢esitli tasniflere
tabi tutulmustur. Miifessirin fi keldmi’l-Arab ifadesini kullandig: kesitlerde mukayeseler
yapmasl, hatali oldugunu diisiindigii goriisii tenkit etmesi, isabetsiz buldugu goriisiin
zorlama olduguna isaret etmesi, goriisleri degerlendirmeye tabi tutmasi ve bunlar ara-
sindan en sahih (evle’l-akval fi zalike indena, ve evla bi’s-savab fi zalike, ve evla hazihi’l-
akval bi’s-savabi kavlu men kile, evle’t-te'vileyni bi'l-dye, ve’s-savab mine’l-kavl fi zilike
indf, ve evle’l-akval fi zalike bi’s-sithhati inden4, es-savib mine’l-kavl indi) gériisii vurgu-
lamasi onun tarih tasavvurunun, riviyet koleksiyonculugunu ve arsivciligi asan bir ma-
hiyete sahip oldugunu gésterir. Ayrica okurun muhtemel sorularini hesaba katarak “fen-
kale” metodunu'® (“Eger biri s6yle derse ben de ona cevaben bdyle derim” seklindeki me-
todu) isletmesi de akli ¢ikarsamalara itibar ettigine kamt sayilabilir. Dolayisiyla ugras
alanlarindan biri de dil tarihgiligi olan Taberi'nin, ansiklopedik zihniyetle analitik bakist
harmanladig1 sdylenebilir. En azindan “fi keldmi’l-Arab” kalibini kullandig1 pasajlardaki
veriler, bunu destekler.

2, Taberi’nin “fi keldmi’l-Arab” Kalibim Kullandig: Pasajlar

Taberi Tefsirinde “fi keldmi’l-Arab”in zikredildigi konularin dagilimina bakildiginda
sayisal olarak s6yle bir dagilimdan bahsedebiliriz: Kelime izahi-Leksikolojik bilgi ama-
ciyla 182, gramer meselelerinde 35, kirdat bahsinde 24, sahabe-tabilin goriisleri sade-
dinde 15, Klife-Basra dil okullariyla ilgili hususlarda 8, Kur’an ilimleriyle alakali ise 2
yerde “fi keldmi’l-Arab” kalib1 kullanilmugtir.

Siirlerin konulara gére dagilimina baktigimizda ise séyle bir tablo goriiriiz: Kelime
izahi-Leksikolojik bilgi 86, kirdat 8, gramer 5, Kur’an ilimleri 2, sahabe-tabi(in goriislerini
degerlendirmel, fesahati siirden destekleme 1, Arap dilinde s6z konusu kullanimin yay-
gimligini izah maksath 1 yerde siir kullanilmustir.

Taber tefsirinde “c,all J3” ibaresini ¢aligan Diireyd Hasan Ahmed, s6zkonusu kulla-

nimla delalet, nahiv, dilsel hatalar, Kur’ant ifadeler (ta‘bir Kur’ani) ve fonetik meseleler

Nasiriiddin Ebl Hudayr, er-Ru'yetii'n-Nahviyye inde’t-Taber? : Kirde fi Camii'l-Beydn an Te'vili'l-Kur'an (Urdiin:
Alemii’l-Kiitiibi'l-Hadis, 2014), 243.

Hasan Aydin, “islam Ortagaginda Nakilci ve Akilci Tarih Anlayislari: Taberd ve ibn Hald(in Ornegi”, Tarihya-
2im11/1 (Yaz 2019), 32.

8 Taberd, Cami'u’l-Beyan 6/552; 10/61; 11/447; 11/620; 12/88; 16/37.
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gibi gesitli noktada tefsirde karsilastigini séyler."” Buna gore miifessirin “kale’l-Arab” kul-
lanimiyla “fi kelami’l-Arab” kullaniminin benzerlik gosterdigi sdylenebilir.

2.1. Kelime-Lafiz Tahlilinde Leksikolojik Bilgi Vermek icin

Taberd, lafizlarin tahlilini yaptig1 ve kelimelerin karsiliklarini verdigi pasajlarda sik-
likla “fi keldmi’l-Arab” kalibina yer vermektedir. Bu tiirden pasajlarda miifessirin adeta
bir sézlitk miiellifine doniistiigii sdylenebilir. Ayet ve sfirenin kavramsal gercevesini gi-
zerken,” Araplarin giindelik dil kullaniminda insanlardan ve cinlerden inat¢i her varlig
seytan diye isimlendirmelerinden bahisle,*" rab kelimesinin Arapcadaki gesitli anlamla-
rindan birinin kéle oldugunu belirtirken,” hidayet kelimesini tevfikle,” salatt duayla®
karsilarken, istihzanin®, gisdve®*'nin, tesviyenin” anlamin belirlerken, istivinin kok an-
laminda genglik demlerinin son bulmasi manasi*® bulundugunu, agac/secer kelimesinin
govdeli bitkiler igin kullamldig1,” zulmiin bir seyi hak etmedigi yere konumlandirmak
manasina geldigi,”® miistekar'in istikrar mevzii,*! metanin kendisinden faydalanilan her
sey,”? cezamn karsilik vermek,* adl'in fidye,** belamn imtihan,” tlir'un dag,* feth’in za-
fer,”” miijdenin kisiye yiiziinii giildiirecek bir seyi bildirmek,” siyah iplik-beyaz ipligin
gece ve glindiiz*” lagv’in girkin s6z,* tevil'in tefsir,” sebil’in tarik,” musaddik’in sézii fii-
lini dogrulayan kisiye dendigi,” fitnenin imtihan,* kiifriin inkar, imanin tasdik ve ikrar®
felegin donen her bir seye verilen isim, lagv'in asilsiz ve hatali her s6z ve eylemi anlatti-
gim* kun{it'un itaat, ayakta durmak ve konusmaktan el cekmek manalarina,” vasat tim-
met tamlamasindaki vasat’in makbul ve iyi anlamina geldigi*® s6ylerken adeta sozliik¢ii

9 Ahmed, “Tekayytidii'l-imAm et-Taber? bi lugati’l-Arab” (Camiii’l-Beyan), 482.
% Taberd, Camiu’l-Beydn, 1/103-104.
21 Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/109.
2 Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/142.
% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/166.
# Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/248.
% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/315.
% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/271.
77 Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/458.
% Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/456.
¥ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/551.
% Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/559.
31 Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/576.
32 Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/578.
3 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/632.
* Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/637.
% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/653.
3 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 2/48.

7 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/149.
38 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/300.
% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 3/260.
“ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 4/33.

41 Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 5/222.
2 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 5/616.
“ Taber, Cdmiu'l-Beyan, 7/212.
“ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 7/303.
*  Taber, Cdmiu'l-Beyan, 8/152.
#  Taber, Cdmiu'l-Beydn, 17/525.
47 Taber, Cdmiu'l-Beydn, 2/463.
8 Taber, Cdmiu'l-Beyan, 2/626.
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hassasiyetiyle izahta bulunur. Yine inanmayanlar karsisinda Hz. Peygamber’in hissiya-
tin1 yansitan “claii 35 2" dyetinde™ gecen ifadenin “cana kiymak” anlamina geldigini
soylerken bunu “keldmu’l-Arab”in bir ¢esidi olan siirle destekler.” Taberi’nin s6z konusu
kalip ifadeyle dile getirdigi leksikolojik izahlar bunlarla sinirl degildir. Pek ¢ok kelimenin
sozlitkk anlamlarini verirken®' ayni kalibi kullanur.

Miifessir genellikle kelimenin ne anlama geldigini bildirmek maksadim giiderken
kimi zaman da bahsi gecen kelimenin icermedigi anlama deginmeyi de hedefler. Ornegin
rec’nin havf-korku anlamina gelmedigini sylerken bdyledir.”” Ayrica Taberi'nin keli-
menin yanlis anlamlandirilmasinin dniine gegmek icin de “fi keldmi’l-Arab” ifadesine
bagvurdugu goriiliir. Ornegin sidk kelimesinin bilgi degil de haber anlamina geldigini
vurgularken® kalip ifadeye yer verir.

Taber?'nin, Arapca kelimelere Kur’an'in kattig1 anlamlari izah sadedinde “fi kelami’l-
Arab” kalibini kullandigini séyleyebiliriz. Nitekim Kur’dn’da yine Kur’an’1 anlatmak icin
Kur’an, Furkn, Kitab ve Zikr isimlendirmeleri yapilmakla birlikte (Y@suf 12/3, en-Neml
27/76, el-Furkan 25/1, Kehf 18/1, el-Hicr 15/9) bunlarin Arap dil kullamiminda baska an-
lamlar1 oldugundan bahsederken,* din kelimesine Arapcada hesap ve ceza disinda baska
anlamlar takdir edildigini s6ylerken® kafir'in Allah’in nimetlerini 6rtmesi hasebiyle>®
miinafik ve kafirin Allah’in itaatinden ¢ikmasi nedeniyle” boyle isimlendirildiginden
bahsederken tam da bu minval iizeredir. Yine tarihsel siireg icerisinde kelimelerin ka-
zandig farkli anlamlara deginirken yahut baglama gére anlami degisen kelimeleri izah
ederken “fi kelami’l-Arab” kalibinin kullanimu dikkat ceker. Ornegin s\ kelimesinin belli
bir baglamda nasip anlamina geldiginden bahsederken o anlamin dilde bulundugundan
bahseder.”® Siyaka gore anlam tayininde, sefih’in cahil® ve sicil'in sahife®® anlamina gel-
digini dile getirmesi hususu da zikre degerdir.

4 es-Suara 26/3; el-Kehf 18/6.

0 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 17/543.

51 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 2/309;2/320; 2/361; 2/581;2/570; 2/602; 3/102; 3/149; 3/242; 3/ 442;3/581;3/759; 4/11;
4/100; 4/472; 4/642; 5/265; 5/479; 6/245; 6/289; 6/354; 6/369; 6/385; 6/705; 7/11; 7/21; 7/490; 7/608; 8/235;
8/389; 8/514; 8/709; 9/154; 9/237; 9/249; 9/284; 9/298; 9/392; 9/578; 9/589; 9/646; 9/617; 10/54-55; 10/89;
10/92; 10/123; 10/179; 10/225; 10/252; 10/349; 10/585; 10/598; 10/605; 10/644; 11/299; 11/433; 11/435;
11/620; 12/228; 12/241; 12/248; 12/260; 12/408; 12/479; 12/631; 13/81; 13/115; 13/255; 13/473; 13/580;
13/707;14/188;14/225;14/284;14/303; 14/324; 14/344;14/510;14/619;15/27;15/29; 15/120; 15/226; 15/457;
15/336; 15/625; 15/649; 16/37; 16/166; 16/266; 16/273; 16/594; 16/625; 17/412; 17/453; 17/465; 17/476;
17/484; 17/503-504; 18/27; 18/29; 18/314; 18/340; 18/398; 19/61; 19/192; 19/534; 19/552; 19/614; 20/12;
20/37;20/120; 20/401; 21/37; 21/540; 21/584; 21/598; 22/54; 22/221; 22/358; 22/486; 22/529; 23/164; 23/173;
23/179; 23/240; 23/316; 23/326; 23/406; 23/416; 24/94; 24/131, 24/137; 24/158; 24/219; 24/296; 24/360;
24/367; 24/525; 24/739; 24/745.

2 Taberd, Camiu'l-Beydn, 7/456; 18/398.

%3 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/525.

> Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/89.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/158.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/405.

57 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/434.

8 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 2/366.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 5/82-83.

Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 16/425.
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Kelimelerin leksikolojik izahim yaparken siklikla “fi keldmi’l-Arab” kalibini kullanan
Taber?'nin kelimelerin tesekkiiliinde ve kazandig1 anlamlarda kiiltiiriin ve drfiin etkisini de
hesaba kattig1 anlatilara deginmekte fayda var. Bu meyanda en asikar érnek olarak timmi
kelimesine getirdigi izahi zikredebiliriz. Taberf iimmi kelimesinin “tipki anas1 gibi yani okur
yazar degil” anlaminda anaya nispeti® meselesinde toplumun kadin algisina dair bir man-
zara sunar, Buradaki agiklamalardan hareketle timm{ kelimesinin giindelik dilden beslene-
rek anlamlandirildigin 6grenmek miimkiindiir. Oyleyse tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik tes-
pitler yapmaya imkan taniyan bu tahlil, Taberd tefsirinde dil ve tarihin iligkisini ortaya ser-
mesi bakimindan olduk¢a manidar. Bir yandan “tarihle kusatilan, tarihin sekillendirdigi”
bir dilden bahsederken ayni zamanda dil o tarihi-tarihsel vasati aktarmanin da bir araci
oluyor. Dolayisiyla Taberi tefsiri s6z konusu oldugunda tarih melegi edebiyatin omzunda
oldugu kadar edebiyat melegi de tarihin omzundadir ve “fi keldmi’l-Arab” kullanimlarim
inceldigimizde; tefsir yazim yolunun ekseriyetle tarihe ¢ciktigini sdyleyebiliriz.

2.2, Muhtelif Goriisleri ve Rivayetleri Zikrettikten Sonra Taberi'nin Nezdinde En Sa-
hih ve En Muteber Kabul Edilen Gériisii Degerlendirme Pasajt

Taber?'nin fi keldmi’l-Arab kalibini zikrettigi pasajlarda tefsir tarihinin 6ncii simalarina
yonelttigi tenkitler ve yaptigi degerlendirmeler dikkat ceker. Bu tenkitlerde dayanak
noktasi, dil kullanimidir. Ornegin Taberd, Katdde'nin ve Miicahid’in raina / Gel; kelime-
siyle alakali (“sen bizi dinle biz de seni dinleyelim” anlamindaki) yorumlarin, dilde bu-
lunmamas: sebebiyle hatali bulur.* Yine Miicihid ve Katide'nin “nazara”nin intezara
manasina yorumlanmasiyla alakali gériistiniin Arap dil kullamiminda yeri olmadigini s6y-
ler, bunu hatali bir goriis olarak degerlendirir.” Miicahid'’i elestirirken, Kur'an'in indigi
dille konusan insanlar nezdinde makbul ve meshur olan goériisii birakmasini gerekge ola-
rak sunar.** Miicahid’in hiir / ;=) kelimesine takdir ettigi anlamin Arap dilinde herhangi
bir anlami-karsiligi olmadigim soyler.*® Miicahid’in, Maide siiresi 48. ayetle ilgili yaptigi
yoruma siddetle karsi ¢ikar. Gerekgesi ise keldm-1 Arab’ta bunun muteber bir yorum ol-
mayisidir.”® Katdde’yi keldm-1 Arab’ta kullanilmayan bir anlami lafza yiikledigi i¢in tenkit
eden Taberd, el-afv/ sasll kelimesinin hicbir sekilde mutluluk anlamina gelmedigini sdy-
ler.”” Katade'nin kelimeye yiikledigi anlamin dilde bulunmadigini belirtir.*® Fakat kelarm
Arab baglaminda Katade'yi zikrettigi her yerde elestiri getirmez.®® Dolayisiyla ona yone-
lik dil elestirilerinin kasith olmadig1 séylenebilir. ibn Zeyd'in sagaf/ _ass kelimesinin
hem sevgi hem de fke baglaminda kullanilabilecegi yoniindeki goériisiinii elestirmesi’
de bahsi gegen kalib1 kullandig1 baglamdaki tenkitleri arasinda sayilabilir.

' Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/153-154.
6 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 2/381.

& Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 7/109.

¢ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 11/337.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 21/65.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 8/490.

¢ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 10/332.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, 24/749.

®  Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 8/514.

® Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 13/120.
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Taber?'nin elestirileri bu isimlerle sinirli degildir. Ebii’l-Abbas el-Velid b. Miislim ed-
Dimaski'ye (1. 195/810) yonelttigi elestiriye gelince, onun el-adl /sl kelimesine miih-
let anlami vermesini Arap dili kullaniminda yeri olmadigindan bahisle’ ele almasi 6rnek
verilebilir. Ferra'nin “dilde nadiren kullanilan ifadelerle” alakali iddiasini tenkit ettigi
gibi > Dahhék’in 3l / feleka kelimesini 3> / halaka anlaminda kargilamasini, Arap di-

linde béyle bir kullanimi bilmedigini gerekee gostererek elestirir.”

Taber fi keldmi’l-arab’1 salt tenkit maksath kullanmaz. Bazi durumlarda katildigi g6-
rlsii delillendirmede ona bagvurur. Taberi’nin fi keldmi’l-Arab baglamindaki tenkitleri-
nin tamaminda aynu islup gézlenmez. Mesela miifessir, ibn Abbas’in “temenni’nin istek
anlamina geldigi yoniindeki goriisiiniin Arap dilinde bulunmadigini s6ylerken bir yan-
dan da onu bu konuda hakli ¢ikartmak igin ugrasir.” ibn Abbas’a karsi destekleyici tutu-
munu fi keldmi’l-Arab’a yer verdigi baska pasajlarda da gérmek miimkiindiir. Ornegin
“miilk-ii azim”in miilk-ii Stileyman anlamina geldigini izah ederken, ibn Abbas’tan nak-
ledilen bu rivayetin dil kullanimindaki yerine isaret eder.” Yine ibn Abbas ve Miicahid’in
Kur’'an'in isimleri konusundaki gériislerinin dilde sahih kabul edildigini belirtmek icin
“vechun sahihun fi keldmi’l-Arab” der.” Aslinda Taberi s6z konusu goriisler arasinda de-
gerlendirme yaparken bunlari adeta Arap dil kullanimina arz eder.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus da Taberi'nin bahsi gecen kalib1 kullandig1
pasajlarda yaptigi degerlendirmelerdir. Taberi'nin evla bi te'vili'l aye,” evl4 bi’s-savab,”
evla hazihi’l-akva’l-bi’s-savab” evle’t-te’vileyn bi'l-aye® evle’t-tevileyn fi zalike® evle’t-
tevileyn fi zalike bi’s-savab indi,*” evle’l-akval fi zilike bi’s-savab,” evle’l-akval fi zalike
bi’s-sthhati indena® evle’l-akval fi zalike bi’s-sithha,®® evle’l-akval fi zalike indeni bi’s-
savab,® ve’s-savab mine’l-kavl fi zalike® evle’l-akval bi’s-savab,® evla zalike bi’s-Savab,*
evle’l-kavleyn fi zlike bi’s-savab,” ve’s-savib mine’l-kavl®* seklinde yaptig1 degerlendir-
meler onun goriisler arasinda derecelendirmeye gittigini ve en muteber goriisii tercih
ederken dile dayandigini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

' Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 11/241.

72 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 16/514.

3 Taberd, Camiu'l-Beydn, 9/422.

7 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/295.

7> Taberd, Camiu'l-Beydn, 7/160.

76 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/92.

77 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/154; 7/490.

78 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/214; 24/412.

7 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/366; 5/265.

8 Taberd, Camiu'l-Beydn, 3/260; 5/82.

81 Taberd, Camiu'l-Beydn, 7/470.

8 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 9/298.

8 Taberd, Camiu'l-Beydn, 21/37; 21/597; 22/221; 23/326; 24/137.
8 Taberd, Camiu'l-Beydn, 3/441-442.

8 Taberd, Camiu'l-Beydn, 22/433.

8 Taberd, Camiu'l-Beydn, 16/425; 20/401; 23/315-316; 24/219.
87 Taberd, Camiu'l-Beydn, 9/510; 17/31; 18/9.

8 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 11/10.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, 14/38-39.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, 14/225; 15/226; 22/229.

! Taberd, Cmiu'l-Beydn, 14/510; 23/455; 24/131; 24/296; 24/ 745.
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2.3. Kirat {zahlarinda “fl keldmi’l-Arab”

Taber?’nin Arapga ve Kur'an arasinda kurdugu irtibat kiraat tercihlerine de yansimis-
tir. Onun kiraat tercihlerinde temel dayanagimn dil oldugu sdylenir.” Kirdatleri deger-
lendirirken evla-ciiz- cdiz degil seklinde derecelendirme yapan miifessirin kirdatleri de-
gerlendirirken Araplarin siir ve nesir birikimine basvurdugu tespit edilmistir.”” Ta-
beri’nin tefsirinde kiratler arasinda tercih yapmasi onun kirdatleri, Miisliimanlarin ta-
rihsel tecriibesinin tiriinii olarak degerlendirdigi anlamina gelebilir.”* Nitekim kir4at de-
gerlendirmelerinde gayri miistefiz, evld bi's-savab ve ciizen fi keldmi'l-arab® keldm-1
Arab’ta meshur®® evle’l-kiraat fi zilike bi’'s-savab,” ve’s-savab minel’l kavl®® maruf,”
meshur' seklinde degerlendirmeler yaparken s6z konusu kalip ifadeye yer verir.'!

Taberd, Sam ehlinin mushafindaki kirdati okura sunarak bunun Arap dil kullanminda
maruf olduguna dikkat ¢ekerken," dilde kullanimi olmayan kirdatleri kabul etmezken'®
ve Kifelilerin kirdatini saz oldugu gerekgesiyle elestirirken'™ “fi keldmi’l-Arab”a yer verir.
Yine miifessir, Kiifeli ve Medinelilerin bir kisminin kiraatini tenkit ederken,'® Basralilarin
ve K{felilerin okuyusunun dilde yeri olmadigini s3ylerken,'* bahsedilen kirdatin dilde yeri
olsa bile fesahati olmadigim sdylerken'” yahut s6z konusu kirdatin fasih oldugunu anlatir-
ken™® ve bahsi gegen kelimeyi merfu okumanin dilde daha fasih oldugunu séylerken'® de
aym kalip ifadeyi zikreder. Ayrica Allah’'in Adem’e isimleri 6gretip ona bunlar1 sunmasin-
dan bahisle kelimenin nasil okunacagini tartisirken (arazahiinne-arazaha),"® bakar/inek
kelimesinin -velev ki dilde bakir seklinde kullanimi bulunsa bile- béyle okunmasinin caiz
olmadigim dile getirirken'" “fi kelAmi’l-Arab”a atifla kiraat meselelerine temas eder.

2.4, Gramer izahlarinda “fi kelAmi’l-Arab”

%2 Naif Yagar, “Taber?’nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (Nisan, 2016), 62-66.

% Mustafa Kartal, “Taberi Tefsirinde istishad”, Islam Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 8 (2019), 11.

% Halis Albayrak, “Taber{ ve Kirdat (CAmi‘u’l-Beyan ‘an Te'vili'l-Kur’an Cercevesinde)”, Kur'dn ve Tefsir Arastir-
malart IV (Kirdat ilmi ve Problemleri) (istanbul: ISAV Yayinlari, 2002), 362.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 3/707.

% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 6/109.

7 Taberd, Camiu'l-Beydn, 14/86; 14/218.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, 20/590; 23/454.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, 17/50; 17/309; 19/93.

10 Taberd, Camiu’l-Beydn, 18/239.

90 Taberd, Camiu'l-Beydn, 2/214.

192 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 7/208.

19 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 2/295; 9/385; 2/272.

19 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 10/526.

19 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 11/241.

1% Tabert, Camiu’l-Beydn, 19/36.

197 Tabert, Camiu’l-Beydn, 11/242.

19 Tabert, Camiu’l-Beydn, 11/270.

199 Tabert, Camiu’l-Beydn, 24/184.

1 Taberf, Camiu'l-Beydn, 1/519.

Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 1/227.
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Taberi i kelami’l-Arab kalibiny; harf-i cer, edat, zamir, sifat, izafet, masdar ve tekillik-
cogulluk gibi gramer meselelerinde kullanir. Ornegin iz'in cevabinin kendisinden énce ge-
lip gelmedigini tartisirken fenkale tislubuyla'? ve atif harflerinden bahsederken fenkale
tislubuyla'® buna yer verir. Ayr sekilde miifessir, kem’in say1 bildiren istitham oldugun-
dan,'™ min’in teb‘iz icerdigi ama tesbih iceren “kaf” anlaminda kullarnlmadigindan,'* ila
harfi cerrinin amacindan,® ev edatinin kullanimindan,'”” marife-nekre kullanimmdan'*®
ve kelimenin tekil-¢ogul kullanimindan' bahisle de buna deginir. Ayrica siimme’nin isle-
vinden,”™ ma’min sila olarak kullaniminin yayginligindan,”" min’in ba harfi cerri yerine
kullammindan,'? sihab ile kastedilenin kabes oldugu bir baglamda bunun izafet seklinde
(su'letu kabes) okunmasi gerektiginden,'” kelimenin masdar olusundan' ve istitham harf-
lerinin ctimlede ispat maksatl bulunmayacagindan'® bahisle de ayni kalibi kullanur. Bir de
kelimenin mansup yerine merfu kullaniminin dilde daha fasih oldugunu belirtirken,** asa
/ s fiilinin lealle anlaminda kullanihip kullanilamayacagini tartisirken,””” melaike keli-

mesinin tekilinde hemze yokken ¢ogulunda hemzenin varhigini dile getirirken,'”® melaike
kelimesi ¢ogul oldugu halde tekilden bahsedercesine kullanmay: anlatirken,”” ikil-mii-
senni kullammlardan cemi-gogul anlami ¢ikip ¢ikmayacagindan,”° dilde es anlamhilik ol-
gusundan bahsederken™ ve fonetik meselelerden' babhisle s6z konusu kalip ifadeye yer
verir.

“lyyake”de yer alan zamirin aslinda “na‘budu” fiiiline bitismesi gerektiginden bahisle
mubhtelif goriisleri zikreder. Bunlar arasinda degerlendirme yaparken “ve kine zilike ef-
saha flkelami’l-Arab” ciimlesine yer verir." Bu tiir tahlillerin yani sira dilde az kullanilan
ifadelere dikkat cekerken de gramer konular baglaminda aym kahibi kullanir, Mesela
Hicr siiresi 20. dyette zikredilen “men” in “m4” anlamindaki tevilinin dilde nadiren gg-
rlilen bir kullamm oldugunu séyler.”** Benzer bir 6rnek sind’nin, dag kelimesinin sifati

11
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128 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 1/472.

129 Taberf, Camiul-Beydn, 5/364.

130 Tabert, Camiu’l-Beydn, 8/557.
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olup olmayacaginin tartisildigi kisimda goriiliir. Taberd, tlir-1 sind tamlamasinin “miiba-
rek dag” seklinde anlamlandirilmasinin Arap dilinde bilinmedigini, gramerle irtibatlan-
dirarak izah eder."®

Arap dil kullaniminda hatali gramer kullanimlarina isaret ederken de s6z konusu kalibt
kullanir. Ornegin “gayri’l-magzubi aleyhim /cUall ¥ agle C5iaill 4527 climlesinin, “ellezine
en‘amte aleyhim /xgle 2aail ¢,401” ciimlesinin naati olamayacagin beyan ederken elestirel
bir tutumu vardir.”® Ahkdm meselesini fenkale uslubuyla tartismaya agmisken men ve ma
ismi mevsullerinin ben? Adem ve ben? Adem disindakiler icin kullanildigindan bahset-
mesi,"”” a'lemu’nun ya‘lemu anlamina gelmeyecegini anlatirken diger bir deyisle kendince
yanlig buldugu goriisii ciirtitmek icin'*® de “fi keldmi’l-Arab” dayandigi bir kaynaktir,

Harf-i cerli ibare kullaniminda; “el-chil bihi” yerine hiive bihi c&hil” denilecegini
sdyler. ik kullamimin giindelik dil kullaniminda bulunmadigim belirtir.”* Gayru ma’ruf,
gayru mevciid seklindeki degerlendirmeleri gramatik meseleleri ele aldigi kisimlarda
gormek miimkiindiir."* Burada ele almadigimiz baska gramatik mevzularda da “fi
kelami'l-Arab” ifadesine yer verilmistir."!

2.5. Kiife-Basra Dil Okullarimin Gériigleriyle Alakali Bahislerde

Taberi, Kife ve Basra dil okullarinin goriislerini ele alirken “fi keldmi’l-Arab”a yer
vermistir. Bu bahislerin genellikle tenkit sadedinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Or-
negin Kifeli nahivcilerin Fatiha stresinde gecen “gayr”in istisna oldugu yoniindeki gé-
rlislerini tenkit eden Taberi’ye gore buradaki kullanim, cahd anlamindadir. Ona gore eger
Arap dil kullaniminda béyle bir kullammin olmadig1 séylenecek olursa burada 6lgiit,
Kur’an dilidir. Kur'an'in, Arab’'in en fasih lisaniyla indigini séyleyen miifessirin vurgusu
oldukga keskindir.'** Baska gramatik bir baglamda “gayra” nin “sivd” anlamina geldigini
soylemenin hatali oldugunu dile getirirken de aym keskin vurguyu gérmek miimkiin-

73,5 %

diir."*® Yine Bakara s(iresi 260. dyetteki “fe slirhiinne/&43.3” lafzinin kesmek anlamina
geldigini bilmedigini iddia eden Kiife nahivcilerini tenkit eder."** Kiife dil okulu elestiri-
leri** bunlarla siirl degildir. Dilde fasih ve selis olmayan goriisleri sebebiyle nahivcileri
tenkit etmesi**® de bu baslik altinda degerlendirilebilir.

2.6. Dil Vurgusu

Taberf, Kur’an dili ile giindelik dil arasindaki uyumu vurgularken oldukga istikrarl
bir ¢izgidedir. S6z konusu istikrarl anlatinin, dzellikle “fi kelAmi’-Arab”1 zikrettigi pasaj-
larda hakim sdylem oldugunu iddia edebiliriz. Taberi adeta tefsirin muhtelif kisimlarinda

35 Taberd, Camiu'l-Beydn, 17/31.
3¢ Taberd, Camiu'l-Beydn, 1/184.
137 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 7/160.
138 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 9/511.
13 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 6/510.
40 Tabert, Cdmiu’l-Beydn, 6/354.
41 Tabert, Camiul-Beydn, 1/193; 1/227.
142 Taberf, Cdmiul-Beydn, 1/184.
43 Taberf, Cdmiul-Beydn, 1/192.
144 Taberf, Camiu’l-Beydn, 4/636.
145 Tabert, Camiu’l-Beydn, 14/596.
¢ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 2/693.
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dil vurgusunu yapmak icin firsat kollar. Ornegin onun, kalbin ve kulaklarin miihiirlen-
mesinden bahseden Kur’an'in, géziin miihiirlenmesinden bahsetmeyisini giindelik dille
iliskilendirerek anlatis1 boyledir. Taber{'ye gére bu tiirden bir kullanim Arap dil kullan:-
miyla mutabiktir. Arap¢ada goziin mithtirlenmesinden degil géze 6rtii indirilmesinden
bahsedilebilir.'*” Bdylece vahiy dilinin giindelik dile mutabik oldugu vurgusu yinelenir.

Kur’an lafizlarina takdir edilen anlamin giindelik dille uyumuna odaklanmakla yetin-
meyen Taberd, ulimu’l-Kur’n konularini da bu kapsama dahil eder. Kur'dn’da Hur(f-u
Mukattaa’nin islevinin kendinden dnceki stirenin bittigini haber veren bir ayirici oldu-
gundan bahsederken Arap dil kullaniminda da bunun benzerinin oldugunu sdyler.'*® “elif
lam mim”in “enallahu alem” climlesinin kisaltmasi olup olmadig1 y6niinde tartigma yii-
ritiirken, Arap dil kullamminda, climlede, meramin iletilmesini saglayacak diizeyde baz
hazfler yapilmasinin oldukga yaygin oldugundan bahseder.'* Miifessir bu sayede, Arap-
larin giindelik dil kullanimiyla Kur’an dili arasindaki siki irtibatin varhigina dair teorisini
teyit ve tekmil etme imkani bulur.

Taber?'nin “fi kelami’l-Arab”1 zikrettigi pasajlarda yaptig filolojik derecelendirmeler
de kayda degerdir. Filolojik derecelendirme ile kastedilen; mevcut/var,” gayru mev-
cut/yok,”" vechun sahihun/sahih kullamim,"* hatali,"* madum/yok,"* miistefiz/bol,'**
maruf/bilinen-agina olunan™® gayru mar(f/bilinmeyen-kullamlmayan,"” leyse bi
mar{f/bilinmeyen,"* gayru makul/akla yatkin olmayan,"’ la yu’kal/makul olmayan,'®
esheli’l-efsah/fasih kullanimlar arasinda en kolay-akici olani,'** ekser min en tuhsa/sayi-
lamayacak kadar ¢ok,'* caiz,'® fasih'** efsah/en fasih'® malum/bilinen' la veche
lehu/kullanimi yok-yersiz,'” kesir/cok'*® az,'* seklindeki nitelemelerdir. Bu tiirden ifa-
deler, sayisal oranlamaya isaret ettigi kadar Taberi'nin keldm-1 Arab’1 titiz bir tasnife tabi
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150 Tabert, Camiul-Beydn, 1/12; 3/102; 11/435; 14/324.

Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 1/192; 19/36.
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164 Tabert, Camiu’l-Beydn, 10/526.

195 Tabert, Camiu’l-Beydn, 6/662; 10/350; 24/184.
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tuttugunu da gésterir. Araplarin giindelik s6z bakiyesini siiflandiran Taberi’nin “dilde
makul degildir”*”° seklinde bir kategoriden bahsettigi goriiliir. Taberi’ye gére makul ol-
mayan ifadesi, o lafzin dilde kullanilmadigi manasindadir. Lafzin dilde kabul diizeyine
telmihte bulunan bu ayirici vasiflar aslinda iki temel baslikta toplanabilir: Dilde kullani-
lan ve dilde kullanilmayan.

Kur’dn kelimelerini izah ederken s3z konusu lafzin dilde bolca bulundugundan ve
yayginhgindan bahsettikten sonra bunu gerekgelendirme sadedinde “zaten Allah onlara
kendi dil ufuklar1 cercevesinde hitap etti”, der."”" Allah'in Araplara, onlarin giindelik dil
kullaniminda bir lafzin icermedigi bir manay1 kasteder bigimde seslenmesinin miimkiin
olmadig1 vurgusu'’® baskindir. Allah’in kitabin tefsir ederken onu en fasih keldm-1 Arabla
tefsir etmek gerektigini sdyler yani Kur’an kelimelerin dildeki en meshur anlamlarina
yonelir.'”” Fesahat vurgusuyla'* Araplarin giindelik s6z bakiyesine atiflarin paralel bir
seyir izledigi s6ylenebilir.

Elde edilen bu bilgilerden hareketle sorulmasi gereken soru sudur: Taberi’nin fi
keldmi’l-Arab ile kastettigi sozlii aktarimlar midir yoksa miifessir bununla yazil litera-
tiire mi atif yapmaktadir? Bu soruya tek celsede ve kesin bir cevap vermek kolay degildir.
Ancak yaptigimiz tasnifler, derledigimiz malzemeden ¢ikardigimiz kaba istatistik ve do-
nemin kitap kiiltliriinii hesaba katarak ihtimalli bir neticeden bahsetmek mtimkiindiir.
Degilleme mantigiyla gidecek olursak, diger bir deyisle Taberi’nin keldm-1 Arab ile neyi
kastetmedigini sGyleyerek ise baslarsak; hadisin bu kapsama girmedigini iddia edebiliriz.
Zira miifessirin keldm-1 Arab’1 zikrettigi kisimlarda, yok denecek kadar az miktarda ha-
dise miiracaat ettigini tespit ettik. Oyleyse Taberi'nin Araplarin giindelik s6z varligina
atif yaptig1 kisimlarda hadisten dayanaginin az'”® oldugunu séylemeliyiz.

Miifessirin, Araplarin giindelik s6z varligiyla siiri yan yana zikretmesi'’® manidardir.
304 kez “fi kelami’l-Arab” ifadesini zikreden Taberi'nin bununla kast1 biiytik oranda siirdir.
Zira bu kalip ifadeyi zikrettigi yerlerin {icte birinde tam 104 yerde siirle istishad etmistir.
Yani bahse konu lafzin gegerliligini ve sihhatini siirle desteklemistir. Sayisal hesaplamalara
itibar edilirse, miifessirin Arap giindelik s6z kullanimi-Arapca séz varlig1 ifadesiyle kastet-
tigi icerigin tigte birinin siir oldugunu sdyleyebiliriz. 104 siirden 86 tanesi kelime izahi i¢in
kullanilmugtir. Tespitlerimize gore “fi keldmi’l-Arab” ifadesinin biiyiik 6l¢tide yazili litera-
tiire tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Zira miifessir bir bagka pasajda “fe hukiye ani’l-Arab
simden™”” diyerek vurgulu bir sekilde Araplardan s6zlii bir sekilde gelen bilgiye yer vermek-
tedir. Boyle bir ayrim yapmasi da tespitimizi destekleyen 6nemli bir kanit sayilabilir. Bu
ayrim, “fi keldmi’l-Arab”1n sdzlii veriye degil yazili malzemeye tekabiil ettigine isarettir.
Ayrica Taberi'deki isnadlar gercevesinde yaptigi arastirmasinda Bessam Cemel, s6z konusu
tefsirin bilylik 6l¢iide yazili kaynaklardan beslendigini tespit etmistir. O, Taberi’nin ¢aginda

70 Taberd, Camiu'l-Beydn, 9/613.
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hem yazili hem s3zlii kaynaklarin tedaviilde bulundugunu da ekler.””® O dénemde kagidin
islam diinyasinda iiretilmesi hasebiyle hicr {igiincii asirda telif edilen eserlerde yazi mal-
zemesi sikintis1 yoktur. Ayrica Ismail E. Eriinsal’in tespitine gore {i¢lincii asirda rivayetler-
den olusan sozlii kitaplarin yaziya gecirilmesi hususunda yogun ¢alismalarin yiirtitildiigii
bilinmektedir.””” Hatta Taberi’nin ¢aginda, siir derleyen ravilerin calisma ustillerinde yazi-
nin dnemine dair vurgular'® da bu kapsamda zikredilebilir. Nihayetinde siir dendiginde
yaziyla kayit altina alinan bir tiirden ziyade sozlii aktarim akla gelse bile, tarihi veriler onun
dayazi yoluyla muhafaza edildigini belgelemektedir. Ali Bulut’un arastirmalari bunu ortaya
koyar mahiyettedir. Ona gore chiliye kiiltiiriine ait siir ve nesir formundaki birikimin ya-
z1ya gegirilmesi faaliyeti hicrd ikinci asirda tamamlanmustir.'™

Taberi'nin yazili ve sozIi kaynaklari {izerine ¢aligan Bessdm Cemel, onun kir4atler ko-
nusunda senet zikretmeyisini, bu sahada yazili kaynaklardan faydalanmasiyla iliskili goriir.
Senet bir bakima, sifahi séyleme delalet ederken, senetsiz ifadeler ve mechul kimlige yapi-
lan atiflar da yazili birikme isaret etmektedir.'*” Cemel, makalenin sonug kisminda bu tezini
daha belirgin ve keskin bir bigimde ortaya koyar: Ona gére Taberi'nin tefsirindeki biitiin
kaynaklari, yazili kaynaklardir. Dolayisiyla “fi keldmi’l-Arab”in delalet ettigi icerik de bu
kapsamda goriilebilir. Emaniiddin Hathit'in yorumlar1 bu tezi pekistirir diizeydedir.
Hathit’a gore Taberi'deki “fi keldmi'l-Arab” kullanimlary, siiri de nesri de kapsamaktadir.
Taberi'nin “tek(ilu’l-Arab” dedigi pasajlarda nesir alintis1 yaptigini iddia eden Hathét, s6y-
leyeni mechul sairlerle ihticac eden Taberi’nin bu hususta nahivciler gibi sair adi zikretme
titizligi sergilemedigi kanaatindedir, Hath4t bu meyanda, Arap s6z varhigiyla ihticac eden
Taber{'nin, dil malzemesini alirken sadece Esed, Kays ve Temim’den almakla yetinmedigini
Haris b. Kab, Hiis’am ve Zebid'den Yemen ve Arap yarimadasinin disindaki pek cok kabile-
den de istifade ettigini sdyler.'** Kees Versteegh'’e gore keldm- Arap dendiginde, biitiin leh-
celeri kapsayan semsiye bir kavram diistiniliir.'** Burada suna dikkat kesilmekte yarar var:
Acaba Taber{'nin yararlandigi bu tiirden malzeme sifahi miiktesabata m1 dahildir? Buna
“yazili eserlerin bazi durumlarda sozlii aktarimin bir pargasi gibi”™® oldugu bilgisiyle cevap
verilebilir. Bu bilgiye ilaveten Nasirtiddin Eb(i Hudayr'in, Taberi'nin lehge kullanimiyla ala-
kali incelemesi de 6nemli veri sunar. Yazara gore Taberi lehcelerle ilgili bilgi verdigi ki-
simda bunlar1 dogrudan bahsi gecen lehge sahiplerinden sifahi bir sekilde almis degildir.
Ezd Senle, Yemen gibi lehgelerden aktarimda bulunduysa bunu Ferrd’dan yahut diger mii-
elliflerden aldig1 bilgiyle yapmaktadir.'® Oyleyse su ¢cikarimda bulunmak gayet miimkiin-
diir: Taberi, diger konulara nispetle sifdhi kaynaklara dayanmasi kuvvetle muhtemel

178 Bessim Cemel, “es-Sefeviyyii ve’l-Mektlbu fi HitAbi't-Tefsir: CAmiii’l-Beyan li't-Taberl enmuzecen”, Mii-

miniin bila Hudid, 15, (Erisim 18 Ekim 2022).

Ismail E. Eriinsal, Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphdne (istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 117-118.
Gregor Schoeler, Islam’n flk Dénemlerinde Yazi ve Rivdyet, cev. Giillii Yildiz (istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayin-
lari, 2022), 45.
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184 Kees Versteegh, The Arabic Language (Edinburg: Edinburg University Press, 2001), 38.
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olan lehge bilgisinde dahi yazili literatiirden beslendiyse; Arap soz bakiyesi tist baghgiyla
nesri ve siiri ihtiva eden malzemede de ayn1 usulii takip etmis olmalidir.

“Keldm-1 Arab”1i tanimlama cabalari ¢agdas arastirmalarda karsimiza cikar.
Mebriik Berekit, keldm-1 Arab’t “Arapcasiyla mevsuk ve fasih kisilerden gelen siir
yahut nesir”'¥ seklinde tanimlarken Robert Gleave bunu “Araplarin linguistik norm-
lar1”'® ile ifade eder. Rafael Talmon ise “keldm”in terminolojik statiistiniin miiphem
oldugunu sdylerken hakli olabilir. Zira hem “climle” hem de “telaffuz” keldm ile ifade
edilir. Hal boyle olunca kavramin neye delalet ettigi tam olarak anlasilmaz.'" Taberi
cihetinden ise biyiik Slciide siir olmak {izere Araplarin dil birikimine isaret eder.
Miifessirin “fi keldmi’l-Arab”1 kullandig1 yerlerin {igte birinde siir zikretmesi bunu
destekler. Taber’nin alintiladig: siirleri, istishad maksath kullandig: iddia edilebilir.
Dolayisiyla keldm-1 Arab'in siire esitlenemeyecegi seklinde bir itiraz akla gelebilir. Fa-
kat Hath4t'in da dikkat ¢ektigi tizere, Taberi’nin sdyleyeni mechul sairlerle ihticac
etmesi bu itiraz1 gegersiz kilar. Clinkii siirleri alintilarken nahivci hassasiyetiyle dav-
ranmamistir.'

3. Taber? Oncesi Siirecte Bu Terkibi Kim - Nasil Kulland1? Taberi’nin S6z Konusu
Kalip ifadeye Kazandirdig1 Anlamin Digerlerinden Farki Nedir?

Taberi oncesi siirecte “fi keldmi’l-Arab” kalibinu kullananlar olmustur. Ornegin
Mukatil’in tefsirinde “fi keldmi’l-Arab” ifadesi var. Fakat onda oldukga sinirh sayida
sadece dort defa zikredilmistir."’ Robert Gleave, Mukatil'in tefsirinde literal anlami or-
taya gikarmak ve garib kelimeleri izah etmek icin yani sgzliikbilimsel olarak ve kelime-
lerin gergek anlamlarini tespit etmek amaciyla keldm-1 Arab’a referansta bulunuldu-
gunu s6yler. Ona gore “Mukatil’den dnceki sahsiyetlere atfedilen tefsir materyalinde
keldm-1 Arab kullanimi eksik degildir. Miicahid’in tefsirinde yer yer “Araplar derlerdi”
tabiri kullanilir. Zeyd b. Ali’nin tefsirinde de benzer kullanim vardir. Fakat Gleave’'e
g6re Mukatil’in kullanimi onlara nispetle daha sofistikedir.'*

ilk sistemli sozliik kabul edilen Kitdbii'l-Ayn’da sadece 21 yerde “fi kelami’l-Arab”
ifadesi zikredilir. Ustelik bunlarin pek ¢ogu kelimenin morfolojik ve fonetik yapisina
odaklanan izahlardir.” (Su harften sonra su harf gelmez vb.) Sibeveyhi’nin el-Kitab'ina
baktigimizda onda da Halil'in sozliigline paralel rakamlar goriiriiz. 24 yerde s6z konusu

187 Mebrik Berekat, “Menhecii’n-Nuhat fi intikai Keldmi’l-Arab ve Dirasetuhi fi Nazari TemmAm Hassin, Me-

celletii Miimdresdti'l-Lugaviyye, 38 (2016), 105.

Robert Gleave, Islam and Literalism -Literal Meaning and Interpretation in Islamic Legal Theory- (Edinburgh: Edin-

burgh University Press, 2012), 85.

Rafael Talmon, “Al-kalam ma kana muktafiyan bi-nafsihi wa-huwa I-gumla”: A Study in the history of sen-

tence-concept and the Sibawaihian legacy in Arabic grammar”, Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Ge-

sellschaft, 138/1(1988), 77.

190 Hathat, “el-Cuhidu’'n-Nahviyye”, 230-231.

191 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm{d

Sehhate (Beyrut: Miiessesetu’t-Tarthi'l-Arabf, 2002), 1/507; 3/635; 4/113;5/102.

Gleave, Islam and Literalism, 82-85.

19 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidj, Kitabii'l-ayn, thk. Mehdi Mahzumi vd. (Bey-
rut: Daru ve Mektebetii Hilal, 1996), 1/52; 1/53; 1/310; 2/25; 2/170; 2/212; 2/215; 2/273; 2/334.

188

189

19.

N

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Taberi Tefsirinde ‘fi Kelami'l-Arab’ Neye Tekabiil Eder? « 301

kalip ifade zikredildigini gdrmekteyiz.”** Ancak Sibeveyh’in el-Kitdb'inda 18 yerde kelam-
1Arab (the speech of the Arabs), kullanimim tespit eden Peter Webb, bu nadir kullammin
titiz bir incelemeye muhtag oldugunu soyler. Miellifin bunlar1 gramatik hususlarda ce-
vaza delalet eder bicimde kullandigini sGyleyen yazar, eserdeki ‘arab and ‘arabi kulla-
nimlari incelendiginde ciddi bir netice elde edebilecegi kanaatindedir. Ayrica Webb, Kees
Versteegh'in tespitine goére el-Kitdb’taki kullanimlarin siirle alakali oldugu yéniinde bir
nakli paylasir."

Taberi'nin bahsi gecen kalip ifadenin kullaniminda Ferra’nin Medni'l-Kur'an’in’dan is-
tifade ettigi anlasiliyor. Bununla birlikte Taberd, onun kullandig1 6rneklerin tamamim
tefsirine almamigtir. ikisi arasindaki ortiisen-ortak igeriklere baktigimizda bunlarin is-
tiva'nin anlami,*® mensek ve el-kattu kelimeleri, harf-i cer kullanimi (merartu ala racu-
lin)"” oldugunu gériiriiz. Mustafa Mant{iran, Ferra'nin keldm kullaniminin mutlak bir se-
kilde Arapgaya referansta bulundugunu tespit etmistir.'®

Eb(i Ubeyde Mamer b. el-Miisenna’nin Mecdzii'l-Kur’an’iyla tek bir yerde (tur kelime-
sinin dag anlamina geldigini izah ederken) kesistigini anliyoruz. Her ikisi de Riibe b.
AccAc’in (6l. 145/762) siiriyle istishad eder.'”® Cahiz'in (61, 255/869) Kitdbiil-Hayevdn'in-
dan yararlanmadig1 anlasiliyor. Ayni kelimeyi izah etseler bile izahlarinin farklilik arz et-
mesi bu tezi destekliyor.” Yahya b. Sellim (5l. 200/815) ve S$afii’nin (5l. 204/820)
(Ahkému’l-Kur’an) tefsirlerinde de “fi kelami’l-Arab” kalib1 vardir ancak Taber?’de zikre-
dilen igerik bunlarda kullanilmamistir” ibn Kuteybenin Garibiil-Kur'an'nda “fi
keldmi’l-Arab” baglaminda ¢ok az malumat zikredilir.””” Yine bu eserle arasindaki irtiba-
tin da giiclii olmadig1 anlagiliyor. Dolayisiyla Taberi'nin dilbilimsel tefsirin ilk evresini
olusturan tedvin dénemi eserlerinin pek cogundan iktibasta bulunmadigi anlasiliyor. Bu
kalip ifadeyi Taberi'nin icat etmedigi ancak onun bunu kavramsallastirdig1 ve buna zen-
gin bir icerik yiikledigi sGylenebilir.

Taber?'nin tefsir tarihindeki yerini onun tefsir yaziminda beslendigi kaynaklardan
hareketle belirlemeyi 6nemseyen bu yaziyi, yeni ¢aligmalara tesvik olmasi bakimindan

19:

S

Eb{ Bisr (Ebli Osmén, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Haris, el-Kitab, thk.

Abdiisselam Muhammed Har(in (Kahire: Mektebetii’l-Hancl, 1988), 1/122; 2/102; 2/121; 2/136; 2/181; 2/185;

2/228;2/241.

Peter Webb, Imagining the Arabs -Arab Identity and the Rise of Islam- (Edinburgh: Edinburgh University Press,

2016), 304-305.

1% Eb{ Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferr, Medni'l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necatf vd.
(Mistr: Dari’l-Misriyye li't-telif ve't-terceme, ts.), 1/25.

7 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 2/230; 2/400; 2/224.

1% Mustafa Mantirdn, “Mekuleti’l-Keldm fi’l-Fikri'l-Lugaviyyi’l-Kadim: Dirdse fi't-Tefkiri-I-Usltibi inde’n-
Nuhat ve’l-Lugaviyyini'l-Arab”, Merkezu Jil el-Bahsii'l-flmf (5 Eyliil 2022 Erisim)
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Handi, 1381), 2/230.

20 Eb{i Osméin Amr b. Bahr b. Mahb(b el-C8hiz el-Kinan, Kitabiil-Hayevdn, thk. Muhammed Bsil Uy(in es-Stid
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ilging bir soruyla sonlandiralim: Taberi'nin ¢agini tahayyiil ettigimizde; Arapca konusan-
yazan niifusun fetihler, ticaret vb. araglarla ¢ogaldigini, buna paralel bigimde Arapganin
kiiltiirel statiisiiniin arttigim tahmin etmek giic degildir. Byle bir asamada bilhassa is-
lam 6ncesi siirecteki bedevi imajinin popiilerlik kazandigini ve dil agisindan homojen bir
devrin yasandigi zamanlara duyulan &zlemin ve yiiceltmenin ziyadelestigi de bilinmek-
tedir. Peki, Taber'nin siklikla kullandigi keldm-1 Arab kalibi, Bedevi’nin yabanci etkiler-
den azade saf dilini belirtmek icin mi icat edildi?**

Sonug

Arapga, Taberi'nin tefsirinde temel kaynaklardan biridir. Miifessirin sz konusu kay-
naga yaptigi referansin kavramsallastirilmig formlarindan biri “fi keldmi’l-Arab” kullani-
mudir. Taberi'nin, tefsirinde 304 defa bu ifadeye yer verdigi tespit edilmistir. Bu atiflarin
baglamsal ve tematik incelemesi yapildiginda, “fi keldmi’l-Arab” kavraminin neye delalet
ettigine dair fikir tiretmek miimkiin olmaktadir. Miifessirin, “fi kelami’l-Arab” ifadesiyle
miiphem biraktig1 icerigin tespiti, Taberd tefsirinin dil kaynaklarinin arastirilmas: anla-
mina gelir.

Taberi Tefsirinde “fi kelami’l-Arab”1n zikredildigi konularin dagilimina bakildiginda
bunlarin ekseriyetle leksikografik izahlardan olustugu sGylenebilir. Miifessir dilde keli-
melere takdir edilen anlami verirken s6z konusu kalip ifadeye basvurdugu kadar kelime-
lerin yanhs anlamlandirilmasinin 6niine gegmek maksadiyla bu kalip ifadeye yer verir.
Baglama gore anlam degisen kelimelerden bahsederken ve Kur'dnin Arapgaya kattig
anlamlari zikrederken de “fi keldmi'l-Arab”a referansta bulunur. Taberi'nin adeta séz-
likkgii ve kelime iscisi hassasiyetiyle davrandigi sGylenebilir.

Toplam 304 yerde “fi keldmi’l-Arab” kalibini kullanan Taberd, bunlarin 182 tanesini
kelime izahlarinda zikreder. Bunun yan: sira gramer meselelerinde 35, kiriat bahsinde
24, sahabe-tabi(in goriisleri sadedinde 15, Kiife-Basra dil okullariyla ilgili hususlarda 8,
Kur’an ilimleriyle alakali ise 2 yerde “fi kelami’l-Arab” kalibi kullanilmistir. Tematik in-
celeme sayilabilecek bu tasnif, bahsi gecen kalibin dille alakali meselelerde kullaruldigini
gosterir. Mifessirin “fi keldmi’l-Arab” kalibim kullandig1 yerlerin yaklasik ticte birinde
siir zikrettigi tespit edilmistir. Dolayisiyla onun s6z konusu miiphem kiimenin kapsamina
dahil ettigi en 6nemli veri siirdir. Bu kapsamda zikredilen siirlerin dagilimina bakildi-
ginda; fslam’in ilk dénemi, Cahiliyye dénemi, Emeviler dénemi ve Muhadram sairler ol-
dugu goriiliir. Oyleyse “fi kelami’l-Arab” kalibinin zamansal ¢ercevesi hicri ikinci asra ka-
dar olan siireyi kapsamaktadir.

Taber{'nin “fi keldmi’l-Arab” kalibini zikrettigi kisimlarda 6ne ¢ikan tematik vurgular
sunlardir: Salt kelime-lafiz tahlili yapmak suretiyle leksikolojik bilgi vermek, kelime tah-
lilini siirle desteklemek, muhtelif goriisleri ve riviyetleri zikrettikten sonra Taberi’nin
nezdinde en sahih ve en muteber kabul edilen goriisii degerlendirme pasaji, kiraat mese-
leleri, gramer kullammlarinda hatali olana isaret etmek, dil vurgusu yapmak, Kife ve
Basra dil okullariyla alakali mukayeseler, lehge bilgisi. Oyleyse Taberi'nin “fi kelami’l-

% Bu soruya ilham kaynagi olmasi agisindan Kees Versteegh'’i anmak isabetli olur. Versteegh, The Arabic Lan-
guage, 43.
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Arab” ifadesinin, s6zliik bilgisine, siire, kiraat bilgisine, dil okullarinin goriislerine ve gra-
mere tekabiil ettigi sGylenebilir.

Taber?’nin “fi keldmi’l-Arab”1 kullandig1 pasajlarda yogun bir bicimde degerlendir-
meler yaptig1 goriilmektedir. Bu degerlendirmeler sahih, hatali, meshur, fasih, ma‘dtm,
gayru mevc(id seklinde ¢esitli tasniflere tabi tutulmustur. Miifessirin “fi kelami’l-Arab”
ifadesini kullandig1 kesitlerde mukayeseler yapmas, hatali oldugunu diistindiigii goriisii
tenkit etmesi, isabetsiz buldugu goriisiin zorlama olduguna isaret etmesi, goriisleri de-
gerlendirmeye tabi tutmasi ve bunlar arasindan en sahih olani tercih etme ¢abasi asikar-
dir. Miifessir s6z konusu kalib1 kullandig1 kisimlarda Katade ve Miicahid gibi tefsirin dncii
isimlerine elestiri yoneltmistir. Biitiin bunlardan hareketle onun nazarinda muteber gé-
rlisti ortaya koymak icin dil'in temel bir dayanak oldugu séylenebilir.

Miifessirin “fi keldmi’l-Arab” kullanimi, halkin giindelik dil kullanimina yani sézli
kiiltiire isaret edebilir. Bununla birlikte miifessirin kasti, kendi dénemine kadar erisen
Arapga literatiir, yazili kaynaklar da olabilir. Taberi tefsirinde “fi keldmi’l-Arab”in, chi-
liyye donemi edebiyatina atif yaptigi da sGylenebilir. Biitiin bu ihtimaller, “fi kelami’l-
Arab” ibaresinin ¢agristirdigi muhtevanin genisligine isaret etmesinden daha ziyade bu-
nun miiphemligine delalet eder. Bu miiphemligin ortadan kaldirilmasi, s6z konusu iba-
renin kullanildig1 baglamlarin titiz bir incelemesini gerektirmektedir. Makalenin amaci
dogrultusunda dncelikle, Taber tefsirindeki “fi keldmi’l-Arab” ibaresinin kullamldig
baglamin tespiti yapilmistir, Miifessirin agirlikli olarak hangi konularda bu ifadeleri kul-
landigini belirlemek, s6z konusu ibarenin igeriginin tahlili hususunda yardimcidir. Fakat
baglam incelemesi sayesinde tematik vurgularin belirlenmesi de “fi keldmi’l-Arab™in
neye delalet ettigini kesin bir sekilde tespit etmek icin yeterli degildir. Bu noktada bagla-
min sundugu tematik verilerden ziyade, bu kavramin kullanildigi yerlerde zikredilen ve-
riler daha ¢ok 6nem tagimaktadir. Buna gore miifessirin Araplarmn giindelik dil kullani-
miun, hicrf ikinci asra kadar erisen siirle karsiladigi anlagilmaktadir. Taberi’nin ¢aginda
kagida erisimin imkanina ve onun kiitiiphanesinde bulunmasi muhtemel kitap listesine
dair tarihsel bulgular g6z 6niinde bulunduruldugunda, miifessirin “fi kelami’l-Arab” ifa-
desiyle yazili kaynaklara atif yaptigim séylemek miimkiindiir. Ozellikle “fe hukiye ani’l-
Arab simden/Araplardan sozlii-isitilerek aktarim yapilmistir” seklinde ifadeye yer vermesi
de bu hususta ayrim yaptigini géstermesi bakimindan manidardir. Bir baska deyisle mii-
fessir kendisine erisen sozlii kaynaklarla yazili kaynaklar arasindaki fark: kayit altina al-
maktadir. Herhangi bir bilginin sozlii kaynaklardan eristigini vurgulama ihtiyaci, onun
diger bilgi tiirlerinden farkina isaret amacini tagir. Arastirma neticesinde Taberi'nin dille
alakali meselelerde siklikla kullandig1 “fi keldmi’l-Arab” kalibinin biiyiik oranda siire te-
kabiil ettigi s6ylenebilir.

Taberd 6ncesi ddnemde Sibeveyh, Halil b. Ahmed, Mukitil b. Siilleyman, Ferr4, Yahya
b. Sellam, imam $afil, ibn Kuteybe ve Cahiz gibi miielliflerin eserlerinde nadiren “fi
kelami’l-Arab” kalibina yer verilmistir. Fakat bunlarin zikredildikleri baglamlar: incele-
digimizde, Taberi’nin bu isimlerin eserlerindeki 6rnekleri bire bir almadig anlagilmak-
tadir. Oyleyse onun bahsi gecen isimlerden bu hususta istifade etmedigi séylenebilir.
Bundan da Gte esas sGylenmesi gereken sudur: Taberi olduk¢a yogun bir bicimde “fi
kelami’l-Arab” kalibini kullanarak bunu adeta kavramsallastirmustir.
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Oz

imam Matiiridi, kelam ilminin tesekkiil siirecinde énemli etkileri bulunan bir alimdir. Onun
kelamin epistemolojisine bilgi kaynaklarini tespit boyutuyla verdigi katki yaninda metot y6-
niiyle de ilm-i keldma katkida bulundugu bilinmektedir. Diger yandan o, Es‘ari keldm ekolii ile
Mu'tezile keldm ekolii arasinda orta bir ¢izgiyi takip eden Ehl-i Stinnet keldminin temsilcisi kabul
edilmektedir. Bu sebeple goriisleri bakimindan akil ile nakil arasinda bir dengeyi gozettigi fark
edilmekte boylelikle de gelenek ile yeniyi dengelemek bakimindan 6nemli bir 6rnekligi bulun-
maktadir. Bu dzellikleri onu giintimiiz igin yeniden anlagilmasi, taninmas, goriisleri bakimindan
degerlendirilmesi gereken bir keldm 4limi konumuna getirmektedir. imam Matiiridi'nin giinii-
miize ulasan miistakil bir keldm eseri yaninda oldukga hacimli bir tefsirinin de bulunmasi, onun
ayetleri nasil yorumladigini ve pek cok kelam meselesine iliskin goriislerinde nakli delillendirme
yOntemini gérme imkani vermektedir. Zira onun Ayetlerin tevilindeki akil yiiriitme metodunu
tespit etmek suretiyle keldm konularindaki istidlal yontemini de anlamak miimkiin olacaktir.
Makalemizde ilm-i keldm icin pek ¢ok 6nemli meseleyi iceren Hz. M{is4 ile Salih Kul arasindaki
Kur'an kissasina dair imam Méatiiridinin yorumu ele alinacaktir. Beser? bilgi ile ilahi bilginin
farki, ilim 6grenme/bilgi edinme yollari, bilginin kaynag: gibi kelamin epistemolojik yoniine ilis-
kin konular yaninda ayni kissa bir masumun &ldiriilmesi tizerinden insan fiillerinin ahlaki ba-
kimdan normatifliginin 8l¢iisi iizerinde durulmasina da imkan vermektedir. imam Métiirid?'nin
ayette gecen Salih Kul'un kimligine ve ilgili kissaya iliskin farkli yorumlar: onun akil yiirtitme
metodunu da ortaya koyan ¢arpici bir érnek konumundadir. Diger yandan onun Hz. M{isd'min
kissada 6ne cikan ahlaki bakimdan kétii olarak tanimlanacak eylemlere karst itirazi sorular: hak-
kindaki yorumu da geleneksel anlatilardan hayli farklidir. Bu yonleriyle kissaya iliskin yorumla-
rindan, bilginin kaynagi ve eylemlerin ahlaki normatifligi odaga alinmak suretiyle imam
Matiiridi'nin kelami yontemi ortaya konulmus olacaktir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, imam Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’an, Hz. M{is3, Hizir, Salih Kul

One Cikanlar

o MAatiirid], Tevilati’'l Kur'n adh eserinde ilgili kissada dyetleri tevilindeki keldimi yorumu
ile Allah’in ilmi, insan iradesi, zgiirltigii, bilginin kaynag gibi keldm ilminde tartisilan
konulara 6nemli ve 6zgiin agilimlar kazandirmustir.

e Mitiiridi, dyetleri tevilde keldm yontemini kullanmaktadir.

e Yonteminde aklin kullanimy, bilginin kaynagy, fiillerin ahlakiligi 6ne ¢ikmaktadir.

e Hizir kissasi, Allah’in ilmi ve insarn bilgi edinme yollarina 1s1k tutmaktadir.

o Matiiridy, ilgili kissaya gelenekteki anlayistan farkl bir yorum yapmaktadir.
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Abstract

Ab{ Mansir al-Maturidi (d. 333/944) is a scholar who has important effects in the formation
process of the kalam. It is known that besides his contribution to the epistemology of kalam
in terms of identifying the sources of knowledge, he also contributed to the kalam in terms of
method. On the other hand, he is accepted as the representative of the Ahl al-Sunnah kalam,
which follows a middle line between al-Ash‘ari and the Mu‘tazili theological schools. For this
reason, it is noticed that he observes a balance between reason (agl) and transmitted
knowledge (nagkl) in terms of his views, so he has an important example in terms of balancing
tradition and modern. These features make him a theologian who needs to be re-understood,
recognized and evaluated in terms of his views. The fact that Imam al-Maturidi has a very
voluminous commentary besides a stand-alone kalam work that has survived to the present
day gives the opportunity to see how he interpreted the verses and the method of nagl proof
(dalil al-naql) in his views on many kalam issues. Because by determining his reasoning method
in the interpretation of the verses, it will be possible to understand the method of deduction
in the subjects of kalam. In this study, Imam al-Maturidi interpretation of the Qur’anic parable
between Moses and the Servant will be discussed. In addition to the epistemological aspects
of kalam, such as the difference between human knowledge and divine knowledge, ways of
learning/acquiring knowledge, and the source of knowledge, the same parable also allows to
focus on the moral normativity of human actions through the murder of an innocent. Imam
Maturidi’s different interpretations regarding the identity of the Servant mentioned in the
verse and the related parable are a striking example that also reveals his reasoning method.
On the other hand, Imam Maturidi interpretation of the questions of objection against actions
that would be defined as morally bad, which is prominent in the parable, is also quite different
from the traditional interpretations. With these aspects, Imam Maturidi’s theological method
will be revealed by focusing on the source of knowledge and moral normativity of actions
from his interpretations of the parable.

Keywords
Kalam, Maturidi, Ta’'wilat Qur’an, Moses, Khidr, The Servant

Highlights

e Maturidi, in Ta'wilat al-Qur’an, with the kalam method he used while interpreting the
verses in the relevant parable, brought important and original expansions to the topics
discussed in theology such as the knowledge of God, human will, freedom, and the source
of knowledge.

e Maturidi uses the kalam method in interpreting the verses.

¢ In his method, the use of reason, the source of knowledge, and the morality of actions
come to the fore.
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¢ Khidr and Moses parable sheds light on the knowledge of God and the ways in which peo-

ple acquire knowledge.

e Imam Maturidi makes a different interpretation of the relevant parable from the tradi-

tional understanding.
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Giris

Eb{( Mans(r el-Matiirld? (5.333/944) 6nemli bir keldm 4limi olmasinin yani sira
genis bir cografyada etkili Matiiridilik ekoliiniin de kurucusudur. Hayatina dair kay-
naklarda detayli bilgiler bulunmamakla beraber Semerkant yakinlarinda bulunan
“MAturid” ya da “Matiirit"te dogdugu' ve yaklasik bir asra yakin bir siire sonra da
yine Semerkant’ta vefat ettigi bilinmektedir.” Onun yetismesinde ve gériislerinde
hem dogup biiylidiigii ve ilim tahsilinde bulundugu Maveraiinnehir bélgesindeki ilm1
ortam hem de bélgede hikim olan Samani Hanedanligi'nin (261-390/874-999) ilm1
bakimdan farkli goriislere yonelik 6zgiirlitk¢ti tutumu etkili olmustur.® Zira siyasi ba-
kisin ve miidahalelerin etkili oldugu Bagdat ve Basra’nin uzaginda* Mazdekizm, Se-
neviyye, Maniheizm, Mecusilik, Samanizm ve Zerdiistlilk gibi akimlar ve basta
Mu‘tezile olmak tizere Si’a, Hariciler ve Kerramiye gibi gruplara ait farkli goriislerin
tartigilabildigi bir bolgede’ yetismesi imam Matiiridi'nin akilciligi ve yorum zengin-
ligine imkan tanimistir. Diger yandan Islam diisiince gelenegi icerisinde énemli bir
yeri olan rey’ci ekoliin kurucusu kabul edilen Eb(i Hanife'nin ¢izgisini devam ettiren
hocalardan ders aldig1 bilinmektedir.® Yine farkli gériis sahipleri ile bilgi alisveri-
sinde ve tartismalarda bulunmak amaciyla basta Basra olmak lizere dénemin énemli
ilim merkezlerine yaptig1 seyahatlerin de onun disiince sistematiginin giiciine kat-
kida bulundugu sdylenebilir.”

fmam Matiirid?’nin giiniimiize ulasmayan eserleri® yaninda keldmi meseleler iizerine
kaleme aldig1 Kitdbu t-Tevhid adli kitabi ve Te'vildtiil-Kur’an isimli bir de tefsiri bulunmak-
tadir.’ Elimize ulasan bu iki eseri onun keldm y6ntemini ortaya koymaktadir.'® Nitekim
o, Kitdbu't-Tevhid adli eserinin mukaddime kisminda keldmi yénteminin odagina bilgi
edinme meselesini yerlestirmistir."" Bilginin kaynaginin ne oldugu hususundaki bu ilk
hareket noktasi onu Islam keldmu i¢in bir 6ncii konumuna getirmektedir."” Buna ilaveten
bilgiyi salt rasyonel anlamda kabul edip ona kendi sinirlari icinde bir deger atfetmemesi,

! EbQ Mans(r Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014),
21.

2 M. M. Serif, A History of Muslim Philosophy (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1963), 1/260.

Mehmet Evkuran, islam Keldminda Zihniyetler - Matiiridilik, Es‘arilik ve Selefilik Uzerine Tezler - (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2019), 43.

“  Saban Ali Diizgiin, Matiirid{ Kayip Aydinlanmann [zinde (Ankara: OTTO Yayinlari, 2020), 12.

S K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel slam Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980), 3/727; Ebi Abdullah

el-Makdis?, Ahsenii't-tekasim fi ma’rifeti’l-ekalim (Leiden: Brill, 1906), 323.

Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 28; Kemaliiddin el-Beyazi, Isaretii’l-Meram min [baratil-fmam (istanbul/Kahire:

1949), 23.

Ramazan Altintas, “Eb(i Mansur EI-Matiiridi ve Kelamcilig1”, Dogu'dan Bat1’ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram

Ali Getinkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 96.

Ahmet Ak, “Maturidiligin Temel Kaynaklar1”, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi, ed. Hiilya Alper (istanbul:

[FAV Yayinlari, 2018), 386-417.

°  Eserleriyle ilgili bk. Gal1, Belkasim, Eb{i Mans{ir Matiiridi (Tunus: Daru’t-Tiirki li'n-Nesr, 1989), 64-69.

Muhiddin Baggeci, “Matiiridinin Kelim Metodu”, Ebii Mansur Semerkandi- Matiiridi Kongresi Tebligleri, ed. Ah-

met Hulusi K8ker (Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasl, 1986), 24.

1 Matiirld?, Kitdbii't-Tevhid, 43.

Muammer Esen, “Mat{ridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki G-

riislerinin Kisa Bir Tahlili”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2008), 46.
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hakikate isaret ettigi, varligi, evreni ve var olusu agikladig1 dlgiide degerli bulmasi da
onun epistemolojisinin 6nemli yanlarindandir.”

Diger yandan nakil-akil ¢eliskisine sebep olusturacak tartismalarda bu iki 6nemli un-
sur arasinda “biitiinlestirici bir sentez kurmasi; vahyin rehberliginden kopmaksizin
dirdyete dayali yoruma imkan verip tesvik eden 6zgiin bir epistemoloji olusturmasi da
onun bir baska orijinal yontidiir.”** Ayrica 6ncelikli ilm-i keldm olmak tizere felsefe ve
fikih gibi ilimlerin kavramlarina yonelik akli yorum ve analizleri ile bu kavramlara yeni
tanimlar getirmesi ve bazi yeni kavramlar olusturmasi® da onu yasadigi cagin ¢ok 6te-
sine tastyan yonlerindendir.

Te'vilatii'l-Kur'an adli eseri de dzgiin niteliklere sahiptir. O, dyetleri ilm-i kelamin me-
todolojisini kullanarak te'vil etmekte, diger yonden te’vil ettigi dyetler ile kelAmi mese-
lelere dair goriislerini ortaya koymaktadir. Bu sebeple dirdyet tefsirinin ilk 6rneklerin-
den kabul edilebilecek’ bu kitab1 her ne kadar bir tefsir eseri olarak kabul gérse de kelam
ilmi i¢in de 6nemli bir kaynak konumundadir. Nitekim tefsirinde ele alinan ildhiyat, se-
miyyat ve akliyat konularinin epistemolojik arka plarm akil ve nakil referanslari ile olus-
turulmaktadir."” Bu sebeple 5zellikle temel bazi keldm konularinin tartisilmasina zemin
teskil eden dyetlere iliskin te’villeri ayri bir 6neme haizdir.

Diger yandan onun eserinde tefsir ve te'vile iliskin ortaya koydugu ayrim da énemli
bir fark olusturmaktadir. Zira ona gore tefsir, ancak Hz. Peygamber’e ve Kur'4n'in nazil
olma siirecinde yasayan sahabeye 6zgii olup onlarin Kur'an kelimelerine iliskin beyanla-
rini icermektedir. Bu beyanlarda niizul siirecine sahit olmalar sebebiyle yiice Allah’'in
muradini tespit edebilme imkam bulunmakta iken te'vil, te’vilde bulunanin ibarelerden
ne anladigini ortaya koymak gayretidir.' Te'vil, “okuyucu odakli”* bir yaklagim 6zelligi
ile “yorumlanan kelimenin hem ilk anlaminm hem de yorumun bizi gétiirecegi son nok-
tay1 dikkate alan bir akil yiiriitme siireci”® olarak goriilmektedir. Bu akil yiiriitme siireci
bireysel yorum farklarina firsat vermekte “bu kelimeyle yahut bu ifadeyle Allah sunu
murad etmistir” gibi kati bir dil kullanilmasina imkin vermemektedir.* Boylelikle her
te’vil bir anlama ¢abasi olarak kiymet tasimakta, ancak hig kimsenin te’vili, mutlaklik ka-
zanmamaktadir. Bu ise bir te'vili reddetmenin Ayeti inkar olarak anlagilmayacagini or-
taya koymaktadir.

imam Matiiridi'nin bu te’vil anlayisi ve eserinde farkli yorumlari ve kelimeye verilen
farkli anlamlar: zikrettikten sonra hemen her ayetin yorumunda kullandig1 “En dogrusunu

yumu (Hanefilik-Matiiridilik), ed. Cengiz Guhadar (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yaymlari, 2017),
1/174.

Talip Ozdes, “Métiiridi ve Tefsir”, Dogu'dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni Felsefe, Ahlak ve Keldmin Sentezi, ed. Bay-
ram Ali Getinkaya (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 6/149-150.

Ozdes, Matiiridi’nin Tefsir Anlayist (istanbul: insan Yaymlari, 2003), 15.

Abdurrahim el-Alemi, “imam Matiirid?'nin Tefsir Metodu”, Biiyiik Tiirk Bilgini imam Matiiridi ve Mattiridilik, ed.
ilyas Celebi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 331.

18 Eb(i Mans{ir Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'dn, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinevi, 2015), 1/3.

Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi'nin Kur’dn Yorum Yéntemi”, Keldm Arastirmalar: 10/1 (2012), 3.

Diizgiin, “Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yéntemi”, 5.

2 Matiirldi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1/3.
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Allah bilir” ifadesini ise te’vili yapan i¢in “sinirlihigin bir itirafi” olarak gérmek diger yandan
“bu sinirli olusun baska yorumcu 6znelerin dniinii agmak anlamina gelecegini”* kabul et-
mek miimkiindiir. Diger yandan bu yaklasim, tekfirci, kendi yorumu disindakileri 6tekiles-
tirici bakislar1 de engelleyici niteliktedir.

1. Kur'dn’da Hz. M(isa-Salih Kul Kissas1

Kur’n-1 Kerim'in 6nemli bir yekiinu peygamber kissalarindan olusmaktadir. Hz.
Miis4, kissastyla yetlerde en fazla yer bulan iki peygamberden biridir.”> Ona ait olan ve
“Hizir kissas1” ismiyle maruf kissa Kehf Suresi'nde yirmiye yakin ayette oldukca detayh
bir sekilde ortaya konulmaktadir. Kissa gerek yeklinu gerekse ihtiva ettigi meseleler ba-
kimindan tefsir, hadis, 6zellikle tasavvuf literatiiriinde ve halk inamslari baglaminda ele
alinmus tizerine pek ¢ok ¢alisma yapilmistir.”

Kur’dn’da “Kendisine rahmet bahsettigimiz ve katimizdan ilim 6grettigimiz bir kulu-
muz” seklinde kimliginin kapali birakilip vurgulanmadig: ‘Salih Kulun bir peygamber ya
da veli olabilecegine iliskin goriisler bulunmaktadir. Zira ‘kul’ lafz1 Kur’an’da insan, cin
ve melek i¢in de kullamlmaktadir.”® Ancak onun Allah’in el¢isi bir peygamber mi yoksa
Allah’in veli bir kulu mu oldugu tartismalari®® yaninda onun melek olabilecegine iliskin
yorumlar da az olmakla beraber bulunmaktadir.”” Ozellikle tasavvuf kiiltiiriinde Salih

* Diizgiin, “Matiiridi’nin Kur’dn Yorum Ydéntemi”, 3.

Kur'an kissalari igerisinde en ¢ok zikredilen iki peygamber Hz. fbrahim ve Hz. Mis&'dur.

# Abdurrahman el-Cami, Nefehdtiil-iins min haddratil-Kudiis, cev. LAmii Gelebi (istanbul; y.y., 1995); Mehmet Aydin,
“Tiirklerde Hizir inanc1”, Selguk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1986), 51-78; M. Necmettin, Bardakgl, “Is-
mail Hakki Bursevi'nin M{isd-Hizir Kissast Yorumunun ilim-Mrifet Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”,
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998): 81-103; Muhittin Uysal “Tespit ve Yorum Bakimin-
dan Hizir'la (a.s.) ilgili Haberler”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000), 337- 366; Mustafa Oztiirk,
“Salih Kul-M{isa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, On dokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/15 (2003), 245-281; Ismail Albayrak, “Kur’an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissasi ve Lediin {lmi”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalar1 5 (islAm Diisiincesinde Gayb Problemi-I) Tartigmali ilmi Toplants, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2003), 187-210; Abdulkadir Evgin, Hadislerde Hizir-Gayb iliskisi (Ankara: ilahiyat Yaynlar1, 2007);
Ramazan Hub, Hizir Aleyhisselam (istanbul: Kirk Kandil Yayinevi, 2013); Yasin Meral, “M{isi-Hizir Kissas1 ve Kis-
sasinin Yahudi Kékeniyle ilgili iddialarinin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2
(2014), 129-150; iman bnt. Abdurrahman Mahmiid Magribi, “Hz. M{isa ve Hizir (a.s.) Kissast: israiliyyat Rivayet-
lerine Kars1 Elestirel Bir Yaklasim”, cev. Mustafa Sentiirk, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015),
173-208; Necmettin Galiskan “Kehf Suresi Baglaminda Hz. M{isa ve Salih Kul (Hizir) ve Antakya’da Hizir inanci-
nin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri (Temmuz- Aralik, 2015), 260-261, 243-262; Hacer Gakmak, “Hz. Musa
Bilge Kul Kissasiin Hikmet Boyutu ve Allah insan iliskisi Acisindan icerdigi Mesajlar”, Akademik Arastirmalar
Dergisi 17/68 (2016), 47-78; Necmeddin Bardakg1, Hakikatin Kesfi-Hz. Miisd ve Hizir (istanbul: Ragbet Yaynlari,
2019); Mehmet Mahfuz Ata, “Tefsir Literatiiriinde Hz. M{is3-Hizir (a.s.) Kissas1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Burdur
Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2021), 28-47; Bayram Demircigil - Soner Aksoy, “Anlam
ve Deger Agisindan Kur'an’da Hizir-MisA Kissasinda Gocugun Oldiiriilme Meselesi”, Marife 21/1 (2021), 231-252.
iskender Sahin, “Hz. Miis Hizir Kissast ile ilgili Ayetlerin Tasavvuf Adabi Cergevesinde Yorumu Uzerine”, Ta-
savvur Tekirdag llahiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2022), 215-249.

% Bk. Zariyat 51/56; Zuhr(if 43/19; Enbiya 21/26.

Mubhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizir'la ilgili Haberler”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-

gisi 10 (2000), 341 vd.

Maverdi (8. 450/1058), “Salih Kulun bir melek oldugunu ve Miisa peygamberin ise Allah tarafindan ona bil-

dirilen batin ilminden faydalanmasi igin Allah tarafindan ona génderildigi” gériisiindedir. Ebii'l Hasan el-

Méverdi, en-Niiket veluyin, nsr. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: y.y., ts.), 325.
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Kul, ‘Hizir’ ismiyle maruf esrarengiz 6zellikleri bulunan bir karakterdir. O, belli araliklarla
dmrii yenilenen® gerektiginde havada bile yiiriiyebilen® darda ve ¢aresiz durumda kalan
iyi insanlara aniden ve beklenmedik sekilde yetisen biridir.”® Baska pek ¢ok rivayet ile
Hizir, Kur'an’in anlattigimin ¢ok 6tesinde bir mitolojik kahramana déntismiistiir.**

Salih Kulun kimligini 6ne ¢ikaran bu yaklasim kissanin mesaji konusunda da farkli-
lasmaya neden olmustur. Salih Kul'un sahip oldugu olaganiistii nitelikleri ile farkli insan
goriintiilerinde ihtiyact olanlara yardim ettigi anlayis1 yaninda Salih Kul gibi lediinni®
ilme sahip bagka insanlarin bulunabilecegi,** sadece muttaki veliler ve salih kullarin kal-
binde ortaya ¢ikan bu ilmin onlarin kalplerini arindirmalari sebebiyle s6z konusu oldu-
gunu* ve bu ilme sahip Allah’'in veli kullarimin fiillerinin sorgulanamayacag anlayist
hikim olmustur. Zira onlar Allah katindan kendilerine verilen ilim sebebi ile fiilleri,
ahlaki diizlemde “kotii” olarak kabul edilecek oldugunda bile sorgulanmaz ve elestiril-
mez. Lediinni ilimleri sayesinde mutlak itaat ve teslimiyeti hak ederler. Nitekim kissada
Hz. Mis&’nin Salih Kula soru y6neltmesi nasil engelleniyorsa Salih Kul niteligi tasiyan
baskalarina da soru sorulup, yaptiklarina miidahale edilemez. Ozellikle tasavvuf alaninda
kissanin Salih Kulun kimligi tizerinden batin ilmi igin delil teskil ettigi, miirsid-miirid ilis-
kisine de yén veren bir érnek olarak kabul edildigi gériilmektedir. Oyle ki M{isa pey-
gamberin niibiivvet ilmine sahip oldugu halde velayet ilmine tabi olusu, hoca-talebe ara-
sindaki edeptendir.*®

Kissanin “ilm-i lediin”den hareketle baslayan “niibiivvet-vel4yet” cizgisinde devam
eden tartismalara kaynaklik ettigi de gériilmektedir. Veldyet- niibiivvet mukayesesine
iliskin tartismalar®” da Hizir-M{is kissasimin mesajimin bambaska bir alana savruldugunu
gostermektedir. Allah’'in velf kullarimin onlara verilen lediinni ilim ile niibiivvet ilmi ve
peygamberlerle neredeyse kiyaslanacak noktaya yiikseltildikleri goriilmektedir. Bu bag-
lamda imam Matiirid?’nin Hz. Misd’nin tavrinin 8rnekligine iliskin vurgusu, Salih Kulun

% smail Hakki Bursevi, Tefsiru Rihu'l-Beyan (Beyrut: y.y., 1985), 5/267-268; Abdurrahman el-CAmi, Nefehatii’l-
iins min hadarati’l-Kudiis, 44-49.

»  Eb{i Nasr Serrac et-Tsi, el-Liima’ -islam Tasavvufu, gev. H. KAmil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 224.

0 CAmi, Nefehatii'l-Uns, 419.

Eb(’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin Kuseyrd, er-Risale, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,

1981), 1/52 vd.; Eb{i Talip el-Mekki, KitiiT-kuliib fi mudmeleti’l-Mahbib (Beyr(t: Daru Sadir, 2007), 1/38.

32 Lediin, sdzlitkte “gizli ve igeride olan” ibn Manzur, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 5/383-385; le-

diiniyyat “ilahi bilgiler, ilahi sirlar, bir isin gizli yonleri, igytizii”; ilm-i lediin ise; “Allah’tan gelen bilgi”dir.

Ragb el-isfahani, el-Miifreddt Kur'dn Kavramlar: Sézliigii, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007),

1341.

Serrac, Hizir’a has kilinan ilm-i lediinden Hz. Ali’ye de verildigini ifade etmektedir. Eb(i Nasr Serrac T{si, el-

Liima’ Islam Tasavvufu Tasavvufla lgili Sorular-Cevaplar, ¢ev. Hasan KAmil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlars,

1996), 137.

Takiyiiddin ibn Teymiyye, “Zahir ve Batin {lmine Dair Bir Risle”, cev. Mustafa Oztiirk, Ali Bolat, tasavvuf 6

(Ankara 2001), 283.

* Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahrul-medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-
Kurasi Rusulan (Kahire: y.y., 1419), 3/190.

3¢ Bursevi, Tefstru Rithu'I-Beyan, 5/275.

Kuseyri, er-Risale, 1/52 vd.; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah

Yayinlari, 2014), 113 vd. Niibiivvetin velayet karsisinda iistiinliigiinii miidafaa eden Serrac gibi mutasavviflar

da bulunmaktadir. Ancak bdyle bir mukayesenin yapilmis olmasi da kissanun yorumlanma bicimine iliskin

dair 6nemli ipuglari vermektedir. Serric, el-Liima’, 427 vd.
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bir beser olmasinin s6z konusu olamayacagina iliskin isareti onun yorumunu ayrica dik-
kat ¢ekici kilmaktadir.

Kissa, ilm-i keldma iliskin calismalarda da kendine yer bulmustur.®® Zira keldmin
6nemli konularindan Allah’in ilmi, insanim sinurl bilgisi, bilgi edinme yollar: ve insan fi-
illerinin ahlakiligine iliskin bircok mesele bakimindan énem arz etmektedir. Ozellikle ka-
der meselesi baglaminda da kissanin ele alindig1 ve “kader kissas1” seklinde isimlendiril-
digi gorilmektedir.” Diger yandan ¢ocugun oldiiriilmesi meselesinin Allah’in adaleti
baglaminda anlagilamaz olusu yorumu® bakimindan da kissa, ilm-i keldmin &zel olarak
dikkatini hak etmektedir. Ancak ilm-i kelam bakimindan énemi tartigilamaz olan imam
Matiiridi'nin kissaya getirdigi farkli yorum tizerinde yeterince durulmanmustir. Tefsir ala-
ninda kissaya Te'vildtiil-Kur'dn'im odaga alinarak bakildig: calismalar®' bulunmakla bera-
ber keldm ilmi bakimindan kissaya iliskin eserdeki yorumun degerlendirilmedigi goriil-
mistiir. Bu sebeple bir keldm alimi olan Matiiridi'nin kissay1 yorumlarken takip ettigi
yontem ve kissadan ¢ikardig esaslar, tizerinde durulmasi gereken hususlar olarak karsi-
mizda durmaktadir.

fmam Matiirid'nin kissaya iliskin 4yetleri yorumu ele alinirken éncelikle kissada
keldm ilmi i¢in 6ne ¢ikan konular tespit edilmis, Allah’in ilmi karsisinda insamin sinirl
bilgisi ve insan fiillerinin ahlakiligi konular1 dikkati cekmistir. Te'vilatii’l-Kur'an’da s6z ko-
nusu bu konularin iizerinde duruldugu ayetlerin te'villerinin de incelenmesi fmam’in bu
husustaki goriislerini anlamak bakimindan gerekli kabul edilmistir, Onun keldm{ konu-
lardaki goriislerini ihtiva eden Kitabii't-Tevhid adli eseri de te’vilinin arka planini anlamak
bakimindan bu iki konu baglaminda biitiinliiklii sekilde degerlendirilmistir.

2. Te'vilatil-Kur'an’da Hz. Miis4 -Salih Kul Kissas1

Kissanin Mis4 peygamber ile “Hizir” adinda bir kisi arasinda gectigine dair genel ka-
buliin aksine imam Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an’da kissayi ele alirken Hz. Mlisd'nin ken-
disinden ilim 6grenmek istedigi kisinin kimligini “Kullardan Bir Kul” seklinde belirt-
mekte* bu sahsin Hizir olduguna iliskin Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetten® hi¢ bah-
setmemektedir. Nitekim bahsedilen bu kisinin kim oldugu Kur’an’da da agikga bildiril-
memekte, o kisi “kullarimizdan biri” seklinde adlandirilmaktadir.

Bk. Kilig Aslan Mavil, “Hizir-Mfisa Kissasinda Kader -Gift Perspektifli Bir Bakis-", nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 5/8 (2016), 2496-2516; Muzaffer Barlak - Faruk Ozdemir, “Mis-Hizir Kissasinin Allah'in
ilkeli Bir Varlik Olusu Gergevesinde Degerlendirilmesi”, islami Arastirmalar 27/3 (2016), 353-371; Ersan Ozten,
“Hz. Musa (a.s) ile Salih Kul Kissasindan Alinabilecek ilahi Mesajlar”, Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 5/ 17 (2018), 328-344.

¥ Mavil, “Hizir-M{s4 Kissasinda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakis-", 2504.

“ {lhami Giiler, Allah'in AhlakiliGi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 105.

Murat Sarigiil, “Ebi Mans(r el-Matiiridi'in Vahiy-ilham Anlayis1 ve Hizir Kissasinin Tefsirine Yansimalar1”,
Temel Islam Bilimleri Arastirmalar 1 (2019), 172-209; Nazife Vildan Giiloglu, “Klasik Tefsir Hareketlerinin M{isa-
Hizir Kissasi Baglaminda Mukayesesi”, Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2021), 427-
460; Mustafa Cihad Bakkal, “Kissalar Baglaminda Matiiridi'nin Kur’an’daki Miibhemlere Yaklasimi”, EKEV
Akademi Dergisi 21/72 (2017), 95-214.

42 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 9/113.

4 Bk.Eb{l Abdillah ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Dru Tavki'n-NecAt,
1422/2001), “ilim”, 44.
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Matiiridi’ye gore cogu miifessir kissada bahsi gecen kisinin Hizir oldugunu kabul
etmekle birlikte dyette yiice Allah’in “Cenab-1 Hakk’in kullarindan biri” seklinde ver-
digi bilgi ile yetinmek gereklidir. Zira Hz. Ms&'nin bilgi almak tizere yanina gittigi
sahsin Hizir, yol arkadasi gencin ise Y{isa b. Niin oldugu “ancak vahiy alan ve bu yolla
bilgi sahibi olan birinden duymakla ve onun haber vermesiyle bilinebilir.”* Bsyle bir
bilgi vahye dayanmadiginda onun dogrulugu bilinemez. Diger yandan onlarin Hizir
mi Y{isa mi olduklarini bilmeye de ihtiyacimiz bulunmamaktadir. Yine 6ldiiriilen ¢o-
cugun, onun anne babasinin, duvar sahibi iki yetim ¢ocugun isimlerini de bilmeye
ihtiyacimiz bulunmamaktadir.”® Ona gére asil ihtiyacimiz, bu kissadaki hikmetleri
anlamaktir.

imam Matiirldi Ayetlerin haber verdiginin 6tesinde bilgi aramay1 bu kissalarin
Kur'dn’da anlatilis gayesine de uygun bulmamaktadir. Ona gére bu kissalarin Kur’an’da
anlatilma sebebi peygamberin peygamberligine delil olmasidir, 6yle ise kissalar kitapla-
rin anlattigindan farkl detaylarla aktarldiginda tasdik degil yalanlamaya sebep olacak-
lardur.*

Salih Kulun kimligine iliskin Matiiridi'nin vurguladig1 bir baska husus, onun kendi-
sine “Allah katindan rahmet verilen ve ilim 6gretilen bir kimse oldugudur.”” Ona “Allah
katindan rahmet verilmis” olmasi ile kastedilenin “peygamberlik” olabilecegini, “dog-
rusu sen benimle beraberlige sabredemezsin™*® ve “ben bunlar1 kendiligimden yapma-
dim” ifadelerinin de ancak vahiy bilgisi ile s6ylenebilecegini ifade etmektedir. Bu baki-
styla Matiiridi, Salih Kulun bir el¢i olduguna isaret etmekte ancak bu elginin insanlara
gonderilmis bir peygamber mi yoksa Allah katindan gorevlendirilmis bir melek mi ol-
dugu hususunda net bir ifade kullanmamaktadir. Her ne kadar ¢ocugun 6ldiiriilmesi me-
selesinde can alma isini “6liim meleginin” de Allah’m emriyle yerine getirdigine isaret
ederek Salih Kul ile ‘6liim melegi’ arasinda bir ilgi kurmus olsa da onun melek olduguna
dair net bir ifadesi yoktur.*

Hz. M{isd'nin kendisinden bilgi 6grenecegi kisinin kimligi, onun fiillerinin ahlakili-
gine iliskin tartismalarda dnemli bir anlayis degisikligine sebep olacaktir. Bu sebeple
Matiiridi'nin bu meselenin tizerinde dzellikle durdugu ve bu kisinin Hizir olduguna iligskin
genel kabuliin aksine bir yaklasim i¢inde bulundugu dikkatlerden kagmamaktadir.

Matlrid?’nin tizerinde durdugu bir diger nokta kissanin sebebine iliskin riviyetlerdir.
Hz. Miisa'min bilgi 6grenmek iizere bir kimsenin yanina génderilmesinin onun kendi bil-
gisine iliskin hissettigi kendini begenme yahut “diinyada kendisinden daha bilgili kimse-
nin bulunmadig1 duygusuna kapilma™"* gibi bir sebeple oldugunu séyleyenler bulunmak-
tadir. Matiiridi onlarin bu goriislerini ifade ettikten sonra Hz. M{isi’ya emrin sebebi boy-

4 Matiirld?, Te'vilatii'l-Kur'dn, 9/115.

Imam, ilgili kisimda isimler zikretmis ancak bu rivayetlerin bir anlam tasimayacagin vurgulamistir. Isimleri
zikretmesindeki sebebin rivayetlerden haberdar oldugunu ortaya koymak oldugu diisiiniilebilir.

4 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 9/116.

47 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 9/116.

4 Kehf18/67.

4 Kehf18/82.

50 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'dn, 9/127.

*' Matiiridi, Te'vildti'l-Kur'dn, 9/115.
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leyse bu emir onun icinden gecen duygulara yonelik bir ceza ve kinama olacaktir, demek-
tedir. Ona gore bu emrin “M{s4’dan (a.s.) kaynaklanan bir sebep olmaksizin sirf yiice Al-
lah tarafindan bir imtihan vesilesi olarak ilim 6grenme yiikiimluliigi seklinde getirilen
bash basina bir yiikiimliiliik olmasi da miimkiindiir.”** Boylelikle Hz. M{is&’ya getirilen bu
yiikiimliiliik ondan kaynaklanan bir sebebe bagli olmaksizin yiice Allah’in dogrudan im-
tihan etmek tizere ona verdigi bir emir olacaktir. Matiiridi’nin bu yaklasiminda da kissa-
dan “hikmet ve imtihan” penceresinden ¢ikarilacak anlama odaklandigini gsrmek miim-
kiindiir.

fmam Matiirid, kissanin te'viline eserinde genis bir yer vermektedir. Gerek kelime-
lerin anlamlar1 gerekse hadisenin ilerleyisine iliskin detaylara girmeden ayetlerin iger-
digi dinf ve itikadi meseleleri Ehl-i Stinnet zaviyesinden ele almakta, gerektiginde baska
mezhep ve firkalarin goriislerini zikrederek onlara akli ve nakli delillerle cevaplar ver-
mektedir.”® Onun 6zgiin akil yiiriitme metodunun ve kelimi goriislerinin en net goriine-
cegi kissalardan biri hig stiphesiz bu kissadir. Zira bu kissada, onun keldm ilmi metoduna
iliskin fikirlerini net bir bicimde tespit edebilmek miimkiindiir. Nitekim Hz. M{isa ile “Al-
lah’m kullarindan bir kul” arasinda gegen konusmayi haber veren ayetlere iliskin yorumu,
aklin kullammy, bilgiye ulasmada dikkat edilecek esaslar baglaminda bilginin kaynag: ve
insan fiillerinin ahlakiligine iliskin normatif yoniin vurgulanmasi noktasinda tasidigi fark-
lilikla dikkati cekmektedir.

2.1. Bilginin Kaynag1 Baglaminda M{isa-Salih Kul Kissas1

Mitiirid?’de bilginin kaynag: meselesi, onun tiim goériislerinin ana ekseninde bulun-
maktadir. Nitekim Kitabu't-Tevhid adli eserinin girisinde bu mesele “nesne ve olaylarin
hakikatinin (hakaiku’l-esy4) bilinmesine gétiiren yollar idrak, haberler ve istidlalden iba-
rettir”* seklinde ortaya konulmaktadir. Ona gére bu ti¢ unsurun hicbirinden bilgiye ulas-
mada vaz gegilmesi miimkiin degildir. Aksine birbirlerinin yerine kullamlmadan her bir
unsur kendine 6zgli bir gorev icra etmektedir.*

idrak, duyular yoluyla olusmakta ve bilginin temel vasitasini teskil etmektedir.*® Du-
yular zayif olsa yahut algilanacak sey uzak, hacimsiz ve ¢ok kiiciik bulunsa da bu yanilma
ihtimallerinin tiimiine karsin bilgi degerleri vardir.”” Yine ona gére duyularin idrakini
ink4r miimkiin degildir. Her ne kadar gérme duyusunda bozukluk olan, kibus géren ve
kendisinden ¢ok uzak ve ya ¢ok kiigiik cismi géremeyen kimse bulunsa da o kisi i¢in ken-
disine zevk veren seylerden uzaklasma, kendisine zarar veren nesnelerden korunmamak,
mesela atese atilip yanma ve ya denize dalip bogulma gibi duyulari tamamen dikkate al-
mamak, séz konusu olmamustir.*® Bu sebeple duyularin idrakinden haberdar olmamak

52 Matiirld?, Te'vilatii'l-Kur'dn, 9/115.

met Hulusi K8ker (Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasl, 1986), 24.
> Matiiridi, Kitabii“t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 46-51.
Hanifi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015),73.
5 MaAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 46.
57 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 49.
58 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 52.
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miimkiin degildir. Nitekim hayvanlar bile hayatta kalmay1 saglayacak, haz ve aciya sebep
olacak nesneleri hissedecek duyulara sahiptir.”

MatiridT’ye gore bir diger bilgi kaynag1 olan haber, dogruluk degeri bakimindan tige
ayrilmaktadir. ilki peygamberlere vahiy ile iletilmis, bize de miitevatir yolla ulasmistir ki
Kur’'dn'in kendisi boylesi bir haberdir. Beseri cabamin tirtinii olmamakla beraber dogru-
luguna iliskin mutlaklig1 da yiice Allah tarafindan korunmasiyla s6z konusudur.” Bir di-
geri Hz. Peygamber’e nispet edilerek bize ulasan haberlerdir ki bunlar da tevatiir yoluyla
sabit olanlar ve haber-i vhid'dir. O, haberin bize tevatiir yoluyla ulasmasini agiklarken
bir toplulugun yalan {izerine ittifakim zor gérmekle beraber “yalan sgyleme ihtimali
olan” ifadesini kullanarak tevatiiren bize ulasan haberlerin de arastirilmasimn gereklili-
gine isaret etmektedir." Hz. Peygamber’den bize ulasan bir diger haber tiirii ise haber-i
vahid'dir. Ahad haber, bir bilgi kaynagi olma noktasinda onun Allah Rasulii'niin sdzii ol-
duguna dair sehadet edildiginde dahi bu dereceye ulasamaz. Onunla amel edip etmemek
hususunda iki yol bulunmaktadir ki Matiiridi’ye gére bu, rvilerin durumlarinin incelen-
mesine ve ahdd haberden varilacak sonucun nassa uygunlugu baglaminda degerlendiril-
mesine baglidir. Bu tetkikten sonra iki yoldan biri tercih edilebilir. Burada yanilma s6z
konusu olabilse de o yine de bu tercihi gerekli tetkiklerde bulunan miictehidin ictihadina
birakmaktadir.”

Bilgi edinmenin iigiincii yolu olan istidlal hem duyular hem de haber yoluyla
bilgi edinirken zorunlu olarak ihtiya¢ duyulan bir unsurdur. Zira istidlal bulunma-
dan duyular da haber de gercek bilgiye ulastiramaz.®® Bu sebeple imam Matiirid?
istidlale 6zel bir 6nem vermis, istidlalin zorunlulugunu ortaya koyarken nakli ve
akl? delil ortaya koymustur. istidlalin emredildigi ayetleri® zikrettikten sonra Al-
lah’in diisinmeyi ve akil yiirtitmeyi emrettigini, bu yéntemin kisileri gercege vakif
kildigini ve onlara isabetli yolu gosterdigini vurgulamaktadir.” Diger yandan istid-
lali inkér eden kimsenin onu reddetmek i¢in de yine istidlalden yani akil yiirtitme-
den baska bir kanit1 olmadigini vurgulayarak onu akli olarak da ispat etmeye calis-
migtir.*

0, istidlalin, “delil getirme, bir delile dayanmak suretiyle bir seyden sonug ¢ikarma,
delil vasitasi ile anlama ve akil yiiriitmek anlamina geldigini”®’ séylemekte duyularla ya-
hut haberle elde edilen bilgide dahi istidlalin 6nemine vurguda bulunmaktadir. Zira akil
yiiriitme ile ancak esyanin hakikati, var olusun amaci, Allah’in koydugu kurallarin hik-
met ve anlamlari anlagilabilecektir.®®

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 46.

0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 48.

1 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 48.

2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 49.

8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 49.

¢ Bk. Fussilet 41/53-54; el-Gasiye 88/17-20; el-Bakara 2/164; ez-ZAriy4t 51/20-21.

% MaAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 50.

% MaAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 50.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 13, 172.

% Talip Ozdes, “Matiirldi'nin Te'vil Anlayisinda Aklin Yeri”, Matiiridilik, ed. Sénmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2003), 245.
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Matirid’nin bilginin kaynag konusunda istidlale verdigi 6nemi Hz. M{isa-Salih Kul
kissas1 yorumunda da net olarak gérmek miimkiindiir. Zira ahid haberde dabhi istidlalin
gerekliligi tizerinde 1srarla duran Matiiridi'nin Salih Kul'un ilm-i lediine sahip oldugu ve
bu ilme dayanarak isledigi fiillere itirazda bulunulmasinin dogru olmayacag: yorumla-
rina farkli yaklasacagi goriilmelidir. Nitekim onun Salih Kulun ancak ytice Allah katindan
bir bilgi almas1 durumunda fiillerinin anlasilabilecegini vurgulamasi, bunun ise Salih Ku-
lun “el¢iligi” tizerinden sdz konusu olabilecegine isareti dikkat gekicidir. Hz. M{isd’nin
sabredemedigi her bir fiil ile ilgili Salih Kulun sahip oldugu bilgi yiice Allah’in ona bildir-
digidir. Bu bilgi ise vahiy iledir. Bu bilginin sadece Salih Kula degil baska insanlara da
verilen/verilebilecek olan ilham olmasi Matiiridi’ye gére s6z konusu degildir. Ciinkii ona
gdre “Allah’in, dogrudan veya melek araciliiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kal-
bine ulagtirmasi™ olarak tamimlanan ancak nazar ve Istidlalin s6z konusu olmadig ilha-
min bilgi degeri bulunmamaktadir.” Peygamberler igin ilham hak olmakla beraber pey-
gamber olmayanlarin bu iddialar1 peygamberlerde s6z konusu oldugu gibi delil kabul edi-
lemez.”* Zira insan bu ilhamin kaynag1 hakkinda dahi istidlalde bulunmazsa onun “Rah-
mani mi yoksa seytani mi”’? oldugunu bilemeyecektir. Ayrica son derece dznel olan bu
hal “herkesin kendi zihnindeki yanlisa dogru kisvesini giydirmesine imkan vereceginden
kargasaya da sebep olabilecektir.””® Bu sebeple duyularin sinirimi asan alanda bilgi
edinme icin de istidlal ve tefekkiir s6z konusu olmalidir.”

Onun, istidlali, haber yoluyla gelen bilgide de kullandig1 goriilmektedir. Kissay1 yo-
rumlarken kelimelerin anlamlarina iliskin farkl bilgileri ortaya koymakta ancak anlam
ve hikmeti dnceleyerek gerekli gordiigii durumlarda bu rivayetleri dogru kabul etme-
mekte yahut anlamda bir fark yaratmayacagini diisiindiigiinde énemli gérmemektedir.
Nitekim “Bir vakit M{isd geng adamina, ‘T4 iki denizin birlestigi yere varmadikca yahut
(bu yolda) senelerce yiiriimedik¢e durup dinlenmeyecegim’ demisti””> Ayetinde gec-
mekte olan ‘4 ebrahu’ kelimesinin anlami tizerinde durmakta, te'vil 4limlerinin kelimeye
verdikleri “l4 ezalii” manasimin ctimlenin “filan noktaya ulasincaya kadar vaz gegmeye-
cegim” seklinde anlasilacagini belirtmektedir. Sayet ‘el-berah’ kelimesinin “bir yerden
ayrilmak” anlamu tercih edilirse de yet “iki denizin birlestigi yere varmadik¢a bulundu-
gum durumdan, yani yiiriime halinden, ayrilmayacagim” manasina gelecektir ki her iki
durumda da Hz. M{is&'nin ifadesi kararliligini géstermektedir. Matiiridi, burada asil vur-
gunun Hz. Mlsa'nin kararlilig1 olduguna isaret etmektedir. Yine ayette gegmekte olan
‘mecmaa’l-bahreyn’ ifadesinin ‘iki denizin birlestigi yer’ anlamina geldigini sdylerken
‘hukuben’ kelimesine “seksen sene, uzak mesafenin temsili anlatim yahut yetmis sene”

el-Isfahani, el-Miifreddt Kur'n Kavramlar: Sozliigii, 1341.

70 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 12, 18-19 vd.

7t Matiirld?, Te'vilatii’l-Kur’an, 3/100.

72 Matiirld?, Kitdbii't-Tevhid, 216.

73 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 9; Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Mu'‘tezilt Akilciliga Yénelttigi Elestirilerin Episte-
molojik Temellleri”, Bityiik Tiirk Bilgini imdm Matiiridf ve Matiiridilik (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar, 2012), 218.

7 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 96.

> Kehf18/60.
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gibi farkli anlamlar verildigini ancak bunu net olarak bilemeyecegimizi, gidilecek yol ¢cok
uzakta da bulunsa asil olanin Hz. Msa'nin kararlilig oldugunu ifade etmektedir.

Matiiridi, Mlsa peygamberin ifadesindeki bu kararliligin, byle yapmasinin ona Allah
tarafindan emredilmesi sebebiyle oldugunu belirtmekte, ‘insallah’ lafzin1 kullanmamasini
da bu emrin bir delili olarak zikretmektedir.”® Onun ‘insallah’ lafz1 iizerinden ortaya koy-
dugu te'vili hayli dikkat cekicidir. Matiiridi’ye gore ileride gerceklesip gerceklesemeyecegi
stipheli fiiller i¢in ‘insallah’ demek gerekli iken “vahy yoluyla 6grenilen ve kesin olan fiiller
icin ‘insallah’ demek gerekmez.””” Nitekim Hz. M{isa ‘iki denizin birlestigi yere kadar’ git-
mek i¢in ‘ingallah’ dememistir.”® Glinkii bu, ona Allah’in bir emridir. Allah’in gitmesini em-
rettiginde onun gidip gidememek konusunda siiphe duyarak ‘ingallah’ demesi s6z konusu
olmayacaktir. Matiiridi, Salih Kulun Hz. M{isd’ya “Dogrusu sen benimle beraberlige sab-
redemezsin” ifadesinde ‘ingallah’ lafzimin kullamlmamasini da bu anlamda degerlendirir.
Zira Hz. Mlisd'min gordiiklerine sabredemeyecek olmasini Salih Kul vahiy yoluyla 6gren-
mis, bu sebeple ‘ingallah’ demeksizin kat’i bir ifade kullanmustir. Diger yandan Hz.
Misa'min, gordiigii islere sabredecegini séylerken ‘insallah’ lafzim kullanmasi onun sab-
retmesinin Allah’in emri ile olmadigi, kat’iyyet tasimadigi anlamindadir. Matiiridi'nin
‘ingallah’ lafz1 tizerinden bu istidlali kissaya hayli farkli bir agidan bakmaya imkéan tani-
makta, Hz. M{sd’nin, gordiigii izahi1 zor meselelere sabretmesinin ondan asil beklenen
olmadigini da vurgulamaktadir.”

Matiiridi'nin kissay te’vilinde haber? bilgiye yaklasimi da onun bilginin kaynagina
iliskin yaklagimim ortaya koyan bir bagka husustur. O, kissa hakkinda Hz. Peygambere
atfedilen iki haberi bilgiyi, birinde rivayeti zikrederek digerinde ise zikretmeden istidlale
dayanarak degerlendirmektedir. Bunlardan ilki Salih Kulun ‘Hizir’ olduguna iliskin ri-
vayettir ki Matiiridi bu rivAyeti zikretmeden “miifessirlere gelince onlarin hepsi sunu
sOylemislerdir: Hz. M{isd’ya kendisinden ilim 6grenmesi i¢in ‘Hizir’a gitmesi emredil-
misti. Fakat Kur’an’da ‘Hizir’ ismi ge¢cmez. Orada belirtilen sadece ‘Cenab-1 Hakk’in kulla-
rindan biri”® ctimlesidir. Clinkii Allah Teéla ‘kullarimizdan birini buldular’ diyerek”®"
Kur’an’a uygun olmadig1 gerekgesiyle kabul etmemektedir.

Zikrederek degerlendirdigi rivAyete gelince bu, Hz. M{isd ve yanundaki gencin Salih
Kulu bulmak tizere ¢iktiklar1 yolculuga iliskin meselededir. Onun, iki kisinin yolculuga
¢tkmasina dair rivayete iliskin degerlendirmesi su sekildedir: “Iki kisinin yolculuga ¢ik-
masinin herhangi bir sakincasinin olmadigina ve bu iki kisiden her birinin ve her ikisinin
-bir haberde belirtildigi tizere- seytan olmadigina dair delil vardir. lgili haber s6yledir:
‘Tek yolcu seytandir, iki yolcu iki seytandir. Ug yolcu ise topluluktur.”®* M{isa ve geng sey-
tan olamazlar. Ciinkii Hz. M{is4 ve o gengten her biri, fert olarak siradan baska fertlere
benzemedikleri gibi, iki kisi olarak da herhangi bir iki yolcuya benzemezler.”**

76 Matiiridi, Te'vil
77 Matiiridi, Te'vil
78 Matiiridi, Te'vil
7 Matiiridi, Te'vil
8 Kehf18/65.

81 Matiirldi, Tevilatii'l-Kur'dn, 9/113.

82 Eb{i Dav{id, Siinen, ngr. Kemal Y{suf el-H{t (Beyrut: y.y., 1409/1988), “Cihad”, 86.
8 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 9/82.

atii’l-Kur’dn, 9/85.
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Goriildigii gibi Matlridi, haberd bilgiyi de istidlali bir degerlendirmeye tabi tutmak-
tadur. Nitekim farkli alimlerin yorumlari ve kelimelere verilen anlamlar konusunda da
ayni yaklagimi devam ettirdigi goriilmektedir. ilgili 4yete dair bazen isim belirtmeden
te’vili vermekte bazen de isimlerini zikrederek Hasan Basri (8. 110/728), Mukatil b, Hay-
yan (8. 150/767), Mukatil b. Siileyman (3. 150/767), Ebu Bekr el-Esam (8. 200/816) gibi
alimlerin yorumlarini aktarmaktadir. Ancak bu &limlerin te'villerini, isimleri altinda ezi-
lerek her zaman kabul etmemekte bazen kabul edip bazen reddetmektedir.**

Ayetlerde gegmekte olan es-Serab, feta, en-ezkiirahf, nesiye, niikran, gulam, akrabe
ruhmen gibi kelimelere iligkin farkli gériislere yer verirken® de detaylarda kaybolmadan
yetten cikarilacak anlama odaklandigi goriilmektedir. Nitekim detay bazi bilgilerin
ayete iliskin istidlalde bir degisiklik olusturmayacagi durumlarda bunlar tizerinde dur-
mak anlamh degildir. “Baligin denizde yol bulup gitmesinden” bahsedilen ayette bazi
miifessirlerin baligin kizartildigini ve Allah’in onu canlandirdigini bazilarinin ise baligin
taze oldugunu sdylemelerini 6grenme ihtiyaci icinde olunmayan boylesi bir bilgidir. Zira
ona gore balik kizartilmis da taze de olsa Allah Tedld’nin onu canlandirmaya giicii yet-
mektedir.*®

Matiiridi’nin kissayi te'vilinde dikkat ¢eken dnemli bir baska husus da onun bilgi
edinme ahlakina iliskin ifadeleridir. O, kissadan akil yiiriitme yolu ile bilgi edinme ah-
lakina iliskin bazi ilkeler ¢ikarmaktadir ki kissanin batini ilmi éne ¢ikaran yorumlar
karsisinda bu te'vili oldukga farkli ve anlaml gériinmektedir. O, “Geng, ‘Gérdiin mii,
dedi, o kayanin yaninda konakladigimiz zaman baligi unuttum! Onu sana séylemeyi
bana unutturan, seytandan baskasi degildir.” Balik, sasilacak bir sekilde denizde yolunu
tutup gitmisti”¥ Ayetinden hareketle bilgi edinmeye dair ortaya koydugu ilk ahlaki
ilke: “Insanin ilim 8grenmesi ve almasi gerektigidir. insanlarin gerek fert gerek toplum
olarak bilgiye ihtiyaglari varsa ilim alinacak yer, mesafeli ve uzak bile olsa o ilmi almak
vaciptir.”*

Matiiridi, bilgi edinme ahlakina dair ikinci ilkeyi Hz. M{isd'min sabredemedigi isler karsi-
sindaki itirazina iliskin ayetlerden ¢ikarmaktadir.*® O, Hz. M{is&'mun itirazini anlamli ve hakh
bulmakta “bir kimse ilim almak ve 6grenmek icin bir kisinin yanina gidip gelse ve bu arada
kendisinden bir takim kabul edilemez ve haksiz davranislar gérse M{isd'min (a.s.) arkadasina
yaptig1 gibi ondan ayrilmasi ve bilgi almamasi gerekir™® demektedir. Zira bu tutum ilim al-
mak isteyen kisinin tizerine diigen bir ytikiimliiliiktiir.

Onun bu yorumu, Hz. M{isd'nin itirazina yonelik 6nemli bir yaklasim farki ortaya ko-
yarken diger yandan Salih Kulun fiillerini, insan fiillerinin ahlakiligi baglaminda da yeniden
degerlendirmeyi gerektirmektedir.

8 Murat Siiliin, “Imam Matiiridi ve Te'vilati’l-Kur’an Adh Eseri -Genel Bir Bakis-", Arasan Sosyal Bilimler Ensti-

tiisii [lmi Dergisi 5-6 (2008), 67.
8 Matiirld?, Te'vilatiil-Kur'dn, 9/109-128.
8 Matiirldi, Tevilatii'l-Kur'dn, 9/111.
8 Kehf18/63.
8 Matiirldi, Tevilatii'l-Kur'dn, 9/113.
8 Bk.Kehf18/72, 74, 77.
% Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'an, 9/114.
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2.2. Insan Fillerinin Ahlakiligi Baglaminda M{isa-Salih Kul Kissast

Hz. Miisa Salih Kul kissasinin agiklanmasi en gii¢ yani hig siiphesiz Salih Kul'un ger-
ceklestirdigi ve izahi ahlaki bakimdan giiglitk doguran “kétii” eylemleridir. Hz. M{isd’nin
“sabretmeye gii¢ yetiremedigi” bu eylemler ahlaken kot kabul edilebilir mi? Yoksa za-
hiren kétii bu eylemlerin izaha muhtag gizli yonleri, onlar1 ahlaki bir degerlendirmenin
disinda tutar mi? Bu kissada anlatilana benzer nitelikte eylem ve durumlar baska insanlar
icin de sz konusu olabilir mi? Sorulari, insan fiillerinin ahlakiligi bakimindan cevaplan-
mali, Matiiridi'de kissanin bu baglamda ne séyledigi degerlendirilmelidir. Ancak onun
kissarun bu y6niine dair yorumuna gegmeden dnce insan fiilindeki ‘iyi ve kétiiye’ iliskin
degerlendirmesi ve yiice Allah'in fiilindeki hikmet anlayisi genel hatlariyla ortaya konul-
malidir. Nitekim onun ‘iyi- k6tii’ anlayisi ile ‘hikmet” kavrami arasinda 6nemli bir ilgi
vardur.

Matiiridi’nin ahlak anlayisinin temelini akil olusturmaktadir.” Zira iyi ve kétiintin bi-
linmesinde akla 6nemli ve ncelikli bir yer vermektedir. Ona gore: “Allah TeAl4 insanlari
miikellef olarak yaratmustir; syle ki onlar1 iyiyi kotiiden ayirmasir bilen temyiz ehli kil-
s, akli idraklerine kétii davranisi (ma yiizem) girkin, iyi davranisi da (m4 yuhmed) giizel
gostermis, yine onlarin zihni kapasitelerine ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye 1ayik olant
Gviilmeye deger bulunana tstiin tutmayi kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmis-
tir.”*? 0, boylelikle ahlak duygusunun insanin 6ziinde var olduguna isaret etmekte insarn
ahlaki bir varlik oldugunu vurgulamaktadir.”® Ancak her ne kadar insan iyi ve kétiiyti akli
ile bilse de “dogru bildigimizi yapmay, yanhs bildigimizden de uzak durmay: gerektiren
baska bir kaynaga ihtiyac ortaya ¢ikmaktadir ki bu bilgiyle degil iradeyle ilgili bir durum-
dur. Nitekim dinin bilgimize degil, irademize y6neldigi ve bir irade egitimi yaparak, dogru
bildiklerimizi yapmayi, yanls bildiklerimizden de uzak durmamuz istedigi agiktir.”*

Diger yandan dinin bizatihi kendisi de emir ve yasaklariyla aklen sabittir. Yani akil,
sirk ve Allah Te4ld’ya muhalif davranmayi kerih; imani ve tevhidi ise iyi ve giizel gérmek-
tedir.” Bu sebeple insan, hangi fiilin iyi hangisinin kétii olacagini aklen bilebilecek ve
ondan sorumlu olacaktir. Zira fiilin aklen ve zaruri bilgi ve haber ile insana yiiklenmesi
de zorunludur.”® Nitekim o, fiilin insana ait olmamas: durumunda emir ve yasaga iliskin
sorumlulugun insan i¢in aklen miimkiin olamayacagim da vurgulamakta,” 6zellikle se-
vap yahut ceza gerektirecek emir ve yasaklari, itaat, isyan ve kot fiilleri Allah’a izafe
etmenin de aklen dogru olmayacagina isaret etmektedir.”® “insamin fiile iliskin ihti-
yari/iradesi ve yonelimi ilahi ydnden nce gelmektedir.”*
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Matiiridi'nin ahlak anlayisini sekillendiren ve insanin sorumlulugunu vurgulayan bu
insanin fiili goriisii yaninda tizerinde durdugu bir diger esas Allah’in fiillerindeki hikmet-
tir. Hikmet, onun teolojisinin en temel fikridir.'® O, Allah’in Hakim sifat1 geregi tiim fiil-
lerinde hikmet oldugunu ifade etmekte,'®* hikmet disina ¢gikmanin ise sefihlik olacagina
isaret etmektedir. Zira hikmet, her seyi yerli yerine koymak olup sefihin ziddidir.'” Bizim
farkli sebeplerle ilahi fiillerdeki hikmeti anlayamiyor olmamiz hikmetin bulunmadig
manasina gelmemektedir. Diger yandan onun hikmetli olar belirleme hakkinin Allah’a
ait olduguna ve hikmetin fiilin kendisinden anlagilmayacagina vurgusu da onu Mu‘te-
zile’den ayirmaktadir.'

insan, ilahi fiilin hikmetinin mahiyetini biitiiniiyle anlamasinin miimkiin olmadi-
gini1' ve zatindan dolay1 hikmet sahibi olan yiice Allah’a “bunu ni¢in yaptin, neden
yaptin?” diyerek hesap soramayacagini bilmelidir.'” Ancak hikmeti biitiiniiyle kav-
rayamasa da insan i¢in O’'nun hikmetinin isaretlerini bulabilme imkani vardir'® ki
insan akli ile bu isaretleri kavramaya ve fark etmeye gayret edebilir."””

Matiiridi’nin kulun fiillerinin ahlakiligi ve hikmet konusundaki bu goriisleri bagla-
minda kissaya bakilacak oldugunda karsimiza gikacak ilk soru, Salih Kulun gergeklestirdigi
fiillerin ahlaken kétii kabul edilip edilemeyecegidir. Zira o, yetlerde sirast ile izah edilmesi
gli¢ ve sonuglart itibariyle ‘k6tii’ olarak degerlendirilebilecek davraniglarda bulunmustur.

“Bunun tizerine birlikte yiiriidiiler. Kiy1ya ulasip gemiye bindikleri zaman o kul gemiyi
deldi. M{is4 ‘igindekileri bogmak igin mi onu deldin? Gergekten sen ¢ok kétii bir is yaptin’
dedi.”™® Matiiridl’ye gére Mlsa'nin (a.s.) bu sézii, bir tepki yahut sadece bir soru anlaminda
kabul edilebilir ise de “gercekten sen ¢ok kétii bir is yaptin’ ifadesi onun s6ziiniin tepki ma-
hiyetinde oldugunu ortaya koymaktadir. Onun, yetin yorumunda kullandig: “nebilerin ve
resullerin 4deti boyleydi” ifadesi ise boylesi kétii bir fiil karsisinda Allah'in elgilerinin tutu-
munun ne olmasi gerektigini vurgulamasi bakimindan 6nemlidir.

Salih Kulun “Ben sana, sen benimle beraberlige sabredemezsin demedim mi™** ¢iki-
sina Hz. M{s4: “Unuttugum seyden dolay1 beni paylama ve isimi ¢ikmaza sokma”"*° diye
cevap vermektedir. Matiiridi, burada da peygamberlerin Adetlerine vurguda bulunmakta
“Peygamberlerin ddetleri hep bdyleydi. Onlar bir kétiilitk gordiikleri zaman tiziintiiden
ve gordiiklerine gazaplarindan dolay1 kendilerini tutamazlar. Onun igin o kulun kendi-
sine sdyledigi sdzli unutmasi garip karsilanmaz”'"' demektedir.

1% Ulrich Rudolph, “Matiiridi'nin ilahi Hikmet Anlayis1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 / 34 (Aralik
2018), 778.

101 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 191.

102 MAtiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 345.

103 MAtiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 191.

104 MAtiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 108.

105 Matiirdi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 9/356.

106 MAtiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 18.

107 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 10.

108 Kehf 18/71.

19 Kehf 18/72.

110 Kehf18/73.

" Matiiridi, Te'vilati'l-Kur'an, 9/121.
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ikinci kétii fiil, bir masumun éldiiriilmesidir. “Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek
¢ocuga rastladiklarinda, o kul onu hemen 6ldiirdii. Miisa dedi ki: ‘Masum bir insani, bir cana
kargilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin™"** Hz. M{is’'nin bu iti-
razi sorusuna Salih Kul bir kez daha “Ben sana, en benimle beraberlige sabredemezsin de-
medim mi”"* seklinde soru ile cevap vermekte Hz. M{isi ise “Eger bundan sonra sana bir
sey sorarsam artik bana arkadaglik etme. Hakikaten benden yana mazeretin sonuna ulas-
mus olursun’ demektedir.”***

Uglincii fiil, kétii olarak nitelenemese de Hz. Mlisd'nin anlamlandirmakta zorlandig
bir davranis icermektedir. “Yine yiiridtler. Nihayet bir kdy halkina varip onlardan yiye-
cek istediler. Ancak kdy halki onlari misafir etmekten kagindi. Derken orada yikilmak
tizere bulunan bir duvarla karsilastilar, o hemen onu dogrulttu. Miisa ‘Dileseydin, elbette
buna kars1 bir ticret alirdin’ dedi.”""®

Hz. Msa'nin bu son sorgulamast ikilinin beraberliginin bitmesine neden olur. “0 kul
cevap verdi: ‘Iste bu, beraberligimizin sona ermesidir. Simdi sana sabredemedigin seyle-
rin i¢ yiiziinii haber verecegim’ dedi.”* Ayette gecen ‘te’vilihi’ “bir seyin hakikatine, ma-
hiyetine ve kiinhiine dair bilgi sahibi olmak”""” anlamina gelmektedir.

Matiiridi, bu te'vil, aslinda “sana dogrusu benimle sabredemezsin” ifadesinin de agik-
lamasidir, demektedir. Bu ifadesi, zaten bunlar sabredilebilecek seyler degildi anlamim
da miindemigtir. Sonra o, Kulun beyanini s6yle aktarir: “O gemi, denizde ¢alisan yoksul
bir kimselerindi. Onu delerek kusurlu hale getirmek istedim. Yani gemiyi kusurlu hale
getiriyorum ki arkalarinda -kiraat farkliligina bagli olarak-"* yahut 6nlerinde saglam ge-
milere el koyan bir kral bulunmaktaydi. Geminin delinmesi onu kusurlu hale getirmek
icindi.”*"

“Duvara gelince o, sehirde iki yetim ¢cocugun idi; altinda da onlara ait bir define vards;
babalar1 ise iyi bir adamdi. Rabb’in istedi ki, o iki ¢ocuk giiclii ¢aglarina erissinler ve
Rabb’inden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarsmnlar.”**® Matiiridi, definenin ne oldu-
guna dair farkh rivayetler bulundugunu ifade etmekte ancak “definenin mahiyetini bil-
meye ihtiyacimiz yoktur”**" diyerek te’vilindeki tafsilatlara bogulmadan anlama odak-
lanma yaklagimini devam ettirmektedir.

Kissanin izahinda en fazla giilitk doguran ve Matiiridi'nin digerlerine nazaran daha
genis yer verdigi “cocugun Sldiiriilmesi” meselesini birkag boyutuyla ele almakta fayda
vardir. Salih Kul bu meselenin i¢ yiiziinii aciklarken: “Erkek ¢ocuga gelince, onun anne
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Bk. Yusuf Isicik, Kur'dn’t Anlamada Temel Bir Problem Te'vil (Konya: Esra Yayinlari, 1997), 41-60; Abdulfettah el-
Halidi, et-Tefsir ve't-te'vil fi'l-Kur'an (Urdiin: DAru’n-Nefais, 1996), 42-130.

118 Matiiridt, ibn Abbas mushafi ile ibn Mes(id kiraatindeki farklilig: bildirir.

119 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 9/125.

120 Kehf 18/82. ayet, cocugun &ldiiriilmesine iliskin tartismanin daha genis tutulmas: sebebiyle éncelikli ele
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babasi, mii'min kimselerdi; cocugun onlar1 azginlik ve nankérliige diisiirmesinden kork-
tuk. Boylece istedik ki, Rab’leri onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve daha mer-
hametlisini versin”'** demektedir.

Matiridi, bu izaha iliskin farkl tartismalara yer verdigi gibi yeni bazi sorularla ken-
disi de 4yetin te’viline nemli katkilarda bulunmaktadir. Oncelikle o, ‘cocugun/gulam’
yast lizerinden yapilan tartismalara isaret eder. Bu tartigmalarda ‘gulam’ kelimesinin, he-
niiz ergenlige girmemis ama hayli yaklasmis erkek cocuk icin kullanildig1 “bir cana kar-
silik olmaksizin” ifadesinin de bunu teyit ettigi goriisiinii ele alir. Bu goriise gére ‘kiigiik
yasta olup bir kisiyi haksiz yere 6ldiiren icin kisas yoktur’ ilkesinden hareketle ‘gulam’
cocuk olsaydi “bir cana karsilik olmaksizin” ifadesinin anlami kalmayacaktir. Bu konu-
daki diger bir goriis ise ‘gulam’in ¢ocuk oldugu seklindedir, buna gére “bir cana karsihik
olmaksizin” ifadesi adam o6ldiirmenin bir can karsihginda olmasi ihtimaline atiftir.
Matiridi, her iki goriisii zikrettikten sonra ‘en dogrusunu Allah bilir’ diyerek ihtilafa ilis-
kin bir yorumda bulunmamis cocugun yasi tizerinde durmanustir.

0, ¢ocugun dldiiriilme nedeni konusunda da ihtilaflar1 ortaya koymaktadir. Kirdat
farkliliklarina da dayanan bu ihtilaflarda bazilar: 6ldiiriilmesine onun kafir olmasini ge-
rekce gostermekte ve bundan otiirii ergenlik ¢agina da ulastiini benimsemektedirler.
Zira anne babasi onun inkAr sebebiyle azginlik ve nankérliige diiseceklerdi. Bir baska
yorumda ise o ¢ocuk bir hirsizdi ve yol kesiyor, insanlarin mallarini gasp ediyordu. Hz.
Miis&’nin arkadasinin o ¢ocugu dldiirmesi onun ergenlige kifir olarak erisecegini bilme-
sindendi, seklindedir.

MAtiiridi, cocugun yasi tizerinde durmadigi gibi ldiiriilme nedeni tizerinde de durma-
maktadir: “Hz. Mlisd'nin arkadasinin ¢ocugu neden dldiirdiigiini, yasimin biiyiik veya kii-
ctik oldugunu bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii o, cocugu kendiliginden degil ylice Al-
lah’in emri {izerine 6ldiirdiigiint haber vermekte ‘ben bunlari kendiligimden yapmadim’
fakat Allah'in emri ile yaptim demektedir.”** Matiiridi'nin emrin yiice Allah’tan gelmesi
sebebiyle dldiiriilmenin O’nun fiili olarak goriilmesini istedigi anlasgilmaktadir. Nitekim de-
vamindaki ctimlesinde “Allah 6liim melegine insanlarin ruhlarini alma emri verebilir. Buna
gore Allah Teal, onu bir bagkasinin eliyle 5ldiirebilir veya ruhunu alabilir. Ciinkii ‘Bilesiniz
ki yaratma da buyurma da yalniz O’'na aittir'’** demektedir.”** Bu sebeple fiili degerlendi-
rirken fiilin asil sahibini g6z ard1 etmemek, ¢cikarilacak anlam bakimindan daha dogru ola-
caktir, Oysa kissaya iligkin pek cok yorumda Salih Kulun ‘bir masumu 6ldiirme’ fiili insana

122 Kehf 18/80-81.
123 Bk, Kehf 18/82.
124 Araf 7/54.

125 Matiirddi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 9/127. Matiirid, 6liimiin, sekli ne olursa olsun ecelden bagimsiz olmadig: fikrin-
dedir. Nitekim Hz. Yahya'nin 6limil ile ilgili “Dogdugu giin, dlecegi giin ve yeniden hayata dondiiriilecegi
giin ona seldm olsun.” (Meryem 19/15) ayetinde gecmekte olan “lecegi giin” ifadesi igin “bu beyan dliimiin
ve katledilmenin gercekte birbirinden farkli olmakla birlikte aym sey oldugunu géstermektedir. Ciinkii kis-
sada Hz. Yahya'mn katledildigi sonra da (burada) 61diigii belirtilmistir. Bu da bize ikisinin ayn sey oldugunu
gosterir, Oliimiin ve katledilmenin ayni sey olmasi Mu‘tezile’nin gériisiinii ciiriitmektedir. Giinkii onlar mak-
tuliin eceli gelmeden 6nce “6ldugiinii” sdylerler” demektedir. Matiiridi, 5liimiin katl ile olmas: durumunda
da katleden i¢in sorumlulukta bir degisiklik olmadigini ancak katledilen i¢in 8liimiin yazilmis oldugunu be-
lirtmektedir. Matiirld?, Tevilatii’l-Kur'an, 9/169.
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ait bir fiil olarak kabul edilmis ve bir cocugun 6ldiiriilmesine gerekceler bulunmaya calisil-
mugtir, '

Matiiridi'nin ¢ocugun 6ldiiriilme nedenine iliskin goriislere yonelik bazi sorular sor-
mak suretiyle kissadan ¢ikarilacak anlam ve hikmete odaklandig1 da dikkatten kagirilma-
malidir. O “Allah Teala, cocugun ana babasim azginlhk ve nankdrliige diistirecegini bil-
mesini nasil oluyor da onu 8ldiirmeye delil gosteriyor? Halbuki Cenab-1 Hak, iblis ve as-
kerlerinin zamanin sonuna kadar yasamalarina miisaade etmistir. Oysa onlarin insanlar
azginhik ve nankérliige sevk edeceklerini ve gesit cesit masiyetlere ve girkin fiillere diisii-
receklerini biliyordu. insanlara kétiiliik ve zuliimden baska bir seyi reva gérmeyen za-
limler de bdyledir™” diye sormakta, bu soruya ii¢ cevabi da kendisi vermektedir. flk ce-
vap Matiiridi’nin goriislerinin temel dinamigi olan ‘imtihan’dir. Ona gére Allah kullarim
birtakim &zellikler, nesneler yahut isteklerle imtihan eder. kinci olarak bazi durumlar
vardir ki burada cocugun 6lmesi béyledir, Allah'in liitfu ve ihsanidir. Clinkii Allah o anne
babaya ondan daha temiz ve merhametlisini vermeyi vaad etmektedir.'”® Ugiincii cevap
ise Allah’in insanlar kiigiik yasta yahut ileri yasta oldiirebileceginden hareketle O’'nun
verdiginde de aldiginda da bir ‘hikmet’ bulundugudur.'”

Burada dikkat ¢ceken husus dyetlerin yorumunda Matiiridi'nin tizerinde durdugu Salih
Kulun yaptiklarinin ytice Allah'in emri ile olmasi sebebiyle Allah'in fiili kabul etmesi, Al-
lal’'in imtihany, liitfu ve hikmeti tizerinden agiklamalarda bulunmasidir. Bu sebeple ahlaki
olarak Salih Kulun fiillerini degerlendirmek anlamh olmayacaktir. Nitekim son dyette “ben
bunlari kendiligimden yapmadim”™° ifadesi bunu ziyadesiyle teyit etmektedir.

Oyle goriiliiyor ki kissada tizerinde durulan imtihan Hz. Misa’ninki degil, gemisi de-
linenler, gocugu 6len anne baba ve riziklar: konusunda korunan yetimlerdir. Ancak ilk
iki durum tiim kétii gériintiisiine ragmen her {i¢ii de uzun vadede Allah’in liitfudur. Bu-
rada yiice Allah tarafindan insanogluna agiklanan hikmet insan igin her vakit bilinen de-
gildir. Kissa hikmete dair bu diisiinme bicimini de bir anlamda bize 6gretmektedir. Nite-
kim Hz. M{isd’ya her defasinda Salih Kulun séyledigi “Sen benimle beraberlige sabrede-
mezsin” ifadesi bir meydan okuma degil aksine bir durumun tespitidir. Nitekim Matiirid
diistincesinde insan giiciiniin yetmeyeceginden sorumlu tutulamaz. Bu gzl gérmeyene
‘gor’, ya da yliriiyemeyene ‘yiirli’ demek gibi hikmetten uzak bir teklif olur ki hikmet sa-
hibi yiice Allah, insana béyle bir mesuliyet yiiklemez.""

Sonug

Kur'dn’da detayl bir bicimde anlatilan Hz. M{is4 ile kimligi net olarak bildirilmemis
olmakla beraber peygamber Misd'nin kendisinden ilim 6grenecegi diizeyde bir ilme sa-
hip oldugu vurgulanan kisi arasinda ge¢mekte olan kissa, keldmin énemli konularindan
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Allah’'in ilmi, insanin sinirh bilgisi, bilgi edinme yollary, insan fiillerinin ahlakiligine ilis-
kin séyledikleri bakimindan nemlidir.

Kissada, Hz. M{isd'nin kendisinden ilim 6grenecegi kisinin kimligi aciklanmamakla
beraber Hz. Mlisd'nin ilim sahibi kisiyi bulusu ve onunla beraber gecirdigi ilim 6grenme
siirecindeki ii¢ olay anlatilmaktadir, imam Matiirldi, kissay1 dyetlerde ele alindigi detay-
lar tizerinden yorumlamakta, dyetlerde bildirilmeyen meselelerde, var olan rivayetler-
den ziyade akli temellendirmeleri dikkate almaktadir. Salih Kulun ve yol arkadasi gencin
kimliginin Allah tarafindan belirtilmemesinin de bir anlam tagidigindan hareket et-
mekte, Salih Kulun kendisine Allah katindan verilen bilgi sebebiyle bir el¢i oldugunu vur-
gulamaktadir. Ancak bu el¢inin insanlar i¢in génderilmis bir peygamber mi yoksa bir me-
lek mi oldugu konusunda net bir ifade kullanmamakla beraber &zellikle “cocugun 5ldi-
rllmesi” olayinda 6liim melegine yaptig1 atif ve Hz. M{isd'nin peygamber olarak 6rnekli-
gine iliskin vurgusu sebebiyle Salih Kulun bir melek oldugu anlaminin 6ne ¢iktig1 syle-
nebilir.

Salih Kulun kimligi tizerinden kiilliyat denilebilecek diizeyde bir literatiiriin olusmast,
“Hizir” adindaki bu kisinin mitolojik bir sahsiyete déniismesi ve ona verildigi gibi baska-
larina da lediinni ilmin verildigi goriisii dikkate alindiginda Matiiridi'nin Salih Kulun
kimligi tizerinde durmamasi kissanin yorumuna iliskin 6nemli bir fark olarak karsimiza
¢tkmaktadir, Buna ilaveten o, dyetlerde ifade edilenden fazla bilgi aramanin kissarun asil
hikmet ve anlamini gézden kagirmaya sebep olabilecegini vurgulamakta, kendisine Allah
katindan bilgi verilen kisinin “Allah’in kullarindan bir kul” oldugunu bilmenin yetece-
gine isaret etmektedir. Zira kissalar, peygamberlerin niiblivvetlerine delalet etmekte
olup yalanlamaya sebep olacak sekilde Kitab'in anlattigindan farkli ya da ilave bilgilerle
stipheler olusturmak icin degildir. Nitekim kissada vurgulanmak istenen Salih Kulun
kimliginden ziyade onun eylemleridir ki, o eylemler peygamber M{s4 tarafindan elesti-
rilmekte, kabul edilememektedir. imam Matiiridi, bu noktada da yaygin yorumdaki Hz.
Misa'min sabirsizligina atifla elestirilen itirazlarini, 6rnek alinasi kabul etmekte, kim is-
lerse islesin ahlaken cirkin ve yanlis kabul edilecek eylemlere miidahale etmenin pey-
gamberlere de yakisan oldugunu séylemektedir. Glinkii Hz. Misd'mun gordigi kotiilik
karsisinda sessiz kalmamasi tavri, peygamberliginin geregidir. Diger yandan Matiiridi,
Kur’an kelimeleri iizerinden de bu te'vilini desteklemekte Allah'in emirleri konusunda
Hz. M{sd’'nin “insallah” ifadesini kullanmadigin ancak kendi iradesi ile yapmaya niyet
ettigi konularda bu ifadeyi dile getirdiginden hareket etmektedir. Nitekim peygamber iki
denizin birlestigi yere varana kadar durmadan devam edecegini sdylerken “insallah” ifa-
desini kullanmamakta ancak sahit oldugu olaylarin i¢ yiiziinii sormamak icin sabredece-
gini sdylediginde “insallah” demektedir. Bu, Matiiridi’ye gore i¢ yiiziinii bilmedigi kétii
eylemlere karsi sabretmesinin Hz. M{isd’ya Allah’in bir emri olmadig1 anlamina gelmek-
tedir.

Onun kissay1 yorumundan bilgi edinme yollarina dair 6nemli ¢ikarimlarda da bulun-
mak miimkiindiir. Haber{ bilgiye yaklasimi, onun te’vili ve dyetleri anlama ¢abasinda kul-
landig istidlali ve bilgi edinme ahlakina iliskin kissadan ¢ikardigi ilkeleri kissarun te’vi-
linde 6ne ¢ikmaktadir. Yine kissaya dair yaygin yorumun aksine olumsuz fiillerine sahit
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oldugunda bilgi 6grenecegi kisiye teslimiyet gostermeyip sorgulamayi Hz. M{is&'nin 6r-
nek tavri olarak kabul etmesi de onun keldmi yorumuna iliskin énemli hususlardandir.

Kissada izahi en gii¢ mesele olan “cana karsilik olmaksizin bir masumun dldiirtilmesi”
hakkindaki agiklamada Matiiridi, ldiirme fiilinin Allah’in emriyle melekii'l mevt tarafin-
dan da s6z konusu olacagina isaret etmektedir. Ona gére bylelikle dliime iliskin bir an-
lam arayisinda olan insan icin dyetlerde hikmetlerden biri agiklanmis olmaktadir. Zira
Allah’in emri ile 6lim melegi tarafindan cami alinan “masum bir gocugun” Sliimiinde
dahi ancak Allah'in ilmi ile bilebilecegi bir hikmet vardir. Bu, insan i¢in bilinmesi mim-
kiin olmayan bir hikmettir. Matiiridi'nin bu te'vilinden Hz. Mis&'nin kendisinden ilim
8grenmek icin yola ¢iktig1 kisinin Allah’tan bilgi aldig1 ve O’'nun emri ile bu diinyada ta-
sarruflarda bulundugu bu sebeple de Salih Kulun fiillerinin insan fiilleri gibi degerlendi-
rilemeyecegi, onun bir el¢i olmasi sebebiyle Allah’'in emriyle ve O'nun verdigi bilgiye uy-
gun davrandiginin da alt1 gizilmektedir.

Diger yandan goriislerini ifade ederken kullandig1 “her seyin en dogrusunu Allah bi-
lir” ifadeleri ile Matiiridi, bir yandan her yorumun simirhligina isaret etmekte bir yandan
da herkes i¢in bir yorum imkani olduguna iliskin bir yaklasim ortaya koymaktadir.
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Oz

Hanefi mezhebinde 6nemli bir yere sahip olan sa b. Eban (61. 221/836), baslangicta hadis ri-
vayeti ile mesgul olmus; ehl-i hadisin etkisinde kalarak ehl-i re’ye mesafeli durmustur. Ancak
Eb{i Hanife'nin grencisi Muhammed b. Hasan ile karsilasip bazi hadisler hakkinda ondan al-
dig1 cevaplar iizerine ona talebelik yapmaya karar vermistir. Bundan sonraki siirecte ehl-i
re'yin goriislerini benimseyerek bu ekoliin us{il alanindaki fikirlerinin sistematik hale gelme-
sinde biiyiik katkilar1 olmustur. Kaynaklarda ona bir¢ok eser nispet edilmekte ise de bunlarin
hicbiri gliniimiize ulasmamis ya da bu eserlerin giiniimiizde varlig1 heniiz tespit edilememis-
tir. Onun fikih usuliine dair gériisleri Hanefi mezhebinin usil kitaplarinda zikredilmekle bir-
likte bunlari kapsamli bir sekilde nakleden en 6nemli kaynak, Cessas'in el-Fusill adli eseridir.
Cessés bu eserinde Is&’muin 6zellikle de haber konusundaki gériislerine detayli sekilde yer ver-
mektedir. Buna gére Isd b. Eban, haberi éncelikle; dogrulugu kesin olarak bilinen haber, yalan
oldugu kesin olarak bilinen haber, dogru veya yalan olmasi muhtemel haber seklinde ti¢ ana
baslik altinda ele almistir. Haberin bu ti¢lii taksiminin daha sonra sadece Hanefi mezhebi usil
alimleri tarafindan degil, diger us(il alimleri tarafindan da benimsendigi; fikih ustlii kitapla-
rinda haber teorisinin onun tarafindan ortaya konulan bu basliklar altinda detaylandirildig
ve haberin epistemolojik degerinin bu cercevede tartisildigi gériilmekte; isa b. Eban'in fikih
usuliiniin temel konulari arasinda yer alan haber teorisinin olusmasinda ve olgunlasmasinda
kendisinden sonra gelen tiim ustl dlimlerini etkiledigi diisiiniilmektedir. Bu nedenle ¢alisma-
mizda, is3 b. Eban’in, haber teorisi dzelinde usfil alimleri iizerindeki etkisi ve bu etkinin bo-
yutlari iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimler
islam Hukuku, Fikih, Fikih Us{ilii, Hanefi Mezhebi, Haber Teorisi, Is4 b. Ebin

One Cikanlar

e Hanefl usfiliinde haber teorisi imam Muhammed'in &grencisi fsa b. Eban’dan rivayet edi-
len goriisler dogrultusunda sekillenmistir.

e Isa b. Eban, fikih ustlii tarihinde ve 6zellikle Hanefi ustilinde 6nemli bir yere sahiptir. O,
Hanefi usiiliine dair ilk eseri yazan 4lim olup Hanefi usfiliiniin sekillenmesinde biiyiik kat-
kilart bulunmaktadir.

e Genel anlamda haberi ii¢ kisimda kategorize eden Tsa b. Eban bu konuda kendisinden son-
raki usil Alimlerini etkilemistir.

e isa b. Eban, haber teorisinin sonraki dénemlerde daha sistematik hale getirilmesinde ve
haber felsefesinin olusmasinda dnemli katkilar saglamstir.

e Hanefi mezhebi usiiliiniin, en azindan haber teorisi baglaminda, imamlardan nakledilen
fiiru meselelerden ¢ikarildig1 yani tahricii’l-usil ale’l-fiirQ" yoluyla tespit edildigi goriisii
isabetli degildir.
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Abstract

Even in the early periods of his career, Isa b. Aban (d. 221/836) who has an important place in
the Hanafi school, was initially busy with the riwaya of hadiths, and remained aloof from the
ahl al-ray, under the influence of the ahl al-hadith. However, having met with Muhammad b.
al-Hasan al-Shaybani who was one of the disciples of Abii Hanifa, he decided to become a stu-
dent after the answers he received from him about some hadiths. Later on, he adopted the
views of the ahl al-ray and made great contributions to the systematization of the hadith the
methodology. Although many works are attributed to him in the sources, none of them have
survived to the present day or the existence of these works has not yet been determined.
Although his views on the method of figh are mentioned in the method books of the Hanafi
school, the most important source that comprehensively conveys them is al-Jassas’ work al-
Fusil. Moreover, in this book, Isa b. Aban’s ideas regarding khabar concepts were expressed
in detail. It is understood that he classified khabar in three different categories as khabar i.e
report that is approved as absolutely true, absolutely false, and possibly true or possibly false
khabar. It is seen that the three-categorized system of khabar issue was not only adopted by
the Hanafi Scholar but also followed by other scholars of methodology. This tripartite division
of the news was later adopted not only by Hanafi scholars of methodology, but also by other
scholars; it is seen that the theory of khabar in the books of figh method is detailed under
these headings put forward by him and the epistemological value of the khabar is discussed
within this framework. It is thought that Isa b. Aban influenced all the scholars of the meth-
odology that came after him in the formation and maturation of the theory of khabar, which
is among the main subjects of the figh’s methodology. Therefore, in this study, not only Isa b.
Aban’s influence on other scholars of methodology but also the dimensions of this influence
will be discussed in the manner of khabar theory.

Keywords
Islamic Law, Figh, Methodology of Figh, Hanafi Sect, Theory of Khabar, Isa b. Aban

Highlights

¢ In the Hanafi figh methodology, the theory of “khabar” was shaped among the opinions
narrated by Tsa b. Aban, Imam Muhammad's student.

e TIsab. Aban has an important place in the history of the figh’s methodology and especially
in the Hanafi methodology. He is the first scholar who wrote the first work on the Hanafi
methodology and has an important role in the shaping of Hanafi methodology.

e In general, Isa b. Aban classified the news into three parts and influenced later scholars
on this issue.
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e Isab. Aban made important contributions not only to the systematization of news theory
in later periods but also to the formation of the philosophy of news.

e The view claiming that the methodology of the Hanafi madhhab is derived from the fura’
issues and transmitted from the Imams by the method of "Takhrij al-ustl ala al-furd’," in
the manner of the theory of news, is not accurate.
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Giris

islam dininin amelf hiikiimleri fikih ilminin ilgi alanina girmektedir. Fikih ilmi bir
taraftan ser hiikiimleri konu edinirken diger taraftan bunlarin delillerden elde edilme
yontemleri iizerinde durur. Bu itibarla fikih, us(l ve fiiru olmak tizere 6nemli iki ilmi di-
siplini ihtiva eder.

Genel kabule gore ser? hiikiimlerin tespitinde éncelikle Kitap, siinnet, icm ve kiyas
olarak bilinen dért asli delil dikkate alinir. Bu dort delilden siinnetin temel malzemesi
olan hadislerin/rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti hiikiimlerin tespitinde biiyiik
Snem ve ayni zamanda bir problem arz etmektedir. Zira bir¢ok fikhi ihtilafin temelinde
bu rivayetlerin bilgi degeri ve sihhati ile ilgili hususlar yer almaktadir. Bu nedenle riva-
yetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti ustl kaynaklarinda el-ahbdr bashig1 altinda ayrintili bir
sekilde ele alinms, bu konuda fikih ekollerinin farkli yaklasimlar ortaya gikmis ve za-
manla fikih usiliinde haber teorisi olusmustur. Us(l alimleri rivayetlerin bilgi degerine
dair problemleri bu teoriyi esas alarak ¢oziimleme cihetine gitmislerdir. Dolayisiyla
usiilde haber teorisi denildiginde, genel anlamda haberi icermekle birlikte 6zellikle Hz.
Peygamber’e nispet edilen rivayetlerin sthhat derecesinin ve bilgi degerinin tespiti kas-
tedilmektedir.

Haber teorisiyle ilgili bilgiler fikih us(lii eserlerinde ayrintili bir sekilde yer almakta-
dir. Bu konunun teorik ve sistematik olarak ilk 6nce kim tarafindan ele alindig1 kesin ol-
mamakla birlikte haberleri iiclii bir-taksime tabi tutan isa b. Eban"in (5l. 221/836) bazt
arastirmacilar tarafindan bu alanda 6ncti isimlerden biri oldugu belirtilmektedir." Ancak
1s4 b. Eban"in bu alandaki énciiliigii haber konusunda ilk konusan olmast itibariyla degil;
buna dair miistakil eserler yazmasi itibariyladir. Zira serT hiikiimlerin tespitinde biiyiik
Snem arz eden bu konunun daha 6nce miictehid imamlar tarafindan glindeme getirilme-
mis olmas1 miimkiin degildir. Ornegin imam Safii (51. 204/820), ilk us{il kitab1 olarak kabul
edilen er-Risdle adli eserinde bu konuya temas etmektedir.” Su kadar var ki, haberleri iice
ayiran, konuyu daha detayli ve sistematik bir sekilde ele alan sa b. Eban'm, sonraki ds-
nemlerde haber teorisinin olusumunda Hanefi mezhebinde kilit bir role sahip oldugunu
ve ayni zamanda diger ekolleri de etkiledigini sdyleyebiliriz.

Galismamizda fikih ustiliiniin 5nemli konulari arasinda yer alan haber teorisi 6nce isa
b. Eban'in, sonra da diger ustl alimlerinin goriisleri baglaminda ele alinip bu teorinin
olusumunda fsA b. Eban’in etkisi iizerinde durulacaktir. Esasinda énemli bir Hanefi fakihi
olan 1s4 b. Eban giiniimiizde birgok akademik ¢alismaya konu olmus bir alimdir.> Bu ¢a-
lismalarda onun haberlere dair gériisleri yer alsa da konumuzla dogrudan ilgili olan spe-
sifik bir calisma tespit edilememistir.

Ramazan Ozmen, “Isa b. EbAn’in Hayat1 - Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri ile ilgili Bazi Gériisleri”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 12 (Ekim 2008), 146; Halil Turhan, “Hicr? ilk Bes Asirda Hanefl Fikih
Us{liinde Mufriz Haber Nazariyesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 21/3 (Aralik 2017), 1834.

2 Bk. Safil, er-Risdle, 192-196. Safi'nin haber telakkisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muhammet Ali Asar, Ehl-i
Hadisin Polemik Edebiyati (Ankara: i1ahiy4t Yayinlari, 2021), 86-87.

isd b. Eban &zelinde yapilan tespit edebildigimiz calismalar sunlardir: Ahmed Bakir Salih, el-Akvalu’l-
Ustiliyye Ii'l-imam isa b. Eban, Cami‘atii Ummu’l-Kura, Mekke, 1994 (Yiiksek Lisans Tezi); isd b. Muhammed
el-Buleyhid, sa b. Eban ve Arauhu’l-Usfiliyye, Cami‘atw’l-imadm Muhammed b. Sufid, Riyad, 1994; Siikrii

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



336« The Influence of Isa b. Aban on the Formation of the Khabar Theory in the Figh Methodology

Hem konumuza bir zemin olusturmasi hem de fsa b. EbAn’in Hanefi mezhebindeki ve
fikih us(ilti tarihindeki 6neminin anlasilabilmesi icin 6ncelikle onun ana hatlariyla hayati
ve ilmi yonii tizerinde durmanin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

1. isab. Eba'in Hayat1 ve ilmi Yénii

Isa b. Eban’in hayati ve ilmi y8niine dair elimizdeki kaynaklarda yer alan bilgiler ol-
dukga sinirlidir. Mevcut bilgilerin de birbirinin tekrar1 mahiyetinde oldugu ve ayrinti de-
nebilecek hususlarin hayatindan ziyade kadilik tecriibelerini icerdigi dikkat ¢ekmekte-
dir. Onun hayatina dair tabakat kitaplarinda yer alan bilgiler, tespit edebildigimiz kadar
ile su sekildedir.

Asil adi Tsa b. Eban b. Sadaka b. Adiyy olup Ebsi MiisA kiinyesi ile anilir; ancak en ¢ok
kullanilan adi Isa b. Eban’dir. Dedesinin Siraz'in Fesa sehrine nispet edilmesinden hare-
ketle ran asilli oldugu sdylense de kaynaklardan fsa b. Eban’in hayatinin Bagdat, Basra
ve civarinda gectigi; Bagdat’ta dogup orada yetistigi ve on y1l kadilik yaptig1 Basra’da ve-
fat ettigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda ne zaman dogduguna dair herhangi bir bilgi bu-
lunmamakla birlikte bazi ¢ahismalarda dogumu 143/760-761 olarak verilmektedir.*
211/826 yilinda Basra’ya kadi olarak atanmus, bu géreve devam ederken hac farizasini
eda edip Basra’ya dondiikten giinler sonra 221/836 yilinda Muharrem veya Safer ayinda

Ozen, “isa (isa b. Eban)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000,
22/480-481; Mehmet Boynukalin, “Nes’etu Ustli’l-fikhi'l-Hanefi ve tatavvuruh(i: Ardu fsa b. Eban el-
ustiliyye”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (2008/2), 25-56; Ramazan Ozmen, “is4 b. Eban’in
Hayat1 Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri ile ilgili Bazi Goriisleri”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
sy.12 (Ekim 2008), 127-154; Y{isi el-Hevard, “Ciihiidii fsa b. Eban el-Hanefi el-usiiliyye”, Mecelletii'l-Haddra, sy.
14, 2010, CAmi‘at-ii Hevan, Cezayir, 27-34; Yunus Yazici, isd b. EbAn'in Hadis-Siinnet Anlayisi, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2017, 1-296; Yunus Yazict, “Isd b. EbAn’in Hanefi Us{iliindeki Yeri
ve Hadis-Siinnet ile ilgili Baz1 Gériisleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 11/ 58 (Haziran 2018), 879-
893; Yunus Yazicl, “el-Huccetu’s-Sagira Adli Yazma Niishalarin {sd b. Eban’a Aidiyetleri Uzerine Bir inceleme”,
Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 3/1 (Haziran 2018), 81-98; Alpaslan Alkis, “isa b. Eban’m Am, Hs ve Am'in
Tahsisiyle ilgili Goriisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 33 (Nisan 2019), 19-37.

bk. Yunus Yazic, Isd b. Ebdn'n Hadis-Siinnet Anlayist, 25; Alpaslan Alkis, “isa b. Eban' Am, Has ve Am'mn
Tahsisiyle ilgili Gériisleri”, 21. Hicri 143 olarak verilen dogum tarihinin su gerekcelerden dolayi isabetli ol-
madig kanaatindeyiz: ileride ayrmntili durulacag) iizere, Me'm{in Hanefl imamlaruyla ilgili bir iddiadan do-
lay1 Hanefilerin 6nde gelen Alimlerinden ism4il b. Hammad, Bisr b. Giyas, Muhammed b. Semaa ve Yahy4 b.
Eksem’den cevap talep eder; ancak istedigi cevap, ilk defa gérdiigii Isa b. Eban’dan gelir. Zehebi, ibn Ebin'in
yas olarak, Me’m{in’un cevap talep ettigi limler arasinda en kiigiik olduguna vurgu yapar (bk. Zehebi,
Tarthii'l-islim, 5/561). Me’m{in’un, “gence haset ettiler” demesi de bunu dogrulamaktadir. Arastirmalari-
miza gére dort Alimin arasinda en kiigiik olan ibn Eksem’dir. Farkh rivayetler olmakla birlikte Yahy4,
159/776’da dogmustur (bk. Ozen, “Yahya b. Eksem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 43/249-251.).
Buna gére is4 b. Tban da 160/777li yillarda dogmus olmalidir. Diger taraftan fsa b. Eban’m imam Muham-
med’le ilk karsilasmasinda imam Muhammed’in ona, . & seklinde hitap etmesinden (bk. Hatib el-Bagdadi,
Tarfhu Bagdad 12/480) onun kiiciik yasta oldugu anlasilir. Zira 132/749 yilinda dogan imam Muhammed o
yillarda 42 yaslarinda idi. Bu yaslardaki birinin kendinden epey kiiciik olan birine “evladim” diye hitap et-
mesi normal bir durumdur. Dolayisiyla Me’'miin ile gériismesinde Isa b. EbAn muhtemelen 30’lu yaslarda
bulunuyordu. Bu yaslarda olan birine geng denilmesi siklikla karsilasilan bir durumdur. Bu verilere binaen
isa b. Eban'm 160/777'li yillarda dogmus olmasi daha tutarli griilmektedir.
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vefat etmistir. Baz1 kaynaklar vefat tarihini 220/835, bazilar1 da 222/837 olarak zikret-
mektedir.’

Kaynaklarm aktardigina gére isa b. Eban, baslangicta hadis ezberine dayal: bir ilim
anlayisina sahip olup hadislere muhalefet ettigi diisiincesinden dolay ehl-i rey’e mesa-
feli idi. Bu durum, Muhammed b. Sem4a’nin onu imam Muhammed’in ders halkas: ile
tamstirmasi ve ders sonrasi imam Muhammed’e yirmi bes civarinda hadisle ilgili soru
sormasina kadar devam etmistir. Dersten sonra sordugu sorulara aldig1 cevaplardan son
derece tatmin oldugu anlasilan fsa b. Eban, “Nur ile aramda bir perde vardi. Artik o perde
kalkmis oldu” itirafinda bulunup imam Muhammed’in ders halkasina devam etmis ve
ondan fikih ilmini 6grenmistir. Baz1 rivayetlerde bu birlikteligin, imam Muhammed’in
Rakka kadilifina tayin edilmesinden dolay1 alti ay devam ettigi ama Is4 b. EbAn’in onunla
mektuplasmak suretiyle fikih tahsilini stirdiirdiigii bilgisi yer almaktadir.®

Isa b. Eban’in imam Muhammed ile olan birlikteligine dair bu bilgi dogru kabul edilse
dahi bundan onun imam Muhammed’e 6grenciliginin alt1 ay oldugu gibi bir sonug ¢ikar-
mak isabetli degildir. Zira imam Muhammed’in Rakka kadiligi 170/786’l1 yillarin ortala-
rina tekabiil etmektedir. Bir ayaklanma sonrasi 178/794 yilinda Rakka kadihi§indan azle-
dilen imam Muhammed, Bagdat bas kadis1 Ebli Y@sufun 182/798 yilinda vefat etmesi
lizerine Bagdat bas kadisi olur ve vefatina kadar bu gérevde kalir.” Bu tarihi veriler dik-
kate alindiginda isa b. Eban’in, yaklasik 14-15 yaslarinda iken 174/790°dan itibaren
189/804’e kadar ortalama 15 y1l imam Muhammed’den fikih §grendigi, bunun zaman za-
man mektuplagmak suretiyle oldugu sonucuna ulagilir. Aksi takdirde Hanefl mezhebinin
ustliiniin olugmasinda éncii role sahip olan Isa b. EbAn’nin mezhepteki bu roliinii alt:
aylik bir fikih tahsili ile izah etmek kanaatimizce isabetli degildir.?

5 Veki’, Ahbdriil-kudat, 2/170-172; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 254-255; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 12/479-
482; Zehebl, Tarthiil-Islam, 5/651; AbdiilkAdir el-Kuresl, el-Cevahirul-Mudiyye, 259; Bedriiddin el-Ayni,
Megani'l-ahyar, 2/432-433; Kasim b. Kutluboga, Tdcii't-terdcim, 1/227; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 246-247.
Ayrica bk. Siikrii Ozen, “Isa b. Eban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 22/480-481; Mehmet Boynuka-
lin, “Nes’etu usiili’l-fikhi’l-Hanefl ve tatavvuruh(”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/2 (2008),
27; Ozmen, “Isa b. Eban'mn Hayat1 - Eserleri”, 131-132; Yazici, Isd b. Ebdn’in Hadis-Siinnet Anlayis1, 23-26; Alks,
“isa b. Eban’in Am, Has ve Am’in Tahsisiyle ilgili Goriisleri”, 21.

¢ Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife, 147; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 12/480; Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevahiru’l-
Mudiyye, 259; Ozen, “Isa b. Eban”, 22/22/480; Ozmen, “Isa b. EbAn’in Hayat1 - Eserleri”, 132-133.

7 Mehmet Ozgenel, “Seybani, Muhammed b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 39/38-39.

Nitekim kaynaklarda ayrintih bir sekilde nakledilen su olay da bunu teyit eder. Har(in er-Resid tarafindan

Me'miin’{l yetistirmekle (198-218/813-833) gorevlendirilen 54 b. Har(in Hanefi imamlarini hadislere muha-

lefet etmekle suglar. Bu iddia iizerine Me’m{in sirastyla ismail, Bisr, ibn Sem4a ve ibn Eksem gibi ileri gelen

Harnefl fakihlerinden ikna edici bir cevap talep eder, delillerini getirmedikleri takdirde fetva vermelerini

yasaklayacagini sdyler; ancak arzu ettigi cevaba ulasamaz. Olaydan haberi olan fsa b. Eban Kitdbu'l-Hucec es-

sagir adiyla bir eser yazarak burada haber-i vahidler hakkinda ayrintili bilgiler verir; mezhep imamlarinin
delillerini zikreder. Eseri okuyan Me'miin, “Iste! insanlar icin gerekli olan cevap budur” diyerek memnuni-
yetini dile getirdikten sonra “Gence, basarisina ulasamadiklari icin haset ettiler; onlar bu gencin diismani
ve rakibidir. Giizel kadinin kumalari gibi ki; kiskangliklarindan ona ¢irkin dediler” anlamindaki beyti okur.
Huzurunda olusturulan ilim meclisine diger alimlerle birlikte ibn Eban’in da katilmasim emreder (bk. Say-
meri, Ahbdru Ebi Hanife, 147-149; Zehebi, Tarihiil-Islam, 5/651; KAsim b. Kutluboga, Tdcii't-terdcim, 1/227).
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isa b. Eban; Kitabu'l-Hucec es-sagir, el-Hucecu'l-kebir, el-Miicmel ve'l-miifesser, Haberu'l-
vahid, Isbatu’l-kiyds, Ictihddu’r-r'ey, er-Red ‘ald Bisr el-Merisi ve's-Safif fi'l-ahbdr, el-Cami’ fi'l-
fikh, Kitdbu’s-sehadat, Kitabu'l-ilel fi'l-fikh, Kitdbu'l-Hacc, el-Huccetu’s-sagira fi's-salevat vel-
mevakit, Hataul-kiitiib gibi birtakim eserler yaznstir.’ Isim olarak kaynaklarda zikredilen
bu eserlerin giiniimiize ulastig1 hentiz tespit edilebilmis degildir. Ancak bu eserlerin ona
aidiyetinde kusku yoktur. Zira bunlarm bir¢ogu ilk dsnem Hanefl kaynaklarinda isa b.
Eban’a nispet edilerek zikredilmektedir. Ornegin Cessas (6l. 370/981) el-Fiisil'iinde
Kitdbu'l-Hucec es-sagir, el-Hucecu'l-kebir, el-Miicmel ve’l-miifesser, er-Red ‘ald Bisr el-Merist adli
eserleri ona nispet ederek ustille ilgili meselelere dair bunlardan birgok goriis nakletmek-
tedir.”® Yine Tahavi'nin (81. 321/933), sa b. Eban’in yazdig1 Hatau -kiitiib adl esere er-Redd
‘ald [sa b. Eban fi kitdbihi'l-lezf semmahii Hata'ii I-kiitiib adiyla bir reddiye yazdig1 belirtilmek-
tedir."

isa b. Eban'm; yasadig1 cagin 6nde gelen alimlerinden biri ve ileri diizeyde bir zekaya
sahip oldugu, ilmi ve zekasi sayesinde yargilamay1 ¢ok hizli yaptigy, asir1 comert olup ma-
lin1 ihtiyag sahiplerine infak ettigi, bundan dolay: mal varligindan evlatlarina miras ola-
rak bir sey birakmadigi kaynaklarin ortak naklettigi bilgiler arasinda yer almaktadir.
Hakkinda, Basra’da kadilik yapanlar arasinda ondan daha fakih birinin olmadigy, Basra’ya
ismail b. Hammad ve 1s4 b. Eban’in benzeri kadilarin gelmedigi seklinde sézler rivayet
edilmistir.”

2. 1s&b. Eban'in Haber Konusu ile ilgili Gériisleri

isa b. Eban’m yukarida zikredilen eserlerinin 6nemli bir kisminin fikih {istilii konula-
rina dair oldugu bunlardan yapilan nakillerden anlasilmaktadir. Bu eserlerden &zellikle
Kitdbu'l-Hucec es-sagir, el-Hucecu'l-kebir, el-Miicmel ve'l-miifesser, er-Red ‘ald Bisr el-Merisi gibi
kitaplardan Cesss'in yaptig1 nakiller dikkate alindiginda, bunlarin genel olarak haber
konusuna 6zgii oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak bu kitaplarin giintimiize ulasa-
mamis olmasi isa b. Eban’in gériislerini dogrudan tespit etmemize engel olsa da bunlar
dolayli olarak ilk dénem Hanefi usl kitaplarindan ve bilhassa Cessis'in el-Fiistil'tinden

189/805-193/809 yillar1 arasindaki bir tarihte gerceklestigini tahmin ettigimiz bu hadise, heniiz geng ol-
makla nitelenen ibn Eban’'in Hanefl imamlarin us(liine vuk{fiyetini géstermektedir. Bu da ancak uzun bir
fikih egitimi ve birliktelik sonrasi olabilecektir. Bu tarih araligim tercih etmemizin gerekgesi sudur: Olay
imam Muhammed'in vefatindan sonra gerceklesmis olmalidir. Zira hayatta olsaydi Me’m{in'un muhatabi o
olurdu. Olayin detaylarinda Me'm{in’u egitmekle gorevli kisilerin Har(in er-Resid tarafindan belirlendigi
yer almaktadir. Bu nedenle olayin Harin’un hilafetinde oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu olay hicrd
189-193 yillar1 arasinda meydana gelmis olmahdir. Bu zaman arahginda da Isa b. Eban’in halifeler nazarinda
heniiz tamnmadig: ortaya ¢ikmaktadir.

°  Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 255; Kasim b. Kutluboga, Tacii’t-teracim, 1/227; Zirikl3, el-A‘ldm, 5/100. Ayrica eser-
leri hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Gzmen, “fsa b. Eban’in Hayat: - Eserleri”, 141-145; Yazicy, [sd b. Ebdn’'in
Hadis-Siinnet Anlayisi, 45-53; Alkis, “Isa b. Eban’m Am, Has ve Am'in Tahsisiyle ilgili Goriisleri”, 22.

10 bk. Cessas, el-Fiisal fi'l-usil, 1/42, 74, 75, 504; 2/30.

" Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 72; Kasim b. Kutluboga, Tdcii't-terdcim, 1/101.

2 Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife, 149-150; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 12/481; Zehebi, Tarihii'l-Islim, 5/651;
Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevahirul-Mudiyye, 259; Ayni, Megani'l-ahydr, 2/432; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye,
246.
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Ggrenme imkanina sahibiz. Hatta Cessds'in mezk{ir eserinin, haber konusunda adeta
isa’nin gériislerinin serhi mahiyetinde oldugu dikkat cekmektedir. isa b. EbAn’in er-Redd
ald Bisr el-Merist adl1 eserinde haberlerin kisimlarina ve hiikiimlerine dair genel bilgiler
verdigini, uzatmamak i¢in bunlar1 anlam ve yer yer 6zet olarak zikredecegini belirterek
haber konusuna giris yapan Cessas’in s6zleri de bunu teyit etmektedir.” Bu nedenle onun
habere dair griislerinin tespitinde Hanefi usiiliiniin temel kaynaklar: ve biiyiik oranda
Cessas'in eseri referans alinmgtir.

2.1. Haberlerin Kisimlar1 ve Hiikiimleri

1s4 b. Eban haberleri éncelikle; “dogrulugu kesin olarak bilinen haber, yalan oldugu
kesin olarak bilinen haber, dogruya ve yalana ihtimali olan haber” seklinde tige ayirmak-
tadir. Ona gore, birinci grupta yer alan haberle, tevatiir yoluyla geldigi ve nakledenlerin
haber olusturmak icin bir araya gelmeleri imkansiz oldugu icin kesin bilgi meydana gelir.
Diinyada Mekke’nin, Medine’nin ve Horasan'in varligini ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) in-
sanlar1 Allah’a davet ettigini bilmemiz bu tiir bilgilerden oldugu gibi onun Kur’an'i teblig
ederek Allah tarafindan indirildigini; Allah’in namaz, zekat, orug, hac ve benzeri ibadet-
leri emrettigini séylemesini bilmemiz de bu tiir bilgilerdendir. Hz. Peygamber’le ilgili bu
kabil haberlerin sagladig bilgi zorunlu ve baglayici olup bunlari inkar eden kisi peygam-
beri inkdr etmis olur. Zira bu tiir haberleri inkir eden, Hz. Peygamber’in sdylediklerini
isiten ve isittigini inkAr eden kisi gibi olup islam’dan cikar ve kafir olur." isa b. Eban bi-
rinci kisim haberlerin zorunlu ve baglayici bir bilgi kaynagi oldugunu, isitilen seylerin ve
goriilen cisimlerin bilinmesi, diinyada daha 6nce baska toplumlarin yasadiginin ve su
anda yasayanlarin onlarin evladi oldugunun bilinmesi gibi zorunlu bilgi ifade eden somut
drneklerle destekler ve bu kisimdaki haberleri veren kisilerin belli bir sayi ile sinirlandi-
rilamayacagini belirtir.” Ciinki bu haberlerde sek ve stipheye asla yer yoktur. O, Roma-
lilarin 6nce maglup sonra galip geleceklerinin haber verilmesi,' Miisliimanlarin ihramh
ve giivenli bir sekilde Mescid-i Haram’a gireceklerinin bildirilmesi' gibi Kur’an’da haber
verilen ve aynen tahakkuk eden haberlerle Hz. Peygamber tarafindan bildirilip bir kismi
onun hayatinda bir kismi daha sonra gergeklesen haberlerin de birinci kisimda yer aldi-
g1 sGyler. Ayrica, cuma giinii camiden gelen veya hac mevsiminde hacdan dénen insan-
lara nereden geldikleri soruldugunda camiden gelenlerin cuma namaz kildiklari, hacdan
doénenlerin Arafat’ta vakfe yapip haclarini eda ettikleri cevabini vermeleri karsisinda olu-
san bilginin de, aralarinda bazilarinin yalan séylemesi muhtemel olmakla birlikte, zo-
runlu ve baglayici bir bilgi oldugunu vurgular.’ Bu bilgiler 1s13inda sa b. Eban’in dogru-
lugu kesin olan haberi, tevatiirle sabit olan haber ve peygamberin haberi olarak ikiye
ayirdig1 ve ona gdre, ister zorunlu ister istidlali olsun, her iki haber tiir{iniin de kesin bilgi
ifade ettigi anlagilmaktadir.

13 Cessas, el-Fiistil, 1/504.

4 Cessas, el-Fiistil, 1/504.

15 Cessas, el-Fiisil, 1/504-505.
1% er-Rim 30/2-3.

17 el-Feth 48/27.

18 Cessas, el-Fiistil, 1/505.
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isa b. Eban, yalan oldugu kesin olarak bilinen haberlere peygamberlik iddiasinda bu-
lunan Miiseylime ve benzeri yalancilarin haberlerini 6rnek olarak verir. Zira onlar gele-
cege dair birtakim haberler vermisler ama bunlarin yalan ve iftira oldugu zahir olmustur.
Peygamber olduklarina dair bir¢ok delillerinin bulundugunu iddia etmisler fakat hicbir
delil getirememislerdir. Boylece hem yalanlari hem de iddialarinin asilsizlig1 ayan beyan
ortaya cikmistir, Ona gore, annesiz ve babasiz olarak yaratilan bazi insanlari veya ustas
olmayan birtakim binalar1 gordiigiinii iddia eden kisilerin haberleri de bu kabilden ol-
dugu gibi, Mekke’den gelenlerin toplu herhangi bir 8liim haberinden bahsetmemesine
ragmen Arafat gliniinde Arafat’taki tiim insanlarin dldiiriiliip hi¢ kimsenin kalmadigini
iddia eden kisinin verdigi haber de bu kabildendir. Bu tiir haberlerin yalan oldugunda
hicbir siiphe bulunmamaktadir. Ugiincii kisim ise dogru veya yalan olma ihtimali bulu-
nan haberler olup bir kisinin ve tevatiir derecesine ulasmayan kisilerin verdigi haberler
bu kisimda yer alir. Bunlarin haberleri dogru veya yalan olabilmekle birlikte ibadat, mu-
amelat ve uk{ibat ile ilgili ameli dini konularda, adaletli kisilerin verdikleri haberler, dog-
ruluguna dair kesin bilgi sahibi olmasak da belli sartlar dahilinde makbuldiir; ancak fa-
siklar haberleri makbul degildir."” Bu agiklamalardan isa b. Eban’in, haber-i vahidleri
ve daha sonraki terminolojide Hanefi us@iliinde meshiir haber olarak terimlesen haber tii-
riinii ticlincii kisimda ele aldig1 anlasilmaktadir.

1sa b. Eban iigiincii kisim haberlerin kapsamina dahil ettigi hadisleri ayrica ii¢ kisimda
degerlendirir: Birinci kisimdaki hadislerin hitkmiinii terk eden dalalette olur ve gii-
nahkar kabul edilir. Recm gibi ki, bazilar1 bunu celde dyetinden ve bu konudaki haberle-
rin miitevatir olmamasindan hareketle inkir etmislerdir. Bunlar dogrudan Allah ve
Ras(liinii inkAr etmeyip hadisi rivayet edenlere muhalefet ettikleri, te’vilde hata ederek
Kur’an’in zahiri ile hadise kars1 ¢iktiklari icin tekfir edilmezler. tkinci kisimdaki hadisle-
rin hitkmiine muhalefet eden hata {izeredir; onun, bdyle yapmakla giinah islemis olma-
sindan korkulur ama dalalete nispet edilmez. Fazlalik ribasi, mestler {izerine mesh, sahit
ve yemin ile hitkim verilmesi gibi konularda varit olan hadisleri kabul etmeyenler bu
kapsamdadir. Ugiinciisii iimmetin amel ydniinden ihtilaf ettigi ve te’vil edilebilen hadis-
lerdir. Alimler hayzin en az1 ve en cogunda, Nisa 11’de zikredilen ihvetiin kelimesinin en
azinin iki veya ti¢ olmasinda ihtilaf etmislerdir. Bu gibi ictihada acik konularda, farkl g6-
riis sahipleri dalalete ve giinaha nispet edilemez, sadece hata ettikleri séylenebilir.”® Esa-
sinda bu agiklamalari ile isa b. Eban, tevatiir diizeyinde olmayan ve te'vile acik olan ha-
berleri dogru ve yalan olmasi muhtemel haberler kapsaminda degerlendirerek bunlarin
ictihat farkliligina neden olabilecegini; haberin mahiyetinden kaynakli bu tiir ihtilaflarin
da tekfire konu olmadigini vurgularms olmaktadir.

Cessas, haberler kategorisinde ilk sirada miitevatir habere yer verip bunu inkir edenin
dinden gikacagini sdyleyen isa b. Eban'in hadislerle ilgili degerlendirmesinde celiskiye diis-
medigine; ¢iinkii zorunlu bilgi ifade eden miitevatirin tek kisim olup burada érnek olarak
verilen hadislerin ona gére tevatiiren sabit olmadigina vurgu yapar. Zira {sa b. Eban mii-
tevatiri, “goriis ve diisiinceleri farkli olup yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir

19 Cessas, el-Fiistil, 1/506.
% Cessds, el-Fiisil, 1/519-520. Ayrica bk. Debiisi, Takvimiil-edille, 212.
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toplulugun naklettigi haber” seklinde tarif eder.” Miitevatirin disindaki haberleri de de-
rece olarak birbirinden farkli degerlendirir ve bunlar ink4r edeni tekfir etmez.”

1sa b. Eban’in haber-i vahide iliskin goriisleri daha detayli oldugu igin bu konu ayri bir
baslik halinde ele alinacaktir.

2.2. Haber-i Vihidin Delil Olmasi ve Kabul $artlar:

isa b. Eban’a gére haber-i vahid ister bir kisi isterse birkag kisi tarafindan rivayet edil-
sin fark etmez, sartlarini tasidig1 takdirde gegerli bir delil olup bununla amel etmek va-
ciptir. Bunun ayetlerden, hadislerden ve icméadan delili vardir.

Cenab-1Hakk, Bakara 159 ve Al-i imran 187’inci dyetlerde ehl-i kitaba, dini hiikiimleri
aciklamalarini ve gizlememelerini emretmistir. Ayetten, sayilari tevatiir derecesine var-
masa da ehl-i kitabin haber vermesi ile dini hiikiimlerin beyan edildigi ve onunla amelin
vacip oldugu anlasilmaktadir. Tevbe 122’inci dyette de Miisliimanlarin toplu olarak sa-
vasa ¢ikmamalari, toplumu bilgilendirmek amaciyla bir grubun (firka) geride kalmasi is-
tenmis; grubu da iki kisma (tdife) ayirmstir. Grup en az {igtiir, taife de gruptan bir bslim-
diir. Dolayisiyla ayet, licten az olan kisilerin verdigi haber ile amelin gerekli olduguna
delalet etmektedir.”” Mezkiir dyetlerle birlikte Hz. Peygamber’in, duydugu hadisi baska-
sina nakleden kisiye hayir duada bulunmasi,** huzurunda olandan orada olmayan kisiye
kendisinden duyduklarini teblig etmesini istemesi,” ramazan hilali konusunda bir bede-
vinin sahitligini kabul etmesi* gibi, bir araya getirildiginde meshur derecesine ulasan ve
timmetin kabuliine mazhar olan bir¢ok rivayet dini konularda haber-i vhidin kabul edil-
mesini gerekli kilmaktadir.” Bu rivayetlerin yani sira Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Muaz b.
Cebel, Eb(i Miisa el-Es'ari, Al b. el-Hadrami ve benzeri sahabeyi uzak bélgelere dini ko-
nular1 6gretmek iizere géndermesi, kadinlarin kendilerine 6zgii konular1 peygamber es-
lerinden birine sorarak 6grenmesi gibi hususlar da haber-i vahidlerin delil oldugunu gés-
terir.”® Tsa b. Eban Kitap ve siinnet delili yaninda ayrica sahabe, tibiin ve tebe-i tabiin
dénemlerinde dini konularin pek ¢ogunda haber-i vahidlerin kabul edildigi hususunda
hicbir ihtilaf bulunmadigini belirterek bunlara dair somut drnekler zikreder; adeta bu
konuda icménin olustuguna isaret eder.” Bdylece o, dini konularda haber-i vahidin kabul
edilmesi ve onunla amel edilmesi gerekli bir delil olduguna Kitap, siinnet ve icmadan de-
liller zikretmek suretiyle dini herhangi bir meselede bu ti¢ asli kaynaktan delil getirme-
nin pratigini de géstermis olur.

Dini konularda haber-i vahidi kabul ve onunla amel etmenin vacip oldugunu séyleyip
bunu asli delillerle temellendiren Is4 b. Eban haber-i vahidin birtakim illetlerden dolay1

21 Cessas, el-Fiistil, 1/520-521.

22 Deblst, Takvimii'l-edille, 212; Serahsi, el-Usiil, 227.

2 (Cessas, el-Fiisiil, 1/541-543.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/60 (13350); Tirmizi, “ilim”, 7 (2658).
% Buhari, “Hacc”, 132 (1741); Miislim, “Kasame”, 9 (1679).

% Eb{i David, “Savm”, 14 (2341); Tirmizi, “Savm”, 7 (691).

2 Cessas, el-Fiisiil, 1/1547-1548.

% Cessas, el-Fiistil, 1/549, 554.

2 (Cessas, el-Fiisiil, 1/551-553.
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reddedilecegini ifade eder. Dolayisiyla haber-i vahidin kabul edilebilmesinin sart1 onda
bu illetlerin bulunmamasidir.

Buna gore siinnet-i sabiteye veya farkli anlamlara tevil edilemeyecek sekilde hitkmii
acik Kur’an ayetine aykiri olan haber-i vahid reddedilecegi gibi herkesi ilgilendiren konu-
larda aykur1 bir hiikiim ortaya koyan ya da genelin rivayet ettigi haberler karsisinda saz ka-
lip aksi ile amel edilen haberler de reddedilir. Bundan dolay: biin talakla bosanan kadinin
nafaka ve siiknd hakkinin olmadigimi sGyleyen Fatima bt. Kays'in rivayeti®® Talak s(iresi
6'nc1 dyete; yakinlarinin aglamasi sebebiyle 6liiniin kabirde azap gérecegini ifade eden ri-
vayet® [sra siiresi 18'inci dyete; Hz. Peygamber’in Allah’t gérdiigiinii beyan eden rivayet™
En'4m siiresi 103"{incii dyete; Musarrat hadisi,” zekatini vermeyenlerden malinin yarisimin
alinmasr® ve bir agacin dalindan izinsiz meyve alan kisilerin, aldigini iki misliyle ddeyip
kirbagla cezalandirilmasi™® ile ilgili rivayetler riba ayetine®® aykir1 goriilerek kabul edilme-
mistir. Tevatiiren sabit olan siinnet-i sdbite de Kur’an nass1 gibi zaruri bilgi ifade eder. Bun-
dan dolay1 bu tiir stinnete aykir1 olan haber-i vahidler de aym sekilde reddedilmistir.”” Ha-
ber-i vahidin siinnet-i sabiteye aykiriligina dair herhangi bir 6rnek zikretmeyen isa b.
Eban’in buradaki ifadesinden stinnet-i sdbiteden kastinin tevatiiren nakledilen veya fakih-
ler tarafindan kabul goriip ittifakla amel edilen rivayetler oldugu anlasilmaktadur.

Haber-i vhidin umum belva olan yani sik tekerriir eden ve herkesi ilgilendiren ko-
nularda olmasi da onun reddedilmesinin gerekcelerindedir. Zira Miisliimanlar emir ve
yasaklarla ilgili hitkiimleri ancak Hz. Peygamber’in haber vermesi ile 5grenir. Bu hiikiim-
ler toplumda yayginlik kazandiginda nakledilmesi de yaygin bir yol ile olur. Sayet s6z
konusu hiikiimlerle ilgili haberler yaygin olarak nakledilmemis ise hitkmiin neshedildigi
veya haberin aslen sahih olmadig ortaya ¢ikar. Giinkii toplumda yaygmlik kazanan hiik-
miin veya uygulamanin bir veya birkag kisi tarafindan nakledilmis olmas1 miimkiin de-
gildir. Bu, sehir merkezinde gk yiiziiniin agik oldugu ve toplumun ramazan hilalini go-
zetledigi bir zamanda bir kisinin hilali gérdiigiinii haber vermesi gibidir ki, bu durumda
hilali sadece bir kisinin gérmesi makul olmadigindan haber makbul degildir. Bu nedenle;
0li yikayanin gusledip cenaze tasiyanin abdest almasi,*® erkeklik organina veya kadina
dokunanin abdestinin bozulmas1,” ateste pisen yemegin yenilmesinden dolay: abdestin
gerekli olmas1,* namazda besmelenin cehri okunmasi,* riik(ida ellerin kaldirilmasi

%0 Buhari, “Talak”, 41 (5323); Miislim, “Talak”, 6 (1480).

31 Buhari, “Cenaiz”, 31 (1287); Miislim, “Cenaiz”, 29 (927).

2 bn Ebf Seybe, el-Musannef, 6/327 (31803).

3 Buhari, “Biiy(l”, 64 (2151); Miislim, “Biiyl”, 4 (1515).

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/241 (20041); Eb(i Daviid, “Zekat”, 4 (1575).

% Nesal, "Katu’s-sarik", 12 (4959); Darekutnt, es-Siinen, 5/422 (4570); Hakim, el-Miistedrek, 4/423 (8151).

Ribadan bahseden Bakara sliresinin 279’uncu ayetinde gegen, “...zulmetmeyin ve zulme maruz kalmayn...”

ayeti kastedilmektedir.

37 Cessas, el-Fiisil, 2/3-6.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/534 (9862); Tirmizi, “Cenaiz”, 17 (993).

3 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Tahare”, 16 (64); ibn Mace, “Tahare”, 63 (479); Eb( Dav{id, “Tahare”, 68 (181);
Beyhakd, es-Siinenti'l-kiibrd, 1/199 (608).

4 ibn HibbAn, el-Miisnedii’s-sahth, 3/426 (1147).

1 Tirmiz, “Salat”, 181 (245).
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(raf'ul-yedeyn)* gibi hiikiimler sabit olsaydi bununla ilgili rivayetlerin s6hret diizeyinde
nakledilmesi ve yayginlasmis olmasi gerekirdi.*

Hz. Peygamber’in aksam namazinda ve diger namazlarda kunut yapmasi, zekat ver-
meyenlerin malinin yarisina el konulmasi, agacin dalindan izinsiz meyveleri alan kisinin
aldigini iki kat olarak tazmin edip kirbagla cezalandirilmasi ile ilgili haberleri ehl-i ilmin
kabul etmedigi ve aksi ile amel ettigi rivayetlerin &rnekleri olarak zikreden isa b. Eban;
Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Mes‘(id, ibn Abbas, Kays el-Esce, ibrahim en-Neha? (61. 96/714),
Salim b, Abdullah (81. 106/725), KAsim b, Muhammed (51. 107/725) gibi sahabe ve tabitnin
dnde gelenleri tarafindan birtakim illetlerden dolay:r bazi haberlerin reddedildigine
vurgu yapmis ve bunu drneklerle izah etmistir,** Ona gore, ilimde temayiiz edip dini ko-
nularda kendisine tabi olunan sahabe veya miictehid imamlarin zahir olan bir hadise ay-
kir1 hareket etmeleri hadisin neshedildiginin delilidir.*

Haber-i vahidlerin reddine neden olan illetlerden bir digeri de haberin, aklin gerekli
kildig: hitktimlere aykir: olmasidir. Zira akil Allah katindan bir delil olup aklin gésterdigi
ve gerekli kildig1 seye aykir1 hareket etmek caiz degildir. Akla aykir1 olan herhangi bir
delil, makbul degildir ve fasittir; akil delili ise sabittir ve sahihtir. Ancak haber, akla aykiri
olmayacak sekilde bagka bir anlam tagiyorsa, bu anlama hamledilir.*

Cessas haberler konusunda tiim bu bilgileri aktardiktan sonra su agiklamay: yapar:
“Is4 b. Eban’dan anlam olarak naklettiklerimin tamami bana gére aynm zamanda ashabi-
mizin da goriisleridir, Onlarin hiikiim ¢ikarmada dikkate aldiklar1 us{il ve kaideler buna
delalet etmektedir.”” Cessas, “ashabimiz” sgziinden kastinin ne oldugunu agikca ifade
etmese de konu biitiinligii icerisinde degerlendirildiginde bununla Hanefi mezhebi
imamlarim kastettigi anlagilmaktadir.

isa b. Tban'in haber-i vahid konusunda sahabeden Eb{i Hiireyre’ye ayr1 bir bahis ag-
masi dikkat cekmektedir. Ona gore, adil oldugu ve Allah Ras(lii (s.a.s.) adina hadis uydur-
makla itham edilmedigi i¢in, sahih kiyasa veya meshur stinnete aykiri olmadik¢a Ebi Hii-
reyre’nin rivayetleri makbuldiir. Sahih kiyasa aykir1 olsa dahi diger sahabenin kabul et-
tigi ve kendisi ile amel edilen rivayetleri ise kabul edilir. Tsa b. Eban bu gbriisiinii Hz.
Omer, Hz. Aise, ibn Abbas, ibn Omer gibi ileri gelen sahabenin onun rivayetleri karsisinda
ihtiyatla hareket ederek ona ait bazi rivayetleri reddetmesi ile temellendirir ve buna dair
somut drnekler zikreder. Ayrica Eb(i Hiireyre fikih, dirayet, zapt ve itkin bakimindan fbn
Mes(i‘d ve benzeri sahabe ile ayni diizeyde olmadig i¢in ilmi ile temayiiz eden sahabenin
rivayetinin onun rivayetine tercih edilecegini vurgular. Netice olarak ondan gelen habe-
rin mechul olmasi, sahabenin haberde tereddiit edip onu hata ve unutma ile itham et-
mesi halinde igtihada bagvurulacaginy, stinnete veya kiyasa aykiri olanin reddedilecegini;

2 Buhdri, “Ez4n”, 84 (736); Miislim, “Salat”, 9 (390).

4 Cessas, el-Fiisiil, 2/6-7.

' Cessas, el-Fiisil, 2/9-13.

% Debfis?, Takvimii'l-edille, 203; Serahs?, el-Usil, 296.

Cessas, el-Fiistil, 2/14. Esasinda baska bir anlama muhtemel olan haberin éncelikle buna hamledilmesi sa-
dece akil delili ile ilgili degildir. Nitekim Cessas, Isa b. EbAn’in el-Hucecu’s-sagir adli eserinden naklen, itti-
fakla amel edilen bir siinnete ya da Kur’an'in zahirine aykiri olan haberin (hadis-i hds), bunlara muhalif ol-
mayacak sekilde bir anlama hamledilmesi miimkiin ise buna hamledilmesi gerektigini; aksi takdirde habe-
rin saz oldugunu nakleder (bk. Cessas, el-Fiistl, 1/74).

47 Cessas, el-Fiistl, 2/14.
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béyle bir durumda onun haberinin kabulii veya reddi i¢in i¢tihadin caiz oldugunu belir-
tir.* Esasinda Is4 b. Eban bu kriteri sadece Eb{i Hiireyre icin degil, Ma'kil b. Sinan, Vabisa
b. Ma'bed ve Seleme b. el-Muhabbik gibi rivayeti meshur olmayan ve ilmi ile tanminmayan
diger sahabe icin de ileri siirer.* Ancak Is4 b. Eban’a gére bu konuda asil olanin, mezkiir
sahabenin rivayetinin makbul oldugunu vurgulamamiz gerekir.

Haberler konusunda olduk¢a uzun sayilabilecek bu nakiller sonrasinda Cessas, isa b.
Eban’in haber-i vahidleri ti¢ kategoride ele aldigini séyleyerek sdyle 6zetler: 1. ilmi, zapti
ve itkanu ile taninip rivayeti selef tarafindan reddedilmeyen ravinin haberi Kitap, meshur
stinnet ve icmA gibi asli delillere aykir1 olmadikca makbuldiir. Byle bir haber asli delil-
lere kiyas edilerek reddedilemez. 2. Ma'kil, VAbisa, Seleme gibi ilmi, zapti ve itk ile
taninmayan ve sadece sika ravilerin kendisinden hadis rivayet ettigi ravinin haberi, ki-
yasa aykir1 olmadik¢a makbuldiir.*® Ancak bu haberin kabul veya reddi igin ictihad edile-
bilir. 3. Selef alimleri siiphelenip hata oldugunu s6ylese de maruf bir ravinin rivayet ettigi
haber, asli delillere veya kiyasa aykir1 olmadik¢a makbuldiir; aykir1 olursa reddi husu-
sunda ictihada bagvurulur.”

2.3. Miirsel Haber

isa b. Eban’a gore dini ilimlerde imam kabul edilen ve kendisinden ilim ehlinin hadis
rivayetinde bulundugu alimlerin miirsel haberi de miisned haberi gibi makbuldiir. Hadis
rivayeti ile meshur olup kendisinden miirsel degil de sadece miisned haber nakledilen
alimlerin miirsel haberi ise mevkuftur.”

Cessas, Isa b. Eban’m bu gbriisii ile kendi zamaminda ilimde énder olup miirsel riva-
yetleri ilim ehli tarafindan kabul edilen 4limlerin miirsel haberi ile ilim ehli tarafindan
miirseline itibar edilmeyip sadece miisned haberi kabul edilen hadis ravilerinin miirsel
haberi arasini tefrik ettigine dikkat ¢eker ve kendisi bdyle bir ayrima gitmeksizin tabiin
ile tebe-i tabilnin miirsel rivayetlerinin, ravinin sika olmayan ravilerden irsal yapmamasi
sartiyla makbul oldugunu vurgular.” Buna gére miisnedi makbul olan bir ravinin miirseli
de makbul olup bu tabiin ve tebe-i tabiin ile sinirli degildir. Kerhi’den (61. 340/952) riva-
yet edilen ve mezhepte muteber olan da budur.*

Isa b. Eban miirsel haberi acik bir sekilde tabiin ve tebe-i tabiine tahsis etmemekle
birlikte bazi1 Alimler tarafindan onun, hicri {i¢lincii asirdan sonra miirsel haberi kabul et-
medigi nakledilmistir.”® Kanaatimizce {sd b. Eban’in ilimde imam olan kisinin miirselini
makbul, miirseli alinmayip miisnedi nakledilen ravinin miirselini de mevkuf olarak nite-
lemesinden onun miirsel haberleri tebe-i tibiin ile siirlandirip hicri {iglincii asirdan
sonra miirsel rivayetleri hiiccet gormedigi gibi bir anlamin ¢ikarilmasi dogru degildir.

4 Cessas, el-Fiisiil, 2/17-23.

4 Cessas, el-Fiistil, 2/23.

Cessas, IsA b. Eban'in meghul ravinin kiyasa muhalif haberinin reddi konusunda Hz. Ali ve Abdullah b.
Mes'(id’un goriisiine tabi oldugunu ifade eder. bk. Cessas, el-Fiistl, 2/24.

51 Cessas, el-Fiisill, 2/24-25.

52 Cessas, el-Fiisiil, 2/30; Serahs?, el-Ustil, 280.

5 Cessas, el-Fiisill, 2/30-31.

5t Cessas, el-Fiisiil, 2/30; Serahst, el-Ustil, 280.

5 Ornegin bk. Nesefl, Mendru’l-envdr, 210; Sevkani, [rsadiil-fuhill, 244.
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Cessas ve Serahsi gibi ilk dénem us(l alimlerinin ona bdyle bir goriis nispet etmemesi;
Cessas'in, onun goriisiinii sadece makbul ve mevkuf ayirimi baglaminda degerlendirip
Kerhi’den yaptig1 nakle dayanarak bunu sahih gérmemesi de bu kanaatimizi teyit etmek-
tedir.*®

Diger taraftan Cessas, isd b. Eban’in el-Miicmel ve'l-miifesser adli eserine istinaden
onun, “Bana gdre miirsel miisnedden daha kuvvetlidir” dedigini nakletmis; ancak bu s6-
zlin ayrmntisina dair herhangi bir bilgiye yer vermemistir.” Yanlis anlasilmaya ve elesti-
riye agik olan bu s8zii Serahsi (61. 483/1090) su sekilde izah eder: “Haberi bircok tarikten
alan ravi, tarikinin agikligindan dolay senedi hazfedip haberi miirsel olarak Hz. Peygam-
ber’e isnad eder. Ama haberi bir tarikten alan ravi olusan siipheden dolay1 onu, hadis
ravilerinden aldigimi géstermek amaciyla miisned olarak nakleder.””®

3. Ustl Alimlerinin Haber ile ilgili Gériisleri

3.1. Hanefi Us(il Alimlerinin Goriisleri

Hanefl ustl alimleri haberi dogrulugu kesin olan, yanlishigi kesin olan, esit diizeyde
her ikisine de ihtimali olan, iki ihtimalden biri digerine tercih edilen haber seklinde
dortlt taksime tabi tutmuslar; birincisine peygamberlerin haberleri, ikincisine Fira-
vun'un ilahlik iddiasinda bulunmasi ve Miiseylime’nin haberleri, ticlinctistine fasigin dini
konularda verdigi haber, dérdiinciisiine de rivayet sartlarini haiz adaletli bir kisinin ha-
beri 6rnek olarak verilmistir.* Esasinda tigiincii ve d6rdiincii kisim haber, dogru ve yalan
olmasi muhtemel haberin alt bashg: olarak diisiiniiliirse bu dértlii taksimin birebir fsa b.
Eban'in tiglii taksimine uydugu goriilecektir. Verilen drnekler de bunu teyit etmektedir.

Miitevitir, sayilarinin ¢oklugu ve mekanlarinin farklihigi nedeniyle yalan tizere bir-
lesmeleri miimkiin olmayan bir toplumun rivayet ettigi haber olarak tarif edilmis ve Ki-
tap gibi kesin bilgi ifade ettigi sdylenmis; meshur, miitevatirin altinda haber-i vahidin ise
tistiinde bir bilgi kaynag olarak goriilmiistiir. Mitevatir haberi inkar eden tekfir edilir-
ken meshur haberi inkar eden tekfir edilmemis, dalalete ve glinaha nispet edilmistir. M-
tevatirde herhangi bir say1 sart1 aranmamistir.” Miitevatir veya meshur derecesinde ol-
mayan haberler haber-i vihid olarak kabul edilmistir. Kitap, stinnet ve icma delillerine
binaen haber-i vahid ile amel etmenin vacip oldugu belirtilmistir. Bu, genel bir ilke ol-
makla birlikte haber-i vahidle amel edilebilmesi icin birtakim sartlar ileri stirtilmiistiir.
Buna gore hadis rivayeti ile meshur olup fikih ve ictihadda temayiiz eden ravinin vahid
rivayeti makbuldiir. Sadece hadis rivayeti ile taninan ravinin kiyasa aykiri olan veya se-
lefin reddedip amel etmedigi haberi makbul degildir. Haber-i vahid; Kur’an’a ve siinnet-

Cessds, [sA b. Ebin’in goriisiinii tAbiin ve tebe-i tabiln déneminde ilimde muteber, rivayette sika olan tiim
alimlerin miirsel haberinin kabul edildigi, ilmine giivenilmeyen ve sika olmayan kisilerden rivayette bulu-
nan ravilerin de miirsel haberinin kabul edilmedigi gerekgesi ile sahih gérmemistir (bk. Cessas, el-Fiistl,
2/31-35).

57 Cessas, el-Fiistl, 2/30.

8 Serahs?, el-Usiil, 279.

% Deblst, Takvimii'l-edille, 205; Serahst, el-Usiil, 288; Nesefi, el-Mendr, 215; Molla Hiisrev, Mirdtii'l-usiil, 305-306.
% Ayrintili bilgi icin bk. Debist, Takvimii'l-edille, 197, 207-212; Serahst, el-Usiil, 220-227; Molla Hiisrev, Mirdtii’l-
usiil, 292-293.
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i sabiteye aykir1 olmasi, umum belva ile ilgili olmasi, limler tarafindan amel edilmemesi
gibi illetlerden dolay1 reddedilir.” Adaletli ve sika ravilerin miirsel rivayetleri hiiccet
olup bu tabiin ile de sinirl degildir.*

3.2. Miitekellim Usfil Alimlerinin Gériisleri

Miitekellim ekoliine mensup ustil Alimlerinin haberi fsa b. Eban gibi, dogrulugu kesin
olan, yanlishgi kesin olan, dogru veya yanlisa ihtimali olan haber seklinde ti¢ kisimda ele
aldiklari; ancak 6zellikle birinci ve ikinci kisimdaki haberleri alt basliklara ayirarak ko-
nuyu drnekler baglaminda daha da detaylandirdiklar: dikkat cekmektedir. Birinci kisim
dogrulugu kesin olarak, kendiliginden (zaruri) veya bir delil ile (istidlali) bilinen haber
seklinde ikiye ayrilmis; Allah’in ve peygamberlerin haberleri ile miitevatir haber, dogru-
lugu bir delille kesin olarak bilinen haber tiirleri arasinda zikredilmistir. Akla, duyu or-
ganlarina, kati bir nassa, tevatiire, bir toplumun huzurunda gerceklestigi halde toplumun
ittifak ettigi bilgiye aykiri olan ve yanlishigi zaruri ya da istidlali olarak bilinen haberler
de ikinci kisimda degerlendirilmistir. Mezk{r iki kismin disinda kalan haberler {igiincii
kisimdan sayilmis; adil bir kisinin haberi adalet vasfina binaen dogru, fasigin haberi fa-
siklik vasfina binaen yanlis, hali mechul olanin haberi de esit seviyede kabul edilmistir.
Serf hiikiimlerle ilgili varit olup birinci veya ikinci kisma dahil olmayan ve haber-i vahid
denilen haberler de yine bu kisimda ele alinmistir, Diger taraftan haber hadisler bagla-
minda miitevatir ve 4had olmak {izere ikiye ayrilmgtir.”

Bu ekolden olan us(l alimlerinin miitevatir haber tamimlar: farklilik arz etmektedir.
Ornegin Sirazt (6. 476/1083) ve Semani (51. 489/1096) miitevatir haberi, “muhberin yani
iceriginin dogrulugu zorunlu olarak bilinen haber” seklinde tanimlarken Razi (6l.
606/1210) “kesin bilgi olusturan bir sayiya ulasan toplulugun haberi”, Zerkesi (1.
794/1392) de “sayi itibariyla yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun
duyu organlar ile algilanabilen bir konu hakkindaki haberi” seklinde tanimlamistir.* Ta-
nimlar farkl olmakla birlikte agiklamalardan ustl dlimlerinin miitevatiri, dogrulugu zo-
runlu olarak bilinen ve kesin bilgi ifade eden haber olarak degerlendirdikleri gériilmek-
tedir.

Miitevatirde, haberi nakleden toplulugun yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan
bir sayida olmasi yeterli goriilmiis, bunda belli bir say1 belirtilmemistir. Bu sayinin her
asirda devam etmesi, haber konusunun ictihadi/nazar? degil, hiss? olmasi; ayri konuda
gelen haberlerin lafizlar: farkli olsa da anlamlarinin ayni olmasi gibi sartlar aranmis, bu
sartlar1 haiz haber ile dogrulugu kesin olan zaruri bilginin meydana geldigi séylenmistir.

¢ bk. Debiist, Takvimii'l-edille, 170-173, 180-183, 196-199; Serahsi, el-Usiil, 249-253, 262-266, 281-285; Nesefl, el-
Mendr, 204-206, 211-212; Molla Hiisrev, Mirdtiil-ustl, 294,297-299.

¢ Ayrintili bilgi icin bk. Cessas, el-Fiisill, 2/30; Serahsf, el-Usiil, 278-280; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/3-
6; Molla Hiisrev, Mirdtii l-usal, 299.

6 Ayrintili bilgi icin bk. Ebii’l-Hiiseyn el-Basrd, el-Mu ‘temed, 2/77-79; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/222-228; Sem‘ani,
Kavatiu'l-edille, 1/324; Gazzali, el-Miistasfa, 2/335-343; Zerkes?, el-Bahrul-muhit, 3/295-318; Sevkani, Irsadii’l-
fuhill, 187-188.

¢ Ayrintili bilgi icin bk. Siraz, el-Liima’, 89; Fahruddin er-Razi, el-Mahsiil, 2/89; Zerkes?, el-Bahrul-muhit, 3/296;
Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/325.
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Bununla birlikte bir haberin miitevatir kabul edilebilmesi icin hem haberin kendisinde
hem de haberi verende baska sartlar da aranmustir.*®

ittifakla tevatiir kabul edilen bir haberi inkar eden, Kur’an’1 inkar etmis gibidir ve tekfir
edilir. Ancak miitevatir oldugunda ihtilaf edilen bir haberi inkar eden kisi tekfir edilmez.*®

Miitekellim ekoliine gére miitevatirin disinda kalan haberlerin tamami haber-i vahid-
dir.” Miitevatir haberin aksine haber-i vahid kesin bilgi degil, zanni bilgi ifade eder.*® Bu-
nunla birlikte bu tiir haberlerle amel etmek vaciptir; Kitap, siinnet ve icma delilleri bunu
gerekli kilmaktadir.”

Nitekim sahabe haber-i vahidin kabul edilmesinde icma etmis; onlarin farkli konu-
larda bu tiir haberle amel ettiklerine dair gelen rivayetler miitevatir derecesine ulagmis-
tir. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sabit gibi sahabenin uygula-
malarindan 6rnekler zikreden bu alimler tabiin ve tebe-i tabiin doneminde de uygulama-
nin bu sekilde oldugunu, farkh bslgelerde bulunan fakihlerin haber-i vahidlerle amel et-
tiklerini ve hi¢ kimsenin bunu elestirmedigini belirtmislerdir.”® Ayrica Hz. Peygamber’in
zekitlari toplamak, antlasmalar yapmak ve ser’? hiikiimleri teblig etmek tizere, say1 iti-
bariyla haber-i vahid diizeyinde olan vali, kad1 ve elgiler génderdigini, biitiin bunlarin
tevatiiren sabit oldugunu; Bakara sliresi 159’uncu ve Tevbe sfiresi 122’inci dyetlerin de
buna isaret ettigini vurgulamislardir.”* Haberin bir kisi ile birden fazla kisiden gelmesi
arasinda fark gézetmemislerdir.”

% Eb{l Ya‘la el-Ferrd’, el-Udde, 2/61, 63, 68; Eb(i ishak es-Sirdzi, el-Liima’, 89; Ciiveyn, el-Burhdn, 1/219, 221;
Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/325, 327; Gazzali, el-Miistasfd, 1/323-324, 330; Sevkant, Irsadii’l-fuhil, 188, 190-193.

¢ Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 3/310. Ayrica bk, Gazzali, el-Miistasfd, 1/413.

¢ Ciiveynt, Eb{i Ishak el-Mervezi'nin miitevatir ile haber-i vahid arasinda nazar? olarak kesin bilgi ifade eden
ve miistefiz adini verdigi bir haber ¢esidinden bahsettigini nakletmis ama bunu, nazari bilginin kesin dogru
kabul edilemeyecegini séyleyerek reddetmistir (bk. Ciiveyn, el-Burhdn, 1/223). Amidj, iic veya dortten fazla
ravi tarafindan rivayet edilip miitevatir olmayan haberleri haber-i vahid olarak kabul etse de bu tiir haber-
lere miistefiz meshur haber adini vermektedir (bk. Amidi, el-fhkam, 2/274. Ayrica bk. Sevkant, Irsadii’l-fuhtl,
198). Esasinda Amidi'nin bu ayrimi miitekellim ekoliinden olan ustil limlerinin miitevatirin digmdaki tiim
haberleri haber-i vahid kabul etseler de haber-i vahidleri de kendi icinde farkli degerlendirdikleri goriil-
mektedir (bk. Amidi, el-fhkam, 2/274).

8 Sirazi haber-i vahidi 6nce miisned ve miirsel olarak ikiye daha sonra miisned olanlar1 da ilmi ve ameli ge-

rektiren haberler, sadece ameli gerektiren haberler olmak tizere ikiye ayirmustir. Ancak Ciiveyni haber-i

vahidin ilim ve amel bakimindan kesin bilgi ifade etmedigini sdylemektedir (bk. Ebi ishak es-Sirazi, el-

Liima', 90; Ciiveynt, el-Burhdn, 1/228). Hanbeli us(l alimlerinden de haber-i vahidin kesin ilim ifade ettigini

kabul edenler bulunmaktadir (bk. Ebli Ya‘la el-Ferrd’, el-<Udde, 2/95). Sevkani bagka delillerle teyit edilen

veya miistefiz ve meshur olan ya da timmet tarafindan ittifakla amel edilen haber-i vahidlerin kesin bilgi

ifade ettigini ve bunda alimler arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigini belirtir (bk. Sevkani, frsadiil-

fuhdl, 198).

% Eb{ Ya‘la el-Ferrd’, el-<Udde, 2/72, 94; Eb(i ishak es-Sirazi, el-Liima’, 90-91; Sem‘ani, Kavatiul-edille, 1/335;
Gazzali, el-Miistasfd, 1/343-344; RAzi, el-Mahsil, 2/41; Sevkani, irsadiil-fuhiil, 194-197.

7 Eb{i Ya'ld el-Ferrd’, el-<Udde, 2/75-78; Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 1/337-338; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/229; Gazzali,
el-Miistasfd, 1/348-355; Rz, el-Mahsiil, 2/148.

7t Eb{ Ya'la el-Ferrd’, el-Udde, 2/73-74; Ciiveynt, el-Burhan, 2/128; Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/336-337; Gazzali,
el-Miistasfd, 1/356-359; R4z, el-Mahstil, 2/142-144, 148; Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 3/320-321.

72 Eb(i Ya'la el-Ferrd’, el-Udde, 2/114; Eb(i ishak es-Siraz, el-Liima’, 91; Gazzall, el-Miistasfd, 1/363-365; RAZA, el-
Mahsiil, 2/173; Zerkest, el-Bahru'l-muhit, 3/374.
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Haber-i vahidle amel etmenin vacip oldugunu ifade eden bu usl alimleri her habe-
rin degil, bazi sartlar1 haiz haberlerin makbul oldugunu ifade etmislerdir. Buna gére
ravinin teklife muhatap yani buluga ermis, zaptinin saglam, giivenilir (sika), Miisliiman
ve adaletli olmasi gerekir.” Ravinin fakih olmasi, rivayetin asli delillere veya kiyasa
muvafik ya da muhalif olmasi, ravinin nesebinin bilinmesi rivayetin kabulii i¢in dikkate
aliman kriterler degildir. Hatta MAliki ekolii disindaki ustilciiler haber-i vhidi kiyasa
takdim etmistir.”* Mechul olsa da adil oldugu bilinen veya tezkiye edilen ravinin riva-
yeti makbuldiir. Umum belva olan hadiseler ile ilgili varit olan haber-i vahidler de mak-
buldiir. Ciinkii adil ve giivenilir herhangi bir ravinin bu konularla ilgili haber vermesi
miimkiin olup onun bu konuda yalan séyledigi kesin degildir. Dolayisiyla onun habe-
rini dogru kabul etmek gerekir.” Ancak Hanbell usfilciileri herkes tarafindan nakledil-
mesi gereken bir haberin haber-i vihid seviyesinde nakledilmesi halinde bu haberi
reddetmislerdir.”®

Miirsel haber konusunda miitekellim us{il alimlerinin farkli kanaatlere sahip oldugu
gortlmektedir. $afil ustlciilerinin ekseriyeti miirsel haberi delil kabul etmezken Maliki
ve Hanbeli usilciileri ile Mu‘tezile’nin geneli delil kabul etmistir.”” Kabul edenler tabiin
ile sonraki dénemler arasinda herhangi bir fark gézetmemislerdir.”® Bununla birlikte
Safif fakihi ve ustl alimi $irazi’ye gore rivayette adil kabul edildikleri icin sahabe miirseli;
ayrica sahabe disinda sadece Sald b. Miiseyyib’in miirseli makbuldiir; digerleri makbul
degildir.” Ciiveyn? (81. 478/1085), sika bir ravi sika ve giivenilir bir raviden miirsel olarak
haber naklederse bunun makbul oldugunu; esasinda imam Safit'nin de miirsel haberi
reddetmedigini, onun haberin sihhati konusunda hassas davranip sika bir ravinin miirsel
haberi ile amel edildiginde bunu kabul ettigini vurgularken Gazzali (51. 505/1111), sahabe
veya tabilinun ancak sahabeden rivayet ettigi acikca biliniyorsa bunun makbul oldugu;
aksi takdirde makbul olmadig goriisiinii tercih etmektedir. Amidi (61. 631/1233) ise mut-
lak olarak adalet sahibi bir ravinin miirsel rivayetinin kabul edilmesi gerektigini sdyleye-
rek bunu icma delili ve akli delillerle temellendirmistir.®

7 Eb( Ya'la el-Ferrd’, el-Udde, 2/110-114; Eb( ishak es-Sird, el-Liima’, 94-95; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/233;

Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/345-346; Gazzall, el-Miistasfd, 1/364-368; Razi, el-Mahstil, 2/159-161,166; Amidy, el-

Thkam, 2/304-308; Sevkant, Irsadii’l-fuhdl, 199-214.

Miitekellim ekoliinden olan Maliki us(il alimleri kiyasi haber-i vahide takdim etmislerdir. bk. EbGi Ya‘la el-

Ferrd’, el-Udde, 2/88; Amidj, el-thkam, 2/345. Amid{ ise bazi sartlar ileri siirerek duruma gére haber-i vahidin

veya kiyasin tercih edilmesi kanaatine sahiptir. bk. Amidj, el-Thkam, 2/345-346. Ayrica bk. Sevkand, frsadii’l-

fuhtl, 215-217.

7> Ebii Ya‘la el-Ferrd’, el-Udde, 2/87-89; Eb{i ishak es-Sirazl, el-Liima’, 91; Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/355, 358-
360, 363; Gazzald, el-Miistasfd, 1/375,392; RAZ, el-Mahsiil, 2/171, 173; Amidi, el-thkdm, 2/310, 339, 345; Zerkes?,
el-Bahru’l-muhit, 3/372, 403, 405-406; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 215-218.

76 Eb{i Ya‘la el-Ferra’, el-<Udde, 2/129.

77

74

Zerkest miirsel haber konusunda on sekiz goriise yer vermis; $afii ulemasiun goriislerini ayrintili olarak

tahlil etmistir. bk. Zerkes, el-Bahru’l-muhit, 3/463-475.

7 Eb{i Ya'la el-Ferrd’, el-Udde, 2/100-101, 107; Sem‘ant, Kavatiu'l-edille, 1/376, 385; Gazzall, el-Miistasfd, 1/388-
389; Razi, el-Mahstil, 2/185; Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 3/458-459; Sevkan, Irsadii’l-fuhil, 244-245.

7 Ebf ishak es-Siraz, el-Liima’, 91.

% Ciiveynt, el-Burhdn, 1/244; Gazzali, el-Miistasfd, 1/391; Amidi, el-thkam, 2/350-351.
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Burada dlimlerin sahabe mtirseli ile diger ravilerin miirsellerini farkli degerlendirdik-
lerini belirtmemiz gerekir. Zira sahabe miirseli, 4limlerin kahir ekseriyetine gére mak-
buldiir. Nitekim Serahsi sahabe miirselinin hiiccet oldugunda alimler arasinda herhangi
bir ihtilafin s6z konusu olmadig1 sGylerken Sevkani sahabe miirselinin Daviid ez-Z&hiri
disindaki 4limlere gére hiiccet oldugunu vurgular.*

4. Gorislerin ve Etkilesim Boyutunun Degerlendirilmesi

Isa b. Eban'in usile dair goriislerine ayrintili olarak yer veren Cessas'in el-Fustil adl
eserinden tespit edebildigimiz kadariyla onun haber teorisine iliskin goriisleri dzetle s6y-
ledir: Haberler; dogrulugu kesin olan, yanlishg: kesin olan, dogruya ve yanlisa ihtimali
olan haber seklinde {i¢ kisimdir. Miitevatir haber birinci, haber-i vahid de {igiincii ki-
simda yer alir. Miitevatir haberi inkdr eden dinden ¢ikar. Ugiincii kisimda yer alan ha-
berler de tige ayrilmakta olup birincisini inkar eden dalalete ve giinaha nispet edilir; ikin-
cisini inkr eden sadece giinaha nispet edilir; ti¢linciistinii inkir eden ise ne dalalete ne
de giinaha nispet edilir. Bununla birlikte haber-i vihidle amel etmek vaciptir; ancak
Kur’an’in zahir anlamina, stinnet-i sabiteye veya kiyasa aykir1 olmasi gibi bazi illetlerden
dolay1 haber-i vahidler reddedilebilir. Rivayet ve dirayet yonti gii¢lii oldugu icin dini ilim-
lerde kendisine tabi olunan imamlarin miirsel haberleri makbuldiir; sadece rivayet yonii
ile taninan ravilerin miirsel haberleri ise mevkuftur.

Hanefl mezhebinde haber teorisinin, baz farklihklar olmakla birlikte biiyiik oranda
isa b. Eban’in gériisleri dogrultusunda sekillendigi gériilmektedir. Zira sonraki dsnemde
mezhepte genel anlamdaki haberin tiglii taksimi ile haber-i vahidle amel edilebilmesi igin
ileri siiriilen sartlar nerede ise tamamen Is4 b. Eban’in gériisleri etrafinda sekillenmistir.
Ancak hadisler baglaminda Ts4 b. EbAn’da terim olarak netlige kavusmayan haber tasnifi
ilerleyen siirecte Hanefl mezhebinde miitevatir, meshiir ve 4had seklinde tiglii bir tasnif
ile netlige kavusmus; onun haber-i vahid kapsaminda degerlendirdigi bazi haberler Ha-
nefl usiilciileri tarafindan meshiir haber kapsaminda miistakil baslik halinde ele alinmis-
tir.*” Esasinda aralarinda haberin hitkmii itibariyla herhangi bir farklilik sz konusu de-
gildir. Sadece miitevatirin disinda kalan haberlerin cergevesi, sonraki dénemde ikili bir
tasnife tabi tutularak daha net bir sekilde belirlenmistir. Miirsel haber konusunda da de-
tayda kiiciik bir farklilik dikkat ¢cekmektedir: Dini ilimlerde imam kabul edilen ve kendi-
sinden ilim ehlinin hadis rivayetinde bulundugu alimlerin miirselini kabul eden isa b.
Eban’dan fakli olarak Hanefi usilciileri, rivayet sartlarini tagiyan tiim ravilerin miisned
haberi gibi miirsel haberini de hiiccet kabul etmislerdir.

81 Serahst, el-Usiil, 278; Sevkani, frsadiil-fuhill, 231.
8 Yarg, haberlerin Hanefi mezhebinde miitevatir, mesh{ir ve haber-i vahid seklindeki tasnifin, Deblsi’den
sonraki usiilciilere ait oldugunu ama igerik olarak aralarinda bir farkin bulunmadigini belirtir. Bk. Mehmet
Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri (istanbul: Ensar Negriyat, 2009), 44. Haberlerin tasnifi konusunda
ayrintili bilgi icin bk. Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, 37-53. Burada kisaca, haberi Cessis'm miitevatir
olan ve olmayan, Deb{isi'nin de meshir ve garib seklinde ikiye ayirdigini; sonraki dsnemde meshir haber
olarak terimlesen habere Cesss'in miitevatir bashg: altinda “miitevatir olmayan haberler” kapsaminda,
Debiisi'nin de megshir basghg altinda “miitevatir olmayan haberler” kapsaminda degerlendirdigini belirt-

memiz gerekir. Bk. Cess3s, el-Fiisiil, 1/506; Debiisi, Tavimiil-edille, 207.
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Miitekellim usiiliinde ise genel anlamda haberin taksiminin birebir isa b. Eban’in g8-
rlsli ile ayni oldugu goriilmektedir. Ciinkii miitekellim usdl alimleri de genel anlamda
haberi Isa b. Eban gibi iice ayirmislar; hadisler baglaminda haberi de miitevatir ve haber-
i vahid seklinde iki kisimda degerlendirerek meshiir haberi haber-i vhid kapsaminda ele
almglardir. Miitevatir haberin tanimi ve hitkmii konusunda goriisler arasinda 6nemli bir
benzerligin oldugu dikkat cekmektedir. Diger taraftan haber-i vahidle amel etmenin va-
cip oldugunda gériis birligi vardir. Bunun ispati igin Kitap, siinnet ve icmi delillerinden
hareket edilmis; bilyiik oranda birbirine benzer deliller, naslar ve gerekgeler serdedilmis-
tir. Haber-i vahidle amelin vacip oldugunda ayni kanaate sahip olan isa b. Eban ve miite-
kellim ustlciileri bunun igin birtakim sartlarin dikkate alinmasinda da ayni kanaate sa-
hiplerdir. Ancak, ilgili yerlerde detayli olarak tizerinde duruldugu tizere, haber-i vahidle
amel edilebilmesi icin ileri siiriilen sartlarda aralarinda 6nemli ve ciddi farklihklar s6z
konusudur. Miirsel haber konusunda da miitekellim ekoliinde farkh gériis ve kanaat ha-
kimdir. Dolayistyla bu iki konuda sa b. Eban’in miitekellim usiliinde herhangi bir etki-
sinden bahsetmek miimkiin gézitkkmemektedir.

Sonug

1s4 b. Eban fikih usilii tarihinde ve 6zellikle Hanefl ustiliinde énemli bir yere sahiptir.
Y{si el-Hevari'nin ve Boynukalin'in ifadesi ile o, Hanefi usiliine dair ilk eseri yazan alim-
dir.® Kiigiik denebilecek bir yasta iken tanistigi imam Muhammed’e uzun siire grencilik
yapmis ve ondan Hanefl fikhim 6grenmistir, Yazdig1 eserler ile de bilhassa usiil kuralla-
rinin sonraki déneme aktarilmasinda kilit bir rol istlenmistir. Her ne kadar onun eserleri
heniiz giin yiiziine ¢ikarilamamis olsa da goriislerine Cessas lizerinden ulasilmaktadir.

isa b. Eban’in 6zellikle haber teorisi baglamindaki gériisleri gok degerlidir. Haberin
dogrulugu kesin olan, yanhshg: kesin olan, dogruya ve yanlsa ihtimali olan haber sek-
linde kategorize edilmesinde onun kendisinden sonraki usiil dlimlerini etkiledigi goriil-
mektedir. Hanefi mezhebinde haber teorisinin sekillenmesinde, bazi ayrintilar disinda
ondan nakledilen gorisler belirleyici olmustur. Diger usiiciilerin hadis baglaminda ha-
beri miitevatir ve haber-i vahid seklinde ikiye ayirmalarindan, miitevatir haber tanimla-
rinin ve hitkmiine yaklasimlarinin da genelde onun goriisi ile paralellik arz etmesinden
bu konuda da bir etkilesimden bahsetmek miimkiindiir. Aym sekilde haber-i vahid ile
amelin viicubiyetini ispat i¢in ortaya konulan delillerin, gerekge ve argiimanlarin benzer
olmasi da etkilesimin varligini séyleme imkani vermektedir. Haberlerin epistemolojik
degeri ile ilgili IsA b. Eban’dan nakledilen ve ilk déneme ait olan bu bilgiler, 0zmen’in de
vurguladigi gibi, haber teorisinin sonraki dénemlerde daha sistematik hale getirilme-
sinde ve mitkemmel bir haber felsefesinin olusmasinda 6nemli katkilar saglamistir.**

ilk defa yazmis olmast itibariyla bu gériisler Isa b. Eban’a nispet edilse de onun imam
Muhammed’le uzun siire devam eden hoca talebe iliskisi dikkate alindiginda esasinda
bunlarin Hanefl mezhebinin imamlarinin gériisleri; onun da goriislerin nakili olarak ka-
bul edilmesi daha dogru olacaktir. Zira Isa b. Eban’in, imam Muhammed ile tamsmadan
dnce hadis ilmi ve rivayetiyle mesgul oldugu, fikhi ise imam Muhammed’le tanistiktan
sonra ondan 6grendigi kaynaklarin ittifakla aktardig: bilgilerdendir. Bu nedenle Hanefi

¥ bk. YGst el-Hevard, “Ciihtidii fsa b. Eban”, 27; Boynukalin, “Nes’etu ustili’l-fikhi’l-Hanefi”, 26-27.
% bk. Ozmen, “fsd b. Eban’in Hayat1 - Eserleri”, 153.
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mezhebi usliliiniin en azindan haber teorisi baglaminda, imamlardan nakledilen fiiru me-
seleler {izerine bina edildigi (tahriciil-usil ale’l-fiiri) goriisiiniin® ihtiyatla karsilanmasi
gerektigi kanaatindeyiz. Her ne kadar isa b. Eban’m bunlar1 dogrudan imam Muham-
med’e nispet ettigine dair somut veriler olmasa da aralarindaki hoca talebe olgusu ve Isa
b. Eban’in fikihtaki tek hocasinin imam Muhammed olmas bizi bdyle bir kanaate sevk
etmistir. Bununla birlikte bu cercevede diger ustl meseleleriyle ilgili spesifik caligmala-
rin yapilmast halinde konu netlige kavusacaktir.
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Oz

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, 7./13. yiizyilda yasamis ve tasavvufta paradigma degisikligi yap-
mus Endiiliis’li bir sufidir. Metafizik bir doktrin insa etmis ve kadinlik ve cinsiyet dahil pek
¢ok konu hakkinda yazmistir. Kadinin metafizik durumu ve kadinlik hakkindaki diistince-
leri onun {slami feminizme kaynak olarak yorumlanmasina neden olmaktadir. O, “insan-
lig1” paylasmaktan dolay: kadin ve erkek arasinda manevi esitligi savunur ve kadinin en
yiiksek velayet mertebesine (kutbiyyet) ulasabilecegini iddia eder. Kadinlarin imamligy, sa-
hitligi ve tesettiiriine iliskin goriislerinden dolay1, baz1 cagdas arastirmacilar tarafindan
kadin yanlis bir diisiiniir olarak tasvir edilmektedir. Ote yandan, biiyiik bir ustaya “femi-
nist” veya en azindan “pro-feminist” (feminizm yanlis1) demek, feminizmin ana akim islam
distincesindeki olumsuz ¢agrisimlari nedeniyle geleneksel Miisliimanlar igin kabul edile-
bilir degildir. Bu makale, temel feminist metinler iizerinden feminizmin ne oldugunu agik-
layarak, ibnii’l-Arabi'nin cinsiyete yaklasimimi onun eserleri ve ibnii’l-Arabi’de cinsiyet
hakkinda yazilan eserler tizerinden elestirel bir sekilde analiz etmektedir. Makalenin ga-
yesi toplumsal cinsiyet aragtirmacilarina ibnii’l-Arabi’yi, islam arastirmacilarina ise femi-
nizmi tamtarak, ibnii’l-Arab’nin kadin ve cinsiyet konularina yaklagimini tartismaktir.

Anahtar Kelimeler
Felsefe, Toplumsal Cinsiyet, Kadin Arastirmalari, Feminizm, bnii’l-Arabi

One Cikanlar

e Feminizm, cinsiyete dayali ayrimciligin farkinda olmak ve kadinlarin ezilmesine karsi
¢ikmak demektir.

e Feminizm zorunlu olarak kadin yanhsidir fakat erkek karsiti1 degildir ve genel olarak
sanilanin aksine erkek nefretini gerektirmez.

o ibnil-Arabi, kadin yanlisi sdylemleri ve uygulamalari nedeniyle islami feminizm icin
bir kaynak olarak gériilmektedir.

e Kadinlarla ilgili bazi devrimsel diistinceleri olmasina ragmen, kadin-erkek iliskisini
Tanri-alem iliskisine benzeterek ve kati bir cinsiyet hiyerarsisi kurarak feminizme ol-
dukga aykir bir sekilde kendi ataerkil kiiltiiriine dayali bir ontoloji insa etmekte ve sos-
yolojiden ontoloji tiiretmektedir.

e Feminizm, haklar ve firsatlar agisindan cinsiyet esitligi ile ilgilidir ve fbnii’l-Arabi ma-
neviyat acisindan firsat esitligini savunsa da esit haklar1 savunmaz, nitekim o ontolojik
esitlikten de yana degildir.
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Abstract

Muhyiddin Ibn al-‘Arabi is a very significant figure from 7"/13"-century Andalusia who
made a paradigm shift in Sufism. He constructed a metaphysical doctrine and wrote about
many issues including femininity and gender. His thoughts about the metaphysical state
of women and femininity caused his approach to be interpreted as a source for Islamic
feminism. He advocates for spiritual equality between men and women because of sharing
“humanity” and asserts that women can attain the highest level of sainthood (qutbiyya).
For his views on women’s imamate, testimony, and veiling, he is portrayed as a pro-woman
thinker by some contemporary scholars. On the other hand, calling a great master “femi-
nist” or at least “pro-feminist” is unacceptable for orthodox Muslims because of the pejo-
rative connotations of feminism in mainstream Islamic thought. By explaining feminism
through main feminist texts, and critically analyzing Ibn al-‘Arabi’s approach to gender
through his works and books about gender issues in his philosophy, this paper attempts to
introduce Ibn al-‘Arabi to gender scholars and feminism to Islamic scholars, and discuss
his approach to women and gender.

Keywords
Philosophy, Gender Studies, Women'’s Studies, Feminism, Ibn al-‘Arabi

Highlights

e Feminism means being aware of gender-based discrimination and opposing the op-
pression of women.

e Feminism is necessarily pro-woman but not anti-man, and it does not indicate male
hatred as generally accepted by the public.

e Ibnal-‘Arabiis considered a spring for Islamic feminism because of his pro-women dis-
courses and applications.

e Although he has some revolutionary thoughts concerning women, he constructs an
ontology based on his patriarchal culture. He derives ontology from sociology
by likening man-woman relations to God-cosmos relations and building a strict gender
hierarchy, which is quite contrary to feminism.

e Feminism is about gender equality in terms of rights and opportunities and although
Ibn Arabi advocates for equal opportunities in terms of spirituality, he does not advo-
cate for equal rights and he is not for ontological equality either.
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Introduction

Muhyiddin Tbn al-‘Arabi (d. 638/1240) has been the most disputatious Muslim
thinker for nine centuries since his death. He was called “the greatest master” by his
followers and “the greatest infidel” by his opponents. He is considered the founder of
the unity of being (al-wahdah al-wujid) doctrine in Islam, which is likened to panthe-
ism by some scholars. He constructed a metaphysical doctrine and wrote about many
issues including femininity and gender. Some of his ideas about women and feminin-
ity are considered a source of Islamic feminism.

The first book written on Ibn al-‘Arabi’s gender approach is Sachiko Murata’s The
Tao of Islam: A Sourcebook on Gender Relations in Islamic Thought. In her book, Murata ex-
plains gender dualities in Islamic thought through the Taoist polarity of Yin and Yang
and tries to describe the symbolic/spiritual meaning of gender in Islamic mysticism.
Murata discusses gender as a cosmological phenomenon through which the cosmic
order is organized. She explains the gender differences in Islamic spirituality by God’s
names of beauty (jamal) and majesty (jalal) and attributes femininity to the names of
beauty and masculinity to the names of majesty.' Referring to Ibn al-‘Arabi, she asserts
that the essence of God is feminine and it gave birth to both mercy and wrath, and
since God’s mercy preceded his wrath, the essence’s “femininity is more real and fun-
damental than Her masculinity”.” Although Murata claims that there is complete spir-
itual equality between men and women, she uses the traditional gender categories to
explain the ultimate reality as Ibn al-‘Arabi did.

Sa‘diyya Shaikh in her book Sufi Narratives of Intimacy Ibn ‘Arabi, Gender, and Sexuality
gives a Sufi feminist approach to gender through Ibn al-‘Arabi. She stresses his ontol-
ogy’s pro-woman aspects and focuses on “the political potential of Ibn ‘Arabi’s philo-
sophical, intellectual, and spiritual teachings, especially with regard to the possibili-
ties it might offer Islamic feminism”.’ She argues that some of his discourses reverse
the traditional gender mappings and by giving evidence from his life she claims that
Ibn al-‘Arabi “fully recognizes the equal agency, ability, and value of men and
women”*, which is argumentative.’

In this paper, I will give a brief outlook of Ibn al-‘Arabi’s life and philosophy, ex-
plain feminism in detail, and discuss whether it is possible to call Ibn al-‘Arabi a femi-
nist or not.

1. Who is Ibn al-‘Arabi?

Muhyiddin Ibn al-‘Arabi was born in 1165 in Murcia, southeast of Andalusia. Even
though he didn’t have a specific religious education when he was a child, in his teen-
age he had a mystical vision that instructed him to Sufism. Famous philosopher Ibn

Sachiko Murata, The Tao of Islam: A Sourcebook on Gender Relations in Islamic Thought (New York:

State University of New York Press, 1992), 79.

?  Murata, The Tao of Islam, 324.

3 Sa‘diyya Shaikh, Sufi Narratives of Intimacy: Ibn Arabi, Gender and Sexuality (Chapel Hill: The University of
North Caroline Press, 2012), 21.

*  Shaikh, Sufi Narratives of Intimacy, 93.

For a review of her book see Cennet Ceren Gavus, “Sufi Narratives of Intimacy Ibn ‘Arabi, Gender, and

Sexuality; Sa‘diyya Shaikh”, Arkhe-Logos 7/14 (2022), 71-74.
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Rushd (d. 595/1198) was a friend of Ibn al-‘Arabi’s father and the young Ibn al-‘Arabi
met him. According to Ibn al-‘Arabi’s statement, he taught Ibn Rushd a lesson about
the difference between philosophical knowledge and Sufi gnosis and the significance
of Sufi gnosis over philosophical knowledge.® He traveled to Tunis in his 30s and after
amystical vision that directed him to the East, he went to Anatolia where he met his
most famous pupil, Sadraddin Qunawi (d. 673/1274), who introduced his doctrine to
the philosophical context. He visited many places including Syria, Egypt, Makkah, Me-
dina, and Baghdad. He had good relationships with governing authorities where he
settled.” He died in Damascus in 1240.

Ibn al-‘Arabi was a quite productive scholar who wrote various books in his 75
years of life. According to Othman Yahy3, among 850 works attributed to Ibn al-‘Arabi,
700 are considered authentic and 400 reached the present day.® His most famous book
is Fusiis al-hikam (The Ringstones of the Wisdoms), on which hundreds of commen-
taries were written, His most comprehensive book al-Futiihat al-makkiyya (The Meccan
Openings), which is composed of 37 volumes, is also well-known. He is famous for a
love poem book named Tarjuman al-Ashwdq (The Interpreter of Desires), for which he
was accused of being sexual in his poems and therefore he had to expound them to
deny accusations. He has many other works some of which are in book size and some
are like small treatises.

His works had impacts on Muslim geography during and after his life. His philos-
ophy was maintained by significant Sufi scholars like Sadraddin Qunawi, Muay-
yiduddin Jandi (d. 691/1292), Dawtd Qaysari (d. 751/1350), Molla Jami (d. 898/1492),
and Abdulghani al-Nablusi (d. 1143/1731). His ideas were rejected by some other sig-
nificant scholars like Ibn Taymiyya (d. 728/1328), ‘Ali al-Qari (d. 1014/1605), and Ah-
mad al-Sirhindi (d. 1034/1624). His mystical philosophy either gained currency or was
slated by some scholars; as William Chittick asserts, no scholar did simply ignore him.’
Ibn al-‘Arabi has found favor in western scholarship in our century. There is an organ-
ization centered in Oxford named The Muhyiddin Ibn Arabi Society (MIAS) that “was
founded in 1977 to promote a greater understanding of the work of Ibn al-‘Arabi and
his followers”."® The society makes literal, audio, and visual publications, organizes
events, and provides education for those who are interested in Ibn Arabi.

Ibn al-‘Arabi, al-Futiihdt al-makkiyya (Beirut: Beirut: Dar al-sadir, 1911), 1/446. According to his narration
Ibn Rushd wanted to meet with him, and Ibn al-‘Arabi’s father sent him to Ibn Rushd. Ibn Rushd, who
was very happy to see Ibn al-‘Arabi, showed him love and respect and asked whether the mystical
knowledge was similar to the knowledge given by theoretical thought. Ibn al-‘Arabi replied, “Yes and no!
Between 'yes and no', souls fly out of their matter, necks out of bodies”. Realizing what this meant, Ibn
Rushd turned yellow and felt distressed. But then why did he praise Allah “for being present at a time
when one of the members of that state who unlocked the doors and told him about the privilege of seeing
him” (al-Futihat, 1/446). With this narration, Ibn al-‘Arabi wants to show that Sufism is superior to phi-
losophy. However, as Rosenthal points out, this narrative is not realistic, on the contrary, it seems to be
the product of Tbn al-‘Arabi’s virtuous imagination. (Franz Rosenthal, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda ibn
Arabi”, cev. Ercan Alkan, Tasavvuf 24 2009/2, 130).

7 William Chittick, Ibn "Arabi (PDF: Oneworld Publications, 2012).

8 Chittick, Ibn Arabi.

°  Chittick, Ibn Arabi.

1 Muhyiddin Ibn Arabi Society (MIAS), (Access 1 December 2022).
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1.1. Ibn al-‘Arabi’s Philosophy

Ibn al-‘Arabi is an original thinker who built a unique approach to both Sufism and
philosophy. He philosophized Sufism and developed a mystical philosophy. Whether
his approach is a philosophical Sufism or a mystical philosophy is a question that
would be answered differently following one’s priority." In any case, Ibn al-‘Arabi de-
clares himself to not be a philosopher and constructs his approach based on mystical
intuition, the “unveiling” (kashf) or “openings” (futiihdt) as he prefers to use. He is
considered a part of the tradition of “emphasizing the importance of mystical
knowledge by criticizing the rationalist attitudes of philosophers” started by al-
Ghazzali and continued by ‘Ayn al-Qudat Hamadani®, therefore he criticized philoso-
phers in many aspects. Moreover, he built his mystical philosophy or philosophical
mysticism on his criticisms of philosophers and theologians.”

His metaphysical doctrine’s main concern is to “see with two eyes”, which means
understanding God’s similarity (tashbih) and incomparability (tanzih) at the same
time." God is both transcendent and immanent according to the Qur‘an, therefore to
know God in the perfect sense, one should realize His transcendence and immanence.
The eye that perceives the incomparability of God is the intellect/reason (aql), which
cannot see God’s similarity. That is why philosophers deny the verses of similarity in
the Qur‘an. Hence, the eye through which one sees the similarity of God to the crea-
tures is the imagination (khayal).” Ibn al-‘Arabi employs this term to express God's
immanence in the world." For him, one should use both reason and imagination to
know God in the perfect sense, therefore, Ibn al-‘Arabi’s approach to God combines
the negative and positive theological positions. This conceptualization of him attracts
attention to the harmonization of reason and mystical intuition. For stressing the im-
portance of both ways of knowledge, Ibn Arabi could be considered both a mystic and
a philosopher.

He is best known for the doctrine of wahdat al-wujiid, the Oneness of Being, or the
Unity of Existence. He is told to use the expression just once as such while praying to
God: “Make me see the unity of your being!”"” However, he is not the theorizer of this

' The historical period after Ibn al-‘Arabi is labeled as “philosophical Sufism” (Abd al-Qadir Mahmid, al-
Falsafa al-Siifiyya fi al-Islam (Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, 1946) and “metaphysical Sufism” (Ekrem Demirli,
“Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun
ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: [sldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi 2/2 (2016), 25. On the
other hand, Afifi called Ibn al-‘Arabi’s approach “mystical philosophy” in order to attract attention to
his holistic doctrine (Abti al-‘ala Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyid Din-Ibnul ‘Arabi (Great Britain: Cam-
bridge University Press, 1939).

Seyyed Hossein Nasr, “Theoretical Gnosis and Doctrinal Sufism and their Significance Today”, Transcend-
ent Philosophy, London Academy of Iranic Studies, 1 (2007), 3-4.

Cennet Ceren Gavus, ibn Arabi ve Schuon Tasavvufi Metafizik ve Ezelf Hikmet (istanbul: insan Yayinlari, 2021),
113.

" Tbn al-‘Arabi, al-Futithat, 3/152.

15 William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-Arabi’s Metaphysics of Imagination (SPK) (New York: SUNY
Press, 1989), 361.

Gavus, ibn Arabi ve Schuon, 111. The term imagination is a complicated one in Ibn al-‘Arabi’s thought.
For some attempts to decipher his usage of the term see Henry Corbin, L'Imagination Creatrice dans le Sou-
fisme d’Tbn ‘Arabir(Paris: Flammarion, 1958) and Chittick, SPK.

17 Mahmut Erol Kilig, ibnii’l-Arabf (istanbul: iSAM Yayinlari, 2015), 116.
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thought. Chittick asserts that it is not clear why the term was singled out to typify
Ibn al-‘Arabi’s position. Maybe the prominence he gave to the word wujiid (exist-
ence) in his vocabulary and his stress on the tawhid (unity) in his doctrine made him
the so-called “founder” of the doctrine called wahdat al-wujiid."® The term wujiid had
already been used by philosophers like Avicenna who made the distinction between
the possible or contingent beings (mumkin al-wujiid) and the Necessary Being (wajib
al-wujid). Similarly, Ibn al-‘Arabi called God “al-wujiid al-mutlag”, Absolute Being,
which does not need anyone to exist, and called existent things “al-wujid al-muqay-
yad”, delimited being, which needs the Absolute Being to exist."” He adds another
component to the categorization of the existents; “the third thing” (al-shay’ al-
thalith). 1t is the isthmus (barzakh) between the first two things and connects the
Absolute and the delimited which are categorically distinct from each other. Since
connecting the unseen to the seen, the absolute to the relative, Creator to the crea-
tions, or God to the cosmos is one of the core metaphysical matters, Ibn al-‘Arabi’s
isthmus is an important attempt to solve an ancient ontological problem. This term
is a significant contribution of Ibn al-‘Arabi to metaphysics which will later be em-
braced and expressed as “the relative Absolute” by Frithjof Schuon (1907-1998), an-
other important Sufi metaphysician.”

Ibn al-‘Arabi’s ontology is composed of three major hierarchical categories. On
the top, there is the Essence (dhat) which is absolute and far from perception. One can
only make negative theology about it since no attribute can be attributed to it. This
level is even beyond God (Allah), which is at the second level of the ontological hier-
archy. The level of divinity (ulizhiyya) is open to human perception because God in-
formed us about the divine names (al-asma al-husna). The names of God are the names
of divinity through which we can know Him. The last level of Ibn al-‘Arabi’s ontology
is the universe/cosmos (‘alam) which indicates the whole existent things. God’s crea-
tion of the existent things is bringing them from His knowledge to the outer world.
Every existent entity is present in God’s knowledge as fixed entities (al-a’yan al-thabita)
and when God calls them “be!” they become existent entities (al-a’yan al-mawjida).
The term fixed entities is a brilliant solution to the problem of the origin of creation.
According to this categorization, fixed entities are eternal for being in the “mind” of
God, and existent entities are not other than God since their origin is God’s knowledge.
This approach is an attempt to solve another major problem of Islamic philosophy;
namely “eternity of the universe”, for which significant Muslim philosophers like Al-
Farabi and Avicenna were declared unbelievers by al-Ghazzali.

8 william Chittick, “Ibn ‘Arabi”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2020 Edition) Edward N. Zalta
(ed.).

¥ Tbn al-‘Arabi, Insha’ al-Dawair, ed. H. S. Nyberg (Leiden: Kleinere Schriften des Ibn al- Arabi, 1919), 145.

% About the third thing Ibn al-‘Arabi says: “it is qualified neither by existence nor by nonexistence, neither
by new arrival nor by eternity.... The cosmos becomes manifest from this Third Thing, for this thing is
the Reality of the Universal Realities of the cosmos, which are intelligible to the mind.... If you say that
this thing is the cosmos, you speak the truth, and if you say that it is the Eternal Real, you speak the truth.
If you say that it is neither the cosmos nor the Real but rather an added meaning, you speak the truth”
(Ibn al-‘Arabi, Insha’ al-Dawair, 146). For a broader information about the “third thing” of Ibn al-‘Arabi
and the “relative Absolute” of Schuon, see Cavus, ibn Arabi ve Schuon, 190-205.
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Ibn Arabi is original also in terms of his approach to God’s mercy. He regarded
mercy as the primary principle of existence with the term “breath of the All-Merciful”
(nafas al-rahman), “which is the deployment of existence (inbisat al-wujiid); indeed, ex-
istence itself is synonymous with mercy (rahma)”.** Al-Rahman (the all-Merciful) is the
name of God most mentioned in the Qur‘an after the name Allah. Names of God are of
great importance in Ibn al-‘ArabT’s ontology and ethics. Their ontological significance
comes from being the essence of existent things. Every single existence is a manifes-
tation of a name of God and knowing them means knowing God. The special attention
given to Adam in the Qur‘an is that God taught him all names, which made him valu-
able in the eyes of God and the angels.”” For Ibn al-‘Arabi, these names are the names
of God and since they are the sources of each existence, Adam has the potential to see
God’s names everywhere. They are also important in terms of ethics because humans
can attain perfection by following them. God is perfect and resembling Him would
make the human perfect, which is “becoming characterized by the divine names (al-
takhallug bi asma’ Allah), a process discussed by al-Ghazzali among others and called by
Avicenna al-ta’alluh, being like unto God, or deiformity”.” God created Adam, the first
human, in the image of “Allah”, which is the all-comprehensive name (al-ism al-jami’),
and that means humans have the capacity to comprehend all names of God and also
all existents. That is why human is called the “microcosm” (al-‘alam al-saghir) meaning
small cosmos, while the cosmos is called the “macroadam” (addam al-kabir) meaning
big Adam,

The purpose of existence in Ibn al-‘Arabi’s metaphysics is God’s self-disclosure.
God wants to see Himself in the mirror of the universe and every existent entity. The
perfect mirror which gives the best vision is the perfect human being (al-insan al-
kamil). Through her/him, God can see Himself in the perfect reflection. The ontologi-
cal status of the perfect human is described with the term “al-hagiga al-muham-
madiyya”, which means the Muhammadan Reality, as the first created thing from
which every other thing was created.” 1t is the origin of all existence.

Last but not least Ibn al-‘Arabi gave an original approach to the God-cosmos rela-
tionships that I call “both and nor logic”. According to the principle of noncontradic-
tion in formal logic, the universe is either God or not God, it can’t be both God and not
God at the same time. However, Ibn al-‘Arabi argued about the universe that, it is
He/God and not He/God (huwa la huwa) at the same time.” With this anti-logical ap-
proach, he wants to attract attention to the relational (nisbi) aspect of existence.” In
one respect the universe is God because God is immanent, in another respect the uni-
verse is not God because of His transcendence. Similarly, he says about the Real (al-

2 Chittick, “Ibn ‘Arabi”.

% al-Baqarah 2/30-34.

2 Chittick, “Ibn ‘Arabi”.

2 Cavus, ibn Arabi ve Schuon, 235-236.

% Tbn al-‘Arabi, al-Futiihat, 2/379.

Relationality is very important in Ibn al-‘Arabi’s which makes his philosophy comparable to a postmod-
ern philosopher, Jacques Derrida. See Ian Almond, Sufism and Deconstruction A Comparative Study of Derrida
and Ibn ‘Arabi (London: Routhledge, 2004).
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Haqq) that He is the One/the Many (al-wahid al-kathir), which means the Real is One in
Essence and many in the name. Perceiving the Real is a matter of perspective and to
see Him in a perfect sense one needs two eyes, namely reason, and imagination. Since
the two see contrary things, to reconcile these contradictions, one needs “both and
nor logic” to comprehend the relational structure of existence.

2. What is Feminism?

Feminism, first of all, is an approach advocating equal rights and opportunities for
women with men. “Theoretical feminism” is to be cognitively against gender-based
discrimination, namely sexism, and oppression, while “practical feminism” is to take
action to prevent this oppression, which might vary from abandoning a gendered lan-
guage to making public campaigns against sexism. Men and women who are aware of
gender-based discrimination and oppose the oppression of women are feminists.

As bell hooks points out, there is a connection between sexism, racism, and other
forms of group oppression.”” Degrading a group of people depending on their race is
called racism, degrading them for their disability is ableism, degrading them for their
age is ageism and likewise degrading them for their sex is called sexism. Racism, able-
ism, ageism, sexism, and other forms of oppression through marginalization are un-
just. Gender discrimination is one of the injustices and “feminism is grounded on the
belief that women are oppressed or disadvantaged by comparison with men, and that
their oppression is in some way illegitimate or unjustified.”” Thus feminism is “an
umbrella term for a range of views about injustices against women”.”

Feminism is “a movement to end sexism and sexist oppression”*’. Throughout
known history, women were oppressed in society by being deprived of education,
property, and some other opportunities that men had. This had been the case for
slaves for centuries, however, although slavery was abandoned, women'’s deprivation
of a free man’s rights continued.

Feminism is about gender equality in terms of rights and opportunities. Gender
equality does not mean “sameness” or “identicalness”, it rather means “equality in”
rights, freedoms, and opportunities.’ Demanding equal rights for women goes back
to antiquity®, but the first known woman who demanded the right to education for
women in The Book of the City of Ladies and The Treasure of the City of Ladies is Christine
de Pisan (1364-1430). Olympe de Gouges (1748-1793) advocated for women'’s political
rights in her Declaration of the Rights of Woman and of the [Female] Citizen in 1791, as a
response to Jean-Jacques Rousseau’s Declaration of the Rights of Man and of the Citizen,

7 bell hooks, Talking Back: Thinking Feminist, Thinking Black (Boston, MA: South End Press, 1989), 22.

Susan James, “Feminism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig (London: Routledge,

1998), 576.

¥ Noélle McAfee, "Feminist Philosophy", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2018 Edition) Edward
N. Zalta (ed.).

3% bell hooks, Feminist Theory: From Margin to Center (New York - London: Routledge, 2015), 68.

Hiilya Simga, A Question for Humanity Sexism, Oppression and Women’s Rights (Zrich: LIT Verlag Miinster,

2019), 30. For a criticism of the false dilemma of “gender equality versus gender justice” -as Simga calls

it- see ibid, 30-38.

Laura Brunell - Elinor Burkett, “Feminism”, Encyclopedia Britannica (Access 30 December 2022).
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which did not address the rights of women. The 10th article of her declaration of
women’s rights was “woman has the right to mount the scaffold; she must equally
have the right to mount the stand™. She was executed to death and by mounting the
scaffold she opened the way to mounting the stand for women.

Around the same years a British lady, Mary Wollstonecraft (1759-1797) published A
Vindication of the Rights of Woman, which is accepted as the birth of modern feminism.**
With a brilliant intellectuality, she criticized the detractors of women, Rousseau being
the first. For her sharp arguments about men-women relationships and her professional
style, while showing men’s wrongdoing and society’s injustice against women, she is
considered “the mother of feminism”. After Wollstonecraft, Harriet Martineau (1802-
1876) wrote about political equality, then public opinion began to reflect on the question
of women's rights in England. The parliament member John Stuart Mill’s (1806-1873)
efforts were noteworthy for British women’s acquiring rights.

The women's movement in America ran parallel to the abolitionist movement.
Like the black people who fought for their “human rights”, women demanded their
human rights at the same time. There were many women in the Quakers movement?
who played a crucial role in the abolition of slavery. However, the women were not
accepted in the Quakers congress held in 1840 in London, then Lucretia Mott (1793-
1880) organized a convention in Seneca Falls the same year and held a demonstration
that put the seal on the American women's rights agenda declaring that “men and
women are created equal, endowed with irrevocable rights by the Creator... The gov-
ernment's job is to protect these rights.””’

Feminism is strictly related to the political rights movement, as Atherton puts it
“suffrage is the cornerstone of feminism”.* As a political rights movement feminism
started in the 19th century, however before that period, there were feminists among
men and women who were disturbed by oppression depending on gender. Although
the word “feminism” was not used before the 1880s, the idea of having the same rights
as men in all respects was present before the invention of the term.” The first person
who used the term “feminist” was Hubertine Auclert (1848-1914). She called herself a
feminist in her periodical publication La Citoyenne*’, which means “female citizen”.
She advocated for the full equality of women and men before the law.

The word feminist was considered pejorative even by feminists till the 1970s.* Fur-
ther today some people attribute male hatred to feminism. Karen Offen’s words are a

Sophie Mousset, Women’s Rights and the French Revolution (PDF: Taylor and Francis, 2017).

Dani Cavallaro, Critical and Cultural Theory: Thematic Variations (Continuum International Publishing
Group, 2001), 111.

% Bhaskar Shukla, Feminism From Mary Wollstonecraft to Betty Friedan (New Delhi: Sarup & Sons, 2007), 2.
Quakers were a Protestant group, known for their opposition to slavery.

Simone de Beauvoir, Ikinci Cinsiyet Olgular ve Efsaneler, trans. Giilnur Acar Savran (istanbul: Kog Universi-
tesi Yayinlari, 2022), 162.

8 Gertrude Atherton, The Living Present (New York: Frederick A. Stokes Company Publishers, 1917), 209.

¥ Winifred Stephens, Women of the French Revolution (New York: E. P. Dutton & Co, 1922), 236.

Hubertine Auclert, “A Monsieur le Prefet de la Seine”, La Citoyenne 4 (1882), 1.

Jane Freedman, Concepts in the Social Sciences, Feminism (Buckingham, Philadelphia: Open University Press,
2001), 3.
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good answer to this slander: “Feminism is necessarily pro-woman. However, it does
not follow that feminism must be anti-men. Neither all women are feminists, nor all
feminists are women. Surprising as it may seem, well into the twentieth century some
of the most important advocates of women’s emancipation have been men (though

they have constituted a small minority)”.*

2.1. Multiple Feminisms

Feminist writers stress feminism’s multifaceted position,” therefore categoriza-
tion of feminism types vary. Most of the feminists agreed on categorizing feminist
history in three waves. The term “wave” determines the stages of the feminist move-
ment. The first wave started with the suffrage movement in England and the USA in
the 19th century and continued till the political rights of women were attained at the
beginning of the 20th century. This wave of feminism, which was liberal, was con-
cerned with equality between the sexes. The second wave of feminism which had a
radical tone started in the 1960s and it resisted patriarchal culture’s unseen laws and
demanded reproductional rights and “equal pay for equal work”.** The third wave,
started in the 1990s, is a “colored”, post-colonialist, global feminism and claims to em-
brace all women of the world that are different from each other in terms of race, eth-
nicity, or belief. In the historical process the waves are continuous and tracing them
would give a brief outlook on feminism.

The general concern of the first wave of feminism was “equality”* and the aboli-
tionist movement was effective in its spread.* This type of feminism is usually called
liberal feminism. Liberal feminists did not question the social structure which was the
origin of the inequalities, they only went after equal rights.”” They were emphasizing
the reform of society rather than revolutionary change.”® This type of feminism is the
origin of the political feminism movement on which the others developed.

In the second wave the origin of asymmetrical gender relations was questioned,
the patriarchy was found guilty, and feminism started to diversify in terms of political
and philosophical orientations. Marxist, socialist, radical, lesbian, existentialist, and
psychoanalytic feminisms fought with cultural inequalities. Simone de Beauvoir’s The
Second Sex (1949) was the Bible of this wave.* Betty Friedan’s The Feminine Mystic
(1963), Kate Millett’s Sexual Politics (1969), and Germaine Greer’s The Female Eunuch
(1970) were also considerable texts of the second wave.*

Karen Offen, European Feminisms: 1970-1950: A Political History (California: Stanford University Press, 2000), 21.
Donna Haraway, “Situated Knowledges: The Science Question in Feminism and the Privilege of Partial
Perspective”, Simians, Cyborgs and Women (New York: Routledge, 1991), 196; Chris Beasley, What is Fem-
inism?: An Introduction to Feminist Theory, (London: Sage Publication, 1999), 43.
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While liberal feminism focused on the public rights of women, radical feminism
focused on the private sphere with the slogan of Carol Hanisch, “the personal is polit-
ical”. This expression was used to indicate the systematical oppression of men over
women in all spheres of life.” The term “political” indicates power relationships for
feminists,” hence “sex is a status category with political implications”.”® By defining
intimate relationships as “political”, they politicized sexuality and by questioning the
legitimacy of any social order which created and maintained the oppression of women
by men, they exposed men’s normal behavior as a widespread social problem.**

Radical feminists considered family the source of male dominance over women.”
Some radical feminists are against the distinctions between men and women. For Shu-
lamit Firestone, the aim of the women's revolution should not only be to destroy male
domination, but also to eliminate sexual distinction.” Kate Millet put the social family
structure on the target.”” Some radical feminists regard men as oppressive and reject
allying with them.” Some of them argued that one should be a lesbian to be a real
feminist.” For such reasons even some feminists accused radical feminists of being
“separatist, misandrist (man-hater), family destroyers and lesbians”.® However, these
radical feminists “broke new ground in feminist theory, and stimulated new forms of
political activity among women.”® One of the biggest contributions of radical femi-
nism is to form public opinion about violence against women and the institutionali-
zation of anti-violence organizations.*

Among the second wave of feminisms psychoanalytic and existentialist feminisms
are significant. Psychoanalytic feminism, by negating the findings of Freud and his
followers, showed the lack of men’s knowledge about women and brought the female
point of view into psychoanalysis.*®® Existentialist feminism is important for express-
ing the significance of the female subject’s selfhood. Simone de Beauvoir in her mon-
umental book The Second Sex attracted attention to the “otherness” of women in com-
parison to the “selfhood” of men. Throughout history, men had been the primary ac-
tors in society, and they considered women as “others” while they were real selves.
The patriarchal society collaborates to deprive women of their subjectivity and turn
them into objects of men.* Beauvoir suggests women realize their selthood and attain
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their subjectivity, which can happen when “the woman does not define herself ac-
cording to man”®.

Another important contribution of Beauvoir is her emphasis on the “gender” phe-
nomena which refers to the non-biological social roles given to the sexes. By saying
“One is not born, but rather becomes a woman” she attracted attention to the signifi-
cance of social roles given to women by society. Her gender conceptualization became
a backbone for gender studies.

Betty Friedan in 1983 argued that feminism ended as an important movement af-
ter the attainment of political rights for women and feminists after the 1920s started
to be concerned with human rights.” Then in 1998, Time Magazine published an issue
named “Is feminism dead?” and answered “yes”.” The third-wave feminist works are
an answer to Time’s claim about feminism’s death.

The third wave started with Rebecca Walker’s article “Becoming the Third Wave”.*®
This wave focuses on the diversity of women, multiculturalism, globalism, migration,
and coalition politics. The third-wave feminists also question identity and biological
sexuality”® and don’t accept absolutist perspectives concerning any issue. In this
sense, they are a product of the contemporary postmodern culture.

Black feminism/Womanism, postmodern feminism, Islamic feminism, ecofemi-
nism, and posthumanist feminism are considered within the third wave. Black femi-
nism/Womanism rose in the 1990s with Alice Walker’s book In Search of Our Mothers’
Gardens: Womanist Prose (1983). Walker attracted attention to the “whiteness” of femi-
nism and offered an alternative term for black feminism; womanism. Womanism crit-
icized previous feminisms for being indifferent to ethnic and racial differences among
women.”

Postmodern feminism advocate for gender equality by rejecting essentialism, uni-
versalism, and absolutism. It embraces differences among women. Depending on
Beauvoir’s sex-gender distinction, postmodern feminists criticized the idea that only
gender is socially constructed. According to Judith Butler biological or material things
(such as the body) are also subject to the social construction processes, therefore no
subject is “woman”.”* Lucy Irigaray, Julia Kristeva, and Helene Cixous, who reject the
modernist dualities, are among the first postmodernist feminists.”

Islamic feminism embraces Islam while advocating for women'’s rights and gender
equality. Islamic feminists attribute patriarchal relationships among Muslims to the
wrong interpretations of the Qur‘an and the life of Prophet Muhammad and they see
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the problem with the culture not with the religion.” Some of them consider the
Prophet “one of the first feminists of the world”.”* However, in most Muslim countries,
feminists do not like to be labeled as feminists because of the wrong images and prej-
udices about feminism.

Ecofeminism gained popularity in the 1980s as a part of the Green political move-
ment.” 1t is built on the idea that women and nature have been exploited by men. For
ecofeminists nature is a feminist issue,”® they draw on the concept of gender to ana-
lyze the relationships between humans and nature.” They are not only against the
nature-culture dichotomy but also other hierarchical dualisms of the modern para-
digm.”® Ecofeminists are against any kind of oppression of a dominant group.

Posthumanist feminism, which is considered a branch of ecofeminism, is espe-
cially significant in the feminist context. Posthumanism is important for being a phil-
osophical approach developed by feminist scholars like Katherine Hayles, Donna Har-
away, and Rosi Braidotti.” It is a school of thought based on criticisms of Humanism
for its definition of human which is a “white, European, head of a heterosexual family
and its children, and able-bodied” male.** They oppose Western dualisms like
self/other, culture/nature, male/female, civilized/primitive, right/wrong, truth/illu-
sion, total/partial, and God/man. Donna Haraway offers blurring distinctions that sus-
tain relationships of domination among humans and between humans and other units
of nature.* As Braidotti states, with Harraway’s work “the collective feminist exit
from Anthropos began to gather momentum”® and many feminist scholars started to
take Posthumanism seriously.”

As pointed out above, there are various types of feminism. Today there is a huge
vast of feminist material that affects the culture as a whole. As Rocha argues, no man,
woman, or child does not change more or less with the global persuasiveness of fem-
inism.?* Now feminism is an umbrella for various women from all over the World,
Western, Native American, Middle-Eastern, Muslim, black, white, colored, African,
Asian, etc., and each of them reveals their color and their specific gender problems.
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3.Ibn al-‘Arabi and Gender

Gender in Ibn al-‘Arabi’s metaphysics is a very significant tool for constructing his
ontology. He explains the cosmic order with gendered terms like fathers, mothers,
females, males, sexual union, and offspring, Sexuality on the cosmic level is the uni-
versal power of productivity,® that works through feminine-masculine relationships.
The whole universe is a result of sexual intercourse between active fathers and recep-
tive mothers.* For him, “everything that exercises an effect is a father and, everything
that receives an effect is a mother”.*’

Tbn al-‘Arabi attributes activity to masculinity and receptivity to femininity.*® Mu-
rata stresses the relational aspect of gender in Ibn al-‘Arabi’s ontology.*’ In relation to
God, everything is female because the universe is the place God acts upon; therefore,
every creature in the universe is “female” on the ontological level.”® However, God is
always male for being the “Absolute Actor”. In Ibn al-‘Arabi’s ontology, concerning God-
man-woman ternary, only man’s gender is relational. Man is active/male in relation to
the woman while he is passive/female in relation to God. God is absolutely active while
the woman is absolutely passive.”* The important point here in terms of gender is that
Ibn al-‘Arabi puts man above woman in the ontological hierarchy and regards gender
roles for women as essential. By calling God “male” in relation to the universe Ibn al-
‘Arabi not only repeats the gender roles of a patriarchal society but also constructs an
ontology based on that patriarchal culture. He derives ontology from sociology.

Depending on the Qur‘an and the narratives coming from the Prophet, he builds
an inferiority discourse to the detriment of women. He interprets the famous verse
“Men are the managers (qawwam) of women, because of the advantage Allah has
granted some of them over others, and by virtue of their spending out of their
wealth””. According to him, the reason of superiority is being the leader of the family
by feeding them. Women need men to survive like creatures need God to survive.
Women are families of men, as “all the creatures are family of God”.” This position is
clearly in line with Ibn al-‘ArabT’s era’s socioeconomic structure. Here again, he re-
gards women’s socioeconomic dependency as essential and likens this fact to the cos-
mos’ dependency on God. He puts men as God in their relation to women.

Depending on a verse about divorce indicating that men have a degree (daracah)
over women®* he constructs a discourse of “degrees of men over women” like activity,
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priority, causality, totality, and creation. Depending on the rib narrative which says
“Eve is created from Adam’s rib”** he considers Eve secondary, partial, receptive, and
inferior.”® For him “woman can never be equal to man, for the passive cannot be equal
to the active. The cosmos is receptive in relation to God, therefore it is not equal to
God. Eve is receptive in relation to Adam, and Adam is active upon Eve, therefore she
is not equal to him in this respect”.”” Here again, he likens man-woman relation to
God-cosmos relation and builds a strict gender hierarchy. This approach cannot be
compatible with the feminist perspective.

Ibn al-‘Arabi constructs ontological gender models and regards them as essential.
For him “the part can never be like the total”*® therefore although a woman can reach
perfection (kamal) her perfection is specific, not a total one. In Ibn al-‘Arabi’s ap-
proach, human perfection comes from being created in the image of God, however,
Adam is created in the image of God while Eve is created in the image of Adam.”
Therefore, Eve does not have a direct relation with the image of God for being created
from Adam. “As a result, Eve, and by extension, all women, don’t have the opportunity
of achieving full perfection as men have,”*®

Perfection is attained by man through sexual intercourse. Copulation is a way for
man to witness God through women according to Ibn al-‘Arabi.'** However, the woman
does not have such a chance or Ibn al-‘Arabinever refers to it. This situation reflects that
Ibn al-‘Arabi did not regard women as equal agents with men who can witness God in a
sexual relationship. A reciprocal act is a way for men to attain perfection but it doesn’t
have the same function for women in Ibn al-‘Arabi’s philosophy. His stance on this issue
indicates his inegalitarian approach to sexuality and therefore perfection.

Despite his above-mentioned approach to women, Ibn al-‘Arabi is considered
“promising” for Islamic feminism. Sa‘diyya Shaikh offers his ideas as a basis for Islamic
feminism.'” She claims that his cosmological teachings “provide possibilities for a
powerful, organic, and ontologically grounded critique of patriarchal power rela-
tions”.'” She dedicated her book to showing this possibility to the feminists.
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Ibn al-‘Arabi’s writings shelter some pro-woman discourses. For example, he
stresses the femininity of some words like dhat (essence) and sifah (attribute), which
are fundamental concepts in his ontology. It is important to note that the Essence
(dhat) is ontologically superior to God in Ibn al-‘Arabi’s metaphysical doctrine.'** He
argues that the femininity of the word dhat is enough to show the superiority of fem-
ininity'®, however, he makes no explanation for this superiority. He similarly argues
that the additional letter in the word “woman” (in Arabic man is called mar’ and a
woman is called mar’a with an additional letter), compensates for the women’s lack
arising from the degree which men have above women.'® By just mentioning
women’s superiority through the femininity of some words and not making any ex-
planation about it, he seems to intend to balance the superiority discourse.

Ibn al-‘Arabi makes groundbreaking comments on controversial issues about
women such as imamate, testimony, and veiling. He claims that women can be imams
to both women and men: “Women'’s imamate is sound. The basic principle is allowing
it. One who forbids it without any proof should be ignored. Because there is no com-
mandment forbidding it. Therefore, the basic principle is that their imamate is per-
missible.”"?” This view is contrary to the orthodox Islamic canons.

Similarly, he reverses the normative gendered position of legal testimony, in
which a man’s testimony is worth that of two women.'® He stresses the cases when
the testimony of one woman equals that of two men like menstruation, the waiting
period after divorce, and the statement about who is the father of her child.'” Shaikh
argues that Ibn Arabi’s reading of the law “resists the notion that male testimony is
inherently superior” and “gives salience to women'’s agency and legal capacity”.'"’
However, with a feminist reading, one would say that his approach is a reflection of
the patriarchal normativity in which a woman'’s experience is limited to her body and
cannot reach the public arena. Therefore Shaikh’s reading of Ibn al-‘Arabi's remark on
women’s testimony, which is presented as a pro-women aspect of Ibn al-‘Arabi’s ap-
proach, can be read the opposite way.

Another remark of Ibn al-‘Arabi about women which is regarded as proper to be
read as pro-feminine is about women’s veiling. Veiling in Islam is considered an intro-
verting effect for women, which prevents them from being visible in the public space.
In orthodox Islam, the parts that should be covered (‘awra) in a woman’s body are
every organ except the face and hands. However, for Ibn al-‘Arabi the genitals of
women are the only part of their bodies that should be veiled because both Adam and
Eve covered their genitals in Paradise after they sinned. Women cover their bodies
“for the sake of modesty, and not because their bodies are shameful”.!'* With this
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interpretation, as Shaikh asserts, Ibn al-‘Arabi debunks pervasive notions about
women'’s bodies."” His remark is considered pro-feminine because of the perceptions
about veiling’s limiting effect on women. However, veiling might be perceived as a
liberating phenomenon by some Muslim feminists.

Ibn al-‘ArabT’s relationship with Nizam can be read as an indicator of his pro-
women approach. His exceptional narration of this young, beautiful, and wise lady,
debunks the patriarchal stereotypes of the ideal woman who is introverted, homely,
veiled, and apart from public interaction. Nizam instructed Ibn al-‘Arabi to the right
path and glamorized him not only with her beauty but also with her wisdom. Shaikh
is right to argue that “Ibn ‘Arabi’s portrayal of Nizam provides alternative imaginings
of gender and female subjectivity”.'”

Ibn al-‘Arabr’s relationships with other women also show his pro-woman perspec-
tive. As he declares he had female Sufi masters and disciples as well. Among fourteen
of his fifteen disciples to whom he invested a cardigan (khirga), which is a symbol of
spiritual perfection, were women."** He also argues that women can attain the highest
level of sainthood -polehood (qutbiyyah)- and when he defines perfect human, he not
only points out males but also females." He asserts that humanity is a reality that
embraces both men and women, therefore there is no superiority of men over women
in this respect.''® He accepts women’s humanity and approves of their potential to be
the perfect human. In the spiritual realm, there is no gender. Since women were per-
ceived as less human than men, this emphasis of Ibn al-‘Arabi is considered “pro-
woman”.

Conclusion

As Shaikh indicates, Ibn al-‘Arabi’s “work is open to multiple readings”*", there-
fore one can read him either as a “feminist” or as a “male chauvinist”. I prefer to read
him as a “pro-woman” thinker rather than a feminist. Since feminism means support-
ing gender equality, Ibn al-‘Arabi cannot be called a feminist because of his strict gen-
der hierarchy which is also ontological. He likens man-woman relation to God-human
relation and places women as inferior in their relation to men. By deriving ontology
from social gender mappings, he deepens gender discrimination by moving it to the
ontological level. Moreover, his essentialist approach that attributes activity to mas-
culinity and receptivity to femininity is contrary to feminism.

Shaikh concentrates on Ibn Arabi’s discourse about humanity and argues that he
“fully recognizes the equal agency, ability, and value of men and women” and “spir-
itual and ontological equality informs social and legal equality”'*®. It appears that Ibn
Arabi advocates for “spiritual equality”, however, despite the ontological hierarchy
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he constructed to the detriment of women, it is not possible to say that he is for “on-
tological equality”. This is an overinterpretation. When it comes to “social equality”
his attitude towards women in the social field looks egalitarian, especially in compar-
ison to his contemporaries. However, advocating for “legal equality” is not easy for
him because of his commitment to the Qur‘an.

Islamic feminists like Shaikh might focus on Ibn al-‘Arabi’s pro-woman discourses
and make interpretations that would present Ibn al-‘Arabi close to feminism, if not a
feminist. Their efforts to derive feminist elements from historical figures to ensure
gender equality are extremely precious. Knowing that, calling a 13"-century thinker
“feminist” is above all anachronical, does not mean erasing his pro-woman perspec-
tive that might inspire Muslim feminists. Ibn al-‘Arabi’s insights may not offer a “the-
oretical guide” but might offer a “methodological guide” for them.
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islam egitim-6gretim tarihi ve bu alanin en 6ne ¢ikan hususlarindan biri olan medre-
seler, Islam diisiince tarihi agisindan 6nemli kurumlar olmasinin yan sira bir o kadar da
ilgi duyulan arastirma konularindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medrese tarihi,
uzun bir zaman dilimine tekabiil ettiginden ve farkli bolgelerdeki dinamikler degiskenlik
arz ettiginden biitiin olarak calisilmasi zor olup genellikle bélgesel ve dsnemsel sinirlan-
dirmalar yapilmak suretiyle incelenmektedir. Diindar'in degerlendirmeye konu edinece-
gimiz Misir bélgesi ve Eyytbiler donemine tahsis ettigi bu calismasi, islam egitim ve 6g-
retim tarihi alanindaki calismalara bir katki niteligindedir.

Diindar’in Misir Eyytibilerinde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri adli eseri, Atatiirk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali’'na bagli olarak Din
Egitimi alaninda Prof. Dr. Abbas Celik danismanliginda 2014 yilinda tamamlanan aym
baslikli doktora tezine dayanmaktadir. Bu eser; problem, amag, 6nem, sinirhiliklar, aras-
tirmanin dayandigi model ve kaynaklar ile 6-7/12-13. yiizyillarda Eyy@bilerin genel du-
rumunun dzetinden miitesekkil bir “Giris”in ardindan ti¢ boliim olarak kurgulanmis olup
“Sonug ve Oneriler” ile tamamlanmustir.

Cahismanin ilk baliimii, “Misir Eyy(Qbilerinde Egitim ve Ogretim Kurumlari”na ayril-
mustir. Mescid ve camiler, kiitiiphaneler, ilim evleri, hanlar, tasavvuf egitim kurumlari ve
kiittablar (sibyan mektebi) hakkinda bilgilerin yer aldig1 bu béliimde en genis ele alinan
baslik medreseler olmustur. Yazar, islam diinyasinda medreselerin dogusu ve gelisimi
hakkinda genel bilgiler verdikten sonra Eyy(ibi donemi Misir Medreselerini ayrintilariyla
ele almistir, Burada mezhep merkezli bir tasnif yapmis ve Safi (16), Malik? (11) ve Hanefl
(6) fikhina gére egitim ve §gretim yapan medreseleri tamttiktan sonra iki mezhep fikhi
ile dort mezhep fikhinin birlikte 6gretildigi medreselere yer vermistir. Bu dénemde fikhi
mezhebi bilinmeyen dért medrese oldugunu ifade ederek bu medreseler hakkinda giinii-
miize ulasan bilgilere deginmistir. Bahsi gecen dénemde Safii ve Milikiler icin tek bir
medrese vakfedildigine, buna ilaveten doért fikih mezhebinin birlikte 6gretildigi ayr bir
medrese de insa edildigine dikkat ¢ekmistir.

ikinci bsliimde “Eyy(ibi Dénemi Misir Medreselerinin Mali Durumu, Personeli, Mimari
Yapisi ile Siyasal ve Toplumsal Etkileri” bashg ele alinmustir. Medreselerin insa kaynaklars,
devlet ve halk medreseleri ayrimi tizerinden islenirken medrese personelinin her biri hak-
kinda bilgi sunulmustur. Medreselerin mimari yapisi ise derslikler, meskenler, medrese kii-
tiiphaneleri, mescidler, hamamlar ve maristanlar {izerinden incelenmistir. Ardindan Misir
bolgesindeki medreselerin siyasal ve toplumsal etkilerine deginilmistir.

Ugtincii ve son béliim, ayni zamanda kitabin ana baghigini olusturan “Misir Eyy(bile-
rinde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri"ne tahsis edilmistir. Bu bdliimde ilk olarak
Eyy(bilerden 6nceki ilmi hayattan bahseden yazar, ardindan Eyy(Gbilerdeki ilmf duruma
yer vermis, egitim ve 6gretim faaliyetlerini agiklamig, kullanilan egitim yéntem ve tek-
niklerini ele almistir. Misir Eyy(bilerinde egitim miifredati ise bu béliimde detaylica is-
lenen konulardan biri olmustur. Burada egitim kurumlarinda okutulan kitaplar ve ilimler
lizerinde durulmustur. Medrese miifredatinda yer alan dersler; Kur’an ilimleri, hadis, fi-
kih-akaid ve tasavvuf olmak iizere din{ ilimler ile dil ve edebiyat ilimleri, tarih, cografya
ve astronomi ilimleri ve felsefe ilimleri olarak sunulmustur. Kitap, “Sonug ve Oneriler”
ile nihayete erdirilmistir.
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iceriginden kisaca bahsettikten sonra bu degerlendirmeyi kaleme almaktaki asil
amacimizin, bu kitap 6rnegi izerinden bilimsel arastirmalarda ihmal edilen bazi temel
ilkeleri ve bunun yarattigi sorunlari elestirel yontemle degerlendirmek oldugunu ifade
etmeliyiz. Oncelikle belirtmeliyiz ki bu kitabin bir islam Tarihi ¢alismasi olmadiginin,
dolayisiyla ¢alismanin odaginda dénemin genel sosyal ve ilmi yapisindan ziyade egitim
ve ogretim faaliyetlerini irdelemek oldugunun farkindayiz. Ancak hangi alanda olursa
olsun, Islam tarihinin belirli bir dsnemini konu edinen bir ¢alisma yapildiginda o dé-
neme dair temel tarihi, sosyal ve siyasi zeminin verilmesi ve belli 5l¢iide arastirilmasi
beklenir. Clinkii ddnemin siyast yapisi ile medreselerin islevi arasinda yakin bir iliski
s6z konusudur.' Medreselerin programi, miiderrislerin se¢imi, mali boyutlar1 gibi hu-
suslarla siyaset arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Yoneticiler dogrudan ve dolayli
bir sekilde medreseler {izerinde etkili oldugu gibi ulema da siyasi meselelere tesir ede-
bilmistir. Ayrica ulema ile yoneticiler arasindaki iliskinin tesisinde ve niteliginin sekil-
lenmesinde medreseler nemli bir rol oynamistir.” ileride detaylandirilacagi tizere, Mi-
sir bslgesi ve Eyy(ibiler dénemi s6z konusu oldugunda Ismaili-Fatimilerden devralinan
bir kiiltiir ve bunun yerine Stinniligin ikAme edilis stireci giindeme gelmektedir. Dola-
yistyla Diindar'in da zaman zaman isaret ettigi tizere,’ ilgili dénemde bu iliskiler ol-
dukga 6ne ¢ikmaktadir. Ancak Diindar, Misir bolgesindeki medreselerin siyasal ve top-
lumsal etkilerine yalnizca iki sayfa ayirmis, kanaatimizce bu hususa yeterli dl¢tide de-
ginmemistir. Bunun Stesinde, mevzubahis kitapta tarihf hususlara dair hatalar da dik-
kat cekmektedir.

Bu hatalara deginmeden 6nce ¢alismamn kullandigi kaynaklara dair bir hususa isaret
etmek yerinde olacaktir. Bilindigi iizere, akademik arastirmalarla ilgili en temel husus-
lardan biri, yeni bir calisgmanin daha 6nce yapilan bilimsel ¢alismalarda elde edilen bul-
gular, dile getirilen fikirler ve ele alinan yaklasimlar tizerine bina edilmesi gerektigidir.
Akademik ¢alismalarda, arastirma konusu ile ilgili olarak daha énce yapilan ¢caligmalarin
tespit edilmesi, gbzden gecirilmesi ve degerlendirmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu
sayede Onceki literatiiriin arastirilan konu hakkinda geldigi nokta tespit edilir, literatiir-
deki bosluklara isaret edilir ve arastirmamin hangi boslugu dolduracagi ve nasil bir katki
sunacag aciklanarak calismanin 6zgiinliigii ifade edilir. Bu dogrultuda, Diindar’'in, aras-
tirmanin konusu ile zamansal ve mekansal agidan birebir ortiisen, Gary Leiser’in 1976
yilinda tamamlamis oldugu The Restoration of Sunnism in Eqypt: Madrasas and Mudarrisiin
495-647/1101-1249* adli doktora tezini kaynak olarak gstermesi beklenirdi. Literatiir tara-
masinda bazi calismalarin gézden kagirilmasi ve kaynakcada eksiklerin bulunmasi zaman

! Bu baglamda Chamberlain, medreseleri calismanin; “siyaset, kiiltiirel pratikler ve elitlerin strate-

jileri arasindaki iliskileri sergileyecek bir kurumu ele almamin en isabetli yollarindan biri” oldu-
gunu ifade etmektedir. Krs. Michael Chamberlain, Ortacag’da Bilgi ve Sosyal Pratik: Sam 1190-1350, cev.
Biisra Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 95.

Harun Yilmaz, Zengt ve Eyy(ibi Dimask’inda Ulema ve Medrese (1154-1260) (istanbul: Klasik Yayinlar,
2017), 259.

Ornegin bkz. Mahmut Diindar, Misir Eyyiibilerinde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri (istanbul: Cira Aka-
demi, 2017), 205-207.

Gary La Viere Leiser, The Restoration of Sunnism in Eqypt: Madrasas and Mudarrisiin 495-647/1101-1249
(Michigan: University of Pennsylvania, Ph.D. Thesis, 1976). Tez yakin bir tarihte kitap olarak da
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zaman karsilasilan bir durumdur. Ancak yazarin bildigi bir dilde arastirmanin konusu ile
bu kadar alakali bir ¢alismanin kaynak olarak gosterilmesi kanaatimizce daha isabetli go-
zitkmektedir.

Diindar, kitabin 6nsdziinde bu arastirmanin hedeflerini bes maddede 6zetlemistir:

“1. XII. yy.'da Fatimi ddnemine son veren Eyy(bilerin Misir’da kurdugu Kur’an ve ha-
dis ilimlerinin &gretildigi medreseler ile mezheplerin fikhina y6nelik calismalariyla 6ne
¢tkan medreseler tizerinde durmak. 2. Medreselerin yani sira halka agik 6nemli ilim mer-
kezleri olarak faaliyet gosteren camilerle zaviyelerin, ilim evleri, hanlar, tasavvuf egitim
kurumlart ile kiittablarin halk egitimindeki yerini ve 6nemini incelemek. 3. Fatimiler dg-
neminden Eyy{bilere miras kalan zengin Fatim{ kiitiiphanelerinin durumunu ele almak.
4, Daha 6nce Misir’da hakim olan Fatimilerin yerlestirdigi Sii diistincesinin Siinni diistin-
cesiyle yer degistirme siirecini incelemek. 5. Bu dénemde yetismis alim ve muiderris sah-
siyetleri ele almak.” (s. 10).

Bu bes maddenin {igiinde Fatimilerden (297-567/909-1171) bahsedildigi ve onlar1 or-
tadan kaldirarak bolgeye yerlesen Eyy(bilerin egitim ve 6gretim faaliyetlerinde Fitimile-
rin oldukga etkili olduguna isaret edildigi okuyucularin dikkatini gekmektedir. Oncelikle,
kitabin kapsami goz éniinde bulunduruldugunda bu hedeflerin oldukca yerinde oldu-
gunu belirtmek gerekmektedir. Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan Fatimiler, Misir’'1 kendi top-
raklarina kattiktan sonra (358/969) Kahire sehrini kurarak bir hilafet merkezi olustur-
muglardir. Bu sehir ¢ok gecmeden sosyal ve ilmi anlamda da canlilk kazanmustir.
Seldhaddin Eyy(ibi ddneminde (567-589/1171-1193) ise saray kiitiiphaneleriyle, Daru’l-
ilm ve Ezher gibi kurumlariyla 6nemli bir ilmi merkez konumunda olan Fatimi Kahire’si
ve bilim insanlarim destekledigi bilinen FAtimi halifelerinin yerine Siinni medrese,
hankah ve daru’l-hadislerinin oldugu bir Eyy(ibi Kahire’si ve ulemaya genis destek sunan
Eyy(bi idaresine gecis siireci s6z konusudur. Seldhaddin Eyy@ibi kurdugu medreseler ve
diger mansiblar kanaliyla Misir'in 6nemli sehirlerinde kendisi i¢in bir niifuz alani olus-
turmustur. 578/1183 yilinda Misir'da bulunan seyyah ibn Ciibeyr (6. 614/1217),
Seldhaddin’in farkli bolgelerden gelen ilim adamlari, hekimler ve zahidler igin her tiirli
imkani saglamay1 6nemsedigine isaret etmistir.’ Seldhaddin’in bu politikasimn ise yara-
dig1 da anlagilmaktadir. Bu kurumlar sayesinde Misir’a disaridan pek ¢ok Stinn alim gel-
mis ve Misir’daki ilmi, siyasi ve sosyal yap1 yeniden diizenlenmistir.° Basta ilmi gelismeler
olmak iizere Selahaddin’in Misir’daki faaliyetlerinde, ismaili bir devlet olarak FAtimilerin
iki ytiz yrllik etkisini ortadan kaldirma ve Misir’t her yoniiyle Siinni bslgesi kilma gayreti
etkili olmustur. Dolayisiyla basta 4. madde olmak {izere yazarin hedefleri, dénemin egi-
tim-6gretim faaliyetlerinin yapisini anlamak agisindan oldukga dnemlidir.

fsabetli bir bicimde sunulan bu ¢ergeve, yazarin asgari diizeyde de olsa FAtimiler ile
ilgili bilgi sahibi olmasini gerekli kilmaktadir. Bu noktada, odak noktasi Siinniligi benim-
semis Eyy(biler olan yazarin, Fatimiler ve onlarin benimsedikleri ismaili diisiince hak-
kinda uzman olmasi gerekmedigi ifade edilmelidir. Ne var ki kitapta Fatimiler ile ilgili en

yayimlanmustir. Bkz. Gary Leiser, The Restoration of Sunnism: The Early History of Islamic Law Schools
and the Professoriate in Egypt, 495-647/1101-1249 (Lockwood Press, 2022).
°  Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed ibn Ciibeyr, Rihletu ibn Ciibeyr (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-
Hilal, ts.) (Erisim 20 Nisan 2021), 15.
Yilmaz, Zengt ve Eyyiibi Dimask'mda Ulema ve Medrese, 241-245.
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temel bilgi olan mezhebf aidiyetleri dahi yanls sunulmus, ismaililerin en 6nemli temsil-
cileri konumundaki Fatimilerin imamiyye mezhebinden oldugu bircok yerde zikredil-
mistir. Yazarin su ifadeleri bunun agik bir 6rnegidir: “Ancak bu dénemde Misir'da hitkiim
siiren ve Sia (Imamiyye kolu) mezhebine mensup Fatimiler Devleti oldugundan Misir bu dénem
icin bu tiir medreselerin insa, gelistirme ve yayginlastirma hareketlerinden mahrum kalmgtir.” (s.
49). “Béylece daha dnce Fatimi devletinin mezhebi olan Sia’min Imamiye grubuna gére sekillenen
bu Sia Camisi, Siinni Camisi haline getirilmeye calisilmistir.” (s. 116) sdzleri de bu duruma bir
diger Srnektir. Kitabin bir baska yerinde ise “Misirlilarin Fatimilerin hiikmiine boyun egdigi
ve 969-1171 yillarint kapsadigi dsnemde Fatimiler, Misir'da Siinni mezheplerin yerine imamiyye
mezheplerini yerlestirmeye ¢alismislardir. Bu mezhebin mensuplart ardina kadar ictihadin kapi-
simt agtk birakarak, nakli esaslara ters diisse bile, fetvada akli esas almislardir.” (s. 235) ifadeleri
yer almaktadir.

Ote yandan kitabin sonlarinda FAtimilerin Sii-ismailf olduklarina dair bir ifadeyle karsi-
lasmamiz, yazarin bu bilgiden bihaber olmadigini géstermektedir. Yazar, burada Fuat Sez-
gin'i kaynak kullanmak suretiyle “Sii Ismaili olarak ortaya cikan Fatimiler, Misir’s ele gecirdikten
sonra 970 yilinda Kahire'de el-Ezher Medresesi’ni kurarak burada birgok da’t (davetgi) yetistirip bun-
lart mezheplerinin propagandasir yapmak iizere cesitli iilkelere géndermislerdir. Ismailiyye tarihi-
nin en biiyiik dlimleri bu dénemde yetismistir.” bilgisine yer vermistir (s. 246). Fatimilerle ilgili
bu dogru ifadelerin yazarin ncesinde verdigi bilgilerle celistigi aciktir. Bu noktada her-
hangi bir alanda yapilan ¢alismanin baska bir alani ilgilendiren yénii/yonleri bulundu-
gunda s6z konusu alanin uzmanlarina bagvurmanin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir. Bu tiir
caligmalarda, arastirmacinin disiplinlerarasi bir bakis yetisini kazanmis olmasinin, alana
yakin disiplinlerin temel kaynaklarini tammasinin ve bu alanlarin uzmanlariyla istisare et-
mesinin dnemi giindeme gelmektedir. Nitekim disiplinleraras: yaklasim, belirli bir konu
tizerine farkli disiplinlerin tirettigi bilgilerin biitiinlestirilmesini icermektedir. Ancak bu sa-
yede iliskileri, siirecleri ve baglam ¢6ziimlemek miimkiin olabilmektedir.”

Yukarida zikredilen hususa kisaca agiklik getirmek gerekirse; ismaililer, altinci imam
kabul edilen Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) vefatinin ardindan imametin en biiyiik oglu olan
fsmail'in soyundan devam etmesi gerektigini iddia etmislerdir. imamiyye ise Ca‘fer es-
Sadik’tan sonra Miisa el-Kazim'in (8. 183/799) imametini benimsemistir. FAtimi Devleti de
297/910 yilinda Ubeydullah el-Mehdi'nin (8. 322/934) kendisini ismail b. Ca‘fer es-Sadik’in
soyuna dayandirarak mehdiligini ve hilafetini ilan etmesi iizerine kurulmus fsmafli bir dev-
lettir.® Boylece Ismaililerin yaklasik bir buguk asir siiren setr (gizlilik) dénemi son bulmus
ve kesf veya zuhiir (agiktan davet) dénemi baglamistir.” Dolayisiyla her ikisi de Sia catisi al-
tinda yer almakta olan ismailiyye ile imamiyye'nin baslangictan itibaren hem itikadi ve
fikhi hem de siyasi hususlarda farklilastiklarinin agik oldugunu ifade etmek gerekmektedir.

7

Marilyn Stember, “Advancing The Social Sciences Through The Interdisciplinary Enterprise”, The
Social Science Journal 28/1 (1991), 5.

ismaililer ve Fatimi Devleti hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Farhad Daftary, ismaililer: Tarih ve Ogre-
tileri, gev. Ahmet Fethi (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017); Aydin Gelik, Fatimiler Devleti Tarihi (909-1171)
(Istanbul: Tiirk Tarih Kurumu, 2018); Michael Brett, Fatimi Imparatorlugu: Ortadogu, Afrika ve Akde-
niz'de Iktidar Miicadelesi, cev. Fatih Yiicel (istanbul: Kronik Kitap, 2021).

Muzaffer Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plami Ismailf Davet Yapilanmast (Ankara: Maarif Mektepleri,
2017), 41.
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3/9. asirdan itibaren farkli mezheplerden ismaililere yonelik reddiyeler yazilmaya
baglanmustir. Bunlar arasinda en erken yazilanlarin Sit-imami ¢evreler tarafindan kaleme
alindig; rivayet edilmektedir.' 3/9. ve 4/10. asirlarda kaleme alinan reddiyeler dogrudan
Fatimilere y6nelik olmasa da imamiyye ile ismailiyye arasindaki fikir ayriliklarimin net-
ligini ortaya koymaktadir. Esasinda yalnizca DiA’da yer alan “Fatimiler” maddesine hizli
bir bakis bile yazari boyle bir hataya diismekten alikoyabilirdi. Dolayisiyla Fatimileri
imam? olarak nitelendirmek kanaatimizce kiiciimsenebilir bir hatanin étesindedir.

Diindar’in, “Ismaililer, kutsal metin ve dini emirlerde acik ve gizli diye iki temel yapi oldu-
gunu; esas olanin gizli yapt oldugunu kabul etmisler. Kur’dn’da bulunan bu séz konusu icerik ve
degismez hakikatleri ortaya ¢ikarmak icin agnostik (bilinmezcilik) bir diisiince sistemi gelistirmis-
lerdir.” (s. 246) ifadeleri isméaililerin z&hir-batin ayriminin merkezde oldugu din anlay1-
sina sahip olduklarina isaret etmektedir." Ancak Ismaiililerin zahir-batin ayrimini, 19.
yiizyilda ortaya ¢ikmis bir kavram olan agnostisizm ile iliskilendirmek igerik agisindan
miimkiin olmadig1 gibi, bir anakronizm Srnegi olarak kabul edilebilir. Epistemolojik an-
lamda bilinemezcilik olarak da ifade edilen agnostik diistinceye gére Tanri’'nin varligi da
yoklugu da kanitlanamaz niteliktedir ve bu nedenle inancin rasyonel bir zemini yoktur."
IsmAli inanc ise temelde, mutlak hakikat ifade eden bdtin ve ona ulastirma vasitasi olan
zahir olmak tizere iki unsurdan olusmaktadir. ismaililere gére batin, gizli ilim olmakla
birlikte hicbir sekilde bilinemez degildir. Diindar'm da metnin devaminda isaret ettigi
lizere, IsmAfli diisiincede batini hakikatler imamlar aracilifiyla ortaya ¢ikarilmaktadir.
Dolay1siyla batina yani farkli din ve seriatlarda ayni olan bu degismez hakikatlere ulas-
mak, yalnizca ismaililer i¢in miimkiindiir. ismaili olmayanlar ise sadece dinin asikar yani
zahiri manalarini anlayabilirler.” ismaililerin zahir-batin anlayisinin detaylarina girmek
bu degerlendirmenin kapsamini asacaktir. Ancak Ismaililerin bu kabullerinin agnostik
diistinceyle iliskilendirilemeyeceginin agik oldugunun, bu konuda yeterli bilgiye sahip
olmadan ve kullanilan kaynaklar belirsizken bdyle bir yargida bulunmanin ciddi bir so-
run olusturdugunun altini ¢cizmek gerekmektedir.

Kitabin ikinci b6limiinde yer alan “Mescitler ve Camiler” alt bashginda Camiu’l-atta-
rin’den bahsedilirken “bazi tarihgilere gére bu cami, Abbdst halifesi Halife Mustansir'in veziri
Bedru'l-Cemali’nin yaptigi bir camidir” bilgisine yer verilmistir (s. 116). Ancak Bedr el-
Cemall (6. 487/1094), FAtim1 Halifesi Mustansir-Billah'in (6. 487/1094) veziridir ve déne-
minin 6nemli figlirlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Mustansir-Billdh adinda bir

Detayl: bilgi icin bkz. Betiil Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilije Etkileri (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 190-191.

Diindar, ism4fli anlayisindan bahsettigi ve onlar1 agnostiklikle iliskilendirdigi paragrafin sonunda
dipnot olarak iki kaynaga yer vermistir; Muztafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Islami Ilimler Arastirma Vakf, Istanbul, 13-15 Subat 1993, s. 605-645; Ra-
mazan Sesen, Selahaddin-i Eyy(ibi ve Devlet, Cag Yayinlari, istanbul, 1987, s. 363. Ancak her iki kay-
nakta da ismaflilerin agnostik bir diisiince sistemi gelistirdigine dair bir iddiaya rastlayamadik. Bu
iliski ya yazarin kendi kanaatidir ya da belirtmedigi baska bir kaynaktan alinmis olmalidir.

Paul Draper, “Atheism and Agnosticism”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta
(Erigim 04 Ekim 2022).

Detayl: bilgi i¢cin bkz. Muzaffer Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Goriisleri”, EKEV Akademi
Dergisi 13/39 (2009), 73-86; Wilferd Madelung, “The Imamate in Early Ismaili Doctrine”, Shii Studies
Review 2/1-2 (2018), 62-155.
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Abbisi Halifesi de oldugu dogrudur ancak o, Bedr el-Cemali'nin vefatindan yaklasik bir
bucuk asir sonra 623-640/1226-1242 yillari arasinda hilafet makaminda bulunmustur. Do-
layisiyla burada Fatimi Halifesi yerine sehven Abbasi Halifesi yazildig1 anlasilmaktadur.

Kitapta besinci Fatim{ Halifesi Aziz-Billah'in (6. 386/996), “Fatimilerin ikinci halifesi”
olarak nitelendirildigi dikkat cekmektedir (s. 115). Fatimilerin hilafet merkezini Ka-
hire’ye tasidiklart Misir dénemi s6z konusu oldugunda Aziz'in Muiz'den sonra ikinci si-
rada geldigi sdylenebilir. Ancak Misir dénemi kaydini diismeden onun FAtimilerin ikinci
halifesi oldugunu séylemek pek dogru olmayacaktir. Calismamn Misir odakh oldugu g6z
6niinde bulundurularak yazarin Misir ddnemini kastettigini tahmin etmek miimkiinse
de bu ifadenin yanlis anlamaya mahal verebilecegini belirtmek gerekmektedir.

Kitapta isimlerin yazimiyla ilgili birtakim problemlerin de mevcut oldugu géze car-
pan hususlardandir. Meshur Fatim? vezirlerden biri olan Ya'kdb b. Killis (8. 380/991), ki-
tapta Yakup b. Kels seklinde yazilmustir. (s. 112) Yine Misir'1 FAtimilere kazandiran komu-
tan Cevher es-Sikillf, Cevher es-Sicilli (Sicilyali) seklinde metinde yer almustir (s. 111).
Cevher, Slav asilli (es-Saklebi) bir Sicilyalidir ve kiiiik yasta esir alinmustir. Ancak Sicilya,
Arapga kaynaklarda a:. olarak yazilmakta ve nisbe de bu kavrama uygun olarak olus-
turulmaktadir. Dolayisiyla 6zel isimde kavramin ashnin kullanilmasinin daha uygun ol-
dugunu belirtmek gerekmektedir. Arapga isimlerin okunus ve yaziliglarim tespit etmek
bazen zor olabilmekte zaman zaman da farkli yazim tercihleri giindeme gelmektedir. An-
cak farkli kullamim tercih edildiginde bunun sebebinin verilerden hareketle temellendi-
rilmesi gerekmektedir. Zikredilen her iki isme dair de DIA’da birer madde olmast, bu isim-
ler i¢in béyle bir zorlugun s6z konusu olmadigini ifade etmemiz icin yeterli gibidir.

Degerlendirme

Mevzubahis kitabin, Misir EyyGbilerinde egitim ve 6gretim faaliyetlerine dair temel
bilgilere ulasabilecegimiz bir miiracaat kaynagi niteliginde oldugunu ifade etmek gerek-
mektedir. Zira ¢aligma, ilgili dénemdeki medreseleri tanima, isleyisleri hakkinda bilgi
edinme ve egitim-6gretim faaliyetlerine dair genel cerceveye ulasma imkani saglamak-
tadir. Ancak kanaatimizce ¢alisma, “Onséz”{inde ifade edilen hedefleri yeterince gercek-
lestirememistir. Metinde de aktardigimiz bu hedeflerden ilk ikisinin ve sonuncusunun
calismada biiyiik slciide karsilik buldugu ifade edilebilir. Ugiincii hedef ise FAtimiler d&-
neminden Eyy(Qbilere miras kalan zengin Fatim{ kiitiiphanelerinin durumunu ele almak
olarak ifade edilmistir. Calismanin ¢ok kiigiik bir boliimiine karsilik gelen bu kisimda, iki
dénemin yeterince karsilastirilarak ele alindigini séylemek giictiir. Daha énce Misir'da
hakim olan Fatimilerin yerlestirdigi $if diisiincesinin Siinn diisiincesiyle yer degistirme
stirecini incelemeye yonelik hedefin ise calismada yeterince gergeklestirildigini soyle-
mek miimkiin gézitkkmemektedir. Calismada genel ifadelerle basta Seldhaddin Eyy(ibi ol-
mak lizere Eyy(Gbilerin Sif diistinceyi bertaraf edip Siinni diisiinceyi yerlestirildigi ve egi-
tim-6gretimin bu siirecte etkin oldugu vurgulanms, ancak bunun nasil yapildigina, med-
reselerde gorev alacak ulemanin tercihi ile miifredatta belirleyici olup olmadigina ve etki
alamna dair derinlemesine bir inceleme yapilmarmustir. Bu noktada, calismarnin igerigi ve
sonuglarinin gézden gecirilmesi neticesinde hedeflerin yeniden belirlenmesi bir éneri
olarak dile getirilebilir.
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Oldukga 6nemli gordiigiimiiz bir konuyu ele alan bu ¢alismaya salt elestiri sunmanin
Stesinde katki saglamayr amagladigimizin tekrar altini ¢izmemiz yerinde olacaktir. Yu-
karida ifade ettigimiz iizere maksadimiz, bu kitap 6rnegi izerinden bilimsel arastirma-
larda ihmal edilen bazi temel ilkeleri ve bunun yarattigi sorunlari elestirel yontemle de-
gerlendirmek ve bilimsel arastirma yontem ve ilkelerinin 6nemine isaret etmektir.

Bu degerlendirme kapsaminda dne ¢ikan hususlardan biri, literatiir taramasinin 6ne-
midir. Sosyal bilimlerde hangi yontem benimsenmis olursa olsun arastirma siirecinin ilk
adimy, literatiir taramas1 yapmak suretiyle ilgili konudaki bilimsel birikimin gdzden ge-
girilmesidir. Bu tarama neticesinde ulagilan ve arastirma konusu ile birebir ortiisen ¢a-
lismalarin degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunun neticesinde de ilgili konuda hangi
bosluklarin oldugu, neden ve nasil yeniden calisilmas: gerektigi ifade edilerek mevcut
calismanin 6zgiin degeri ortaya konulmalidir. One ¢ikan hususlardan bir digeri ise ¢alis-
manin kapsami ve amacinin ¢ahigmarnin icerigi ile uyum gosterecek sekilde belirlenmesi-
nin gerekliligidir. Arastirmanin hedefleri hem problemin ¢alisilmasinda belirlenen sinir-
landirmalar1 ve 6ne ¢ikarilan hususlart hem de arastirmanin 6zgiin degerini ortaya koy-
mas! bakimindan oldukga 6nemlidir. Arastirma boyunca bu hedeflerin yerine getirilmesi
ve ulagilan sonug ya da sonuglarin da bu ¢ercevede degerlendirilmesi beklenir. Bilimsel
arastirmalarda dikkat edilmesi gereken temel ilkelerden bir digeri, kavramsal cer¢evenin
olusturulmasi ve buna bagh olarak kavram ve 6zel isimlerin kullaruminda hassasiyet gos-
terilmesidir. Kavramlarin yanlis kullanilmas: anlami degistirdigi icin bir bilimsel ¢alis-
mada kavramlarin dogru kullanilmasi 6nemli olmanin 6tesinde bir zorunluluktur. Nite-
kim metinde goriildiigii tizere Imamiyye, ismAiliyye ve agnostik gibi kavramlarin yanhs
kullanimi dogrudan bilimsel hatalara sebep olmaktadir.

Sosyal bilimlerin genelinde oldugu gibi ilahiyat alaninda yapilan arastirmalarda ¢a-
lisma konusunun, yani problemin kapsam ve icerigi g6z 6niinde bulundurularak disip-
linlerarasi isbirligi yoluna gidilmesi 6nem arz etmektedir. Her bir ¢alismanin genel yapi-
sina gore isbirligi yapacag disiplin farklilik gosterecektir. Bununla birlikte ilahiyat ala-
ninda yapilan ve islam geleneginin belirli bir dénemindeki olay, durum, yasayis, egitim,
siyaset ya da kiiltiirel yasami aydinlatmaya ¢alisan her arastirmanin bir y6nii tarihe bak-
maktadir. Bu durumda calismanin saglam bir zemine oturmasi igin islam tarihi bilgisi
elzem hale gelmektedir. Bu donanimin yani sira arastirma boyunca galisilan konuyla ala-
kali farkli disiplinden arastirmalarin incelenmesi icap etmektedir. Alanin uzmanlariyla
yapilacak istisareler ise arastirmanin daha saglam temelleri olmasina fayda saglayacak-
tir. Kanaatimizce bu sayede degerlendirme boyunca zikrettigimiz minvalde hatalardan
kacinmak da daha miimkiin hale gelecektir.
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