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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

35. yayim yilimiza adim attigimiz elinizdeki bu sayimizda da birbiriyle tamamen
ayni igerikte olan basili ve elektronik iki niishamizla sizlerleyiz. Bahar 2023 tarihli
137. sayimizi, Universitesindeki resmi gorev siiresini tamamlayarak emekli olan
Yayin Kurulu tiyemiz, yazarimiz ve hakemimiz Prof. Dr. Ali Yakicl'ya armagan ediyor
ve on bes “6z”1u yazi, bir derleme ve iki kitap elestiri/tanitim yazisiyla takdirlerinize
sunuyoruz.

Biiyiikk Deprem Felaketi

Turkiye ve Suriye’yi sarsan, 6zellikle Turkiye’de on bir ilde biiyiik yikimlara ve
on binlerce can kaybina sebep olan biiyik deprem felaketinde Glenlere Allah’tan
rahmet, yaralilara acil sifalar, yakinlarina bagsaghg diliyoruz. Tez zamanda
yaralarin sarilmasi, bélgede hayatin normale dénmesi ve kiiltiirel mirasin kusaktan
kusaga aktarildigr huzurlu ortamlarin geri gelmesi icin ¢aba gosterenlere tesekkiir
ediyoruz.

Milli Folklor: Diin ve Yarin Yuvarlak Masa Toplantisi

2009 yilindan beri dizenli olarak yapageldigimiz ve her Bahar sayisinda sonug-
larim paylastigimiz “Milli Folklor Diin ve Yarin Yuvarlak Masa Toplantisi”’nin on be-
sincisini yagsadigimiz blyiik deprem felaketi nedeniyle gerceklestiremedik. Okurlari-
mizin ve kurullarimizin anlayigina siginiyor; bu boslugu “biiyiik deprem felaketinin
ac1 hatiras1” olarak bellegimize kaydediyoruz.

Dr. Ali Abbas Cinar (18.05.1960-24.02.2023)

Dergimizin Mugla Temsilcisi, yazarimiz ve hakemimiz, Mugla Sitki Kogman Uni-
versitesi Ogretim Uyesi, Tiirk diinyas: ve Mugla tizerine yaptig1 calismalarla taninan
degerli meslektagimiz Dr. Ali Abbas Cinarnt kaybetmenin derin Gziintiisiinii yasiyo-
ruz. Yeri doldurulamaz bu erken kayip i¢in bilim diinyasina, Milli Folklor camiasina,
sevenlerine ve ailesine bagsaglig: diliyoruz.

Milli Folklor’un Alani

Dergimizin bilimsel sayginligi, yayim 6ncesindeki inceleme ve degerlendirme sii-
reclerinde Editorlik, Yayin Kurulu ve Hakemler olarak yazarlara sagladig: bilimsel
katkilar, bilim kurumlarinin atama ve yiikseltme gibi konularda “Q Degeri” ve ULAK-
BIM, SCOPUS ve WOS gibi “Indeks” sart veya beklentileri, yazarlarin dergimize olan
tevecciihlerini artirmaktadir. Bu da hem basili hem de elektronik niishasimi birebir
ayni icerikte tutan dergimizi zorlamaktadir. Bu nedenle de yazilarin folklor kuram,
yontem ve tartigmalariyla hesaplasan ve farkli disiplinlerden yeni bakis agilariyla
halk bilimcileri tanmigtirabilen, halk bilimi bellegini kullanan “disiplinler arasi” nite-
likteki yazilara yer verebiliyoruz. Yazarlarimizin magduriyet yasamamak i¢in yayin
sart ve ilkelerimizi dikkate alarak yazi gondermelerini bekliyoruz.

Basili Niisha Aboneligi

Son yillarda gerek baski gerekse dagitim hizmetlerinin maliyetindeki buytk ar-
tiglar, bizim gibi farklh gelir kaynaklarina sahip olmayan yayincilar i¢in basili niisha
yaymciligin strdirilemez hale getirmistir. Bu nedenle basili niishamizi abone olan
ve aboneligini diizenli olarak stirdiirerek koleksiyon yapanlara yollayabiliyoruz. Diger
butin okurlarimizin diinyanin her yerinden ticretsiz olarak okunabilen, indirilebilen
elektronik niishamiz tercih etmelerini bekliyoruz.

Haziran 2023’te yayimlanacak olan 138. sayida gortismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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PROF. DR. ALi YAKICI HAYATI VE ESERLERI

The Biography and Works of Prof. Dr. Ali Yakici

Ogr. Gor. Esra ALKAN*

"“"Km.a ye -
. Karagoz
“Festivali,

. == o}

Prof. Dr. Ali YAKICI, 1956 yilinda Konya’nin merkez Karatay Ilgesinin Gocii Ma-
hallesinde dogdu. flkokul, ortaokul ve liseyi Konya’da okudu. 1974 yilinda lisans dgre-
timine basladig1 Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bolii-
miinden 1978 yilinda mezun oldu. Bir siire Konya’da yayimlanan Tiirkiye’de Yarin, Yeni
Meram, Yeni Konya, Konya’nin Sesi gazetelerinin yazi islerinde, Hiirriyet ve Terciiman
gazeteleri ile Akdeniz ve Hiirriyet Haber Ajanslarinda muhabir olarak galisti. Kdse yazi-
lar1 ve hikayeler yazdi. Burdur Lisesi, Konya Atatiirk Kiz Lisesi ve Konya Cihanbeyli Ali
Fuat Belgin Endiistri Meslek Liselerinde 6gretmenlik ve yoneticilik yapti. Akademik ha-
yatma 1983 yilinda Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii yiiksek lisans 6grencisi
olarak basladi1 ve 1984°te Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimiinde Arastirma Gérevlisi olarak devam etti. 1986 yilinda Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’niin Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dalinda tasavvuf edebiyat: ala-
ninda; “Niyazi Misri’nin Divan-1 ilahiyat” adl teziyle Yiiksek Lisansini, ayni Enstitiide
1992 yilinda “Konya’da Asiklik Gelenegi ve Konyali Asik Mehmet/ Inceleme-Metin”
adl teziyle de halk edebiyati alaninda Doktora 6grenimini tamamladi. 1993 yilinda Gazi
Egitim Fakiiltesinde Yardimc1 Dogent unvaniyla 6gretim iiyesi kadrosuna atandi. 2007
yilinda halkbilimi alaninda Dogent, 2013 yilinda Tiirk dili ve edebiyati1 egitimi alaninda
Profesor unvanini ald1.

Gazi Universitesinde lisans, yiiksek lisans ve doktora dersleri verdi. Cok sayida li-
sans, yiiksek lisans ve doktora tezi yonetti. Gazi Universitesinin yan1 sira Tiirkiye nin

* Baskent Universitesi Ogretim Gérevlisi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Egitimi Doktora Ogrencisi, esraalkan@baskent.edu.tr, ORCID ID: 0000-0001-9805-4047.
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cesitli iiniversitelerinde akademik diizeyde jiiri {iyeliklerinde bulundu. Gazi Universite-
siyle birlikte yurt i¢i ve yurt disindaki kimi tiniversitelerde lisans, yiiksek lisans ve dok-
tora dersleri verdi. Lisans, yiiksek lisans ve doktora tezleri yonetti. Alaniyla ilgili ulusal
ve uluslararasi projeler yiiriittii. Gazi Universitesi’nin yani sira Ankara Hac1 Bayram Veli,
Afyon Kocatepe, Canakkale Onsekiz Mart, Konya Sel¢uk, Corum Hitit, Yozgat Bozok,
Zonguldak Biilent Ecevit, Gaziantep, Ankara Bagkent, Ankara Atilim, Antalya Akdeniz,
Istanbul Aydin, Ankara Hacettepe, [zmit Kocaeli, Sinop, Artvin Coruh, Erzurum Atatiirk,
KKTC Girne-Amerikan, Kazakistan Al-Farabi, Tiirkistan/ Kazakistan Ahmet Yesevi, Al-
mati/ Kazakistan Abay, Ukrayna Kiev Sevcenko Milli Devlet Universiteleri ile Milli
Savunma Universitesi Kara Harp Okulu’nda egitim 6gretim faaliyetlerine katk1 sagladi.

2003-2018 yillar1 arasinda Gazi Universitesi Rektérliigii Tiirk Dili Boliim Bagkana,
GU Gazi Egitim Fakiiltesi Orta Ogretim Sosyal Alanlar Boliim Baskan1 ve Cografya Ana-
bilim Dali Baskan1 olarak gérev aldi. Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi, Saglik
Bakanlig1 Ankara Gevher Nesibe Saglik Egitim Enstitiisii, Gazi Universitesi Tiirk Halk
Bilimi Arastirma ve Uygulama Merkezi, Hac1 Bektas Veli ve Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Merkezi, Mehmet Akif Universitesi Teke Yoresi Arastirmalar: Merkezi, Adnan Mende-
res Universitesi Tiirk Sanat1 ve Kiiltiirii Uygulama ve Arastirma Merkezi, Mugla Sitk
Kogman Universitesi Yoriik Tiirkmen Arastirmalar1 Merkezi gibi akademik birimlerin
yonetim kurullarinda yer aldi.

Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Dernegi, Tiirk Diinyas: iktisadi ve Sosyal Arastir-
malar1 Vakfi (TISAV), ilim ve Edebiyat Eseri Sahipleri Meslek Birligi (ILESAM), Islam
Ulkeleri Akademisyenler Birligi (AY-BiR), Egitim 2023 Dernegi gibi sivil toplum kuru-
luglarinin yonetim kurullarinda tiyelik, bagkanlik, bagkan vekilligi, genel sekreterlik gibi
aktif gorevlerde bulundu.

UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Somut Olmayan Kiiltiirel Miras (SOKUM) ve
Egitim Ihtisas Komitesi Uyelikleri ile Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyelerinde olustu-
rulan Halk Sairleri, Ozanlar, Asiklar, Zakirler ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras (SO-
KUM) Yasayan insan Hazineleri Segici Kurullarinda iiye ve uzman olarak gorev aldi.
1993-2023 yillar1 arasinda Ticaret Bakanlig1 biinyesinde faaliyet gosteren Tiirkiye Ahilik
Kutlamalar1 Merkez Yiiriitme Kurulunda YOK temsilcisi olarak gorevlendirildi.

Tiirk kiiltiirii, halk kiiltiird, halkbilimi, halk edebiyati, halk siiri, Tiirk dili, Tiirk ede-
biyati, Tiirk diinyas1 edebiyati, yazili anlatim, s6zIii anlatim, Tiirk dili ve edebiyat1 egi-
timi, cocuk edebiyat1 alaninda yayimlanmis makale, bildiri ve kitaplar1 bulunmaktadir.

Alaniyla ilgili ulusal ve uluslararasi panel, seminer, konferans, bilgi s6leni ve kurul-
taylara katildi. Tiirkiye’de ve Tiirkiye disinda ulusal ve uluslararasi kurultay, bilgi s6leni,
caligtay vb. bilimsel toplantilar diizenledi, bu toplantilara bagkanlik yapti. Ulusal ve ulus-
lararas1 dergilerde alaniyla ilgili makaleler yayimladi. Milli Folklor, Milli Kiiltiir, Gazi
Egitim Fakiiltesi, Gazi Universitesi Tiirkiyat, Yoriikge, Hac1 Bektas Veli, Bilig, Tiirkiz,
Yeni Diisiince, Burak, Konevi, ilkyaz, Dirlik, Diyanet, Egitimde Bilimde Saglik, {JLA,
Cemre, Kurgan Edebiyat adl1 ulusal ve uluslararasi dergilerde yazarlik, yayin kurulu tiye-
ligi ve editorliik yapti. TRT, ATA TV, BRT, Bengii Tiirk, Kontv, Cem, Tiirkmeneli vd.
televizyon kanallari ile Izmir, Aydin, Bursa, Antalya, Elazig, Hatay, Osmaniye, Erzurum,
Kocaeli, Van, Mus, vd. sehirlerden yayin yapan bolge televizyonlarda canli yayinlara ka-
tild1, geleneksel kiiltiir, halk kiiltiirii, halkbilimi vb. konular lizerine konugmalar yapti.

Askerlik gorevini Burdur’da tamamladi. Burdur ve Konya illerindeki liselerde 5 yil
Tiirk dili ve edebiyati 6gretmeni olarak ¢alistiktan sonra 40 y1l da Gazi Universitesi Gazi
Egitim Fakiiltesinde akademisyen olarak gorev yapan Prof. Dr. Ali Yakici, evli ve ii¢
¢ocuk babasidir.

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

10.
11.
12.
13.
14.

15.
16.
17.

Kitaplar

Mahtumkulu Firdki’'nin Divanindaki Dini Tasavvufi Hikmetlerden Se¢meler, (A. Gii-
zel, A. Duymaz, B. Sartyev, N. Biray, H. Duran, E. Yilmaz ile), Ankara: Ak¢ag Ya-
ylari, 2021.

Sozii Yaziya Katik Etmek/ Dil, Edebiyat/Folklor Yazilari, Ankara: Yargt Yayinevi,
2021.

Deliktas tan Yiikselen Ses: Dilimiz Birdir Bizim/ Ozan Zebuni nin Siirleri, Ankara:
Son Cag Kiiltiir Yayinlari, 2019.

Kopuzun Telinden Ozann Diline/ Ozanlik Gelenegine Dair Yazilar, Ankara: Gazi
Kitabevi Yayini, 2019.

Universiteler Icin Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, (M. Yiicel, M. Dogan, V.Sa-
vas Yelok ile birlikte), Ankara: Yargi Yaymlari, 2017.

Universiteler Igin Tiirke 1 Yazili Anlatim, (M. Yiicel, M. Dogan, V.S. Yelok ile),
Ankara: Yargi Yayinlari, 2016.

Universiteler I¢in Tiirkce 2 Sozlii Anlatim, (M. Yiicel, M. Dogan, V.S. Yelok ile),
Ankara: Yargi Yayinlari, 2015.

Sahipsiz Cinar Asik Fuat Cerkezoglu, Ankara: Kurgan Edebiyat Yayini, 2013.
2023’e Dogru Tiirkce, (A. Giines ile) Ankara: Egitim 2023 Yaynlari, 2011.

Ozan Dili Cevik Olur, Asik Edebiyati Yazilar:, Ankara: Gazi Kitabevi Yayin1, 2009.
Halk Siirinde Tiirkii —Tamm-Tahlil-Inceleme-Metin, Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2007.
Yahya Siikrii Lelik/Ceylanima Selam Sdyle, Ankara: Tisav Yaynlari, 2005.
Ozanlarmn Diliyle Osmanli Tiirkliigii, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000.
Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, (A.Yiicel ve I. Cetin ile) Ankara: Tiirk Kiiltiir Vakfi Ya-
yinlar, 1999.

Yunus Emre’ye Siirler, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991.

Yeni Konya-40 Yil (1949-1989), Konya: Yeni Konya Yayinlari, 1989.

Turkish Customs And Traditions, istanbul: Dogu Research Center Yayini, 1988,
Kitap Boliimleri

“Halkbiliminin Yasayan Destan Kahramani: Metin Ekici”, Prof.Dr.Metin Ekici Ar-
magami, (Editorler: S. Fedakar, M. Duranli), izmir: Ege Universitesi Yayinlari, 2022,
101-104.

“Halk Bilimi Kaynaklar1 Olarak Fiitiivvetnameler”, Dr. Mehmet Oz¢elik Armaganz,
(Editorler: H. A. Gode, S. Atli, H. Acar, N. Tatlican), Konya: Palet Yayinlari, 2022,
45-50.

“Tiirkiye ve Balkan Tirkligiiniin Manevi Mimar1: Hac1 Bektas Veli”, Haci Bektags-1
Veli, Istanbul: Thlamur Yayinlar1, 2021, 30-38.

“Yunus Emre’nin Egitimde Dilin Kullanim1 ve Tiirkge Ogretimine Katkis1”, Yunus
Emre-Mehmet Akif Armagani/ Tiirk¢e Ogretimi Arastirmalari, Ankara: Akgag Ya-
yinlari, 2021, 27-36.

“Tiirkiye ve Balkanlardaki Sosyokiiltiirel Yapinin Olusmasinda Hac1 Bektas Veli’nin
Etkisi”, Hiiseyin Ozbay’'a Armagan, Ankara: Kurgan Edebiyat Yaymi, 2021.
“Tirklerde Agit Yakma Gelenegi ve Himmet Hoca’ya Yakilan Agitlar”, Dr. Himmet
Biray Armagani/ Ahde Vefa 25. Y1, Istanbul: Kesit Yaynlari, 2021, 281-292.

“Yol Ortasinda Terkedilmenin Acisini Tatmak”, Dr. Himmet Biray Armagani/ Ade
Vefa 25. Yil, Istanbul: Kesit Yaymlari, 2021, 1089-1091.

“Posoflu Ziilali ve Konyali Asik Mehmet’in Yasadiklar1 Dénemin Dogal Felaketle-
rini Dile Getiren Destanlari: Erzincan Depremi”, Yunus Zeyrek Armagani, Ankara:
Astana Yayinlari, 2021, 173-179.
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“Kardeslige, Dostluga, Cocuklara Kucak Acan Bir Kitap: Tiirk illerinde Cocukluk
Giinleri”, Tiirk Illerinde Cocukluk Giinleri, (Haz. A. Buhari), Istanbul: 2020, 4.
“Tarihten Giiniimiize Génderdigi iletiler Bakimindan Gé¢ Destaninin Atayurttan
Anayurda Yolculugu”, Toroslardan Tanri Daglarina Tiirk Halk Biliminin Ulu Ci-
nart Prof. Dr. Ali Berat Alptekin Armagani, Konya: Kémen Yayinlari, 2019, 883-
889.

“Kesik Cayir Bicilir mi”, Ortaégretim Tiirk Dili ve Edebiyati 10. Sinif Ders Kitabi,
(Ed. Cafer Yildirim), Ankara: Diisler Yaymevi, 2019, 85.

“Sunus”, Tiirklerde 5 Element, (Haz. N. Bilgili), Ankara: Kripto Kitaplar, 2019, 7-8.
“Tiirkiye’de Yasayan Idil Boyu Tatarlarinin Tiirkiilere Yansiyan Geleneksel Ya-
sam1”, Traditionel Culture of the Turkic Peoples in the Changing World, Kazan,
2017, 518-521.

“Koroglu Anlatilar1 ve Bunlarin Masallagtirilarak Cocuk Edebiyatina Kazandiril-
mas1”, Tiirk Halk Edebiyati Incelemeleri Saim Sakaoglu Armagani, Ankara: Tiirk
Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayini, 2016, 265-276.

“Asik Mehmet Yakicr’nin Dini-Tasavvufi Siirleri”, Kaygusuz 'un Bilge Torunu Ab-
durrahman Giizel’e Armagan, Ankara: Tirk Kiiltliriinii Aragtirma Enstitiisii Yayin,
2016, 387-410.

“Halk Anlatilarinda Yer Alan Kéroglu Tipleri ve Asik Koroglu’nun Bu Tipler Ara-
sindaki Yeri”, Koroglu Kitaby, istanbul: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Ajansi, 2014,
235-252.

“Bilimsel Kuruluslarda Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasina Yonelik Ca-
lismalar”, Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Gelecegi Tiirkiye Deneyimi, Ankara:
UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Yayini, 2013, 31-40.

“Diinden Bugiine iletisim Gorevi Yiiriiten Asiklarin Cumhuriyet’in Tiirk insani Ta-
rafindan Kabulii ve Benimsenmesine Etkisi”, Sanat ve Kiiltiir Yasaminda Elli Yil
Mehmet Yardimci’ya Armagan Kitabu, zmir, 2012, 378-388.

“Idil Boyu Halklarinmn Tiirkiye’de Bégriidelik K&yii Cirlarinda Yasayan Giindelik
Hayata Dair Hatiralar1”, Problemi Floloji, Moskova, 2011, 371-392.

“Tiirkiye’den Ukrayna’ya Kiiltiir Képriisii: Karacaoglan ve Asik Omer”, Dogumu-
nun 140. Yilinda Agatangel Krymsky Hatira Kitabi, Kiev, 2011, 245-247.
“Nasrettin Hoca’nin Asil Amaci Yogurt Mayalamak Degil Bir Ise Niyet Etmektir”,
Anadolu’yu Mayalayanlar, (Haz. M. Mut- S. Yalsizuganlar), Istanbul, 2010, 3-6.
“Sunus”, Sazin ve Soziin Sultanlari Bel¢ika’da Yasayan Halk Sairleri, (Haz. F. A.
Turan- E. Bolgay), Ankara: Gazi Kitabevi, 2010, X-XIV.

“Anilar1 Mektupla Siislemek ya da Saim Hoca’nin Mektuplar1”, Prof. Dr. Saim Sa-
kaoglu’na Armagan, Konya: Kémen Yayinlari, 2006, 217-224.

“Asiklar Arasinda Mektuplasma Gelenegi ve Asik Hasan ile Sefil Molla’nin Mek-
tuplar1”, Prof. Dr. Abdurrahman Giizel’e Armagan, Ankara: Gazi Egitim ve Kiiltiir
Vakfl Yayini, 2004, 659-678.

Editorliigiinii/Danismanhgim Yaptig1 Kitaplar:

Vefatimin 700. Yilinda Yunus Emre, Istanbul: Eyiipsultan Belediyesi Yaynlari, 2021.
Besikten Mezara Tiirk Diinyasi Gelenekleri, Istanbul: Dért Mevsim Kitap, 2017.
Uluslararast Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Sempozyumu, Ankara: 2017.
Biiyiik Reyhanli Asireti ve Bahadirlar- Tarih Inanig ve Halkbilimi, Ankara: Songag
Yaylari: 2016.

Anadolu Destanlari, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2014.

Ali Topgu Sevgi Dagi, Ankara: Berikan Yayinlari, 2009.

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Asik Kul Nuri- Kugluk Vaktinde, (Haz. Oguzhan Aydin), Ankara, 2008.
Ansiklopedi Maddeleri:

“Mesnevi-i Salis (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii, Hoca Ahmet
Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, 01/12/2022.

“Budalaname (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii, Hoca Ahmet Ye-
sevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 01/12/2022.

“Gevhername (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii, Hoca Ahmet Ye-
sevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 11/11/2022.

“Minberndme (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyat: Eserler Sozliigii, Hoca Ahmet Ye-
sevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 30/11/2022.

“Giilistan (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas Tiirk-Kazak Universitesi, 06/10/2022.

“Divan (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 01/09/2022.

“Dilglsa (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 10/09/2022.

“Sarayname (Kaygusuz Abdal)”, Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii, Hoca Ahmet Ye-
sevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 01/09/2022.

“Asik Mehmet Yakic1”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, Hoca Ahmet Yesevi Ulus-
lararasi Tiirk-Kazak Universitesi,16.12.2019.

“Asik Riza”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-
Kazak Universitesi, 14.04.2015.

“Asik Fesani”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 13.04.2015.

“Riza”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Ka-
zak Universitesi, 06.04.2015.

“Matlibi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sézligii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-
Kazak Universitesi, 06.04.2015.

“Asik Tahir”, Tirk Edebiyati Isimler Sozligii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 06.04.2015.

“Safderi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-
Kazak Universitesi, 06.04.2015.

“Konyali Asik Kemteri”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Ulus-
lararas Tiirk-Kazak Universitesi, 04.03.2015.

“Konyali Asik Cevri”, Tiirk Edebiyat Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Ulusla-
raras1 Tirk-Kazak Universitesi, 04.03.2015.

“Silleli Asik Zehri”, Tiirk Edebivat: Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslara-
ras1 Tiirk-Kazak Universitesi, 03.03.2015.

“Silleli Devami ”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 03.03.2015.

“Asik Nigari”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii”, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararast
Tiirk-Kazak Universitesi, 28.02.2015.

“Aslk Kenzi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 28.02.2015.

“Silleli Siirtri”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 20.02.2015.

http://www.millifolklor.com 9


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

23.

24.

25.

26.

11.

12.

13.

14.
15.

16.

17.

18.

“Kaf Dag1”, Tiirk Diinyast Ortak Edebiyati Tiirk Diinyast Edebiyat Kavramlar: ve
Terimleri Ansiklopedik Sozliigii, C.IV, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2005, 7-8.

“Kag”, Tiirk Diinyas: Ortak Edebiyati Tiirk Diinyasi Edebiyat Kavramlari ve Terim-
leri Ansiklopedik Sozliigii, C.IV, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, An-
kara, 2005, 196.

“Layla”, Tiirk Diinyasi Ortak Edebiyati Tiirk Diinyas1 Edebiyat Kavramlar: ve Te-
rimleri Ansiklopedik Sézligii, C.IV, Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari,
Ankara, 2005, 238.

“Lejant”, Tiirk Diinyasi Ortak Edebiyati Tiirk Diinyast Edebiyat Kavramlari ve Te-
rimleri Ansiklopedik Sézliigii, C.IV, Atatiirk Kiltir Merkezi Baskanlig1r Yaynlari,
Ankara, 2005, 244-245.

Makaleler:

“Ahilerin Yetismesinde Tiirk-Islam Kiiltiiriine Ait Dil-Edebiyat ve Anlatilarin Kat-
kis1”, Ahiname Dergisi, (12), 2021.

“Geleneksel Tiirk Siiri ve Tiirkiilerin Bengi Kaynagi: Divanu Lugati’t Tiirk, Sogiit,
(7), 2021.

“Mehmet Akif ve Bagimsizlig1 Destanlastirdig Siiri: istiklal Mars1”, Diigiince ve Ta-
rih, (91), 2020, 3-9.

“Ahi Evren ve Ahilik Gelenegi Unesco 2021 Yili Diinya Kiiltiirel Miras Anma ve
Kutlama Listesine Alindi”, Ahiname Dergisi, (8), 2020.

“Siirleriyle Gelenekseli Gelecege Aktaran Sair: Mehmet Akif Ersoy”, Yerli Diisiince,
(72), 2020, 8-17.

“Ahiligin Uretimde Kalite Kontrolii ile Uriin, Fiyat ve Standardina Belirlemede Bir
Ilk: Kanunname-i Ihtisab-1 Bursa (Bursa Belediye Kanunu), Ahiname Dergisi, (10),
2020.

“Sozlii Tirk Kiiltiiriiniin Yasamasi ve Aktariminda Hatayli Ozanlarin Roli” (Berrin
Saritung ile), Folklor/Edebiyat, (25), 100, 2019/4, 1011-1023.

“Ahiligin Trabzon’da Tiiten Ocagi: Ahi Evren Dede”, Ahiname Dergisi, (7), 2019.
“Orda Bir Koy Vardi”, Milli Folklor, (121), 2019, 168-171.

. “Yaratilis Destanindan Dede Korkut’a Mitoloji Baglamli Tiirk Edebiyati Metinle-

rinde Kadin”, Diisiince Diinyasinda Tiirkiz, (38), Mart-Nisan 2016, s.9-22.

“Zile Halk Sairlerinin Tiirkii Gelenegine Katkis1”, Zile Kiiltiir Sanat Dergisi, Tarihi
ve Kiiltiiriiyle I1I. Zile Sempozyumu Bildirileri Ozel Sayist (7-7), (Haz. M. Yar-
dimc1), 2016, 413-417.

“Tirk Halk Siiri Antolojisi”, Milii Folklor, (105), 2015, 149-150.

“Universitelerde Okutulan Tiirk Dili Derslerinde Karsilasilan Sorunlar ve Coziim
Onerileri”, Tiirkiz, (29), 2014, 81-91.

“Havada Kar Sesi Var”, Kurgan Edebiyat Kiiltir, (11), 2013, 60-61.

“Corum Alevilerinde Kamberlik Gelenegi”, (N. Ozdemir ile), Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli, (64), 2012, 249-270.

“Geleneksel Siirden Tiirkiiye Doniisiimiin Yaratic1 ve Aktaricist Olarak Asik Vey-
sel’in Kiiltiirel Mirasa Katkis1”, Milli Folklor, (93), 2012, 101-111.

“Egitim, Bilim, Kiiltiir ve Diinya Dili Olarak Tiirk¢e”, Gazi Haber, (117), 2011, 20-
21.

“Konya Ovasinda Yasayan Tiirkmenlerde Modern Teknolojiden Geleneksele Donii-
stin Adi: Bastirik”, Milli Folklor, (91), 2011, 157-163.

10

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

19.

20.
21.

22.
23.

24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

3L

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.
40.

41.

42.
43.

“Tiirkiye ve Tiirk Diinyasinin Yasayan Geleneksel Kutlamasi: Hidirellez”, Tiirksoy,

(2), 2011, 69-76.

“Dil, Tarih, Kiiltiir ve Edebiyatta Dirlik”, Dirlik, (1), 2010, 3-7.
“Somut Olmayan Kiiltiirel] Mirasin Somut Mekani: Konya Barana Odalar1”, Milli

Folklor, (87), 2010, 94-100.

“Kiiltiirel Kimlik ve Tiirkge”, Dirlik, (2), 2010, 4-7.
“Tiirk¢e Adli Dil Mucizesinin Isiginda Aydinlanmak”, Diisiince Diinyasinda Tiirkiz,

(3), 2010, 91-100.

“Evrensel Bir Tiyatro Sanat1 Olan Kuklanin Anadolu insaninin Sosyal ve Kiiltiirel
Hayatina Etkisi”, Milli Folklor, (81), 2009, 34-39.

“Halk Bilimi ve Edebiyat1 Uriinlerinin Cocuk Edebiyatinin Dogusu ve Gelismesine
Etkisi”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2007 Ozel Say1, 319-333.
“Halk Anlatilarinda Yer Alan Koroglu Tipleri ve Asik Kéroglunun Bu Tipler Ara-
sindaki Yeri”, Milli Folklor, (76), 2007, 113-123.

“Dede Korkut Kitabi’nda Gériilen Ozan Tiplerinin Tiirkiye Sahas1 Asiklik Gelene-
ginin Olusumuna Etkisi”, Milli Folklor, (73), 2007, 40-47.

“Prof. Dr. Abdiilkerim Abdiilkadiroglu’nun (1944-2006) Halkbilimi ve Halk Edebi-
yat1 Uzerine Yaptig1 Calismalar”, Milli Folklor, (69), 2006, 192-197.

“Gordiigii Riiya Sonucu Agik Olmaya Giiniimiizden Bir Ornek: Sorgunlu Miskin Yu-
suf”, Milli Folklor, (68), 2005, 40-43.

“Havada Kar Sesi Var ya da Tiirkiilere Elestirel Bir Bakis”, Aklin ve Bilimin Isiginda
Milli Egitim/Popiiler Kiiltiir Ozel Sayist, 57, 2004, 100-109.

“Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinin Bilim ve Kiiltiir Hayatina Etkisi Uzerine Bazi
Diisiinceler”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirma Dergisi, Prof. Dr. Ahmet Bican
Ercilasun’a Armagan, (13), 2003, 411-420.

“Tiirk Asiklik Gelenegi i¢inde Kastamonu’nun Yeri ve Onemi”, Milli Folklor, (60),
2003, 165-169.
“Asik Mehmet Demirci’nin Ali ile Fatma Hikayesi”, Milli Folklor, (57), 2003. 102-

104.

“Turk Dilinin Gelisme Siirecinde Ozanlarin Ustlendikleri Gorevler”, Tiirk Yurdu,

(162), 2001, 427-429.

“Kurakhgm Kiiltiirel Hayattaki Yeri ve Konyali Asik Mehmet’in Kithk (Kuraklik)
Uzerine Séyledigi Destanlar”, Milli Folklor, (51), 2001, 93-99.

“Asik Edebiyatinda Divan Séyleme Gelenegi ve Tuluat Divan”, Milli Folklor, (49),
2001, 71-76.

“Oliimiiniin 50. Y1li Miinasebetiyle Konyali Asik Mehmet Yakici'nin Hayat1 ve
Edebi Kisiligi ve Siirlerinden Ornekler”, Milli Folklor, (46), 2000, 79- 86.

“Asik Tarzi Tiirk Siirinde Asik Mehmet Mahlash Sairler”, Gazi Universitesi Gazi
Egitim Fakiiltesi Dergisi Dr. Himmet Biray Ozel Sayisi, 1999, 290-300.

"Tiitiin Gecelerinin Tiirk Kiiltiir Hayatindaki Yeri", Milli Folklor, (36),1997, 31-33.
“Antepli Sahin’in Tirk Kurtulug Savas1 Destanlar1 Arasindaki Yeri”, Sesler, 320-
321, 1997, 65-75.

“Nasreddin Hoca Fikralarinin Halk Bilimi Bakimindan Degerlendirilmesi”, Sesler,
320-321, 1997, 25-27.
“Goniil Sen Degil”, Milli Folklor, (28), 1995, 15-16.

"Igdir'in Aralik flgesinde Nevruz Kutlamalariyla lgili Gelenek ve inanmalar", Milli

Folklor, (25), 1995, 17-18.

http://www.millifolklor.com 11


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

44,
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54,
55,
56.
57.
58.
59.

60.
61.

62.

"Canakkale Savaslar1 Etrafinda Olusan Menkibelerin Tiirk Folkloru Igindeki Yeri",
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, C. X, (30), 1994, 599-608.

"Baglangicindan 20. Yiizyila Kadar Konya Asiklik Gelenegi", Gazi Universitesi Gazi
Egitim Fakiiltesi Dergisi/Yeni Donem, (2), 1994, 177-204.

"Asik Tarzi Tiirk Siirinde Destan Tiiriiniin Tasnifi", Milli Folklor, (19), 1993, 19-22.
“Uygur Halk Kosaklar1”, Atayurttan Anayurda Tiirk Diinyasi, (3), 1993, 54-57.
"Halk Sairlerinin Atatiirk'e Bakis1", Halk Ozanlarinin Sesi, (5), 1993, 3-13.

“Asik Tarz1 Tiirk Siirinde Mektup Gelenegi”, Milli Folklor, (17), 1993, 55.
“Anadolu Diigiin Geleneginin Sosyal Hayata, Sanata ve Edebiyata Etkisine Dair”,
Milli Folklor, (13), 1992, 28-31.

“Siirimizde Yunus’a Bakis ve Yunus Emre Sevgisi Uzerine”, Diyanet Dergisi, Ocak-
Subat-Mart 1991, 5.173-202.

“Diigiin Kelimesi ve Kiiltiiriimiizdeki Yeri Uzerine”, Milli Folklor, (11), 1991,
33,36.

“Hidirellez Geleneginin Tiirk Halk Siirine Yansimasi”, Milli Folklar, (10), 1991, 21-
23.

“Asiklarimizda Tiirkce Sevdasi”, Milli Folklor, (9), 1991, 24- 27.

“Elmalili Sinan Umm{”, Milli Folklor, (8), 1990, 20- 25.

“Nasreddin Hoca ve Konya Basini”, Milli Folklor, (7), 1990, 6-8.

“Ankara Gevher Nesibe Saglhik Egitim Enstitiisiinde Ogrencilerin Ad Almalar Uze-
rine Bir Degerlendirme -2-”, Milli Folklor, (6), 1990, 39-41.

“Ankara Gevher Nesibe Saglhik Egitim Enstitiisiinde Ogrencilerin Ad Almalari Uze-
rine Bir Degerlendirme”, Milli Folklor, (5), 1990, 38- 40.

“Uygur Halk Masallar1 ve Kosaklari’nin Diigtindiirdiikleri” Milli Folklor, (4), 1989,
29.

“Folklor Arastirmalar1 ve Mahalli Basin”, Milli Folklor, (2), 1989, 28.

“I. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyati ve Folklor Kongresi’nin Ardindan”, Milli
Folklor, (1), 1989, 30-31.

“Erzurum’da Derlenen Bilmecelerde Dini Kiiltiir Unsurlart”, Milli Egitim Genglik ve
Spor Bakanligi Din Ogretimi Dergisi, (14), 1988, 152-159.

Kongre ve Sempozyumlarda Sunulan ve Bildiri Kitabinda Basilan Bildiriler:
“Tiirk Devletleri Teskilatim1 Olusturan Ulkelerin Dil ve Edebiyat Derslerinde Yer
Alacak Ortak Halk Edebiyati Metinleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararast
Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Sempozyumu, Ege Universitesi, Izmir, 2-3 Aralik
2022.

“Tiirk Kiiltiiriine Katkis1 ve Egitimsel Islevi Bakimindan Fiitiivvetnameler”, 4. Ulus-
lararast Tiirk Diinyast Egitim Bilimler ve Sosyal Bilimler Kongresi, Antalya, 24-27
Kasim 2022.

“Tiirk Dil Varlig1 ve Tiirkge Ogretimine Katkis1 Bakimidan Ahilik Kiiltiirii ve Fii-
tivvetnameler”, /4. Uluslararasi Diinya Dili Tiirk¢e Sempozyumu, Alanya Alaaddin
Keykubat Universitesi, Alanya, 20-22 Ekim 2022.

“Geleneksel Kiiltiire Katkis1 ve Egitimsel Islevleri Bakimindan Tokat- Zile Yoresi
Cocuk Oyunlar1”, (E. Alkan ile), 5. Tokat Sempozyumu, Tokat, 14-16 Ekim 2022.
“Halk Kiiltiirii Uriinleri Bakimindan Tiirk Diinyasini Ortak Terimlerde Bulusturma”,
Uluslararast Tiirk Diinyast Sempozyumu, Erzincan, 9-12 Ekim 2022.

“Filmlerde Bir Kiiltiirel Imge Olarak Tiirkii Kullanim1”, (O. Aslanel ile), 1. Ulusla-
rarast Tiirk Kiiltiirii Sempozyumu, Ankara, 3-5 Ekim 2022,

12

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

“UNESCO Yaratici Sehirler Ag1 ve Malatya’nin Gastronomideki Yeri ve Onemi”,
Uluslararast Malatya Gastronomi Kiiltiir ve Turizm Kongresi, Malatya, 16-18 Eyliil
2022.

“Tiirkcenin Yabanci Dil Olarak Ogretiminde Halk Kiiltiirii Uriinlerinden Yarar-
lanma: Tiirkii Ornegi”, (B. Saritung ile), 8. Uluslararast Yabanci Dil Olarak Tiirkge
Ogretimi Kongresi, Uskiip/Makedonya, 15-16 Eyliil 2022.

“Konyali Asik Mehmet’in Birinci Cihan Harbi ve Kurtulus Savas: ile Milli Miicade-
leyi Anlattig1 Destanlar1”, Tiirk Harp Dili ve Edebiyati Sempozyumu, Ankara, 21-22
Haziran 2022.

“Mizanii’l-Evzan’in Tiirk Siir Bilgisine Katkis1 Bakimindan Incelenmesi”, I. Ulus-
lararasi Ali Sir Nevayi'nin Eserleri ve Kiiltiirel Etkileri Sempozyumu, Baskent Uni-
versitesi, Ankara, 20-21 Haziran 2022.

“Tiirk Dilinin Universitelerde Yeniden Yapilandirilip Baraj Dersi Olarak Okutulma-
sina Dair Tespit ve Goriisler”, Yiiksekogretimde Tiirk Dili Dersleri, Sorunlar ve One-
riler, Cevrim I¢i Toplanti, Ankara, 24 Mart 2022.

“Asik Reyhani’nin Asik Sanati Atisma Gelenegine Katkisi” (E. Alkan ile), Ulusla-
rarasi Asik Yasar Reyhani Sempozyumu Bildirileri, 10- 11 Aralik 2021, (Editorler:
O. N. Karadayi, R. Keles), Bursa: Yildirim Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2022, 89-
114.

“Tiirkiye ve Balkanlarda Asik Sanatinin Gelismesinde Yunus Emre ve Haci Bektas
Veli’nin Rolii”, Kékleri Tiirkistan'dan ki Tiirkmen Dervisi: Haci Bektas Veli ve Yu-
nus Emre Bilgi S6leni 19- 20 Kasim 2021, (Editorler: S. Peker, T. T. Demir), Nec-
mettin Erbakan Universitesi Yaymlar1:127, Konya, 2022.

“Yunus Emre’nin Siirlerinin Dil ve Kiiltiir Ogretimine Katkis1” XIII. Uluslararast
Diinya Dili Tiirk¢e Sempozyumu, RTE, Rize, 12-16 Ekim 2021.

“Ilim ve Akl1 Sézle Bulusturan Bilge: Yunus Emre”, Yunus Emre- Bizim Yunus Sem-
pozyumu Tebligleri, (Editorler: A. Coskun, A. Yakicr), Eyiipsultan Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari (88), 8-10 Ekim 2021, Istanbul, 82-91.

“Anadolu Sahas1 Asik Edebiyatinin Gelismesinde Hac1 Bektas Veli’nin Tesiri”, Asik
Sanati Sempozyumu, Kapadokya Universitesi, Nevsehir, 29-31 Temmuz 2021.
“Yiiksekdgretimde Dil ve Kiiltiir Ogretiminin Yeri”, Il. Maarif Kongresi, Ankara,
13-18 Temmuz 2021.

“Pir ve Usta Ozan Olarak Yunus Emre’nin Tiirkiye Sahas1 Asik Tarzi Tiirk Siirine
Katkis1”, Uluslararasi Tiirk¢enin Anadolu’da Yazi Dili Olusu Sempozyumu, Ankara,
12-14 Temmuz 2021.

“Asik K6roglu’nun Siirlerini Belirlerken Dikkat Edilmesi Gereken Usul ve Yéntem-
ler”, Uluslararast Tiirk Diinyasinda Destan ve Kéroglu Sempozyumu, Erzurum, 24-
25 Haziran 2021.

“Ahmet Yesevi Merkezli Tasavvuf Hareketinin Gii¢ Kazanmasinda Haci Bektas
Veli’nin Rolii”, 15. Uluslararasi Tiirk Sanati, Tarihi ve Folkloru Kongresi, Aydin,
21-23 Haziran 2021.

“Eserlerinin Kiiltiirel Temelleri ve Tiirkgesiyle Tiirk Diinyasinin Ortak insan Hazi-
nesi: Yunus Emre”, Uluslararasi Tiirk Diinyast Sempozyumu, Denizli, 24-27 Mayis
2021.

“Dijital Genglerin Medya Okuryazarlik Diizeyleri: Cankir1 Bilsem ve Fen Lisesi Or-
negi”, (O. Aslanel ile), 3. Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretimi Sempozyumu/
Bilge Tonyukuk Anisina, 20-21 May1s 2021, (Editorler: 1. Cetin, H. Celtik), Ankara,
Gazi Universitesi Yaynlari, 2021, 47-58.

http://www.millifolklor.com 13


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

23.

24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

3L

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

“Tiirkiye Sahas1 Asik Sanatinin Gelismesinde Hac1 Bektas Veli’nin Etkisi”, Vefati-
nin 750. Yilinda Hiinkar Hact Bektas Veli’yi Anma Sempozyumu ”, 3 Mart 2021, An-
kara, UNESCO, Gazi Universitesi, Hac1 Bayram Veli Universitesi.

“Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretiminde Film Kullanimina iliskin Ogrenci Gériisleri:
Cankir1 Bilsem ve Fen Lisesi Ornegi”, (O. Aslanel ile), XII. Uluslararasi Diinya Dili
Tiirkce Sempozyumu Bildirileri, 21-23 Ekim 2020, Ankara, 2020, 1114-1125.
“Cumbhuriyet Donemi Asik Sanatmin Yeniden Dogusu ve Gelismesinde Ahmet Kutsi
Tecer’in Rolii: Asik Veysel Oregi”, Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Sempozyumu —Dil-
Tarih-Cografya- Bildirileri, Ankara, 2019, 733-737.

“Asikliga Baglamada Etkili Olan Usul ve Yontemler: Yusufeli Ornegi”, Uluslararast
Tiirk Kiiltiirii Sempozyumu —Dil-Tarih-Cografya- Bildirileri, Ankara, 2019, 718-722.
“Kibris Rubailerinde Geleneksel Kiiltiir Aktarim1”, Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Sem-
pozyumu —Dil-Tarih-Cografya- Bildirileri, Ankara, 2019, 723-732.

“Aptal Bekgi, Agalik ve Bakkal Oyunlarinin Toplumsal Cinsiyet Bakimimdan ince-
lenmesi”, (E. Varisoglu ile), II. Uluslararas: Egitimde ve Kiiltiirde Akademik Calis-
malar Sempozyumu, 12-14 Eyliil, Pamukkale Universitesi, Denizli, 2019.

“Asik Siirinde Destan Soyleme Gelenegi ve Asik Seyrani”, I. Uluslararas: Develi-
Asik Seyrani ve Kiiltiir Kongresi, Develi, 4-6 Ekim 2018.

“Konya’nin Tiirkii Mekanlari: Barana Odalar1”, XII. Uluslararas: Tiirk Sanati, Tarihi
ve Folkloru Kongresi, Selguk Universitesi, Konya, 25-27 Nisan 2019.

“Afyon’un Cay Ilgesinin Geleneksel Tiirk Kiiltiir Miras1 Icerisindeki Yeri”, (E. Va-
risoglu ile), VIII. Uluslararast Afyonkarahisar Arastirmalart Sempozyumu, Afyon,
5-7 Nisan 2018.

“Etimesgut’ta Asiklik Gelenegi”, Uluslararas: Tarihte Etimesgut Sempozyumu Bil-
diri Kitabi, Ankara, 29- 30 Mart 2018, 287-194.

“Cengiz Ozkan ve Muharrem Temiz’in Alevi- Bektasi Miizigine Katkilar”, VI.
Uluslararast Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu, 18-20 Ekim 2018, (Editorler: O.
Kurtoglu, A. C. Erginer), Ankara, 2018.

“Altay’dan Anadolu’ya Tiirkiilerin Yolculugu”, Uluslararas: Altay Topluluklar
Sempozyumu, Ulanbatar/ Mogolistan, 6-10 Agustos 2018.

“Ozanlik Geleneginin Varligini Siirdiirmesindeki Rolii Bakimindan {lk Dénem Tiirk
Destanlar1 ve Dede Korkut”, Avrasya Kiiltiir Sanat Dernegi Yayini, Osmaniye, 2018,
60-78.

“Sozlii Halk Edebiyati Metinlerinin Olusumunda Imece Mekan ve Ortamlarmin
Onemi: Tiitiin Geceleri Ornegi”, 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Ordu,
20-24 Kasim 2017.

“Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Manzum Halk Edebiyat1 Tiirlerinden Yararlanma:
IKCU TOMER Ornegi” (E. Akyol ile), 1. Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Sem-
pozyumu, Bandirma, 3-5 Kasim 2017.

“Farklilastirilmis Sinif Ortaminda Masalin Islevsellik Agisindan Egitime Katkis1”
(O. Aslanel ile), 1. Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Sempozyum Programi, Ban-
dirma: 3-5 Kasim 2017.

“Sosyal Bilimler Egitiminde Yunus Emre’nin {letisim ve Géniil Dilini Kullanmak”,
1. Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Sempozyum Programi, Bandirma: 3-5 Kasim
2017.

“XI. Yiizyil Eserlerinden Atabetii’l- Hakayik’ta Ahiligi Hazirlayan Eserlere Dair
Tespitler”, 3. Uluslararasi Ahilik Sempozyumu, Ahi Evran Universitesi, Kirsehir, 5-
7 Ekim 2017.

14

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

41.

42,

43.

44,

45,

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

“Tiirkiye’de Koroglu Calismalarinin Tarihi Boyutu/ Tarihi Belgelerde Kéroglu Ko-
nusunda Yapilan Caligmalarin Diinii, Bugiinii ve Yarmni”, 5. Uluslararas: Koroglu
Festivali Kapsaminda Bolu’dan Tiirk Diinyasina Kéroglu Calismalarmmin Diinii, Bu-
gtinti, Yarint Uluslararast Calistay1 (15-16 Eyliil 2017), Bolu, Bildiriler Kitab1, Bolu
Abant Izzet Baysal Universitesi, Istanbul, 2017, 99-111.

“Altay Masallarinda Aile Kurucu ve Diizenleyici Bilge Bir Tip Olarak Kadinin
Yeri”, Uluslararasi Altay Topluluklar: Sempozyumul Mesken-Aile ve Aile Degerleri,
Istanbul Aydin Universitesi, Istanbul, 24-26 Temmuz 2017.

“Kiiltiir Aktariminda ‘Tiirk Folklor Aragtirmalar’ Dergisinin Yeri ve Bilimsel Ca-
lismalara Katkis1”, I. Uluslararas: Tiirklerin Diinyast Sosyal Bilimler Sempozyumu,
11- 14 May1s 2017.

“Mitolojik Bir Varlik Olarak Kadinin Tiirk Dili ve Edebiyatina Tesiri”, Uluslararasi
Tiirk Dili ve Edebiyatinda Kadin Sempozyumu, Amasya Universitesi, Amasya, 4-6
Mayis 2017.

“Conkten Ezgiye Halk Tiirkiileri”, /1. Geleneksel Miizik Kiiltiirii Arastirmalar: Sem-
pozyumu, Hacettepe Universitesi, Ankara 25-26 Nisan 2017.

“Asik Edebiyati Ogretiminde Lise Ders Kitaplarmdaki Metin Se¢imi Uzerine”, II.
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyatlart Ogretimi Sempozyumu Bildirileri Prof. Dr.
M. Fuad Kopriilii Anisina, 17-18 Nisan 2017, Gazi Universitesi, Ankara, 69-74.
“Tiirk Devlet ve Topluluklarinda Ortak Dil ve Edebiyat Kitabt Yaziminda Ortak
Metinlerden Yararlanma: Masal Ornegi”, (E. Akyol ile), II. Uluslararas: Tiirk Dili
ve Edebiyatlar: Ogretimi Sempozyumu Bildirileri Prof. Dr. M. Fuad Képriilii Anisina
17-18 Nisan 2017, Gazi Universitesi, Ankara, 2017, 75-88.

Islami Dénem Ozani/Kami Hoca Ahmet Yesevi’nin Tiirkiye Sahasi Asiklik Gelenegi
Uzerindeki Tesiri, I. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, 28-
29 Nisan 2016, (Editor: A. Kartal), Hoca Ahmet Yesevi Universitesi Inceleme Aras-
tirma Dizisi 41, Nisan 2017, 269- 281.

“Yunus Emre’nin Tiirk¢enin S6z Varligi ve Sozlii Anlatim Gelenegine Katkisi”, II.
Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu, 10-16 Ekim 2016.

“Koroglu Anlatilarindaki Ozan Tipleri ve Asik Koroglu”, VI. Uluslararasi Koroglu
Sempozyumu, Bolu, 10-12 Ekim 2016.

“Anadolu K&y Diigiinlerinde ‘Kazan’i Islevselligi ve Geleneksel Edebiyata Yansi-
mas1”, IV. Uluslararasi Halk Kiiltiirii Sempozyumu, Kazan- Ankara, 29 Eylil- 1EKim
2016.

“Sozlii Kiiltiir Uriinlerinin Go¢ Yoluyla Aktarimi: Gagauz Manileri Ornegi”, Giine-
bakan’dan Giiniimiize Gagauzya Dostlugumuz, Hamdullah Suphi ve Gagauzlar
Uluslararas: Bilgi Soleni, Komrat- Gagauzya, 2- 4 Haziran 2016.

“Halk Sairlerinin Bit, Pire ve Hastaliklarin1 Konu Alan Destanlarinin Mizahi Siire
Déniisiimii: Asik Mehmet Oregi”, Tiirk Edebiyatinda Mizah Sempozyumu, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Rize, 13- 15 Mayis 2016.

“Bozok Yoresi Halk Sairlerinin Tiirkii Gelenegine Katkis1”, Uluslararasi Bozok
Sempozyumu, Yozgat, 5 Mayis 2016.

“Corum’da Agik Sanati ve Bu Sanatin Temsilcisi Olan Asiklarin Tiirkii Gelenegine
Katkis1”, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle Corum Sempozyumu, Corum, 28-30 Nisan
2016,

“Asik Edebiyatinda Aileye Bakis ve Halk Sairlerinin Siirlerinde Aile: Asik Mehmet
Omegi”, Halk Kiiltiiriinde Aile Uluslararas: Sempozyumu, Edirne, 25-27 Mart 2016.

http://www.millifolklor.com 15


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

“Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerini Geleneksel Kiiltiiriin Aktarimi Baglaminda De-
gerlendirmek™, Uluslararast Canakkale Ruhu ve Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu,
Ardahan Universitesi, 18-19 Mart 2016.

“Tiirkiye Sahas1 Asiklik Geleneginin Gelismesinde S6z Ustast Mutasavvif Bir Sair
Olarak Yunus Emre’nin Tesiri”, Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri
15-17 Ekim 2015, (Editor: U. Senel), Manisa, 2016.

“Birlestirici Bir inan¢ ve Miisterek Bir Kiiltiir Unsuru Olan Hizir-Ilyas’in Inang ve
Kiiltiir Turizmine Kazandirilmasi”, Antakya, 17-19 Aralik 2015.

“Tiirkge Yeterlik Sinavlarinin Madde Yazimi Bakimindan Durumu ve Yabancilara
Tiirkge Ogretimi Acisindan Onemi”, (M. Isikoglu ile), Uluslararas: Tiirkgenin Ya-
banci Dil Olarak Ogretimi Sempozyumu, Istanbul Aydin Universitesi, Istanbul, 12-
13 Kasim 2015.

“Cocuk ve Genglik Edebiyatinda Sézlii Kiiltiir Uriinlerinden Yararlanma Y®dntem-
leri: Destan Ornegi”, II. Uluslararas: Cocuk ve Genglik Edebiyati Sempozyumu, Bil-
diriler, 23-24 Ekim 2015, Istanbul: Cocuk ve Genglik Edebiyat1 Yazarlar Birligi Ya-
yin, 2015, 313-318.

“Zileli Halk Sairlerinin Tiirkii Gelenegine Katkis1”, Tarihi ve Kiiltiiriiyle 3. Zile Sem-
pozyumu, Zile/ Tokat, 8-9 Ekim 2015.

“F. Ubucini Adli Bir Seyyahin Goziiyle 19. Yiizyilda Tiirkiye ve Tiirkler”, XXVIII.
Uluslararas: Kibatek Edebiyat Sempozyumu, Krakow/ Polonya, 25-30 Haziran 2015.
“Mahtumkulu’nun Siirlerinde Degerler Egitimi”, Uluslararast Tiirkmen Sairi Mah-
tumkulu Firaki Sempozyumu, Ankara, 19 Mart 2015.

“Burdur’da Yayimlanan Bir Kiiltiir Dergisi: Burak”, 1. Teke Yéresi Sempozyumu,
Burdur, 04- 06 Mart 2015.

“Mitoloji Baglamli Edebiyat Metinlerinde Yer Alan Kadinin Sosyal ve Kiiltiirel Ha-
yata Etkisi”, 25. Uluslararasi Kibatek Edebiyat Sempozyumu- Belkis Halim Vassaf
Anisma Edebiyatta Kadin, istanbul: 28-29 Nisan 2014.

“IIkdgretimden Ortadgretime Gegiste Teste Dayali Smavin Kaldirilabilmesi I¢in Ya-
pilmasi1 Gereken Sosyokiiltiirel/ Sosyoekonomik Yoéntem ve Uygulamalar, Cumhu-
riyetin Kurulusundan Giiniimiize Egitimde Kademeler Arasi Gegis ve Yeni Modeller
Uluslararast Kongresi, Antalya, 16- 18 Ocak 2014.

“Ipek Yolu’nda Masallarin Yolculugu” Uluslararas: Ipek Yolunda Tiirk Diinyast Or-
tak Kiiltiir Mirast Bilgi Soleni, Tirk Ocaklar1 Genel Merkezi, Ankara, 3- 6 EKim
2013.

“Mehmet Yakic’nin Asik Fezai’ye Etkisi”, 1966 'dan Giiniimiize Konya Asiklar Bay-
rami ve Agik Edebiyati Sempozyumu, Konya, 22-23 Mart 2012.

“Resmi Olarak Iletisim Gorevi Yiiriiten Ozanlardan Giiniimiize Giiglerin Asik Tarzi
fletisim Etigine Tesiri”, Il. Medya ve Etik Sempozyumu “Medya Kiiltiir lliskisinde
Etik” 13-15 Ekim 2011, Firat Universitesi Iletisim Fakiiltesi Yaymi, Ankara, 2012,
365-371.

“Konya Ovasinda Yasayan Tiirkmenlerde Geleneksel Bastirik Kiiltiirii”, 1. Ulusal
Her Yoniiyle Tiirkmenler ve Konya Eregli Yoresi Tiirkmenleri Sempozyumu, 7 Agus-
tos 2010, Eregli, (Editor: A. Sayar), Konya, 2012, 321-325.

“Cocuk ve Genglik Edebiyatinda Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarindan Yararlanma
Yontemleri”, Tiirk Dilinin ve Edebiyatinin Bugiinkii Sorunlari ve Céziimleri Ulusla-
rarasi Sempozyumu, Istanbul, 11-13 Kasim 2011.

“Tirkiilerde Kaynak Sorunu ve Tiirkii Kaynagi Olarak Ozanlar”, Kiiltiiriimiizde
Tiirkii Sempozyumu, Sivas, 22- 25 Ekim 2011.

16

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

“The Tangible Sample Of Oral Culture Moved From Turkey To Ukraine: Karacaog-
lan and Asik Omer”, Ukrayna Halklar: Filoloji Konferansi Bildirileri, Kiev/UK-
rayna, 20-21 Octobre 2011.

“Idil Boyu Halklarmin Bégriidelik Kéyii Cirlarinda Yasayan Hatiralarr”, Filolojinin
Problemleri Uluslararasi Konferansi, Moskova, Mayis 2011, 372-392.

“16. Yiizy1l Akdenizli Ozanlarin Tiirklillerinde Akdeniz”, 19. Uluslararas: Kibatek
Edebiyat Sempozyumu Akdeniz’de Edebiyat Edebiyatta Akdenizlilik, Alanya, 7-11

Nisan 2011.

“Ogretmen Yetistiren Yiiksekogretim Programlarindaki Ogrencilerin Basar1 Degi-
simleri”, (A. Saym ile), I/Il. Uluslararas: Tiirkiye Egitim Arastirmalart Kongre Ki-
tabi, Kibris, Mart 2011, 1444-1455.

“Dede Korkut’un Bilim ve Sanat Hayatina Etkisi”, Dede Korkut ve Ge¢misten Gele-
cege Tiirk Destanlar: Uluslararast Sempozyumu, Lefkosa- Kibris, 25-28 Ekim 2010.
“21. Yiizyildaki Miifredat Programlarina Gore Tiirkiye ve Azerbaycan Liselerinin
Egitim/ Ogretiminde Dede Korkut’un Yeri”, I. Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyat-
lart Sempozyumu, Bakii- Azerbaycan, 21- 24 Ekim 2010.

“Tiirk Diinyasmin Ortak Sozlii Kiiltiir Uriinlerinden Tiirkiilerin Yayilma Alanlar1”,

Uluslararas: Tiirk Dilinin ve Edebiyatinin Yayiima Alanlar Bilgi Séleni, Kayseri, 7-
9 Ekim 2010.

“Yusufeli Asiklik Geleneginde Asikliga Baslamada Etkili Olan Usul ve Yontemler”,
Gegmisten Gelecege Yusufeli Sempozyumu Bildirileri, 10-12 Haziran 2010, (Editor-
ler: Muammer Demirel-Mustafa Akilly), Istanbul, 2010, 511-514.

“Asik Seref Tasliova’nin Atisma Gelenegi I¢indeki Yeri”, Yasayan Kiiltiir Hazinesi;
Asik Seref Taslova Sempozyumu, Ardahan, 5 Haziran 2010.

“Burdur Tiirkiilerinin Sosyo- Kiiltlirel Yapis1”, Ge¢misten Gelecege Burdur Halk
Kiiltiirii ve Turizm Sempozyumu, Burdur, 3-4-5 Haziran 2010.

“Tarihten Giiniimiize Gonderdigi iletiler Bakimindan Gé¢ Destaninin Atayurttan
Anayurda Yolculugu”, Halk Kiiltiiriinde Gé¢ Uluslararas: Sempozyumu, Istanbul,

28-29-30 Mayis 2010.

“Ubucini’nin La Turquie Actuelle Adli Eserinde Yer Alan Tanzimat Dénemi Istan-
bul’unun Sosyal ve Kiiltiirel Hayatina Dair Hatiralar”, 1. Uluslararast Diinya Edebi-
yatinda Istanbul Sempozyumu, 6-7 Mayis 2010, (Editorler: Erol Ulgen, M. Metin
Karaérs, Emin Ozbas), Istanbul, 2012, 419-429.

“Kibris Tiirkiilerinin Tiirk Diinyasi Tiirkii Gelenegi I¢indeki Yeri”, II. Uluslararast

Tiirk Dili ve Halk Edebiyati Sempozyumu, Lefkose- KKTC, 4-8 Kasim 2009.

“Halk Ozanlarinin Anonimlesen Destan ve Tiirkiilerinden Sosyal Bilgiler Egitiminde
Yararlanma Yontemleri”, IV. Sosyal Bilimler Egitimi Kongresi, Istanbul, 7- 9 EKim

20009.

“Gogler Yoluyla Avrupa’ya Tasinan Destan Kiiltliri”, XVI. Uluslararas: Kibatek
Kiiltiir ve Edebiyatta Gé¢ ve Gogmenlik Sempozyumu, Hamburg- Almanya, 4-8 Ma-
y1s 2009.

“Necati Beg Divani’nda Halk Biliminden Yararlanma Yontemleri”, I. Uluslararasi

Tiirk Dili ve Edebiyati Sempozyumu, Kocaeli, 15- 17 Nisan 2009.

“Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Halkbiliminden Yararlanma Yontemleri”, I.

Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu, Burdur, 19- 22 Kasim 2008.
“Cankirr’da Tiirkii Gelenegi ve Cankir1 Tiirkii icra Ortamlar1” IV. Cankirt Kiiltiirii
Bilgi Soleni, Atatiirk Kiiltiir ve Sanat Merkezi Cankiri, 13- 15 Kasim 2008.

http://www.millifolklor.com 17


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

92. “Harf Inkilabinin Geleneksel Kiiltiir ve Edebiyat Uzerindeki Etkileri ”, 80. Yilinda
Tiirk Harf Inkilabt Uluslararast Sempozyumu, Yeditepe Universitesi, Istanbul, 10-
11 Kasim 2008.

93. “Uskiidar’1 Tiirkiilerle Yasamak”, VI. Uluslararas: Uskiidar Sempozyumu, Uskiidar
Belediyesi, Istanbul, 6-9 Kasim 2008.

94. “Tomarza Yoresi Agitlarinin Sosyo- Kiiltiirel Yapis1”, 1. Tomarza Sempozyumu, To-
marza/ Kayseri, 19- 22 Haziran 2008.

95. “Dilin Kullaniminda S6zciik Se¢iminin Onemini Vurgulayan Nasrettin Hoca Fikra-
lar1”, 21. Yiizyili Nasrettin Hoca ile Anlamak, Uluslararasi Sempozyum, Aksehir, 8-
9 Mayis 2008.

96. “Hatayli Halk Sairlerinde Mektuplasma Gelenegi”, Hatay Folklor Arastirmalari
Dernegi VII. Hatay Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu, Hatay, 11-12 Nisan 2008.

97. “Sozlii ve Yazili Kiiltiir Ortamindan Elektronik Ortama Gegiste Asik Sanatinmn Gii-
niimiizdeki Usta Bir Tastyicisi: Asik Mustafa Aydin”, Somut Olmayan Kiiltiirel Mi-
ras Yasayan Asik Sanati Sempozyumu, Ankara, 29-30 Kasim 2007.

98. “Asik Tarz1 Tiirk Siirinde Bir imge Olarak Tiirklik ve Tiirkistan”, 1. Uluslararasi
Tiirk Diinyasi Kiiltiir Kurultayr (9-15 Nisan 2006, Cesme-izmir) Bildiri Kitab1, C.V,
(Editorler: F. Tlirkmen-G. Giilsevin), Ankara, 2007, 2295-2300.

99. “Haci Bektas Isiginda Aydinlanan Bir Ozan: Zebuni”, Il.Uluslararas: Tiirk Kiiltiir
Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara, 17-18-19-Ekim
2007.

100.“Halk Edebiyat1 Uriinlerinin Cocuk Edebiyatinin Dogusu ve Gelismesine Etkisi”
XIII. Kibatek Edebiyat Sempozyumu, 13-19 Kasim 2006, Adana- Hatay, Cukurova
Universitesi, Adana, 2006.

101.Yozgat, Sorgun’da Mani Soyleme Gelenegi ve Velioldiik Koyt Manileri”, V. Ulus-
lararasi Tiirk Medeniyetlerinde Sozlii Kiiltiir Gelenegi- Tiirk Diinyasinda Maniler
Sempozyumu, Fethiye, 6- 8 Kasim 2006.

102.“Kéroglu Tipleri ve Asik Kéroglu’nun Tiirk Edebiyatindaki Yeri” Halk Kiiltiirii ve
Koroglu Bilgi Séleni, Bolu, 2-3-4 Kasim 2006.

103.“Cildirli Asik Senlik’in Destanlarinin Tiirk Destanlari i¢erisindeki Yeri”, II. Cildirh
Asik Senlik Sempozyumu, Cildir- Ardahan, 8-9 Temmuz 2006.

104.“Asik Tarzi Sanat¢i Tiplerinin Olusmasinda Dede Korkut un Etkisi”, VII. Milletle-
rarast Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Gaziantep, 27 Haziran- 1 Temmuz 2006.

105.“Halkbiliminin Kaynaklar1 Olarak Seyahatnameler”, Kibatek Uluslararasi Gezi Ede-
biyati Sempozyumu, 26-29 Mart, Nevsehir, 367, Ankara, 2006.

106.“Burdur Yoresinden Derlenen Manilerin Konu Bakimindan Degerlendirilmesi ”, 1.
Burdur Sempozyumu Bildirileri, 16-19 Kasim 2005, Cilt-1, Mehmet Akif Ersoy Uni-
versitesi, Burdur, 2007, 192-228.

107.“Burdur Masallarinda Kadin ve Su”, (A. Giines ile), |. Burdur Sempozyumu (16-19
Kasim 2005) Bildirileri Cilt-1, Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Burdur, 2007, 229-
233.

108.“Tiirklerde Agit Gelenegi ve Burdur Agitlarinin Bu Gelenek I¢indeki Yeri”, (A. Ko-
gak ile), I. Burdur Sempozyumu, 16-19 Kasim 2005 Bildirileri Cilt-1, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi, Burdur, 2007, 234-240.

109. “Konyali Astk Mehmet’in Milli Miicadele’yi Dile Getiren Destanlar1”, Tiirk Halk
Kiiltiiriinde Milli Miicadele 1. Uluslararasi Halk Kiiltiirii Sempozyum Bildirileri, 19-
22 Temmuz Erzurum, 2005, 252-266.

18 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

110.“Destan Kahramani Attila’nin Cagdas Edebiyat Tiirii Olan Romana Yansimas1”, X.
Uluslararast Kibatek Tiirk Edebiyati Séleni Bildirileri, Kiev-Ukrayna, 11-16 Mayis,
Kiev, 2005, 152-159.

111.“Asik Tarz1 Tiirk Siirinde Taslama Gelenegi” I. Tiirkiyat Arastirmalar: Sempozyumu,
Ankara, 11- 13 Mayis 2005.

112.“Tiirkii Sozlerindeki Degisim Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Halk Kiiltiiriinde Degisim
Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, 17-18-19 Aralik 2004, Kocaeli, Istanbul,
2005, 562-570.

113.“Liselerde Okutulan Ders Kitaplarinda Destan Ogretiminin Yeri”, XII. Egitim Bilim-
leri Kongresi, 12-17 Eyliil 2003, Antalya, Bildiriler, Cilt IV, Ankara: Gazi Universi-
tesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Yayini, 2004, 2547-2562.

114. “Konyali Asik Mehmet’in Ankara Destan1”, Cumhuriyetinin 80. Yilinda Her Yo-
niiyle Ankara Sempozyumu, Ankara: 18-19 Aralik 2003.

115.“Otantik Bir Uygulamali Halk Bilim Miizesi: iskilip”, Tiirkive 'de Halkbilim Miize-
ciligi Sorunlart Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 2003, 45-47.

116.“Orta Avrupa ve Balkanlarda Attila’ya Bagh Olarak Gelisen Tiirk Kiltiirii”, 11. Ulus-
lararasi Balkan Tiirkolojisi Sempozyumu, Mostar, 2002.

117.“Tataristan Halk Cirlar1 ve Tiirkii Gelenegi icerisindeki Yeri”, Uluslararas Tiirkis-
tan Halk Kiiltiirti Sempozyumu, 25- 27 Ekim, Marmaris- Mugla, 2000.

118.“Dede Korkut Kitabindaki Saglikla ilgili Konular Uzerine”, Uluslararast Dede Kor-
kut Bilgi Soleni Bildirileri, (19-21 Ekim 1999), Ankara, 2000, 353-362.

119. “Seyyid Meftini Dede", . Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Sempozyumu Bildirileri, 22-
24 Ekim 1998, Ankara, 1999, 391-394.

120.“Giinlimiiz Ticaret Etiginin Olugsmasinda Fiitiivvetnamelerden Yararlanma Y 6ntem-
leri”, II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirti Sempozyumu Bildirileri, (13-15 Ekim 1999,
Kirsehir), Ankara, 1999, 289-294.

121.“Seyahat Destanlar1 ve Cildirli Asik Senlik’in Siirlerinde Sosyal Tenkit”, Asik Senlik
Sempozyumu Bildirileri, 22-23 May1s 1997, Ankara, 2000, 269-278.

122."Tiirk Diinyasindan Derlenen Nasreddin Hoca Fikralarinda Riiya Motifi, Uluslara-
rast Nasreddin Hoca Bilgi Séleni (Sempozyumu) Bildirileri, 24-26 Aralik 1996, iz-
mir, Ankara, 1997, 139-147.

123."Asik Tarzi Tirk Siirinde Seyahat Destan1 Soyleme Gelenegi", V. Milletlerarasi
Tiirk Halk Kiiltiirti Kongresi Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri II, Ankara, 1996,
319-342.

124."Yunus Emre'de Bilgi Kaynaklar1 ve Sosyal Konular", I. Ulusal Yunus Emre Sem-
pozyumu, 20-24 Nisan 1994, Manisa, Ankara, 1995, 47-56.

125."Biiyiik Tiirk Sair ve Mutasavvifi Yunus Emre Uzerine", Yunus Emre ve Tiirk Dili
Sempozyumlart Konusma Metinleri", Ankara, 1993, 17-27.

Festival, Toplanti, Panel, Calistay ve Konferanslar:

1. “UNESCO, Universite vb. Kuruluslardan Danismanlik Hizmeti Alma ve Kalkin-
mada Siirekliligi Saglama Bakimindan Kadin Muhtarlari Onemi”, Tiirkiye Muhtar-
lar Konfederasyonu Kadin Muhtarlar Caligtay1, Ankara, 6 Aralik 2022.

2. UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Altinct Biiyiik Bulugmasi, Kizilcahamam/ An-
kara,18-19 Kasim 2022.

3. “Gelenekselden Moderne Aydinlik Bir Gelecek I¢in Genglerle Séylesi”, Bala Ana-
dolu Lisesi, Ankara, 11 Kasim 2022.

4. “Goniil Sehrimizi imar Edenler: Asik Veysel”, (Y. Aydemir ile), Mamak Belediyesi,
Ankara, 27 Ekim 2022.
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10.

11.

12.

13.

14,

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

“Milli Birligin Insasinda Dil, Kiiltiir, Kimlik”, Cevrimici Panel, Gazi Universitesi,
Ankara, 18 Temmuz 2022.

“Is ve Meslek Ahlakinda Ahilik”, Konferans, Karabiikliiler Vakfi, Ankara, 26 Mayis
2022.

TURKSOY Uyesi Ulkeler UNESCO Milli Komisyonlar1 Sekizinci Toplantis,
Bursa, 13-14 May1s 2022.

“Mesleki Basarida Sézlii Kiiltiir Uriinlerinden Yararlanma”, Konferans, Anittepe
Anadolu Lisesi, Ankara, 22 Nisan 2022.

“Tiirklerde Karagdz ve Kukla”, Hadi Poyrazoglu Kukla ve Karag6z Festivali, Gazi
Egitim Fakiiltesi Konferans Salonu, Ankara, 23 Mart 2022.

“Kabuliiniin 101. Yilinda Istiklal Mars1 ve Mehmet Akif Ersoy”, Gazi Universitesi
ATAM, Ankara,14 Mart 2022.

“Halk Kiiltiirii Kaynag1 Olarak Safahat ve Mehmet Akif Ersoy’un Siirleri”, Konfe-
rans, Coziim Koleji, Ankara, 27 Aralik 2021.

“Bilgiyi Akilla Bulugturan Bilge: Yunus Emre”, Vefatinin 700. Yildoniimiinde Yu-
nus Emre Paneli, Dumlupinar Universitesi, Kiitahya, 2 Aralik 2021.

“Tiirkiye Sahasi Ozanlik Gelenegi ve Konya Asiklar Bayrami”, 55. Konya Asiklar
Bayrami, Karatay Belediyesi, Konya, 19 Kasim 2021.

“Egitimde Yunus Emre Modeli”, Tiirk Dil Kurumu 2021 Yunus Emre ve Tiirk¢e Y1ili
Anadolu Konferanslari, Alparslan Universitesi, Mus, 12 Kasim 2021.

“Yunus Emre’nin Siirlerinin Kiiltiirel Kodlar1”, Tiirk Dil Kurumu 2021 Yunus Emre
ve Tiirkce Y11 Anadolu Konferanslari, Gaziantep Universitesi, Gaziantep, 5 Kasim
2021.

“UNESCO Farkindaliklart ve Ahi Evran’in Kimligi”, TRT AVAZ (Y. Deliémeroglu
ile), Ankara 30 Ekim 2021.

“Yunus Emre’nin Goniil Cografyas1”, Tiirk Dil Kurumu 2021 Yunus Emre ve Tiirkge
Y1lt Anadolu Konferanslari, Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Erzurum, 22 Ekim 2021.
“Mesleki Basarinin Geligmesinde Ahilik Kiiltiirii ve Diinya Kiiltiir Miras1 Safran-
bolu”, 22. Uluslararast Altin Safran Film Festivali”, Safranbolu, 17-18 Eyliil 2021.
“2023’e Dogru Tiirk Yiiksekogretimine iliskin Goriis ve Oneriler Paneli”, Istanbul,
15 Haziran 2021.

“Zaferin 106. Yilinda Yasayan ve Savas Meydanlarinin Goérenlerin Kaleminden Ca-
nakkale”, Gazi Universitesi Bilisim Enstitiisii, Ankara, 18 Mart 2021.

“Istiklal Mars1’nin Dogusu ve Son Seklini Alisinda Kisi ve Cevre Etkisi”, Kegioren
Belediyesi, Necip Fazil Kiiltiir Merkezi, Ankara, 2020.

“Mitolojiden Edebiyata Tiirk Diinyasinda Kadinin Yeri ve Onemi”, 9 Mart, GU Gazi
Egitim Fakiiltesi, F Blok Konferans Salonu, Ankara, 2020.

“Kurulusunun 30. Yilinda Tiirk¢e Egitimi Anabilim Dallarinin Diinii-Bugiinii-Yarin1
Calistay1”, Gazi Universitesi Mimar Kemalettin Salonu, Ankara, 28-29 Kasim 2019.
“Karamanoglu Mehmet Bey’in Fermani ve Egitim, Bilim ve Sanat Dili Olan Tiirk-
cenin Diinii, Bugiinii ve Gelecegi Uzerine”, Jale Tezer Egitim Ogretim Kurumlari
Konferans Salonu, Ankara, 26 Ekim 2019.

“Halk Kiiltiirii ve Edebiyat1 Konulu Resimlerin Egitim ve Ogretime Katkis1” Adana
Biiyiiksehir Belediyesi Tiirk Diinyas1 Sanat Calistay1, Divan Otel Konferans Salonu,
Adana, 23 Ocak 2019.

“UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Dérdiincii Biiyiikk Bulusmasi”, Antalya, 17-18
Kasim 2018.
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217.
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29.

30.
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32.

33.

34.
35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42,

43.

44,

45,

46.

“Bir Ahi Kenti: Bursa”, Bursa Valiligi Ticaret Il Miidiirliigii, Kiiltiir Merkezi Kongre
Salonu, Bursa, 20 Eyliil 2018.

“Atma Tirki Gelenegi ve Yasayan Temsilcileri”, II. Somut Olmayan Kiiltiirel Mi-
rasin Korunmasi Calistay1, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu ve Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi, Istanbul, 4- 5 Nisan 2018.

“Yoriik- Tiirkmenlerdeki Geleneksel Beslenme ve Gida Uretimiyle Bunlarin Sak-
lanma/ Korunma ve Tiiketiminin Giiniimiiz Modern Hayatina Etkisi”, 3. Antalya Y6-
riik Tirkmen Calistayi, 8- 11 Subat 2018.

“Ozanlik Geleneginin Varhigmi Siirdiiriilmesindeki Rolii Bakimindan Ik Dénem
Tiirk Destanlar1 ve Dede Korkut”, Tiirk Diinyas1 Korkut Ata Agsiklar Kervani, Av-
rasya Kiiltiir Sanat Yaymi (1), (Editorler: C. Goksen, S. Allahverdiyava), Osmaniye,
2018, 60-78.

“Ahilik Paneli”, Erzurum Atatiirk Universitesi, 14 Aralik 2017.

“Anadolu Asiklik Geleneginde Farklilasan Yénleriyle Corum ve Sekip Sahadogru”,
Corum’un Degerleri Dogumunun 85. Yilinda Sekip Sahadogru Paneli, HITU MYO
Ethem Erko¢ Konferans Salonu, Corum, 13 Kasim 2017.

“Tiirkge Ses Bayraginin Dalgalanmasinda Hatay-Kirikhan Asiklarinin Rolii”, Ha-
tay/Kirikhan Belediyesi Konferans Salonu, 30 Eyliil 2017.

Asiklik Gelenegi Calistay1, Amasya Universitesi, 10 Mayis 2017.

“Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirk Tasavvuf Sistemi”, Panel, Gaziantep Universitesi Ata-
tirk Kiiltiir Sahnesi, Gaziantep, 28 Nisan 2017.

“Egitim, Bilim, Kiiltiir, Sanat Dili Olarak Tiirkce”, Adiyaman Universitesi M. Vehbi
Kog Konferans Salonu, 24 Nisan 2014.

“Halk ve Divan Edebiyatinda Hz. Peygamberimiz”, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakan-
lig1, Milli Kiitiiphane Konferans Salonu, Ankara, 17 Nisan 2014.

“Yasayan Insan Hazineleri Asiklar ve Genglik Bulusmasi: Asiklar Séleni”, Gazi Uni-
versitesi, Gazi Konferans Salonu, Ankara, 25 Aralik 2013.

“Asik Fuat Cerkezoglu'nun Hayati- Sanat1 ve Siirleri” Gelenekten Gelecege Uygu-
lamal1 Tiirk Halk Siiri Paneli, Gazi Egitim Fakiiltesi F Blok Konferans Salonu, 3
Haziran 2013.

“Geleneksel Siirin Tiirkiiye Doniisiimii: Asik Veysel” Gegmisten Gelecege Uygula-
mali Tiirk Halk Siiri Paneli, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi F Blok Konferans
Salonu, Ankara, 27 Mayis 2013.

“Asik Mahzuni Serif’i Anma”, Gelenekten Gelecege Uygulamali Tiirk Halk Siiri Pa-
neli, Gazi Egitim Fakiiltesi F Blok Konferans Salonu, Ankara, 13 May1s 2013.
“Giiniimiiz Asiklarindan Kul Nuri ve Zeki Erdali”, Gelenekten Gelecege Uygulamali
Tiirk Halk Siiri Paneli, Gazi Egitim Fakiiltesi F Blok Konferans Salonu, Ankara, 8
Nisan 2013.

“Giiniimiiz Asiklarindan Mustafa Aydin ve Ismail Aladagli”, Gelenekten Gelecege
Uygulamali Tiirk Halk Siiri Paneli, Gazi Egitim Fakiiltesi F Blok Konferans Salonu,
Ankara, 1 Nisan 2013.

“Egitim ve Kiiltiirel Miras Calistay1”, Gazi Universitesi, UNESCO, Egitim 2023
Dernegi, Ankara, 2012.

“Kiiltiirel Mirasin Aktarimi ve Egitim” Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi F
Blok Konferans Salonu, 25 Aralik 2012.

“Uluslararas: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Calistay1”, Atatiirk Universitesi Kiiltiir ve
gosteri Merkezi, Erzurum, 13- 15 Nisan 2012.
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48.

49.

50.
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52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.
65.

66.

“Istiklal Marsi’nin Kabulii ve Istiklil Mars’’nin Tahlili” IstiklAl Marsi’nin
L.TBMM’de Kabul Ediliginin 91. Y1ildoniimii ve Mehmet Akif Ersoy’u Anma Prog-
rami, TBMM Kiigiik Grup Salonu, Ankara, 12 Mart 2012.

“II. Geleneksel Asiklar S6leni”, Gazi Universitesi Gazi Konser Salonu 29 Kasim
2011.

“Tiirk Dilinin Diinii Bugiinii ve Gelecegi”, Gazi Universitesi Rektorliigii Mimar Ke-
maleddin Salonu, 11 Ekim 2011.

“I. Dede Korkut Senlikleri”, Pursaklar Dede Korkut Anadolu Lisesi, 16-17 Mayis
2011.

“Kiiltiire] Mirasimiz Ahilik”, Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma ve Yasatma Dernegi, iz-
mit, 4 Mart 2011.

“Tiirk Kiiltiir Hayatinda Alevilik”, Ankara, Giin Sazak Konferans Salonu, 8 Ocak
2011.

“Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasimiz: Meddahlik Calistay: ve Gosterileri”, Ankara,
22- 23 Aralik 2010.

“II. Geleneksel Asiklar Soleni”, Gazi Universitesi Gazi Konser Salonu, 2 Kasim
2010.

“Akindan Bahsiya, Ozandan Asiga Tiirk Diinyasinda Saz ve So6z Ustalar1 Séleni”,
Gazi Universitesi Gazi Konser Salonu, 5 May1s 2010.

“Asik Mehmet Yakici’nm 60. Oliim Y1ldoniimii Anisina Gelenekten Gelecege Asik
Sanat1 ve Asiklar Soleni”, Gazi Universitesi Rektorliik Mimar Kemaleddin Salonu,
Ankara, 27 Nisan 2010.

“Bilim Senligi”, Ar1 Okullar1 Anadolu- Fen Lisesi, 20 Mart 2010.

“2023’e Dogru Tiirkge Calistay1”, Egitim Diinyas1 Arastirma ve Gelistirme Dernegi,
Ankara, 21 Kasim 2009.

“Mitolojiden Giiniimiize Tiirkcenin S6z Varlig1”, Aksaray Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Konferans Salonu, 9 Kasim 2009.

“Egitim ve Ahilik Caligtay1”, Sanayi ve Ticaret Bakanligi, Kayseri. 29- 31 Mayis
20009.

“Kurulugunun 40. Yilinda Tiirk Siyasi Hayatinda Milliyet¢i Hareket Partisinin Kiil-
tiir Politikalar1 Uzerine”, Anadolu Gosteri Merkezi, Ankara, 7 Subat 20009.

“Egitim ve Kiiltiirde Tiirk¢elesme”, Gazi Universitesi IIBF 100. Y1l Kiiltiir Merkezi,
Ankara, 12 Mart 2008.

“Giizel Tiirkgemiz: Tiirk¢e’nin Giicii ve Kullanim1”, Atilim Universitesi Seyhan
Cengiz Turhan Konferans Salonu, Ankara, 13 Aralik 2006.

“Edebiyatimizda Nevruz”, Batman Valiligi, Kiiltiir Merkezi, 18 Mart 2005.

“Tiirk Dili ve Ulusal Egemenlik”, Karamanlilar Yardimlagma ve Dayanigsma Dernegi
24 Nisan 2005.

“Tiirk Diinyasinda Nevruz” Paneli, Gazi Universitesi Rektorliigii Mimar Kemaled-
din Salonu, 21 Mart 1997.

Damsmanhginda Hazirlanan Doktora Tezleri:

Alkan, Esra, Tiirk Devletleri Teskilatina Uye Ulkelerde Ortadgretim Diizeyinde Ede-
biyat Ogretimi (Ogretim Programi ve Ders Kitaplar1 Acisindan Bir Degerlendirme),
Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, (devam ediyor)

Kina, Murat, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi Cercevesinde Edebiyat Dergileri (2000-
2010), Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, (devam ediyor)

Yildiz, Murat, Bilmecelerle Kavram Ogretimi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisii, (devam ediyor)
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4. Aslanel, Ozge, Sinemada Kullanilan Tiirkiilerin Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dersine Ba-
kis Acisina Etkisi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2023.

5. Tepekdyli, ilke, Taraftar Folkloru: Besiktas Carsi Grubu Ornegi, Ankara Haci Bay-
ram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, 2022.

6. Komser, Nuray, 2016, “Reklam Filmlerinde Halk Bilimi Uriinlerinden Yararlanma
Bicimleri ve Islevselligi”, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.

7. Halici, Giilgah, “Uygulamali Halkbilimi ve Etnobotanik Baglaminda Kastamonu Bit-
kileri”, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

8. Kurtoglu, Fatma Siireyya, “Tiirk Edebiyat: Dersi Ogretim Programinda Yer Alan
Halk Edebiyat1 Konulartyla flgili Kazanimlara Iliskin Ogretmen Gériisleri: Ankara
ili Ornegi”, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2015.

9. Erdem, Cem, “Polonya’daki Tiirkoloji Béliimlerinde Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi
ve Ogrencilerin Tiirkce Becerileri”, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,
2015.

10. Kayabasi, Rabia Gokgen, “Yirminci Yiizyil Tiirkiye Sahas1 Asik Siirinde Elestiri”,
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

11. Celilova, Vefa, “Sovyet Donemi ve Bagimsizlik Sonras1 Azerbaycan’daki Liselerde
Dil-Edebiyat Ogretimi”, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2012.
Damsmanhginda Hazirlanan Yiiksek Lisans Tezleri:

1. Kaya, Irem, Ahmet Kutsi Tecer ve Edebiyat Egitimi, Gazi Universitesi, Egitim Bi-
limleri Enstitiisii, (devam ediyor)

2. Erdogan, Umut, Edebiyat Ders Kitaplarinda Yer Alan Tiirkii Metinlerinin Bigim-
Igerik Acisindan Incelenmesi ve Tematik Tasnifi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisi, 2021.

3. Varisoglu Sarpkaya, Emine, Karagdz Metinlerinin Toplumsal Cinsiyet A¢isindan in-
celenmesi, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
2020.

4. Karaahmet Ucgiincii, Cagla, Milli Egitim Bakanligina Baghh Mesleki Egitim Veren
Liselerdeki Ogrencilerin Ahilik Kiiltiiriine Bakisi: Trabzon Ornegi, Gazi Universi-
tesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2019.

5. Gezen, Bahar, Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in Eserlerinde Deger ve Egitim, Gazi Uni-
versitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2019.

6. Salli, Oguz Kagan, Toplumlarin Birlikteligi Baglaminda Ortaya Cikan Tiirk Atasozii
ve Deyimleri, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

7. Sever, Zerrin, Farkli Tiir Okullarda Edebiyat Ogretiminde Ayni Ders Kitabinin Oku-
tulmasma Yonelik Ogretmen Gériisleri, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Ensti-
tiisi, 2017.

8. Oguz, Acelya, Kelkit’in Geleneksel Kiiltiirii Baglaminda Asik Nurhani Siirlerinin
Baglamsal Kurama Gore Incelenmesi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2016.

9. Yagci, Gokhan, Kosova imza Dergisi’nin Halkbilimi Agisindan Degerlendirilmesi,
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

10. Susar, Serhat, Dede Korkut Hikayelerinde Degerler Egitimi, Gazi Universitesi, Egi-
tim Bilimleri Enstitiisii, 2015.

11. Sahin, Ahmet, Yurt Disindaki Tiirk Cocuklar1 I¢gin Hazirlanmus Olan Pilot (5. Sinif)
Ders Kitabinin Metinsellik Olgiitleri Baglaminda Coziimlenmesi, Gazi Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2015.
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14,
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31

Benli, Tuba, Karapapak Kuskayas1 Masallarinin Islevselliginin Degerlendirilmesi,
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

Isikoglu, Metin, Yabanci Dil Olarak Tiirkge Ogretiminde Kullanilan Yeterlik Smav-
larinin Madde Yazini Bakimindan incelenmesi: Mersin ve Sakarya Universiteleri
Ornegi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2015.

Gogmen, Sirin, Meddah Behget Mahir Anlatmalarindan Secgilen Ask Konulu Halk
Hikayelerindeki Engel Epizotu Uzerine Bir inceleme, Gazi Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 2014.

Naz, Haki, Asaf Halet Celebi’nin Siirlerinde Sira Dis1 Bagdastirmalar, Gazi Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013.

Balci, Fatih, Kuzey Kibris Tiirk Halk Kiiltiiriinde Gegis Dénemleri ve Bunlara Bagl
Inanislar, KKTC Girne Amerikan Universitesi, Sosyal ve Fen Bilimleri Enstitiisii,
2013.

Yolci, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ercigli Emrah ve Siirleri, KKTC Girne Amerikan
Universitesi, Sosyal ve Fen Bilimleri Enstitiisii, 2013.

Ozdemir, Nazife, Corum Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Kamberlik Gelenegi, Gazi Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

Sargin, Hatice, Cankir1 Asiklik Gelenegi ve Cankirili Asik Durmazi (Bilal Durmaz),
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011.

Sahingdz, Emel, Ankara Liselerinde Ogrenim Goren Lise Onuncu Smiflardaki Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Egitimi I¢inde Destan Ogretiminin Yeri, Gazi Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, 2011.

Soruklu, Turgay, Ankara-Kizilcahamam Ilgesi Ortadgretim 9. Simf Ogrencilerinin
Yazili Anlatim Becerileri Uzerine Bir Arastirma, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisii, 2011.

Demir, Hilal, Nevsehir’in Kozakli ilcesinde Ad Verme Gelenegi, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010.

Kocapinar, Cemile, Afyonkarahisar ili Cay Ilcesi ve Cevresi Halkbilimi Uriinlerinin
Sosyokiiltiirel Acidan Degerlendirilmesi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisi, 2010.

Gonciiler, Fatma Jale Giil, Kayseri Esnafinin Kent Kimligi Olusumuna Etkisi, Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.

Ugar, Ayhan, Hasan Ali Yiicel’in Milli Egitim Bakanligi Déneminde Orta Ogretimde
Gergeklestirilen Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2009.

Akcay, Dondii, Giindelik¢i Kadmlarin Folkloru, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2009.

Nazli, Aysenur, Ziya Gokalp’in Halkbilimi Calismalarindaki Yeri, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

Isikhan, Tuggce, Gaziantep Yer Adlarinin Halkbilimi Bakimindan Degerlendirilmesi,
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

Kéroglu, Sibel, Aziz Mahmud Hiidayi Divaninin Halk Edebiyat1 ve Metaforik Anla-
tim Bakimindan Degerlendirilmesi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2006.

Yilmaz, Giines, Davut Sulari ve Ozanlik Gelenegi Icindeki Yeri, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006.

Siimer, Aynur, Tiirk Folklor Arastirmalar1 Dergisi Yaymciliginda Thsan Hinger’in
Yeri, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005.
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32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42,

43.

44,

45,

46.

47.

48.

Kavacik, Oktay, Beypazarili Asik Sefkati-Hayati-Sanat1 ve Siirleri, Gazi Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004.

Akbaba, Mehmet Fatih, Kahramanmaras Tiirkiileri Uzerine Bir Inceleme, Gazi Uni-
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DRAMATIK ATASOZU*
Dramatic Proverb
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0oz

Gostergelerarasi bir ¢oziimleme yapabilmenin 6n kosulu iki ayr gosterge dizgesinin (6rnegin bir metinle
bir resmin) bigimsel oldugu kadar igeriksel bakimdan aligveris icerisinde olmasidir. S6z konusu alisveris isle-
minin belli bir stratejiye gore gergeklesmesi bir zorunluluktur. Buna gore folklorik olsun ya da olmasin bir
igerigin bir folklor metnine ya da tersine, bir folklor i¢eriginin baska bir sanatsal bicime aktarimi, daha dogrusu
su ya da bu sanatsal bigimde kullanimi gostergelerarasi bir ¢éziimleme siirecini baglatmaya yeterlidir. Edebiyat,
resim, miizik, sinema, mimari vb. pek ¢ok alanda folklor gerecini kullanarak ayri bir anlam etkisi yaratmak,
ortak diisiinceyi yalin bir basmakalip olmanin &tesine ¢ekerek dinamiklestirmek gibi uygulamalara siklikla bas-
vurulmaktadir. Boyle bir islemin degisik islevlerinden soz edilebilir. Bilindigi gibi, folklor baglaminda en sik
yinelenen islev ulusal kimligin siirmesidir. Ortak islevler yaninda kuskusuz bireysel islevlerden de s6z edilebilir.
Ornegin, folklor igerigini kullanarak bir yazarin yarattig1 dil ya da bigem onun ayiric1 6zelligi durumuna gelir.
Bu tiir kullanimlar bir toplumun oldugu kadar bir yazarin gergeklik karsisindaki algisina iliskin bilgiler igerir.
Onun tanimlanabilirligini kolaylastirir. Gostergelerarasi bir perspektiften baktigimizda, atas6zlerinin folklor di-
sindaki alanlarda kullanimi yeni bir uygulama ve bulus degildir (6regin, edebiyat alaninda atasézlerinin sik-
likla kullanildig1 goriilmektedir); cogunlukla bir “kisa bigim” tiirii olarak kendi i¢inde tanimlanan atasozleri
yalin (basmakalip) bir yineleme olgusu olmanin 6tesine gecerek konulastirildiginda ya da bir metinde ana-kalip
(fr. matrice) durumuna getirildiginde salt bir kisa bigim olma &zelligini asar. Bir bakima kisa bigim (atasozii),
bir sézceleme 6znesinin sdyleminde Oykiilesir ya da dykiiniin 6ztinii o olusturur. Boylelikle gostergebilimsel,
anlambilimsel, izleksel, diisiinsel bir ¢éziimlemenin bir adim daha 6tesine gecerek gostergelerarasi bir ¢oziim-
lemeye elverisli duruma gelir. S6z konusu yaklagimlarin, arayisina ¢iktiklar sabitlenmis anlama giincellenmis
bir anlam eklenir. Kimligin siirmesi olasiligina bu yolla alternatif bir kap1 aralanmis olur. Bu yazida bdyle bir
perspektif benimsenerek, atasoziiniin dramlastirilmasindan, minimalist bir folklor gerecinin tiyatro baglamina
aktarilarak oyunlagtirilmasi siirecinden daha ok artsiiremsel bir tutum benimsenerek soz edilecektir. “Dramatik
atasozii” adlandirmast iki ayr disiplinin alisverislerine dayanan gostergelerarasi bir siirecin baslangicina kapi
aralar. Boylelikle bir folklor icerigi su ya da bu islevle doniiserek yinelenir. Ahlak, disiince, karakter, 6zlii
s6zlu, sagsozli, 6zdeyisli sdylemlerin en yogun oldugu dénem Fransa’sinda (XVII ve XVIIL yiizyillar) ortaya
¢ikan dramatik atasozii, bir folklor gerecinin nasil donistiiriildiigiinii somutlastiran 6rneklerle doludur (kitapla-
rin bagliklari bu goriisii hemen bastan dogrular). Bu yazinin sinirlari igerisinde metinsel bir ¢6ziimleme yapma-
dan (bu ayr bir konu) Fransa’da XVIL yiizyilda ortaya ¢ikan ve XIX. yiizy1l sonlarma degin siiren dramatik
atasOziiniin gostergelerarasi bir ¢oziimlemeyi baslatan farkli donemlerdeki kullanimini daha ¢ok tarihsel siireg
igerisinde ortaya koymakla yetinilecektir.

Anahtar Kelimeler

Gostergelerarasilik, dramatik atasozii, atasozlestirme, tiyatro.

ABSTRACT

The precondition for making an intersemiotic analysis is that two different signs of systems (for example,
a text and a picture) must be in a contextual as well as a formal exchange. It is a necessity that the said exchange
operation takes place according to a certain strategy. Accordingly, whether it is folkloric or not, the transfer of
a content to a folklore text or, on the contrary, to another artistic form, or rather its use in one or another artistic
form, is sufficient to initiate an intersemiotic analysis process. Practices such as creating a separate meaning
effect by using folklore tools from many fields such as literature, painting, music, cinema, architecture, and
dynamicizing the common thought by taking it beyond a simple stereotype are frequently applied. Various
functions of such a process can be mentioned. As is known, the most frequently repeated function in the context
of folklore is the maintenance of national identity. Undoubtedly, individual functions can be mentioned as well
as common functions. For example, the language or style created by an author using folklore content becomes
his hallmark. Such uses include information about an author's perception as well as a society in the face of
reality. It facilitates its identification. From an intersemiotic perspective, the use of proverbs in fields other than
folklore is not a new practice or invention (for example, it is seen that proverbs are frequently used in the field
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of literature); proverbs, which are mostly defined as a type of "short form" in themselves, go beyond being a
simple (stereotyped) repetition phenomenon and go beyond being a mere short form when subject or when set
to matrice in a text. In a way, the short form (proverb) turns into a story in the discourse of an enunciation
subject (author), it constitutes the essence of the story. In this way, it goes one step beyond a semiotic, semantic,
thematic, and intellectual analysis and becomes suitable for an inter-semiotic analysis. An updated meaning is
added to the fixed meaning that these approaches seek. In this way, an alternative door to the possibility of
identity persistence is opened. So, in this article, by adopting such a perspective, we will talk about the drama-
tization of the proverb, the process of playing a minimalist folklore instrument by transferring it to the theater
context. The naming of "dramatic proverb" opens the door to the beginning of an intersemiotics process based
on the exchanges of two separate disciplines. Thus, folklore content is repeated by transforming with this or
that function. The dramatic proverb that emerged in France (the 17th and 18th centuries), when moral, thought,
character, aphoristic, maxim, and sentence discourses were at their peak, is full of examples embodying how a
folklore material was transformed (the titles of the books immediately confirm it). Without a textual analysis
within the boundaries of this article (this is a separate issue), we will first be content, with its historical process
which initiates an intersemiotics analysis, by revealing the use of the dramatic proverb usage in different periods,
emerged in France in the 17th century and lasted until the end of the 19th century.

Keywords

Intersemiotics, dramatic proverb, proverbialization, theatre.

Emile Littré’nin Dictionnaire de la langue frangaise sozliigiine bakilirsa dramatik
atasozi, “bir atasoziiniin agilimi ya da bir sagséze, ozlii soze vb. dayandirilan kisa bir
giildiirii”dir. Grand Robert de la langue frangaise benzer tanimi yineler: “bir ataséziintin
yorumu olan kisa giildiirii.” Trésor de la Langue Frangaise ise daha 6zI1i ve agik bir tanim
onerir: “Genellikle baslikta yer alan, ancak bazen diisiinerek ¢ikariimasi gereken bir ata-
soziintin anlamint agiga ¢ikarabilecek bir aksiyona dayanan ¢ok kisa bir oyun.”

Sozliklerde onerilen tanimlamalar dramatik atasdziiniin ayirict 6zellikleri konu-
sunda kimi ipuglar1 verse de ortaya ¢iktigi XVII. yiizyilda bir poetikasi yapilmamistir:
“Dramatik atasézii herhangi bir kurala tabi olmayip, Trajedi, Komedi, Dram, Opera gibi
poetikast olmadigi icin ozellikle tiyatronun farkl dallarinda oldugu gibi onunla ugras-
mak zorunda kalmadik. Ayrica tarihi de yoktur, ¢iinkii yalnizca belirli kesimleri eglendir-
mek igin tasarlanmistir, ne kesin bir kékene, ne gelismeye ne de diger tiirdeki par¢alarla
ayni yeniliklere sahiptir.” (Ponzetto 2017hb:1).

Heniiz tanimlanmamis, bir poetikasi olmadigi séylenen dramatik atasoziiniin kimi
ozelliklerinden XVIII ve ozellikle XIX. yiizyillarda, yanmetinsel unsur kategorisinde,
daha cok kitap onsozlerinde ya da bir “iisttiyatrosal” (fr. métathéatral) atasézii asamasi
olan yazarlarin sdylemlerinde s6z edilir.

Ornegin, dramatik atasoziiniin en ayiric1 6zelligi, sozliik tanimindan anlasilacag
gibi, dramatik bir aksiyon igerisinde yorumlanarak bir atasdziine doniisen bir halk 6zde-
yisi olan sdyleyim (fr. dicton) yaninda &zdeyis (fr. sentence), 6zlii s6z (aphorisme) ya da
sagsoz (fr. maxime) ile olan yakilhigidir. Ayrica, yazarlar atasoziinii, bir dayatma ya da
kural olmadan, istedikleri gibi oyunlastirirlar. Jean-Baptiste-Pierre Caron de Chanset igin
dramatik atasozii tiim tiirlerin tistiinde, “Aristoteles’in sagma despotizminden kurtulmug”,
klasik tiyatronun kurallarindan bagimsizdir (Ponzetto 2017b:3). Aydinlanma déneminde
s0z konusu dzelliklere akil ilkesi eklenir: Modernitenin olumlu bir gdstergesi sayilan dra-
matik atasozii “yalnizca genel kabul gormiis bir 6zdeyis ya da sagsézden olusur ve akl
harekete gegirir.” (Ponzetto 2017b:3).

Atasoziiniin anlatim bakimindan 6zgiir se¢imine, kesin kurallar1 olmamasina, insa-
nin tutkularmi temsil etme yoniine baska yazarlar da vurgu yapar. Ornegin, Marquis de
Surgeres, Qui court deux liévres a la fois n’en prend point’da (Iki tavsanin ayn1 anda
pesinde kosanlar higbirini yakalayamaz) bir geometri metaforuna bagvurarak, “bir ata-
sozii yazmak igin ne cetvele ne de pergele ihtiyacumiz var”, der. Onun i¢in bicemsel ve
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diistinsel bakimdan 6zgiir olmak sdyleme dogallik kazandirmanin yoludur. Dramatik ata-
soziiyle “bin bir ¢esit gelenege bigcim verilir.” (Ponzetto 2017b:4).

Sozlik taniminda oldugu gibi, atasdzii bir giildiiri ile yakinlagtirilsa da tiimiiyle bir
giildiirii degildir. Zorunlu olarak mutlu bir sonu yoktur. Yazarlar daha ¢ok tiirleri birbirine
istedikleri gibi karistirmaktan yanadirlar, amaglar1 aksiyonun segilen sagsozii ya da 6zlii
s0zii aciklamasi, onu gdstermesidir. Atasozii ile sags6z/6zlii s6z arasindaki iliskiye dikkat
¢eken Viollet-le-Duc bu perspektifte bir tanim yapar: “Atasdézii, kiigiik bir eylemin sahne-
lenmesine dayanir; i¢i doldurulmasi veya tahmin edilmesi beklenen bir konusu olan, bi-
linen bir atasdziintin ahlak dersi vermesi gerekir. Genellikle ¢ok kisadir; tiim tonlari ige-
rir. (...) Belki de burada eski uluslarin kiigiik seylerde elde ettikleri kusursuzlukla tani-
diklarint belirtmek yeridir.” (Ponzetto 2017b:5).

Dramatik atasozii bir sdzciigiin hecelerinin her birini tahmin ederek ve birbirleriyle
iligkilendirerek bulunmasina dayanan bir bilmece oyunu olarak “chrade” (hece bilmecesi)
ile de yakinlastirilir. izleyicinin, oyunun sonunda bilmeceyi (atasdziinii, 6zlii sézii vb.)
bulmasi istenir. Atasozleri ya da 6zlii sozler kimi zaman oyunun baglig1 ya da alt basli-
ginda kullanilir. Kimi zaman da sahnedeki oyuncunun agzindan yinelenir. Oyun, ¢ogu
zaman bu tlirden repliklerle sonlanir.

Dramatik atasozi tiirliniin kodlarinin agikga belirlenmemis olmasi ona bigemsel ol-
dugu kadar anlatisal bakimdan bir esneklik kazandirir. Agik bir poetikasinin olmamasi
nedeniyle kurallara uyma kosulu da yoktur. Kimi zaman klasik trajedinin kurallarina uyar
(6rnegin, ti¢ birlik kurali) goriiniir. Buna kargin dramatik atasézlerinde bicem ve terimler
ozgilirce segilir. Estetik ve ideolojik bakimdan 6zgiirliik, dramatik atasézlerinin benim-
senmesinin nedenlerinden birisidir.

Toplum tiyatrosu i¢inde dogan, Ikinci Imparatorluk dénemine gelinceye degin hal-
kin 6niinde sahnede oynanan oyunlar ayni zamanda 6zel baglamlarda, belli bir kesime
(aristokrat ya da saray kesimi) yonelik olarak oynanir. Ozel bir kesime yonelik oynandi-
ginda yasak ¢ignenir, sansiirden kagilir, ayrica parasal bir beklenti kaygisi ortadan kalkar.
Siyaset ya da din gibi konularda muhalif ve yikict diislinceler 6zgiirce ifade edilir. Dola-
yistyla dramatik atasozii ile dramatize edilemez ya da dramatize edilmesi ¢ok giic, hatta
olanaksiz, oynanamaz ya da temsil edilemez olan igerikler de sahneye taginir.

Temsil edilemezlik, toplumun yasakladigi, ahlaki, dinsel ve yasadisi olarak gordigi
konularin (6rnegin cinsellik) sahnelenmesi olanaksizlig1 demektir. Dis zorunluluga bagh
olarak temsil edilemez olan, Jacques Ranciere’in tanimladig1 gibi, kendi diislincesine uy-
gun olanaklarin olmamasindan kaynaklanmaktadir: “Seyin fikrine tam uygun duyulur su-
num formu bulunamaz, ya da tersine, seyin duyulur giiciine esit bir anlagilabilirlik semasi
bulunamaz.” (Ranciére 2008:112). Sanat yoluyla kimi konular1 temsil etme gii¢siizliigi,
olanaksizlig1l, oynanamazlik hem toplumsal hem de yasal nedenlerden, zorlamalardan
kaynaklanir. Bu nedenle yazarlar kendilerince yasak olani ¢igneme yollar1 denerler. Dra-
matik atasoziiniin agik uzamdan, halk meydanindan kapali uzama indirgenmesinin nedeni
budur.

Dramatik atasdzii bir 6zlii s6ziin, sagsoziin bir bakima oyunlastirilmasidir. Amag,
yalnizca bir ahlak dersi vermekle sinirli degildir. Ancak konusu bagtan sona bir 6zlii s6z
de degildir. Kitaplarin baglarinda yer alan 6zlii sézler gecmisteki deneyimlerin simdide
bir 6zeti gibidir. S6z konusu deneyimler tek bir tiimceye indirgenerek yinelenirler. Baslik,
icerdigi 6zlii s6z ile metnin bir ana-kalib1 durumundadir. Insanlarin gergeklik karsisindaki
ortak tutumlar1 kisa bir tiimceye indirgenerek 6zetlenir. Ozlii s6zler unutulmaya agik ol-
duklarinda siirekli olarak yeni baglamlarda animsanmaya muhtagtirlar. Her donem ayni
deneyimleri benzer sonuglara ulasmak amaciyla yineler. Atasozleri bir toplumun diisiince
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bi¢iminin, ger¢eklik algisinin disa vurumudur. Dramatik atasoziiyle ahlaki bir gergeklik,
ortak duyus oyunlastirilarak yinelenir.

XVII. yiizyilda Fransa’da klasik tiyatro metinlerinde yazarlarca atasdzlerine, 6zlii
sozlere, sagsozlere, 6zdeyislere vb. yer vermek yerlesik ve bilinen bir uygulamadir. Bu
donemde ortaya c¢ikan, “dramatik atasozii” olarak adlandirilan tiir, sozlii pratiklerle yazili
pratikleri, halk dizgesi ile soylu dizgesi arasindaki sinirlari belirsizlestirir; 6rnegin, eglen-
dirme islevi ile egitsellik islevi birbirine karigir. Yiizyilin sonlarma dogru atasdziiniin ti-
yatrolastirilmasi, normatif sdylemin yiikselisi (bu yiizyil bir kurallar donemi olarak bili-
nir) ile halk kokenli atasozlii sdzcelerin gozden diistiigli paradoksal bir ortamda gergek-
lesir. Tiyatrolasan atasdzleri baslangigta egitim ve ahlak amagli olarak 6grencilere yone-
liktir. XIV. Louis’nin esi ve bir egitmen olan Madame de Maintenon’un girisimleriyle, 7-
20 yaslar arasindaki aristokrat kesimden kiz ¢ocuklarin egitimleri i¢in Saint-Cyr Kraliyet
Evi’nde dramatik atasozleri dgretilir, oynanir ve yorumlanir (bu etkinlikler 1793 yilina
kadar siirer). Halk igerigi doniistiiriilerek olusturulan dramatik atasoézleri, kiz ¢ocuklarinin
ahlak egitimlerine yonelik olarak kullanilir, ayrica onlara okumay1 ve yazmay1 dgretmek
amaglanir. Clinkii toplumda Hiristiyan icerikli bildirileri en etkin bigimde yayacak olan
bir anne ve es olarak kadindir anlayis1 yerlesmistir. Kiz cocuklarii egiterek toplumu ye-
niden Hiristiyanlastirmak ¢abasina bu nedenle girilir. Bunun i¢in eski dinsel i¢erikli mo-
dellere bagvurulur.

Ancak kiz ¢ocuklarin dinsel igerikli egitim anlayisina ilgisizligi nedeniyle bu yontem
basarisiz olur. Bunun yerine eglendirmeye dayali bir yontem aranir. Atasozleri ¢evresinde
kurgulanan ahlak igerikli skegler bu baglamda giindeme gelir. Egitirken ayni zamanda
Ogrencinin zevk almast amaglanir. Dramatik atasozii artik bu beklentiyi karsilamak igin
kullanilir. Buna aristokrat kesimin deger yargilar1 eklenir. Aristokrat kiiltliriin s6z1i gele-
negine bagli olarak atas6zii, bir oyun mantigiyla konusmanin ayrilmaz bir pargasi olur;
gitgide anlatisal ve soylemsel a¢ilimlarin ¢ekirdegini olusturur. Charles Sorel’in la Mai-
son des jeux’siinde (Oyun evi) atasdzleri lizerine anlatilan hikayeler, masallar yaninda
onlarin agiklamalarina yer verilir. Sorel’in amac1 bir atasdziiniin temsil edildigi oyun ko-
nusunda izleyiciyi diisiindiirmektir. Eding, (fr. compétence) bu ¢evrelerde yaraticiligi bes-
leyen popiiler igerigin ve bigimlerin yeniden kullanimi i¢in gereklidir.

Eski ve geleneksel bir kiiltiir, modern bigimler altinda, daha kolay ulasilabilir bi-
¢imde doniistiiriiliir. Sunu da animsatalim: Atasozii, 6grencilerin egitimine yonelik olarak
XVII. yiizyildan 6nce de kullaniliyordu. Atasoézleri listeler, derlemeler olusturularak
animsanmaya yonelik olarak bir araya getiriliyordu. Otorite sdyleminin farkli bi¢cimlerin-
den birisi sayilan atasdziine, sdzbilimsellik ya da siis amaciyla bagvuruluyordu. Ozdeyis-
lere, 6zl sozlere, sagsozlere benzer bir islev yilikleniyordu.

Atasdzii, sagsoz gibi ulasilmasi kolaydir, ayni zamanda onunla ilgili derin ve kuram-
sal bilgilere sahip olmaksizin dogaglamalar yapmaya olanak saglar. Baslangicta diisiince
icermeyen bir sdzce oldugu ileri siiriilerek aristokrat egilimli yazarlarca reddedilen ata-
s0zii, “stradan olanmin sinirinda tartismall bir konuya incelik katmak becerisini” (Génetiot
1997:77) ve yetenegi gelistirmeyi olast kildigi i¢in yeniden deger kazanir. Kadinlarin
yaziya el atmalari, kiiltiiriin icine ilk adimlar1 onunla gerceklesir. Yazinsal alanda kimi
kadin yazarlarca kullanimiyla atasdzii, dramatik bir skecin siradan bir pargasi olmanin
otesine gecer. Mlle Lhéritier i¢in atasozlerine bagvurmak salon yasaminin zevkine uygun
bir modadir. Ancak kimi yazarlar i¢in atasozii, yaziya dogallik yaninda ahlaksal bir boyut
katmanin yoludur. Mme de Maintenon’un dramatik atasdzlerinin 6zelligi budur.

XVII. yiizyilin ikinci yarisinda ontolojik bir islevle donatilan atasdziiyle hem uygun
olmayan davraniglar konusunda uyarilarda bulunmak hem de davranis kurallarini
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igsellestirmek, bir reflekse dontistiirmek hedeflenir. Atasdzii bir “deneyimi sabitlemek”
olarak anlagilir. Bir durumu bagka benzer durumlarla karsilastirmak amaciyla atasozlerine
bagvurmak egitimin ayrilmaz bir parcasidir. Atasozii, 6grencinin, alicinin “mutlu ve iyi
yasamasina”, iyi ve kotii arasinda ayrim yapmasina olanak saglar. Bu nedenle dramatik
atasozi, ahlak egitiminin ayrilmaz bir pargast olur. Mme de Maintenon atasdziinden yola
cikarak ondan gorsel bir ske¢ ortaya ¢ikarir. Soyleme ya da “soze atasézii giydirmek”
kullanimin1 ortaya atan odur. Yagadig1 anin atmosferine uygun bir atasézii segerek, kimi
zaman saray yagaminda olup biten gercek bir olaydan bazen de kendi yaganmisliklarindan
esinlenerek dramatik bir atasozii yaratir: “Borazana aliskin at giiriiltiiden korkmaz.” (Ce-
saretli insanlar tehlikeye aldirmaz). Bu tiirden pedagojik atasdzleri aristokrat kesimin alig-
kanliklarina dayanir. Atasozlerine ahlaki bir boyut sonradan eklenir.

Yazdiklari oyunlarda atasdzlerine basvurmak kadinlar i¢in anlatisal bakimdan yara-
ticiliklarimi gelistirmeye de olanak saglar. Atasoziine dayali oyunlara ve dramatizasyon
uygulamalarina katilarak yaraticilik, tutarl bir yap1 ortaya koyma, kisi yaratma, diyalog-
lar olugturma gibi, bir yazarda olmasi gereken tiim beceriler uygulamaya sokulur. Mme
de Maintenon, halk kiiltiiriinii, soylu kesimin ortamina, 6zii hosa gitmek, etik ve estetik
baglamda iyi yazmak anlayisina dayali olarak, dogalligin ve zarafetin 6ne ¢iktig1, eglen-
dirmek amaciyla farkli tiirlerin i¢ ice gegtigi bir incelik/kibarlik estetigi ¢cercevesinde ta-
SIT.

Aristokrat kesimin begenisinin bir pargast olan Saint-Cyr tarzi atasodzleri elestiril-
meye baglaninca dramatik atasozii gittikge Ozerklesir. Kimi atasozlerinde oyuncularin
kendi bilgi birikimlerine gore bagvurduklar1 dogaglama, sasirtma, bir bilmeceyi bulma
oyunu gitgide ortadan kalkar. Dramatik atasozii ¢gevresinde istenildigi gibi yorum yapma
serbestligi son bulur. izleyici daha ¢ok verilmek istenen ahlak dersine yonlendirilir. Ask
unsuru ¢ikarilarak evlilik stratejileri, onunla ilgili kurallar 6ne alinir. Ayrica gergeklik
etkisi dnemsenir. Bakis, artik yalnizca soylu kesime degil, toplumun tiim kesimlerine y&-
neltilir.

Dramatik ataséziliniin aristokrat ¢evreyle ilintili olarak dogasi kisaca boyledir. Bagka
yazarlar dramatik atasdziinii kendilerince yeniden iiretmislerdir. Dramatik atasoziiniin po-
etikasina iligkin kimi ¢aligmalar ve tanimlar ancak XIX. yiizyilda yapilmistir.

Adrien de Montluc’un, Comédie des Proverbes’de (Atasozleri Komedyasi) adli ii¢
perdelik fabli klasik tutarlilik ilkelerine uygundur; yazar geleneksel unsurlar1 kullanir.
Kitap, yazildig1 1630’1u yillarda oldukga popiiler olan 1700 kadar halk deyisi ve ataso-
ziinden olugsmaktadir. Rabelais’nin halk geleneginden beslenen yapitlarini animsatan ge-
leneksel fablarin izlerini tagir.

Adrien de Mocluc’un yapitinda diyaloglar biiyiik dlgiide kaynagi tam bilinmeyen
atasozlerinden (atasdzlerinin bilinen 6zelliklerinden birisi bilinmemezliktir; tek olasi ko-
ken halktir) olusur. Diyaloglarin en ayiric1 6zelligi atasdzlerine yaslanmalaridir. Oyunda
aksiyonun dogrudan ya da dolayli bigimde 6zlii s6z, atasozii ya da alintilanan sagsozlii
bir tiimceye somutluk kazandirmast beklenir. Ozlii sozler, atasdzleri izleyicinin bildigi,
giinliik yasamda siklikla kullandigy, tiire ayirict 6zelligini kazandiran unsurlardir.

XVIII. yiizyila gelindiginde dramatik atasézii tlirii gitgide kaba giildiirii unsurlari
iceren ancak igerdigi atasdzleriyle hosa giden bir tiir durumuna gelir. XIII. Louis done-
minde daha ¢ok aristokrat ¢evrede yayginlasan dramatik atasozii ve bilmece gelenegi
XVIII. yiizy1lin sonlarina degin siirer. Ornegin, Carmontelle’in dramatik atasozleri (yiiz-
den fazla) 1768 yilinda yayimlanir ve biiyiik basar1 elde eder. Dramatik atasozii konu-
sunda kuramsal bir dizi tanimlamay ilk kez yapan odur. Ornegin, onun géziinde dramatik
atasozii, konusu bir anekdottan esinlenen veya icat edilen bir tiir giildiiriidiir. Temel olan
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sey gizde, sozciiktedir, bir diger anlatimla izleyicilerin karsisina, onlar1 diisiinmeye, tah-
min etmeye zorlayan bir atasozii konulur. Bu s6z, “aksiyonun i¢ine oyle bir yedirilmelidir
ki, izleyiciler onu tahmin edemediklerinde, kendilerine soz séylendigi zaman soyle bagir-
sinlar: Ah! Evet dogru, heniiz bulamadiginiz bir bilmecenin yaniti soylediginde oldugu
gibi.” (Herrmann 1925:6). Bu tiir oyunlar bir atas6zii olmanin dtesinde ayni zamanda bir
tiir bilmecedir. Eglendirmek yaninda dénemin gelenekleri, yasama bi¢imleri konusunda
bilgilendirmeye yararlar. Dolayistyla Carmontelle, tiiriin halk kokenlerine uygun bi¢cimde
toplumun degisik kesimlerinden insanlarin portrelerini ¢izer. Parodik, fantastik, Seytan
igerikli atasozlerinin yazari olan Carmontelle’in yazdiklar1 baskalarinca taklit edilir. Or-
negin, Benserade’in Ballet des Proverbes’i (Atasozleri Balesi) bu donemde gosterilir. Ar-
dindan s6ziin kullanilmadig: bir bagka dramatik atasézii tirii devreye girer: Tel menace
qui a grand peur (Korkak tehdit eder). Atasozii, yalnizca baglikta degil metin iginde de
kullanilir.

Ya da Collé gibi diger dramatik atas6zii yazarlari yazdiklariyla bir bakima gelenek-
ler konusunda bir tiir belge olusturmaya ¢alisirlar. Dramatik atasdzlerine olan ilgi Fransiz
Devrimi’ne gelinceye degin siirer. Mme de Maintenon gibi Mme de Genlis, egitsel ata-
sozleri yaninda dogaglama atasdzleri sahneye koyar. Oyunlarindan birisini oynayan
Théodore Leclercq, La Fontaine’in masallarindan esinlenerek yazdig1 dramatik atasozle-
rinde kendi doneminin toplumsal elestirisini yapar. Comme on fait son lit on se couche
(Ne ekersen onu bigersin) baslikli oyunu La Bruyére tarzi bir karakter komedyasidir. 1830
devrimine gelinceye degin yazdiklarinda daha yergici bir tutumla siyaseti, yargiy1, kili-
seyi, Restauration donemindeki secim geleneklerini alaya alir. Sainte Beuve’iin sdyledigi
gibi, onda dramatik atasozleri kisiler, diyaloglar, sahnelerle kisa bir giildiiriiye donisiir.
Bilmece igerikli sdzciikler bazen baslikta, bazen oyunun sonunda kullanilsa da 6nemse-
nen, daha ¢ok giildiiriiniin bir karakter ve gelenek oyunu gériiniimiine biiriinmesidir. Lec-
lercq, Cizvit papazlarmi, onlarin Restauration dénemi Fransa’si tizerindeki etkilerini,
soylu ya da burjuva olsun, her tiirden kargasa yaratanlari, tutkulu kisilikleri, sonradan
gormeleri elestirir. Onda dramatik atasozleri toplumsal bir yergi iizerine dayanir.

Etienne Gosse’un dramatik atasozleri biraz daha muhalefet igeriklidir. L'Habit ne
fait pas le moine (Kiirk ile bork ile adam olunmaz); Tout ce qui reluit n’est pas or (Her
gordiigiin sakalliy1 deden sanma); Les Jours se suivent et ne se ressemblent pas (Ziyafetin
ardindan kitlik gelir) gibi oyunlar1 siyasal iceriklidir; yonetenleri 6vdiigii gibi yerer. Her
biri bir atasozii ya da 6zlii s6z iceren diger oyunlarinda benzer tutumunu siirdiiriir.

Bilindigi gibi, tiyatro alanina taginmadan 6nce atasozi, bir iilkenin ahlaki ve kiiltiirel
taninirliginin bir gostergesi olarak kullanilir. Bu perspektifte, Victor Chalet 1837 yilinda
“uluslarin bilgeligi olarak ilan edilen, sézciigiin tam anlamiyla atasozleri, herhangi bir
eylem icin bir taslak iglevi goren deneysel bir gergektir”’ (Ledda 2017:2) derken atasozii-
niin tiyatrolagtirilmasinin ipucunu verir.

Giildiirt karsisinda ikinci dereceden bir bigim olarak goriilen atasozii igerdigi kiilti-
rel ve toplumsal yaniyla ondan ayrilir. Romantik dénem yorumeculari i¢in dramatik ata-
s0zii daha ¢ok soylu kesimin bir tiriiniidiir; ona yiiklenen toplumsal islev biraz abartilmig-
tir. Onlarin goziinde XVII. yiizy1l sonundan baslayarak soylu, burjuva, egitimli kesim
oldukea ilgi gdsterdigi icin dramatik atasdzii pratigi iyi tanimlanmis bir grup bireyin pay-
lagtig1 ahlaki kodlar ve degerler ile yakindan iligkilidir. Siradan insanlara yonelik olmayan
atasozi, siradan insanlara yonelik olarak oynanan fars ya da eglenceli gdsterilerden ayri-
lir. Ancak fars, fuar tiyatrosu ya da eglenceli gosteri tiirlerine benzer bigimde doxa’nin
(ortak duyusun) resmi olarak kabul ettigi bigimlerin ¢evresinde gelisir. Kimilerine go-
reyse dramatik atasozii, “sabit bir adresi olmayan, belirlenmis bir performans yeri
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olmayan bir tiir olarak tamimlanan, metinsiz oyunlardan dogmugtur.” (Ledda 2017:2). Bu
dénem yorumeculari igin XVIII. yiizyilin sonlarindan baglayarak dramatik atasdzii soylu
kesimin bir eglence aract olmus, oyuncunun ve izleyicinin entelektiiel bir birikimi olmasi
bir ilke olarak ileri siiriilmiistiir. Gelenegin bir pargasi olan dramatik atasdziiniin var ol-
masl i¢in uygun kosullar beklendiginden 1830’lu yillarda repertuarlar hazirlanarak kosul-
lardan birisi yerine getirilmistir. Soylu kesimin sahiplenmesiyle eski ve yeni atasozleri,
tiiriin tarihini ve ilkelerini iceren 6nso6zler ve notlar esliginde yayimlanmstir.

Yorumcularca, Etienne Gosse, Carmontelle, Romieu, Théodore Leclercq, Musset,
Resatti gibi yazarlarin atasdzleri lizerine degerlendirmeler yazilmistir. Yorumlar ve de-
gerlendirmeler dramatik atasdzlerinin yayginlagmalarina, bagkalarinca okunmalarma ola-
nak saglar. Boylelikle XIX. ylizyi1lda okumaya yonelik dramatik atasdzlerinin sayilari go-
galir. Yeni atasozleri yazilirken eski kurallar ¢ok fazla yinelenmemeye ¢alisilir; yazarlar
konularini1 istedikleri gibi ele alirlar. Musset’den baska Mérimée, Sand, Vigny gibi yazar-
lar bu tiirle tanisirlar. Musset’nin Revue de Paris, Revue des Deux Mondes gibi prestijli
dergilerde giildiirii 6zellikli atasozleri yayimlanir. Oyunlarda X VIII. yiizyilin atmosferine
bagh kalinsa da XIX. yiizyilin kosullarma uyulur. Ornegin, tarihsel atasozleri gecmise
doniik bir igerik iizerine oturtulur. Bir diger 6nemli gelisme de sudur: Dramatik atasdzleri
ilk kez sozliiklere, ansiklopedilere, makalelere konu olur; kuramsal ve estetik bir pers-
pektifte siniflandirmaya tabi tutulurlar.

Viollet-le-Duc, Carmontelle’in tanimlamalarindan yola ¢ikarak, dramatik atasoziini
estetik ve siyasal bir perspektiften tanimlar. Atasdziiniin anlamini ideolojik bir yonde or-
taya koyar: “Ozel temsil etme zevki Carmontelle'in kafasinda, yaklasik ayni zamanlarda,
babalarimin sosyete tiyatrolarinda gizlice aldiklar bir zevke kadinlari ve hatta ¢cocuklar
dahil etmek i¢in atasézlerini eyleme gegirme fikrini dogurdu. Atasézii, kiigtik bir eylemin
sahnelenmesine dayanir; i¢i doldurulmasi veya tahmin edilmesi gereken bir konusu olan,
bilinen bir ataséziiniin ahlak dersi vermesi gerekir. Genellikle ¢cok kisaduwr; tiim tonlart
icerir. (...) Belki de burada eski uluslarin kiiciik seylerde elde ettikleri kusursuzlukla ta-
nidiklarini belirtmek yeridir. Siir, edebiyat, geng¢ toplumlarin ihtiyaglari eglenceden
bagska bir sey degildir. Zayiflik, bir selin akisina karsi yiizmekten, bir nehir boyunca iler-
lemekten veya dalgali bir denizin derinliklerini kavramaktansa, buzlu yiizeylerde hizla
kaymayr tercih eder.” (Ledda 2017:4).

XIX. yiizyilda atasozii, bir toplumun ¢okiisiinii ele veren ahlaki gdstergelerin bir
parcasi olur; artik ciddi konular1 temsil etme cesareti gosteremeyen, enerjisini, giiciinii
yitirmig bir toplumun anlatimina doniisiir. Bu yoniiyle tam olarak bir gelenek ya da ka-
rakter komedyasindan ayrilir. Biraz daha yergisel duruma gelir. Donemin yasadigi donii-
stimlerin, gii¢ ve act dolu kosullarmm bir anlatim1 olur. Bu nedenle Viollet-le-Duc i¢in ata-
s0zili toplumun bir aynasidir. Ancien Régime’in bos zaman ugrasi olan dramatik atas6zii
abartil1, gosterisli yasama bi¢iminin kurbani olan bir toplum diizeninin yadsinmasidir.

Kisacasi, Viollet-le-Duc, Restauration doneminin bastaci ettigi bir tiirii elestirir. Dra-
matik atasdziinlin poetikasindan sdz etmek yerine onun siyasalliga kayisimi yerer. Onun
goziinde dramatik atasodzii eski diizenin bir simgesinden bagka bir sey degildir.

Poetika ile siyaset arasinda bag kuran yalnizca Viollet-le-Duc degildir. Etienne
Gosse, Proverbes dramatiques’de (Dramatik atasézleri) atasozlerinin, yonelik olduklar
kesimin bir yergisi oldugunu ileri stirer. Atasdzii bir yansitma islevi goriir; karsilarinda
oynanan oyun toplumun, toplulugun yansisidir.

Romantik atasozii, vodvilden, komedyadan, tragedyadan, dramdan beslenen ¢ok-
tiirlii bir bigimdir. Cokbi¢imliligi nedeniyle bi¢cimsel degismezlerinin kesin olarak belir-
lenmesi kolay degildir. Romantik donemde daha ¢ok Carmontelle’in atasdzleri kuramsal
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tanimlamalara ve kokenleri konusundaki diisiincelere onciiliik eder: “Bu nedenle drama-
tik atasézii, bir konu icat ederek veya bir kisa oykiiden birkag satir kullanarak vb. yapilan
bir tiir giildiiriidiir.” (Ledda 2017:7). XIX. yilizyilda yazilan sozliiklerde, ansiklopedilerde
yinelenen benzer bir tanimlamadir. Ornegin, Sainte-Beuve ve Mérimée, Leclercq’in dra-
matik atasdzlerini tanitirken s6z konusu tanimdan yola ¢ikarlar. Sainte-Beuve, onu “ata-
soziintin Moliere’i” olarak niteler. Musset, Carmontelle ve Leclercq’den esinlenerek dra-
matik atasozleri yazar: Il ne faut jurer de rien (Biiyiik sylememeli); On ne saurait penser
a tout (Ummadik bas tas yarar), I/ faut qu 'une porte soit ouverte ou fermée (Bir kap1 ya
acik durmali ya kapali), On ne badine pas avec [’'amour (Ask sakaya gelmez).

XIX. yiizyilda dramatik atasozii aristokrat kesimini iyesi olmaktan ¢ikarilarak top-
lumun her kesimine uzanan toplumsal bir tiir durumuna gelir. Atasézii demokratiklesir.
Ikinci Imparatorluk déneminde atasdziine bir “uygarlastiricilik” islevi yiiklenir. Demok-
ratiklesen tiir, birincil isleviyle yani ahlaki erdem islevine geri doner.

Kokeni halkin imge evreni olan dramatik atasozii artik bir poetikasi yapilan bir tiire
doniiserek XIX. yiizyilin sonlarma kadar izlerini siirdiiriir. Iimparatorlugun son dénemle-
rinde atasozii sayisi azalir. Mme Henri de Régnier, Il faut toujours compter sur I'imp-
révu’de (Her zaman beklenmedik seylere giivenmelisin) savas igerikli bir atasozii yazar.
Ardindan dramatik atasozii kaybolur. Leon Herrmann, Fransiz toplumunun imge evrenin-
den dogan bu tiiriin ortadan kalmasini iiziintiiyle karsilar.

Buraya kadar dramatik ataséziiniin degisik donemlerdeki gériiniimleri artsiiremsel
bir perspektifte kisaca ortaya konuldu. Dramatik ataséziiniin estetiginden soz edebilmek
icinse artsiiremli bir perspektifi bir yana birakarak essiiremli bir perspektif benimsemek
gerekir. Bu perspektifte bir halk icerigiyle ayr1 bir sanatsal bi¢imin iliskisi bir gosterge-
lerarasilik ¢ercevesinde sorgulanmak istendiginde sozliiklerde olmayan, bir olguya degil
de edime gonderme yapan temel bir kavrama kisaca deginmek gerekir: atasozlestirme (fr.
proverbialisation).

Esstiremsel bir perspektifte atasozlestirme, sdzcenin incelenmesine iligkindir. Ancak
bir basmakaliplagma siirecine iliskin olarak atasézlestirme, hem bir izleyicinin s6z daga-
rinin bir parcasi olma hem de bir sdylemin bir atasdziine biiriinmesi siirecine karsilik gelir.
“Atasézii olmak” ise bir sdzcenin ya da sdylemin yiizyillar boyunca kullanim degerini
degistirmeden yinelemektir.

Atasozlerinden olusan bir derleme ayrisik bir yap1 olusturur. Bunlar bir okur igin
indirgenmis bir dizi formiildiir; dilin sé6zdagarinin bir parcasi, basmakaliplagmis anlatim-
lardir. Bilindigi gibi, atasdzleri ayn1 zamanda anonim ve halk kokenli ortak yaratilardir.
Kokenleri gegmise uzanir, bir ddonemden 6tekine degisik yollarla aktarilirlar. Temel kay-
naklardan birisi yazinsal alandir. Ornegin, pek ¢ok &rnekten birisi olan La Fontaine’in
masallari, atasozleri i¢in oldukea elverisli bir kaynaktir. La Fontaine’in masallarinin ¢ogu
bir 6zIi s6z, atasozil ya da sagsozli kullanimla sonlanir: “Hep boyle kendi bildigimizi
okuruz yalniz / Bela basimiza gelmedik¢e inanmayiz.” (La Fontaine 2000:22). La Fonta-
ine, kimi zaman atas6ziimsii (fr. proverboide) kullanimlara bagvurdugundan masallarda
kimi 6zlii s6zlerin, sagsozlerin, 6zdeyislerin kaynagini ortaya koymak giiglesir.

Sagsozlii, 6zdeyisli sdylemler alintilanarak zamanla atasozlesirler. Dil yaninda kiil-
tiir stirekli bir evrim, gelisim i¢inde olduguna gore eskinin atasdzleri unutulur. Kimileri
ise yeni baglamlarda su ya da bu bi¢imde yinelenir. Atas6zlerinin oyunlagtirilmasi sege-
neklerden birisidir.

Bir zorunluluk olmasa da bir sdylemin ataséziine doniismesinin kosulu kisa olmasi-
dir. Bu, bazen eksiltili bir s6zce, bazen biraz daha karmasik bir tiimce, bazen yalin bir
s6zdizimi olan bir tiimcecik, bazen bir 6zne, kosag¢ (yiiklemi 6zneye baglayan unsur),
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bazen de iki 6nermeden olusan karmasik bir tiimce vb. olabilir. Bunlar dramatik ataso-
ziinde basliklarda karsilik bulur. Kisaliga yalin bir sézdizim eslik eder. Bir paragrafin
tamami1 ya da birden ¢ok 6zneye ya da birbirine gomiilii birka¢ yan timceye sahip bir
timce dizisinin atasozii haline gelme sansi pek yoktur. Bir sdzcenin atasozii durumuna
gelebilmesi i¢in Once animsanabilir olmasi gerekir. Dramatik atasdziiniin kisa tutulmasi-
nin bir nedeni budur.

Genel olarak kisalik ve yalinlik ataséziiniin bilinen 6zellikleridir. Bildiri ancak bit-
mis bir tiimce ile verilebilir. Sdzcenin, bir sdzceleme 6znesine ya da séylem durumuna
bagli olmadan, kapali, kendi i¢inde bitmesi gerekir. Tiimce atasozlestiginde basmakalip-
lagir; yinelendikge “bilinir” duruma gelir. Kullanildik¢a yapisi ve bildirisi siradanlagir.
Bu yoniiyle doxa’nin (ortak duyusun) bir pargasi olur. Atasdzlesmeye en uygun sézceler
sagsozlerdir (6zlii s6zleri, 6zdeyisleri bu listeye ekleyebiliriz). Her ikisi de yalnizca dilsel
degil, ayn1 zamanda ayni tiirden yazinsal fenomenlerdir; tek fark, sagsoziin 6znesi bili-
nirken atas6ziin 6znesi belirsizdir. Sagsoz daha kisiye 6zelken, atasdzii bir topluma 6zel
ve bildiktir. Sags6z, ancak gondergesinden koptugunda atasozlesir. La Fontaine’in ma-
sallarinda ¢ok sayida sagsdz zamanla atasdzlesir (Fransiz kiiltiiriintin bir pargasi duru-
muna gelir): “Oldiirmedigin ayinin postunu satma.” (La Fontaine 2000:176).

Sunu da ekleyelim: Atasoziiniin serbest bir soylem icerisine katilmasi bir s6zcenin
atasozlestirilmesinin bir diger yoludur. Atasodziiniin bir séyleme dahil edilmesi, sézce-
leme 6znesi ve s6zceleme durumuyla iliskilendirilmesi bu siirecin bir pargasidir. “Say-
lendigi gibi”, “ataséziintin soyledigi gibi” kullanimlar bir alint1 islemine vurgu yapar; an-
cak Ozne, sdzcesini 6zgiirce liretmemistir. XVII. yiizyilda, klasik metinlerde oldugu gibi
glinimiizde atasozii sdyleme dogrudan eklenerek ona goksesli bir boyut kazandirmaya
olanak saglar. Bir sdzcenin atasozi 6zelligi giiclendikge serbest bir sdylemin igine gir-
mesi gliglesir.

Atasozii ortak uzlastya dayanir. Bu durumda yer aldigi her séylemde yeniden yo-
rumlanmasina gerek yoktur. Atasozii ancak olumsuzlandiginda 6zellesir. “Bana gore”,
“benim goriisiime gore” vb. kullanimlar bir olumsuzlama igerir: “Bana gore, ava giden
avlanmaz.” Bu tiir kullanimlarda atasézlestirme olumsuzlandigindan bir saptirma giin-
deme gelir: Saptirmada, “atasézii sézcelemenin dilsel izlerine sahip olan ancak bilinen
atasozleri stokuna ait olmayan bir sézcenin iiretilmesinden olugan séylemsel bir stireg-
tir.” (Grésillon-Maingueneau 1984:114). Saptirma, kaliplasmis bir anlatimla oynamaktir;
bu durumda sozciikle, anlamla, bigemle oynanir (anti-atasdzleri bu tanima uyar). Amag,
¢ogunlukla eglendirmektir. Ancak saptirma tiimiiyle bir olumsuzlama olarak algilanmaz,
tersine ve aykir1 bigimde atasdziine giic katar.

Sonug olarak. Dramatik atasoziintin ayirict 6zelligi Leclercq’in La Manie des pro-
verbes (Atasozleri saplantisi) baslikli metninde su bi¢cimde 6zetlenir:

“DORMEUIL — Haz verici bir sey, toplumunuzu ¢ok giildiirdiigii icin béyle séyle-
yebilirim [...] Cok basit bir konu ama yine de neseli, ahlakli ve 6gretici olma ézelliklerini
birlestirme gibi avantajlari var. Onu zithiklarda aramadim; Gordiiklerimi, senin gordiik-
lerini, herkesin gordiigiinii betimledim.” (Ponzetto 2017b:9).

Oyleyse her dsnemde birbirinden farkli islevlerle kullanilmis olsa da bigimsel ve
iceriksel diizlemde dramatik atasozii konusunda su ortak ¢ikarimlar yapilabilir: Dramatik
atasOzliniin konusu yalindir, izleyicinin hosuna gider, egitir ve ahlak dersi verir. Orada,
izleyiciye, deneyimlerine, yasanmisliklarina yakin, giincel bir aksiyon ve kisiler vardir.
Oykiisii kisadir. Yalinlik estetigine uygundur. Karmasikliktan uzak durur. Diyaloglar do-
gal ve yalindir. Amator oyuncularin isini kolaylastirmak amaglanir. Entrika, gerceklik
igeren bir sagsdze dayanir (boylelikle bir ahlak dersi vermek istenir). Bu nedenle dramatik
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atasozii, ahlak dersi veren bildik bir atasdziine dayandirilir. izleyicinin temsil edilen ak-
siyonla dogrudan iligkili oldugu sezdirilir. Toplumla, izleyiciyle yakinlasmak demek
onun kusurlarini, eksikliklerini, giinliik yasamda kars1 karstya olduklar: tehlikeleri, bun-
larin bilincinde olmasini saglamak, ayrica yaganilan donemin 6zelliklerini gdstermek de-
mektir. Bu yoniiyle dramatik atasézli toplumsal bir tiirdiir. Baglangicta saray yasamini
idealize etmek gibi bir islev yliklenmek yaninda icerdigi kiiltiirle, ortak diisiiniisle top-
lumu, ortak yagami temsil eder. Geleneklerin ve karakterlerin betimindeki giincellik ata-
sOzlinlin ayirt edici 6zellikleri olarak ortaya ¢ikar; atasézii, toplumun ayni anda hem sadik
hem de elestirel bir bakisla burada ve simdisini (fr. ve lat. hic et nunc) ele gegirmeye
adanmustir. Dramatik atasozli yeni baglamlarda su ya da bu islevle yinelenerek ve yeni-
lenerek eski bir gelenegin siirmesine katki saglar. Gostergelerarasi bir ¢oziimleme siire-
cine boylelikle kap aralanir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar: %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KAYNAKCA

Aktulum, Kubilay (2011), Metinlerarasilik/Gostergelerarasilik, Kanguru Yayinlari.

Chaumeix, André (1927), Chaumeix, “Revue Littéraire: la Comédie-Proverbe”, Revue des Deux Mondes (1829-
1971), vol. 40, no. 3.

Caldérone, Amélie (2014), “Le proverbe dramatique de Théodore Leclercq: Modele comique pour dramaturges
romantiques?”, Orages, Littérature et culture (1760-1830), Association Orages, no 13.

Génetiot, Alain 1997), Poétique du loisir mondain de Voiture a La Fontaine, Paris, Honoré Champion.

Gethner, Perry (2012), “Le Proverbe dramatique, genre de I’impertinence”, Cahiers du GADGES, no 10.

Grésillon, Almuth ve Maingueneau, Dominique (1984), “Polyphonie, proverbe et détournement ou un proverbe
peut en cacher un autre”, Langages, no. 73.

Herrmann, Leon (1925), “Le proverbe dramatique en France”, Revue internationale de I'enseignement, tome
79.

La Fontaine (2000), Masallar, ¢ev. Sabahattin Eyiipoglu, Is Bankas: Yaymlari.

Ledda, Sylvain (2017), “Notes sur la poétique du proverbe a 1’époque romantique”, Thédtres en liberté du
XVIlle au XXe siécle. Genres nouveaux, scénes marginales? sous la direction de Valentina Ponzetto, avec
la collaboration de Sylvain Ledda, Rouen, Publications numériques du CEREdI, coll. «Actes de colloques
et journées d’étudex», no 19.

Lestringant, Frank (2017), “Proverbes dramatiques de Carmontelle”, dans Thédtres en liberté du XVIlle au XXe
siécle. Genres nouveaux, scénes marginales?, sous la direction de Valentina Ponzetto, avec la collaboration
de Sylvain Ledda, Rouen, Publications numériques du CEREdI, coll. “Actes de colloques et journées
d’étude”, no 19.

Mongenot, Christine (2017), “Du jeu mondain des proverbes au proverbe pédagogique: un transfert culturel au
seuil du XVlIlle siecle? dans Thédtres en liberté du XVIlle au XXe siécle. Genres nouveaux, scénes margi-
nales?, sous la direction de Valentina Ponzetto, avec la collaboration de Sylvain Ledda, Rouen, Publicati-
ons numériques du CEREdI, coll. “Actes de colloques et journées d’étude”, no 19.

Ponzetto, Valentina (2015), Mérimée, Leclercq et I’esthétique du proverbe, in Mérimée et le thédtre, Pubications
numériques de CEREdI, Actes du colloque, no 14.

Ponzetto, Valentina (2017a), “Le proverbe dramatique, une voie détournée pour théatraliser 1’irreprésentable?”,
Fabula-LhT, no 19, “Les Conditions du théatre: le théatralisable et le thétralis¢”, Romain Bionda dir.
Ponzetto, Valentina (2017b) Définitions et modes d’emploi du proverbe. Entre discours paratextuels et
représentations métathéatrales, in Thédtres en liberté du XVIlle au XXe siecle. Genres nouveaux, scénes
marginales?, sous la direction de Valentina Ponzetto, avec la collaboration de Sylvain Ledda, Rouen, Pub-

lications numériques du CEREAI, coll. “Actes de colloques et journées d’étude”, no 19.

Petitjean, André ve Petillon, Sabine (2013), “De 1’'usage de la parole proverbiale dans les textes dramatiques”,
Pratiques. Linguistique, littérature, didactique, no 159-160.

Raciére, Jacques (2008), Goriintiilerin Yazgisi, ¢ev. Aziz Ufuk Kilig, Versus.

Roukhomovsky, Bernard 2001), Lire les formes bréves, Nathan.

36 http://www.millifolklor.com



DOI: 10.58242/mlllifolklor.1176594

ORTAOYUNU TEKERLEMELERINDE ANLATI GOSTERI BiRLIKTELiGi *

Narrative and Performance Coexistence in Tongue Twister of Ortaoyunu

Doc. Dr. Ezgi METIN BASAT**

0oz

“Anlat1” ve “temsil” kavramlari, metinsel incelemelerde iizerlerinde siklikla durulan kavramlar olarak
karsimiza ¢ikar. Sozii edilen bu kavramlar gosterimsel olan ile anlatisal olanin temel dinamiklerini tartigmak
icin farkli disiplinler tarafindan kullanilmistir. Bu makalede, geleneksel Tiirk tiyatrosu tiirlerinden biri olan
ortaoyunu iginde anlatinin konumlanma bigimleri incelenecektir. Ortaoyunu, pargali ve agik bigim yapisiyla
tiyatral bir alanin tiim 6zelliklerini tasir; bu yoniiyle s6ylesimsel 6zelliklidir. Oyunlar iginde yer alan tekerle-
me boliimleri performatif bir gosteri i¢ine anlatinin konumlandirilmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu boliim,
Kavuklu’nun sézdeki ustaligini seyirciye aktarmak i¢in anlattigi olaganiistii unsurlar da igine alan bolimidiir.
Bu nedenle performatif bir yapi iginde anlatisal olan ve gosterimsel olanin birlikteligini anlamak agisindan
o6nemlidir. Oyunlarm fasil kisimlarindan once yer alan tekerleme boliimiinde, Kavuklu’nun anist Pigekar’n
sasirarak tepki verdigi diyaloglarla desteklenerek anlatilir. Biitiin bu siradisiligin sonunda Kavuklu’nun,
basindan gegen bir olay1 degil gordiigii bir rityay: anlattigi ortaya ¢ikar. Bu haliyle Kavuklu, performansin
igine bir anlatt yerlestirmis olur. Burada imgeselin alanina iliskin olan riiya anlatisi, fasildan bagimsiz bir olay
Orgiistiniin performans igine yerlestirilmesinde oldukga islevseldir. Olaganiistii 6zellikler ile kurgulanan bu
anlati oyuncunun; oynayan kisiden, anlatictya doniisiimiinii saglayarak “diegesis” ve “mimesis kavramlarini
bir araya getirir. S6z konusu bu 6zellikler hem performansa hem anlatiya dayali ortaoyunu metinlerinin ¢ok-
sesli ya da soylesimsel bir yapisi oldugunu gostermesi agisindan 6nemle goz 6niinde bulundurulmalidir. S6z
konusu birlikteligin irdelenmesi geleneksel tiyatronun derin yapisini ve isleyisini kavramak bakimmdan énem
arz etmektedir. Ornegin, tekerleme kisminda artik ortaoyunu sahnesi performatif 6zelliginden styrilarak
Kavuklu’nun anlaticis1 oldugu yeni bir baglama doniisiir. Boylece oyun i¢inde i¢ ige gegen iki ayr1 zaman ve
mekan ortaya cikar. Bunlardan ilki oyunsal olana digeri ise anlatisal olana iliskindir. Oyleyse ortaoyunu tiir
olarak performans iginde oyun kisilerinin degistigi, anlat1 ve gosterim arasinda etkilesen bir tiir olarak karsi-
miza ¢ikar. Boylece katmanli ve yenilenebilir bir 6zellik kazanir. Bu, onun hem s6ziin hem de gosterimin
dinamikleriyle kendini yenilemesine olanak tanir. Bu 6zelliklerin geleneksel Tiirk tiyatrosunun yapisal ¢o-
ziimlemesinde ¢agdas ve geleneksel olan1 bir araya getirmede de kayda deger bir isleve sahip oldugu sdylene-
bilir. Anlatinin bir riiya olusu, anlaticinin yetenegine bagl olarak olaganiistiiliigiin sinirlarini zorlamay1 saglar
ve ayni zamanda anlatidan yeniden performansa doniisii kolaylastirir. Bu ¢alismada tekerlemeleri incelenen
ortaoyunu Ornekleri Cevdet Kudret tarafindan derlenmis ortaoyunu metinlerinden secilmistir. Tekerleme
bolimil aragtirmacilar tarafindan ortaoyunu tiiriiniin en 6nemli bolimii olarak kabul edilmektedir. S6z konusu
boliimler bir anlati olusturdugu ve uzun olduklar i¢in ¢alismada konuyu aktaracak oyun orekleri 6zetlenerek
verilmistir. Caligmanin sinirhilig1 agisindan tiim oyun 6rnekleri tekrara diismemek igin ¢alismada yer almamis-
tir.

Anahtar Kelimeler

Anlat1, gosteri, geleneksel Tiirk tiyatrosu, tekerleme, ortaoyunu.

ABSTRACT

The concepts of "narrative” and “demonstration™ appear as basic concepts in textual studies. These
concepts have been used by different disciplines to discuss the basic dynamics of the demonstrative and the
narrative. In this article, the positioning of the narrative in the ortaoyunu, which is one of the traditional
Turkish theater genres, will be examined. Ortaoyunu carries all the characteristics of a theatrical space with its
fragmented and open format. The tongue twister in the plays are remarkable in terms of positioning the narra-
tive in a performative show. This section is the section that includes the extraordinary elements that Kavuklu
tells in order to convey her verbal mastery to the audience. For this reason, it is important to understand the
coexistence of the narrative and the demonstrative in a performative structure. In the tongue twister section,
which takes place before the chapters of the plays, Kavuklu's memory is told, supported by dialogues to which
Pisekar reacts with surprise. At the end of all this extraordinariness, it turns out that Kavuklu is not telling
about an event that happened to her, but about a dream she saw. As such, Kavuklu inserts a narrative into the
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performance. Here, the dream narrative is highly functional in embedding a plot-independent plot into the
performance. This narrative player, which is constructed with extraordinary features; brings together the
concepts of "diegesis" and "mimesis" by transforming the actor from the actor to the narrator. These features
are noteworthy in that they show that the drama texts are based on both performance and narrative. Examina-
tion of this unity is remarkable in terms of producing new forms on the structure of traditional theatre. In the
tongue twister, the ortaoyunu scene is no longer performative and turns into a new context in which Kavuklu
is the narrator. Thus, two different times and places emerge in the game. The first of these belongs to the
playful and the other to the narrative. From this point of view, the middle game as a genre emerges as a genre
with dynamics between the narrative and the demonstration, in which the characters of the play change within
the performance. Thus, it gains a layered and renewable feature. This allows it to renew itself with the dynam-
ics of both speech and display. It can be said that these features have a remarkable function in bringing the
contemporary and traditional together in the structural analysis of traditional Turkish theatre. The fact that the
narrative is a dream allows to push the limits of the extraordinary, depending on the talent of the narrator, and
also facilitates the return from the narrative to the performance. In this study, the examples of ortaoyunu
whose tongue twister were examined were selected from the texts compiled by Cevdet Kudret. The tongue
twister section is accepted by the researchers as the most important part of the ortaoyunu. Since the sections in
question form a narrative and are long, the examples of games that will convey the subject are summarized in
the study. In terms of the limitation of the study, all game examples were not included in the study to avoid
repetition.
Keywords
Narrative, performance, traditional Turkish theatre, tongue twister, ortaoyunu.

Giris

Sanatsal bir tiiriin yapisal 6zelligi incelenirken oncelikli olarak, bu tiiriin anlatim ve
gosterimsel tavri lizerinden bir tartisma yliriitmek onemlidir. Anlatisal ve gosterimsel
olan arasindaki tavrin sanat eserini belirleme bigimi ise Platon ve Aristoteles’in taklit
iizerine yiiriittiikleri tartismalarla temellenir. Omegin Batili anlamda konvansiyonel
tiyatronun klasik dramatik yapisi, bu iki tavir iginden mimetik olana ydnelmis ve die-
getik olan1 dramin disinda tutmustur. Bunun yani sira Brechtyen tiyatro diegetik olana
sahnede yeniden yer agarak yontemsel bir degisiklik olugturmustur. Aristoteles’in Poe-
tika’da belirledigi “siireklilik”, “birlik” ve “biitiinliikk” ilkelerinin bu iki kavram arasin-
daki yarig1 belirledigi agiktir. Biitiin bunlarin yaninda geleneksel tiyatronun bir tiirii
olan ortaoyunu ise mimetik ve diegetik olanin doniigsiimlii bir bigimde sahneye gelmesi
acisindan dikkat cekicidir. Bu nedenle geleneksel tiyatro iginde ortaoyununu yalnizca
gosterimsel Ozellikleri ile degil ayn1 zamanda anlatisal 6zellikleriyle birlikte degerlen-
dirmek gerekir.

Ortaoyununun “Giris”, “Muhavere (arzbar ve tekerleme)”, “Fasil” ve “Bitig” ol-
mak iizere dort boliimden olugmasi, oyunlarin epizotik bir yap1 tasidigim gosterir. Bu
nedenle boliimler arasinda oyuncunun ve oyunun dinamigi degisir ve doniisiir. Oyunun
dans ve miizikle baslamasi, arkasindan oyuncularin gelisi ve farkl: tiplerin sahnede yer
alislar1, gbstermeci bir yapinin baskinligina isaret eder. Oyunlarin muhavere boéliimiinde
yer alan tekerleme boliimii ise bu ¢aligmanin odak noktasini olusturur. Calismada ortao-
yunu tekerlemelerinin se¢ilme nedeni, sozii edilen bolimde, Kavuklu’nun s6z ustaligini
aktarmasi i¢in alan agilmasi, anlatisal ve gosterimsel olanin birlikte ilerleyisidir. Bu
bolimde Kavuklu hem oyuncu hem anlatic1 olarak sahnede yer alarak dikkat cekici bir
oyunculuk sergilemekte ve oyunun yapisal 6zelligini belirginlestirmektedir. Bu nedenle
caligmada, gosterimsel ve anlatisal 6zelliklerinden hareketle ortaoyununun yapisi irde-
lenmekte ve oyunlara biitiinclil bir yaklagim saglanmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Ortaoyununun tekerleme boliimiinde Kavuklu’nun anlattig: riiya, anlatinin akisini degis-
tirir ve oyuncunun doniisiimiinii saglar. Bu dinamikler tizerinden ortaoyununun anlati ve
gosterim arasindaki bigimini incelemek, sdylem alanini kesfetmek ve tiire 6zgii bir
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¢oziimleme yapmak onemlidir. Bdylece ortaoyununun hem bir gdsterim hem de bir
anlat1 bi¢cimi oldugu goriilecektir. Oyunun bas kisisi Kavuklu’nun hem oyuncu ve hem
de anlatic1 arasinda gidig gelisleri, anlatinin bir deneyim sunma ¢abasi i¢cindeyken bunu
bir riiya olarak sonlandirisi, oyunun dinamiklerini bigimlendirir.

Estetik bir alan icinde insan etkinligini anlatmak icin kullanilan sanat kavraminin
18. yiizyildan sonra ikiye ayrildigi goriiliir. Larry Shiner, bu ayrimi bir tarafta giizel
sanatlar kategorisi olan resim, siir, heykelcilik, mimarlik, miizik olarak ifade eder. Bir
diger tarafta ise zanaat ve popiiler sanatlar yani ayakkabicilik, nakis¢ilik, hikaye anlati-
cilig1, popiiler sarkilar vb. tiirlerin konumlandigini sdyler. Bu yiizyildan itibaren artik
giizel sanatlar esin ve deha ile ilgilidir ve bunlar incelmis zevkler yaratarak kendi kendi-
lerini amag olarak sunan seylerdir. Ancak zanaatlarin ve popiiler sanatlarin icrasi igin
becerinin ve kurallarin varlig yeterlidir. Bunlarin hedefi sirf kullanim degeri sunma ya
da degerlendirmekten ibarettir. 18. yiizyilda sanat¢1 giizel sanat eserlerinin yaraticisiy-
ken zanaatci sadece faydali ya da eglenceli seyler yapan birisi olarak goriiliir (2018: 23-
24). Shiner’in zanaat ve sanat arasindaki ayrimi iizerinden degerlendirildiginde ortaoyu-
nu agirlikli olarak zanaat 6zelligi tasimaktadir. S6zIi bir egitimden gegis; oyunun, de-
neyim yoluyla 6grenilmesi, “esin” yerine tekrarlar icinde kendini var edisi onu, sanatsal
bir alanin uzaginda gostermektedir. Ancak, Brecht’in epik tiyatro diisiincesi ile anlatinin
oyun i¢indeki konumu zanaat ve sanat arasinda yer alan hikdye anlaticiligini yeniden
konumlamis ve sonrasindaki tiyatro caligmalarini etkilemistir. Bu nedenle ortaoyunu
tiyatral 6zelliklerinin i¢inde anlati formunu koruyan ve buna gére bigimlenen ve sdyle-
mini doniistiiren bir tiir olarak yeniden degerlendirilmelidir. S6zii edilen bu 6zellikleriy-
le ortaoyunu gerek zanaat gerek tiyatral bir 6zellik gdstererek “zanaatin performansi”
bigiminde incelenebilir. Bu anlamda Nazim Oney Olcaytu’nun “Devlet Arsivlerinde Bir
Kesif: Halkevleri Donemi ve Ortaoyunu Kiilliyatina Katkilar” baglikli makalesinde
inceledigi 10 Eyliil 1890 tarihli belge dikkat ¢ekicidir. Olcaytu’dan aktarilan belgede
“Galata bolgesindeki sepetci esnafinin geleneksel usta ve ¢irak gikarma adetlerini icra
etmek {izere Silahtaraga mesiresine gidip orada ii¢ giin kalarak ortaoyunu oynayacakla-
rindan, talep ettikleri ruhsatin kendilerine verilmesinde sakinca goriilmedigi” ifade
edilmektedir (2021: 18). Olcaytu, s6z konusu yazisinda, bu belgeden hareketle ortaoyu-
nunun meslegin icrasini kolaylastiracak bir rol teknigi olup olmadigini tartigir. Ona goére
ortaoyunu kollarinda gorev alan pek ¢ok oyuncunun, esnaf ve zanaatkarlar arasindan
¢ikiyor olusu da dikkat ¢ekicidir. Ortaoyunu dagarciginda yer alan Kunduraci, Berber,
Eczaci, Terzi, Yazici gibi temsillerin bu gibi usta-¢irak ¢ikarma adetlerinden dogmasi ve
kusaktan kusaga aktarilmasi yoluyla bir meslek ritiielinden bir temsile doniismesi miim-
kiin olabilir (Olcaytu 2021: 19). Olcaytu’nun tespit ettigi belge {izerinden cevap aradigi
sorular ortaoyununu yapisal ve igerik incelemeleri agisindan oldukga degerlidir. Burada,
bir meslek adayinin ¢irakliktan ustaliga evrildigi siirecin bir boliimii oldugu kabul edi-
lirse, ortaoyunu, esnafin ve zanaatkarlarin deneyimlerini igeren bir performans bigimin-
de yorumlanabilir. Bir baska ifadeyle folklorik tiyatro 6rnegi olan ortaoyunu, hem “za-
naatin tiyatralligi” hem de “tiyatronun tiyatralligi” olarak degerlendirilebilir. Gosterim-
sel ve anlatisal olan1 kullanisi, oyun igine s6z ustaligini kanitlayan bir anlati eklemesi
s0zii edilen birlikteligi yorumlamak acisindan dikkat ¢ekicidir.

Diegesis-mimesis ve sanat-zanaat kavramlari arasinda ortaoyunun konumuna ba-
kildiginda genel 6zellikleriyle mimetik tavrin agir bastig1 aciktir. Taklit tizerine bi¢im-
lenmis ve usta-cirak iliskisi i¢inde ilerleyen bu oyunlar, gostermeci ve agik bigim bir
yontemle sahnelenirler. Oyunlar yazili bir metne dayanmadan kisilestirmeye bagvurur-
lar. Bunun yani sira eklemli ve organik bir biitlinliigli olmayan aksiyona az 6nem veren
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epizotlardan olusurlar (And 2007:17). S6zii edilen bu 6zellikler ortaoyununun anlatisal
olandan ziyade gosterimsel bir yapida oldugunu belirtir. Oyun boliimleri ondeyis, soy-
lesme (arzbar ve tekerleme), fasil ve bitis bigiminde bir siradiizen takip etmektedir.
Burada genel olarak olay orgiisii ile karsilagilan boliim fasildir. Bir anlati etrafinda belir-
li tiplerle ortaya ¢ikan olaylar fasil boliimiiniin sonunda ¢dziimlenir ve baglangi¢c asama-
sina doniilir. Ancak bu bolimler igerisinde oyunlarin tekerleme béliimleri anlatisal
olanin sahnede yer alist agisindan 6nemlidir. Burada anlatisallik soylemsellikle karigir.
Bu boliimlerde mimetik baskinligin kenara ¢ekildigi ve anlatinin yeniden sahneye gel-
digi goriiliir. Burasi artik mimetik 6zelligin geride tutuldugu, Kavuklu’nun hikayesinin
dinlenildigi diegetik bir alan olarak karsimiza ¢ikar. Boylece ortaoyununda diegetik ve
mimetik doniisiimlii dinamik bir yapiyla karsilasilir. Biitiinsel bir bakigla oyunda diya-
log ve taklit baskin olmakla birlikte tekerleme boliimii araciligiyla bir hikaye anlatimi
oyunun i¢ine yerlestirerek yapiyi giftillestirir. Tekerleme bolimii, diyalog tizerine siirdii-
riilen bir yap1 gibi goriinse de oyuncularin diyalog ve monolog arasinda, bagka bir ifa-
deyle, gosterimsel ve anlatisal olan arasinda konumlamasina izin verir. Oyuncu bu bo-
liimde performansi yavaslatarak bir anlatici olur ve boylece mimetik alanla ile diegetik
alan kesigmis olur. Tekerleme boliimiiniin yer aldigir soylesme bolimii And’in ifade
ettigi gibi “oyunun en ustalik isteyen boliimiidiir” Burada Kavuklu Pisekar’a basindan
geemis gercekiistii olagandisi bir 6ykii anlatir. Pisekar da bu olay1 ger¢ekmis gibi dinler.
Ancak sonunda bu olaym bir ritya oldugu anlasilir (2007: 59). Ortaoyununun muhavere
kisminda yer alan tekerleme boliimiinde gercek olmasi miimkiin olmayan bir olay, ger-
¢ek gibi gosterilerek anlatilir. Nihal Tirkmen’e gore oyunlardaki tekerleme boliimii,
Dogu toplumlarinin hikayecilik gelenegine baglanir. Ortaoyunundaki tekerlemeyi her
zaman Kavuklu yapar ve hemen her defasinda bunun bir ritya oldugunu aktararak bolii-
mii tamamlar (1971: 21). Selim Niizhet Gergek’e gore de tekerleme boliimi Kavuklu ve
Pigekar arasindaki muhavereden sonra anlatilan uzunca bir tiir monologdur. Burada
olmayacak bir olay ya da durum olmus gibi gosterilerek karsisindakini inandirmak
amaglanir. Oyuncu tiim yeteneklerini kullanir. Oyunun basarist bu etkiye baglidir ve
seyirciler tekerlemede eglenilirse oyun boéliimiindeki taklitlerdeki bazi aksakliklarin
seyirciler tarafindan hos karsilanabilir (2021: 113).

Ahmet Rasim’e gore muhavere bolimii Kavuklu ve Pigekar’in ¢atigmasindan olu-
sur ve bu boliimde bilip de bilmemezlige vermek, gorlip gérmemezlige vermek oyunun
sOylemsel oOzellikleri arasindadir. Boliimiin tekerleme kisminda ise Kavuklu Pisekar’i
ugrastirarak, oyuna fantastik ve monolog 6zellikler katan bir hikaye ile boliimi tamam-
lar (1997: 43). Benzer bicimde Rasim, “Bir Ortaoyunu Tekerlemesi” baglikli yazisinda
tekerleme boliimiiniin monolog teknigine sahip kissahanliktan gectigini ifade eder
(1997: 100). Rasim’den hareketle ortaoyunu igine yerlestirilen bu monolog agirlikli
boliimlerde anlaticinin 6ne ¢iktig1, gosterimsel alana anlatisal bir bigimin yerlestirilerek
tiir i¢inde bir doniisiim saglandigimi sdylemek miimkiindiir.

Ortaoyunu hem bir zanaat hem de bir sanat eseri olarak kabul edilirse her iki tiiriin
benzer mimetik ve diegetik 6zelliklerini birlestirdigi goriiliir. Burada zanaatkarin iiretti-
8i ile sanatgmin taklidi arasindaki iliskiye hikaye anlaticiligi formunun yerlestirilmesi,
taklit ve anlatiy1 bir araya getirir ve kendine 6zgii bir form olusturur. Hatirlanacag: gibi

ERINNT3

Platon’a gore bicimlerin hakikat ile iliskisi, “Tanri’nin yarattig1”, “zanaatkarin tirettigi”
ve “sanat¢inin taklit ettigi” bigimde tige ayrilir. Platon bu ayrimi, Devlet adli eserinde
sedir drnegi iizerinden aciklar. Ona gore {i¢ ayr1 sedir vardir. Gergek olan sediri Tanr1
disinda kimse yaratmaz. Bununla birlikte bir de marangozun ve ressamin sediri vardir.

Tanri, keyfi istedigi igin sediri bu sekilde yaratmistir. Bu gergek sedirdir ve tektir. Bu-
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nun yaninda marangoz ise bir sedir is¢isidir. Ancak ressam hakiki sedire benzeyen iire-
timi taklit eden kisidir. Bu nedenle taklit denilen sey gergege oldukg¢a uzaktir (2016:
380-382). Aristoteles de benzer bigimde sanatin taklit yoluyla ortaya ciktigini ifade
eder. Ancak Aristoteles i¢in taklit bir ihtiyactir. Ona gore siir sanati genel olarak varli-
gin1 insan dogasinda temellenen iki temel nedene bor¢ludur. Bunlardan birisi taklit
ictepisidir. Insanlar bilgilerini taklit yoluyla elde ederler. Ikincisi ise biitiin taklit {iriinle-
ri karsisinda duyulan hoslanmadir. Sanat yapitlar1 karsisindaki yasantilarimiz bunu
kanitlar (2012: 17). Rene Girard, Aristoteles’in “insanin dykiinmeye egilimli olma”
Ozelligini mimetik arzu kavramiyla toplumsal bir alana tagir. Ona gére, insanlarin arzu-
lar1;, model olarak alman baska birinin arzusuna Sykiiniilmesinden dogar. Oykiinme ve
ogrenme birbirinden ayrilamazlar. Mimetik arzu, insani insan yapan hi¢ yoktan yaratil-
mayacak kendi kimligimizi olusturma olanag1 veren seydir. Bdylece insani uyum sag-
lamaya yetenekli kilan, insana kendi 6z kiiltiiriine katilmasi igin bilmek zorunda oldugu
her seyi 6grenme olanagi veren bir 6zellige sahiptir ve insan bunu icat etmez, kopya
eder (2010: 49-50). Buradan hareketle ortaoyunu hem bir tiyatro tiirii hem de bir zanaat
oyunu olarak degerlendirilirse her ikisinde de mimetik arzunun 6ne ¢iktigir goriiliir.
Oyunlar daha 6nceki oyunlarin taklidinden olusarak folklorik bir tiyatro tiirii ortaya
¢ikarmaktadir. Bunun yaninda bir zanaat olarak kabul edildiginde de deneyime dayali
O0grenme bicimi mimetik arzu kavramiyla uyumlu goriinmektedir. Ortaoyunu eylem
tizerine degil sOylesme iizerine kurulmus bir tiyatrodur. Bununla birlikte ortaoyunun
karakteristik 6zelliklerinden biri taklit kavraminin temel performans teknigi olarak 6ne
¢tkmasidir. Ortaoyununda diger geleneksel tiyatro tiirlerinde oldugu gibi baslica ¢atigsma
ve kigilestirme yontemi olan taklit, “bir oyunun taklidi” ve “insanlarin, hayvanlarin ve
nesnelerin taklidi” (And 1983: 16) olarak iki katmanda karsimiza ¢ikar. Boylece genel
olarak Tiirk tiyatrosu 6zel olarak ortaoyunu diisiiniildiigiinde, taklidin hem eylemlerin
hem varliklarin taklidi olarak goésterimi bi¢imlendigi goriiliir. Buradan hareketle ortao-
yununda mimesis tavrinin baskin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum, oyunlarin
girig kisminda da ayrica vurgulanir. Oyunun agilisini yapan Pigekar’in “Efendim, Civi
Baskint Oyunu’nun taklidini aldim. Cal da oyun baslasin” seklindeki girisi seyirciye
daha en bastan bir taklitle kars1 karsiya olundugunu belirtir. Oyundaki mimetik 6zelligin
anlatiyla birlestigi nokta ise ortaoyununun farkli bir yanini ortaya ¢ikarir. Aristoteles’in
ifade ettigi gibi taklit araclartyla nesneler farkli olarak taklit edilebilirler. Bunlardan
birisi de hikaye etme yoludur. Hikdye etme ya Homeros’un yaptig1 gibi bir baska kisi
adina ya da kendi tizerinden kendi adina gergeklesebilir (2012:18). Ortaoyunun tekerle-
me kisminda ise taklit artik hikaye etme aracini kullanir. Burada oyunun tiyatral 6zelligi
yerini anlatiya birakir ve Pisekar’in da yardimiyla Kavuklu oyuncudan bir anlaticiya
dondigiir.

Ortaoyunu ve Oyuncu

Ortaoyunu gostermeci bir tiyatro tliridiir. Burada gdsterilenin bir oyun, i¢inde bu-
lunulan mekanin da oyun yeri oldugu seyirciye hissettirilir. Bununla birlikte seyircinin
dikkati siirekli olarak tiim bunlarmn bir oyun oldugu vurgusundadir. Rolii biten oyuncu-
lar seyircinin goziinden saklanmazlar, oyun yerinin bir yanina ¢ekilip otururlar. Oyun
sirasinda zaman zaman seyirciye seslenirler. Oyuncular temsil ettikleri kisilere benze-
meye birtakim duygular yasatmaya ¢alismaz o kisileri ve kisilerin duygularimi temsil
ederler. Bu tarz bir tiyatroda seyirciler olaylara ve kisilere duygusal yonden baglanip
kendilerini kaptirmazlar (Kudret 2007: 87).

Ortaoyunu, sozlii gelenegin taklit ve anlati formlarini kullanirken yalnizca oyunla-
rin metinlerine degil oynama bigimine ve oyunculara da dinamiklik katar. Oyunun bag-
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langicindan itibaren iki arkadas arasindaki diyaloglar iizerinden ilerleyen metinde, oyu-
nun bag kisilerinden Kavuklu, tekerleme boliimiinde hem oyuncu hem de bir anlatict
olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin oyunlarm fasil béliimiinde farkli tiplerin de sahneye
dahil oldugu bir olay orgiisti vardir. Cevdet Kudret, ortaoyunundaki fasillarin basit birer
konu iizerine kurulu oldugunu ve bunlarin bir¢ogunda ayn1 dolantilar i¢cinde ayni1 olayla-
rin tekrarlandigini, olay zincirinin sade olusuna karsilik séze olabildigince genis yer
verildigini ifade eder. Bu nedenle ortaoyunu eylem iizerine degil diyalog iizerine kurul-
mus bir tiyatrodur (2007: 91) Tekerlemelerde ise olaylar canlandirilmaz anlatilir. Bu
ozellikleri ile oyunda benzetmeci bir teknik kullamilmadigi agiktir. Bunun yani sira
anlatilanin nereye baglanacagi konusunda merak duygusunu tetikleyerek ilerleyen ve
kendi iginde ¢atismalar1 olan tekerleme boliimiinde oyuncu Kavuklu ayni zamanda
anlaticidir. Béylece oyunun 6ykiisiinii olusturan fasil béliimiinden bagimsiz olarak Ka-
vuklu’ya ait bir hikdye bagimsiz yeni bir hikaye olarak varlik kazanir ve burada farkli
baglamli hikayeler oksimoron bir ¢izgide ilerler. Boylece anlati, “iginde bir aracinin
Oyki anlattig1 metin” tanimina uygun bir bicimde sekillenir.

Hikaye Anlaticisi ve Oyuncu

Oykiisii olan her sey olarak degerlendirilebilecek anlati, Genette’e gére ii¢ bashk
altinda incelenebilir. Bunlardan ilki, bir olay1 ya da olaylar dizisini anlatmayi iistlenen
s0zlii ya da yazili sdylemdir ve bu anlatinin kendisi olarak tanimlanir (2020:17). Ortao-
yunundaki tekerleme boliimleri bir anlati olarak degerlendirildiginde buradaki riiya
Kavuklu’nun anlatisi’dir. Anlatinin ikinci anlami ise bir sdylemin konularini olusturan
gercek ya da diizmece olaylar dizisi ve bunlarin birtakim baglanma, karsitlik, tekrar
iliskileri; bir bagka ifadeyle kendi i¢inde ele alinan eylemler ve durumlar biitlinliigidiir
(Genette 2020:17). Bu da riiyasinda Kavuklu nun basindan gecenlerdir. Uglinciisii ise
bir olaya gondermede bulunur. Birilerinin bir seyleri nakletmesiyle meydana gelen
olaylar (Genette 2020: 17). Burada s6z konusu olan Kavuklu’nun kendi yaptigini1 degil
geemis bir zaman dilimi i¢inde bagindan gegenleri anlatmasidir. Genette’e gore anlati,
naklettigi hikayeyle iligki i¢inde anlati1 olarak yasar. Soylem ise onu dile getiren anlatila-
rin iligkisi i¢inden gegerek olusur. Ortaoyunu metinleri anlati 6zellikleri agisindan irde-
lendiginde eylemlerin olan bitenlerin parcalar halinde aktarildig: sdylenebilir. Bu 6zel-
likleri ise geleneksel tiyatronun séylem bi¢imine uygun olarak sahnesiz, yazili bir metni
olmayan, miizik ve dansin agir bastig1, sz oyunlarmin ve disi ve erkek konusan {izerin-
den esprilerin ilerledigi bir yap1 gosterir.

Ortaoyunu pargal1 yapida bir gésterim olarak iki boliimde seyircisine bir anlat1 su-
nar. Geleneksel Tiirk tiyatrosunun diger tiirlerinde oldugu gibi oyun isimlerinin fasil
boliimiinden alimmast anlatilan/anlatilacak olan temel meselenin burada yogunlagtigina
isaret eder. Ancak bu ¢alismanin odak noktasini olusturan tekerleme boliimiinde ise
anlat1 oyuncuyu doniistiiren ve sdziin performatifligini gosteren bir 6zellik tagir. Onega
ve Landa’ya gore anlatida, bir ugta dramatik anlatim; 6biir ugta aracili anlatim s6z ko-
nusudur. Tiyatronun kendisi araci kullanan bir sunus bigimidir. Bu sunus bi¢iminde ¢ok
cesitli dilsel ve dilsel olmayan stratejilerden yararlanilir. Ornegin klasik Yunan traged-
yasindaki koro, sahnenin disindaki olaylar1 bildirmekle gorevli haberci, Brecht’in epik
tiyatrosu gibi tiirler diger tiyatrolara gére daha anlatisaldir (2002:10). Ortaoyunu da
dans, miizik ve pargali bigim yapisinin 6ne ¢ikmasina ragmen tekerleme boliimii bigim-
sel olarak oyunlar1 bir anligia doniistiiriir. Romanin tersine tiyatro genelde eyleme daha
dogrudan odaklanir. Genelde tiyatro 6nemli ve agik¢a tanimlanmamis bir eyleme odak-
lanir. Neden sonug bagmtisina dayanan giiclii bir olay orgiisii tasir. Tiyatrodaki tiyatral
0ge bir oyunun yazili, sozIii metni, gergek sahnelenisin yalnizca temelini olusturur.
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Sahnelenis, o metnin farkli ve siirekli degigebilen bir yorumudur. Aslinda bu seyirciler
icin her defasinda yeni bir metin demektir (Onega ve Landa 2002:12). Tiyatral 6zellik-
leri yorumlandiginda geleneksel Tiirk tiyatrosunun dogaglamaya uygun yapist ilk basta
dikkat ceker. Ancak bu her eylemin ve her anlatinin o an karar verilerek sunuldugu
anlamina gelmez. Ortaoyunu 6zelinde konusulacak olursa pargali yapinin izlegi, anlati
ve tiyatral olan arasindaki doniisiim uzun siiren bir sozlii geleneksel egitim sonrasi bi-
cimlenmistir. Bu nedenle anlaticinin oyuna girisi ile oyuncunun anlaticiya doniistimii
belirli bir anlat1 6zelligi gostermesi agisindan degerlidir. Tam da bu 6zellikleri nedeniyle
ortaoyununu yalnizca bir performans olarak degil anlati olarak da degerlendirilmek
durumundadir.

Tiyatral olanin igine yerlestirilmis anlati, oyuncularin hem oynayan hem de anlatan
roliinii birlikte tasimasini saglar. Boylece oyuncu hem bir eylem hem de bir s6z sanatgi-
st halini alarak sanatin temel iki dinamigini birlikte tagir. Tekerleme bolimiinde Kavuk-
lu, tiyatral bir alan iizerinden degil tam tersine eylemsel alandan uzaklasarak anlatict
konumuna evrilir. Burada hikaye anlaticis1 konumuna gegisi saglayan sey ise onun bir
deneyim aktartyor olusudur. Bir baska ifadeyle oyunun sonunda bir deneyim degil bir
riiya oldugunu gosteren soyut bir eylemden bahsedildigi bilinse de anlatinin yapis1 de-
neyim iizerinden bigimlenir. Walter Benjamin’in de ifade ettigi gibi biitiin hikaye anlati-
cilarmin beslendigi kaynak, agizdan agiza aktarilan deneyimdir. Hikayeleri yaziya geci-
renler arasinda en biiyiik olanlar, adi san1 bilinmeyen sayisiz hikdyecinin anlattiklarina
en sadik kalanlardir. Anlatic1 hikayesini deneyimden ¢ekip alir, kendi deneyiminden ya
da ona aktarilanlardan ve o da bunu kendisini dinleyenlerin deneyimi haline getirir.
Romanci ise kendini tecrit etmistir. Romanin dogdugu oda, en temel kaygilarindan
misal verip kendini ifade edemeyen, kimsenin akil vermedigi ve kimseye akil vereme-
yen, tek basina kalmis bireydir. Roman yazmak, insan hayatini tasvir ederken benzersiz
olan1 ug¢ noktalara vardirmaktir (2012: 78-81). Benjamin’den hareketle tekerleme bo-
liimleri incelendiginde tiyatral alan i¢ine Kavuklu’nun deneyimi bigiminde kurgulanmis
bir hikaye eklendigi goriiliir. Boylece anlatt homodiegetik yani “anlatici gorevini iistle-
nen kiginin, ayn1 zamanda eylem diizeyi"nde bir karakter oldugu” (Jahn 2002:18) bir
anlatma bi¢imine isaret etmektedir.

Tekerleme boliimiinde hem Pigekar’a hem de seyircilere iginde merak unsurlarinin
agir bastig1 bir anlat1 sunulur. Boylece folklorik tiyatronun temel 6zelligi olan anlat1 ve
taklit, tlirtin bu boliimiinde yeniden birlesir. Temsil edilen ile temsil bigcimi geleneksel
formunu koruyarak anlatiy1 yeniden c¢agirir. Burada dikkat ¢ekici olan, sézlii gelenegin
uzak ge¢misi ve toplumsal olan1 vurgulayan yapisina ragmen ortaoyunu tekerlemelerin-
de anlat1 bireysel ve yakin zamana ait olusu ve anlaticinin buradaki baskinligidir. Boy-
lece zaman uzamda somutlanir ve anlati temsil edilebilir hale gelir. Ancak bu bigimsel
ozellik de anlatinin sonunda yikilir ve aslinda anlatinin bir deneyim degil bir riiya oldu-
Su ortaya ¢ikar. Bir bagka ifadeyle anlatic bir riiya anlatir ancak bu son ana kadar bir
deneyim big¢imi olarak sunulur. Boylece anlati, hikdye ve deneyim arasi bir ¢izgide
merak uyandiracak bigimde ilerler.

Her anlati, 6ykii ve sdylem birlikteligini tasir. Burada anlatinin seyirciye dogrudan
mi1 yoksa bir araci ile sunulmasi 6nemlidir. Kisaca anlatma ve gosterme birlikteligi
ortaoyunun yapisal dzelliklerini bicimler. Ornegin Bahge oyununun tekerleme kisminda
karsilikli olarak neler yapildigi sorulduktan sonra, Kavuklu basindan gecen hikayeyi
anlatir. Ancak Pisekar sorulartyla bu hikayeyi siirekli boler. Boylece anlati kendi iginde
kesintiye ugrar. Kavuklu hikayesinin boliinmesine sinirlenerek “Ulan; gegirdigim seyle-
ri anlatiyorum, beynimi alt-iist ediyorsun; nerede kaldigim bile bulamiyorum. ismail,
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gecirdigim vakanin her yerinde bdyle sual ¢ikarirsan; alim Allah birakir kacarim” (Kud-
ret 2007: 116) diyerek hikayesini bdlmemesini ister. Hik&yenin 6zeti kisaca soyledir:
Kavuklu soguk bir havada ¢arsiya inmek zorunda kalmistir. Ayaklarina kege ter-
liklerini tizerine de mestlerini gecirerek evden ¢ikar. Ancak buzlar o kadar krista-
lizedir ki adim atmakta zorlanmaktadir. Evden ¢ikar ¢itkmaz soguktan ve budan
kipirdayamaz ve kirk elli adim attiktan sonra yere sirt {istii yuvarlanir. Biiyiik ¢a-
balar sonunda ayaga kalksa da bu defa kipirdayamaz. Evinin yolu eyimli oldugu
icin ne ilerleyebilir ne de geri gidebilir. Kendini dengelemeye ¢alistik¢a yol bo-
yunca kaymaya baslar. Yolda kendisini géren taniklar ise onu durdurmak yerine
“Hamdi Bey, ugurlar olsun” diyerek seslenirler. Bazi tanidiklar onu durdurmak is-
teseler de Hamdi onlar1 da devirerek kaymaya devam eder. Halig, siitliice, badem-
lik gibi mekanlardan gegerek kaymaya devam eder ve kendisini seyredenlere
“kendisini karsilayacak bir yere telgrafla haber vermelerini” ister. Igneada’ya ka-
dar kayarak gider ve orada kili¢ aglar1 gerilerek Kavuklu kargilamir. Boylece Ka-
vuklu iki ii¢ saat kadar kayarak yolculuk yapmis olur. Usiidiigii i¢in balik¢ilar
kahvesinde misafir edilir. Orada giizel bir hamam oldugu i¢in hamama gotiiriiliir.
Etrafini tellaklar sarar ve masaj yapmaya baslarlar. Bu arada akrabalariyla karsila-
sir. Ardindan bir odaya gotiiriiliir. Orada birkag saat uyur. Uyandiginda ise kendi-
sine yemek hazirlanir. Orada bir hafta kalir. Bu arada bir leylek gagasina bindiri-
lerek deniz yolculuguna ¢ikarilir. Ardindan da bir tiiccar gemisine binerler. Bir sii-
re seyahat ettikten sonra bir yerde durmaya karar verirler ama ¢ok derin bir yer
oldugu i¢in zincir yetismez. Ancak sabah uyandiklarinda Eytip ile siitliice arasinda
durduklarim fark ederler. Kavuklu gemiyi ¢eken sandallardan birine binerek iske-
leye yanasir ve evine gider. Evde aile ile sarilir. Kedisi tekir de insan gibi onu 6z-
ledigini belli etmek ister ve yiiziinii yalarken Kavuklu uyanir. Kedisinin her sabah
kendisini boyle uyandirdigini séyler (Kudret 2007: 121-123).

Bahge oyununda 6zetlendigi gibi soguk bir kig giiniinde kayarak gesitli maceralar
atlatan Kavuklu, Pisekar’a bu hikayeyi bir deneyim gibi anlatir. Ancak sonunda bunla-
rin gercek bir hikdye olmadig1 ortaya ¢ikar. Ustelik Pisekar’in hikdyenin devamini me-
rak etmesi iizerine Kavuklu “Kendine gel birader uyuyor musun yoksa. igneada’dan
Halig’e yelkensiz, pervanesiz, birkag saat i¢inde nasil gelinir yahu? (Kudret 2007:122),
diyerek basindan beri kurguladigi deneyimi yikar.

Yukaridaki drnekte goriildiigii gibi Kavuklu’nun hikayesi ilk basamakta bir dene-
yimin hikaye edilisi, ikincisinde ise deneyimin kurgu bi¢imini alisidir. Burada Kavuklu
oyuncu kimliginden anlatic1 kimligine dontiserek anlatinin katmanlarini aralar. Bir bas-
ka ifadeyle anlatinin dykiisiindeki zaman, mekan ve ne oldugu ile mimetik olanin die-
gesis olana doniistiigii bir sdylem bigimi anlatry1 bigimlendirir. Benjamin’in de ifade
ettigi gibi hikaye anlaticiligi enformasyonun sahip olmadigi bir genislige sahiptir.
Olaganiistii ve mucizevi seyleri biitiin ayrintilariyla anlatir, ama dinleyiciyi higbir za-
man olaylarin arkasindaki psikolojik bag1 kabul etmeye zorlamaz. Olaylar1 kendi anla-
dig1 bicimde yorumlamak okura kalmistir; boylece anlati, enformasyonun yoksun ol-
dugu genislige ulagir (2012: 82).

Seymour Chatman’a goére anlat1 agikga bir biitiindiir, ¢iinkii bir araya gelerek ken-
dilerinden daha farkli bir biitiin olusturan 6gelerden; olaylardan ve varliklardan meyda-
na gelir. Olaylar ve varliklar tekil ve 6zerktirler. Ancak anlati 6geleri ardisik bir bi-
lesiktir. Dahasi, anlatidaki olaylar (sans eseri meydana gelmenin aksine) birbirleriyle
ilgili ya da karsilikli etkilesim halindedir. Anlatilar doniisiim ve 6z diizenleme gerekti-
rir. Oz diizenleme yapinin kendi kendini siirdiirmesi ve kapatmasidir (2008: 18). Ortao-
yunu da gosterimsel ve anlatimsal 6zellikleri birbirine doniistiirerek kendisini olusturan
bir yapiya sahiptir. Burada Kavuklu’nun oyuncudan anlaticiya doniisiimii, kendisinin bir
deneyimi {izerine konugma istegiyle ortaya ¢ikar. Ornegin Biiyiicii oyununun tekerleme
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boliimiinde ise Kavuklu Pisekar’a basindan gegen bir hikayeyi anlatmak istedigini sdy-
ler. Hik&yenin 6zeti soyledir:

Kavuklu, erkence bir sabah saatinde abdest almak i¢in disar1 ¢iktig1 sirada ev sa-
hibi ve ayni zamanda mahallenin muhtar1 olan kisinin bir yere gittigini goriir.
Kendisine boyle erken saatte nereye gittigini sordugunu ve dilenci vapuruna gitti-
gini sdyler. Bunun iizerine Kavuklu, kendisini de beklemesini sdyler ve hazirlana-
rak gelir. Dilenci Vapurunda insanlardan para dilenmesine ragmen kimsenin para
vermedigini ¢iinkii dilenci vapuru kavramini yanlis anladigini sdyler. Sonra elinde
bir teneke ile tenekeyi vurarak birisi gelir, “nereye ¢ikacaksimiz” diye sorar. Ka-
vuklu’nun buna cevabi “davlumbaza ¢ikacagim” olur. Ancak adam yanlis anladi-
gin1 hangi iskelede ineceklerini sordugunu sdyler. Bu arada vapur son durak olan
Kanlica iskelesine yanasir ve iskeleye inmek i¢in Kavuklu ve muhtardan para is-
tenir. Ancak Kavuklu dilenci vapuru olarak bindiklerini paralarinin olmadigini
sOyleyince dayak yerler. Bu arada oradan gegen zengin bir yali sahibi acidig1 igin
vapurun parasini dder. Ardindan Kavuklu orada dolagirken iki kanadi agik biiyilik
bir kap1 gordiigiinii ve o kapidan igeri girer. Burada hem karinlarin1 doyurmak
hem de birinden vapur parasi almak i¢in ilerler. O sirada helvaci mermerinden bi-
nek tas1 ile karsilasirlar. Bu tastan ¢ikarlar. Onlerine etrafinda on on bes kapi olan
bir sofa ¢ikar. Kapilardan hangisini agacagini diisiiniir ve kolu beyaz olan kapinin
tokmagini1 nane sekeri sanip yalar. Kapiy1 agip iceri girer. Pencerenin oniinde bir
kiirk vardir. Kiirkii giyip kdse penceresine kurulur. Biraz oturduktan sonra cani si-
kalir ve kiirkii birakarak ¢ikar ve karsisindaki odaya geger. Oraya gectiginde efen-
diyi orada goriir. Yeni siinnet olmus ¢cocuk gibi Oniinde bir ¢ekmece iistiinde bir-
takim oyuncaklar goriir (ki burada yazi takimi ve hizmetkarlar ¢agirmak igin kul-
landig1 ¢ingirak kampana). Selam vererek Efendinin yanina gider. Efendi zile ba-
sarak hizmetkar1 ¢agirir ve onun isaretiyle gelen kisi Kavukluya sigara ve kiil tab-
las1 koyar. Ancak Kavuklu kiilleri yere serper. Sigarasi bitince de kegeye basarak
sondiiriir. Ardindan kavukluya kahve ikram edilir. Kahve ikram edilen fincanin
zarfi glimistiir. Para eder diye diislinerek Kavuklu onu da cebine indirir. Ardindan
da bagka odaya giderek yemek yerler. Kavuklu efendiyi taklit ederek ¢atal bigcak
kullanmaya ¢alisir. Ancak bigakla kimseye caligirken et bigcaktan kurtularak efen-
dinin suratina gelir. Bunun iizerine efendi sinirlenir ve usaklarini ¢agirarak Ham-
di’yi disar1 atmalarini sdyler. Disar atildiktan sonra giimiis zarf ile tiitiin tablasini
satarlar. Vapurla eve doner. Eve dondiigiinde ev sahibini goriir ve ona dilenci va-
purunda para verilmedigini neden séylemedigini sorarak kavga eder ve ev sahibi
de onlari evden cikarir. Bu nedenle ucuzca bir kira aradigini soyler. (Kudret 2007:
166-169)

Yukaridaki tekerlemede goriildiigii gibi Kavuklu, farkli mekanlarda sirayla gegen
bir deneyimi aktarir. Ancak bu 6rnegi diger tekerlemelerden farkli kilan, tekerlemenin
burada sonlandirilarak fasil boliimiine baglanmasidir. Bdylece ortaoyunu tiirii iginde
parcali yapinin anlaticiya gore zaman zaman bozuldugu, birbirine gegisler yapabilecek
dinamiklere sahip oldugu goriilmiis olur. Bir diger oyun Cegme oyununun tekerleme
boliimiiniin 6zeti s0yledir:

Kavuklu Etyemez’de deniz kiyisinda bir kahve tuttugunu sdyleyerek hikayeye
baslar. Hikayede kahvenin yanindaki konagin sahibi Kavuklu’yu yanina ¢agira-
rak, kendisinden gelin alaymni gezdirmesini ister. Persembe giinii geldiginde kapi-
nin Oniine elli tane araba ve bes alt1 tane binek beygiri gelir. Ancak konak sahibi-
nin segtigi hayvan olduk¢a agir kanhdir. Kavuklu ondan “gozlerini kapamus, te-
fekkiire dalmis” diyerek bahseder. “On alt1 sopa vurdugunu ancak o zaman kuy-
rugunu salladigi”n1 sdyler. Kavuklu beygiri tanimlama i¢in patlicana dort degnek
sokulursa kendine segilen beygirin aynisindan olacagini ifade eder. Ancak ne ya-
parlarsa yapsinlar Kavuklu’nun beygiri ilerlememektedir. Biiyiik ugraslar sonunda
arkasina kalabalig1 da alarak ilerler. Hava sicak ve yol uzun oldugu igin gelini bi-
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raz dinlendirmek i¢in dururlar. Arabanin kale tarafina olan kapisini agtiktan sonra
Kavuklu ve mahallenin diger delikanlilar1 da atlarindan inerek sigara icerler. Bir
stire sonra yeniden yola koyulurlar. Topkapi’ya geldikleri sirada gelinin yengesi
uyuyup kaldigin1 ve gelinin yaninda olmadigimni sdyler. Bunun iizerine Kavuklu,
arabalara yavas ilerlemelerini sdyler. Gelin arabalarimi geri ¢evirterek ayni yoldan
geri aramaya baglar. Bayrampasa’ya dondiiklerinde gelini bakla tarlasinda dinle-
nirken bulur. Hemen gelini bir sey demeden kucaklayip arabaya bindirir. Macun-
cu’ya vardiklarinda macuncu sekeri yakip kivami kagiracagini sdyleyerek gelinci-
&i kavukludan alarak sekere atar.

Hikayenin bu kisminda Pisekar geline ne oldugunu sorar. Ancak Kavuklu gelin
olmadigimi gelincik oldugunu séyler. Pisekar’in inatla sormasi iizerine de sekercinin
yaninda calistigini ve gelincik serbeti yaparken uyuyakaldigini ifade eder (Kudret 2007:
242-243). Yukaridaki ornekte de goriildiigii gibi Kavuklu kendi deneyimini merak un-
surlariyla siisleyen bir anlatic1 olarak oyunculuguna anlaticilik yoniinii ekler. Burada
artik bir taklit degil bir anlati s6z konusudur. Mekan1 ve zamant; oyunun mekan ve
zamanindan farkli ve de oyunun diger kisisini de bir dinleyiciye doniistiiren anlati1 ken-
dini var eder. Bunlarin yani sira temel 6zelligi taklite yani mimetik alana ait olan bir
metnin bunu degistiren, doniistiiren ve bir deneyim olarak sunulan hikayenin riiya ola-
rak sonlanis1 da dikkat ¢ekicidir. Burada riiya ile sonlanmanin, anlaticidan oyuncuya ve
anlatidan oyuna doniisii saglayan bir dinamik olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

Sonug

Ortaoyunu metinlerini, geleneksel Tirk tiyatrosunun gostermeci, agik bi¢im ve
agirlikl olarak mimetik 6zellikleriyle birlikte incelendigi goriiliir. Bunun yani sira orta-
oyunu iizerine yapilan temel ¢aligmalarda oyun tekerlemelerinin hem oyuncularin yete-
neginin hem de oyunun seyirciyle baginin kurulmasinda énemli biri islevi oldugu vur-
gulandig1 goriiliir. Bu nedenle metin incelemelerinde oyunlarin, gosterimsel 6zelliginin
yaninda anlatisal 6zellik tasidig1 ve bu birlikteligin biitlinciil bir yaklasimla incelenmesi
gerektigi ortaya c¢ikar. Ortaoyunu tekerlemelerinin parcali yapi1 iginde gosterimin yanina
anlaticty1 getirmesi, oyuncunun performatif bir alanda anlatict kimligini 6ne ¢ikarmast,
oyunun biitiinselligini anlamak ve irdelemek i¢in dnemlidir. Bu nedenle yalnizca goste-
rimsel 6zellikleri tizerinden oyunlar1 ¢dziimlemek oyunlarin yapisini anlamak ve deger-
lendirmek i¢in yeterli degildir. Gosterimsel olan ve anlatisal olanin bir araya taginmasi
oyunlarin hem tiirleraras1 6zelligini hem de geleneksel tiyatronun anlatidan beslenme
bicimini yansitmasi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu 6zellikler s6z konusu oyun-
larin yeni baglam ve igerige doniigsebilmesi i¢in oldukga yaratici bir alan agacaktir. Bir
baska ifadeyle gerek oyun gerek anlat: birlikteligi tasiyan ortaoyunu bu yapisiyla yeni
bir tiire evrilerek kendini gliniimiize tastyabilir. Genelde geleneksel tiyatro 6zelde orta-
oyunu akilda tutularak folklor alani i¢inden ¢ikan tiyatronun bu doniisiime ihtiyact ol-
dugu agiktir. Bu nedenle anlatisal ve gosterimsel yani biitlinsel olarak incelenmeli ve
performans sanatgilariin bu konuda ilgisi uyandirilmalidir. Biitiin bunlardan hareketle
ortaoyunu metinleri ¢ift katmanl bir degerlendirme ile incelenmeli, yapisal ve igeriksel
doniistimde oyunlarin 6zellikleri biitiinciil bir bakisla irdelenmelidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.
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Performative Potentials of the Female Embodiment for Real-life
Experience in the Context of Critical Folkloristics
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oz

Elestirel folkloristik perspektifinden, erkek beden morfolojisini, 6zne olusun, bilginin ve iktidarin kay-
nag1 olarak goren; bir baska deyisle, yasami fallosantrik bir varlik anlayis1 ve temsil sistemi kabullerine gore
insa eden toplum ve kiiltiir diizeninin 6nkosulu doganin, kadmnin, bedenin ve biitiinciil deneyimin olumsuzla-
narak nesne statiisiine indirgenmesi ve bu nesneler tizerinde tasarruf hakki olan eril-askin 6znenin tiretilmesi-
dir. Bu kiiltiirel yapilandirma kapsaminda, erkek bedenselliginin akiskan 6zellikleri, askin ve akli bir insan
sOylemi i¢inde perdelenerek katilastirilirken, ortak duyus kabullerine dair 6zne olmanin gerekliliklerine
uymayan diger tiim bedenler ve 6znellikler, eril 6znenin miidahale gerekgesi olarak nesnelestirilirler. Beden-
lesmis cinsiyetin tekrara dayali bir performans olarak iretimi, kiiltiirel sdylem ve bedenlesme deneyimi ara-
sinda bir 6zdeslik olusturmay1 hedefler. Ancak, sdylemin deneyimlenen etkileri kesin olmaktan ziyade olum-
sal’dir. Deneyim, her durumda kisisel bir igsellestirme siirecidir ve bu yoniiyle her performans, performans
sOylemi ve onun deneyimlenmesi arasinda ortaya ¢ikan uyumsuzlugun dayandigi “yikici bir potansiyeli”
(performatif) biinyesinde tagimaktadir. Bu yaklagimdan yola ¢ikarak, eril kiiltiirel soylem ve kadin deneyimi-
nin karsilasma aninda ortaya ¢ikan “performatif yikiciligin” giiciine odaklanan bu ¢alismada, eril séylemin
akigkan bedenlesmis varolus iizerindeki katilastirici/bedensizlestirici sdylemsel tertibatinin tiim giizergahlari,
smirlamaya ve kontrole meydan okuyan “beden sivilar1” tizerinden takip edilmektedir. Bu takip siirecinde eril
sOylemin, kati, ayriksi, kontrollil ve “bedensizlesmis erkek dzneler” ve biitiiniiyle akiskan, sizdiran ve kontrol-
sliz, dolayisiyla da eril 6znenin kontroliine muhtag “kadin-nesne-bedensellikler” iiretme mekanizmasi ince-
lenmektedir. S6z konusu sdylemsel yapilandirma, elestirel folkloristik merkezinde, Feminist diisiiniir Luce
Irigaray’m “Kat1 ve Akigkan Mekanik” kavramlarina dayanan teorik yaklagimi basta olmak tizere, Feminist
post-yapisalci, yapi-sokiimcii ve gdzlemlenebilen, duyularla algilanabilen/fenomenolojik yaklagimlar gerceve-
sinde acikga ortaya serilebilen bir zihniyeti oniimiize gikarmaktadir. Boylece bu ¢aliymanin amaci, ortak
duyus cergevesinde kadinla 6zdes “akigkan bedenlesmis varolusun”, hem teorik ve hem de pratik sonuglar
ortaya koyabilecek performatif bir imkana doniistiiriilebilecegini ve boylelikle kadimn, erkek ve doganmn iliski-
sel varolusunu ihata eden akiskan, kanli-canli bir yasam deneyimi ve bilim pratigi (elestirel-feminist folkloris-
tik) i¢in hareket noktasi olabilecegini tartismaya agmaktir. Calismanin bir diger amaci, folkloristigin insan
yasamina yakinlasmus bir disiplin olabilmesi ve postmodern bilim anlayisinda disipliner varolusunu giiglendi-
rebilmesi i¢in 6zdiisiiniimsel, elestirel, bedenlesmis ve ¢ozlim ireten bir arastirma, analiz pratigi haline geti-
rilmesine katki saglamaktir. Bu baglamda calisma, elestirel folkloristik perspektifine odaklanarak kiiltiirel
stiregler iginde bedenlesme deneyimine; diger bir deyisle, duygulanan, korkan, ac1 ¢eken “gercek insan”
anlayisina yonelik bir yaklasimi benimsemektedir. Boylece, folklorun davramig oriintiileri boyunca erkek
beden morfolojisini ve eril soylemi dnceleyen geleneksel ortak duyusa dayali diinya diizeninde kadin1 edilgen,
kontrole tabi bir nesneye indirgemesini mikro dlgekte folklorun belirgin bir problematigi olarak gérmektedir.
Makalenin kurgusu ve akisi, erkek varligma karsi miicadele i¢inde olan kadinin, yagamin tiim hallerini karsi-
lama becerisini; buna karsilik erkegin katilagmasini/bedensizlesmesini kendiliginden ortaya sermektedir.
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Elestirel folkloristik, beden sivilari, performatif akigkanlik, Irigaray, feminizm.

ABSTRACT
From the perspective of critical folkloristics, considering male body morphology as the source of be-
coming a subject, knowledge and power; in other words, the prerequisite of the social and cultural order that
constructs life according to the assumptions of a phallocentric understanding of existence and representation
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system is the negation of nature, woman, body and holistic experience, reducing them to object status and
producing a masculine transcendent subject who has the right to dispose of these objects. In this cultural
construction, while material and fluid nature of male corporeality is veiled and solidified in a transcendent and
rational human discourse, all other bodies and subjectivities that do not comply with the requirements of being
a subject regarding common sense acceptance are objectified as the subject's justification for intervention. The
production of embodied gender as a repetitive performance aims to create an identity between the cultural
discourse and the experience of embodiment. However, the experiential effects of the discourse are contingent
rather than definite. Experience is, in any case, a personal internalization process, and in this respect, every
performance carries within itself a "destructive potential” (performative) on which the incongruity that emerg-
es between the performance discourse and its experience is based. Based upon this approach, in this study,
which focuses on the power of this “performative destructiveness” that emerges at the moment of encounter of
masculine cultural discourse and female experience, all the routes of the solidifying/debodying discursive
setup of masculine discourse on fluid embodied existence are followed through “body fluids” that defy limita-
tion and control. In this follow-up process, the mechanism of masculine discourse's production of solid,
discrete, controlled and "disembodied male subjects" and "female-object-bodies” that are completely fluid,
leaky and uncontrolled, and therefore in need of the control of the masculine subject, are examined. The
aforementioned discursive structuring, at the center of critical folkloristics reveals a mentality that can be
clearly revealed within the framework of Feminist post-structuralist, deconstructive and observable, percepti-
ble by senses/phenomenological approaches, especially the theoretical approach of Feminist philosopher Luce
Irigaray based on the concepts of "Solid and Fluid Mechanics". Thus, the aim of this study, is to open a dis-
cussion about the “fluid embodied existence identified with woman™ can be transformed into a theoretical and
a practical performative possibility and thus a starting point for a fluid and living life experience and science
practice (critical-feminist folkloristics) which encompasses the relational existence of women, men and na-
ture. Another aim of the study is to contribute to making folkloristics a self-reflective, critical, embodied and
solution-producing research and analysis practice so that it can become a discipline that is closer to human life
and strengthen its disciplinary existence in the understanding of postmodern science. In this context, the study
focuses on the critical folkloristic perspective; the experience of embodiment in cultural processes; in other
words, it adopts an approach towards the understanding of the "real person”. Thus, this article considers the
reduction of female to a passive, controlled object in the world order based on traditional common sense,
which prioritizes male body morphology and masculine discourse throughout the behavior patterns of folk-
lore, as a distinct problematic of folkloristics on a micro scale. The structure and flow of the article is the
ability of the female, who is already in the struggle against the existence of male, to meet all aspects of life; on
the contrary, it reveals the solidification/disembodiment of the male by itself.
Keywords
Critical folkloristics, bodily fluids, performative fluidity, Irigaray, feminism.

Giris

Postmodern diisiincenin kiiltiirel ve bilimsel gergekligin sdylemsel-politik olarak
yapilandirildigina yonelik iddialari, folklor disiplini i¢inde sorgulayici ve elestirel bir
yaklagimi dogurmustur. Bu yaklagim sdylem, gii¢ temsil iliskileri gergevesinde folklo-
ristigin kendi paradigmalarin1 6z-elestiriye tabi tutmasini ve bu perspektiften folkloru
analiz etmesini igermektedir. Bu elestirel tutum, folklorun analizinde, performansi sekil-
lendiren kiiltiirel s6ylemin, sdylemin baskiladig1 6znelerin ve performansin yansitmadi-
g1 deneyim ve gercekliklerin de goz &niinde bulundurulmasini gerekli kilmistir. Oyley-
se, elestirel folkloristik, yalnizca folklorun sanatsal disavurumunu gergekligin gosterge-
si olarak gérmeyen; yani sira, folklorik disavurumlarin dayandigi sdylemi, ona kaynak-
lik eden ve onun tarafindan digarida birakilan deneyimleri, dzneleri ve gerceklikleri
eszamanli olarak sorgulayan bir yaklasimdir.

Bu baglamda elestirel folkloristik ile esgiidiimlii olarak postmodern diisiince, iler-
leme inanciyla 6zdeslesen pozitivist evrenselligin, tekil ve rasyonel bir insan varligi
anlayisia dayali Aydinlanma ideolojisinin, kesin gergekliklerin, biitiinlestirici sdylem-
lerin ve biiyiik-iist anlatilarin sorgulanmasi (Anttonen 2005: 17) tesebbiisii olarak dogru
anlasilmasi gereken carpici bir sonuca varmistir: Insan, Tarih ve Metafizik Olmiistiir!

Bu soylemin farkli agilimlart olmakla birlikte, bu ¢alismada iizerinde durulan konu
itibariyle, Feminist a¢ilim1 sudur (Benhabib 2008: 27-29): Olmiis oldugu iddia edilen
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ozne, akli ile dogayi, bedenselligini, kadint ve Sliimliiligini asmis evrensel norm ve
kimlik olarak erkek insandir. Olen tarih ise, pargasi oldugu doga ve dogal varolus igin-
deki kirllganligini, igse kostugu sembolik mekanizmalar (sembolik diisiince, dil ve ritiiel-
lestirme) yoluyla yadsiyan, nesnelestiren tahakkiim edici eril soylem ve edimin, fallo-
santrik? tarih anlatisidir. Oldﬁgﬁ iddia edilen metafizik ise, eril tahakkiim diizeninin,
deneyimin tikelligini kavramlara indirgeyen ve agkin bir akli varlik diisiincesine yonelen
Bat1 felsefe geleneginin ve mirasi iizerine kurulan Aydinlanma diisiincesi ve modern
bilim pratiginin dayandigi eril metafiziktir. Bu metafizik, farkliliklar1 bitiinlestirici bir
operasyonla “pozitif kategorinin birligine” (Young 1990: 99) indirgeyen ve varolusun
akiskan karmagikligini maskeleyen basitlestirici eril-kati bir metafiziktir (Irigaray
1985bh).

Bu metafizik 6lmemistir; daha en basindan “asla tiimiiyle gergeklestirilemeyecek
bir norm” (Butler 2008: 230) olarak, varolusun akigskan ve bedenlesmis dogasinin red-
dine dayanan, yiizii 6lime doniiktiir. Bu metafizigin kendini gergeklestirme basarisi,
yine, yadsidigt bu akiskan ve bedenlesmis varolusa dayanmaktadir. Bu bakimdan eril
kat1 metafizigin ve ayni yapilandirma mekanizmasina sahip tim sdylemlerin hem yadsi-
dig1 ve hem de kendini gergeklestirdigi ve sorgulanamazlik statiisii kazanarak dogallas-
tirlldig1 boyut, beden ve bedenlesme deneyimidir. Beden, eril sdylemin gilizergdhinin
takip edilebilecegi ve kendi yapi-sékiimiinii biinyesinde tasiyan performatif® potansiye-
linin harekete gegirilebilecegi analiz kategorisidir.

Beden, tiim sdylemlerin operasyonel hedefi olarak, kiiltiirel ve bilimsel sdylem ve
pratiklerin patolojik etkilerinin iizerinden okunabilecegi bir diigim noktasidir. Ancak,
bu beden eril 6znenin bedeni degil; doga ile 6zdeslestirilen, olumsuzlanan, giinah kay-
nag1 olarak goriilen, eril akli golgeleyen ve bu nedenle kontrol ve yapilandirmaya tabi
tutulan, kadin bedenidir (Kaderli 2020: 11).

Kadinin, bedenselligin kontrol edilemez 6zellikleri {izerinden nesnelestirilerek in-
dirgenmesi, eril varlik anlayiginin gerektirdigi bedenselliginden arinmis askin ve akli
0zneyi kurar ve ona temsil imkéni1 verir. Bedenselligin reddi, eril sdylemin kurucu haki-
kat iddias1 olsa da, bu “sdylemin bir ger¢eklik rejimi olarak” (Foucault 2007) gerekce-
lendirilmesi, gergeklestirilmesi ve ikinci bir tabiat olarak dogallastirilmasi, biitiiniiyle
bedensel deneyim diizeyinde gergeklesir. Soylem hem bedeni yadsir hem de bedenles-
me deneyiminin biligsel, duyumsal, duygusal ve davranigsal potansiyelini kullanir. Bu
ritiiellestirme mekanizmasi iginde s0ylem, alginin, duyumun, duygunun, hareketin ve
sonunda 6znel varolusun dogal durumu haline gelir. Bu baglamda, her sdylemsel yapi-
landirma bedenlesmis bir alg1 (Merleau-Ponty 1962), deneyim, 6zne ve cinsiyet teorisi-
dir. Soylemler, bedenlesme deneyimi {izerinden hem temsil ettikleri ve hem de temsil
etmedikleri “6znelerini tiretirler” (Foucault 1992: 243, 2007: 118; Butler 2008).

Eril séylemin “tekrara dayali bir performans” (Butler 2008, 2014) olusu, onun hem
imkan hem imkansizlik noktasidir. Bedenlesmis cinsiyetin bir performans olarak {ireti-
mi, ritliellestirmeyle, sdylemin gerceklik ideali ve bedenlesme deneyimi arasinda bir
0zdeslik olusturmay1 hedefler. Ancak, sdylemin deneyim iizerindeki etkileri kesin ol-
maktansa; olumsal’dir®. Performansin yapisal goriiniimii, daima, temsil ettigi sdylemin
deneyimlenen karsilig1 degildir (Kaderli 2020: 553). Deneyim, her durumda kisisel bir
i¢sellestirme siirecidir ve bu da deneyimin, performatif, sorgulayici ve yapi-sokiimcii bir
faillik potansiyeli oldugu anlamina gelmektedir.

Eril sdylem ve kadin deneyiminin karsilagma aninda ortaya ¢ikan bu “fark, uyum-
suzluk ve performatif yikicilik” Feminist diigiince, analiz ve hareketin mevzilendigi
yerdir. Aymi noktadan hareketle, bu ¢alismada, eril-katilagtirici-bedensizlestirici bir
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varlik anlayisini esas alan fallosantrik kiiltiiri miimkiin kilan tahakkiim edici siddetin,
akigkan bedenlesmis varolus tizerindeki soylemsel tertibatinin tiim diizenleyici ve disip-
line edici giizergahlari, sinirlama ve kontrole meydan okuyan “beden sivilar1” iizerinden
takip edilerek, bu eril kiiltiirel séylemin kendisiyle 6zdes, kati, ayriksi, kontrolli ve
bedensizlesmis erkek dzneler iiretme ve ayni performans i¢inde tiim olumsuz kategorile-
rin lzerine yansitildigi, adi ve dili olmayan, biitiiniiyle akiskan ve kontrolsiiz kadin-
nesne-bedenler liretme mekanizmasi incelenmektedir.

Calismanin amaci, merkezde, Fransiz Feminist Luce Irigaray’in “Kati ve Akiskan
Mekanik” kavramlarina dayanan teorik yaklagimi olmak iizere, Feminist post-yapisalci,
yapi-sokiimeli ve fenomenolojik yaklasimlar ¢ercevesinde, kadinla 6zdes akiskan be-
denlesmis varolusun, sahiplenilmesi yoluyla performatif bir imkana donistiiriilebilece-
gini ve boylelikle kadin, erkek ve doganin iligkisel varolusunu ihata eden akigkan, kanli-
canli bir yasam deneyimi ve bilim pratigi (elestirel-feminist folkloristik) igin hareket
noktasi olabilecegini tartismaya agmaktir.

I. Kiiltiir ve Beden Arasindaki Yapilandiric iliski

Bedenlesme deneyimi ve kiiltiirel sdylem arasindaki yapilandiricr iliskinin dogru
bir sekilde anlasilabilmesinin kosulu, kiiltiirel deneyim ve bilimsel analiz diizeyinde
isleyen gerceklik rejimleri ve sdylemlerin eszamanli farkindaligidir. Dikotomik ve hiye-
rarsik eril sdylem iizerine temellenen modern bilim anlayisi, bedenin kiiltiir bilimleri
icinde dogru analiz edilmesini geciktirmistir. Beden aklin ve kiiltliriin miidahalesini
bekleyen, kaba, edilgen “salt bir materyal-fiziksellik” ve kiiltiirin sembolik insas1 neti-
cesinde hayvanligindan siyrilan bir “sembolik disavurum ve temsil araci” olarak tanim-
lanmistir. Bu, tam da eril sdylemin kendini gerek¢elendirme bigimi olarak, kendinden
once miidahale ve kontrole ihtiya¢ duyan saf bir koken ve edilgen bir bedensellik oldu-
gu iddiasinin (Butler 2008: 91-92), bu sefer bilimsel diizeyde olumlanmas1 ve kiiltiirel
sOylemin bilimsel sdylemde tekrar edilmesi olarak bir totoloji bigimidir.

Kiiltiir bilimlerinde, bedenin teorize edilme siirecine yon vermen ilk yaklagim,
Durkheim ekoliiniin sosyal yapty1 dnceleyen antropolojik anlayisinin bir uzantisi olarak
ortaya c¢ikan sosyal-sembolik yapilandirmaci yaklagimdir. Bu yaklagimin en 6nemli
temsilcisi olan M. Douglas’a (1971, 1996, 2007) gore, fiziksel beden kiiltiiriin ve top-
lumun siniflandirma sisteminin ve sembollerinin {izerinden okunabilecegi bir temsil
yiizeyi ve metin’dir. Insan bedenine islenen her sey toplumun tasviridir ve tekil bir
bedensel deneyimi toplumsal ve kiiltiirel deneyimden daha oncelikli saymak i¢in higbir
neden yoktur. Sosyal beden fiziksel bedenin algilanma bigimi ve yolunu sinirlandirir.

Doga-insan ve doga-kiiltiir ikiligi tiim toplumsal ve kiiltiirel sistemlerin kurucu il-
kesidir. Burada insan-toplum-kiiltiir, sistemin pozitif kutbunu, kozmosu, diizeni ve
oriintiiyli olustururken; doga, sistemin zorunlu negatif kutbunu, kaosu, bilinmezligi,
olimil, diizensizligi, muglaklig1 ve sistemin dis sinirmi temsil eder. Bu dikotomik sinif-
landirma islemi, seylere bir tanim, anlam, islev, bi¢im, deger ve kimlik vermektir. Bu
smiflandirma iginde birey«> toplumun, beden«s bireyin, fiziksel beden«s toplumsal
bedenin negatif kutuplaridir. Yasam ve 6liim, kadin ve erkek, iyi ve kotii, yukar1 ve
asag1, sag ve sol, on ve arka, dogru ve yanlis, temiz ve kirli, degerli ve degersiz gibi
say1siz kategori bedenin kendi fiziksel biitiinliigline de uygulanarak sdylemsel olarak
yapilandirilir.

Gtglii sosyal kontrol, giiclii bedensel kontrolii gerektirir. Yerlesik hiyerarsik sinif-
landirmanin smirlaria yonelik her tehtid onunla iliskili bir zarar teorisi ile denetim
altina alinir (Douglas 1996: 76, 2007: 12). Sinirlarin korunmasi, yasak ve ihlal meka-
nizmasi iizerinden gergeklesir. Yasak, “karsit kutuplar arasinda bir gerilim sistemi”
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(Anzieu 2008: 193) yaratarak, kendi ihlalini (ritiiel olarak ya da degil) harekete gegirir.
Yasagin ihlali, yasagin yadsinmasi degil, tamamlayicisidir (Bataille 1993: 67). Her
ihlal, yasanin merkezi noktasindan sinira dogru bir harekettir ve her sinirda olma duru-
mu sinirin dis tarafina itilen 6liim, kaos, kimliksizlik ve yokluk ile siddetli bir karsilas-
ma sonucunda, yasanin gerekliligi duygusunun eslik ettigi bir geri hareketi getirir. Boy-
lece, siirda olma durumu, sinirlarin daha giiclii benimsenmesi olarak sistemin devamli-
ligin1 garanti altina alir.

Kiiltiiriin kendine uygun bedenler iiretmesi igin, bedenin temizlik ve kirlilik kate-
gorilerine gore diizenlenmesi gerekir. Bu diizenleme i¢inde sinir kurucu kategori Kirli-
lik’tir. Kir/kirlilik, diizenin diizensizlikle, varligin yoklukla, bi¢imin bigimsizlikle ve
yasamin oliimle iliskisine dair anlayisi igeren bir diizen yaratma tesebbiisii olarak, diize-
ni kesintiye ugratani bertaraf ederek diizeni kurar. Douglas’a (2007: 59) gore kirlilik,
sistemin sinirlarinin ihlali ve bu ihlalin tiim toplumu ve bedenleri tehlikeye atacagi
diisiincesine dayanir. Bu bakimdan ‘kir, bir seyin yanlis yerde bulunmasi’dir. Bu bag-
lamda kirlilik bir temas korkusudur. Dokunma yasagi, kadin bedenlesmesi ile iliskilen-
dirilen bir duyum olmasi1 bakimindan, ilk yasaktir.

Kirlenmenin giicti, kirlenmeyi kirlenme olarak tanimlayan yasagin giiciiyle baglan-
tilidir. Oznenin kars1 karsiya kaldig: bu temas ve kirlenme tehlikesi, simgesel sistemin
stirekli hissettigi bir tehlikedir (Kristeva 2014: 90). Kir, sistemin sinirlaria girdigi anda
tehlike haline gelir ve bu smirlarin kirllganligini hatirlatir. Bunu 6nlemenin yolu, beden-
sel smnirlarin, giris-¢ikis noktalarmin denetlenmesi ve gerektiginde geleneksel Tiirk
diinya goriisii uyarinca menstruasyon déneminin bitiminde kadinlarm biitiinciil beden
temizligi amaciyla gusiil abdesti almasi gibi, arinma ritiielleri yoluyla fizyolojik bedenin
sosyal bedene yakinlagtirilmasidir.

I1. Sembolik Diizen ve Simir Soylemi Karsisinda Bir Diizensizlik Olarak Beden

Her sdylem, bedenlesme yoluyla kiiltiirel bir ger¢eklik kazanir. Ancak, beden, de-
likli, gegirgen, akiskan ve denetlenemez dogasiyla her zaman sdylemsel yapilandirmaya
meydan okur. Bedenle ilgili ilk sorun, gegirgen bir yiizeye-deriye ve delikli bir yapiya
sahip olmasidir. Bedenin i¢i iceride, dist da disarida kaldig: siirece sinir sdylemi siirdii-
riilebilir. Ttkiirik agzin i¢cinde, mukus burnun icinde, kan damarlarda, diski kolonlarda
ve idrar da torbasinda oldugu siirece sorun yoktur (Miller 1997: 97). Beden, disa kapali
bir yap1 olarak diisiiniildiigiinde, iyi ya da kotii bir ruhun, aklin, karakterin ve maneviya-
tin mekan1 ve temsili olabilir.

Deri ve Delikler

Deri, organlar1 ve i¢ viicut sivilarini tutan ve kapsayan en hacimli organdir; dis
diinya ve 0zne arasindaki akigkan etkilesimin araytiiziidiir. Deri, ruhsal aygita, benin ve
temel islevlerinin kurucu temsillerini saglar (Anzieu 2008: 138). Fiziksel bir zarf olmak-
tan ote, 6znelligin kamusal yiiziidiir.

Bununla birlikte deri, biitliniiyle gegirgen, terleyen, yara olusumuna agik hassas bir
organdir; kuru ve siki oldugunda kati, sabit ve kontrollii bir varlik izlenimi saglar. Terin
ve ter yagimin sinir ihlali, goriintiisii, dokusu ve kokusu diginda, katt ve degigsmez varlik
algisina meydan okuyan en tehlikeli durum derinin yarali, bu yaralarin irinli, kanl ve
akintili olmasidir. Yaralar bedenle birlikte 6znenin yapisina da akigskanlik kazandirir ve
bu da eszamanli olarak ruhun, benligin ve egonun sivilagmasini ve toplum diizeninin
¢Oziilmesini getirir. Derinin tahribati, beden hiyerarsisini ¢ozer; i¢ dis olur, derinlik
yiizeye doniisiir (Krebs 2021: 338-341). Deri bu héliyle, kat1 varlik diigiincesine ve
sosyal diizene meydan okurken; bedenin delikleri-delik organlari mutlak bir smir kuru-
lumunu imkansiz kilar.
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Delikler, bedenin i¢i ve dis diinya arasinda siirekli ve iki yonlii bir giris ve ¢ikisa
mahal olduklart i¢in fiziksel, ruhsal ve toplumsal bedeni temasa, savunmasizliga ve
tehlikeye agik héle getirirler. Douglas’in (2007: 153-156) analojisi i¢inde, delikler top-
lumsal sinirlari, toplumun savunmasiz uglarini ve topluma giris-cikiglar1 sembolize eder.

Bedensel Uriinler ve Smilar

Bedendeki delikleri risk alan1 haline getiren, sinirin disina bedensel {iriinler ve sivi-
lar ¢ikarmalaridir. Bu tiriinler, kiiltiirel ve sosyal sistem i¢in her zaman “bedenin sinirla-
rina karsi gelen marjinal” (Douglas 2007: 153) ihlalciler olarak goriiliirler.

Bedenden ¢ikan ve bedenle temas eden {irlin ve sivilarla ilgili kiiltiirel tavirlarin
olusumunda bir algt arayiizii olarak “beden imaji-semasinin” (Schilder 1950) islevleri
onemlidir. Schilder’e (1950: 188, 213) gore, beden imaji, beden ve dis diinya arasindaki
etkilesimin ruhsal bir katmani olarak, anatomik duyum ve verilerle belirlenmekten ziya-
de, sosyal temaslarla inga edilir. Beden imaji, baskalarinin beden imajiyla i¢ icedir;
oznenin kendi beden deneyiminin, baskalarinin bedenleriyle ve 6znenin bedeniyle olan
iliskisine baglandig1 ve onlar tarafindan yonlendirildigi sosyal bir iliskidir. Beden ile
temas eden her sey bu imaja katilir ve bu nedenle bedenselligimizin ve kendiligimizin
uzantilar1 olarak goriiliirler. Oyleyse, hem bedenimize giren ve hem de bedenimizden
¢ikan veya bedenimizle temas eden maddeler, bedenimizle birlikte kendiliklerimiz ola-
rak islev goriir.

Ote yandan, bedensel iiriinler, yalnizca bir bedenin degil; belirli bir beden anlayisi-
nin 6znesinin-toplumun sinirlarindan ¢ikarak 6teki ve asla temas edilmemesi ve sinirin
icine alinmamasi gereken marjinal kirlilikler haline gelirler. Kisiler ve kimlikler arasin-
daki sinirlarin hiyerarsik ve gergin oldugu durumlarda, bedensel iiriinler maddi bir kir-
lenme tehlikesi olmanin 6tesinde, belirli bir kendiligin-6znelligin giiciine maruz kal-
makla-birakmakla ilgilidir. Ancak, bu degersizlestirici temas her zaman goriilebilir ve
denetlenebilir degildir. Ogiit Eker’e (2018: 179-183) gore, bu durum, 6zellikle yiyecek-
lerin kirletilmesi tizerinden kisiler ve kimlikleraras1 miicadelede ¢esitli gizli intikam
alma sekilleri ortaya ¢ikarmaktadir: kisi, tiikiiriik gibi kendi bedenine ve kendiligine ait
iiriinlerle, sorun yasadig: kisinin yiyecegini gizli olarak kirletir ve boylece onun beden-
sel-kisisel sinirlarini ihlal ederek onu degersizlestirir, tekilestirir ve ona kars: {istiinlitk
duygusu yasar.

Ancak, bedenden ¢ikan tiim iirlinler ayn1 derecede tehlikeli ve kirletici degildir.
Sistemin ve bedenin siirlarini istikrarsizlastirarak varolussal bir zorluk ortaya ¢ikaran-
lar beden sivilaridir. Bunlar, akiskanlik diizeyleri, homojenlik ya da bulanikliklar1 ve
renkleri gibi ¢esitli 6zelliklerine gore kiiltiirel olarak anlamlandirilabilir. Beden sivilari-
n1 siir sorununa dontistiiren, siireklilikleri ve en 6nemlisi hangi bedenlerin (kadin ya da
erkek) bu siirekli akiskanliga sahip oldugudur.

Beden sivilari, dogalar1 geregi, hareketli, gecisli ve degiskendir (Coker 2021: 18).
Onlar, degisimin aracidir (Barbezat ve Scott 2019: 4); bedenin sinirlarina kargi gelirler
(Douglas 2007: 153), bedenin gegirgenligini ve igsel akiskanligini hatirlatirlar (Linstead
2000: 3) ve boylece bedensel biitiinliigii ¢6zmekle ve ayrimlart kararsizlagtirmakla teh-
tid ederler. Tipki konusurken karsidaki bireyin iizerine sigrayan tiikiiriiglin yarattig1
mahcubiyet duygusu gibi, bedenle birlikte, 6znenin otonomi ve 6z-kimlik istiyakin
kirarlar. Katilarin 6zelligi olan belirlenime karsi direnirler; ¢iinkii onlarin sekli yoktur.
Onlar yutucudur ve onlardan ayrilmak asla bir kesinlik degildir (Grosz 1994: 194).
Kontrol edilemezlikleri, kendini diinyadan ayrik addeden “tutarli benligin bir anti-tezi
haline gelerek” (Chromik 2014: 239) onu iliskisel ve siirekli akigkan bir varolusa katil-
maya zorlar. Bu zorlama, beden sivilarinin giindelik yasamin sosyal alanlarinda bek-
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lenmedik sekilde ortaya ¢ikisi ile (salya, tiikiiriik, ter vb.) kiiltiirel ideali karsilama baga-
risizlig1 ve yaptirimi olarak “utan¢” duygusuna neden olur.

II1. Kati Metafizik, Askin Eril Ozne ve Gecirimsiz Beden

Eril tahakkiime dayali bir kiiltiiriin 6nkosulu, doga, kadin, beden ve deneyimin ne-
gatif bir karsitlik kategorisi altinda nesnelestirilmesidir. Bu, ayn1 zamanda, nesne statii-
stiniin negatif birligine indirgenmis seyler {izerinde tasarruf ve tahakkiim hakki olan
askin 0znenin tretilmesidir. Bu eril agkin 6zne, nétr-cinsiyetsiz oldugunu iddia eden,
“isaretsiz, tarafsiz, goriiniiste evrensel bir insan konumuna yerlesir” (Young 1990: 123).
Boylece, erkek bedenselliginin tiim maddi ve akiskan dogasi, agkin ve akli bir insan
soylemi i¢inde perdelenerek katilagtirtlirken, 6zne olmanin gerekliliklerine uymayan
diger tiim bedenler ve 6znellikler, erkegin kontrol ve miidahale gerekgesi olarak nesne-
lestirilirler. Irigaray’in (1985b: 189) deyimiyle bu siireg, “eril-kati-6zdeslestirici varlik
anlayisimin pratikte gerceklestirilmesidir”.

Erkegin kendi bedenselligini yadsima ediminde, yadsian gergeklik Sliimdiir. Bu,
Oliimiin, kadindan dogmanin materyalliginin yadsinmasi hareketi i¢inde, dlmeden 6nce
O0lmeye yatma ve kendi yasini tutma bigimidir. Ciinkii, ancak bir cesedin katilig1, geli-
sim ve degisime izin vermeyen bir bicimde tanimlanabilir; fakat yasayan beden tanim-
lanamaz. fronik sekilde, erkegin miicadele ettigi sey 6liim olsa da, tanimlama ve kontrol
stratejileri hayat1 sondiiriir ve boylece korktugu kehaneti kendi eliyle gerceklestirir
(Irigaray 1992: 24-25, Canters ve Jantzen 2005: 75). Eril 6zne i¢in 6liim, kadin ve be-
den korkusu, sinirlanamayan karsisindaki korkudur. Bu nedenle muglak olan ve sinirla-
namayan, keskin ve dikotomik kategoriler, sinirlar ve duvarlar ile ¢evrilmeli; norm ve
norm olmayan, hiyerarsik bir diizenleme iginde sabitlenmelidir. Ancak, bu sabitleme
icinde erkek, akil, 6lumsiizlik, degismezlik, diizen ve varlikla; kadin ise, duyular, duy-
gular, bedensel kontrolsiizliik-akiskanlik, muglaklik ve en 6nemlisi 6liimle 6zdeslesir.

Eril mantik, her sey arasinda sinirlar ve ayriksi-gecirimsiz duvarlar inga eder. Dis-
lamak {izere insa edilen bu duvarlar arasindaki herhangi bir hareket (somut ya da soyut)
siddet gerektirir. Bu duvar ve sinirlart yikip gegmek, yine yalnizca eril 6znenin imtiya-
zidir. Irigaray’m (1992: 67) deyimiyle, onlar sonsuz mimarlar olarak yaparlar ve bozar-
lar; onlar i¢in gegilecek esikler, agilacak kapilar ve yikilacak duvarlar vardir.

Eril s6ylemin erkek bedeni ile ilgili bize sdyledigi sey, erkegin bir bedeni olmadigi
degildir; onun yerine, bu bedenin eril akli faillik yoluyla kontrol edilebilecegi ve tiim
materyal ozelliklerinin erkegin mental ve sembolik belirlenimlerinin hedef-giidiimlii
fonksiyonu héline getirilebilecegidir. Erkegin bedeni, akiskan olmayan-sizdirmayan bir
bedendir. Bu bedenin de sivi salgiliyor olusu, ancak eril failligin kontrol giicliniin bir
gostergesi olarak gizlendiginde, kabul edilebilirdir. Tiim akigkanlar, “Tek Olan’in gizli
kalintis1 olarak kalmalidir” (Irigaray 1985a: 237). Eril 6zne igin akici olan her sey tik-
sindiricidir; ona bulasmakla, onun ayriks1 ve kontrollii bedenselligini ¢6zmekle tehdit
eder. Bu nedenle de her akiskan, mesafesini ve sinirin1 korumali ve gerektiginde o6lgiili
bir mesafe i¢inde erkek 6zneye kendisini yansitan katilasmis bir buz kiiltlesine doniisiip
ayna olarak islev gormelidir.

Eril beden, 6zerk organlardan olusan kuru, saglam, kontrollii, “niifuz ve istilaya
karst miihiirlenmis” (Linstead 2000: 2) bir bedendir. Gegirimsizlik, erkek bedeninin
falliklestirilmesi, bedenin kalan bolgelerinin cinsel organin fonksiyonuna tabi kilinmasi
stirecinin ortaya ¢ikardig1 korkunun; diger bir deyisle, akiskanlarin aktariminda aktif fail
olmak yerine pasif olma korkusunun tezahiiriidiir. Bu nedenle falliklesmis erkekligin
aslinda nefret ettigi sey, akigkanin iki yonlii ve belirlenemez hareket olasiligidir (Grosz
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1994: 201). Penetrasyon ve temas (baska erkeklerin idrar1 ya da spermi) olasiligi, 6zel-
likle heterosekstiel erkek bedenini feminize edebilecek bir tehlikedir.

Eril bedenin insasi, kadin bedeniyle iliskilendirilen tiim 6zelliklerin yadsinmasi;
erkek bedeninin akigkanliginin iiretkenlik (hedef yonelimli) sdylemi tizerinden katilasti-
rilmasina baghdir. Bu anlayisa gore sperm bir akigkan degildir. Spermin tiim akiskan
dogasi, “katilarla sinirl bir ekonominin genellestirilmesine bir engel teskil ettigi icin”
(Irigaray 1985b: 112-113) katilastirilir ve ne yaptigi ile neye neden oldugu bakimindan
mecazi olarak haz ve iiremenin yan tiriinlerine (Grosz 1994) doniistiiriiliir. Sperme atfe-
dilen iireticilik potansiyeli, bir yandan spermi bedenselliginden arindirip katilastirirken;
ote yandan, dollenen kadin ve {irlin olarak ¢ocuk bedenlerinin miilkiyet hakkini ve onlar
tizerindeki iktidarin1 gerekgelendirecek sekilde, erkek bedeninin kapsamini genisletir.

IV. Eril Kati Séylemin Insa Ettigi Akiskan-Kontrolsiiz Kadin Bedeni

Eril sdyleme dayali bir diinya diizeninin insasi, doganin insan tarafindan temelliik
edilmesi; fiziksel bedenin insanin sembolik pratik etkinligine indirgenmesi ve kadinla-
rin, erkekler arasindaki iligkilerin somutlagmasini simgeleyen “nesneler” haline getiril-
mesiyle miimkiin olmustur (Irigaray 1985b: 184-185). Eril 6znenin akil, kadinin nesne-
beden tarafinda kodlanmasi ile kadinlar “kor, dilsiz ve edilgen” (Young 1990: 127) bir
bedenselligin i¢cine hapsedilmislerdir.

Kadinin nesne-bedene indirgenmesi ve 6zne olma kosullarmin ortadan kaldirilma-
simda kadin bedeninin fizyolojik dogasinin akigskan, sizmtili ve kontrol edilemez eril
sOylemin temel dayanagidir. Boylelikle, kadinin 6zne olamayisi, akiskan bedenine bag-
lanip dogallastirilirken; eril kontrol ve tahakkiimiin tiim miidahale bigimleri gerekgelen-
dirilmektedir.

Kadinin bedene, bu bedenin de eril kontrole ihtiya¢ duyan bir diizensizlik bigimine
indirgenmesinde bu akigkanlik, kadin varolusunun tiim boyutlar1 i¢in genellestirilerek
kadmin akli bir varlik olmasint engeller; onu hormonlarmin, bedensel dongiilerinin,
duyumlarinin ve duygularinin insafina terkeder. Bu genellestirilmis akiskanlik sdylemi,
bir yandan, 6z-kontrolii olmadig1 gerekgesiyle kadinin kendi bedeni {izerindeki sahiplik
iddiasin1 ve 6z-belirlenim failligini elinden alirken; 6te yandan sembolik sistem iginde
0zne olarak temsilini, kendine 6zgii ve kendi deneyiminden tiireyen bilgi ve dil olusu-
munu bagindan saf dist birakir.

Kadin bedeninin kontrol edilmesi gereken bir diizensizlik oldugu anlayisi, akil-
beden karsitligina dayali modern bilim diislincesi ve medikal sdylem ve uygulama tara-
findan miras alinmigtir. Menstruasyon, hamilelik ve menopoz, kadin bedenlerinin pato-
lojiklestirilmesini ve kadnlarin eril kamusal alandan uzaklastirilarak ev ortamina hap-
sedilmesinin gerekceleri olarak kullanilmistir.

Erkek bedenine ait sivilar haz ve iiremenin fonksiyonu olarak tanimlanirken; kadin
bedenine ait sivilar yalnizca erkegin haz ve tireme siirecinin hazirlayicilar1 ve yardimcei-
lar1 olarak etiketlenmistir. Sperm erkek cinselligine ait bir siv1 olarak goriiliirken, kadin
cinselligine ait sivilar hastalik, kirlilik, anormallik ve sapkin cinsellikle iliskilendirilmis-
tir (Bell 2014, Linstead 2000). Bu nedenle, kiiltiiriin {irettigi tiim oluslar boyunca, sper-
min kadin bedenindeki esdegeri anne siitiidiir ve boylelikle kadin cinselligi yok sayila-
rak annelik fonksiyonuna indirgenir.

Fallosantrik diizende asil problemli akigkan, mens kani’dir. Mens kani, disaridan
sistemi zorlayan bir tehlike degildir; Kristeva’nin (2014: 92) dedigi gibi, sistemi devam-
11 olarak iginden ¢dziilme korkusuna maruz birakan bir tehlikedir. Mens kani igrengtir,
istilacidir ve hatta o6ldiriiciidiir. Yakinlastig1 ve temas ettigi her seyi murdarlagtiran bir
ajandir. Onun adlarindan biri “kirlenme”dir. O, tiretken beyaz meninin karsit kutbudur.
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Mens kaninin kiiltiir tarihi, basli basina, rasyonel oldugunu iddia eden eril 6znenin mu-
hayyile giiciiniin akil almaz boyutlarini ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Young’a (2005: 111) gore, mens kani, erkegin psisik giivenlik duvarini asindirir;
¢linkii, burada i¢ ve dis, katt ve sivi, 6z-belirlenim ve degiskenlik arasindaki sinirlar
karigmaya baslar. Kendilik ¢oziilimiinii cagristiran bastirilmig anacil kokenin hayaleti
siddetli bir anksiyete sebebidir. Bu anksiyeteyi bastirmanin tek yolu kadini, temiz ve
tehlike altindaki erkekten uzaklastirmaktir. Kadin, ancak bu durumunu gizlemesi kosu-
luyla kamusal alana girebilir.

Menstruasyon, eril etiketleme sisteminde, kadinin psisik ve biligsel boyutlarmi da
akiskanlastirarak ele gegiren; hem duyusal hem duygusal olarak kadini kontrolsiizlesti-
ren bir siirectir. Biitiiniiyle hormonlariim ve duygularinin etkisi altinda olan bu kadin,
“kizgin, gergin, aglak ve tekinsiz”’dir. Bunun eril medikal sdylem igindeki karsilig1 “pre-
menstrual sendrom”dur. Halbuki, bu sendromun esas kaynagi, eril kamusal normallik
kurallart ve mens kaninin ortaya ¢ikma, anlasilma korkusu arasinda kadmin “bdlinmiis
bir subjektivite” (Young 2005: 109) icinde yasama zorunlulugudur.

Kadin bedeninin sorunlu bir diger bdlgesi de gogiisleridir. Gogiisler, annelik ve
cinsellik arasindaki smir1 bozarlar. Gogiisler, “fallosantrik fetisizmin arzu nesneleri
olarak siityenli, sert, siki ve stabil halleri disinda” (Young 2005: 83) sallanirlar, en kii-
¢lik harekette dalgalanirlar. Gogiislerin fallosantrik arzu ve anne sdylemi icinde iki
farkli ve birbirine karistirilmamasi gereken goriiniim ve islevi vardir: Higbir durumda
kadinin gogiisleri kendisine ait degildir. Erkegin arzu ekonomisi i¢inde “gdgiisler tipki
fallus gibi dik, sert, biiyiik ve sivri olmalidir” (Young 2005: 77). Erkegin iireme ekono-
misi i¢inde ise, gogiislerin cinsel islevi bastirilmali ve miilkiyet hakki cocuga devredil-
melidir.

Geng kadmliga giriste olusan bedensel degisimler, eril sdylemde, cinsel olgunlugu
degil annelige gecisi simgeler. Bu baglamda, kadin bedenselliginin kabul edilebilir tek
islevi dogurmaktir. Bununla birlikte kamusal alanda hamile bir bedenden daha “uygun-
suz” (Douglas 2007), daha “akiskan” (Grosz 1994), daha “igreng” (Kristeva 2014) ve
daha “cirkin” (Young 1990) bir sey yoktur. Hamile beden, kusma ihtimali olan, siirekli
idrar ¢ikaran ve her an dogum suyunun gelmesi ile varolusun kanli, mukuslu, karigik
kokenini travmatik bir sekilde hatirlatabilecek bir bedendir. Kadin ve fetusun hem ayri
hem i¢ ice gecmis “bedenler-arasiliginin birlik durumu” olarak, ben ve 6teki arasindaki
keskin sinira meydan okur. Bu tehdit, geleneksel diinya goriisii uyarinca, hamile bede-
nin erkegin miilkiinii tagiyan bir arag¢ olarak tanimlanmasi yoluyla bertaraf edilir.

Sonugta, erkek kadindan kendisi i¢in békire bir nesne olmasini; tarihi ve kendi
namina bir subjektivitesi olmayan, eril egemenlik projesi i¢in niteliksiz bir destek olma-
sin1 ister (Irigaray 1985a: 239, 1992: 10). Kadin ve bedeni, eril sembolik diizen i¢inde,
erilin tekligini ve birligini kazanmasinda bir yardimet, erilin 6z-bilincini ona geri yansi-
tan bir ayna olarak islev gortir.

V. Luce Irigaray’m Akiskan Varolus Yaklasimimin Performatif imkanlar:

Beden ve “kontrolsiizligiin simgesi olarak disil akiskanlar” (Stephens 2014), kadin
failliginin baskilanmasimin gerekgeleri olarak kullanilmalar1 nedeniyle, baz1 feministler
tarafindan sahiplenilmesi riskli olarak goriilmiislerdir. Bununla birlikte, Luce Irigaray
gibi baz1 feministler, akiskan bedenlesmis varolustan vazgecmeyi, eril sdylemin tuzagi-
na diismek olarak yorumlamiglardir. Yapilmasi gereken, eril sdyleme ickin olan “per-
formatif yikim potansiyelini harekete gecirmek” (Butler 2008, 2014); kadinin siiriildiigii
akigkan bedenselligin bolgesine girmek, “sahiplenme ve taklit stratejisi iginde” eril
diizenegin araglarii kendisine karsi gevirmek, sdylemin iginde uyuyan g¢oklugu ve
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farklilig1 uyandirmak, akiskan kadin bedenlesmesinin 6zgiin olanaklarini kullanarak eril
diizenin dayandig1 “kat1 metafizigi yapi-sokiimiine ugratmak™ ve onu ¢oziiliime sevk
ederek eril 6zneyi bagl oldugu metafizik diizlemden “akigkan varolus” alanina ¢ekmek-
tir.

Irigaray’a (1985b: 75, 136-138) gore yapilmasi gereken, yapi-sokiimii stratejisiyle,
eril s6ylemin nasil ¢alistigini, bastirma usullerinin ve metaforik aglarinin neler oldugu-
nu, dile getirmediklerini ve sessizliklerini incelemektir. Eril sembolik diizen, kadin igin
bir dil ve temsil alan1 birakmamig, onu bir 6z-yikim histerisine siiriikklemistir. Bu nokta-
da, Irigaray’a gore, sahiplenme ve taklit stratejisi yoluyla, gonderildigimiz akigkan alana
konuslanmali, tipki histerigin, disilligin eril gerekliliklerini taklit ederek agmasi gibi,
kat1 sistemi, akigkanligi devreye sokarak istikrarsizlagtirmali, yumusatmali ve kendine
kars1 ¢cevirmeliyiz.

Kadin bedenlesmesinden hareket eden akigskan yaklasim o6zciiliikle (essentialism)
ayn1 sey degildir. Irigaray’in yaklagimi stratejik, taktik bir miidahaledir (Grosz 1994,
Young 1990). Fallik sistemin tanimadigi, kadin bedenlesmesine 6zgii yanlari ve meta-
forlar1 kullanmasi, biyolojik bir indirgemedense; sOylemsel bir stratejidir (Whitford
1991). Irigaray’in amaci fizigi metafizige geri koymaktansa; katinin fiziginin yerine
akigkan bir fizik koyarak varlik metafizigini mahvetmek (Schor 1994), doga ve insanin
iligkisel akis i¢inde oldugu bir slire¢ metafizigine baglanmaktir.

Irigaray’in (1985b, 1992) akiskanlik kavrami, insan ve doganin iliskisel, hareket
halinde ve siirekli degisen mevcut varolus modeline dayanir. Metafizik olarak bu, sabit
ve kati varlik anlayiginin yerine, akiskan, degisen ve etkilesimsel varolus’un 6ncelen-
mesidir. Bu tiir bir varolus ise, dogrudan insan ve doga i¢in gercekligi kuran materyal
(su, hava, ates, toprak) ve bedensel bir dogaya dayanir. Varolusun bahis konusu mater-
yal temeli, kavramsal ve materyal olan arasindaki karsitlig1 sorunsallagtirmak igin dev-
reye sokulur.

Hem materyal hem kavramsal akigkanlik, bizi kargilikli etkilesime, birliktelige, do-
kunsalliga ve 6zgiin farkliliga acar. Tam bu noktada, suyun performatif dogasi, agik bir
sistem yaratarak her zaman benzersiz bir yinelemeyi ve farklilagmay1 getirir (Neimanis
2017: 89). Irigaray’a (1985, 1992) gore, akigkanin bu kararsizlig1 ve belirsizligi, beden-
leri, 6znellikleri ve kaderleri, siirekli bir olus halindelige sevkederek, onlarin sabitlene-
cek ve kontrol edilecek kat1 nesnelere doniigsmelerini engeller.

Irigaray’a gore, eril dil ve temsil sistemi, akigkan kadin 6znelligi ve bedenselligini
dislayarak, kadin varolusunu “dilsiz bir sessizlige” mahkiim eder. Burada asil yapilmas1
gereken sey, bu eril dili ve onun metaforik katiligin1 hem kiiltiirel ve hem de bilimsel
diizeyde yapi-sokiimiine gotiirecek, kadinin bedenlesme deneyimine dayali bir hayal, dil
ve metafor alani olusturmaktir. Bdylece kadinin bedenlesme deneyimi, “yeterli simge-
lestirmeye direnmeye devam eden fiziksel bir gergeklik” (1985b: 106-107) olarak, eril
sOylemin igindeki performatif yikicilik potansiyeli olusturur.

Irigaray bu yapi-sokiimiinii tiim c¢aligmalarinda gergeklestirmeye caligir. Bununla
birlikte, Irigaray, “Elemental Passions”(1992)’ta dogrudan eril séylemin siddet alanina
girerek, hem siddete tabi ve hem de bu siddeti ¢oziiliime ugratacak bir kadin 6znelligi
konumundan, eril sdylemle konusur-hesaplagir. Irigaray burada tiim 6zne konumlarin-
dan “akarak” konusur ve konusturur. Eril metaforlar1 (diiz ayna, gérme, kara delik-
rahim, 151k, glindiiz, akil, 6liim vb.), akiskan kadin bedenlesmesine dayali akiskan bir dil
(sark1), duyum (dokunma) ve metafor ag1 (iki dudak, gece, ask, cicek, akis, olus, mukus,
kan, cinsel birlesme, plasenta, dogum vb.) yoluyla onlara dokunarak, akarak, bulasarak
¢ozer. Kavramsal olan her sey, bedensel kaynaklarina irca edilir.
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Dokunma, 6zne-nesne ayrigmasini iptal eden ve gérmenin mesafesini yakinlikla
degistiren bir iliskisellik bicimi olarak, Irigaray’in kadin 6znesinin dili’dir. Erkegin
kendini yansitan “diiz aynas1”, “digerinin ana hatlarinin dokunma yoluyla sekillendiril-
digi duyu aynalarma” (1992: 77) doniistiiriiliir. Objektif ve bilimsel addedilen dil ve
yazim, siir ve sarkinin duyusal-duygusal ritmik dili ile intersubjektif ve gercek bir ileti-
sime doniistiiriiliir. Irigaray’in kadin bedeni iizerinden vurgulamaya c¢aligti1 sey, aslin-
da, biitiin kiiltiirlerde gelenekle aktarilmis giindelik yasam formlar1 i¢cinde her kadmnin
ongoriilenden daha fazla bedel 6demesiyle s6z konusu duyu aynalarindan uzaklagsmasi-
dir.

Bu baglamda, Irigaray’in akigkan varolus kavrami, olmayan bir seyin tahayyiiliin-
dense; orada olan, unutulmas: istenen; ancak, eril sdylemin kendini yansitan aynasiyla
degil, sdylemin siddetiyle karsilasildiginda deneyimlenen “6zdesliksizligin™® (Adorno
2019) iginde “carpik ayna/speculum”® (Irigaray 1985a) yoluyla hissedilebilecek gercek-
performatif bir fark deneyimine dayanir. Bu fark ve 6zdesliksizlik deneyimine odak-
lanmak, Adorno’nun (2019) deyimiyle, pozitivist ve olumlayici mantigin olumsuzlana-
rak “birligin etki alaninin disinda kalan seyin 6ne ¢ikarilmasi” bi¢ciminde “negatif bir
diyalektigin” ise kosulmasi ile miimkiindiir.

Bu baglamda, eril sdylemin negatif diyalektigin 6zdesliksizlik ilkesine gére sorun-
lastirilmasi, 6zdeslestirici (kavram ve gercek, deneyim ve temsil vb.) tiim kavram ve
kategorilerin eszamanli degisiklige ugramasini zorunlu kilar. Irigaray’in akiskanlik
(bedenlerarasi) yaklasimi, hem “feminist yeni materyalist”, hem “queer” ve hem de
“post-humanist” yaklagimlari uzlastirici ve ortak zeminde birlestirici bir isleve sahiptir.
Feminist yeni materyalizm, materyalligin sdylemin pasif nesnesi konumuna indirgen-
mesi anlayisini diizeltmek iizere materyal failligin akiskan giiciine odaklanirken; queer
teori, biyolojik bedenlerdense, kimliklerin, cinselliklerin ve arzularin akiskanligina
vurgu yapar. Post-humanist feminizm ise akigkan bedenlesmis varolusun kapsamini
doga’ya genigletir ve varolusu “akiskan bir diinyada su kiitleleri olarak yagamak” (Nei-
manis 2017: 76) biciminde tanimlar. Bu anlay1s, hem insan-merkezcilige hem de fallus-
merkezcilige meydan okur. Sonugta bu performatif meydan okuma, materyal bedenlere,
bu bedenleri birbiri ile iligkisellige sevkeden ve onlari farklilagsmaya agan suyun-
akigkanlarin gergek giiciine dayanir.

Sonug¢

Fallosantrik s6yleme dayali bir diinya diizeni, kiiltiirii ve en 6nemlisi folkloru, do-
ganin, kadinin, bedenlesme deneyiminin olumsuzlanarak faillikten yoksun, kontrole tabi
nesnelere indirgenmesi ve katilastirict siddet edimiyle yapilandirilarak eril 6znenin
tekligini yansitan aynalar haline getirilmesi ile miimkiin olmustur. Bu eril tahakkiim,
bedenleserek dogallastiriimakta ve folklorik performanslar yoluyla sorgulanamazlik
statlisii kazanmaktadir. Fallosantrik sdylemin tahakkiim mekanizmasi, tarihsel, politik,
sosyolojik, psikolojik bir olgudur; esasen, folklorik ve folkloristik bir problematiktir.
Ciinki, bu eril siddet sdyleminin ve pratiklerinin dogallastig1 ve gercek kilindig1 mikro-
diizey folklor’dur. Eril sdylem, folklor-performans haline gelerek kendi tahakkiimiinii
perdeler. Oysa, genel folkloristik diisiince ve analiz, folklorun olumlu islevlerine vurgu
yaparak, pozitif bir diyalektik lizerinden folklorun siddeti dogallagtirma islevini bilimsel
diizeyde perdelemektedir.

“Halk”, Performans Yaklagimi ile folkloristige girmistir; ancak, gergek insan ve in-
sani deneyim girememistir. Halk, olumlu isleve sahip bir folklorun temsil arac1 ve icra-
c1s1 konumunda olan insan grubudur. Icrac1 kavrami, sdylemin kurucu failini perdeleye-
rek folklorun tiim 6znelere temsil imkani veren, herkesin deneyimlerini ihata eden ko-
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lektif bir digavurum oldugu yanilsamasini desteklemektedir. Dolayisiyla, folklor anali-
zinde icraci ile faillik kavrami teorik bilesen olarak devreye sokulmalidir.

Folkloristik pratigini siddet karsisinda suskun hale getiren faktor, “performans”
kavraminin, séylemin gergek bedenlesmis Oznelerin tikel deneyimleriyle karsilasma
aninda ortaya cikan fark, 6zdesliksizlik ve yikicilik potansiyelinin-performatifligin
disarida birakilarak, s6z merkezli bir iletisim, sembolik digavurum ve temsil siireci
olarak tanimlanmasidir. Bu tiir bir performans anlayisi hicbir sekilde “fenomenolojik
gerceklige” esitlenemeyecegi gibi, folklorik sdylemin patolojik taraflarini gérmemizi
saglayamaz. Halbuki performans kisisel bir bedenlesme deneyimidir ve bu deneyimsel
akis iginde Ozneler kendi subjektiviteleri baglaminda sdylemi algilar, anlamlandirr,
duyumsar, sorgular ya da yapi-sokiimiine ugratir.

Bu makale cergevesinde ele aldigimiz “akiskan bedenlesmis varolus” kavrami,
folkloristigin romantik tavrini birakarak, simdi’de “yasayan insana” ve onun ihtiyaglari-
na yliziinli dondiirmesi gerekliligini, “metinlerin giivenli alanindan” ¢ikarak i¢inde “ger-
¢ek bedenlerin, duygularin, duyumlarimn, tereddiitlerin, korkularin ve acilarin oldugu
deneyimleri”, bu deneyimlerin “performatif faillik (agency) giiclinii” analiz kategorisi
yapmasi gerektigini gostermektedir. Folkloristigin insan yasamina daha yakin bir disip-
lin héline gelebilmesi ve postmodern bilim anlayist baglaminda disipliner varolusunu
gerekgelendirebilmesi igin dncelikle folklorun da bazen hasta olabilecegi kabul edilme-
lidir ve folklor disiplini 6zdiisiiniimsel, elestirel, bedenlesmis ve insiyatif alan bir aras-
tirma, analiz ve ¢dziim iiretme pratigi haline getirilmelidir. Siiphesiz bdyle bir paradig-
ma degisimi, disipliner sinir ve sadakatlerin ve ideolojik onceliklerin sinirlarmin ve
smirliliklariin akigkan bir darbe ile ¢oziilime ugratilmasi demektir ve higbir katilastiri-
c1 sOylemsel otorite bu performatif yapi-sokiimiine direng gosteremez.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bu makalede, “eril” ve “erkek insan” terimleri, tekil bir erkek kimligi ve deneyiminden ziyade, belirli bir
soyleme, yapilandirma mekanizmasina ve gerceklik algisina gonderme yapmaktadir.

2. “Fallosantrik”(fallosantrizm), erkek beden morfolojisini/fallus’u (penis, Baba Yasasi/Dil) 6zne olusun,
bilginin, gii¢ ve iktidarin kaynagi ve temsili olarak goren varlik anlayisi, temsil sistemi, toplum ve kiiltiir
diizeni.

3. “Performatif”, icra anlamina gelen “performans”tan farkh olarak, performansin dayandigi séylem ve onun
deneyimlenmesi arasinda ortaya ¢ikan uyumsuzlugun yarattig1 yikici potansiyeli ifade etmektedir.

4. “Olumsal”, bir seyin olabilirlik ve olmayabilirlik durumuna sahip olmasi; ongoriilmiis amaglarmnin ger-
¢eklesmeme ve dngoriilmemis sonuglarinin dogma olasiligi bulunmasi anlamina gelmektedir

5. Theodor Adorno’nun “negatif diyalektik” (2019: 143) diisiincesinin temel kavramu olan “6zdesliksizlik”,
bir seyin ne oldugunu ifade etmeyi amaglarken, 6zdeslik, o seyin neyde kapsandigini, neyin rnegi ve
temsilcisi oldugunu, yani kendisinin ne olmadigini ifade eder.

6. “Speculum”, Irigaray’in erkegin kendisini yansitan Platoncu diiz aynasina karg1 devreye soktugu, kadinin
bedenlesmesinin 6zgiilliigiinii kusatan, mesafenin degil dokunmanin aract olan kavisli ve ¢arpik bir ayna-
dir.
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TURK SEMiYOSFERINDE BiR MUCADELE ORNEGi:
ALi CENGIZ OYUNU*

An Example of Struggle in the Turkish Semiosphere: Ali Cengiz Game

Do¢. Dr. Mehmet Surur CELEPI**

oz

Yuri Lotman tarafindan kuramsallastirilan ve kiiltiir bilimlerinde yeni bir kavram olan semiyosfer, birey-
leri kusatan, bir metin olan yasamlarin1 bagdastiran, varolus siireclerini anlamlandiran sembol ve simgelerin
birlikteligiyle insa edilen bir anlam alaninn karsiligidir. Diinyay1 saran ve canlilarin yasamini saglayan biyosfer
tabakasina telmihen kullanilan semiyosfer, insanlar1 ¢gepegevre saran bir anlam alanidir. Kiiltiirel anlam alani
olarak da kabul edilen semiyosfer, belirli 6zelliklere ve islevlere sahip en kiigiik gostergelerin bir araya gelerek
olusturdugu bir yapidir. Bu yapinin yapisal paradigmast en kiigiik nesnede de belirgindir. Insan, her seye niifuz
eden, sosyal yasami1 miimkiin kilan, i¢inde kodlar ve semboller gibi pek ¢ok unsur barindiran semiyosferin
kendisine sundugu gostergeler sayesinde diinyay1 anlamlandirir. Bireyin zihin kiiresi olan ve evrenin metinsel
anlaminin iliskilendirildigi semiyosferin insa siireci ve siirekliligi bellek ile saglanir. Bireysel, toplumsal ve
kiiltiirel bellege ait kodlamalar ile saglanan hatirlama, insanlari ¢epecevre saran metinsel bagdasikligi saglayan
semiyosferin iiriiniidiir. Yuri Lotman’a gore bellegin iiriinii olan gelenek her zaman metin olarak belirginlestigi
i¢in semiyosfer metin odaklidir. Edebi metinler, semiyosferin insasindaki gostergeleri barindirarak bellegi insa
etme ve aktarma islevini yerine getiren metinlerdir. Masallar da bellegin tarihsel siirekliligine destek olarak
semiyosferde alan yaratirlar. Yaratilan bu alan, masalin kiiltiirel bellege iligkin zihin kodlamalar1 ve simgeles-
tirebilme 6zellikleriyle ilgilidir. Masallardaki ortak hafizanin, siirekliligin ve simgelestirme kabiliyetinin {igii de
masallarm kiiltiirel bellekteki kodlamalarini tistlenen ve masalin en kiigiik birimi olan motiflerle saglanir. Bu
motiflerden biri olan kahramanin sekil degistirme yetisini ve aklin1 kullanarak galip geldigi “sekil degistirerek
miicadele motifi”, Tiirk semiyosferindeki mitik bilingte, mistik anlayislarda ve edebi metinlerde sembol olarak
belirginlesir. Sekil degistirmenin bir motife doniisebilmesi ve buradan da semiyosferin insasina katkida bulu-
nabilmesi igin hatirlanmas, tarihsel siireklilikle tekrarlanmasi, ortak deneyimle birbirinden farkli alanlarda be-
lirginlesmesi gerekir. Bu belirginlesmeyle yaratilan metinlerden olan Ali Cengiz Oyunu adl1 masal, Tiirk semi-
yosferinin yarattig1 anlam alaniyla var olan en giizel 6rneklerdendir. Masalda, padisahin kiziyla evlenmek iste-
yen Keloglan’in, hiiner olarak kabul edilen Ali Cengiz Oyunu’nu K&se’den 6grenmesi anlatilir. Bu hiiner sekil
degistirebilmedir. Keloglan bu hiineri akilla birlestirerek, rakiplerinin timiinii yener ve padisahin kizi ile evle-
nir. Ali Cengiz Oyunu, Tiirklerin semiyosferinde iki anlam alanma sahiptir. ilk anlam alani, masaldaki mitik-
mistik-dini bir gii¢ olarak belirginlesen sekil degistirmenin, akilla birleserek rakibi alt etmek tizere kullanilma-
sidur. Tkinci anlam alami, Cengiz Han ve onun soyu olan Kirim Hanhig1 ile ilgilidir. Tiirk mitolojisinde, mistik
hareketlerinde, anlati tiirlerinde, nazim triinlerinde ve semiyosfere ait birgok alanda var olan sekil degistirmeye
ait zihin kodlamalari, tarihi siiregte Cengiz Han’in savastaki taktik kilik degistirme hileleri ve Kirim Hanhiginin
savaslarda Osmanli’y1 yalniz birakmasi tizerine kurnazlik ve hileyle diizenlenmis oyun anlamindaki “Ali Cengiz
Oyunu” kalip ifadesini yaratmistir.

Anahtar Kelimeler

Semiyosfer, Sekil Degistirme, Miicadele, Ali Cengiz.

ABSTRACT

Semiosphere, which is theorized by Yuri Lotman and is a new concept in cultural sciences, is the coun-
terpart of a field of meaning constructed with the unity of symbols and symbols that surround individuals,
reconcile their lives as a text, and give meaning to their existence processes. Reffering to the layer of the biosp-
here that surrounds the world and provides the life of living things, the semiosphere is also an area of meaning
that surrounds people all over the world. The semiosphere, which is also accepted as a field of cultural meaning,
is a structure formed by the smallest signs with certain characteristics and functions. The structural paradigm of
this structure is evident even in the smallest object. Human makes sense of the world thanks to the signs pre-
sented to him by the semiosphere, which permeates everything, makes social life possible, and contains many
elements such as codes and symbols. The construction process and continuity of the semiosphere, which is the
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mental sphere of the individual and to which the textual meaning of the universe is associated, is provided by
memory. Remembrance, which is provided by the coding of individual, social and cultural memory, is the pro-
duct of the semiosphere that provides the textual coherence that surrounds people. According to Yuri Lotman,
the semiosphere is text-oriented, as tradition, which is the product of memory, is always evident as a text. Lite-
rary texts perform the function of constructing and transferring memory by accommodating semes in the const-
ruction of the semiosphere. Tales also create space in the semiosphere as a support for the historical continuity
of memory. This created area is related to the mental coding and symbolization properties of tales related to
cultural memory. All three of the common memory, continuity and symbolization ability in fairy tales are pro-
vided by motifs, which are the smallest unit of the tale and undertake the encoding of the tales in the cultural
memory. One of these motifs, the "struggle motif by metamorphose", in which the hero prevails by using her
ability to metamoprhose and her mind, becomes evident as a symbol in the mythical consciousness, mystical
understandings and literary texts in the Turkish semiosphere. In order for the metamorphose to turn into a motif
and from here contribute to the construction of the semiosphere, it must be remembered, repeated with historical
continuity, become evident in different areas with common experience. Ali Cengiz Game can be shown as one
of the most beautiful examples of the meaning area created by the Turkish semiosphere. In the tale, it is told
that Keloglan, who wanted to marry the sultan's daughter, learned the Ali Cengiz Game, which is considered a
trick, from Kose. This trick is the ability to metamorphose. Keloglan combines this skill with reason, defeats all
his rivals and marries the sultan’s daughter. Ali Cengiz Game has two meanings in the semiosphere of the Turks.
The first area of meaning is the use of metamorphose, which becomes evident as a mythical-mystical-religious
power in the tale, to defeat the opponent by combining with the mind. The second area of meaning is related to
Genghis Khan and her descendant, the Crimean Khanate. Ali Cengiz, which means a game arranged with cun-
ning and deceit, the mind coding of metamorphose existing in Turkish mythology, mystical movements, narra-
tive genres, verse products and many areas of the semiosphere, the tactical disguise tricks of Genghis Khan in
the war and the Crimean Khanate's leaving the Ottomans alone in the wars.
Keywords
Semiosphere, Metamorphose, Struggle, Ali Cengiz.

Giris

Sosyal bilimlerde kuramlarin ve disiplinlerarasi ¢aligmalarin artmas, kiiltiir bilimle-
rinin evrenselligine katkida bulunmustur. Bu yontem ve kuramlarin bazilar1 yap1 incele-
meleri ¢ergevesinde gostergelere dayali kuramlar olarak gelismis ve gdstergebilimi yay-
ginlik kazanmigtir. Semiyotik kavrami ile karsilanan gostergebilimi, filoloji ¢alismalarini
da disiplinlerarasilik ve uluslararasilik agisindan bir adim dteye tagimistir. Semiyotik, me-
tin merkezli ¢alismalarda binlerce yillik birikimin ve ortak deneyimin simge ve sembol-
lerini merkeze alarak, bu sembollerin {iretimlerini, anlam alanlarinin ve zihin kodlamala-
rinin incelenmesini igerir. Eklektik bir yaklasimla, beseri {iretimlerin neticesi olan anlam,
dil ve edebiyat bilimlerinin, toplum bilimlerinin ve ruh bilimlerinin birgok alaninin ortak
kurami olarak kullanilabilmektedir.

20. ylizy1lin en 6nemli edebiyat tarihgilerinden ve gostergebilimcilerinden olan Yuri
Lotman, semiyotigin kapsayiciligini genisleterek kiire sekline telmihen “semiyosfer”
kavramini 6nermis ve kavramin dnemini “metin”in ne oldugu iizerinden anlatmaya calis-
mustir. “Semiosphere” kavrami, genel olarak isaret anlamina gelen “sema” ve “kiire sath1”
anlamina gelen “sphaira” kelimelerinin birlesimiyle olusturulmustur. Yuri Lotman, kiire-
nin kusaticiligina telmihen semiyosferi, bireyleri kusatan, bir metin olan yagsamlarini bag-
dastiran, varolus siireglerini anlamlandiran sembol ve simgelerin birlikteligiyle insa edi-
len bir kiiresel anlam alaninin karsilig1 olarak kullanir (2012: 12).

Insanmn diinyay1 semiyosferdeki sistemlerin kendisine sundugu gostergelerin
imkanryla kavrayabilecegini belirten Lotman, her sistemin yapisal paradigmasinin siste-
min en kiiciik nesnesinde de tezahiir ettigini vurgular. Belirli 6zelliklere ve iglevlere sahip
en kiiclik gostergeler bir araya gelerek bir yap1 olusturur. Bu yapilarin birlikte insa ettigi
anlamsal alana da semiyosfer adin1 verir. Bir kiiltiirel anlam alani olan semiyosfer, kiiltii-
riin tiim gostergesel gevresine ve bu ¢evrenin baglamina géonderme yapar. Dolayisiyla
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kiiltiirel yap1y1 olusturan unsurlardan biri incelenerek hem kiiltiirel yap: hem de yapiy1
olugturan unsurlarin dogasi anlasilabilir (2012: 8-9). Gostergelerin tekil anlam alanlarinin
birlikteligiyle olusan semiyosfer, timevarimla kiire benzeri bir anlam alan1 yaratirken,
kiireden bakildiginda ise tiimdengelimle bilesenlerin tekil anlam alanina isaret eder. Bi-
reyin, bulundugu evreni anlamasina ve sistemde konumlanmasina imkan veren bu gos-
tergelerin semantigi hem bu kiirede var olur hem de kiireyi insa eder. Kapsayicilikla bir-
likte birey, hem anlam alanini kendisinin yarattiginin farkina varir hem de anlam alaninin
besleyiciligiyle kendisine sistemde yer bulur. Bu agidan semiyosfer yani kiiltiirel anlam
alani, her seye niifuz eden, sosyal yasami miimkiin kilan, i¢inde kodlar metinler ve sem-
boller gibi pek ¢ok unsur barindiran bir anlam evrenidir.

Semiyosferin mimari olan insan, ¢evresinde yarattig1 orgiitlii nicel alanda fikirleri,
gostergelere ait tasarimlari ve eyleyen olarak fiillerini barindirir. Kendi tasarimi olan ya-
pay diinyay1, simgesel tasarimlarla iliskilendirmeye galisir (Lotman 2012: 286-287). Boy-
lelikle duragan olmayan, dinamik olan ve siirekli evrilen semiyosfer adi verilen anlam
alani olugturulmus olur. Olusan mekanizma ise kiiltiirin bir Oriintiisiidiir (Semenenko
2016: 498-500).

Lotman, semiyosferin daha net anlasilmasi i¢in kavrami biyosfere atifta bulunarak
somutlastirir. Biyosfer, ekosistemin i¢inde bulundugu canli tabakadir. Bu tabaka, barin-
dirdig1 hava, su, toprak ve iglerindeki makro ve mikroorganizmalari sekillendirir. Ekosis-
temdeki biitiin yapilar, mikro ve makro organizmalar, biyosferin i¢erisinde kargiliklt is-
levlere sahiptirler (2012:160) ve biyosferi insa ederken ayni zamanda biyosferden besle-
nerek var olurlar. Tabakadaki biitiin eyleyenlerin iliskilerini ve bunlarin kargilikli etkile-
simlerini inceleyen bu ekolojik sistemin varligi, semiyosferin anlasilmasina imkan sunar.
Biyosfer insanlari ¢epecevre saran ve onlara hayat bahseden katman/tabaka ise, semiyos-
fer de evren ve insan tasarimlarinin neticesi olarak binlerce yillik ortak deneyim ve biri-
kimle insa edilen ve yine insanlar1 ¢epegevre saran anlamsal tabakanin ismidir.

Semiyosfer kavraminin yayginlagmasi ile birlikte, kapsayiciligi hakkinda fikirler de
artmigtir. Semiyosfer yani kiiresel anlam alaninin olugsmasinda ortak deneyim ve tarihsel
siireklilikle insa edilen kolektiflik birinci derecede 6nemlidir. Kolektiflik ile olusan kiiltiir
insanin, evrenin zihin yapilarinin uzantisidir. Buna bagli olarak semiyosfer ayni zamanda
insanligin zihin kiiresidir (Semenenko 2016: 500).

Bireyin zihin kiiresi olan ve evrenin metinsel anlamimin iligkilendirildigi semiyosfe-
rin inga stireci ve siirekliligi bellek ile saglanir. Semiyosfer, sadece bireyin bellegi ile
degil, topluma ait olan kolektif bellegin ve aktarilarak olusan kiltiirel bellegin birlikteli-
giyle insa edilir. Bireysel, toplumsal ve kiiltiirel bellege ait kodlamalar ile saglanan hatir-
lama, insanlar1 ¢epecevre saran metinsel bagdasiklig1 saglayan semiyosferin lriiniidiir.
Nihayetinde hatirlamanin, ¢ogu zaman kiiltiir ile siki bagi olan bir etkinlik oldugu ve ha-
tirlama eylemini kiiltiirel gelenegin hatirlanmasi olarak kabul etme egiliminin agir bastig1
dikkatlerden kagmamalidir (Connerton 2014: 11-15). Bellek ve semiyosfer arasindaki
iliskinin asil esprisi ise hatirlama ile saglanan “tekrarlama”dir. Tekrar ile duraganligin
oniine gecilir ve her tekrar yeni bir iiretim/metin olarak kabul edilmelidir. Nihayetinde
stirekliligi saglayan bu canli olma siirecinin asil kaynagi, semiyosferdir. O halde bellek,
hatirlama, tekrarlama ve canlilik ile saglanan yeniden inga, semiyosferin tiriiniidiir.

Milletlerin evren ve evreni sekillendirmeye ¢alisan insan tasarimlari benzerliklerin
yani sira bilyiik farkliliklar da ig¢erir. Bu durum milli var olma kaygisinin somut bir ze-
mine tasinmasinin neticesidir. Evren ve insan tasarimi, kimlik basta olmak iizere kiiltiirel
yapinin bilesenlerini igerir. S6z konusu yapi, milli ve karakteristik bir alan olup tecriibe
edilen yasantilardan, iligkilenilen esyaya dek, birlikte gelistirilen reflekslerle ve ortak ha-

ayld CIN Nalc gc C C C

1 D aniam alani da varatigina gorc i 1]
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kendisine ait semiyosferik sisteminin oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. O halde
“Tiirk Semiyosferi” de binlerce yillik birikim ve ortak deneyimin iiriiniidiir denilebilir.

Her seferinde yeniden bir liretim olan ve kiiltiirel degerlerin tekrar edilmesi anlamina
gelebilecek (Erdem 2020: 359) bir ritiielin, bir performansin, bir icranin veya metindeki
bir gostergenin anlam alani, baglam merkezli olarak bagli oldugu semiyosferin degisim,
doniisiim ve yeni terkipler kurabilme yetisini gosterir. Siirekliligin ve degisimin kaynagi
olan Tiirk semiyosferinin saglayiciligiyla, ortak bir metnin, ifadenin anlam katmanlar1
belirlenebilir. Bu baglamda Tiirk semiyosferinde birden fazla anlam katmanina sahip olan
Ali Cengiz Oyunu ifadesi, baz1 edebi metinlerde bir hiinere; baz1 kiiltiirel metinlerde ve
kalip ifadelerde hileye; tarihi vakalarda siyasi taktiklere, oyunlara; secere olarak ise Cen-
giz Han ile onun soyunun devami olan Kirim Hanligma dair kodlamalara sahiptir. Ali
Cengiz Oyunu ifadesinin semiyosferden beslenerek sahip oldugu bu kodlamalari ve bir
masalin kurgusunda motif olarak yer almasini ve nihayetinde de tarihi karakterlerin ger-
¢ek hayatlarina telmihen hem masala hem de bir deyime ad olma siirecini incelemek son
derece 6nemlidir. Bu makalede de Ali Cengiz Oyunu kalip ifadesi ve ayni adli masal,
Tiirk semiyosferindeki sekil degistirerek miicadele motifinin anlam alaniyla Cengiz Han
ve Kirim Hanlig1 odaginda incelenmeye ¢alisiimistir. Oncelikle Tiirk Semiyosferinde Ali
Cengiz Oyununun gosterge olarak sdzliik anlamlarina bakmak gerekir.

1.Tiirk Semiyosferinde Ali Cengiz Oyunu

“Ali Cengiz Oyunu”, kalip ifade ve deyim olarak Tiirk¢e Sozliikte (2005:75) “kur-
nazca ve haince diizen”; deyimler sozliigiinde ise “kurnazca ve haince diizenlenen oyun
(Aksoy 1984: 461, Cotuksoken 2004: 104) anlaminda kullanilir. Ali Cengiz ifadesindeki
Cengiz, Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han’dir. Bu bilgi netliginin yaninda Ali kelimesi ile
ilgili cesitli goriisler mevcuttur. Oncelikle “al” kelimesi, Divanii Ligdt-it-Tiirk’te “hile”
anlaminda kullanilmaktadir. Eserde “alin arslan tutar; kii¢in oyuk tutmaz.”, (hile ile aslan
tutulur, gii¢ ile bostan uyugu tutulmaz.) ve “Avct ne kadar al bilirse, ay1 da o kadar yol
bilir” (aver ne kadar hile bilirse ay1 da o kadar yol bilir) savlar verilerek al kelimesi 6r-
neklendirilir. (DLT I: 63,81). Son savin, iki kurnaz kisi karsilastiginda sdylendigi ifade
edilir. Yeni Tarama Sozliigii (1983:6) ve Tiirkge Sozliikte (2005: 63) de “al” kelimesi i¢in
hile, diizen aciklamalarina yer verilir. Aldatmak, aldanmak gibi fiil yapilari, al kelimesin-
den tiiremistir. Ilhan Ayverdi, “al” kelimesinin Tiirk¢e oldugunu ve daha ¢ok Fars¢a gibi
telaffuz edilerek “al” (ince 1) seklinde kullanildigini ve bu 6zelligi ile Farscaya gectigini,
kelimenin hile, kurnazlik, diizen anlamlarina geldigini; “al” kelimesinin ise Arapga kay-
nakli oldugunu ve asiret, siilale anlamlarina geldigini belirtir (2008:87). Ferit Devellioglu
al (J) kelimesi ile ilgili ii¢ madde bag1 kullanir. Hile, diizen anlamlarmmn yani sira siilale,
aile anlamlarina geldigini belirtir. “uliivv” kokiinden gelen al (J&) kelimesinin ise yiice,
yiiksek anlamlarina geldigini aktarir (1985:25).

Bu gergevede “al” kelimesinin yazilist ve okunusu, Ali Cengiz ifadesinin anlamini
belirler. Hile anlamma gelen Tiirkge “al” kelimesi, kisa tinlii ile yazilir ve okunurken “1”
harfi incelmez. Bu durumda sosyal ve beseri hayata kodlamalar igeren Ali Cengiz ifadesi
“Cengiz’in Hilesi” anlamina gelir. Uzun {inlii ile yazilan ve soy anlamina gelen “al” ke-
limesi ise Arapgadir. Al-i Cengiz ifadesi bu durumda siyasi bir gosterge olarak “Cengiz’in
Soyu” anlamma gelir. Yine Arapcada “uliivv” kelimesinden tiireyen ve ylice anlamina
gelen “a1” kelimesi Al-i Cengiz ifadesinde yine siyasi bir gosterge olarak “Yiice Cengiz
Soyu” anlamina gelir.

1.1. Semiyosferde Siyasi Bir Gosterge Olarak Al-i Cengiz

Al-i Cengiz ifadesi siyasi bir gosterge olarak “Cengiz’in Soyu” anlamma gelir. Bu-
rada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, Al-i Cengiz, Cengiz Han’dan sonra
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gelenlerin tiimiinii imliyorsa da Tiirk semiyosferinde bir tarih imgesi olarak Al-i Cengiz,
Kirim Hanligini ifade etmek i¢in kullanilir.

Kirim Hanlig1, siyasi bir tesekkiil olarak XIV. ylizyilin ikinci yarisinda Altin Orda
Devleti’nin i¢ine diistiigli taht kavgalar1 sonrasinda parcalanmasi neticesinde ortaya ¢ik-
mustir. Kirim, parcalanmakta olan Altin Orda Devleti icinde miistakil bir siyasi varliga
adaydi. Cengiz Han soyundan prensler bu bolgeye dayanarak hanliklarini ildn etmekte ve
ardindan Volga iizerinde merkezi ele gecirmeye caligmaktaydilar. Kirim Hanliginin ger-
cek kurucusu Haci Giray olup adini tastyan en eski para 1441-42 tarihini tasir (Inalcik
2022: 449-450).

Kirim Hanliklarindan en 6nemlisi olan Giray hanedanligi, 14. yiizyil baslarindan
1783 yilina kadar Kirim’da hiikiim siiren hanedanliktir. Siilale, Cengiz Han’1n ogullarin-
dan Cuci’nin kii¢iik oglu Tokay Timur’a baglanmaktadir Cengiz Han’in soyundan gelen
bu hanlik, bu yiizden Al-i Cengiz olarak anilir (inalcik 2014:27). Sz konusu yiizyillarda
Al-i Osman ve Al-i Cengiz iki farkli hanedanlik olarak siirekli is birligi yapmistir. Fatih
Sultan Mehmet’le baslayan (1454) iyi miinasebetler, Hac1 Giray’in 1466’da dliimiinden
sonra ogullar1 arasinda bag gdsteren i¢ miicadeleler sirasinda bir himaye sekline doniis-
miigtiir. Giray hanedaninin Osmanli hakimiyetini agik¢a tanimas1 Mengli Giray’in Tem-
muz 1475 tarihli mektubuyla gerceklesmistir. Kirim hanlart Osmanli Devleti’nce sikke
ve hutbe sahibi bir Islom hanedani sayiliyordu; fakat fiilen sultan tarafindan azil ve tayin
edilen ve onun emriyle sefere gitmek mecburiyetinde olan tabi beylerden farksizdilar.
Hanlik ve kalgaylik Osmanli hanedanliginin emri ile gergeklesirdi (inalcik 1996: 76-78).
Osmanli hanedanligi, Giray Hanedanligini siirekli olarak en iist seviyede tutmus ve Al-i
Osman’mn devamliligi igin Al-i Cengiz’i/Giray Hanligim1 nemsemistir. Diplomasiye gore
de Giray Hanedani, hiyerarside ikinci sirada yer alirdi. Sonrasinda ise sadrazam gelirdi.
Bu cergevede Tiirk semiyosferinde Al-i Cengiz ifadesi, siyasi bir imge olarak Cengiz’in
devami olan Giray Hanligin1 karsilamaktadir.

1.2. Semiyosferde Hile ve Tuzak Gostergesi Olarak Ali Cengiz Oyunu

Ali Cengiz, eger Tiirkge hile anlamindaki “al” ve Cengiz’in birlesiminden olusu-
yorsa “Cengiz’in Hilesi” anlamina gelir. Bu kullanim, “kurnazca ve haince diizenlenen
oyun” anlamindaki “Ali Cengiz Oyunu” deyimini yaratmis olur. Deyimin olumsuz bir
anlam alanina sahip olmasi Cengiz Han’in “hile” ve “tuzak” odakli (Harmanci 2015:
215); Kirim Hanliginin ise menfaat odakli siyaset gelenekleri ile ilgilidir. Tarihi kaynak-
larda Mogollarin hile ve tuzak odakli siyaset gelenekleri ve savaslardaki acimasiz tutum-
lar1 hakkinda birgok bilgi yer alir. Ornegin Hums Savasinda Gazan Han ordunun tam
ortasinda savasirken, sag kanatta bulunan Kutluksah Noyan davul ¢aldirir. Davul ¢aldir-
mak, Han’in davulun ¢alindig: tarafta oldugu anlamina gelirdi. Memluk askeri, Gazan
Han’1 sagda zannedip saga saldirinca tuzaga diiser ve savasi kaybeder (Residiiddin 2013:
279). Baska bir savas hilesi Celalettin Harzemsah ile bir miicadelede yasanir. Mogol or-
dusu ¢ok daha kalabalik gériinmek i¢in hile yapar ve tiim kegeden sapka ve pelerinlerin
samanla doldurur ve atlarin iizerine yerlestirerek savas alanina siirer (Abbot 2017: 205).
(Cengiz-Name’de de Mogol hilelerinin bazilarin nasil yapildig: aktarilir. Kirim’daki bir
kalenin zor kosullar fethi zorlastirinca, Mogol askerleri aksamdan tan atincaya kadar el-
lerindeki ¢anak ve ¢omlekleri birbirine vurarak biiyiik giiriiltii ¢ikarmaya baslarlar. Bu
taktik on giin boyunca stirer. Kalenin i¢indekiler uykusuz kalirlar fakat uygulamanin sii-
rekliliginden dolayr Mogollarin saldirmayacagini, bunun Mogollara has bir ritiiel oldu-
gunu diisiinmeye baslarlar. Halkin rahatlamaya basladig1 bir giin Mogollar, daha fazla
giiriiltii yaparlar. Giiriiltii ile beraber kaleyi de asarak ele gecirirler (Otemis Hac1 2014:
38).
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Mogollarin savas hilelerinin bazilart Tiirk semiyosferindeki sekil degistirme motifi
ile yakindan ilgilidir. Fakat buradaki sekil degistirme olaganiistiiliik barindiran bir sekil
degistirme degil, kars1 tarafin aklin1 karigtirmak iizere kurgulanan ve kiyafet-sa¢ degis-
tirme, goban veya tiiccar kiligina girme benzeri kilik degisimleridir. lgili bir 6rnege gore;
Mogollardan Sandagu Noyan Musul Kalesi’ni kusatinca Memluk Sultan1 Bundukdari,
Agus Erbuzlur’u bir orduyla yardima gonderir. Agus’un yardima geldigini tesadiifen 6g-
renen Sandagu Noyan, onlar1 defetmek i¢in her askerin {i¢ atinin bulundugu bir tiimen
gonderir. Sandugu Noyan, Agus’u ve ordusunu maglup ettikten sonra esir aldiklarinin
kiyafetlerini giyer, sa¢larini onlarin tarzi gibi asag1 salip Musul’a dogru ilerler. Yaklas-
tiklarinda sehir ahalisi, gelenleri yardima gelen askerler zannederek kaleyi terk edince
Mogol ordusu her taraftan bunlari kusatarak hepsini yok eder (Residiiddin 2013: 66).

Cengiz Han ve askerleri, zafer kazanmak i¢in kilik degistirerek diismanlarinin aklini
karistirmakta mahirdirler. Ctiveyni, Tarih-i Cihangiisa’da aktardigina goére, Cengiz Han
ve askerleri Buhara seferi sirasinda tiiccar kiligina girerler. Sehrin kalesini goriince, savas
aletlerini hemen saklarlar. Bahgelerde gordiikleri agaclardan tiirlii ahsap esya ve merdi-
ven yaparak ¢ok agir ilerlerler. Kale sakinleri bu agir ilerleyen ve tiirlii esyalar1 olan ka-
fileyi goriince kervanci ve tiiccar zannedip aldaninca hezimete ugrarlar. Bagka bir savasta
Cengiz Han ve askerleri, kestikleri agaclarin arkasina saklanmis ve agag¢ kiligina girmeye
calismislardir. Geceleri agaclar1 yavas yavag sehre dogru yaklastirmislardi (Ciiveyni
1999: 132). Baska bir kayda gore, Cengiz Han ve askerleri Harezm’e saldirmadan dnce
de kalenin etrafinda ¢oban kiligia girerek uzun zaman kaleyi gozetirler. Hayvan giiden
¢oban kiligindaki askerler, birgok gosteri de yaparlar. Kale i¢cinden bir grup bu gosterilere
katilir ama bunlarin ¢oban kiligma girmis Mogol askeri olduklari ¢ok ge¢ anlagilir (Cii-
veyni 1999: 147)

Mogollar, savasin 6znesi olmasalar da siyasetleri geregi hile ve tuzak odakli siyaseti
her zaman yapmislardir. Ornegin, 1. Alaaddin Keykubat ve Harzemsahlarin arasini ac-
mak i¢in Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han, askerlerine Harezm askerlerinin “kiyafetlerini
giydirerek” Selguklu gehirlerini yagmalatir. Selguklular bu durumdan Harezmsahlarin so-
rumlu oldugunu diisiindiigi igin onlara diismanlik beslemeye baglar (Sar1 2017: 33). Daha
sonra iki tarafin arasi agilir ve tarihte Yasst Cemen adiyla bilinen savas yasanir.

Yukarida aktarilan savas hileleri, Mogollarin savasta hile ve oyunlari ¢ok iyi bildik-
lerini ve degisik taktiklerle girdikleri savaslari kazandiklarimi gostermektedir. Dikkat edi-
lirse bu hilelerin bazilar1 Mogollarin, kilik degistirerek diismanlarmin kiyafetine bii-
riinme, ¢oban ve tiiccar kiligina girme, agaca benzeme gibi hileler oldugu gortilecektir.

Ali Cengiz Oyunu deyiminin olumsuz bir anlam iistlenmesinde Al-i Cengiz olan Ki-
rim Hanliginin da rolii vardir. Osmanli ve Kirim Hanedanliklar1 beraber hareket etseler
de baz tarihi olaylarda, Kirim Hanliginin Osmanli’ya karsi menfaatleri geregi siyasi hile
yaptig1 bilinmektedir. Ornegin, Osmanli devleti 1569 tarihinde Don Nebhri ile idil Nehrini
bir kanal ile birlestirmek ister. Bunun i¢in planlar hazirlanir. Fakat Kirtm Hanlig, ¢esitli
hilelerle askerler arasinda yikici bir propaganda yayarak projenin durmasina neden olur
(Akalin, Simsek 2022:10-11).

Kirim Hanligiin bu siyasetlerinin bir infiale doniistiigli en iyi 6rnek, Osmanli’da bir
travma yaratan 11.Viyana kusatmasinda yasanur. II. Viyana kusatmasi, Macaristan iizerin-
deki iistiinliiglinii devam ettirmek ve Avusturya’ya kaptirmak istemeyen Osmanli Devleti
tarafindan Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Pasa yonetiminde 1683°te baslatilmistir.
“Din-i {slama yardim, Al-i Osmana kardeslik” hatt-1 hiimayunu ile Osmanli tarafindan
diizenlenen seferlere cagrilan diger Kirim Hanlar1 gibi Murad Giray Han da sefere davet
edilmistir (Yalvar 2018: 12-14). Kirim Han’1 Murad Giray’a, diismana olasi bir yardim
gelebilmesi diisiincesiyle Viyana cevresindeki Tulln Kopriisiinii (iskender Kopriisii)
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koruma gorevi verilmisti. Murad Giray’a bagl askerler, ganimet toplama endisesiyle kop-
riyii terk edip verilen gorevi yerine getirmeyince Osmanli i¢in agir bir yenilgi kaginilmaz
olur (Inalcik 2014: 230-232).

Kirim Hanliginin hile ve oyun igeren siyasetlerinin toplumsal bellekteki ve boyle-
likle semiyosferdeki kodlamasi, soyu belirten Al-i Cengiz (Kirtm Hanlig1) ifadesinin tev-
riyeli bir kullanimla kurnazca diizen anlamindaki deyimi olusturmasima imkan vermis
olabilir. Tiirk halki, soyu ifade ederken, aslinda giidiilen yanlis siyasete gdnderme yapmis
olabilir. Bu tevriyeli kullanima Nihat Sami Banarli isaret eder. Fakat Banarli Kirim Han-
lig1 ile iliskiyi kurmaz. Banarli’nin tevriyeye esas gosterdigi neden Mogollarin zalimligi-
dir. Tarihi kaynaklar Cengiz Han’in ve Mogollarin acimasizliklariyla ilgili birgok olay1
aktarmaktadirlar. Esirleri bag asagi kaynar kazanlar1 daldirmasi, esirleri bir alanda topla-
yip iizerlerine binlerce ok attirmasi ve bazen esirleri parcalayarak 6ldiirmesi tarihi kay-
naklarda yer alan zalimliklerin birkagidir (Abbot 2017: 60, 169, 214). Banarli, Anadolu
Tirkliigiiniin Mogol zuliimlerini affetmedigini ve bu zuliimlerin ac1 hatirasini tarihlere,
tezkirelere, siirlere, fikra ve hikayelere isledigini ve tarihi ve edebi eserlerin Tiirk halk
vicdaninin Mogollar i¢in verdigi tarihi hitkiimler oldugunu belirtir. Cengiz Han hakkinda
da Al-i Cengiz soziinii tevriyeli kullanarak bundan al-i cengiz oyunu deyimini bularak
agir hitkiim verdigini aktarir (1982: 147-148). Benzer ifadeleri kullanan Abdiilkadir Do-
nuk, Al-i Cengiz Oyunu tabirinin Mogollarm her yerde uyguladiklar1 gaddarhgmn Ana-
dolu Tiirkleri arasinda tescil edildigini gosteren ve Tiirkler arasinda nefreti ifade eden bir
deyim oldugunu belirtir (1988:19).

1.3 Semiyosferde Masal Motifi Olarak Sekil Degistirme ve Ali Cengiz Oyunu

Makalenin giris boliimiinde aktarildigi gibi, semiyosfere gore bir sistemin yapisal
paradigmasi, sistemin en kii¢iik nesnesinde de tezahiir eder. Belirli 6zelliklere ve islevlere
sahip en kiiglik gostergeler bir araya gelerek semiyosferi/anlamsal alani inga ederler. Bu
ylizden Ali Cengiz ifadesi semiyosferde bir koda sahip ise bu kodun tasariminda, siyasi
anlam, tarihi karakterlerin hile ve tuzak odakl: siyasetleri ve deyim anlam1 olmak iizere
ii¢ anlam katmanindan bahsedilebilir. Her katmanin da hatirlama figiirleri vardir. Kirim
Hanlig1, Cengiz Han ile Kirim Hanligiin siyasi hileleri ve kilik degistirme yoluyla dii-
zenlenen oyun gibi hatirlama figiirleri birlikte islev tstlenerek semiyosferdeki Ali Cengiz
Oyunu alanini olustururlar. Semiyosferdeki Ali Cengiz Oyunu ifadesinin sahip oldugu bir
diger kodlama, baz1 kiiltiirel metinlerdeki sekil degistirme motifi ile ilgilidir. Tiirklerdeki
sekil degistirme motifi, asagida 6zeti verilen masal 6rnegin de oldugu iizere Cengiz
Han’in savaglardaki taktik kilik degistirmelerine telmihen Ali Cengiz Oyunu olarak ad-
landirilir. Bu adlandirmalarda bir kiiltiir metni olarak masallarin ve masal motiflerinin
semiyosferdeki iglevleri son derece 6nemlidir. Bu baglamda o6ncelikle semiyosferdeki
metin yaratma siireci ve bu siirecin {irlinlerinden olan masal ile motiflerin islevlerine de-
ginmek gerekir.

Semiyosfer, metin odaklidir. Ciinkii gelenek her zaman metin olarak belirginlesir.
Bunun i¢in de “metin yaratma” siireci esastir. Semiyosferdeki metin yaratma, anlam fire-
ten bir mekanizmadir. Bu mekanizma ii¢ asamadan olusur. Oncelikle metin, kendine 6zgii
anlami olan bir kod iiretir. Burada istenilen, metnin anlamina ulagmaktir. Alict metnin
kodunu ¢ézer ve ilk mesaji alir. Tkinci asama metnin yaratici islevidir. Biitiin sembol ve
simgelere ait olanaklar kiimesini gergeklestiren her sistem yalniz hazir iletiyi aktarmaz,
yenilerinin de iireticisi olarak hizmet eder. Ugiincii asama da bellegi icerme islevidir. Me-
tin yalnizca yeni anlamlarin tiretildigi alan degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bellegin toplay1-
cisidir. Metnin i¢inde anlamlilik kazandig1 ve belirli bir bigimde i¢inde cisimlendigi bag-
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baglamda edebi metinler, semiyosferin insasindaki anlamlar1 yaratarak, aktararak ve sak-
layarak birgok iglev iistlenirler. Gegmisin animsanmasi saglar, an1 anlaml kilar (Arslan
2017: 9) ve gelecegin kurulmasina imkan sunarlar. Nihayetinde de bir sistem iiriinii olan
edebi metinler, semiyosferin olusmasinda islev iistlenirler. Birer edebl metin olarak ma-
sallar da bellegin tarihsel siirekliligine destek olarak semiyosferde alan yaratirlar.

Bir metin olarak masali ve bir kapsayici anlam alani olarak semiyosferi birbirine
baglayan, masali semiyosferin bir metni ve iirlinii yapan unsurlarin bazilar1 masaldaki
ortak hafiza ile siireklilik ve masalin simgelestirebilme 6zelligidir. Masallardaki ortak
hafizanin, stirekliligin ve simgelestirme kabiliyetinin {i¢ii de masallarin kiiltiirel bellek-
teki kodlamalarini iistlenen ve masalin en kii¢iik birimi olan motiflerle saglanir. Masal-
daki herhangi bir motif, ortak deneyimin ve tarihsel siirekliligin imaj1 olarak, semiyos-
ferde anlam bulur. Bir 6rnek ile somutlagtirmak gerekirse; bir yosun pargasinin ve bir
baligin, deniz disindaki bir yerde iistlendikleri imaj ile denizde iistlendikleri imaj ayni
degildir. Denizi semiyosfer olarak diisiiniirsek, yosun ve balik denizin tamamlayicisidir-
lar. Hem denizin bir unsuru olarak oray1 olustururlar hem de denizin kendi imajindan
beslenip anlam alanina sahip olurlar ve denizde 6zel bir anlam iistlenirler. Benzer olarak,
bir masal motifi (6rnegin ¢ocuksuzluk), ortak deneyim ve ortak zihin kodlamast ile semi-
yosferde bir anlam alani yaratir ama ayni zamanda semiyosferin o alanda (¢ocuksuzlukla)
yaratilmis imajindan istifade eder. Bu baglamda bir gostergenin motife doniisebilmesinin
kosulu, o toplumun semisyosferinde bir alan yaratmis olmasina baglidir. Yani ¢ocuksuz-
luk bir motif olacaksa, toplumun bununla ilgili ortak deneyim ve ortak zihin kodlamala-
riyla olusmus bir anlam alan1 (semiyosferi) olmalidir. O zaman motifler, semiyosferdeki
birer metin olarak kabul edilmelidirler. Bir masal motifinin incelenmesi, yaratildigi top-
lumun semiyosferi yani anlam alaninin ingas1 hakkinda bilgiler verir.

Metinlerin evrenselligini de saglayan motifin varligi, tekrara ve hatirlamaya baglidir.
Motif ile s6z konusu tekrar ve hatirlama iliskisi motifin kiiltiire ait farkli metinlerde yer
almasinin Oniinii agar. Tiirk masallarinda kiiltiirel bellegin tekrarina ve hatirlanmasina
imkan veren bir¢cok motif yer alir. Bu motiflerden biri de bu arastirmanin konusu olan ve
kiiltiir bilimlerine ait calismalarda sekil degistirme, don degistirme, donuna girme, meta-
morfoz kavramlariyla karsilanan doniisiimdiir. insan, hayvan, bitki ve esyalarin belirgin
ozelliklerini kaybedip kendi aralarinda 6zelliklerini yer degistirebilmelerine, cansiz var-
liklarin canlanabilmesine, canli varliklarin canlarini kaybedip maddeye doniisebilmele-
rine dayanan metamorfoz (Boratav 2016: 74) kabiliyetinin kdkeni, animizm diigiincesine
dayanir. Animiz diisiincesindeki totem atalarin ve bazi mitik kahramanlarin ruhlarinin
hayvanla sekillenebilecegi diislincesi metamorfoza kaynaklik etmektedir. Ahmet Yasar
Ocak, sekil degistirebilmenin kaynagini, belirli bir kuvvet/ruh barmdiran fakat diinyadaki
goriingiileri farkli olan unsurlarin benzer 6zelliklere sahip olmalarina baglar. Kuvvet ve
ruhlarindan bagslayarak diinyadaki goriingiilerine intikal eden bu benzer 6zellikler, 6z ni-
telikleri sabit kalmakla birlikte kendi aralarinda dontisiimlerine olanak verir (2017: 206).
Kisinin kendi kontrolii/iradesi altindaki bir gii¢ ve kisinin kontrolii digindaki bazi majik
nesneler araciligiyla ortaya ¢ikan dogaiistii bir olay olarak iki farkli bigimi olan sekil de-
gistirmenin ilk sekline Tiirkler don degistirme adini verirler. Bu motif, anlatinin kahra-
manina verilmis bazen dinsel, bazen mistik bir gii¢ veya meziyettir (Aslan 2004: 38). Bu
meziyetin yani1 sira, sekil degistirme bazen de yaratici bir giiciin veya kutsal bir ruhun
yapilan iyiliklere iliskin olarak miikafati veya kotiiliikklere iliskin cezalandirmasi olarak
gerceklesebilir (Ocak 2017: 206).

Tirkler arasindaki sekil degistirme, sahip olduklar1 kutsiyet anlayisinin neticesidir
(Tiirkan 2008: 136). Kut isareti olan sekil degistirmenin bir metin olarak semiyosferde
bir alaninin olmasi, kadim islevselligi ile ilintilidir (Harmanc1 2015: 210). Bu islevselligin
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izini Tiirk semiyosferinde takip etmek ve anlam alanina bakmak, sekil degistirme motifini
olugturan zihin kodlamalarmi belirginlestirir. Bu zihin kodlamalarinin desifresi ise stirek-
lilik arz eden kiiltiiriin metin olusturma tasarimlarini goriiniir kilar. Bunun i¢in sekil de-
gistirmenin bir metin yaratabilmesi, buradan da semiyosferin insasina katkida bulunabil-
mesi icin hatirlanmasi, tarihsel siireklilikle tekrarlanmasi, ortak deneyimle birbirinden
farkli alanlarda belirginlesmesi gerekir.

Semiyosfer, duragan olmayan, dinamik bir siirecin iirlinii olarak degisir, doniisiir ve
yeni terkipler kurar. Bu yiizden Tiirk semiyosferindeki sekil degistirme motifini incele-
mek, ayn1 zamanda semiyosferdeki degisimi, doniisiimii ve kurulan yeni terkiplerin islev-
lerini ve siirekliligini gosterir. Buradan hareketle, Tiirklerde ilk drneklerine Tiirk mitolo-
jisinde rastladigimiz sekil degistirmenin tarihsel siireklilikle Tirk destanlarinda, ilk Tiirk
mistik ekolii olan Kamizmde, daha sonraki mistik ekol olan Tiirk tasavvufunda, menki-
belerde, Tiirk masallarinda, Tiirk efsanelerinde, nazim iiriinlerinde ve bazen de Tiirk sa-
irleri ile ilgili anlatilarda yer almasi semiyosferin yarattig1 alan ile miimkiindiir. Sekil de-
gistirme motifi yer aldig1 metne gore farkh islevler iistlenir. Ornegin Kamizmdeki sekil
degistirme, Tiirk semiyosferindeki kutun ve Tanrisal simgeciligin (Onal 2009) geregidir.
Islamiyet’in kabuliiyle semiyosferlerinde yeni bilgiye/dine iliskin bir alan acan Tiirkler,
bu alandaki sirra ermislik ve keramet gostergelerinden faydalanarak Tiirk tasavvufundaki
sekil degistirmeyi, sirra ermigligin (Celepi 2016: 97) ve kerametin belirtisi olarak gortir-
ler. Sekil degistirmenin siklikla yer aldig1 bir bagka alana 6rnek olarak Tiirk masal ve
efsanelerindeki bu motif, Tiirk semiyosferinin adalet ve liyakat ile ilgili alaninin yansi-
masidir. Haksizliga ugrayanlar, zor durumda kalanlar, adaletin ugramadiklari, korkanlar
doniiserek koruma altina alinirlar. Bunun yani sira haksizligi yapanlar, zor durumda bira-
kanlar, adil davranmayanlar, zalimler ise cezalandirilmak {izere donistiiriiliirler. Bu bag-
lamda doniisiim Tiirk semiyosferindeki adaletin tecellisi i¢in son derece dnemlidir.

Asagida 6zetini verdigimiz masal, Ali Cengiz ifadesinin kodlamasiyla, sekil degis-
tirmeyi merkeze alan bir olay orgiisiine sahiptir. Masaldaki bu motifte kahramanlar, sii-
rekli ve karsilikli olarak hayvanlara ve cansiz nesnelere doniiserek miicadele ederler. Bu
miicadeleden galip gelebilmek icin aklin da kullanilmas1 gerekmektedir. Iki insanin, ta-
biatiistii kuvvetleri sayesinde sekil degistirerek birbirine karsit miicadele etmeleri ve bir-
birlerinin elinden kurtulmaya ¢aligmalar1 Tiirk semiyosferinde 6nemli bir alan olusturur.
Sekil degistirerek miicadele Meri¢ Harmanci tarafindan “degisim oyunu” olarak adlandi-
rilir. Degisim oyunu zamanla bir strateji formuna doniismiistiir. Bu oyunda degisim sii-
reklilik arz eden bir durum degildir, gereklilik bitince insan asil sekline doner (Harmanci
2015 213-214).

Tiirk kiiltiiriinde bu miicadele sekline ve oyuna en iyi 6rnek “Ali Cengiz Oyunu”
adli masaldir. Oncelikle Ali Cengiz Oyunu adli masalin kisa 6zetini vermek gerekir;

Annesi ile beraber yasayan Keloglan padisahin kizi ile evlenmek ister. Bunun {ize-
rine annesi, padisahin kizini ister. Padisah, Keloglan’in bir sanat 6grenmesi ya da
hiiner gdstermesi halinde kizin1 verecegini sdyler. Keloglan, hiiner 6grenmek iizere
Kose ile tanigir. Keloglan, Kose’den hiineri 6grenir ama Kose, hiineri 6grettigi her-
kesi sonrasinda 6ldiirmektedir. Bu hiiner adina Ali Cengiz Oyunu denilen sekil de-
gistirebilmedir. Keloglan bir sekilde Kse’nin yanindan kagar ve 6liimden kurtulur.
Keloglan, 6grendigi hiinerle para kazanmaya karar verir. Keloglan ile anas1 yolda
giderken bir alay ath ile karsgilagirlar. Athlar bir tavsani yakalamak i¢in tazilarini
salarlar. Keloglan da bir taziya doniisiir ve tavsan1 diger tazilardan 6nce kapar. Bu
taziya hayran kalan atlilar Keloglan’in anasina 1000 altin verip taziy: (Keloglan’1)
alirlar. Fakat Keloglan aksam olunca tekrar insana doniiserek anasinin yanina geri
doner. Yolda bir kez daha atlilara rastlarlar; Keloglan bir kog kiligina girer. Atlilar,
50 altin verip kogu satin alirlar. Keloglan aksam yine anasinin yanina doner.
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Keloglan anast ile bu sefer Kose’ye rastlar ve ¢ok giizel bir at kiligina girer. Kose,

at1 ve atin dizginlerini 1000 altina satin alir. Kdse tam ata binecekken, at bir anda

bir giivercin olur. Kdse de atmaca kiligina girer ve giivercini takip eder. Atmaca

tam

giivercini kapacakken, giivercin pembe giil olup padisahin kizinin ayag: dibine dii-

ser. Kiz, giilii alir yakasina takar, bu sirada atmaca da Kose’ye doniisiir. Kose, kiz-

dan giiliinii geri ister, kiz giilii vermek istemeyince olay padisahin huzuruna taginir.

Padisahin kiz1 giilii Kése’ye verecekken giil bir avug dari olup yere sagilir. Kose de

bir tavuk ve birkag civciv olup darilar1 yemeye baslar. Kose padisahin ayaginin al-

tindaki harig biitiin darilari yer. Kose tam o dariy1 da yiyecekken, dart bir tilki olup

tavugu ve civcivleri yer. Tilki silkinip Keloglan’a doniisiir. Keloglan padisaha ana-

sima verdigi s6zii animsatarak bu seyrettiklerinin Ali Cengiz Oyunu oldugunu sdy-

ler. Padisah, Keloglan’a kizini verir; kirk giin kirk gece diigiin yaparlar (Sariyiice

1993, Dursun 2008’den).
Sekil degistirerek miicadele motifinin, bu masalda Ali Cengiz Oyunu olarak adlandiril-
masi, Tirk semiyosferinde Cengiz Han’in ve Kirim Hanliginin énemli bir alana sahip
oldugunun da isaretidir. Bu baglamda masal metnimizdeki miicadelenin hem Tiirk semi-
yosferinde yer almasinin hem de semiyosferin insasina katki sunmasinin iki nedeni var;
sekil degistirerek miicadele motifi ile Cengiz Han ve Al-i Cengiz olan Kirim Hanlig1.
Masala bakildiginda kahraman ig¢in hiiner olarak olumlu iglev iistlenen Ali Cengiz Oyunu,
deyime bakildiginda kurnazca diizen anlamina, tarihi bilgilere bakildiginda ise Kirim Ha-
nedanliklarini ifade etmek i¢in kullanilir. Hem hiiner olma durumu hem hile durumu hem
de bir hanedanliga ad olma durumu bir ¢eliski gibi algilansa da aslinda bu durum tam
olarak semiyosferin degisim, doniisiim ve yeni terkipler kurabilme 6zelligi ve bu 6zelligin
imkan verdigi tevriyeli sdyleyis ile ilgilidir. Bir soyun isminin (Al-i Cengiz) hem soyun
ata babasini hatirlatmasi (Cengiz Han) hem Cengiz’in ve soyunun savaglardaki taktik
amagli kilik degistirmesini imlemesi hem sekil degistirmeye yonelik zihin kodlamalarini
barindirmasi ve nihayetinde deyimleserek hile diizen anlamina gelmesi semiyosferin/an-
lam alaninin biitiin bilesenlerinin harmonisiyle olusmustur.

Bu masaldaki sekil degistirme suretiyle miicadele motifi hem Tiirklerin semiyosfe-
rinde bir kodlama hem de semiyosferin ingasina katki sunan bir metindir. Kiiltiirel bel-
lekteki bu motif, “miicadele”ye dair zihin kodlamalarinin neticesidir. Anlayis, donem ve
inancin tezahiirii olarak bu miicadeleler bazen karsilikli sekil degistirme seklinde gergek-
lesebilir. Bu miicadelelerde aklin, giiciin, olaganiistiiliigiin ve kutun 6nemi belirginlesir.
Yukarida 6zeti verilen masal, bu miicadelelerin prototipligiyle olgunlasmis ve miicade-
lede sekil degistirme akil ile birlestirilerek 6nemli bir semiyosferik alana doniismiistiir.
Boylelikle semiyosferdeki toplumsal bellek devreye girmis ve savaglarda kilik degistiren
Cengiz Han’1n taktiklerine ve Kirim Hanliginin siyasi manevralarina telmihen sekil de-
gistirme oyunu Ali Cengiz Oyunu olarak adlandiriimustir.

Semiyosfer agisindan bu masal hem kahraman merkezli hem de olay merkezli ince-
lenebilir. Kahraman agisindan incelendiginde kelligin ve Keloglan’in Tiirk semiyosfe-
rinde 6nemli hatirlama figiirii oldugu goriilecektir. Kelligin ve Keloglan’in mitik ve mis-
tik yolculugu, degisimi ve doniisiimii hakkinda bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu ¢alismala-
rin bazilarinda daha dnce bahsettigimiz semiyosferin canlilig1 geregi, tipin degisim ve
doniisiimii izah edilmistir. Ornegin Pervin Ergun, bu tipin Tiirk diinyasinin bazi1 bélgele-
rindeki adlandirilmasini ve Altay destanlarindaki sekli olan “Tastarakay” tipini inceler-
ken, diizeni saglamak isteyen hakanlarin, sekil degistirdiklerini ve Keloglan/Tastarakay
olduklarini, geregini yaptiktan sonra tekrar eski hallerine doniistiiklerini bildirir (2005:
79-81). Evrim Olger Oziinel ise, tipin hilebazlik 6zelligini kut tasimasina baglar ve tipin
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Jung’in “hilebaz” tipolojisine uygun bir karakter oldugunu, bu baglamda da Tanrisal ko-
ken tagidigini belirtir (2005: 49).

Bu ¢aligmanin sinirhiliklar: geregi, semiyosferdeki bir kahraman olarak Keloglan tipi
degil, semiyosferdeki “sekil degistirerek miicadele” incelenmistir. Sekil degistirerek mii-
cadele motifinin semiyosferde bir alan yaratabilmesi igin zihin kodlamasi olarak kiiltirel
bellegin diger alanlarinda/metinlerinde de yer edinmesi gerekir. Ornek metnimiz bir ma-
sal metni oldugu icin oncelikle Tiirk masallar1 arasinda bu motifin durumuna bakmak
gerekir. Masallarda bu motife 6rnekler veren Kadriye Tiirkan bu motifi “hayvan donunda
savag” olarak adlandirir (2008: 146). Oncelikle yukarida dzeti verilen masalin birgok es
metninin oldugunu belirtmek gerekir. Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu (Tezel 1971: 265-
273), Keloglan’la Ali Cengiz (Alangu 1967: 183-197), Bérek¢i Keloglan ile Of'un
Hikayesi (Yurdatap 1968: 11-17), Keloglan (Sever 1995: 272) bu metinlerin bazilaridir.
Bu es metinlerin ortak 6zelligi kahramanin Keloglan olmasidir (Dursun 2008: 57-58).

Tiirk diinyasinda ve Anadolu’da masalin isminin Ali Cengiz, kahramanin da Kelog-
lan olmadig1 ama ayn1 motiflere sahip birgok masal anlatilmaktadir. Ornegin Anadolu’da
Bayburt (Sakaoglu 2002: 120-121), Isparta (Gode 2010: 263) ve Adakale’de (Kunos
1991: 3); Tiirk diinyasindan ise Azerbaycan, Kerkiik, Kibris, Balkanlar, Kazakistan ve
Kirgizistan’da (Tiirkan 2008: 147-148) anlatilan masallarda, masal kahramanlar sekil
degistirme sihrini dgrenerek miicadele eder ve masalin olay orgiisiine gore galip gelip
isteklerine kavusurlar.

Bagka bir metin tiirii olarak, Tiirk destanlarinda bu motifin, iilke i¢in miicadele etme
islevi yiiklendigini belirtmek gerekir. Tiirk destanlarindaki sekil degistirme, Tiirk semi-
yosferinde kahramanin Tanrinin yarhigiyla hareket ettigi inancinin geregi olarak kahra-
mana kut kazandiran bir 6zellik olarak goriiliir. Tanrinin yarligiyla hareket eden kahra-
man, iilkesi icin giristigi miicadelelerde sekil degistirebilir. Ornegin kahramani kadin olan
Altay Oci Bala destaninda Ogi Bala, Erlik’e kars1 galibiyet i¢in atiyla beraber sekil degis-
tirir (Ragibova 2023: 88).

Sekil degistirerek miicadele motifinin mistik diisiincelerimizde de siklikla yer bul-
dugunu belirtmek gerekir. Kamizmde, kamlarin sekil degistirmelerinde amag kotii ruh-
larla miicadele edebilmekti. Kamlar, sekil degistirerek kutu ve akli beraber kullanmis
olurlardi. Tirk tasavvufunda da hak ile batili ayirmak i¢in yapilan miicadelelerde de sekil
degistirme suretiyle miicadelelere rastlanilir. Ornegin, Sultan Sucauddin’in bir siirii sahi-
bini cezalandirmak i¢in sahin donuna girmesi ve sonrasinda eski haline doniismesi (Ocak
2017: 167), Hac1 Bektas’in Rum seferi sirasinda 6nce giivercine; onu engellemek iste-
yenler yirtict dogana doniisiince de tekrar insana doniisiip dogani1 yakalamasi (Duran
2007: 177-178), Hac1 Bektas’in halifesi Sar1 Ismail’in sar1 bir dogan seklinde Denizli-
Tavas’a gitmesi, kafirler tarafindan yakalaninca da tekrar insan doniigsmesi (Duran 2007:
565) gibi ornekler, Tiirk tasavvufunda sekil degistirmenin irsat vazifesi yerine getirilir-
ken mutasavviflara gosterilen yaklasimin geregi oldugunu gosterir (Celepi 2018: 268).
Bu menkibeler, Tiirk semiyosferinden beslenen Tiirk tasavvufundaki madde, beden ve
benlik iligkisinin tezahiiriidiir. Maddeden vazgecen mutasavvif, benligini maddenin ote-
sine tasidiginda, bedenine yeni bir sekil kazandirabilir. Bu inanig, yine semiyosferdeki
keramet alanindan beslenir.

Karacaoglan hakkinda anlatilan Ali Kayasi adli hikdyede de benzer motif yer alir.
Hikayede Karacaoglan sekil degistirerek miicadele eder ve onu 6ldiirmek isteyenlerin
elinden kurtulur (Kaya 2000: 382).

Tiirk semiyosferindeki bu alandan istifade eden Pir Sultan Abdal da sekil degistire-
rek miicadele motifini kullanarak siir yazmustir. Siirde karsisindakiyle miicadeleye giri-

en Pir Sultan Abda ikaridaki masalda oldugu gibi sirasiyla biilbiil, yanil elma, bi
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avuc dari, yavru sahan, deli poyraz, Azrail’e doniigiirken; karsisindaki ise sirasiyla
¢ovmen, keklik, sulusepken, ulu hastaya doniisiir. Fakat bu ulu hasta nihayetinde Pir Sul-
tan’1n Uistatligini kabul eder ve beraber cennete girerler (Golpinarli ve Boratav 2010: 125-
126). Pir Sultan Abdal’in bu motifin kurgusuyla bu siiri yazmig olmasi, bu siirin semi-
yosferde bir motif olarak Tiirklerin kiiltiirel belleginde 6nemli bir alana sahip oldugunu
gosterir.

Sonug¢

Semiyosfer, anlamsal degisimin, doniisiimiin kaynagidir. Bu kaynaktaki herhangi bir
hatirlama figiiriinii incelemek Ve tarihsel siirekliliginin pesine diismek, anlam evreninin
degisim ve doniisiimil ile stirekliligini goriiniir kilar. Bir hatirlama figiirii olarak Ali Cen-
giz ifadesi, semiyosferin degisim ve doniisiimiiniin saglayiciligiyla kiiltiir metinlerde kar-
silagilan sekil degistirme hiinerine, kalip ifadelere, savastaki taktik kilik degistirmelere,
siyasi oyunlara ve Cengiz Han ile soyunun devami olan Kirim Hanligina yonelik kodla-
malara sahiptir. Semiyosferdeki Ali Cengiz Oyununa yonelik zihin kodlamalari, bir soyu
ifade ederken ayn1 zamanda tevriyeli bir anlatimla tarihi siiregteki Kirim Hanliginin siyasi
oyunlarini ve Cengiz Han’1n savastaki taktik kilik degistirme hilelerini imleyerek kurnaz-
lik ve hileyle diizenlenmis oyun anlamindaki “Ali Cengiz Oyunu” kalip ifadesini yarat-
mustir. Yaratilan bu kalip ifade, Tiirklerdeki sekil degistirme yoluyla miicadelelere dair
zihin kodlamalari ile birlesince de edebi metinlerin kurgusunda islev tistlenmistir.

Tiirk semiyosferinde mitik-mistik-dini bir gii¢ olarak belirginlesen sekil degistirme
motifi, akil ve kut ile birlestiginde rakibi alt etmeyi saglayan bir isleve sahiptir. Rakibi alt
etmek; mitik bilingte ve ilk mistik harekette kotii ruhlarin verecekleri zararlari yok etmek,
dini inanista batili yenmek, kiiltiirel tiretim metinlerinde adaleti saglamak ve toplumsal
tabakalagsmada alt statiidekini korumak anlamina gelir. Rakibi alt etmek i¢in sekil degis-
tirebilme ise mitik bilingte kut, mistik harekette sir, dini inanista keramet, kiiltiirel {iretim
metinlerinde ise sihir gerektirir. Bu kuta, sirra, keramete ve sihre sahip olanlar bunu akil,
bilgelik, egitim ve cesaretle birlestirdiklerinde kahraman tipolojisine uygun olarak engel-
leri asar ve galip gelirler. Bu galip gelis var olus miicadelesinin sonucudur. Galip gelen
kut-sir-keramet-sihirle, akli-cesareti-bilgeligi birlestirerek bir hatirlama figiirine donii-
stir. Tarihsel siireklilikle semiyosferdeki bir¢ok edebi metinde yer alan bu hatirlama fi-
giirli, merkezine oyun ve hileyi alarak Cengiz Han’a ve Kirim Hanligina telmihen Ali
Cengiz Oyunu masalina ad olmustur. Nihayetinde de Tiirk semiyosferindeki Ali Cengiz
Oyunu ad1 verilen hatirlamaya ait alan; sekil degistirme yoluyla miicadele motifinin, Cen-
giz Han ve diger Mogol hiikkiimdarlarinin savaglarda bir taktik olarak kilik degistirmele-
rinin, Kirim Hanlig1 ve Hanligin siyasi oyunlarinin anlam alanlarinin bir araya gelmesiyle
olusmustur.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Reflection of Images of Mother, Fire and Animal
on Collective Unconscious in Ergenekon Epic

Dr. Ogr. Gor. Gokce ULUS**

oz

flk insanin dogada kendine yer edinebilmesi, nereden geldigi ve nereye ait oldugu bilgisine erisme ¢a-
basi; varolugsal gereklilik olarak anlama, anlatma ihtiyaciyla birlesir. Bu ihtiya¢ dogrultusunda ilk hayaller
imgelere ve soze doniisiir. Imgeler, insanin kendini tanimlamasinda arag olur. Milleti fark etmeksizin bireyle-
rin sordugu “Ben kimim?” sorusuna verilen ilk cevaplar mitlerdir. Toplumsal degerlerin aktaricisi olan mitler
iizerinden, imgelerin 1s1ginda toplumsal kimlik okumalar1 yapilabilir. imge ait oldugu toplumu; degerleri,
sanati, folkloruyla kavranilir kilar. Bu giiciiyle folklorik imgelem, Jung’un siirlarini netlestirdigi ortak bi-
lingdisina biiyiik bir kap1 agilmasini saglar. Toplumsal bilingdiginda Jung’un arketipleri ilk 6rnekleri olusturur.
Imgeler iizerinden arketiplerin degerlere yansimasi okunabilir. Tiirk halk bilimi bu konuda ¢ok biiyiik bir
hazineye sahiptir. Mevcut metinler Tiirk tarihini, Tiirk kimligini ¢ok yo6nlii bir bicimde ortaya koyar. Ana
metni giiniimiize ulasamasa da Ergenekon Destan1 Tiirkler i¢in kiiltiirel bir mirastir. Milletin hayatta kalmasi
i¢in savasmasi, bireyin hayatta kalmasi igin beslenmesi geregi karsisinda, cografya temelli bu metindeki
imgeler tizerinden psikanalitik bir okuma denemesi yapilmaktadir. Orhan Ural’in “Ergenekon Destan1” 6zet
metni diger 6zet metinlerle karsilastirilmis ve bu calismaya referans alinmistir. Ergenekon Destani ifadesiyle
kastedilen metin bu olacaktir. Bu anlatida Tiirklerin yeniden dogusu, tarih sahnesinde tekrar yer almalar
imgesel olarak anlatilir. Gegmisten giiniimiize farkli 6zet metinlerle ulasan Ergenekon Destani’ndaki imgeleri
tespit etmek kiiltiiriimiize dair okumalar1 derinlestirecektir. Anne arketipinin imgeye dénmesinin aslinda
Tiirklere ait baz1 milli degerlerin yansimasi oldugu fark edilmistir. Ergenekon Destan1 Goktiirklerin giig kaybi
ve diizen degistirmesi gibi olumsuzluklarla baglar. Sonrasinda miicadele, doga karsisinda konumlanma, ates
ve hayvan imgeleriyle devam eder. Ates imgesi giiniimiize kadar farkl ritiiellerde temel simge ve kutsiyet
ifadesi olarak kullanilmistir. Bunun altinda yatan nedenler Ergenekon Destani’nda arandiginda (farkl okuma-
lar miimkiin olmakla birlikte) arinmaya ve babanin izine gonderme olabilir. Su anneyle, ates de babayla
bagdastirilarak okundugunda canlilik ve gii¢ imgeleri de yerini bulur. Atese yiiklenen Kutsiyet gibi, hayvanlar-
la iliskinin de Tirk kimliginin neresinde oldugu merak edilmistir. Hayvanlarla 6zdesimin farkli yansimalari
Ergenekon Destani’nda kurt, at, ceylan ve diger av hayvanlari iizerinden izlenip onlarin destanda hangi deger-
leri karsiladig1 incelenmistir. Hayvanlara yiiklenen degerlerle giiniimiizde Tiirk kiiltiiriiniin farkl1 6gelerinde
bu degerlerin yasatildig1 fark edilmistir. Baz1 imgeler Tiirklerin beslenme algilarini, mutfak kiiltiiriinii bile
yonetecek kadar toplumsal hafizaya kazimmustir. Kolektif bilingdisi fertlerden bagimsiz degildir ve Ergenekon
Destani’nda 6ne ¢ikan imgeler de Tiirklerin kolektif bilingdisin1 yansitir. Ustelik dilde ve anlatilarda varligin
hissettiren degerler, toplumsal cinsiyet rolleri i¢in de dnemlidir. Ayn1 dogrultuda toplumsal bilingdisinin izleri
Ergenekon Destani 1s1¢inda aranmis, tespit edilen izlekler Jung’un teorisi ve imgelem unsurlarindan referans
alarak okunmaya caligilmistir. Bu kuramsal temele dayanarak yapilmaya galisilan ¢ikarimlar Tiirk kiiltiiriin-
deki milli ve ferdi degerlerle karsilastirilmustir.

Anahtar Kelimeler

Toplumsal bilingdis1, imge, arketip, Tiirk kimligi, Ergenekon Destani.

ABSTRACT

The first humans’ efforts to find a place in nature, to reach the knowledge of where s/he came from and
where s/he belongs; understanding as an existential necessity combines with the need to tell. First dreams
became images and oral signs. Images could be a leg to stand on when people are trying to identify them-
selves while they are searching for a safe harbor. Regardless of any nation or culture, myths are the first
answers when people ask themselves the question “Who am I?”. Since social values can be transferred
through myths, social identities can be studied in the light of images and signs. Images and signs help to
understand the society that they arose from with their values, art, and folklore. This power of folkloric image-
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ry opens a door to the collective unconscious whose limits were identified clearly by Jung. Jung’s archetypes
are the first examples in the collective unconscious. Turkish folklore has the richest treasure in the world in
this regard. Existing texts reveal Turkish history and Turkish identity in a versatile way. The influence of
archetypes on values can be examined through images and the oral reflections of the images, signs. In the light
of the aforementioned knowledge, this study examines the Ergenekon epic which is a cultural heritage for
Turkish people. Although the main text has not survived, Ergenekon Epic is a cultural heritage. It is necessary
for the nation to fight, for the individual to be fed. In the geography-based epic, a psychoanalytic reading
attempt is made through images. Orhan Ural's "Ergenekon Epic" summary was compared with other abstracts
and reference was made to this study. Identifying the images in the Ergenekon Epic, which has reached the
present with different summary texts from the past, will deepen the readings about culture. When water corre-
lated with mother and fire with father, aliveness and power images finds their place. Just like ascribing holy
meaning to fire, the relationship between animals and Turkish people's identity is also concerned. Turkish
people classified the animals by considering their powers, qualities, and their position in nature. Different
reflections of animal identification are examined through wolf, horse, gazelle, and other prey animals in the
Ergenekon Epic. Corresponding values of these animals are examined. Values create differences between
nations. National values can not be considered without individual values. Some imageries are engraved in
people’s memory so that they may manage the perception of nutrition or even cuisine culture. Values that
show themselves in languages and narrations are also significant for gender roles. In this regard, marks of the
collective unconscious are examined in Ergenekon Epic. Identified marks are also considered in the light of
Jung’s theory and imagery. Inferences regarding this theoretical basis are compared with the national and
individual values of Turkish culture.
Keywords
Collective unconscious, image, archetype, Turkish identity, Ergenekon Epic.

Giris

Kisisel ve toplumsal bilingdiginin devrede oldugu alg: seviyesinde; yiyecek pesin-
de kosan sinir sistemi, sartlanmig bicimde gdcebe avcinin izini siirer. Yani insanlarin
duyus ve davraniglarinin temeli ¢ok eskilere dayanir. Campbell’a gore insan, her biri
kendi yapitint yaratan dnceden belirlenmis bir¢ok yapinin toplamidir (1995: 46). Gran-
ger (1983: 14) bu yap1 toplamin1 olusturan bireylerin olugturdugu uluslarin niteliklerini,
tarihini ve mitolojisini o ulusun yasadigi cografyanin sekillendirdigini soyler. Bayat
(2007: 19) bu ozellikleri sekillendiren unsurlara ekonomiyi de ekler ve ona gore insanin,
toplumsal bilingdisinin belirleyici unsurlari; doga ve dogaya dayali hayat sartlaridir.
Tural’a gore (2000: 65) milletlerin ayn1 kokten geldiginin {i¢ belirtisi, izi, belgesi, dii-
stindiriicli unsuru deger, norm ve sosyal denetim giigleridir. Deger, diisiincenin anahtari
olan biitlinliiktiir. Ferdi degerlerin arkasinda toplumun genel kabulleri, kanaatleri ve
tarih iginde olusturdugu birikimin pargaciklari, kdk ornekleri yani arketipleri vardir.
Jung, arketipleri kristalin eksen sistemiyle agiklar. Ana sistem sekillendiricidir; ancak
kendisi maddi bir varliga sahip degildir. Arketipler de ayni bu sekilde bir anlam ¢ekir-
degine sahiptir (Jung 2020: 21) “Milli degerler anima archetip, Tiirkce soyleyisle suur
altina kazinmig gerekli oldugu zaman ortaya ¢ikan, eski atalarin ruhlarindan bize dogru
akip gelen, tarih i¢inde devam etme giicii veren degerlerdir.” (Tural 2000: 66). Savasci-
lik milli degerse beslenme egilimleri ferdi deger sayilabilir ve birbirlerine hizmet eder-
ler. Ferdi degerler tarihsel birikimin kalintisidir. Degerlerin olusumunda altta yatan
imgeler mevcuttur. Degerler olumlu ya da olumsuz, ayirici bir gostergedir ve bir deger-
lendirme ediminin sonucudur (Aktulum 2022b: 145).

Duyularla algilanan bir uyaran s6z konusu olmaksizin beliren nesne ve olaylar, ha-
yal, imaj (TDK 1998: 1076) olarak tanimlanabilecek imgeler, toplumlarin yarattig
degerleri yansitir ve ait oldugu toplumlarin diisiiniis, yargilama ve inang sistemlerini
kavramani anahtaridir. Imge, anlami baglamsal kullanimlarla giincelleyerek kdkensel
anlamin degisik donemlerde siirdiiriilmesine olanak saglar (Aktulum 2021: 371). Du-
rand’a goére (2017: 3) iiretilmis ya da iiretilecek tim imgeler imgelemde bir miize gibi
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toplanir. Ulusal kimligi olusturmada her tiirlii varlik rol oynar. Aligkanliklar, yeme,
icme, barinma bicimleri, yasayislar, inanclar, ayinler, soz kaliplar1 ve daha pek c¢ok
gerceklik; diislinme bigimlerinin gdstergesi olur. Aktulum (2022a: 120); icsellestirilen
duygularin, korkularin, arzularin 6rtiik vaziyette imgelerle ifade alani buldugunu ifade
eder.

Bir ulusa ait imgeler toplami, o ulusun kendine has diigiinme ve inanma sistemini
ayakta tutar. Tarihsel birikim, kiiltiir mirasi anlatilarla sanat eserleriyle, edebi metinlerle
nesilden nesle devredilir. Algilari, davraniglart yonlendirecek olan alt metinde bulunan
imgelem, ¢oziimlenmeye uygun hale gelir. “Mitler araciligiyla imgelem, bireye ge¢misi
ve simdiyi yeniden kurgulama olanagi saglar.” (Aktulum 2022a: 123).

Mitler, imgesel giicleriyle toplumun degerlerini aktarir. Bu anlatilar; ilkel toplu-
mun yasam pratiklerini diizenleyen asil giiglerinden uzaklasmis sanat eserlerine giiclii
olanaklar sunarken, o eserlerle giiniimiize erigsmislerdir (Afacan 2003: 13). Mitlerde
birey diye bir deger yoktur, topluma mal olan kahramanlar vardir. Jung, bireyin toplum-
sal varlik yani kitlenin bileseni olarak anlami oldugunu 6ne siirer. Ona gore, biyolojik
birey olarak insan, varolus hakki tartigmali bir fenomendir; fakat kiiltiirel bakis acis1
insana kahramanlik kiiltii sayesinde anlam yiikler (Jung 2019: 235). Arketipler ise cin-
siyet rollerine gdore kahramanlara kimlik 6zellikleri yiikler; ¢esitli 6zdesimsel 6zellikler
de kadin ve erkek kimliklerini sekillendirir. Kadin—erkek esitlik algisinin kirilma nokta-
larindan biri erkek odakli kahramanlastirmalardir. Kadinin yiiceltilmesi anne imgesi
¢evresinde donerken; giig, erk, baba imgesini 6ne ¢ikarir. Anima arketipi olarak disil ve
eril gorev dagilimlar1 vardir. Gegmiste kadin ve erkege yiiklenen degeri imgeler bugiine
tasir.

Jung, anima ve animus terimlerini feminen ve maskiilenin birbirindeki varligina
baglar (2020: 56). iki kimligin de kendine has &zellikleri olmakla birlikte birbirlerine ait
ozellikleri iglerinde barindirirlar.

Dogum ve canlilik temsili kadin ya da 6lim ve hayatta kalma miicadelesi temsili
erkek kahramanlar iizerinden gii¢ imgeleri biciminde yaratilsa da ¢ogu anlatida avect,
yonetici, erk sahibi “erkek” olmustur. Hayatta kalmak i¢in ilkel diirtiileriyle 6ldiirmeye,
savagmaya yonelen erkek; kan dokmeyi giicle denk tutar. Savaglarin kimligi yiizlerce
yildir “erkek”tir. Kadin ve erkek, “6zne” kavrami iginde, uzamda iki nokta olarak alinir
ve anamorfoz! olusturursa, kadmmn dogal olarak yapabildigi “bedeninden kan akitip
hayatin1 siirdiirme”; erkek penceresinden bagkasinin kanimni dokmeye doner. Erkek;
biiylik bir ¢abayla kendini saman ya da avci maskeli, siislii bir formda 6liimsiizlestirme-
ye, konumlandirmaya calisir. Psikanalitik yaklagimda, gercekten oOldiiriilen her sey baba
kabul edilir (Campbell 1995: 84). Birinin imgesel 6liimii digerinin canliligin1 devam
ettirir.

Kiiltiir, belli bir uygarliktaki insanlarin diinyayla kurdugu iliskilerin toplamindan
olusur diyen Lévi-Strauss (2014: 65) kiiltiiriin diizen yarattigin1 da ekler. Paleolitik
avcilarin totem hayvanlarini dldiiriip yemesi bununla ilgili bir ice alim, 6zdesim ¢abasi-
dir. Avcr erkek dogadaki hayvanla savagsmaktadir. Hayvan da baba gibi gii¢ sahibi olan-
dir. Kanin1 akittigir hayvan onun yasamasina katki saglar. Ancak hayvanlarla iliski,
oldiiriip etini yemek kadar yiizeysel bir eylem degildir. Kendinden gii¢siiz canlilar
hayatta kalma giidiisiiyle avlayan insan, kendinden daha gii¢lii olani alt edip efendi
konumuna yiikselmeyi arzulayabilir. Ustelik herhangi birinin canini almak tanrisal bir
glictlir. Baba imgesiyle miicadelede ona kendini kanitlama cabasi, erkek kahramanlarin
savagma ve gii¢ gosterileri olarak su yiiziine ¢ikabilir.
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Insan veya hayvan 6ldiirme motivasyonu olarak, hayatta kalma diirtiisiinden ve
dinf inangtan, animistik unsurlardan gii¢ alinir. islam inancinda kisinin Allah i¢in kestigi
kurbanlarin, cennette ona hizmet edecegi inanci; Tiirk kiiltiiriinde etcil bir tiir olan kurt-
lardan tiiremenin verdigi ussallagtirma ya da ruh transferi tarzi algilar dldiirmeyi mesru-
lastirma egilimindendir. Hiyerofani?, gerek dini metinlerde gerek destanlarda erkeklikle
biitiinlestirilme, imgelerin kisilestirilmesi yoniinde egilim gosterir. Farkli 6rnekler ola-
rak; 6lmiislerinin ruhuna degsin, canina degsin, kus donuna girmek, (tabakta birakilan
yiyecekler i¢in) arkandan aglar gibi s6z kaliplarinda kisisellestirilen imgelerin izleri
stiriilebilir (Kalafat ve Turan 2015). Kurban edilen hayvanin etinin yenmesi ve &lil
evinde yenen yemek ritiielinde de ayni egilimler s6z konusudur. Toplumsal bilingdigin-
da yenen etlerin 6liiniin canina (hayrinin) degecegine inanilir ve giiniimiiz Tiirkiye top-
raklarinda bile cenaze evindeki yemekte et mutlaka olur. Bu uygulamanin imgesel aya-
ginda hayvanlarin sahip oldugu donanimlari yiiklenmek, somut bir uygulamayla nesil-
lerce devam eder.

Bu bilgilerin {izerine bir okuma yapilmak istendiginde ¢alismaya referans secilen,
Orhan Ural’in (1972) metinlestirdigi Ergenekon Destani’nin bagvuru metni olmasi1 kdk
ornege gitme ¢abasindan dogmustur. Ergenekon Destani’nin Tiirkliige yiiklenen vasifla-
11, iginde bulunan imgelerle ve arketiplerle aktarmastyla Tiirk kimligi ve mitolojisinde
onemli bir yeri vardir. Ata ruhundan milli degerler tasidig: kalip bilgisiyle; Tiirk ulusu-
nun diisinme ve inanma giiciinii, degerlerini “ates, anne ve hayvan imgeleriyle kurgula-
yan bir miras olarak goriilebilir.

Anne Imgesi Olarak Ergenekon

Tiirk tarihinin en eski mitlerinden biri olan Ergenekon Destani, Tiirk kimligine ka-
zinmis pek ¢ok imgeyi biinyesinde barindirir. Farkli metinler halinde giiniimiize ulag-
mistir (Bkz. Yildirim 2002). Esas metnine ulagilamayan bu anlatiya Ebulgazi Bahadir
Han’m Secere-i Tiirk (2020) adli eserinde rastlanir. Oguz (2004: 7) Ergenekon Desta-
ni’n1 yalnizca vak’a 6zeti mevcut olan sekiz Tiirk destani arasinda sayar ve oradaki
olaylarin, bir destana ait olabilecegi gibi bir bagka anlat: tlirline de ait olabilecegi soru-
nuna deginir. Gokalp (1976: 100-102) “menkibe” dedigi bu anlatida Tiirkleri Ergene-
kon’dan kurtaran kahramanin Mogol, Mogollarin da Oguz soyundan ve oldugunu kabul
eder. Ogel (2010: 59-66), Residettin’in Cami iit-Tevarih’i Mogollastirdig1 bilgisiyle ele
alir. Kopriilii (2003: 81) de Goktiirklerin Mogollar oldugu bilgisini verir. Togan da
Tirkler ve Mogollarin kuvvetli olarak kaynastigini, Oguz efsanelerindeki han siilalele-
rinin Mogollastigini s6yler (2020: 95-97)

Ergenekon Destani farkli 6zet metinler iizerinden okunmugstur. Orhan Ural (1972:
19-27), Fuad Kopriili (2003: 81-82), Saim Sakaoglu ve Ali Duymaz (2002: 208-209)’1n
0zet metinlerinde olaylarin olusu temel olarak ayni dogrultudadir. Biitiin Tiirk illerinde
hakimiyet siiren, ok atarak savasan, adeta havayi yirtan Goktiirkler karsisinda diger
boylar intikam arzusu igindedir. Seving Han liderligindeki Tatarlar ve boylar: birlesip
Goktiirklerden 6¢ almaya calisir, Tiirklerin etrafini kusatirlar. Umulmayan bir giinde
Tatarlar Goktiirklere saldirir ve on giin siirecek bir miicadele baslar. Rehavete kapilan
ve sarhosluk halinde olan Tiirkler, Tatarlarin hilesi karsisinda gafil avlanir ve onlara
yenilirler. Yagma ve katliami esaret izler. Hayatta kalan Tiirkler, Tatarlara esir diiser. O
donemde Tiirklerin yéneticisi olan {lhan’m oglu Kiyan ve yegeni Tukuz, esleri ve atla-
riyla birlikte firar eder, yurtlarina donerler. Orada artik glivende olmayacaklarini anlayip
daglarin arasinda, diger insanlarin onlar1 bulamayacag bir yer ararlar. Cok zorlu, ugu-
rumlu, dar gecitli yollar1 agtiktan sonra, 400 yil yasayacaklar1 “Ergenekon”a ulasirlar.
Orada temiz hava, akarsular ve av hayvanlari vardir. Yillar iginde orada yasayip ¢ogalir-
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lar. Sonunda Ergenekon’a sigmayacak kadar kalabaliklagir ve disariya ¢ikmaya karar
verirler. Demircinin rehberliginde 70 kisi ates yakip dagdaki demir madenini eritir ve
oradan ¢ikarlar. Lider Borte Cene (Bozkurt) illere el¢i yollar, Tatarlar1 kiligtan gegirip
atalarmin intikamin alir, yurtlarina donerler.

Ergenekon Destan1 Ebulgazi Bahadir Han’in Secere-i Tiirk adli eserinden okundu-
gunda bazi farkliliklar géze garpar. O, Tiirkleri Mogollar olarak anar. “Ayaginin basma-
dig1 ve elinin yetismedigi yer yok idi.” (Ebulgazi Bahadir Han 2020: 60) der. Tiirkler il
Han yonetiminde ¢ok canli ve basarili anilir.

Orhan Ural’mn 6zetindeki ilk canlilik belirtisi Goktiirk okunun Tiirk illerinin her ye-
rinde havay1 yirtmasidir (1972: 23). Ok burada bir imgedir ve korkularmn, arzularin
ortiik bigimde ifade bulmasina carpici bir 6rnektir. Buradaki kullanimi agiklar bigimde
Aktulum; imgelerin aydinlik ve karanlik diizende goriinecegini, bir tarafta miicadele, bir
tarafta aydinlanma arzusunun bulundugunu belirtir (2021: 389). Karanlik diizenden
aydinlik diizene gecis icin Tiirkler ok kullanir. Dort temel elementten havanin, okla
yirtilmast Tiirkler i¢in yasam miicadelesinin hareketli gectigini ortaya koyar. Destanin
basinda Tiirklerin giicii ve egemenligi yiiceltilir. Anlatilarin baginda ve sonunda Gok-
tirkler aydinlik diizende, gii¢ sahibi olarak diger milletlerden yukarida bir yere konum-
landirilir ve 6ldiiren onlardir. Secere-i Tiirk’te Tiirk hani Il Han ile Tatar hani Seving
Han arasinda siirekli bir savas oldugu ve hep Il Han’n galip oldugunu yazar (2014: 60).
Imgeler araciliiyla Tiirkler, savaslarinda diger milletlerden insanlar1 dldiirerek iistiin-
liiklerini kanitlamaktadir. Savaglardan galip ¢ikmak aydinlik diizende baslangig¢ ve iler-
leme saglar. Boylarin birleserek Tiirklere saldirmasi, diger boylarin hepsinden daha
giicli olma kanitt olarak Tiirkliik yiiceltmesidir. Ural, diger boylarin Goktiirklerin etra-
fin1 kusatacagi zamam “yildizli gecelerde kusku dolu anlar” (1972: 23) olarak tasvir
eder ki bu Tiirkler i¢in aydimlik ve karanlik bir aradadir. lyilik hali aydinlik diizende
ilerleyebilir. Aydinlik ve karanlik diizenin birlikte kullanim giiciin kaybedileceginin ilk
isaretidir. Ayn ikilik “Sevinin ucucu doruklarin topragin kat1 karaligina, savasa dénen
kisiler” (Ural 1972: 23) tanimlamasinda da vardir.

Tatarlarin kusatma sonrasi yenik diismeleri lizerine Tiirkleri hileyle giivenli alanla-
rindan ¢ikarip tuzaga diisiirmeleri Jung’un trickster (hilebaz)® figiiriinii (2020: 137) akla
getirse de personanin gériinmeyen yiizii olan golge arketipinin yansimasi bu durumla
daha iyi ortiisiir. Golge arketipinde oldugu gibi bekleme siireci sonrast menfaatini ga-
rantiye aldig1 zaman icindeki saldirgani ortaya cikaran Tatarlarin karsisinda gaflette
bulunan, saf¢a diisiinen, dayanigsma biitiinligii yikilan Tiirkler, ideal kisiliklere uymayan
davranislar sergiler. Bu yenilgi ¢cok agirdir. Sevdiklerinin, milletinin yok edildigini
goren Tiirkler, intikam arzusuyla dolar. Yaslilarin 6ldiirtldiagii saldirida hayatta kalanlar
kiigiikler ve gencler kole olmak iizere tutsak edilir.

Tukuz ve onunla ayn1 yastaki kuzeni Kiyan, Jung’un da (2020: 77) andig1 bir imge
dizisi olan Nun 6rnegini akla getirir®. Deniz, psikanalitik yaklasimda ana rahminin kar-
sthigidir. Nun baliginin sepetten firlaylp yurduna dénmeye g¢alismasi, Kiyan ve Tu-
kuz’un eslerini ve atlarin1 alip Tatar esaretinden firar etmesiyle es eylemlerdir. Balik
gibi Kiyan ve Tukuz da doniisiim yetisine sahip olduklarimni ortaya koyarlar. (Y)ani ba-
ba, hayvan ata ve yasamin yaraticisi, bilingli insandan ayrilr (2020: 77). Bu imge icte
taginan bir ruhun hatta bilincin kaybedilmesine benzer. Jung’a gore Yaratan’in karanlik
diinyasindan gelen gdlgenin baba karsiligidir ve bilincin tekyonliiligii ¢éziilme sempto-
mu gosterir. Balik nasil ki denize atladiginda bilingdisinin igerigi olur; Tiirkler de esa-
retten kacip once topraklarina, oradan doniisiim, yeniden dogus alanmi olarak Ergene-
kon’a girince ayni siire¢ baslar. Ergenekon anne arketipi tezahiirii olarak can veren,
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koruyan, saklayan, yeniden dogus hatta 6liimsiizliik saglayan, besleyen yerdir. Kiyan,
Tukuz ve onlarin esleri, baligin suya atlamasi gibi Ergenekon’a siginirlar ve hayatta
kalma odakli farkli bir biling durumuna gecerler.

Tiirkler i¢in kadin kahraman; yasam, var olma, ¢cogalma, hayatta kalma, iyilestirme
gibi degerlerle 6zdeslestirilir. Kadin canliligin, yasam vermenin parcasi olarak imgele-
sir. Ergenekon Destani’nda ilk yurdunun asilmaz daglarla gevrili, iran’in 6tesinde, Kaf-
kasya’nimn i¢ tarafinda oldugunu aktaran Yildirim (2002: 533, Michel Le Syrien’den
1899-1910) Tirklerin “yeryiiziiniin memeleri” olarak tabir edilen daglarin i¢inden kur-
dun rehberliginde ¢iktiklart rivayetinden bahseder. Dogus, hayata baslama ve canliligin
devamliligi yine kadmladir. Giivenle yasanan daglarin ardinin kadin bedeni temsili
olmasi tesadiif degildir. Anne, dogayla 6zdeslesir. Jung’un (2020: 31) bahsettigi anne ve
yeniden dogus arketipleri Ergenekon Destani’nin kilit noktalaridir. Bachelard biiyiik
imgelerin hem tarihinin hem de tarihdncesinin oldugu kabuliiyle hepsinin ulasilamaz bir
diissel temeli oldugunu sdyler. Imgeler diinyasinda gercek yasam siirebilmek icin insan,
tiim tutkular1 agan mutlak yiicelik i¢inde yasamaya ¢alisir ki bu insan, diinya cennetini
yitirmis olmalidir (Bachelard 1996: 60). Ergenekon’da topraklarina doniis i¢in 400 yil
boyunca bekleyen Tiirkler i¢in diinya cenneti yitirilmistir. Biiylik imge olan esas mekéan
yurt, diigsel temeli olusturur. Kaybedilen miireffeh alana ulagmak i¢in verilen miicade-
lede toplumsal kimlik, kahramanlar iizerinden izlenebilir. Tiirkliik tarihinde vatan top-
raklarina ve anneye her donem 6nem verilmistir.

Senel (1995: 103) avci-toplayict donemden gelen bir 6zellik olarak dogayr odak
alma konusunda klanlarin bitki, hayvan ya da dogadaki nesnelerle 6zdesim kurdugunu;
toplumu odak alan diisiincenin ise dogay1 o topluluk gibi erkek ve disi gii¢ler olarak
smiflayarak dogaya uzandigini sdyler. Ergenekon Destani’nda toplum bilinci yerlesmis
olan Goktiirkler dogaya (Ergenekon topraklarina) ve hayvanlara (kurda, ceylana) cinsi-
yet giiclerine gore deger atfetmis ve onlar1 kendi toplumlariyla iligkilendirmistir. Desta-
nin odaginda bulunan, disil gii¢ olarak kabul edilen anne arketipinin dogada ¢ok sayida
yansimast vardir. Sihirli disil otoriteden bilgelige, bakip biiyiiten, yagam veren, tastyan,
besleyen, zehirleyen, korkutan (...) olma dzellikleri ile mitlerde yer alabilir (Jung 2020:
23). Tek ve ¢ok zorlu bir yoldan ulasilan Ergenekon; iki aileye yasamak igin biitiin
kaynaklar1 saglar, can veren yasam alanidir. Ergenekon’dan ¢ikis noktasinda anne arke-
tipinin kendi kendini doniistiirebildigi goriilir. Cikis siirecinde catismanin kurbanlar
onun yarattig1 atesin 1s1¢inda hem aydinlanir hem de aydinlatirlar. Jung’a gore (2020:
37) bu kargasa goriinlimlii anlamsiz goriinen siire¢ arinma olarak yorumlanabilir. Erge-
nekon’da gecen siire Tiirklerin yasadigi bir erginlesme, olusma ve dogum ritiielidir.
Anne rahminin yansimasit olarak Ergenekon’a giren topluluk gelisimini, ¢gogalmasini
tamamlay1p oraya sigamaz héle gelir. Bir dogumun olmasi kaginilmaz ihtiyagtir.

Ergenekon Destani’nda Jung’un yeniden dogus bigimlerinden yeniden dogusun
(renovatio) izleri siiriilebilir (2020: 51-52). Onceki donemlerdeki varolus bilgisi, Erge-
nekon ormaninda yasayan Tiirklere, orada bulunduklar siire boyunca kiiltiirel aktarimla,
dille iletilmistir. Sozii edilen anne imgesi giliniimiizde yurdun “ana vatan” olarak anil-
masiyla benzer bir kullanimdir. Anne rahmi kabuliiyle etrafi kapali ormanda 400 yil
civari ¢ogalarak doniisiim gerceklestirmislerdir. Orada ¢ogalan yeni Tiirkler dncekinden
farkl1 varolus kosullarina sahip olan baska yerdeki, bagka bedendeki yeni nesil olsa da
ayn1 millettir. Imgesel olarak yenilenen kisinin 6zii degismemis; ancak Tiirk imgesi
iyilesmis ve giliglenmistir. Burada kazanilan zenginlik ise Jung’un ¢ogalma anlaminda
donisim bashigindaki “i¢sel kaynaklarla beslenen bir ¢ogalmanin bilincine varmak”
(2020: 58) yani tekrar giiglii, savasc¢i bir millet olabilmektir. Milli deger olarak 6zgiirliik
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ve millet olma suuru bu destanda temel imgelerdendir. Aktulum’un deger tanimlarindan
birinde biligsel 6zneyle pragmatik 6znenin arasindaki iliskide 6znenin gelenek bicimine
biirtinmiis bir deneyime yiiziinii dondigii ifade edilir. Deger; davranig ya da kimligi
diizenleyen, diinyayla ya da baskalariyla etkilesime girmesine olanak saglayan degersel
ve epistemik gonderge haline gelir (2022b: 92). Milli degerler ¢evresinde, 6lmiis atala-
rinin ruhuyla 6zdeslesecek kahramanlar; onlarmn roliine biiriiniir (Jung 2020: 62). Geg-
mislerine dair bilgileri halk anlatilarindan ibaret olan Tiirkler Ergenekon’dan atalarinin
intikamin1 alma, Tatarlara saldirma giidiisiiyle ¢ikarlar. igsel yapmin degisiminde cinnet
fenomeni bu yolla goriilir. Jung’a gore bu fenomeni tagiyan kisi, ata ruhuyla 6zdeslesip
toplulugunu yasatma arzusu dogrultusunda hareket eder (2020: 57). Ata ruhlariyla 6zde-
sim kuran Tirkler kutsal dogum sonrasi ilk is olarak ge¢misin intikaminin pesinde ko-
sarlar. Kigilik yapilarinda atalarina ait unsurlar barindiran Tiirkler, atalarinin rollerine
biirtinerek hayatlarina mevcut degerleri dogrultusunda yeniden baslarlar.

Ergenekon Destani’nda Ates imgesi

Bachelard ayirt edilebilir iki imgelemden bahseder: bigimsel nedene hayat veren
imgelem ve maddesel nedene hayat veren imgelem. Cesitli maddesel imgelemleri dort
unsura® gére smiflandirmak miimkiindiir. Bir hayalin kalic1 yapita doniismesi icin mad-
desel unsurun kendi 6ziinii, kuralin1 ve siirselligini vermesi gerekir. Ates gibi bir mad-
desel unsur; inanglara, tutkulara, yasam felsefesine miidahalede bulunur. Ates anlatida
yalniz meta degil; estetigiyle, ruhbilimsel nitelikleriyle, ahlakiyla imgelemini kurar
(Bachelard 2006: 10-11). Aym sekilde su, atesin imgesindeki siddetten uzaktir. Su, pek
¢ok tozli 6ziimser ve i¢ine ¢eker. Maddesel unsurlart suyun bilesim ve bagdasim izlekle-
rini olugturur (Bachelard 2006: 108). Su toprakla birlesir, atesle birlesir, havayla birlesir
ve bagdasim kurar. Uclii maddesel birlik hicbir zaman gergeklesmez, birlesmesi halinde
yapay imgeler ortaya cikar (Bachelard 2006: 110).

Inan’a gore (1976: 42) Altayli Samanist Tiirk boylarinin bir efsanesinde Tanr1 in-
sanlara et yemelerini emrettikten sonra Ulgen gokten indirdigi biri kara biri ak iki tasi
birbirine ve kuru otlara vurarak atesi getirir. Tiirkler icin ates ata kudretinin yansimasi
haline gelir ve et yeme ile ayrilmaz bir baga sahip olur. Ergenekon’da ates imgesel
suyun i¢inden (Ergenekon’dan) ¢ikmayi saglayan giictiir.

Ates canlilig: siirdiirecek gergeklikleri besler, 1sitir, pisirir, eritir ve kuruturken; su
can verir, temizler, eritir, aritir (Aktulum 2021: 377). imgeler, anlam1 baglamsal kulla-
nimlarla giinceller ve kdkensel anlami degisik donemlerde siirdiiriir. Bachelard, simyada
ates felsefesine cinselligin hakimiyetini anlatirken “dogal olan, dogal olmayan ve doga-
ya kars1 olan” bigiminde bir tasnifi aktarir. Buna gore dogal ates erildir. Disilik nesnele-
rin digina, kucak, barmak gorevi goren bir 1s1yla yaklasirken eril atesin saldirisi ige, 6ze
dogrudur. Simyacilarin ates 6gretileri doyurulmamis arzularla kaplanmistir. Eril ates en
giiclii tiirdiir ve bedenleri agabilir. Canliligin 6lgiitlerinin basinda 1siya sahip olmasi
gelir. Hem 6zne hem nesne olarak dirimin ve varolusun yogunlugunu, duygusunu da
ates verir (Bachelard 2007: 125).

Ates iretip delik agmanin cinsellikle paralellik olusturdugunu ornekleyen Jung
(2019: 194-227) referans alinarak denilebilir ki burada yakilan atesler uterusun agilmasi
ve bebegin diinyaya gelmesi seklindedir. Ergenekon’da demir (kutsal madenlerden)
eritilerek delik agilir ve Tirkler i¢inde bulunduklari giivenli yasam alanindan disari,
atalarmin yasadig1 eski yurtlarina donmek iizere c¢ikarlar. Anne, bir yap: olarak dene-
yimleri i¢ine alan bi¢im; baba da arketipin dinamizmini temsil eden bi¢im ve enerjidir
(Jung 2020: 41). Tirk kiiltiiriinde kutsiyet tasiyan say1 olarak 70 “er” kisinin harekete
gecerek yaktigi ates, erkek kimligiyle babay1 karsilar.
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Yilbaglarinda ateste demir eritme gelenegi Ergenckon’dan ¢ikis temsili olarak ani-
lir. Ergenekon’dan ¢ikis giiniiniin kutlandig1 Nevruz (Ergenekon) Bayrami da (Yildirim
2016: 214, Cetin 2004: 96, Cay 1988: 15)5, imgesel bir dogum giinii olarak Tiirklerin
tarih sahnesine yeniden ¢ikmasini temsil eder. Demir, Tiirkler icin saygiyla anilmasi
gereken bir varliktir. Biiyiide kullanildig1 gibi yemin tdrenlerinde de demir’ yerini alir, o
yaralayan ya da Oldiirendir. Sahip oldugu 6zellik, islevsel demire eril kimlik yiikler.
Sert, soguk, saglam ve yaralayici olma yonleriyle demir zaten kutsallagtirilirken burada
ona hymen vasfi yiiklenir. Eril ve disil 6zelliklerin yiiklenilmesi anima ve animusun
biitiinlesme siirecinin karsilig1 olarak diisiiniilebilir. Dag ve dis diinya arasinda bir nevi
duvar olusturan demir zarin en zayif noktasi usta bir erkek demirci tarafindan tespit
edildikten sonra koriikler araciligiyla ates istenen miktarda biiyiitiiliir ve delik agilir.

Her seyin degismesini isteyen insan atese basvurur. Ates bir t6z iistiine damgasini
vururken tam noktasit yakalanmalidir. Bachelard’a gore ates hem sanatlarin temel araci
hem de diismandir. Atesin azalmasi ya da harlanmasi fiziksel ve kimyasal sabit bilgiden
sapilmasi halinde yikima gotiirebilir hatta 6liimciil olur (2007: 71). Ergenekon’da yaki-
lan ates, demiri eritip i¢inden ¢ikilabilecek boyuta gelene kadar kdoriiklenir. Tiirkler bu
destanda atege hiikkmederek dogay1 doniistiirmeyi, canlanmay1 saglarlar. Atesin her tiirli
bilgisine sahip olmak bir gerekliliktir. Elektrik kendi bilimini bulmus, fakat ates bula-
mamustir der Bachelard (2007: 75). Bu karmasik olgu pozitif bilimlerin bulgularina
kadar kutsiyet atiflartyla varligini siirdiirmiistiir, halen de yasamdan t6ze gegen belirsiz-
likleri barindirir. Atesin (yliksek 1smin) bazi mikrop ve viriisleri yok ettigi bilgisinin
oncesinde tinsel agidan atesin maddeyi ayristirict, arindirict niteligi gegerliydi. Atesten
gecen seyler arilasir. Maden eritilmesi ve kaynak yapmak da ayni degere yonelik bir
Obek egretileme saglar (Bachelard 2007: 118). Ergenekon’da dagm i¢inden gegilecek
kismi atesle sekillendirilmesi imgesel arinmanin temsilidir.

Hayvan imgelerinin Karsihig

Milletler diisiiniislerini dnce kendi hatiralarina baglanarak sonra ideal yaratarak
gbsterir, diyen Ulken; bu ideallerin biitiin topluluga mal olup saldirici sekil aldig1 zaman
baska milletleri rahatsiz edecegini soyler (2019: 158). Hatiralarini ve ideallerini yaratan
toplumlarda imgeler diinyasi sozel karsilik bularak toplumlarin imgeler diinyasini teskil
eder. “Sihirsel diisiiniis kolektif bir diigtintistiir” (Senel 1995: 102) goriisii imgelerin
toplumun ge¢misi ve gelecegi i¢in belirleyici oldugunu destekler niteliktedir.

Varliklarin sahip oldugu iistiin 6zellikleri farkli 6zdesim yollariyla kendi i¢ine al-
maya caligan insan kendiyle, 6tekilerle ve dogayla miicadele i¢indedir. Benini yaratirken
otekiler karsisinda baba (Tanrisal giic sahibi olan, korkulan, hiikmeden) konumuna
gecmek i¢in giice ihtiyag duyar. Gii¢ sahibi olmak icin kurulan 6zdesimlerin ¢ok farkli
bi¢imleri mitlerde goriiliir. Hayvan bi¢imindeki ruh simgeciligi: ruh arketipi hayvan
araciligiyla ifade edilebilir (Jung 2020: 112). Yedikleri etlerin, kestikleri kurbanlarin,
avladiklar1 hayvanlarin, kavurduklari helvalarin, ikram ettikleri sularin &lmislerinin
ruhuna degecegi, onlar1 sad edecegi fikrine sahip olan Tiirkler®, baska bir 6zdesim caba-
st dahilinde kurttan tlireme destanlar1 ve efsanelerini binlerce yildir yasatir.

Yildirim, Ergenekon Destani’nin ele gegmeyen metinlerinde Ashihna soyunun; eli,
ayagi kesilmis erkek insanla disi bir kurdun ¢iftlesmesi sonucu tiiredigini sdyler (2002:
528). Eski Tiirklerin normal kadin erkek iligskisinden degil, olaganiistii bir sekilde kurt-
tan tiiremeleri fikri hiyerofoniye isaret eder. Gok tiiylii, gok yeleli Kurt; Tanr1’nin elgisi
kabul edilir (Ogel 1985: 59). Kurt hem anne hem babadir. Tiirkleri kutsallastiran bu
olaganiistiiliik gdondermesiyle dogada cok giiclii kabul edilen kurdun &zelliklerini Tiirk
milletine yliklemek amaglanir. Dogaiistii bir birlesmeyle; giic imgesini kendi varligiyla
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Ozdeslestirmek, efsanelesmek; Tiirklere psikolojik istiinlilk saglar. Lévi-Strauss (2013:
54) kiiltiiriin gergekten kendisi olabilmesi ve bir seyler liretmesi igin, s6z konusu kiiltiir
ve mensuplarmin 6zgiinliiklerinden; hatta bagkalari tizerindeki iistiinliiklerinden emin
olma geregi hissettigini sdyler. Diger milletlerden iistiin olma, sira disilik, gli¢ gdsterme
cabasi olarak da yorumlanabilecek kurt imgesi; Tiirkleri diger milletler karsisinda yii-
celtmeye yoneliktir.

Mitik kabulde, insanin gegmiste biraktigt her iz onun bir parcasidir ve biitiine etki
edebilir (Cassirer 2015: 90). Ergenekon’a ilerlerken Tiirkler devenin ya da atin zor ge-
gecegi dar gegitleri, zorlu yollar1 asar; Ergenckon’da ise hayvanlarin kisin etini yer,
yazin siitiinii iger, derisini giyerler (Ural 1972: 25). Deve veya atin ulagim igin kullanil-
dig1 donemlerde onlara yiiklenen temel 6zellikleri onlardan daha iyi kullanan Tirkler
sonrasinda da tozsel nitelikleri farkli yagamsal ¢abalarla i¢lerine almaya devam ederler.
Yiizyillar iginde siiriilerini ve kendi soylarini ¢ogaltirlar. Demir eritmek icin harekete
gectiklerinde seving ¢igliklari, kuslarin kanat gakirtisi ve atlarin kisnemesi birbirine
karisir. Dogadaki yiice diger canlilar da onlarin zafer umuduna ayni coskuyla katilir. 70
okiiz ve 70 at1 kesip derilerinden demirci kériikleri iiretirler. Okiiz ve atin eril dzellikle-
riyle yine eril kabul edilen atese tiflemesi bir canlandirmanin baslangi¢ temsili olarak
kabul edilebilir. Bezm-i Elest’te ruh iiflenen bedenler gibi bu koriikler atese iifler ve
temsili dogum bagslar. Bu siirecte yiirekli er kisiler bir dogum anin1 akla getirir bicimde
alinlarindaki terlerle hep birlikte bagirirlar. Tiirkler hala demir eritme ritiieline deger
verir ve demirle ilgili ataszleri Tiirkgede biiylik yer tutar.

Ergenekon’dan ¢ikis siirecinde Goktiirklerin hakan1i Borte Cene (bozkurt)’dir.
Tiirklerde kurt saygideger bir canli ve korku imgesidir. Ancak totem olup olmama nok-
tasinda tartigmali bir durum mevcuttur. Totemizm ¢ergevesinde avlanmasinin kabul
edilemeyecegi diisiincesiyle totem sayilmamasi akla daha yatkindir®. Bilindigi iizere
kurt et¢il bir hayvandir. Kurdun yedigi kuzu, koyun ve inek Tiirk mutfaginim hala temel
en fazla tiiketilen besin kaynagidir ve bunun kaynagini ¢agristiracak bir gosterge vardir:
Kiyan ve Tukuz firar edip yurtlarina dondiiklerinde yalnizca deve, at, sigir ve koyunla-
rin hayatta kaldigini goriirler. Deve ve at1 ulagimda, yiik tasimada kullanip kurtlarin
beslendigi gibi sigir ve koyunu beslenme malzemesi yapmalar1 halinde hayatta kalmala-
11 kolaylasir. Eski Tiirk inancinda Tanrilara sunulan kurban geleneginin Islam inancinda
da evrimleserek devam ettirilmesi Tiirk kimligiyle et tiiketimi arasindaki bagi saglam-
lastirmistir. Mitlerdeki kurt siitii emme kurgusu da bu algty1, Tiirklerin kurtla 6zdesim
kurmasini destekler. Ergenekon Destani’nda Tatarlar, Tiirklere saldirmadan dnce avla-
diklar1 kus ve av hayvanlarin pisirip kekik kokulu ovada gii¢ toplar, yer, icerler. Sonra-
sindaki galibiyetleriyle bu 6glinleri arasinda bir baglanti bulunmalidir. Zira Tiirklerin
etrafl sarilmigken (ve sonrasinda maglup olacakken) ne yiyip ne igtikleri mevcut metin-
lerde yazmaz.

Kutadgu Bilig’de Tiirk boylarinin bazilar1 avci, bazilart ziraatgi, bazilar1 da hay-
vanci olarak tanimlanirken zenginliklerinin koyunlara, atlara ve her tiirlii kiirke dayan-
dig1, savasi seven bir kavim olduklar1 yazar (Kasgarli Mahmut 2014). Ergenekon’da at,
Tiirklerin bir pargasidir. Insanin ayrilmaz dostu olan atin “gdk”le baglantili oldugu,
Tirklerin ehlilestirdigi atin Gok Tanri i¢in kurban hayvani oldugu (Roux 2017: 35)
bilinir. Savaga at iistiinde giderler. Kiyan, Tukuz ve esleri atlarina binip firar ederler.
Ergenekon’a atlariyla giderler ve Ergenekon’dan cikip diigmana saldirirken, yurda do-
nerken yine atlarinin istiindedirler. Tiirkler atli ve gdcebeyken giiclii ve enerjiktir, yiye-
ceklerinin temelini hayvansal gidalarm olusturur (Ogel 1985: 71).
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Orta Asyali atli kavimler yere yalnizca atlarinin ayaklariyla bagl olduklarini diisii-
niir ve karinlarmi dért ayakli hayvanlarla doyururdu (Ogel 1985: 57). At, saldir1 ve
savaglarda ihtiya¢ duyulan hiza, ¢eviklige ayak uyduruyordu. Kagis izlegi yaratan ati,
Jung anne arketipiyle bagdastirir (Jung 2020: 112). At sahibini tipki bir annenin ¢ocu-
gunu tasidig1 gibi tasir; bazen de atin hareketleri suyun akisiyla ya da zamanin imgesiy-
le birlestirilir (Aktulum 2021: 395). Ergenekon Destani’nda atlar sahipleriyle 6liir ya da
onlarla yasar, onlart zor durumlardan uzaklastirip hedefe ulastirirlar. Savasta at ve er
kisi birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Bu 6rneklerde Tiirklerin imgelestirdigi kavramlari ne
kadar benimsedigi, sahiplendigi goriiliir.

Saldirgan hayvan imgeleriyle savas¢i kimliklerini besleyen Tiirkler, Ergenekon
Destani’nda Tatarlarin saldirdigi noktada giigsiiz kalirlar, onda da Tiirkler tuzaga yaka-
lanan ceylan benzetmesiyle karsilanir. Yenilen “er”lerin bakisi ceylanin bakislarina
dondiigiinde roller degismistir. Ceylan disil 6zellikler yiiklenen giizelligiyle dikkat ce-
ken, dogada giigsiiz ve av olmaya meyyal bir canlidir. Avcir konumundan av konumuna
gecen Goktiirkler aslinda aydinlik diizenden karanlik diizene geger (Aktulum 2021:
392). Karanlik diizene gegerken erkegin bilingdigindaki kadin goriiniir héle gelir. Diis-
mana ceylan gibi bakan, erkegin bilingdigindaki kadin imgesi olan animadir.

Sonug¢

Dogaya karigma, dogayla biitiinlesme, “sonsuz-sinirsiz olug™u karsilarken dogay1
bi¢cimlendirmek, doniistiirmek imgesel boyutta insanin giic gdsterisine, iktidar arzusuna
isaret edebilir. Dogada gii¢lii, dayanikli varliklara hitkmedebilmek; ondan daha giiglii ya
da dayanikli olma kompleksini diisiindiiriir. Buraya kadar ifade edildigi tizere ates giig-
tir ve yok edicidir, insan onu kullanir; demir ¢ok saglamdir, insan onu eritebilir, onu
bigimlendirip kendi gili¢ gostergesi olacak silaha gevirebilir; dogadaki hayvanlar ¢ok
giiclidiir, korkulandir; ama insan onlar1 avlayabilir, yiyebilir ya da onlar1 parcalayip
kendisine farkli egyalar iiretebilir. Burada insanin hayatta kalmasi i¢in ihtiyaci dahilinde
dogadan faydalanmasindan 6te bir yayilim, dogaya hitkmetme s6z konusudur.

Toplumlarmn sahip oldugu degerler, tarih icerisindeki varolug bigcimlerine ayna tu-
tar. Mitlerde kullanilan imgelerin toplumsal kimlik ¢6ziimlemesine sagladigi imkanlarla
Ergenekon Destani okundugunda bir imgesel mirasa erisilir. Buradan yola ¢ikilarak
“Ben kimim?” sorusuna “giiglii, savas¢t toplumun {iiyesi” cevabi alinir. Arketiplerin
cinsiyetlere ylikledigi kutsal anne, savasg1 erkek rolleri imgelerle degerleri ortaya koyar.
Ergenekon cografyasinin kutsal, zorlu ve bereketli olma 6zellikleri de Tiirk milletinin
diisiinme, yasama bicimlerini sekillendirir.

Ergenekon Destan1 Tiirk tarihini toplumsal bilingdisi 6geleriyle mitlestiren bir an-
latidir. Tiirk kimligine yiiklenen degerler, misyon ve 6zellikler; bu destanda gii¢, miica-
dele, yeniden dogus imgeleminde sunulur. Korunarak savasmak, diizen degistirmek
(aydinlik-karanlik) i¢in at imgesi kullanilirken; korkularla miicadele etmek, i¢sellestiri-
len duygular ifade etmek ve varligini yayilarak, ¢ogalarak siirdiirmek icin kurt imgesi
kullanilir. Ergenekon Destani’nda Islamiyet dncesi ve sonrasi farklilagmalar mevcuttur.
IIk metinlerde disi kurttan tiireme sz konusuyken daha sonra yol gdsterici, yonetici
kurt imgesi 6ne ¢ikar. Borte Cene imgesel bir kahramandir ve Goktiirkler igin kitlenin
bileseni pozisyonundadir. Kurtla ya da dzelliklerine 6zenilen diger hayvanlarla kurulan
0zdesim, Tiirklerin anima arketipi olarak beslenme sistemlerini de yonetir. Tiirk mutfa-
ginda temel besin kaynaginin hayvansal {iriinler olmasi tesadiif degildir. Cografi sartlar
onlar1 hayvansal beslenmeye zorunlu kilsa da Tiirkler bu diizenin devam etmesi igin
¢aba harcar, yasamlarini bu yonde siirdiiriirler. Hayvanlarla i¢ i¢ce bir hayat siiren, onla-
rin bazilarm yiicelten Tiirkler (eril imgelerden) demir ve atesi de kendi gergeklikleriyle
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bulusturmustur. Imgesel bir dag olan Ergenekon’da anne rahmi siirecini tamamlayan
Goktiirkler atesle (babanin miidahalesiyle) dis diinyaya ac¢ilirlar. Burada anima ve ani-
mus su yiiziine ¢ikar. Tarih sahnesinde sikintili ddnemler geciren Tiirklerin bu zorluklari
asarken gii¢ aldiklar1 imgeler Ergenekon Destan1 sayesinde yiizlerce yil1 asip gliniimiize
ulagmustir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bir gesit yanilsama.

2. Hiyerofani, kutsalin tezahiiriidiir. Eliade (1991: 2) onun din dis1 olandan farkli oldugunu yazar. Hiyerofa-
niyi siirdiiren veya baska bir bigimde dini-sihirsel bigimde ifade bulamayan ifadeler “imgeye doner (Elia-
de 2003: 425).

3. Kotii oyunlar oynayip zarar verdigi kisilerin dciine kurban giden bu kisinin ne yapa-cagi 6nceden kestiri-
lemez (Jung 2020: 122).

4. Kur’an-1 Kerim’de Kehf Suresi (60-61). Ayette de gecen balik gibi Tukuz ve Kiyan dogru, giivenli sulara
ulasir.

5. Islam’da Anasir-1 Erbaa, Antik Yunan’da arkhe, pozitif bilimlerde dért temel element olarak kodlanan
ates, hava, su ve toprak.

6. Oguz (2009: 106) nevruz ve hidrellezin Boz Atli Hizir’m mutluluk, saghk, aydinlik, bolluk ve bereket
getirdigi yeni yilin ilk giinii olarak anar. Bu degerler toplumsal bellegin ortak mirasidir.

7. Divanu Lugati’t-Tirk’te demir, ulu ve kutsal olarak anilir. “Gok demir bos durmaz” soziiyle demirin
dokundugu seyi yaraladigi; farkli boylarda ulu ve biiyiik sayildig: yazar. (Kaggarli Mahmut 2014: 155).

8. “Higbir sey yoktan var olmaz, var olan sey yok olamaz.” kurali termodinamigin kanunu olarak anilsa da
dini algida da meveuttur. Tasavvuf felsefesinde ruhun dola-sim1 farkli durumlar ortaya ¢ikarir. Islamiyet
sonras1 Tiirk edebiyatinda bu durum bir nazim bigimiyle yer bulur. Devriyyelerde ruhun dolasimi holistik
hareket ortaya koyar.

9. Erdem (2018: 148), kurdun totemden ziyade kutsal bir motif olarak Ergenekon’un hem ana hem de ata
gorevinde Tiirklerin etnik soyunu temsil ettigini yazar. Psikanalitik bakisa ve Jung’a gore aktarilan cinsi-
yet tayinleri diginda farkli okumalar yapmak da miimkiindiir.

KAYNAKCA

Afacan, Aydin. Siir ve Mitologya. Istanbul: Doruk Yayincilik, 2003.

Aktulum, Kubilay. Imgelem Céziimlemesine Giris. Konya: Cizgi Kitabevi, 2021.

Aktulum, Kubilay. Folklor Soylemi. Konya: Cizgi Kitabevi, 2022a.

Aktulum, Kubilay. Yazinsal Metinlerde Deger Coziimlemesine Giris. Konya: Cizgi Kitabevi, 2022b.

Bachelard, Gaston. Mekdnin Poetikast (¢ev. Aykut Derman). Istanbul: Kesit Yaymcilik, 1996.

Bachelard, Gaston. Su ve Diisler (gev. Olcay Kunay). istanbul: YKYY, 2006.

Bachelard, Gaston. Atesin Tin¢oziimlemesi (gev. Nail Bezel). Istanbul: Oteki Yaymevi, 2007.

Bayat, Fuzuli. Mitolojive Giris. Istanbul: Otiiken Yaymlar1, 2007.

Campbell, Joseph. Tanrimin Maskeleri / Yaratict Mitoloji I (¢ev. Kudret Emiroglu). Ankara: imge Kitabevi
Yaynlari, 1995.

Cassirer, Ernst. Sembolik Formlar Felsefesi - | (¢ev. Milay Koktiirk). Ankara: Hece Yaynlari, 2015.

Cay, Abdulhaltik. Tiirk Ergenekon Bayrami Nevriiz. Ankara: Tiirk Kiiltliriinii Aragtirma Enstitiist, 1988.

Cetin, Ismet. “Edebiyatta Nevruz”, Tiirk Diinyast Nevruz Ansiklopedisi (ed. Ocal Oguz). Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, 2004, 95-128.

Durand, Gilbert. Sembolik Imgelem (¢ev. Ayse Meral). Istanbul: Insan Yayinlar1, 2017.

Erdem, Melek. “Tiirk Mitolojisi”, Dogu ve Bati Mitolojileri. Ankara: Delta-Kiiltiir Yaymevi, 2018: 131-191.

Ebulgazi Bahadir Han. Secere-i Tiirk (haz. Necati Demir). Ankara: Altmordu Yayinlari, 2020.

Eliade, Mircea. Kutsal ve Dindisi (cev. Mehmet Ali Kiligbay). Ankara: Gece Yaynlari, 1991.

Eliade, Mircea. Dinler Tarihine Giris (¢ev. Lale Arslan.). Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003.

Gokalp, Ziya. Tiirk Toresi (haz. Hikmet Dizdaroglu). Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Devlet Kitaplari, 1976.

Granger, Ernest. Mitoloji (cev. Nurullah Atag). istanbul: Cem Yaymevi, 1983.

Inan, Abdiilkadir. Eski Tiirk Dini Tarihi. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976.

Jung, Carl Gustave. Déniisiim Sembolleri (gev. Firuzan Giirbiiz Gerhold). Istanbul: Alfa Yaynlari, 2019.

Jung, Carl Gustave. Dért Arketip (¢ev. Z.Aksu Yilmazer). Istanbul: Metis Yayinlari, 2020.

84 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

Kalafat, Yasar ve Turan, Ahmet. Tiirk Halk Inanglarinda Hayvan Uslubunda Mitolojik Devridayim II. Anka-
ra: Berikan Yaynlari, 2015.

Kasgarli Mahmut. Divanu Lugati't-Tiirk (gev. Ahmet B. Ercilasun ve Ziyat Akkoyunlu) Ankara: TDK Yaym-
lar1, 2014.

Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyati Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2003.

Lévi-Strauss, Claude. Mit ve Anlam (gev. Gokhan Yavuz Demir). Istanbul: fthaki Yaynlari, 2013.

Lévi-Strauss, Claude. Modern Diinyanin Sorunlar Karsisinda Antropoloji (¢ev. Akm Terzi). Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014.

0Oguz, Ocal. “Destan Tanmmi ve Eski Tiirk Destanlar1”, Milli Folklor, 16, 62,5-7, Ankara, 2004.

0guz, Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel Yayincilik, 2009.

Ogel, Bahattin. Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris I. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, 1985.

Ogel, Bahattin. Tirk Mitolojisi, 1. Cilt. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2010.

Roux, Jean-Paul. Eski Tiirk Mitolojisi (cev. Musa Yasar Saglam). Ankara: Bilgesu Yaymcilik, 2017.

Sakaoglu, Saim ve Ali Duymaz. Isldmiyet Oncesi Tiirk Destanlari. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002.

Senel, Alaeddin. kel Topluluktan Uygar Topluma. Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1995.

TDK Tiirkce Sozliik. Cilt 1. Ankara TDK Yaynlari, 1998.

Togan, Zeki Velidi. Umumi Tiirk Tarihine Giris. Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2018.

Tural, Sadik. Tarihten Destana Akan Duyarlilik. Ankara: AKM Yayinlari, 2000.

Ural, Orhan. Ug Destan / Oguz Kagan, Ergenekon, Kéroglu. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1972.

Ulken, Hilmi Ziya. Destanlar (haz. Fatma Artunkal). Istanbul: Dogu Bat1 Yaynlari, 2019.

Yildirim, Dursun. “Ergenekon Destant” Tiirkler, 3. Cilt. Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002: 527-543.

Yildirim, Dursun. Tiirk Bitigi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2016.

http://www.millifolklor.com 85


http://www.millifolklor.com/

DOI: 10.58242/mlllifolklor.1062047
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OLANAGI: ODYSSEUS’A KARSI SALUR KAZAN*

A New Mode of Thinking Against the Enlightenment's Instrumental Reason:
Odysseus versus Salur Kazan
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OZ

Aklin tabiat karsisindaki pozisyonu, kiiltiir tarihi boyunca insanliga dair ileri siiriilen hakim kavrayislara
yon veren temel kriterlerden biridir. Aydinlanmaci akla yonelik elestirilerini Platoncu gelenegi merkeze
koymak suretiyle temellendiren Nietzsche’ye gore Bati’nin temel yanilgisi, insan1 dogadan ayiran bir sey
oldugu diisiincesine dayanan Platoncu ikili karsitliklar diinyasindan kurtulamamak olmustur. Adorno ve
Horkheimer’a gore bireyin tarihi, onun bu ayrilik fikri karsisinda aldig1 etik pozisyonlar dolayimiyla yazil-
maktadir. Adorno ve Horkheimer, s6z konusu gelenegi temsil eden ve Bati medeniyetinin yasamsal kodlarina
sirayet eden kiiltiir-tabiat ikiliginin ilk &rneklerinden birinin Homeros’un yarattig1 Odysseus karakterinde
hayat buldugunu iddia ederler. Odysseus’un kurnaz tavirlari, zafere giden yolda eylendigi siirece mesru kabul
ettigi davranislari, dogaya egemen olmayi insan igin mutlak yarara indirgeyen kendine 6zgii bakis agisi,
Bati’nin modemn aydimnlanmaci bireyinin ilk drnegi gibi goriiniir. Aklin, doga-insan diyalektiginin 6tesinde ele
alinmasima yonelik Nietzscheci beklenti ise Horkheimer’m deyimiyle ‘Bati’nin tescilli ger¢ekleriyle’ sekille-
nen Homerik kiiltiiriin disinda, tabiata deger atfeden ama bu degerleri tabiatin ona bahsettigi yetenekler dola-
yimiyla iireterek akli, tabiat-kiiltiir karsithigmm momenti olarak degerlendirmeyen bir anlayisa, baska bir
diistinsel ve toplumsal evrene dairdir. Bu diislinceye ¢ok yakin bir kavrayisa, Dede Korkut Kitabi’nin on
igiincli boyunda rastlamaktayiz. Dede Korkut Kitabi’nin 2019 yilinda Prof. Dr. Metin Ekici tarafindan bilim
diinyasina tanitilan “Salur Kazan’m Yedi Bash Ejderhayi Oldiirmesi” adli on iigiincii boyu, Bat’nin aydin-
lanmaci diiginme sistemlerini domine eden Platoncu gelenegin karsisinda bizlere bambaska bir felsefi pozis-
yonu Onermektedir. Bu c¢alismada iddiamiz odur ki Dede Korkut Kitabi’nda Oguzlarin beylerbeyi olarak
gecen Salur Kazan, Nietzscheci akil elestirisinin ve bu elestiriden destek alan Adorno ve Horkheimer’m
hedefindeki Odysseus karakterinin karsisinda, aydinlanmaci akil elestirisinden muaf tutulabilecegini soyledi-
gimiz, kiiltiir tarihinde kaos ile kozmos ikiliginin ve tabiat ile onun goriiniisteki kargitinin yeniden ele alinma-
sina, aydinlanmaci tutumun baskin motiflerinin karsisinda tiimiiyle farkli bir diisiinme geleneginin tahayyiil
edilebilmesine olanak taniyan bir kahraman tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Caligma boyunca, Odysseus ile
Salur Kazan karakterleri arasinda kurulan karsitligin kuramsal temelleri, ¢ikis noktasini Nietzsche’nin aydin-
lanmaci akil elestirisinde bulan Adorno ve Horkheimer’in aydinlanms birey elestirisi baglaminda ele alinmis-
tir. S6z konusu kuramsal tartigmadan elde edilen sonuglar gostermektedir ki Adorno ve Horkheimer’m Odys-
seus karakterini takip etmek suretiyle emek sOmiiriisii, tabiat istismari ve kiiltiirel yozlasma gibi bagliklar
altinda ortaya koyduklari Odysseia okumalarinin karsisina, bu elestirilerin bir karsit tezi olarak Dede Korkut
Kitabi’nda yer alan Salur Kazan karakteri getirilebilir. Eserde Salur Kazan’in karsilastig1 olaganiistii olaylarda
Odysseus’un aksine toplumsal fayday1 basa koyan erdemli davranislar ile kiiltiir-tabiat ikiligi karsisinda
aldig1 pozisyonlar, Adormo ve Horkheimer’in Odysseus karakterine yonelik getirdikleri kuramsal elestirilerin
karsisinda yeni bir olanagi temsil eder.

Anahtar Kelimeler

Adorno, Horkheimer, Odysseus, Dede Korkut, Salur Kazan.

ABSTRACT

The opposition between reason and nature has been one of the fundamental criteria that has shaped the
dominant conceptions of humanity throughout cultural history. Nietzsche believes that the fundamental fallacy
of the West is its fixation with the idea that there is something that dichotomies humanity and nature. This
idea, for Nietzsche, originates from the Platonic binary oppositions. For Adorno and Horkheimer, the history
of individual has been grounded in its ethical stance in relation to this dichotomy. They argue that Homer’s
Odysseus is one of the earliest exemplars of the culture-nature dichotomy that represents the aforementioned
tradition engrained in the vital codes of the Western civilization. Odysseus’s cunningness, his belief that any
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action will be legitimate if it grants victory and his reductive view of nature based on the absolute benefit for
humans is the first exemplar of the Western enlightened individual. For Horkheimer, Nietzsche yearns for an
approach to reason that goes beyond the nature-human dialectics, and his hope points to a cultural sphere
other than the Homeric culture shaped by ‘the established realities of the West’. Such sphere of culture be-
longs to a different intellectual and social world where reason is not considered as a moment of nature-culture
dichotomy. We can find a similar conception in the Thirteenth Epic Story of the Book of Dede Korkut, Salur
Kazan Kills the Seven Headed Dragon, which was introduced by Professor Metin Ekici in 2019. This story
offers a philosophical position and is in deep opposition to the Platonist tradition dominated the Western
Enlightenment thought. This study claims that Salur Kazan can be exempt from the criticism of the enlight-
ened reason and put in opposition to Odysseus. Salur Kazan, the beylerbeyi in the Book of Dede Korkut, is a
kind of hero who can be used to reevaluate the chaos-cosmos and nature-appearance dichotomies. Therefore,
Salur Kazan makes it possible to imagine a totally different tradition of thought in contrast with the dominant
patterns of the Enlightenment thought. In this paper, the theoretical basis of the contrast between Odysseus
and Salur Kazan stems from the criticism of the enlightened individual. The findings show that Salur Kazan
stands in opposition to Odysseus, through whom Adorno and Horkheimer discuss topics such as labour ex-
ploitation, the abuse of nature and cultural corruption. In this story, whilst confronting extraordinary events,
Salur Kazan acts virtuously to promote the benefit of community and takes a peculiar stance on the culture-
nature dichotomy. Thus, Salur Kazan embodies a new possibility to assess the concept of reason.
Keywords
Adorno, Horkheimer, Odysseus, Dede Korkut, Salur Kazan.

Giris

Kiiltiir tarihinde insan iizerine ortaya atilan hakim tasarimlara yakindan bakacak
olursak, bu tasarimlarin temelde “Bati’nin logosentrik tasarimlar1” oldugunu fark ederiz.
Bat1 medeniyetinin modelledigi insan 6znesine daha da yakindan bakacak olursak, bu
kez, s6z konusu tasarimlarin temelinde akledilebilir evreni (noeton) duyusal evrenin
(oraton) karsisina, ruhu da bedenin karsisina koyan Platoncu gelenegin yer aldigim
goriirliz. Buradan hareketle, s6z konusu tarih igerisinde aklin doga karsisindaki pozis-
yonunun, insan {izerine ortaya atilmis iki temel tasarim arasinda bir ayra¢ gorevi gordii-
glinii sdyleyebiliriz. Bu ayrag, yasama dair mitopoetik kavrayistan, akil merkezli insan
yorumuna kadar olan tarihsel siirecin tasnif edilmesinde ve aydinlanmaci akil elestirile-
rini temele alan Nietzsche ve ardillariyla birlikte mitopoetik yorumun akil merkezli
yoruma tercih edildigi ‘kartezyen felsefe sonrasi’ donemin gosterilmesinde islevini
bulur. Aydinlanmaci akla yonelik sert elestirilerini, Yunanlilarin trajik ¢aginda felsefe-
nin sonunu getirdigini ileri slirdiigii Platoncu felsefeyi merkeze alarak temellendiren
Nietzsche’ye gore bu tasarimlardan ilki insan: dogadan ayiran bir sey oldugu diistince-
sine dayanan Platoncu tasarimdir: “Boyle bir ayrim yoktur gergekte; dogal 6zelliklerle
insani 6zellikler i¢ ice ge¢mistir; en yiiksek ve en asil gii¢leriyle insan, tamamen dogadir
ve doganin o gizemli gifte karakterini tagir.” (Nietzsche 2009: 35). Bu elestirinin alameti
farikasi, parga ile biitiiniin, kaos ile kozmosun, doga ile onun goériintisteki karsitinin, Bir
ile ¢ok™un, yani her tiirden ikili karsithgm (binary oppositions) aklin diyalektik sarma-
lindan koparilarak (Platoncu gelenekten siyrilarak) tiimiiyle farkli bir diisiinme gelene-
gine olanak tanimasindadir. Bagka bir deyisle bu diisiince, maddeyi felsefedeki karsiti
olan tin igerisinde eritmek pahasina parga ile biitiin arasinda mutlak bir dolayim kurma-
y1 deneyen diyalektigin yerine, parga ile biitiiniin ya da akli temsil eden insan ile onun
karsit1 olarak tasavvur edilen duyusal diinyanin birbirlerinin yerine gegmeden birbiriyle
barigmasi, uzlagmasi umudunu tasimaktadir (Horkheimer 1990: 9-10).

Soziinii ettigimiz iki temel insan tasarimindan digeri ise ilkine gore nispeten daha
masum goriinen, dogay1 bir ilke haline getirerek ruha kars1 dogay1 yiicelten tasarimdir.
Horkheimer’e gore bu tasarim bir dncekine gore daha masumdur ¢linkii “filozofun ve
politikacinin akildan istifade ederek gerceklige teslim olusu ¢ok daha kotii bir gerileme
bi¢imidir.” (Horkheimer 1990: 144). Ancak bu tasarimlarin her ikisi de Horkheimer’in
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Akl Tutulmasi’nda ‘bireyin yiikselisi ve diisiisii’ baglig1 altinda ele aldigi kiiltiir tarihi
analizinin iki temel momenti olarak gorev yapar. Adorno ve Horkheimer’a gore bireyin
tarihi, onun akil ve doga arasinda aldigi etik pozisyonlar dolayimiyla yazilmaktadir ve
genel anlamda Bat1 uygarligi, bu dolayim yoluyla ortaya ¢ikan motiflere gore sekillen-
migstir. Batt medeniyetinin Platoncu sezgiyle modellendigi yoniindeki Nietzscheci elesti-
rinin merkezinde yer alan s6z konusu motifler, Adorno ve Horkheimer’a gore doga
karsisinda bireyi temsil eden ilk kahraman olarak gosterebilecegimiz Odysseus karakte-
rinde karsimiza ¢ikmistir. Gergekten de Odysseus, mitik kahramandan 6zerk benlige
dogru ilerleyen aydinlanmis egonun bir alegorisi i¢in milkkemmel bir se¢imdir fakat
burada asil dikkat edilmesi gereken, Odysseus’un kurnazligmin yalnizca kisi olan Odys-
seus’a ait olup olmadig1 konusunda varacagimiz disiincedir (Porter 2010: 3). Eger
Odysseus’un kiiltiir tarihindeki var olus kosulunu Porter’in yorumundaki gibi mit ile
onun antitezinin, duyusal diinya ile akil karsitliginin ve ‘bireylerin roliiniin iistiinde ve
otesindeki’ bir anlagsmay1 gerektiren bir tiir diyalektigin sonucu olarak okursak, insanin
varlik nedenini doga-insan diyalektigine sikigtirmaktan baska caremiz kalmayacaktir.
Oysa aklin, doga-insan diyalektiginin Otesinde ele alinmasina yonelik yukarida sozii
edilen Nietzscheci beklenti, Horkheimer’in deyimiyle ‘Bati’nin tescilli ger¢eklerinin’
niiveleriyle sekillenen kiiltiiriin disinda, dogaya deger atfeden ama bu degerleri doganin
ona verdigi yetenekler dolayimiyla iireterek akli, doga-insan, kaos-kozmos karsitliginim
momenti olarak degerlendirmeyen bir kiiltiire dairdir. Bu kiiltiire ¢gok yakin bir kavrayi-
sa, Dede Korkut Kitab’ndaki Salur Kazan karakterinde rastlamaktayiz.

Dede Korkut Kitabr’nin 2019 yilinda Prof. Dr. Metin Ekici tarafindan bilim diinya-
sina tanitilan “Salur Kazan’m Yedi Bash Ejderhayr Oldiirmesi” adli on iigiincii boyu,
kiiltlir tarihinin aydilanmact motiflerini tesis etmek suretiyle Bati’nin diisiinme sistem-
lerini domine eden Platoncu gelenege karsilik bizlere bambaska bir felsefi pozisyonu
onermektedir. Bu ¢alismada iddiamiz odur ki Dede Korkut Kitabi’'nda Oguzlarin bey-
lerbeyi olarak gegen Salur Kazan, Nietzscheci akil elestirisinin ve bu elestiriden destek
alan Adorno ve Horkheimer’in hedefindeki Odysseus karakterinin karsisinda, aydin-
lanmaci akil elestirisinden muaf tutulabilecegini iddia ettigimiz, kiiltlir tarihinde parca
ile biitliniin, kaos ile kozmosun, doga ile onun goriiniisteki karsitinin Platoncu gelenek-
ten siyrilmak suretiyle yeniden ele alinmasina, aydinlanmaci tutumun baskin motifleri-
nin karsisinda timiiyle farkli bir diisiinme geleneginin tahayyiil edilebilmesine olanak
saglayan bir kahraman tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Odysseus ve Salur Kazan
karakterlerinin dahil oldugu geleneksel toplumlarin en 6nemli ortak 6zelligi, onlarin
yerlesik bulunduklar1 topraklariyla bu topraklar1 ¢evreleyen uzam arasinda bir karsitlik
kurmalaridir (Eliade 2017: 29) zira bu ortak 6zellige hem Homerik metinlerde hem de
Dede Korkut Kitabr’nda rastlariz. Bu benzerlik pek ¢ok akademik ¢alismada (Can 2011;
Meeker 2021; Yildiz 2021) farkl perspektiflerden gosterilmistir. Buna karsin Homeros
destanlarindaki Odysseus ile Salur Kazan’in Dede Korkut Kitabi’nin on iigiincii boyun-
da anlatilan karakteristik 6zellikleri, hikayelerdeki benzerliklere ragmen akil ile doga
ikiligi karsisinda aldiklar1 pozisyonlar bakimimdan énemli farkliliklar gosterirler. Odys-
seus Karakterinin aksine Salur Kazan, doga ile aklin, beden ile ruhun ve daha genel
anlamda goriiniis ile gercekligin diyalektik ¢ikmazlarinin disinda yer almayi basaran bir
kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Odysseus, Salur Kazan’in tersine trajik ya da
“gercek bir kahraman igin fazla kurnaz” (Horkheimer 1990: 147) iken ya da bagka bir
deyisle “tipki1 kapitalizmin ilk yillarindaki girisimci burjuva bireyi gibi cesaretli, akilly,
yenilik¢i, korkusuz ve degisimden yana ama ayni zamanda kurnaz, hilekar, yalanci,
diizenbaz, tuzak kuran, kotiilikkler yapan [...] biri” (Cakir Aydin 2012: 457) iken Salur
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Kazan, Oguz Tirklerinin kaos (Oguz mitolojisinde diizensizlige neden olan ve toplum-
sal kurallari ihlal eden yalan ve hilekarligin gériiniimii/yalanci diinya) ve kozmos (ya-
lanct diinya karsisinda Oguzlarin kendi yasadiklart diinya) ikiligi karsisinda aldiklari
pozisyonu desifre eden ya da Oguz Tiirklerinin Platoncu gelenegin disinda yer alan
diisiince diinyalarinin temel gostergelerini sunan modellerden birisi olarak karsimiza
cikar (Kose 2020: 74). Bu calismada, Odysseus ile Salur Kazan karakterleri arasinda
kurulabilecek s6z konusu karsitlhigin kuramsal temelleri, ¢ikis noktasini Nietzscheci akil
elestirisinde bulan Adorno ve Horkheimer’in aydinlanmis birey elestirisi baglaminda
aragtirtlacaktir.

1. Odysseia’min Aragsal Akli: Odysseus

Adorno ve Horkheimer, Odysseia’y1r mitolojik veya ilkel diinyadan aydinlanmig
diinyaya gegisin bir tasviri olarak okurlar; onlara gére aydinlanma tarihsel bir siiretir ve
hem insan bilincinin gelisimini hem de mitik diinyalara boyun egdirilmesini igerir ve
boylece insanlarin heniiz kontrol edilmemis askin 6zlemlerini yansitabilecekleri herhan-
gi bir gizemli bolge birakmamaya ¢alisir (Ruderman 1999: 146). Buna ragmen aydin-
lanmis diinyada mitoloji ‘dis kutsallik’ diizeyine yerlestirilirken mitolojik diinyaya ait
canavarlardan ya da canavarlarin diinyasina ait kavramlardan arindirilan var olusg ise
antik diinyanin ‘canavarlarin diinyasina’ layik gordiigii kutsiyet niteligine farkli bir
yoldan kavusmaktadir (Adorno ve Horkheimer 2010: 49). Bu diisiinceyi Nietzsche nin
nihilizm kavrayisinin bir uzantisi olarak okudugumuzda Adorno ve Horkheimer’in
aydinlanmig birey elestirisini daha iyi kavrayabiliriz; ¢iinkii Nietzsche’de Tanri’nin
olimii ile ilan edilen ‘nihilizm hastalig1’ da benzer bir noktay: isaret etmektedir. Bilin-
digi tizere Tanr1’nin Gliimiiyle ortaya ¢ikacak olan o devasa boslugun ne ile doldurula-
cag1 sorusu, Nietzsche’nin ‘nihilizm tehlikesi’ baglig1 altinda ortaya attigi temel soru-
dur. Ona goére modern diinyada aydinlanmanin kendisi, yeni bir hakikat bi¢cimi olarak
putlagtirtlmistir ve bu yiizden bilim dahi metafizikle benzer suglamalara maruz kalacak-
tir. Aydinlanmanin mitik olani disarida birakmak 6n sart1 ile Tanr1’y1 bu sekilde yadsi-
masinin ¢eliskisi, aydinlanmanin beslendigi yerin hala hakikatin tanrisalligini vurgula-
yan Platoncu felsefe oldugunu giin yiiziine ¢ikarir (Adorno ve Horkheimer 2010: 156).
Bu diisiincelerden hareketle Adorno ve Horkheimer’n var olusun igerisinden “doga
tistii/mitolojik™ olanin “acemice” kaldirilmasinin beklenmeyen sonuglarimi Nietzscheci
bir sezgiyle takip ettiklerini gorebiliriz:

Dogaya ait tiim izlerin mitolojik diye sistematik olarak yok edilmesinden sonra ne
beden ne kan ne ruh olabilirdi; hatta bu noktada dogal bir ben bile s6z konusu de-
gildir; dyle ki benlik, agkin ya da mantiksal bir 6zne halini alana dek arindirilip
eylemlerimizin kural koyucusu olan aklin dayanak noktasi haline gelmistir (Ador-
no ve Horkheimer 2010: 49).

Ruderman’a goére Homeros, Odysseia’da aydmlanmanin iyiligini ve gerekliligini
simdiye kadar buna ihtiya¢ duyulmamis bir diinyada gostererek aydinlanma davasini
sifirdan insa etmistir ancak Adorno ve Horkheimer, Odysseus’u aydinlanmay1 mitten
ayirmaya yonelik tereddiitlii ve eksik bir ¢aba olarak goriirler (Ruderman 1999: 140).
Bunun baglica sebebi diinyayr anlama ¢abamizdaki ‘aklin hiikiimranlig1” durumunun,
zorunlu olarak bizleri mitopoetik olandan Platoncu gelenegin ikili zitliklar diinyasina
tasimasidir. Platoncu diinya, seyleri oncelikle goriiniis ve gerceklik olmak iizere parga
ve biitiin, doga ve 4kil, ¢cok ve Bir olarak kategorize eden modern/aydinlanmig diinyanin
ilk temsilidir. Odysseus’un modern anlamda degil klasik anlamda bir aydinlanma tarzini
temsil ettigini ve Adorno ve Horkheimer’in elestirisinin bu bakimdan hem bir anakro-
nizm olusturdugunu hem de agir1 tarihselci oldugunu (Ruderman 1999: 145) diisiinebili-
riz ancak bdyle bir durumda Homerik metinlere dair yukarida sézii gecen Platoncu
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redaksiyonu gézden kagirmis oluruz. Platon’un Homerik edebiyata yonelik kuskulari,
aslinda pozitivizmin Platoncu idealara yonelik tavrinin bir benzeridir ve bu haliyle Ho-
merik metinlerle Platoncu gelenek arasindaki iligki, aligkin oldugumuz “Platon’un Ho-
meros’u ideal devletinden yasaklamasi” olarak degil, Odysseia ile aydinlanmaci birey-
den dem vuran Homerik metinlerin Platoncu gelenek yoluyla revize edilmesi ve ‘gelisti-
rilmesi’ olarak gosterilebilir (Adorno ve Horkheimer 2010: 37). Bu baglamda besinci
ylizyilin sonlaria kadar egemen olan sozlii kiiltiiriin karsisinda Platon'un dogaya ya da
duyusal diinyaya karsi kendi Formlar kuramini ortaya koyarken asil hedefi Homerik ruh
hali olarak goriilse de aslinda Platon'un temel kaygisi, somut bir s6zlii bellek dilinin
yerini alacak soyut bir betimleyici bilim dilinin icadidir (Gulley 1964: 32). Baska bir
deyisle Homeros, Odysseia’da doga-akil karsitligin1 Platoncu sezgiyi 6nceleyen sahne-
lerle Odysseus’a oynatsa da her seye ragmen Platon, Homeros’un o paha bigilemez
sanatinin bu haliyle bireye ve topluma herhangi agik bir fayda saglamadigini, saglasa
bile bunun 6l¢iilebilir/kanitlanabilir olmadigini diigiinmektedir.

Homerik metinlere yonelik Platoncu sezgiler son kertede aydinlanmayi, bireyi ku-
rucu askin 6znenin toplumsal goriiniimii olarak ele alirken var olusu da anlama yetisinin
temel kategorilerinden birine yerlestirmektedir. Bu baglamda Homeros’un Odys-
seia’sinda en dikkat ¢ekici 6gelerden biri ‘ya hayatta kalmak ya da yok olmak’ gibi bir
ilkenin modern/toplumsal tezahiirii ¢cercevesinde ele alinabilecek olan insanin 6z varli-
gina dair bakis acisidir. Bu gergeve, burjuvazinin iktisadi ¢ergevesini de belirler: Yasa-
min amact ‘mutlak yarar saglamasi’ bakimindan dogaya egemen olmak olarak belirle-
nirken, insanin 6z varligi da dogaya boyun egmek ile boyun egdirmek arasindaki segi-
min iktisadi sonuglari ile iliskilendirilir. Adorno ve Horkheimer’a gore s6z konusu bur-
juva meta iktisad1 genisledik¢e “sOylencenin karanlik ufku, hesap yapan aklin giinesi
tarafindan aydinlatilmistir ve simdi bu giinesin soguk 15181 altinda yeni bir barbarligin
tohumlar1 yesermektedir; egemenligin baskisiyla insanlarin emegi daima mitostan uzak-
lasmis; ama egemenligin altinda hep yeniden sdylencenin biiyii ¢gemberine girmistir.”
(Adorno ve Horkheimer 2010: 54). Bu, benligin tarih igerisinde yeniden tasarlanmasinin
bir sonucudur ve tasarimin ilk 6rneklerinden biri Homeros’un Odysseia’sinda “bagdasik
benlik iddiasindan [Selbstbehauptung] tiireyen ‘burjuva bireyi’ kavraminin ilk tezahiirii
olarak ortaya ¢ikar.” (Adorno ve Horkheimer 2010: 68). O halde Adorno ve Horkhei-
mer’n gostermeye calistiklar1 sey, Homeros'un destanlarinda sunuldugu sekliyle, erken
antik cagda rasyonel, aydinlanmig bireyin ortaya ¢ikiginin bir agiklamasidir (Porter
2010: 202) fakat bir farkla; Adorno ve Horkheimer, Odysseus’un aydinlanma konusun-
da ilk bilingli ¢abay1 temsil ettigi ve bu yolda dfkesini veya thymos'unu kontrol edeme-
mesi veya anlamamasi nedeniyle soz konusu girisiminde basarisiz oldugu (Ruderman
1999: 142) yoniindeki naif yorumun Gtesine gegerek onu ‘burjuva bireyi” kavraminin ilk
ornegi olarak one siirerler.

Bireyin -modern terimlerle ifade edecek olursak- kendi kisisel 6zdesligini, doga
karsisinda kazanilmasi gereken bir t6z olarak kurgulamaya bagladigi ilk 6rneklerden
birine tekabiil eden Odysseus karakteri, kendini gegmiste yitirmek yerine kendi gegmi-
sini yalnizca ondan ‘faydalanilacak’ bir mitos olarak kenara koyma cabasi ile 6ne ¢ikar.
O halde gecmis ile simdi arasinda yapilan bu kategorik ayrim yalnizca simdiki zamanin
organize edilmesinden ibaret degildir. Bu, Odysseus’un birey olarak kendi benligini
kurabilmesiyle yakindan ilgilidir: Odysseus’u “aydinlanmanin” trajik kahramani yapan
bir diger itkisi, gecmisi geri dondiiriilemez bir yapi olarak kurgulayarak kendi zamanini
kurabilme istegidir. Bu istegin kuramsal karsilig1, insanin simdi ve orada var olusunun
doganin elinden koparilmasiyla ilgilidir ve bu, Bati uygarligimin temel kodlarini olug-
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turmaktadir. Gegmisin “mitik” olarak vadettigi hazza ve mutluluga karsilik uygarligin
sundugu itaatle bezenmis bir yoldur: “Varligini siirdiirmek isteyen asla geri getirileme-
yecek olanin cazibesine kulak asmamalidir.” (Adorno ve Horkheimer 2010: 56).

Homeros’ta modern aydinlanma rasyonalizminin totaliter dogasi, Odysseus tara-
findan seyahatlerinde 6nceden oynanir (Ruderman 1999: 145); basari i¢in “emekgiler
diri bir yogunlagmayla onlerine bakmali, islerinden baska hicbir seyle ilgilenmemelidir-
ler; dikkatlerini dagitan diirtiilerini -dislerini sikip- tamamlayici bir ¢abaya doniistiirerek
yiiceltmek zorundadirlar.” (Adorno ve Horkheimer 2010: 56). Boylece insan var olusu-
nun anlami haz ile yarar arasinda yarardan yana yapilan se¢ime indirgenir; sdz konusu
secim de emek ve itaat adiyla yiiceltilir. O halde en belirgin 6zelligi hilekarlik olan
Odysseus’u becerikli yapan salt pratik zekasi degildir; onun bu becerisinin altinda artik
‘modern anlamda’ kavramamiz gereken ‘emegi ve esyay1 yonetme arzusu’ vardir. Bunu
ispatlarcasina Odysseia’nin on ikinci boliimiinde Odysseus, Seirenlerin karsisinda yol-
daslarmin kulaklarint balmumuyla tikayarak var giicleriyle kiireklere asilmasini ister
(Homeros 2008: 215). Gegmis ile simdi arasindaki rasyonel farktan yola ¢ikilarak her
sey “akil icin tehlikeli olan giizel” ile “akillica” olan arasinda akillica olandan yana
yapilacak se¢ime indirgenmis olur. Boylece haz ile yarar arasinda kurgulanan karsitlik,
Oliim ile akla itaat karsitligina doniistiiriilmiis olur.

Sonug olarak Adorno ve Horkheimer, Homeros’ta mitopoetik olanin Platoncu ge-
lenek tarafindan ‘yeniden organize’ edilmesiyle Homerik metnin kendisiyle ¢elisen yeni
katmanlara kavustugunu ileri siirer: “Romanin karsit kutbunu olusturan eposta roma-
nims1 Ozellikler belirir ve o anlam dolu Homeroscu diinyanin saygin kozmosunun, dii-
zenleyici aklin bir basarisi oldugu ortaya ¢ikar; diizenleyici akil mitosu, tam da mitosu
yansittig1 rasyonel diizen sayesinde yok eder” (Adorno ve Horkheimer 2010: 69). Ancak
Odysseia’da bundan fazlasi da vardir: “Odysseus'un basariyla atlattigi seriivenlerin
hepsi, benligi kendi mantiginin yolundan ¢ikarmaya yonelik tehlikeli ayartmalardir”
(Adorno ve Horkheimer 2010: 72) ve en 6nemlisi, Odysseus bunun bilincindedir. Bu
ylizden Odysseus, Platoncu elestiriye ragmen Platoncu gelenegin onciiliidiir; Bati’nin
rasyonalitesinin simgesidir; o, verdigi savasta duygularina ket vururken -duygular tehli-
ke ve felaket nedenidir- insan dogasina ve dogaya yabancilasir (Cakir Aydm 2012:
458). Sadece bu durum, Platoncu gelenegin Homerosgu tinde gergeklestirdigi birtakim
redaksiyonlarla taglanmistir ve “Odysseus'un ¢aginda bir kopege, bir domuza benzetile-
rek asagilanan duygularin karsisina ¢ikarilan akil, mantikliligin simgesi olarak giiniimii-
ze dek gecirdigi evrimle insana sistemli-acimasiz bir totaliteyi ve egemenlik diizenini
hediye etmistir.” (Cakir Aydin 2012: 459).

2. Sorumlu Diisiinmenin Kahramani: Salur Kazan

Tiirk halk edebiyatinin yaziya gegirilmis en eski destansi anlatmalar1 olan Dede
Korkut Kitabr “sahsi kimlik ve sosyal iligkilerin altini ¢izen etik bir problemi vurgular”
(Meeker 2021: 355). Dede Korkut Kitabi’nin 2019 yilinda Prof. Dr. Metin Ekici tarafin-
dan bilim diinyasina tanitilan “Salur Kazan’m Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirmesi” adli on
tgiincii boyu da diger boylarda oldugu gibi etik mesajlar iiretir ve aktarir. Eserde Salur
Kazan’in sifatlarinin verilmesinin ardindan kahramanin kendisini kendi agzindan anlat-
t181 ilk boliim baslar. Salur Kazan, Oguz Beyleriyle birlikte ava gitmis dinlenmektedir.
Bu sirada serhat beylerinden bir ulak gelir ve Salur Kazan’a diismanin yaklagsmakta
oldugunu bildirir. Ulak endiseyle “Kazan ne igersin? On bin diisman {istiine geliyor”
(Ekici 2019: 200) diye soylenir. Ulagin endisesi, Salur Kazan siik{inetini korudukca
biiytir de biiyiir. Ulagin endiseli sdzlerinde diigman, on binden yiiz bine dogru kademeli
olarak artarken Salur Kazan siiklinetini korumaya devam eder. Burada, Kamal Abdul-
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la’nin soyut ikili zitliklar olarak adlandirdig1 yapilardan tecriibesizlik-tecriibe karsitligi-
nin ana varyantlarindan simama-inanma o6rnegini gérmek miimkiindir (Abdulla 2012:
44). Boyle durumlarda “biitiin olarak geg¢mis ve hal kavramlarinda temsil olunan zaman
kesitleri de sinanir.” (Abdulla 2012: 59). Salur Kazan da biiyiik bir diisman ordusunun
kendisine dogru yaklagmasiyla smanir ve bu smama karsisinda inancini korur. Oysa
Homeros’ta Odysseus karakteri, gecmisi yalnizca ondan faydalanilacak bir mitosa in-
dirgeme ve onu geri dondiiriilemez bir yap1 olarak kurgulayarak kendi zamanini kura-
bilme cabasi ile 6ne ¢ikarken Salur Kazan, simdinin i¢inde inancin ve giivenin tesisini
miimkiin kilan gegmis zamanin sinanmalarina sirtini yaslamak suretiyle diisman kargi-
sinda mutlak bir korkusuzluk kazanmasiyla 6ne ¢ikar: “Sinamalar inan¢ ve giivene
gotiiren bir yol gibidir, sinavdan basariyla ¢ikanlar inang ve giiven objesine doniisiirler;
simamanin bizatihi varligi, tecriibenin bir daha denenmesi demektir, tecriibesizlik kutbu-
nun saglam olup olmadiginin yoklanmasi etkisini gosterir.” (Abdulla 2012: 60). Salur
Kazan, sinama karsisinda 6nce Allah’a olan inancint gosterir ve sonra tecriibesinin
yansimast olarak uygun han ve erleri dogru yerlere oncii birligi olarak yerlestirir ve
kendisi de merkezde durur. Eserin Salur Kazan tarafindan anlatilmaya devam etmesi,
okuyucuda kahramanla 6zdeslik kurma hissi uyandirmaktadir. Anlatmada Kazan’in
agzindan aktarilan son kisimda, savastan galip gelinmesiyle Salur Kazan’in bey ogulla-
rina comert hediyeler vermesi ve anlatmanin ikinci boliimiinde asil iglevini kazanacak
olan Lala Kilbag’in ydnetici olarak atanmasi iglenir ve “o anda bile alpim, erim diyerek
oviinmedim” (Ekici 2019: 201) demesiyle son bulur. Goriildiigii tizere diger pek ¢ok
Oguz beyinin aksine “Salur Kazan, 6viinmeyi sevmez ve dviinen beyleri hos gérmez.”
(Pehlivan 2015: 331).

Savagin bitmesinin ardindan anlatma t¢iincii kisi tarafindan aktarilmaya baslar.
Metinde asil doniistiiriicii olay olan ejderhayla karsilasma, iiciincii kisinin agzindan
aktarilir. Doniistiiriicli olaya gecilmeden evvel Salur Kazan’in sifatlamalar: tekrar edilir.
Bu tekrar, metnin hem bicimine hem icerigine dair bazi anlamlar ifade etmektedir: “Ilk
yaratildigi ilkel otantik mit ¢agi metninde tekrarlar [...] metin i¢i diizenleyicilik islevini
(kaostan kozmosa geg¢isi temin etmesini) yerine getirir, tekrar edilen 6genin tekrarlan-
mayan 6geden farkini 6ne ¢ikarir, gerceklikte belirli hususlara 6znel yaklagimin temeli-
ni atar.” (Abdulla 2020: 180). Tekrar edilen sifatlamalarla, bir yandan boyda baska bir
hikayeye gecildigi hissettirilirken diger yandan Salur Kazan’in hem fiziki hem politik
glicii okuyucuya tekrar hatirlatilarak bu giiciin hikdyede nasil kullanildig1 ve ilerleyen
kisimlarda nasil kullanilacag: iizerine bir diisiinme aras1 verilmis olur. Bu diisiinme
aras1, Kazan’in bagarilarindan dolay1 kendisini 6vmedigini belirtmesinin hemen ardin-
dan gelir ve burada Salur Kazan yeniden sifatlamalarla 6viiliir. Bilmekteyiz ki Dede
Korkut anlatmalarinda kahramanin gosterdigi basarilar ve bu basarilar1 6ven sifatlama-
lar belli ahlaki degerlere baglanmaktadir (Meeker 2021: 360). Salur Kazan’m daha 6nce
aktarilan sifatlari, onun anlatmanin birinci bdliimiindeki eylemlerine ve bu eylemlerin
ahlaki degerlerle uygunluguna nasil 6nsoz niteligi gostermisse, bu tekrarda da ayni
nitelige hizmet etmektedir.

Boy, Salur Kazan ve askerlerin birlikte ava gitmesiyle devam eder. Bir miiddet
sonra Kazan kendisinin ava yalniz devam edecegini soyleyerek askerlere geri donmele-
rini salik verir. Avda yalniz kalan Salur Kazan, giin kararmasina ragmen av bulamaz ve
ellerini acarak yurduna avsiz donmemek icin Allah’a yakarir. Dikkat edilecek olursa,
eserde Salur Kazan’in neden ava yalniz devam etmek istedigi konusunda okuyucuya
bilgi verilmez. Eserin bu béliimiinde Salur Kazan’in tek basina birakilmasi, her ne kadar
kahramani ejderhayla yiizlestirecek bir kurgunun gerekliligi gibi goziikse de burada
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kahramanin bazi bireysel 6zelliklerini vurgulamanin amaglandigt agiktir. Diger Dede
Korkut boylar1 ve bu boylardaki kahramanlarla kiyaslandiginda Salur Kazan’mn toplum-
sal faydaya hizmet eden davranis ve kararlar1 kadar bireysel istekleri, aligkanliklari,
mizact ve bu mizaca bagli eylemleri de detayli olarak anlatilmaktadir: “Dede Korkut
Kitabr’nda en renkli kisilik Salur Kazan’dir; en biiylik savasci ve kéfirlerin diismani
olarak gdsterilmektedir, 6n plandaki savasci Ozelliklerinin yan1 sira felsefe ve mizah
anlayiglarini da barindirmaktadir.” (Djindjic 2021: 332).

Kazan, Allah’a yakariglarinin hemen ardindan karsisinda mesale gibi yanan birta-
kim tuhaf 1giklar goriir ve bu 1siklari kendi ordusunun 1siklart sanarak oraya dogru hizla
yol alir. Bu sirada Lala Kilbag, Kazan’in yalniz avlanmakta oldugunu 6grenip onun
yanina dogru yola koyulur. Dede Korkut boylarinda ‘ava ¢ikma’ sik kullanilan énemli
motiflerdendir. Kahramanlarin basina gelen olaylar genellikle av esnasinda meydana
gelmektedir: “Av zamani kahramanlarin basina gelen hadiseler, aslinda olaganiistii
tabiat giiclerinin sézciisii olan diismanlar tarafindan getirilir; diisman tipi burada tabiatin
olaganiistli giicleriyle aynilestirilir ve kaotik baglangicin hala mevcut ve gercek olan
giicleri olarak takdim edilir.” (Abdulla 2012: 49). Salur Kazan, 1siklarin oldugu yere
yaklastiginda yatmakta olan olaganiistii diismanini gdriir ve meseye benzeyen kokusunu
alir. Diismaninin mese gibi kokmasi, gozlerinin mesale gibi yanmasi, salyasinin koyu
koyu tiitlip ¢ikmasi, onun diger diismanlardan farkli olarak hem tabiat 6zelliklerini tasi-
digin1 hem de sekil itibariyle onlar1 agan bir yapida oldugunu, yani olaganiistii 6zellikle-
re sahip oldugunu tasvir etmektedir:

Olaganiistii, ger¢ek veya normal olanla ilgili algilar1 agan; tasavvur anlaminda bo-
yut, goriintii veya sekil olarak gercek olandaki malzemeleri kullanan ama gergegin
ve olaganin iistiinde, bunlarin diginda yer alan; eylem anlaminda normal bir insa-
nin veya hayvanin eylemlerinin ¢ok iistiinde faaliyetleri ger¢eklestirme potansiye-
line sahip ve gercgeklik sinirlarinin disinda bir alg diinyasinin bakis agistyla kabul
edilebilen bir olgu, kavram, nesne veya tasviri varliktir (Sarpkaya 2015: 99).

Bu olaganiistii varlik, anlatmanin ‘6teki’ kategorilerinden olup ‘biz’ olmayanin
ozelliklerinin insasini isaret etmektedir: “Bu insa, gelisigiizel bir bicimde kurgulanma-
makta, gesitli yollardan faydalanilmaktadir.” (Pehlivan 2015: 342). Tabiat ve diisman
topluluklarin betimleyici unsurlarini tagiyan oteki olarak ejderha, yurdun disinda ko-
numlanmis olma 6zelligiyle de bizin disinda olanin gii¢lii bir temsili olarak sunulmak-
tadir. Salur Kazan olaganiistii 6zelliklere sahip ejderhay1 gordiigiinde sasirir, yiiregi
dolup tasar ama ejderhayla doviismeye niyetlidir. Tam bu sirada Lala Kilbas, Kazan’in
yanina varir ve Kazan, lalasi ile konusup fikrini sorar. Yagh bilge Lala Kilbas, kisa bir
muhakemenin ardindan Salur Kazan’1 ejderhayla doviismesi igin cesaretlendirir.

Lala diisiindii ki: “Kazan dedikleri er yigitti, mert yigittir. Ejderhanin iistiine gitme
desem belki bana kizip, 6fkelenir ve gazap eder.” Lala dedi: “Beyim, kars1 yatan
Kara Dag’in gzbebegi sensin, taskin akan sularin durgunu sensin, yilkinin aygir
sensin, yigitlerin kocag1 sensin. Ejderha dediklerinin ash bir yilandir. O yilanin
tistiine gitmelisin” dedi. (Ekici 2019: 202)

Bu sahnede Kazan, fiziksel tepkiler gosterirken bilge gelmekte ve aklin islevini ¢ift
tarafli olarak temsil etmektedir. Akil, korku ve cesaret arasindaki dengeyi bulmakta,
Kazan’1 cesur olmaya ¢agirmakta, bdylece Salur Kazan’in eyleminin y6niinii tayin et-
mektedir: “Bu yiireklendirici sézler kahramana kim oldugunu hatirlatir ve savasacak
giiclin i¢inde oldugunu fark ettirir.” (Kocak ve Kara Tekgiil 2020: 976). Béylece Kazan,
atini siirer ve ejderhanin yakinina gider.

Kazan, ejderhanin yanina vardiginda onun uyudugunu goriir ve kendi kendine
“yatmig, uyurken er 6ldiirmek mertlik olmaz, hile ile bir kisiyi vurmak, er ogluna yaki-
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san bir vurugma olmaz” (Ekici 2019: 202) diyerek ejderhaya ok atarak onu uyandirir.
Bu davranig da Salur Kazan’in karakterine dair anlamli bir mesaj icermektedir. Beidal-
man’a gére Odysseus’un kurnazlig1 ve canavarlarla yiizlesirken bagvurdugu hileli yon-
temler, onun sosyo-kiiltiirel kimliginin bir yansimasidir (Meeker, 2021: 382) zira
“Odysseus bir zamanlar burjuva toplumunu kurmus olan kadim ilkeye gore yasar; insan
ya aldatmaya bagvuracak ya da yok olacaktir.” (Adorno & Horkheimer, 2010: 92). Oysa
Dede Korkut Kitabr’'nda Salur Kazan’in yedi bagh ejderhaya kars1 tavri Odysseus ile
sosyo-kiiltiirel benzemezliginin yetkin bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Salur
Kazan’in diisman ve canavarlar kargisindaki 6zgiin tutumu, Odysseus’un kendi macera-
sinda kargisina ¢ikan engellerle bas etme yontemi olarak aklina (ratio) bagvurmasinin
toksik taraflarini belirginlestirebilir. Aydinlanmaci bireyi temsilen Odysseus’un temel
refleksi dogadan 6grendigi seyleri, dogaya ve insanlara egemen olmak igin kullanmaya
yonelik iken Salur Kazan’in davranislari, bambagka bir temsilin iiriiniidiir. Bu temsil
icerisinde Salur Kazan karakteri, diismaniyla bas basa, herhangi bir ahlaki ya da hukuki
yaptirim tarafindan sinanmayacak durumdayken bile ‘diismanina saygt duyan erdemli-
lik’> tarafindan kusatilmistir. Gergekten de Oguz toplumunun ahlaki ve hukuki yasakla-
rina bakildiginda (Abdulla 2012: 132-153) Kazan’in bu davranisinin dogrudan yasaktan
kaynaklanmadig1 hatta yasaklarin kisisel erdemlere alan agip onlart gelistirdigi goriil-
mektedir. Kamal Abdulla’ya gore “yasak kavrami, biitiin Oguz toplumunun kendi i¢
dinamikleriyle gelismesini diizenleyen, ne olmamaliyla birlikte ne olmali gibi genis bir
davranig alemine gétiiren iliskiler yumagini da biinyesinde barindirir.” (Abdulla 2012:
153).

Kazan’in oku atmasiyla ejderha uyanir: “Kuyrugunu savurdu, dagi sarsti, ates piis-
kiirttii yerleri yakti, bir nefes ¢ekti ve her seyi somiirdii, kuru deve dikeninin yelde sav-
rulup, yuvarlanip gitmesi gibi Kazan atinin {istiinde ejderhanin agzma dogru siiriiklen-
meye bagladi.” (Ekici 2019: 202). Ejderha karsisinda Salur Kazan ilk olarak Allah’a
yalvarir ve kendisini kurtarmasini diler; o anda ejderhayla arasinda bir kaya belirir:
“Alplar, Allah’la yakin bir iliski i¢indedirler, her ne kadar destanlarda onlarin kutsal
olanla ilgili derin diisiinceler igine daldiklar1 goriilmiiyorsa da meslegi savas olan bu
kisilerin, boyle bir faaliyet i¢cinde olmamasi tabiidir.” (Pehlivan 2015: 336). Kazan,
kayanin korunakli, kuytu tarafina tutunur ve kaya ejderhanin onu yutmasina izin ver-
mez. Bu dehget durum igerisinde Kazan’in gdzii bulanir ve goziine kizip “Ejderha de-
dikleri bir yilandir, bunda ne var ki bulanirsin kanlanirsin? Senin gibi namert goz, be-
nim gibi mert yigitte neyler” (Ekici 2019: 203) diyerek goziinii oymaya yeltenir ancak
korkusundan yaptig1 diisiiniiliir diyerek bundan vazgeger. Tipki Seirenler’le yiizlesecegi
sirada kendi iradesine giivenmek yerine onlarin cazibesine kapilmamak adina bir kur-
nazlikla kendisini direge baglatan Odysseus gibi Salur Kazan da ejderhayla karsilastigi
anda dehsetle kanlanan gozlerini benzer bir kurnazlikla sokiip atabilir ve ejderhay1 bu
sekilde kolayca alt edebilirdi. Ancak ejderha karsisinda hileyle zafer kazanmanin, cesa-
retinden vazgegmekten daha dnemli olmadigina kanaat getiren Salur Kazan’in bu dav-
ranisi, diismanla bire bir doviistirken bile yurdunun ve halkinin kendisinden erdemlilik
(cesaret, ihtiyat, kararlilik vb.) beklentisini 6ne koydugunu gostermesinin yani sira 6fke,
korku gibi zaaflardan hizlica styrilabildigini de gostermektedir. Salur Kazan oklarini art
arda ejderhaya firlatmaya baglar ve oklarin bitap diisiirdigii ejderhay1 6nce kiliciyla
kesip yere diigiiriir ve ardindan hangerini saplayarak ejderhanin {iistiine bagdas kurup
oturur.

Lala Kilbas yerlere sagilan alevleri goriince ejderhanin Kazan’1 yuttugunu diistiniir
ve feryat ederek kilictyla ejderhanin yakinina gider. Gittiginde Kazan’in ejderhay1 61-
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diirdiigiinti goriir ve Kazan’in yigitligini 6ver. Kazan “Canim Lala! Ejderhay1 ben &1-
diirmedim. Senin bana verdigin cesaret ve gii¢ 61diirdi” (Ekici 2019: 203) diyerek hem
ejderhayla doviismeye gitmeden 6nce hem de doviistiigl sirada akla ve sagduyuya yakin
olmanin zafer getirdigini belirtmektedir. Burada akil, aydinlanmanin aklini temsil eden
Odyseeus’tan farkli olarak kurnazlikla, bencillikle bezenmis eylemlerin degil zor du-
rumlarda sagduyulu ve toplumsal fayda icin gerceklestirilen eylemlerin destek¢isidir.

Salur Kazan, lalasina ustalar bulup getirmesini ve ejderhanin derisinin yiiziilmesini
istedigini sOyler. Ustalar gelir, Kazan kendisine ejderha derisinden giysi, kilicina kin
yaptirtr, atinin eyerine ortli diktirir. Ejderhanin yedi basimi yiizdiiriip ejderhanin kafa
derisini kendi bagma giyer ve ardindan Padisah Bayindir’t gérmek {izere yola gikar.
Burada ejderhanin kaosun temsilcisi oldugu agikg¢a goriilmektedir. Kazan ise kaosa son
vermis ve kozmosa, yani toplumsal diizene donmektedir. Kazan’in ejderha donuna girip
yurda doniiyor olmasi ilk bakista kaosun kozmosa tasindigi seklinde yorumlanabilir.
Nitekim Kazan’1 ejderha donuna girmis olarak gorenler korku i¢inde durumu Baymdir
Padisah’a bildirirler: “Kazan, insan iken biz onun emrinden ¢ikmazdik. O simdi ejderha
olmustur, bizim hepimizi yutar. Bir tepeye ¢ikalim, yoldan gecerken onu ok yagmuruna
tutalim.” (Ekici 2019: 204). Baymdir Padisah ise cevaben “Benim vekilim Kazan er
yigittir, iyi yigittir. Belki ejderhaya rast geldi ve ola ki onu 6ldiirdii. Ola ki ejderhanin
donuna girdi. Ola ki Kazan ejderha olmustur ne kavim ne kardes tanir.” (Ekici 2019:
204) der. Bayindir Padisah’in bu temkinli yanit1 onun tecriibesinin bir gostergesidir. O,
bulunmus olmakla birlikte kaosun giiciiniin de farkindadir. Eger Kazan ejderha olmussa
(kaosa doniismiisse) medeniyeti ve kiiltiiri tanimayacaktir. Dede Korkut Kitabi’nin
diger boylarinda kaos (tabiat, diisman, Tepeg6z) alt edilerek kozmosa geri doniilmekte-
dir. Ayn sekilde Odysseus da macerast sona erip eve dondiigiinde kozmosa kavusaca-
gina inanmaktadir. Bu ikili zithiktan keskin gecis anlatilarina karsin Salur Kazan’in Yedi
Bash Ejderhayr Oldiirmesi boyu doga-insan ikiligini bir geciskenlik diizleminde ele
alarak kaos ve kozmosu birbirinin uzantisi olarak diigiinmemize olanak tanimaktadir.
Salur Kazan, ejderha donuna girmistir ancak ejderhaya donlismemistir; padisahin izniy-
le Salur Kazan’1 yurda donerken karsilayan ve ejderha olup olmadigini soran Kara Bu-
dak onun ejderhaya doniismedigini, ejderha donuna girdigini goriir ve padisaha bildirir.
Bu boy “zitliklar1 birlestirmek ve kaos kavramina onun hakiki 15181 altinda bakmak”
(Abdulla 2012: 46) i¢in elverisli bir okuma olanagi sunmaktadir. Salur Kazan yurda
dondiigiinde Bayindir Padigsah’in ayagina kapanir ve ejderha derisinden yapilmis golge-
ligin altinda padisahi yedi giin yedi gece agirlar. Kozmosun (kiiltlir ve medeniyet) top-
raginda kaosun bigiminin gdlgesinde oturulmaktadir.

Sonug¢

Doga-kiiltiir diializmini diglayan doga-insan-kiiltiir etkilesimine dair tartigmalarin
ayyuka ¢iktig1, baska bir deyisle verili olan ile kiiltiirel olan arasindaki kategorik ayri-
min ortadan kalktig1 tartigmalarin hem kuramsal hem de pratik olarak 6ne ¢iktig1 giinii-
miiz diinyasinda, Odysseia ile Dede Korkut Kitabi’m s6z konusu kategorik ayrimlar
iizerinden ele almanin sonuclar1 gayet verimlidir. Dede Korkut Kitabi’nin on ii¢lincii
boyunda kurulan doga-insan iligkisinin akledilebilir diinya ile duyusal diinya arasinda
kurulan Platoncu karsitligin yer yer yansitildigi Homerik metinlerin diginda kalan bir
gelenegin {irlinii olup olmadif1 sorusu, Dede Korkut Kitabr’nin Homerik metinlerle
iligkisine yeni bir bakig agis1 getirilmesine olanak tanimaktadir. Adorno ve Horkheimer,
Nietzscheci akil elestirisinden destek alarak yeniden okuduklar1 Odysseus karakterinin
Bati’nin modern-aydinlanmaci kodlarindan beslendigini iddia ettikleri ‘burjuva bireyi-
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nin’ arketiplerini tasidigini iddia ederler. Odysseus’un bir kahramana gore fazla kurnaz
olan akli, eylemlerini zafere giden yolda eylendigi siirece mesrulastiran kendine 6zgii
ahlaki, ‘ya hayatta kal ya da yok ol’ ilkesini benimsemek suretiyle dogaya egemen ol-
maya ¢alisan ve yasamin amacin1 mutlak yarara indirgeyen kendine 6zgiin bakis acisi,
Bati’nin modern hatta ¢agdas aydinlanmaci bireyinin ilk 6rnekleri gibi goriiniir.

Homeros un Odysseia’s1 ile Dede Korkut Kitabi’ndaki belli birtakim benzerlikler,
iki metnin de sahip oldugu anakronik yapinin bir tezahiirii olarak goriilse de bizim bu
calismada asil 6nemsedigimiz hususlar yukarida belirtilen baglamda karsimiza ¢ikan
farklar olmustur. Arastirma boyunca elde edilen bulgulara gore Dede Korkut Kitabr’nin
“Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi” adli on {igiincii boyu, Bat1 medeniye-
tine dair hakim kiltiirel motiflerin varlik nedeni olarak Platoncu gelenegin karsisinda
bizlere bambaska bir kiiltiir diilnyasini ve diisiinsel gelenegi isaret etmektedir. Bu boya
dair incelemeler gostermistir ki Salur Kazan karakteri, Nietzscheci akil elestirisinin ve
bu elestiriden destek alan Adorno ve Horkheimer’in hedefindeki Odysseus karakterinin
kargisinda, modern aydinlanmac1 bireyin baskin 6zelliklerine direnen ve bu yolla doga-
insan ikiligi bakimindan farkli bir etik pozisyon almamiza olanak taniyan bir kahraman
tipidir. Odysseus’un temsil ettigi birey tipinin ve bu bireyin davranis ilkelerinin karsisi-
na pekald Salur Kazan’m etik evreni gegirilebilir. Boylelikle Adorno ve Horkheimer’in
Odysseus karakterini takip etmek suretiyle emek somiiriisii, tabiat istismar1 ve kiiltiirel
yozlagma bagliklar1 altinda ortaya koyduklart Homerik metin okumalarinin karsisina bu
elestirilerin bir karsit tezi olarak Dede Korkut Kitabi’nda yer alan Salur Kazan karakteri
getirilebilir. Salur Kazan’mn karsisina ¢ikan olaganiistii zor durumlarda sorumlulugun
merkezinde kalarak kolektif faydaya en biiyiik katkiy1 vermeyi ilke edinen davranislari,
kaos-kozmos ikiligi kargisinda aldigi etik pozisyonlar, insan-tabiat ikiligine yonelik
benimsemis oldugu sagduyulu davranig ilkeleri, Adorno ve Horkheimer’in Odysseus
karakterine yonelik getirdikleri kuramsal elestirilerin karsit 6rnekleri olarak karsimiza
¢ikmaktadirlar.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Tiirk diinyasinda aragtirmacilar tarafindan bilinen Riistemnédmeler Iran edebiyatmin Fars¢a sdylenmis ve
yazilmig anlat1 6rnekleridir. Bu 6rneklerden Kitdb-1 Riistemndame-i Tiirki Tiirkgeye terciime edilmistir. Eser tize-
rinde yapilmus herhangi bir ¢aligmaya rastlanmamustir. Bu ¢aligmada Kazakistan Bilimler Akademisi Kiitiipha-
nesi (Gilim Ordasi) Nadir ve Yazma Eserler Boliimiinde bulunan Arap harfli tek niisha iizerinde bir inceleme
yapilarak muhtevasi bakimindan oldukg¢a zengin olan eserin 6zgiin yonlerinin belirlenerek anlatilmas1 amaglan-
maktadir. Tiirklerin gegmisten giiniimiize sahip olduklar1 dini inanglari, genis bir cografyada varlik gosterirken
karsilastiklari topluluklarin dini inanglar ve kiiltiirlerinden gelen unsurlari harmanladiklart ve ortaya ¢ikardik-
lar1 mitolojik 6geler masallarda, efsanelerde, destanlarda kendini gosterir. Yazinin heniiz bulunmadigr dénem-
lerdeki sozlii edebiyat tirtinleri arasinda 6nemli bir yeri olan destanlar uluslarin hayatinda biiyiik yankilar uyan-
diran tarihi, toplumsal olaylarin anlatildig: kiiltiirel unsurlarla bezenmis, kahramanlar ve varliklarinin olaga-
niistiiliikleriyle mitolojik 6zellik kazanmis uzun manzum veya mensur eserlerdir. Tiirk diinyasinin genis saha-
sinda iran edebiyatmm en 6nemli manzum eserlerinden biri olan Sehndme, eski Iran efsaneleri iizerine kurulu
bir destan rnegidir. Firdevsi tarih 6ncesi zamanlardan baslayarak eski Iran krallarimi anlatirken ana tema Ros-
tam (Riistem), Esfandidr ve Afi-dsiydb gibi kahramanlar ve kétii karakterler etrafinda sekillenir. fran edebiya-
tinda Sesndme’de bahsi gegen kahramanlarin olaganiistiiliikklerinin anlatildig1 bagka eserlere de rastlamak miim-
kiindiir. Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki de bu anlati drneklerinden biridir. Adin1 Sehndme’nin efsanevi kahramani
Zal oglu Riistem’den alir. Nakkal (hikayeciler-anlaticilar) tarafindan anlatilan kahramanlik hikayelerinde Riis-
tem’in kahramanliklarinin yan1 sira olagantistii 6zellikleri ile varliklar da yerini alir. Varliklar bu eserde diinya
mitolojilerinde oldugu gibi, iyi-koti, giizel-girkin, giiglii-gii¢siiz, bilinen-bilinmeyen gibi karsitliklarla nitelen-
dirilir. Ristem’in dogumunda Zal’a kanadindaki bir tiiyii kopararak yardim eden Simurg’dan baslamak tizere,
hizla bilyiytiip siitten kesildikten hemen sonra ekmek ve et yemeye baslamasi, birgok yetiskinden bile ¢ok ye-
mek yemesi, ¢cok kii¢ilk yasta olmasma ragmen boyunun ¢ok uzun olmasi, giiglii kuvvetli bir pehlivani andiran
clissesi, korkusuzlugu, fillerle miicadelesi, devleri tek bagina oOldiirmesi gibi pek ¢ok kahramanligi Riis-
temndme’de yerini alir. Diger bir husus Riistem’in olaganiistii 6zelliklere sahip koruyucu giysisi babr-:
beydn dir. Sehndme’de giysi ad1 olarak yer almug ancak Riistem 'in Babr-1 Beydn’la Savasmast hikdyesinden ve
galibiyetinden sonra kendisine ondan zirh yapmasindan bahsedilmemistir. Son olarak da Seindme’nin baska
niishalarinda yer almayan pek ¢ok arastirmaci tarafindan Firdevsi’den sonra el yazma niishalara eklendigi dii-
stinlilen Kok-e Kuhzad ile Riistem’in Savasi konusu lizerinde durulmaya degerdir. Bash bagina bir aragtirma
konusu olan ana karakter Riistem’le ilgili bu hususlar detaylariyla baska bir ¢alismada ele alinacaktir. Karak-
terleri bakimindan kotii, insanoglu i¢in tehdit unsuru olan, iri ve ¢irkin olarak tasvir edilen devlerden bazilar
Sehndme’de yer almazken bu Riistemndmede mevcuttur. Bu ¢alismada Tiirk destan geleneginde sikga rastlanan
dev motifinin konu edinilen eserdeki yansimalar1 degerlendirilecektir.
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ABSTRACT
Riistemnames, which are known by researchers in the Turkish world, are the examples of Persian litera-
ture. Kitab-1 Ristemname-i Tiirki has been translated into Turkish from these examples. No study was found
on the work. It is aimed to determine and explain the original aspects of the work, which is very rich in terms
of content. For this reason, a single copy with Arabic letters in the Rare and Manuscripts Department of the
Library of the Kazakh Academy of Sciences (Ghilim Ordasi) has been studied. The religious beliefs of Turks
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from past to the present, the religious beliefs of communities they encountered as making their presence felt in
a wide geography, and the mythological elements that they blended and revealed from their cultures show them-
selves in tales, legends and epics. Epics, having an important place among the oral literature products in the
period when writing was not yet invented, are long verse or prose works that have gained a mythological feature
with their heroes and the extraordinariness of their existence, adorned with cultural elements in which historical
and social events are told that have great repercussions in the lives of nations. Turkish mythology is very rich
in terms of epics. Shahnameh, one of the most important poetic works of Iranian literature in the wide field of
the Turkish world, is an example of an epic based on ancient Iranian legends. Starting from prehistoric times,
Ferdowsi's main theme is shaped around heroes and criminals such as Rostam (Riistem), Esfandiar and
Afrasiyab. It is possible to come across other works in Iranian literature that describe the extraordinariness of
the heroes mentioned in the Shahnameh. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki is one of the examples of this narrative.
It takes its name from the legendary hero of Shahnameh, Riistem, son of Zal. In the heroic stories told by Nakkal
(storytellers-narrators), besides Riistem's heroism, beings with their extraordinary characteristics also take their
place. In this work, as in world mythologies, beings are characterized by contrasts such as good-bad, beautiful-
ugly, strong-weak, known-unknown. Starting with Simurg, who helped Zal at the birth of Riistem by plucking
a feather from his wing, he started to eat bread and meat right after he grew up quickly and was weaned, he ate
more food than many adults, he was very tall despite being very young, he was strong and strong. Many of his
miracles, such as his size resembling a wrestler, his fearlessness, his struggle with elephants, and his killing
giants all by himself, take their place in Riistemname. Another issue is the babr-e beyan, Riistem's protective
clothing with extraordinary features. It is mentioned as a name of clothing in the Shahnameh, but the story of
Riistem's War with Babr-e Beyén and his making himself armor after his victory is not mentioned. Finally, it is
worth dwelling on the subject of the Battle of Kok-e Kuhzad and Riistem, which is thought to have been added
to the manuscripts after Firdevsi by many researchers, who are not included in other copies of the Shahnameh.
These issues about the main character Riistem, which is a research topic in itself, will be discussed in detail in
another study. While some of the giants, who are described as bad in terms of their characters, threatening to
human beings, large and ugly, are not in the Shahnameh, they are in this Riistemname. In this study, the reflec-
tions of the giant motif, which is frequently encountered in the Turkish epic tradition, in the subject work will
be evaluated.
Keywords
Babr-1 beyan, giants, Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, Kok-e Kuhzad, Riistem.

Giris

Riistemndmeler, Tran halk arasinda ¢ok sevilen, nakkal tarafindan anlatilan mensur,
hamasi ve epik destan tislibundaki halk edebiyati {iriinleridir. Sehname hikayelerini an-
latirken nakkal, Bahman hikayesinin sonuna kadar sinirlandirmis, Sehnadme’nin tarihi
hikayelerini ele almamistir. Bu yol izlenmesine ragmen yine de Sehnamedeki Ki-
yumers’ten Azerbarzin’e, Faramerz’in oglu Behman destanlarina ve diger kahramanlarin
hikayelerine deginen usta ve maharetli bir nakkalin alt1 ay boyunca her gece anlatmasiyla
ancak bitirebilmesi miimkiin olmustur. S6zlii bir gelenekle aktarilan bu rivayetlerden ba-
zilar1 yaziya gegirilmistir. Bu el yazma niishalara “Tumar/_lesb” denilmistir. Tumarlarda
yer alan Iran epik destanlari degisiklige ugrayarak giiniimiize ulagmistir.

Calismamizda esas alman Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki, adim Iran edebiyatinn ta-
ninmig eserlerinden biri olan Firdevsi Seindme’sinin en 6nemli kahraman1 Riistem’den
alir. fran edebiyatinda bazen Haftlaskar bazen Tumar ama daha ¢ok Riistemndme olarak
bilinen Riistem-i Destan Riistem’in Afrasiyab ve ordusuyla, devler, cadilar ve ejderhalar
ile savaglarini, korkusuzlugunu, cesaretini ve kahramanliklarini anlatir.

Divan siir ve nesrinde Cem bezm, Riistem de rezm simgesidir. Giicii, yigitligi ve
destani ile anilir (Zavotgu 2013: 615). Diinya pehlivani, {inlii fran efsanelerinin en biiyiik
kahramani Riistem, yine iran milli kahramani ak sacli Zal’m Kabil sahinin kiz1 Riidabe
ile evliliginden diinyaya gelmistir. Annesi Riiddbe, dedesi Sdm, esinin adi Tehmine ve
kizinin ad1 da Bdniigosesb’tir. Dogumu da yasantis1 gibi olaganiistii ve sasirticidir. Her
seye care bulan Simurg’un yardimiyla diinyaya gelmis ve yasitlarindan daha hizli biyii-
yiip geliserek kisa siire sonra yigitlere yarasir bir viicuda ve giice kavusmustur (Cengiz
2017: 33-43).

http://www.millifolklor.com 99


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

Kitab-1 Riistemndme-i Tiirki, Kiyumers’in hikayesi yerine Zal’in ve oglu Riistem’in
dogumuyla baslayip Afrésiyab’in akibeti ile sonlanan Farsca hamasi destan tumarlarin-
dan terciime edilen bir tagbaski niishadir (Afshari 1998). Elimizde bulunan niishas1 di-
sinda kursun baski niishalar1 da mevcuttur. Kitabin baslangicindan itibaren nakkalin riva-
yetleri siislemeler ve abartilarla anlatmis olduklar1 gbze ¢arpmaktadir.

fran medeniyetinin sozlii ve yazili edebiyatinda énemli bir yere sahip olan Fir-
devsi’nin Sehndmesi ve Riistemndme hikayeleri iran ile komsu diger iilkelerin de kiiltii-
riinii, sozlii ve yazili edebiyatmi etkilemistir. Ozellikle Sehndme’nin temel konusu fran-
Turan arasinda yasanan olaylar ve yapilan savaslarin varligi Tiirklerin de ilgisini ¢gekmek-
tedir. Bu yiizden Tiirk halk edebiyatinda Riistem ile Afrasiyab hikayeleri Orta Asya’dan
Balkanlara kadar yayilmaktadir. Bunun bir kaniti da Kazakistan Bilimler Akademisi Kii-
tiiphanesi (Gilim Ordas1) Nadir ve Yazma Eserler Boliimiinde 7924 numarada kaytli bu-
lunan Abdiillmuttalib ibn Abdiirrezzak tarafindan terciime edilen 150 varakli Riis-
temndame-i Tiirki kitabidir. Amacimiz bu eserdeki dev motifini ele alarak incelemek, 6z-
giin hikaye drneklerini tespit etmek ve bilim diinyasina tanitmaktir.

Kitab-1 Riistemname-i Tiirki

Kitabin Tahran’da Farscadan Tiirkgeye (Azerbaycan-Oguz Tiirkcesi) kitap¢i Hact
Ali Aga adina Abdiilmuttalib ibn Abdiirrezzak tarafindan terciime edildigi ve Ali Asgar
Mirza tarafindan ¢ogaltildig1 bilinse de terciimani ve miistensihi hakkinda bagka bir bil-
giye ulagilamamistir. Farsga 6rneklerinde Riistemndme olarak bilinen eser, Tirkgeye ¢ev-
rilmesi sebebiyle Riistemndme-i Tiirki adim almistir. Dili anlasilir ve sadedir, diger des-
tanlarda oldugu gibi nesirler arasinda beyitler goze ¢arpmaktadir. Dil 6zellikleri bakimin-
dan Oguz unsurlar1 hakim goriinmekle birlikte Kipgak Tiirkgesi izlerine rastlamak da
miimkiindiir. Kazakistan Bilimler Akademisi Kiitiiphanesi (Gilim Ordasi) Nadir ve
Yazma Eserler El Yazmalar Boliimiinde 532 eski kayit numarasi, 7924 arsiv numarasinda
kayitlidir. Telif tarihi bilinmeyen bu eserin istinsah tarihi H 1331- M 1913’tiir. Her say-
fada 20 satir olmak {izere toplam 150 varaktir ve eser 210 x 160 — 180 x 127 mm. ebatla-
rindadir. Yer yer harekelendirilmis nesih ile kaleme alinmus, tagbaski (litografi) niishadir.
Ince parsomen kagida basilmustir.

Iran edebiyatinin basyapit1 olan Sehndme’nin ana konusu iran ve Turan savaslari, bu
savaslarda Iran ordusunun en dnemli sahsiyeti ve baskahramani Riistem’dir. Elimizdeki
niisha Riistem’in dogumundan baglayarak kahramanliklariin ve maceralarinin anlatildigi
bir Riistemndme 6rnegidir. Diger Riistemndmelerde oldugu gibi bu niishada da Riistem’in
Iran topraklarinin bas diisman1 Afidsiydb ve ordusuyla savaslari; devler, ejderhalar ve
canavarlarla miicadeleleri anlatilmaktadir. Turan Hakan1 Afrasiyab ile savaslar1 anlatilir-
ken Afrasiyab’in babasi Peseng, oglu Seyde, kiz1 Ferengiz, veziri Piran, komutanlarindan
Askbus, Barman gibi bir¢ok Turan bahadirt ve kahramanlarindan, Sengen, Saklab, Bu-
hara, Avaze Dej (Permude’nin kalesi) gibi Tiirk sehirlerinden ve kalelerinden bahsedil-
mesi bu niishay1 ayricalikli kilmaktadir.

Devler /Divler?

Koétiiliik ve serri temsil eden devler insanoglunun hayal {iriiniidiir. Buna ragmen on-
larin hem insani hem insani olmayan sifatlar1 ve 6zellikleri vardir. Devlerin insani olma-
yan Ozellikleri, insanin fiziki giiciiniin yetmedigi, gerceklestiremeyecegi hayalleri yansi-
tan 6zellikleridir. Bunlardan en 6nemlileri tabiatlar1 topraktan olmayip ates, su ve riizgar-
dan olmalar, istedikleri zaman istedikleri mekanda bulunabilmeleri, istedikleri goriiniime
biirtinebilmeleridir. Her dilde konusabilir, gelecekten ve kaderden haber verebilir, biitiin
sirlara hakim ya da gizli definelerden haberdar olabilirler, giicleri ile istedikleri kisiye
yardim edebilir veya bunlar1 kotiiye kullanarak baskalarina zarar da verebilirler. Daha
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pek ¢ok sira dis1 6zellikleriyle devler dogaiistii varliklar olarak adlandirilmig, Edward
Tylor (1832-1917), J. George Frazer (1854-1941), Claude Levi Strauss (1908-2009) gibi
etnograflarin da mitolojik arastirmalaria konu olmuslardir.

Dogatistii varliklar ile ilgili rivayetler ilk olarak s6zlii, cok uzun zaman sonra halk
hikayeleri, efsaneler, masallar ve destanlar gibi sozlii kiiltiir iiriinlerinde yerini alir. Et-
nograflar tarafindan peri, dev, heyula gibi varliklar peri masallar1 baglig1 altinda bir janr
(tiir) olarak incelenir. Masallarda olaganiistii varliklarin arastirilmasi, siniflandirilmasi
gegen yiizy1l etnograflarindan V. Propp (1895-1970), T. Todorov (1939-2017) ve J.R.Tol-
kien (1892-1973)’in ilgisini ¢ekmis ve arastirmalar neticesinde gesitli medeniyetlerin,
kiiltiirlerin mitolojik inanglarin, baslangiglar1 ve tarihi seyirleri hakkinda pek ¢ok bilgi
elde etmek miimkiindiir.

Iran’da olaganiistii varliklar1 konu alan birgok tarihi metin bulunmaktadir. Bu me-
tinler <Aca’ibnime olarak bilinip smiflandiriimaktadir. Omer bin Céhiz’in yedi ciltten
olusan El-Hayvan (233/848) adl1 eseri buna 6rnektir. Bu eserin altinci cildinde cin, dev,
peri gibi varliklar tanitilarak iran ve Arap inanglar1 anlatilir. Muhammed bin Eyyup Ta-
beri’nin (1371 Hicri-Kameri) kaleme aldig1 Tuhfet iil-Garaib adli eserinde ve (1345
Hicri-Kameri) Ahmed et-Tiisi nin kaleme aldig1 ‘Aca ’ibii’I-Mahliikatradli eserinde de bu
konuda genis bilgiler verdigi gériilmektedir. Ozellikle < Aca’ibii’l-Mahlikat’ta dev ve he-
yulalar1 anlatilmasinin yaninda onlart gordiigiinii iddia eden insanlarin sasirtict hikayele-
rine de yer verilmesi bakimindan ilgingtir. Zekeriyyd bin Muhammed el-Kazvini de
Tasi’nin (1344 Hicri-Kameri) Aca bii’I-Mahlikatve Gara °b’iil-Mevciidat® adli eserini
yazmuigtir.

Dev, Anlamindaki Degisim ve Doniisiim

Ehrimen?, Zerdiistliik inanisinda, kétiiliik ve karanliklar1 temsil eder. Zerdiistliigiin
ifade ettigi mutlak ikicilikte, iyilik ilkesi ya da tanris1 olan Ahura Mazda ile siirekli bir
miicadele ya da savas hali i¢inde bulunan kétiiliik ilkesi ya da tanrisidir. Mohammad Bar-
zegar Khalegi dev i¢in: 1. seytan, iblis, ehrimen, 2. kocaman, korkun¢ uzun boylu efsa-
nevi varlik, ifrit, 3. cin 4. Ari kavminin tanrilarindan biri ki giiniimiizde Hindistan’da hala
gokyiizii tanrilarindan en bilyiigii olarak bilinir ve adi devlerin hayali mabudu’dur, de-
mistir (Khalegi 1379: 77). Yine Fars Mitolojisi Sézliigiinde, Zerdiistliigiin kutsal kitab1
Avesta’da daeva, Klasik Hint dilinde dévd, Pehlevicede dev olarak gecen div sézctigiiniin
Tanr1 anlamina geldigi ifade edilir (Yildirrm 2008: 249). Antik iran’da resmi din olan
Zerdiistliikten 6nce devler kutsal varliklar sayilip diger tanrilarin yaninda yer alirlardi ve
onlara da tapiilirdi. Zerdiist dini ile bu inang degismeye basladi1 ve devler tanr1 katindan
agagi indirilip kotiiliik ve serrin temsilcisi ya da ehrimen tarafindan yaratildiklarina ina-
nildi. Zerdistliikte kotiiliik tanris1 olduklarina inanilana kadar giines, 151k ve aydinlik tan-
r1s1 olarak anilmis sonrasinda Avesta’da devler kotii tanr1 olarak ehriman adiyla, insanlar1
kotiiliige siirtikleyen, yoldan ¢ikaran cadilar ve perilerle birlikte anilmigtir. Hindistan ge-
leneginde ve inancinda devler hala tanrt mevkiindedir ve Sanskritgede dev/div (deva) 151k,
giines tanrisidir. Zerdiist inancinda devler diismanlari koruyan ve himaye eden varliklar
olarak goriilmeye bagladiktan sonra halk arasinda devlerin kétiilik diinyasinin giiciinii
temsil ettigi diisiincesi yaygimlik kazanmistir. Devler ehrimene katilip 6fke tanrisinin ya-
ninda yer almislardir. Neticede 151k ve aydinlik tanrisi olarak goriilen devler, ¢irkinligi ve
karanlig1 temsil eden kotiilik yapan varliklar haline dontismiislerdir (Purdavuud
1374:13). Nimet Yildirim’a gore div sdzciigii iranlilar disinda tiim Hint-Avrupa halklari-
nin gelenek ve inaniglarinda eski 6zelliklerini giintimiize kadar korur. Hintlilere gore
Déva sozcugii Yunan tanrisi Zeus, Latince Deus, Fransizca Dieu sozciikleriyle ayni
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kokenden gelen bir s6z olarak, gliniimiizde de Tanr karsiligiyla eski anlama sahiptir (Y1l-
dirim 2008: 249).

Fars kiiltiiriinde kotiiliik ve azginlikta ileri giden, icerisinde insanlarin ve cinlerin de
bulundugu iyiligin karsisinda yer alan tiim yaratiklar div olarak nitelendirilir. Bu s6zciik
“cin, cinlerin bir tiirli ve seytan” anlamlarinda da kullanilir ve onlar gibi atesten yaratil-
digma inanilirdi. Devlerin gdrevi insanlar1 aldatarak yoldan ¢ikarmakti (Yildirim 2008:
252).

Eski inanglaria bagli ve Ariler ile yeni bir din olan Mazdisna’ya kars1 direnen top-
luluk i¢in bu adlandirma yapilmistir. Mazdisna dini devleri kotii varliklar olarak goriiyor
onlara tapmay1 yasakliyordu. Iran’da yasayan yerli halk buna kars: gelince Ariler tarafin-
dan dev olarak anilmaya baglamislardi (Ebrahimi 1392: 64).

fran folklorunda olaganiistii varlik olarak bilinen devlerin kétiiciil adlandirmalari
Sehndme’den kaynaklanmaktadir. Devler; seytan, ehrimen, iblis, cin, al gibi isimlerle bir-
likte amilirlar. Ozellikle Div-i Sefid anlatilirken olaganiistii 6zelliklerini daima zarar ver-
mek tizerine kullandig1 anlatilir. Yaklasik 30 dilde okuma-yazma bildikleri ve habercilik
yaptiklari, iyi sarki soyledikleri, gokyiiziinde gezinmek, mimarlik, ingaat¢ilik gibi bece-
rilere sahip olduklari sdylenir. Garip goriiniimld, iri ve korkung varliklar olarak betimlenir
(Goli 1386:154-155).

Antik Iran déneminde serri ve kotiiliigii temsil eden devler baz1 degisiklikler ile s-
lami donemde de varligini siirdiirmeye devam etmistir. Hamasi edebiyatta kot varliklar
olarak goriilen devler, hamasi-dini destanlarda daha gii¢lii tasvirlerle seytan veya insan
nefsi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Mohammadi 2021: 245).

Tiirk Mitolojisinde Dev

Dev kelimesinin kdkeni ve anlami ile ilgili sézliik, ansiklopedi ve kitaplarda 6nemli
aciklamalar bulunmaktadir. Tiirkiye Tiirk¢esinde dev olarak kullanilan sozciik, Karsilag-
tirmali Tiirk Lehgeleri Sozliigiinde, Azerbaycan Tiirkgesinde div, Kazak Tiirkgesinde ddv,
Kirgiz Tiirk¢esinde dg, Ozbek Tiirk¢esinde dev, Tatar Tiirkgesinde diyii, Tiirkmen Tiirk-
¢esinde dov ve Uygur Tiirkcesinde deva seklindedir (Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri S6z-
lugi 1991: 168-169).

Kazak Tiirk¢esinde Farsca kdkenli dev sozciigiinden iki farkli dev ortaya ¢ikmis gi-
bidir: déu ve diu. Eski Kipgaklara dayanan bir déu ve onun edebi dilde kullanilmis sekli
olan diu‘dan soz edilebilir. Mashkhur Zhusup diwana demonolojisini kotiliigiin sahibi
olarak degil, onun seyhi gibi kullanmaktadir. C. Aytmatov “Akbilek” romaninda
diwana‘y1 iyilik iyesi olarak tasvir etmistir. Genel olarak diu tek basina, kotii karakter
olarak tasvir edilirken diwana fonetik degisimleriyle cesitli anlamlar kazanir. Ornegin
Kazaklarda diuana nin kot anlami unutulmustur. Bunun sebebi —ana ekinin ana (anne)
kavramini ¢agristirmasi olabilir. Giinlimiiz Kazak edebiyatinda diuana; peri, periste (me-
lek) gibi olumlu kavramlara doniismiistiir (Mashkhur 2008: 10). R. Abilhamitkizi da Ka-
zak masallarindaki devlerin korkung ve kotii isler yapan tek gozli, tiiyld, iri yapili yara-
tiklar olmalarina ragmen sapsallik ve aptalliklariyla da kendisinden gok zayif kisilere bile
yenik diisiip onlarin hizmetine girdiklerinden (Kanbak Sal’in devi iddiada yenmesi ve
onu hizmetgisi yapmas1 gibi) bahsederek Kazak masallarinda dev’in ¢ok da kétii ve ka-
ranlik bir gii¢ olarak tasvir edilmediginden bahsetmektedir (Abilhamitkizi 2013).

Destanin sembolik muhtevasinda pek ¢ok olaganiistii varligin yer aldigi goriiliir.
Bunlar icerisinde devlerin 6zel bir yeri vardir. Ciinkii devler, destanin kurgusuna dogru-
dan etki eden, olaylarin akigina yon veren, zitliklarin biitlinliigii prensibi dahilinde muh-
tevanin zenginligine katkida bulunan sembolik ve mitolojik bir degerdir (Ozdemir 2019:
237). Tiirk destan gelenegi dev motifi bakimindan olduk¢a zengindir. Destanlardaki
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devler Tiirk mitolojisinden izler tagir. K&tii huylu devlerin yaninda iyi huylu devlere de
rastlanir. Bu devler destan kahramanina ve yakinlarina miicadelelerinde yardimei olurlar.
Bir de huyu koétiiyken iyi huylu deve doniisenler vardir. Bunlar ya destan kahramaninin
giiciinden kudretinden etkilenir ya da korkudan degisirler. Her kosulda bu yolla destan
kahramani istiinliigiinii kanitlamis olur. Fiziksel 6zellikleri bakimindan iri olmalar1 ve
insanlar igin tehlike arz etmeleri en belirgin 6zelliklerindendir (Sahin 2020: 22-23).

Baz1 dev motifleri biitiin Tiirklerde ortaktir ve ¢ok eski caglarda bile mevcuttur. On
Asya Tiirklerindeki devleri Bahaeddin Ogel iki béliimde toplamistir: 1. Demonlar, kotii
ruhlar ve bazen de seytanlardir. Bunlar ¢esitli donlara girerler. 2. Devler diinyada bulunan
yaratiklarin, normal boy ve biiyiikliiklerinin ¢ok tistiinde diisliniilmiis ruhlardir. Sira dis1
boy ve biiyiikliikkteki dev Slgiileri Tiirk anlatilarinda her zaman gegerli degildir. Cilinkii
devler her tiirlii dona girebilir ister biiyiir isterlerse kiigiilebilirler, bagka varliklarin yerine
gegebilir ya da normal bir insan gériiniimiine biiriinebilirler (Ogel 2010: 561-564). Ma-
sallarda da destanlarda da devlerin mitolojide gegen Erlik® veya kétii ruhlar oldugu sdy-
lenebilir. Ornegin Radloff’un derledigi mitolojik agidan oldukca zengin malzemeye sahip
olan Altay Yaratilis Destaninda, Tanri’nin insanlara bas olarak yarattigi Mandi Sire, Sey-
tan’a karsi savasir fakat yenilir. Tanri’nin gii¢ vermesiyle Mand1 Sire Seytan’t yener
(Ogel 1998: 459-461). Goriildiigii gibi burada gecen Erlik kahraman karsisinda garesiz
duruma diismiistiir. Masallarda dev 6ldiiriiliirken Erlik hi¢bir zaman 6ldiiriilmez. Ustelik
devler bir kerede dldiiriilmelidir yoksa daha da gii¢lenerek 6liimsiiz olurlar. Bu yonleriyle
de devler Erlik’i animsatirlar. Devlerin kotiliiglin sembolii olusu ve insanlara eziyet et-
meleri, onlarin Altay Tiirklerince ifade edilen kara ndme yani kot bir ruh ya da Erlik
oldugunu diistindiirmektedir. Ayrica devlerin Kaf Dagi’nda yasamalar1 ve buraya herke-
sin gidememesi, sonsuz olan acayip yaratiklarin burada bulunmasi gibi 6zellikleri devle-
rin mekéanlar ile Erlik mekaninin benzerligini gozler oniine sermektedir. Yine de olum-
suzun temsilcisi olmalaria ragmen zaman zaman kendilerinin, ¢ocuklarinin ve kadinla-
rinin insanlara yardimer olduklar goriiliir (Bakirci 2014: 43).

Kisaca genel 6zelliklerine deginilen Kitab-1 Riistemndme-i Tiirki den ve pek ¢ok ta-
rihi metinden hareketle evrensel mitoloji unsuru olan dev motifinin Tiirk ve iran kiiltiir
cografyasindaki degisimi incelenmeye degerdir.

Kitab-1 Riistemname-i Tiirki’de Dev

Sehndmelerde yer almayan ancak Riistemndmelerde, Tumarlarda ve Haftleskerlerde
karsimiza ¢ikan dev karakterlerinden bazilar1 elimizdeki Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki niis-
hasinda mevcuttur.

Afgan dev: Insanlara dev yakistirmasi yapilmasi destanlar icin olagan bir durumdur.
Efsanevi varliklarin karistig1 camiler, kiliseler, saraylar, surlar, kopriiler vb. biiylik imar
islerinin konu edindigi pek ¢ok efsane vardir (Boratav 2012: 81). Ancak bu tiir anlatim-
larda metnimizdekinin aksine devler kotii karakterleriyle degil biiyiik yapilarin sanatsal
ustalar1 olarak bahsedilir. Oguz ad1 da (Eski Tiirk¢ede: Oguz Han) Anadolu ve Azerbay-
can aktarimlarinda devlerin cinsiyetinden olan destansi kigilerle esit goriilmiistiir. Fiziksel
ozellikleri i¢in iri yapili, kesilmemis el ve ayak tirnakli, biyikli ve sakalli, korkutucu go-
rintimlii ifadeleri yer alir (Boratav 2012: 109).

Afgan dev de aslinda insandir. Zenci devin ordusunun komutanidir. Kétii ozellikleri
ve huyundan dolay: insan olmasina ragmen dev sifati verilmistir. Insan seklindeki dev,
savag¢i bir asker olarak tasvir edilir. Iran sehzadelerinden Bijen tarafindan savasta o6l-
diiriiliir (Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 70b).

Gavas dev: Devler sahip olduklari olaganiistii ciisseden cesaret alan gogunlukla kor-
kusuz varliklardir. Bu gii¢lerini olagantiistii 6zellikleri, don degistirme de denilen kilik
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degistirme yetenekleri sayesinde diismanlarmi yenmek igin kullanirlar (Ozdemir 2019:
238). Ancak ne kadar giiclii olursa olsun kahraman daima ona galip gelir ve devi yok
etmeyi basarir:

Sohrabm oliimiinden sonra ¢ok iizgiin olan Riistem ¢ole, daga bayira bas koyar ve
Iran kuzeyinde bir il olan Gilan’a varir. Orada bir Hiristiyan papazin kizina dsik olur ve
onunla evlenir. Kirk giin sonra esine pahall bir inci verir. Eger erkek ¢ocuk diinyaya
getirirse inciyi onun pazusuna baglamasini, kiz ¢ocuk diinyaya getirirse onun sagina tak-
maswni séyleyerek yanindan ayrilir, avlanmak i¢in Demir denizinin kenarina gider. Orada
korkung ve ¢irkin olan bu devi gériir. Dev Riistem’i gériince kagip gider. Riistem onun
pesinden gitse de yetisemez. Sonunda bir ¢cesmeye varir ve Rahs 'tan inip dinlenirken ayni
dev birdenbire ortaya ¢ikar ve Rahs’i koltuguna alip onu denize firlatarak gozden kay-
bolur. Riistem denizde yiizmeye ¢alisirken girdaba yakalanan Rahs in ¢irpmiglarint go-
riir. Rahs’a kement atip onu ¢ekip kurtarmak ister. Ancak dev tekrar ortaya ¢ikar, Riis-
tem’i de kaldirip denize firlatir ve bagirarak: “Ey Riistem devlerin intikamin aldim, seni
oyle bir yere attim ki kurtulamazsin!” der. Riistem ve Rahs bir gece bir giindiiz girdaptan
kurtulmak icin cabalar ancak basaramazlar. Umitsizlige kapilan Riistem Allah’a kalpten
dua eder. Bir miiddet sonra deniz kenarinda balikgilar goriiniir ki onlar da deniz ortasin-
daki bir karartiy: fark edip dikkat kesilirler. Ipler atip onlart kurtarirlar. Riistem onlara
kendini tamitir ve devin Gavas dev oldugunu ogrenir. Rahs’a binip devin pesine diiser
Magreb denizine dogru yol alir. Gavas dev yolda elinde zincir baglamis bir agag¢la bir-
denbire karsisinda belirir ve haykwrir: “Sen ne bigim adamsin? Ne denizde bogulursun
ne Semsad agact altinda ezilirsin!” diyerek elindeki agaci Riistem’in basina indirmek i¢in
harekete gecer. Riistem kalkani ile kendini korur ve kizgin aslan gibi giirleyerek Sam in
kilicr ile onu ikiye aywip oldiiriir (Kitdb-1 Riistemname-i Tiirki: 49b-50a).

Sorhab dev: Tiirk halk anlatilarinda devlerin bedenleri, ¢esitli renklerle iliskilidir.
Ayn1 zamanda renklerin devlere isim oldugu goriiliir. Devler kara, ak/beyaz, kizil, sar1 ve
mavi (gok) renkleriyle betimlenen fiziki yapida belirir. Bunlarin her birinin énemli mito-
lojik ve sembolik dzellikleri bulunmakta, devlerin bu imgeler ile uygun tarzda yasadiklari
anlasilmaktadir (Ozdemir 2019: 287). Sorhab dev de adin1 kirmizi renginden alir. Fars-
¢ada al yanak anlamina gelen bu kelime bu deve ayagindaki kirmiz1 halhal sebebiyle ve-
rilmistir.

Tiim olaganiistii vasiflarina, biiyiik ciisselerine ve tistiin giiglerine ragmen devler
korkak yaratiklardir (Ozdemir 2019: 290). Kahramanin karsisinda yenilgiye ugrayip ole-
ceklerini hissettiklerinde ona yalvarmaya baglar, af dilerler:

Berzu ile Sorhab Devin Savasmasi hikdyesinde, Riistem’in torunu Berzu, atini sii-
rerken iri boynuzlar: birbirine ge¢mis bir dev basi goriir kizil halhal ayaklariyla atesin
kenarinda oturan bu dev ile konusmaya bagslar. Dev atast Fulad devin emriyle Iran’a
geldigini Riistem’i ya da onlarin ¢ocuklarin éldiirmek istedigini séyleyince Berzu dfke-
lenir. Dev Berzu’nun kemerinden tutar Berzu devin pengesinden, giiresmeye baslarlar.
Berzu, devin elinden kurtulur ve havaya kaldirip onu kuvvetle yere ¢alar. Dev aman diler,
“Eger beni oldiiriirsen buradan ¢ikis yolunu bulamazsin benim canimi bagisla!” der. Ye-
min etmesini ister. Berzu yemin eder ve Sorhab devin canini bagislar. Dev, Berzu'ya ne-
reye gitmek istedigini sorar. Berzu, Padisah Keyhiisrev'in ve Riistem’in yanina gitmek
istedigini soylese de dev soziinde durmaz ve bu istegin tam tersini yaparak onu diisman
memleketine gotiiriir. Berzu kendini koca bir dagin tepesinde bulur ve buranin Afrasi-
vab’in topragi olan Harezm sehri oldugunu anlar. Kandirildigini goven Berzu kilicryla
Sorhab’in kafasini keser ve oldiiriir (Kitdb-1 Riistemname-i Tiirki: 78b-79a).
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Resim 1. Sorhab Dev*

Sabestan dev: Devlerle carpisan kahraman geri dondiigiinde milletine devin sonunu
miijdeler. Bunun delili olarak ondan birtakim nisanlar alinir. Kahramanin gélgesiyle yiiz-
lestigi anlamina da gelen bu nisanlar, devin kulagi, basi veya herhangi bir pargasi olabilir
(Ozdemir 2019: 336).

Ulad devin ¢obani, bekgisidir. Afgan dev gibi aslinda bir insandir. K6tii devlere hiz-
met ettigi i¢in diisman yaninda yer alan insanlara dev sifati verilmistir. Bu dev de o in-
sanlardan biridir.

Riistem’in ati olan Rahs i ¢almak ister. Bunun tizerinde Riistem onu yakalar ve
kulagini kesip Ulad deve génderir (Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 8b).

Tilsim dev: Devlerin fiziksel giiclerinin yaninda sihir ve biiyii ile yakindan ilgileri,
onlar1 dogaiistii olaylar ile iligkileri onlar1 6nemli bir yere konumlandirmaktadir. Halk
anlatilarinda devler ¢ogu zaman sihri, kotiiliiklerinin eylemi olarak kullanir. Cilinki sihir
ve bilyii lanetlenmis bir istir (Ozdemir 2019: 110).

Tilsum dev, sihir ve biiyii ile Iran komutanlarimi tuzaga diisiirmesiyle bilinir. Feridun
ve askerlerini bu devin elinden kurtaran Riistem’in torunu Berzu sonunda Tilsim devi
oldiiriir (Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 116b-117a).

)
Resim 2. Tilsim Dev-Berzu'nun Tilsim Dev'i Oldiirmesi®

Riistem’in kahramanlik hikayelerinin énemli bir bdliimii devlerle olan miicadelele-
rinden galip gelmesinden olusur. Olaganiistiiliikleriyle ve kotii karakterli olmalariyla dik-
kat ¢ceken bu devlerden asagida verilenler hem Sehndmelerde hem de Kitdb-1 Riis-
temndme-i Tiirki’de yer alan 6rneklerdir.

Erceng/Erjeng dev: Devlerin yasadigi mekanlar da olaganiistii 6zellikler gosterir.
Biiyiik dort koseli saraylar, yiiksek ulasilamayan kayaliklar, magaralar, altindan yapilmis
sehirler bunlardan bazilaridir (Gék¢imen 2010: 170). Tiirk halk anlatilarinda dag, devin
en 6nemli meskenidir (Ozdemir 2019: 77). Erceng devin evi de buna drnek gosterilebilir:
Bu devin yasadig1 yer bir dagin tepesinde ateslerin yaydigi isiklarin ortasindadir.
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Pehlevi dilinde arzhang kelimesi hak edilmis, layik anlamindadir. Sehndme’de de
yer alan bu dev, Mazenderan’daki Sefid (Sepid) devin emrindeki devlerden biridir. O,
Sefid devin emriyle Keykavus ve yanindaki bahadirlarini tutsak eder. Riistem onlart kur-
tarmak ic¢in Erceng devin bulundugu daga vardiginda vakit gece yarisidir, siddetli bir
gliriiltii isitir ve ates 1s1gin1 goriir. Yanmindaki Ulad’a (dev) sorar ve 6grenir ki orasi Er-
¢eng devin mekdanidir. Sabahleyin Riistem dedesinin giirziinii alip babr-1 beyani giyip Er-
¢eng deve gider. Dev Riistem’in sesini duyunca ¢adirindan ¢ikar. Riistem o ¢ikar ¢ikmaz
cadirindan onun kafasini koparip ldiiriir. Bu devin yasadig1 yerin etrafinda 151k ve ay-
dimlhk oldugu bilinmektedir (Kitdb-1 Riistemname-i Tirki: 9b-10a). Riistemndme-i
Tiirki’de Keykavus ve yanindaki bahadirlarini, Sefid devin emriyle esarete aldig1 hikaye
edilmektedir (Goli 1386: 164).

™ =
Resim 3. Er¢eng Dev- Riistem'in Erceng Dev'i Derdest Etmesi®

Fulad/Pulad dev: Devlerin gévdeleri olaganiistii bir sekilde korunakli ve giigliidiir.
Bedenlerine ok, siingii, mizrak gibi savas aletleri islemez (Cetin 1997: 417). Ayrica bazi-
lar1 digerlerine gore daha giicliidiir. Saglam ve dayanikli oldugu i¢in bu deve puladvend
de denilmektedir.

Afrasiyab bu devden Riistem’e yenilen Cin kaganina yardim etmesini ister. Ancak
savasta Riistem tarafindan yenilgiye ugrayan Pulad dev kagip Afrasiyab’a siginr (Kitab-
1 Riistemname-i Tiirki: 59b- 60a).

Sefid dev/ Div-i Sepid: Devlerin kétiiliikleri anlatilarda renkleri araciligiyla sembo-
lik olarak verilir. Ornegin rengi kara devler zalimligin en {ist derecesini gosterirken renk-
lerinin agik olmasi da devlerin safligini, 6ldiiriilmesinin de kolay olacagini gdsterir. Dev-
lerin zalimliginin artmasi ayn1 zamanda onu alt eden kahramanin biiytikliigiinii ve giiciinii
vurgulamak i¢indir (Gék¢imen 2010: 170).

Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki’de bahsi gecen bu dev adini beyaz saglarindan alirken
(Farsgada beyaz: sefid) devlerin en biiylik ve en korkuncu olarak tanimlanmis olsa da
kahraman Riistem yine de onu alt etmeyi basarmistir.

Mazenderan devlerinin bagsi, en biiyiik ve korkuncu bu devdir. Yani, Mazenderan
devlerinin salidir. Bu dev Mazenderan’a hiicum eden Keykavus'u sihirle kér edip esir
eder. Riistem bunu duyunca Keykavus'u ve yamindaki bahadirlari kurtarmak igin hare-
kete gecer. Riistem Sefid devin kurdugu tuzaklardan gecerek onun magarasina ulasir.
Devi éldiiriir ve cigerini soker. Devin kanini Keykavus 'un gozlerine damlatarak yeniden
gormesini saglar (Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 21b-22a).

Firdevsi bu devin viicudu i¢in bir dag biiyiikliigiinde, omzu ve gévdesi i¢in on gem
(boyunduruk) genigliginde demistir (Goli 1386: 166). Mazenderan sahi Keykavus 'u Ma-
zenderan’dan kovmak ve uzaklastirmak icin bu devi sarayina cagurir. Sefid dev sekiz
giinde Keykavus ve yamindakileri tutsak eder, Iran ordusunun 12 bin savas¢isim basla-
rina koyar. Sefid dev Keykavus'un hazinelerini Er¢eng dev ile Mazenderan Sah’a
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gonderir ve Keykavus ile bahadirlarinin bir daha giin yiizii gérmeyeceginin haberini verir
(Restegar Fasai 1388: 392-394).

Resim 4. Sefid Dev-Riistem'in Sefid Dev'i Oldiirmesi’

Ulad dev: Bazi metinlerde Pulad, Kulad dev olarak da bilinmekle beraber bazi aras-
tirmacilar tarafindan Ulad Gani’'nin, Mazenderan sahinin komutanlarindan birinin olabi-
lecegi distiniilmektedir. Sesiname’de Sefid devin zindaninda Keykavus ve bahadirlarini
tutsak eden bu devi, Riistem 6ldiiriir (Goli 1386: 166). Ancak Riistemname-i Tiirki’de
Riistem, Sefid devin elinden Keykavus 'u kurtarmak i¢in Ulad deve kendisine yardim ettigi
takdirde canmimi bagislayacagini ve onu Mazenderan i hiikiimdar: yapacagini soyler
(Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 8b-9a). Baz1 anlatilarda kahramanin giicii karsisinda care-
siz kalan devler korkuya kapilir ve kendi canini kurtarmak i¢in kahramana yardim eder.
Her ne kadar anlatilarda devlerin yalanci oldugu durumlarla karsilasilsa da yeminlerine
oldukea sadik olduklari da goriilmektedir (Alptekin 2002: 261). Burada Ulad dev de ca-
nini kurtarmak i¢in Keykavus 'un esir tutuldugu kalenin yerini soyleyerek Riistem’e yar-
dim eder. Riistem caminmi bagislar ve onu Mazenderan in hiikiimdar: yapar (Barzeger
Khalegi 1379: 96).

Ekvan dev: Avesta’daki akamane kelimesinden tiiremis bir isim olarak bilinmekte-
dir. Pehlevi dilinde akoman iyiligin ve giizel diisiincenin (whuman) zitt1 yani koti di-
stince, ser demektir. Ekvan dev Zerdiist dininde devlere kars1 savagma ve onlar1 yok etme
Ogretilerinde bahsedilen serrin ve kotiiliigiin yaraticisi olan 6 devden biridir (Goli 1386:
165). Devler anlatilarda yalanci, bazen de akilsiz varliklardir (Ozdemir 2019: 290). Akil-
sizca davrandiklari i¢cin de zaman zaman sdylenenin tam aksini yaparak kendini veya kah-
ramani zor durumda birakirlar.

Riistemndme-i Tiirki’ de ve Sehname’de de anlatildig1 gibi, Riistem ile Ekvan dev sa-
vagsir. Bu savasta Ekvan dev Riistem’i gokyiiziine kaldirir ve onu firlatmaya karar verir.
Riistem den denize mi daga mi firlatilmak istedigini sorar. Riistem devlerin her seyin ter-
sini yaptiklarini bildigi i¢in daga atilmak istedigini séyler. Ekvan dev tersini yapar ve onu
denize atar. Bdylece Riistem denize diiser ve dlmekten kurtulur. Sonunda tekrar Ekvan
devi bulur ve 6ldiiriir. (Kitab-1 Riistemname-i Tiirki: 43b)
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Saklab dev/dev-i Saklab: Venedik sinirlarindan Ural’a kadar, Orta Asya toprakla-
rinda yasayan Slav (Rus) irkindan kavimlerin ad1 olmakla birlikte Tiirkistan’in kuzeyin-
deki bir vilayetin adidir (Dehkhoda 1377). Riistemndme-i Tiirki’de dev-i Saklab bir yerde
gegmektedir.

Farahani’nin dev motifinin Iran tarihi metinlerinde kullanimina iliskin ilging bir yo-
rumu vardir. Ona gore Iran metinlerinde dev farkli din ve 1k mensubu kisiler icin de
kullanilmistir (Farahani 1387). Bu konuda Masume Ebrahimi de Iranlilarin bazen yaban-
cilar1 da dev olarak tanimladiklarina iran sozlii edebiyat1 rneklerinde rastlandigimi be-
lirtmis; Berzundme, Sehndme tarzinda yazilan manzumelerde Ruslardan dev olarak bah-
sedildigi, padisahlarin da Sah-i Saklab olarak adlandirildig: bilgisini vermistir (Ebrahimi
1392: 67). Ornegin: Berzundme metninde Rus kavmindeki insanlar igin dev denilmekte-
dir, padisahlarinin ad1 da Div-i Saklab’dir (Sharifzadeh 1393: 182).

Sonug

Sosyal degerler ve normlarin belirledigi kiiltiirel kimlik milli benlikle beslenip in-
sanlarda sorumluluk bilinci olusturur. Tarihi ve kiiltiirel birliktelige sahip insanlar ortak
degerler dogrultusunda ayni amag i¢in ¢aba sarf ederler. Toplum tarafindan benimsenen
her diisiince veya davranis insanlarin ayni1 zamanda ihtiyaclarini da karsilar. Kiiltiirel ya-
pmin zenginligini gosteren halk bilimi tiriinleri, toplumda ortak deger yargilarindaki bir-
ligin saglanmasinda 6nemli roller iistlenir (Shadkam, Kairanbayeva 2022: 170).

Antik Iran ve Hint inancindan hemen hemen biitiin kiiltiirlere gegen dev motifi mi-
tolojik unsur olmasina ragmen Islamiyet’ten énce de sonra da insani 6zellikler atfedilerek
tanimlanir. Baslangicinda iyilik tanrilarindan biri olarak goriiliirken Zerdistliik inanisin-
dan sonra kétii tanrilara hizmet ettigine inamilir. Islam inanciyla birlikte seytan ve cine,
manevi olarak nefsi simgeleyen bir varliga dontismiistiir. Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki de
gecen devlerin tamami kotii huylu olup insani 6zellikler de gdsteren varliklardir ve
Sehndme’deki devlerden farkliliklar gosterir. Afgan dev, Gavas dev, Sorhab dev, Sebestan
dev, Tilsim dev gibi devler Sehndme’de olmayip Riistemndmelerde sonradan nakkal tara-
findan eklenmis yeni dev karakterleridir.

Insanoglu kendine zarar veren korkung varliklarla savasmak ve onlardan korunmak
icin daima cesitli yollar aramistir; basa ¢ikamayinca onlara sigmip tapmigtir. Bazen bir
yolunu bulup onlarla savagmis ve 6ldiirerek onlardan kurtulmustur. Galip geldikleri mii-
cadelelerin sonunda yanlaria onlardan bir parca alarak (deri, dis, kemik, pence vb.) tasi-
mak suretiyle onlardan gii¢ aldiklarina inanmaistir. Ve bu giintimiizde bir¢ok kiiltiirde hala
var olan bir inanistir. Kazaklar arasinda kurt disi, kartal pengesi gibi pargalarin aksesuar,
taki ve siis esyast yapilarak tasinmasi bu inancin izlerindendir diyebiliriz. Kitab-1 Riis-
temndme-i Tiirki’de bir canavar olan Babr-1 Beydn derisinden Riistem’in kendisine ok
gegirmeyen, suda batmayan, ateste yanmayan zirh yapmasi da bu inanisin bir 6rnegidir.

Inceledigimiz metinde, Riistem’in at1 Rahs ile yaptig1 savaslar1 ve gosterdigi kahra-
manliklart Hz. Ali ve at1 Diildiil, kilic1 Ziilfikar ile islam, hak ve adalet yolunda verdigi
savaslar ve kahramanliklar1 arasindaki gordiigiimiiz benzerlikler Firdevsi’nin Hz. Ali me-
nakiplarindan esinlenmis olabilecegini gostermektedir.

Kitdb-1 Riistemndme-i Tiirki kahramanlari, tarihi olaylar ve sahsiyetleri, mekan tas-
virleriyle Iran edebiyati ve tarihini yansitmasinin yani sira Tiirk diinyasini da ilgilendire-
cek zengin bir muhtevaya sahiptir. Sehindme’de ve Riistemndme-i Tiirki’de Permude, Bar-
man, Fertus, Kamus gibi Turan/Tiirk kahramanlar1 ve sahsiyetlerinin; Buhara, Kosan,
Saklab, Sangan gibi yer ve mekén adlarinin gegmesi sebebiyle de aragtirmacilarin dikka-
tini ¢ekecegi diigiiniilmektedir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50, Tkinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. dev: Farsga’da div. http://lugatim.com/s/dev. 05.12.2021.

2. https://tr.wikipedia.org/wiki/Ehrimen. 04.12.2021.

3. Erlik: Tirk mitolojisinde kotiltigtin, olimiin, Olilerin ve yeraltinin tanrisidir.  https://tr.wikipe-
dia.org/wiki/T%C3%BCrk_mitolojisi 05.12.2021.

4. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, s. 78b- 79a.
5. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, s. 116b-117a.
6. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, s. 9b-10a.

7. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, s. 21b.

8. Kitab-1 Riistemname-i Tiirki, s. 43b.
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EVLIYA GELEBI’NiN iZiNDE izMiR*

Cultural Route Development: izmir Following the Footsteps of Evliya Celebi
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oz

UNESCO biinyesinde hazirlanan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi ile kiiltiirel
mirasin korunmasi amaglanmaktadir. Kiiltiirel mirasin, tanitimi ve yasatilmasi ile korunmasinin saglanabile-
cegi goriisii savunulmaktadir. Kiiresellesme sonucunda, ortaya ¢ikan kiiltiirde tek tiplesme sorununa, kiiltiirel
mirasi tanitma ve yasatmanin ¢oziim olabilecegi diisiiniilmektedir. S6zlesmede gegen “‘yasayabilirligini gii-
vence altina alma” ifadesi ile kiiltiirel mirasin yasatilmast ve korunmasinda birgok bilim dalindaki aragtirma-
ctya gorev diigmektedir. Kiiltiirel miras, turizm alani i¢in de 6nemli bir konudur. Son yillarda kiiltiirel miras
konusunda turizm alaninda birgok ¢alisma yapilmistir. Kiltiir, tarih ve dogal ¢evre turizmin ana kaynaklarini
olusturmaktadir. Turizmin kiiltiir ve dogay1 metalastirmasi yoniindeki endiselerin giderilmesi i¢in kiiltiir ve
turizmin is birliginin artirilmasina ihtiyag duyulmaktadir. Son yillarda Diinya Turizm Orgiitii bu yondeki
caligmalarmi hizlandirmus, siirdiiriilebilir turizm ilkelerini belirlemistir. Diinya Turizm Orgiitii turizm ve
kiiltiir sinerjisi tizerine toplantilar diizenleyerek raporlar hazirlamistir. Sorumlu turizm anlayiginin gelismeye
baslamasiyla, gelecek nesilleri diisiinerek, turizmden elde edilecek faydalarin tiim paydaslarin yararina olmasi
hedeflenmektedir. Turizmin yalnizca bir tiiketim araci olmadigy, kiiltiirel degerlere farkindalig1 artiran bir giig
oldugu vurgulanmaya c¢alisilmaktadir. Kiiltiir turizmi i¢erisinde degerlendirilen kiiltiirel rota olusturulmasi, bir
turizm {irlinii olugturmanin yaninda, kiiltiirel mirasin korumasi, degerinin bilinmesi ve yasatilmasi1 amaglarma
hizmet etmektedir. Kiiltiirel rotalar, kiiltiirel miras1 koruma ve tanitmay: sirdiiriilebilirlik yaklagimi i¢inde
gergeklestirmeye calismaktadir. Tiirkiye nin de imzasi bulunan “Avrupa Konseyi Kiiltiir Rotalar1 Programi”
kiiltiirel miras1 korumay1 ve tanitimini saglamay1 amaglamaktadir. Tiirkiye’'nin Program g¢ergevesinde deger-
lendirilebilecek birgok kiiltiirel rota potansiyeli bulunmaktadir. Diinyada stirdiiriilebilirlik anlayisiyla olusturu-
lan ve yonetilen kiiltiirel rotalarm kiiltiirel mirast koruma ve yagatmada kullanildig: iyi 6rnekler bulunmakta-
dir. Kiiltiirel rotaya uygun olmayan alanlarin uygulamaya gegse de devamlilik gosteremedikleri goriilmiistiir.
Rotalar belirlenirken dogru kriterlere gore degerlendirilmelidirler. Bu ¢aligmada Bozic ve Tomic’in gelistirdi-
&i “Kiiltiirel Rota Degerleme Modeli” kullanilarak Evliya Celebi’nin izmir seyahati kiiltiirel rota olarak ince-
lenmistir (Bozic ve Tomic 2016: 28). 17. yiizyilda 40 yili agkin siire genis bir cografyada seyahat eden ve
gezdigi yerlerin iklimi, cografyasi, yapilari, giindelik yagami, hikayeleri hakkindaki yazilariyla Evliya Celebi
giiniimiiz gezginlerine rehberlik etmektedir. Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde yer alan birgok tarihi eserin
korunmus olmasi, geleneklerin yasamasi kiiltiirel rotanin gelistirilmesine olanak saglamaktadir. Rota itizerin-
deki dogal giizellikler ve tilsimlarla ilgili hikayeler turistik ¢ekicilik olusturmaktadir. Kiiltiirel rota degerleme
modelinde turizme 6zgili unsurlarin yaninda, bilimsel ¢aligmalar, rotaya 6zgii degerler, ekonomik 6nem, tedbir
ve koruma énlemleri bulunmaktadir. Evliya Celebi’nin Izmir seyahatinin, kiiltiirel rota degerleme modelini
olusturan tiim 6gelere gére, kiiltiirel rota gelistirmeye uygun oldugu goriilmiistiir. Evliya Celebi Izmir Rotasi-
nin hayata gecirilmesi ve siirdiiriilebilir anlayisla yonetilebilmesi i¢in bir konsorsiyum olusturulmasi onerile-
bilir. Bu ¢alisma ile kiiltiirel mirasin tanitimi ve yasatilmasi konusunda, turizmin, kiiltiirel rota ile bir arag
olabilecegi vurgulanmaya c¢aligilmstir.
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Evliya Celebi, Seyahatname, kiiltiir turizmi, kiiltiirel miras, kiiltiirel rota.

ABSTRACT
With the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, which is prepared with-
in the body of UNESCO, it is aimed to safeguard cultural heritage. It is advocated that the safeguarding of
cultural heritage can be achieved by promotion and viability. It is thought that promoting the cultural heritage
can be the solution to the uniformization problem in the culture that emerged as a result of globalization.
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Researchers in many disciplines are responsible for the viability and preservation of cultural heritage with the
expression “guaranteeing viability” in the Convention. Cultural heritage is also an important issue for the
tourism area. Many studies have been carried out in the field of tourism and cultural heritage in recent years.
Culture, history and natural environment are the main sources of tourism. In order to alleviate the concerns
regarding the commodification of culture and nature, there is a need to increase the cooperation of culture and
tourism. In recent years, the World Tourism Organization has speeded up its activities in this direction and
determined the principles of sustainable tourism. The World Tourism Organization has prepared meetings and
organized reports on tourism and cultural synergy. With the development of responsible tourism understand-
ing, it is aimed that the benefits to be gained from tourism will benefit all stakeholders by thinking about the
next generations. It is tried to be emphasized that tourism is not just a consumption tool, it is a power that
increases awareness of cultural values. Creating a cultural route evaluated within cultural tourism serves the
purposes of protecting cultural heritage, knowing its value and keeping it alive as well as creating a tourism
product. Cultural routes try to realize the promotion and promotion of cultural heritage in a sustainability
approach. Turkey also signed the "Council of Europe Cultural Routes Program™ aiming to ensure the protec-
tion and promotion of cultural heritage. There is a good deal of cultural potential that is flying under the
program in Turkey. There are good examples in the world where cultural routes created and managed with the
concept of sustainability are used to protect and sustain cultural heritage. It was observed that the areas that
are not suitable for the cultural route, although they were put into practice, could not show continuity. When
determining the routes, they should be selected according to the correct criteria. In this study, Evliya Celebi's
travel to Izmir was examined as a cultural route by using the "Cultural Route Evaluation Model" developed by
Bozic and Tomic (2016: 28). Evliya Celebi guides today's travelers with the writings about the climate, geog-
raphy, structures, daily life and stories of the places that have traveled and traveled in a wide geography for
more than 50 years in the 17th century. Preserving many historical artifacts in Evliya Celebi's Seyahatname
enables the development of the cultural route. Stories about natural beauty and talismans on the route create
tourist attraction. In the cultural route evaluation model, besides tourism-specific elements, there are scientific
studies, route-specific values, economic importance, precautions and protection measures. It was seen that
Evliya Celebi's Izmir journey is suitable for developing a cultural route according to all the elements that
make up the cultural route valuation model. It is suggested that a consortium can be proposed to realize the
Evliya Celebi Izmir Route and manage it with a sustainable understanding. With this study, it has been em-
phasized that tourism can be a tool with the cultural route in the promotion and protecting of the cultural
heritage.
Keywords
Evliya Celebi, Seyahatname, cultural tourism, cultural hritage, cultural route.

Giris

Kiiltiirel degerleri koruma calismalar1 uluslararasi kuruluslarin, devletlerin, sivil
toplum kuruluglarinin ve akademinin 6ncelikli konulardan birini olusturmaktadir. Kiltii-
rel degerleri ortaya ¢ikarmak, 6nemini vurgulamak ve koruma yontemleri gelistirmek
birgok bilim dalinda oldugu gibi turizm alaninda da tartigtlmaktadir. Turizmin en dnem-
li kaynaklar kiiltiirel, tarihi ve dogal ¢evredir. Tarih, kiiltiir ve ¢evre turistler agisindan
¢ekicilik unsurlaridir. Turizm alaninda siirdiiriilebilirlik tarih, kiiltiir ve ¢evre kaynakla-
rinin degerlendirilmesi ve korunmasi konularini éne ¢ikarmaktadir. Bu agidan bakildi-
ginda kiiltiirel degerlerin korunmasinda siirdiiriilebilir turizm 6nemli bir ara¢ olarak
kabul edilebilir. Tiirkiye’nin de taraf oldugu Somut olmayan Kiiltiirel Mirasin Korun-
mas1 Sozlesmesi’'nin amaclarinda yer alan “koruma, saygi duyma ve degerbilirligi sag-
lama” hedeflerini gergeklestirmede turizme de gorevler diismektedir. Oguz, bu Sozles-
me’de, kiiltiirel mirasin yasatilarak korunmasina bagh olarak, aktarim, katilim, paylasi-
lan deneyim ya da tarihsel siireklilik temalarmi da icerecek bir yaklasimla mirasin ko-
runmasinin amaglandigmi belirtmektedir (2013a: 3). Olger Oziinel’in vurguladig1 gibi
son yillara kadar teorik ve uygulamaya yonelik yaklasimlarin ¢ogu koruma ekseninde
gergeklesmistir (2013: 65). Turizmin yerel kiiltiirlerin korunmasi ve canlandirilmasi igin
yararli oldugunu savunan ¢aligmalar (Werner, 2003: 143) oldugu gibi dogru yonetilme-
diginde zarar verdigi de bilinmektedir. Ozellikle Van Der Zeijden’in “metalastirma ve
asir1 ticarilestirme, gelenegin biitiinliigiinii ihlal edebilecekleri i¢in kaginilmasi gereken
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tuzaklardir” uyarisini turizm paydaslarin hi¢ akildan ¢ikarmamasi gerekiyor (2015:
200).

Turizm, toplumun kiiltiiriine, tarihine ilgiyi ¢cekerek degerlerini aktarmada, yagat-
mada siirdiiriilebilirligini saglamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Diinyada birgok iilke
ve uluslararasi kurulug turizmin bu roliinden yararlanmak i¢in projeler gelistirmektedir.
Avrupa Konseyi 2010 yilindan itibaren “Avrupa Konseyi Kiiltiir Rotalar1” isimli bir
program ile kiiltlir ve turizme destek olmaktadir. Tiirkiye, Avrupa Konseyi Kiiltiir Rota-
lar1 Programi’na 2018 yilinda Kiiltiir Rotalarina iliskin Genisletilmis Kismi Anlasma’y1
imzalayarak katilmigtir. 2019 yili itibariyle projede 32 iiye ve 3 gézlemci iilke bulun-
maktadir. Tiirkiye olusturulmus 38 Avrupa Kiiltiir Rotasindan; Yahudi Miras Rotasi,
Zeytin Agact Rotast ve Tarihi Termal Sehirler Rotalari, Demir Perde Yolu, Avrupa
Endiistriyel Miras Rotasi projelerinde yer almaktadir (Yilmaz 2021: 7). Bu projede
Avrupa Konseyi ve Avrupa Birligi kiiltiirel, sosyal ve gevresel kalkinmay1 destekleyen
stirdiiriilebilir projeler olusturulmasi i¢in ig birligi yapmaktadir (Avrupa Kiiltiirel Rota-
lar Enstitiisii 2019: 4).

Tiirkiye’nin kiiltiir rotasi olusturabilecek birgok kiiltiirel degeri bulunmaktadir.
Bunlardan biri de tarihteki 6nemli gezginlerden Evliya Celebi’dir. Avrupa Konseyi
Kiiltiir Rotalar1 programi kapsaminda, Tiirkiye’nin 6 yeni rota fikri i¢inde “Biiyiik Kasif
Evliya Celebi Rotas1” bulunmaktadir (Yilmaz 2021: 7). Giiniimiizde Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesi gezginler igin 6nemli bir kaynak olmaya devam etmektedir. Evliya Ce-
lebi’nin Izmir seyahati birgok ¢aligmaya konu olmustur. Akan’in ve Kuzay Demir’in
calismalarinda, Celebinin Seyahatnamesi’nde Izmir’de gordiigii ve yazarlar tarafindan
farkli, dikkat ¢ekici ya da tilsim olarak adlandirilan unsurlar {izerinde durulmustur
(Akan 2011: 203; Kuzay Demir 2011: 80). izmir’in tilsimlar1, dikkat ¢ekici unsurlar,
kiiltiirel rota olusturmada 6nemli kabul edilen degerlerdir. Evliye Celebi’nin goziiyle
Izmir ve cevresini konu alan ve 3 ciltten olusan bir diger ¢alismada, Celebi’nin Izmir
seyahatindeki giizergdh iizerindeki yerlesim yerleri ve kalelerin &zelliklerini inceleyen
makalelere yer verilmistir (Ekici ve Gokge 2013: III). 3 ciltlik kitapta, Seyahatname’de
belirtilen gilizergahtaki eserlerin giiniimiizdeki durumlar1 goriilebilmektedir. Eserdeki bir
makalede Sahin, Celebi’nin Izmir giizergahindaki sorunlarmi incelemistir (2013: 81).
Yapilan ¢alismalarda Evliya Celebi’nin Izmir seyahati bircok yénden incelenmis, mev-
cut durumu ortaya konmustur. Bu calismanin amaci, bir kiiltiir hazinesi olan Evliya
Celebi’nin seyahatinden kiiltiirel rota gelistirmeyi tartismak, bdylece mirasi yasatma ve
degerinin anlagilmasina katkida bulunmaktir.

Kiiltiir Turizmi

Diinya Turizm Orgiitii verilerine gére diinyada 2018 yilinda 1,4 milyar, 2019 yilin-
da 1,460 milyar turist seyahat etmis, 1,481 trilyon $ turizm harcamasi yapilmistir (Diin-
ya Turizm Orgiitii 2020: 2). Bu sayisal veriler, turizmin ekonomik etkisinin yaninda
insan hareketliliginden dogan bir¢ok etkilesimi de beraberinde getiren biiyiik bir gii¢
oldugunu gostermektedir. Turizm; ekonomi, cografya, sosyoloji, psikoloji, tarih, kiiltiir,
siyaset gibi bir¢ok alanla iligkilidir. Son yillarda, kiiresellesme kargisinda yerel bir kim-
lik kaynagi olarak kiiltiire ilginin artmasi, turizmin biiytimesi ve kiiltiirel varliklarin
erisilebilirligi nedeniyle turizm ve kiiltiir ayrilmaz bir sekilde birbirine baglanmistir
(Diinya Turizm Orgiitii 2018: 2).

Giinlimiiz tiiketicileri yalnizca yeni tiikketim {irlinii aramamakta, yeni duygular ve
etkilesimler de aramaktadir (Bujdoso vd. 2015: 309). Bu teoriye gore, insanlarin dene-
yimler acisindan zengin bir yasam doyumu aramasi sonucu olarak, kiiltiirel tiiketimin
arttig1 goriilmektedir. Kiiltiir, turistlerin destinasyon se¢iminde en énemli giiglerden biri
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haline gelmektedir (Correia, Kozak ve Ferradeira 2013: 414). Diinya Turizm Orgiitiiniin
“Tourism and Culture Synergies” (Turizm ve Kiiltiir Sinerjisi) raporuna gore diinyada
seyahat edenlerin %47’si kendini “kiiltiirel gezgin” olarak tanimlamaktadir (2018: 20).
Raporda, gelecekteki politika hedefinin turizm ve kiiltiirin sinerjisini entegre eden yak-
lasimlar gelistirme yoniinde oldugu belirtilmistir. Kiiltiir turizmi, ge¢misin degerlerini
korumanin ne kadar 6nemli oldugu ve kiiltiirel mirasin ve dogal ¢evreye sayginin kimli-
8i nasil giiclendirebilecegi konusunda farkindalig arttirmay1 amacglayan bir turizm tiirii-
diir (Bujdoso vd. 2015: 313). Kiiltiir turizmi, is bulma olanaklar1 saglamakta, yatirim
icin gelir saglamakta, kirsal gocii bask: altina almakta, miras1 korumakta, kiiltiirel anla-
yist gelistirmekte ve ev sahibi topluluklar arasinda gurur ve 6z saygi duygusunu besle-
mektedir (Diinya Turizm Orgiitii, 2015: 52).

Diinya Turizm Orgiitiiniin 2017°de Cin’de diizenledigi 22. Genel Kurul toplant:-
sinda kiiltiir turizmi yeniden tanimlanmistir: “Kiiltiir turizmi, ziyaretginin temel moti-
vasyonunun bir turizm destinasyonundaki somut ve somut olmayan kiiltiirel ¢ekicilikle-
rifiiriinleri ogrenmek, kesfetmek, deneyimlemek ve tiiketmek oldugu bir turizm etkinligi
tiriidiir. Bu cekicilikler/iiriinler, sanatin ve mimarhgin, tarihi ve kiiltiirel mirasin, mut-
fak mirasinin, edebiyatin, miizigin, yaratici endiistrileri ve yasam kiiltiirlerini, degerle-
rini, inanglarini, geleneklerini iceren bir toplumun kendine ozgii malzeme, entelektiiel,
manevi ve duygusal ozellikleriyle ilgilidir” (2017:15).

Diinya Turizm Orgiitiiniin bu yeni tanimi, ¢agdas kiiltiir turizminin yalmzca kiiltii-
rel alanlar ve anitlarla degil, yasam bigimleri, yaraticilik ve “giindelik kiiltiir” ile ilgili
daha genis bir iceriginin oldugunu dogrulamaktadir (Richards 2018: 13). Giiniimiizde
kiiltlir turizminin odaginin somut kiiltiir varliklarindan somut olmayan kiiltiirel mirasa
dogru yoneldigi goriilmektedir (Richards 2018: 13). Insanlarin kendi koklerini arama,
diger kiiltiirleri 6grenme ve anlama merak1 artmakta ve bu egilim kiiltiir turizmine talebi
artirmaktadir.

Uygarlik, hicbiri digeri olmadan {iiretilemeyecek somut ve somut olmayan bir dizi
basarinin toplami olarak kabul edilmektedir (Masoud vd. 2018: 54). Insanlik tarihinin
somut ve somut olmayan degerleri diinyanin 6nemli hazineleridir. Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmast So6zlesmesi kapsaminda, somut olmayan kiiltiirel miras
unsurlarma iliskin farkindaligin artirilmasi, aktariminin saglanmasi, unsurlarin envanter-
lenmesi ve yeniden canlandirma 6nem tagimaktadir (Giirgayir Teke 2018: 20). Kiiltiirel
mirasin korunmasinda 1972’deki ilk s6zlesme binalar yapilar ve dogal alanlar iizerinde
durmakta iken, 2003’ teki sozlesme daha ¢ok insan ve yasam bigimlerini 6ne ¢ikarmak-
tadir.

Turizm ve kiiltiir ig birliginin gelecekteki en biiyiik engeli paydaslar arasindaki fak-
11 amaglar olarak goriilmektedir. Turizm genel olarak somut ve somut olmayan kiiltiirel
varliklarin tiiketicisi olarak algilandigindan, paydaslar arasi is birligindeki dnyargilarin
yikilmasinda siirdiiriilebilir turizm yaklasimi etkili olabilecektir. Diinya Turizm Orgiitii-
niin “Tourism and Intangible Cultural Heritage” (Turizm ve Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras) raporunda, taraflar samimi olarak birbirlerinin istek ve degerlerine kars1 anlayis
gelistirdiginde, toplum, turizm ve miras arasinda gercek ortakliklarin gergeklesebilecegi
vurgulanmaktadir (2012:1). Bu nedenle, turizm ¢ikar gruplarinin kiiltiirel miras yoneti-
mi kavramlari, idealleri ve uygulamalar1 konusunda farkindalik kazanmasi gerekirken,
miras yoneticileri, karmasik turizm olgusunu ve isleyisini kavramaya calismalidir
(Diinya turizm Orgiitii 2012: 1). Cogu durumda yonetimin 6ncelikli amaci koruma olsa
da kiiltiirel miras, turizm ve diger kullanimlarla yerel ekonomileri doniistiirmek ve can-
landirmak igin bir {iriin olarak diigiiniilmiistiir (Korstanje 2012: 179). Somut olmayan
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kiiltiirel mirasin baglamindan kopartilmadan, dondurulmadan, ticari bir nesneye, seyir-
lik bir gdsteriye ya da bir nostaljik bir nesneye doniistiiriilmeden korunmasi i¢in ¢ok
disiplinli ve ¢ok paydash bir bakis acis1 gerektigi agiktir (Olger Oziinel 2017: 364).
Turizmin olas1 olumsuz etkilerinin 6nceden belirlenmesi ve bu etkilerin proje siiresince
izlenmesi, gerektiginde uyarlamalarin hayata gegirilmesi i¢in gereklidir (Van Der Ze-
ijjden 2015: 200). Turizm planlamacilar1 ve destinasyon ydneticilerinin kiiltiir turizmini
kitle turizmi gibi metalastirmamasi gerektigi ortadadir.

Tiim taraflar, ilgili somut olmayan kiiltiire]l mirasi riske atabilecek asirt ticariles-
tirmeye ya da siirdiiriilebilir olmayan turizme yol agmasin 6nlemek igin bilinglendir-
meyi artiracak eylemlere tesvik edilmelidir (Van Der Zeijden 2015: 193). Olger Oziinel,
“kiiltiirel mirasin korunmasinda “‘karanlik yiizler’’ olarak tamimladigi alanlarda; unsu-
run agirt ticarilestirilmesi, baglamindan kopartilmasi (decontextualisation), agirt
millilestirilmesi (nasyonalizayon), turistifikasyon, miizeifikasyon, kiiltiirel mekdanlarin
ortadan kaldirilmast ya da islevsizlestirilmesi, yeniden canlandirirken yapilan hatalar,
yasayan bir miras bi¢imi olan somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarmin dondurularak
korunmaya ¢alisilmasi, dogal ve gevresel kaynaklarin agirt istismari”na dikkat ¢ekmek-
tedir (2017: 352). Tim bu karanlik alanlarin turizm planlamasinda dikkate alinmasi
gerekmektedir. Somut olmayan kiiltiirel mirasa duyarli alanlarda, doga ve kiiltiir temelli
turizm i¢in kiigiik 6l¢ekli projeleri olusturmak dengeyi saglamada daha basarili olabile-
cektir.

Stirdiiriilebilirlik anlayisiyla yonetilen turizm; sanat, el sanatlar1 ve diger yaratici
faaliyetlerin gelisimini tesvik ederken, somut ve somut olmayan mirasin tanitilmasi ve
korunmast i¢in énemli bir gii¢ olabilmektedir (Diinya Turizm Orgiitii 2015: 14). Birgok
tilkede turizm vergilerinin %5°1 tarihi, kiiltiirel, dini, miras alanlarmin ve 6nemli turistik
destinasyonlarin geligimi i¢in ayrilmaktadir (Dela Santa ve Tiatco 2019: 304). Kiiltiirel
mirasin turizm i¢in 6nemli bir kaynak oldugu diisiiniildiiglinde, turizm isletmelerinin,
kiiltiire] mirasin bakimi ve korunmasi i¢in fonlar olusturmasi beklenmelidir (Shishma-
nova 2015: 248). Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 ve yerel yonetimlerin kiiltiirel mirasi
korumak i¢in turizm gelirlerinden pay almasi koruma ve farkindalig: artiracak faaliyet-
lere kaynak saglayabilecektir.

Diinya miras listesinin olusturulmasinda 6ncelikli amag, miras alanlarini koruma
altina almak iken, bu listeye girmek onlar1 giiniimiiziin 6nemli turizm ikonlar1 arasina
yerlestirmistir (Cokisler 2018: 124). Jimura’min (2011:295) Japonya’da Ogimach’in
Diinya Kiiltiirel Miras Listesi’'ne girmesinin etkilerini arastirdigi ¢aligmada; “hizli bir
turizm gelisimi yasandig1”, “yerli turistlerin ilgisinin yilikseldigi” ve “yerel halkin kiiltii-
rel gevrenin korunmasi ve bdlgenin bu statiisliniin korunmasina yonelik tutum gelistir-
digi” sonuglaria ulagsmistir. Vong ve Ung’nun arastirmasinda Macau’nun miras alanla-
rin1 ziyaret eden turistlerin, Macau’nu tarihini ve kiiltiiriinii de 6grendiklerini belirlemis-
lerdir (2012: 237). Caust ve Vecco’nun Asya iilkeleri i¢cin UNESCO Diinya Mirasi
tanitiminin bir liituf mu yoksa yilik mii oldugunu sorguladigi ¢alismada, miras alanlarina
yapilan kontrolsiiz ziyaretlerin bu alanlara zarar verdigi belirlenmistir (2017: 8). Yap1-
lan ¢alismalar, kiiltiirel mirasin korunmasi i¢in bu alanlarda turizmin iyi planlanmasi ve
yonetilmesi gerektigini gosterir.

3-5 Aralik 2018’de Istanbul’da diizenlenen “Herkesin yarar igin” temal1 III. Diin-
ya Turizm ve Kiiltiir Konferansinda; “turizm ve kiiltlir paydaslari arasinda siirdiiriilebilir
gelisim hedefleri uygulamasina katkida bulunan daha kapsayici ortakliklar olusturmak”
ve “kiltiirel etkilesimi tesvik eden ve faydalarin ilgili tiim topluluklar tarafindan payla-
stlmasint saglayan turizm geligimini tesvik etmek” seklinde iki oncelik belirlenmistir
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(Diinya Turizm ve Kiiltlir Konferanst 2018: 2). Tiim paydaslar1 kapsayan ortakliklar ve
faydanin paylasilmasi stirdiiriilebilirlik a¢isindan vurgulanmistir.

Kiiltiir turizmi iizerine arastirmalar, antropoloji ve kiiltiir turizmi, kiiltlir tiikketimi,
kiiltiir turizmi motivasyonlari, kiiltiir turizminin ekonomik yonleri kiiltiir turizmi ile
kiiltiirel miras iliskileri tizerine yogunlagmaktadir. Kiiltiir turizmi ile kiiltiiriin yasatiIma-
sii1 destekleyerek ve turizm i¢in cazibe merkezleri olusturarak her iki alana da fayda
saglandig1 goriilmektedir. Ancak, bu sinerjilerin ne dereceye kadar gergeklestirildigi ve
ayrica kiiltiir ve turizmin aktif olarak birbirine zarar verip veremeyecegi ile ilgili dnemli
sorular varhigimni stirdiirmektedir (Richards 2018: 19).

Evliya Celebi Izmir Kiiltiirel Rotasi

Kiiltiirel rotalar, az bilinen turistik yerleri bir tema altinda daha etkin bir sekilde
sunmakta ve miras varliklarinin ydnetimini, korunmasini geligtirmektedir (Meyer 2004:
3). Bir tiir kiiltiir turizmi triinii olarak kiiltiirel rotalar, kiiltiirel etkinliklere toplumun
katilimin1 tesvik etmekte ve bu sayede ortak bir kiiltiirel miras bilincini arttirmaktadir.
Kiiltiirel rotalarin degerinin, kiiltiirel mirasin korunmasi ve bunun yaninda kiiltiirel,
sosyal ve ekonomik kalkinma potansiyeli ile farkina varilmistir (Hafele 2013: 12). Kiil-
tiirel rotalar yalnizca bir “turistik iiriin” degil, hatiralarla ilgili bir tiir mirastir (Shishma-
nova 2015: 247). Kiiltiirel rotalarin tiimii kiiltiirel miras olarak adlandirilamaz kuskusuz.
Toplumun tarihi ve sanatsal mirasini i¢ine alan ve degerini artirict uygulamalarla olustu-
rulan kiiltiirel rotalar kiiltiirel miras olarak adlandirilabilir (Berti ve Mariotti 2015: 43).
Kiiltiirel rotalarda; kiiltiirel miras (mimari, kirsal, kentsel, vb.); kiiltiir merkezleri (kon-
ser salonlart, tiyatrolar, sergi alanlar1 vb.); cevresel miras (parklar, 6zel ilgi goren dogal
alanlar, bisiklet yollar1, peyzaj giizergahlar1 vb.); yemek ve yerel el isi ve geleneksel
festivaller, periyodik kiiltiirel etkinlikler bulunabilir (Diinya Turizm Orgiitii 2015: 15).

Diinyada birgok kiiltiirel rota 6rnegi bulunmaktadir. Basarili 6rneklerden biri olan
Alman Masal Rotasi, Grimm kardeslerin masallarindaki (Kirmiz1 Bashkli Kiz, Kiil
Kedisi, Bremen Mizikacilari, Hansel ve Gratel, Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler, Cizme-
li Kedi, Uyuyan Giizel gibi) hikayelerin gectigi yerleri igine alan bir rotadan olugmakta-
dir. Masal Rotas1 Grimm kardeslerin dogdugu kent Hanau’dan baslayip Bremen’e kadar
ulagsmaktadir. Rota iizerinde kaleler ve saraylar, ormanlar, masal miizeleri, ahsap cerge-
veli evleri olan kasabalar ve UNESCO Diinya Mirasi Alanlari bulunmaktadir (Bendix
ve Hemme 2004: 187). Alman Masal Rotasini olusturmak i¢in 1975°de turizm diinya-
sindan temsilciler, gazeteciler ve politikacilardan olusan bir konsorsiyum kurmuslardir
(Hemme 2005: 71). Kiiltiirel rotalari olusturulmasi ve siirdiiriilebilirligi i¢in gii¢ birli-
gine ihtiya¢ duyulmaktadir. Daha iyi hizmet vermek, turistlerin rota boyunca deneyimi-
ni gelistirmek ve ¢evreyi korumak icin hem kamu hem de 6zel sektoriin is birligine
ihtiya¢ vardir. Alman Masal Rotas1 halen yerli ve yabanc turistleri ¢cekmektedir. Hem-
me bu rotanin giiniimiize kadar halen turistler tarafindan tercih edilmesini, rotanin
hikyesinin olmasina baglamaktadir (2005: 75). Olger Oziinel Alman masal rotasinda,
kiiltir-uygulama-ekonomi cergevesinde masal hazinelerinin verimli degerlendirildigini
vurgulamistir (2011: 62). Masal rotasi turizm agisindan iyi bir tema olmasinin yaninda
Alman folklorunun taninmasi ve yagatilmasini saglamaktadir.

Kiiltiirel rotalar, zaman ve mekandaki degisimin kanit1 olarak, kiiltiiriin toplumdaki
roliinii gosteren bir tiir kiiltiirel mirastir (Shishmanova 2015: 247). Tiirkiye’de somut ve
somut olmayan kiiltiirel miraslarin korunmasi ve yasatilabilmesi amaciyla kiiltiirel rota-
lar gelistirilebilir. Oguz, kiiltiirel mekanin, somut olmayan kiiltiirel miras1 dogal bagla-
minda koruma 6zelligine sahip oldugunu ve mekanini kaybeden ve icra edilmeyen eski
kiiltiirlerin yok olmaya basladigini belirtmektedir (2007:30). Kiiltiire] mekanlar, dogum,
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stinnet, evlenme, 6liim gibi gegis ritiiellerine baglh olabilecegi gibi, cami, tiirbe, yatir,
mezarlik, hidirlik, bayram yeri gibi halk inanglarina veya bag bozumu, yayla senligi,
kdy yasantis1 gibi halk hayatina yonelik olabilir (Oguz 2007:32). Kiiltiirel rotalarin
kiiltiirel mekanlardan olustugunu iddia etmek miimkiin gorilmektedir. Evliya Cele-
bi’nin seyahat rotasinin, glizergahtaki kiiltiirel mekanlarin korunmasi ve yasatilmasi i¢in
katk1 saglayabilecegi one siirtilebilir.

Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi, cografya, iklim, kiiltiir, dil, din, mimari, folklor
acisindan dnemli bir eserdir. Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi, Tirk kiiltiiriiniin somut
ve somut olmayan kiiltiirel miras1 hakkindaki bilgileri sunan en degerli kaynaklardan
biri olarak kabul edilmektedir (Ekici ve Gokge 2013: VII). 1611-1685 yillart arasinda
yasayan Evliya Celebi, yaklasik 40 yil boyunca seyahat etmis ve izlenimlerini 10 ciltlik
bir eserde toplamistir. Evliya Celebi seyyah olmanin yaninda, tarihgi, halk bilimci, mii-
zisyen, ressam, haritaci, dil bilimci, zanaatkar, mimar, savas¢i ve gurme olarak da kabul
edilmektedir (Celik Savk 2011: 15). Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi tarih¢i, cograf-
yaci, antropologlar tarafindan farkli gozle incelenirken, bu c¢aligmada Seyahatname
turizm agisindan kiiltiirel rota olugturabilmek i¢in incelenecektir.

Evliya Celebi’nin Izmir seyahati Seyahatname’nin 9. cildinde yer almaktadir (Kah-
raman 2011: 89). 9. ciltte Evliya Celebi’nin hacca gitmek igin Istanbul’dan ayrilis1 ve
yol iizerinde Izmir seyahati anlatilmaktadir. Evliya Celebi Izmir’e Bergama iizerinden
girmis, sirastyla; Menemen, Focga, Izmir merkez, Urla, Karaburun, sonrasinda Cesme’ye
giderek Sakiz adasina gegmis, tekrar ana karaya Sigacik’tan gecerek Seferihisar, Selguk,
Tire, Bayindir ve Birgi ziyaretlerini gergeklestirmistir (Akan 2011: 201). izmir liman
sehri ve ticaret merkezi olmasi ile tarihte farkli kiiltiirlerin birlikte yasamasina taniklik
etmistir. Bu yoniiyle Izmir’in tarihi ve kiiltiirel yapisi turizm igin gekicilik olusturmak-
tadur.

Tarih, halk bilimi, sanat tarihi, dil bilimi, iletisim ve cografya bilim dallarindan
akademisyenlerin yiiriittiigii “Kent ve Seyyah: Evliya Celebi’nin Géziiyle Izmir ve
Cevresi Projesi”nde Evliya Celebi’nin izmir ve ¢evresindeki ziyaretleri, tarihi, cograf-
yast ve kiiltiirel yapis1 hakkinda bilgiler sunulmustur (Ekici ve Gokge 2013: VII). Proje-
de, Seyahatnamedeki kent kimligi hakkindaki bilgiler ve Izmirli olmanin neleri kapsa-
dig1 yoniindeki 6rnekler ortaya konmustur.

Evliya Celebi; izmir seyahatinde kaleleri, camileri, kopriileri, gesmeleri, hamamlar
ve halkin yagamini anlatti1 gibi, birgok hikdye ve tilsimdan da bahsetmistir. Evliya
Celebi Seyahatname’sinde, Halkapmar’da bulunan tilssmhi Balikligol’i, Kadife Ka-
le’deki tuhaf agaci, Menemen’deki sivrisinek hikayesini, Urla’daki devasa asmayzi,
Sigacik’taki Karagdl’iin baliklarii, Ayasuluk’taki Dahhak mezarini farkli buldugunu
aktarmistir (Akan 2011: 211). Benzer sekilde Kuzay Demir, Evliya Celebi’nin izmir’de
6 tilsimdan bahsettigini vurgulamaktadir (2011: 79). Seyyaha farkli gériinen bu unsur-
lar, hikayeler, tilsimlar turistler igin de gekicilik yaratmaktadir.

Evliya Celebi, Seyahatname’de Urla’nin dviilen yiyecek-igecekleri olarak zeytin,
zeytinyagl ve Uzimi saymistir (Kahraman 2011:113). Celebi Urla’da 37 renk iiziim
gordiiglinli, buraya 06zgli zeytinin dalinda olgunlasip, islem gérmeden yenebildigini
yazmigtir (Kahraman 2011: 113). Tiirkiye’de yalnizca Urla ve Karaburun’da yetisen
dalinda tatlanan Hurma zeytin Seyahatname’de yer bulmustur. Celebi’nin seyahati sira-
sinda Urla’da 240 zeytinyagi degirmeni oldugu goriilmektedir (Kahraman 2011: 113).
Giliniimiizde Urla’da bir zeytinyagi miizesi bulunmakta ve zeytinyagi énemli bir {iriin
olmaya devam etmektedir. Seyahatname’de yer alan, Tire’de yaylada Celebi’nin ¢inar
agacina kazidig1 yaziy1 (Karaman 2011: 177) gérme arzusu yadsinamaz. Turist ¢ceken
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bir pazar 6zelligi tasiyan Tire pazarinin bilyilikliigii, kalabaliklar1 Celebi’nin de dikkatini
¢ekmis ve Seyahatname’de vurgulamustir. Gastronomide iinlii olan Tire, Seyahatna-
me’de cok sayida yemegi ile yer bulmus, Celebi bunu “Kestanesi, ¢oregi, tavuk boregi
yiyenin saglikli olur yiiregi” diyerek belirtmistir (Karaman 2011: 187). Seyahatname’de
mesire yerleri, kurulan sofralar, senlikler, giyim, yemek {izerine bir¢ok anlati bulunmak-
tadir.

Gliniimiiz gezginleri Seyahatname’de bahsedilen eserleri yerinde gérme, déonemin-
deki haliyle karsilastirma sansina sahip olabilecekleri gibi donemin hikayeleri, gelenek-
ler yasatilabilecektir. Bu bilgiler turistlerin hem macera merak hem de 6grenme istekle-
rini kargilayacaktir.

Diinyada ¢ok sayida kiiltiirel rota olusturulmakta ancak bir¢ogu zamanla kaybol-
maktadir. Kiiltiirel rotanin kalic1 olabilmesi i¢in, rotanin olusturulmasi ve siirdiiriilme-
sinde dikkat edilmesi gereken kriterler ve uygulanan modeller bulunmaktadir. Rota
olugturmada kullanilan modellerden biri Bozic ve Tomic tarafindan gelistirilen “Kiiltii-
rel Rota Degerleme Modeli”dir (2016: 29). Kiiltiirel Rota Degerlendirme Modeli temel-
de “Ana degerler” ve “Turizm degerleri” olarak ikiye ayrilmaktadir. Ana degerler; bi-
limsel degerler, rotaya 6zgii degerler, ekonomik énem, tedbir ve koruma degerleri ola-
rak gruplandirilmistir. Turizme 6zgili degerler ise; fonksiyonel degerler ve turizm {irii-
niiniin ek degerleri olarak iki gruba ayrilmistir.

Bilimsel degerler; kiiltiir, tarih, sanat, sosyal, egitim, arastirma ve estetikten olus-
maktadir. Evliya Celebi’nin Izmir seyahati giizergahi bilimsel degerler igerisindeki tiim
unsurlart tagimaktadir. Tarihi, kiltiirel, sanatsal birgok deger giizergah igerisinde bu-
lunmaktadir. Bergama’da Pergamon antik kenti ve kale, Foga’da kale, hamam ve cami-
ler, izmir merkezde camiler, kiliseler, Kizlaragas: hani, Kadife Kale, Cesme ve Seferihi-
sar kaleleri, kale i¢i eski yerlesimleri, Birgi kiiltiirel, tarihi ve sanatsal degerlerdir. Evli-
ya Celebi’nin Seyahatnamesi ile ilgili bircok ¢alisma da aragtirma kosulunu (6rn. Akan
2011, Ekici ve Gokge 2013, Kuzay Demir 2011, Sahin 2013) karsilamaktadir.

Modeldeki rotaya 6zgii degerler; rotanin cografi karakteri, rotadaki cazip alanlarin
say1sl, rotanin temasinin ¢ekiciligi, rotay1 yoneten bir organizasyonun varligi ve yone-
tim planindan olusmaktadir. Evliya Celebi’nin seyahatnamesi nadir olmanin yaninda,
kiiltiirel miras olarak ¢ekicilik unsuru tasimaktadir. Bélgenin dogal giizellikleri, ovalari,
daglar1, denizi, yetisen iirlinleri dogal ¢ekiciliklerini olusturmaktadir.

Modelde rotanin ekonomik dnemi; yerel topluma katki, daha genis bir bolgenin ya
da bir biitiin olarak iilkenin ekonomik kalkinmasina etkisi, yatirimlar i¢in potansiyel,
marka yaratilmasina katki, iilkenin olumlu bir imajinin yaratilmasina katki ve siir otesi
is birligi olanaklarini kapsamaktadir. Evliya Celebi seyahatlerinde yerlesim yerlerini,
insanlarin yasamlarini anlatmakta, glinimiizde de bu yerlerin biiyilk gogunlugunda
yasam devam etmektedir. Bu nedenle bu yerlesim yerleri kiiltiirel rotaya dahil oldugun-
da yerel halkin ekonomisine katkida bulunacaktir.

Model i¢indeki tedbir ve koruma degeri; rotadaki alanlarin mevcut durumu, alanla-
rin giivenlik ag181, koruma diizeyi ve uygun sayida turisti igermektedir. Seyahatname’de
ismi gecen bir¢ok cami, hamam giiniimiize kadar gelememistir. Bahsi gegen gelenekle-
rin, mesleklerin bir kism1 da kaybolmustur. Kiiltiirel rotanin olusturulmasi ile tarihi ve
kiiltiirel degerlerin 6neminin anlagilmasi, halkta ve yoneticilerde farkindalig1 artirarak
korunma saglayabilecektir.

Modelin turizme 6zgii degerlerden fonksiyonel degerleri kisminda: rotanin turizm
ve cografi konumu, turist sinyalizasyonu ve rotadaki cazibe merkezlerinin yogunlugu
degerlendirmektedir. Izmir, Tiirkiye’de Istanbul, Antalya ve Mugla illerinden sonra en
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ok turist agirlayan ildir (Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 2020: 5). {zmir tarih, kiiltiir, dogal
kaynaklar ve alt yap1 acisindan turizme uygundur.

Modeldeki turizm iiriiniin degeri tanitim, konaklama hizmetleri, restoran hizmetle-
ri, rehberlik hizmetinin varlig1 ve turizm altyapisi, sahalarin rota tizerindeki cekiciligi,
otantik hediyelik esyalarin varligi gibi unsurlardan olusmaktadir. Kiiltiir ve Turizm
Bakanliginin istatistiklerine gore, izmir’de 1689 konaklama tesisi, 182047 yatak kapasi-
tesi bulunmaktadir (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 2020: 2). Izmir rehberler odasina kayith
992 rehber gorev yapmaktadir (TUREB 2020: 1). izmir Tiirkiye’de kitlesel turizmin
basladig1 yer olmasi ile konaklama ve restoran kapasitesi, hizmet veren rehber sayisi
acisindan sorun yasamamaktadir.

Sonug

Sonug olarak, Evliya Celebi’nin izmir seyahatinin kiiltiirel rotaya uygunlugu Kiil-
tiirel Rota Degerleme Modeli ile incelenmis, rotanin modelin tiim kriterlerini karsilaya-
cak ozellige sahip oldugu belirlenmistir. Bu modele gére, Evliya Celebi’nin Izmir seya-
hatinin kiiltiirel rotasinin olusturulmasi uygun goriilmektedir.

Evliya Celebi Izmir kiiltiirel rotasmin, turistik iiriin olmanin yaninda kiiltiirel mira-
sin taninmasina, yasatilmasina ve korunmasina katki saglayacagi beklenebilir. Bu kiiltii-
rel miras rotast 17. yiizyilin Anadolu tarihinin bir boliimiiniin anisin1 yasatabilecektir.
[zmir’in turizm alt yapisi kiiltiirel rotay1 hayata gegirmede kolaylik saglayacaktir.

Evliya Celebi Izmir Kiiltiirel Rotas1 Bergama’dan baslayip, Menemen, Foga, Izmir
merkez, Urla, Cesme, Seferihisar’dan Tire’ye ulagsmaktadir. Rota iizerinde somut ve
somut olmayan kiiltiirel mirasa iligskin turiste 6grenme, deneyimleme, eglenme firsati
sunan merkezler belirlenmelidir. Bu merkezlerin planlanmasinda somut olmayan kiiltii-
rel mirasin agir1 turizm nedeniyle zarar gormemesi i¢in halk bilimcilerin rehberlik etme-
si saglanmalidir.

Rotada, Celebi’nin giizergdhi iizerinde bulunan yerlesim yerlerindeki gelenekler,
ritiieller, el sanatlari, yemekler, giinliik ve 6zel giin kiyafetleri turistik iiriin olarak de-
gerlendirilebilir. Somut olmayan kiiltiire]l mirasin turistik iirin olarak degerlendirilme-
sinde, Olger Oziinel’in (2017: 357) unsurun baglamindan koparilmasi ya da metalasma-
st tehlikesi uyarist gbz oniinde tutulmalidir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin yasatilma-
s1, tanitilmasi ve korunmasi igin siirdiiriilebilir turizmin katkis1 oldugunu savunan bilim
insanlar1 oldugu gibi, turizme tamamen karsi ¢ikanlar da bulunmaktadir. Turizmin kont-
rolsiiz biiytimesiyle asir1 ticarilesmesi sonucu topluma ve dogaya zarar verdigi bilin-
mektedir. Turizm kaynakli sorunlar1 6nlemek igin planlamalarda turizmin tasima kapa-
sitesinin belirlenmesi gerekmektedir. Tagima kapasitesi ile agir1 ticarilesme, kalabalik-
lagma, toplumsal ve ekolojik zararlarin Oniine gegmek miimkiindiir. Somut olmayan
kiiltiirel miras siirdiiriilebilirlik anlayisiyla turistik iiriine donistiiriildiigiinde kiiltiirel
mirasin yasatilmasi, tanitilmasi ve korunmasi saglanabilecektir.

Evliya Celebi’nin tarihi bir deger olmasi, onun yolculugunu deneyimleme arzusu
turistik talep olusturacaktir. Bu ayni zamanda Evliya Celebi’yi tanimay1, donemin tari-
hini 6grenmeyi saglayacaktir. Turistik talepte deneyim edinme isteginin karsilanmasi
icin rota lizerinde uygun alanlar olusturulabilir. Bolgenin el sanatlarinin deneyimlenme-
si icin ustalarin atdlyelerinin dogal ortaminda diizenleme yapilabilir. flginin artmasi el
sanatlarinin yasatilmasini saglayabilecektir.

Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde pek ¢ok ydresel yemege yer verilmistir. Se-
yahatnamede gegen: Tire’nin misafir sofralarindaki tavuk yemekleri, borekleri, helvasi,
Urla’nin zeytini, tiziimleri ve Cesme’nin sakizi gibi irlinler turistik c¢ekicilik unsurlari-
dir. Izmir’in yemeklerinin tadiminin yaninda, yéresel yemeklerin yapiminin mutfak
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atdlyeleri ile deneyimlenmesi turistik talebi artiracaktir. izmir’de bulunan iiniversitele-
rin Gastronomi ve Mutfak Sanatlari boliimleri yoresel tatlarin ortaya ¢ikarilmasi, taniti-
mi1 ve yasatilmasi icin projeler gelistirebilir. Giizergah iizerindeki yerlesim yerlerinde
kooperatifler ile bu yemeklerin yapim ve tadimi saglanabilir. Cesme’nin Germiyan kdyti
ekmegi ve peynirinin giiniimiizde tekrar iiretilmeye baglamasinda turizmin etkisi olmus-
tur. Urla’da bulunan Zeytinyag1 miizesine benzer sekilde, iiziim cesitleri ve bunlardan
elde edilen iriinlere yonelik miizelerin olusturulmasi bagciligin ve iiziim gesitlerinin
korunmasina katkida bulunabilir. Bu miizelerde iiretim de yapilabilirse ziyaretgiler i¢in
Ogretici olabilir.

Yemek kiiltiiriiniin tanitilmasi ve yasatilmasinda festivaller 6nemli rol oynamakta-
dir. Alagat1 Ot Festivali, Germiyan Ekmek Festivali, Urla Enginar Festivali, Seferihisar
Mandalina ve Atalik Tohum Festivalleri Rota tizerindeki 6rnek festivallerdir. Bu festi-
vallere asir1 kalabaliklik elestirileri olsa da festivaller iiriinlerin tanitimi ve tretimini
tesvik etmektedir. Genel olarak elestiriler plansizliktan ve uygulamadaki aksakliklardan
kaynaklanmaktadir. Sorunu ¢6zmek icin festivallerin kaldirilmasi degil iyi planlanmast
onerilebilir. Turistik c¢ekicilikleri olusturan tilsimlarin, hikayelerin, geleneklerin etkin-
liklerle yasatilmasi unutulmalarini 6nleyecektir.

Evliya Celebi izmir’de yasayan farkli gruptaki insanlarin kiyafetlerini de ayrmtili
olarak betimlemistir. Bu kiyafetlerin turistik hizmet sunanlar tarafindan giyilmesi meta-
lagsma ve baglamindan koparilma riski tasisa da bu sayede kiyafetlerin tanitimi yapilabi-
lir, giinliik yasamda yeniden kullanilmaya baslanabilir. ilgi ¢eken kumaslar, desenler,
motifler, boyalar tekrar kullanilabilir ve yeni alanlara uyarlanabilir. Kumagin dokunmasi
ve farkli alanlarda kullanilmasi yore halkma yeniden gelir getirebilir. Odemis’in Birgi
koytinde dokumalarin pestamal, sal, perde, masa-sehpa ortiisii gibi yeni alanlarda kulla-
nilmak {izere iiretildigi bilinmektedir. Benzer sekilde kege iiretimi de gelismis, farkli
kullanim alanlarina kavusmustur. Tire ve Odemis pazarlarinda ticari bir degerinin olma-
st ile iiretimlerinin yeniden bagladig1 goriilmiistiir. Yore halkinin turistik iiriinden gelir
elde etmesi somut olmayan kiiltiirel mirasin gelecek nesillere aktarilmasina katki sunar-
ken, biiyiik kentlere gocleri de azaltabilir. Turizm gelirlerinin yore halkina katkisinin
artirtlmasi i¢in 6nlem alinmasi gerekmektedir.

Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, yerel yonetimler, sivil toplum &rgiitlerinin 6zel sekto-
re bu rotanin hayata gecirilmesinde destek saglamasi dnemlidir. Alman masal rotasinda
oldugu gibi rotanin olusturulmasi ve faaliyetlerinin siirdiiriilebilmesi i¢in konsorsiyum
olusturulmast Onerilebilir. Konsorsiyumun iiyelerinin tiim paydaslar1 temsil edecek
sekilde belirlenmesi ve uygulamadaki kararlarda etkin rol oynamasi rotanin basarisina
katki saglayacaktir. Ozellikle, okullarin kiiltiirel gezilerinde Evliya Celebi kiiltiirel rota-
sinin izlenmesi, gelecek nesillere kiiltiirel mirasin tanitilmasi ve farkindalik olusmasinda
faydali olacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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TURK HAKANLIGI MUHITi TURK iSLAM KAYNAKLARINDA KAFIR*

Infidel in Turkish Islamic Sources of the Turkish Khagani Milieu

Dog. Dr. Saime Selenga GOKGOZ**

(074

Makalede "Allah'a ve O'nun iman edilmesini istediklerine inanmamak, inkar etmek" anlaminda kullani-
lan kiifi- olgusunun fail ad1 kdfir terimi ile onun Kur’ani anlam1 Tiirk¢e Kur’an ¢evirileri iginde en erken tarihli
olam Karahanl Tiirkcesi Satir Altr Kur’an Terciimesi TIEM 73 ile 11. yiizyil Miisliiman Tiirk diinyasmnin
kimligini ve dilini gliglii ve etkili bir bigimde one ¢ikaran birincil kaynak kiymetindeki iki basyapiti; Divdnu
Lugati’t-Tiirk ile Kutadgu Bilig tizerinden ele alinmustir. Kavramimn kazandigi anlam-deger yiiklenislerine
referans olmasi bakimindan Dede Korkut destanlarinin sosyo-kiiltiirel tarihi mecaz cografyasina da 6zellikle
bakilmus, etki ve yansimasi tizerinde durulmustur. Kdfir sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik bir terimdir ve kavram
— terim olarak her iki diizeyde, Islami, Islami olmayan, Arap ve Arap olmayan birden gok tarihi baglam ve
anlam gercevesine yerlesir. Bu kavram en basta Kur’ani bir terimdir; ancak ondan sonra bagka bir¢ok dini ve
din dis1 kavramla birlikte Islimlasmanin sonucu olarak Tiirk dili, medeniyeti, toplumsal ve kiiltiirel tarihi
cografyasina mal edilmistir. Kdfir, Yakin Dogu cografyasindan dogmus tektanrici dinlere, Musevilik, Hristi-
yanlik ve Miislimanliga mensup olacak olan kutsal kitap toplumlarmin da dillerinin ve tarihi eski s6z varligi-
nin belki en giiglii, keskin sozciikleri arasindadir. Bu tektanrici toplumlar birbirlerini tarihi siyasi ve dini
karsilagmalara ve ¢atigmalara bagli olmadan da kdfir olarak niteler. Kdfir sozcigii ve bagka dini soyut-somut
kavramlar, Tirk cografyasinin genisligi ve tarihi dénemleri diisiiniildiigiinde bir ugtan digerine kabarik bir
kiilliyat olusturan Satir Alt1 Tiirkge Kur’an gevirilerinde izlenebilmektedir. TIEM 73 kdfir sozciigii igin ikili
bir 6zellik sunar, nadiren birkag ayette ya asil bigimi korunmus ya da daima Tiirkge iki sozciikle karsilanmisg-
tir. Bunlardan ilki kértgiin- “inanmak, bir seye inanmak™ fiilinin olumsuzundan kértgiinmdgliler “inanmayan-
lar” seklinde tiiretilerek kdfirleri karsilamistir. Kdfir icin Erken Orta Tiirkgede tiiretilmis bir diger sozciik
tamgh sozctigiidiir. Ozellikle Yahudiler ve Hristiyanlara vurguyla Kur’an kissalarinda da kdfir imgesi biitiin
Miisliiman kiiltiirler kadar Miisliiman Tiirklerin de diisiince ve duygularmin katmanlasarak evrildigini goste-
rir; bunun Dede Korkut destanlarma folklorik etkisi fark edilebilir. TIEM 73’teki kissalarda da Arapga ve
Farscadan kavram kopyalamadan Eski Tuirkgenin ¢eviri dil edinci ve yeterligi goriilebilir. Buna, 4Ashab-1 Sebt
kissast 6rnek olusturabilir. Tirk Hakanligi muhitinin iki Misliman Tiirk yazarinin kaleminden ¢ikan ¢agdas
iki bagyapitta ise; Divanu Lugdti’t- Tiirk ile Kutadgu Bilig'de de kdfir, kendi sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel
dini kavram alanin1 yaratmistr.

Anahtar Kelimeler

Kafir imgesi ve simgesel diizen (rejim), Tiirk Hakanhgi (Karahanli) muhiti, Erken Tiirk Islam
kaynaklari, Tlk Tiirkge Satir Alti Kur’an Terciimesi TIEM 73, Divanu Lugati’t-Tiirk, Kutadgu Bilig.

ABSTRACT

This paper explains firstly the Qur'anic meaning of the kdfir. Early Turkish-Islamic historical sources,
such as The First Interlinear Literal Translation of the Qoran TIEM 73, Divinu Lugdti't-Tirk and Kutadgu
Bilig were the analytical tools of this loan-word for early or Old Turkish and the conceptually religious, socio-
political and cultural, and metaphoric dimensions of this term. These two masterpieces and TIEM 73 selected
from the powerful and rich intellectual and scientific sources of the Turkish medieval world to evaluate the
early, pre-thirteenth Turkish-Islamic religious texts translation tradition which contain old Turkish religious
and non-religious concepts and terms. The socio-cultural historical and metaphoric cosmos of the Dede
Korkut epics represent and mention also that the Early or New Muslims had passed through the ages to inter-
pret the infidel (kafir) in terms of the explicit and implicit meanings. The Early Muslim Turks were engaged
and played for the connotative development and socio-cultural semantic attribution of this sharp, heavy and
symbolic and imaginative marker of kafir, infidel. Along with this and many other concepts, as a result of
Islamization, the Turkish language, civilization, social and cultural historical processes have been attributed to
its metaphoric geography of the term. Infidel (Kafir) is a foreign loan-word, one of the important with its
equivalent terms (such as munkir, munafik, fasik) from Arabic Qu’ranic religious term for Turkish originally.
Infidel (Kafir) is perhaps one of the strongest and sharpest words for the modern languages and their historical
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vocabularies, or glossaries of the monotheistic nations. Mosaic, Christian and Islamic religions born in the
Near East and the actual or historical believers of these monotheistic religions also describe each other as
infidels along with their historical politico-religious encounters and conflicts. Especially the 11th-13th centu-
ries should be considered for the Turkish Islamic cognitive mapping and evaluation of infidel (kafir) and other
monotheistic and Islamic religious loan-words and concepts to Turkish language. The first interlinear Turkish
translations of Qur'an, which emerged in the Eastern Turkish and Western Turkish dating back to the 16th
century constitute a fluffy corpus. TIEM 73 presents a dual feature for the word infidel (kafir), rarely in a few
verses its original form has been preserved or it has been met with two original Turkish words. The first of
these, kertgiinmdgliler for the "non-believers" by deriving the verb "to believe, to believe in something".
Another etymologically Turkish word to refer is fanigli which is also derived from the verb, as synonymous
and equivalent with "infidel". Emphasizing on Jews and Christians TIEM 73 is also the source of the first
images of the later historical and layered evolution of the thoughts and feelings of Muslims and Early Muslim
Turks toward these biblical nations and others, first image-maker of the infidel referring Qur'anic anecdotes,
and even with the influence of the folkloric elements of the Dede Korkut Epics. Competence and proficiency
of Old Turkish can be seen both in the preference of the Turkish vocabulary and glossary of the Qur’anic
anecdotes in TIEM 73. Early Turkish translators preferred non-copy or loan-words from Arabic or Persian
baggage words for these anecdotes” word or conceptual list to construct semantic and cultural space. The
Sabbath Breakers (or Companions of Sabbath) (Ashab-: Sebt) biblical story with Qu’ranic equivalence are
such typical examples. The infidel (kafir) has also created his own conceptual space in Divdnu Lugdti't-Tiirk
and Kutadgu Bilig.

Keywords

Infidel - image and symbolic regime, the Turkish Khagani (Karakhanid) Milieu, Early Turkish Islamic
sources, The First Interlinear Literal Translation of the Qoran TIEM 73, Divanu Lugati’t-Tiirk, Kutadgu Bilig.

Giris

Miisliman Tiirk mubhitinin erken tarihli dil, din ve diger disiplinlere ait birincil
kaynaklari saha, tiir, konu, zaman vd. ayrimlarla ele alinarak kimi dini kavramlara tarihi
imgebilimsel acidan yapilacak arastirmalarda ilgi ¢ekici sonuglar verebilir. Bu makale,
merkeze kdfir sézciiglinii alan dini ve sosyo-kiiltiirel bir kavram ve imge ¢aligmasidir.
Yazida birincil kaynaklar olarak Karahanl Tiirk¢esi Satir Alti Kur’an Terciimesi TIEM
73, Divanu Ligdti't-Tiirk (DLT) ve Kutadgu Bilig’e (KB) odaklanilmig, ancak mitolojik
¢aglarin da unsurlarini yakalayabildigimiz Dede Korkut destanlarina da gerektigi nispet-
te isaret edilmeye ¢aligilmistir.

Kafir Arapga Kur’ani bir dini kavram ve terimdir. Bu yapisi ve dokusuyla Tiirk soz
varligmin sosyo-kiiltiirel ve politik mali olmustur. Kdfir, énce Arap ve Yahudi (ibrani
kabileleri, Israilogullar1) sonra da Yakin Dogu cografyasindan dogmus Musevilige,
Hristiyanliga, tektanrici son din Miisliimanliga mensup Arap ve Yahudi olmayan ulus
ve toplumlarin dillerinin ve s6z varliginin belki en giiglii keskin sdzciikleri arasina gir-
mistir. Kdfir ve iligkili ayn1 kavram alanina yerlestirilebilecek Kur’ani sdzciikler (miis-
rik, miinkir, miinafik, fdsik), Turklerin de dini kavram ve mecaz cografyasinin giigli,
keskin ve agir kavramlar olmustur. Kdfir yaninda Islami toplumsal ve kiiltiirel, hatta
ulusal karaktere biiriindiirtilen tiim diger kavramlar Miisliman Tiirklerin tarihine kosut
olarak Tiirk¢eye ya oldugu bigimiyle aktarma ya da lafzi, izafl ve mecazi anlam ¢evirisi
yoluyla Arapga ve ara ylizii Fars¢adan girmis, Tiirk mecaz, imge ve simge cografyasina
mal edilmistir.

Gerek Arap gerekse Fars etki ¢ap1 dikkate alinarak Yakin Dogu’da ve Akdeniz
havzasinda bigimlenen Isldm medeniyet dairesine katkisi, rolii, yeri, etkisi ve giicii tar-
tigma gotiirmeyerek, uzun, ¢alkantili ve harplerle siirmiis Ortagag diinyasinda Tirkler
Eski Tirk dinini, Buddhizm ve Maniheizmi, az tesirli Musevilik, Hristiyanlik gibi sair
dini inang sistemlerini terk ederek tedricen Miisliiman olmuslardir. Tiirklerin Miislii-
manlasmasi tarihi fenomendir ve bu siireg, Tiirklerin siyasi egemeni olduklari iilkelerde
Islam’n yayilisina kosut (7-11. yy) olarak gerceklesmistir. Tiirkler Islam’1 soy, boy,
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budun, bey, han-hakan etrafinda bigimlenerek formel ve informel yollarla, politika ve
politika dis1 araglarla kabul etmistir.

Tiirkler ne eski dini ve folklorik kiiltlirleri ne de sosyo-ekonomik ve kiiltiirel-
entelektiiel hayat bigimleri ve politik gelenekleri bakimindan Araplara ve Farslara ben-
zemez. Tiirkler, Islamiyet’le Hazar &tesine ve Tiirkistan’a erken Arap istilalarinin bir
sonucu olarak 8. ylizyilin ilk yarist itibartyla, 6nce bireysel temas etmiglerdir. Bir ucu
Anadolu'dan Iran’in dogusuna uzanarak Horasan’i ve kuzeybatisinda Azerbaycan’i
icine alarak Maveraiinnehir, diger ucu Tiirkistan’da Kaggar olan genis bir cografyada
cereyan eden temas tiirlerinin politik, askeri, toplumsal ve ekonomik iliskilere baglanip
siddetlenerek karmagiklagtigi bir ortamda ilk, sayili temas evresinden sonra ilk Miislii-
man Tirk siilaleleri Karahanlilar (840-1212) ile Gazneliler (963-1186) ilk bagimsiz
Miisliiman Tiirk devletleri olarak ortaya ¢ikmislar ve Irani Samanogullar1 egemenligini
sonlandirmislardir. Sonugta, ddru'l-harb'de kalan Tirk ve Tiirk olmayan biitiin kdfir
faillerin devletli Miisliman muhataplari artik Tiirklerdir.

Kidfir kavraminin Kur’ani anlami sdyle acilabilir: Kdfirin kokii kifi'diir. Kiifr'in
klasik Arap dili sozliigiinde diiz anlami '6rtmek, gizlemek, nankorlik etmek'tir. Kiifi
terim diizeyinde genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi
tasdik etmemek, Allah’a ve ona inanmamak” diye tanimlanir. Bu iifiii benimseyene
'fitri yetenegini koreltip orten' anlaminda kdfir denilir. 'Bilmemek, yadirgamak' sozliik
tanimiyla niikr kokiinden 'kabul etmemek, reddetmek, hos gormemek' anlamina gelen
inkdr da kiifiir karsih@inda kullanilir; 'bu tavr sergileyen kisi'ye ise miinkir denir (Sina-
noglu 2002: 533).

Alt1 ayetten olusan Kdfiriin suresi bu kavramin g¢6ziimlenmesinde anahtardir.
Kafiran’dan anlagilmaktadir ki, “Allah’a zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde ve ona ibadet
edilmesinde ortagi, dengi ve benzerinin bulunduguna inanma”, kiifi- olarak sirk (: ortak)
kosma, peygamberini, vahiy eseri Kur’an’1 inkar ve reddederek serik olma, birden ¢ok
ilaha, surete, sekle, temsile tapma, dolayistyla put yapip puta tapma; bu diizeyde ise
perestis ve tazim ettikleri ne varsa kutsallik ve gii¢ atfiyla medet ummak {izere ilahlas-
tirma, inanmak disinda dini uhrevi ayin ve baska torenlerle bunlara ibadet etme, Islam
Oncesi Arap tarihinde Cahiliye doneminin putperest Araplarina da mahsus idi. Kdfirden
daha 6nce, puta tapic1 Araplar miisrik, kiifire bagh olarak da miinkir ve miinafik, fdsik
sifatlarina da birakilmistir. Surenin altinci ayetinde; “sizin dininiz size, benim dinim
bana” esasi, Islim ve Isldim olmayanlar ayrimini nihai olarak hudutlandirict olmus,
Hristiyanlarla Museviler yaninda Kur’ani tabirle ‘mecusi’ kodu da kdfiri tanimlamada
ihmal edilmemistir (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/sure/109-kafirun-suresi).

Kafir ve basgka dini kavram ve terimler, Tiirk beseri ve siyasi cografyasinin genisli-
§i ve tarihl egemen donemleri diisiiniildiigiinde, dogal olarak 11.-13. yiizyillara tarihle-
nerek kabarik bir kiilliyat olusturan Satir Alt1 Tiirk¢e Kur’an gevirilerinde de izlenebil-
mektedir. Yapilan incelemelerde varilan sonu¢ odur ki, Tiirkler, gercek yeni yabanct
kokenli Arabi, Ibrani, Arami, Nebati, Siiryani, Farisi, Yunani ve nihayet Latin vd. s6z-
ciikleri ya birebir harfi ve lafzi (litteral) alintilayarak ya da alintilayip kopyalamadan
kendi kavram ve terim diinyasindan ¢agrisimli anlam yiikleyip izafilestirerek, atifli ve
mecazl ¢evirmislerdir.

Ceviri aslinda ‘yeni (bir) dil’ insa etme igidir. Daha da karmasik yapisiyla tektanri-
c1 kutsal kitap metinleri 6zel bir dil ve diskur tiiriidiir. Kutsal metinler kavram ve anlam
evreni bakimindan sureler, ayetler arasi birbirine baglanarak iliski kurdurucu bir yapiy1
da verir. Bu sebeple kutsal kitap ¢evirilerinde kaynak metindeki asil anlami ne g¢ogalta-
rak ne de eksilterek vermek esastir. Ana metnin agik ve kapali anlam tasiyan ilahi kay-
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nak iletisini, dini ve diinyevi, felsefi, metafizik diinyay1 kavratici ve canlandirici, islen-
mis bir formel yazili dil temeli gerektirir. Maniheist ve 6zellikle Tiirk Buddhist muhi-
tinde gordiigiimiiz kaynak dil - hedef dil arasinda kurulan dini bakis acis1 Miisliiman
Tiirk muhitinde de siirmiis, farkli din muhitlerinin din dili olarak Yazili Tirkgeyi gelis-
tirme anlayis1 Miisliiman Tiirk muhitinde Yazili Tirk¢enin yetkin, donanimli ve bilingli
bir kullanimini belirleyen en 6nemli faktdrlerden biri olmustur. Bu tiir bir yetkinlik,
donanim ve bilincin biricik 6rnegi olarak Balasagunlu Yasufun caglar1 asan eseri Ku-
tadgu Bilig'i gostermek bile yeterlidir. Nitekim Barutcu Ozénder (2003: 13-31) bu
Tiirkgeci yiiksek dil ve din bilinci iligkisini, Tiirk dini ve kutsal metin ¢eviri sorunuyla
bir arada g¢eviri edinci bakimindan karsilastirmali olarak ¢dziimlemistir. Eski Tiirklerin
Buddhist ve Maniheist gevre geviri, dil ve edebiyat faaliyeti ve deneyimi islamlasma
siirecinde Erken Miisliiman Tiirklere birikimli intikal etmistir (Barutcu Ozonder 2002:
481-501; Esin 1985: 1-20).

1. Karahanh Tiirkcesi Satir Alt1 Kur’an Terciimesi TIEM 73’te Kifir

Satir alt1 ve tefsirli erken Tiirkge Kur’an cevirilerinde Kur’ani sozciikler igin
Tiirklerin eski dinlerinin kavram ve terimlerinden rahathikla faydalandiklar: goriiliir. Bu
konuda genis bir literatiir vardir. Kok (2004: XV-XVII; 2017: 191-211), ayrintili olarak
bunlardan bahseder. Ilk ve erken Tiirkge Kur’an cevirileri olarak Tiirk Hakanlig1 ve
Harezm sahasi Kur'an ¢evirileri arasinda Karahanli Tiirkgesi Satir Altr Kur’an Tercii-
mesi TIEM 73 bircok acidan 6ne ¢ikmaktadir. Bu yazida TIEM 73 yazma metninin 1v-
235v kismi1 (Kok 2004) kullanilmustir.

TIEM 73’iin istinsah tarihi 1333/1334 olsa bile dili, séz varhii itibartyla iig yiizy1l
geriye gotiriilerek en eski ve Tiirkge bilinci tagiyan tam ve eksiksiz Tiirkge Kur’an Satir
Alt1 Ceviri niishas1 oldugu yéniinde Inan (1952 [1998]:128-136), Togan (1963, 1964) ve
Eckmann (1976: 13) esas alinarak bir kabul vardir. TIEM 73’iin s6z varhgmmn, 11.
yiizyil Tirk Hakanligi muhitinin iki bagyapiti olan Kutadgu Bilig ve Divdnu Lugdti't-
Tirk’in s6z varligiyla dogrudan dogruya uyustugu, baska hi¢bir kaynakta taniklanma-
yan Tiirk¢e yeni soyut ve somut kavramlart Kur’an’t alimlamak suretiyle Tiirk kavram,
anlam ve mecaz diinyasina armagan edildigi Kok (2004: XXXIII-XXXVIII) tarafindan
belirtilmektedir.

Kur’an, Taberi’nin (6. 923) 30 ciltlik Arapga tefsirinden mufassal ve Kur’an metni
esas alinarak ilkin Farscaya satir alt1 ¢evrilmistir. Z. Velidi Togan’a gore (1963: 230,
1964: 18, 1971) ilk Tiirkge Kur’an gevirileri bu Fars¢a ¢eviri sirasinda Maveraiinnehirli
¢eviri heyetinin ¢alismalari sirasinda gerceklesmistir. Togan, ilk Tiirk¢e Kur’an cevirile-
rinin asil niishasmnin islamiyet’i kabul eden Argu ve Karluk Tiirklerinin lehgesinde Cii
ve Sirderya civarindaki Oguzlarin agzinin tesirinde yazilmig oldugunu belirtmis, bu
Maveraiinnehirli heyette Isficapli (: Sayramli) bir Argu Tiirkii'niin oldugunu kaydetmis-
tir (Ayrica bk. Kok 2004: XI-XIII).

TIEM 73, Tiirk dinf ceviri geleneginin erken Tiirk geviricilerinin Arapga ve Farsca
karsisinda ne dil ne de din kompleksine girmediklerini sdylemeye imkan verir. Islami
Tiirk muhitinin Kur’ani bilimler alaninda giiglii din bilginlerinden olduklar1 kusku gé-
tiirmeyerek bu atsiz geviriciler, Arapca ve Farscaya vakif ve 6zgiivenli olarak geviri
edincine gore hareket etmiglerdir. Kur'ani terminolojinin hedef dilde karsilanmasi agi-
sindan TIEM 73, Hakanl muhitinin 6zgiin diger iki bas eseri KB ve DLT gibi XI. yiiz-
yil Tiirkgesinin olgunluk diizeyine eristigini, yesim tagsi bir yaz1 dili oldugunu gosteren
hayranlik uyandirici ispatidir. TIEM 73'iin inceledigimiz kismu igin gecerli olmak iizere
Arapga 413, Farsga 161 madde bas1 sozciik vardir ve bunlar ¢ogunlukla 6zel adlardir
(Kok 2004: XXXVIII): Kutsal kitap adlar1 (Zebur, Tevrat, incil), peygamberlerin nese-
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bi, aile yeleri; kisi, yer, kabile, soy, aile ve yer sekillerine gore ad alan kutsal mekan
adlari, 6zel giin ve esya ile hayvan adlar1 vd.

Anadolu sahasi erken tarihli Kur’an gevirilerinde kdfir terimi asil bicimiyle, harfi-
yen aktarilmigtir. Tiirkistan sahasinin erken tarihli Kur’an cevirilerinde ise durum ikili
bir 6zellik sunar ve daima Tiirkce kefesi agir basar. TIEM 73 bu acidan digerlerine gore
yine dzgiindiir. TIEM 73 besmelenin bile biitiin surelerde cevirisinin yapildig1 bir me-
tindir. TIEM 73’te seyrek ve baglamca kafir bol-, kiifr birle, kafirliklar: birld, kafirler-
niy ulugi, kafirlerniy birld kaliplan gesitli ayetlerde kullanim yerine gore dizinlenmistir
(Kok 2004: 318, 331, 409). Buna karsin kdfir i¢in anlam ¢evirisi ve es-degerli olarak sik
tekrara birakilmis Tiirkge iki kavram kullanilmigtir: ‘inanmak’ ve ‘inkér etmek’ ya da
‘inanmamak’ anlam zitligina dayali es-degerlilik, fiilden ad yapilarak bu merkezi kav-
ramla saglanmistir. Kok (2004) tarafindan hazirlanan titiz dizinde Eski Tiirkce kértgiin-
'inanmak, bir seye inanmak' fiilinden tiiretilerek fiilin olumsuzu kértgiinmd- 'inkar et-
mek, inanmamak' ve onun faili olarak kértgiinmdgliler 'inanmayanlar' kdfirleri birgok
ayette karsilamistir. Kértgiiniigli, kértgiiniiglilir de 'inanirlar, inananlar, iman edenler'i
belirtir. Kiifir korunarak kiifi ketiirgenler (Kok 2004: 426-427) de ayetlerin Tiirkgesinde
geemistir.

Islam’a, Kitab’1 Kur’an’a ‘hak din’ olarak tutunma hali, yol sézciigii kavramlagtiri-
larak bildirilmistir. Yol, Tiirk dini, tasavvufi, estetik ve lirik s6zliigiiniin, dini ve din dis1
kavram diinyasinin sdzciigii olarak yerini alir. Sik tekrarla TIEM 73’te gegen kéni yol
'gercek, dogru yol, hak yol' tabiriyle inkdr edenler ve ‘Isidm’a Selamla Teslim olanlar'
ayirt edilmis; kdni yol'a ‘tutunanlar’ (kertiiniinlar .. kénikd tutugli) ve ‘tutunmayanlar’
zith@1 kertiintinldr anar kim indiirdiim kéniki tutugh am kim sildrnin birld (2/41)
orneginde oldugu gibi kurulmustur. Kutadgu Bilig’de taniklanan fanigl sézcigii de
TIEM 73’teki kértgiinmdgliler gibi kullanim yeri ve degerine gore kdfiri karsilamustir:
tamigl 'inkér eden": (1) ani kim olar birld turur drdilir anda oydiin yart tildyiir drdildr
anlar iizd kim tandilar kagan kdldi drsd olarka ol kim bildilir tanp tutmadilar. Ayar
tagrimin kargisi tamgldar iizd (2/89) (2) kim bolsa diisman taprika tak: faristdldrina
taki yalavaglariya taki cabra’ilka taki mika’ilka biitiinliikiin tayri diisman turur tanigl-
larka (2/98) (Kok 2004: 5, 10, 11).

TIEM 73’te miisrik de Tiirkce karsilanmistir: kog- 'katmak, kosmak' fiilinden ortak
kos- “sirk kosmak, musrik olmak” anlaminda Ozneleri ortak sozciigiinde isaretletip
ortak kosugl(lar) miisrik i¢indir. Bu fiil 'yalan, iftira' anlamiyla yalgan sdzctigiiyle de
kullanmilmustir. Yine ortak bol-, ortak kat-, ortak kil-, ortak kanil- fiilleriyle beraber
dogrudan ortak kangh da fail adi olarak Allah’a gsirk kosma eyleminden miisrik sozcii-
giine es-degerlidir (Kok 2004: 470). TIEM 73’te nifak bir yerde nifak ki- fiilinde ge-
cerken, miinafik ekki yiizliig ‘ikiylzli’ olarak anlam gevirisiyle yerini almustir: yiizliig
‘yuzli’ ve ekki yiizliig, Kur’ani baglamlarinda kuskusuz giiglii dini ve diinyevi anlam
yiiklii birer kavramdir ve birbirlerini bilingli ‘aldatanlar’ boliigiine konumlandirilmistir.
Kavramin tamighlar, kertgiinmdgliler 'miinkirler, inanmayanlar' ve kertgiiniiglildr "'mii-
minler, inananlar' ile beraber es-dizimli zikredildigi ayetlerden anlagilabilir: (1) ... ay
anlar kim kertgiindiliir tutmaylar tamglilarni dostlar kertgiiniiglirdd adin. Kim tildsd
sildr tagrika Kim kilsa sildr taprika sildr iizd bir hiiccdt balgiiliig. (41144); (2) ¢in ekki
viizliiglir astin kol icindd otdin. (4/145) (Kok 2004: 70).

Yahudi ve Hristiyan inang kiiltiiriiniin kurucu epistemik temsilcilerinin genel-6zel
adlandirmalari i¢in bazi karakteristik ve 6zel alana tahsis edilmis Tiirk ve Tiirk¢e kav-
ramlarin kullanim 6rnekleri, kdfir kavram alaninda imge-simge iliskisini verir. Eski
Tiirklerin kagan ve esi katun unvanlarinda vazgegmedikleri bilgd, onlarin siyasi ve
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toplumsal agir sorumlulugunu bildirmek {izere kutsallik atfiyla erisilmezlik ve sonsuz-
luk kod-anlami kazanmistir. Dikkat ¢ekicidir ki TIEM 73"in ¢evirmenleri, Tiirk Hakan-
lig1 hakanlarinin unvanlarinda da buldugumuz bu sdzciigii, Yahudi ve Hristiyan din
bilginlerine siirlayip (Kok 2004: 310) aynm1 kokten bilgdn 'bilen; bilgin'e karst daraltip
kaydirirken, onlarin Kur’ani diinyevi ve dini anlam evreninde sosyo-kiiltiirel ve politik
bir transfer, hizalama ve statiilendirme yaptiklar1 da diisiiniilebilir. TIEM 73'te drdcinlir
bilgldr 'bilge, hakim kisiler' ibaresi, Kur’ani terim olarak Ibrani kabileleri, israilogulla-
rin1, dolayisiyla Yahudileri kavratici ayetlerde “Yahudilerin kalem erbabi, derin, yiiksek
fikirli bilginleri”ni, ¢ogunca Tevrat’1 koni yol ve yarukluk 'aydinlhik' bilen Yahudi top-
lumunun “din ehli” ve “mistik rehberleri”ni ve bu sirada yer alan “hahamlari”m kapali
ve fakat tahvil edilerek cuhiidlar1 karsilamak icin rahatlikla kullanilnistir. TIEM 73'teki
cuhiid Arapga yehiid sdzcliglinin Farsca bi¢imidir. Tirk¢ede indirgeyici bir anlam ka-
zanan ¢ifit adi Yahudi’yi karsilar ve tarihi Yahudi-Tiirk Islam karsilasmalar1 bakimin-
dan genel kdfir, 6zel Yahudi i¢in ¢agrisimsal sosyo-kiiltiirel ve dini anlam {iretken 6zel
bir addir (Oral 2010: 21-28). Cuhiid'un anlam cesitliligi agiktir; Kur’ani ve Islami dii-
zeyde dogrudan Hz. Peygamber zamani ve sonrasi Islami tebligin itikadi esaslarini bile
bile inkér ve reddedenler smifindan Yahudileri isaretleyicidir. TIEM 73'teki cuhiid bol-
dilar ifadesi 'bilerek inkar etmek' bicimdeki diiz anlami verilerek yalnizca Yahudileri
kodlar (Devellioglu 1970: 179a ciihiid, 160a cehiid). Elbette bu anlamiyla kiifr ¢esidi
olarak, kiifi-i cuhiid 1slami kelam ve tefsir edebiyatinda, iman:kiifiir karsithginim bildi-
rildigi ayetlerle tasnife girmistir (Karaaslan 2020: 80-81 vd., 90-91). Bilgd 'bilge' s6zcii-
giiniin anlami ise TIEM 73’te baglamsal olarak bu bicimde izafileserek, rehber konu-
mundaki Yahudi dini ve toplumsal kisilik ve temsilleri i¢in olumlu atifla ve fakat onla-
rin yolundan gitmeyenleri de i¢ererek yerini almistir: biz indiirdimiz tivritni aniy i¢indd
koni yol yarukluk. adrar sd¢dr any birld yalavaglar anlarka kim boyun berdiliir an-
larka kim cuhiid boldilar tayrilik drinlir bilgdlir anmy kiiddzii tildyiirldr tayrt bitigi-
din drdildr amn iizd tanuklar (5/44, Kok 2004: 80, 310).

1.2. Ashib-1 Sebt Kissasi

Simgesel ve kendi edebiyatin1 da olusturmus Kur’ani kissalar, baglamlarinda yer
verilen alimlama ve uyarlamaya dayali Tiirk temsiller ve mecazlar agisindan da degerli-
dir. Burada onlardan biri izerinde durulacaktir.

Yahudilerin inancinda cumartesi simgesel bir giindiir. Arapga sebt, TIEM 73’teki
Farsca sinbd (Kok 2004: 573) ve Tiirkge korniisiir kiin (TIEM 73 127v/4=007/163; Kok
2004:478), Tbranice sabbat 'cumartesi giinii'nii karsilar. Allah’in -pazar ile cuma arasina
denk gelen- kiinati, yeri-gokleri alti giinde yarattigi, sonra bu “isi birakip istirahate
cekildigi”, Israilogullari’na da bu giinde (7. giin) “ise ara verip dinlenmelerini emretti-
§i”, bu sebeple yedinci giinlin sebt, sabbat olarak adlandirildigi (Easton 1897: 1014-
1015) yolundaki Musevi kayit, Ortagag Islam bilginligince kabul gérmez. islam miifes-
sirleri “Israilogullar’’nin isi terkedip ibadetle mesgul olmalar1 gereken (kutsal) giin”
seklinde goriis bildirmistir (Turgay 2012: 153-166). Musevi Seriati’nin bir buyrugu
olarak “cumartesi giiniine saygi gdstermeyen ve (bu) giinahlarindan dolay1 lanetlenen
Yahudiler’e atifla, ibadet etmeyerek yasagi ¢igneyen Yahudiler Kur’ani ashdb-1 sebt
'cumartesi giiniiniin sahipleri, kisileri' olarak bilinir ve kissasiyla beraber gecer. TIEM
73'te bu terim sinbdi addmiliri olarak karsilanmistir (Kok 2004: 573).

Kur’an’daki ashdb-1 sebt kissas1 (Araf suresi) Tanr1 Yasasi’na kars1 gelen, Seytan’a
uyan, kiifi- igindeki ‘dogru yol’dan sapan azgun (TIEM 73, Kok 2004: 289) kavimlerin
ve boylece Yahudilerin de, Kur’ani toplumsal anomi ve patoloji halleriyle iliskili olarak
ya bir olagan {istii musibetle heldk edilmelerine, yeryiizii hayatinda lanetlenmeleri veya
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‘cehennem azabi’nda; ‘ates’inde yanmalarma ya da maymun, domuz gibi simgesel
hayvanlarin suretine doniigmelerine (mesh etme) ilahi ceza sinifindan birer numunedir
(Akbas 2015). Islam miifessirlerince suret olarak maymunlagsmanin gercek mi yoksa
ahldken mi oldugu konusu, bagka bir ifadeyle insanin maymunun 6zellikleriyle cezalan-
dirilmasi konusu tartigmalidir.

Her giin serbest birakilan ve fakat cumartesileri Musa Seriati’na gore tahrik nesnesi
olarak balik tutmalar1 yasaklanan sahil kasabasinin Yahudilerini niteleyen ashdb-1 sebt,
aslinda Allah tarafindan smanmaktadir. Sinanan yine kollektif indirgeme ile Israilogul-
lar’’dir. Cumartesileri siirii siirii baliklar sahile yaklagirken diger giinler uzaklasir; kimi-
leri seytanin kulaklarina fisildadig: hile ile cumartesi yasagini delerek baliklari tutar,
Davud’a verdikleri ‘s6z’li ¢ignerler. Kasabanin Medine-Sam arasindaki Eyle mi, Med-
yen veya Taberiyye mi oldugu tefsirlere gore tartigmalidir. Bu simnamayla ashdb-1 sebt,
yasag1 delenleri Allah yolunda uyaran Yahudi salih amel sahipleri ve hileye ses ¢ikar-
mayanlar olarak ikiye boliiniir; i¢lerine nifak girmistir. Yasagi tanimayan Yahudiler
Tanr tarafindan maymuna doniistiiriilerek (Bakara 2/65) lanetlenir (Turgay 2012: 158-
160 vd). TIEM 73’te Nisa (4/47) suresinde de bu kissa {izere ‘cumartesi kisileri’ meto-
nimik olarak belirir. Lanetlenen giinahkar Yahudi, konikd tutugli’dan, yani ‘salih amel
sahibi’nden ayrilarak yalitilir, gdnbd addmildri lanetlenir. “Ey ehl-i kitaba inanan on-
lar” hitabiyla baslayan ayette bu kalip ifadeler TIEM 73'te soyledir: ... ay kim anlar
berildilir bitig kertiiniiylir ayar kim indiirdimiz kénikd tutugh ani kim silidrniy birli
ondiin yiizlirni dwiirsii miz olarmi kedinliri azu ndtdg kim sinbd adimilirini driir
tagromin isi kilinguluk (4/47; K6k 2004: 60).

1.2.1. 'Domuz'un Miisliiman Tiirk'te 'Kafir' icin Arketiplesmesi

Taraflarin dini edebiyatlarinin, kissalarinin, efsanelerinin maymun, domuz gibi
olumsuz c¢agrisimli simgesel arketipik hayvan listesi Miisliiman ve Miisliiman olmayan-
lar i¢in 6znel olup ayrilabilir. Simgesel hayvanlartyla Hristiyanlikta erken kiiltiirlenen
toplumlar da es-zamanl kollektif olarak isaretlenir. Domuz, ¢zi 6lmis kan toyuz dti “6li
kanli domuz eti” (TIEM 73 5/3, Kok 2004: 74) seklinde Kur’ani ayetten beslenerek halk
kiiltiiriinde tedricen yerini alir. Miisliiman’a haram kilinan ve domuz etiyle de 6zdesle-
sen haram-helal yiyecek sorunu Kur’an’da 6ne ¢ikmistir. Hristiyan toplumlarin yemek
kiiltiiriine mahsus olan domuz, olumsuz ve kotii ¢agrisimli olarak Miisliiman Tiirk kiil-
tiirlinde simgesel arketipik hayvana doniisiir. En eski Tiirklerin diger Altayli halklarin
aksine domuzu hi¢ yemedikleri gibi yetistiricisi de olmadiklar1 (Kafesoglu 1987: 106)
bilindiginde, Dede Korkut destanlarinin bu erkenci gelisimde karsimiza ¢ikmasi sasirtici
degildir. Domuzun arketiplesmesinde bu destanlarin siyasi beseri cografyasina bagl
olusan mecaz cografyasi giiclendirici ve agirlastirici rol oynamistir. Oyle ki ak:kara
zithigini kurdurucu kara sifati 6nemli bir Tiirk renk simgesidir (Cemiloglu 1991: 22-26).
Nitekim Dede Korkut'ta kara domuz, kara domuz damh, kiiciiciik domuz sélenli ve ta-
hammiil edilemeyen kara domuz eti gibi 6rneklerle 6ne ¢ikar. Hatta kendi aralarindaki
nidali kiifriin ¢irkin, tiksing hayvani ‘hay domuz oglu domuz’ ile gorlintillenmistir (Er-
gin 1969: 83, 113, 211, 223). Boylece kendisinden ‘diger’ini ayiric1 karsithk iligkisi
kurulur ve Kafir=Hristiyan denkliginde somut toplumsal-kiiltiirel unsurlar bu hayvana
nispetle dolayli, fakat etkili bir indirgeme yapilir. Kdfire ilisik sosyo-kiiltiirel ve hatta
etnografik folklorik sayilabilecek atiflarin Dede Korkut destanlarinda karsimiza ¢ikmasi
bu yiizden sasirtict gelmez, zira islaim’in Tiirk Oguz taifelerinde heniiz bir cila oldugu
bilinen bu destanlarinda Miisliiman Tiirkler inanclarmin saglam olusunu bu yolla bes-
lemek ister. Azerbaycan-Anadolu hattinda; kuzey ve kuzey-dogu u¢ boylarinda Giircis-
tan’a (ve Abkaza Iline ...) ve elbette ‘Rum illeri’ne gaza eden Tiirk Oguz taifelerinin
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kdfir kavram alaninda listelenebilecek ganimet ve hara¢ kesme arasinda bigimlenen
dinamik hayat diizeninde domuza iligik kara rengi, dine ve onun temsilci kisi ve grupla-
rna, esya ve alametlerine tahsis edilmis, kara ile 6zdeslik tek tek ve toplu olarak hemen
kurulmustur. Kara donlu kdfir hem vurugtugu, esir aldigi, esir oldugu Hristiyan askerini,
yani (alaca) “atl”y1 hem de onun ordusunu parca-biitiin temsil etmistir. Oyle ki din
tektir (: Islam), digeri kara dinli’dir ve din diismani alaca atly’dir. *(Bre) pis/sast dinli
(kdfir)’ yaninda, daha tipik-karakteristik ve nesnel olarak savas aletleri, askeri kiyafetler
betimlenerek kara donlu/elbiseli ile on alti bin ip iizengili, kege borklii azgin dinli (ve
kizgin dilli kafir), kara arpa ekmekli, papaz ciibbesi ile altin ha¢’ina el siirme, hagi
usuliince 6pme, buna esir olunca mecbur kalma hali ve vicdan azabi (Ergin 1969: 19,
29, 30, 42, 77, 99, 100, 101, 102, 103, 104, 106, 108, 129) konar-goger Miisliiman
Tiirklerin Anadolu-Kafkas kenarindaki kdfiri ¢ogaltan resim levhalaridir (Ergin 1969:
97).

2. Divanu Lugati't-Tiirk ve Kutadgu Bilig’de Kdfir

Kéggarli Mahmud, Divdnu Lugati't-Tiirk’te (1069-1074) bilgin Mahmud’dur. Ab-
diilkadir Inan’m ifadeleriyle (19982 [1971]: 317) O hem koyu bir Miisliimandir hem de
miigrik Tiirklerle savasan, Buddhistlerin tapinaklarini yikip putlara en agir hakaret eden
gazilerin destanlarindan pargalar nakleden, fakat eski Tiirk inancinin kavramlarini da
heyecanla ilk kaydedendir. 1041 yili ayrica 6nemlidir. Miisliiman Tiirklerle ‘miisrik’
Yabaku ve Basmil Tiirkleri arasindaki savasta, bu savasa katilmig Tirk ‘gaziler’ini
gormiis ve konusmus olduguna gore (DLT, 545/446), Kasgarli Divdn’in1 yazdig: tarih-
ten yaklasik otuz yil dnce Tiirkistan’da, Kéasgar’da bulunmus olmasi gerektir (Inan
19982 [1971]: 317; 1952 [1968]). Kasgarli kend ‘sehir’ sdzciigiine Tiirk Hakanligi'nin
baskenti Ordu Kend'i 6rnegini vermistir. Maddede dikkati ¢eken, Késgarli'min bu Tiirk
gazilerinin putperest Uygurlara kars1 yaptiklar: gazada sel gibi onlarin iizerine aktiklari-
ni, sehirlerine girdiklerini anlatan dortliigli 6rnek olarak vermesi ve bdylece goriintii
¢ekimini imgeci-agiklayict olarak yapmis olmasidir. Dortliigiin son iki dizesi Kasgar-
I’nin notuyla da 6nemlidir ve konuya dair aragtirmalar i¢in, hem dortliik hem de not,
aragtirmacinin birincil kaynak tamigidir: furxan ewin yiktimiz // burxan iize si¢timiz.
Kasgarli’nin notu soyledir: “Bu bir adettir, kafirlerin iilkelerini aldiklar1 zaman onlar1
kiiglik diisiirmek i¢in putlarmin basina pislerler.” (DLT, 173/149, ayrica bkz. Ercila-
sun&Akkoyunlu 2014:xxix). Dikkate deger ki, bu kdfir Uygurlar, soydasi Kaggarli'nin
gbziinde ayn1 zamanda “en siddetli kéfirler ve en iyi ok aticilaridirlar” (DLT, 69/55).
DLT'nin bokuk 'tiroit' maddesinde, Késgarli bir yandan hastaligin Fergana ve Sikni
iilkesinde daha ¢ok ve kusaklar boyu goriildiigiine isaret ederek tip tarihgilerine 11.
ylizyildan haber verirken, bir yandan da bu hastaliga yakalanarak giir seslerinden mah-
rum kalan kavimlerin arasinda dolasan sdylenceyi kaydederek onlarin hastaliklar1 iize-
rinden kafirlik ve Miisliiman olma arasinda bir sebep-sonug iliskisi kurduklarini anlatir.
Soylenceye gore “Allah'in elgisinin (s.a.) adamlari onlar {izerine gaza ederken” onlarin
“giir sesli kdfir atalar1” Miislimanlar1 bozguna ugrattiklar1 ve bu haberi alan Hz.
Omer'in bedduasia ugradiklar1 iin giir seslerini kaybetmislerdir (DLT, 408-409/319).
Kasgarli, bdyle durumlarda, verdigi orneklerde sozciiklerin anlamlari iizerinde kisisel
tasarruflarda bulunmaktan ¢ekinmez. En ¢arpici 6rneklerden biri yiikiin- 'secde etmek'
maddesinde verdigi foyin burxanka yiikiindi cimlesinde, toymn "Buddhist rahip' sozciigii-
ni, rahatca 'kafir'e degistirerek Miisliimanca bir simgesel indirgeme yoluna gidebilmis
olmasidir (DLT, 408-409/319). Zira, toyin 'kdfirlerin din adami'dir ve Tiirk Hakanlhigi
muhitinde “kars1 tarafin hoslanmadig1 bir isi yapan i¢in” sdylenen Toywin tapugsak Tenri
sewingsiz seklinde bir atasozii bile ¢oktan olmustur (DLT, 608-609/501). Bu 'kafir din
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adami'nin, yani toyin'in Miisliiman Tirkler arasinda bir toyin basi agrisa kamug toyin
basi agrimas “Kdfirlerden bir din adaminin basi agrimakla digerlerinin de basi agri-
maz.” (DLT, 140/122) gibi baska benzer atasozlerin bag faili olmasi 'kdfir'in ¢oklukla
Buddhist rahip toyin'la denklestirilip ikonlastirildigini da gostermektedir. Bu son ataso-
zii DLT'de foyin'a acilan maddenin de ornegidir. Kasgarli bu maddede “Ondan yiice
Tanrt'ya siginiriz.” diyerek foymn't biz:onlar karsitligi tizerine oturtur, 6znel olmaktan
kaginmayarak soyle tanimlar: “kdfirlerin din adami. Bizdeki alim ve miiftii gibidir. O,
devamli putun yaninda olur, kitaplar ve kdfirlere ait dini hiikimler okur.” (DLT,
519/418). Aylari bilmeyen, onu dort mevsimle adlandiranlar ise, kdfirin céhil olanidir
(DLT, 175/150). Yine bir savag tasviri dortligiinde Kasgarli Turan savas taktigini anla-
tirken fteyrig iikiis dgdiimiiz dizesini, “Allahii Tadld'ya ¢ok hamdettik. Kdfir saflarina
hiicum ederken getirilen tekbiri kastediyor.” (DLT, 238/206) seklinde agiklayarak, yeni
Miisliman Tiirk'liin gazasinda savas narasinin artik “Allah! Allah!...” oldugunu da haber
vermis olmalidir. DLT'nin 'masathik. Kdfir mezarhgi' 6zellestirmesinin yapildig: subur-
gan maddesi ile, Miisliman mezarliklarinin olmayanlardan ayrildigini da 6greniyoruz
(DLT, 257/225). Kendisi i¢in artik 'Allah' olan Tiirkge teyri ise, “kafirler” igin hala
'gok'tiir (DLT, 609/501). Ani tespit edip kayit altina alan Kasgarli'nin feyri maddesi ve
onun alt maddesi tepriken agiklamalari, Miisliiman Tiirklerin kargi hedef kitlesinin yal-
nizca Buddhist kdfirler degil, K6k Tengri'ye inanan diger kdfir soydaslar1 oldugunu da
ispatlar. Biitiin digerleri gibi bu madde de, bir yandan bir dinden digerine gecis donem-
lerinde din merkezli etnosantrik bakigin Miisliiman Tiirk tarafini gosterirken bir yandan
da Tiirk din etmografyast arastirmalarma dair bir tanik olarak durur.

Konumuzla iligkili tespit edilen bazi sézciikler DLT’ nin s6z varligmni, bu kez dini
bakimdan zenginligini de gergeveler. Oyle ki “Uygurlar ve biitiin kafirlere” gore ‘Miis-
liiman’in adi ¢omak, ‘Miisliman adam’mki ise comak eri’dir (DLT, 191/164). ‘Hristi-
yan perhizi/orucu’ bagak (DLT, 207/177), Fars¢adan Tiirk¢eye giren but ‘put’, Buddhist
Tiirklerin s6z varhi@indan 6tirii ‘Buddha’ i¢in kullanilan burxan (DLT, 173/149,
219/189, 479/383), ‘putlara adanan adak kurbani’nin ad1 yagis (DLT 448/352), ‘din ve
seriat’ i¢in nom (DLT, 503/403) boyle birkag taniktir. Tapin/tapun- ‘ibadet etmek’ (bir-
¢ok kez), biit- ise ‘inanmak, ikrar etmek’ ile karsilanmigtir (DLT, 413/324, 503/403,
518/416).

Prof. Arat'm da belirttigi gibi insanlar arasindaki iligkileri diizenleyen esaslara hic-
bir yerde ve ozellikle Tiirk tarihinde yalmzca din goziiyle bakilmamis oldugu, kanita
gerek olmayacak derecede agiktir (1979: xvii). Kutadgu Bilig'i (KB), yazar1 Yasuf Has
Hacib Tirk Hakanligi'nin hiikiimdar1 Tavgag Ulug Bugra Kara Han (Hakan) Ebu Ali
Hasan b. Siileyman Arslan Kara Han (Hakan)'a 1069-1070’te sunmustur (Arat 1979:
ix). Kasgarli Mahmud ve Yasuf Has Hacib ¢cagdastir. Kasgarli Tiirk milli biinyesinin ne
kadar distan goriinen dogasiyla mesgul olmussa, Yusuf da i¢ dogasiyla mesgul olmus,
zihin yormustur (Arat 1979: XX vd., Kafesoglu 1980).

KB'de dini ve dini ¢agrisimli sayica az Arapga kokenli sozciik kayda girmistir: Ko-
numuzla ilgili olarak miinker 1, miinafik 2, Miisiilman 9, Miisiilmanlik 1 kez geger.
TIEM 73’te de bu Ar. sozciikler yer bulmustur. KB’de ‘Allah’ i¢in Teyri, Idi [baglama
gore 'Rab, Tanri, Sahip' karsihiginda] de TIEM 73 gibi temel sdzciiklerdir.

Kdfir, KB’in ‘dort sahabenin dviillmesi’ne dair 3. babinda, miindafik’la beraber gegi-
rilir. 59. beyit IslAm Arap tarihinin, hem Arap i¢i hem de Arap olmayan toplumlara
tebligi miicadelesine de yerlestiginden 6nemlidir ve din ve gseriat ile pesi sira belirtil-
mistir: bular erdi din hem seriat koki | bular yiidti kafir miinafik yiiki “Bunlar din ve
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seriatin temeliydi; bunlar kafirler ile miinafiklardan gelen eziyetlere katlandilar.” (Arat
1979: 23, 1974: 16).

Yasuf Miisliimanca durus sergiledigi dizelerde, ‘hala kafir’ smifina yerlestirdigi
soydaslarma kars1 tavizsizdir. Batiya, yani ‘Rum diyari’na ve 11. yiizyil sonu itibariyla
Hagli Seferleri’nin kdfirleri Frenklere cihat ederek bati ve dogu Akdeniz havzasina
yaklasarak kalic1 yurt tutup yerlestikge kefere, kiiffar (diyar), kdfiristan ve frengistan ile
dizinlenen soz ve ifade kaliplarinda seyredecek olan (Islami) Tiirk fetih ve gaza disku-
runu bu bagyapitta aramak i¢in temkinli hareket etmek gerekir. KB’deki kdfir ve onunla
miicadeleye dair dizeler duygu ve diisiince siddeti sorgulatici bir kiymete sahiptir.
Yasuf'un yeni Miisliiman Tiirkler i¢in kdfir'e bagli 6zel anlam {iretimi, zamani ve hedef
mekani Tiirk ve Turanli soy-boy cografyasina, yani ‘Tiirk i¢i’ne dogrultuludur.

Eserin Arap ve Fars dini kavramlarinin yerli yerinde, sinirli ve kontrollii kullanimi
ise dikkat ¢ekicidir. KB’in Ogdiilmis Hiikiimdara Memleketi Diizenlemenin Usuliinii
Anlatir baghikli 72. Babinin 5484-5497 dizelerinde iki yerde kdfir dogrudan zikredilir,
soyca — boyca bir ve ayni olan ‘Tiirkler’in Buddhist olanlarina karsi, Kasgar’in batist ile
dogusu mecaziyla diismanin ‘burkanlar’1 ve ‘putlar’t kirilip yerini ‘cami’ alirken, “As-
ker, ordu ve sildhint kdfirlere cevir; kdfirler ile doviisiirken olmek, oliim degildir” (Arat
1974: 393, 5485. beyit) denilerek sehitlik mertebesine de erkenci bir atif yapilir. Bu atif,
ileri tarihlerin gazi ve gazi alp tiplemeleri bilindiginde, ciliz bir ifade olsa bile ‘kafirler’
isaretli diigman, Kéasgarli'nin aksine ad verilmeyerek anonimlestirilir.

Hakanin huzurunda okudugu eserinde Yusuf, Tiirk Hakanligi'na bir hayat sebebi ve
tilkiisiinii, i¢ toplumsal ve siyasi miicadele baglaminda verir: 5484 er at sii bile yen¢ bu
kafir yag1g / bayattn tile kii¢ sen arkan arig “Asker ve ordu ile bu diisman Kkafirini
ez; gonill temizligiyle Tanri'dan kuvvet ve tevfik dile!” (Arat 1979: 545, 1974:393).
5484. beyitten itibaren bu babin sonuna kadar ‘Miisiilmanlik’ yiceltilir.

Comak sdzciglinin Kasgarli’da da kaydedildigi hatirlanirsa, Ydasuf, akibet ve
‘son’un temsilcisi olarak kisilestirdigi Odgurmis’mn aklin temsilcisi Odgiilmis’e hitabin-
da ay ersig Comak = ‘ey yigit Miisliiman!” (4701, Arat 1979: 471, 1974: 340) denkli-
gini kurarken, sairin Comak’la bilingli bir haritalama yaptig1 bellidir. DLT'den ‘Uygur-
lara ve biitiin kafirlere gore Miisliiman’ (DLT, 191/164) dendigini &grendigimiz Miis-
liiman olmayan Tiirkler ile onlarla ayni ¢evreyi paylasan digerlerinin Miisliimanlar i¢in
ozellestirdikleri bu sdzciigii Yasuf da “... Ogdilmis'in temsil ettigi diinyevi toplumsal
hayatla Odgurmisin temsil ettigi miinzevi dini hayat arasinda kurulan bir
karsitliktan...”, “yani Yasuf'un diinya hali yoriki yoli (4678) olarak tanimladigi toplum
icinde nasil yasanacag: ile bu diinyadan yiiz ¢evirip olana kanaat etme arasimdaki bir
hayat tarzi catismasr’ndan (Barutcu Ozonder 2018: 193-194) hareketle Kasgarli’da
oldugu gibi bu dini mensubiyete isaret etmek i¢in kullanmistir.

Sonug¢

Dil bilinci, dil kiskanglig1 ve prestijine sahip ve Tiirk¢e diigiinen Ortagagli Tiirk
aydinlari, gii¢lii ve adi1 sohretli bilginleri, yazar, sair ve edipleri, basta tiim atsiz ¢evir-
men temsilcileri Tiirk diline ve s6z varligina Arapcadan ve Farsgadan Islam yoluyla
girmis yabanci sozciikleri kendi dillerinde alimlayici, uyarlayicit ve geviri edinciyle
bilingli olarak haritalamis, semalastirip kavramlastirmig, Tiirk'e 6zgili sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-politik anlam ve deger de yiikleyebilmislerdir.

TIEM 73, Divanu Ligati't-Tiirk ve Kutadgu Bilig temelindeki bu galisma goster-
mistir ki, Tirklerin yorumlarinda kdfir soz varligi kadar onunla iligkili Ortiisen veya
ayrisan dini ve diinyevi kavramlarin, dinl simgesel ve mecaz cografyalarinin kabarik
oldugu tespitten dtedir. Daha ge¢ bir tarihte, Anadolu sahasinda yaziya gecirilmis Dede
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Korkut boylar1 ise, 6zgiin yapisi ile bu tiirden ilk imgelemlerin gelisme seyrini goster-
mesi bakimindan ayr1 bir degere sahiptir. Diyebiliriz ki, islami Tiirk muhitinin Ortacag
ve sonrast telif ve ¢eviri metinleri, kdfir basta olmak iizere Tiirk¢e dini mecazi kavram
ve terim biitiincesi bakimindan modern Tiirk mecaz, diskur, anlat1 ve imgebilim, kiiltii-
rel (ve politik) semantik, hermonetik ve (dinl) ikonografi caligmalar1 i¢in zengin ve
fakat uzun uzadiya islenmemis zengin bir malzemeyi sunmaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Insanity from Oral Culture to Written Culture:
Son Asir Tiirk Salrlerl [Turkish Poets of the Last Century]
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OZ

Osmanli’da matbaa kiiltiiriniin tam olarak igsellestirilmedigi, bununla birlikte s6zlii kiiltiirden yazil kiil-
tiire gecis silirecini tartigmaya imkan tantyan XIX. ve XX yiizyil baslarina ait biyografi metinleri, “delilik” ko-
nusunda igerdigi bilgilerle toplumun delilige bakis agisini yansitan 6nemli kaynaklar arasinda yer alir. Tiirk halk
bilimi ¢alismalarinda “delilik” kavrami, simdiye kadar biyografi metinlerinden hareketle tartismaya pek agil-
mamustir. “Her toplulugun kendi folkloru vardir” séziinden yola ¢ikarak sehir kiiltiiriine ait, iist sinifa mensup
egitimli sairlerin bir grup olusturmasindan hareketle Osmanli’nin son doneminde “deli” olarak adlandirilan sa-
irler toplumda nasil karsilanmislardir sorusu iizerine diisinmek gerekir. Bu yazida Son Asir Tiirk Sairleri’nde
“deli” olarak adlandirilan sairler, hem kiiltiir gevreleri ve donemleri agisindan degerlendirilecektir. Ibniilemin
Mahmud Kemal inal tarafindan Son Asir Tiirk Sairleri’nde gesitli sebeplerle akil sagligim kaybeden ve normal
dig1 davransslar sergileyen sairlerden s6z edilirken bu sairlerden bir kisminin akil hastaligindan ziyade aykiri
kisilikleriyle 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Ayrica bu kisilerin tezkirede deli, mecnun ve meczup seklinde farkli
adlandirmalarla ele alindig1 fark edilir. Bu sebeple yazida, tezkirede yer alan sairler arasinda aykirilik yaratan
durumlar nelerdir, akil sagligini yitiren sairlerin deli, mecnun ve meczup gibi ayristirilmasinda ayirt edici un-
surlar nelerdir, bu adlandirmalar “romantik”, “akilli” ve “kutsal” deli kavramlari ¢ercevesinde tartisilabilir mi
sorularina cevap aranacaktir. Osmanli toplumunda akil saglig1 yerinde olmayan kisilerin, hastaliklarmin dere-
cesine gore farkli uygulamalara tabii tutuldugu, genellikle giindelik hayatta diger insanlar ile i¢ i¢e bir yasam
siirdiikleri ve toplumsal alandan dislanmadiklar goriiliir. Michael W. Dols deliligi “romantik”, “akilli” ve “kut-
sal” olmak tizere ti¢ sekilde simiflandirir. Son Asir Tiirk Sairleri’ndeki biyografilere bakildiginda, Dols’un sinif-
landirmasinda oldugu gibi deliligi birbirinden ayirmak pek miimkiin goriinmemektedir. “Romantik™ deli olarak
adlandirlabilecek bir kisinin ayni1 zamanda “akilli” ve “kutsal” delilik 6zelliklerini tasidig1 anlagilmaktadir. Bu-
nunla birlikte “romantik” delilikle “akilli deliligin” bir arada ve aym1 sekilde “akilli” delilik ile “kutsal” deliligin
birlikte goriildiigi de dikkati cekmektedir. Ayrica eserde akil sagligi yerinde olmayan kimi sairlerin yasadiklart
biiyiik travmalar neticesinde, sonradan akil sagliklarini kaybettikleri anlasiimaktadir. Akil sagligmn yitirmele-
rindeki neden ailevi, sosyal ve siyasal olabildigi gibi edebi metinlerin etkisiyle de iligkilidir. Edebi metinlerde
Mecnun tipinin asik kimligi i¢in bir model teskil etmesi, sairleri Mecnun gibi davranmaya itmis goriinmektedir.
Yasamlarinin merkezine agki alarak toplumdan kendilerini izole eden sairler, karsilarina ¢ikan otoriteye de kars1
¢ikmuglardir. Dénemin siyasi atmosferine bagli olarak iktidara muhalif elestiriler getiren sairler de aykiri bulun-
duklari i¢in deli olarak adlandirilmistir. Hatta deli olmamalarina ragmen bazilar hitkkiimete yonelik elestirilerde
bulunduklart i¢in herhangi bir cezaya maruz kalmamalari i¢in yakinlar tarafindan deli kilifina sokularak akil
hastanesine yatirilmislardar. Icki igmek de sozlii kiiltiirde delilik sebebi olarak goriilmiis, ickiye miiptela sairlerin
akillarini “dogru yolda” kullanamadiklari i¢in trajik sonlar1 ibretlik bir ders olarak okura sunulmustur. Tanri
askiyla cezbeye kapilan meczuplarin ise normal dig1 davraniglar gostermesi toplumsal hayatta olagan karsilan-
mis, hatta bu kisilerin bilinmezlik aleminin habercileri olarak makamlarinin velilik mertebesinde oldugu diisii-
niilmiistiir. Toplumsal kurallara uymamalari, dini vecibeleri yerine getirmemeleri, normal dis1 davranislar ser-
gilemeleri, aska ve i¢kiye miiptela olmalari yadirganmamustir.

Anahtar Kelimeler

Sozlii kiiltiir, yazili kiiltiir, delilik, Son Asir Tiirk Sairleri, mecnun, meczup.

ABSTRACT
Biography texts of the early 19th and early 20th centuries, where the printing press culture was not fully
internalized in the Ottoman Empire, but also allowed to discuss the transition from oral culture to written culture,
are among the important sources that reflect the society's view of insanity with the information they contain on
the subject of “insanity". However, the concept of "madness™ in Turkish folklore studies has not been discussed
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much from the biography texts until now. It is necessary to think about the question of how the poets, who were
called "crazy" in the last period of the Ottoman Empire, were perceived in the society, based on the saying
"Every community has its own folklore", and the fact that educated poets belonging to the city culture and
belonging to the upper class are a group. One of the issues to be addressed within the framework of Ottoman
cultural history is the ways in which the concept of insanity was comprehended in the Ottoman society. The
comprehension of the concept of insanity from the late 19" century to the early 20" may be discussed by means
of the biographies of poets who were mentally unwell in real life. Son Asir Tiirk Sairleri discusses poets who,
for various reasons, had lost their mental health and who displayed abnormal behavior, and, at the same time,
portrays how some of these poets had been foregrounded not by their mental illnesses but by their anomalous
characters. Moreover, these figures are referred to in the collection of biographies through various forms of
naming, such as crazy [deli], lunatic [mecnun], and mad [meczup]. This study aims to address the following
questions: What are the incident leading to anomalous character traits among the poets whose biographies are
included in the collection? What are the distinguishing elements of the process by which these mentally unwell
poets are called crazy, lunatic, or mad? Could this naming process be discussed in the framework of “romantic,”
“intelligent,” or “sacred” insanity? It is observed that, in the Ottoman society, mentally unwell people were
subject to various practices depending on the severity of their illness, and that they mostly led daily lives in
interaction with other people without being alienated from public space. Michael W. Dols categorizes insanity
in three groups as “romantic,” “intelligent,” and “sacred” insanity. When the biographies included in Son Asir
Tiirk Sairleri are analyzed, it becomes evident that types of insanity cannot be easily distinguished as in Dols’s
categorization. It is evident that a person considered a “romantic” lunatic may as well possess characteristics of
“intelligent” and “sacred” insanity. It is also notable that, in the collection, “romantic” insanity and “intelligent”
insanity are demonstrated as coexisting, and so are “intelligent” insanity and “sacred” insanity. In addition, the
collection points to some mentally unwell poets who had lost their mental health later, as an outcome of the
major traumas they had experienced. While the reasons for losing their mental health may have been familial,
social, and political factors, they may also be related to the effect of literary texts. The fact that the Mecnun
[lunatic] type, in literary texts, constitutes a model for the identity of one who is in love has motivated poets
into acting like they were Mecnun [lunatic]. Having isolated themselves from the society by centering their lives
on love, these poets resisted all forms of authority that they came across. The poets who introduced criticisms
opposing those in power, in line with the period’s political atmosphere, were also deemed insane as they were
repugnant. What is more, although they were not insane, they were disguised as such and admitted to insane
asylums by their relatives so that they would not be convicted for their critique of the government. Consuming
alcohol, too, was regarded as a reason for insanity, and poets addicted to alcohol are presented to the reader as
a didactic lesson since their lives ended tragically due to not using their intellect “in the right way.” Those who
were maddened by their love of God, however, were accepted to demonstrate abnormal behavior in social life,
and they were even thought of as messengers from the realm of obscurity, thereby being worthy of a saintly
status. The fact that they did not conform to social rules and fulfill their religious duties, and that they depicted
abnormal behavior and were addicted to alcohol was not deemed odd.

Keywords

Oral culture, written culture, insanity, Son Asir Tiirk Sairleri [Last Century Turkish Poets], lunatic, mad.

Giris

Halkin biiyiik dl¢iide sehirli ve egitimli kesimini olusturan sairlerin giindelik ve sos-
yal yasantilarina dair bilgiler barindirmasiyla tezkireler, kiiltiir ¢aligmalar1 i¢in 6nemli
birer kaynaktirlar. Asik tarz1 siir geleneginin bir pargasi olan sairnameler ise, sair tezki-
relerine benzetilmekle birlikte sair tezkirelerinden farkli olarak hece vezni ve dortliikkler
halinde yazilan, sairlere dair bilgiler veren siirlerdir. Ancak sairndmeler tezkireler kadar
sairin yasantisina dair detayli bilgi icermezler (Arvas, 2011: 52). Sair tezkireleri ise sair-
lerin hayatlariyla birlikte iginde bulundugu ortama dair bilgileri igerir. Bu yazida Ibniile-
min Mahmud Kemal inal’mn Son Asir Tiirk Sairleri adiyla yayimlanan tezkiresinde “deli”
olarak nitelendirilen sairler, kiiltiir cevrelerine gére incelenecektir. Inal’in tezkiresinde
cesitli sebeplerle akil sagligint kaybeden ve normal dis1 davranislar sergileyen sairlerden
s0z edilirken deli, mecnun ve meczup seklinde farkli adlandirmalar kullanilir. Bu sebeple
yazida, tezkirede yer alan sairler arasinda aykirilik yaratan durumlar nelerdir, akil sagli-
gin1 yitiren sairlerin deli, mecnun ve meczup gibi ayristirilmasinda ayirt edici unsurlar
nelerdir, bu adlandirmalar “romantik”, “akilli” ve “kutsal” deli kavramlar1 ¢ergevesinde

tartisilabilir mi sorularina cevap aranacaktir. Bu sorulara yanit aranmadan Once sozlii
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kiiltiirden yazil1 kiiltiire gegis siirecinde, halkin sehirli ve egitimli kesiminden olan sairle-
rin delilik kavramiyla nasil alimlandig ve sozlii gelenekte delilik algisina dair diisiinceler
degerlendirilecektir

“Folklor Nedir” adl1 makalesinde Alan Dundes, halk teriminin kullanilmaya baslan-
dig1 19. ylizyilda, bu terimin elit teriminin karsit1 olarak anlamlandirildigina dikkat ¢eker.
Buna gore halk, “asagi tabakay1” olusturan, genel niifus i¢inde “bir siirii”, “bayag1 ve kaba
bir grubu” temsil eder. Ayrica medeni olanin karsisinda “vahsi ve ilkel” olarak diistiniiliir
ve bu karsithigin kurulmasinda okur-yazarlik belirleyici bir rol oynar. Dolayisiyla halk,
okuryazarin karsisinda cahil sayilir; yazi dncesi sozlIii kiiltiiriin tastyicisi olarak sinirlan-
dirtlir ve sadece tagrada yasadig: varsayilir (2003: 2-3). Modern folklorcular ise bu anla-
yis1 sorgulamaya baslar; Dundes, halki “ortak bir faktorii paylasan bir insan grubu” olarak
tanimlar ve bu ortak faktoriin meslek, dil, din olabildigi gibi bunun da 6tesinde ortak
gelenegin halki olusturduguna isaret eder (2003: 10). Dundes ayrica folklorun sadece geg-
miste yaratildigini diigiinen ve halki kdylii topluluklar ya da kirsal alan topluluklar olarak
tanimlayan folklorculara karsi ¢ikarak, her toplulugun kendi folkloru oldugunun altini
¢izer. Ona gore, her bir toplulugun kendine gore bir gelenegi vardir ve “[t]oplulugun bir
iiyesi obiir liyelerin hepsini tanimayabilir ancak biiyiik bir olasilikla o topluluga ait gele-
nekleri, toplulukta birliktelik duygusunun olusumuna yardim eden gelenekleri bilir.”
(2003: 18).

Folklor algisinin degisip doniismesini veya kirilma noktalarini s6z1i kiiltiir ile yazili
kiiltiiriin sekillendirdigi zihniyet yapisinin farkliligindan hareketle tartismak miimkiindiir.
Insanoglunun diisiinme ve algilama bigimindeki farkliliklarini, Walter J. Ong, odak nok-
tasina s6z ve yazi iligkisini koyarak tartisir; dilin temelinde yatan “s6zI1i”liik ilkesini 6ne
¢ikarir ve yazinin “séz”den bagimsiz diisiiniilemeyecegi savunur. Ong’a gore birincil
sozlii kiiltiir kaynagini konusma dilinden alirken, ikincil sozl1ii kiiltiir kaynagini yazi, mat-
baa ve teknolojiden almaktadir. fletisimin yalnizca konusma dilinde oldugu kiiltiirleri “bi-
rincil s6zlii kiiltiir”’; yazi ve matbaanin icadryla birlikte elektronik araglarin sézlii nitelik-
lerinin de giindeme geldigi kiiltiirleri “ikincil sozlii kiiltiir” olarak niteler (2003: 25). Bu-
nunla birlikte sozIii kiiltiirlerin iirettigi sanat ve sozel edimlerin yaziyla bulusmadig miid-
detge sonraki kusaklara aktarilamayacagi agiktir. Bu yiizden sozli kiiltiir, yazi tiretmek
zorundadir ¢ilinkii yalnizca yazi ile insan bilincinin yazisiz 6z gegmisi yeniden insa edilip
korunabilecektir. Osmanli’da matbaa kiiltiiriiniin tam olarak icsellestirilmedigi, ancak
sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegis siirecini degerlendirmeye imkan taniyan XVIII. ve
XIX. yiizyila ait metinler, soziin yaziya taginmasinda ilgi ¢ekici sonuglar aciga ¢ikarabilir.
Dundes’in “her toplulugun kendi folkloru vardir” (Dundes 2003: 19) soziinden hareketle
sehir kiiltlirlinil tagiyan, iist sinifa mensup egitimli sairlerin de bir grup olma 6zeligine
sahip oldugu agiktir. Sair kimligi ile taniin kisilerin biyografik metinlerden hareketle
“delilik” kavramut ile simdiye kadar ele alinmamis olmasi ilgi ¢ekici bir kiiltiir okumasini
ortaya koyabilir. Inal’in tezkiresinde igerdigi dénem itibariyle XIX. yiizyilda delilik ile
ilgili giindelik hayata konu olan yasantilar, diyaloglar ve inanislar s6zlii bellegin tasiyicisi
yaziya aktarilmakta, dolayisiyla delilikle ilgili sozli kiiltlirde bellege dayali diisiince ka-
liplar1 kayda gecirilmektedir.

Akil saglig1 yerinde olmayan veya akil sagligini sonradan kaybeden kisilerin top-
lumsal hayatta varliklarini nasil siirdiirdiigii arastirmacilarin ilgisini ¢eken bir konu ol-
mustur. Birbirinden farkli niteliklere sahip davranig modelleri, delilik iist baglig1 altinda
ele alinmustir. Fuzuli Bayat’a gore delilik, ¢ok anlamli bir kavram olup samandan sufiye,
asiktan komik tiplere, bimarhanelerde tedavi gorenlerden evliyalara kadar genis bir yel-
pazededir (Bayat 2018: 9). Destan, masal, efsane, fikra ve halk hikayelerinde delilik
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kavramini ele alan Aynur Kogak, deliligi “alp/yigit deli tipi”, “veli deli tipi”, “akil hastas1
deli tipi” olarak ii¢ kategoride degerlendirir. (2017:153) islamiyet sonrasi delilik algisinin
en dnemli referansinin Kur'an-1 Kerim oldugunu belirten Mustafa Aca ise, keramet sahibi
velilik algis1 sebebiyle toplumsal kurallara aykirt hareketlerin olagan karsilandigina dik-
kati ¢eker. Ac¢a, Giresun 6rneginden yol ¢ikarak deliligin sozlii kiiltiirde farkli nitelikle-
riyle kavrandigina isaret eder. Alkol, uyusturucu ve sigara bagimlisi olma, kiifretme, sii-
rekli gezme, kapali mekéanlarda kalamama, zahit tipine karsi Bektasi 6zellikleri sergileme
gibi davranislarin deliligin gostergeleri sayildigini belirtir. Bununla birlikte deliligin se-
bepleri tlizerinde de durur; Giresun delilerinin kalitsal bir mirasin tasiyicilari, biiyiik tra-
jedilerin geride kalanlari, alkolden kaynakli zihin oyunlariin tutsaklari, aile i¢i siddetin
kurbanlari, bagka travmatik etkenlerin sonuglar1 olarak ortaya ¢iktiklarimi séyler. (2013:
101) Batida ve Doguda delilik, toplumsal yapilanmada ve inang sistemindeki farkliliklar-
dan dolay1 birbirinden farkli sekillerde kavranmis gériinmektedir.

Michel Foucault Avrupa tarihini esas alarak deliligi tarihsel bir yaklagimla tartistigt
Deliligin Tarihi adl1 iinlii calismasinda, Orta Cagin sonunda Avrupa’da ciizzamin etkisi
kaybolduktan sonra ciizzamliya yaklasimin siireklilik gosterdigini delilik kavrami iizerin-
den tartisir. Iki yiiz, ii¢ yiiz y1l sonra “disar1 atma” ve “kovma” gibi uygulamalarin yine
yapildigini ve toplumsal yasamda &tekilestirilen kisilerin bu sefer ciizzamlilarin degil,
deliler ve yoksullarin oldugunun altini ¢izer (1992: 28). Foucault’ya gore klasik cagda
deli, azgin bir hayvan gibi goriiniirken modern zamanlarda delilik bir hastalik olarak g6-
riilmeye baslanmistir. Klasik ¢cagda, zindanlara, kafeslere kapatilan deliler, X VII. yiizy1l-
dan itibaren psikiyatri hastanelerinin kurulmasiyla yine dort duvar arasina kapatilarak
toplumdan tecrit edilmistir. Bu yiizden toplumdan dislanan, agagilanan ve kapali duvar
ardina atilan delilerin sosyal bir hayat siirdiirmesi pek miimkiin olamamistir. Michael W.
Dols ise Mecnun: Ortagag Islam Toplumunda Deli adiyla Tiirkgeye ¢evrilen eserinde Is-
lam devletlerinde, delilerin kendilerine ve ¢evrelerine zarar veriyorsa hapse atildigim
veya hastaneye kapatilabildigini sdyler. Bunun birlikte paradoksal bir bigcimde Miisliiman
toplumlarin delilere sahip ¢iktigini, kovulup dislanmasina, giinah kegisi ilan edilmesine
izin vermediklerini belirtir (2013: 31). Mehmet Narli da delilerin istedikleri mekanda ve
ortamda yagama dokunulmazligina sahip olduklarini; hatta padisahlarin dahi bazen mii-
dahale edemeyecekleri iktidara sahip olduklarina dikkat ¢eker (2010: 37). Devlet tarafin-
dan da dokunulmazlig1 kabul edilen delilerin toplum nezdinde kabul gérmesi delilere bir
deger atfedildigine isaret eder.

Osmanls siir geleneginde toplumdan soyutlanarak kendinden gecercesine asik olan
sair motifi siklikla kullanilmistir. Ozellikle Mecnun gibi deli bir sair imaji, askin ulvi
boyutunu yansitmada neredeyse bir sembol haline gelmistir. Aska akil yoluyla degil go-
niil yoluyla ulasilabilecegine inanan sairler i¢in ask, varolus sebebi olarak goriildiigiinden
sairin masuka ulagmak i¢in aklint devre dis1 birakmasi ve bunun neticesinde agk sehidi
olmasi bu siir geleneginde yiiceltilmistir. Bu durum Dols’un da ilgisini ¢ekmistir ve ¢a-
lismasinda Islam toplumunda deliligin “romantik”, “akilli” ve “kutsal” olarak ii¢ baslkta
degerlendirilebilecegini iddia etmistir. “Romantik deli” imajimin en bilindik modeli Mec-
nun tiplemesinde ortaya c¢ikar. Karsisindakini de ask atesiyle yok edebilen Mecnun,
(2013: 411-412) asin1 uglarda yasayarak sinir tanimaz kisiligiyle deli olarak addedilir.
Mecnun’un aklin1 kaybetmis haliyle iyiyle kotiiyii birbirinden ayirt edememesi, toplum-
sal kurallar1 ¢cignemesi, dini vecibeleri yerine getirememesi, saplantili aski ile 6liime sii-
riikklenisi askin, Islam geleneginde helak edici 6zelligiyle yansitildiginin bir gostergesidir.
Bununla birlikte Mecnun’un hayvanlarla konusmak gibi dogaiistii 6zelliklere sahip ol-
mas1 da deli oldugunun bir bagka gostergesi sayilir (2013: 428). Onun kendinden ve
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toplumdan vazgegiren agki/deliligi dillerden dillere aktarilarak siirsel bir imaja doniisiir
ve 45181 sembolii olarak giinlimiize kadar uzanir.

“Akill delilerin” Islam kiiltiiriinde en bilineni “toplumu ve toplumun deger yargila-
rin1 elestiren, goriiniiste deli ama zeki birini temsil eden” (Dols 2013: 451) Behliil, Tiirk
kiiltiiriinde ise Nasreddin Hoca’dir. Cesurca toplumsal elestiri yapmasinin yaninda akilli
delilerin karakteristik 6zelliklerinden biri de mizaha yaslanmalar1 ve asir1 hassas olmala-
ridir. Romantik deliler gibi goriiniislerine dikkat etmeyen, toplumsal kurallar1 ihlal eden
ozellikleriyle 6ne ¢ikar. Bazi akilli delilerin keramet sahibi olduklarina; olaylarmn seyrini
ve kisilerin kim oldugunu 6nceden bildiklerine inanilir. Bu 6zellikleriyle de “kutsal deli-
lere” benzerler. Kutsal deliler i¢in genellikle Tanr1’nin cezbesine kapilmis anlamini tagi-
yan “meczup” terimi kullanilir. Bu kisiler diinyevi degerlere sirt ¢evirerek Tanrt agkini
aradiklari i¢in toplum nezdinde yiiceltilir. Osmanli geleneksel toplumunda delilerin, kut-
sal sayildig1 ve birer veli muamelesi gordiigiine dair yaygin bir kanaat vardir. Delilerin
ilahi kaynakli bir kabule dayanan boyuta sahip oldugu diisiincesiyle giindelik hayatta di-
ger insanlar ile i¢ ice bir yasam siirdiikleri ve sosyal alandan diglanmadiklari sdylenebilir
(Artvinli 2011: 8). Buna karsilik Annemarie Schimmel’in isaret ettigi gibi “kendini kay-
beden” ve seriatin yasakladig1 bir kilikta dolasan meczup tipi, sfi diinyasinin karanlik
bir tarafi oldugunu da gosterir (1999: 35). Sairlerin fiziksel goriiniislerinin yan1 sira ruh
sagligi XVI. yiizyildan beri tezkire yazarlarinin ilgisini ¢ekmistir. Sehi’nin tezkiresinde
Habibi, Latifi tezkiresinde; Nesimi, Tiirdbi ve Nihahi, Asik Celebi’nin tezkiresinde; Strd,
Miiderris, Yusuf-1 Sinecédk, Yetim ve Celili bu sairler arasinda yer alir (Tolasa 2002: 142).
Tolasa, ruhi dengesizliklere dair hal ve tavirlarin tasavvuf ve dervislik yolunda oldugunda
tezkirelerce olumlu karsilandigini belirtir (2002: 142). Bu olumlu tutum matbaa kiiltiri-
niin yeni i¢sellestirildigi XIX. ve XX. yiizyilda da siirer.

1. Romantik Deliler

“Romantik deli” kavrami yukarida belirtildigi gibi edebi metinlerde &zellikle takin-
tili agkryla Mecnun tipinde somutlasir. Agk hastaliina yakalanan ve agskin smirimi asan
Mecnun tedavi edilemez, daha dogrusu tedaviyi kabul etmez ve bu sebeple askinin bede-
lini cantyla 6der. Diger taraftan Mecnun’un Leyla’ya olan aski diinyevi asktan ilahi aska
ulasmasini saglayan bir arag¢ olur. Bu ylizden Mecnun tipinin romantik delilikten kutsal
delilige geciste bir koprii gérevi listlendigi diisiiniilebilir. Romantik deli imajiyla agagila-
nan ve toplum disina itilen Mecnun’un kutsal deliye doniistiigiinde yiiceltilmesi 6nemli-
dir. Osmanl: siirinde sairler asik kimligiyle 6ne ¢ikarak kendilerini siklikla Mecnun’a
benzetirler. Metinlerden gelen bu asiklik durumu gercek kimliklere de sirayet etmistir.
Nitekim Son Aswur Tiirk Sairleri tezkiresinde aska kapilan kimi sairlerin Mecnun gibi gile
cektikleri, akil dis1 davranislar sergiledigi gosterilir ve bu davraniglarinin sonucunda ise
trajik bir son onlar1 bekler. Eski Jandarma Dairesi Baskani Ferit Hakki Pasa’nin oglu
Mehmed Celal Bey (1868), bunlardan biridir.

Celal Bey, diizenli bir egitim gormemesine ragmen memur olabilmis ancak ickiye
diiskiinliigiinden geng yasta emekliye sevk edilmis ve siire ise saz sairligi ile baslamig bir
edebiyatcidir. Bes kez evlenip bosanan sairin agka miiptela oldugu 6zellikle Fehime adin-
daki esinin on dort yasinda hamile iken vefati ile sarsildig1 ve hislerini Kiiciik Gelin adl
eserine yansittig1 belirtilir. Mehmed Celal’in padisah aleyhinde yazilar yazarak hicvet-
mesi, delirdiginin bir isareti olarak goriilmiistiir. Padisah1 elestirmenin normal dist bir
davranis olarak goriilmesinin yani sira gairin cezaya ¢arptirilmamasi amaciyla yakinlari-
nin sairi delilik kilifina soktuklari da anlasilmaktadir. Ciinkii Islam hukukunda “akildan
mahrum akli dengesi bozuk kimse hukuki fillerden sorumlu tutulamaz ancak aklinin ba-
sinda oldugu zamanlarda biitiin hukuki islevler kendisine aciktir” (Dols 2013: 551).
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Mehmed Celal’in bir taraftan iktidar sahiplerini korkusuzca elestirmesi ile “akilli deli”
oldugu diger taraftan agkin cezbesine kapilarak, ailesini ve iktidar1 karsisina aldigi i¢in
Mecnun tipine yaklastig1 dikkati ceker. Nitekim Inal, “bicare adam sarhos dogdu, sarhos
0ldi” diyerek ickiye olan diiskiinliigiine ve “Senin kdyiine mest geldim, mecnun gittim,
haberim yoktur ki ni¢in geldim ve nigin gittim” (1999: 322) beytiyle de Mecnun’a ben-
zeyen mizacina gonderme yapar. Dolayisiyla Mehmed Celal’in hassas mizaci, icki diis-
kiinliigii, tutkularinin esiri olmasi ve muhalif kimligi onun aykir1 bulunmasina ve “mec-
nun” olarak anilmasina yol agar.

Osman Fahri (1890), heniiz otuz yasindayken hayatina son verir. Inal, Osman
Fahri’nin intiharina deginmeksizin “otuz yasinda mecnun olarak o hal ile vefat etti” der
ve sair i¢in “Bigarenin ugradigi musibeti bir de zekasini diisiindiik¢e “fart-1 zeka ademi
mecnun eder” demek icap ediyor” (2002: 1728) yorumunu yapar. inal’in Osman
Fahri’nin birlikte dergi ¢ikardigi arkadagi Mithat Sadullah’in esi Siik{ife Nihal’e olan as-
kindan ve bir taraftan da 6gretmen olarak atamasinin yapilamamasindan buhran gegirerek
basina kursun sikip hayatina son vermesinden s6z etmez. Osman Fahri’nin durumuna sa-
dece “mecnun” diyerek yasak agkina ima yolu bir géndermede bulunur. Sairin bir taraftan
iistlin bir zekaya sahip oldugunun belirtilmesi diger taraftan agka miiptela mizaca sahip
gosterilmesi hem “akill’” hem de “romantik™ deli 6zelliklerine igarettir.

“Romantik” ve “akilli” delilik ozelligi gosteren bir diger sair Galib Efendi
(1876)’dir. Inal, sairin bir giizele goniil verdiginden aklin1 kaybettigini, bu sebeple hasta-
nede iki yil kaldigini ve sonrasinda intihar ettigini anlatir (2000: 698). Galib’in agir1 has-
sas bir tabiata sahip oldugunu; dost meclisinde bir gocugun “gulampare” demesi iizerine
sairin rencide oldugu i¢in intihar ettigini sezdirir. Galib i¢in séylenenler onun deli oldu-
gunu gostermese de —nitekim hastaneden ¢iktiktan sonra memuriyetine devam etmistir-
romantik mizagli olduguna, hayatina son verecek kadar biiyiik bir buhran gegirdigine isa-
ret sayilabilir. Buhran gecirerek intihar eden bir baska sair Omer Thyaiiddin Efendi
(1874)’dir. Inal, sairin 1909°da kendini astigin1 belirtir, ancak intiharinin sebebinden sdz
etmez. Thya’nin hassas bir tabiata sahip oldugu ve aska miiptela oldugu bu 6zellikleriyle
de sairane bir yasayisi oldugu belirtilir. Dolayistyla 6liimiine yol agan sebep sairin ro-
mantik mizacina dayandirilir. (2000: 1016)

Romantik mizaca sahip bir diger sair de Ismail Safa’nin kardesi Ahmed Vefa Bey
(1868)’dir. Sairin bilincini kaybederek bimarhanede 6ldiigii belirtilir, ancak neden 61diigii
konusuna bir aciklama getirilmez. Kiiciik kardesi Ali Kami, sairin siirlerini toplayarak
Esar-1 Vefa adiyla yayimlarken bir de mukaddime yazar. Bu mukaddimede kardesinin
Dariissafaka’dan basarili bir sekilde diplomasini aldiktan sonra Izmir’e gittiginden, ancak
oradan dalgin bir sekilde dondiigiinden soz eder (2000: 2444). Bunun basit bir zihin ka-
risiklig1 olmadigini, hezeyanlar gérdiigiinii doniisiinde de diger insanlarla iletisimi kesti-
gini belirtir. Buhran sonucu hayatina son veren sairlerin dliimleri tezkirede yadirganmaz,
olumsuz bir tavirla yargilanmaz, tam tersine “romantik mizacin” olagan bir sonucu gibi
yansitilir.

2. Akilh Deliler

Sosyal hayatta yasamlarini olagan bir sekilde siirdiiren sairlerin yasadiklar1 travma-
lar sonucunda akil sagliklarini yitirdikleri gortiliir. Osmanli’nin son déneminde toplumu
olumsuz etkileyen siyasal ¢alkantil: siireg, sairlerin de psikolojisini derinden sarsar. Ha-
san Fehmi Bey (1878) siyasi sebeplerden otiirii tutuklanarak ve Divan-1 Harb tarafindan
miiebbetten kalebentlige ve Fizan’a siirgiin edildikten dokuz ay sonra affedilmis ancak
dondiigiinde eski yasantisina devam edememistir. Akil sagligini yitirerek hastaneye go-
tirtilmiis ancak kisa bir siire sonra burada hayatini kaybetmistir. Hasan Fehmi’nin
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delirdigi memurluk yaptigi yerde yiiksek sesle sarki sdylemesiyle anlagilmis, bu davrani-
sindan sonra hastaneye gdtiiriilen sair hastanede on bes giin kaldiktan sonra burada vefat
etmistir (1999: 595).

Buhran gecirerek intihar eden bir baska sair Tokadizade Sekib (1871) oglunun 61-
diigi giin, tabanca ile hayatin1 sonlandirir. Sekib’in akil sagligin1 kaybettigine dair bir
bilgiye yer verilmez. Ancak oglunun dliimiiyle kendini kaybettigi ve cinnet gegirerek in-
tihar ettigi anlasilir. Nevres Efendi, (1820) akil sagli bozuldugu diisiincesiyle sehzade
Yusuf izziiddin Efendi’nin emriyle Haydar Pasa Hastahanesine gonderilir, burada tedavi
olduktan sonra tekrar gérevine doner. Ancak hastaligi tekrar niikseder, rivayet edildigine
gore zaptiye dairesinin sofasina ¢ikarak yiiksek sesle “essela” okumaya baslar, bunun
tizerine tekrar géreve donmemek {izere memuriyetinden ayrilir. Bimarhanede tedavi olur
ve suuru biraz diizeldikten sonra Uskiidar’da bir evde yasamaya baslar. Riiya Kili¢ akil
hastanesinden ¢ikmanin kolay, ancak ¢iktiktan sonra kisinin hayatina kaldigi yerden de-
vam etmesinin zorlugundan bahseder: “Bir kere aklin yasak sinirin1 gecen biri olarak
bunu her zaman yapabilecegine duyulan inang ile hayat1 boyunca miicadele etmelidir.
Kald1 ki bu, sadece ¢evresine degil oncelikle kendine karsi vermek zorunda oldugu bir
savagtir. Ne kadar bir uzman tarafindan hastaliginin “kesb-i afiyet ettigi”” onaylansa da bir
baskasinin kefaleti altina girmeli yani onun sorumlulugunu bir baskas: iistlenmelidir.”
(2013: 105-106). Akli dengesinin bozulmasindan sonra Osman Nevres, Yusuf Kamil
Pasa’ya siginir. Paga’ya yazdig1 arzuhalde bagma ve evine haciz geldiginden séz eder
(Ozgiil 1999: 28). Akli dengesi giderek kétiilestigi i¢in kendisine yeni bir gérev verilme-
yen sair zor giinler gecirir. Ancak Inal, ziyaretine giden Berberbasi Fuad Bey’in onu ya-
takta buldugunu, konusma esnasinda Resid Bey naminda birini sorup vefat ettigini 6gre-
nince “onu da ben mi éldiirmiisiim” dedigini aktarir. inal’in “kendine ihtilas (hirsizlik)
isndd olunmasinin suurunu, ne suretle tahrip ettigi bu soziinde de anlasilir.” seklindeki
yorumu 6nemlidir (2000b: 1606). Osman Nevres i¢in yazar “dimag1 tesevviis etti” ifade-
sini kullanir, dolayisiyla Nevres ne mecnun ne de meczup 6zelligi gosterir, sezdirildigi
tizere hirsizlikla su¢lanmasindan sonra akli dengesi bozulur.

Hazirladig: Kiirt sairler antolojisi ile bilinen Feyzi Emin Bey’in (2002: 1862) tezki-
rede hayatini giicliikle idame ettirdigi ve bimarhanede kaldig: belirtilir. Inal’in doktorun-
dan sairle ilgili haber aldig1 da anlasilir (1999: 653). Zamanini edebiyat ve matematige
ayirdig1 i¢in vazifesini layikla yerine getirmedigine dair iddialar yiiziinden emekli edilen
sairin anne, babasi ve kardesi de vefat eder. Kisa siiren evliliginin haricinde hayatin1 yal-
niz idame etmek zorunda kalan Feyzi Emin, hayatin1 Dariilaceze’de tamamlar. Dolayi-
styla yasadig1 zorluklara bagli olarak akil sagligini yitiren sair, ne “romantik” ne de
“akill1” deli olabilecek niteliklere sahiptir. Akil saglint sonradan kaybeden bagka isim de
eski maarif nazir1 Miinif Pasa’nin oglu Stileyman Vehbi Bey (1864)’dir. “Baktik ciinun-
1 agka bedel zevk yok heman/Déndiik o babe sevk ile girdik goniil yine” beytinde ifade
ettigi lizere akil sagligin yitiren sair, on sekiz sene hastanede tedavi edilmesine ragmen
iyilesemez. (2013: 2445) Siileyman Vehbi’nin aksine tezkirede akil sagligin yitirdikten
sonra iyilesen ve hayatin1 kaldig1 yerden siirdiiren Hakki Bey’den (1823) de sz edilir.
Hakk: Bey’in akli dengesinin bozuldugu, 1854 yilindan 1876’a yilina kadar 22 yil bo-
yunca “bihug” (akli baginda olmayan) yasadig1 daha sonrasinda aklinin bagina geldigi be-
lirtilir. Ancak sairin akli dengesinin neden bozuldugu ve nasil olup da iyilestigi konu-
sunda bagka bir bilgi yer almaz.

Akil saghigi yerinde olup aykir1 davraniglar sergileyen kisilerin de tezkirede “mec-
nun” olarak nitelendirildigi dikkati ¢ceker. Fazla zekanin delilige yol a¢tigini belirten ya-
zar, “garip bir mahlik” olarak adlandirdigi Abdiilhalim Memduh’un muhalif kimligini
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onaylamaz, bu yiizden hayatinin siirgiinlerde ge¢irmesini olagan bulur. Abdiilhalim
Memduh, cesurca diistincelerini ifade ettigi ve padisahi elestirdigi i¢in “mecnun” olarak
nitelendirilmistir. “Keskin sirke kabina zarardir” diyen yazar, sairin cogkun tabiatinin
kendi sonunu getirdigini ima eder. Ona gére Memduh, s6z ve davranislarinda 6l¢iilii ha-
reket etmis olsaydi hem kendi hayatini “zehirlemez” hem de memleket zekasindan isti-
fade etmis olurdu (2000b: 1317). Inal’in akil saghig1 yerinde olmayan sairlerin arasinda
sadece Mehduh’a dair olumsuz bir kanaat getirdigi goriilmektedir.

Tezkirede akil saghgi yerinde olmakla birlikte aklin1 “dogru yolda” kullanamayan
sairlerden biri de Deli Hikmet’ (1842)’tir. Inal, Hikmet’in deli olarak anilmasimin sebe-
bini bilmedigini soyler; ancak deli olarak anilmasini isrete diiskiin olmasina, pervasizca
konusmasina, Sultan Abdiilhamid’i elestirmesine, garip hal ve tavirlarina dayandirir
(2000: 949). Akil hastas1 olmadig1 halde dyle gosterilen bir diger sair de coskun tabiatiyla
dikkati ¢geken Adanali Ziya Bey’dir. Adanali Ziya Bey, Ziya Pasa’nin Adana valiligi go-
revindeyken yazdig1 bir hicviye ile adin1 duyurur. “Diisman bazen liitufla cezalandirila-
bilir” sdziiniin kargilik buldugu bu siirecte Ziya Pasa, Ziya Bey’i Adana’dan uzaklastira-
rak boylece bir daha kendisine hicviye yazilmasinin &niine gegmis olur. Istanbul’a giden
Ziya Bey, tezkirede aktarildigina gore her aksam bir meyhanede icki igmekte, hiikiimet
aleyhinde hicviyeler sdylemektedir. Arkadaglar tarafindan cezaya carptirilmamasi igin
akil hastanesine kapatilan Ziya Bey’in hastaneden ¢iktiktan sonra Fizan’a siirilmesi, bu
¢Oziimiin de ise yaramadigim gdstermektedir. Inal’a gére hiikimete yonelik muhalif ta-
virlarindan ziyade alkole meyli sairin parlak olabilecek gelecegini kesif sislerle drtmiig-
tiir. “Aklin1 ve irddesini gaib eden bir 4demin “hayatina basgka bir istikdmet” vermesi nasil
miimkiin olur?” sorusu Ziya Bey’in kagimilmaz sonuna isaret etmektedir. Yazarin ¢arpict
ifadesiyle “Zahiren diri, batinen 6lii ve isretin magduru, nefsinin gaddari olan bu kiymetli
sdir” (2013: 2542) 1932 yilinda Afyon’da 6liir. Ziya Bey’in biyografisinde, yakinlari ta-
rafindan ceza almamast i¢in sairin deli kilifina sokuldugu anlasilmakta, ayrica hakkinda
anlatilanlar, icki igmenin de delilik gostergelerinden biri olarak diisiiniildiiglinii goster-
mektedir.

3. Kutsal Deliler

Kutsal delilik kavrami Tanr1 agkinda yok olmak arzusuyla diinyaya sirt ¢eviren su-
filer i¢in kullanilir ve bu kisilere de meczup denilir. Dols, meczubun, mecnundan farkini
meczubun iyi ruh tarafindan yonlendirilmesiyle iliskilendirir (2013: 524). Son Aswr Tiirk
Sairleri’nde az sayida meczup 6zelligi tagiyan sair vardir. Sayilarinin diger deli tiplerine
gorece az olmasinda 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmast etkili olmus goriin-
mektedir. Nitekim tezkirede 6zellikle on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda dogan sair-
lerin Cumhuriyet rejimiyle birlikte yeni bir yagam tarzlari olusmustur. Tekke ve zaviye-
lerin kapatilmasiyla kendilerine yeni bir hayat kurmak zorunda kalan sufi sairlerin yasa-
diklar1 giigliikler, yagamlarini idame ettirebilmek i¢in yeni is kollara yénelmeleri tezki-
rede yer bulan konular arasindadir.! Tezkirede biyografisi fazla detaylandiriimayan
Hamdi Efendi’nin (6.1854) Mehmed Siireyya’nin Sicill-i Osmani adli eserine atifla mii-
derris iken diinyevi hayati terk ettigi ve dervis hirkasini giydikten sonra meczup oldugu
belirtilir.

Ceride-i Havadis yazarlarindan Hafiz ismail Miisfik Efendi’nin (1825) Halveti tari-
katina girdikten ve Bosnali Seyh Mehmed Tevfik Efendi’nin miiridi olduktan sonra akli
dengesini yitirdiginden soz edilir. Yazar, Miisfik’in biyografisini yazarken onun hayati
ile ilgili birbiriyle ¢elisen bilgileri onu taniyanlarin sdzlerine yer vererek aktarir. Istan-
bul’da bir miiddet meczubane dolastiktan sonra Hindistan’a seyahat ettigi bu sdylentiler
arasindandir. Hafiz Miisfik’i taniyanlar arasindan Cemal Bey, Miisfik’in ilim tahsil etmek
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lizere Hindistan’a gittigini sdyler Inal ise, suurunu kaybeden bir “meczubun” ilim tahsili
icin Hindistan’a gitmesinin pek olasi olmadigini belirtir. Nitekim onu taniyanlardan Hat-
tat Sami Efendi de Miisfik’in Hindistan’a hicbir zaman gitmedigini, Istanbul’da sefalet
icinde yasadigin1 sdylemistir. Pertev Pasa’nin torunu Aziz Bey ise Miisfik’te “cinnet”
ortaya ¢iktiktan sonra basina uzunca arakiye?, arkasina 4ba giyerek her aksam namazinda
Gedikpasa Camii’nin kapisinda durdugunu, cemaatin her birine selam verdigini belirtir.
Ayrica cemaat ¢iktiktan sonra caminin karsisindaki yemiscinin ditkkkaninin 6niine giderek
yemislere baktigini, istediginden bir miktar alip yedigini ve diikkanin &niinde bir miiddet
sema ederek evine dondiigiinii soyler (2000b: 1417). Ancak ilging bir sekilde yazar, Miis-
fik’in deliligine sebep olanin cezbeye kapilmasi degil icki igmesi oldugu diislincesindedir.
Ciinki sairin geng yaslarda isrete diiserek akil sagligini yitirmemis olsaydi milletin en
kiymetli edebiyatcilar ve sairleri arasinda yer alacagini ifade eder (2000b: 1419). Inal’mn
iddia ettigi gibi Miisfik, akil sagligin1 igki yiliziinden yitirdiyse, meczup goriintiisiine s1g1-
narak i¢ki igmesini ve aykirt davraniglarini toplum nezdinde kabul ettirmis goriinmekte-
dir.

Mezcuplarin toplum nezdinde yiiceltilerek “kutsal” olarak kabul edilmesinin en
6nemli sebeplerinde biri bilinmezlik dleminin habercileri gibi goriilmeleridir. Meczupla-
rin bazi agilardan delilere benzedikleri halde veldyet makaminda bulunduklar: belirtilir.
“Allah’in meczuplara akil ve hal verdigini, sonra akillarini baglarindan alip onlar1 cezbe
halinde biraktigini, dinin emir ve yasaklarina uymaktan da muaf tuttugunu soéyler.” (Ulu-
dag 2003: 285-86). Meczuplarin dini vecibeleri yerine getirmedikleri gibi i¢ki gibi haram
sayilan maddeler kullanmalari, halk arasinda yadirganmamuistir. Siileyman Uludag, XIX.
yilizyilin en Ginlii meczuplarinin Neyzen Tevfik ve Ayash Sakir oldugunu séyler. Ancak
Son Asir Tiirk Sairleri nde yer alan Neyzen Tevfik’in biyografisinde cezbeye kapildigina,
muhalif kimligine, icki miiptelasi olmasina, bimarhanede tedavi gordiigiine dair bir bilgi
yer almaz. Ayaslh Sakir’in biyografisi ise gayet detayli bir bicimde ele alinir. Déneminin
siyasi baskisindan yogun kaygi duyarak akil sagligini yitirdigi sdylenen Ayagl Sakir, hem
“akilli” hem de “kutsal” delilik 6zellikleri gosterir.

Inal, Ibn-i Mevlana Feridin Nafiz imzali makalesine atifla Sakir’in “ailece baz1 im-
tizagsizliklar [uyumsuzluklar] bilhassa kendisinin miivesvis, [vesveseli] miitevehhim [ve-
himli] olmasi, istibdaddan son derece tehasi etmesi [korkmasi] tecenniini [delirmesini]
intac etmistir [meydana getirmistir]” soziine yer vermistir (1999: 229). Bu s6zlerden de
anlagilacagi {izere Sakir’in “tecenniin” etmesinin sebebi Abdiilhamid’in istibdat yoneti-
mine dayandirilir. Ayni yazida, Harp zamaninda israfin dogru olmadigmi sdyleyerek ye-
mek yemeyi biraktig1 ve biinyesinin zayif diiserek 61diigli de yazilidir. Ali Kemal’in to-
runu Mehmet Ali Apali, Sakir’in Tokat’dayken bir ciilus merasimi sirasinda dayanamayip
kiirsiiye firladigin1 ve Abdiilhamid idaresinin bilhassa gengler {izerindeki sosyal ve siyasi
baskilarindan dolay: siddetle tenkit ettigini hatta biiyiik bir cesaretle, agza alinmayacak
kadar agir sozler sdyledigini anlatir (Géggiin 1986: 141). E. S. imzali bir makalede ise
Sakir’in Tokat bahgelerinde namaz kilarken agaglarin da kendisiyle birlikte secde ettigini
gordiigi, boylece ailesi tarafindan “mecnun” olarak anildigi, daha sonra normal dis1 dav-
raniglarini toplum i¢inde gdstermeye basladig1 yazilidir. Naci Fikret ise “Yeni Fikir” bas-
likl1 yazisinda soyle der: “Biiyiik Sakir, deha ile cinneti beraber olarak izhar etmis olan
havarik-1 fitrattan biri idi.” (2002: 2231). Inal, Sakir Efendi’nin birkag kez intihar girisi-
minde bulunduguna dikkati ¢ceker. Bir giin kibrit suyu i¢tigini, esrar ¢ektigini fakat 6lme-
digini bir giin de esinden istedigi pilavi yedikten sonra karisindan “Senin neren hasta?
Delilikten bagka bir seyin yok. iki ii¢ kisinin yiyecegini yiyorsun” sdziinii isitince kendini
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bahgedeki kuyuya attigini ve kurtarildigini anlatir. Hastanede tedaviye alinan ancak ruh
saglig1 diizelmeyen sair; 6liim orucuna girerek hayatini sonlandirir (2002: 2228).

Hakkinda yazilanlara bakildiginda Sakir’in siyasi atmosferin baskistyla duydugu
kaygilar sonucunda akil sagligini kaybettigi ve nihayetinde 6liim orucuna girerek hayatini
sonlandirdig1 anlagilmaktadir. Ayni1 zamanda hem bilinmezlik aleminden haber getiren
keramet sahibi bir veli hem de olaganiistii bir yaradilisa sahip bir dahi gibi gosterildigi
dikkati ceker. Zira Islam geleneginde delilerin bilinmezlik Aleminin habercileri olarak
goriildigiine, sozlerinin Tanr1 katindan geldigine dair bir inang vardir. Sakir’in de avu-
cunda ates tutmasina ragmen elinin yanmamasi, buz iistiinde uzun siire kalabilmesi, bu-
lundugu yerden ayni anda baska yerlere gidebilmesi, gelecegi 6nceden bildigine dair ri-
vayetler onun keramet sahibi bir veli olarak anildigina isaret eder.

Sonug

Ust sin1fa mensup sehirde yasayan, egitimli sairlerin de ortak gelenege sahip bir grup
olmasindan hareketle Osmanli’nin son déneminde yasayan sairler “delilik” kavrami ger-
cevesinde ele alinmistir. Sair kimligi ile taninin kisilerin biyografik metinlerden hareketle
“delilik” kavramut ile simdiye kadar detayl1 bir sekilde ele alinmamasi bu konunun deger-
lendirilmesini gerekli kilmistir. Inal’in Son Asir Tiirk Sairleri tezkiresinde igerdigi dénem
itibariyle XIX. ylizyilda delilik ile ilgili glindelik hayata konu olan yasantilar, diyaloglar,
inanis ve tutumlar s6zlii bellegin tastyicisi yaziya aktarilmakta, dolayistyla delilikle ilgili
sozlii kiiltiirde bellege dayali diisiince kaliplar kayda gegirilmis olmaktadir. S6z1i kiil-
tiirde madde bagimlis1 olma, argo kullanimi, korkusuzca konugsma, diisinmeden hareket
etme, stirekli gezme, kapali mekanlarda kalamama, zahit tipine kars1 Bektasi 6zellikleri
sergileme gibi davraniglar deliligin gostergeleri sayilmistir. Deli olarak adlandirilan kim-
seler toplumsal hayatta gogu zaman dislanmamis hatta “veli deli tipi”’ne kutsiyet atfedil-
mistir. Osmanli toplumunda akil saglig1 yerinde olmayan kisilerin, hastaliklarinin dere-
cesine gore farkli uygulamalara tutuldugu goriilmektedir. Son Asir Sairler’deki biyogra-
filere bakildiginda, Dols’un siiflandirmasinda oldugu gibi deliligi kesin hatlariyla birbi-
rinden ayirmak pek miimkiin goriinmemektedir. “Romantik™ deli olarak adlandirilabile-
cek bir kiginin ayn1 zamanda “akilli” ve “kutsal” delilik 6zellikleri de tasidig1 anlagilmak-
tadir. Dolayisiyla delilligi tek bir kategoriye gore degerlendirmek sairler 6zelinde pek
uygun degildir. Buna karsilik “romantik” delilikle “akilli deliligin” bir arada ve ayni se-
kilde “akill” delilik ile “kutsal” deliligin birlikte goriildiigii dikkati cekmektedir. Bunun
sebebi Osmanli sairlerinin biiyiik 6l¢iide egitimli olmalari, dolayistyla siir yazabilecek
zekaya ve suura sahip olmalarryla ilgilidir.

Tezkirede kimi sairlerin yasadiklar1 biiylik travmalar neticesinde akil sagliklarin
kaybettikleri anlagilmaktadir. Bunun sebebi ailevi, sosyal ve siyasal olabildigi gibi edebi
metinlerle de baglantisi vardir. Edebi metinlerde Mecnun tipinin asik kimligi i¢in bir mo-
del teskil etmesi, sairleri de etkisi altina almis goriinmektedir. Bu sebepten dolay1 da akil
dis1 davranislar sergiledikleri gerekgesiyle yakinlar tarafindan tedavi alinmalar1 gerekli
bulunmustur. Dénemin siyasi atmosferine bagli olarak iktidara muhalif elestiriler getiren
sairler de aykir1 bulunduklari i¢in deli olarak adlandirilmistir. Hatta deli olmamalarina
ragmen hiikiimete yonelik elestirilerde bulunduklar1 i¢in herhangi bir cezaya maruz kal-
mamalar1 i¢in yakinlar tarafindan deli kisvesi verilerek akil hastanesine yatirilmiglardir.
Icki igmek de delilik sebebi olarak goriilmiis, i¢kiye miiptela sairlerin akillarin1 “dogru
yolda” kullanamadiklar1 i¢in trajik sonlar1 ibretlik bir ders olarak okura sunulmustur.
Tanr1 askiyla cezbeye kapilan meczuplarin ise normal dist davranislar gostermesi toplum-
sal hayatta olagan karsilanmis, hatta bu kisilerin bilinmezlik aleminin habercileri olarak
makamlarinin velilik mertebesinde oldugu disiiniilmiistiir. Delilige yonelik olumlu

http://www.millifolklor.com 143


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

diisiince yapist XVI. yiizy1l tezkirelerinden baglayarak son dénem tezkirelerine kadar siir-
diiriilmiistiir XIX. yilizyildan itibaren “meczup” olarak adlandirilan “kutsal deliler”in sa-
yist tekke ve zaviyelerin kapatilmastyla giderek azalmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAY I: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Baki Efendi (1883) dergahlarin kapatilmasi {izerine bir siire kiitiiphanelerde tasnif islerinde bulunmus daha
sonra Dariilfiintin {lahiyat Fakiiltesinde Farsga hocalig1 yapmustir. Mehmed Refik Efendi (1880) énce med-
resede ders vermis, medreseler kapatildiktan sonra da corap tezgahlari isletmeye baslamistir. Mehmed Tahir
Olgun (1877) Bayezit’de bir kitape1 diikkkant agmustir.

2. Dervislerin baslarina giydikleri ylinden veya pamukludan yapilmis bir nevi takke.
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Planet Circles and Astromancy in Takvim-I Ebed|
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0oz

Takvim, Arapga kiydm’dan diizeltmek, tanzim etmek ve yoluna koymak anlamlarina gelir. Insanlarin
zamani bilme, yasantilarini diizenleme, olaylar siralama, zamandan yararlanma gibi temel ihtiyaglarindan ve
isteklerinden ortaya ¢ikmustir. Yiizyillar boyunca her medeniyet onemli saydig: bir tarihi baslangi¢c noktasi
kabul ederek Giines veya Ay’in hareketlerine gore takvim sistemleri gelistirmis ve gereksinimlerine gore
takvimler hazirlamistir. Bu takvimlerden bir tanesi de donemin Tiirk Edebiyati muallimlerinden dil bilgisi ve
sozliikk ¢aligmalartyla da taninan Pavlakis Melitopoulos tarafindan yazilmis 1914 tarihli Takvim-i Ebedi’dir.
Der-Saidet (Istanbul)’te basilan bu takvim 110 sayfadir. Karamanlica veya Karamanl Tiirkgesi olarak da
adlandirilan Grek harfli Tiirkgedir. Takvimin “Bir Hakikat” ile baglayan ilk sayfasinda Melitopoulos, Tiirkge-
nin daha kolay Ogrenilebilmesi ve metodik bir kitabin eksikliginin giderilebilmesi amaciyla eseri kaleme
aldigini ifade eder. Baslik itibariyla sade bir takvim gibi addolunsa da aslinda takvimden 6te Karamanlhlarin
inanglarini, sozlii kiiltiir iirtinlerini, gelenek ve goreneklerini igeren folklorik bir malzeme niteligi tasimaktadir.
Takvimde astrolojiye dair bilgilerin yaninda hikayeler, siirler, atasozleri, vecizeler, hadisler de yer almaktadir.
Insanoglunda gelecegi 6grenmeye dair bitmek bilmeyen bir istek ve merak vardir. Bu istek ve merak insanlari
Giines, Ay ve yildizlarin hareketlerinden gesitli hiikiimlere varmaya ya da siddetli yagmur yagmasi, gok
giirlemesi, gokkusagimm goriinmesi gibi birtakim tabiat olaylarindan hareketle gelecege dair tahminlerde ve
yorumlarda bulunmaya yoneltmistir. Bu hiikiimler, tahminler, yorumlar zamanla belli bir sistematige doniise-
rek yildizname, falname, melheme ve takvim gibi eserlerde ya miistakil olarak ya da kismen yaziya aktaril-
mustir. Pavlakis Melitopoulos’un Takvim-i Ebedi’si de Devreler ve Miineccimlik boliimleriyle kismen boyle
bir eserdir. Devreler; 1914 yilindan 2137 yilina kadar 28 devreyi kapsar. Bu bolimde; her bir devrede vuku
bulabilecek meteorolojik olaylar, dogal afetler anlatilir. Miineccimlik ise Burglar, Sima-Cehre, Aldim-i Sema
ve Ra ‘d (Gok Giirlemesi) alt bagliklari icerir. Sirastyla; on iki burca ve yiize (alin, g6z, kas, burun, agiz, kulak)
gore kisilik tahlili yapilir. Akabinde gokkusagi ve gok giirlemesi gibi tabiat hadiseleriyle ilgili inaniglar ve
hiikiimler bildirilir. On iki ay esas alinarak bu tabiat hadiselerinin gergeklesmesi durumunda, gelecek adina
neye delalet ettiginin cevabi verilir. Savaslar, kitlik, salgin hastaliklar, isyan, dogal afetler, tarim, hayvancilik
gibi konularda yorumlarda ve tahminlerde bulunulur. Takvim sade bir dil ve iislupla yazilmistir. Bu ¢aligma-
da; Devreler (6-34) ve Miineccimlik (35-56) boliimleri Grek harflerinden Latin harflerine aktarilmistir. Metin-
deki terimlerin ve bugiinkii Tiirkcede yaygin olarak kullanilmayan kelimelerin “So6zlik” basligi altinda bir
listesi hazirlanarak anlamlar1 yazilmistir. Sonug boliimiinde ise dil, edebiyat ve kiiltiir incelemelerinde astrolo-
ji, atasozii, hikaye, siir gibi folklorik malzeme igeren bu tiir takvimlerin tespitinin, nesrinin 6nemi dile getirile-
rek degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler

Karamanlica, Takvim-i Ebedi, Pavlakis Melitopoulos, devreler, miineccimlik.

ABSTRACT

Takvim (Calendar), from the Arabic kiydm, means correcting, arranging and putting things in order. It
was developed from the basic need of people to know the time, to organize their lives, to put things in order,
and to make the best use of it. Throughout the centuries, every civilization adopted a starting point of refer-
ence and developed calendar systems based on the movements of the sun or the moon in order to serve their
needs. One example is the Takvim-i Ebedi, written in 1914 by Pavlakis Melitopoulos, one of the Turkish
teachers of the time, who was also known for his grammar and dictionary studies. This 110-page work, writ-
ten in Karamanlidika, was printed in Istanbul. In the introduction (Bir Hakikat/ A Truth) of the calendar
Melitopoulos states that he wrote this book in order to develop an easier method of teaching Turkish making
up of such a book at the time. Although a simple calendar, as implied in its title, it is actually a folkloric
material that includes the beliefs, the customs and the oral tradition of the Karamans, rather than a calendar. In
addition to information about astrology, the calendar also includes stories, poems, proverbs, aphorisms, had-
iths etc. Human beings have the endless desire and curiosity to predict the future. This desire and curiosity led
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people to draw various conclusions from the movements of the sun, the moon and the stars, or to make predic-
tions and interpretations about the future based on natural events such as heavy rain, thunder and the appear-
ance of the rainbow. These conclusions, predictions, and comments were written down systematically over
time either independently or partially in works such as yildizname, falname, melheme and calendar. A part of
Pavlakis Melitopoulos” Takvim-i Ebedi contains such a work, with its sections on Devreler and Miineccimlik.
Devreler (Planet circles) covers 28 cycles from 1914 to 2137. In this chapter; meteorological events and
natural disasters that may occur in each period are explained. Miineccimlik (Astromancy) includes the sub-
titles of Bur¢lar (Horoscopes), Sima-Cehre (Face), Aldim-i Sema (Rainbow) and Ra 'd (Thunderstorm). Re-
spectively; personality analysis is done according to twelve zodiac signs and facial characteristics (forehead,
eyes, eyebrows, nose, mouth and ears). In addition, beliefs and predictions related to natural events such as
rainbows and thunders are included. Depending on when these natural events occur within the twelve months
of the year predictions can be made about the future. These predictions concerns subjects such as wars, fam-
ine, epidemics, rebellions, natural disasters, agriculture and livestock breeding. The calendar is written in a
plain language and style. In this study; Devreler (6-34) and Miineccimlik (35-56) sections were transcribed
from Greek letters to Latin letters. A list of terms and words from the text that are not commonly used in
today's Turkish and their meaning is contained under the “So6zliik” section. In the conclusion part, the im-
portance of the ascertainment and publication of such calendars that contain folkloric materials such as astrol-
ogy, proverbs, stories and poems in language, literature and culture studies has been evaluated.
Keywords
Karamanlidika, Takvim-i Ebedi, Pavlakis Melitopoulos, planet circles, astromancy.

Giris

Takvim, zaman giin, hafta, ay, yil gibi dilimlere ayiran ve bu zaman dilimlerini bir
diizen icinde siralayan sistemin adidir. Insanoglunun zamam diizenleme ve kayit altina
alma ihtiyacindan dogmus olan takvimler, medeniyetlere ve toplumlara gore cesitlilik,
farklilik gosterir. Tarih boyunca farkl kiiltiirlerin besigi olarak adlandirilan Anadolu’da
yasayan Karamanlilar da sosyokiiltiirel ve dini gereksinimlerine gore takvimler hazirla-
muslardir. Dilek Kiibra Giirgiil (2016: 93) “1914 Yilina Ait Astir Almanaginda Yer Alan
Karamanli Yazar Evangelinos Misailidis’e Dair Yaz1” baglikli makalesinde; Mikraasia-
tikon Imerologion O Astir takviminden hareketle 1913-1914 yillar1 arasinda Karamanl
okurlarin almanak tarzindaki bu takvimlere ragbet ettikleri, bu sebeple bahsi gegen
takvimin iki kez basildig bilgisini verir.

1914 yilinda basilan bir diger takvim ise, Beyoglu’ndaki Ozel Zografyon Rum Li-
sesi ve Taksim’deki Vatelot Lisesi Tiirk Edebiyat1 6gretmeni Pavlakis Melitopoulos’un
hazirladign Takvim-i Ebedi (Yani Siiret-i Dédimede Istimal Olunabilir Takvimdir) dir.
“Bir Hakikat” ile baslayan eserde; Melitopoulos, vatandaslar1 her sene takvim alma
masrafindan kurtarmak i¢in onlara her zaman kullanabilecekleri bir takvim hazirladigini
belirtir. Dillere 6zellikle Tiirkgeye duydugu sevgiyi, ilgiyi vurgulayarak, Tiirk¢enin
daha kolay 6grenilebilmesi ve metodik bir kitabin eksikliginin giderilebilmesi amaciyla
eseri kaleme aldigini ifade eder. Takvimdeki bolimler sdyle siralanabilir: Devreler,
Miineccimlik, Siret-i Berdt-1 Alisan, Efsane, Kisa Siirler, Duriib-1 Emsdl, Ahid-ndme,
Ebedi Pashalion, Liigat¢ce (Kog Giannopoulos 2021: 488).

Bu calismada, Takvim-i Ebedi’nin Devreler ve Miineccimlik boliimleri konu edil-
mis ve degerlendirilmistir.

Takvim-i Ebedi

1. Devreler: (6-34): Zodyak tizerindeki 12 takimyildizdan olan burglarin her biri,
28 senede bir kere tam doniisiim ve dolagim (devridaim) yapar. Bu sebeple her 28 sene-
de bir ayn1 meteorolojik hadiseler, dogal afetler, salginlar ve kitlik meydana gelir. 1914
yilindan baglayarak 2137 yilina kadar 28 devre sirasiyla soyledir:

Birinci Devre: 1914, 1942, 1970, 1998, 2026, 2054, 2082, 2110. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Utarid ve bunun burcu Terazi olup, Merrih mekanindadir. Seyyare-i Utarid
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sitare-i Merrih mekaninda bulundugu sebeple, sene meyvesiz, izim ¢ok ve illet-i sariye
zuhuru melhuzdur. Suyu 100 derece sicaklikta, on dakikadan fazla kaynatip igmeli.
Baharim evail ve evasiti mu‘tedil ise de sonunda ¢ok yerlere dolu diiser. Yaz yagmurlu
ve kis mevsimi siddetlidir. Muharebe. Zayiat.

ikinci Devre: 1915, 1943, 1971, 1999, 2027, 2055, 2083, 2111. Bu seneyi buyuran
seyyare Bercis ve burcu Seretan olup, Merrih mekanindadir. Mekan Merrih mekani
bulundugu iclin cenk ve hastalik zuhuru melhuz. Hamile kadinlar ile etfale ziyan. Bahar
mevsimi mu ‘tedil. Yaz, bahar gibi. Giiz mevsimi yagmurlu ve kig mevsiminin ibtidalar
karli, evasiti riizgarl ve sonu yagmurludur. Arz ve deniz mahsulii az olur.

Ugiincii Devre: 1916, 1944, 1972, 2000, 2028, 2056, 2084, 2112. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Ziihre ve bunun burcu Seretan olup, Merrih mekanindadir. Her tiirliit mahsul
mebzuldur. Bahar ve yaz mevsimleri yagmurlu. Giiz mu ‘tedil ve kis mevsimi ziyadesile
soguk ve karlidir. Bu sene, illet-i sariye zuhuru melhuz ve insanlara zuliim ve keder
gosterir.

Dérdiincii Devre: 1917, 1945, 1973, 2001, 2029, 2057, 2085, 2113. Bu seneyi bu-
yuran seyyare Hur ve bunun burcu Ok olup, Bercis mekanindadir. Bahar mevsimi yag-
murlu, yaz mu‘tedil, giiz mevsimi gilizel ve ki mevsiminin evaili yagmurlu ise de
umumiyet izere mu‘tedildir. Bu sene iiziim ¢ok ise de sair meyve azdir. Denizde deh-
setli furtunalar melhuzdur. Ziihal semanin birinci hanesinde Ezdar’in kuyruguna karigik
oldugundan azim cenk ve en bdyiik zevata tehlike melhuz. Kamer semanin dokuzuncu
hanesinde bulundugundan insanlar memleket-be-memleket gezmeye baslayacaklar.

Besinci Devre: 1918, 1946, 1974, 2002, 2030, 2058, 2086, 2114. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Ezdar ve bunun burcu Ok olup, Bercis mekanindadir. Mahsulat fevkalade
mebzul olur. Bahar mevsimi eyi ise de giin doniimiinden sonra sicak gayet siddetlidir.
Bu sebepten yaz sicak, giiz keza ve kis mevsimi ekseriyet iizere ferah ve yagmurludur.
Keyvan semanin onuncu hanesinde ve Ezdar’in kuyruguna karisik ve Merrih yildizina
meyilli oldugundan azim cenk ve boytiklerin kiigiilmesi melhuzdur.

Altincr Devre: 1919, 1947, 1975, 2003, 2031, 2059, 2087, 2115. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Merrih ve bunun burcu Seretan olup, Zithre mekanindadir. Meyve, ¢ekirge
¢ok, ferah riizgar ¢cok ve bazi yerlerde illet-i sariye zuhuru melhuz. Bahar mevsiminde
yagmur ¢ok, giin doniimiinden sonra nehirler cosar. Yaz mevsimi gayet giizel, giiz fev-
kalade giizel ve kig mevsimi mu ‘tedildir. Nahide semanin yedinci hanesinde olup, Mer-
rih’e meyyal bulundugundan cenk muhtemeldir.

Yedinci Devre: 1920, 1948, 1976, 2004, 2032, 2060, 2088, 2116. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Utarid ve bunun burcu Seretan olup Zithal mekanindadir. Meyve mebzul ise
de iizim azdir. Bahar mevsimi yagmurlu ve hatta buzluca. Yaz yagmurlu. Giiz soguk ve
yagmurlu. Kis mevsiminin evaili soguk, evasiti miilayim ve evahiri riizgarlica. Utarid
ile Keyvan bir hanede bulundugundan hastalik zuhuru ve Ziihre semanin yedinci hane-
sinde oldugu i¢iin cenk zuhuru melhuzdur.

Sekizinci Devre: 1921, 1949, 1977, 2005, 2033, 2061, 2089, 2117. Bu seneyi bu-
yuran seyyare Ziihre ve bunun burcu Seretan olup, Keyvan mekanidadir. Meyve, hida
ve mahsulat-1 saire mebzul. Bahar mevsimi yagmurlu. Kis mevsiminin evaili soguk ise
de ekseriyetle hos eyyamli. Taraf taraf kaht zuhuru melhuzdur.

Dokuzuncu Devre: 1922, 1950, 1978, 2006, 2034, 2062, 2090, 2118. Bu seneyi
buyuran seyyare Ziihal ve bunun burcu sitare-i Delv olup, Bercis mekanindadir. Bahar
ile yaz mevsiminin eyyami pek giizeldir. Giiz ile kis mevsimi mu ‘tedildir. Bercis, Ez-
dar’in kuyruguna karigik oldugu cihetle zaruretle hastalik zuhuru melhuzdur. Utarid
semanin on birinci hanesinde bulundugu i¢iin, gayet boyiik bir zat diisiincede bulunur.
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Onuncu Devre: 1923, 1951, 1979, 2007, 2035, 2063, 2091, 2119. Bu seneyi buyu-
ran seyyare Ziihal ve bunun burcu sitare-i Delv olup, sitare-i Hur mekanindadir. Her
nevi mahsulat mebzul. Yagmur dahi ¢cok. Deniz furtunalar1 cok. Miizayaka ziyade gorii-
nir.

On Birinci Devre: 1924, 1952, 1980, 2008, 2036, 2064, 2092, 2120. Bu seneyi
buyuran seyyare Keyvan ve bunun burcu Hut olup, Bercis mekanindadir. Uziim ve sair
mabhsulat pek giizel. Dolu diismesi melhuz. Suyu kaynatip i¢gmeli. Baz1 ecnebi memali-
kinde cenk zuhuru melhuzdur.

On ikinci Devre: 1925, 1953, 1981, 2009, 2037, 2065, 2093, 2121. Bu seneyi bu-
yuran seyyare Utarid ve bunun burcu Delv olup, Bercis mekanindadir. Hida mebzul.
Sebze azdir. Bahar yagmurlu ve ¢ok dolu distiigiinden agaclar harab olur. Yaz ve giiz
mevsimleri mu‘tedil. Kig mevsiminin evaili yagmurlu, evasitt mu ‘tedil ve sonu soguk-
tur. Zihal ile Ziihre karisik goziiktiiglinden ve Merrih semanin sekizinci hanesinde
bulundugundan cenk muhakkaktir.

On Ugiincii Devre: 1926, 1954, 1982, 2010, 2038, 2066, 2094, 2122. Bu seneyi
buyuran seyyare Bercis ve bunun burcu Kog¢ olup, Merrih mekanindadir. Umumiyet
iizere her sey mebzuldur. Bahar mevsimi soguk. Yaz yagmurlu. Giiz mu‘tedil ve kis
mevsimi sicaktir. Suyu kaynatip icmek faideli zira illet-i sariye zuhuru melhuzdur.

On Dérdiincii Devre: 1927, 1955, 1983, 2011, 2039, 2067, 2095, 2123. Bu seneyi
buyuran seyyare Ziihre ve burcu Kog olup, Merrih mekanindadir. Bahar mevsimi soguk.
Yaz gayet sicak. Gliz yagmurlu ve karli. Kis mevsiminin evaili soguk olup dolu ¢ok
yagar, evasitt sicak ve evahiri mu ‘tedildir.

On Besinci Devre: 1928, 1956, 1984, 2012, 2040, 2068, 2096, 2124. Bu seneyi
buyuran seyyare Ziihre ve bunun burcu Kog olup, Merrih mekanindadir. Bu sene her
sey mebzuldur. Bahar ile yaz mevsimleri pek giizel. Giiz hastalikli ve kig mevsiminin
evaili riizgarh ise de sonrasi mu‘tedildir. Nahide semanin yedinci hanesinin kdsesinde
bulundugundan ferahlik var.

On Altinc1 Devre: 1929, 1957, 1985, 2013, 2041, 2069, 2097, 2125. Bu seneyi
buyuran seyyare Kamer ve bunun burcu Tosun olup, Ziihre mekanindadir. Bahar
mu‘tedil. Yaz mevsimi yagmurlu oldugundan hida kuvvetsizdir. Sonbahar ile kis mev-
simleri mu‘tedildir. Hidadan maada her nevi mahsulat ve meyve mebzulcadir.

On Yedinci Devre: 1930, 1958, 1986, 2014, 2042, 2070, 2098, 2126. Bu seneyi
buyuran seyyare Hut ve onun burcu Tosun olup, Kamer mekanindadir. Bu sene her sey
bereketlidir. Bahar mevsimi nemli ise de yaz mevsimi kuraktir. Giiz mevsimi riizgarli ve
kis mu‘tedil gibi goriinmekte ise de soguktur.

On Sekizinci Devre: 1931, 1959, 1987, 2015, 2043, 2071, 2099, 2127. Bu seneyi
buyuran seyyare Utarid ve bunun burcu kiz olup, Merrih mekanindadir. Bahar mevsimi
yagmurlu. Yaz mevsimi sicak. Giiz mevsimi riizgarli olup, kis mevsiminin evaili soguk
ise de evasitt mu‘tedil ve sonu buzludur.

On Dokuzuncu Devre: 1932, 1960, 1988, 2016, 2044, 2072, 2100, 2128. Bu se-
neyi buyuran seyyare Bercis ve onun burcu ikiz olup, Utarid mekanindadir. Bahar mev-
simi rutubetli ise de yaz fevkalade giizeldir. Giiz hastalikli, kis mevsiminin evaili yag-
murlu ise de sonradan soguk ¢oktur.

Yirminci Devre: 1933, 1961, 1989, 2017, 2045, 2073, 2101, 2129. Bu seneyi bu-
yuran seyyare Ziihre ve onun burcu Terazi olup, Nahide mekanindadir. Bahar mevsimi
rizgarli. Yaz mu‘tedil. Giiz mevsimi fevkalade giizel. Kig mevsiminin evaili riizgarl ise
de, evasit1 mu ‘tedil ve sonu buzludur.

148 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

Yirmi Birinci Devre: 1934, 1962, 1990, 2018, 2046, 2074, 2102, 2130. Bu seneyi
buyuran Giines ve onun burcu Seretan olup, Kamer mekanindadir. Bu sene her sey
mebzuldur. Bahar, yaz ve giiz mevsimleri yagmurlu ise de kis pek giizel ve sicak hava-
lidir. Senenin hiikmiince pek boytik bir zat yolculuk idecek.

Yirmi ikinci Devre: 1935, 1963, 1991, 2019, 2047, 2075, 2103, 2131. Bu seneyi
buyuran Kamer ve onun burcu Arslan olup, Hur mekanindadir. Bu sene meyve ve mah-
sulat-1 saire mebzuldur. Bahar ile yaz mevsimleri serin olup, giiz soguk ve kis mevsimi
buzludur.

Yirmi Uciincii Devre: 1936, 1964, 1992, 2020, 2048, 2076, 2104, 2132. Bu seneyi
buyuran seyyare Merrih ve onun burcu Arslan olup, Hur mekanindadir. Bahar ile yaz
mevsimleri yagmurlu. Giiz sicaga meyyal ve ki mevsimi mu ‘tedildir. Meyve eyi ise de
mahsulat-1 saire azdur.

Yirmi Dordiincii Devre: 1937, 1965, 1993, 2021, 2049, 2077, 2105, 2133. Bu se-
neyi buyuran seyyare Bercis ve onun burcu Arslan olup, Hur mekanindadir. Bu sene her
nevi mahsulat mebzuldur. ilkbahar mevsimi giin déniimiine kadar karli ve yagmurlu.
Yaz mevsimi yagmurlu. Giiz ve ki mevsimleri sogukgadir.

Yirmi Besinci Devre: 1938, 1966, 1994, 2022, 2050, 2078, 2106, 2134. Bu seneyi
buyuran Nahide ve onun burcu Bikirler olup, Utarid mekanindadir. Her nevi mahsulat
az ve iizim hi¢ yok gibi. Bahar mevsimi yagmurluca. Yaz sicak. Giiz mevsimi mu ‘tedil.
Kis mevsiminin evaili pek giizel, evasiti ziyadesile buzlu ve evahiri mu ‘tedildir. Suyu
kaynatip igmek eyidir, ¢linki hastalik zuhuru melhuzdur.

Yirmi Altinc1 Devre: 1939, 1967, 1995, 2023, 2051, 2079, 2107, 2135. Bu seneyi
buyuran seyyare Ziihal ve bunun burcu Bikirler olup, Utarid mekanindadir. Bahar ile
yaz mevsimleri mu‘tedil ise de giiz mevsiminde nehirler cosar ve deniz tehlikeleri ¢ok
olur. Kig mevsiminin ibtidas1 soguk olup, ekseri yerlere dolu yagar. Kig mevsiminin
evasiti sicak ve nihayeti mu‘tedil olur. Meyve ile mahsulat-1 saire mebzul olur. Senenin
hakimi semanin dokuzuncu hanesinde bulundugu cihetle i‘tikad az ve bdyiik ademlere
vefat gosterir. Ziihre semanin yedinci hanesinin kdsesinde bulundugu igiin cenk goste-
rir.

Yirmi Yedinci Devre: 1940, 1968, 1996, 2024, 2052, 2880, 2108, 2136. Bu seneyi
buyuran yildiz Hur ve bunun burcu Terazi olup, Sa‘d-i asgar mekanindadir. Bahar mev-
simi kdmilen soguk, yagmurlu ise de sonradan kuraklik olur. Yaz ve giiz mevsimleri
mu ‘tedil ve kis mevsiminin evaili soguktur. Hida ve mahsulat-1 sairenin yaliniz yazlig:
olur. Cekirge zuhuru ve hayvanata zayiat gosterir. Bu sene cenk ve ¢ok memleketler
viran olur. Mabetlere bigarelik ve beni ademe tehlike gosterir. Hur, Bercis yildiz1 ile
karisik oldugundan, arazi tebdili melhuzdur. Merrih semanin birinci hanesinde bulun-
dugu ve Kamer ise Ziihal y1ldizina meyyal oldugu i¢lin azim cenk gdsterir.

Yirmi Sekizinci Devre: 1941, 1969, 1997, 2025, 2053, 2081, 2109, 2137. Bu se-
neyi buyuran seyyare Merrih ve bunun burcu Terazi olup, Ziihre mekanindadir. Bahar
mevsimi yagmurlu ise de, yaz mevsiminde sular ¢ekilir. Gliz mevsiminde soguk siddet-
lice olur. Kis mevsiminin evaili soguk, yagmurlu ve baz1 memleketlere kar ¢ok¢a yagar
ise de, evasit1 riizgarli ve sonu mu‘tedildir. Giines semanin ikinci hanesinde ve Kamer
dordiinciide Merrih ile karigmig ve Terazi burcunun altinda bulundugundan keder ziyade
olur.

2. Miineccimlik (35-56): Takvimin ikinci boliimii olan Miineccimlik; Burglar, Si-
ma-Cehre, Aldim-i Sema ve Ra ‘d (Gok Giirlemesi) alt basliklarini havidir.

2.1. Burglar (35-46): Melitopoulos, bu kisimda burglara gore insanlarin vasiflarini
acikladigini belirtirken burclarin hiikiimleri konusuna deginmedigini, bu isin erbabinin
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miineccimler, ahtersinaslar oldugunu ifade eder. Akabinde ise tarih araliklarina goére
burglar1 siralar: Ko¢ Burcu, Tosun Burcu, Zkiz Burcu, Seretan Burcu, Arslan Burcu,
Bikirler Burcu, Terazi Burcu, Akrep Burcu, Ok Burcu, Biizgale Burcu, Delv (Teke)
Burcu, Balik Burcu.

Ko¢ Burcu (Mart 10-Nisan 9): Mart onundan Nisan dokuzuna kadar doganlar ek-
seriyetle cesur ve hadid olur. Hatta zevk u sefay1 dah1 gayetle severler. Bununla beraber
bu burcda dogan caliskan, mukdim, belig ve okumaya arzukes, fakat gayetle yalanci ve
hiddetli zevk u sefay1 dah1 ziyadesile sever ve va‘dini ¢gabuk unutur. Avi ve balik avini
pek c¢ok sever ise de higbirini beceremez. Gonsiinde ve gizli tarafinda beni var. 5, 12,
22, 38, 40, 55 yaslarinda hastalanir. Bu hastaliklar1 savurdurursa 70 sene yasayabilir.
Ekseriya nagehani ve cebren vefat eder. Kiz ise, sevimli, ince sesli, utancak, sert tabiatl
ve ¢aligkan olur. Baginda, génsiinde ve yiiziinde beni var. 3, 15 yaslarinda hastalanir. Bu
gegitleri savusturursa 65 sene kadar yasar.

Tosun Burcu (Nisan 10-Mayis 9): Nisan onundan Mayis dokuzuna kadar dogan-
lar ekseriyetle cesur ve kuvvetli olup, tabiatlar1 dahi boyle kuvvetli ve hekime dahi
ihtiyaglart olmaz. Bununla beraber pek de intikam alicidir. Tenbelligi miinasebetile
okumanin sonunu getiremez. Halbuki talihi yaver olup zaruret ¢ekmez. 9, 12, 15 yagla-
rinda hasta olur ve kendine dikkat ederse sifa bulur. Kiz ise dilbaz ve giizel olur. Bunun-
la beraber hadidii’l mizac ve eyilik sevici olur. Giinsiinde niganesi var. Dort gegcidi var,
bunlari atlarsa ne ala. ..

ikiz Burcu (Mayis 10-Haziran 9): Mayis onundan Haziran dokuzuna kadar do-
ganlar, miistesnasi olmak sartile, ekseriya giizel simali, zeki, akilli, uslu, cesur yiirekli
olur iseler de biraz magruriyete ve kibirlilige meyyaldirlar. Bunlar bazi kerre kurnazlik
da gostermek isterler ise de fenaliklarindan degil, illa zekavetlerini gdstermek arzusun-
dan ileri gelir. Kendilerini ziyaret edenlere iltifat etmezler, ¢iinki bdylece ihlas ve sada-
katlarin ibraz etmekte olduklari zannindadirlar. Korkak olmadiklar: halde 6mr-ii aske-
riyi ve ba-husus kan dékiilmesini arzu etmezler. Bunlar 5, 36 yaglarindaki hastaliklarin
gegirirlerse, 80 sene yasarlar. Kiz ise, hasta mizac, uslu ve cevaba karsilik vermez olur.
Boynunda, yiiziinde ve memesi iizerinde beni var. Ekseri sevimli, dindar ve eyilik sevici
olur. 3, 8, 12 gecitlerini atlarsa 70 seneden ziyade yasar.

Seretan Burcu (Haziran 10-Temmuz 9): Haziran onundan Temmuz dokuzuna
kadar doganlar ekseriya mu‘arazaci, intikam alic1 olduklar1 cihetle gevezelik ederler.
Bununla beraber zevk u sefay1 da gayetle severler. Bu gibiler 1, 16, 42 yaslarinda hasta
olup savusturularsa 55 sene kadar yasarlar. Kiz ise, mahir, dindar, hadidii’l mizac, sikin-
tili olur. Zevce ve evlatlarina aciacak gibidir. 7 yasinda bir ge¢idi var. Baginda, yliziinde
ve boynunda beni olur.

Arslan Burcu (Temmuz 10-Agustos 9): Temmuz onundan Agustos dokuzuna ka-
dar doganlar cesur, boyiik yiirekli, belig ve fakat kibirli olurlar. Kalbleri gayet temiz
oldugu cihetle merhametli olup, ekseriya digerlerine muavenet ederler. Boyiik ve bo-
yiikliigii severler ve nail dahi olabilirler. Miitefekkir olduklarindan her bir miiskile galib
gelirler. Seyahati ¢ok severler. Boynunda, gonsiinde ve gizli tarafinda beni var. Ehtiyar-
liklarinda bu gibiler sert yiirekli olurlar. Takriben 80 sene yasarlar. Kiz ise, sahin gozlii,
lafazan, ¢abik tabiatli, serbest ve dilbaz olur. Cok ademler ister, fakat hangisine varirsa
varsin ekseriya kocasindan rahat olmaz. Boynunda ve gonsiinde beni var. Ekseri 68 sene
kadar yasar.

Bikirler Burcu (Agustos 10-Eyliil 9): Agustos onundan Eyliil dokuzuna kadar
doganlar uslu, afif, utancak, cesur, namuskar ve eylik sevici olurlar. Ulfet ve iinsiyet
ettikleri adamlara dikkat etmeyip her rast gelenlerle ihtilat ederlerse bekri dahi olup
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faziletlerini paymal ederler. Karin, bag ve ayak agrilar1 oldugu gibi gizli sancilar1 dahi
olur. 3, 12, 28, 30 sinlerinde hastaliktan kendilerini sakinip tedaviye himmet etmelidir-
ler. Kiz ise, fehimli, konusakli, cabik tabiatli, agik sevdali ve itaatli olur. Boynunda beni
var. Evlatlarina acinacak. Ug gegidi var, bunlari atlarsa 42 sene ve bazen o gegitten
sonra 20 sene daha yasar.

Terazi Burcu (Eyliil 10-Tesrin-i evvel 9): Eyliil onundan Tesrin-i evvel dokuzuna
kadar doganlar davay1 sever ve binaenaleyh kavgaci olduklar1 gibi zevk u sefaya dahi
ziyadesile meyyaldirlar. Halbuki tabii olan belagatleri ile halkin i‘tibarim1 kazanirlar. Bu
gibiler dava vekilliginde ¢ok ileri giderler. 3, 5, 18, 25, 35 yaslarinda hastalanirlar ve bu
gecitleri savustururlarsa 70 sene yasarlar. Bu gibilerin omuzunda, kolunda ve gizli tara-
finda benleri olur. Kiz ise, boyiik kasli, lafazan, akilli, sevdavi, eyi niyetli ve dindar
olur. Yiiziinde, boynunda beni var. 3, 36 yaslarindaki gegitleri atlarsa 80 sene yasar.

AKrep Burcu (Tesrin-i evvel 10-Tesrin-i sani 9): Tesrin-i evvel onundan Tegrin-i
sani dokuzuna kadar doganlar ekseriya ahbab ve veli-ni‘metlerine karsi nankor ve se-
batsiz olurlar. Bu gibiler kurnaz, mesturii’l kalb, geveze, alcak tabiathi ve dalkavuk
olurlar ve fenaliklarini tatli sozlerle kapaticidirlar. Goniislerinde, kollarinda ve gizli
taraflarinda benleri olur. 5, 20, 21 yasinda hasta olurlar ve savugturacak olurlarsa 60
sene yasayabilirler. Kiz ise nisaneli dogar. Hasta mizac, sevdavi gozlii, arsiz, hiddetli,
eylik sevici ve dindar olur. 6, 36 yaslarindaki gegitten sonra 70 yasina kadar yasar.

OK Burcu (Tesrin-i sani 10-Kanun-1 evvel 9): Tesrin-i sani onundan Kanun-1 ev-
vel dokuzuna kadar doganlar av ve muharebe sevici velhasil pehlivanlik yolunu ziyade
severler. Bununla beraber ziyadesile ¢aliskan ve hakkaniyeti sevici iseler de aldiklart
paray1 vermeye zorlagirlar. 3, 12, 36 yaslarinda hastalanirlar fakat savustururlarsa 73
sene kadar yasarlar. Kiz ise kismetli, sert suretli, eyi saclh, ferasetli ve kotiiliikk sevici
olur. Yiiziinde ve basinda beni var. Atalarini acindirir ve 68 sene kadar yasar.

Biizgale Burcu (Kanun-1 evvel 10-Kanun-1 sani): Kanun-1 evvel onundan Ka-
nun-1 sani dokuzuna kadar doganlar ekseriya bos fikirli, kan giidiicii, hadid, mu‘arazaci,
soziinde sebatsiz olurlar. Zinay: ziyadesile sevdiklerinden bir¢ok hastaliklara ducar
olurlar. Bu gibiler ¢aligkan da olduklarindan eyi terbiye goriirlerse, eyi adam olurlar zira
tabiatlar eyilige meyyaldir. Bu burcda doganlarin ekseriya kafalar kiigiik, gézleri miin-
hani, boylar1 uzunumsu olur. Bu gibilerin boynunda, omuzlarinda ve gizli taraflarinda
benleri olur. 3, 9, 20, 25 yaslarinda hastalik ¢ekerler. Eger yakay1 kurtarirlarsa 70 sene
yasarlar ise de 25’ten sonraki gecitlerinde kendilerini tedavi etmeye gayret etmelidirler.
Kiz ise, gilizel ve utancak olur. Bogazinda ve memesinde beni ve nisanesi var. 5, 10, 24,
52 gecidini atlarsa 90 yasina kadar yasar.

Delv (Teke) Burcu (Kanun-1 sani 10-Subat 9): Kanun-1 sani onundan Subat do-
kuzuna kadar doganlar baslica besus, insafli, zeki, uslu sevimli fakat pek de miitecessis
olurlar. San ve sohreti ziyadesile severler ve dogruluklarindan dolay1 emellerine layik
olurlar. Sag taraflarinda ve yiizlerinde benleri olur. 5, 7, 9, 16 yaslarinda hastalanirlar,
eger yakay1 kurtarirlarsa 60 sene kadar yasarlar. Kiz ise merhametli, misafirperver,
sevdavi, konusakli ve hadidii’l mizac olur. Boynunda beni var. 8, 22, 25 yaslarinda
gecitleri olup, bunlar1 savusturursa 70 sene yasar.

Balik Burcu (Subat 10-Mart 9): Subat onundan Mart dokuzuna kadar doganlar
baslica besus, iltifat edici ve eyi tabiatli olduklar1 gibi biraz da magrurdurlar. Bunun ile
beraber cesaretli de olurlar. Ekseriya bila-tefekkiir sdylenilen sézlerinden dolay1 ahbab-
larile bozugurlar. Bununla beraber kin saklayici ve bunun aksine merhametli dahi olduk-
larindan eyilik de yaparlar. Aridan korkarlar. Bu gibilerin yiiziinde ve gizli yerlerinde
benleri olur. 2, 4, 7 yaslarindaki hastaliklarini1 savustururlarsa 75 sene kadar yasarlar.
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Kiz ise sevdavi, merhametli, dindar, isgiizar ve kismetli olur. Memesinde, boynunda ve
yliziinde beni var. 69 sene kadar yasar.

2.2. Sima-Cehre (47-52): Bu bolimde sirasiyla; alin, goz, kas, burun, agiz, kulak
olmak tizere yilizdeki organlara ve kisimlara gore kisilik tahlili yapulir.

Almn: insanin aln1 ne kadar genis olursa, kuvve-i fikriyesi dahi o kadar bdyiiktiir.
Insanin aln1 ne kadar dar olursa, kuvve-i fikriyesi de o nisbette kiiciik, inadc1 ve hayasiz
oldugunu gosterir. insanin alm miinhani ya‘ni ¢arpik olursa cimri ve tamakardir. Kirisik
(ihtiyarlik miistesna) alin, hiddetli ve si-i tefsir edici ve sii-i zan sahibi adami gosterir.
Sayet ¢izgilerin uglar1 kafaya dogru yollu olursa, okumay1 sevici adam gosterir. Diiz ve
¢izgisiz alin, boyiik muvaffakiyet gosterir.

Goz: Mavi gozler tefekkiir ve muhabbet gosterir. Siyah gozler parlak fikir ve bo-
yiikliik gosterir. Boylik gozler, alicenab yiirek gosterir. Kiiciik ve kuvvetli gozler, a‘raz-1
cebriye gosterir. Kiiglik ve yuvarlak gozler, boyiik kuvve-i hafiza ve biraz da kurnazlik
gosterir. Disar firlak keza kuvve-i hafiza boytkligii gosterir. Savksiz gozler, ebleh ve
bekri adam gosterir. Etrafi kirmiz1 gozler, sehveperest ve ¢apkin tabiatli adam gosterir.
Sas1 gozler, kurnaz, kiskang ve dem vurucu adam gosterir. Tatli bakar yash gozler,
kuvvetsiz ve fakat eyi yiirek gosterir. Yarim agik gozler, hir¢in, kavgact ve tehlikeli
adam gosterir.

Kas: Sik ve boyiik kaslar zekavet gosterir. Catik kaslar cesaretli. Sik ve gayr-1
muntazam kaglar hiddetli. Seyrek kaslar saf adam gosterir. Uzun ve seyrek kaslar akil-
sizlik. Kalin kaslar faaliyet. Yuvarlak kaglar mu‘tedil adam gosterir. Diiz kaslar akil
za‘fiyeti ve ekseriya ebleh adam gosterir.

Burun: Uzun ve boyiik burun ile enli alin kuvvetli iradet ve inad ve israr gosterir.
Boyiik Napoleon’un burnu da bdyle idi. Diimdiiz ve hicbir ¢ukursuz burun ekseriya
tehlikeli ve fena arzu gosterir. Bu gibi burnuna malik olanlar san u sohreti ziyadesile
severler. Orta ve dar burun, bdyiik tefekkiir ve bazi zekavet, kurnazlik ve maharet goste-
rir. Boyle burun ekseriya sinirlilerde bulunur. Kisa, ucu yiiksek ve kenarlari sigsmis bu-
run, kinli, mesturii’l kalb ve kurnaz adam gosterir. Bu gibilerin ekseriya gozleri mavi,
dudaklar1 kalin ve saglar1 sar1 olup, fikir zayifligi ile herkesin nefretini kazanirlar. Yoka-
11 taraft diiz olan burun, namuslu ve eyi yiirekli adam gosterir. Kenarlar1 kirisik olan
burun, kiskang ve hilekar adam gosterir. Agiza dogru egilmis burun, har hamali ve diin-
yevi arzulu adam gosterir. Etrafinda diiz kirigikli burun merakl, kibirli, hilekar ve kur-
naz adam gosterir. Hiddetli adamlarin burnu ekseriya kisa ve bazi da yuvarlak ve az
yiikselmis ve kaglar1 sik ve karisik olur. Yiikselmis ve goz ile agiza na-miitenasib burun,
muhlis, ciddi ve hevesat-1 nefsaniyesini alt eden adam gosterir. Sokrat’mn ve Gall’in
burunlar1 boyle idi.

Agiz: Kalin dudaklar safiyet-i kalb gosterir. ince dudaklar fikir fakat tehlike de
gosterir. Boyiik agiz ile kalin dudaklar, hevesat-1 nefsaniye arzusu gosterir. Agiz ile
dudaklar karar ise becerikli adam gosterir. Eger yokar1 dudak daha kalin ise, akilsiz ve
eger asag1 dudak daha kalin ise kin giidiicli ve vahsi tabiatli adam gosterir. Eger asagi
dudak disar1 ve asagiya dogru ise, o ademde meram yok, nazik ve hevesat miibtelasi
olur. Ekseriya kapali1 digler ve acik dudaklar, meram, bdyiik ve tehlikeli fikirli ve sekri
¢ok sever adam gosterir. Kapali disler, alt dudak uzamig ve st dudak kimildamaz ise,
ebleh, zevzek, giiliici adam gosterir. Ekseriya disler agik ve dudaklar kapali olursa
becerikli, muktedir ve fakat cok sdylemeyi sevmez adam gosterir. Cok sdylememek de
bir fazilettir.

Kulak: Enli kulaklar, agir akil. Kiiciik ve eyi kivrilmig, kafadan biraz uzaklanan
kulaklar bdytik iktidar ve maharet gdsterir. Pek kiigiik kulak, sahtekar, miinafik ve mu-
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rai fikir gosterir. Pek boyiik kulak, magrurlara aiddir. Seffaf ve berrak kulak, akilli fakat
nazik tabiatli adam gosterir. Eger kadin ise geveze ve dem vurucu olur.

2.3. Aldim-i Sema (53-54): Bu baslik altinda halk agzinda elegimsagma olarak
kullanilan gokkusagmin zuhur etmesinin on iki aya gore ne anlama geldigi ve neye
delalet ettigi anlatilir:

Mart ayinda goriiniirse gerek insanlara ve gerek meyvelere keder gosterir.

Nisan ayinda goriiniirse tehlike, kis ¢ok olacak.

Mayis ayinda goriiniirse meyve ¢ok, hayvanata keder ve diyar helaki gdsterir.

funios ayinda goriiniirse azim cenk, kaht ve kuyruklu y1ldiz zuhurunu gésterir.

fulios ayinda gériiniirse boyiik zevatin tehlikede bulunduklarini gésterir.

Agustos ayinda goriiniirse azim hastalik, yagmur ¢ok, ucuzluk ve hamile kadinlara
tehlike gosterir.

Eyliil ayinda goriiniirse kaht ve goriindiigii tarafta cenk ve helak gosterir.

Tesrin-i evvel ayinda goriiniirse gorlindiigii tarafta vefat ve karisiklik gosterir.

Tesrin-i sani aymda goriiniirse, goriindiigii tarafta cenk ve hastalik. Yagmur ¢ok
ve hida ucuz olur.

Kanun-1 evvel ayinda goriiniirse, bir hiikkiimdar vefati, azim cenk ve kaht gosterir.

Kanun-1 sani ayinda goriiniirse, yagmur ¢ok, mahsul az ve tehlike gosterir.

Subat ayinda goriiniirse, yagmur ¢ok, hastalik, mahsulatin ucuzlugu ve cenk goste-
rr.

2.4. Ra‘d (Gok Giirlemesi) (54-56): Bu kisimda; Arapga ra 'd Tiirkge gok giirle-
mesi olarak adlandirilan bu tabiat hadisesinin meydana gelmesinin on iki aya goére neye
isaret ettigi ve nasil yorumlanmasi gerektigi ele alinmistir:

Mart: Birinden yirmisine kadar giirlerse, o tarafta mebzuliyet ve ucuzluga delalet-
tir. Yirmi birinden otuz birine kadar giirlerse, o tarafta karigiklik ve cenk olacagina
delalettir.

Nisan: Birinden on birine kadar giirlerse, giirledigi tarafta eylik ve hida mebzuliye-
ti gosterir. On ikisinden yirmi ikisine kadar giirlerse, o tarafta harabiyet ve kaht u gala
olacagina delalet ider. Yirmi ii¢iinden otuzuna kadar giirlerse, o tarafta dolu mahsulati
bozar ve insan cinsine keder gosterir.

Mayis: Birinden dordiine kadar giirlerse, meyve ¢oklugu ve hastalik alametidir.
Besinde giirlerse cenk alametidir. Altisindan on ikisine kadar giirlerse, meyve ¢ok ve
fakat kahtliga alamettir. On {iciinden on yedisine kadar giirlerse, o tarafta hastalik ve
kahtlik alametidir. On sekizinden otuz birine kadar giirlerse, dolu ve bugdayin bozgun-
luguna alamettir.

Haziran: Birinden yedisine kadar giirlerse ferahlik ve mahsul ¢oklugu. Sekizinden
on ikisine kadar giirlerse, o tarafta hastalik alametidir. On ig¢ilinde giirlerse, o tarafta
ucuzluk gosterir. On dordiinde giirlerse kaht u gala alametidir. On besinden yirmisine
kadar giirlerse, meyve ¢oklugunu gosterir. Yirmi birinden otuzuna kadar giirlerse, cenk,
insan zayiat1 ve kahtliga delalettir.

Temmuz: Birinden besine kadar giirlerse, meyve eyi olur fakat karisikliga delalet-
tir. Altisindan otuz birine kadar giirlerse, o tarafta mahsul ve meyve bozgunlugu ve
binaenaleyh kahtlik alametidir.

Agustos: Birinden iiciine kadar giirlerse, hastalik gosterir. Dordiinde ve besinde
giirlerse yagmur nisanesidir. Altisindan yirmisine kadar giirlerse, o tarafta gerginlik ve
meyvelerin bozulmasina delalettir. Yirmi birinden otuzuna kadar giirlerse, o tarafta bir
hiikiimdara keder ve vefat coklugu gosterir.
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Eyliil: Birinden yirmi sekizine kadar giirlerse, hamile kadinlara tehlike ve mahsul
mebzuliyeti ve yagmakarlik gosterir. Yirmi dokuz ve otuzunda giirlerse, hida bozgunlu-
gu ve memleket harabiyeti alametidir.

Tesrin-i evvel: Birinden dérdiine kadar giirlerse, mahsulatin mebzul oldugunu de-
lalet ider. Besinden dokuzuna kadar giirlerse, kaht-u gala gosterir. Onundan otuz birine
kadar giirlerse, mahsul ¢oklugu ve fakat insanlara vefat gosterir.

Tesrin-i sani: Birinden on sekizine kadar giirlerse, mahsul mebzul, insanlara vefat
ve gazab gosterir. On dokuzundan yirmi yedisine kadar giirlerse, hida az olacagina
delildir. Yirmi yedisinden otuzuna kadar giirlerse, insanlara ferahlik gosterir.

Kanun-1 evvel: Birinden dokuzuna kadar giirlerse, mahsulatin bozulmasi ve cenk
zuhuru melhuz oldugunu gosterir. Onundan on dordiine kadar giirlerse mahsul ¢ok olur.
On besinden on yedisine kadar giirlerse o tarafta karigiklik ve hokiimet zuhurunu goste-
rir. On sekizinden otuz birine kadar giirlerse, mahsul mebzuliyeti, hastalik zuhuru ve
hayvanata vefat gosterir.

Kanun-1 sani: Birinden on ikisine kadar giirlerse, insanlara vefat ve mahsullarin
¢ok ve ucuzluguna niganedir. On ii¢iinden on altisina kadar giirlerse meyvelerin bozul-
masina ve insanlara vefat niganesidir. On yedisinden on dokuzuna kadar giirlerse deniz
furtunasi ¢ok olur. Yirmisinden otuz birine kadar giirlerse, hida ve meyve gayet mebzul
ve cenk olacagma delildir.

Subat: Birinden sekizine kadar giirlerse, mahsullarin ¢okluguna ve iri hayvanata
zayiat nisanesidir. Dokuzundan on iigiine kadar giirlerse, o tarafta mahsulatin bozulaca-
gina ve insanlara tehlike nisanesidir. On dordiinden yirmi sekizine kadar giirlerse, o
tarafin padisahina galibiyet delaletidir. Yirmi dokuzunda giirlerse, meyvalarin mebzuli-

yetini gosterir.

3. Sozliik
Adem: Insan.
Afif: Iffetli, namuslu, diiriist.
Alaim-i sema: Gokkusagi.
Alamet: Belirti, isaret.
Alicenab: Onurlu, serefli.
Alt etmek: Yenmek.
A‘raz-1 cebriye: Kotii maksatlar.
Arz: Toprak.
Arzukes: Istekli, hevesli.
Azim: Biiyiik, ¢ok siddetli.
Ba-husus: Ozellikle.
Bekri: Cok igki igen, ayyas.

Belagat: Giizel ve etkili s6z sdyleme.

Belig: Giizel ve etkili s6z sdyleyen.
Beni adem: Insanlar.

Bercis: Jipiter.

Besus: Giiler yiizli, giilec.
Bicarelik: Caresizlik.

Bikirler Burcu: Basak Burcu.
Bila-tefekkiir: Diisiinmeden.
Binaenaleyh: Dolayisiyla.
Bozgunluk: Bozulma, ¢iiriime.
Boyiik: Biiyiik.

Buyurmak: Yonetmek, idare etmek.
Biizgale Burcu: Oglak Burcu.
Cebren: Zorla.

Cenk: Savas.

Cabik tabiath: Aceleci, hizli.
Cukursuz: (Burun i¢in) Diiz, diizgiin,
¢ikintisiz.

Dalkavuk: Yaltake1, yagci.

Dava: Miicadele.

Delalet: Tsaret, alamet.

Delil: Isaret, alamet.

Delv (Teke) Burcu: Kova Burcu.
Dem vurucu: Kibirli.

Devre: Gok cisimlerinin her bir doniisiine
verilen ad.

Dilbaz: Hali, tavri hos.

Diyar: Memleket, iilke.

Ducar olmak: Ugramak, tutulmak.
Diinyevi: Diinya ile ilgili, diinyevi.
Ebleh: Akl kit, alik (kimse).

Etfal: Cocuklar.

Evahir: Sonlar, son donemler.

Evail: Ik zamanlar, baslangic dénemleri.
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Evasit: Ortada bulunanlar, ortadakiler.
Eyi: Iyi.

Eyilik/ Eylik sevici: lyilik sever, hayir
Ssever.

Eyyam: Zaman, devir.

Eyyaml: Uygun ve elverisli zaman.
Ezdar: Kuzey gok kutbuna yakin bir
takimyildiz, Ejder.

Faaliyet: Aktiflik, canlilik.

Fazilet: Kiymet, meziyet, deger, listiin-
lik.

Fehimli: Anlayisli.

Ferasetli: Sezisi kuvvetli, sezgili.
Fevkalade: Cok, pek cok.

Furtuna: Firtina.

Gayr-1 muntazam: Diizensiz.

Gazab: Azap, sikinti, keder.

Gegit: Doniim noktast.

Goniis/ Giiniis: GOgiis.

Gostermek: Isaret etmek; bildirmek.
Giiliicii: Alayci.

Giin doniimii: Giines’in giiney yarikiire-
deki Oglak donencesinden kuzeye dogru
hareket etmeye ve boylece giindiizlerin
kisalmaya basladig1 21 Haziran giinii. Bu
tarihte Giines, Diinya’ya en uzak mesafe-
de olup isiklar1 kuzey yari kiireye dik
gelir ve hava sicak olur. Tesmil yoluyla
gecelerin kisalmaya bagladigr 21 Aralik
giiniine de giin doniimii denir.

Giirlemek: (GOk i¢in) Simsek g¢aktiktan
veya yildirim diistiikten sonra gokyiiziin-
den gelen giirleme sesi.

Hadid: Ofkeli, kizgin, hiddetli.

Hadidii’l mizac: Cabuk kizan, 6fkeli
yaratilista olan (kimse).

Hakkaniyet: Dogruluk.

Har hamali: Esek hamali. Zor ve agir
islere kars1 dayanikli (?).

Harabiyet: Perisanlik.

Hayasiz: Utanmaz, arlanmaz.

Helak: Olme, mahvolma, yok olma.
Hevesat: Hevesler, arzular.

Hevesat-1 nefsaniye: Bedensel arzular.
Hida: Bugday.

Hiddetli: Ofkeli.

Himmet etmek: Gayret etmek.

Hur: Giines.

Hut Burcu: Balik Burcu.

ibraz etmek: Ortaya koyma, gdsterme.
ibtida: Baslangic.

Ihlas: Samimi baglilik, tam dogruluk.
Intilat: Karsilagip goriisme.

ikiz Burcu: ikizler Burcu.

illet-i sariye: Bulasici hastalik.

isgiizar: Becerikli.

i‘tibar: Sayginlik, itibar.

i‘tikad: Inang, itikat.

fulios: Temmuz.

Tunios: Haziran.

Kaht: Kuraklik sebebiyle iiriiniin yetis-
memesinden ileri gelen kitlik ve aclik.
Kahthk: Kitlik, aglik.

Kaht-u gala: Kitlik ve pahalilik.

Kamer: Ay.

Kémilen: Tam olarak.

Kanun-1 evvel: Aralik.

Kanun-1 sani: Ocak.

Karar: Uygun 6lgiide, tam dlgiistinde.
Keyvan: Ziihal, Satiirn.

Kin giidiicii: Kin giiden, kindar.

Kin saklayicr: Kin tutan, kindar.

Kinli: Kin besleyen, kindar.

Konusakli: Konugkan.

Kuvve-i fikriye: Diisiince giicii.

Kuvve-i hafiza: Hafiza giicii.

Kuyruklu yildiz: Giines cevresinde bii-
yiik bir elips veya bir parabol yoriingede
dolagan, Giines’e yaklastiginda yiizeyinde
ortaya ¢ikan gazlarin ve tozlarin olustur-
dugu kuyruk denilen 1s1kl1 bir uzantisi
olan gok cismi, kirlikartopu.

Lafazan: Cok konusan, geveze.

Maada: Maada, -den baska.

Magrur: Kibirli.

Magruriyet: Kendini begenmislik.
Mahir: Becerikli.

Mahsul: Uriin.

Mahsulat-1 saire: Diger tirtinler.

Malik: Sahip.

Mebzul: Bol, gok.

Mebzulca: Bolca, ¢okga.

Mebzuliyet: Bolluk, ¢okluk.

Melhuz: Olabilir, miimkiin.

Memalik: Ulkeler.
Memleket-be-memleket: Ulke iilke.
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Meram: Istek.

Merrih: Mars.

Mesturii’l kalb: Ige doniik yaratiligta
olan, insanlarla iligkilerinde diisiinceleri-
ni, duygularmi baskasina agmayan, kapali
(kimse).

Meyyal: 1. Bir yana meyilli, egik, yatik;
2. Yatkin, istekli.

Mizac: Huy, tabiat.

Mu ‘arazact: Maraza ¢ikaran, kavgaci.
Muavenet etmek: Yardim etmek.
Muharebe: Savas.

Mubhlis: Samimi, diiriist.

Mukdim: Gayretli.

Muktedir: Giiglii.

Murai: Saygili.

Mu ‘tedil: Orta, orta kararda, mutedil.
Muvaffakiyet: Basari.

Miibtela: Diigkiin.

Miilayim: [liman, 1lik.

Miinafik: Tki yiizlii.

Miinasebet: {lgi, alaka.

Miineccimlik: Yildiz falcilig1.
Miinhani: Egri.

Miiskil: Zorluk, giigliik.

Miitecessis: Merakli.

Miitefekkir: Diisiiniir.

Miizayaka: Darlik, sikint1.

Nagehani: Ansizin, birdenbire.

Nahide: Veniis, Ziihre.

Namuskar: Namuslu.

Na-miitenasib: Uygun, orantili olmayan.
Nihayet: Son.

Nisane: Isaret, belirti.

Nisaneli: Tsaretli.

Ok Burcu: Yay Burcu.

Omr-ii askeri: Askerlik hayati.

Paymal etmek: Ayaklar altina almak,
hakir ve perigan etmek.

Ra“d: Gok giirlemesi.

Sa‘d-i asgar: Veniis, Ziihre.

Safiyet-i kalb: Kalp saflig1.
Savurdurmak: Uzaklastirmak; atlatmak.
Savusturmak: (Hastalik, sikinti, tehlike
vb igin) atlatmak, gecirmek.

Sebatsiz: Sebat etmeyen, kararinda, so-
ziinde veya yerinde durmayan.

Sekr: Sarhosluk.

Serbest: Agirbash olmayan, hoppa (ka-
din).

Seretan Burcu: Yenge¢ Burcu.
Sevdavi: 1. Melankolik; 2. (G6z i¢in)
Kara.

Seyyare: Gezegen.

Seyyare-i Utarid: Merkiir gezegeni.
Sin: Yas.

Sitare: Yildiz.

Sitare-i Delv: Gok esleginin giineyinde,
burclar kusagi {izerinde bir takimyildiz.
Sitare-i Hur: Giines, Sems.

Sitare-i Merrih: Mars.

Sii-i tefsir: Kotiiye yorma, sti’-i tefsir.
Si-i zan: Kotii san, kusku, si’-i zan.
Savksiz: Isiksiz.

Sehveperest: Sehvete, nefsine diiskiin.
Tabiath: Yaradilista, huyda olan.
Talihi yaver olmak: Sansi agik olmak,
isi rast gitmek.

Tamakar: A¢gozlii, tamahkar.

Taraf taraf: Her tarafta.

Tebdil: Degistirme.

Tedavi: Tibbi bakim.

Tefekkiir: Diisiinme.

Tesrin-i evvel: Ekim.

Tesrin-i sani: Kasim.

Tosun Burcu: Boga Burcu.

Ucuz: Bol; kolay ve zahmetsiz elde edi-
len; degersiz.

Ucuzluk: Bolluk.

Utancak: Utangag.

Utarid: Merkiir.

Ulfet: Unsiyet, yakinlik.

Unsiyet: Ulfet, yakinlk.

Va‘d: Vaat, soz.

Vefat: Oliim.

Veli-ni‘met: Bir kimsenin nimetinden
faydalandigi, birgok seyini ona borglu
oldugu kimse.

Yagmakarhk: Yagmacilik.

Ya‘ni: Yani.

Yaver olmak: (Bahti, sansi, talihi vb.)
Arzu edildigi sekilde gerceklesmek, uy-
gun gitmek.

Yokar: Ust, iist taraf.

Yollu: Cizgili.

Za‘fiyet: Zayiflik, noksanlik.
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Zaruret: Yoksulluk, fakirlik. Zevzek: Geveze.

Zayiat: Kayiplar, zarar ve ziyan. Ziyade: Fazla, cok.

Zekiavet: Cabuk anlama ve kavrama Ziyan: Zarar.

yetenegi, zeka. Zuhur: Ortaya ¢ikma, goriinme.
Zevat: Kisiler. Ziihal: Satiirn.

Zevc: Koca, es. Ziihre: Veniis, Sa‘d-i asgar.

Zevk u sefa: Eglence.

Sonug¢

Pavlakis Melitopoulos, Tiirk¢enin daha kolay dgrenilebilmesi, metodik bir kitabin
eksikliginin giderilebilmesi ve her sene takvim alma masrafinin 6niine gegilebilmesi
amaciyla Takvim-i Ebedi’yi kaleme almistir. 1914 yilinda Istanbul’da basilmis olan 110
sayfalik takvimdeki boliimler sirasiyla soyledir: Devreler, Miineccimlik, Siiret-i Berdt-1
/ﬂz}dn, Efsane, Kisa Siirler, Duriib-1 Emsadl, Ahid-name, Ebedi Pashalion, Liigatce. Bu
¢alismada, Takvim-i Ebedi’nin Devreler (6-34) ve Miineccimlik (35-56) kisimlar1 konu
edilmis ve ele almmgtir. Oncelikle eser hakkinda genel bilgi verilmistir. Akabinde Grek
harfli orijinal metnin adi gecen boliimleri Latin harflerine aktarilmigtir. Son olarak da
terim niteligi tasiyan, bugiin yaygin olarak kullanilmayan kelimeler alfabetik siralanmis
ve bu kelimelerin anlamlar1 yazilmistir.

Pavlakis Melitopulos, burglari anlattig1 boliimde burglar hakkinda hiikiim verecek
kisilerin “ahtersinaslar”, “miineccimler” (gok bilimci, astronom) oldugunu ve kendisinin
bu isin erbabi olmadigini 6zellikle belirtir. Edebiyat 6gretmenligi sebebiyle de takvimde
hikayeler, siirler, atasézleri, vecizeler, hadisler de yer almaktadir. Takvim, Karamanlila-
rin inanglarini, gelenek-goreneklerini, s6zIi kiltiir tiriinlerini igeren folklorik bir mal-
zeme olarak nitelendirilebilir. Tiirk¢enin tarihi gelisiminin takibinde Arap harfli metin-
lerin disinda diger alfabelerle yazilmig Tiirk¢e metinler de ehemmiyet arz etmektedir.
Bu sebeple Grek harfli Tiirk¢e bu takvimi dil ¢aligmalart i¢in bir malzeme olarak deger-
lendirmek de miimkiindiir. Hiildsa; bu tarz takvimlerin tespitinin, nesrinin dil, edebiyat
ve kiiltiir incelemelerinde 6nemli oldugu muhakkaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KAYNAKCA

Aydiiz, Salim. “Miineccimbagi Takvimleri ve Tarihi Kaynak Olarak Degerleri”. Takvim: Zamamn Haritasi. Cogito
22 (2000): 132-144.

Balta, Evangelia. Karamanlidika XX e siécle Bibliographie Analytique. Athénes: Centre D’études D’asie Mineure,
1987.

Boyraz, Seref. Fal Kitabi- Melhemeler ve Tiirk Halk Kiiltiirii. Istanbul: Kitabevi, 2006.

Cagatay, Neset. “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim”. Ankara Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi (1953): 105-138.

Duvarci, Ayse. Tiirkiye'de Falcilik Gelenegi ile Bu Konuda Iki Eser: “Risdle-i Falndme li Ca fer-i Sadik” ve “Te-
fe’iilname”. Ankara: Kiiltiir Bakanligi Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidirligii Yayinlari,
1983.

Eckmann, Janos. “Anadolu Karamanli Agizlarina Ait Arastirmalar: L. Phonetica.” Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Faliiltesi Dergisi 1-2 (1950): 165-200.

Elbir, Bilal. “Yazan1 Bilinmeyen Bir Kiyafetname Uzerine”. Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 19 (2017): 37-58.

Ercan, Emine Hilal. “Balkanlarda Gokyiizi ile Tlgili Inanislar ve Halk Takvimi”. Milli Folklor 69 (2006): 72-82.

Esin, Emel. Tiirk Kozmolojisine Girig. istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001.

Giir, Nagihan. “Osmanli Fal Gelenegi Baglaminda Yildizndme, Falndme ve Talindme Metinleri”. Milli Folklor 96
(2012): 202-215.

http://www.millifolklor.com 157


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

Girgil, Dilek Kiibra. “1914 Yilina Ait “Astir” Almanaginda Yer Alan Karamanl Yazar “Evangelinos Misailidis’e
Dair Yaz1”. Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalar: 29 (2016): 93-102.

Giirsoy Naskali, Emine ve Burcu Yaniklar (Editorler). Takvim Kitabi. Istanbul: Kitabevi, 2017.

ibar, Gazanfer. Anadolulu Hemsehrilerimiz, Karamanhilar ve Yunan Harfli Tiirkge. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2018.

Kahya, Hayrullah. “Karamanlica Bir Esere Goére Karamanlicada Arapga ve Farsga Kelimeler”. Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 3 (2008): 480-501.
Kalafat, Yasar. Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarmin Izleri. Ankara: Atatiirk Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir

Merkezi Bagkanligi, 1999.

Kog¢ Giannopoulos, Aylin. “Pavlakis Melitopoulos’un Karamanlica “Takvim-i Ebedi” Adli Eseri ve Bu Eserdeki
Atasozleri”. Yunus Emre-Mehmet Akif Armagam Tiirk Dili Arastirmalari-11. Editorler: Umit Hunutlu, Emrah Se-
feroglu, Mehmed Fatih Yilmaz, Figen Tavukgu, Seher Erenbag Pehlivan. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2021: 485-
496.

Melitopoulos, Pavlakis. Takvim-i Ebedi (Yani Siiret-i Ddimede Istimdl Olunabilir Takvimdir). Dersaadet: Tipografika
Katastimata G. D., 1914,

Ogel, Bahaeddin. Tiirk Mitolojisi (Kaynaklar ve agiklamalar ile destanlar) 11. Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995.

Ozkan, Nevzat. “Karamanli Tiirkgesi ve Orta Anadolu Agizlarmin Karsilastirmali Ses Bilgisi: Unliiler”. TURUK Dil,
Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalari Dergisi 1 (2013): 1-27.

Pultar, Mustafa. Yildiz Adlar: Sozliigii. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2007.

Siimbiillii, Yusuf Ziya. “Halk Meteorolojisi Ekseninde Bir Melheme Omegi”. Turkish Studies International Periodi-
cal For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 7 (2008): 782-811.

Tezcan Aksu, Belgin. “Sekizinci Yiizyildan Giiniimiize Takvimlerimiz”. Uluslararast Tiirk Leh¢e Arastirmalar
Dergisi (TURKLAD) 1 (2018): 382-413.

Unat, Yavuz. “Eski Astronomi Metinlerinde Karsilagilan Astronomi Terimlerine Iliskin Bir Sozliik Denemesi”.
Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi: OTAM 11 (2000): 633-696.

158 http://www.millifolklor.com



DOI: 10.58242/mlllifolklor.685973

TURKIYE VE 0ZBEKISTAN’DA YASAYAN KAZAK TURKLERININ
DUGUN GELENEKLERINDEKi BAZI UNSURLAR *

Some Elements in the Wedding Traditions of
Kazakhs Living in Tiirkiye and Uzbekistan

Dr. Ainura BEISEGULOVA**
Prof. Dr. Bibiziya KALSABAYEVA***
Dog¢. Dr. Bolat SMAGULQV****

0oz

Batida Hazar Denizi’nden doguda Cin’in Sincan Ozerk Bolgesi’ndeki Urumgi’ye ve giineyde Karakal-
pakistan ve Tagkent’ten baglamak iizere kuzeyde Bati Sibirya’ya kadar uzanan topraklar, Kazak Tiirklerinin
yogun olarak yasadig1 cografyadir. 1950’lerden itibaren Kazak Tiirklerinin bir kismi Tiirkiye’de yasamaktadir.
Bu baglamda giiniimiizde Kazakistan etnoloji biliminde en ¢ok ilgi ¢eken konulardan biri Kazakistan diginda-
ki Kazak Tirklerinin tarihi ve geleneksel kiiltiiriidiir. Yazida bu konuyla ilgili aragtirmalar tamtilirken kisa
degerlendirme yapilmis, Kazak¢a ve Rusga orijinal kaynaklar Tiirk¢eye cevrilerek gosterilmis ve bu ¢aligma-
larin yapilmasindaki temel diisiinceler tartisilmistir. Zaten genel olarak hem Kazakistan literatiirinde hem de
Tiirkiye ve Ozbekistan’da tartismalar etnik tarih, dil, zihniyet, gelenek gibi kavramlar ve teori problemleri
cercevesinde yapilmustir. Kazakistan Cumhuriyeti’ne gelince, ¢esitli siyasal nedenlerden dolay1 ancak Kaza-
kistan 1991 senesinde bagimsizligini ilan ettikten sonra, Kazakistan disindaki Kazak Tiirkleri ile ilgili arastir-
malara hiz verilmistir. Kazakistan’da yurtdis1 Kazak Tiirkleri konusu 6nemli bir arastirma alanina doniismiis-
tiir. Bir yandan etnoloji bilim insanlarina gore, kendi vatanindan bagka bir tilkede ya da baska bir milletin
arasinda yasayan etnik olusumlar (irredenta ve diasporalar), dili ve geleneksel yasam kiiltiiriinii daha iyi
korumaya ve yasatmaya ¢alismaktadir. Diger bir ifadeyle, irredenta ya da diaspora, belirli etno-kiiltiirel gele-
neklerin tastyicilart olan tarihsel olarak kurulmus topluluktur. Bununla beraber, giiniimiizde irredenta ya da
diaspora meselesi 6nemli bir dlgiide yeni bir renk kazanmustir. Yani irredenta (diasporalar) ayni zamanda
Avrasya cografyasindaki Tiirk devletlerinin entegrasyonunu kolaylastiran siyasi bir aragtir. Bu yiizden ¢alis-
mada Kazak Tiirklerinin geleneksel kiiltiriinii etkileyen gesitli faktorler incelenmektedir. Bu konunun bazi
detaylar1 gz oniine alindiginda, Tiirkiye ve Ozbekistan’da yasayan Kazak Tiirklerinin diigiin geleneklerine
has ozellik ve nilanslart vardir. Ve bu yazida Kazak Tirklerinin diigiin 6rf-adetleri hakkinda bilgi verilmeye
calistlmistir. Bununla birlikte Kazak Tiirklerinin geleneksel kiiltiiriine Anadolu Tiirklerinin etkileri tespit
edilmis, etkilesimin sonucunda ortaya ¢ikan etno-kiiltiirel 6zellikler belirlenmis ve tespit edilen unsurlar
tanitilmistir. Bu ¢alismanin amaci1 Kazakistan disindaki Kazak Tirklerinin diiglin gelenekleri aragtirmacilar
tarafindan yeterince ele alinmamus olan 6rf-adetleri hakkinda bilgi sunmaktir. Bu ¢aligmada Kazak Tirklerinin
diigiin 6zellikleri folklor tiriinleri gergevesinde incelenecektir. Ciinkii folklor iirtinleri ele aldiginda, bir mille-
tin diinya goriisii goriilebilir. Yani masal, rivayet ve efsaneler bir halkin diisiince diinyasini, hayat tarzini
anlatirlar. Kazak Tiirklerinin orf-adetleri konusundaki bazi degerleri onlarin folkloruna da yansimistir. Bu
acidan folklor geleneksel kiiltiirii olugturan 6nemli unsurlarin basinda yer alir.

Anahtar Kelimeler

Diaspora, irredenta, orf-adetler, diigiin, diiniirliik, mehir, Kazak Tirkleri.

ABSTRACT
Territories stretching from the Caspian Sea in the west to Urumchi of the Xinjiang Uygur Autonomous
Region of China in the east and from Karakalpakistan and Tashkent inclusive in the south to Western Siberia
in the north, are the lands of compact resettlement of Kazakhs. Since the 1950s, some Kazakhs have been
living in Tirkiye. In this regard, at present, in the ethnological science of Kazakhstan, one of the most popular
topics is the history and traditional culture of Kazakhs who live outside Kazakhstan. The article in this brief
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assessment of research is shown in Turkish original sources in Kazakh and Russian as well as the analysis of
the main positions of the authors of these works. In essence, in the historiography of Kazakhstan, and in the
historiography of Tiirkiye and Uzbekistan, disputes unfolded around such concepts as ethnic history, lan-
guage, mentality, tradition and issues of theory. As for Kazakhstan, for various political reasons, the impetus
to the studies associated with the Kazakhs outside Kazakhstan occurred only after the proclamation of Ka-
zakhstan’s independence in 1991. The theme of foreign Kazakhs turned in Kazakhstan into an important
research area. On the one hand, according to ethnologists, ethnic communities (irredentes and diasporas) try to
better protect and preserve language and traditional culture. In other words, irredentes and diaspora are histor-
ically formed carriers of certain ethnocultural traditions. Along with this, at present, the problems and diaspo-
ras have acquired a large way. That is, irredent and diasporas are a political tool that facilitates the integration
of the Turkic states in the Eurasian space. Therefore, the article studies various factors affecting the traditional
culture of Kazakhs. If we take into account some aspects of the topic, then there are features and nuances that
are characteristic of the traditions of Kazakhs in Tiirkiye and Uzbekistan. And in this article an attempt was
made to give information on wedding customs and traditions of Kazakhs. Along with this, the influence of the
Turks of Anatolia on the traditional culture of Kazakhs has been established, ethnocultural features were
revealed as a result of this influence and information on established elements is given. And the purpose of this
work is to present information about rites and customs that have not received sufficient lighting in the works
of researchers of the wedding traditions of Kazakhs who live outside Kazakhstan. In this work, wedding
traditions are studied in the framework of folklore works. Since in the study of folklore works you can see the
worldview of the people. In other words, legends, epics reflect the thinking, lifestyle of the people. Some
elements of customs and traditions of Kazakhs also influenced their folklore. From this point of view, folklore
is one of the important elements that form a traditional culture.
Keywords
Diaspora, irredenta, customs and traditions, wedding, matchmaking, mehir, Kazakhs.

Giris

Kazakistan Cumhuriyeti Milli Ekonomi Bakanlig1 Istatistik Komitesi’nin 1 Ocak
2021 tarihli niifus verilerine gore, Kazakistan’da ikamet eden toplam niifusun %69’unu
(yani 13.029.227 kisidir) Kazak Turkleri olugturmaktadir (Kazakstan Respublikasi...
2021). Kazak Tirklerinin biiyiikk ¢ogunlugu Kazakistan’da yasamasina ragmen, bunun
yan1 sira Ozbekistan ve Rusya basta olmak iizere birtakim komsu iilkelere de yayilmis-
lardir. Cin’de 1,5 milyon, Ozbekistan’da 821 bin, Rusya’da 647 bin, Mogolistan’da 101
bin, Kirgizistan’da 36 bin ve Tiirkmenistan’da 19 bin Kazak Tiirkii ikamet etmektedir
(Informatsionnye material 2010, Kazakhi v Mongoli 2022, Naseleniye Turkmenistana
2020, Natsionalny sostav 2021, Opublikovany dannye 2021). Tiirkiye’deki Kazak Tiirk-
lerinin sayisinin 20 bine yakin oldugu varsayilmaktadir (Makesat1 2018).

Bu calisma, yazarlardan biri olan Aynur Beysegulova’nin 2013-2019 yillar1 ara-
sinda Istanbul’daki Zeytinburnu sinirlart icinde ikamet eden ve Konya’daki Altay ko-
yiinden istanbul’a misafirlige gelen Kazak Tiirkleri ile yaptig1 goriismelerden elde ettigi
bilgilere dayanarak hazirlandi. Bunun disinda Beysegulova 2018’de Ozbekistan’a da
giderek Kazak Tiirklerinin diigiinleri konusunda drnekler topladi. Orada yasayan Kazak
Tiirklerinden ses kayitlart alinmis, derlemeler {izerinde diigiin incelemesi yapilmustir.
Yazida olaylarin i¢inde yasamis kimselerin verdigi bilgilere dayanan ¢ok degerli malu-
matlar mevcuttur. Calismada Kazak Tiirklerinin orf-adetleri ile ilgili birgok bilgi yer
almaktadir.

Oncelikle baz1 kavram kargasaliklarini 6nlemek icin belirli terimlerin altin1 ¢izmek
istiyoruz. Etnografya biliminde “diaspora” teriminin bir kargilig1 vardir. Bu kelime ile
herhangi bir ulusun ana yurdundan ayrilmis kolu olarak tanimlanan etnik ve (veya) dini
azmliklar1 kastedilmektedir. Ornegin, Dogu Tiirkistan’da yasayan Kazak Tiirklerinin
bazilar1 Cin’in baskisi nedeni ile vatanlarmi terk etmek zorunda kalmis (Rakiseva
2015), daha sonra da Turkiye’ye go¢ etmislerdir. Kazak Tirkleri, Tiirkiye’ye ilk olarak
1952 yilinin sonlarina dogru gruplar halinde gelmeye bagladilar. Bunlar Kayseri, Mani-
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sa, Nigde ve Konya vilayetlerinde gesitli ilge ve kdylere yerlestirildi (Kara, 2018: 545).
Ama Ozbekistan’da yasayan Kazak Tiirklerinden bahsedersek, Kazak arastirmacist
Giilnar Mendikulova’nin yazdig1 gibi, bunlar hakkinda “diaspora” yerine “irredenta”
kelimesi ¢ok daha yerinde ve dogru bir kullanim olacaktir (Mendikulova 2006). Bilin-
digi gibi, 1920’de bugiinkii Kazakistan’in kuzey, bat1 ve dogusunu kapsayan Kazak
Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kuruldu. Lakin giiney ve giiney-dogu topraklari
Tiirkistan Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’ne dahildi. 1924-1925 yillar1 arasinda
eski Tiirkistan Cumhuriyeti’nin topraklarinda Ozbek ve Tiirkmen Cumhuriyetleri kurul-
duktan sonra, Kazak Tirklerinin yasadig1 topraklarin Kazakistan’a birakilmasina rag-
men, Kazak Tiirklerinin bir kismi1 Ozbekistan sinirlart icerisinde kalmistir.

Kazakistan disindaki Kazak Tiirklerinin tarihi ve kiiltiirii Rus, Kazak, Ozbek ve
Tiirk aragtirmacilarinin ¢alismalarinda yer almaktadir.

Ozbekistan Cumhuriyeti. Ozbekistan’da yasayan Kazak Tiirklerinin tarihi ve gele-
neksel kiiltiirii izerine yapilan arastirmalari iki asamada ele alabiliriz:

1- Rus Carlig1 donemindeki Rus arastirmacilarin Kazak Tiirkleri hakkinda ¢aligma-
lar1 (XIX. yiizyilin ikinci yarisi ile XX. yiizyilin baslar1),

2- SSCB devrinde Ozbek bilim insanlarmm Ozbekistan Kazaklari iizerine ¢alisma-
lar1 (XX. yiizy1l).

Rus Carlig1 doneminde bazi Rus subay ve arastirmacilari, giiniimiizde Ozbekis-
tan’in bulundugu topraklardaki Tiirk halklarinin tarihi ve kiiltiirii ile ilgilenmeye basla-
dilar. XIX. yiizyilin ikisi yarisi ile XX. yiizyilin baginda Kazak Tirklerinin 6rf-adetleri
lizerine arastirmalar yapildi. Bu déonemde Aleksey Makseyev, Lev Kostenko, Nikolay
Dingelstet ve Rus aragtirmacilarimin kitap ve makaleleri nesredildi (Makseyev 1868,
Kostenko 1880, Dingelstet 1892). Pyotr Pasino’nun “1866’da Tiirkistan Vilayeti” ca-
lismasinda gocebe hayatina sahip olan Taskent ilgesi Kazak Tiirklerinin geleneksel
kiiltiirii Ozbek Tiirklerinin &rf-adetlerine ¢ok yakin oldugunu belirtti (Pasino 1868:
123). Tiirk halklarmin gécebe yasami ve hayvanciligi sahasinda aragtirmalartyla taninan
Aleksandr Geyns’in “Tiirkistan Hakkinda Bilgiler Bozkir ve Gégebeler” adli eserinde
Kazak Tiirklerinin gd¢ebe yasami konusunda genel bilgiler sunulduktan sonra, ciftlik
hayvanlarimni otlatmasi hakkinda teferruatl bilgiler verilmektedir (Geyns 1897: 24). Rus
Genelkurmayindan Albay Lev Kostenko’nun 1880 yilinda yayimlanan “Tiirkistan Vila-
yeti Istatistik Analizi ve Askeri Acidan Etiidii” adli calismasi biiyiik bir 6neme haizdir.
Ciinkii bu eserde Orta Asya’nin etnik yapisi, geleneksel kiiltiirii, hayvanciligi, gelenek
ve gorenekleri ile ilgili birgok bilgi yer almaktadir (Kostenko 1880: 76). Nikolay Din-
gelstet’in 1892 senesinde “Orta Asya’da Kolonicilik Politikamiz” adiyla yayimlanan
calismasinda da Orta Asya Tiirk halklarinin tarihi konusunda aldig: bilgilere yer veril-
mektedir (Dingelstet 1892: 45). Kazak Tiirklerinin tarihi hakkinda diger eser Rus aras-
tirmacist Mihail Terentiyev’e aittir. Onun “Rusya ’min Orta Asya’yi Isgali Tarihi” ¢a-
lismast 1906°da St. Petersburg’da yayimlanmustir (Terentiyev 1906: 57).

XIX. ylizyilin ikinci yarist ile XX. yiizyilin baglarinda Rus Carliginda yasayan mil-
letlerin mengei, tarihi ve Kkiiltiirii {izerine kitap ve ansiklopediler nesredildi. Ornegin,
1913 yilinda St. Petersburg’da “Rusya Bizim Cografya A¢isindan Anavatanimiz” adli bir
eser yayimlandi. Bu on bir ciltlik eser kolektif bir ¢aligmanin {iriiniidiir. Eserin 19. cil-
dinde Orta Asya Tiirk halklarinin tarihi ve etnografyasi konusunda ¢ok degerli malu-
matlar mevcuttur. Kitapta Kazak Tiirklerinin geleneksel kiiltiirii iizerine etraflica bilgi
vardir (1913: 234-266). Genel olarak, Rus Carligi donemindeki Rus aydinlarinin aras-
tirmalar1 Kazak Tirkleri tarihi, dini, dili, rf-adetleri agisindan biiyiik 6nem arz etmek-
tedir.
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SSCB doéneminde Ozbek bilim adamlarmin ¢alismalarinda Ozbekistan’m etnik ya-
pist, demografisi ve sosyal durumu ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Ama Haciakber
Salimov “Orta Asya Niifusu”, Karim Saniyazov “Ozbekistan Devrim Oncesi Dénemde
Hayvancilik Sektérii” ve Ishak Mulacanov’un “Ozbek Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti
Niifusu” ile “Ozbek SSC Demografik Geligimi” kitaplarinda (Salimov 1975, Saniyazov
1975, Mulacanov 1983a, Mulacanov 1989b). Ozbekistan Kazaklar1 hakkinda bazi bilgi-
ler verilse de Ozbekistan’da Kazaklarin orf-adetleri konusunu kapsayan, sahadaki goz-
lemlere dayali ¢aligmalarin sayisinin yok denecek kadar az oldugu goriiliir.

Kazakistan Cumhuriyeti dogruyu sdylemek gerekirse, Kazak diasporasi kavrami
30 yildir Kazak arastirmacilarinin zihninde biiyiik bir yer edinmis durumda. Ciinkii
Kazakistan digindaki Kazaklar meselesi ancak SSCB’nin dagilmasindan sonra giindeme
getirilebildi. Bu konuda ilk adimi Kazak arastirmacilari Abdimalik Nisanbayev ve
Absemet Argmbayev’m attigini goriiyoruz. Ornegin, 1992 yilinda “Egemen Kazakis-
tan” gazetesinde “Kazak Diasporasi Bugiinii ve Yarmi” (Kazak diasporasinin biigini
men erteni) yayimlanan genis kapsamli yazisinda onlar Kazak diasporasi ile ilgili statiis,
sosyal ve manevi meselelerin agiklamasini verdiler (Nisanbayev vd. 1992). 1995 sene-
sinde Diinya Kazak Tiirkleri Kurultayi, Kazakistan Milli Bilimler Akademisi’nin Felse-
fe Enstitiisii ve Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi tarafindan
Tiirkistan sehrinde “Kazak Diasporasi Bugiinii ve Gelecegi (Kazak diasporasinin biigini
men bolasagt) Uluslararast Sempozyumu” diizenlendi. Sempozyumda Kazak diasporasi
tarihi konusunda pratik ve teori meselelerine yer verildi.

Kazakistan’da yapilan Tiirkoloji ¢aligmalarinin bir boliimiinii Kazakistan digindaki
Kazaklarin sosyo-kiiltiirel hayati, tarihi, dili, edebiyatlari vs. lizerine yapilan ¢alismalar
olusturmaktadir. Ornegin, Talgat Mamasev’in 2005°te yayimlanan “Yavrum diyen mem-
leketi olmasa, memleketim diyen yavru nereden olsun!” (Balam deytin jurti bolmasa,
Jurtim deytin bala kaydan bolsin!) (Mamasev 2005: 4) caligmasinda Kazakistan digin-
daki Kazak Tiirklerinin sosyo-ekonomik durumu hakkinda detayli bilgiler sundu. Tarih
sahasinda aragtirmalariyla taninan Manas Kozibayev, yapmis oldugu c¢alismasinda Ka-
zak Tirkleri diasporasi ve diasporoloji kavrami iizerinde durdu ve bu konuda aragtirma-
larin yapilmasi gerektigini ifade etti (Kozibayev 1991: 7). Kazakistan disindaki Kazak-
lar hakkinda bazi bilgiler A.Aydosov’un “Kazak Diasporasi Olusmast” “Kazak diaspo-
rasmn kaliptasuvi” yazisinda da yer verilmektedir (Aydosov 1993: 75-78.).

Tiirkiye Cumhuriyeti. Tlrkiye bilim insan1 Abdulvahap Kara, 2006 yilinda yayim-
lanan “Tiirkiye 'deki Kazaklar Hakkinda Arastirmalar” eserinde Tiirk aragtirmacilarinin
(Saadet Cagatay, Hasan Oraltay, Hizirbek Gayretullah ve s.) Tiirkiye Kazaklar ile ilgili
caligmalarinin detayl bir sekilde analizini yapt1 (Kara 2006: 545-554). Kazak Tiirkleri-
nin geleneksel kiiltlirii {izerine arastirmalar yapanlardan biri Nerin Kose’dir (Kose
2001a, Kose, 2001b, Kdse 2003). Nerin Kose’nin ¢aligmalarinda tartigmalar diigiin
teorisi ¢ergevesinde yapilmistir. Sonug olarak gegen yarim asirlik donemde Tiirkiye’de
Kazak Tiirklerinin tarihi ve geleneksel kiiltiiri konusu gittik¢e daha fazla arastirmacinin
dikkatini ¢ekti (Halict 1987, Liman Cetin 2006, Gabbasova 2017, Makesat1 2018) ve
konunun bazi yonleri ayrintili sekilde incelendi. Diger yandan konumuz hakkinda soy-
lemek gerekirse, birkag¢ yazar hari¢ detayli bir sekilde inceleyip bugiine kadar getiren,
gerekli bilgileri ve tanimlamalar1 yapan, en 6nemlisi konuya bilimsel agidan yaklasan
tutarl ¢aligmalar yapilmadi.

Evlenme Prensipleri

Kazak halkinin geleneksel kiiltiirlinde evlenme ile ilgili 6rf ve adetler egzogami
normlarma uyar ve kimse kendi “kabile” (ruv) boyundan kizla evlenemez (Ajigali vd.
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2005). Bu gelenek simdiye kadar Tiirkiye ve Ozbekistan Kazaklarinin arasinda hala
devam etmektedir. Kazak Tiirkleri hangi tilkede yasarsa yasasin ¢ocuklarina secerelerini
anlatir, yedi atan1 bilmezsen, ayip diyerek ogiitlemeye devam ederler. Kazak Tiirkleri
yedi ataya kadar kendi boyundan ¢ikan adamlari en yakin akrabasi olarak gordigii igin,
yedi atasini iyi bilen geng kusaklar kimin yakin, kimin uzak oldugundan haberdardir
(KK 9). Yedi ataya kadar evlenmemelerine karsin, Ozbekistan’daki Kazak Tiirklerinde
dayizadeler sik sik evlenmektedir (KK 2).

Giiniimiizde aile ve evlenme ile ilgili adetler, diiniirliik gelenekleri degismesine
ragmen, manas1 kalmist1. Orf ve adetlerin bazi yanlar1 korunsa da bazilar1 degismisler.
Gelenekler baslica olarak ailevi hayatta belli olur. Bunlarin arasinda Kazak halkinin
oglu, kizim1 evlendirmede asirlarca korunmus adet ve gelenekleri var. Bu konuda XIX.
yiizyilda Ibiray Altinsarin, Kazak Tiirkleri ilk 6nce ogluna kendilerine esit olan, baska
bir boydan ¢ikan, kendileri gibi sanli, {inlii adamlarin kizin1 almaya calistiklarini yazdi
(Altmsarin 1870: 176). Gelinin ana-baba tarafindan segilmesi yurtdigindaki Kazaklarin
da hayatinda simdiye kadar ayni sekilde kald1 (KK 4). Lakin Ozbekistan’daki Kazaklar
XX. yiizyilindan itibaren es segmesini genglere biraksa bile, uygun bir yerden es bulma,
gencleri bulusturma adetleri hala stirmektedir (KK 3). Tiirkiye’deki Kazaklar ise, geng-
lerin baska haklardan kisilerle evlenmemesi i¢in, birbirini gorsiin, tanigsinlar diye Av-
rupa Kazaklarryla birlikte Tiirkiye ve Avrupa iilkelerinde gesitli programlar diizenleye-
rek, gencleri birbiriyle tanistirirlar (KK 17). Tiirkiye’deki Kazaklari aragtiran 1. Svan-
berg, genglerin simdiye kadar ana babalarinin kontrolii altinda olmalarina ragmen, eger
evlenmek i¢in kendileri kiz1 ya da erkegi bulursa, akrabalarmin buna saygiyla baktikla-
rin1 belirtti (Svanverg 1989: 56).

Tiirkiye Kazaklarindan Ayse Polat’a gore, giiniimiizde de bir geng adamin ana-
babas1 bir evin kizint goriip begendigi halde, onun akrabalariyla konusup, erkek de evet
derse, kiz1 istemeye giderler (KK 15). Diiglin geleneklerine gelince, dnceleri Kazak
Tiirkleri ilk 6nce kiz istemeye iki adami “javsiliga” (ulakliga) kizin ana-babasina gon-
derirdi. “Javgr” (ulak) ilk defa kiz1 istemeye giden adamdir. O daima ricayi1 yerine geti-
rip, s6z alip, diiniirliikten haberdar olup, doner. Javsi olarak daima ricay1 yerine getirebi-
len, becerikli erkekler gonderilirdi (KK 18).

Javsinin kizi istemeye gitmesi gelenegi Kazak Tirkleri hangi iilkede yasiyorlarsa
yasasinlar simdiye kadar siirdii. Lakin bu hususta yerli halkin da etkisi goriiliir. Mesela,
Ozbekistan’da 1980’lilerden itibaren kiz1 goriip, istemeye baslica olarak erkekler degil,
2-3 bayan ve onlarin arasinda anne tarafinin akrabalarindan biri vardir. Bu goriismede
kizin akrabalar evet derse, kizin kulagina kiipe takiyorlar, buna “monsak tagar” veya
“swrga salu” denilmektedir (KK 5). Tiirkiye Kazaklarinda ise erkek ve kiz birbirine
“evet” dedikten sonra, onun ana babasi akrabalariyla akil danisinca kizin evine edepli,
gorgiilii, belagati olan, hazircevap adami “javsi” olarak gonderirler. Aslina bakilirsa,
Ozbekistan ve Tiirkiye cografya agisindan birbirinden uzak olsa da oradaki Kazaklarin
kiz istemedeki “javs1” gdrevinin hem anlami, hem de adi degismemistir (KK 11). Tiir-
kiye Kazaklarinda da javsinin gorevi kizin babasinin rizasim alip dénmektir. Ama kizin
akrabasi javsilara hemen cevap vermez. Bu yiizden javs: gittikten sonra kizin anababasi
akrabalarini ¢agirip, akil danisip, “evet” dedikten sonra kizin akrabalarinin biri delikan-
linin evine olumlu cevap vererek, “siiyiingii” (yani sevingli haber i¢in bir hediye) ister.
Stiylingli olarak her tiirli giyim veya para verilir. Erkegin anababasi 6z akrabalarimi
davet edip, akil danigip, diiniirliige hazirlanir (KK 16). Bazen Tiirkiye’de kiz ile deli-
kanli birbirine “evet” dese, delikanlinin annesi kizin anababasina 3—4 yasl kisiyi gonde-
rip, kiza kiipe taktirir (KK 10). Diiniirciiliik erkekle kiz birbirine sdz verdikten sonra
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resmen baslar. Soylemek gerekir ki, Ozbek arastirmacisi Jambil Artikbayev Kazak ve
Ozbek Tiirklerinin etnik ve medent iliskilerindeki geleneksel nikahi karsilastirmak mak-
sadiyla yazdigi makalesinde, Tagkent etrafindaki Kazak Tiirklerinde “bel kuda” (hdld
dogmamus ¢ocuklarini evlendiren babalar), “besikkuda” (besikteki ¢ocuklarin eviendi-
ren babalar) oldugundan bahsetmektedir. Ama eger “bel kuda” varken delikanli kiz1
kagirirsa, o zaman genellikle “kalin mal”in (mehirin) bedelinin daha az oldugunu be-
lirtmistir (Artikbayev 2003: 315, 334; Kartaeva 2014: 168-170). Bu ¢alismada gosterdi-
gimiz gibi, Ozbek Tiirkleri gibi degil, Kazak Tiirklerinde de “bel kuda”, “besikkuda”
diyen diiniirliik tiirleri ezelden beri bellidir (KK 6). Ana babalar ya da gengler birbirine
s0z verdikten sonra kiipe taktirma (sirgasaluv) adeti iki {ilkedeki Kazak Tiirklerinin
geleneksel kiiltiiriniin korundugunu gostermektedir.

Diiniirciiliik Gelenegi

Diiniir geldiginde de onu beklemekle ilgili ¢esitli adet ve inanglar bulunmaktadir.
Ornegin, Ozbekistan’da diiniirii eve igeri aldig1 zaman onun yiiziine un siiriiyorlar. Un
stirmek, bu yolumuz un gibi beyaz olsun anlamina gelir. Bu gelenek Tiirkiye’deki Ka-
zaklarda yoktur. Diiniiriin dniinden kement ¢cekmek, tatl seyler dagitmak biitiin yerler-
deki Kazak Tiirklerinde var diyebiliriz. Bunun anlami diiniirler arasindaki hiirmet, iyi
iligkilerin olmasini istemektir (KK 13).

Tiirkiye ve Ozbekistan Kazaklarinin diiniirliik geleneklerinden soz ederken birkag
hususu belirtmek isteriz. Mehir (kaliii mal), gelin olacak kiz icin verilen ve Islam dinin-
de ongoriilen zorunluluk da igeren bir hediyedir. Mehir’in bedeli erkegin ailesinin sos-
yo- ekonomik durumuna baghdir. Bilindigi gibi, dnceden biiyiik mehir, kiz i¢in verilen
ddeme gibiydi. Ornegin, dnceleri Kazak Tiirklerinde hayvanlar (mal) miktar1 “kirik jeti”
(kirk yedi), “otiz jeti” (otuz yedi), “jiyirma jeti” (yirmi yedi) olup, baslica olarak mal
sayisint kapsamaktaydi.

Giliniimiizde gencler kendi istegiyle evlenirlerse de mehir vermek gelenegi hala
stirmektedir. Giiniimiizde bu gelenegin anlami degismistir. Bu kiz i¢in bir ddeme haline
gelmistir. Bu yiizden bugiine kadar “mehirsiz kiz olmaz” atasozii halk arasinda devam
etmektedir. Onun miktar1 yukarida séyledigimiz gibi ailenin sosyo-ekonomik durumuna
baglidir. Mesela, Tiirkiye Kazaklarinda 4-5 dolardan 2 bin dolar arasinda oldugu anla-
silmaktadir (KK 9). Onceden Istanbul sakini, simdi ise kandastar (Kazakistan’a tagmnan
Kazak) (KK 19) olan bir Kazak, kiz1 istemeye gittikleri zaman babasina 500 dolar ver-
diklerini soyledi.

Siit odemesi (siitaki), delikanlinin akrabalar1 tarafindan kizin annesine kiz1 egittigi
i¢in vermis oldugu hediyedir. Bugiine kadar bu gelenek Ozbekistan’daki Kazaklarda
“ana sttii” (anne siitii) olarak bellidir. Ona bir “kara mal” (inek, deve, koyun, kegi)
verilir. Tirkiye Kazaklarinda ise “siitaki” 1000 dolardir (KK 8).

“Iliiv” ise ervahlar1 sevindirmek igin diizenlenen “kdde” (téren) dir. Onceden buna
1-7 deveye yakin veya 5-6 tane mal (hayvan) ya da yilki (at), glimiis bir kiilge, hali,
kiirk verilirse, giiniimiizde Ozbekistan’da “jagali kiyim” (yakal giyim), yani hediye
olarak verilen pahali giyim verilir (KK 14). Tirkiye’deki Kazaklarda ise “ifiiv”’ igin bir
hal1 verilir. “Iliiv” toreni iki taraftan (delikanli ve kiz taraflari) diizenlenir. Ama soyle-
mek gerekir ki, baz1 vilayetlerdeki Kazaklarda “iliiv” sadece erkegin akrabalarmin dii-
zenledigi bir gelenektir. Bunu kizin biiytik (dedesine veya babasinin agabeyine) akraba-
lar1 i¢in diizenlerler.

Torba getirmek “Korjin aparuv” — iki tarafin torba getirmesi gelenegi Kazak Tiirk-
leri arasinda bugiine kadar vardir. Lakin bunun i¢ine koyulan esyalarin sayist farklidir.
Ozbekistan’daki Kazaklarda esya sayis1 dokuzdur. Onceleri ise, Tiirkiye’de kizin baba-
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sma at bagislayip, ustelik torba, kizin ana babasi ve akrabalarmin hepsine “kiyit” (di-
niirlerin birbirine bagislamis oldugu hediyeler, mesela, giyim) verilirdi. Gliniimiizde bu
gelenek yok olmustur. Ciinkii bir, yilki yok; iki, milletin refahina uygun olarak bunun
yerine hali (sayis1 30—40 civarinda), ana-babasina altin bilezik, “takim” (yakali giyim)
verilir. “Jiyywrma tort kade” (Yirmi dort gelenek) adli bir sey var, torbanin iki tarafina on
ikiser esya, 4x4 metreli “bul” (kumasg) koyulur. Torbaya 200-300 TL para dikilmis,
bunu komsu olan gen¢ bayanlar alirlar. Bununla birlikte, diintirler Tiirkiye Tiirk¢esinde
“guk buza” denilen “jiik korimdigi™ni verirler (KK 4). “Koriimdiik” (nisanli erkege
hediyeler bagislamast) adeti Kazak Tiirklerinin yagadigi biitiin yerlerde hala siirmekte-
dir. Simdi Tiirkiye Kazaklarinda kizin annesi i¢in torbanin igine bedeli 1000 dolardan
fazla olan altin bilezik, altin kolye ya da yliziik, elbise koyulursa, karsiliginda diger
tarafa verilecek olan kiigiik torbalarin igine tath seyler koyulur (KK 15).

Ozbekistan’daki Kazaklarda “dke kiisii” (baba giicii) veya “aga ati” (aga adi) deni-
len hediyeler vardir. Bunlarin sayis1 “ana siitii’’nden fazla degildir.

“Oltiri berii”, bu 6li ve dirileri sevindirmek igin verilen hediyedir. Ona bir mal
(baz1 insanlara gore, bunu ervahlara veya kizin karn1 agrimamasi igin) verilir. Ozbekis-
tan’da eger kiz1 alip kagarsalar, o zaman “oltiri” ile birlikte affetme parasini (kesirim
pul) 6derler. Affetme parasi, verilen malin bedelidir. “Oltiri” vermek, Kazak Tiirkleri-
nin yagadig1 her yerde unutulmadan kalan adetlerden biridir.

Diiniirciililk Esnasinda

Kazak halkinin geleneksel diiniirliikte adetlerin biri “Kuyruk-bavir asatuv”’dur. Bu-
nun manast iki tarafin diiniir olup, akraba olduklarinin bir sembolii olan malin kuyruk-
bavrimi yemektir. “Kuyruk-bavir” yemek adeti Kazak Tirklerinin arasinda simdiye
kadar hala &nemini kaybetmemistir. Ozbekistan Kazaklarinda bu konuda bir degisme
bulunmaktadir. “Kuyruk-bavir”m iistiine ayran koyup, getirirler; bunun anlami ise kara-
ciger gibi yakin, yag gibi yumusak, gonliimiiz ak olsun demektir. Bu adet Tiirkiye Ka-
zaklarinda da kalmig olan bir gelenektir.

“Kiz korseter” adetinde kiz yengeleri yigit akrabalarina kizi gosterip “kériimdiik”
alir. Bu yerde “koriimdiik”, delikanli tarafindan gelini gérmeye gelen misafirlerin getir-
digi hediyedir. Onceden kiza javsihiga giderken ‘“iikii tagar” (puhukusu takar) veya
“surga tagar” (kiipe takar) adetleri varken, gilinlinizde diiniirliikte kiz kulagina kiipe
takarlar. Diiniirliikte kiz1 gostererek “koriimdiik aluv”, “sirga tagar” adetleri Ozbekistan
Kazaklarinda kalmissa da Tiirkiye Kazaklarinda yerli halkin etkisiyle olsa gerek, nisanl
erkegin annesi bundan 6nce hazirlamis oldugu sadece altin kiipesini degil, yiiziigi,
kolyesi ve bilezigini kiza takar. Kiz ise kaymvalidesi olacak kadinin, bazen biiyiiklerin
elini Opiip, alnina dayayip, siikkranlarin1 ifade eder (KK 15). Kiza sadece kiipe degil,
birkag siis takmak Tiirkiye Kazaklarmin 6zel bir gelenegidir; bir taraftan da bu durum
niganlt akrabalarmim sosyo-ekonomik durumunu gostermektedir. “Kiz korsetiiv” gibi,
simdi ise kizin akrabalari diiniirliige geldiginde, onlar da “kiiyev korseter” (damadi
gostermek) adli bir hediye alirlar.

“Tos tartu” adetinde “tds” (kesilmis hayvanin gogiis kismi), ¢ok Snemli bir ye-
mektir. Damada gdgiis verme gelenegi bugiine kadar hala unutulmamistir. Simdi de
damat adayi, esinin akrabalarina misafir oldugu zaman “tosiim kayda?” (gogsiim nere-
de?) diye sorar. “Tos”ii ikram etme sebebi, hayvanin gégiis kismi gibi yagly, tatli, esnek
olsun seklindeki halk anlayisindan gelmistir. Damat ise karsilik olarak kiz akrabalarina
“t6s” tabagina para koyar.

iki iilkenin Kazaklarinda da birbirine “Kiyit”, yani hediye (giyim veya altin nesne-
ler, simdi nesneler) verirler (Alimbay, 2017: 150).
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Kizi Kocaya Vermek: Kizi almak ve yeni evine gotiirmek i¢in 3—4 kisi (kisi sayist
farkli olabilir) kizin ana-babasinin yanina giderler. Kizin akrabalar1 toplanip, misafirleri
karsilarlar. Tiirkiye veya Ozbekistan Kazaklarinin hepsinin buna aktif bir surette katil-
diklarina toplum arasinda ampirik arastirmalar yaptigimizda sahit olduk. Gelin eve
girdiginde “otka may kuyuv” (atese yag koymak) gelenekleri gelecek damadin da kizin
evine girdigi zaman yapilacak olan adetlerden biridir. Bilinir ki, “otka may kuyu” gele-
nekleri Kazak Tiirklerinin eski dini inanglarindan gelmektedir. Ama giiniimiizde Tiirki-
ye Kazaklarinda bu adet seyrek, ama damat geldigi zaman “adiraspan” bitkisini yakip,
onun odasini temizlemektedirler. Ozbekistan’daki Kazaklarda ise bu adet bugiine kadar
manasini ve uygulamasini kaybetmemistir (KK 10).

Onceden kocaya verilecek olan kizin akrabalar1 onu misafirlige davet edip, akraba-
lara gosterirdi. Buna millet “kiz tanisuv” ya da “kiz kostasuvi” derlerdi. Yanma yengesi-
ni alip, kardeslerine misafir olarak giden kiz kendi ¢ocukluk ¢agini, mutlu giinlerinin
gectigini, onu simartarak terbiye veren ana-babasini ve akrabalart yapmis olduklar
iyiligini siirle sdyleyip, kardesleriyle vedalasirdi (Alimbay vd, 2017: 294).

Kizin kocaya gittigi giin sdylemis oldugu “jar-jar”, “smmsima’ bugiine kadar Kazak
Tiirklerinin arasinda sik sik soylenir. Ornegin; Ozbekistan, Buhara ili, Gazli sehrinden
almig oldugumuz “sinsima’y1 bir 6rnek olarak sunalim:

Au jar basin surasai bilay bolar,

Koy ketkende tinik su lay bolar, jar-jar
Appak-appak jumirtka ay bolar ma,
Meni satip jan dkem bay bolar ma.
Menen algan bes taylak 6lmes pe eken,
Meni kaytip jan dkem kérmes pe eken.
Ak koylegim beldemse,

Oynausi em élgense,

Kayta aynalip kelgense,

Kos aman bol, jeriese.

Karagay saptim janikalap,

Osirdim, bawirim arkalap,

Osirgen bauirim sen bolsar,

Izimnen kelsi apalap.

Ey gengleri sorarsan boyle olur,

Koyun giderken berrak su pis olur, jar-jar

Apak yumurta ay olur mu,

Beni satan babam zengin olur mu

Benden aldigi bes taylak élmez mi,

Beni can babam gérmez mi.

“Beldemse” (kizin diigiin elbisesi) gibi ak elbisem,
Oynardim oliinceye kadar,

Doniinceye kadar,

Elveda, sag olun, “jefiese” (biiyiik akrabalarin karilari).
Cam kestim yongalayip,

Yetistirdim, kardesim, arkalayip,

Yetistirdigim kardesim sen olsan,

Pegimden yiirii “abla” deyip.
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Bunun gibi 6nceden kizin gelin giderken séylemis oldugu “siisima’y1 gelinin ken-
disi degil, kiz kardesle yengeleri soylerdi. Kiz sinsimasi:

Kiz:

Kizdi kuday jaratkan muiilik kilip,

Nege tudiii seseden muiilitk bolip,

Kizi bolmay sesemnifi uli bolsam,

Oz elimde jiirer em bilik kurip,

Annesi:

Stildir, sildwr kamiska sirgam tiisti,
Str almagan jerlerge kizim tiisti.
Kizim iigin kabirgam kayisadi.
Kolimdag kos jiizik mayisadi

Kiz:

Huda yaratmis keder kilip,

Neden dogdun anneden keder olup,

Kiz degil, annemin oglu olsam,
Akrabalarimin arasinda yiiriirdiim hakim olup

Annesi:

Nadir, nadir kamislara kiipem gitti,

Yabanct yere kizim gitti.

Kizima aciyorum.

Parmagimda yiiziik biikiiliir (KK 1, KK 8)

Soylemek gerekir ki, Kazak Tiirklerinin bu eski gelenegi Ozbekistan’mn kuzeydogu
topraklarinda yasayan Kazaklarla karsilastirdigimiz zaman Buhara, Nevai illerindeki
Kazaklarda korunmustur diyebiliriz. Ciinkii buradaki Kazaklar yerlesimlerinde sikica
yasadiklari i¢in onlarin geleneksel kiiltiirii iyi korunmustur. Tam tersine, yerli milletle
karigik yasayan Kazaklarin kiiltiiriiniin o ¢evredeki halk tarafindan etkilendigini goriiyo-
ruz.

Simdi Tiirkiye Kazaklarinda “kiz uzatuv”dan once Tiirk halkindan gelen “kina
jaguv” (kina gecesi) diizenlenmektedir. Kina gecesinde aksama dogru kiz arkadaslar,
yakin akrabalar1 toplanip, eglence yaparlar. Gelin adayin1 ortaya alip, kinay1 suya ezip
kizin avucuna siirerler. Kiza stiriilen kinay1 delikanli tarafi getirmektedir. Kina kiza
stirdiikten sonra onun yanindaki geng kizlara siiriiliir (KK 14).

Kazak Tiirklerinin kiiltiiriinde gelin kayinbaba evine girmeden, koye geldigi za-
man, gelini karst alma bayramiyla birlikte “betasar” diizenlenirdi. Eve girmeden 6nceki
“yiiz agar” merasimi Circik (Ozbekistan) bolgesi Kazaklarinda da bulunmaktadir. Gelini
eve getirmeden Once onun cebinden her tiirlii yiiziik, bilezik, sabun, basortiisii alirlar.
Gelin yiizii agmadan nisanli delikanlinin evine giremez diye, onu komsunun evine geti-
rip, ona o evin ¢aymi verirler. Gelini kendi evine igeri aldig1 i¢in komsu gelin tarafindan
hediye alir. Son zamanlarda komsuya zahmet etmemek amacla gelini yliziinl agip, eve
hemen igeri alirlar. Yiiz acarken gelinin ayak altina koyun derisini doserler: Bu gelin,
deri gibi saglam, dayanikli olsun anlamina gelir. Gelini koyun derisine oturtup, atese
yag koyup, dumanini gelinin yiizline, eline siirerler. Koyun derisinin désemesi, gelin
koyun gibi uslu, huyu deri gibi yumusak olsun demektir. Oglu evlendirme geleneklerin-
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de “betagar” hala manasini kaybetmemis (KK 2). Bu adet Tiirkiye Kazaklar1 arasinda da
korunmustur (KK 8).

“Betasar” birgok 6neme sahiptir. Mazmun ve kompozisyon ac¢isindan bakilirsa, o
ii¢c kisimdan ibarettir, yani:

- gelini tanistirmak;

- gelini, onun kocasinin akrabalariyla tanigtirmak;

- geline 6giit, nasihat soylemektir.

Birinci kisim: “Gelin, gelin, gel, egilip, selam ver” diye baslar, bu gelinin giizelligi
ve akilligi gostermektedir. Ikinci boliimde ise, selam sozleri her zaman tekrar sdylenir.
Kocasinin yakinlari gelinle tanistirilir. Ona, onlara saygi gosterilmesi, egilip, selam
vermesinin gerektigini soylerler. Bu “bana séylemis oldugunuz talep ve sézlere itaatli-
yim, boynumu egdim” seklindeki manay1 sembolize eder. Ugiincii boliim “Sdyle gelin,
sOyle gelin” diye baslar.

Bu kisimda sair geng geline 6giit, nasihat soyler. Kayinvalide ve kayinpeder, yakin
ve yakin olmayan akrabalar i¢in sayin, goriimce; kocasinin kiigiik kardesleri icin hiir-
metli yenge, gelin; saygideger ana nasil olabilecegini soyler (Alimbay vd. 2017: 650-
651; Kartaeva ve Kalniyaz, 2017: 203-205). Ornegin,

Ayt kelin-av, ayt kelin
Saviskannan sak kelin
Jumirtkadan ak kelin
Kiiyevifie bak, kelin
Avyeli swyla ataiidi
Atafinan al batanid
Atasinan bata algan
Jakst kelin atandi

Soyle, gelin, séyle gelin
Saksagandan daha duyarlisin, gelin
Yumurtadan daha beyazsin, gelin
Kocana bak, gelin

Ilk énce kaympederine saygi goster
Kaympederinden hayir duasint al
Kaympederinden hayir duasint alan
Iyi bir gelin olur (KK 12).

L1 |
Fotograf 1: Diigiinde “betasar” (ylizagar) gelenegi.

Yer verdigimiz drnekte saygit konu ediliyor.
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Fotograf 2: Diigiinde “yiiz agan” delikanli.

Ozbekistan’da ise gelini karsilama geleneginde “betasar” hila 6nemini kaybetme-
mistir. Ornegin, Ozbekistan Kazaklarinin folklorundan bir alinti:

Palenge kaynagasina bir sdlem nemese
Sizilip kara jariia,

Jara salma janiiia

Korse kizar bolmagin

Kanagat kilgin barina

Giili bolgan dalaniii

Anast bol balanii

Kelgen jerden bak tavip.

Kayibiradere bir selam veya

Tevazu ile bak sevgiline,

Yaralama canini

Hasetci olma

Hepsini hognut et

Cigegi olan bozkirin

Annesi olun ¢ocugun

Gelmis oldugun yerde mutlu ol (KK 5).

Yapacagin islerin basarili olsun dilegiyle gelin yiizii agilir. Yiiz agarken hepsi ne
kadar miimkiin olursa, o kadar para verirler. Gelin kériimdiigiinii yiiz agmis oldugu sair
adam kendisine birakir. Ozbekistan’da gelinin yiiziinii ilk énce bayan goriir, onlar buna
“betkériiv” (yiiz gérmek) derler (Kislyakov 1969: 113). ik 6nce nisanli adamin annesi
gelip goriip, geline elbise ve basortiisii verir. Bundan sonra kalan akrabalarin hanimlari
gelip, hediye verirler. Bu adet Ozbeklerin yaninda yasayan Kazaklarda da genis olarak
yaygindir. Betagar merasimi son bulduktan sonra, gelinin ¢ayini igerler. “Ak bata” (iyi
dilekler) soylendikten sonra gelinin basindaki “sdvkele”si veya kirmizi ortiisiini alip,
basina beyaz basortiisii baglarlar.

Dugiinde soylenen geleneksel sarki-siirlerden biri “toy bastar”dir. Genellikle toy
bastar1 biiyiik kardeslerin hanimlari, gelinleri sdylerler:

Yeski artktan su agar ilaylanip
Kiran biirkit usadi sir aynalip
Osindayda balalar oyna da, kiil

Kim bar, kim jok kelgense jil aynalip
Ayt degende toydi bastayin
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Bastamay otir goy esil jastar-ay
Altay menim mekenim
Sonda tugan ekenmin

Eski arktan su akar yer kazarak

Kartal ucar siiziilerek

Cocuk burada oyna da, giil

Kim var, kim yok, gelinceye kadar yillar gegerek

Bayrami ben baslayayim

Baslamiyorlar ki gengler

Altay, benim memleketimdir

Orada yasamisim (KK 16),
diyerek, Tiirkiye Kazaklar1 anavatan1 6zlediklerini ifade ederler. Ozbekistan’daki birgok
Kazaklar yasadigi Taskent Kazaklarinda “toy bastar” sarkisi:

Bismilla, dep bastayin toydiii basin

Aumin dep kéterer koyduii basin

Aynalayin kudaydiii 6zi ofidasin
Aygandarim ak oramal basina jaygandarim
Burin sofidi éleii aytip kérgenim jok,
Tilimdi jarilldirma paygambarim.

Besmele, diye baslayayim bu bayrami

Amin, deyip kaldirir koyun bagsini

Allahim, yardim versin

Basina beyaz basortiisii baglayanlarim

Bundan énce sarki soylemedim,

Dilimi yaniltma Peygamberim (KK 7).

Ozbekistan Kazaklarinda diigiine toplanan akrabalarin hediyeleri (paralari) bir def-
tere yazarken (KK 7), Tiirkiye Kazaklarinda ise millet oturma odasinin bir kdsesine
diigiine getirilen hediyeleri asarlar. Sunlar1 o kdsede hediyeleri kabul etmek i¢in oturtu-
lan bayanlar kabul ederler. Hediye olarak verilen “jaynamaz”a para takarlar.

Fotograf 3: Diiglinde verilen hediyelerin gésterilinesi.

Yemekten ve hayir duasi (bata) okuduktan sonra, su evin sahibi erkek akrabalariy-
la beraber oturup diigiinde takilan nakit paralari hesaplarlar. Hesaplama tamam olunca
diigiine gelen millete kag para oldugunu soylerler (KK 4).
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Diigiine toplanan akrabalar, gelen misafirler hediye, para ve altinin1 gelinin boyun-
daki seride toplu igne ile tuttururlar. Kizin koluna takilan bilezikler bazi diigiinlerde
dirsege dek ulasir. Kiza verilen altin bilezikten nisanli adamin akrabalarmin sosyo-
ekonomik durumunu 6grenmek miimkiindiir. Eger altin bilezik kolun dirsegine kadar

ulasirsa bu damadin akrabalarinin zengin oldugunu gostermektedir (KK 19).
o T

Fotograf 4: Diigiinde gelinin boynundaki kirmiz1 kurdeleye altin ve para takilmasi.

Tiirkiye’de gelinlerin beline kirmiz1 kurdele baglama; kizin diiriist, bundan once
evlenmedigi, bakire oldugu ve bdylece iki ailenin baglandigi ile diger bir anlami1 da
“belin saglam olsun” (beliii bekem bolsin) seklindedir. Geline “kirmizi serit” takilmasi
adetinin Kazaklarin Tiirkiye Tiirklerinden aldigini gostermektedir (KK 19). Bu gelenek-
ler Tiirkiye’deki Kazaklarin geleneksel kiiltiiriinde Tiirkiye Tiirklerinin etkisiyle degis-
meler oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Kazakistan disinda baska siyasi, ekonomik, kiiltiirel yapisi farkli iilkelerde yasayan
yurtdisindaki Kazaklarin tarihl, medeni ve kiiltlirel gelismesini arastirmak ¢ok dnemli-
dir. Yurtdigindaki Kazaklarin geleneksel kiiltiiriiniin korunmasi ve degigmesini arastir-
ma yoluyla halkin etnik kimligini, ortak milli iilkiiler olusturulabilir.

Yukarida verilen kaynak ve arastirmalara gore, Kazak Tiirklerinin, dzellikle Ozbe-
kistan’daki Kazaklarin evlenmeye iligkin orflerinde Kazak halkinin geleneksel kiiltiirii-
niin korunmus oldugunu goriilmektedir. Bununla birlikte yasadiklart yerli halklarin
kiiltiirtinden etkilenmemeleri de miimkiin degildir. Bilhassa Tiirkiye’de yasayan Kazak
toplumunun bugilinkii yasayislarinda bu agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bunun bir
nedeni, kokeni bir Tiirk halklarinin evlenmeye iligkin adet ve orfler, aile iliskileri, kizi
kocaya verme ve oglu evlendirme gelenekleri ¢ok benzerdi. Bunlarin sadece adlarinda
farklilik olmasi, manasinin bir olmasi, bu yilizden iki iilkedeki Kazak Tiirklerinde dini,
anlayisi, dili ortak olan devletlerde yasadiklari igin yerli halkin geleneksel kiiltiiriiniin
ozelliklerini benimsemesi dogal bir fenomendir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %40; ikinci Yazar %30; Ugiincii Yazar %30.
ETiK KOMITE ONAYI: Gériismeler 2020°den 6nce gergeklestirilmistir. Etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamugtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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gorlisme.

KK 7: Esenkulova, Ulbolsin.1940 dogumlu, Taskent vilayeti, Ahongaran, 9 Agustos 2018 tarihinde yapilan goriisme.

KK 8: Kadarli, Akan. 1934 dogumlu, Tiirkiye, Istanbul, Zeytinburnu, 22 Nisan 2019 tarihinde yapilan gériisme.

KK 9: Kara, Abduvahap. 1957 dogumlu, Tiirkiye, Istanbul, Zeytinburnu, 20 Mart 2013 ve 23 Nisan 2019 tarihlerinde
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gorlisme.
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KARAY TURKLERINDE GECiS DONEMI RITUELI: EVLILiK*

The Rite of Passage in Karay Turks: Marriage

Dog¢. Dr. Emine ATMACA**

oz

Tiirklerin tarihten giiniimiize Kok Tanri, Totemcilik (~Totemizm), Animizm (~ruhguluk/canlicilik), Sa-
manizm (Sibirya ve Orta Asya Tiirk topluluklarinda), Budizm, Maniheizm, Zerdiistilik, Islamiyet, Hristiyanlik
ve Musevilik gibi ¢esitli inang sistemlerini kabul ettigi goriiliir. Bu durum Tiirklerin ¢ok genis bir cografyanin
ve kiiltiir yelpazesinin iginde yer aldigini gosterir. Dinler tarihgileri bu gesitli inang sistemlerini benimsemele-
rinde Tiirklerin biiyiik bir cogunlugunun yasadiklar1 cografyanin, sosyal ve kiiltiirel etkilesimlerinin sonucunda
gerceklestigini ifade ederler. Bu dinsel ¢esitliligin igerisinde Museviligin Orta Cagda ortaya ¢ikmis bir mezhebi
konumunda degerlendirilen Arami-ibrani dilinde ‘kutsal yaziy1 okuyanlar’ anlaminda ‘kara- (K-R-A)’ kelime-
sinden tiiretilmis Karailik, zamanla bir Tiirk soylu halkin adi olmustur. Hazar Devleti’nin bakiyeleri/torunlari
olduklarini sdyleyen/iddia eden Karaylar, Museviligin sadece Tevrat’i/Tora’y1 (Yazili Yasanin otoritesini tani-
yanlar) kabul eden Kardi mezhebine mensup bir Tiirk boyudur. Karaylar, Tanah’1 dini hiikiimlerin yegéane kay-
nag1 olarak kabul etmez. Bu etnik grup, kendi milli esitligini din ve dilin genel etnogenezine borgludur. Bilindigi
tizere insanin ‘gecis donemi’ olarak nitelendirilen ‘dogum, evlilik ve 6liim’ olmak iizere baslica ii¢ onemli evresi
vardir. Kisinin bu gegis donemlerindeki yeni durumunu belirlemek, onu kutsamak, ayn1 zamanda da kisiyi bu
sirada yogunlastigina inanilan bazi tehlikelerden ve zararl etkilerden korumak gerekir. Gegis donemlerinde yer
alan adetler, gelenekler ve torenler bunlarin igerisinde yer alan bazi islem ve uygulamalar Tiirk soylu halklarin
geleneksel kiiltiirtiniin ana merhalelerini olusturur. Karay Tiirk toplumu da bu gecis donemlerinden evlilige
diger Tiirk boylarinda oldugu gibi ¢ok dnem vermekte ve Karai mezhebi gercevesince kendilerince gesitli pra-
tikler uygulamaktadir. Evlilikte uygulanan bu ritiieller, Karaylar igin gelenek ve goreneklerinin devamliliginda,
eski kusaklarla yeni kugaklar arasinda baglantinin saglanmasinda, birlik ve dirligin muhafazasinda 6nemli bir
fonksiyona sahiptir. Karaylar, giintimiizde farkl1 dinlerden (diger Miisliiman, Hristiyan ve Budist Tiirk boylar1)
ve Yahudi mezheplerinden (Rabbanistler) evliliklere pek sicak bakmadiklari i¢in niifuslari yok olma tehlikesiyle
kars1 karstya kalmistir. Bu durum, onlarin diger Tiirk boylarina nazaran kimliklerini daha ¢ok muhafaza etme-
lerine ve kiiltiirlerine daha ¢ok egilmelerine sebebiyet vermistir. Oyle ki onlarin lehgeleri de “Yok Olmaya Yiiz
Tutmus Lehgeler’ diye adlandirilan siiflandirmaya girdigi i¢in Karay lehgesini yasatabilmek adina ¢ok sayida
dini, kiiltiirel ve dilbilgisi konulu kitaplar hazirlanmistir. Bu ¢aligmada, Karaylarin hem Tiirklilk agacinin kok-
lerinden getirdikleri evlilik konulu temel inanislart hem de Karai mezhebi inanci ile yogurmus olduklar ritiieller
birlikte ele alinip incelenmistir. Bu bilgilerin tespitinde 6zellikle Litvanya’nin eski bagkenti Trakai’de ikamet
etmekte olan Karay Tiirklerinden yapilan metin ve kelime derlemeleri ile gézlem yoluyla elde edilen verilerden
yararlanilmistir. Ayrica bu ¢alismada Kirim’da yasayan Karaylar ile Litvanya’da yasayan Karaylarmn evlilik
ritiiellerinde benzerlikler oldugu gibi cografya ve farkl: kiiltiirlerle temastan kaynakli farkliliklar da ele alinmus-
tir.

Anahtar Kelimeler

Hazar Devleti, Litvanya, Karay Tirkleri, Karal inanci, gecis donemi, evlilik.

ABSTRACT

It is a fact that Turks have accepted various belief systems such as Kok Tengri, Totemism, Animism,
Shamanism (in Siberian and Central Asian Turkic communities), Buddhism, Manichaeism, Zoroastrianism, Is-
lam, Christianity, and Judaism. This reveals that the Turks have been in a very wide geographical and cultural
spectrum. Historians of religions state that adopting these various belief systems is the result of the geography
in which the majority of Turks live and their social and cultural interactions. Derived from the word ‘kara- (K-
R-A)’ meaning ‘those who read’ in the Aramaic-Hebrew language, which is considered a sect of Judaism that
emerged in the Middle Ages within this religious diversity, Karaism has become the name of a noble Turkish
community over time. The Karaites, who claim to be the remnants/descendants of the Khazar State, are a Turk-
ish tribe belonging to the Karaite sect, who accept only the Torah/Torah (those who recognize the authority of
the written law) of Judaism. The Karaites do not acknowledge the Tanakh as the sole source of religious decrees.
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Therefore, this ethnic group owes its national equality to the general ethnogenesis of religion and language.
There are three important phases of human beings, namely ‘birth, marriage, and death’, which are described as
the ‘passage’. It is necessary to identify the new state of the person in these transitional periods, to bless him,
and at the same time to protect the person from some of the dangers and harmful effects that are believed to be
intensified during this time. The customs, traditions, and ceremonies in the transitional periods, as some of the
processes and practices included in them, constitute the main stages of the traditional culture of the Turkish
noble peoples. Karaite Turkish society also attaches great importance to marriage, being one of these transition
periods, as in other Turkish tribes, and implements various practices in their own way within the framework of
the Karai belief system. These rituals applied in marriage have an important function in the continuity of their
traditions and customs, ensuring the connection between the old and new generations, and maintaining unity
and harmony for the Karaites. The Karays are in danger of extinction because they do not have a positive opinion
of marriages from different religions (other Muslim, Christian, and Buddhist Turkish tribes) and Jewish sects
(Rabbanists). This situation enabled them to preserve their identity more than other Turkish tribes and to lean
on their culture more. So much so that, since their dialects are included in the classification called “Dialects that
are on the verge of extinction”, many religious, cultural, and grammatical books have been prepared in order to
keep the Karaite dialect alive. In this study, both the basic beliefs of the Karaites on marriage, which they
brought from the roots of the Turkic tree and the rituals that they kneaded with the belief of the Karai sect were
examined together. In detecting this information, especially the text and word compilations made by the Karaite
Turks residing in Trakai, the old capital of Lithuania, with the data obtained through observation were utilized.
In addition, in this study, the similarities in the rituals of the Karaites living in Crimea and the Karaites living
in Lithuania, as well as differences due to geography and contact with different cultures are discussed.
Keywords
Khazar State, Lithuania, Karaite Turks, Karai belief, rite of passage, marriage.

Giris

Din, insanlik tarihi agisindan binlerce yillik bir siirecten bugiine degin varligini de-
vam ettiren sosyo-kiiltiirel bir sistemdir. Insanlik tarihinde en eski dinler arasinda yer alan
ve monoteizm temelli dinlerin ilk 6rnegi Yahudiliktir. Bu din, Yahudi milletinin inancin,
kiiltiiriinii, ahlaki yapisim ve hukuki kurallarmi igeren etnik bir dindir. Diger ibrahimi
dinlerde oldugu gibi Yahudilik de farkli tarihsel siireglerde meydana gelen séylemlerin
etkisiyle zamanla kendi iginde farkli kollara ayrilmistir: Hasidiler, Ferisiler, Sadukiler,
Esseniler, Iseviler, Zelotlar, Yudganiler, Rabbaniler vb. (Kiigiik vd. 2012: 331-339). Ya-
hudilikten dini, siyasi ve igtimai sebeplerin tesiriyle dogan kabullerden biri de Karaizm,
Kardilik veya Karait mezhebidir.

Ibranicede kardim kelimesi, ‘kutsal yaziy1 okuyanlar’ anlaminda kullanilmaktadir
(Zajaczkowski 1961: 11, Harviainen 1997: 74, Besalel 1999: 311-312). Kardim (Tiirk-
¢ede ‘Karayim’) adi, diinyadaki biitiin Karayimler i¢in dinsel bir grup adi olarak yaygin
bi¢imde kullanilirken bu grubun dinsel inanc1 da ‘Karaizm’ olarak adlandirilmaktadir.
Karay adi, Tiirk soylu halkin arasinda ve edebi dilde Karaylar, Karay, Keray ve Karait
diye gegmektedir (Kocaoglu 2017: 7-8, KK 1, KK 2).

Karailik (~Toracilar/Tevratcilar, yalnizca Yazili Yasanin otoritesini tantyanlar), Is-
lamiyet’in dogusundan sonra Irak topraklarinda ortaya ¢ikmis, Tanah’1 dini hiikiimlerin
yegane kaynagi olarak kabul eden MS X-XII. ylizyillar arasinda geleneksel Ortodoks Ya-
hudiliginin en gili¢lii muhalifi olmus bir mezheptir. Bir bagka deyisle Karailik, insanlarin
eseri olan Talmud’u yani s6zlii gelenegin iiriinlerini reddeden, sadece kutsal kitap olarak
Tanah’1 (~Ahd-i Atik) kabul eden bir Yahudi mezhebidir. Karailer, Incil’in Stariya Zavet
‘Eski Ahit’ denilen niishanin ilk saf haline harfiyen baghdir (Kokizov 2011: 875). Yani;
“Tevrat’taki: Size verdigim buyruklara hi¢bir sey eklemeyin, hicbir sey ¢ikarmayin. Ama
size bildirdigim Tanrimiz Rabbin buyruklarina uyun” emrine itaat ederler (Eliade 2019:
205-206). Onlar, giinliik yasam kurallari, dua ritiielleri ve 6zel giinlerdeki uygulamalarda
da Tevrat’mn ilk bes kitab1 olan Tekvin (~Beresit), Cikis (~Semot), Levililer (~Vayikra),
Sayilar (~Be-Midbar), Tesniye’yi (~Devarim) (Eliade-Couliano 2018: 328) esas alirlar.
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Baslangigta Ortadogu temelli olarak ortaya ¢ikan Karai mezhebi, daha sonra diinya-
nin bir¢ok bolgesine basta Filistin olmak tizere Suriye, Mistir, Bizans, Iran, Ermenistan ve
Kafkasya’ya dagilarak kendisini géstermistir (Danon 1925: 289, Suleymanov 2012: 22).
Bu mezhebin kokleri, Yahudi tarihi igerisinde oldukca gerilere gitmekle birlikte Ab-
basiler doneminde Basrali Anan ben David (d. 715-6. 795) tarafindan 760 yili civarinda
kurulup sistemlestirilmistir. Baglangigta kurucusunun adina baglh olarak Ananiya ismini
alan bu mezhep (Kuzgun 1985: 156-157), kisa bir siire sonra Karal mezhebi adin1 almistir
(Dogruer 2007: 38).

[k Karai cemaati, Anan ben David zamaninda kendini gosterse de basta Iraktakiler
olmak tizere Talmudist Yahudilerin siddetli itirazlariyla kargilagilmistir. Ciinkii Karailer,
Talmudistler gibi Tanah’in tefsir edilmesine siddetle karsi ¢ikmiglardir. VIIL. yiizyilin
baslarindan itibaren basta Kudiis olmak iizere birgok yerde Karai cemaatleri varlik gos-
termistir. Bunlardan birisi de biiyiik ¢cogunlugunu Tiirklerin olusturdugu Hazar ilkesidir
(Sisman 1957: 97-102). Hazarlarin Musevilik’e gegisi hususunda 6nemli arastirmalar ya-
pilmis olmakla birlikte bu konunun kaynaklar1 azdir. En 6nemli kaynak, 1912 yilinda
bilim diinyasina tanitilan ve yayimncisinin adiyla Schechter Mektubu veya bulundugu yer
sebebiyle Cambridge Belgesi ya da Kenize Mektubu denilen gondericisi ve alicisi belirsiz
bir mektuptur (Karatay 2008: 1-17). Bu kaynaklardan edinilen bilgilere gore Hazar Dev-
leti, Museviligi 750-790 tarihlerinde kabul etmistir (Bartold 1995: 61, Suleymanov 2012:
50). Bolshaya Sovetskaya Ansiklopedya’nin son baskisinda Hazarlar hakkinda kaleme
alinan Hazarlar ve Hazar Hakanligr adl1 iki makalede su kati beyan yer alir: “Sekizinci
yiizy1lin sonuna dogru Hazarlarm hakim tabakasi1 Karai mezhebini kabul etti” (Zajacz-
kowski 1961: 480). Halife Ebu Cafer el-Mansur (754-775) doneminde ortaya ¢ikan (Bagir
2017: 107) Karai mezhebinin bu dénemde misyonerlik faaliyetini gelistirdigi ve diger
iilkelerin halklarini inancina doniistiirdigli bilinmektedir. Karai misyonerleri, Bizans ara-
ciligiyla Hazar ve Karadeniz bozkirlarina ulastilar ve burada Karai mezhebinin Hazarlar,
Kumanlar ve diger Tiirk halklar1 arasinda yayilmasint sagladilar (Zajaczkowski 1961:
479, 3aitonukoBckuii 2005: 69). Ancak Hazarya’daki Museviligin tesirini tespit etmek o
kadar kolay degildir ve bu mezhebin devlet dini oldugunu gosteren bir belge de yoktur
(Golden 2000: 358). Ayrica iilkenin hukuk sisteminde dini bir ¢esitlilik gbze ¢carpmakta-
dir. Arap cografyacist Mes udi’nin naklettigine gére Hazarya’'nin baskenti Itil’de yedi
kad1 varmus: ikisi Hristiyan, ikisi Miisliiman, ikisi Tevrat’a iman edenler ve biri de kitabi
olmayanlardir (yani; Kamlikdakiler/Samanistler) (Zajaczkowski 1961: 479, Golden
2006: 285).

Tarihi kaynaklarin birgogunda Karaylarin Hazarlardan olusmus bir Tiirk kavmi ol-
dugu bilgisi kayithidir (Sisman 1957: 97-102, Dunlop 2008: 12). Baskurt kdkenli tarihgi
ve Tiirkolog Zeki Velidi Togan ise bugiinkii Karay Tiirkleri Kuman/Koman-Kipgak Leh-
¢esiyle, Hazarlarin ise giiniimiiz Cuvas lehgesine benzer bir dil olan Lir lehgesiyle konus-
tuklarini sdyleyerek Karay Tiirklerinin Hazarlarin torunlari olamayacaklarini ifade etmis-
tir. Togan, yazisinin devaminda Kirim Karay Tiirklerinin ve kutsal kitaplarinin dilinin
Cuvasg Tiirkgesi ile higbir ilgisinin bulunmadigini eklemistir (Togan 1964: 217). Ancak
bu Tiirk boyunun, metinlerinden anlasildig1 {izere yalniz Hazar degil, Bulgar, Uz-Pegenek
ve Kipcak Kumanlariyla (~Koman) karsilikli etkilesimi sonucunda ortaya ¢iktig1 goriil-
mektedir (Grisin 2000: 19, Kuzgun 2000: 2).

Hazar Devleti’nin torunlar1 olduklarin1 séyleyen/iddia eden Karay Tiirkleri, kendi
milli esitligini ‘din ve dilin genel etnogenezine’ bor¢ludur. Bu durum, bu Tiirk halkin
birlestirmis, kendi icerisinde milli birligin/dirligin muhafazasint saglamis ve ayni za-
manda din adini, etnonime doéniistiirmiistiir (Zajaczkowski 1961: 1-3). Dil, bu etnik grup
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i¢inde umumi milli bir degere sahiptir. Bu yiizden Karay Tiirkleri i¢in ana dil, esittir milli
kimlik ve din demektir. Bu baglamda Kirim Karay Tiirkleri, 2003’te ger¢eklesen Ukrayna
kongresinde kendi etnik kimliklerini sdyle ifade etmislerdir:

“Kirim Karaylar1 Kirim’1n ortak kan, dil ve gelenek ile birlesmis olan yerli halkidir.

Kirim Karaylari diger Tiirk halklari ile kan akrabaligini, kendi etnik ayricaliklarini,

kiiltiir 6zglinliiglinii ve dinsel bagimsizliklarint ¢ok iyi idrak etmektedirler, tarihi

ana yurt olmasi hasebiyle Kirim’a karg1 da kendilerine 6zgii duygular hissetmekte-

dirler” (Suleymanov 2012: 44).

Benzer bir iislupla Litvanya Karay Tiirklerinden Szymon Juchniewicz de -tarafimiz-
dan yapilan metin derlemeleri esnasinda- ‘biz kesinlikle Yahudi degiliz, biz Tirkiiz, bi-
zim ananelerimiz sizinkiyle ayn1’ climlesini siklikla dile getirmistir.

Karay Tiirklerinin Litvanya’ya Gelisi

Hem Tatar hem de Karay Tiirkleri, 1319 yilinda bir Cermen-Roman din tarikati olan
Toton Sovalyeleri ile olan savasta Litvanya Knezi/Grandiikii Gediminas’in ordusunun 6n
sathalarinda yer almislar ve biiyiik basarilara imza atmiglardir. Bunun neticesinde Tatar
ve Karay Tiirklerini, Litvanya’nin biiyiik diikleri Gediminas (1275-1341), Kestutis (1297-
1382) ve Algirdas (1296-1377) askerlik hizmeti i¢in Litvanya’ya davet etmislerdir. Karay
Tiirkleri, Litvanya’ya 6zellikle Knez Vytautas’in (~Witold) (1392-1430) tahtta bulun-
dugu donemde XIV. yy. yerlesmeye baslamislardir. Vytautas’in hikkiimdarligi doneminde
Altmordu Devleti ve Giray soyundan gelen Kirim hanlartyla ¢ok yakin iligkiler kurul-
mustur. Altinordu tahtinda bag gosteren Toktamis ve Timur Kutlug arasindaki miicade-
lede Vytautas, siyasi ¢gikarlari i¢in Toktamis Han’in tarafini tutmustur. Toktamig Han, taht
miicadelesini 1395 yilinda kaybedince ailesi ve adamlariyla birlikte Litvanya’ya sigin-
mistir (Izmaylov 2009: 528). Vytautas, Moskova Knezligi’'ne ve Téton sdvalyelerine
kars1 bir tampon bdlge olusturmak maksadiyla Toktamig Han’1, ailesini ve adamlarini
Trakai ve ¢evresine yerlestirmistir. Sonra Vitautas, XIV. yiizyilin sonlarinda Dest-i Kip-
cak bolgesine yani Dinyester ile Irtis irmaklar1 arasina pek cok askeri sefer diizenlemis
ve 1398’de Kirim Tatarlariyla birlikte Karaylar1 da Kirim’dan Litvanya topraklarina ge-
tirmigtir. Boylelikle bu iki Tiirk grubunun tarihi Biiyiik Litvanya Knezligi tarihinin ayril-
maz bir pargast olmustur (Grisin 2000: 5-26). Vytautas, Tatar ve Karay Tiirklerine 6zgiir-
likk bahsetmis ve Vilnius yakinlarindaki Vaka nehrinin kiyilarina onlarin yerlesmelerine
miisaade etmistir. Tatar ve Karay Tirkleri, topraklarini satmama sartiyla sonsuza dek ya-
sayabilecekleri topraklara sahip olmuslardir. Yalnizca onlarin toprak karsiliginda knez-
lere askeri hizmet borg¢lar1 olmustur. Bdyle bagimli olmalari onlar1 Litvanya Biiylik Knez-
ligi’nin vasallar1 haline getirmistir (Grisin 2000: 7). Ancak Tatar ve Karay Tiirklerinin
siyasi ve sosyal durumu Litvanya’nin {ist ziimresinden pek de farkli olmamistir. Vytautas,
Tatar ve Karay go¢menlerine din 6zgiirligii vermis, karisik evliliklerden dogan ¢ocukla-
rin babalarmin dininde olmalarina miisaade etmistir.

Gegis Torenleri

Insanin yasaminda dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere baslica iic Snemli gegis
donemi vardir. Bu ii¢ 6nemli asamanin ¢ergevesinde birgok inang, gelenek, gorenek, adet,
tore, toren, ayin, dinsel ve bilyii temelli islem/ler yer almaktadir. Bireyin bu gecis asama-
larinda, zararli etkilere ¢ok acik ve gii¢siiz olduguna inanildig: i¢in digerleri tarafindan
onu korumak ve kutsamak ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir (Ornek 1988: 105). Bu sebeplerle
her millette geleneksel kiiltiiriin ana bdliimlerinden olan gegis donemleri farkli bigimlerde
uygulanmaktadir.

Tiirkistan cografyasimin geneline bakildiginda gecis donemlerinin benzer oldugu,
ancak genis bir cografyaya yayilan Tiirk boylarinin zaman igerisinde farkl kiiltiirlerle cok
yakindan temas halinde olmalari, yasay1s sekilleri, diistince tarzlari, ekonomik durumlari
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ve farkli inang sistemlerini benimsemeleri neticesinde bu uygulamalarda bazi degisiklik-
lerin yagandig1 gézlemlenmektedir (Tiirker vd. 2016: 142). Gegis donemlerindeki bu fark-
liliklarmn bir 6rnegi de bugiin basta Litvanya, Kirim, Polonya, Tiirkiye, israil, Amerika
vb. lilkelerde ikamet etmekte olan Karal mezhebine mensup Karay Tiirkleridir.

Bu ¢aligmanin ana muhtevasini, Litvanya’da ve Kirim’da yasayan Karay Tiirklerinin
evlilik adetleri ve bu adetlerde yasanan kiiltlir degisimleri olugturmustur. Metin ve kelime
derlemelerinde elde edilen verilerden hareketle evlilik konusuyla ilgili durum tespitinde
bulunulmustur.

Karay Tiirklerinde Evlilik

Karay Tiirklerindeki evlilik ritiiellerinin Tatar ve diger Tiirk boylarmin evliliklerine
benzedigi goriiliir. Karaylar i¢in evlilik iki kisi arasinda degil, iki aile hatta Karay Tiirk
toplumunu ¢ok yakindan ilgilendiren ve bayram olarak nitelendirilen bir durum olarak
goriillir (KK 1). Karaylarin evliliklerinde halkin toplumsal ve dini gelenekleri bir arada
uygulanir. Evlilik i¢in gereken sartlarda resit olmak, karsilikly rizanin olmasi ve ayni
dine/mezhebe mensup olmak aranir. Evlilikte etnik olarak Karay halkina mensup olmak
temel esastir ve yakin akrabalik durumu kabul edilmez (KK 1, KK 2, KK 3). Eski zaman-
larda Karay bir kiz 13 yasina, Karay oglan 16-18 yasina girdiginde evlilik i¢in resit kabul
edilirdi (KK 1). XIX. yiizy1ilin ortalarinda asgari evlilik yas1 kizlarda 16, erkeklerde ise
18 olmugtur. XX. yiizyildan itibaren ise Kirim Karaylari, evlenme yasini devlet kanunlari
dogrultusunda kiz ve erkek i¢in 18 yas olarak belirlemislerdir (Polkanov 1994a: 41).

Karaylarda ¢ok eski zamanlarda evlilik i¢in karsilikli goniil rizasi formalite idi (KK
1). Gengler, biiyiiklerinin iradesine sorgusuz sualsiz itaat etmek zorundalardi. Hatta aile
reisleri genellikle cocuklarin yetiskinlige erismeden ¢ok dnce eslestirilmesi konusunda
birbirleriyle anlasirlardi (Lebedeva 2003: 31). Rusya’nin biiyiik kentlerinde Karay Tiirk-
leri daha az sayidaydi ve bu sebeple Karay bir erkege uygun Karay bir gelin aday1 bulmak
oldukga zordu. Aileler, cocuklariin onaymi almadan Kirim’dan bir es aday1 bulurlar ve
¢ogu zaman da hos olmayan durumlarla karsilagirlardi. Mesela; es aday1 olarak bulunan
kizin ablasimin olmasi gibi. Karay geleneklerine gore kiigiik kiz kardes, ablas1 evlilik ak-
dini gerceklestirmeden evlenemezdi (Lebedeva 2003: 31).

Karaylarda onceki zamanlarda diger dinlere mensup kisilerle evlilikler konusunda
kati dini bir kural vardi (Suleymanov 2012: 117). Sonraki zamanlarda niifusun azlig1 do-
layistyla farkli dine mensup diger Tiirk boylarinin temsilcileriyle (Tatar, Nogay vb.) ev-
liliklere miisaade edilmistir. Ancak bu Tiirk boylarina Karai mezhebini kabul etme sarti
kosulmugstur. Kirim Karay Tiirklerinden Polkonav’a gore XVI. yiizyilda Karay toplulugu
daha kapali hale gelmistir. Evlilikler sadece bu topluluk i¢inde ya da farkli iilkelerde ya-
sayan Karay temsilcileri arasinda yapilmistir (Polkonav 1994b: 23). Evlilikte kadn ile
erkek ayni ve tek bir beden sayildigindan, kadinin kardesi ile kocasi, eniste kayin birader
gibi degil, 6z kardes sayilirdi. Bundan dolay1 ayn1 derecede olan akrabalarin evlenmeleri
de yasaklanmistir (Suleymanov 2012: 116, KK 1).

Karay gelenek ve yasalarina gore, soyun devamliligi ¢ok dnemli oldugu igin kisi tek
bir esle siirlandirilmamalidir. Ikinci bir es talebi, yaslilar ve 6zellikle din adamlar1 tara-
findan hakl1 bir gerekgeyle karara baglanir. Tevrat’in degisik yerlerinde de “Hz. [brahim
(Tekvin, 16/14), Hz. Ya‘kab (Tekvin, 29/20-30; 30/36), Hz. Daviad (Il. Samuel, 5/13-16),
Hz. Siileyman’in (I. Krallar, 11/3; Nesideler Nesidesi, 6/8) ve Israilogullari’nin diger bazi
peygamberlerinin (mesela Cikis, 18/2-4; Sayilar, 12/1)” (Ali vd. 1993: 365) cok esli ol-
duklar1 belirtilmektedir. Tevrat’in bu béliimlerinde belirli sebeplerden dolay1 ¢ok eslilige
miisaade edilmistir. Bu baglamda Karaylarda ¢ok esliligin sebeplerinden birincisi neslin
devami i¢in kadmin ¢ocuk doguramamasi (KK 1), ikincisi yengeyle evlenme
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zorunlulugu, bir digeri de bekar bir kizla zina ettikten sonra onunla evlenme mecburiye-
tidir (Suleymanov 2012: 118, KK 2). Kirim Karaylarmin hazani/dini lideri S. Beyim’in
kayitlarina gore de ikinci bir kadinla evlilik, sadece ilk esin hasta, kisir ve psikolojik ra-
hatsizlig1 olmast durumunda miisaade edilirdi. Ayrica din adamlar1 da bu konuda ciddi
bir tahkikat yapmakla gorevliydi (Sarag vd. 2007: 136-137). Karaylarda bu ¢ok 6zel sart-
lar olmaksizin ikinci veya ¢ok esli evlilik gibi bir durumdan s6z edilemezdi (KK 1).

Karay irkinin devam etmesi, evlilik hayatinin tek gayesi olmakla birlikte dinlenme
Sabat (< Ibranice lighot ‘is birakma’) ya da Sebt (cumartesi giin) giiniinde ve Yom Kippur,
Rom Hasanah, Simha Tora, Purim gibi bliyiik bayramlarda, hamile veya emziren eslerle
cinsel iliskiye girmek kesinlikle yasaktir (Lebedeva 2003: 4).

Karay Tiirklerinde Evlilik Ritiielleri

Karaylarda evlilik gecis donemi kiz isteme, nisan akdinin diizenlenmesi, evlilik ak-
dinin diizenlenmesi ve nikahin yapildigi toy asamalarindan olusur (Lebedeva 2003: 41,
KK 1). Biitiin bu agamalar, Karaylarin gelenek ve gorenekleri ile Karal mezhebi ¢erceve-
since yapilir. Karaylarda evlilik akdi, evliligin bir satig akdi olarak degerlendirildigi ve
evlenecek erkegin kiz tarafina belirli bir para veya mal vermesi olarak diisiintiliir. Derle-
nen bilgiye gore cok eskiden evliliklerde uygulanan uygulamalar sdyledir: nigan, damat
tarafindan kiz tarafina verilen hediyeler, bir aksam gelinin evinde elbise bigilip dikilmesi,
gelin ve damat i¢in bekarliga veda partisi, evlilik akdinin diizenlenmesi, gelin hamami,
gelinin toy i¢in hazirlanmasi, damat hamami, at yarislari, damadin ve gelinin toy i¢in
giydirilmesi, diigiin, aslan gecesi ve aksam verilecek hediyeler (Polkonav 1997: 15, KK
1). Yine ¢ok eski zamanlarda diigiin i¢in at yariglar1 diizenlenirdi. Simdi ise bu gelenek,
Karaylarda kalkmistir (Polkonav 1997: 15, KK 1). Diger gelenekler Litvanya Karayla-
rinda halen devam etmektedir (KK 1).

Karaylarda ilk olarak kiz isteme merasimi yapilir. Damat adayinin ikna kabiliyeti
yiiksek olan ailesinden, akrabalarindan, ¢evrede saygimligtyla taninan, hiirmet goren kisi-
lerden olusan kadinli erkekli bir grup, kiz1 istemek i¢in evine giderler. Kiz1 babasindan
ya da aile biiyiigiinden isterler. Isteme bittikten ve onay alindiktan sonra kiz tarafi misa-
firlere tathilar ikram eder. Erkek tarafi hediyeler verir. Sonra belirlenen bir giinde nisan
toreni karart alinir. Nigan torenine kelismdk denir. Nisanlanma toreni, neredeyse nikah-
lanma ile ayni seydir. Hazan, nisanlanan yeni ¢ifti nisanlarinin yapildigini 6zel bir deftere
kaydetmelidir (KK 1). Gelin ve damat bu sozlesmeyi iptal ettirmeden baska biriyle nisan-
lanamaz ve evlenemez. Nisan s6zlesmesi ile nikah sdzlesmesi arasinda fark vardir. Nigan
so0zlesmesine gore taraflarin hi¢biri karsi tarafin mal ve miilkiinde s6z hakki yoktur. Ni-
sandan sonra niganlanan ¢iftler, aileleri ile yagsamaya devam ederler. Cok eskiden nisan
sozlesmesinden sonra nisanlanan ciftlerin goriismeleri yasakt: (KK 1). Oyle ki gelin da-
madin adin1 dahi telaffuz edemezdi. Hatta kizin agabeyinin adi ile nisanlisinin ad1 ayni
olsa agabeyinin adin1 sdylemeye imtina ederdi (Lebedeva 2003: 46). Daha sonraki za-
manlarda nisanlanan yeni ¢ift i¢in uygulanan bu yasak kalkmistir (KK 1).

Litvanya Karaylarinda, Kirim Karaylarindan farkli olarak geng ¢ift evlilik dncesi
atalarinm kabirlerini ziyaret eder ve onlara dua okur (KK 1, KK 2). Bu durum, ailenin
O0lmiis tiyelerine kars1 hiirmet etme, saygi1 gosterme ve korkuyu ifade eden atalar kiiltiidiir.
Litvanya Karaylarinda evlilik, evlenecek ciftin misafirleri evliliklerine davet etmeleri ile
baslar (KK 1). Sonraki zamanlarda geng ¢ift yerine ¢cocuklar davet i¢cin génderilmeye bas-
lanmigtir. Cocuklar, davet i¢in ¢aldiklar1 her kapida egilerek ev sahibine ‘damat ve gelin
(falanca ve falanca kisi) sizin karsinizda saygiyla egiliyor ve sizi evliliklerine davet edi-
yorlar’ (Lebedeva 2003: 41) der. Diigiine sadece Karay kokenli olanlar katilabilir ve
baska din mensuplarmin diigiine katilmasi pek hos karsilanmaz (KK 1).
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Damat tarafinda evlilik, damadin miizisyenleri gelinin evine géndermesiyle baslar.
Damat, miizisyenler esliginde gelin evine alkol sisesi, turtalar, kurabiyeler ve Karaite
olarak adlandirilan ‘ak helva’ gonderir (Lebedeva 2003: 39, KK 1). Karaylarda bu helva
yapma gelenegi Kirim’dan glinlimiize kadar gelmistir (KK 1). Helvanin ak renginde ya-
pilmas1 mutlulugu, sevinci temsil i¢indir. Miizisyenler gelin evinde birkag diigiin sarkisi
sOyler ve hediyeleri verip damat evine donerler. Damat, evlenecegi giin evli iki yakin
akrabasini secer. Bunlara sogbin ‘sahit’ denir. Rus kokenli Karaylarda predniy ‘6ncti’ de-
nir (Lebedeva 2003: 39). Se¢ilmis evli bu iki sahit geng erkek, diigiin esnasinda damadin
yaninda durmak zorundadir. Ayni aksam gelinin evinde gelinin kiz arkadaslar toplanir,
oyun ve eglence diizenlenir. Erkeklerin gelin evindeki bu eglenceye katilmalar1 yasaktir.
Ciinkii erkeklerin bu kizlarin yiizlerini gérme haklar1 yoktur. Bazilar1 gelin evine gelse de
gizlice camdan izleyip kendilerine bir gelin aday1 segerler. Gelin evindeki bu gecenin
adina kizlar gdcesi ‘kizlar gecesi’ denir. Gelin kiz arkadaglarina tatli, tiziim, ceviz ve no-
hut ikram eder. Bu geceye kiz biydngi ‘kiz sevinci’ denir (Lebedeva 2003: 41, KK 1, KK
3). Bu eglence esnasinda gelin oynamaz, bir koseye ¢ekilip oturur ve eglenen kiz arka-
daslarini izler. Gelinin yiizii duvakla kapalidir. Diigiin esnasinda kadinlarin yaninda dahi
gelinin yiiziinli agmasi yasaktir. Ayni1 zamanda damat evinde de erkdk gdcesi ‘erkek ge-
cesi’ vardir (Lebedeva 2003: 32, KK 1).

Diigiin davetinin ertesi aksami nikah akdi uygulanir. Oncesinde giindiiz damadin
evinde arkadaglar1 toplanir, dansh miizikli bir eglence diizenlenir. Burada kizlarin bulun-
masi1 yasaktir. Belirtilmis saatte damadin arkadaslart damadi miizik esliginde hamama
gotlirlir. Hamam doniisii nikaha hazirlik yapilir (KK 1). Ataman ‘6nder’, aksakallar, geng
ve yetiskin erkekler, sosbin ‘sagdi¢’ ve ¢irak¢r ‘diigiin torenini idare edecek kisi” damadin
yeni kiyafetlerini giymesi i¢in eve ugurlarlar. Damat i¢ kiyafetine kadar soyunur. Sonra
onu arkadasglar1 yeni kiyafetlerle giydirmeye baslar. Miizik esliginde giydirilen kiyafetle-
rin adlar1 sdylenir. Her pargay: giydirirken sarki sdyleyerek ve eglenerek yaparlar. Soy-
lenen bu sarkilarda bir anlam aramamak gerekir (KK 1). Damadi tam olarak giydirmezler.
Mesela; ayakkabi ya da botlarin ipleri baglanmaz, pantolonun diigmeleri tam olarak ilik-
lenmez. Ceket de tam giydirilmez sadece damadin omzuna atilir. Ciinkii; ataman tarafin-
dan damadin 6nce kutsanmasi gerekir. Ataman, onun yardimcist ve aksakallar, sandalye
ya da taburelere damadin kutsanmasi igin oturur. Atamanin 6niine kudret ve serveti temsil
icin bir kiirk serilir. O kiirkiin iistiine diz ¢okerek damat durur. Onun iki yaninda da iki
sahit durur. Elinde kirmiz1 kamgiyla ataman damada evli bir erkek nasil yasar onu anlatir.
Damada hanimini korumasi ve aile iginde huzuru ve giiveni saglamasi gerektigini soyler.
Atamandan sonra atamanin yardimcisi ve aksakallar, damada benzer nasihatlerde bulu-
nurlar. Sonra ataman, elinde kirmizi kamgisiyla damadin 6nce sag omzuna sonra sol om-
zuna sonra tekrar sag omzuna hafif¢ce dokunur. Boylelikle damat ataman tarafindan kut-
sanmis olur. Ataman, kutsarken su sozleri sdyler: algislaymin seni semi bila u¢ atalari-
mizniy Abragamniy, Ishakniy, Yakobniy yani; ‘ii¢ atamiz olan Ibrahim, ishak ve Ya-
kup’un adlart ile seni kutsuyorum’. Sonra damat sagdi¢larinin yardimiyla dizlerinin iis-
tiine kalkar ve damadin giyimi diizgiin hale getirilir. Ataman, damadin kutsanmasin pe-
kistirmek icin herkese sarap kadehini uzatir. Damadin saglig1 i¢in i¢ilir, mutlulugu i¢in
sekerli pogaca ve tatlilar yenir. Damat icmez ve sonrasinda herkes gelinin evine gider
(Lebedeva 2003: 45). Es zamanli olarak gelinin evinde de buna benzer bir ritiiel uygula-
nir. Gelini istemeye gelen yash kadinlar, kizin arkadaslar1 ve diger kadinlar geline nikah
kiyafetini giydirirler. Bu giydirme de miizik esliginde yapilir. Geline miizik esliginde ‘ag-
lama gelin aglama...” (Lebedeva 2003: 33) diye baslayan sarkilar sdylenir. Sonra gelinin
saclar1 giyinme Oncesi agilir ve ¢ok sayida 6rgii oriiliir. Bu sa¢ 6rme gelenegi, Rus kdkenli
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Karaylarda da goriiliir (Lebedeva 2003: 39). Sakak kismindaki iki tutam sag orgiisiiz bi-
rakilir, iki tutam sa¢ sakak kismindan kesilir ve kivrilir. Bu kivrimlarin adina zilif ‘zilif
denir (KK 1). Sakaklardaki bu ziiliifler, gelinin bekar ya da dul bir kadindan fark edilsin
diye yapilir (Lebedeva 2003: 33). Gelinin duvagi hemen takilmaz. Coraplarini giydirme-
den 6nce topugunun altina giimiis para koyarlar, sonra ¢orabin iistiinden beyaz bir ip bag-
larlar. Diger giimiis paray1 kagida sarip gelinin i¢ camasirina/sutyenine koyarlar. Ayni
yere kagida sarili bereket i¢in ufak parga bir ekmek bir sikim tuz konur. Yasl kadnlar,
geline bir Karay kadini evlendikten sonra nasil davranmali onu anlatirlar, yani geline bir
¢esit nasihatte bulunurlar. Sonra gelini masa basina oturturlar, masanin iizerinde altin,
glimiis, ekmek, tuz, bal vs. bulunur. Yasl kadinlar, sirayla geline soru sorarlar. Altini,
glimiisii, ekmegi vs. gostererek ‘Bu ne?’ derler. Yani altin1 gostererek geline bu ne derler?
Gelin de ‘altin’ der. Cevabin ardindan geline nasihat edilir. Mesela; ‘altin kadar degerli
ol’. Giimiise isaret edildikten sonra ‘glimiis kadar temiz ol’. Ekmege isaret edildiginde
‘evin ekmekle dolsun, bereketli olsun’. Bal isaret edildikten sonra ‘hayatin bu bal kadar
tatl giizel olsun’ seklinde iyi dileklerde bulunurlar. Bundan sonra gelinin duvag: takilir.
Duvag da yesil bir tag ile siisliidiir. Bu tag, gelinin gengligini ve tazeligini simgeler (Le-
bedeva 2003: 46). Bu gelenekler uygulanirken orada bulunan kadinlar gelinin masumiye-
tini temsil i¢in bagindan agagiya giimiis para dokerler (Lebedeva 2003: 33). Glinliimiiz
Kirim Karaylarinda bu geleneklerden sa¢ 6rme ve sakak kismindaki iki tutam sa¢in orgii-
stiz birakilmas1 gelenegi kalkmistir. Litvanya Karaylarinda kismen devam etmektedir
(KK 1). Gelinin bagindan para atma gelenegi halen devam etmektedir (KK 1).

Nikah kenesada yapilacaksa oncelikle kenesa nikah toreni i¢in hazirlanir. Nikahi iz-
lemek isteyen Karaylar, iki yana dizilir ve avludan kenesaya dogru diigiin alay1 ilerler. En
onde ellerinde mumlarla iki erkek ¢cocugu gelir. Sonra siyah bir takim elbise giymis, be-
yaz/kirmizi renkte kravat takmis damat ve iki yaninda gelinin iki kiz arkadastyla igeri
girer. Sonra iki sagdig, beyaz bir elbise veya gelinlik giymis gelini ellerinden tutarak ke-
nesaya getirir. Sag elinde kirmizi kamgisiyla ataman girer. Onun sol tarafindan diiniirler
iceriye girer. Onlarm arkasindan atamanin yardimcist girer. Gelini istemeye giden yaslh
kadinlarla beraber gelin ve damadin arkadaslar1 girer. Kizlar kenesada sag tarafta durur.
Keneseya gelin ve damat girer girmez altara ‘kiirsiiye’ dogru ilerlerken hazan ve orada
bulunanlar kiiyew kelininge siiyin sen de kiiyewinge siiyin kelin ‘damat gelinine sevin sen
de damadia sevin gelin’ derler (Lebedeva 2003: 37-47, KK 2). Bu sarkinin ad1 kérgii
igitlerning ‘yigitlerin giizelligi’dir. Kenesada gelin sag tarafta damat sol tarafta yer alir.
Ataman damadin tarafinda, gelinin tarafinda ise onu istemeye gelen diiniirler durur. Ge-
lini istemeye gelen diiniirlerin birinin elinde nikah yiiziikleri bulunur. Erkek cocuklar el-
lerinde mumlarla altarin yaninda yiizleri gelin ve damada doéniik dururlar. Kiz arkadaslar
sag, erkek arkadaslar da sol tarafta durur. Sonra nikah toreni baslar. Nikahi hazan kiyar.
Kadin kocasimin elinden tutar, kendi tarafina doner. Ya da damat doner. Gelenege gore
kim esini kendi tarafina dondiiriirse ailenin reisi de o olur. Nikéhin bitiminden sonra ve
diigiin baslayana kadar geng ¢ift herhangi bir sey yiyip igmez (Lebedeva 2003: 47, KK
1).

Nikah kryildiktan sonra diigiin yapilacak binanin 6niine kudret ve serveti temsil igin
bir kiirk désenir. Geng ¢ift kiirkiin iizerinden basip kapiya yoneldiklerinde kapida onlar1
anne ve babalar1 karsilar. Geng ¢iftin bagindan asagiya bereketi temsil i¢in yulaf dokerler.
Sonradan biitiin akraba ve misafirler geng ¢ifti tebrik eder. Misafirler sofraya davet edilir.
En 6zel masaya geng c¢ift, ataman, onun yardimcisi, diintirler ve sagdiglar oturur. Diigiin
esnasinda gengler atamanin iktidar sembolii olan kamgisini ¢almaya calisirlar. Eger ¢ala-
bilirlerse ataman bu kamg1y1 onlardan satin almak zorundadir. Sonra gelini bir odanin
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ortasinda sandalyeye oturturlar. Kadinlar ve kizlar gelinin yaninda durur. Hazan geline
iyi dileklerde bulunur, onu kutsar ve onun duvagini acar (KK 2). Omzunun arkasindan
duvag atar. Hazanin attig1 bu duvak hangi kizin tizerine diiserse evlenecek olan ilk o
olacaktir (KK 2). Sonra gelinin saglarina gengligini ve tazeligini simgeler bir ¢i¢ek takar-
lar, bu sirada kadin ve kizlar gelinin etrafinda donerek sark: sdylerler. Diigiinden sonraki
ilk cumartesi giinii yine bu diigiiniin devami olur. O giin yine misafirler damadin anne ve
babasinin evinde toplanir, sofralar hazirlanir. Bugiiniin adi ulu toy sabati ‘biiyiik diigiin
cumartesi’dir (Lebedeva 2013: 46-47, KK 1).

Eger nikéh toreni gelinin evinde olacaksa yatak odasina kadar gelin, kardesi veya
agabeyi veya bir erkek akrabasi tarafindan kucaklanip gotiriiliir. Nikahin kiyildig1 odada
gelinin ¢eyizi serilir. Herkes gelinin ¢eyizine bakip ¢eyizin azligini ¢oklugunu degerlen-
dirir. Hazan, bu durumda sadece ruhani bir lider degil ayn1 zamanda bir noter gorevi iis-
tenir. Nikahi once evlilik defterine yazmakla miikelleftir (KK 2). Burada ¢eyiz olan her
seyi degeriyle deftere kaydeder. Geline ait biitiin esyalar, paralar, gayr-i menkuller kay-
dedilir. Gelin evlendikten sonra hicbir seyden mahrum birakilmamalidir (KK 1). Settar
adi verilen evlilik s6zlesmesi/akdi diizenlenirken damat odada bulunmaz. Evlilik akdi bit-
tikten sonra salona arkadaglar esliginde damat davet edilir ve hazan sesli olarak evlilik
akdini damada okur. Basta damat olmak {izere bunu orada bulunan herkes imzalar. Son-
raki zamanlarda gelin tarafindan da imzalanmaya baslanmistir (Lebedeva 2003: 36).
Daha sonra bu sézlesmenin igine bir altin veya giimiis bir sikke konulur, miihiirlenir ve
saklanir. Bu saklama igini gelin yapar (KK 1, KK 2). Bu sdzlesme ancak eslerden birinin
bosanmasi veya oliimii halinde agilir (Lebedeva 2003: 36, KK 1). Yoksa kesinlikle ag1l-
mamalidir (KK 1, KK 2). Evlilik sézlesmesinin yapildigi andan diigiiniin sonuna kadar
bir dizi geleneksel ritiiel gergeklestirilir. Bir noktada gelin ve damat, masumiyetin ve saf-
ligin simgesi olarak beyaz bir kece veya deri lizerinde dururlar. Hazan evlilikle ilgili Ze-
bur’dan dualar okur. Misafirler de onun okudugu bu dualari sessizce tekrar ederler (KK
2). Yeni evli ¢ift i¢in iyi dileklerde bulunulur. Onlarin baglarindan madeni para, badem,
seker, yulaf serpilir. Torenin sonunda damadin basina bir miktar kiil ve yulaf dokiiliir.
Kiil kenesanin yikimu ile ilgili fiziintiiniin, yulaf ise bereketin semboliidiir. Karaylarda bir
deri veya kege lizerinde duran gelin ve damadin iizerine madeni para ve tahil serpme ge-
lenegi, yani sac1 sagma gelenegi halen devam etmektedir (Sarag 2000: 45, KK 1, KK 2).
“Glinlimiizde 1rk ve din mensubiyetine bakilmaksizin evlenen Kirim Karaylar1 en zor d6-
nemlerde bile beyaz bir kege veya post lizerinde durmak, gelin ve damadin iistiine hubu-
bat serpmek/sa¢1 sagmak gibi adetlerinden kesinlikle vazgegmemislerdir” (Suleymanov
2012: 127). Diigiinde uygulanan sag1 sagma gelenegi ya “yabanci soya mensup olan bir
kiz, kocasinin soyunun atalar1 ve koruyucu ruhlar1 tarafindan kabul gérmesi i¢in yapilan
bir kurban ayininin kalintisidir” (Eker 2000: 97) ya da “gelin ve giiveyin birlesmesine
engel olabilecek iyeler/cinler/arvaklar i¢in bir tedbir almaktir” (Koksal 1996: 76).

Hazan, elinde sarap kadehi ile iyi dileklerde bulunup ellerini yeni giftin bagina koyar.
Gelin hazana parmagini uzatir. Hazan, yiiziigii takar. Sonra damada takar. Hazan tarafin-
dan yiiziikler takildiktan sonra damat geline, ‘seni kanunen karim olarak kabul ediyorum’
der (Lebedeva 2003: 37). Hazan tarafindan damat ve gelinin kutsanmasindan sonra diigiin
toreni tamamlanmis kabul edilir ve damat arkadaslariyla kendi evine gider. Gelinin erkek
kardesi ve gelinin ailesinden bir erkek onu kucaginda arabaya tasir ve damadin akrabala-
riyla birlikte damadin evine gétiiriir. Damadin evinde de gelinin erkek kardesi veya yakin
bir erkek akraba gelini gelin odasina gotiiriir (Sinani 1988: 23; Lebedeva 2003: 35). Da-
mat gelin odasina girmeden evvel arkadaslarina bahsis verir. Bu alinan para fakir Karay
ailelere dagitilir. Sonra yeni evli ¢ift yatak odasinda yalniz birakilir. Damat gelinle
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konusur ve uzun isteklerden sonra ilk kez gelin yiiziinlii damadin &niinde kendisi agar ve
damadin elini 6per. Damat da onun boynuna degerli bir kolye takar (KK 1). Bu sekilde
nikah sona erer ama diigiin devam eder. Karaylarda 7 giin boyunca damadin ve gelinin
evden ¢ikmamasi gerekir (KK 1). Ciinkii; yeni evli ¢ift evlendikleri yatagi korumaya alir-
lar (Lebedeva 2003: 36). Yalniz diigiin kutlamas1 i¢in misafirler, damat ve gelin i¢in ayr1
ayr ziyarete gelebilirler ancak fazla evde kalmazlar (Samoylovig 1895: 42).

Nikahtan sonraki giin damadin evinde arkadaslari i¢in kahvalti hazirlanir. Bu saba-
hin adi1 kerték ald: “gerdek 6ncesi selamlama’dir (Lebedeva 2003: 36, KK 1). Karaylarda,
evlendiklerinin ilk cuma giinii aksam1 damadin arkadaslar1 eve gelir, bu aksam arslan
kdcesi ‘aslan aksam1’ veya arslan ojak kdcesi ‘aslan ocagi aksami’ olarak adlandirilir
(KK 1). Bu aksam, biitiin iglerin sona erdigi aksamdir. Herkes dinlenmeye ¢ekilir. Bu
aksam, yeni evli ¢iftin beraberlik yasamasi yasaktir. Bu sebeple arkadaslari damadi yalniz
birakmaz (Lebedeva 2003: 36). Biitiin gece damat ve arkadaslar1 eglenir, sarkilar s6yleyip
efsaneler anlatirlar.

Cumartesi sabah1 damat kenesaya gider. Damada kenesada yeni bir téren diizenlenir.
Yapilan ibadette ve dualarda bazi degisiklikler olur. Kenesada yeni evlenen ¢ift i¢in yeni
dini sarkilar soylenir. Bu sarkilar, alegorik dini bir anlam tasir. Gelin, evliliginin 7. haf-
tasina denk gelen cumartesi giinii kenesaya gidip ibadetlere eslik edebilir (KK 2). Bekar
kizlarmn ise kenesaya gidip ibadete eslik etmeleri uygun degildir (Lebedeva 2003: 37).

Son cumartesi aksami baksis kigesi ‘bahsis gecesi’ adini tasir (Lebedeva 2003: 36).
Yeni evlilere yine yakin akraba ve yakin arkadaslari ikramlarda bulunup hediyeler verir.
Bununla birlikte diigiin sona erer. Ancak ritiieller devam eder. 7. giinde yine akrabalar
tarafindan yeni evliler i¢in hediyeler verilir. Geline verilen hediyelere ‘honca’ denir (KK
1). Bu hediyeler, gelinin ¢eyizinin bir pargasi olur (Lebedeva 2003: 32). Gelinin ailesi de
damadin annesine kudret ve serveti temsil igin kiirk manto hediye eder. Bu gelenege ton
‘kiirk manto’ denir. Orada bulunanlar bu kiirk mantonun {izerine para atarlar. Diigiin, bu
térenden sonra tebrikler, sarkilar ve danslarla sona erer (KK 1). Gelinin ailesinin maddi
durumu iyi ise damadin babasina ‘altin saat’ hediye eder. Gelinin ailesi tarafindan verilen
bu hediyelere, ‘honca avazi’ denir. Yani iade-i hediye ‘hediyeye yanit’ demektir (Lebe-
deva 2003: 32, Suleymanov 2012: 120).

Sonug

Hazar Devleti’nin (651-1048) devami niteliginde olan/gosterilen Karaylar, Uzlar ve
Kipgaklarin 6nilinden kagan Pecgeneklerin saldirilar1 karsisinda Kirim’a yerlesmis VIII.
yilizyilda Yahudiligin sozlIi {iriinii olan Talmud’u reddederek Karai mezhebini benimse-
mis Tirk soylu halklardan biridir. Bu Tiirkler, Akdeniz cografyasinda ortaya ¢ikan bu
mezhepten hem etkilenmis hem de bu mezhebe ibadet, dinf uygulamalar ve 6zellikle gegis
torenleri noktasinda katkilarda bulunmustur.

Gegis torenlerinden biri olan evlilik, bireyin kendisini etkiledigi gibi ailesini ve gev-
resini hatta yasadigi toplumu da yakindan ilgilendirmektedir. Toplumsal baglarin giiglen-
mesini, sosyal dayanismayi, paylasmayi, gelenek ve goreneklerin siirekliligini saglayan
evlilik toreni, Karay Tiirklerinde gelecek nesillere gelenegin aktariminda ¢ok dnemli bir
yere sahiptir. Karaylarda geg¢is donemi inanmalarinin eski Tiirk kiiltiiriiyle baglarinin
kuvvetli oldugu goriiliir. Mesela; geng ciftin evlilik 6ncesi atalarinin kabirlerini ziyaret
etmeleri ve her durumda sac1 sagma gelenegini stirdiirmeleri gibi. Bununla birlikte Ka-
raylarin evliliklerine dini inanglar agisindan bakildiginda Karal mezhebinden de dogru-
dan etkilendiklerini sdylemek miimkiindiir. Mesela; evlilik ritiieli gerceklestirilirken ha-
zan tarafindan yapilan dualar Hz. Siilleyman tarafindan insa ettirilen Bet Ha-Mikdas’a
(~Aglama Duvari’na) dogru yonelerek yapilir (KK 1). Yine Karaylara gore -resmi nikah
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sonradan yapilmakla birlikte- hazanin kenesada ya da evde kiydig1 nikah ¢ok nemlidir.
Bir Karay ¢ifti resmi nikah yaptirip hazan nikéh1 yaptirmadiysa kesinlikle evli kabul edil-
mez.

Kirim ve Litvanya’da yasayan Karaylarda kizin istenmesi, nisan ve evlilik akdinin
diizenlenmesi, evlilik ve evlilik sonrasina kadar uygulanan gelenek ve goreneklerde ben-
zerlikler goze carpmaktadir. Yalniz Karaylarin ge¢is donemlerini giiniimiizde en iyi Lit-
vanya’da yasayan Karay Tiirkleri muhafaza etmekte ve sayica daha kalabalik olmalarin-
dan kaynakli olsa gerek eksiksiz bir sekilde uygulamaktadirlar. Adet ve inanislarina sahip
¢ikan Litvanya Karaylarimin evliliklerini biitiin canlilifiyla yagatmaya devam ettirmeleri-
nin temel nedenleri dinleri geregi baska bir dinden kadin veya erkekle evlenmemeleri,
bulunduklart cografyada sosyal agidan bir biitiinliik olusturmalar1 ve dini ayinler i¢in Ka-
ray Tirk¢esinin kullaniliyor olmasi séylenebilir. Kirim’da yasayan Karay Tiirklerinde ise
Litvanya Karaylarma gore hem niifuslarinin hem de milli birligin/dirligin daha az olmasi
miinasebetiyle evliliklerindeki uygulamalar her gecen giin yok olmaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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MOENA “TURKLERI” VE GELENEKSEL TURK IMGESi:
BiR FOLKLORUN (YENIDEN) iCADI MESELESI *

The “Turks” of Moena and the Traditional Image of Turks:
A Matter of (Re)invention of Folklore

Dr. Ogr. Uyesi Cristiano BEDIN**

OZ

Bu makale, Moena’nin kiigiik “Turchia” mahallesinde kullanilan Tiirk imgesini incelemeyi amaglamak-
tadir. Bu incelemeyi yiiriitmek adina ilk dnce bir folklorun neden ve nasil (yeniden) icat edildigini gostermek
gerekir. Folklorun (yeniden) icadinn, her seyden 6nce kiiresellesmenin homologasyon egilimlerine bir yanit
oldugu sdylenebilir. Ayrica bir gelenegin yeniden canlandirilmasinda ya da icadinda genellikle belli bir top-
lumun, efsanevi ve sanli oldugu varsayilan gegmisine bagvurulur. Kaldi ki bir folklor gelenegini yeniden
kurgulamak her toplumun dogal bir eylemidir. S6z konusu giincellemeler genellikle baska geleneklere daya-
narak gergeklestirilmektedir. Bunun yan1 sira, bazen folklorik bir gelenegin olusturulmasi ya da icat edilmesi
imgelerden olusan bir alt tabakaya dayanir. Nitekim imgeler, belirli bir toplumun kiiltiirel boyutunda biiyiik
6nem tagtyan unsurlardir. Bu baglamda folklorlari inceleyerek imge bilimsel etkileri de agi3a ¢ikarmak 6nem-
lidir. Moena “Tiirkleri”nin geleneksel torenleri bu olguyu dogrulamaktadir. Moena kasabasi, Trentino’nun
daglik bir bolgesi olan Fassa Vadisi’nde, geleneksel olarak etnik 6zelliklerini vurgulayan “Ladinia” adli bir
bolgede yer almaktadir. Bu ortamda, “Turchia” mahallesi yillar i¢inde belirli bir folklor gelistirmistir. Bu
bolgenin sakinleri her y1l Agustos ayinin ilk haftasinda kendilerince Tiirkleri temsil eden kostiimler giyerek
bir gecit toreni diizenlerler. Bu olgu, ikinci Viyana kusatmasidan kagan ve sonunda Moena’ya yerlesen bir
Tiirk yenigerisinin maceralarmi anlatan bir efsaneyle baglantiidir. Ote yandan, her y1l gerceklesen “Tiirk”
gecit toreni, kesinlikle Ladinia bolgesinde yaygin olan ve “Baschia” olarak adlandirilan disevlilik (egzogami)
ritiieliyle baglantilidir. Bu Ladin diigiin geleneginin “Tiirk” versiyonu olan “Bastia”da, disevlilige mahallenin
krali degil, hayali bir Osmanli padisah1 gibi giyinen “Sultan1 izin verir. Bu gelenege gore, tipki padisah gibi
diger sakinler de vezirleri, yenigerileri ve cariyeleri temsil eden kostiimler giyer. Zamanla, savas sonrasi
italya’da cagdas “egzotik” karnavallarin yaygilasmasmin etkisiyle “Tiirkler”in gegit toreninin, turistleri
ceken ve koruyucu azizlerini kutlayan ve tiim italya’da yaygm olan kdy festivallerini hatirlatan yillik bir olay
haline geldigi agiktir. Moena “Tiirkleri”nin kendilerini nasil temsil ettikleri incelendiginde, “Tiirklik int
ifade etmek igin 15. ve 16. yilizyillardan itibaren Bati’da yayilan bir dizi basmakalib1 kullandiklar1 goriilmek-
tedir. Moena “Tiirkleri”nin kullandiklar1 kostiimler, aslinda Osmanli gergekligi ve her seyden once ¢agdas
Tiirkiye ile baglantis1 olmayan, masals1 ve hayali oryantalist imgeleri ¢agristirmaktadir. Aslinda gegit toreni-
nin amaci kesinlikle orada yasayan halkin bu soézde “Tirkliigii”nii gostermek degil, yerel essizligini ispat
etmektir. Bu nedenle, “Turchia” mahallesinin sakinlerinin “Tiirkliik”ii benimsemeleri, kendi 6zelliklerini
yeniden elde etmenin ve tiim diinyada etnik-kiiltiirel farkliliklari ortadan kaldiran kiiresellesme egilimlerine
karst koymanin bir yoludur. Bir folklorun (yeniden) icat edildigi tiim vakalar gibi, Moena’nin “Tirkleri”
vakasi da; ¢cagdas diinyada folklorun, kiiresellesmenin etkisiyle kendi benzersizligini kaybetme riskiyle karsi
karstya olan bir toplulugun kimligini kurtarmanin genellikle tek yoluna doniistiigiiniin bir gostergesidir.

Anahtar Kelimeler

Moena, folklorun (yeniden) icadi, imgebilim, Tiirk imgesi, karnaval, digevlilik.

ABSTRACT

This article aims to analyze the image of the Turk used in the small “Turchia” neighborhood of Moena.
To carry out this analysis, it is first necessary to show why and how a folklore gets (re)invented. It can be said
that the (re)invention of folklore is above all a response to the homologation trends of globalization. In addi-
tion, the revival or invention of a tradition often refers to a past supposedly legendary and glorious of a partic-
ular society. Moreover, reconstructing a folklore tradition is a natural act of every society. These updates are
usually based on other traditions. It may be added that sometimes the creation or invention of a folkloric
tradition relies on a substrate of images. Images are an element of great importance in the cultural dimension
of a particular society. In this context, it is important to reveal the imagological effects by examining the
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folklore. The traditional ceremonies of the Moena “Turks” confirm this fact. Moena is in the Val di Fassa, a
mountain region of Trentino, in an area, called “Ladinia”, that has traditionally emphasized its ethnic peculiar-
ities. In this context, the “Turchia” neighborhood over the years has developed a particular type of folklore.
The inhabitants of this district every year organize a parade in the first week of August wearing costumes that
intend to represent the Turks. This fact is linked to a legend that narrates the adventures of a Turk Janissary
who fled the second siege of Vienna and finally settled in Moena. On the other hand, the annual “Turk”
parade is certainly linked to the exogamous wedding ritual widespread in the Ladin region and which is called
“Baschia”. In the “Bastia”, which is the “Turkish” version of this Ladin wedding tradition, not the king but the
“Sultan” of the neighborhood dressed like an imaginary ottoman “padisah” gives consent for the exogamous
marriage. In this tradition, as the sultan, also the inhabitants dress costumes that represent viziers, janissaries,
and odalisques. Over time, under the influence of the spread of contemporary “exotic” carnivals in post-war
Italy, the parade of the Turks becomes an annual occasion that attracts tourists and recalls the village festivals
that celebrate their patron saint and are widespread throughout the Italian territory. By analyzing the represen-
tation that the “Turks” of Moena make of themselves, it can be seen that to express their “Turkishness” they
use a series of stereotypes that have spread in the West since the 15th and 16th centuries. The costumes used
by the Turks of Moena in fact recall a fabulous and stereotyped orientalist image that has no connection with
Ottoman reality and above all with contemporary Turkey. After all, the purpose of the parade is certainly not
to show this supposed “Turkishness”, but to demonstrate the local uniqueness of the community. Therefore,
the assumption of “Turkishness” by the inhabitants of the “Turchia” neighborhood is a way to achieve their
own peculiarities and to counter the globalizing tendencies that tend to annihilate ethnic-cultural differences
all over the world. As all cases in which a folklore is reinvented, also the case of the “Turks” of Moena is a
demonstration of how in the contemporary world folklore often becomes the only way to save the identity of a
community that risks losing its own uniqueness under the influence of globalization.
Keywords
Moena, (re)invention of folklore, imagology, image of the Turk, carnival, exogamy.

Giris

Son on yilda Tiirk basminda® Kuzey italya’nin Moena isimli kiiciik bir kasabasin-
daki Tiirk varligindan bahsedilmistir. Kimileri s6z konusu makalelerde yer alan haberin
gergek oldugunu varsaysa da, Moena’nin “Turchia” mahallesinde yasayanlar ile Tiirkiye
Tiirkleri arasindaki baglantiy1 reddeden ya da dogrulayan belli ve kesin kanitlar bulun-
mamaktadir. Mahallenin Tiirk kdkenlerini savunan inancin temelinde, ¢agdas bir yazara
(Yeniaras 2013) ilham veren g¢ekici bir efsaneye rastlanmaktadir. Fakat var olan kaynak-
lara bakilirsa bu efsanenin ger¢ek¢i olmadigini itiraf etmek gerekir. Ancak bu ¢alisma-
nin amaci, italya’nm “Ladinia” adli bolgesinde gelisen gergek ya da hayali bir gelenegi
reddetmek ya da dogrulamak degil, bu gelenegin anlamini géstermek ve daha dnemlisi,
Moena “Tiirkleri”nin kendi kimliklerini ispat etmek i¢in kullandiklar1 basmakaliplardan
ve dnyargilardan tamamen arinmamis olan Tiirk imgesini incelemektir.

Moena kasabasinda sergilenen ve birgok agidan yiiz yillik basmakalip ve 6nyargi-
lara dayanan bu “Alaturka” folkloru anlayabilmek ve inceleyebilmek adina aragtirma
zemini gereklidir. Bu nedenle s6z konusu folklorun ortaya ¢ikisinda gelenegin icadi
kavramini incelemekle birlikte Avrupa’da zamanla gelisen Tiirk imgesinin 6zelliklerine
yonelmek faydali olacaktir. Bu gelenegin tarihsel ve efsanevi kaynaklar incelendikten
sonra s0z konusu folklorun anlamini ve onun olugmasinin sebeplerini arastirmak plan-
lanmaktadir.

1. Bir Folkloru (Yeniden) icat Etmek: Kiiltiirel ve imgebilimsel Etkiler

Stiphesiz ki herhangi bir toplum igin folklorik unsurlar, degerler ve gelenekler ¢ok
biiyiik 6nem tasimaktadir. Folklor, bir toplumun kimligini ve bireyselligini ayirt etmek,
onun bilincini ve hafizasini uyandirmak ve canli tutmak i¢in bagvurulan bir olgudur. Bu
acidan folklor, bir toplumun bilingaltin1 ve belli bir kiiltiirii, bir degerler diinyasini ve bir
kimligi yansitmaktadir (Giines 2020: 101). Fakat bazen bir folklor gelenegi yeniden
tiretilebilir ya da sifirdan icat edilebilir. Eski gibi goziiken ya da eski oldugu varsayilan
birgok folklorik unsur ve gelenek biiyiik siklikla aslinda yakin bir gegmise dayanmakta-
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dir (Hobsbawm 2013: 1). Yeni bir gelenek inga ederken muhakkak uzak bir gegmise
basvurulur, benzer sekilde bu tiir “yeni” gelenekler yakin zamanlarda gerceklesen degi-
simlere gore de sekillendirilir ve icat edilir. Bu olgunun ilging tarafi su ki temel olarak
yeni bir gelenek-folklor ¢agdas diinyada gerceklesen degisimlere karsi bir tepki olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Nitekim postmodern, geg¢ kapitalist ve kiiresel diinyanin yenilikleri
ve degisimlerine karsi bir toplum, en azindan bazi hayati pargalarini degistirmez ve
mutlak kilmaya calisir (Hobsbawm 2013: 2). Bu yiizden bir gelenegin yeniden iireti-
minde ya da icadinda belli bir toplumun, efsanevi ve sanli oldugu varsayilan bir gegmise
yonelmesi olduk¢a normaldir. Fakat 6zellikle cagdas donemde bir gelenek yaratan olgu
geemis degil, simdiki zamandir. Baska bir deyisle, gecmis simdiki zaman tarafindan
yeniden kurgulanmaktadir ve duruma goére degisen sebeplerden dolayi, goreceli bir
sekilde doniistirilmektedir (Aktulum 2013: 17).

Bir folklor gelenegini yeniden kurgulamak her toplumun dogal bir eylemidir. Nite-
kim Kubilay Aktulum’un 6ne siirdiigii gibi, her toplumun, folklorik kiiltiiriinii canlt
tutmak icin dénemsel olarak kendi degerlerini ve geleneklerini giincellemesi gerekmek-
tedir (2013: 9). S6z konusu giincellemeler genelde baska geleneklere dayanarak gergek-
lestirilmektedir. Bu baglamda kiiltiirler arasinda meydana gelen etkilesimler, daha zen-
gin ve islevsel gelenekleri yaratarak toplumun kiiltiiriindeki canlilig1 da vurgulamakta-
dir. Ayn1 zamanda daha zengin ve gekici bir folklor, bireyleri kendi ge¢mis kiiltiirel
birikimi ve benzersizligi hakkinda bilinglendirmektedir. Halk edebiyati bu agidan ¢ok
onemli bir rol oynamaktadir: “Folklorik anlatilar aragsallastirilarak toplumda milli bi-
ling uyandirilmaya, milli kimlik insa edilmeye caligilabilmektedir; modern toplumda
kaybolmaya yiiz tutan folklorik unsur/degerlerin modern bireylere tanitimi amaglana-
bilmektedir” (Giines 2020: 101). Bu anlatilar ger¢ege ya da ge¢mise dogrudan dayan-
mayabilir veya modern ¢agda sifirdan yaratilmis ya da yeniden yazilmig da olabilir.
Yine de kendi etkileme giiciinii muhafaza eder ve toplumun bireylerini, ge¢mise dayali
gelenekler kadar, hatta bazen daha fazla etkileyebilir.

Bunun disinda sadece edebi etkenler bir gelenek ve folklorun yeniden ingasina kat-
kida bulunmaz. S6zIli ve yazili anlatilarin yaninda birtakim yan olaylar goriilmektedir.
Hobsbawm’in sdyledigi gibi “bu olaylar etrafinda giiclii bir ritiiel kompleksi olusturu-
lur: festival ¢adirlari, bayrak sergilenmesi i¢in iskeleler, adak yerleri, mabetler, merasim
alaylari, ¢alinacak ziller, tablolar, top atislari, festival onuruna gelen hiikiimet heyetleri,
aksam yemekleri, tebrikler ve sdylevler, vb.” (2013: 8). Bunlara benzer ritiiellerin islevi,
esas olarak toplumun essizligini diga vurup gostermek ve ayni zamanda grup birlikteli-
gini mesrulastirmaktir.

Ayrica Hobsbawm’in “icat edilmis gelenek” kavrami etrafinda tartistigi konular
Tiirkiye’deki folklor alaninda biiyiik 6lgiide “uygulamali halkbilimi” terimi ile kavram-
sallastirlmistir. Tk kez 1939 yilinda Benjamin A. Botkin tarafindan kullanilan “uygu-
lamali halkbilimi” terimi, toplumsal tarihi anlamak ve yorumlamak igin geleneksel
kiiltiirel degerleri incelemeyi amaglayan bir bilim dalini isaret etmektedir. Bu anlays,
belirli bir cografi bolgede yasayan insanlarin gelenekleri ve adetlerine toplumsal agidan
farkl1 bir yorum kazandirmaya yoneliktir. Bu ¢aligmada ortaya ¢ikacagi gibi, uygulamali
halkbilimi kuramlari, 6zellikle azinliklarin etnik-kiiltiirel farkliliklarinin yavas yavas
ortadan kalktig1 kiiresellesme siirecinde 6nem kazanmaktadir. Tiirkiye’de uygulamali
halkbilimi iizerinde yogunlagan 6nemli aragtirmacilar (Cobanoglu 2000, Oguz 2002),
19. yiizyildan giiniimiize folklor alaninda yapilan ¢alismalari bu agidan degerlendirmis-
lerdir. Bu arastirmalarin vardigi en énemli sonuglardan biri, M. Ocal Oguz’un su sozle-
riyle 6zetlenebilir: “XIX. ylizyilda ‘yasatmak igin saklamak’ amaciyla ‘derlenen’ halk-
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bilimi iirlinleri, artik ‘yagatmak i¢in yaymak’ diisiincesiyle uygulanmaktadir” (Oguz
2002: 8). Dolayistyla uygulamali halkbiliminin amaci da, yerelden baslayarak kiiresele
ulasmakla birlikte kiiltiirel degerleri korumak ve yeniden sahiplenmektir. Uygulamali
halkbilimi ¢aligmalar1 (Oguz vd. 2016) bunu goéstermektedir. Bu nedenle, uygulamali
halkbilimi kiiresellesen siireclere karsi kendi kiiltiirel kimligini ispat etmeye calisan
kiiciik kiiltiirel topluluklarin folkloru kullanmalar: siirecini incelemek ve yorumlamak
bakimindan 6nemli ¢ikarimlar sunmaktadir.

Bununla birlikte bazen folklorik bir gelenegin olusturulmasi ya da icat edilmesi
imgelerden olusan bir alt tabakaya dayanir. Nitekim imgeler, belirli bir toplumun kiltii-
rel boyutunda biiyiik 6nem tagiyan unsurlardir. Ayrica imge sadece bireysel bir yorum
degil, kolektif bilinci olusturabilecek bir unsur olarak sunulmaktadir. Dolayisiyla sadece
bireyin i¢ diinyasini temsil etmez, ¢iinkii her seyden once belirli bir toplumun genel
egilimlerini ortaya koyan araglardir (Ulagli 2018: 19). Bu yilizden imgeler, edebi unsur-
larin yani sira kiiltiirel, toplumsal ve psikolojik unsurlarin karsilikli etkilesimiyle olusan
yapilardir (Ulagli 2018: 22).

S6z konusu imgeleri inceleyen bilim, imgebilimdir. Giirsel Ayta¢’a gore imgebilim
hem edebiyat hem de toplumsal tarih ile ilgili bir disiplindir. Bir edebi arastirma yonte-
mi olarak imgebilim, edebl metinlerde bulunan imgelerin estetik 6zelliklerini inceler.
Ayni zamanda belirli bir toplumun diisiince yapisinin tarihini olusturur. Dolayisiyla
imgebilimin amaci da bir iilkenin kiiltiiriinde sunulan imgeleri semantik agidan ¢6ziim-
leyerek disiplinlerarasi bir kiiltiir tarihini yeniden inga etmektir (Ayta¢ 2001: 106-107).

Edebi imgelerden yola ¢ikan imgebilimsel bir yontem gelistiren Daniel-Henri Pa-
geaux’a gore, toplumsal imgelerin yaratilmasinda 6tekine karsi ti¢ farkli tip yaklasim ve
tutum bulunmaktadir. Bu {i¢ tutum, “mani” (mania), “fobi” (fobia) ve “fili” (filia) olarak
adlandirilmistir. Pageaux’ya gore “Mani” fazla olumlu oldugu i¢in yanlis bir imge yara-
tirken, tam tersi “fobi” nefretle dolu goriiglere yol agmaktadir. Oysa “fili”, 6tekine karsi
olan tarafsiz ve dengeli bir tutum gostermektedir (Pageaux 2010: 54). Bu tutumlar im-
gelerin nasil karsimiza ¢iktigint anlayabilmek i¢in son derece 6nemli olup sadece edebi
degil, siyasal, toplumsal ve etnik-psikolojik imgeleri incelemek i¢in dikkate alinmalidir.
Bundan dolay1 etnolojik imgeler olarak kabul edilebilen folklorik imgeleri ¢6ziimleye-
bilmek i¢in “mani”, “fobi” ve “fili” tutumlari ele alinmalidir.

Onyargilar ile ilgili olarak, Michel Bourse’un kimlik ve gokkiiltiirliiliik gibi kav-
ramlarin ¢éziimlemesinde kullandigi kuramlardan yola ¢ikarak “stereotip” kavramina
iligkin bir yorum yapmak miimkiindiir. “Kalip yarg1” olarak tanimlanan stereotip-
ler/basmakaliplar, otekini yiizeysel olarak algilamaya yonelik bir sliregten Uretilir ve
¢ogunlukla olumsuz diislinceleri ¢agrigtirir. Basmakaliplarin olusumu dort asamada
gerceklesir: kategorilestirme, basitlestirme, genelleme ve karigtirma (2009: 116-118).
Stereotiplesme siireci, bir grubun baska bir gruba disaridan bakmasiyla baslar. Gozlem-
leyici grup, dislanan bireylerin grubunun kendine 6zgii 6zelliklerine iliskin baz1 basit-
lestirilmis yargilar tiretir. Bu basitlestirilmis 6zellikler, her tiirlii genellemeye yol agarak
dislanan grubun tiim bireylerine uygulanir. Bununla birlikte ayn1 kiimede bulunan birey-
ler de kendi toplumu hakkinda birtakim stereotipler olusturabilir. Bu tiir yargilar oto-
stereotip olarak adlandirilirken, otekine yonelik basmakaliplar ise hetero-stereotip ola-
rak kabul edilir (Bourse, 2009:127). Dogal olarak hetero-stereotip ve oto-stereotip fark-
lidir ve farkli bir sekilde degerlendirilmelidir.

Imgeler ve kaliplasmis yargilara sadece edebiyatta degil, cogu zaman folklorik
sOylemler ve gosterilerde de rastlanmaktadir. Kaldi ki kaliplasmig imgeler, bir toplulu-
gun kimlik bilincini olusturmast i¢in yararli unsurlar olabilir. Nitekim bir topluluk kendi
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kimligini 6teki imajiyla karsilagtirarak olusturabilir ve giiglendirebilir. Bu anlamda halk
sOylemleri belirleyici bir 6neme sahiptir. Bu olguyu, Adil Celik’in (2019; 2021) Tiirk
halk sdylemlerinin iginde rastlanan yabanci ve Hiristiyan imaj1 iizerine yaptig1 arastir-
malartyla kanitlamak miimkiindiir. Celik’in 6ne siirdiigii gibi, dtekilerin baz1 6zellikleri
ve davraniglar1 kaliplastirilarak yaratilan imgeleri, toplumun kimlik bilincini kazanma
aract olarak degerlendirilebilir (Celik 2019: 923) ve bu imgeler ulusal/toplumsal kimli-
gin kesfedilmesine katkida bulunur (Celik 2021: 117). Bu sadece Tiirk folklorunda
degil, bir¢ok folklorik sdylemde rastlanan bir siiregtir. Bu olgu, 6teki imgelerinin (6zel-
likle folklorik olanlar) asla naif olmadiginin, aksine bir toplulugun kimlik 6zelliklerini
ve biricikligini gosterebilmek i¢in iglevsel niteliklere sahip olduklarinin anlasilmasini
saglamaktadir.

Simdiye kadar izah edilen konular, Tiirk imgesi gibi hassas ve tartigmali bir konu
tizerinde bir inceleme yiiriitebilmek adina son derece yararli ve dnemlidir. Sonraki bo-
liimlerde bu tartigmalarin 1s18inda ilk etapta Bati’da yaratilan Tiirk imgesinin genel
ozellikleri sunularak Moena “Tiirkleri”nin folklorik torenlerinde kullandiklar1 Tiirk
imgesinin bi¢im ve islevleri tartigilacaktir.

2. Avrupa’da Yaratilan Tiirk imgesi

Tiirk imgesinin, Pageaux’nun tasarladigi kurama gore genel olarak “fobi”, yani
nefret ve korku duygularina gore yaratildigt goriilmektedir. Buna ragmen Tiirk imgesi
basit degil ¢ok karmasik ve degisken bir imge olarak kabul edilmelidir.

Tiirk imgesinin {izerinde aragtirma yapan Tiirk karsilastirmali edebiyat uzmanlari,
seyahat yazilarindan ve oryantalist resimlerden karikatiirist panellere kadar uzanan gok
genis bir metin yelpazesini incelemiglerdir. Olumsuz Tiirk imgesi 6zellikle Osmanlilarin
ilerlemesi ve ¢dkmekte olan Bizans Imparatorlugu’nun biiyiik bir kismmin fethiyle
olugmaktadir. Tiirkleri kendi seytani diismani, giiglii ve durdurulamaz Deccal olarak ilan
eden Hristiyan halklari, Osmanli ordusunun Nigbolu (1396), Varna (1444), Kosova
(1448) zaferleri ve Istanbul’un Fethi (1453) hakkinda dehsetle haber almaktadir (Kuran-
Burgoglu 2003: 24-26). Ikinci Viyana kusatmasina (1684) kadar Osmanlilarm Balkan-
lar’1 iggal etmeleri, zalim, despot ve kafir olarak nitelendirilen 6tekinin yeni ve gii¢lii bir
imgesini uyandirmaktadir. Osmanl Imparatorlugu, Dogu despotizminin simgesine do-
niismektedir. Zamanla bu 6geye baska imgeler de eklenmistir, nitekim Osmanli diinyast
sehvetin merkezi olarak kabul edilmigtir. Bu fikir, harem, hamam, goébek dansi gibi
yanlig bir sekilde degerlendirilen, bircok defa hayali 6zelliklerle siislenen kiiltiirel gele-
neklerden beslenmistir (Kuran-Burgoglu 2007: 255). Ozellikle Orta veya Dogu Avru-
pa’da, Osmanli tehdidini ya da isgalini dogrudan deneyimlemis olan bdlgelerde yayilan
Tirk imgesi dikkat cekicidir. Slovak edebiyatinda ve folklorundaki Tiirk imgesine
odaklanan Charles Sabatos’un (2005; 2014) soyledigi gibi, “Tiirk tasavvurlari, [...] bu
bolgedeki kiiltiirlerin ¢ogunda yabanci hiikiimranligina ait tehditkar bir giiclin sembolii
olarak boy gosterdi” (2005: 247). Tirk imgesi, Hristiyan halklarma siddet uygulayan
Miisliiman diismanin temelde olumsuz bir imaj1 ve bir baski metaforu olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Bu imajin, Tiirk tehdidi ortadan kalktiktan sonra da uzun siire canli kaldig1
goriilmektedir. Nitekim 20. yiizyilda, ge¢miste kalan Tiirklere kars1 miicadele temasi,
cagdas Slovak edebiyatinda kendi ulusal kimliginin yeniden insasinda 6nemli bir isleve
sahiptir. Fakat Tiirk imaj1 olumsuz 6zelliklerini tasimaya devam etse de, bu defa belirli
milliyetci amaclara hizmet ettigi fark edilmektedir (255).

18. yiizyllda Aydinlanma donemindeki Avrupa’nin kolektif hayal giiciinde Tiirk
imgesi degisip en olumsuz ve iirkiitiicli 6zelliklerini kaybetmekte ve daha belirgin erotik
ve satafath unsurlarla zenginlesmektedir. Bu degisimin sebebi, Osmanli Imparatorlu-
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gu’'nun askeri giiclinii kaybetmesi ve Bati’ya gittikce acilmasidir. Artik korkutmayan
Osmanli Devleti, turquerie (Tiirk usulii nesneler) gibi yeni egzotik modalar i¢in esin
kaynagi olmustur. Burcu Alarslan’in ifade ettigi gibi bircok Avrupal asil erkek ve ka-
din, Tiirk kiyafetleri giyip poz vererek kendilerine portre yaptirmiglardir (2005: 151).
Fakat bu yaygin ilgiye ragmen, c¢ok eslilik ve kdlelik gibi bazi kiiltiirel gelenekleri ne-
deniyle Hiristiyan aile ve sosyal degerlerine antitez olarak goriilmiistiir.

19. yiizyilda sémiirgeci hareketlerin ardindan Dogu, Fransa ve Ingiltere gibi Avru-
pa’nin ekonomik olarak giiglii iilkeleri tarafindan kontrol edilirken Dogu’yu daha derin
bir sekilde otekilestiren ve Edward W. Said (2003) tarafindan incelenen Oryantalizm
ortaya ¢ikmaktadir. Bu ideolojik diisiincede Osmanli Imparatorlugu, Batili seyyahlarin
Bin Bir Gece Masallari’nin biiyiileyici diinyasini bulabilecekleri ve Bati’nin zitt1 olan
yer olarak goriilmektedir. Ayrica Dogu medeniyetlerinin gelenekleri, dilleri ve kiiltiirleri
ile ilgili ilk ¢aligmalar ¢ogalirken Gte yanda sanatgi ve ressamlar, ayni medeniyetleri
masals1 ve ¢ekici unsurlar igeren hayali bir diinya olarak resmetmektedir. Bu nedenle,
gizemli ve bastan ¢ikarict bir Dogu’nun yaratilmasi, bastirllmis diinyevi hayallerin ve
arzularin gergeklige aktarilmasi arzusunu, cinsel 6zgiirliik istegini ve bir huzur ve rahat-
lama iklimi arayigin1 gosterdigi sdylenebilir (Kuran-Burgoglu 2003: 30). Gaddar padi-
sahlar, zenginlik i¢inde yasayan vezirler, haremde yar1 ¢iplak yatan odalik kadinlar ve
develerle dolasan tiiccarlar ile dolu bu hayali diinya, Tiirk imgesini o kadar i¢ten etkile-
mistir ki glintimiize kadar etkilerini gostermektedir ve modern Tiirkiye ile biiyiik siklik-
la 6zdeslesmektedir.

Italyan kiiltiiriine bakilacak olursa, Tiirkler genellikle olumsuz bir sekilde gdsteri-
lir, “6teki”, diisman ve seytanin hizmetkari olarak goriiliirler. Bunun nedeni, her seyden
once, daha 6nce bahsedildigi gibi dini sebeplerdir. Miisliiman Tiirkler, Hiristiyan halklar
icin bir tehlike olarak kabul edilir. Akdeniz’in merkezinde yer alan ve antik ¢aglardan
beri ticaret trafigi i¢in zorunlu bir gegit olan Italyan yarimadasi, yiizyillar boyunca Os-
manlt Tiirklerinin saldirilarina maruz kalmistir. Meshur Otranto Seferi (1480) ve Puglia
bolgesine yapilan saldirilar, bugiin yerel folklorda hala hatirlanan olaylardir. Bu olgu,
ozellikle halk hafizasinda Tiirklerin olumsuz imgesinin yayilmasini kolaylagtirmistir.

Bunun diginda italyan yarimadasinda Venedik Cumhuriyeti gibi istisnalar unutul-
mamalidir. Nitekim Osmanlilarla yogun bir sekilde temasa giren Venedik hiikiimeti
stratejik ve siyasi nedenlerle Tiirk-Osmanli gercegini daha yakindan tanimaya yonelik
bir ilgi gelistirmistir. Bu ytizden 16. yiizyildan itibaren Tirk tarihi, dili ve edebiyati
hakkinda kitaplar yazilmistir. Ornegin Francesco Sansovino’nun Annali Turcheschi
(Tiirk Tarihi, 1573) kitabt veya Giovanni Battista Donado’nun Della literatura de’
Turchi (Tirklerin Edebiyati Hakkinda,1688) kitab1 bu ilginin 6rnekleri olarak gosterile-
bilir (Soykut 2003). Her seye ragmen bunlar, yaygin olumsuz Tiirk imgesiyle celisen
istisnai durumlardir.

18. yiizyilda tiim Avrupa’da oldugu gibi Italyan edebiyatinda da Tiirk imgesi gide-
rek daha fazla 6nem kazanmaya baslamistir (Ozgéren Kinli vd. 2019: 68). Ozellikle
Giambattista Casti, gezi yazilarinda sehvetli Tiirk imgesini ele almis ve Tiirklerin bazi
erdemlerini 6vse de geri kalmisliklarini, despot yonetimlerini ve evrensel diizene katki-
da bulunamamalarin elestirmistir (Gtirol, 1987: 73-75). Benedetto Marcello’nun 1715
tarinli Il Bassa Generoso (Comert Pasa) ve Felice Radicati’nin Il Sultano Generoso
(Comert Padisah, 1805) operalar1 gibi bazi oyunlarda kimi Tiirk sultanlar1 ve pasalar
insani, adil ve merhametli olarak temsil edilse de (Anda, 1989: 134-135), olumlu bir
Tiirk imgesine rastlamak zordur. Mesela sair ve trajedi yazar1 Vittorio Alfieri (1749-
1803), Tiirkleri kaba ve cahil bulmustur (Giirol, 1987: 102). Yazar Edmondo De Amicis
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(1846-1908), Costantinopoli (Istanbul, 1877) adli seyahat kitabinda, Tiirklerin gercek-
ten kendilerini sosyal ve kiiltiirel agidan gelistiremeyeceklerini diigiinmiistiir (Gtirol,
1987: 146). Italyan halk edebiyatinda Tiirkler kotii, acimasiz, tembel, sehvetli, sisman
ve seytani insanlar olarak gosterilmistir (Giirol, 1987: 178, 182). Genel olarak tiim Tiirk
karakterler belli kaliplasmis tiplemelere ve stereotiplere gore sekillendirilmistir (Aksin
2004: 24).

Biitiin bu 6rnekler goz oniinde bulunduruldugunda, Kuzey Italya’daki bir kasabada
yasayan kii¢lik bir toplulugun, kékenlerini bu kadar derinden hor goriilen bir imgeye ait
efsanevi bir ataya baglamasi sasirtici gibi goriilebilir. Ancak bu olgu, bir sonraki bo-
liimde goriilecegi gibi, yerel kimligin insasina iligkin nedenler gosterilerek agiklanabilir.

3. italyan bir Mahallenin Tiirklestirilmesi: Moena’daki Tiirkler

Avrupa geleneginde Tiirk imgesi incelendikten sonra bu konuyla baglantili olarak
Moena “Turchia” mahallesinin “Tiirk/Osmanli” gelenekleri ve folkloruna dayali maddi
ve tarihsel kaynaklar bu boliimde sunulmus ve hakkinda degerlendirmeler yapilmistir.

3.1 “Turchia” Mahallesinin Ad ile flgili Efsanevi ve Tarihsel Kaynaklar

Daha 6nce bahsedildigi gibi, Moena, Kuzey Italya’da, Trento eyaletinde, Dolomit
daglar1 arasindaki Fassa Vadisi’nde bulunan kiiciik bir kasabadir. Bu kiiciik kasaba
kiiltiirel agidan 6zel bir bolgede bulunur. Bu bolgede yasayan halk kendilerini Ladini
(Ladinler) olarak tanimlar, antik ve 6zel geleneklere, Italyancadan farkli bir dile ve
koklii bir kiiltiire sahiptir. Ladinler, folklorik térenler ve senlikler araciligiyla gosterilen
etnik 6zellikleriyle gurur duyarlar. Moena kasabasi, “Rione Turchia” (“Turchia” Mahal-
lesi) yer adi ile adlandirilan olduk¢a 6zel bir mahalle sayesinde meshur olmustur. Yak-
lasik iki yiiz kisilik bu topluluk ile Tirkiye’nin arasinda dogrudan bir iligkinin olup
olmadig1 konusu halen tartisilmaktadir. Nitekim bazilari bu mahallenin Anadolu ile
baglantisin1 desteklerken, bazilar1 da bu inancin gergekligini reddeder.

“Turchia” mahallesinin sakinlerinin Tiirk asilli oldugu gercegini destekleyen uz-
manlar, oldukca ilging bir efsaneden yola ¢ikmaktadir. Rivayete gore, 1683’te Viyana
baskentini ikinci kez kusatan Tiirk ordusunda gorev yapan ve sonunda kusatma sirasin-
da esir diisiip esaretten kacan ve yaralanan bir yenigeri, Alp daglarinin vadilerine siginir.
Sayisiz maceradan sonra esaretten kurtulan Tiirk yeniceri, Viyana’dan 500 km mesafede
bulunan Moena kasabasina varip oranin sakinleri tarafindan tedavi edilir ve kendisine
orada kalma firsat1 verilir. Gorliniise gére zamanla evlenir, bir¢ok ¢ocugu olur. Sonunda
kahraman, kalic1 olarak Moena’da ikamet etmeye karar verir (Visintainer 2011: 7). Bu
efsanenin simgesi, “Piazzetta Turchia” (Tiirkiye Meydani) merkezinde “Fontana del
Turco”dur (Tirk’iin Cesmesi). Sarikli bir Tiirk basi ile siislenmis bu ¢esme, 20. yiizyilin

Fontana del Turco (yazarin fotografi)
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Belgelenmis bir¢ok kaynaktan yararlanan diger uzmanlar ise, “Turchia” yer adi
icin farkli aciklamalar yapmaktadir. “Turchia” adi, ayn1 mahalleye verilen tiim diger
adlar arasinda sadece en bilinenidir. Mesela bu mahalleye, Avisio nehri yakinlarindaki
topraklarda bulundugu igin “Ischiacia” adi1 da verilmistir. Latince “ischia” kelimesinin
tiirevi olan “Ischiacia” adi tam olarak “sularla ¢evrili bir yer” demektir. Muhtemelen bu
ad, burada bir zamanlar batakliklar bulundugundan verilmistir (Poppi 2009: 114 ).

Kasabanin bazi tarihgileri, “Turchia” yer adinin; “torchia”, yani “kenevir basmak
i¢in preslerin bulundugu yer” sézciligiiniin bozulmasiyla olustugu konusunda hemfikir
goriinmektedirler (Poppi 2009: 113-114). Fakat Giuseppe Dell’Antonio, “alla Turca”
tabirinin ilk kez 1827 yilinda belgelerde yer aldigim tespit edip, dikkatli arastirmalarina
ragmen tiiremenin “Turchia”dan mi, yoksa “torchia”dan mi1 olduguna karar verememis-
tir (Dell’Antonio 1977: 161). Nitekim toponimi agisindan mahallenin diger adlarindan
kesin olarak preslerin bulunup bulunmadig1 anlasilmaz.

Maria Piccolin ise “Turchia” yer adinin tarihini farkli bir sekilde yorumlar. incele-
digi belgelere gore Giovanni Francesco Accursio, 1698 yilinda Moena’da dogan bir
kesisti. 1736 yilinda 6len peder Misir’a misyoner olarak gonderilmisti (Stenico 2007).
Ischiacia bolgesinde yasayan bir kiz kardesi de vardi ve evinde erkek kardesinin, 2.
boliimde izah edilen “Tiirk tarzinda” giyinmis bir portresi bulunmaktaydi. Bu portreden
esinlenerek ilk kez 1788’de bu hanimin sahip oldugu bir tarlaya “alla Turca” adi veril-
mistir (Piccolin 2000). Sonug olarak Moena’da uzaktan da olsa “bir Tiirk kurucu” ile
baglantili olan bir ciasal (soy veya soyadi) bulunmamaktadir. Bu olgu Piccolin’in tah-
minlerini destekler: “Turchia” sadece bir yer adi olarak kabul edilmelidir. Ancak bu yer
ad1, bolge sakinlerinin zaman iginde Bastia (kiz verme) ritiielinde gosterilen bir Tiirk
kimligi insa etmeleri i¢in yeterli olmustur (Poppi 2009: 115).

3.2 Kendi Farklihigim1 Belirtme Yolu Olarak Folklor: “Bastia” Gelenegi ve
“Tiirk” Karnavah

Fassa Vadisi’nin Baschia geleneksel toreni, Avrupa ¢apinda halk kiiltiiriinde rast-
lanan ve bir zamanlar bdlgeyi sadece isgalci Tiirklerden degil, ayn1 zamanda geng bekéar
kizlart “kagirmaya” ¢aligan yabancilardan da koruyan genglerin yer aldiklart digevlilik
ritiiellerinin yerel bir yorumudur (Poppi 2009: 115). Baschia téreni, damadin koyiinde
diigiini gergeklestirmek {izere yola ¢ikan tiim diigiin alaymin toplu olarak tutuklanma-
styla baglar. Herkes; sarhos bir yargicin, damadi koyiin en giizel kizin1 “krallik” yasala-
rina uymadan kagirmakla sugladigi mahkemeye getirilir. Savcilik ve savunma arasinda-
ki grotesk tartisma, Harlequin tarafindan durdurulur. Bu geleneksel Italyan maskeli
karakter, anlagsmazligin nihai hakemi olarak Sobéna kralimin araya girmesini saglar.
Sarhos ve beceriksiz kral, giibrenin tarlalara tagindigi sepet olan bena’nin bulundugu
tahta oturtulur. Harlequin, Kral’1 “grazia” (af) kelimesini sdylemeye ikna eder ve tim
stire¢ bariscil bir sekilde sona erer. Damat makul bir para cezast dder ve gelini kdyilin
siirlarinin disina gotiiriir. Fassa Vadisi’ndeki karmagik evlilik rittieli, 70’1i ve 80’li
yillarda, kimlik agisindan gelenegin yeniden canlandirilmasi igin yeniden kesfedilmistir.
Bu nedenle evlilik ritiiellerinin yeniden canlandirilmasi, “gelenegin icadi”nda ve etnik-
kiiltiirel kimligin insasinda biiyiik 6neme sahip olmustur (Poppi 2009: 116).

Moena’da Ladin Baschia toreni Bastia adii alir. Baschia toreninde oldugu gibi,
Bastia geleneginde mahalleden “Tiirk” bir kizi kagirmaya ¢alistig1 icin damadin once
yiyecek ve sarap vererek bir ceza ddemesi gerekir. Ceza 6demeden gelinin evinden
¢tkamaz. Ayrica evlenmek iizere olan kiz yabanci erkege verilmeden 6nce damadin
Padisah’in iznini almasi gerekir. Daha 6nce anlatilan Baschia ritiielinde oldugu gibi, bu
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eglenceli durum yiyecekle ve sarapla dolu bir ziyafet ile sona erer. Bu noktada nihayet
yeni evliler i¢in kutlamalar baslayabilir.

Moena Tiirklerinin Bastia’si hi¢bir zaman yok olmamus, geleneksel evlilik ritiieli-
nin unsurlart yerel bir kimlik ritiieliyle birlesip evlilik gelenegi olmaktan ¢ikmustir.
Nitekim Moena’da “Turchia” mahallesinin “Tiirkleri”, artik Tiirk-Osmanli kiyafetleri
giyerek sadece disevlilikler vesilesiyle degil, ayn1 zamanda biiyiik yerel senlik vesilesiy-
le de gecit toreni diizenlerler. Boylece “Turchia” mahallesinin sakinleri, yaklasik otuz
yildir bu senlikte her y1l Agustos aymin ilk haftasinda mahallenin kendine 6zgii kimli-
gini koyliiler ve turistlerin dniinde yenigeri, kole ve hadim kiyafetleriyle gururla yiiriiye-
rek yeniden ispat etmeye calisirlar®. ilging bir olgu da Moena Tiirklerinin gegit torenini
geleneksel olarak karnavalin diizenlendigi kis aylarinda yapmamalaridir. Bu etkinlik,
Alp turizminin en yogun oldugu dénem olan Agustos ayinda gergeklesir. Bu nedenle,
Tiirklerin gecit téreninin, turistleri ¢eken bir firsata ¢evrildigi ve Italyan topraklarinda
yaygin olan ve koruyucu azizlerini kutlayan kdy festivallerini hatirlattig1 séylenebilir.

Bastia toreninde oldugu gibi en 6nemli karakter siiphesiz padisahtir. Padisah, ba-
sortiilii kadinlardan ve dansdzlerden olusan haremi esliginde senligi yonetir, ziyaretcile-
ri selamlar, hediyeler ve kutsamalar dagitir. Son olarak yerel ydneticiler, mahallenin
kokenini dogrulayan kiigiik bir belge sergisiyle kutlamalara katkida bulunur.

Poppi’ye gore, bu tiir gegit torenlerinin Moena “Tiirkleri” tarafindan gelistirilmesi,
biiyiik olasilikla ikinci Diinya Savasi1 sonrasina dayanir ve “Turchia” mahallesinin Tiirk
kimliginin pekismesi 1950’lerde olur. O yillardan itibaren Moena’da, Subat-Mart ayla-
rinda sehirlerde gergeklestirilen karnavallara benzer maskeli senlikler yaz aylarinda
diizenlenir. Bu maskeli senlikler, “geleneksel” el islerini, unutulan meslekleri ve dag
kiiltiirtinii tanitmay1 amaglar. Bu nedenle, s6z konusu senlikler son dénemde Alp folklo-
runun yeniden icat edilmesini tesvik eden turizm endiistrisinin egilimlerine de baglana-
bilir (Poppi 2009: 117). Ayrica, unutulmamalidir ki 50 ve 60’11 yillardan itibaren Kizil-
derili, Mihrace ve sultan kostiimleriyle dolu “egzotik” karnavallar da yayginlasir ve bu
gelenekler ekonomik patlama ve kiiresellesmenin baskilariyla Trentino bolgesinin vadi-
lerine kadar da ulasir (Baiocco 1995). Bu agidan, Moena “Tiirkleri’nin kendi folklorik
kiiltiiriine bir tiir 5z-oryantalist bir egilimle yaklastiklar1 goriilebilir. Oz-oryantalizm, her
seyden Once kiiltiir turizminde gelisen ve yine folklorla iliskili belirli etkinliklerin ticari-
lesme siirecinden gegtiginde énem kazanmaktadir (Olger Oziinel 2014). Kendini Tiirk
olarak tanimlayan bu kii¢iik toplulugun kendine bakisinin, son on yilda Alp turizminin
yeniden degerlenmesinin ticari mantigina uydugu fark edilir. Biiyiik olasilikla, egzotige
kars1 artan duyarhilik ve nostaljinin yogun oldugu bu dénem, Moena “Tiirkleri’nin im-
gesini pekistirmistir. Bu nedenle bu “Tiirkler”in senlikleri Italya’nin genelinde gercekle-
sen karnavallarin 6zellikleri dikkate alinarak degerlendirilebilir.

Bu olgunun ayni1 zamanda ve her seyden dnce Bat1 Avrupa’ya yayilmis olan karna-
val gelenegiyle baglantili oldugu da sdylenebilir. Bakhtin (2005), Rabelais {izerine yaz-
dig1 arastirmasinda, zellikle Ortagag ve Ronesans donemindeki karnaval geleneginin
ozelliklerini ve islevlerini incelemistir. Karnaval donemi, tiim sosyal hiyerarsilerin al-
tiist oldugu, toplumsal davraniglar1 yoneten kurallarin yok oldugu, insanlarin &zgiirce
hareket edip eglenebildigi bir zamandir (Bakhtin, 2014: 25). Toplumun tiim yapisinin
alt tst edildigi, tersyliz edildigi ve alay konusu oldugu kisith bir donemdir (Brandist,
2011: 210). Ayrica, soytarilarin kral ve piskopos gibi 6nemli siyasi ve dini figiirlerin
kiligma girdikleri, esek kostiimii giydirerek her tiirlii asagilanmaya maruz birakildiklar
Ortagag karnaval senliklerinde abartili miktarda yiyecek ve icecek tiiketilir. Kdyliiler ve
soylular esit olarak kabul edilerek alt-iist sinirlar1 ortadan kalkar. Tiim hiyerarsiler alt
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iist edildigi ve ahlaki kisitlamalar ortadan kalktigindan dolayr karnavaldaki yasamin
“ters yiiz edilmis bir yasam” oldugu sdylenebilir (Bakhtin, 2014: 224). Moena “Tiirkle-
ri’nin térenlerinin, en azindan baslangicta, bu karnaval egilimlerini yansittigini diigiin-
mek miimkiindiir. Bagka bir deyisle Moena’daki “Tiirk” torenlerinde yerel halkin Hiris-
tiyan Bati’nin en kotii diismanlartyla 6zdeslesmesinin bu alt iist edilmis yasamla iligkili
oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte, “Turchia” mahallesinde yasayanlarin Tiirk krya-
fetleri giymelerinin, zamanla Ladin bolgesindeki diger toplumlara karsi kendi 6zel top-
lumsal kimligini ispat etmek i¢in bir yola doniistiigii de unutulmamalidir.

Moena “Tiirk” folklorundaki en ¢arpici olgu, bir dizi basmakaliba dayali agiri-yerel
kimligin farklilasma siirecinin bir pargasi olarak uygulanan Tirk kiiltiiriiniin “hayali
imgesi” olmasidir. Her y1l Agustos aymda diizenlenen “Tiirkler”in geleneksel gegit
torenini yansitan goriintiiler incelenirse, “Turchia” mahallesinde yasayanlarin sergile-
dikleri Tiirk imgesinin kendine has bazi 6zellikleri tespit edilebilir. En 6nemli olgu
stiphesiz, bu insanlarin yiizyillardir Avrupa’nin hayal giiciinii biiyiileyen padisah, oda-
liklar, cariyeler, yenigeriler ve vezirler gibi giyindikleridir. Bu sekilde, Moena “Tiirkle-
ri”, 18. ylizyilin egzotizminin ve 19. yiizyilin oryantalizminin tipik dnyargilariyla sekil-
lendirilen Tiirk-Osmanli imgesini yansitan kostiimler kullanarak kendi 6zel kimliklerini
ispat ederler.

Bu tarz kostiimlerin uzun yillar boyunca gelisen belli basmakaliplara gore tasarlan-
digin1 da eklemek gerekir. Avrupalilarin hayal diinyasinda, Osmanh Tiirklerinin giyim
tarzinin temsili, genellikle Libri di maniere (Gdérgii Kitaplar:) denen kitaplardan etki-
lenmistir. Bu kitaplar, 16. ve 17. yiizyillar arasinda ¢ok sayida yazilmis olan metinlerdir
ve Babiali’ye gonderilen elgiliklere eslik eden Avrupali ressamlarin ¢izdikleri renkli
resimleri icerir. Bu goriintiiler Tiirklerin giinlik yasamlarindaki giyim ve davranig bi-
¢imlerini yansitir (Unterkircher 1971: 15-16). “Alaturka” giyim tarzinin basmakalip bir
imgesini yaratan diger kaynak da kuskusuz 19. yiizyilda gelisen Oryantalist resimlerdir.
Moena’da diizenlenen “Tiirk” torenlerine bakilacak olursa Moena “Tiirkleri”nin kullan-
diklar1 giyim tarzinin, uzun bir egzotik ve oryantalist gelenegin mirasi olan bu basmaka-
liplardan etkilendigi anlagilir.

Bu oryantalist goriintiiler, mahalledeki evlerin tiim pencerelerinde asili olan Tiirki-
ye Cumhuriyeti bayragiyla tezat olusturur elbette. Tiirkiye bayragi aslinda tamamen
farkl1 bir gercekligi temsil eden, somut bir gergekligin en énemli simgesidir. Bu gercek-
lik, Moena sakinlerine ilham veren o hayal diinyasindan uzak olan ¢agdas Tiirkiye’nin
gercegidir. Moena “Tirkleri’nin aslinda bu gerceklikle pek ilgilenmedigi kesindir. Ar-
zular1 o bolgede yasayan diger halklardan farkliliklarin1 ve kendi benzersizliklerini
gOstermektir.

“Tiirkler”in Ladin tdrenlerindeki bir baska ilging unsur, toplulugun kurucusu olan
efsanevi yenigerinin dininden sz edilmemesidir. Bu olgu, simdiye kadar hi¢ vurgulan-
mayan ama son derece onemli bir gercektir. Nitekim tarihsel olarak gelisen Tiirk imgesi
her zaman dinsel farklilikla iligkilendirilmistir. Avrupalilar i¢in Tiirkler, her seyden
once Miisliiman olduklart igin diigmanlardir. “Turchia” mahallesinde yasayanlar dinden
s0z etmeden, Moena’ya yarali bir sekilde ulagan efsanevi yenigerinin erdemlerini vurgu-
larlar. Bu erdemler, cesaret ve askeri yigitlik gibi, geleneksel olarak Alp halklarinin
yerel gururuyla Ortiisen erdemlerdir. Bu nedenle Moena “Tiirkleri”nin, kendi kiiltiiriine
uygun olmayan olgular1 sansiirleyip Tirk imgesinin sadece amaglarina gore islevsel
olan baz1 o6zelliklerini alarak kimliklerini sekillendirdikleri sdylenebilir. Daha once
goriildigii gibi, Pageux tarafindan “mani” olarak adlandirilan bu tutumun amaci, belir-
tildigi gibi, Alp bdlgesi i¢indeki yerel 6zelligini dogrulamaktir. Bu yiizden, “Turchia”
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mahallesinin sakinlerinin, Avrupa ve Italya zihniyetinde son derece olumsuz dzellikler
iceren bir imgeyi kullanarak gururlu bir sekilde kendilerini tanitmalar1 sasirtict degildir.
Moena “Tiirkleri”, sectikleri degerlere atifta bulunur ve kendilerini, hayal diinyasina ait
biiytileyici bir gerceklikle dzdeslesen imgeler araciligryla tanitirlar. Bu olgu, “fobi”
tutumundan kaynaklanan imgeler oldugu gibi, “mani” tutumundan ortaya ¢ikan imgele-
rin de, 6tekine kars1 gergekei, tarafsiz ve dengeli goriisleri icermedigini gostermektedir.

Bunun yani sira, Moena “Tiirkleri”nin vakasi, Tiirk kimliginin secilmesinin her
seyden Once, bir kimligin yeniden yaratma hareketi ¢ergevesinde olustugunu gostermek-
tedir. Tiirk kimliginin “icad1” ya da “yeniden kesfi”, yerel bir farklilasma ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Bu olgu, kiiltiirel olusumda baskin dis diirtiilere karst verilen yerel
tepkileri yaratan kosullarda karsimiza ¢ikar. Sadece dis diirtiiler tarafindan sekillendiri-
len etkiler kendilerini dayatmaz, bir yorumlama ya da se¢im gereklidir. Bu etkiler, ¢ogu
zaman bu kosullart kendi ihtiyaglarina uyarlayarak yeniden sekillendirmeye katkida
bulunur (Poppi 1992). Dolayisiyla, yeniden ya da hicten ortaya ¢ikan Moena “Tiirkle-
ri’nin térenleriyle ilgili “geleneksel sdylem”, sadece disartya yonelik gii¢lii bir kimlik
degerine sahip olmakla kalmaz, ayn1 zamanda Fassa Vadisi’nin Ladin toplulugu icinde
de giiclii bir sekilde ifade edilir. Kiiresellesen yasam tarzlariyla yayilan asimilasyon
korkusu, geleneksel kimliklerin yaratilmasini ya da yeniden kesfedilmesini beraberinde
getirir (Poppi: 111-112). ilerleyen asimilasyon ve homologasyondan kurtulmaya ¢alisan
kiigiik topluluklarin kendi kimliklerini kurtarmalarinin tek yolu, gelenegin (yeniden) icat
edilmesi gibi goriiniiyor. Stiphesiz bu olgunun bir gostergesi, Moena “Tiirkleri”nin
toplulugu ve folklorudur.

Sonug

Giriste belirtildigi gibi, bu makalenin amaci, Moena’nin “Turchia” mahallesindeki
sakinlerin gercekten Tiirk kokenli olup olmadigini gostermek degildir. Bunun yerine,
Bastia toreninde ve her yil Agustos aymin ilk haftasinda Moena kasabasinda diizenle-
nen “Tiirkler”in gegit toreninde yansitilan Tiirk imgesini incelemek ve Alplerde yasayan
bu kiiciik toplulugu, Bati’da ylizyillar boyunca olumsuz ozellikleri tasiyan bu imgeyi
kullanmaya iten sebepleri arastirmak amaglanmuistir.

Aragtirmada One siiriildiigii gibi, Tiirkler, Bati’'nin ve Hiristiyanligin en biiyiik
diigman1 olarak tasvir edilmislerdir. Diger iilkelerde oldugu gibi italya’da da Tiirklere
kars1 kotii duygular beslenmistir. Fakat bu olgu, kiigiik bir kasabanin sakinlerinin kendi-
lerini bu halkla 6zdeslestirmelerine engel olmamustir. Nitekim “Turchia” mahallesinin
admin nereden geldigi belli olmasa ve hakkinda sadece birtakim tahminler olsa da, bu
mahallenin sakinleri i¢in kendi Tiirk kokenleri gercektir. Bu toplumun bir efsaneden
yola ¢ikarak “Tiirk” kokenlerini ilan etmesi, ait olduklar1 Ladin-Alp diinyasi1 i¢indeki
0zgiinliiklerini ortaya koyma niyetinde olduklarini gdsterir. Moena’nin “Tiirk” toplumu
tarafindan kullanilan Tiirk imgesi kesinlikle Bati’da yaygin olan oryantalist ve egzotik
basmakaliplardan sekillendirilmis, ancak herhangi bir dini ¢agrisimdan arindirilmig bir
imgedir. Dini unsur yerine, efsanevi kurucu yenigerinin erdemleri yiiceltilir ve atalarini
onurlandiran torunlar tarafindan, kokenleri Bastianin disevlilik ritiielleriyle iligkilendiri-
lebilen bir gegit toreniyle aktarilir. Moena “Tirkleri’nin bu vesileyle Tiirkliiklerini
gostermek degil, ancak Ladin bolgesinin daha genis ¢aptaki benzersizliklerini yiicelt-
mek istedikleri agiktir.

Genel olarak gelenegin (yeniden) icat edilmesinde oldugu gibi, Moena’nin “Tiirk”
geleneginin (yeniden) yaratilmasi, kendi benzersizligini ilan etmek, kimligi yeniden
kesfetmek ve kendi bolgesel 6zelliklerini korumak i¢cin meydana gelmektedir. Sonug
olarak Moena “Tiirkleri”, ¢agdas diinyanin kiiresellesen baskilarma karsi asir1 yerel
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secimlerin nasil kullanildiginin kanitidir. Herhangi bir folklorun (yeniden) icat edilisin-
de oldugu gibi, Moena “Tiirkleri” vakasi da ¢cagdas diinyada folklorun, kiiresellesmenin
etkisi altinda kendi benzersizligini kaybetme riskiyle kars1 karstya olan bir toplulugun
kimligini kurtarmanin en islevsel yoluna doniistiigiiniin bir gostergesidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar catigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Cok sayida gevrimigi haberlerin arasinda 6ne gikanlar sunlardir: “Italya’daki hayranlik; Moe-na’da Yeni-
geri Tiirk aniliyor”, TRT Haber, 2013; “italya’da bir Tiirk Koyii”, Vatan Gazetesi, 2014; “Italya’da bir
Tiirk Koyii Moena”, Yeni Asir, 2015; “Italya’da 3 asirlik Tiirk Festivali”, NTV, 2017; “italya_daki Tiirk
koyii: Moena”, Hiirriyet, 2017; “Tiirk kiyafetlerini giyip her y1l o giinii kutluyorlar”, Sabah, 2017; “Zafer-
le sonuglanan bir direnis dykiisii: bir Tiirk kéyii; ‘Moe-na’”, Yeni Alanya, 2018.

2. Moena “Turkleri”nin geleneksel gegit téreninin goriintiileri, Ladin dilinde 2013 yilinda ¢ekilen Turchia,
tradizion en festa (Turchia, festivalde gelenek) baslikli belgeselde yer almaktadir. S6z konusu belgesel su
Youtube adresinden izlenebilir: https://youtube.com/watch?v=MKWI3PX8GLg&feature=share. Belge-
selde yer alan goriintiilerin izlenmesi, bu makalede Moena “Tiirkleri’nin ge¢it toreni sirasinda sunulan
Tirk imgesi hakkin-da yapilan degerlendirmelerin anlasilmasini kolaylastirabilir. Telif hakki nedeniyle
bu belgesel-den gorsellerin metne dahil edilmemesi tercih edilmistir.neden olan ruhu agziyla alip tiikiiriir
veya atesle tedavi eder (Bayat 2012: 111-114; Demir 2016: 22).
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0z

Kiltiir, birgok farkli unsurdan beslenen ve tarihsel siireg ile birlikte giiglenen bir kavramdir; bu siire¢
igerisinde toplumun sahip oldugu degerler kiiltiiriin birer yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu acidan
kiiltiir, kendisini olusturan degerlerle bir biitiindiir ve bu degerler kiiltiirel miras olarak adlandirilmaktadir.
Somut ve somut olmayan seklinde ayrilmis olan kiiltiirel miras, toplumlar hakkinda bilgi sahibi olunmasini
saglamaktadir. Somut ve somut olmayan kiiltiirel miras unsurlari toplumun ortak kimligini gosteren ve gele-
cek nesillere aktarilmasini saglayan onemli kiiltiir pargalaridir. Kiiltiirel miras unsurlari, kiiltiirel, ¢evresel ve
sosyal agidan toplumun taninmasi i¢in 6nem tagimaktadir. Bu unsurlar sayesinde toplum kimligini tanimis ve
arastirmis olur. Ayrica kiiltiirel mirasin ekonomi ile de baglantist bulunmaktadir. Yerel kalkinma ve istihdama
katki saglama gibi 6zelliklerinden dolay1 ekonomik katkisindan da bahsedilebilmektedir. Belirtilen bu 6zellik-
ler dogrultusunda nesilden nesile aktarilmasi ve korunmasi gerekmektedir. Korunabilmis olan degerler gele-
cek kusaklara aktarilabilecektir. Kiiltiirel mirasin korunmasinda topluma biiyiik gorevler diigmektedir. Toplu-
mu olusturan kiiltiirel 6zellikler incelendiginde farkli kiiltiirlerin toplumun mozaigini meydana getirdigi
goriilmektedir. Boylelikle kiiltiirel ¢esitlilik meydana gelmekte ve kiiltiirel miras unsurlart da farklilasmakta-
dir. Kiiltiirel miras1 besleyen onemli bir unsur toplumlarin kiiltiirel farkliliklaridir. Kiiltiirel 6zelliklerinin
yasatilmaya calisildigi zengin kiiltiirlerden biri de Pomaklardir. Gelenekleri gorenekleri, inanislari, gesitli
ritiielleri, giyim unsurlari, dil ve edebi eser 6zellikleri, mutfak kiiltiirii neticesinde zengin birikimi olan Pomak
kiiltiirii, arastirma konusu olarak segilmistir. Bir toplumu digerlerinden ayiran 6gelerinin korunarak gelecek
nesillere aktarilmasi 6nem arz ederken, Pomaklar gibi kendisine has kiiltiirel kimlik 6geleri bulunan toplumla-
rin kiiltiirel oriintiilerinin yazili olarak bir araya getirilmesi kiiltiire]l mirasin aktarilmasinin 6n kosulunu olus-
turmaktadir. Bu yaklasimdan yola ¢ikarak iiretilen aragtirma sorusunun ¢oziimlenmesi i¢in Pomak sosyo
kiiltiirel ortintiilerinin kesfi i¢in yorumlayici bakis agisiyla nitel desen yaklasimi benimsenistir. Nitel desen
yaklasiminin en 6nemli 6zelligi bir konuyu ayrintili ve derinlemesine arastirabilme igerigine sahip olmasidir.
Bu baglamda arastirma kapsaminda kullanilan nitel desen yaklagimi sayesinde konu derinligi ile arastirilmig
olup, sosyo kiiltiirel 6zellikler ile ilgili daha detayl bilgiler elde edilmistir. Aragtirmanin 6rneklemini Pomak
kiiltiirine sahip olan kisiler olusturmaktadir. Arastirmanin amact Pomak kiiltiiriine ait sosyo kiiltiirel unsurla-
rin belirlenmesidir. Belirtilen ama¢ dogrultusunda da yar1 yapilandirilmis goriisme formu hazirlanmustir.
Hazirlanan yari yapilandirilmig goriisme formu kullanilarak derinlemesine goriisme teknigi ile veri toplanmus-
tir. Betimsel analiz ile ¢6ziimlenen verilerden yola ¢ikilarak Pomak kiiltiirel miras boyutlart alt1 baslik altinda
ele almmstir. Pomak kiiltiiri miras1 boyutlar1 cesitli asamalarda isimlendirilmistir; gelenek-gorenek, edebi
unsurlar, inanig unsurlar;, mutfak kiltiirii, giyim unsurlar ve el sanatlari olarak isimlendirilmis ve boyut
igerikleri degerlendirilmistir. Arastirmanin sonucunda sahip oldugu kiiltiirel 6zellikleri ile Pomaklarin kendile-
rine ait kiiltiir birikimlerinin oldugu ve giiniimiizde yasatmaya devam etmeye ¢alistiklar1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirel Miras, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras, Somut Kiiltiirel Miras, Pomak Kiiltiirii, Pomak
Kiiltiirel Mirast.

ABSTRACT
Culture is a concept that is fed by many different elements and strengthened with the historical pro-
cess; In this process, the values of the society emerge as a reflection of the culture. In this respect, culture is a
whole with the values that form it, and these values are called cultural heritage. Cultural heritage, which is

*

*x

Gelis tarihi: 17 Ocak 2022 - Kabul tarihi: 5 Aralik 2022

Giizel, Ozlem; Akyurt Kurnaz, Hande. “Anadolu’da Kiiltiirel Mirasin1 Koruyan Pomaklar: Sosyo-Kiiltiirel
Yasantilar Uzerine Bir Aragtirma” Milli Folklor 137 (Bahar 2023): 199-213

Akdeniz Universitesi, Turizm Fakiiltesi, Antalya/Tiirkiye, ozlemmguzel @hotmail.com,

ORCID ID: 0000-0003-0081-3530.

*** Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Turizm Fakiiltesi, Bolu/Tiirkiye, handekurnaz@ibu.edu.tr,

ORCID ID: 0000-0001-9712-6387.

http://www.millifolklor.com 199


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

divided into tangible and intangible, provides information about societies. Tangible and intangible cultural
heritage elements are important cultural pieces that show the common identity of the society. Cultural heritage
elements are important for the recognition of society in terms of cultural, environmental and social aspects.
Thanks to these elements, the society recognizes and researches its identity. In addition, cultural heritage has a
connection with the economy. Due to its features such as contributing to local development and employment,
its economic contribution can also be mentioned. In line with these characteristics, it should be transmitted
from generation to generation and protected. The values that have been preserved can be passed on to future
generations. The society has great responsibilities in the protection of cultural heritage. When the cultural
characteristics that make up the society are examined, it is seen that different cultures create the mosaic of the
society. Thus, cultural diversity occurs and cultural heritage elements differ. An important element that feeds
the cultural heritage is the cultural differences of the societies. One of the rich cultures where cultural charac-
teristics are tried to be kept alive is the Pomaks. The Pomak culture, which has a rich accumulation as a result
of its traditions, customs, beliefs, various rituals, clothing elements, language and literary work features, and
culinary culture, has been chosen as the research subject. While it is important to preserve and transmit the
elements that distinguish a society from the others to future generations, bringing together the cultural patterns
of societies that have unique cultural identity elements such as Pomaks in writing constitutes the prerequisite
for the transmission of cultural heritage. In order to analyze the research question produced based on this
approach, a qualitative design approach with an interpretative perspective was adopted for the discovery of
Pomak socio-cultural patterns. The most important feature of the qualitative design approach is that it has the
content of researching a subject in detail and in depth. In this context, thanks to the qualitative design ap-
proach used in the research, the subject has been researched in depth and more detailed information about
socio-cultural characteristics has been obtained. The sample of the research consists of people who have
Pomak culture. The aim of the research is to determine the socio-cultural elements of the Pomak culture. In
line with the stated purpose, a semi-structured interview form was prepared. Data were collected by in-depth
interview technique using a semi-structured interview form. Based on the data analyzed by descriptive analy-
sis, the dimensions of Pomak cultural heritage are discussed under six headings. Pomak cultural heritage
dimensions have been named at various stages; traditions, literary elements, belief elements, culinary culture,
clothing elements and handicrafts were named and their dimension contents were evaluated. As a result of the
research, it has been determined that Pomaks have their own cultural accumulations with their cultural charac-
teristics and they are trying to keep them alive today.

Keywords

Cultural Heritage, Intangible Cultural Heritage, Tangible Cultural Heritage, Pomak Culture, Pomak
Cultural Heritage.

Giris

Destinasyonlar i¢in 6nemli ¢ekicilik unsurlarindan olan kiiltiir ve miras, kiiltiir tu-
rizminin temel bilesenleridir (Leask 2016; Loulanski ve Loulanski 2011). Topluluklarin
temeli olan kiiltiirel miras unsurlar1 (Andereck vd. 2007) etkili bir sekilde yonetildikle-
rinde cevresel ve sosyal degerlerin artmasina katkida bulunabilmektedir (Jamal ve
Stronza 2009). Unesco kiiltiirel mirasi, bir grup veya toplumun ge¢mis nesillerinden
miras kalan, muhafaza edilen ve gelecek nesillerin yararina bagislanan fiziksel eserler
ve soyut nitelikler olarak tanimlamaktadir (Rosa vd. 2021; Shepherd 2006). Kiiltiirel
miras sadece anitlardan ve koleksiyonlardan olusmamaktadir. Ayrica gelenekler, gosteri
sanatlari, sosyal uygulamalar, ritiieller, bayram etkinlikleri, doga ve evrenle ilgili bilgi
ve uygulamalar, geleneksel el sanatlar1 iiretme bilgi ve becerileri gibi atalardan miras
kalan ve torunlara aktarilan ifadeleri de igermektedir (Unesco 2011; Unesco 2006; Ka-
rakul 2007).

Kiiltiirel miras igerisinde; inanglar, torenler, yerel bilgiler, sanat eserleri, zanaat us-
taliklari, miizik, tarih, toplumun dil 6zellikleri, spor, yeme-igme adetleri, giyim, mimari
ogeler gibi bir¢ok faktdr yer almaktadir. Genis bir alana sahip olan kiiltiirel mirast, iki
farklt grupta ele almak miimkiindiir. Somut kiiltiire] miras unsurlar1 sanat, edebiyat,
miizik, arkeolojik ve tarihi eserler ile binalari, anitlar1 ve tarihi yerler olarak belirtilmek-
tedir. Somut olmayan kiiltiirel miras igerigi ise maddi olmayan niteliklerden olugsmakta-
dir. Bunlar genellikle manevi inanglara dayanan geleneklerden meydana gelmektedir.
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Hem somut hem de somut olmayan kiiltiirel miras eserleri toplumlarin birbirinden olan
farkliligin1 ortaya koymaktadir. Kiiltiirel mirasin 6nemi bir toplulugu digerlerinden ayirt
edebilen oriintiiler olarak da ortaya ¢cikmaktadir. Kendilerine has dinamikleri olan 6zel-
likle nis topluluklarin gelecekte de yasatilabilmesi icin giinlimiizdeki ayrisan icerikleri-
nin iyi bilinmesi, analiz edilmesi ve belgelenmesi toplum kiiltiiriiniin siirdiiriilebilirligi
acisindan gerekli bir stratejidir. Clinkii farkli topluluklarin kiiltlirel miras kimlik 6gele-
rinin anlagilmas: kisileri ge¢mise baglarken, kiiltiirleraras1 diyaloga yardimci olarak
diger yagam big¢imlerine saygiy1 da tesvik etmektedir (Ma vd. 2019; Sonkoly ve Vahti-
kari 2018). Bu baglamda bu arastirmanin temel amaci bir toplumun iginde var olan bir
alt toplulugun kendine has dinamiklerini ve kiiltiirel 6riintiilerini kiiltlirel miras ¢ergeve-
si baglaminda siniflandirmak ve raporlamaktir.

1. Literatiir Taramasi

1.1. Kiiltiirel Miras

Kiiltiirel miras somut ve somut olmayan olarak siniflandirilmaktadir. Somut kiiltii-
rel miras, gelecek igin korunmaya deger oldugu diisiiniilen binalar, tarihi yerler, anitlar,
onemli eserler veya nesnelerden olusmaktadir. Bunlar belirli bir kiiltiiriin arkeolojisi,
mimarisi, bilimi veya teknolojisi i¢in 6nemli olan nesneleri icermektedir (Kurin 2004).
Bir toplumda iiretilen, korunan ve nesiller arasi aktarilan eserler anlamina gelen somut
kiiltiirel miras, toplum yasayisinda kiiltiirel 6neme sahip insan yaraticiliginin fiziksel
veya somut Uriinlerini igermektedir (Logan 2012; Moghadam ve Bagheritari 2007;
Unesco 2003). Yerel topluluklar igin degerlerinden dolay1 kiiltiirel alanlarin ve igerikle-
rinin korunmasi 6nemlidir (Brown 2005). Fiziksel nesneler olmalarina ragmen, bir kisi-
nin ulusal kimligine ait degerlerini ve inanglarint sekillendirmeye yardimci olmaktadir
(Logan 2012). Somut olmayan kiiltiirel miras unsurlar1 ritiieller, gelenekler, senlikler,
doga temal1 bilgiler ve uygulamalar, el sanatlar1 olarak siniflandirtlirken, bu unsurlar
topluluklar tarafindan siirekli olarak yeniden yaratilir; toplumlara kimlik duygusunu
saglamaktadir (Li vd. 2021; Cominelli ve Greffe 2012; Moghadam ve Bagheritari 2007,
Unesco 2003; Harvey 2001).

Kiiltiirel miras1 olusturan bir¢ok boyuttan bahsetmek miimkiindiir. Bu ¢aligma kap-
saminda kiiltiirel mirasin toplumsal ve kiiltiirel boyutlari {izerinde durulmaktadir.

Tablo 1: Kiiltiirel Miras Boyutlari

Boyutlar icerik

Fiziksel imaj, Cevre, Yasam Kalitesi

Ekonomik Kaynak, Markalagsma, Kalkinma

Toplumsal Kimlik, Degisim, Etkilesim Araci, Yagam Bi¢imi
Kiiltiirel Kiiltiirel Geligim, Kimlik

Politik Ulus Birligi Araci

Yasal Yonetsel Katilim, Koruma

Kaynak: Eryazicioglu, 2018.

Toplumsal boyut olarak kiiltiirel miras toplum kimliginin olusmasina, kiiltiirel de-
gisimin saglanmasina yardimer olmaktadir. Ayrica toplum igerisinde yer alan bireyler
arasinda etkilesimi arttiran bir ara¢ vazifesidir. Toplumun yasam bi¢iminin anlatildigi
ornekler kiiltiirel miras igerisinde yer almaktadir. Kiiltiirel boyut kapsaminda kiiltiirel
gelisimi saglayan bir etken olarak bahsedilen kiiltiirel miras, kiiltiirel kimligi de destek-
leyen en temel kavramdir (Eryazicioglu 2018).

1.2. Pomak Kiiltiirii

Giiniimiizde ¢esitli devletlerin cografyalarinda yasayan Pomaklarin atalar1 olan
Kuman-Kipgaklar 11. yy. dan itibaren Balkanlara geldigi bilinmektedir (Alp’ten akt.
Kamil 2017). Farkli etnik 6zellikleri barindiran Balkanlarda yasayan Pomaklar, sahip
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olduklar kiiltiirel 6geler ile 6nemini korumaktadir. Pomaklar, giiney Bulgaristan'in orta
ve bat1 Rodop Daglari’nda, batida Mesta Nehri Vadisi’nden doguda Xaskovo-Kiirdtali
hattina, kuzey Yunanistan’in Bat1 Trakya’sinda, Makedonya genelinde, Dogu Arnavut-
luk ve Tiirkiye’de yasamaktadirlar. Bu iilkelerdeki Pomaklarin sayisini tahmin etmek
zordur ¢ilinkii ulusal niifus sayimlarinda ya ¢cogunluk etnik grubun {iyeleri olarak ya da
genel Miisliiman kategorisi altinda sayilmistir (Eminov 2007).

Pomak kelimesini Osmanli kaynaklarinda 19. yiizyildan itibaren gérmek miimkiin-
diir. Konustuklart dilin %30’unu Ukrayna Slavcasi, %25’ini Kuman-Kipgakea,
%20’sini Oguz Tiirkgesi, %15’ini Nogayca, %10’unu Arapca kelimelerin olusturdugu
incelenmistir. Sosyokiiltiirel yasam diizeni olarak Anadolu gelenekleri ile ortak 6zellik-
leri bulunmaktadir. Ayrica Samanizm temelli geleneklerinin de oldugu goriilmektedir
(Memisoglu 2007).

Pomak halkinin ortak bir tarihi, cografyasi, yerellik anlayis1 ve gelenekleri vardir.
Canakkale, Denizli, Mugla, Kastamonu gibi illerin ¢evresindeki kirsal alanlarda gele-
neksel Pomak kumaslarinin {iretimi halen yaygim olup, bu malzemeler uzun yillardir
giyim ve ev tekstili iiretiminde kullanilmaktadir. Anadolu’da ve Trakya’da geleneksel
yasam bi¢imini ve kiiltiirel ifadeyi koruyan Pomaklar, atalarinin mirasini korumakta,
kdyleri canlandirmakta ve Anadolu’daki en eski Avrupa varliklarindan birini siirdiir-
mektedir (Basaran ve Gurcum, 2010).

Aile, Pomaklar agisindan 6nemli kavramlardan biridir. Kiz ve erkek evlatlar ara-
sinda ayirim olmayan bir toplum yapisi hakimdir. Pomak evleri niifus olarak sayica
fazla aileyi barindirabilecek sekildedir. Aile igerisinde kadin ve erkegin esit s6z hakki
bulunmaktadir. Bolgesel 6zelliklere gore degisiklik gosteren Pomak evleri bahgelerinin
genis olmasi ve bahgelerinde firm, samanlik gibi boliimlerin olmasi dikkati cekmekte-
dir. Kahvehaneler Pomak erkekleri igin onemli alanlardir ve camiler konusunda da
erkeklerin ibadet alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinlar ¢ogunlukla evlerde iba-
detlerini ve torelerini gergeklestirmektedir. Pomaklar igerisinde dayanigma oldukga
fazladir. Imece kavrami gecerlidir (Kirtil 2019). Dogumdan hastaliga kadar birbirlerini
yalmz birakmayan Pomaklar yardimlasma konusunda &rnektir. Inanislar1 ve uygulama-
lar1 konusunda ¢esitli 6rnekler mevcuttur. Dogum ritiiellerinde kirk giin disar1 ¢tkmama,
kirk1 karisma, anne siitiiniin sifaci 6zelliginin kullanilmasi; farkli inaniglar dogrultusun-
da tirnak kesme ile ilgili inanislar, Bocuk gecesinde makas agzinin baglanmasi, siiriiniin
eksilmemesi igin kurt agz1 baglamak, arife giinii is yapilmamasi, Hidrellez doneminde
evlenecegi kisinin riiyada goriilebilmesi, yeni dogan bebege isim koyma gibi bazi adet-
lerin oldugu goriilmektedir. Aslinda Anadolu ile bagdastirildigi zaman bu gelenek ve
goreneklerin oldukca birbirine benzer oldugu da incelenmektedir. Diigiinlerle ilgili
cesitli ritiieller de yer almaktadir. Ornegin, akraba evliligi yoktur, kiz isteme ritiieli 3
kez tekrar edilmesinden sonra sona ermektedir (Kirtil 2019). Bocuk gecesi de ayr bir
ritiiel olarak goriilmektedir (Giizel ve Akyurt Kurnaz 2020; Akyurt Kurnaz ve Kurnaz
2018). Pomak kiiltiirlinde Hidirellez’in ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Yagmur dualarn
Pomak kdylerinde benimsenmis bir gelenektir. Birliktelik ve dayanigma duygusunun
onemli bir gostergesi olmaktadir. Pomaklar hakkinda bilgi alinabilecek bir diger konu
da yemek kiiltiiriidiir. Pomak kiiltiiriiniin en belirgin 6zelliklerinden biri olan yemek
kiiltiirtine dair birgok 6rnek bulunmaktadir (Kirtil 2019).

2. Arastirma Yonetimi

Aragtirmada nitel arastirma yontemi kullanilmis olup, bir olguya iliskin bireysel
anlamlari/6riintiileri ortaya c¢ikaran ve anlamlandirmay1 amaclayan fenomenoloji (olgu
bilim) deseni tercih edilmistir (Yildirim ve Simgek 2011). Bir fenomenle ilgili bireylerin
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deneyimlerinin betimlendigi bu arastirma deseninde amag betimlemeler iizerinden den-
eyimlerinin 6zline/6riintiilerine ulagmaktir (Creswell 2016). Anlami kesfetmeye yonelik
bu fenomenoloji (olgu bilim) arastirmasi, Pomaklarin sosyo-kiiltiirel yasantilarinin 6zii-
nii ortaya koymaktir. Fenomenoloji deseninde yapilan bu arastirmada “Pomaklarin
sosyokiiltiirel yagantis1” aragtirma konusu edilmistir. Arastirmanin temel problem ciim-
lesi “Balkanlardan Tiirkiye've go¢ eden Pomaklarin kiiltiirel bir miras olarak giintimii-
ze aktardiklart Pomak kiiltiiriiniin icerikleri nedir?” olarak belirlenmistir. Bunun yani
sira aragtirma problemine iliskin olarak alt problemler ile Pomaklarin gelenek-
gorenekleri, dil unsurlari, inanislari, edebi unsurlari ve kiiltiiriin fiziksel yansimalari
¢Oziimlenmeye ¢aligilmistir.

Aragtirmada sosyal bir olgu olarak Pomaklarin sosyo-kiiltiirel yasantilarinin 6riin-
tiillerini ve betimlemelerini detaylandirilacagi igin belirttigi lizere veri toplama yontemi
olarak derinlemesine miilakat yontemi kullanilmistir (Bas ve Akturan 2017; Creswell
2016; Yildirim ve Simgek 2011). Fenomenolojik aragtirmada bireysel deneyimler 6nem-
li oldugu i¢in arastirma konusu edilen fenomene yonelik tecriibeyi yagayan Kkisiler
orneklemi olusturmalidir. Dolayisiyla amach 6rneklem dahilinde ¢esitli bolgelerde
yasayan Pomaklar ile goriisme yapilmistir. Veri toplama araci olarak konunun derinle-
mesine incelenmesine olanak saglayan yari yapilandirilmis bireysel goriisme formu
kullanilmistir (Merriam 2015). Katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerine yonelik
tanimlayict sorularin ardindan, arastirmanin amacina yonelik olarak belirlenen temel
aragtirma sorusu katilimcilara sorulmustur.

Gortigsmeler 01.10.2019 ile 15.12.2019 arasinda gergeklestirilmistir. Yapilan 14 g6-
rligme sonrasinda verilerin tekrara diigmesi nedeniyle, temalar doygunluga ulastigi dii-
stintilerek goriigmeler tamamlanmistir (Creswell 2016). Goriisme sonrasinda elde edilen
ses kayitlar ¢oziimlenerek kodlama i¢in hazirlanmistir. Katilimeilar K1, K2 ve devami
seklinde kodlanmistir. Arastirmanin analizi “verilerin iglenmesi (anlamli kavram ve
temalarin  kodlanmasi), verilerin gorsel hale getirilmesi ve sonu¢ ¢ikarma-
degerlendirme” olmak {izere {i¢ asamali olarak gerceklestirilmistir (Kiimbetoglu 2005).
Fenomenolojik aragtirmanin temel islevi kelime betimlemesinin yapilmasidir (Stones
1988). Bu sebeple elde edilen veriler islendikten sonra betimleyici analiz teknigi ile
¢oziimlenmistir. Oncelikle veriler analiz i¢in hazirlanarak, kodlanmus, kategorilestiril-
mis ve gorsellestirilmistir.

Aragtirmanin i¢ gegerliligini (inandiricilik) artirmak igin ilgili yazin detayli incele-
nilerek goriigme sorular1 hazirlanirken, dis gecerlilik (aktarilabilirligi) baglaminda tiim
aragtirma siireci katilimcilara gériigme icin rahat bir ortam saglanarak detayli olarak
aciklanmugtir. I¢ giivenirliligin (tutarlilik) saglanmasi igin elde edilen veriler objektif
olarak ele alinmistir. Dig giivenirlilik (teyit edilebilirlik) i¢in kodlamalarin uzman bir
akademisyen tarafindan tekrar kategorilestirilmesi istenmistir. Aragtirmaci ve uzman
akademisyen kodlamalarinin tutarlilik degerleri karsilastirilmistir. Temalara iligkin
tutarlilik degerleri i¢in Kappa analiz degerlerine bakilmistir ve Kappa degeri 0,81 olarak
hesaplanmistir. Bu deger, 6nemli diizeyde uyum sagladigini ortaya koymaktadir (Landis
ve Koch 1977).

3. Bulgular

Arastirmada oncelikle katilimcilarina iligkin tanimlayici sorular ¢oziimlenmistir.
Tablo 2’de goriildiigii iizere katilimcilarin yas araliklarinin 26 ile 72 arasinda degistigi
goriilmektedir. Trakya bolgesinde yasayan katilimcilar, geldikleri iilkeler, Yunanistan,
Bulgaristan, Romanya ve Makedonya olarak siralanmistir. G6¢ nedenleri olarak da
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savas, din-dil-kiiltiir baskilari, giivenlik sorunlar1 ve miibadele anlagsmasi1 gosterilmistir.
5 katilimey, kiiltiirel olarak geldikleri bolge ile etkilesime devam ettiklerini belirtmistir.
Tablo 2: Katilimcilara iliskin Tanimlayic1 Ozellikleri

Ata Kiiltiirel
Katthmai  Cinsiyet  Yas Egitim Memleket . Gelis Nedeni Etkilesim
Kokeni
Devami
K1 E 27 Lisans Edirne Yunanistan Miibadele Hayir
Antlagmasi
K2 K 45 Tlkégretim Liileburgaz  Bulgaristan  Baski Hayir
K3 K 72 ilkogretim Hayrabolu  Yunanistan  Savag/Baski Hayir
sk e e - Miibadele
K4 K 69 Ilkogretim Demirkdy Yunanistan Evet
Antlagmasi
K5 K 50 Tlkégretim Hayrabolu ~ Romanya D'I/D"] AY- Evet
rimciligl
K6 K 44 Ortadgretim  Hayrabolu ~ Makedonya Savay/ Dllv/Dm Kismen
Ayrimeiligi
K7 E 39 Ortadgretim  Hayrabolu ~ Makedonya  Savag Kismen
: Lo Yunanistan
K8 K 65 Ilkokul Tekirdag Makedonya Savas Evet
K9 K 57 llkokul Edirne Makedonya  Baski Kismen
K10 K 25 Lise Hayrabolu  Bulgaristan  Savag Kismen
K11 E 27 Lise Hayrabolu  Bulgaristan  Baski -
K12 K 26 Lisans Hayrabolu  Bulgaristan  Savas -
. . Makedonya
K13 E 32 Lise Merig Bulgaristan Savas Evet
K14 K 27 Universite Canakkale  Bulgaristan Givenlik Evet
Sorunu/Savas

Katilimeilarin kiiltiirel etkilesime iliskin cevaplarinda asagidaki ifadeler atalarinin
yurtlarinda yasayanlar ile giiniimiizde etkilesim i¢inde olmasalar da yasadiklari alanda
kiiltiirel mirasa sahip ¢ikmaya calistiklarini, 6zellikle biiyiiklerinin yanlarinda Pomak
kiiltiiriinii yasamada daha 6zgiir hissettikleri ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu ¢ikarima
iligkin ifadeler su sekildedir:

“Anadilimizi yetkin bir sekilde kullanamiyoruz. Kiiltiiriimiizii azami diizeyde ayak-
ta tutmaya ¢alisiyoruz. Yeni dogan nesillere Pomak oldugumuzu anlatiyoruz.” (K1)

“Istanbul’da yastyorum orada kendi kiiltiiriimii devam ettiremiyorum. Ama kéyde
yasayan akrabalarim var oraya gittigimde benligime geri doniiyorum.” (K6)

“Amcalarim, halalarim koyde yasiyorlar. Hayrabolu’da Pomak unsurlart neredey-
se devam ediyor.” (K7)

“Hala dili konusuyor, geleneklerimizi siirdiiriiyoruz.” (K8, K7, K9, K10)

Katilimer 14 ise kentlesen kesimin Pomak yakinlarla etkilesimi kdyden ¢ikmayan-
lara gdre daha kolay yaptiklarini aktarmaktadir:

“Giiniimiizde egitim diizeyine gore kiiltiirel etkilesim degiskenlik gosteriyor. Kent-
lesen akrabalarimiz ve yakinlarimiz, Bulgarlar veya farkli yorelerden Pomaklar ile
iletisim kurabiliyorlar. Hatta Bosnak ve Ruslarla dahi Pomakca iizerinden anlasabili-
yorlar. Fakat kéyden ¢ikmayanlar Bulgarlarla hemen hemen ayni dili konustuklarini ve
etnik akrabaliklarini dahi pek bilmiyorlar.” (K14)

Arastirmanin amact kapsaminda katilimcilara yoneltilen “Balkanlardan Tiirki-
ye’ye gog ettiginizde getirdiginiz ve aktardiginiz Pomak kiiltiir unsurlart nelerdir?”
temel arastirma sorusu ile Balkanlardan Tirkiye’ye go¢ yolculuklar1 ve getirdikleri
kiiltiirel unsurlar sorulmustur. Katilimcilarin ifadelerine gére Pomak halki oldukca zen-
gin bir kiiltiire sahipler. Mecburi gogleri dolayistyla yer degistirirken kiiltiirel 6gelerini
de bu topraklara tasimiglar. Ancak belirli bir siire kiiltiirlerine sahip ¢ikabilmislerdir.
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Sehirlere yapilan gocler ve cekirdek aileden uzaklasma durumlar1 Pomak kiiltiiriinden
de uzaklagmalarma yol agmistir. Bu ¢ikarimlar1 destekleyen ifadelere drnekler su sekil-
dedir:

“Esyva olarak hatirasi olan esyalart maalesef getirememisler ¢iinkii zahmetli bir
yvolculuk gecirmisler. Ama 1960’lara kadar yoresel givimleri, dokumalari, diigiin, bay-
ram, cenaze vs. kiiltiirlerini bozulmadan siirdiirebilmigler. Ancak sehirlere go¢ ve ev-
lenme artinca ister istemez tiim etnik gruplarda oldugu gibi bizde de kiiltiirel yozlagma
baglamis.” (K1)

“Dilimizi, Pomak¢a tiirkiilerimizi koruduk. Inanglarimiz, yemek kiiltiiriimiiz, orf
adet gelenekler devam ediyor. Sadece 1 hafta siiren diigiinler 2-3 giine indi.” (K3)

“Biiyiiklerimden kalma dokuma egyalar ve el islemelerini evimde kullaniyorum.
Sehirlerde olan diigiinlerimizde Pomak folklorik égeleri azalmaya basladi.” (K1)

Pomak kiltiiriiniin siirdiiriilebilirligine iliskin ifadelerden sonra kiiltiirel miras
oriintiilerine iligkin elde edilen kodlar ve temalar Sekil 1’de sunulmustur. Betimsel
analizlerden yola cikilarak Pomaklarin kiiltiirel miras boyutlar1 6 baglik altinda ele
almmustir. Pomak kiiltiirii miras1 boyutlari; gelenek-gorenek, edebi unsurlar, inanig
unsurlar1, mutfak kiiltiirti, giyim unsurlar1 ve el sanatlar1 olarak isimlendirilmistir.

Sekil 1: Pomak Kiiltiirel Miras Boyutlar1

Pomak Kiiltiirel Miras
Gelenek-Gérenek | icerikleri o El Sanatlan

— ; N
// \
,
Edebi Unsurlar // N\ Giyim Unsurlan
/
inam§ Dnsusan m

Genel olarak bakildiginda temel arastirma sorusu baglaminda “gelenek-gorenek,
edebi unsurlar, inanig unsurlari, mutfak kiiltiirii, giyim unsurlar1 ve el sanatlar1” ortaya
¢ikan temalar olmustur. Katilimcilarin “Pomak kiiltiiriinden miras kalan gelenek — go-
renek unsurlart baglaminda yapilan ¢oziimlemelere bakildiginda diigiin, cenaze, do-
gum, dis ¢tkarma ve bayramlagsmaya” yonelik gelenek ve goreneklerin aktarildigi go-
rilmektedir.

Katilimeilar Pomak kiiltiiriinde aslinda diigiinlerin 7 giin 7 gece siirdiigiini, kiz al-
ma alayma 6zgli geleneklerin oldugunu, damadin gergeklestirmesi gerek ritiiellerin
oldugunu, cenazenin yiiziiniin agilarak yakinlarmin cenazeyi son kez goérmelerinin sag-
landigini, lohusa kadina ve bebege 6zgii yerine getirilmesi gereken adetlerin oldugu ve
dis ¢ikarma ritiiellerinin oldugunu belirtmislerdir. Gelenek-gorenek baglaminda dnemli
ipuglari sunan alintilar su sekildedir:

“Dogumda ilk bebekte eski ¢uvallardan yatak dikerler icine saman dolduruyorlar.
Sonra lohusayt 3 giin onun iizerinde yatirirlar ki kemikleri yumusacik kalsin.” (K3)

“Diigiinler de 7 giin 7 gece stirer. Gelin baba evinden ¢iktiktan sonra bayiwr gibi bir
yere ¢ikilir. Damadin arkadaslarimdan 7 kigi ata biner. Kiiciik bir yastik olur. Ilk onu
alan atiyla eve gelir, gelinin geldigini haber vermek igin damada getirir.” (K5)

“Gelin alma kismi ¢ok uzun siirmektedir, 4-5 saat gibi. Diigiinlerimizde degisik
olarak mendil havas: oynanmaktadir. Genel olarak 2 kisi karsilikli geger ve ellerine
halay mendili veya normal mendil alarak, mendilleri iicgen hale getirirler, daha sonra
ticgenin diiz kismu iistte kalacak sekilde iki uzundan tutulur ve saga sola hareket ettirile-
rek ayaklar ile ritme uyum saglanir. Bu oyunda mendil havast miizigi kullamlir.” (K12)
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Tablo 3: Gelenek-Gorenek Boyutu Igerikleri

Kod

—
X

o~
X

™
N4

<
X

X

X

K11
K12

X

Gelenek-Gorenek

Diigiiniin 7 giin 7 gece
stirmesi

N
N

\/

< K13
“K14

N4
N

Diigiiniin 3 giin 3 gece
stirmesi

< | = |K10

Diigiinde damadin 7 arkada-
sinin ata binmesi

Diigiinde 5 davul, 5 zurna
olmasi

Uzun gelin alma alay1

Diigiinde mendil havasi
miizigi ile oyun

Damadin toprak basti parasi
vermesi

Damadin kiz alirken gengle-
re pismis tavuk vermesi

Cenazede Sesli aglama/agit
yakma

Cenazede agit yakma

Cenaze yemegi

< |2

< |2

Cenazede 6liiniin yiiziiniin
agik birakilmasi ve insanla-
rin Olitye bakmasi

Lohusaya cuval yatak yapma

Lohusa kadmin 40 giin
disartya cikarilmamasi

Bebek ¢amasirmim 40 giin
disariya asilmamasi

Lohusa kadinin diigiine
gitmemesi

Diigiine yedi koy davet
edilmesi

Diigiin ve cenazede bakir
kazanda yemek yapilmast

Bayramda pehlivan giiresleri

Bayram namazi sonrast
bayramlagma sirasinin
dizilmesi

Siit disin ¢at1 Kiremitine
atilmasi

\/

Siit dis i¢in mani okunmasi

\j

Pomak kiiltiiriinden miras kalan ve hala kullanilan edebi unsurlara (Tablo 4) bakil-

diginda ise, Pomakga dilin varlig1 vurgusu 6ne ¢tkmaktadir. Kendine 6zgii bir dil yapisi
olan Pomakg¢a ninniler, sarkilar, tiirkiiler, atasézleri, masallar dilden dile aktarilirken,
kisilerin ¢agrilmasi esnasinda isimlerine Pomakga lakaplarin takildig1 da ek olarak vur-
gulanmigtir. Ayrica Pomakca da dile 6zgii bazi yapilar su drnekler ile verilmistir:

amca, gibi.” (K2).

“Kelime vurgularimiz Tiirk¢e soylesek dahi Slavik aksanda oluyor akabinde mimik
Ve jestler ayni sekilde degisiyor.” (K1).
“Kullandigim bazi Pomakg¢a kelimeler var: Mayka=anne, Bubayko=baba, Muca=

“Cogu yashmiz Tiirkce bilmiyor. ‘Ma’ ¢ok kullanilir. ‘R’ harfi ¢cok baskin sekilde

konusuluyor. Kisaltmalar ¢ok yaygindir. Isimlerde genelde lakap takihdir. Yengeye
‘inge’ deniyor mesela.” (K7).
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“Isimlerimizde mesela Hatice ismim ‘hatico’- ‘ato’ diyorlar. R harfi ¢ok baskin
kullaniyoruz. Ma’yi her ciimlede birkag kere kullaniyoruz.” (K5).

“Birini tarif ederken lakaplarina gére tarif ediyorlar. Ornegin; Hiiseyin ALTAY in
kizint tamitirken ‘Mimigato Rabia’ seklinde tanitilir. R harfi baskinligi Pomakg¢a’da ¢ok
fazla Tiirkce konusurken bile Pomak olanlar karsi tarafin Pomak oldugunu anlarlar.
‘Ma’ ekini genelde ciimle ve isimlerin baslarina eklerler.” (K12).

“Pomakga koyde ¢ok fazla kullaniliyor. Tiirkce bilmeyenler bile var. Pomakga ola-
rak mesela Resmiye ismine Resma derler. Hatice'ye Ata derler. Emine’ye Yama derler.
Mahmut’a Mutu derler. Hiiseyin’e Usa derler. R harfi baskin ¢ok baskin kullaniliyor.”
(K3)

“Lakaplar takilir. Ahmet Kahya, Hiiseyin Kahya gibi kisilerden bahsedilir. Bir
muhabbet sirasinda sin kelimesi ¢ok kullanilirdi. Evladim anlaminda gibi.” (K4).

“Isimlere Pomakc¢a takilar takariz; mesela dedeko, neneko, dayko, teska (teyze).
Recep’inki yerine Recepska, Fahri’'nin esi yerine Fahrivisa, Samet’in esi yerine Same-
dissa gibi giinliik hayatta aktif kullanimlarimiz var.” (K14).

Katilimer 6, Diramali Hasan ile ilgili kendisine aktarilan bir hikayeyi su sekilde dil
getiriyor:

“Diramali Hasan i hikdyesi var bildigim. Diramali Hasan savag déneminde zen-
ginlerden alp yoksullara veriyormus, Osmanli doneminde bu olay yiiziinden bir ayak-
lanma olmus. Bu olaydan sonra Diramali Hasan't eskiya ilan etmigler ve iizerine ddiil
verilmis. Oldiirene, getirene odiil verilecek. Daglara kag¢muis. Hatta bunun tirkiisii var.

“Mezar taslarmmi Hasan koyun mu sandin, Adam oldiirmeyi Hasan oyun mu sandin”. O
kadar ¢ok adam oldiirmiis ki mezar taglarimi koyun mu sandin seklinde tabir edilmis.
ILzini kaybettirebilmek icin Samsun’a gitmis.” (K6).
Tablo 4: Edebi Unsur Boyutu Igerikleri

K10
K11
K12
K13

Kod T e

Pesna(Halk Tirkiileri)

Pomakga sarkilar N

Pomakga dili \

Pomakgea ninniler N

Pomakca N N

sOylemler/atasozleri

Pomakgea kelimeler N

Pomak hikayeleri V \

Pomak masallari N N N

Lakap takma v N N NA

Isimleri Pomakga N N J
N

n  ©
¥ ¥ ¥
\/

K7
K9
<K14

Edebi Unsurlar

< |2

telafiiz etme

R harfini baskin

kullanma v Voo

Ciimlede “ma”

kullanimi v v v

Pomak kiiltiiriinli yansitan Pomakga sarkilara 6rnek ise Rufinka bolna legnala veri-
lebilmektedir.

Pomak kiiltiirinden miras kalan inanig-inang unsurlarina (Tablo 5) bakildiginda ise
Bocuk gecesi, Hidirellez ritiielleri, yemekli mevlitler inanis unsurlar1 temasi altinda yer
almistir. Inanig-inang unsurlari baglaminda yer alan bazi katilimei ifadeleri sunlardir:

“Lof¢ca Pomaklarindan olan arkadaglarimdan bu tarz eski inaniglardan kalma ri-
tiieller duyuyordum. 5-6 Mayws Hidwrellez (Ederlez) kutlamalari renkli gecer. Cocuklar
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siit digini ¢ikarttiginda o disi ¢atiya kiremitlere attirirlar ve “Babu! Babu! Al sana ¢ii-
riik dis ver bana altin dis” derlerdi.” (K1).

“5 Mayis’'da Hidrellez  kutlariz. Mart aymin  baglamasiyla birlikte Bulgaris-
tan’da ve Balkan gogmenleri arasimda martenicka yapilir ve bir dilek dilenir, bilegine
baglanir. Bir leylek gérene kadar martenicka bilekten ¢ikarimaz.” (K2).

Tablo 5: Inanis Unsuru Boyutu icerikleri

K10
K11
K12
K13
K14

Kod N v ¢ ¢ © v
Dua
Ritiiel
Bocuk

gecesi v v
Pavli pana-

yirt v
5 Mayis

Hidirellez N N v N N RN RN N \ \
(Ederlez)

Martenicka \ v

Hidirellez

atesinden N N v \ \

atlama

Hidirel-

lez’de giil

dibine dilek v v v v v

i¢in ¢izim

Hidirel-

lez’de caput v R

baglama

40 Yasin N

okumasi

Yemekli

mevlit N A NN

okunmasi

Verilen cevaplar dogrultusunda mutfak kiiltiirii unsurlarma (Tablo 6) bakildiginda
hosmerim, nohut ekmegi, labada, akitma, kagamak, Pomak boregi, kapama aktarilan
yiyecek isimleri olmustur. Ayrica literatiirden kesfedildigi iizere yasam kiiltiirlerinde var
olan pecka olarak isimlendirilen firinli sobalar (Gorsel 1) mutfak kiiltiiriinde de yemek
pisirilmesi hususunda dnemli bir yer tutmaktadir. Bu bilgilerle birlikte Trakya ve Bal-
kanlarda kullanilan unsurlarin Pomak kiiltiiriinde de yer aldigi; bdylelikle kiiltiirel bir
etkilesimin ve birligin oldugu da goriilmektedir. Bahsedilen kiiltiirler birbirlerini etkile-
yerek giiniimiizde de halen kullanilmakta olan mutfak kiiltiiriinii olusturmuslardir (Kur-
naz, 2016).

< =K1
< |2|K3
< |2 K7

Inamis Unsurlart

Gorsel 1. Pegka

Kaynak: Emel Arisalan
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Tablo 6: Mutfak Kiiltiirii Boyutu icerikleri

Kod ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥ ¥
Nohut \/ \/
Ekmegi
: Hosme-
:§ rim v
5 Labada \
2« Akitma N N
% Kagamak N A
= Pomak N
Boregi
Kapama \

Bir diger temay1 olusturan kilik kiyafet unsurlarinda ise salvar, kirmizi renkli etnik
kiyafetler, pullu giysiler, mintan, fistan, ferace, basortiisii, drama garsaf, tirenek kiyafet
unsurlart olarak tabloda 6ne ¢ikarken, orgiilii saga takilan boncuklar da bu baglamda
degerlendirilmistir.

Tablo 7: Giyim Unsurlar1 Boyutu igerikleri

Kod ¢ ¥
Salvar \ \
Rodoplara

6zgii kirmizi

tonlu etnik

kiyafetler

Cepkenli

erkek \/
kiyafetleri

Pullu giysi-

ler v
Mintan \
Fistan

Basortiisii \/ \/ \ y

Ferace V \

Dokuma N

onliik

Orgii saga

boncuk J

takmak

Dokuma N

kiyafetler

Drama

carsaf S V \/ \/

(siyah)

Pomak bezi \/

Carik (Kara N

lastik)

Tirenek N

(gomlek)
Son olarak da Pomaklara 6zgii dokuma esyalar, el isleri, Kigano kilim (Gorsel 3)
ve orgii el sanatlar1 kapsaminda bir araya gelmistir.

< o © N~ [ee]
X X X X X
VN

< K9

2 |K10
2 K11
=2 K12
2 K13
“K14

g
\/

2

< | <

Giyim Unsurlart
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Tablo 8: El Sanatlar1 Boyutu Igerikleri

Kod o — o~ ™ <
— N (32] < n o N~ [ee] (o] — — — — —
X N Y ¥ X N4 X X N4 X X X X X
g Dokuma J
S
] esyalar
5 El Isleme y
E _1?an0
kilim v v
Orgii N
Gorsel 2. Ferace Gorsel 3. Kigano

H

Kaynak: Kiibra Altay Kaynak: Emel Arisalan

Sonu¢

Aragtirmaya konu olan Pomaklar ¢esitli kiiltiirel 6zelliklere sahip olan bir topluluk
olarak incelenmistir. Elde edilen bulgular gostermektedir ki; Pomaklarin kiiltiirel 6geleri
oldukea zengin olmakla birlikte, kiiltiirel mirasin boyutlarinin igerisinde ayrigmaktadir.
Arastirmada Pomak kiiltlirii miras1 boyutlar1 “gelenek-goérenek, edebi unsurlar, inanig
unsurlari, mutfak kiiltiirli, giyim unsurlart ve el sanatlar1” olarak siniflandirilmigtir. Bu
boyutlar literatiirde kiiltiirel miras boyutlart olarak vurgulanmistir (Soysaldi 2018; Yii-
cel ve Yediyildiz 1988). Gelenek-gorenek boyutu bir toplumun en nemli kiiltiirel 6riin-
tillerini olusturmaktadir. Arastirmada goriilmektedir ki Pomaklarin diigiin, kiz alma,
cenaze, dogum ve bayramlagsma baglaminda kendilerine 6zgii bir takim inanis ve ritiiel-
leri bulunmaktadir. Ancak coziimlemelerde incelenmistir ki, yasli olanlar/kdylerde
yasayanlar bu gelenek ve gorenekleri devam ettirirken, kentlere yerlesen kisiler ise bu
gelenek ve goreneklerden uzaklastiklarini belirtmektedirler. Bu durum Pomak kiiltiiri-
niin siirdiiriilebilirligi agisindan 6nemli bir sorunsal olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ortaya ¢ikan bir diger en 6nemli boyut ise Pomak edebi unsurlar1 boyutu olmustur.
Nitekim bu boyut arastirmacilara gore en dnemli boyut olarak ele alinmaktadir. Cilinki
yapilan betimsel ¢oziimlemeler gostermektedir ki Pomaklar kendilerine ait hikaye, sdy-
lem, tiirkiilere sahip olmanin yani sira kendilerine 6zgii bir dil icerigine de sahipler.
Slavik bir aksana sahip olan Pomaklar, Pomakc¢a kelimeleri ve edatlar1 kullanmaktadir-
lar. Hatta yapilan goriismeler gostermistir ki Tiirkge bilmeyen hala Pomak dilini kulla-
nan yaglilar bulunmaktadir. Goécer (2012), kiiltiir yapist acisindan dil, din, tarih, edebi-
yat, sanat gibi bircok konunun birlesiminden olustugunu belirtirken, kiiltiirel mirasin
aktarilmasinda yer alan dil sayesinde toplumlarin kendilerine ait yagsam bigimleri de
nesilden nesile devam ettiginin de altim1 ¢izmektedir. Bu baglamda Pomakg¢a Pomak
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kiiltiirel mirasin kaynagi olmakla birlikte kiiltiirel mirasin tasiyicis1 konumundadir.
Ancak yine yapilan ¢6ziimlemelerde yaslilar Pomakga’ya hakim iken, gen¢ nesil Po-
makca’y1 yaslilara gore daha az kullanmaktadir. Bu durum arastirmada 6nemli bir so-
runsal olarak ortaya ¢ikan diger bir unsurdur. Ciinkii kiiresellesme karsisinda kiiltiirel
cesitliligin korunmasi kirillgan hale gelmektedir. Bu sebeple kirilganlig1 yaratan unsurla-
rin bilinmesi ve kiiltiir politikalarinin koruma yaklagimlarinit benimsemesi gerekmekte-
dir (Marrion 2016; Metin Basat 2013).

Kiiltiirel mirasin bir diger unsuru da toplumu olusturan kutsal alanlar, ritiieller, to-
renler, ayinler gibi igerikleri kapsayan inang 6zellikleridir. Farkli bdlgelerde yasayan
insanlar1 tek gati altina toplayan bir etken olan inang sistemleri, ortaya koyduklar gesitli
kurallarla kiltiiriin sekillenmesinde etkili olmaktadir (Volzone vd. 2022; Tanriverdi
2018). Dolayistyla toplumlarin inanis unsurlarinin kesfi ve gelecege aktarimi 6nemlidir.
Bu noktada bu arastirmada da inanis unsurlar1 énemli bir boyut olarak ortaya ¢ikmistir.
Dualar ve Pomak ritiielleri ile birlikte Pavli Panayiri, Bocuk Gecesi, Hidirellez gibi
inanislar bolgede yer alan kiiltiirleri birlestiren 6geler olmaktadir. Bu birlestiren 6gelerin
kutlanmasi, icerigi, isleyisi kiiltiirlere gore farklilik gdsterse bile biitlinlestirici bir yapist
bulunmaktadir.

Mutfak kdiltiirii aragtirmada ayr1 bir boyut olarak ortaya ¢ikarken, Pomaklarin gast-
ronomik miras dgelerine sahip oldugu goriilmiistiir. Labada', Kacamak?, Hosmerim gibi
isimler Pomak mutfak kiiltiiriinde de yer alan ve giiniimiize kadar ulasan tatlar arasinda-
dir. Mutfak kiiltliriniin yani sira giyim kusam hem somut hem de somut olmayan kiiltii-
riin énemli unsurlarindan biridir. Tk olarak somut kiiltiirel 6ge seklinde akla gelse de
toplumsal estetik degerleri de, inanglari, diigiin veya cenaze gibi toplumsal uygulamalari
anlatan somut olmayan 6geler haline de gelmektedir (Caglayandereli vd. 2017). Bu
aragtirmada da goriilmektedir ki Pomaklar kendilerine has bir giyim kusam igeriklerine
sahiptirler. Ferace, Mintan, Pomak bezi, 6rgiilii saga boncuk takma, tirenek gibi unsurlar
Pomaklara 6zgii iceriklerdir. Kiiltiirel miras boyutu olarak ortaya ¢ikan son unsurda
Pomaklara 6zgii sanatlar1 barindiran el sanatlar1 olmustur.

Gorildigi lizere Balkanlar tizerinden Tiirkiye’ye gelen ve Osmanli kaynaklarinda
19. yy’dan itibaren izleri bu topraklarda goriilen Pomaklar, kendi iginde farkli kiiltiirel
kimlik 6zelliklerine sahiptir. Sosyo-kiiltiirel yasantilar1 igerisinde 6zellikle kullandiklar
dil, gelenekleri, giyimleri, inanislar1 farklilasmaktadir. Ancak koylerde ve kirsallarda
farklilasan ve Pomaklara has olan kiiltiirel miras igerikleri devam ederken, geng¢ neslin
kentlere yerlesmesi ve kirsaldan uzaklagsmasi ile unutulma tehlikesiyle karsi karsiya
kalindig1 goriilmektedir. Bu topraklarin zenginlik mozaiginin bir pargast olan Pomakla-
rin kiiltiirel 6gelerinin belgelenmesi i¢in sozlii tarih gibi bilimsel arsivleme g¢aligmalari
yapilmalhdir. Ornegin Pomak tiirkiileri, manileri ve masallar1 gibi unsurlar bu mirasa
sahip ¢ikan ve kullanan kisilerin agzindan yani birincil kaynaklardan elde edilmeli ve
belgelenmelidir. Bu baglamda gelecek calismalarda bu arastirmada ortaya ¢ikan bu
boyutlarin belgelenmesi i¢in genis kapsamli projelerin yapilmasi neri olarak sunulabi-
lir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; Ikinci Yazar %50.

ETiK KOMITE ONAYI: Gériismeler 2020°den 6nce yapilmistir. Etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Caligmada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

TESEKKUR: Bu galismaya gbriisleri ile katki saglayan katilimcilara tesekkiir ederiz.

NOTLAR
1. Labada: Ot yemekleri ve gorbasi olarak Balkan mutfak kiiltiirii tirtiniidiir (Varol ve Gok, 2022).
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2. Kagamak: Trakya ve Balkan mutfaginin gastronomi iiriiniidiir. Misir unundan yapilmaktadir. Cesitli
sekillerde yer almaktadir. Pomak yemek kiiltiirii igerisinde de yer almaktadir (Sagilik ve Cevik, 2014).
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Reflection of Antep Defense on the Memory of Oral Culture
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OZ

Bir toplumun yasadig tabiat tizerindeki farkli yasam big¢imi, diinya goriisi, tarihi, dini, dili ve benzeri
ortak degerlerinin toplami da o toplumun kendisine has kiiltiiriinii yansitmaktadir. Bir toplumun kiiltiirel
bellegini, yiizyillardan siiziilerek gelen, biitiin degerlerini kapsayan verilerin birikimi olusturmaktadir. Birey-
sel bellegin olusumu ise bireyin atalarmdan kalan s6z konusu toplumsal birikimden beslenmektedir. Bu
baglamda, toplumlarin hayati algilayisini etkileyen kiiltiirel bellegindeki unsurlar bireysel iiretilen eserlere de
yansimaktadir. Millet olarak varligi siirdiirebilmek, toplumsal bellekte korunan degerlerin ancak bireysel
belleklere aktarilarak gelecek nesillere ulastirilmasi ve yasatilmasina baghdir. Ortak bir paydada bulusan
topluluga ait kiiltiirel unsurlar ise ¢ogunlukla sozlii kiiltiir araciligiyla aktarilmaktadir. Zira sozIii kiiltiir, yazili
kiiltiire oranla toplum hayatinda daha fazla kabule sahiptir. Ses, s6ziin; sozlii kiiltiir, yazili kiiltiiriin gergegidir.
Bu baglamda, kiiltiiriin ezgiyle birlesip en yalin dille aktarildigi, yillar oncesinden siiziiliip gelen s6zli kiiltiir
urtinleri tiirkiiler, onemli kiiltiirel unsur tastyicilaridir. Bireyle atalar1 arasinda bag olusturan tiirkiiler bu an-
lamda bireyi yasadigi toplumun kiiltiiriine uyum saglamaya hazirlar, kusaklar arasinda kaynasma, yakinlasip
biitiinlesmeyi gerceklestirir. Tiirk halkinin yiizlerce yillik kiiltiirel birikimini aktardigi halk edebiyatinin sozlii
geleneginden olan tiirkiiler bu anlamda olduk¢a 6nemli tirtinlerdir. Detayl: incelendigi vakit tiirkiilerde, haya-
tm biitiin boyutlariin ve Tirkiin hayati algilayis felsefesinin billurlagmis numunelerini gérmek miimkiindiir.
Bu baglamda, insan varliginin mutlak ihtiyaglarindan olan sanatin dallarindan miizik ve edebiyatin ortak
irtinii olan tiirkiiler toplumun ortak degerlerinin disavurumudur. Edebiyat ve miizigin ortakligi, tiirkiiniin
giiciinii olusturur. Yalin, igten ve etkili dili ise en belirleyici dzelliklerinden biridir. Tiirkiiler, yillar boyunca
agizdan agiza yayilip bugiinlere gelen, gegmisimizin izlerini barmdiran tarihi ve sanatsal belgelerdir. Tiirk
halki kahramanliklarmni, yiirek yanginim, feryadmni, sevincini, acisim tiirkiilerde dile getirmis; yiireginde
filizlenen sevdasii, sirlarini paylasip igini dokmiis, igtenlikle yiiregini agmustir tiirkiilerinde. Tiirk insaninin
yasadigi her donem ve her yerde tiirkiiler, onlarin miisterek sesi olmustur. Toplum ve kiiltiirle ilgili bilgilere
ulasabilmenin bir yolu da halk edebiyati {iriinlerinin incelenmesidir. Kiiltiiriin ezgiyle birlesip en yalin dille
aktarildigy tiirkiiler, bir yaniyla da tarihi belgelerdir. Tarih kitaplarina konu olan olaylar elbette halk edebiyati-
nin s6zIi triinlerinden olan tiirkiilerine de yansimistir. Bu ¢alisma, bir iggal karsisinda higbir yerden maddi
yardim almadan cephane, erzak, silah gibi birgok seyi kendi imkanlariyla saglayan ve on bir ay boyunca siiren
Antep Savunmasimin tiirkiilere yansiyan yiiziinii arastirmayr amaglamistir. Bu amagla, kayitlara Gaziantep
Savunmasi diye gegen siireci konu edinen Antep tiirkiileri belirlenerek bu tarihi siiregte yasananlarin tiirkiilere
yansimasi izlenmistir. Sonugta, tiirkiilerin birgok tarihi olayda oldugu gibi Antep Savunmast igin de 6nemli bir
sozlu tarih belgesi olarak belleklerde yerini aldigi ve kiiltiirel bakimdan oldugu kadar tarihi bakimdan da
onemli oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler

Sozlii kiiltiirel bellek, tiirkii, kahramanlik tiirkiileri, Antep Savunmasi, Gaziantep tiirkiileri.

ABSTRACT

The sum of the different life style, world view, history, religion, language and similar values on the na-
ture in which a society lives also reflects the unique culture of that society. The cultural memory of a society
is constituted by the accumulation of data filtering through centuries, covering every concrete and abstract
value. The formation of individual memory, on the other hand, is fed by the social accumulation in question
from the ancestors of the individual. In this context, the elements in the cultural memory that affect the socie-
ties' perception of life will of course be reflected in the individually produced works. Sustaining its existence
as a nation depends on transmitting and keeping alive the values preserved in social memory only by transfer-
ring them to individual memories. In this context, folk songs, which are products of oral culture filtered from
years ago, in which the culture is combined with the melody and transferred in the simplest language, are the

* Gelis tarihi: 22 Mart 2022 - Kabul tarihi: 25 Agustos 2022
Mete, Filiz. “Sozli Kiiltir Belleginde Antep Savunmasinin Tirkiilere Yansimast™ Milli Folklor 137
(Bahar 2023): 214-226

**  Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Béliimii,
flzmt27@gmail.com, Ankara/Tiirkiye, ORCID: 0000-0002-8835-3884.

214 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

carriers of important cultural elements. When examined in detail, it is possible to see crystallized samples of
all aspects of life and the philosophy of Turkish perception of life in folk songs. In this context, folk songs,
which are the joint products of music and literature and are among the branches of art, which are the absolute
needs of human existence, are the expression of the common values of the society. The partnership of litera-
ture and music creates the power of folk song. They are historical and artistic documents that have filtered
through the years and come to these days and contain the traces of our past. Turkish people expressed their
heroism, heart fire, cry, joy and pain in folk songs; He shared his love and secrets that sprouted in his heart,
poured out his heart, and revealed his heart in his songs with all his sincerity. One of the ways to reach infor-
mation about society and culture is to examine folk literature products. The folk songs filtered from years ago,
in which the culture is combined with the melody and transferred in the simplest language, are historical
documents on one side and on the other hand. The events, which are the subject of history books, are of course
reflected in the folk songs, which are oral products of folk literature. This study aimed to investigate the
reflection of Antep Defense, which lasted for eleven months and provided many things such as ammunition,
supplies and weapons by its own means, without any financial assistance in the face of an invasion, on folk
songs. For this purpose, Antep folk songs, which are about the process called Gaziantep Defense, were deter-
mined and the reflection of what happened in this historical process on the folk songs was observed. As a
result, it can be said that folk songs have taken their place in the memories as an important oral history docu-
ment for Antep Defense, as in many historical events, and are important historically as well as culturally.
Keywords
Oral cultural memory, folk song, heroic songs, Antep Defense, Gaziantep folk song.

Giris

Bir toplumu inga eden sosyal yapi, iletisim halinde yasayan bireylerin kisisel anila-
rin1 olustururken gegmisin yapilandirilmis izleriyle biitiinlesmeyi saglamasini gerektirir.
Ortak tarihi yagamak, ortak kimligi tasimak anlamina gelir (Baser, 2006:129’dan akt.
Ersdz, 2007:4). Bir milletin sanat, miizik, edebiyat ve mimari gibi alanlarindaki yaratict
sanatsal ifadelere deger katan ve davraniglarini sekillendiren; paylagilan fikirler, inang-
lar, duygular ve gelenekler, o milletin kiiltiiriinde barinir ve insanlarin nasil yagadiklari-
ni hem maddi hem de maddi olmayan kaynaklarini nasil kullandiklarmi tanimlar
(Dupree, 2002:987). Bu da, toplumun kiiltiirel bellegini olusturur. Insan benligini “za-
manim maddesinden insa edilmis” artzamanli bir kimlik olarak kabul eden Assman
(2011) insan belleginin de hem toplumsal hem de kisisel diizeyde artzamanli bir kimlik
olarak adlandirilabilecek bir zaman ve kimlik sentezi oldugundan bahseder. Ayrica,
kiiltiirel bellegin bir kurum oldugunu ve bir toplumun kiiltiirel belleginin sadece somut
iiriinler araciligiyla olamayacagini, ¢iinkii eserlerin, iirlinlerin hafizalarinin olmadigint;
onlara anlamlarmin bireylerce atfedildigini sdyler. Dogumundan baslayarak bireysel
bellege kaydedilen her veri, dolayli olarak toplumsal bellek verilerini de kapsamaktadir.
Bir toplumda ortak etkiler olusturan gelenekler, danslar, tiirkiiler, atasdzleri gibi pek ¢ok
unsur o toplumda isleyen ortak simgesel sistemlerdir. Porteli, tarih igin sdzli kaynakla-
rin 6zel kullanimi onlarin gegmisi koruyabildiginden ¢ok hafizada islenmis degisiklikle-
rinde yattigini, ¢iinkli hafizanin pasif bir gergcek yigmi olmadigi, daha ¢ok anlamlarin
aktif bir uygulamasi oldugunu belirtir (Porteli, 2005: 227°den akt. Ers6z, 2007:10). Bu
baglamda, toplumsal bellegin islev gorebilmesi icin sembolik bigimlerinin korunmasi,
ayn1 zamanda ifade ettikleri kiiltiirel baglamin anlasilmasi, yasatilmasi ve sonraki nesil-
lere aktarimi gereklidir.

Butler, sozlii tarih ¢aligmalarinin geleneksel olarak cografi konum veya istikrarl
topluluklara dayandigindan séz eder. Ancak gegen zaman icerisinde mekanlar, insanlar
ve hayat degistiginden dolayi, aslinda ortak deneyime dayali anilarin agik bir tutarlilik
ve tema (yerellik) sagladigii ekler (2007:367). Ersoy, Insan deneyimini anlatma ve
cografi olarak konumlandirma potansiyeli olarak tanimlanan sozlii tarih ¢aligmalarinin
sozIlu kiiltiir galigmalar1 kapsaminda yer almasi gerektigini savunmaktadir (2004:107).
Ayrica, yazi icat edilene kadar, tarihi birikimlerin ve deneyimlerin, sozIlii ortamlarin
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kaynaklartyla kanallarint kullandigini, bdylece muhafaza edilerek aktarildigini ve sozli
kiiltiir ortaminin, icra ortami avantajindan dolay1 da tarihe yazili bilgi ve belgelerde
bulamayacag: alternatifler ve ayrintilar sundugunu soyler. Fidan da benzer sekilde, bir
olay veya yerle ilgili kapsamli tarihi bilgiye ulasabilmek i¢in resmi tarihi belgelerin yani
sira edebiyat malzemelerinden ve genel olarak o bolgeye ait sozlii kiiltiir iiriinlerinden
faydalanilmasi gerektigini belirtir (2011:146). Zira tarihi olaylarin insanlar ve toplumlar
iizerindeki etkileri toplumsal anilari olusturan en 6nemli olaylardir ve elbette yasamlari-
na yansiyacak, bu yansimalar da kiiltiir iiriinleriyle nesillere aktarilarak duygudagslik
saglayip aidiyet hissini besleyerek bireylerin belleklerinde yer alacaktir. Bireyin veya
toplumun yasadigi durumlarla ilgili psikolojik ve sosyolojik etkileri, gergeklestirdikleri
eylemlerin sebepleri, duygu, diisiince, hayal ve hayatlarina yansimalari tarih belgelerin-
de ¢ogunlukla yer bulamayan konulardir. Gegmisi anlayabilmemiz i¢in hayal giiclimiiz-
le kendimizi o insanlarin yerine koyabilmemiz gerekmektedir ki bu da yillar evvel bagka
zamanlarda yasamis insanlarin neler yasadigi kadar neler hissettigini de anlayabilmeyi
gerektirir. Bu baglamda, tarihi kayitlar her zaman eksik kalacaktir (Hoopes, 1979:3).
Bu bosluk, tarihi belgelerdeki gergekler 1s181inda s6z konusu dénemin somut soyut yapi,
iiriin ve eserleri incelenerek ve ancak hayal giiciimiiz yettigince doldurulabilir.

Anma torenleri ve canlandirmalar, toplumsal bellegi harekete gegirmek, yasatmak
ve gelecege aktarmak icin onemlidir. Ornegin, Gaziantep’te, 8 Subat 1921 yilinda
TBMM tarafindan Gazi’lik unvani veriliginin ve diisman isgalinden kurtulugunun 100.
yilinda 25.12.2020°de agilan “25 Aralik Kahramanlik ve Panorama Miizesi”nde tarih
kaynaklarinda Antep Savunmasi olarak gegen Antep’in isgali siireci gorsellerle yeniden
canlandirilmakta, sergilenmektedir.

* Poseidon Sahnesi Antep’in Isgali

Zamanla gelisen kiiltiirel kaynaklarin sozlii ve yazili olarak birbirinin igine girerek
devam ettigi bilinmektedir. Ancak sozlii kiiltiiriin, yazili kiiltiire kiyasla toplum hayatin-
da daha fazla kabule sahip oldugu dogrudur.

Kiiltiirti teskil eden gelenekler, yap1 ve 6zellikleri itibariyle ‘sozli’ ve ‘yazili” olma
nitelikleri tagimakta ve sozlii geleneklerde yer alip tamamen sozlii, kismen sozli veya
tamamen sozsiliz yaratilan, fakat sozlii gegis veya iletisimle fertler arasinda dolasan,
nesilden nesile intikal eden, kisaca bir gelenegi olan iiriinlerin tamami, yapi, muhteva,
bicim ve fonksiyonlari ne olursa olsun sdzlii kiiltiiriin kapsamina girmektedir (Yildirim,
1991:15). Ersoy’un da belirttigi gibi, kiiltiir kapsamina giren her seyin yansimalarini
sozlii kiiltiir ortamlarinda bulmak miimkiindiir. Zira ortak paydalarda bulugan bir toplu-
luga ait kiiltiir unsurlar1 cogunlukla so6zlii kiiltiir araciligiyla aktarilmaktadir (2004:106).
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Ses, soziin; sozlil kiiltiir, yazil kiiltiiriin hakikatidir (Bas, 2011:111). Bu baglamda,
kiiltiiriin ezgiyle birlesip en yalin dille aktarildigi, yillar 6ncesinden siiziiliip gelen sozli
kiiltiir iiriinleri tiirkiiler, bir yaniyla da tarihi belgelerdir. Bir milleti anlamak, tarihini
ogrenmek icin, tarihi siralanan olaylar1 okumak elbette yeterli olmayacaktir. Detaylarin
ve parcalarin birbirini tamamlamasi biitiinii aydinlatir, netlik saglar. Olaylarin yasandig:
dénemin ruhu, toplumun bu olaylar karsisindaki tutumu, degerleri, duygulari, davranis-
lar1 ve olaylar karsisindaki duruslar1 ancak kendi elleriyle yarattig: iiriinleri tizerinden
yorumlanarak daha net anlagilacaktir. [lk zamanlar sanatsal anlatimlar, mit, efsane,
destan, masal gibi tarihsel ve cografi yontemle siirl bir alanda arastirilan sozlii kiiltiir,
zamanla toplumsal ve kiiltiirel sistemlerin incelenmesinin yaninda, incelenen grubun
tarihi i¢in de kaynak olarak kullanilmaya baslanmistir (Tung, 2020:41).

Tarihi, sadece kronolojik ve biyografik belgelerle agiklamaya indirgemek yetersiz
ve tutarsiz kalan eski yaklagimlardir. Kopriilii, edebiyat eserlerinin zaman zaman asli
kaynaklar1 asabilecegi kanaatindedir (Ersoy, 2004:107). Yildirim da sozlii kaynaklarin
tarihi bosluklar1 dolduracak vazgeg¢ilmez kaynaklar oldugunu savunmaktadir (1998:95).

Tiirk milletinin maddi ve manevi degerlerini, geleneksel motiflerini barindiran
milli kiiltiirlinii, yasanmigliklarini, kahramanlik ve hayatta kalma miicadelelerini, sevda-
larini, isyanlarini kisacasi Tiirk kiiltiir ve yasayisindan izleri en 6zgiin ve samimi sekilde
yansitan tlirkiiler zengin ve degerli hazinelerdir. Tiirkiilerin toplumun yasam1 ve bellegi
hakkinda bilgi vermesi ve sembol olusturmasi s6z konusudur (Erséz, 2007:72).

Yasam tarzini, kiiltirel birikimini aktaran, yagsam felsefesini yansitan tiirkiilerin
bazilart degismis, bazilar1 yok olup gitmis olsa da sozlii kiiltiirel bellek zamana meydan
okudugundan pek ¢ogu hald agizdan agiza memleket topraklarinda dolasan sozel belge-
lerdir.

Tiirkiiler ezgi, konu ve yapilarina gore smiflandirilabilir. Bu calisma, tiirkiilerin
konularina gore ele alinmasi kapsamindadir. Tiirk halkinin yiizlerce yillik kadim bir
geemise sahip cografi genisligi ve yasanmislhigini, yiiregini ortaya koyarak bir kitasinda
imkansiz sevdasini anlatirken diger kitasinda memleketinden veya 6liimden dem vurabi-
len zengin igerigi, konularina gore tiirkiileri siniflandirmay1 oldukga giiclestirmektedir.
Bu baglamda, tiirkiilerin konularina gore tasnifleri farklilik gostermekte veya ayni tiirkii
birden fazla konu baslig1 altinda ele alinabilmektedir.

Yakic, tiirkiilerin siniflandirilmasini vezinlerine, yapilarina, konularma ve ezgile-
rine gore gruplandirmistir. Yakici, konularina gore tiirkii tasnifini su basliklarla vermis-
tir:

“1. Ask/sevda konulu tiirkiiler. 2. Gurbet/ ayrilik, hasret konulu tiirkiiler. 3. Besik /
bebek/ cocuk tiirkiileri/ ninniler. 4. Oliim tiirkiileri/agitlar. 5. Toren tiirkiileri: Diigiin/
kina/ gelin alma/ giivey tiirkiileri, bayram tiirkiileri). 6. Asker/ Askerlik tiirkiileri 7.
Hapishane tiirkiileri. 8. Olay tiirkiileri: (Tarihi ve sosyal olaylara dair tiirkiiler). 9. Bes-
lenme ve yiyecekleri konu alan tiirkiiler. 10. Is ve meslek hayatiyla ilgili tiirkiiler. 11.
Ovgii tiirkiileri. 12. Yergi / alay / elestiri islevli tiirkiiler. 13. Sikayet tiirkiileri. 14. Egiti-
ci / dgretici tiirkiiler 15. Arzu / istek tiirkiileri. 16. Dini / tasavvufi nitelikli tiirkiiler. 17.
Oyun tiirkiileri (Yakici, 2007:211).

Bu calismada tarih kaynaklarinda Gaziantep Savunmasi olarak yer alan donemin,
Yakicr’nin smiflandirmasinin iginde yer alan “6liim tiirkiileri/agitlar” ve “olay tiirkiileri
(tarihi ve sosyal olaylar)” kapsaminda degerlendirilebilecek Gaziantep tiirkiileri incele-
memizin temelini olusturmaktadir. Amag, s6z konusu edilen Gaziantep Savunmasini
doneminde tiirkiilere yansidig1 bicimde izlemek ve gérmektir. Bdylece, arastirma bir
anlamda ge¢cmise ayna tutacagi gibi tarihi ve kiiltiirel kodlardaki sifreleri ¢ozliimlememi-
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ze de yardimci olacaktir. Bu amagla, aragtirmanin evreni olarak; tiirkii bilgilerinin depo-
landig1 https://www.repertukul.com/ adresindeki REPERTUKUL (Repertuar Tiirkiileri
Kiilliya-t1) kaynagindan faydalanilmis ve burada 166 adet kayith Gaziantep tiirkiisii
oldugu belirlenmistir. Incelemede 38 Tane Kirtk Havalar, 29 Tane Oyun Havalari, 97
Tane Uzun Havalar ve 2 Tane Repertuar Dig1 tiirkiiniin oldugu anlasilmistir. S6zsiiz yer
alan oyun havalar1 disinda biitiin kayitlar okunmus ve 6zellikle Antep Savunmast do-
nemini konu alan tiirkiiler belirlenerek incelemeye alinmuistir.

Meshur kiilhanbeyleri, saglam aile yapisi ve kendi hélinde iginde giiciinde yasayan
halkiyla bilinen Gaziantep’in eski adi, “Cadir kurdum diizlere, Diken oldum gézlere,
Iste ben gidiyorum, Aywntap kalsin sizlere (YoreS5, 1990:16’dan akt. Mazirik,
2017:117)” tiirkiisiinde ad1 gegen Ayintap’tir. Gaziantep i¢in su ve su mimarisinin dne-
mi g6z Oniinde bulunduruldugunda; sehrin admin koékeniyle ilgili rivayetler arasinda
“Giizel kaynak ya da iyi pinar” manasina gelen “Ayintap” seklinin kuvvetli ihtimal
oldugu diisiiniilebilir zira sehrin muhtelif yerlerinde bulunan kasteller (suyun bir mer-
kezde toplandiktan sonra su ihtiyacini kargilamak iizere temiz ve kirli su olarak boliim-
lere ayrildig1 kanallar) ve hayratlar bu diisiinceyi desteklemektedir (Kalka, 2015:106).
Bir rivayete gore ise adinin kaynagi halka kotii davranan Ayni isimli birinin yasadigi ve
daha sonra yaptiklarma pisman olup tdvbe ettiginde halkin ‘Ayni tdvbe etti’ ifadesinin
zamanla Ayni tovbe, en sonunda ise Aymtap olarak yerlesip kaldigidir.

Antep ve gevresi, 1. Diinya savasindan sonra dnce Ingiliz, sonrasinda Fransiz isga-
lini yasamistir. Gaziantep halki ise 1 Nisan 1920°de baslayip 7 Subat 1921°de biten bir
miicadeleyle dort yanini kusatan iggal giiciine karsi emsali olmayan bir sekilde diren-
mistir. Bu siirecte, donanimli bir orduya karsi sivil halkin sehrini on bir ay boyunca
direnerek kendi imkanlariyla koruma gabasi diinya tarihinde goriilmemis bir sehir dire-
nisi olmus, Gaziantep bu savunmasiyla adeta destan yazmistir. Oyle ki bu destan tarihte
yerini almig, sehre Gazi unvanini kazandirdigt gibi halk edebiyati iiriinlerine de nakis
nakis niifuz etmistir. Bu baglamda, s6z konusu donemle ilgili halk edebiyatinin sozlii
geleneginde olusan, tanik belgelerinden sayilabilecek tiirkiilerin birer sozlii kiiltiir ve
tarih bellekleri olarak incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Miicadele Yillar ve Tiirkiilere Yansimasi

I. Diinya Savas: siirecinde Itilaf Devletlerinin, Osmanli Devleti’nin topraklarini na-
sil paylasacaklarina dair kendi aralarinda paylagim planlar1 yaptiklar1 bilinmektedir.
Gaziantep ili, Kurtulus Savasinda “Giiney Cephesi” adiyla anilan bolgede bulunmakta-
dir. Ingilizler 15 Ocak 1919°da Mondros Miitarekesindeki 7. maddeyi gerekge gdstere-
rek Antep’i isgal etmistir (Giiner, 2007:49). Bu siirecte, haberlesme araglarina el konu-
lup halkin elinden mal1 ve silahlar1 alinip kentin aydinlari ile ileri gelenleri Misir’a sii-
riilmiistlir. Bu dénem sonraki yasananlara kiyasla gérece daha sakin ge¢mistir. 15 Eyliil
1919 tarihinde Ingiltere ve Fransa arasinda diplomatik agidan goriismeler; Suriye
itilafnamesi/Paris Uzlasmasi’yla sona ermis ve yaptiklar1 anlagma geregi Ekim ay1 so-
nunda Ingilizler Antep ve g¢evresini Fransizlara terk etmislerdir (Pamuk, 2021:132).
Kara imis su Antep'in yazisi® tiirkiisii, Antep halkmnin yasadig1 isgal giinlerini en yalin
ve icten paylastigi agit tiirkiilerden birisidir. Alin yazisina sikdyetini konu alan, tiirkii-
deki kara yazi ifadesi isgal edilmek istenen Antep’in bu anlamda kaderinin koétii oldu-
gunu, Fransizlar her taraftan geldiler dizesiyle de sehrin dort bir yaninin kusatma altin-
da oldugunu dile getirmektedir. Tiirkiide gecen Kavalli, Gaziantep’te bir mahalledir.
Kavalli’'nin sirazesi bozuldu dizesi, mahallenin huzurunun, diizeninin bozuldugu ifade
edilmektedir. Saldirilar esnasinda bolge siirekli yogun top atiglarina maruz kaliyor, ¢ok
sayida dlen oldugundan dolay: halk, sehitlerini defnetmekte bile sorun yastyordu (Gii-
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ner, 2007:59). Bu siirecte Antep halkinin yasadig1 dram tarih kitaplarinda yer almakta-
dir. Gaziantepliler yasadiklarini tiirkiilerle dile getirmis, belleklerine islemistir. Kara
imis su Antep'in yazisi tirkiisiinde sehitleri icin yiireklerinin yanginini anlatan Antep
halki, Antep diye hazin hazin aglarim dizeleriyle de vatana bagliligini, memleketi i¢in
iizliliip agladigin1 vurgulayan ezgili sdzler dizmistir.

Yigitlik, kahramanlik ve fedakarligin abidesi olmus, biitiin yurdu etkileyerek diis-
man iggaline kars1 direnisi 6rnek teskil etmis, milli birlik ve beraberlik ruhuyla sahlanan
bir halk hareketi olarak tarihte yer almis olan Antep Savunmasi dénemini konu edinen
nice tilirkiiler yakilmistir. Bu tiirkiilerin 6nemli bir 6zelligi, diizenli bir askeri giicii ve
yeterli mithimmati olmayan Antep halkinin koca bir igsgal ordusuna on bir ay kafa tutan
direnisini dile getirmesidir.

Bakin ey kardaslar bu fena hallar? isimli bir tiirkiisiinde sehrin kusatilmas: karsi-
sinda garesiz hisseden Antep halki bu fena durumu, Kacamaz olduk da baglandi kollar
dizeleriyle ifade etmistir. Tiirkiide gecen “fena haller” yasanan durumun vahametini,
“bagland1 kollar” ifadesi ise hissedilen caresizligi simgelemektedir. Ayrica, Bundan
sonra diinyaya gelecek kullar, Oliimiin istiyor hem kalan saglar dizeleriyle heniiz diin-
yaya gelmemis bebeklere agit yakildigi goriilmektedir. Tirkiiniin ikinci dortliigiinde
gecen Islam'a asi ifadesi Miisliiman diismanligini, isgalcilerin Islam’1 yok etmeyi hedef-
ledigini ima ederken, Bagrima hun etti topunun sesi dizesiyle diismanin topla, tiifekle
yogun saldirisina maruz kalindigini anlatmaktadir. Genellikle tiirkiilerde daglar i¢in ulu,
yiice, karli, sivri gibi sifatlar kullanilirken, Bakin ey kardaslar bu fena hallar isimli
tirkiide kullanilan kara daglar ise artik geteleri saklayamadigi i¢in olumsuzluk anlami
tasimaktadir. Tiirkiide bahsi gecen Ilbeyli ve Beydili geteleri, Anadolu ve Rumeli’de
yasayan iki biiyiik Tiirkmen boyu asiretlerinden olusan ve Antep civarindaki Milli Mii-
cadele i¢in orgilitlenmis getelerdendir. Tiirkiiniin son dortligi Kilis, Halep, Sam’im isgal
edildigini ve Kilis'ten belli de ordusu tuttu diyerek tehlikenin ne kadar yaklastigini anla-
tir. Bu arada, Fransizlarin Kilis’ten hareket ederek giiglii bir orduyla Antep civarina
dogru yiiriimekte oldugu istihbarati alinmigtir (Giiner, 2007:58). Tiirkiiler sadece bilgi
verme, olani biteni aktarma gayretiyle degil daha ¢ok samimi ve igten dillendirilmis
ortak duygular barindiran olusumlardir. Bu baglamda, Bakin ey kardaslar bu fena hallar
isimli tlirkiiniin sonundaki Bakin kardaslar Fransiz netti dizesi yasananlari tarihe kendi
ifade giiciiyle not diismektedir.

Karsi dagda kara tabur ordu var? tiirkiisiinde gecen cesur ve mert insan1 anlatan
yigit kelimesi iggalin sadece bazilarina degil, kesin bir ifadeyle her yigidin yiiregine dert
oldugunu anlatmaktadur. Itilaf devletlerin Gaziantep’i isgal edebilmek igin sehri kusatti-
81, daglarin diisman ordulariyla dolu oldugu anlatilan tiirkiideki Vatan icin beni bu daga
gonderin, Tiirkliik namina camim feda ederim diyen son dizeler Antep halkiin bu du-
rum karsisinda teslim olmaktansa vatani i¢in goéziinii kirpmadan canimi feda edecegini
kanitlar niteliktedir. Tiirki, vatanini savunmak igin goziinii kirpmadan canimi feda et-
meye goniillii Antepli yigitleri anlatmaktadir.

Tiirklerin vatani i¢in canini feda etme 6zelliklerini bilen iggal ordularinin komutan-
lar1 Andrea ve Abadie, Antep’in kusatildigini, Fransizlarin top ve tanklarina karsi dire-
nemeyeceklerini ve sehri teslim etmelerini Ozdemir Bey’e bildirir. Antep milli kuvvet-
lerinin komutanhigm yiiriiten Ozdemir Bey, isgal ordular1 komutanlarinin bu teklifine
kars1 olmustur. Ozdemir Bey u teklifi “Antep halki ya 6lmeyi veyahut vatan1 kurtarma-
y1 kendisine diistur ittihaz etmistir, bu sebeple Antep’te canli bir insan bulundukca ve
memleket bastanbasa yikilmadik¢a Fransiz askeri buraya kat’i surette giremeyecektir.”
seklinde gayet sert bir cevapla reddetmistir (Giiner, 2007:59).
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Gaziantep ili Ginlii oldugu her iriin ve 6zelliginden 6nce isgale karst 6rnek teskil
eden Antep savunmastyla ve toplum hafizasinda Sahin Bey, Karayilan veya Sehit Kamil
adlariyla kodlanmis halk kahramanlariyla bilinmektedir. Karayilan der ki harbe tutusak*
tirkiisiinde gecen gete kelimesi Milli Miicadele i¢cin drgiitlenmis, silahli mahalli giicleri
temsil etmektedir (Acun, 2016:95). Antep halki, isgal altindaki sehri semtlere ayirarak
her semtte direnis i¢in ¢eteler olusturulmus ve bir semt reisi tayin edilmistir. Bu stirecte
sehir 27 savunma bdlgesine ayrilirken milis giicler ¢esitli adlar altinda Fransizlara kars1
¢ete savast vermeye baslamistir (Giirsel, 2013:57). Her ¢eteye de bir reis tayin edilmis-
tir. Bu ¢etelerden birisinin reisi de bir agiret reisi olan, agiretinden 82 akrabasiyla Antep
savunmasinda on saflarda yer almis gozii pek kahraman Karayilandir (Ozkaraman,
2019:192). Tirkiilerde gecen; Karayilan, Yilan Bey, Molla Bey ve Kiiciik Mehmet
aslinda ayni kigidir. Molla Mehmed 1888 yilinda, Hociiklii adinda bir kdyde, kildan
yapilmig bir ¢adirda diinyaya gelmistir. Mehmed kiiglik yaslarda Kuran-1 Kerim dersleri
almaya basladig1 ve kdyiinde namaz kildirdig1 icin ona Molla lakabi takmislardir.
Karayilan lakabinin gergek sahibi olan Memo’dur. Molla Mehmed yigitlikte babasindan
geri kalmadigindan dolay1 babasinin lakabi ona miras kalmis, o da Karayilan olarak
amlmistir (Ozkaraman, 2019:184). Tiirkiideki Harbe tutusak, Kilis yollarindan kelle
getirek dizeleri ve Fransiz adimi birden batirak ifadesi Karayilan’in vatanmi sonuna
kadar koruma kararliliginin gostergesidir. Zira tiirkiideki Fransiz toplari leylege vurdu
dizesi top atiglariyla dagilan huzur ve bereketi anlatmaktadir ki Tiirk mitolojisinde ley-
legin 6nemli bir anlami1 vardir. Leylegi 6ldiirmenin iyi olmayacagi, leylek evini bozma-
nin felaket getirecegi yaygin inaniglardir. Tanri tarafindan ¢ocuklar1 korumak iizere
gorevlendirildigine inanilan ana-kus/Umay/Ayisit ve onun giiniimiizdeki sembolii olan
leylek, kut tasimakta, nazardan korumakta, bacalara yerleserek evleri korumakta ve
bereket getirmektedir (Ergun, 2011:141). Bu baglamda, tiirkii evini, barkin1 yikip dagi-
tan diigmanin lanetlendigine vurgu yapmaktadir.

Atina binmis elinde dizgin® tiirkiisiinde yine Karayilan’in yigitligini, gézii pekligini
Girdigi cephede hi¢ vermez bozgun dizelerinden anlamak olasidir. Zaten tarih kitapla-
rinda adi gecen Karayilan Karabryikli baskini, Elmali cephesi, 1. ve 2. Agcakoyunlu
cepheleri, Ikizkuyu cephesi, Nizipyolu savaslari, Magarabas1 savaslari, Kurbanbaba
savasi ve Sarimsaktepe savaslarinda diismani bozguna ugratan kahramanlardandir (Oz-
karaman, 2019:192). Tirkiiniin devaminda gegen Siirerim siirerim gitmez kadana dizesi
durumun vahametini anlatmaktadir. Zira ‘kadana’ cepheye erzak ve mithimmat tagimak-
ta kullanilan dayanakli bir cins yiik atidir. Ancak bu dayanikli yiik hayvaninda bile takat
kalmadig tlirkiiden anlasilmaktadir. Tiirkiiniin diger bir dizesinde, babasina kara haber
gidecegini yani bu savastan sehit olmadan donmeyecegini, son dizede ise anasina bog
vere yola bakmasin diyerek cesedini ¢ignemeden Antep’e diismani sokmayacagini ve
biiyiik ihtimalle bu ugurda sehit olacagini bildirmektedir.

Bas’in, sozlii kiiltiir duruma gore ve somut ¢oziimler iiretir (2011:110), sdylemine
uygun sekilde tiirkiiniin nakarat1 yasanan biitiin olumsuzluklara ragmen Anteplilere bir
Antepli olarak vatani savunmanin namusunu savunmak oldugunu Vurun Tiirk usag
namus giintidiir diye haykiran dizeleridir. Toplumun kiiltlir iiriinleri toplumsal bellek
arastirmalarin1 genellemelere ulastirmaktadir (Ersdz, 2007:18). Tiirk toplumu var oldu-
gu ilk zamandan beri vatanini namusu bellemis ve askerlik donemi vatan borcu, namus
borcu olarak kabul edilmistir.

21 Ocak 1921°de, direnigin ilk kivilcimi olarak 12 yasindaki Mehmet Kamil’in se-
hit edilmesi baglatmistir. Carsida annesini sarhos isgal giicii askerlerinin sarkintiligindan

220 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

korumaya calisan Kamil oracikta siingiilerle sehit edilmis bir ¢ocuk kahramandir. 12
yasinda bir ¢ocugun annesini koruma admna yerden aldig1 bir parca tagla askerlere sal-
dirmasi sahip oldugu saglam karakteri yansitmaktadir. Ong (1999:88) soluk kisiliklerin,
s0zlii bellegin zihninde tutunamayacaklarini sdyler (Akt. Ersoz, 2007:47). Sehit Kamil
bu cesaretiyle hala halkin saygiyla bahsettigi bir kisiliktir. Bu olay, Antep Savunmasini
anlatan kayitlarda “Sehit Kamil” olayi olarak da yer almaktadir.

Direnisi tetikleyen ve Anteplileri kenetleyen bir diger olay da Sahin Bey’in sehit
edilmesi olmustur Bugiin Gaziantep merkezde bulunan iki ilge belediyesi Sahinbey ve
Sehitkamil adimi tasimaktadir. Bu isimler Antep savunmasindaki kahramanliklariyla
Gaziantep igin gurur kaynag olarak yasatilmaktadir. Sahin Bey, Harbiye Nezareti tara-
findan memleketi Antep’te Nizip Askerlik Subesi Baskanligi gorevi yapan bir kahra-
mandir. Isgal déneminde &n saflarda miicadele eden Sahin Bey’in asil adi Mehmed
Said’dir (Giiner, 2007:56). Antep’te halka, “Diigmani Antep’e sokmayacagim. Diigman
Antep’e benim cesedimi ¢ignemeden giremez.” diyerek halkinin umuduna umut katmis
(Ozkaraman, 2019:187) ve soziinii tutarak bu ugurda sehit olmustur. Sahinbey, gozii
pek Antep evlatlarindan biridir. Antep Savunmasindaki kahramanligmi konu edinen
tezler, ¢aligmalar (Cankat, 1954; Aksel, Aktan, 1964; Giirsel, 1993; Basbekei, 2020;
Severoglu, 2021) yapilmis, agitlar yakilmis ve onun dillere destan hikayesi Tiirk sozlii
kiiltiiriinde dilden dile, agizdan agiza aktarilmis, {izerine tiirkiiler yakilmistir.

Sahin Bey, Kilis-Antep arasindaki yolda gorev almis, Fransizlarin Antep’te bulu-
nan iggal kuvvetlerine yolladigi yardimlart engellemis, diigmani bozguna ugratmis kah-
ramanlardandir. Diismana gegit vermedigi sonuncu ¢arpismada da yine Kilis ve Maras’a
giden isgal kuvvetlerinin yollarini kesmis ve bdylece Fransiz garnizonunun Katma’daki
timeniyle irtibatin1 koparmistir. Ancak {i¢ giin siiren ¢atigmanin ardindan, 26 Mart
1920°de Sahin Bey, Fransiz siingiileri altinda sehit edilmistir (Tansel, 1991:210).

Sahin bey vuruldu yollar acildi® tirkiisiindeki ilk dizeler Sahin bey vuruldu yollar
agildi, Antep’in iistiine matem sagildi diyerek Sahin Bey sehit oldugunda {iziintii ve
kederin biitiin sehri yasa bogdugunu anlatmaktadir.

Su Antebin ufak ufak taslari’ tirkiisiindeki, hilal olmus Sahin Beyin kaslar: dize-
sindeki hilal benzetmesi de manidardir. Vatanini higbir kosulda diismana teslim etme-
yen ve buna ant icen Sahin Bey’in bu ugurda sehit oldugunu anlatmaktadir. Onun vatan
ask1 ve cesaretiyle karsilastirdigi Fransiz komutanin ise Norman cepheden ka¢ti dizeleri
anlatmaktadir. Tiirkiide gegen cellat kelimesi hedef gdsterilen kisinin canini alma emi-
riyle gorevlendirilen diigman askerini isaret etmektedir. Tirkiiniin son dizeleri diisman
askerine tatli cana kiyarsin diyerek zalimlik yaptigini, bu kotiliigii de bireysel husumet-
ten degil el sdziine uyarak yaptigini anlatir.

Antep halki 1920°den 1921°e kadar isgal giicleri karsisinda tiim diinyanin hayran-
ligimm1 kazanan, akillara durgunluk veren ve biiyiik bir fedakarlik ve kahramanlikla esi
benzeri az bulunan bir direnig gdstermistir. Ancak dort bir yani kusatilan sehirde erzak
tedarik edemeyen halk agliga daha fazla dayanamamis, giiciinii takatini kaybedince
sehir iggal kuvvetlerinin eline gegmistir. Antep halki on bir ay boyunca isgale karsi
koymus ancak sonunda yavrularinin dayanilmaz aglik acisina boyun egerek, ama yine
de onurlarinin korunmasi i¢in diigmandan giivence alarak sehri teslim etmistir (Giiner,
2007:62).

Uzerine nice tiirkiiler yakilan Antep Savunmasi, Kurtulus Savasi tarihimizde ce-
surca diisman isgaline direnen gozii pek ve fedakar bir halk hareketi olarak tarihte yerini
almistir. TBMM’nin Layiha-i Kanuniye'nin 147. toplantisinda ilk celse olarak Antep’e
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“Gazi” unvanmin verilmesi kararlastirilmis ve 8 Subat 1921°de Resmi Gazetede yayim-
lanarak yiirtirliige girmistir (Efe, 2015:227).

Cisimlesmis tastyicisi beyin olan insan bellegi, sadece hatiralar1 barindirmaz, ayni
zamanda digsal isaretlerle de siirekli etkilesim i¢indedir ve bellege gomiilecek bilgi i¢in
sosyal ve kiiltiirel cergeveler gereklidir. Bellege yerlesmesi ve gerektiginde hatirlanmasi
ise hatirlayan bir zihin ile hatirlatan bir nesne arasindaki temasin olusumuna baglidir.
Bu da bize, olaylarin ve yasananlarin giiniimiize ulasabilmesinde birey veya toplum
olarak etki ve onayla varligini siirdiiren kiiltiirel {irinlerin 6nemini kanitlamaktadir.

Anlatilar, sarkilar/tiirkiiler, danslar, giysiler ve semboller uzak gegmisi yasatan ge-
leneksel kiiltiirel bellegin aktarim yollarindandir. Szl kiiltiir iirtinlerinden olan tiirkii-
ler de, edebiyat ve miizigin uyumlu ortaklig1 ve kiiltiiriin ezgiyle birlesip en yalin dille
aktarildigi, yillar 6ncesinden siiziiliip gelen toplumsal bellekte yer etmis tarihi vesikalar
niteliginde degerli s6zel belgelerdir.

Tarih, yazili belgelere dayali bir alandir ve tarihi kayitlar somut ger¢eklere dayan-
digindan dolay1 her zaman eksik olacaktir. Zira tarih, genellikle uzak ge¢mis zamanlar-
da gergeklesen olaylarin zaman, mekan ve sahsiyetlerin durumunu eldeki belgelere
dayali konu edinmek mecburiyetindedir. Bir olay veya yerle ilgili resm1 tarihi belgeler-
de yer alan bilginin yan1 sira dénemin edebi iiriinlerine ve sozli kiiltiir malzemelerine
yanstyan bilgi ise psikolojik ve sosyolojik etkileriyle birlikte ge¢miste yasayanlarin
hissiyatiyla olusturulup toplumla yogruldugu igin siiregle ilgili daha kapsamli ve detaylt
bilgi saglayacaktir. Ornegin, Tiirk milletinin Milli Miicadele dénemini konu alan biitiin
tarih kaynaklarinda Gaziantep Savunmasi ve kahramanlarinin adinin gegtigi bilinmekte-
dir. Oysa tarih kitaplarinda yer almayan ama tiirkiilerine yansittigi, isgal karsisinda
vatani ugruna sehit olmayi tereddiitsiiz tercih eden hissiyati “anama séyleyin yola bak-
maswin” dizesinden anlamak miimkiindiir.

1. Diinya savasi sirasindaki “Miisliiman topraginda he¢ gavur olur mu?” diyen ve
isgale kaninin son damlasina kadar kendi imkénlariyla direnen Antep halkinin vatan
savunmast bu anlamda diinyada yasanmis ender sehir savasglarindan biridir (Efe,
2015:226). Tarihte, Antep halki gibi on bir ay boyunca biiyiik bir orduya kars1 koyabi-
len dagmik, kiigiik ve sadece hafif silahli kuvvetlerle vatanini savunmaya alan bir 6rnek
daha gikmamustir. Iste séz konusu isgal siirecindeki Anteplinin tiirkiisiine yansiyan,
vurun Antepliler namus giiniidiir dizeleri de vatan savunmasini namusu belleyen halkin
isgale kars1 durusunu aktarir.

Antep Savunmasi, Tirk Kurtulus Savasinin abideleri arasinda yer almaktadir. An-
tep halkinin bu direniginin diigmanla degil aglikla miicadele etmeye takati kalmadigin-
dan kirildigini ise kamimiz kurudu benzimiz soldu diyen tirkii dizelerinden anlamak
miimkiindjir.

Tiirkiiler, bir anlamda bizi bu giinlere getiren gegmisimize ayna tutacagi gibi genle-
rimizdeki sifreleri ¢oziimlememize de yardimci olacaktir. Var oldugundan beri yillarca
genis alanlara yayilan Tiirk ulusunun dokundugu her yere kendi 6z benligini tiirkiilerle
stvadigi bilinmektedir (Yakici, 2010). Sozlii kiiltlir iirlinlerinin korunabilir olmas: ve
stirekliligini saglama adina yazili belgelere aktariminin yanmi sira mutlak suretle dijital
ortamlara da aktarimi, ulagilabilirlik ve siirdiiriilebilirlik adina gereklidir. Giintimiiz
sartlarinda bilindigi gibi, sozlii ve yazili kaynaklara bir de dijital kaynaklar eklenmistir.
Kiiltiirel rtinler gegmis ile gelecek arasinda koprii vazifesi géormektedir. Bu bakimda
kiiltiirel bellegi olugturan temel iirlinlerin baginda tiirkii vd. sozli kiiltiir lirtinleri gel-
mektedir. Bu bakimdan tiirkiilerin korunmasi, kayit altina alinarak yayginlastirilmasi ve
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dijital ortamlara aktarilmasi 6nemlidir. Zira Ozbek’in (2010) dedigi gibi “kendi tiirkiile-
rini okumayan milletlere yabancilar kendi tiirkiilerini okuttururlar.”

Sonug¢

Tiirk halkinin binlerce yillik kiiltiirel birikimi tiirkiilerinde en yalin haliyle goriil-
mektedir. Sozlii kiiltiir unsurlar1 olan tiirkiileri korumak toplumu olusturan bireylerin
kiiltiirel belleklerini beslemek i¢in gereklidir.

Sanat ve edebiyatin ortak iirlinii olan tiirkiiler bu milletin kodlarini barindiran hazi-
nedir. Bu baglamda, Tiirk insaninin diigiinen, sorgulayan; seven, darilan; giilen, aglayan
yiireginin i¢ini gosteren tiirkiiler dikkatle incelenmesi gereken dnemli belgeler niteligin-
dedir. Tarihte yasananlar kaynak kitaplarda belgelerle anlatilmaktadir. Ancak sozlii
kiiltiir belleginde yer alan tiirkiiler, toplumu olusturan bireylerin hayata bakis agilarini
anlayabilmek, tarihi ve kiiltiirel kodlarimizdaki sifreleri ¢oziimleyebilmek i¢in bagvuru-
labilecek giivenilir kaynaklardan birisidir.

Sonug olarak denilebilir ki tiirkiiler, birgok tarihi olayda oldugu gibi Antep Savun-
masi i¢in de dnemli bir sozlii tarih belgesi olarak bellek i¢indeki yerini almis ve giinii-
miizde kiiltiirel bakimdan oldugu kadar tarihi bakimdan da bu yerini ve 6nemini koru-
maktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. KARA IMIS SU ANTEP'IN YAZISI
Kara imiy su Antep’in yazist
Melesmiyor koyun ilen kuzusu

Ana baba baci kardag acisi

Nerde benim sar1 giillii baglarim
Antep diye hazin hazin aglarim

Fransizlar her taraftan geldiler

Top sesinden ¢ocuklar da oldiiler
Cok gelinler evde yalniz kaldilar
Nerde benim mor siinbiillii baglarim
Antep diye hazin hazin aglarim

Kavalli’min sirazesi bozuldu
Hanemize kara yazi yazildi
Camilere gehit kabri kazildi
Nerde benim mor laleli baglarim
Antep diye ugrun ugrun aglarim.

Tiirkii Repertuar n0:660, Kaynak kisi: Hiiseyin Eroglu, Derleyen: Ferruh Arsunar, Makamsal dizi Karcigar,
Karar sesi: La, Bitis sesi: La, En pes sesi: La, En tiz sesi: Mi, ve Ses genisligi 12 ses olarak kayitlarda yer
almaktadir.

2. BAKIN EY KARDASLAR BU FENA HALLAR
Bakin ey kardaslar bu fena hallar

Kacamaz olduk da bagland: kollar

Bundan sonra diinyaya gelecek kullar

Oliimiin istiyor hem kalan saglar

Fransiz't dersen Islam'a asi
Bagrima hun etti topunun sesi
Libeyli'yle Beydili'nin getesi
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Saklamaz oldu su kara daglar

Bakin kardaslar Fransiz netti
Kilis'ten belli de ordusu tuttu

Kilis ile Halep Sam elden gitti
Kiiffara miilk oldu bahg¢alar baglar

Tiirkiiniin kaynak kisisi olarak Ispahali Asik Veli goriilmektedir. Tiirkii, Fransizlarin Halep'ten ¢ikarak Kilis
iizerine yiiridiigii zamanlarda sdylenmistir.

3. KARSI DAGDA KARA TABUR ORDU VAR
Karsi dagda kara tabur ordu var (2)

Her yigidin de yiireginde derdi var (2)
Herkesin de vatani var yurdu var

Vatan i¢in beni bu daga gonderin

Tiirkliik namina canim feda ederim

Kaynaklarda tiirkii, Repertuar No: 979, Yéresi- [li-ilgesi: Nizip/ Gaziantep, Kaynak Kisi: Nizipli Deli Mehmet
Senses, Derleyen: Rifat Kaya olarak yer almaktadir.

4. KARAYILAN DER KI HARBE TUTUSAK
Karayilan der ki harbe tutusak

Kilis yollarindan kelle getirek

Fransiz adim birden batirak

Neylemeli aslan Molla vuruldu

Fransiz toplart leylege vurdu
Salladi salladi Antep’e vurdu
Yilan bey ugruna bek¢i mi durdu
Neylemeli aslan Molla vuruldu

Atwyor da zalim gavur atiyor
Molla beyim sehit olmus yatiyor
Kiigciik Mehmet ¢etelerin kagryor
Vur gavuru dayanmaz Molla beye

Destan tiirtinde kabul edilen tiirkii, Repertuar No: 661, Kaynak Kisi: Hiiseyin Eroglu, Derleyen: Ferruh Arsu-
nar olarak kaynaklarda yer almaktadir.

5. ATINA BINMIS ELINDE DIZGIN
Atina binmis elinde dizgin

Girdigi cephede hi¢ vermez bozgun oy
Ceteler i¢inde Yilan Bey azgin

Vurun Antepliler namus giiniidiir
Vurun Tiirk usagi namus giiniidiir

Stirerim siirerim gitmez kadana
Diismanin kursunu degmez adama oy
Kara haberimi verin babama

Vurun Antepliler namus giiniidiir
Vurun Tiirk usagr namus giiniidiir

Antep’in harbine on bir ay oldu
Kanimz kurudu benzimiz soldu oy
Analar bacilar saglarin yoldu

Vurun Antepliler namus giiniidiir
Vurun Tiirk usagi namus giniidiir
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Anama sdyleyin damda yatmasin
Cuha salvarima ugkur takmasin oy
Oglum gelir diye yola bakmasin

Agit tiiriinde olan tiirkii Repertuar no: 53, Yéresi-ili-ilesi: Karayilan/Gaziantep, Kaynak Kisi: Seyit Can
Ozer, Derleyen: Muzaffer Sarisézen, Makamsal Dizi: Hiiseyni Karar Sesi: La, Bitis Sesi: La, En Pes Ses: Sol,
En Tiz Ses: Mi, Ses Genisligi: 6 ses olarak kayitlara gegmistir.

6. SAHIN BEY VURULDU YOLLAR ACILDI
Sahin bey vuruldu yollar agild

Antep’in iistiine matem sagildi (matem sagildy)
O giizel Antep e diismanlar doldu

Uyan Sahin uyan gor neler oldu

Sahin’i sorarsan otuz yasinda
Kiigiiciik yavrular aglar pesinde
Stingiiyle delindi koprii basinda
Uyan Sahin uyan Antep karsinda

Tiirti agit olan tiirkii Repertuar No: 897, Kaynak Kisi: Selahattin Erorhan, Derleyen: Ahmet Turan San, Ma-
kamsal Dizi: Hiiseyni, Karar Sesi: La, Bitis Sesi: La, En Pes Ses: La, En Tiz Ses: Mi, Ses Genisligi: 5 Ses
olarak kayda ge¢mistir.

7. SUANTEBIN UFAK UFAK TASLARI

Su Antep’in ufak ufak taslar

Hilal de hilal olmus aman Sahin Beyin kaslar
Bir omuzdan bir omuza sa¢lari

Uyan da Sahin Beyim
Norman cepheden kagti
Uyan da Sahin beyim
Toplar basindan asti

Biilbiil miistin daldan dala konarsin
Cellat misin zalim diisman tath cana kiyarsin
Koétii miisiin el soziine uyarsin

Konusu Asker/Askerlik olan tiirkii Repertuar No: 4632, Kaynak Kisi: Abbas Erten, Derleyen: Ankara Devlet
Konservatuari, Notaya Alan: Altan Demirel, Makamsal Dizi: Basit Suzinak, Karar Sesi: Sol, Bitis Sesi: Sol,
Usiil: 4/4+3/4, En Pes Ses: Sol, En Tiz Ses: La, Ses Genisligi: 9 Ses olarak kayda gegmistir.
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Salahaddin BEKKIi, Halk Miiziginin Seyyar Radyosu Asik Veysel,
Istanbul: Muhit Kitap, 2021, ISBN: 978-625-7674-20-1, 238 sayfa.

Nadide Fatma YiGIiTER*

Asiklik gelenegi islamiyet 6ncesi dsnemden giiniimiize kadar Tiirk kiiltiiriinii tasi-
yan onemli bir sozlii edebiyattir. Dayandigi tarihsel temelleri ve kendini doniistiirme be-
cerisi asiklik gelenegini farkli agilardan incelemeyi gerektirir. Yetisme bi¢imleri, Divan
Edebiyati ve Tekke Tasavvuf Edebiyat: etkileri, gelenegi takip eden sistemli serbest de-
yisler i¢inde birgok asik yetismis ve kendileriyle bag kuran ¢iraklar kazandirmiglardir. 16.
yiizy1lda bigimsel 6zelliklerini tamamlayan asiklik gelenegi iginde gliniimiize kadar bir-
cok degerli asik yetismistir. Asiklik gelenegi; 1920-1930’1u yillarda, degisen siyasal ve
sosyo-ckonomik kosullara gore kendisi de yeni bir asamaya gelmistir (Aydo-
§an,2013:294).

1894 yilinda Sivas’ta diinyaya gelen Asik Veysel de 6nemli siyasi ve kiiltiirel degi-
simlerin gergeklestigi bir donemde asiklik geleneginin kiiltiirel birikimini 6zgiin yaklasi-
miyla temsil etmeyi basarmus asiklardan birisidir. Asik Veysel’in diinyaya geldigi bolge
olan Sivas Sivrialan XX. yiizyilda Veysel disinda bir¢ok asig1 iginde barindiran bir bol-
gedir. Agahi, Kemter, igdecikli Asik Veli, Asik Hiiseyin Giirsoy, Ali izzet Ozkan, Dev-
rani, Kul Sabri, Aziz Ustiin, Talibi gibi ozanlar Asik Veysel’le aym donemde yasamis-
lardir. Yasadigi bolgede Alevi-Bektasi inancin yaygin olmast Asik Veysel’in siirlerinin
olusumuna biiyiik katk1 saglamstir. i1k ustas1 olan Molla Hiiseyin ve Bektasi babas1 olan
Salman Baba’nin Asik Veysel’in diisiince yapisi iizerinde etkisi biiyiiktiir. 1940’ta kuru-
lan Koy Enstitiileri’nin Asik Veysel’in hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Asik Veysel Ah-
met Kutsi Tecer’in yardimlariyla bes enstitiide usta 6gretici olarak baglama dersleri ver-
meye baslanmistir. Once Arifiye Koy Enstitiisii’nde daha sonra Hasanoglan Koy Enstitiisii,
Cifteler Koy Enstitiisii, Golkoy Koy Enstitiisii, Pamukpinar Koy Enstitiisii ve son olarak
Ladik’te usta 6gretici olarak ¢alismustir. K3y enstitiilerinde gegirdigi zamanlar hem Asik
Veysel i¢in hem de dgrenciler igin ¢ok verimli gegmistir. Ogrenciler halk tiirkiilerini ilk
agizdan dinleme firsati bulmus, Anadolu’daki eski asiklarin tiirkiilerini, yére deyislerini,
anonim tiirkiileri de 6grenmislerdir. Asik Veysel ise siirlerinin birgogunu koy enstitiile-
rinde ¢alisirken yazmistir (Aydogan,2013:302-303). Tiirk kiiltiirii ile ilgili aragtirmalarin
yogunlastig1, kiiltiir ve egitim kurumlarinin temellerinin atildig1 bir dsnemde Asik Veysel
kdy enstitiilerinde verdigi derslerle, 6gretmen adaylarinin halk tiirkiilerini ve asiklik ge-
lenegini yakindan tanimalarini saglamistir.

Giiniimiize kadar Asik Veysel hakkinda birgok akademik ¢alisma yapilmus, eserle-
rinin ve sanat yasaminin tanitilmasina yonelik programlar gergeklestirilmistir. Prof. Dr.
Salahaddin Bekki tarafindan hazirlanan “Halk Miiziginin Seyyar Radyosu Asik Veysel”
isimli eserin birinci baskist Haziran 2021’ de yapilmistir. Eserde asiklik gelenegi i¢inde
Sivas’in simgesi haline gelen Asik Veysel’in hayati ve siirleri elestirel bir okuma ile in-
celenmektedir. Bunun yan1 sira, Asik Veysel hakkinda daha 6nceden yapilmis galismalar
karsilagtirilarak asi1gin kisisel ve sanatsal tarihi nesnel bir bicimde degerlendirilmektedir.

Kitap ii¢ ana baglik ve yirmi yedi alt basliktan olusmaktadir. Eserin ilk boliimii “Ya-
sam Yolculugu “adim tagimakta ve bu bolimde Asik Veysel’in dogup biiyiidiigii ortam,
ailesi, gorme yetisini nasil kaybettigi, ilk evliligi, baglama ile tanismasi ve asikliga gecis

* Kirsehir Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali Yiiksek
Lisans Ogrencisi, Kirsehir/Tiirkiye, nadiderhan@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-6677-9809.

http://www.millifolklor.com 227


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

evreleri, katildigs ilk asik bayram gibi Asik Veysel’i daha yakindan tanimamiza olanak
saglayan kigisel tarihi ile ilgili birgok dnemli detay sunulmaktadir. Yazarin bu boliimde
sundugu igerik, Veysel’in sanatsal liretimlerinin hangi kiiltiirel ¢evrede olgunlastigini an-
lamamiza katki saglamaktadir.

Bekki, donemin gazete ve dergilerinde yer alan yazilardan yararlanarak Asik Veysel
ile ilgili daha 6nceden yapilmis ¢alismalarda ihmal edilmis ya da yer verilmemis olan
onemli konular1 ayrmtilariyla sunmustur. Asigin dogup yetistigi kiiltiirel ¢evre, yasadig
dénemin siyasi ve ekonomik kosullari, sanat hayatinin temelini olusturan yasantilar, agi-
gin evlilik hayati, sanat ¢evresinin olugumu, kitaplari, eserlerinin ilk kayitlari, sanat ha-
yatinin doniim noktalar1 gibi 6nemli kesitler, as1g1n siirlerinden 6rneklere de yer verile-
rek, bir bakima Veysel’in kendi sesiyle alt1 ¢izilerek giiglii sekilde betimlenmistir.

Kitabin “Sanati” ana bashg ile devam eden ikinci boliimiinde, Asik Veysel’in sa-
natsal liretimlerini sekillendiren ve besleyen Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin Veysel’in eserle-
rindeki yansimalarina 6rnek olarak “Sathiye” ve “Devriye” tiirii siirlerine yer verilmistir.
Bu boliimde Asik Veysel’in eserleri seslendirme iislubu ve eserlerinin miizikal zenginlik-
leri betimlenirken hem dil hem miizik yoniiyle eserlerin geleneksel yoniiniin gii¢lii oldu-
gunun ispati niteliginde degerlendirilebilecek 6nemli detaylar da bir arada sunulmaktadir.

Kitabin son béliimiinii olusturan “Secki” kisminda ise Asik Veysel tarafindan beste-
lenen eserler, sozleri Asik Veysel’e ait olup baskalar1 tarafindan bestelenen eserler, s6z
ve miizigi Asik Veysel’e ait olan eserler, Asik Veysel’in icra ettigi anonim ve usta mali
eserler, TRT Tiirk Halk Miizigi repertuvarinda yer alan Asik Veysel tiirkiileri ile Yusuf
Ziya Demirci’nin hazirladigi “Koéy Halk Tiirkiileri” adli kitapta gegen Veysel adina ka-
yith tiirkiilerin listeleri tablolar halinde sunulmaktadir.

Her edebi metin kendisinden 6nce yazilmig metinlerin bilgi birikiminden faydalan-
maktadir, bu ¢alismada ise Asik Veysel hakkinda verilmis diger bilgiler 1s131nda, Asik
Veysel’in hayatini sekillendiren olaylar ve bu olaylarin arka plani kisacas1 Asik Veysel’i,
Asik Veysel yapan unsurlar detayli bir sekilde okuyucuya aktarilmistir. Bekki’nin Asik
Veysel’i bu kadar derinlerine niifuz ederek okuyucuya aktarabilmesinin en dnemli nedeni
ise, ag1g1n yetistigi, yasadigi, eserlerini iirettigi baglamlari iyi tanimasi ve ayni cografya-
nin insani olmasidir. Eser sadece Asik Veysel’in hayati hakkinda bilgi vermekle kalma-
yip, Asik Veysel igin yapilan olumlu, olumsuz elestirileri de i¢inde barmdirmaktadir.
Okuyucuya tiim bilgiler, donemin gazete yazilarindan alinan notlar ve yapilan réportaj-
lardan olugan agiklamalarla tamamen objektif olarak sunulmustur. Salahaddin Bekki bu
calismasi ile okuyuculara Asik Veysel hakkinda bugiine kadar anlatilan ve tamamen ku-
laktan dolma bilgiler igeren sdylentilerin asilsiz oldugunu bildirmektedir. Caligmanin bu
yoniiyle, Asik Veysel ile ilgili daha 6nce yaymlanmis calismalarda yeterince yer verilme-
yen detaylar1 icerdigi, ayrica asigin yagamu ile ilgili spekiilatif bilgiler yerine referanslara
dayal1 gercek veriler sundugu ifade edilebilir. Asik Veysel’in siirlerinin beslendigi kay-
naklar, eserlerinin olusmasina zemin hazirlayan olaylar eserde en ince ayrintisina kadar
titizlikle aciklanmistir. Biyografi tiiriinde yapilandirilan bu ¢alisma, igerisinde sundugu
detayl1 alintilar ve kaynakca boliimiiyle birlikte degerlendirildiginde ayni zamanda geg-
misten giiniimiize kadar Asik Veysel ile ilgili yapilmis galigmalarm da bir kaynakgast
olarak birgok 6nemli referansi derli toplu bigimde sunmaktadir.

Asik Veysel’in yasami ve sanatsal iiretimleriyle ilgili verilerin bir arada degerlendi-
rildigi bu ¢aligma, kapsam1 bakimindan hem halk edebiyati alaninda hem halk miizigi
alaninda gerceklestirilecek benzer galigmalara katki saglayacak bir kaynak niteligi tasi-
maktadir.
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Ayrica, “Sabit Fikir” isimli edebiyat dergisinde Dursun Cigek tarafindan yazilmis
olan “Aglayan Radyolarimizdaki Sizi: Asik Veysel Kitabt Uzerine” baslikli boliimde de
Bekki’nin ¢aligmasi ile 6nemli degerlendirmeler yer almaktadir (Cigek, 2020,14).
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USur BASARAN, Afsinli Taki Muhammed ve Meviitleri-Hayat1 ve
Siirleri Baglaminda Monografik Bir Inceleme, Ganakkale: Paradigma
Akademi Yayinlar, 2022, ISBN: 978-625-8069-39-6, 111+492 sayfa.

Gamze KARADAG*

Halk edebiyatinin en ¢ok arastirilan konularindan biri olan asiklar ve asiklik gelenegi
esas alinarak yapilan ¢alismalarin basinda monografiler gelir. Bu calismalar incelendi-
ginde genel olarak hepsinin ortak 6zelligi ele alinan sairlerin hayati, sanati ve eserlerinin
disina ¢ikilmamis olmalaridir. Hemen hemen her asik monografisinin igerik bakimimdan
benzer 6zellikler tagimasi hem agiklarin gelenek igerisindeki yerlerinin tam anlamiyla an-
lasilamamasina hem de siirlerin tiretim ve tiiketim baglamlarinin genel anlamiyla biline-
memesine yol agmistir. Oysaki kiiltiiriin dnemli aktaricilarindan olan asiklarin sanatlarini
farkli agilardan ele alan monografi ¢alismalarina ¢ok ihtiya¢ vardir. Bu baglamda, Afsinli
Taki Muhammed ve Mevlitleri-Hayat: ve Siirleri Baglaminda Monografik Bir Inceleme
baslikli eser, ayni tornadan ¢ikmis gibi goriinen asik monografilerinden farkli bir yap1 arz
etmektedir.

Sivas Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi Boliimii 6gretim
iiyesi Do¢. Dr. Ugur Bagaran tarafindan kaleme alinan ve 2022 yilinda Paradigma Aka-
demi Yayinlar1 arasindan ¢ikan kitap “Séz Bas1”, “Igindekiler” ve “Giris” boliimleri hari¢
toplam alt1 boliimden; “Tablolar”, “Sonu¢”, “Kaynak¢a”, “Sozliikge” ve “Ekler” dahil
492 sayfadan olugmaktadir.

Kitabin “Giris” kisminda Basaran, ilk olarak c¢alismanin nasil ortaya g¢iktigina
deginmis daha sonra kitaba konu olan Taki Muhammed’in sanatini okuyucularin daha iyi
anlayabilmesi igin temsilcisi oldugu dini-tasavvufi Tiirk edebiyati hakkinda genel bilgi
vermistir. Taki Muhammed’in dini-tasavvufi Tirk edebiyati i¢indeki yerini “Taki
Muhammed siirlerini yazarak iiretmektedir ve caldigi herhangi bir enstriiman yoktur.
Dindar bir kisi olmast dolayisiyla, siirlerinin ana konusu da dindir ancak kendisi bir
mutasavvif degildir. Siirlerinde yer yer tasavvufa dair konular bulunmaktadir fakat ta-
savvufun oziine ait konulart bir mutasavvif gibi isle/ye/memistir. Bade i¢cmeyen Taki
Muhammed’in siire olan yoneliminde herhangi bir ilahi gii¢ de devreye girmemigtir.
Klasik Tiirk halk siirinin yaninda dini-tasav vufi Tiirk siirinin de nazim sekil ve tiirlerin-
den faydalanmistir. Bu bilgiler baglaminda Taki Muhammed i¢in en dogru ifade “Halk
Sairi” dir. “Asik” terimini kullanmakta da herhangi bir mahsur yoktur” (Basaran 2022:
5-6) seklinde tanimlayarak Taki Muhammed’in gerek meslegi icabi, gerekse dervis ata-
larindan miras kalan teblige bagli irsat gelenegini siirdiiren dindar bir sair oldugu belirtil-
mistir.

Kitabin “Taki Muhammed’in Hayat1 ve Sahsiyeti” baslikli birinci boliimii, “Hayat1”,
“Sahsiyeti”, “Sairligi/Asikhig’” ve “Yaym Diinyasindaki Yeri” alt basliklarmdan
olusmaktadir. “Hayat1” isimli alt baslikta asigmn, 1894 yilinda Afsin’e bagli Hurman
kdyiinde diinyaya geldigi, 27 Temmuz 1974 tarihinde dogdugu koyde vefat ettigi
bilgisine yer verilmistir (Basaran 2022: 10-13). Bu boliimde Taki Muhammed’in ailesi,
yetistigi ortam, inang ve diislince diinyast, siir yazmaya/sdylemeye baglamasi, etkilendigi
veya etkiledigi asiklar, mahlas alig1 ve yayin diinyasindaki yeri ayrintili bir sekilde
verilmistir.

* Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dal1 Yiiksek
Lisans Ogrencisi, Sivas/Tiirkiye, gamzekaradag24@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-3847-4653.
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“Siirlerin Teknik incelemesi” isimli ikinci béliimde ise siirlerin yapisal dzellikleri
ele alinmistir. Bu boliimde sirasiyla ahenk unsurlari, nazim sekilleri ve tiirleri, anlatim/iis-
lup 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir.

“Siirlerin Muhteva Coziimlemesi” adli iigiincii boliimde ise Bagaran, Taki Muham-
med’in siirlerini, isledikleri konular bakimindan “duygu agirlikli” ve “diigiince agirlikli”
olmak {iizere iki gruba ayirmistir. Duygu agirlikli konular1 kendi igerisinde “sevindiren /
istendik duygular” ve “lizen / istenmeyen duygular” seklinde; diisiince agirlikli konulari
ise “toplumsal ve kiiltiirel degerler” ve “tecriibi bilgiler, felsefi ¢cikarimlar” seklinde iki
gruba ayirmis; daha sonra siirleri isledikleri konular bakimindan sayisal verilerle ele al-
mustir. Boliimiin ilerleyen kisimlarinda siirlerde islenen konularin kaynagi, siirlerde ser-
gilenen tavir ve siirlerin tema bakimindan tiiri gibi muhteva unsurlarini ele alan Bagaran,
bu boliimde ayrica siirlerde kullanilan 6zel isimleri de listeleyerek degerlendirmistir.

“Siirlerin Uretim ve Tiiketim Baglami1” isimli dordiincii boliimde yazdig1/sdyledigi
siirlerin higbirinin {iretim baglami detayli olarak bilinmemesine ragmen Taki Muham-
med’in hayatindan hareketle bu siirlerin iiretim baglami muhtelif yorumlarla ortaya ko-
nulmustur. Yine siirlerin tiiketim baglaminin da yalnizca sozIii kiiltiir ortamiyla sinirlt
oldugu agiklanmustir.

“Siirler” baglikli besinci boliim; 197°si dortliik, 16’s1 beyitlerle kurulmus toplam 213
siirden meydana gelmektedir. Siirlerin iiretim tarihleri bilinmedigi i¢in, yazili kaynaklar-
daki siralar1 verilmistir. Siir metinlerinden 6nce, Afsin’in 6nemli halk sairlerinden Hayati
Vasfi Tasyiirek tarafindan kaleme alinan bir “Ons6z” de yer almaktadir.

Kitabin “Taki Muhammed’in Mevlitleri” isimli kism1 ise kitabin son boliimiinii olug-
turmaktadir. Bu bdliimde ilk olarak yazar, gelenek igerisinde Taki Muhammed’in mevlit-
lerinin diger mevlitler i¢indeki yerinin anlasilabilmesi i¢in mevlit tiirli ve bu tiir merkezli
olusan gelenekle ilgili bilgi vermistir. Daha sonra ise dnce Taki Muhammed’in mevlitle-
rinin muhteva ve sekil 6zelliklerine deginmis ardindan “Mevlit Mecmuasi” basligi igeri-
sinde “Hezd Mevliidii’'n-Nebi Aleyhisselam” ve “Mevliidii’n-Nebi Aleyhisslatii Ve’s-
selam” isimli iki mistakil mevlit, sair tarafindan hazirlanan defterdeki biitiinligi bozul-
madan verilmistir.

Kitabin alt1 ana boliimiinden sonra ise “Tablolar” basgligiyla “Siirlerin Nazim Sekli,
Nazim Tiirii ve Konu Tablosu”, “Siirlerin Muhteva Tablosu” sayisal veriler esliginde
okuyucuya sunulmustur. Kitabin “Sonug” ve “Kaynakg¢a” kismindan sonra okuyucularin
anlamakta zorlanabilecekleri kelimeler “Sozliikge” bashigi altinda toplanmis; “Ekler” kis-
minda ise bazi siir ve yazilarmn orijinal niishalar1 verilmistir.

Sonug olarak kokleri ozan-baksi gelenegine dayanan ve uzun yillar gelisme gosteren
asiklik gelenegi ve bu gelenegin temsilcileri birer kiiltiir aktaricilar: olarak dnemli bir yere
sahiptir. Elbette her siir yazani/soyleyeni sair/asik olarak bu gelenek icerisinde degerlen-
dirmek miimkiin degildir ancak yasadigi donemde bu gelenek icerisinde yer edinebil-
mis ve bu gelenegi yasatmay1 basarabilmis asiklari gérmezden gelmenin de bir halkbi-
limci i¢in miimkiin olmadig1 asikardir. Bagaran tarafindan kaleme alinan bu eserle de ne-
redeyse yasadigi ¢evre disinda higbir ortamda taninmayan bir as181in daha giin yiiziine
¢ikartilmasi saglanmistir. Yazarm kaleme aldig1 bu monografik ¢alisma, yazilig tarzi artik
gelencksellesmeye baslamig asik monografilerinden farkli bir yapi arz etmektedir. Eser,
siklikla metin merkezli kuramlar dikkate aliarak bir asigin, asiklik gelenegi igerisindeki
yerinin tespit edilmeye ¢aligildigi monografik incelemeleri geride birakarak asigin yasa-
dig1 gevrenin de siirlerine etki edebilecegi gercegiyle baglam merkezli inceleme esas ali-
narak yapilmistir. Yazar, sairin kdytinden derlemeler ve torunlariyla miilakat yaparak ca-
lismanin zeminini saglamlastirmis, boylece siirlerin liretim ve tiiketim baglamlarinin izini
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siirmesi de ¢alismay1 sadece metin merkezli olmaktan gikartmistir. Asigin defterlerinden
yola ¢ikarak ortaya koydugu ¢alisma, sadece Arap harflerinden Latin harflerine aktaril-
mamig ayni zamanda agigin gelenek igerisindeki yeri belirlenerek iirettigi siirlerin {iretim
ve tiikketim baglamlari tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Ayrica eser igerisinde Taki Muham-
med’e ait 213 siirle birlikte 2 miistakil “mevlit” de yer almaktadir. Bu baglamda eser 2022
yilinin UNESCO ve Cumhurbagkanliginca “Siileyman Celebi ve Mevlit Yil1” ilan edil-
mesi dolayistyla da ayri bir 6neme sahiptir. Basaran tarafindan giin yiiziine ¢ikartilan ve
alana kazandirilan bu as181n ve siirlerinin daha fazla okuyucu kitlesine ulagabilmesi i¢in
“Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozliigii Projesi” ne eklenmesi Tiirk edebiyat: i¢in daha faydali
olacaktir.

KAYNAKLAR
Bagsaran, Ugur. Afsinli Taki Muhammed ve Mevlitleri-Hayat: ve Siirleri Baglaminda Monografik Bir Inceleme,
Paradigma Akademi Yayinlari, 2022.
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MILLi FOLKLOR
Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri

Genel Tlkeler: 1989 yilinda yayimn hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar,
Yaz, Giiz ve Kis sayilar1 olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik
aylarinda yaymmlanir. iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci y1lin son kis sayisina
dizin konulur. Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin iginde
gonderilir. Yazilarin tamami <http://www.millifolklor.com> adresinden ticretsiz
okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut
Olmayan Kiiltirel Miras (SOKUM) calismalarmi  Kiiltiir Arastirmalar
yontemleriyle yayimlamak, bu alandaki ¢aligmalar1 yerelden ulusal, bdlgesel ve
uluslararasi diizeye tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM ¢alismalarini
izlemek c)Halkbilimi, etnoloji ve antropoloji c¢aligmalarimn ve SOKUM’iin
Korunmast Soézlesmesi’nin hedeflerinin kuramsal ve yodntemsel gelisimine
katki saglayacak her tiirlii caligmay1 —Tiirkce (Latin harfli olmak kaydiyla diger
Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi dillerden birinde(Fransizca,
Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tirk dili konusan iilkelerdeki arastirmaya, incelemeye
veya derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM
konular1 ve bunlarla ilgili her tiirli kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir
Arastirmalart kapsaminda yer veren yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve
kuramlartyla biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen Disiplinler Arasi ¢aligmalar.
(Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu bagka bir disiplinin amag,
yontem ve kuramlarma gore ele alan ve disiplinler aras1 6zellik tasimayan
yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

Icerik: a) Alaminda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin
makaleler b) Alanin gelisimine katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilari c)
Tiirk  kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve© SOKUM calismalarina
kuramsal ve yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilari ¢) Alandan veya
yazili kaynaklardan yapilan derlemeler.

Daha Once Yaymmlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak
yazilarda daha once higbir yerde yayimlanmamis olma sart1 aranir. Bilimsel bir
toplantida sunulmus bildiriler yayimlanmig olarak kabul edildiginden Milli
Folklor’da yayimlanamaz. Bir yazarin aym yil i¢inde en fazla iki “6z”lii yazist
yaymmlanabilir. Ayn1 yazarin birinci yazist yayimlanmadan ikinci yazisinin
inceleme siireci baslatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak {izere gonderilen
yazilar Oncelikle Editorliik Birimi tarafindan amag, konu, igerik ve yazim
kurallar1 agisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlar
gizlenir ve Yaym Kurulu iiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan
degerlendirilmek {iizere, alaninda eser ve caligmalariyla kabul gormis iki
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hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme asamasinda yazarlardan “Hakemlik
Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme sonunda “Inceleme Ucreti” ddenir. Higbir
sekilde hakemlere yazar adi gonderilmez, yazarlara hakem adi agiklanmaz.
Hakem raporlar iki yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi tiglincii bir hakeme gonderilebilir ve/veya
Yayin Kurulu nihai kararini raporlar {izerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin
ve Yaym Kurulu’nun elestiri, 6neri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar.
Katilmadiklar1 noktalar1 gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor hélinde Yayin
Kurulu’'na sunabilirler. Yayim karar verilen yazilar siraya konulur ancak
editorliik, dosya hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagli bir¢ok
nedenle kimi degisiklikler yapabilir. Hakemlik siireclerini tamamlamis ve
yayimina karar verilmis olsa bile hi¢bir yazi i¢in “yayimlanacaktir” igerikli yazi
verilmez. Dergide yayimlanmasina karar verilen yazilarin son bigimi yazara
gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve
ikinci dildeki karsiligi kiigiik harflerle basligin altinda yer almalidir. (Makale
Tirkce veya Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca,
Ingilizce veya Ispanyolca, makale Tiirkge ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin
disindaki bu ti¢ dilden birinde ise ikinci dil Tiirk¢e olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-
posta bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda
verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinin
oziinii verecek tarzda hazirlanmahdir. Oz icinde kaynak, sekil, cizelge, nota vb.
bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bicimde sunmasina dikkat
edilmelidir. Oz ve Anahtar Kelimeler Tiirkge ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto
yazilmali, Tiirkge ve Ingilizce 6zler, kaynak¢a ve sonnotlar dahil 6000 (Alt:
Bin) kelimeyi gegmemeli ve o6zgiin olmaldir. Ozlii makalelerde yazarmn
gorlslerini iceren kisimlar %70°ten az ve almti oram1 % 30’dan fazla
olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda ve Times New Roman veya Arial
yaz1 karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris boliimiiyle baglamali, burada
yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimili (ara ve alt bagsliklarla
desteklenebilir) veri, gozlem, goriis, yorum ve tartismalardan olusmali, Sonug
boliimiinde varilan sonuglar, 6nerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak  gostermede  kesinlikle  dipnot
kullanilmamalidir. Metin i¢inde (Elgin 1988:8) yazarin ayni yil yayimlanan
birden fazla eseri kaynak gdsterilmisse (Elgin, 1988a, Elcin 1988b...) birden
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fazla kaynaga atifta bulunuluyorsa (Kopriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988),
cok yazarli yayinlarda ilk yazar ad1 (Kaplan vd. 1975), goriilemeyen bir yayin
kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988’den) sozli kaynak
kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi, Goriigme Tarihi ve Yeri
bilgilerini icermelidir.

E) Kaynakca: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore
alfabetik olarak yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde,

yayimlanig tarihine gore, bir yazara ait aym yilda basilmig yayinlar var ise
(1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi
yapitlar ile 6ykii ve siir kitaplar1 “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yaz ile
gosterilir. Basilmig tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandigr sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin
bulunmasi gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandi§i yer
belirtilmemisse yy (yayimci yok), yayimlandig: tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa
ty (tarih yok) kisaltmalar1 kullanilir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara:
Geleneksel Yayinlari, 20009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitab1. Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
1999.

Reichl, Karl. Tirk Boylarinin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapist.
Cev. Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin fcad1. (cev. Mehmet
Murat Sahin) Istanbul: Agora Kitapligi, 2006.

iki (ya da ii¢) yazar: iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde
gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde ilkler. istanbul:
Alfa Yaynlari, 2006.

Ucten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin
yazar adlan kitaptaki sirasiyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger.
ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar 1.
Ankara: Geleneksel Yayinlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, 6ykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans,
konugma, soylesi ve kisisel goriigme “kisa yapit” sayilir ve basliklari ¢ift tirnak
icinde yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi
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ansiklopedide yer aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Sdylesilerin ve
yayimlanmamuis tezlerin kiinye bilgileri asagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Déniisiim Siirecinde
Barig Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilarinin Kahramanin Yolculugu Agisindan

Incelenmesi”. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi,
2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel Ile Séylesi”.
Séylesiyi yapan: Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ay Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da ayni
yazarin birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlar1 tarih sirasina gore
degil alfabetik siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi
tekrar edilmez; bunun yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir
nokta koyulur; ardindan yapit adi ve diger bilgiler verilir. Asagidaki 6rnek
izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006.
——. Tiirk Kiiltiirtine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak
olarak gosterilmesinde, giivenirlik acisindan, yazari, basligi ve yayim tarihi
belirtilmis olanlar tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar ads;
metnin basgligl; varsa kaynagin tarihi; erisim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki
ornek izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.
<http://mww.milliyet.com.tr>

Ses ve Goriintii Kayitlart: Ses ve goriintli kayitlara yapilan géndermelerin
kiinye bilgileri yazilirken, katkis1 6ne ¢ikarilacak kisinin (yonetmen, senarist,
oyuncu, yazar, besteci, sarkici, vb.) soyadi ve adindan sonra yapitin basligi,
katkist bulunan diger kisi ya da kurumlar, formati (plak, videokaset, VCD,
DVD, vb.) ve yayin ya da dagitim bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagéz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay,
Levent, Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen
Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tiirk¢e disindaki kaynaklarin kiinyelerinde,
editorii, gevirmeni, cilt ve baski sayisini gosteren ifadeler Tirkgelestirilir. Sehir
adlarinin Tiirk¢e kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile
dolayli baglantis1 olan agiklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak
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suretiyle yapilabilir. Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakcadan 6nce topluca
yer almalidir ve 10 punto yazilmalidir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak
hazirlanan yazilar, dergipark.org.tr adresinden yiiklenmeldir. Eger editorlikk ve
hakemler tarafindan diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni
bigimi ayni adrese en ge¢ bir ay iginde gonderir. Aksi durumda yayindan
vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan
kiigiik diizeltmeler Editorliik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde
TDK Yazim Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.

I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milll Folklor Dergisi’ne
devredilmis sayilir. Yazilarin disiinsel ve bilimsel, g¢evirilerin ise hukuki
sorumlulugu yazarlarina/gevirmenlerine aittir. 1ki ve daha fazla yazarh
yazilarda yazimin telif sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan
yazi ve fotograflar kaynak gosterilerek alintilanabilir.

MIiLLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor,
has been issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and
Winter issues. The issues of every two years form a volume. In the end of every
two years an index of published articles is prepared and added to the Winter
issue. The journal has been mailed to its members and interested people within
following twenty days of its publication. The articles can be read online for free
on <http://www.millifolklor.com> website.

Obijectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage
(ICH) research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries
within the “cultural studies” methods, and also elevate these studies from local
level to national level and from national level to regional and international level,
b) Closely follow up the scholarly works on folklore and intangible cultural
heritage, ¢) Publishing any kinds of scholarly articles on folklore and ICH
which contribute theoretical and methodic perspectives for folklore and the
Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage -in Turkish (or
other Turkic dialects as long as they are written in Latin script), or in a language
that is commonly used as the language of international journals (French,
English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field
collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and

http://www.millifolklor.com 237


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

Turkic World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories
and methods within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and
filling a gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new
works, and contribute to the development of field of study, c) Literary
translations of the articles on folklore which shed new light on and help the
theoretical and methodic development of Turkish culture, folklore and ICH
studies, d) Articles that contain material collected directly from oral sources and
manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor
should not have previously been published, the papers presented in scholarly
meetings are not accepted for publication either. Only two articles of a writer
can be published in the journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for
publication in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the
journal in accordance with the articles aim, subject, content and writing styles.
The articles found publishable by the Editorial Board are sent for evaluation of
two judges who are nationally or internationally recognized by their works and
studies in the field of folklore. The Board does not send the names of the
authors to the judges, and the judges’ reports are kept for two years. If one of
the two judges approves and another disapproves the article’s publication, the
article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the
suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an
author does not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may
present a report on the points where he/she does not agree. The articles
completing these processes are put in to the publication order. The final copy of
the article is sent to the author for approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles
submitted for publication in Milli Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should
be bold, capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish
the second language of the article should be Turkish. The title’s Turkish
translation should also be written under the original one, and it should also be
bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed
under the title. The professional title should be marked with a star and explained
at the bottom of the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract
should provide information on the professional aims of the article, and should
be between 400 words. The abstract should not include any kinds of
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bibliographies, figures, notes etc. The author(s) must present five to ten key-
words. Key words must exclude words used in the title and choose carefully to
reflect the precise content of the paper. The abstract and key words must be
both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5
spaces. An article should not contain more than 6000 words. It should be
written by MS word program, and the chosen characters should be Times New
Roman or Arial. An article should begin with an introduction which should
include the main thesis of the article, the development part should include
observations, interpretations, citations, and discussions, (and may be divided
into and supported by subtitles). In the conclusion part, the results should be
explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language
Association) citation style is preferred but other scientific citation styles are also
accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a
cited source should be marked by footnotes following from the number one.
The footnotes should be placed following the main text of an article and before
the bibliography, and they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should
be sent to the dergipark.org.tr e-mail address. Following the evaluation of the
judges, if some corrections asked from the author, the author needs to send a
new copy to same addresses within a month. During the process of publication,
minor changes that have nothing to do with the main structure of the article may
be made by the Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published
articles and translations belong to the authors/translators.

MiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et
les pays qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche
internationale et aux autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli
Folklor publie les articles des auteurs turcs et étrangers, folkloristes,
ethnologues, anthropologues et les chercheurs travaillant sur le PCI. Milli
Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps), juin (numéro d’été),
septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver). Tous les deux
ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles édités
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est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et
personnes intéressées dans vingt jours de sa publication. Les articles, qui ont été
édités, peuvent é&tre lus en ligne du site Web de Milli Folklor,
<http://www.millifolklor.com>

Note a P’attention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe
quels thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie
et des communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres
d’articles scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui
contribuent des perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres
dialectes tant qu’ils sont écrits en manuscrit latin), ou dans une langue
internationale en manuscrits latin (anglais, espagnol et francais).

Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme
d’un manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre
adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a
<dergipark.org.tr >. L’auteur veillera a préciser son rattachement
institutionnel et ses adresses électronique et postale. Le texte doit étre saisi en
corps 12 et double interligne (de préférence en Times New Roman ou Arial)
sans autre enrichissement typographique que I’emploi de [’italique. Il doit
comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation
continue, 1’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi
qu’un titre en deuxieéme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots
maximum accompagné de cing mots clés (en deux langue). Le renvoi aux
ouvrages de références dans le texte courant et les notes se fait par la simple
mention du nom d’auteur, de la date de parution et, le cas échéant, du numéro
des pages citées. Les articles refusés ne sont ni conservés ni retournés. Les
droits et les responsabilités juridiques des articles et des traductions édités
appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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	17. FİLİZ METE.pdf
	18. NADİDE FATMA YİĞİTER.pdf
	19. GAMZE KARADAĞ.pdf
	20-Yayın İlkeleri.pdf

