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Kemalpasazade Baglaminda Ahlaki Ozerklik Problemi

The Problem of Moral Autonomy in the Context of Kemalpagazade
HATICE OGUT"
Gelis ve Kabul Tarihi: 16.10.2022 / 10.11.2022

Oz: Kemalpasazade, Osmanl yiikselme déneminde yasamis, zamaninin dini ve
fenni bilgileri 6ziimsemis ve kendince en dogru ahlak diistincesini benimsemis-
tir. Ona gore ahlak, varlik hiyerargisinden ve degerden bagimsiz bir sekilde ele
alinamaz. Bu ylizden varlik hiyerarsisinin en iistiindeki Tanriya goére bir ahlak
diisiincesi benimsenmeli bunu yaparken de vahiy ve Peygamber esas alinmali-
dir. Fakat bu diisiince de eksik olan nokta teorinin pratige nasil aktarilacag: ve
bu durumun yarattig1 belirsizliktir.

Anahtar Kelimeler: Kemalpasazade, Ahlak, Ahlaki Ozerklik.

Abstract: Kemalpasazade lived during the rise of the Ottoman Empire, assimi-
lated the religious and scientific knowledge of his time and developed a unique
moral thought. According to him, morality cannot be handled independently of
the hierarchy of existence and value. For this reason, a moral idea should be
adopted according to God at the top of the hierarchy of existence, and while
doing this, revelation and the Prophet should be taken as the basis. However,
the missing point in this thought is how to transfer the theory to practice and
the uncertainty created by this situation.

Keywords: Kemalpasazade, Morality, Moral Autonomy.
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Giris

Felsefe tarihine baktigimizda en temel ve degismeyen ilkeleri bulma
amaayla filozoflarin 6ncelikle varlik meselesiyle ilgilendiklerini daha
sonra ise insana yoneldiklerini gorebiliriz. Bu yonelme insani eylemleri
ve dolayistyla ahlaki sorgulama konusu haline getirmistir. Ahlaki deger-
lerin nesnel mi 6znel mi oldugu sorgulanmis ve ahlaki ilkelerin kaynag:
noktasinda farkli goriisler 6ne siirmiistiir. (Ozturan, 2013, ss. 8-9) Bu
konuda tarih boyunca genis bir kesim' tarafindan kabul edilenleri {i¢
temel yaklasim olarak Ozetleyebiliriz. Bunlar akil, din ve toplum-

dur.(Ozkan & Altuner, 2019)

Emile Durkheim ve Thomas Hobbesun onciiliik ettigi baz1 distintirlere
gore ahlakin kaynagi toplumdur. Insanlar tecriibelerine dayali olarak
yasadiklar1 toplum icinde bir degerler sistemi tiretirler. Bu degerler veya
ahlaki yargilar sistemi daha sonrasinda gelecek nesillere aktarilir. Bu
degerler sistemi icinde dogan insanda eylemlerini buna gore diizen-

ler.(Durkheim, 2019, ss. 161-176)

Cesitli dini gelenekler icinde yagayan bazi insanlar, ahlakin nihai kay-
nagi olarak tanriy1r kabul eder. Buna gore evrendeki hicbir sey iyi veya
kotii olarak nitelendirilemez. Onlar nitelendiren ya da iyiyi ve kotiiyl
belirleyen tek varlik tanridir. Islam diinyasinda genellikle bu goriisii
savunan ve sistemlestiren Esari kelamcilar1 olmustur.(Ozturan, 2013, s.
10) Bunun yaninda ahlakin kaynagimin 6ncelikle Tanr sonra ise akil
oldugunu kabul eden bir kesim vardir. Bu anlayisa gore Tanr1 hem ken-
disiyle hem de insanin insanla olan ahlaki iliskisi noktasinda yol goste-

rir. Insan akli ise insan deneyimine konu olan iyi ve kétiileri bilebilir.

' Ahlakin kaynaginin haz, duygu, fayda ve sezgi oldugunu iddia edenlerde vardir. Fakat bu
gorislerin taraftarlar yukaridaki gorislere kiyasla az oldugu ve sayet hepsine yer verirsek
makalemiz ¢ok fazla uzayacag i¢in kisa tutmayi tercih ettik.
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Bu ikinci goriis ufak farkliliklar: olsa da dini geleneklerde daha yaygin-

dir.

Ahlaki yargilarimizin kaynagini akil olarak kabul edenler i¢in akil, ahla-
ki degismez ilkelerin bulundugu nesnel bir Olgiittiir ve insan ancak
aklinin emrettigi ilkelere uyarak ahlaki bir yasam siirebilir. Sokrates ve
Aristoteles gibi ilk¢ag filozoflar1 bu grupta yer alir. Onlar nesnel ahlaki
ilkelerin varligina inanmis ve hayatlarinda bu ilkeleri bulmak i¢in ¢aba
sarfetmislerdir. Bu yaklagimin 17. Yizyildaki en 6nemli temsilcisi ise

Kanttir.

Kant’'a gore akil evrensel bir yetidir ve ahlaki yargilar pratik akildan a
apriori olarak elde edilir.(Tiirkgiilii, 1998, s. 301) Ozellikle konumuzla
dogrudan baglantisi oldugu i¢in Kant'in goriislerine daha detayli yer
vermemiz gerekiyor. Ona gore insan 6zerk ahlaki tercihler yapabildigi
icin diger canlilardan ayrilir. Bu diisiincesini de teorik akil ve pratik akil
arasinda yaptig1 ayrimla agiklar. insan teorik akliyla evrenin degismez
yasalarini anlar. Pratik akliyla ise ahlaki yasalar1 kavrar. Doga yasalar
determinizme tabi olmasina ragmen ahlak yasalar1 insan1 determinizm
zincirinden kurtarir. Eger kisi ahlak yasalarini iradesi ile herhangi bir
cikar1 olmadan uygularsa ozgiirlesir. Bu ylizden toplum insanin ahlaki
6zerkligini korumali ve giivence altina almalidir.(Uygun, 2021, s. 1440)
Cunki insanlar ara¢ degildir ve yalnizca amag olarak ele alinmalidir.
Insanlar birbirlerinin 6zerklik kapasitesine ve kendi kararlarini dis mii-
dahale olmaksizin verebilme yeterliliklerine mutlak bir saygi duymali-
dir. Bu saygi kosulsuz olmali ve kisi 6zerklik kapasitesini kaybetmedigi
siirece devam etmelidir. Aksi taktirde insan asla 6zgiir olamaz ve dis
gidimli bir kole haline gelir. Bu ise insanlik olgusunun kaybedilmesi-
dir. Ciinkii 6zgiirlik giderse insanin degeri de ortadan kalkar. (Bennett

2021, 122-24)
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Kemalpasazade’nin Ahlak Anlayis1

[slam diisiincesinin ontoloji fikri, epistemoloji ve ahlakla dogrudan
iligkilidir ve onlarin temelindedir. Bu yiizden ahlak fikrine ge¢gmeden
once ontoloji fikrini incelememiz gerekir. Islam diisiincesinde varliklar
bir hiyerarsi cercevesinde degerliden daha az degerliye dogru siralanir.
Bu siralama aslinda insaninda nasil yasamasi gerektiginin bilgisini icer-
digi icin dogrudan ahlak konusuyla ilgilidir. Yani evrenin kaynagi olan
Tanr1 varlik siralamasinin en tistiinde yer aldigi i¢in onu arastiran meta-
fizik ilmi de en {ist ilim olarak kabul edilir. islam vahyi Tanr1’y1 bilme ve
iyi davranma sorumlulugu sadece akilli olanlara yiikledigi icin akil diger
bilgi kaynaklarindan daha degerlidir. Bu diisiincenin ahlaki digiinceye
yansimasi da su sekilde olmustur. Mademki en ylice varlik Tanridir o
zaman hayatimizin tamamini ona gore diizenlemeliyiz. O neyi seviyorsa
onu yapmaliyiz neyden nefret ediyorsa ondan uzaklagsmaliyiz ve biitiin
olarak fiillerimizin tamamu ile Tanriya benzemeliyiz. Bu agidan Islami
diistincede Tanri’'nin ahlak: ile ahlaklanmak insanin hayatta ulasabile-
cegi en biiyiik hedeftir. insan ancak bu yolla varlik degerine ve 6zgiirlii-
gine kavusabilir. Bu yolda bize yardim edecek unsur ise her insanda

ortak olan ve insam diger varliklardan ayiran akildir. (Alper 2010, 135-

136)

Kemalpasazade bu gelenegi hem 6ziimseyen hem de yaymaya ¢alisan
bir alim olarak ayni zihni ¢ergeveyi paylasmaktadir. Kemalpasazade bir
sistem kurmadig icin farkli eserlerinde farkli geleneklerin varlik hiye-
rarsilerine yer vermektedir. Fakat bizim ahlak diisiincesini yansittigini

distindigiimiiz i¢in iki risaleyi temel aldik.

Bu makalelerden biri olan Fi Beyanil- akl adl risalesinde Kemalpasaza-

de varliklar1 aydinlatici olmalar1 bakimindan siralamaktadir. Buna gore
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varlik hiyerarsisi agisindan en yiice varlik Allah’tir. Allah’'in ilk yarattig:
sey akildir. Akil ancak ruhani ya da metafiziksel bir aydinlatma netice-
sinde fiili hale gegebilir. Ona gore sirasiyla dort tane aydinlatict ruh
vardir. Mebde-i evvel Teala veya tekaddes, biiyiikk ruh (hakikat-i Mu-
hammed’i, insan1 kamil, ilk akil), meleklerin dereceleri ve ates derece-
sinde bulunan insani ruhlar. insani ruhlar da ikiye ayrilir. Birincisi is-
raklerine gore faaliyet gosteren peygamberlerin ruhlari, digeri ise kendi
giiclerine gore faaliyet gosterenler hukemay-1 ilahiyyun. insan akl insa-
n1 diger varliklardan ayiran en 6nemli organdir. Bu yiizden Allah onu
sorumlu tutmustur. Bu acidan akil biiyiik bir potansiyel barindirir. In-
san aklin1 en dogru sekilde kullanip, diinyevi baglarinin koleliginden

kurtularak esrefi mahlukat olabilir. (Kemalpasazade (Ibn Kemal), t.y.-b,

ss. 576-577)

Kemalpasazade Fi Beyani'l- vuciid adli risalesinde ise tasavvuf gelene-
ginde kabul edilen bir anlayis1 benimsedigini goériiyoruz. Buna gore
Allah’1 saf nur diger varliklart ise nurun golgeleridir. Bundan sonra ise
Ibn Arabi'nin ayna metaforuna benzeyen bir aciklama ile birligi ve cok-
lugu anlatir. Buna gore saf nur ve tek olan Allah mevcudat aynalarina
farkli sekillerde yansimaktadir ki coklugunda sebebi budur. Her insan
kendi kabiliyeti 6lgiisiinde bu nurun tecellisinden nasibini alir. insan
eger insani siirhiliklarindan ya da benliginden kurtulur Allah’a yonelir-
se o zaman Allah’in nuru ya da sifatlar1 ona yansir. Bu sifatlar ne kadar
yansir ise insan o kadar Allah’a benzemis, O’'nun ahlaki ile ahlaklanmis
olur. Onun Allahtan sonra ikinci ruh olarak gérdiagi insani kamil ya da
hakikat-i Muhammedi boyle bir ruhtur. Bir insanin bundan daha st
konuma ulagabilmesi miimkiin degildir. Bu ac¢idan insan eger bu sevi-
yeye ulasirsa meleklerden {istiindiir.(Kemalpasazade (Ibn Kemal), t.y.-c,

ss. 611-618)
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Goriildiigh tizere genel itibariyle Kemalpasazade'nin ahlak goriisii Tan-
riy1 merkeze alir. Akil ise daha c¢ok bir ara¢ konumundadir. Buna gore
ahlakla ilgili 6grenebilecegimiz tim seyler aslinda vahiy déneminde
bize verilmistir. Bizim yapmamiz gereken sey ise aklimiz araciligiyla
Allah’1 tanimak ve onun emirlerini ve yasaklarin1 samimiyetle uygula-
maktir. Insan Allah’a yaklasip yaklasmamak konusunda serbesttir. Eger
bir insan samimiyetle ahlaki gereklilikleri uygularsa Allah’a benzer,
O0zuni gurlestirir ve ozglirlesir. Fakat tam tersini yaparsa kolelesir ve
varhik degerini kaybeder. Ozgiirliikk, Kemalpasazade'nin anlayisinda
herkese en basinda verilen evrensel bir ilke degil siire¢ icinde kazanilan
bir yeti gibidir. Bu anlayis 6zellikle pratik alanda belirsizlikten kaynak-
lanan ciddi problemleri beraberinde getirmistir. Bu durumu da son

boliimde ele alacagiz.
Kemalpasazade Baglaminda Ahlaki Ozerklik Problemi

Gegmis, simdi ve gelecek arasinda siireklilik vardir. Bu yiizden tarihimi-
zi eksileri ve artilaryla tiim gercekligi ile gormemiz, bu tarihin simdisi
olan ve gelecegi olacak olan bizler i¢in ¢ok 6nemlidir. Son yillarda Os-
manl’nin ilim ve digiince tarihine iligkin ¢ok 6nemli ¢alismalar yapil-
maktadir. Bu ¢alismalar 6zellikle tarihimizin aydinlatilmasi, tarihteki
yerimizi ve degerimizi anlamamiz a¢isindan ¢ok 6nemli ve degerlidir.
(Alper, 437-438) Fakat bunu yaparken en net gériintiiye ulasmamiz i¢in
korkmadan elestiri gelenegini de igletmemiz gerektigini diistinmekte-
yiz. Aksi taktirde tarihsel caligmalar “atalar1 kutsamak” tavrindan ileriye

gitmeyecek ve bugliniimiize sifa olmayacaktir.

Orta cag toplumlarinda din, siki sikiya korunan ve topluma egemen
olan bir unsurdu. Bu yiizden o dénemin din anlayisindaki farkli goris-

ler, toplumsal tehdit sayildig1 i¢in bastirilmistir. Bu durumun en aa
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sonuclarini ozellikle Hiristiyan toplumlarda rahatlikla gorebiliriz. Bin-
lerce insan kutsal kitapla celistigi diisiincesi ile yakilarak 6ldirilmis-
tlr. Bu yiizden o toplumda zamanla insanlar arasinda dine ve kiliseye
kars1 bir tepki ortaya ¢ikmistir. Kiliseye karsit olan grubun savunucula-
r1, insanlarin dinin ve kilisenin egemenligi altinda benligini ve 6zgiirlii-

ginl kaybettigini savunarak aydinlanma diigiincesini ortaya atmustur.

Konumuzla baglantist olan Kantta aydinlanma diisiincesinin savunucu-
larindan biridir. O “Aydinlanma nedir?” makalesi ile kilisenin otoritesi-
nin insanlar getirdigi pasif kolelik halini resmetmis ve elestirmistir. Bu
yuzden o kendi ahlak felsefesinin merkezine her insanda bulunan ve
evrensel oldugunu disiindiigi akli koyar ve sekiiler bir ahlak metafizigi
olusturur. Ona gore nesnel ahlaki ilkeleri bulmak icin aklimiz yeterlidir,
dinlere ve tanriya kesinlikle ihtiya¢ yoktur. O sadece ahlak metafizigi-
nin sonunda mutlulugun ya da en yiiksek iyinin garantérii olarak tanri-

ya yer verir.(Kavlak- 2020, 2152-55)

Kant'a gore otonomluk ya da 6zerklik 6zgirliikten 6nce gelir. Bir birey
disaridan bir zorlama olmaksizin, igsel olarak bir degere ya da bir ¢ikara
bagh kalmaksizin bir ahlaki yasayr “sirf dogru oldugu” i¢in yaparsa o
eylem ahlaki olur.(Diizgiin, 2018, s. 2) Ancak ahlaki yasalar bu sekilde
hayatinda fiili hale getirirse 6zgiirliigline kavusabilir ve insanlik degeri-
ni ortaya gikarabilir. Bu ylizden insanin birey olarak insanlik degerini
ortaya ¢ikarabilmesi icin toplumlar insanin 6zerkligini korumalidir.
Aksi taktirde insanlar varlik degerini kaybedip tipki “Aydinlanma ne-

dir?” makalesinde bahsettigi gibi koleleseceklerdir.

Otonomi ve 6zerklik sorunu Orta ¢agin genel bir sorunudur. Bu agidan
her ne kadar Kant farkli bir kiiltiirde yetisse de bu sorunun Islam dii-

stincesinde farkhi sekilde ortaya ¢iktigimi gormekteyiz. Ozellikle bir
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elestirinin etkili olmas i¢in kendi kiiltiirel kodlarina dayanmasi gerek-
tigini diisiiniiyoruz. Bu ytizden Kemalpasazade’'nin ahlaki goriislerinde-
ki 6zerklik sorunundan bahsederken gerekli gordiigiimiiz yerde ayetle-

re bagvuracagiz.

Kemalpasazade'nin diisiincesinde insan esrefi mahlukat olma potansi-
yeli biinyesinde barindirir. Bu ylizden ¢ok degerlidir. Esrefi mahlukat
olabilmesi iginde samimiyetle® Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaya ¢alisma-
lidir. Ona gore insanin 6zgiirlesmesi de ancak bu siire¢ boyunca yaptigi
tim eylemleri Allah i¢in yaparak gergeklesir. Bu agidan niyetin teme-
linde “yasaya sayg1” degil inan¢ vardir. Bu yiizden islami anlayista bir

ahlaki fiilin 6zerkligi niyetin Allah’in rizasin1 hedeflemesi ile belirlenir.

Fakat buradaki temel sorun belirsizliktir. Yani bir insanin niyetini ve
biitiinciil degerini bilebilmemizin imkani yoktur. Bu belirsizlik durumu
Islam toplumunda da tipki hiristiyan toplumda oldugu gibi otonomi ya
da ozerklik sorunlarini beraberinde getirmistir. Dini degerleri ya da
toplumu korumak adina alimlere ya da digtnirlere baski yapilmisgtir.
Siyasi birtakim kazanimlar sebebiyle de bu degerler kotiiye kullanilmis-
tir. Tekfir olgusu 6zellikle toplumdaki Miisliimanlarin zararina olabile-
cek sekilde genigletilmigtir. Bu ylizden Hocazade gibi alimler herhangi
bir tartigma yapmadan once tekfir edilmeme sart1 kosmustur. Kemalpa-
sazade’nin hocasi olan Molla Liitfi baglangicta ¢ok sevilen ve saygi du-
yulan bir alim iken daha sonra idam edilmistir. (Inalcik 2016, 129-30) O
toplumdaki bu havanin Kemalpasazade'nin eserlerine de yansidigini
gormekteyiz. O her ne kadar zindik olanin hemen 6ldiiriilmesine karsi

olsa da(Ocal, 2013, s. 460) eserlerinde kimin kiifre diiseceginden bahse-

2 “O, hig kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz. (Yaptig: iyiligi) Ancak yiice Rabbinin
rizasini istedigi icin (yapar).” (Leyl, 92/19-20)
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der. O dénemde Islam toplumunda kiifriin hukuki karsihgi idamdir.

Mesela Bes Gayb risalesinde:

“Ancak gelecek hayatinda neler olacagini bildigini iddia eden kisinin
kiifre distiigiinde herhangi bir siiphe yoktur. Olacak olan olaylar1 6n-
ceden topluca ya da ayrintili bir sekilde haber veren kimse de kiifre
girer. Giines ve ay tutulmasiyla ilgili 6nceden haber veren kimsenin
durumuna gelince bu kimse ulemaya gore kafir olmaz ancak cezalandi-
rilir. Tekfir edilmemesinin nedeni bir grup alimin bu isin hesapla ve
Kurani Kerim'in “biz ay i¢in menziller tayin ettik.” ayetinde gectigi tize-
re menzillerin takdiriyle bilinebilecegini s6ylemesidir. Cezalandirilma-
larinin nedeni ise bunlarin halk: siipheye diistirmeleridir; zira halk bu-
nunla diger seyler arasinda farkliliga bilmez. Bu ytizden onlar halkin
akideleri bozup sarsarlar. Bunu kendilerine saklayana kadar cezalandi-
rilirlar. Bilseler bile bagkalarinin sGylemeleri gerekir.”(Kemalpasazade

(ibn Kemal), t.y.-a)

Bunun yaninda Isa’nin Muhammet peygamberden iistiin oldugunu
soyleyen Molla Kabiz gibi birka¢ kisinin kiifre diistiglinii soyleyerek

idamina igaret etmistir. (Demirkol, Murat, t.y., s. 32)

Kur’an-1 Kerimde cesitli ayetlerde amellerin diinyalik kazanim i¢in degil
yalmzca Allah’in rizas® ve dogru oldugu i¢in yapilmasi gerektiginin
tizerinde durulur. Bunun yaninda her insanin egit degerde olmadig:
ifade edilir* ve insan hayatinin korunmasina ¢ok énem verilir. Oyle ki
Hz. Muhammet munafiklar bilmesine ragmen onlardan karg: bir saldirt
olmadig stirece toplum i¢inde kalmalarina izin vermis, isimlerini sak-

lamus, bilenlere de sdylememelerini tavsiye etmistir.(Ahiskali, 2022, ss.

3 Leyl, 19-20, Bakara, 264
4Nahl, 76, Mii'min, 58 , Al-i imran, 7
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92-110) Bunun yaninda o “ameller niyetlere goredir.”(Komisyon, 2019, s.
17) diyerek cesitli menfaatler i¢gin ibadet edenlerin amellerinin bosa

gidecegini sik sik dile getirmistir.

Bu yiizden kanaatimize gore Islam ahlak diisiincesinde Allah’a karsi
samimiyetin geregi olarak otonomi ve 6zerklige ayr1 bir 6nem verilmeli
ve insan hayat1 korunmalidir. Aksi halde insan egref-i mahlukat olama-
yacak ve bu potansiyel bir ciimle ya da bir iftira ile devlet ya da farklh

gruplar tarafindan yok edilecektir.
Sonuc

Kemalpasazade, Osmanl yiikselme doneminin kilit bir ismi olarak o
zamana kadar aktarilan bilgileri 6ztimsemis ve kendince en dogru ahlak
diistincesini benimsemistir. Ona gore ahlak, varlik hiyerarsisinden ve
degerden bagimsiz bir sekilde ele alinamaz. Bu yiizden varlik hiyerarsi-
sinin en Ustlindeki Tanriya gore bir ahlak diisiincesi benimsenmeli bu-

nu yaparken de vahiy ve Peygamber esas alinmalidir.

Fakat bu diisiince de eksik olan nokta teorinin pratige nasil aktarilacag:
ve bu durumun yarattig1 belirsizliktir. islam dini hayat, din, akil, mal ve
neslin korunmasini emretmistir. Genel itibariyle Islam toplumlarinda
belirli donemlerde toplumu ve dini korumak adina insan hayati ve akli
ikinci plana atilmigtir. Bu durumda cesitli olumsuz sonuglara sebep
olmustur. Insanlar hayatlarimi kaybetme korkusuyla yenilikten, yeniyi
getirmekten ya da o toplumda benimsenmeyen sozleri sdylemekten
¢ekinmislerdir. Sonugta bu sekilde toplumdaki insanlarin akli pasif hale

getirilmistir.

Biz insan olarak birbirimizin degerini ve kimin Allah katinda daha de-

gerli oldugunu asla bilemeyiz. Eger bu gergegi kabul etmezsek tipki o
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gin oldugu gibi bugiin de Molla Liitfi gibi alimlerimizi bir soz, iftira ve
baski ugruna kolayca kaybedebiliriz. Bunun yaninda yeniden insan-1
kamillerin ortaya ¢ikacagi bir toplum inga edemeyiz. Bu ise sandigimiz-

dan daha cok seyi kaybetmemize vesile olabilir.

Ilk halife Ebu Bekir, peygamberin vefat ettigine inanamayan topluluga
“Kim Muhammed’e inanmiyorsa (bilsin ki) O élmistiir. Kim de Allah’a
inanip ibadet ediyorsa bilsin ki O Hayy'dir, 6lmeyecektir.” (Sahin &
Kahraman, 2020, s. 495) s6ziinii s6ylemisti. Bu s6z hala Peygamberi ve
onun olusturdugu devlet diizenini 6zleyen ve yeniden insa etmek iste-
yen Islam toplumu icin ¢ok biiyiik anlam ifade etmektedir. Hatta bu
durumu kabullenemeyis ifrat ve tefritlerimizin temelini olusturuyor
goziikmektedir. Son Peygamber vefat etti. Bu yiizden artik bu kadar
giivenilir bir lider Islam toplumlarinda basa gelmeyecektir. Bunun ya-
ninda vahiy devam etmeyecegi i¢in hata yaptigimizi net olarak anlaya-
bilecegimiz bir diizende insa edemeyecegiz. Peki, tim bu gercekler
o6ntimiizde duruyorken ideale ulagsmak, tarihi yeniden insa etmek ama-
ciyla esrefi mahlukat olan insanin degerini nasil koruyabiliriz? Ciinki
Kemalpasazade'nin ifade ettigi gibi insanlar Allah’mn nurunun yansima-
laridir. Hepsini ayn1 kefeye koymak, onlarin 6zerkligine bu derece mii-
dahale etmek ve farkli bir gériis sebebiyle idam etmek yeryiiziinde Al-
lah’in nurunun azalmasina sebep olmayacak midir? Insan hayati ve akl
merkeze alinmadig siirece din de toplum da Islam diisiincesinde hedef-

lenen degerini kazanamayacaktir.
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Taberi Tefsirinde Tin Stiresine Dair Rivayetler Uzerine
Bir Degerlendirme’

An Evaluation of the Narrations Regarding Surah Tin in Tabari's Tafsir
MURAT CEVIK®
Gelis ve Kabul Tarihi: 05.08.2022 / 26.09.2022

Oz: Calismamizda Taberi tefsirinin Tin s(iresinde yer alan sahabe ve tabiin
rivayetlerini inceleyerek sure 6zelinde miifessirin takip ettigi metot tespit edil-
meye ¢alisilmistir. Miellifin Tin siiresi tefsirinde yer verdigi rivayetlerin ravileri,
sayisi, baglami ve miifessirin tercih etti§i goriisiin belirlenmesindeki etkisi
aragtirilmigtir. Bu durum ¢aligmanin ana konusunu olugturmaktadir. Miifessirin
cogunlukla nakilde bulundugu ravileri ve kendisi o fikre katilmasa da ayetle
ilgili farkli gorisleri aktarmaya dair benimsemis oldugu ilmi tutumu ortaya
koyma hedefindeyiz. Taberi'nin tefsir diinyasinda miistesna bir konuma sahip
olmasinda Camiu’l-beyan an te'vili ayi'l-Kur’an'in zengin bir icerige sahip olma-
styla beraber yazarin eserde takip ettigi metodun da 6nemli bir etken oldugunu
diisinmekteyiz. Bu metodu tespit etmek amaciyla ilgili sure ayet ayet ele alin-
mis, ayetle ilgili rivayetlerin kaynagi, sayisi ve ayeti hangi bakimindan agikladig:
gibi hususlar belirlenmeye c¢alisilmigtir. Miifessirin tercih ettigi goris ifade
edilirken ortaya konan deliller-gerekceler agciklanmig ve bu goriistin benimsen-
mesinde etkili olan diger faktorlere dair tespitlerde bulunulmustur. Son bdlim-
de Taberi’nin sure genelinde daha ¢ok rivayette bulundugu kisileri ortaya koy-
ma adina ravi ve rivayet sayilarini ortaya koyan bir tabloya yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Taberi, Tin, Tefsir, Rivayet, Sahabe, Tabiin.

* Bu ¢alisma 2021-2022 egitim 6gretim yili bahar déneminde ‘Tefsirde Sahabe Ve Tabiin

Rivayetleri’ dersi i¢in hazirlanan ¢aligmanin genisletilmis halidir. Calismanin makale

formatina doniismesindeki katkilar1 icin Hocam Dog. Dr. Davut SAHIN’e tesekkiir ederim

* YL Ogrencisi | Hac1 Bayram Veli Universitesi islami {limler Fakiiltesi,
cevik.murat@hbv.edu.tr | ORCID: 0000-0001-6573-3406.
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Abstract: In our study, it has been tried to determine the method followed by
the commentator in the sura by examining the narrations of the Companions
and the Tabi'in in the Tin Sura of the Tabari tafsir. The effect of the narrator,
the number, the context of the narrations included by the author in the com-
mentary of Surah Tin and on the determination of the opinion preferred by the
commentator has been investigated.This situation constitutes the main subject
of the study. We aim to reveal the narrators to whom the commentator mostly
narrates and the scholarly attitude he has adopted in conveying different views
about the verse, although he himself does not agree with that idea. We think
that the method followed by the author in the work is an important factor in
Taberi's exceptional position in the world of tafsir, together with the rich con-
tent of Cami 'w’l-beyan. In order to determine this method, the verses of the
relevant sura were handled separately, and it was tried to determine the sour-
ces, number of the narrations related to the verse, and from what point of view
it explains the verse. While expressing the opinion preferred by the commenta-
tor, the evidences and justifications were explained and determinations were
made about the other factors that were effective in the adoption of this opinion.
In the last section, a table showing the number of narrators and narrations is
given in order to reveal the people that Tabari narrates more in the chapter.

Keywords: Tabari, al-Tin, Tafsir, Narration, Companions, Tabiin.
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Giris

Taberi hem yasadigi donemde hem de kendinden sonraki donemlerde
yasamis bir¢ok ilim adami tizerinde derin izler birakmis ¢ok yonli bir
alimdir. Yazdig1 “Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn” isimli eseriyle de
tefsir alanda kendine miistesna bir yer edinmistir. Cami‘ul-beyan icer-
digi zengin tefsir malzemesi ve sahabe-tabiin rivayetleriyle 6n plana
cikan bir tefsirdir. Ayrica bu eser nahiv, liigat, kiraat, fikih, kelam, Arap
siiri ve glinlimiize ulagmayan tefsirler hakkinda 6nemli bilgiler icermesi
bakimindan vazgecilmez bir kaynaktir. Taberi benimsedigi tefsir meto-
tuna gore Kur'an ayetlerini sadece rey ile agiklamay1 dogru bulmaz.' Bu
nedenle miiellif icin Hz Peygamberden gelen haberler, sahabe ve tabiin
rivayetleri ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Miellif ayetlerin tevilinde sik sik
bu rivayetlere bagvurarak aralarinda tercihte bulunur. Bununla beraber
Taberi bazen rivayetleri dikkate almaksizin konu hakkinda sahsi fikrini
aciklamakta ve kendini s6z konusu fikre sevk eden gerekeelere degin-
mektedir. Tefsir alanindaki bagyapitlardan sayilabilecek bir eser yazan
miellifin eserinde takip ettigi metodun dogru tespit edilmesinin faydali
olacagina inaniyoruz. Bu nedenle calismamizda, Cami‘u’l-beyan’daki
Tin shresinin rivayetlerini, kullanim amaci ve baglami1 bakimindan de-
gerlendirme amacindayiz. Ayrica miifessirin ayetleri yorumlama siire-
cinde kimlerden nakilde bulundugu, rivayetleri nerede konumlandirdi-
g1, kendi fikrini agiklama veya yeni bir goriis ortaya koyma noktasinda
cekimser kalip-kalmadigini tespit etmeye caligtik. Bu amagla s6z konu-
su stirede gecen rivayetler ayetler bazinda incelenecektir. ilk olarak
ayetin farkl tevilleri ve bu tevilleri destekleyen rivayetler-raviler payla-
silacaktir. Ayet yorumunda rivayetlerin hangi baglamda kullanildig:

degerlendirilecektir. Ardindan Taberi'nin ilgili ayet hakkindaki yorumu

A M

! Ismail Cerrahoglu, “Camiu’l-beyén an te'vili ayi'l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
ansiklopedisi, (Erigim 11/12/2022).
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ve bu yorumun benimsenmesindeki gerekceler degerlendirilecektir. Son
olarak miifessirin Tin stresinde hangi raviden ka¢ adet rivayette bulun-
dugu agiklanacak ve sure genelinde takip edilen metot hakkinda tespit-
lere yer verilecektir. Elde ettigimiz tespitlerin Tin siiresi 6zelinde oldu-
gunu vurgulamak isteriz.

Tin stiresini ¢alismamiza konu edinmemizdeki temel sebep: surenin
farkli hususlar iizerine yemin ederek baglamasi, insanin evrendeki ayri-
calikli konumuna ve sorumluluguna dair ayetlere yer vermesidir. Bu
konulara dair pek ¢ok rivayet bulunmakta ve bu rivayetler farklilik arz
etmektedir. Ayrica Tin stresinin bir¢ok insan tarafindan ezbere bilin-
mesi ve farkli egitim kurumlarinin mifredatinda bulunmasi tercih se-

beplerimiz arasinda bulunmaktadir.

Tin Stresi:
pa Ol pa2 50 Al o2y
dasdie PP JURE I RN R F I O e 133 Y (i sy ) s 05
Ol (ol 5 G L8 v a2 531 a4l callall e 5 15kale il ) © i QL
A CaSATT &3 i

“Incire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz in-
sani en glizel bigimde yarattik (1-4). Sonra onu agagilarin asagisina indir-
dik (5). Fakat iman edip salih amel isleyenler icin eksilmeyen devaml bir
ecir vardir (6). Artik bundan sonra, ceza gtinii konusunda seni kim yalan-
layabilir? (7). Allah hiikiim verenlerin en tsttinii degil midir?(8)*
Stirenin Takdimi:

Taberi stirenin takdiminde herhangi bir rivayet paylasmamis, dogrudan

ilk ayeti tefsir etmistir.

* Ali Ozek vd., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
11, 2007), 596597
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Tin Stiresinin Tefsiri:

1. Ayet: “Incire ve zeytine (yemin olsun ki)” V o505 olll

Miiellif ayet dair ti¢ farkli goriis zikretmistir. Bu gorisler:

a) “Tin” kelimesi: Yenen incir; “Zeytun” kelimesi: Sikilan (yag1 ¢ikarilan)
zeytindir.

Miifessir bu kelimeleri (s6z konusu goriisle uygun tarzda) agiklayan on
iki rivayet paylagsmaktadir. Rivayetlerin bes tanesi Miicdhid'e
(6.103/721), ticti ikrime’ye (6.105/723) aittir. Ayrica Hasan (6. 110/728),
ibrahim (6. 96/714), Katade (6. 117/735) ve Kelbi’'den (6. 146/763) birer
rivayet paylagilmistir. Aktarilan rivayetlerin tamamui tin ve zeytun keli-
melerini agiklamaktadir.

b) “Tin” kelimesi: Sam’da mescit; “Zeytun” kelimesi: Beyt-i Makdis'tir.
Taberi bu goriise dair bes rivayet paylasir. Rivayetlerin ikisi Katade'ye
diger rivayetler Ka'b (6. 32/652), Ibn Zeyd (6. 136/754) ve ikrime’ye ait-
tir. Aktarilan rivayetlerin tamamui tin ve zeytun kelimelerini a¢iklamak-
tadr.

¢) “Tin” kelimesi: Nuh’un Mescidi; “Zeytun” kelimesi: Beyt-i Makdis'tir.
Taberi bu goriisii destekleyen tek rivayeti Ibn Abbas (6. 68/687)’tan

aktarir.

Taberi’nin Goriisii: “Tin” kelimesi: Yenen incir; “Zeytun” kelimesi:
Zeytindir. Miifessir goriigiiniin gerekgesi olarak incir ve zeytinin Araplar
tarafindan bilinen seyler oldugunu vurgulamaktadir. incir ve zeytine
yemin etmek onlarin agaglarina yemin etmek gibi oldugunu vurgulayan
Taberi, Sam'in incir, Beyti Makdis’in de zeytinin kaynag: oldugunu bil-

dirir.?

> ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn (Mekke: Darut-Terbiyeti vet-Tiiras), 24/503.

Din ve Insan Dergisi, 4 (2022)




Murat Cevik

Degerlendirme: Miifessir ayetin muhataplarim1 ve bilgi dtzeylerini
dikkate alarak goriis bildirmistir. Ayrica diger goriisleri diglamadan
kapsayici bir tutum sergilemistir.

2. Ayet: “Sina Dagina (yemin olsun ki)” ¥ (i 5shs

Bu ayet hakkinda miifessir ti¢ farkl goris bildirir:

a) “Tur-i Sinin” Musa (a.s.)in (Allah ile konugtugu) dag ve mescidinin
adidur.

Miifessir ayeti bu sekilde yorumlayan alti farkl kigiden rivayet aktar-
mustir. Her bir raviden yalnizca bir nakil aktarilir. Nakil yapilan kisiler:
Kaza'a (6. ?), Katade, Hasan, Ka’b, ibn Abbas ve Ibn Zeyd'tir. Rivayetle-
rin tamamu “Tur-i Sinin” ifadesini agiklayan rivayetlerdir.

b) “Tur-i Sinin” ifadesindeki “tur” dag; “sinin” ise glizellik anlamina gelir.
Taberi bu yorum ic¢in daha fazla rivayete yer vererek on rivayet aktar-
mustir. Nakil yapilan kisiler: Miicahid (4), ikrime (3), Kelbi, Ebi Reca (6.
105/723) ve Amr b. Meymun (6. 74/693) dur. Miifessir bu rivayetleri,
ayeti agiklama baglaminda kullanmuistir.

¢) “Tur-i Sinin” ifadesindeki “tur” dag; “sinin” miibarek ve giizellik an-
lamina gelir.

Miifessirin en az rivayet aktardigi goériis budur. Katide (2) ve
Miicdhid’ten paylasilan bu rivayetler “Tur-i Sinin” ifadesini a¢iklamak
icin kullanilmistir.

Taberi’nin Goriisii: Taberi'ye gore “Tur-i Sinin” bu isimle bilinen bir
dagdir. Bu dagin agach bir dag oldugunu vurgulayan miifessir “sinin”
kelimesinin miibarek ve giizel anlaminda olup “tur” kelimesini tarif i¢cin
geldigini belirtmistir.*

Degerlendirme: Taberinin bu goriisii tercih etme nedeni, muhteme-
len Tur isimli bir dagin varligindan haberdar olmasidir. Ayrica bu dagin

agacl olduguna ve bazi kutsal olaylarin (Hz Musa'nin Allah ile konusg-

* Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/505.
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masi gibi) burada yagsandigina dair bilgileri de bilmektedir. Miifessir
ayetin tevilinde gerc¢eklikten kopmamus, rivayetlerin tamamini ayni
potada eriterek kusatici bir agiklama getirmistir. “Sinin”den sonra bagka
bir kelime gelmemesini, bu kelimeyi sifat olarak degerlendirmesine
gerekce olarak gostermistir. Boylelikle benimsedigi goriise nahiv baki-
mindan deliller getirmistir.

3. Ayet: “Ve bu giivenli beldeye (yemin olsun ki)” ¥ a1 S0 13 5
Taberi tig¢linc ayetin tefsirine ‘glivenli belde’ ifadesini agiklayarak bas-
lamistir. “Giivenli belde” den maksadin halkiyla savasilmayan ve her-
hangi bir diisman tarafinda istila edilmeyen yer® oldugunu sdylemekte-
dir. “El-emin” kelimesinin giivenilir anlamina geldigini vurgulayan Ta-
beri, goriisiinii desteklemek i¢in Ankebut suresinden (i¢inde bu keli-
menin gectigi) bir ayeti delil olarak gostermistir.® Ayrica siirle istishad
etmistir.

Miifessir bu ayette “gtivenli belde” seklinde ifade edilen yerin Mekke
oldugunu vurgular ve bu gorisli destekleyen on bir rivayeti siralar.
Nakil yapilan kisiler: Miicahid (3), Ikrime (2), Ibn Abbas, Ka’b, Hasan,
Katade, Ibn Zeyd ve Ibrahim’'dir. Rivayetlerin tamami giivenli belde
ifadesini a¢iklar mahiyettedir.

4. Ayet: “Biz insam en giizel bicimde yarattik” ¢ = coal b GuayT G W
Bu ayet hakkinda tig farkli gériis oldugu sdylenmistir.

a) “Biz insan1 en adil ve en giizel bigimde yarattik.”

Taberi bu goriigii destekleyen on iki rivayeti su kisilerden nakleder:
ibrahim (4), Miicahid (3), Katade (2), ibn Abbas, Ebi’l Aliye (6. 9o/709)
ve Kelbi.

> Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/505.
¢ Ankebut, 29/67.
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b) “Biz insami yoktan var ettik (yarattik). Onu cilt ve kuvvet bakimindan
en glizel halinde olacag genglik dénemine ulastirdik. Genglik dénemi
kuvvet ve adalet a¢isindan insanin en gtizel ve adil oldugu dénemdir.”
Miiellif dérdiinci ayeti bu sekilde yorumlayan iki rivayet paylasir. Bu
rivayetler Ikrime ve ibn Abbas’tan nakledilir.

c) insan yiiziistii siiriinen hayvanlar gibi degildir. Onlardan bagkadir.
Insan disindaki her sey yiiziistii yaratilmistir. Miifessir bu gériise dair
tek rivayeti [bn Abbas’tan aktarmaktadir.

Taberi'nin Goriisii: Bu ayetten maksat insanin en giizel ve adaletli bir
sekilde yaratilmasidir. Taberi’ye gore “ehsen-i takvim” ifadesi, aslinda
mahzuf olan “takvim” ifadesinin sifatidir. Boylelikle ayetin asil anlami:
“olabilecek en giizel bicimde...” olmaktadir.”

Degerlendirme: Miifessir benimsedigi goriisin dogrulugunu ispat
etmek icin dil bilgisine dair aciklamalara bagvurmustur.

5. Ayet: “Sonra onu asagilarin asagisina indirdik” i J dngd
Miiellif bu ayet hakkinda iki goriig aktarir:

a) Bu climleyle “6mriin son dénemine dondiririz” kastedilmistir.
Taberl bu rivayeti destekleyen on rivayet paylasmustir. Nakil yaptig:
kisiler: Ibrahim (3), ibn Abbas (3), Katade (2) ve ikrime’dir (2).

b) Bununla “kétii bir surette atese dondiiriirtiz” kastedilmistir. Ayeti bu
mana temelinde aciklayan sekiz rivayet Miicahid (4), Katade (2), ibn
Zeyd ve Ebi’l Aliye’den aktarilir. (Ebi’l Aliye “kotii suret” ifadesini do-
muz seklinde diyerek yorumlamustir.)

Taberi’nin Goriisii: Taberi aktardig: goriislerden ilkini benimsemistir.
Ona gore omriin son déoneminde akil gittigi ve insan bunadig: i¢in bu
dénem kisinin en sefil ddnemidir. Kiginin (akh gittigi i¢in) viicudunu ve

hayatin yonetebilme kabiliyeti en dip seviyededir.®

" Taberi, Cami ‘u’l-beyén, 24/508.
® Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/510.
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Degerlendirme: Taberinin bu goriisi tercih nedeni ayetin siyak ve
sibakin1 dikkate almasidir. Miifessire gore Allah onceki ayette insani
giizel bir bigimde yarattigindan bahsetmisti. Bu ayette ise insan tizerin-
deki tasarruflarindan haber vermektedir. Bundan sonraki ayette ise
ihtiyarliktan sonra ‘6lenlerin dirilmesini (din-ceza giintinii) bunca delile
ragmen nasi yalanlarsiniz’ diyecektir. Tim ayetlerin ayni baglamda
degerlendirilmis olmasi miifessirin tercihini belirleyen ana etkenin

ayetin baglami oldugunu gostermektedir.

6. Ayet: Osiaa e 53l 2l cltiall e 51 sale (il )

“Fakat iman edip salih amel isleyenler icin eksilmeyen devaml bir ecir
vardir.”

Bu ayetin ilk boliimde bahsedilen (si\la-!féﬁ olee 51 skl Gall \jl) ifadesi hak-
kinda dort farkli goriis vardir:

a) Istisna tutulanlar, esfeli safilin'den (cehennemden) istisna tutulan-
lardir. Bagka bir deyisle iman edip salih amel igleyenler esfeli safilin’den
istisna tutulacaktir. Taberi bu goriisii destekleyen tek rivayeti [kri-
me’den aktarir. Ancak bu rivayet esas alindiginda esfeli safilin ifadesinin
sadece insanlara has olacagini vurgular.

b) Bu goris, esfeli safilin’i ihtiyarlik olarak kabul edenlerin gorugtdiir.
Buna gore esfeli safilin (ihtiyarlik) ister miimin olsun ister kafir olsun
(fark etmez) herkese gelir. Yani herkes omrii el verirse yaglanabilir.
Burada kastedilen mana: iman edenlerin yaglandiklarinda akillar1 gidip
salih amelleri kesilse dahi, Allah’in onlara (genglikte yaptiklar1 gibi)
salih amel sevab1 yazmaya devam etmesidir. Bagka bir ifadeyle gencken
yapilan iyilik, ihtiyarlikta size komgu olur mesajinin verilmesidir. Taberi
Ibrahim (4) ve Ibn Abbas’tan (2) bu goriisii destekleyen rivayetler pay-

lasmaktadir.
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¢) Bu ifade, iman edip salih amel igleyenlerin iyilikleri yazilir kotiiliikle-
ri bagislanir anlamindadir. Taberi bu gériis icin ikrime (2), Katade ve
ibn Abbas’tan dort rivayet aktarmaktadir.

d) Bu goriis esfeli safilin’i, cehennemin en alt tabakasi olarak kabul
edenlerin gorigtidir. Buna gére miiminler cehennemin en alt tabakasi-
na gonderilmeyecektir. Miiminler bundan istisna tutulacaktir. Taberi

buna dair Hasan ve Miicdhid’ten iki rivayet paylasir.

Taberi’nin Goriisii: Taberi bu ayeti yorumlarken, esfeli safilin’e verdigi
mana lzerinden hareketle goriis beyan eder. Buna gore ihtiyarliga ula-
san, glicti ve aklin1 kaybeden kisilerin gencken yapmis olduklar iyilik-
ler-sevaplar, ihtiyarlikta da kesintisiz bir ecirle devam edecektir.’

Degerlendirme: Taberi bu goriisii 6nceki ayete verdigi mana sebebiyle
tercih etmistir. Bir onceki ayette “esfeli safilne” 6mriin son donemi,
yaslhilik diyen miifessir delil olarak bu ayeti (bu anlamda) gostermisti.
Miifessir 6nceki ayete dair yaptigi agiklamalarla uygun bir goriis benim-

semistir.

Altinc1 ayetin son boliimiindeki (¢sis 52 ) ifadesi hakkinda iig¢ farkli
goriis aktarilmisgtir:

a) Bu ifade “eksiksiz (bir karsilik)” anlamina gelir. Buna dair ibn Ab-
bas’tan bir rivayet aktarilir.

b) Bu ifade “hesapsiz (bir karsilik)” anlamina gelir. Buna dair Miicahid
(3) ve Ibrahim’den toplam dért rivayet aktarilmistir. Nakillerin tamami
bu ifadeyi agiklar mahiyettedir.

¢) Bu ifade “kesintisiz” anlamindadir. Bu goriise dair rivayet paylagil-

mamigtir.

° Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/513.
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Taberi’nin Goriisii: Taberi bu ifadeye “eksiksiz” olarak mana vermistir.
Kisi gen¢ ve sihhatli iken yaptig: iyiliklerin sevabini ihtiyarlikta da ek-
siksiz alacaktir.”

Degerlendirme: Miifessir goriisiinii desteklemek igin siirle istighad

etmistir.

7. Ayet: Ol Sag S L

“Artik bundan sonra ceza giinii konusunda seni kin yalanlayabilir.”
Taberi bu ayet hakkinda iki farkli goriis oldugunu séylemistir:

a) Bu goriise gore ayet “OGyleyse bunca delilden sonra ey Muhammed,
seni kim yalanlayabilir” anlamina gelmektedir. Buna gore W ifadesinde-
ki “ma”, &+ anlamina gelir ve bununla kendilerine din génderilen Ade-
moglu kastedilir. Bu goriis i¢in herhangi bir rivayet aktarilmamaigtir.
b)Bu gorlise gore ayet “ey insan dine dair bunca delil ortada iken seni
yalana iten nedir?” seklinde yorumlanir. Mielllif bu gorist destekleyen
li¢ rivayeti Miicahid (2) ve Kelbi’den nakletmistir. Rivayetlerin tamami
ayetin muhatabini agiklamaktadir.

c) Uclincii goriise gore ilgili ayette kastedilen Resulullahtir. Buna gére
ayet efendimize “Allahtan sana gelen apacik bilgiyle bil ki, Allah hik-
medenlerin en hayirlisidir” mesajini vermektedir. Miifessir bu goris i¢in
Katade'den tek rivayet aktarmakla yetinmisgtir

Taberi’nin Goriisii: Ayetin anlami: “din konusunda artik seni kim ya-
lanlayabilir.” seklinde olmalidir. Yani kimse yalanlayamaz. Bu goriise
gore & ifadesindeki “ma”, &+ anlamina gelir. Insani tarif ettigimiz gibi
en guzel sekilde yarattigimiz kendisine apagik belli olduktan sonra seni

kim yalanlayabilir demektedir."

' Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/514.
" Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/s15.
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Degerlendirme: Miifessir, hakkinda herhangi bir rivayet aktarmadigi
goriisti benimsemistir. Bu durum moiifessirin fikrini tespit etme stirecin-
de ravi sayisinin ¢ok olmasindan ziyade, goriis igeriginin (tevili isabetli

bulmanin) daha etkin oldugunu gésterir.

Taberi bu ayette yer alan ¢4 ifadesi hakkinda iki farkli goriis bulun-
dugunu soyler:

a) Bu kelime “hesap” anlamina gelir. Bu anlam Ikrime’den bir nakille
bildirilir.

b)Bu goriise gore s6z konusu kelime “Allah’in hiikmii” anlamina gel-
mektedir. Taberi bu goriisii destekleyen tek rivayeti ibn Abbas’tan nak-
leder.

Taberi’nin Goriisii: Bu ifade hesap ve ceza anlamindadir. Taberi bu
goriise sahip olmasinin gerekgesi olarak “din” kelimesinin Arapgadaki
anlamlar arasinda hesap ve ceza anlaminin bulunmasim bildirir.”
Degerlendirme: Taberi s6z konusu kelimeyi aciklarken rivayetlerle
beraber kelimenin Arapg¢adaki anlamlarindan da yararlanmistir. Bu

tutum sayesinde farkli gériigleri birlestiren bir tevilde bulunmustur.

8. Ayet: “Allah hiikiim verenlerin en tistiinii degil midir?” &3 & ol
Bu ayet surenin son bdlimiidir. Miifessire gore ayetin anlami: Ey Mu-
hammed Allah kullar1 arasindaki hiikiimlerinde en hikmetli olan ve
hitkmiint kullart arasinda dagitan degil midir? seklindedir. Ayrica Ta-
beri efendimizin bu ayeti okudugunda “evet” dedigini belirtir. Miiellif
Katade (2) ve ibn Abbas’tan aktardig rivayetlere dayanarak efendimizin
Tin stresinin bu ayetini okudugunda “evet biz buna sahidiz” dedigini

aktarir.

" Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/515.
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Taberi’nin Goriisii: Taberi aktardigi rivayetler arasinda herhangi bir

tercihte bulunmamigtir. Yalnizca rivayetleri aktarmakla yetinmistir.

Degerlendirme: Surenin son ayeti hakkinda aktarilan rivayetler ayeti
aciklar nitelikte degildir. Bu rivayetler, ayet okundugunda efendimizin

takindig: tutumu bildirmektedir.

Sonuc

Taberi Tin stresini tefsir ederken toplam yiiz sekiz rivayet paylagsmusgtir.
Bu rivayetleri on {i¢ farkh kisiden nakletmektedir. En ¢ok nakilde bu-
lundugu kisiler: Miicahid, Katade, Ibn Abbas, ikrime ve Ibrahim’dir.
Miiellif sure genelinde bu beg isimden toplam seksen sekiz rivayet pay-
lasmigtir. En fazla nakilde bulundugu isim, yirmi yedi rivayetle
Miicdhid’tir. Taberi'nin birer rivayetle en az nakilde bulundugu kisiler
Kaza’a ve Amr b. Meymun’dur.

Taberi'nin Tin stresi 6zelinde takip ettigi yontem hakkinda sunlari
sOylemek mimkiindir. Taberi ayetleri tefsir etmeden Once surenin
faziletine dair herhangi bir agiklamada bulunmamis ve rivayet paylas-
mamustir. Miifessir hemen hemen her ayetin yorumu hakkinda birden
fazla goriis aktarmigtir. Aktarilan rivayetler bazen birbirine ¢ok yakin
bazen de birbirinden ¢ok farkli manalar icermektedir. Kullanilan riva-
yetler genelde ayeti agiklamaya yoneliktir. Sadece son ayet icin aktari-
lan rivayetler ayeti aciklamadan ziyade, son ayet okudugunda Hz pey-
gamberin takip ettigi yolu anlatmaktadir.

Miiellif tevil yaparken 6nce ayete dair farkli goriigleri ravi isimleriyle
birlikte paylasmis daha sonra dogru kabul ettigi goriisii agiklamustir.
Zaman zaman herhangi bir kisiye nispet etmeden sadece goristi aktar-
makla yetinmistir. Taberi bazen bir¢ok nakille desteklenen goriisii ba-
zen de hicbir rivayet paylagsmadig1 goriist tercih etmistir. Miellif kimi

zaman rivayetlerde yer alan goriigii benimsemis kimi zaman da farkl
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gorisleri birlestiren bir yol takip etmistir. Ayrica Taberi kendini tercih
ettigi gorise yonelten delilleri, sebepleri ve gerekgeleri aciklamistir.
Miifessir kendi goriisiinii desteklemek i¢in bagka ayetlerden 6rnek ver-
me, Arap diline bagvurma, siirle istishad etme, nahiv bakimindan agik-
lamalar yapma, tarihi bilgilerden yararlanma ve mevcut gergeklige bagh
kalma gibi yontemlere basvurmustur. Miellifin kendisi benimsememis
olmasina ragmen diger gorisleri elestirmeden ve tarafsiz bir sekilde
aktarmasi miifessirin metodunu ortaya koymaktadir. Ayrica konu hak-
kinda nisbet ederek veya isim vermeden farkli goriislere yer vermesi,
rivayette bulundugu isimlerin ¢ok cesitli olmasi miiellifin konuyu tiim
yonleriyle ele almaya ¢alistigini ve konuya hakimiyetini gésteren 6nem-

li veriler olarak degerlendirilebilir.
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Oz: Rus edebiyatinin iilke simirlarini asip zamana meydan okuyan usta kalemi
Dostoyevski, eserlerinde insani ve Tanri'y1 merkeze alarak okurlarina hayata
dair derin sorgulamalar yaptirir. Fikir diinyasinin sekillenmesinde i¢inde yasa-
dig1 19. ylzyil kogullarinin etkisi yadsinamaz bir gergektir. Onun kahramanlari
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elestiri ve onaylarinin hayat1 boyunca duyuramadigi ciliz ve kisik sesini yiginla-
ra ulagtiran temsilcileridir. Bu ¢alismada Dostoyevski'nin Tanrr'ya dair diisiince-
lerinin yaninda iyilik ve kotiiliik kavramlari, romanlarindaki karakterler tizerin-
den ele alinmigtir.
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Emine Susuz

1. Dostoyevski'nin Yasadig: Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Ortam

1.1. Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Ortam

Ulkelerin tarihleri, hi¢ kuskusuz, i¢inde yasadiklar1 cografyalarda sekil-
lenir, Rusya da bundan miistagni degildir. Sonu gelmez hanedan kavga-
larinin, yabana istilalarin, kanli savaslarin, getin ideolojik catismalarin
yasandigl bu zor cografya, Rusya'nin inigli ¢ikigh tarihinin de kayda
gectigi mekandir. Yoniinii tayin edemeyen, dogu ile bat1 arasinda siki-
san, gelenek ile modernite arasinda tercih yapmakta zorlanan, kokli
inanglarindan yavas yavas kopan bir 19. yiizy1l Rusya’st Dostoyevski'nin
hayatinda adeta tecessiim eder. Eski diizen ¢atirdarken yeni diizenin
hentiz kurulamamis olmasi toplumu belirsizligin ve giivensizligin gir-
daplarinda bogmaktadir. Degerler sisteminde baglayan degisim toplu-
mu sarsmaktadir. Carlik Rusya’st ¢6kmeye baslar. Bati’dan kopyalanan
modernlesme, toplumsal katmanlar arasindaki ugurumu giderek artti-
rir. Endstrilesme ile birlikte ticarette atilan cesur adimlar, feodal di-
zeni yerle bir eden reformlar, toplumun siniflar1 arasinda degisim ve
dontisiime sebep olur. ' Rus insani icine goziinii actig1 eski ahsap kulii-
besini yakmig ancak heniiz yeni evini inga etmemis, ancak kéklerinden
kopmus ya da kopmak tizeredir.

Rus toplumu bir sinif toplumudur, bir feodalitedir. Toplumun katman-
larin1 soylular, din adamlari, isgiler ve koyliiler olusturur. lIyi egitimli,
cok dilli, zengin soylular toplumun en tst katmanindadir. Rusya’nin
kaderi onlardan sorulur. Onlar1 din adamlar takip eder. Dostoyevs-
ki'nin romanlarinda en fazla paylanan, elestirilen, soylularla birlikte
onlardir. Bunun igin gerekgeleri vardir: inanci bir baski ve korku kiiltii-
rit kilmalari. Ugiincii grup is¢ilerdir; soylularin yaninda karin tokluguna
caligirlar; okuma-yazmalar1 yok denecek kadar azdir; cepleri deliktir,
yani yoksuldurlar. Onlarin da altinda koyli simifi vardir. Kéyliler, yok-
lugu kati1 somunlarina katik yapanlar smifidir. Cok calisirlar, terleri hig¢
kurumaz, ama nedense ellerine gegen yok mesabesindedir.” Fakirligin
en fazla vurdugu siuftir onlar. Toplumun cahilidirler, kitap ve kalemle

hi¢ tamigmamiglardir. Ozetle, Rus aydin kesimi ile halk arasindaki ugu-

1

Ian Barnes, Rusya Huzursuz Imparatorluk, ¢ev. Abdullah Yilmaz (fstanbul: Vakifbank
Kiltiir Yayinlari, 2022), 61.

*  Stefan Zweig, U¢ Biiyiik Usta, cev. Nafer Ermis, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari,
2021), 91.
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rumu tarif ve tasvir etmeye kelimeler kifayetsiz kalir. Bolluk, zenginlik,
okur-yazarlik, ritbe, makam, imtiyaz st sinifin tekelindedir; fakirlik,
sefalet, aclik, cehalet, asagilanma, itilip kakilma ise is¢i ve koyla sinifi-
nin paymna disenlerdir. Fiili duruma itiraz, kadere itiraz sayilir, aforoz
edilmenin de gerekgesidir. Kadin, erkek, cocuk ayirt etmeyen agir yapti-
rimlar, yoksulluk ve aciyr Tanr'nin bir litfu ve imtiham gibi gosteren
Kilise dogmalar1 dénemin Rus toplum yapisini belirlemede etkili rol
tstlenmigtir. Rus toplumu, on dokuzuncu yiizyilin bag: itibariyle Ba-
tr'dan alinan tepeden inme modernlesme ve endiistrilesme ile yeni bir
sermaye sinifinin da emarelerini tasir bagrinda. Rus kiltiiri Ortodoks
Hristiyanliginin baskin unsurlarim1 barindirir. Kilise’'nin anladigi ve
yorumladig: din, glindelik hayatin hayati bir pargasidir. Kilise ve rahip
toplumsal iligkilerin merkezindedir.’Toplumun dugar oldugu krizler,
haksizliklar1 siradanlastiran keyfi kanunlar ve kilisenin yerli yersiz
onaylari, halki inancindan sogutmaya yetmistir. Bu durum Dostoyevs-
ki’'nin romanlarinda ¢ok barizdir. Ateist ve nihilist savrulmalar giderek
giindelik hayatin siradan olaylar1 olur. Hayat1 yoksullugun dehlizlerinde
gecen biri olarak kendisi de bu savrulmay1 en dramatik bicimde yagsamig
ve bunu romanlarina yansitmada en ufak bir tereddiit yagamamugtir.*
Onun acikli hali, hi¢ karsilasmadiklar1 Tolstoy i¢in de bir vicdan muha-
sebesini dogurur. Tolstoy bunu “itiraf’ adli eserinde kendisine soyle
fisildar: “Eger iyi ve vicdanli bir insan olsaydin, ag¢lik i¢inde kivranan
Dostoyevski'ye el uzatirdin. Bu aklina bile gelmedi. Sen nasil iyi bir
insan olabilirsin ki?”

Car'in Rusya’yr emperyal bir glic yapma hevesiyle siiriikledigi savaslar,
Rus toplumunu sefalet, aglik ve yoklugun kucagina birakir. Uzun siiren
savaslarda yasanan muazzam insan kayiplari, her gecen giin biraz daha
koyulagsan sefalet, bedenen ve ruhen titkkenen insanlarin 6dedigi agir
faturanin sadece ciizi bir kismidir. Bu minvalde romanlar, yazarlarinin
yasam ve fikir diinyalarina ait sahici izler tasir. Yine romanlar, ddnemin

sosyal, siyasi, kiiltlirel ve ekonomik O6zelliklerine dair derin izler tagi-

3

flyas Topsakal, Rusya Tarihi, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2022), 74.

Nikolay Aleksandrovig, Berdyaev, Dostoyevski'nin Diinya Gériist, ¢ev. Kasim Miiftiiog-
lu, (Ankara: Hece Yayinlari, 2021), 40.

> L. N. Tolstoy, Itiraf, cev. Ayse Hacthasanoglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari,
2022), 55.
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manin yaninda, toplumun farkh goriislerini ve fikirsel hareketlerini de
yansitan belgeler hiiviyetindedirler. On dokuzuncu yiizyilda Rus top-
lumunun iginde bulundugu durumun analizini ve en sert elegtirisini
donemin Rus yazarlarimin eserlerinde goriiriiz. Puskin’in Petro'nun
heykeliyle hesaplagsmasi, Gogol'un “Olii Canlar”inda serfligi ironik bir
sekilde ele almasi, Dostoyevskinin kibrit kutusu kadar kii¢iik odalara
hapsolmus hayatlar tasvir ettigi eserleri, Tolstoy'un soylu sinifinin ha-
yatlarinda kaybettikleri anlami bulma ¢abalar1 bunun 6rnekleri arasin-
da sayilabilir.

1.2. Hayati ve Eserleri

Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski yoksul kavraminin bile hafif kalacag,
ancak yokluklarla gercek anlamini bulan kuliibemsi bir evde 1821'de
diinyaya gozlerini acar. Daha dogdugu anda sinirlart kesin c¢izgilerle
¢izilmig bir hayatin icine dogar. Nerede durmasi, nasil davranmasi ge-
rektigi daha en basta belirlenmigtir. Durmasi tembihlenen yer toplu-
mun disindadir, dibe yakindir, aciya, hiizne, kedere, sefalete komsudur.
Son nefesine kadar sefaletle, acilarla yogrulmus bu kafesin digina ¢ika-
maz. Asirt dindar, otoriter babasi, bir askerdir, aynt zamanda doktor-
dur, soyludur. Hig¢ eksik etmedigi haftalik rutini, her pazar ¢ocuklarini
kiliseye gotiirmesidir. Kimilerine gdre bir koyld, kimilerine gore bir
tliccar kizi olan annesini ¢ok erken yasta kaybeder. Babasinin kimi za-
man dehset derecesine varan otoriter ve baskici cezalarini saymazsak
bu onun hayatindaki ilk biyiik travmasidir. Cocukluk ¢agini anmak,
cocukluk hikdyelerinden bahis agmak sevdigi bir sey degildir; miimkiin
mertebe kagar cocuklugundan. Suskun kisiligi yenilmez gururundandir.
Sefaletin kararttig1, Karamazov Kardesler’de “in” kelimesiyle tabir ettigi,
hatta “Tanr’nin unuttugu” soézde evinden delikanli ¢aginda ¢ikarken
cocuklugu ellerinin arasindan c¢oktan kayip gitmistir. Geride biraktig:
yegane degerli seyler, tek arkadasi ve sirdasit olan agabeyidir. Yanina
alabildigi seyler ise miiptela derecesinde tutuldugu kitaplaridir.
Insanlara ihtirasla bagldir ama iliski kurmada son derece gekingendir.
Yakasindan hi¢ diismeyen beg parasizlik giinlerinin birinde birkag ruble
kazanabilmek i¢in asker olmaya karar verir ve gider de ama orada da en

yakin arkadasi yalnizliktir. Kitaplarinin kimsesiz, yalniz kahramanlar
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gibi hep inzivada olmay: secer. Miinzevi olmak sikmaz onu, kalabalik-
lardan kagmak, tenhalara siginmak ruhuna dinginlik verir. Icindeki
giriltiiye bir de disardaki giiriiltiiyti katmak istemez. Hayata yorgun
baglamistir, hi¢ dinmez yorgunlugu. Distince diinyasinin mayalandigi
bu birkag yillik donemde yalmizligina ve suskunluguna kalbindeki kaos
da eklenir. Daha kii¢iiciik yaslarindan itibaren onu yoran o kadar ¢ok
sey vardir ki: anneciginin 6liimii, babasinin despot ve alkolik kisiligi,
sara nobetleri, yoksulluk, yalmzlik, asosyallik ve dahasi. Babasinin ece-
liyle mi yoksa katledilerek mi 6ldiigiinii bu hengamede anlamaz bile.
Aclarini hafifletmenin ilaci olarak kendini ceviriye verir; Balzac’ in
“Eugenie Grandet”ini ve Schiller'in “Don Carlos”unu ¢evirir.” Arkasin-
dan yarali ruhunun derin izlerini tagiyan, uzun yillar sancisini yiiregin-
de duydugu ilk eseri “Insanciklar’in dogumu gerceklesir. Sair Nekro-
sofa, yazdiklarini okumasi ve diizeltmesi igin gotiirtr, yazarhigimnn ce-
kingenlik giinleridir o giinler ve birinin onayna ihtiyac1 vardir.

Bir gece yarisinda ¢alan zil, ona g6hretin kapilarini aralar. Kapidaki, sair
Nekrosof'tur, yliztindeki hafif giilimsemenin ardinda bir miijde gizli
gibidir. Biyiik bir duygu yogunlugu saganag: altinda satirlara doktigi
yazilar1 donemin iinlii elestiri ustast Belinski'nin dikkatinden ka¢ma-
mis, dahasi tam not almigtir. Dostu Nekrosofun, “Yeni bir Gogol dog-
du” diyerek Belinski'nin kucagina biraktigi yazilarinin mustusu ona
Belinski'den gelir: “Sen neyi basardiginin farkinda misin?” Bu 6vgi s6z-
leri, tipki zaman zaman yakalandig1 sara nobetleri gibi onun prangasi
olur. Sohrete tirmanan her basamak ona yiikli bir eziyet olur. Zweig bu
durumu cok giizel tasvir eder: “Cosku ve vicdan azabi, gurur ve tevazu
gogsiinde belli belirsiz salinip durmaktadir, hangi sese inanacagini bi-
lemez.”” Bir sonraki her bir dakika, bir sonraki her bir nefes ona kederi
yasatir. Habersiz gelen sohretin, ruhundaki yaralar iyilestirmesi miim-
kiin degildir; her basamak kedere biraz daha gomiilmektir onun igin.
Belinski’'nin verdigi avans olarak cebine koydugu rubleler, 6zgiirligini
kapik kapik geri almaktadir ondan. Artik 6zgiirlik onun icin tefeciye
rehin birakilmis bir kostekli saat gibidir.

Kapist bir gece yarisi yine calar. Bu kez gelen bir mustu, bir miijde degil,

Zweig, Ug Biiyiik Usta, 96.
Zweig, Ug Biiyiik Usta, 97.
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bir kara haberdir. Kolundan siiriiklenerek katildig: bir toplant: idam ile
yargilanmasinin sebebi olur; Car I. Nikola’y1 elestiren bir toplantinin
goniilsiiz misafiri olmustur. Ferman agiktir: Oliim! Sansh sayilabilir mi
bilinmez ama 6liim cezasi, tam infaz edilecekken Sibirya’da stirgline ve
hapis cezasina gevrilir. Cocuklugunun sefalet yillarinin daha beterini
tam dort yil boyunca katil ve hirsizlarla ayni kogusta gecirerek tadar.
Bedenen katil ve hirsizlarla kusatilir ve fakat zihninde kendine yeraltin-
da bir siginak kurar. “Yeraltindan Notlar” bu dénemin tritinii olur. Ken-
dini unutur, ama kendini de unutturur. Hatta artik adi anilmaz olur,
geldigi yerde de unutulmustur. Stirgtin yillarinin bu korkung yalmzhgi-
n1 Incil'le hafifletmeye gabalar. Yogun bir incil okumasi en biiyiik dostu
olur. Bu da yetmez ona; hasta bir kadinla evlenir. Hayat onu yormustur,
bu yorgunlugu kendini feda ederek dindirirken “Ezilenler” kitabini ya-
zar. Oradaki “suskun” Vanya tam da kendisidir. Sevdigi icin kendini
feda eden Vanya, onu anlatir.®

Dért yil hapis, dort yil stirglin olmak tizere toplam sekiz y1l stiren kabus
yillarinin ardindan Petersburg’a geri doner. Tuhaftir, onu hi¢ kimse
hatirlamaz, zira tavan arasina terk edilmis bir eski fotograf karesi gibi
unutulmus biridir. Zorunlu yalnizlik bulutlarinin golgesinde stirgtin
yillarinin onda kalanlar® olan “Oliiler Evinden Anilar” adli eserini ka-
leme alir. Bu eserle, kaybettigi sohretini, bir yil icerisinde eskisinden de
coskulu bir sekilde tekrar inga eder. Donemin Car’ina varincaya kadar
binler adini terenniim eder. Hem bir vaiz, hem bir siyaset¢i, hem de bir
Rus egitmeni sifatiyla ¢ikarmaya basladigi dergi sohretine sohret katar.
Kaderi kederle yogrulan Dostoyevski'nin sevinci goz agip kapayincaya
kadar soner adeta: Dergisi yasaklanir, karis1 ve hayattaki tek gercek
arkadas1 olan agabeyi 6liir. Bu yiiklii hayati terk edip gidenlerin gerideki
borglar1 artik ona emanettir. Gece giindiiz yazar, nefessiz yazar. Yokluk-
larin tiineline girmistir bir kere, 15181n gériinmeye niyeti yoktur. Kaleme
dokiilen satirlart kendi imkénlariyla bastirmaya caligsa da takati ti-
kenmistir, sefalet onu yemis, bitirmistir. Borglar1 yigilmistir, tefeciler

kapisina kamp kurmustur adeta. Bir gece, ansizin Avrupa’ya kacar, agk

Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Ezilenler, gev. Nihal Yalaza Taluy (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, 2021) 158.
°  Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Oliiler Evinden Anilar, ¢ev. Nihal Yalaza Taluy (fstan-
bul: Tiirkiye s Bankasi Yayinlari, 2019) 35.
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derecesinde sevdigi Rusya’sim1 bagrina tas basarak geride birakmustir.
Dedik ya, sefaleti de pesinden gider, golgesi olur. Bu gonulli bir gidis
degil, bir zorakidir, mutsuzlugunu per¢inleyen bir siirgiindtir.

Ikinci kez evlenir. ilk cocugunun sevincini yasayamaz, ciinkii ecel elin-
den alir. Sibirya onun i¢in bir araf iken, Avrupa yillar1 cehennemi olur.
Rusya’dan bekledigi bir para c¢eki icin tekrar tekrar geldigi bankada
banka gorevlilerinin alay konusu olur. Banka gorevlilerinin ve rehinci-
nin disinda kimsenin tanimadigl, 1ssiz mekdninda onu ziyaret edenler
yalnizca giderek siklasan sara nobetleri ve bir tiirlit 6deyemedigi kiralar
yuziinden ev sahibesi olur. Bu yokluk ve sikinti giinlerinde pes pese
yazar romanlarinin en meshurlarini: Su¢ ve Ceza; Budala; Ecinniler;
Kumarbaz. Viicudunu ve beynini her giin biraz daha kemiren hastali-
gindan goz acabildigi her aralik yazi masasinda kalemiyle hasret gider-
digi anlar olur.

Nihayet elli yasinda kalbinin ve ruhunun bir an olsun terk etmedigi
sevgilisine, Rusya’sina tekrar déonmek nasip olur ve burada, 6liimsiiz
eserlerinin en nadidesini yazar: Karamazov Kardesler. Onu bir tiirli
hasir negir olamadig1 milletine armagan eder, goniil borcunu da 6de-
mistir bu eserle. Pugkin’in 100. dogum giinti kutlamalar i¢in diizenle-
nen programa Rusya’nin en biiyiik yazarlar1 arasinda o da c¢agrilir. En
biiytik tlkist, boliinmis, paramparca olmus Rus halkinin birlesmesi
dilegini burada kisik ama alevli sesiyle bir kez daha haykirir. 10 Subat
1881'de hayata gozlerini yumar. Cenazesi, eserlerinde 6zlemle satirlara
doktiigi, bir ve giiglit Rusya hayali adeta tecessiim eder. Her kesimden
binlerce Rus onun naasini selamlamaktadir.

Toplam 60 yillik 6mriine tiim diinyanin okudugu klasiklerini sikigtirir:
Insanciklar, Oteki, Ev Sahibesi, Beyaz Geceler, Netocka Nezvanova,
Amcanin Diisii, Stepangikovo Kéyii, Ezilenler, Oliiler Evinden Anilar,
Yer Altindan Notlar, Su¢ ve Ceza, Kumarbaz, Budala, Ecinniler, Bir

Yazarin Giinligi, Delikanli, Karamozov Kardegler.

2. Tann ve lyilik- Kétiiliik Algis1
2.1. Tanr Inanci ve inkar1
Dostoyevski'nin siirgtin yillar1 onun distince diinyasinda bir kirilma

noktasidir. ilk dénem eserlerinde daha ziyade insan ve davranislari
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lizerine yogunlasirken, siirglin sonrasinda yazilarina Tanrt'ya dair fikir
ve kanaatlerini de ekler. ilk eserlerinde roman ve hikdye kahramanlar
maddi ve diinyevi kaygilarla bogusur. Akillarinda metafizik sorunlar ve
sorular yoktur. Tann fikri ve inanct neredeyse onlar hi¢ ilgilendirmez.
Dostoyevski baslangicta hi¢ aklina getirmedigi ve belki de icinde bir
inang boslugu hissetmedigi icin olacaktir ki, Tanrr'yla pek isi olmaz.
[lerleyen siirecte, eserlerinin kahramanlari Tanri ile i¢ icedir.

Dostoyevski'ye gore Tanr yasamin i¢indedir, merkezindedir, varligini
her an hissettir. insanin kalbindedir, onlarin kalplerine bakar; onlara
merhamet eder ve glinahlarini bagislar. Onun inancinda merhametli
Tanr bas roldedir; onun tercihi merhamet eden Tanrr’dan yanadir,
cezalandiran Tanrr’dan yana degil. Insanlarin samimi imanlarinin karsi-
liginda miikafatlarini 6teki dlemde ya da bu diinyada mutlaka alacakla-
rina inanir. Ne kadar kotii olursa olsun, Tanri insam affedecektir. Onun
Tanrr'ya olan inancini biraz daha net bigimde ortaya koymak i¢in bura-

da Stefan Zweig’a kulak verelim:

“Dostoyevski'nin Tanrt'ya ihtiyaci vardir, ama onu bulamaz. Bazen ona
ait oldugunu sanir ve o anda esrimeye tutulur, inkar etme ihtiyaci onu
yeniden yeryliziine firlatir. Tann ihtiyacim1 ondan daha siddetli idrak
eden olmamustir. “Tanri benim i¢in su ylizden gereklidir,” der bir kere-
sinde, “ginkdi o insanin her zaman sevebilecegi tek varliktir.” ve bir
bagka seferinde, “Insan i¢in 6niinde egilebilecegi bir sey bulmaktan
daha kesintisiz ve daha ac1 verici bir korku yoktur.” Bu Tann eziyetini
altmig yil ¢eker ve Tanr'yr tipki acilarinin hepsini sevdigi gibi sever,
onu her seyden cok sever, ¢linki o biitiin acilarin en ebedisidir ve acitya

10

olan sevgisi varolusunun en derin diisiincesi anlamina gelmektedir.”

Eserlerinde insana, insanin 6zgiirliigiine ve insanin Tanr karsisindaki
konumuna ¢ok¢a temas eden Dostoyevski, hemen hemen eserlerinin
tamaminda insani Tanrr'yla savasan bir varlik olma konumundan ¢i-
karma cabasi giider. Burada vurgulamamiz gerekir ki, onun Tanr1’st
Tolstoy'un Tanri'sindan mahiyet bakimindan farklidir. Onun Tanrt’s1

insan-Tanrr’dir. Daha agik bir ifadeyle, isa onun i¢in bir Tanrt'dir; yasa-

10

Zweig, Ug Biiyiik Usta, 199- 200.
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yan bir Tanrr’dir. Insanin kaderinin Tanr tarafindan yaratildigina ina-
nir. Insanin hayattaki amaci, Tanr Isa’nin gésterdigi yolda yiiriiyen bir
yeryiizli temsilcisi olmaktir. Bu tanrilasmak anlaminda degildir. Din ve
tann fikri merhamet ve vicdan tizerine kurulu olan Dostoyevski, insa-
nin Tanrr'ya sevgi bagiyla ve fakat sartsiz ve kosulsuz baglanmasi gerek-
tigini distintr. Tanr’nin varhigmnin bir delille ispatin1 da gereksiz ve
anlamsiz bulur. Tanr1, ona gore, insanin asla kacamayacag: bir kaderdir;
onu kusatir, hayatinin her yerindedir."

Tanr’'nin iyiligi ve giizelligi, seytanin ise kotiilagi ve cirkinligi temsil
ettigine inanir. Onun, romanlarinda isledigi bir diger 6nemli tema ise,
Tanr’'nin varliginin son derece asikar oldugu ve bunun igin bir delile
ihtiyacinin bulunmadigidir. Onun romanlarinda Tanrr'yr inkdr eden,
onu yok sayan karakterler elbette vardir. “Karamazov Kardesler’deki
Ivan karakteri bunlardan biridir. Ivan’a gore, kétiiliik ve adaletsizlik her
yerdedir; evlerin i¢indedir.” Bu kotii kimi zaman bir anne baba, kimi
zaman bir ciftlik sahibi, kimi zamansa bir arkadagtir. Tanrt'y1 sorgula-
yan karakterlerinden biri “Suc ve Ceza”da Katherina Ivanova’dir. Aclik
ve sefaletin kucaginda hayatta kalma miicadelesi veren ti¢ ¢ocuk annesi
Katerina, tiim bunlar yetmezmis gibi hem bir verem hastasidir hem de
sarhos ve kumarbaz bir kocanin zulmi altinda inlemektedir. Bir giin
sarhos kocasi at arabasimin altinda kalir ve 6liir. Cenaze merasimi esna-
sinda papaz, “Tanr biylikttiir” deyince Katerina dayanamaz: “Eh! Biytik
ama bize degil”® Diger taraftan, tivey kizi Sonya ise, yoklugun acimasiz
dehlizlerinde yasam miicadelesi veren bir hayat kadimidir; tim derdi,
ailesine bir lokma ekmek getirmektir. Zaten hayata ve kocasina 6fkeli
bir anne olan Katerina bunu 6grendiginde, “Hayir hayir bu olamaz! Bu
igreng seye Tanr1 razi olmaz! Hayir, hayir, Tanri onu korur!” der. Onun
bu isyanina cevap Raskolnikov'dan gelir: “Belki de Tanr1 hi¢ yoktur.”**
Dostoyevski Tanr fikri “Staretzlik” olarak kavramsallastirdigi mistik bir

dustinceye dayanir. O bu distinceyi s6yle agiklar:

n

Berdyaev, Dostoyevski’nin Diisiince Diinyast, 36-38.

Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Karamozov Kardesler, gev. Nihal Yalaza Taluy (istan-
bul: Tiirkiye s Bankas1 Yayinlari, 2021) 98.

% Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Su¢ ve Ceza, cev: Mazlum Beyhan (istanbul: Tiirkiye
is Bankasi Yayinlari, 2022), 301.

' Dostoyevski, Sug ve Ceza, 309.
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“Staretz; ruhunuzu, iradenize alip kendi ruhuna kendi iradesine bagla-
yan bir adamdir. Bir Staretzi se¢mekle iradenizi kullanmaktan vazgece-
rek onu tam bir teslimiyet 6nderinize baglamis olursunuz. Kendilerini
cileye, bu korkun¢ hayat okulunda girmeye goniillii olarak mahkiim
edenler, 6miir boyunca siirecek bir boyun egis ve her seyi Tanr1’ ya bi-
rakisla benliklerini sindirerek tam bir ruh 6zgiirliigiine kavugsmak umu-
dundadirlar.”

Dostoyevski'nin kahramanlari, daha 6nce ifade ettigimiz gibi, Tanr1
tarafindan kusatilmistir. Hayatlar1 kimi zaman inang ekseninde, kimi
zamansa inkdr ekseninde gecer; gercek su ki, inansalar da reddetseler
de kaderleri Tanri’'nin elindedir. Dostoyevski'nin roman ve hikdye kah-
ramanlarinin bir kismi Tanrr’ya kosulsuz teslim olurken, bir kismu koyu
bir inkdr i¢indedir. Kimi kahramanlar ise inanmakla inkar etmek ara-
sinda gelgitler yasamaktadir. “Ecinniler” isimli eserin baskin karakterle-
rinden biri olan Stefan Trofimovich, gengclik yillarindan beri Tanrr’y1 ve
varligini inkdr eden koyu bir ateist 6gretmendir. Stefan, 6liimiine ramak
kala, deyim yerindeyse, hayatinin son diizligiinde, Tanri'nin varligini
ikrar eder, kendisini Onun sevgi ve merhametine biraktigini séyler. Bu
halin, Dostoyevski'nin, ne kadar inkar ederse etsin, insanin nihayette
Tanr ile mutlaka bulusacagina olan inancini daima muhafaza ettigini
gostermesi bakimindan ilging oldugunu séylemek gerekecektir. Muha-
fazakar bir entelektiiel kimligindeki Trofimovich, Incil'i bilen ancak
okumayan tipik bir Rus aydininin temsilidir. Kendi istegiyle tiim diizeni
ve sahip oldugu her seyi arkasinda birakarak siirgiine gider ve Incil’le
bitlinlesir. Dostoyevski, agiktir ki, bu karakterle Rus toplumunu kiigiik
goren, Ortodoks Hristiyanliga yabancilasan, Incil'den uzaklasan Rus
aydin sinifiyla kendini biitiinlegtirir, onlarla birlikte kendini de elestiri-
nin odagina koyar.

Ttim hikdye ve romanlarini severek okudugum Dostoyevski’den anladi-

gim ve kesinlikle emin oldugum sey, onun, kimilerinin ifade ettigi gibi,
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Dostoyevski, Karamozov Kardesler, 29-30.
Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Ecinniler, cev. Mazlum Beyhan, (fstanbul: Tiirkiye s
Bankasi Yayinlari, 2021), 650.
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asla bir ateist ya da nihilist olmadigidir. Ama s6éylemem ve vurgulamam
gerekir ki, Tolstoy gibi de dindar, tam inanmig biri degildir. Siiphe ile
iman arasinda bir gezgindir o. Modern insan1 elestirir, tanrilasmakla
suclar, Tanr’'nin yerine goz dikmekle itham eder. Ne kadar ¢abalarsa
cabalasin, sahteliginin siritacagini romanlarinin satir aralarinda verir.
Modern insan, isa'ya tutundugu takdirde kurtulacaktir. Tanri’siz bir
hayatin yavanligina inanmistir, ancak Tanri’'min tam mahiyetinde hala
karar verebilmis degildir. Hareket noktasi Hiristiyanliktir, ama ona ne
kadar sadik kaldigi, kendisinin ne tiir bir Hiristiyan sayilacag: belirsizli-
gi koruyan bir unsur olarak goze carpar. Bir kez daha vurgulamak gere-
kirse, o, Tanri’nin kendi suretindeki isa’ya inanir ve Tanr1’siz yasamanin
imkansiz oldugunu distniir.

“Tanr1 var m1?” sorusunu ivan, ruhunun derinlerine sinen yoldas: sey-
tana sorarken, baba Karamazov da ivan ve Alyosa’ya sorar. Seytan ku-
satmistir onlari, Tanr1 var mi sorusunu nadiren sordurur. Bu, deyim
yerindeyse tasarruflu kullanilmasi gereken, nadir bir sorudur, harcidlem
bir soru degildir. “Ecinniler’de ise ayni soruyu Nikolay Vsevolodovi¢
Stavrogin erdem timsali Satov’a sorar. Soru, ylrekleri kipirdatacak bir
sorudur ama yalnizca Krillov somut bir adim atar. Zihninde ve ruhunda
kaos ve firtinalar yaratan bu sorunun cevabini aldiginda, nedendir bi-

linmez, secebilecegi en son seyi seger: intihar etmek.

“En biiytik 6zglrligi isteyen herkes kendini 6ldiirme cesareti gostere-
bilmelidir. Kendini 6ldiirebilen kimse yanilmanin sirrina ermigtir. Bun-
dan ote 6zgirliik yoktur. Her sey burada biter. Kendini 6ldiirebilen kisi

»17

Tanrr'dir. Bugiin herkes Tanrr'y1 da her seyi de yok edebilir.

Degerlerini elinin tersiyle itmisler olarak boglukta gezinen, Tanrr'y1
oldirdiigtinii bir maharetmis gibi birbirlerine terenniim eden biitiin
Rus genclerinin de nihayette intihar1 sececegini biitiin i¢tenligiyle sa-
vunur. Samimidir Dostoyevski, hayattan biitlin beklentilerini tiiketmis
biri olarak ¢aresizligin en son kalesi gibi durur, Rus edebiyatinin kal-
binde. Biraz ge¢ olsa da bir hakikatin farkina varir: ne kadar kagilirsa

kagilsin, Tanr fikri sizi sonunda yakalar. Bu fikir onda Tanrr'ya bir ya-

7 Dostoyevski, Ecinniler, 478.
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kinlagma, sanki bozulan aray: tamir hissini besler. Her insanin ve elbet-
te kendi kalbinin Tanrm ile seytan arasinda ¢etin bir muharebe alam
oldugunu distinse de maglup edilmesi gereken seytandir. Dimitri Ka-
ramazov'a sdyletir bunu.

Dostoyevski'nin romanlari, Bat1 aydinlanmasinin, hiimanizminin tanri
koltuguna oturttugu insana acimayla bakar, onu zavalli ve bitik biri
olarak tasvir eder. Ona gore, Tanrisi gasp edilen insan, elinden ekmegi
alinmis ac bir insan gibidir adeta. Cokmds, bitik ve yitik bir insan. Basta
Ortodoks Hristiyanlig1 ile goniil bagint miimkiin mertebe sicak tutar-
ken, bunu sonralar1 milliyetcilikle de bulusturmus ve Hristiyanligin
ylikselisinin ancak Rus disiincesiyle miimkiin olabilecegine yiirekten
inanmustir. Batr'yl, degerlerini, Katolik Kilisesi'ni ve sosyalizmi kat1 bir
sekilde elestirir. isa'min geri dénecegi tek yerin olsa olsa Rus topraklari
olacagini ve tiim insanhigin arinip kurtulmasinin ancak Rus eliyle ger-
ceklesebilecegini savunur. Bu tezini “Ecinniler’de Satov'un agzindan

seslendirir:

-“Rusya’ya inaniyorum, Ortodoksluga inaniyorum... Isa'min bedenine
inantyorum...Isa’nin Rusya’da yeniden ortaya ¢ikacagina inaniyorum.”
-“Ya Tanrr'ya, Tanrr'ya inaniyor musun?”

. , 8
-“Ben...Tanr1'ya da inanacagim.”

Insan akli, ona gore, yasamin varolus sirrin1 ve mutlulugunu yakalaya-
cak kudrette degildir. Ctiinkii bunlarin ¢6ziim mekan ytirektir ve ¢6zi-
mil de ancak inanmakla miimkiindiir. “Karamozov Kardesler’in Zosi-
ma’si, zulmiin ve kederin saadete dontigtiigii yerde bu sihrin sahibinin
ancak Tanr olacagini soylemesi Dostoyevski'nin zihnini okumadir bir
bakima. Mutluluk yalnizca Tanri'nin elindedir, ona aittir; ona inanan bu
mutluluktan tatma bahtiyarligina erecektir.

Sonugta, Dostoyevskinin bir ateist veya nihilist olarak gosterilmesi
dogru bir tespit degildir. Bunu yalanlayan da bizzat kendisidir. Tanrilt
bir hayat felsefesi romanlarinin kimi zaman agikar ctimlelerinde gozle-
rimizi alirken, kimi zamanda satir aralarinda kulagimiza fisildar. Onu

Tanrisiz, inangsiz biri olarak gostermek kor bir ideolojinin saplantisi

8 Dostoyevski, Ecinniler, 316.
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veya Umitsiz bir hastaligi olsa gerektir. Dostoyevski'yi okumak insani
karamsarliga da itebilir, ama bu karamsarlik bulutlarinin ardinda Tanr1
hep vardir. Ona ulasmak istemesi Dostoyevski'nin tipik bir 6zelligi ka-
bul edilebilir. Onu Tolstoy’dan ayiran en bariz nokta da burasidir. Tols-
toy'da her sey agiktir: Tanri, iyilik ve kotalik fikri nettir. O utangactir,
Tolstoy ise oldugu gibidir. i¢i disindadir; inancim1 hep haykirir, ama
Dostoyevski, icinde alev alev yanan inancini kahramanlarinin agzindan

aciga vurur.

2.2. lyilik - Kétiiliik Algisi

Dostoyevski’'nin mutlak iyilik ve kotiilitk algisinin olmayisi, onu ¢cagdasi
Tolstoy’dan ayiran en belirgin 6zelliktir. Bir romaninda iyiligin teces-
sim etmis sembolii olan bag kahraman, bir bagska romanda kétiiliigiin
ve seytanin iki ayaklis1 olabilir. Ya da en azindan kotilik kargisinda
sessiz ve pasif kalabilir. Kot karakterler zaman zaman vicdan azabi da
duyarlar. “Ecinniler” Stavrogin’i bdyle biridir. Stavrogin aslinda koti-
diir, seytani diiglerle yatar, seytani fikirlerle kalkar. Normal ve diizenli
giden hayatin1 anlamsizlagtiran ve giderek fenaligin kucagina diisen
Stavrogin, insanlar nezdindeki onur ve itibarini da yerle bir eder. Ama
bir giin bu kotii adam, engelli ve ama, abisinin zulmiiyle inim inim
inleyen Maria Timofeyevna ile evlenir. Onu mahktm oldugu bu batak-
liktan ¢ikarmaktir niyeti.

Sugun vicdan tizerindeki baskisina da yogunlasan Dostoyevski'ye gore,
suclu kanundan kagsa bile kendi icindeki yargictan kagamayacaktir.
Seytan dostu olmakla 6viinen Ivan, yatagini 1slattig1 icin anne ve babasi
tarafindan doviilen, tuvalete hapsedilen bes yasindaki ¢ocugun sugunu
sorgularken kendi icindeki yargicin varligini iliklerine kadar hisseder.
Ayni Ivan, bir bagka olayda, kdpege tas attig1 igin av kopeklerinin éniine
atilarak cezalandirilan ve annesinin gozleri 6niinde parcalan sekiz ya-
sindaki ¢ocugun gilinahim sorgular. Tanr1 kimden yana, 6grenmek ister.
Iyilerin mi yoksa kétiilerin safinda mi, nerede? Bu cetin sorunun ceva-
bini kilise 6grencisi kardesi Alyosa’ya sorar. Alyosa, susmay tercih eder.
Ivan, giinah ¢ikaran Hiristiyan toplumun sahteligine isyan eder, Tan-
ri’'nin giinaha ve zulme bogazina kadar batmisg bir toplumu affedemeye-

cegini, affetmemesi gerektigini diisiintr. Tanr affetse bile, icerdeki
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yargig asla affetmeyecektir. O bu yargica “Biiyiik Yargi¢” adini verir.
Dostoyevski getin sinavlari sever. Kolaya talip olmak onun harci degil-
dir, zor ve cetin onun sirdasi ve yoldagidir. Hayatin en getrefil diigiimle-
rini zor ve getin olanla ¢6zmenin sahici ¢6ztim oldugunu disintr. Kah-
ramanlarinin ahldkin1 zor kosullarda test eder, vicdanlarinin susup
susmayacagint anlamak ister. Ac¢lik, zuliim, hor goértilme, iftira, itilip
kakilma anlarinda nasil davranacaklarin1 gérmeyi arzular. Tiim bu olup
bitenlerde, aslinda yaptig1 sey, kendini de test etmektir. Kahramanlarini
oyle cetin durumlarla imtihan eder ki, adeta ben olsaydim ne yapardim
sorusunu dislinir giinlerce. Zulme sessiz kalmayan Katerina, esini
kaybedip sefil bir yasama mahkdm oldugunda isyanini haykirir Tan-
r’'sina; dayanamaz ve Onu da mahkemeye verecegini soyler. Aklim
kaybetmis bir deli olarak son nefesini verdiginde Dostoyevski, kendi
icindeki getin sinavin cevabini bulmustur. Tanr asla zulme razi olma-
malidir; O'nu gergek kilan da bu vasfidir. Kilise’nin suskunluguna sa-
sirmaz, zira ondan pek bir beklentisi yoktur, tipki Tolstoy'un yaptigi
gibi. Kilise zor ve getrefil problemler karsisinda, tam da bekledigi gibi,
hep suskundur.

“Su¢ ve Ceza’nin elinde olmadan katil olan ‘masum’ katili Raskolnikov
insanlart iki sinifa ayirir: siradanlar; olagantistiiler. Siradan insanlar
dlizenin adamlaridir; olaganiistii kisilikler ise bedeli su¢lanmak ve ceza-
landirilmak olsa bile yeni seyler iiretmenin pesindeki cesurlardir. Ona
gore, Napolyon olaganiistii sahsiyetlere en iyi 6rnektir. Siradanlar ise,
annesidir, cevresindekilerdir. Kot karakter tefeci yash kadini, paltosu-
nun igine sakladig: baltasiyla oldiirdiigiinde Raskolnikov kendisini de
olaganistiiler sinifina yazar. Kotiliigii 6nlemistir kendince.” Devletin
polisinden kagarken kendi vicdaninin yargicina ¢oktan teslim olmustur.
Toplum ahlaksiz kaynamaktadir. lyiler azinhktir. “Iinsanciklar”in Ma-

20 «

kar’i, Varvara’si,” “Karamazov Kardegler’in Alyosa’si, Zosima’si, Dimit-

’s 21 «

ri’'si; “Budala’nin Prens Miskin’i;” “Su¢ ve Ceza’min Sonya’si, Razumi-

" Dostoyevski, Sug ve Ceza, 402.

** Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Insanciklar, gev. Sabri Giirses (Istanbul: Can Yayinlari,
2021) 12.

** Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Budala, ¢ev. Engin Altay (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, 2021) 23.
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hin’i, Dunya’si, “Netogka Nezvanova”’nin Netocka’si, Katya’si,* Stepan-
cikovo Koyii'niin Albay’1,” “Oteki’nin Golyadkin’i kétiiliigiin yogun
oldugu toplumun nadide iyileridir. Saf, bozulmamis, dtrtst, erdemli
kisiler sinifindandirlar. Toplumun “Budala”sidir onlar. isa diinyaya
dondiigiinde isi zordur, zira kotiiler her kose basini tutmus olacaklar-
dir; toplumun iyilerini yani budalalarini epey aramasi gerekecektir.

Dostoyevski, vahsi suglarin faillerinin saf ve basit bir y6nlerinin oldu-
gunu da distnir. Onlar dogalar geregi kotiliik islerler, bir anlik hata-
nin sonucudur kétii fiilleri. insan fitrat1 kotiiliige meyillidir, dolayisiyla
elinden kotiligin ¢ikmast anliktir. Ruhunun Tanr ile seytanin aman-
siz savas arenasi olmasi bosuna degildir. Bu fasit kavganin kaybedeni
olmamak ancak isa’nin ayak izlerini takip etmek ve onun gibi ac1 ¢ek-
mekle miimkiindiir. Ivan Karamazov’'un “Tanr1 yoksa her sey mubah-
tir”** sozii, aslinda insana agik bir uyaridir. Tanr iyi ve kotiintin tek ve
yegdne belirleyicisi, sinirlarini tayin eden tek hdkim olmaly, iyinin 6l¢ii-
sui ve faili olmay1 insana terk etmemelidir. Aksi durum, hayati agir bir
yiike cevirecek, alinan her nefesi tarifsiz bir eziyete doniistiirecektir.
Tanr’'nin yoklugu onun i¢in tam bir nihilizmdir. Tanr1 varsa adalet ve
saadet, yoksa kotiliik ve nihilizm vardir. Her ne kadar Tanri'nin varligy,
sifir kotiliik anlamina gelmiyorsa da Tanri var olmali ve varligini hisset-
tirmelidir. Tanr1 insanin kendisi icin vazgecilmez mesabesindedir, zira
hayatindan Tanr ¢ikip gittiginde diigsecegi ¢ukur, nihilizmin karanlik ve
dipsiz kuyusudur. Ebedi bir Tanri yoksa, erdem de yoktur; nihai ve

belirgin sinirlar yoksa kétiiligin kucag: vardir insan i¢in.

Sonug¢

Rus yazar Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, romanlariyla tim diinyanin
tanidigy, Gnd tlkesinin siirlarinin gok 6tesine tagmis meshur bir sahsi-
yettir. Ozellikle insan ruhunun gériinmeyen derinliklerine yaptig1 yol-
culuklar romanlarinin ana temas: olarak kabul edilebilir. Duygular

sihirli kelimeleriyle adeta dans ettirir. Kimileri onu ateist ya da nihilist

*  Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Netocka Nezvanova, ¢ev. Nihal Yalaza Taluy (Istanbul:
Varlik Yayinlari, 2020) 24.

»  Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski, Stepangikovo Kéyii, cev. Nihal Yalaza Taluy (Istanbul:
Tiirkiye s Bankasi Yayinlari, 2021), 42.

* Dostoyevski, Karamozov Kardesler, 594.
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olarak tanimlasa da bu dogru degildir. Istisnasiz tiim romanlarini ve
hikayelerini severek okudugumuz bu 6liimsiiz yazar ateist ya da nihi-
list olarak nitelemek, kanaatimizce, ona yapilacak en biiyiik haksizlik-
tir. O, Tanrisiz ruhlarin, tanimini tam olarak yapamadig, bir bosluga
yuvarlanacaklarina inanmistir. Ona goére, insan ruhu gergek huzuru
ancak Tanrr'da bulabilir. insanhgm kurtulusu da insan-Tanri Isa’nin
onderliginde gerceklesecektir. Bunun en 6nemli sarti, iistiin Rus halki-
nin iman sahibi olmasi ve bunu korumasidir. Eserleri ateist, sosyalist,
teist, nihilist karakterlerle doludur. Bunlardan rahatsizlik duymaz, bila-
kis onlarin hayal diinyalarinda, s6z ve eylemlerinde, kederlerinde, sor-
gulamalarinda, cektikleri zuliimlerde kendi 6zlemlerini dile getirir.
Romanlarinin ateist karakterleri vasitasiyla kotiiliik problemini sorgu-
lar. Cevabini yine onlara buldurur: kétilikler irade 6zgiirliigiintin kagi-
nilmaz sonuglardir. Kotilik, iyiligi secebilmek i¢in var olmak zorun-
dadir. Tanr varsa koétiiliik niye var sorusunun cevabi hayatin bir mu-
ammasidir ve cevabini verecek olan tek basina insanin kendisi degildir.
Onun roman kahramanlarinin 6zellikleri siradan degildir, her biri haya-
tin bir bagka tuhafligini ve sadeligini yansitir. Onlarin kaderi kotiliik ve
iyilik arasindaki tercihlerde nihai yolunu bulur. Tanrr’ya ulagsmak kolay
degildir. Bu yol ¢etindir ve pek ¢ok belalarla, sikintilarla doludur. Bu
yolda, sug-ceza, iyi-kotii, adalet-zuliim, dogru-yanlis daima birbirlerini
dengeleyen ikili denklemlerdir. Cigerleri yakan acilar, sineleri kavuran
vicdan azaplari, toplumun disina firlatilislar tim bu denklemlerin kagi-
nilmaz sonuglarindandir. Romanlarinin karakterleri bunlarla yogrulur,
piser ve olgunlagir. Her bir act onlar1 insan kilmaya yalnizca basit, gos-
terigsiz bir basamaktir. Tanr’'nin erdemli toplumu olmak, kolay degil-
dir, her ac1 en iyi egiten 6gretmendir. Ac1 ve gozyasiyla yogrulmayan

bir iyilik, iyilik degildir.
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1. Tolstoy’un Yasadig1 Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Ortam

1.1. Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Ortam

Siiphesiz iilkelerin tarihleri kendi cografyalarinda koklesmistir; Rus-
ya da boyledir. Genis ovalari, soguk, karlarla kapl daglik arazileri, yem-
yesil ve nihayetsiz ormanlari, essiz buzul denizleri ne kadar cazip ve
biiyiileyiciyse, Rus topraklarinda filizlenen 6nemli eserleriyle diinya
edebiyatinda kendine hakli bir yer edinen Rus edebiyati da o kadar
cazip ve blytleyicidir. Kalemin keldmi ve duygular: biiyiik bir ustalikla
tasvir ettigi bu cografya; yasamin ve onun tiim zorluklariyla bag etme-
nin hi¢ de kolay olmadig: bir cografyadir. Hayat sartlar1 ¢etindir; yok-
sulluk ve hastalik her yerdedir, ezenler ve ezilenler arasindaki kadim
cekisme stirmektedir. Slav kabileleri ve hanedanliklar arasindaki ¢etin
miicadelelerin yani sira, Mogol istilalari, Napolyon savaglar1 ve devrim-
lerle bitap diigen bu koca cografyanin toplumsal, siyasi ve ekonomik
calkantilar yiiziinden igine dustiigi istikrarsizlik onun edebiyatinin bu
denli cazip olmasimin belki de en temel sebebidir. Rus topraklarindaki
bu tarihsel tortular, yasanan krizler cazibesine kapildigimiz Rus edebi-
yatinin adeta dogum sancilaridir. Yoksulluklar, hastaliklar, ¢ekismeler,
savaslar, devrimler, despotik rejimler olmasaydi belki de bu edebiyat bu
6lciide cazip olmazd:.

On dokuzuncu yiizyil Rusya’si, modern olan ile geleneksel olan ara-
sindaki ezeli zithg tim yalinlig ile resmeden bir tablo goriintiist su-
nar. Bu tabloda kendisini korumak i¢in ¢aba sarf eden gelenek ve onu
taninmaz bir bicimde degistirmek i¢in azmeden modern arasindaki
kiyasiya miicadele oldukga asikardir. Olaylarin ¢ekim giicinden kendi-
sini bir tiirlii azat edemeyen Rus toplumunun derin sarsintilar1 ve bun-
larin sebep oldugu i¢ cekisleri bu tablonun canli renk tonlaridir. Rus
romanlar1 tabir caizse biitiin bu kesmekesin satirlarda viicut bulmusg
halini temsil eder demek bir abart1 sayilmaz. Bu romanlar Rus yazarla-
rin tahayytl giicinden dogmus, gercek dis1 kurgular degildir, bilakis bu
romanlar yazarlarin hayat hikdyelerinden gercek kesitlerdir. Hayatin
icindendir; fazla abart:1 gelebilecek tasvirler bizzat gercektir. Bu roman-
lar, ayn1 zamanda, kendi gelenek ve kiiltiirleri ile asirlarca harmanlanan
Rus toplumunun tarih yolculugunun 6zgiin anlatilaridir.

Rusya I. Petro donemi siyasetiyle birlikte yontinti Batr'ya donmiis ve
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ondan 6nemli dl¢lide etkilenmistir. Kokl Patriklik kurumu ilga edil-
mis, kilise tegkilat1 devlet denetimine tabi kilinmis, ordu modernlesti-
rilmis, Avrupa tarz1 kilik kiyafet ve gorgii kurallar1 uygulamayakonmusg-
tur." Petro ile baglayan bu degisim riizgan ilerleyen siire¢te donem do-
nem kesintiye ugramigsa da 1860’11 yillara gelindiginde zahirde hukuken
Ozglir goruntiisii verse de ekonomik bakimdan feodal bir yap: arz eden
bu toplumsal manzara, neticede bir koylii sinifin1 ve de sirtini otokrasi-
ye yaslamig bir burjuva smifin1 dogurmustur. 1890’li yillardan itibaren
bir yandan serflikten kurtulurken, bir yandan da kendi topraginda issiz
kalan simiflarin dontigtimiiyle birlikte bir proletarya simifi dogmustur.
Nihayette 1900’1 yillarla baglayan siire¢, toplumun ezici ¢cogunlugunu
olusturan koyli smifimin burjuvaziye karsi biiyiikk bir miicadelesine
sahne olmusgtur.” Ayni stirecte Rus milliyet¢iligi de canlanmustir; bunun
izlerini Napolyon'un 1812-16 arasindaki isgaline kadar stirmek mim-
kiindiir. {laveten, Napolyon’a hayran bir Rus kimliginin dogusu da bu
olayla baglantilidir, ancak bu iggalin enkazindan dogan ise koyu bir Rus
milliyetciligidir. Nitekim Tolstoy, Savas ve Baris isimli meshur roma-
ninda Piyer Bezukhov karakterini Napolyon hayrani bir Rus olarak tas-
vir eder; yabanci hayrani bu karakterin karsisina ise koyu Rus milliyet-
¢isi Kont Rastopgin’i koyar. Romanin bu iki zit karakteri arasindaki

ilging diyalog donemin Rus aydininin kimligine dair ipuclar1 da tagur:

"Hem biz Fransizlarla nasil savasiriz prens? Hi¢ bize 6gretmenlik
etmis olanlara, birer put halinde getirdiklerimize kars: silaha sarilabilir
miyiz? Genglerimize bakin, kadinlarimiza bakin... Bizim Tanrilarimiz

Fransizlardir, bizim cennetimiz Paris’ tir.”?

Rus liderlerin liberalizmi tehdit olarak algilamasi, buna yonelik ted-
birler sadedinde birtakim kanunlar ¢ikarmasi, savunucularini baskila-
masi nihayette sanat, edebiyat ve yazim alanlarini da kusatmig ve etki-
lemistir. Tim bu yaptirimlarin Rus toplumunda derin travmalara yol

1

Ian Barnes, Rusya Huzursuz Imparatorluk, ¢ev. Abdullah Yilmaz (fstanbul: Vakifbank
Kdltir Yayinlar, 2022), 62.

*  llyas Topsakal, Rusya Tarihi, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2022), 101.

> L.N. Tolstoy, Savas ve Baris, cev. Tansu Akgiin (fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2016), 41.
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acmast kaginilmazdi; dogal olarak, zaten var olan siyasi, ekonomik ve
dini krizler daha da kronik bir hal almigtir. Tim bu olup bitenler karsi-
sinda, koklerinden sokiilmek istenen Rus toplumu tizerindeki 6li top-
ragini silkeleyecek ve kendi kaderini kendi eline alma azmini ¢ok geg-
meden ortaya koyacaktir. Rus Devrimi pek uzak degildir. Carlik Rus-
ya’sinin baski ve zulimlerini romanlarina yansitan Rus yazarlar, bu
baskilarin bir halk devrimiyle birlikte yerle bir edilecegindense emindir-
ler.

On dokuzuncu asrin Rus toplumunun hdakim manzarasinda soylular,
din adamlary, isgiler ve koleler vardir. Soylular en tepededir. Gelecegin
Rusya’st ve Rus toplumunun kaderi hakkinda s6z soyleme yetkisi yal-
nizca onlarindir. Egitimli, zengin ve kiltiirlidiirler; Bat1 aristokrasisinin
yasam ve tiiketim tarzlarina epeyce asinadirlar ve bu konuda siki bir
taklitcidirler. Bu toplumsal tabakanin bir diger sinifin1 din adamlar:
olustururlar. Bu sinif, inanci bir baski ve korku araci olarak kullanmak-
tan imtina etmez. Mazlum ve ezilmis siniflarin son siginak kapisi olma-
lar1 gerekirken, onlar da zenginlerin degirmenine adeta su tasirlar. Do-
layisiyla Rus romanlarinda en fazla elestiriyi alanlar arasindadirlar. Bir
diger sinif ise, is¢ilerdir. Karin tokluguna caligirlar; okuma-yazma di-
zeyleri yok denecek kadar distiktiir. Vakitlerinin ve enerjilerinin 6nem-
li bir kismin1 soylularin keyfini aramakla, onlarin hizmetinde ¢alismakla
harcarlar. Bir diger smif ise toplumun en alt katmanini olusturan Serfler
yani Koyliler sinifidir. Cetin kirsalin bagrinda, yakici glinesin altinda
tenleri kavrulmus, elleri ve tabanlari nasirlagmis bu koyliler Rus ro-
manlarinin vaz gegilmez karakterleridir. Tolstoy onlara dair ¢ok seyler
sOyler romanlarinda. Onlar1 ¢ok sever, hatta ailesinin koyu muhalefeti-
ne ragmen arazilerini onlara bagislamak ister, ama basaramaz. En azin-
dan onlar gibi diisinmek ve giyinmek ister. Onlarla geceli gindizli
birlikte olmay1 arzular.

On dokuzuncu yiizyil Rusyasi, sosyo-kiiltiirel yapisi ve edebiyat1 yo6-
niiyle de olduk¢a biiyiik olaylarin yasandigi, usta yazarlarin 6nemli
eserlerini kaleme aldiklar1 miimbit bir dénemdir. Bu dénemin yazarlar
arasinda; “Anna Karanina, Savas ve Barig” gibi biiylik eserleri Rus edebi-
yatina katan, dénemin aristokrasinin gekillendirdigi evlilik yagamini ve

serfligin kaldirilmasiyla Rus koylistiniin durumunu, mevcut diizenin
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ahlaksiz ve adaletsiz olup, bu nedenle de siirdiiriilemez oldugunu, daha
iyl bir diizen bulunmasinin gerekliligini ustaca kaleme alan Tolstoy'u,
“Sug ve Ceza, Karamazov Kardesler” gibi eserleri ile donemin toplumsal
sorunlarini psikolojik ve bireysel analizlerle kaleme alan Dostoyevski'yi,
“Bronz Siivari” siiri ile Petersburg’'un 6nemli simgesi olan Petro’'nun
bronz heykeliyle kelimeler ve fikirler tizerinden hesaplasan Pugkin’i,
“Olii Canlar” poemiyle son derece gii¢ kosullarda yasayan Rus koyliisii-
nin harabe evlerini tasvir etmekle kalmayip; feodal yapinin neden ol-
dugu ekonomik ve toplumsal ugurumu ele alan Gogol'u ve dahi nihi-
lizm, pozitivizm, materyalizmden etkilenen Cernigevski ve Turgenyev’i
sayabiliriz. Bu yazarlar kaleme aldiklar1 eserlerle adeta toplum miithen-
disligi yaparak donemin yapisini, ¢ikmazlarini, toplumun durumunu
tim ayrintilartyla okuyucuya sunmakla kalmamis, ayni1 zamanda kalem-
leriyle de yasadiklar: topluma yon vermiglerdir.

1.2. Hayati ve Eserleri

Tolstoy’'un romanlari zaman zaman onun biyografisinden, bir bagka
deyisle, hayat hikdyesinden kesitler sunar. Yasadigi donemin sosyal
iligkilerini, siyasi kavgalarini, savaglarini, aglik ve kitligi bir roman dili-
nin en yalin ve keskin tasvirleriyle sunar. Romanlarinin kimi kahraman-
lar1 ¢evresindeki gercek karakterleri yansitirken, aslinda kendisi de
romanin icindedir. Ornegin, Savas ve Baris'taki iyilik timsali ve iyi bir
Rus milliyet¢isi Andrey Nikola, bir bakima Tolstoy'un kendisidir. Ayni
sekilde, Sergei Baba'nin bas karakteri Yevgeni irtenyev de aslinda ken-
disidir. Miinzevi kesis Yevgeni Irternyev, Tanrr'y1 siirekli anarken ayni
zamanda kendisini de sorgulayan, hac yapma hasretiyle yanip tutusan
bir kisiliktir. Tolstoy, onun agzindan kendi hislerini konusturur; bir
diger deyisle, onu kendi duygu ve diisiincelerine terciiman kilar. Olmak
istedigi, 6zlemini duydugu yasam tarzini onun agzindan tasvir eder.
Irtenyev’in inzivaya cekilisleri, kendisinin de hayatin giiriiltiisiinden
kacisidir adeta. Her kacis bir Tanr arayisidir. Tanr sessizligin, sakinli-
gin oldugu yerdedir.

Insana, aileye, Tanrr'ya olan duygularini, onlara séylemek istedikle-
rini ¢ogunlukla romanlarinda dile getirir. “Aile arasindayken kederleni-
rim” der Tolstoy, “clinkii aile bireylerinin duygularini paylasamam.

Onlar sevindiren her seyi, okul sinavlarini, hayatta basariyi, aligverisi,
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bunlarin hepsini onlar icin talihsizlik ve musibet sayryorum ama sdyle-
yemiyorum. SGyleyebilirim, elbette séylityorum da ama sozlerim kimse
tarafindan anlagilmiyor.”* Kendi ifadeleriyle boyle devinir firtinalara
kafa tutan, karanliklara parmak sallayan Tolstoy'un ¢ocuk kalbi. g9 Eyliil
1928’de Moskova’nin giineyinde asil, zengin ve soylu bir ailenin dor-
dincii ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Rus distince ve edebiyat tarihinde
kalemini keldmiyla ustaca tezyin edebilmis, derinlikli, miikemmeliyetci
ve soyut ahlaki ilkelere bagli, fikir mithendisi, anlatim ustasi bir kisidir.
Anne ve babasimi kiiciik yasta kaybetmis olmasina ragmen hayatin
Zweig'in deyimiyle, “Yeryiiziiniin muktedirleri arasinda eskilerden kal-
mus rahat evinde zenginlik igerisinde ge¢irmistir.”> Onu en ziyade, ro-
manlarindaki yeniden yasamla biitiinlegtirdigi kahramanlarindan, fikir-
lerini ise herkesi hayran birakacak bir ustalik, olagan tistii bir tasvir ve
dahiyane bir diis giicti ile dile getirdigi romanlarindan hareketle taniya-
biliriz. Onun igin kelimeler, hayatin tam da i¢cinden sahnelenmis bir
oyunun figiiranlar1 gibidir. ifadeleri sade ve yalindir, yapmacikliktan
uzaktir, bir o kadar hakiki ve bir o kadar da coskuludur. Diger Rus dii-
stntrlerin yaptig1 gibi, ahlaki merkeze alan erdemli, Tanrt'y1 da hati-
rindan ¢ikarmayan inangli bir toplum hayali kurar.

Kazan Lisesi'nde gegirdigi yillar onun “Delikanlilik C6li” adint ver-
digi yillardir. Lise donemini belirleyen ise, inan¢ krizleri, ruhsal buna-
limlari, derin sorgulamalar1 ve amansiz gelgitleri olur. ilk dini, felsefi ve
ekonomik sorgulamalar1 da bu yillara tekabiil eder. Kiliseden ve Tan-
r’dan uzak bir cocukluk gecirmez ama ergenlik dénemi onu yogun
sorgulamalarla epey sarsar. 1847'de gecirdigi bir rahatsizlik onu hastane
gunlikleri tutmaya sevk eder, bu aligkanligini ilerleyen yillarda da siir-
diriir. Déneminin biitiin gelismeleri miikemmeliyetci karakteri sebe-
biyle onun kaleminde farkli bir renge biiriintir. Yazdig: seyler sakincali
sinifindandir; onu bir baska adam yapmaya yeter de artar. Iginde sig1-
nak buldugu, nefes aldig1 toplum onu adeta bunaltir. Onu bunaltan,
toplumun bilgi ve inan¢ diizeyinin distkliigidir; onu trkiten, toplu-

mun seviyesizligidir. Ne toplumun vaziyetinden ne de iniversitenin

* Stefan Zweig, Kendi Hayatim Yazan Ug Yazar, cev. Zehra Kurttekin (Istanbul:Can Sanat
Yayinlari, 2017),348.
> Zweig, Kendi Hayatim Yazan Ug Yazar, 313.
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gidisatindan hognuttur. “En 1iyisi bir miiddet buralardan uzaklagmak”
diye fisildar kendi kendine. Yazilar1 ve fikirleri keskindir, zehirli bir ok
gibidir. Kilise’yi de rahatsiz eder fikirleri, nitekim beklenen olur; aforoz
edilir. Kéyiine, Yasnaya Polyana’ya doner. Universite ikinci siniftan terk
biri olarak kendi koy halki ile biitiinlesmeyi dener. Basarir da 6yle ki,
hayatt onlarin hayatiyla beraber akar, kalbi onlarin kalpleriyle birlikte
atar. Onlar gibi giyinir, onlar gibi yer icer, onlar1 egitir, korur, destekler.
Aradigini bulamaz yine de. Hayatta aradig1 sey, miizmin yagamdir, sa-
de, gosterigsiz bir hayatin 6zlemi icindedir. Secici karakterine ragmen
siradanligi arar. Hanimi bu tavrindan rahatsizdir, sik sik sizlanir ama o
kulak tikar.

Bor¢lar1 ve zaman zaman ducar oldugu bunalimlart onu farkli ara-
yislara iter, fakat nedense bir tiirlii bulamaz. Daha dogrusu kendisi de
bilmez ne aradigini. Kardesi Nikolay'in tavsiyesi aklina yatar, Kafkas-
ya'nin yollarini tutar. Orduya katilmayi arzular, sinavlarina girer ve
topcu subayi olarak birligine katilir. Vatanseverdir, milli duygular: cos-
kuludur. Bu cosku ile meshur eserleri “Kazaklar” ve “Hact Murat™ ka-
leme alir. Hact Murat’in yigitlik ve cesaretinden ¢ok etkilenmigtir, ona
hayranlik duyar. Hact Murat ve Seyh Samil bir zamanlar yakin arkadas-
ken, birbirlerinin kuyusunu kazacak kadar birbirlerine diisman kesilir-
ler. Romanin kurgusu bu ikilinin hikayesidir. Tolstoy, Hact Murati 6ne
cikarir, Seyh Samil’i yerer, elestirir. Seyh Samil, onun ¢ok sevdigi bir
dostunun karisini ve ¢ocuklarini tutsak etmis ve 6ldiirmistiir. Ona kin
ve nefret doludur.

Tolstoy 1854’te Sivastopol’da Tiirklere karsi savasir. Savasir ama sa-
vasl sevimez. “Savas ve Barig” adli eseri savagin lanetleriyle doludur.
Dinin de asla tasvip etmedigi, reddettigi seydir savas. Dine olan inanc
tamdir, din savagi lanetlemistir, dolayisiyla o da lanetler. Vurgusunu
kardeslik, agk, sevgi lizerine yapar. Savas ve askerlik, insan 6ldirmek,
kan dokmek ona gore degildir. Nitekim Tirklerle savagin ardindan
1855’te ordudaki gorevinden istifa eder. Top ve mermi sesleriyle yorulan
ruhunu dinlendirmeye ihtiyaci vardir. Avrupa’ya agilir. Dinlenmek i¢in
gittigi Avrupa’da sahit oldugu idamlar, simarik zenginler, ezilen fakir-
ler, yoksul hayatlar, kéleler onu daha da yorar. Uygar Avrupa gérme
hayali yikilmustir. Uygarlik fikri tizerinde yeniden diistinmesi gerektigi-
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ne karar verir. Her ne kadar hayallerini yiksa da Avrupa’dan ayagini
kesmez, ara sira gider.

Yasnaya Polyana'ya tekrar doner ve burada fakir ¢ocuklar icin bir
okul acar, egitim tizerine yogunlasir ve yazar. 1861'de bir Avrupa seyaha-
ti esnasinda cigerparesi kardesi Nikolay, kucaginda iken son nefesini
verir. Yoksul ama gururlu, sevecen ama kumarbaz, alkolik kardeginin
6limii onu derinden sarsar, bu olay, hayatinda her seyi yeni bastan
dislinmesine ve gozden ge¢irmesine sebep olur. Tanrr'ya olan inanci da
yerinden oynar. Yasadigi yere tekrar doner ve burada toprakla ugrasir,
edebiyat1 ve yazmay1 da 6zlemistir. Saglam biinyesi, keskin zekasi tam
kapasite devrededir. “60 yasinda tek koluyla ayiy1 devirebilecek giicte-
dir” diyen Stefan Zweig onu belki de en iyi anlatan kisidir.

Sofya Andreyevna’ya asiktir bu siralarda, onu tanidiktan ¢ yil sonra
onunla evlenir, mutlu bir yuvasi ve ¢ocuklar olur. Karisi da ona agiktir.
Mektuplarindan birinde yasadigi mutlulugun derecesini anlatir: “Ti-
miiyle mutluyum.”® Evliliginin ilk yillar1 hayatinin en diizenli ve saadetli
donemidir. Esi Sofya ona diizenli ve mutlu bir aile hayat1 bahsetmistir.
Bununla da yetinmez Sofya, onun yazilarim1 okur, tashihlerini yapar,
miisveddelerini temize ceker. Tolstoy cok mesuttur; bir masal dleminde
yasadig hissine kapilir zaman zaman. Bir gece ansizin her sey tersine
doner, sebep sadece kendisidir. Piril piril glinesli bir giiniin ardindan
gelen kasirga misali her sey bir anda ters yiiz olur. Hayat anlamsizlagir,
etrafindakiler ve hepsinden 6nemlisi karisi yabancilagir. Sanki ¢ocukla-
rinin da umurunda degildir. Serseri maymn gibidir, bir gider bir gelir
zihni, diigtinceleri, davraniglar timtyle degisir. Tolstoy o bildik Tolstoy
degildir. Giindiizleri sersem, geceleri uykusuz perisan bir halde kendini
bir sorunun siiriikledigi korkung cevapla yiiz yiize bulur: “Gegici varli-

gimizin ardindaki ebedi higlik!””

Ruhu lime limedir, yliregi parampar-
cadir; hiclik ve onun yarattig1 korku biitiin benligini bir battaniye gibi
sarmigtir. Bedeni agir darbelerin altinda ¢atirdamaktadir. Caginin ve
tilkesinin gordiigl en zeki, en bilge insan 6mriiniin sonuna kadar ruhu-

nu kemirip tiikketen bu huzursuzluga tahammiil edecek ve 6mriiniin

6

L.N.Tolstoy, Genglik, ¢ev. Ayse HaciHasanoglu (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari,

2015), 134.
7 Zweig, Kendi Hayatim Yazan U¢ Yazar, 345.
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sonuna kadar tatminkar cevap ya da cevapla arayacaktir. Higlik karsi-
sinda giderek koyulasan mistik korkular yerini yaratici bir cogkuya bi-
rakir. Varligin dogumu filizlenir fikrinin ve ruhunun en kéhne derinlik-
lerinde. Sorularinin cevabini 6liim ddseginde bulur. Tasvir ustasi Stefan
Zweig bunu en yahn ve en sade haliyle verir: “Oliimiin oldugunu sandi-
g1 yerde yeniden dogumun mucizesi hiikiim siirer; sadece sanat¢1 olarak
degil, insanlarin en insan olarak insanlig1 onurlandiran Tolstoy ortaya
cikar.”®

Tolstoy’un, inang ve topluma dair sorgulamalar1 yeniden depresir.
Bu ruhsal huzursuzluk giderek uzamis, esi ve c¢ocuklariyla arasi da
acilmigtir. Ailesi, Tolstoy'un haline anlam vermekte zorlanir. Bunalim-
lar, sorgulamalar 6mriiniin sonuna kadar birakmaz yakasini. Ailesinin
yanindayken bile yalnizligin dozu artar; varlikli hayat onu usandirmis-
tir. Sohbetlerinden zevk almaz, etrafindaki insanlarin yapmacik sevgi ve
sayg1 gosterilerinden tiksinir. Nihayet, 1910 yilinin 28 Ekim gecesinde
yanmna kiiciik kizini, doktorunu ve de birkag¢ kiyafetiyle, defterini, ka-
lemlerini alarak evinden firar eder. Bu bir habersiz kacistir. Trenle gii-
neye, kimilerine gore istanbul'a dogru yola ¢ikar 6nce, ama yolda hasta-
1181 niiksedip siddetlenince Astopova istasyonunda iner ve burada gar
sefinin evine misafir olur.

Oliim déseginde iken, “Tanrr’ya sadece” der Tolstoy, “tek basina yak-
lagabilir insan!"® Ona gore, son nefesinde de olsa, iste o giin, bu giindiir.
Yalniz, yapayalniz, bir Kasim giinii 82 yaginda (20.11.1910), tam da arzu-
ladigy, hayalini kurdugu gibi, rutubet kokan ¢iplak bir odada, demir bir
ranzanin uzerinde, bir gaz lambasinin soluk 1g1g1nda son nefesini verir.
Hayat boyu istedigi yegane sey, temiz ve piriizsiiz bir 6liimle Tanrr’'sina
kavugmay1 arzulamistir; muradina erer. Sorularla, cevaplariyla hayat
boyu dans onu yormustur. Yorgun viicudu ruhun sancilarina daha fazla
dayanamaz. Vefat haberi ailesi ve sevenleri i¢in bir yikim olur. Cenaze-
sine binlerce insan katilir. Vasiyetine uyulur, kilise toreni yapilmaksizin
dogdugu ve 6mriiniin biiytiik bir kismini gegirdigi Yasnaya Polyana’ya
defnedilir.

Tolstoy cok yazar, {iretken bir kalemdir; bilge bir kisiliktir. O kadar

Zweig, Kendi Hayatim Yazan Ug Yazar, 335.
L.N. Tolstoy, Din Nedir?, ¢ev. Murat Ciftkaya, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1995), 94.
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mahirdir ki yazmada, hikdye, roman, 6ykii ve oyun tiirleri tiretmek
onun i¢in adeta bir ¢ocuk oyuncagidir. Toplum analizleri, toplumsal
olaylara bakislar1 ustacadir. Eserleriyle hayatin igindedir. Olaylarin kiyi-
sinda dolagsmay1 sevmez, bildigini dobraca soyler. Sozctikler onun ka-
leminde hayata sihirli dokunuslara doner. Kah yiireklerin bam teline
dokunur, kdh distincelerin gizemini ¢6zer. Fanteziler kurgulamaz eser-
lerinde, toplumsal gerceklikleri ve olaylar1 en yalin haliyle resmeder
romanlarinda ve hikdyelerinde. “Gergekgilik” akiminin 6nde gelen ya-
zarlarindan olur ve sorgulayarak yasamayr adet edindigi hayatina ¢ok
sayida eser sigdirir. Tolstoy heniiz yirmili yaslarda iken “Cocukluk”, “ilk
Genglik”, “Genglik” adl1 eserlerini kendi hayatindan ilhamla yazar. Bu
eserler onun annesini, mirebbiyelerini, babasim1 ve kardeglerini de
anlatan eserlerdir. Karakterine isleyen detaycilik, titizlik ve zengin dii-
siinme bu eserlerde gercek numunelerini bulur. “Kazaklar” isimli eseriy-
le 0, donemin Rus aristokrasisini, sehir yapisini anlatir. Kazak kiltiiriy-
le tanigmasi, burada asik oldugu Kazak kiziyla yasadigi duygusal anlar
bu romaninda viicut bulur. “Savas ve Barig”1, inanmasi zor ama tam yedi
kez yazar. Tam iki bin sayfalik bu muazzam eserinde Rusya’nin Fransa
tarafindan kusatildigi donemdeki olaylar1 anlatir. Carlik Rusya’sinin
toplumda actig1 derin yaralari, biraktigi izleri ve dogurdugu sonuglar
en ince ayrintilartyla ve biiyiik bir ustalikla aktarir okuyucusuna. Bu
6lumsiiz eser, yalnizca Rus edebiyatinin degil, ayn1 zamanda diinya
edebiyatinin miistesna eserleri arasindaki yerini hak ederek alir. Onun
“lvan llyi¢’in Oliimii” isimli eseri de amansiz bir hastaliga yakalanan
yargicin 6liim karsisindaki tutumunu ve caresizligini resmeder. Oliime
dair distinceleri bu eserde viicut bulur.

Bir baska diinyaca inlii klasik eseri “Anna Karenina” ile Tolstoy,
aristokrat sinifin insanlari arasinda gegen agk hikayesini, dirist evlilik-
ten dogan mutluluk ile yasak agkin hayal kirikligin1 okuyucuya yansitir.
Onun bu eserinde huzur ve cosku, tutku ve kiskanglik temalariyla derin
bir ifade giicii ve ince bir ironi vardir. Bir tren yolculugu sirasinda, yol-
cular arasindaki konugmalarla baslayan eser, Rusya da toplumsal ahlak
anlayisinin degismesi ile yasanan sancilart ve donemin kadin erkek
iligkilerini derinlikli bir bigimde ele aldig1 romani “Krutzer Sonat” da

onun romanlari arasinda yerini alir.
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Nihayet, gecirdigi ruh ve inan¢ krizlerinin en siddetli oldugu do6-
nemde yazdig “Dirilis” romaninda Tolstoy, modern kilisenin iki ytizli-
liglint, donemin yasalarinin hakkaniyetli ve adil olmadigini, insanin
kottligi dizeltip dizeltemeyecegi gibi konularn irdeler. “Sergei Baba”
ve “Insan Nasil Oliir?” isimli romanlar1 da yazarin diger eserleri arasin-

da yer almaktadir.

2. Tann ve lyilik- Kétiiliik Algis1

2.1. Tanr1 Inanci ve inkar1

Tolstoy, her seyden 6nce inangl biridir, bir fikir ve iman konusu ola-
rak Tanr1 onun eserlerinde kilit bir rol oynar. Tanrr'ya olan inancini ve
sadakatini bir kismi kendisinin biyografisi olarak goriilebilecek eserle-
rinde 6n plana cikarir. Tanrr'ya sarsilmaz bir inancla baglidir demek
onun Tanm ile olan iligkisini agiklayan bir cimle olacaktir. “Savag ve
Barig”in Andrey’i, “Dirilis”in Nehltidov -ki esasen bu kendisidir- inangli
karakterlerdir. Tanrr'y1 iyilik, vicdan ve ahldkin sembolii olarak goren
Tolstoy, bu giizel 6zellikleri isimlerini verdigimiz roman karakterlerin-
de biitlin yalinlig1 ve sadeligi ile yansitir. Andrey ve Nehliidov, sabirls,
iyiliksever, kotilik disiinmeyen, merhametli, diiriist, empati yetenek-
leri giiclt kisiliklerdir. “Dirilis”te Tolstoy, bir nevi kendisini canlandir-
dig1 Nehliidov’a sunu soyletir: “Tanri, insan1 kendi vicdaniyla muhake-

»10

meye cekmeden karsisina almaz.”” Nehltidov, bu ciimleyi gayri mesru
iliski yasadig1 hizmetgisi Katyusa'ya yaptiklarinin ardindan séyler. Bu
bir nedamet ifadesidir. Esasen Tolstoy, kendi vicdanim1 konugturmakta-
dir, ¢tinki bir roman karakteri olsa da gercek hayatta Tolstoy'un halasi-
nin hizmetgisidir. Katyusa ile yagadig1 bir seferlik gayrimesru iligski onu
cok rahatsiz eder. Nehliidov'un ifadesi, Tolstoy'un giinah ikraridir.
Onun romanlarinda Tanry, iyilik yapanlarin yanindadir. En zor anla-
rinda yani basindadir. Tolstoy bunu okuyucuya biyiik bir maharetle
hissettirir. Kendi hayatinda da bunu defalarca tecriibe etmis ve bir ger-
ceklik olarak roman kahramanlarinin hayatlarina da tatbik etmistir.
Onun nezdinde koti koti, iyi de iyidir. Bunlar arasindaki sinir ¢ok kes-

kindir. Kétiintin kotiligli sadece kendini etkilemez, ayni zamanda

L. N. Tolstoy, Dirilis, cev. Ayse HaciHasanoglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Yayinlari,
2009), 217.
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toplumu da etkiler. Kétiilerin bol oldugu bir toplum, kétii ve fena olan
seylerden bagini alamaz. Ayni sekilde, bu kural iyiler i¢in de gecerlidir.
Iyilerin bol oldugu bir toplum vicdanin daima konustugu ve ahlakin her
haliyle iglevsel oldugu bir toplumdur. “Savas ve Barig”ta Kont Andrey,

»ll

“Tanri hi¢bir ¢cabay1 karsiliksiz birakmaz” derken aslinda koétiiniin ceza-
y1, iyinin ise mikafat1 mutlaka alacagini ima eder. Bunu bir bagka 6r-
nekle “Ivan Ilyi¢’in Oliimii” adli eserinden de teyit etmemiz miimkiin-
diir. Ivan llyi¢ bir yargictir; giiclii ve iktidar sahibi bir insandir. Sahip
oldugu giiciin onu yar1 yolda birakmayacagina adeta iman etmistir.
Oliim déseginde iken etrafinda siirekli dénen ailesine ragmen dudakla-
rindan dokilen “Sadece Tanri insani hi¢bir zaman yalmiz birakmaz””
climlesinin Tanrr'ya olan sonsuz giivenini anlatmasi bakimindan 6nem-
lidir. Bu citimle, aslinda sahip oldugu gii¢, nimet ve iktidarin gercek
sahibinin Tanr1 olduguna atfen sarf edilmis bir ctimledir. Tolstoy bunu
siklikla yapar.

Tolstoy’'un romanlarinin ana fikri din ve tanri fikrine, sevgi ve ahlak
temeline dayanir. Onun tasavvurunda din sadece birtakim ayinlerden,
ibadetlerden, ritiiellerden ve konfirmasyonlardan ibaret degildir. Ona
gore, din, hayatla i¢ igedir; canlidir. Bu canliligini insan davraniglarinda
tim ¢iplakligy ile yansitir. Dolayisiyla ona gore din, ahlaki ve vicdani
itimada dayanan davraniglar bitiinidir. Dinsiz bir insani tahayyiil
etmenin imkansiz oldugunu disiintir. “Nasil ki’ der, “yiiregi olmayan
bir insan diisiinemezsek, ayn1 sekilde dini olmayan bir insan1 diisiine-
meyiz.””

Insan1 toplumsal beraberlige gotiiren, yardimlasma ve dayanismaya
davet eden, ahldka ve sevgiye daima tesvik eden bir din onun i¢in en
ideal dindir. Déneminin Kilisesinin din anlayigsini tasvip etmez. Ruh-
banlar'in Hristiyanligin dogalligin1 bozduguna inanir. Tanri ile kul ara-
sina girerek insanlarin din algisinda tahribata yol actiklarini distintir.
Ona gore, anne bile bir siire sonra ¢ocugu ile Tanrr’s1 arasindan gekilir.
Halbuki, din adamlari 1srarla Tanri ile insan arasinda bir set olma vazi-

fesi grmeye devam ederler ki bu ona gore kabul edilebilir bir sey de-

n

Tolstoy, Savas ve Baris, 410.

L. N. Tolstoy, Ivan Ilyi¢’in Okimii, gev. Mazlum Beyhan (istanbul: Tiirkiye is Bankast
Yayinlari, 2014), 75.

B Tolstoy, Din Nedir?, 89.
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gildir. Insan Tanr1’sina ancak tek basina yaklasabilir; araya bir ruhbanin
girmesine gerek yoktur. Hatta bu, dini ifsat eden bir seydir, dinin bo-
zulmasinin temel nedenlerindendir. “Giinliikler” ine karaladigi “Zaten
Tanri, igimize biraktig1 vicdan duygusuyla her an bizimle beraberdir”
ctimlesi bunu agiklar mahiyettedir. "

Tolstoy, Hiristiyanliga rengini veren “asli giinah” olgusunu reddeder.
Ona gore bu kabul edilemez bir dogmadir. Tanri’'nin béyle bir giinahi
insana daha dogmadan yiikledigini diisiinmek ona yapilabilecek en
biiylik haksizliktir. Bu ahldkin ve vicdanin reddedecegi bir seydir. Tols-
toy, teslisi de bir dinden uzak bir hurafe ve sagmalik olarak kabul eder
ve agikca reddeder. “Diinyanin alt1 bin yil 6nce yaratildigina inaniyo-
rum veya Allah’m Baba olduguna inaniyorum diyebilirsiniz, fakat bu
sozlerin hic¢bir anlami yoktur. Bu ikrar edilen sey, tahrif edilmis Hiristi-
yanhktir. Zamanimizin acayipligi de bundandir.®” Hiristiyanligin temel
akidelerini hedef alan ve bir Hiristiyan tavri ile uyusmayan bu fikirleri
sebebiyle Kilise tarafindan aforoz edilir. O bunu umursamaz. Onun
icin, Kilise’nin ne dedigi veya ne istedigi degil, Tanr’'nin ne dedigi veya
istedigi 6nemlidir. Tolstoy mucizeyi de acik¢a reddeder. Kilise’'nin mu-
cizeleri uydurdugunu, onlarla insanlar1 kandirdigini ve duygularini
caldigini digtindr. “Kilise uydurdugu mucize ve efsunlarla ruhlarimizi
dondurmak ister. Oysa Tanr1 ruhlarimizi ve bedenlerimizi dokunulmaz
kilmigtir.”

“Sana nasil davramlmasini istiyorsan 6yle davran,”® diisturunu ken-
di hayatinin felsefesi kabul eden Tolstoy, inang ile empati arasinda do-
laysiz bir iligki kurar. Deyim yerindeyse, hayat1 ayn1 zamanda kesintisiz
bir vicdan muhasebesi olarak goriir. Ona gore, gergek bir vicdan muha-
sebesi hayata iyinin ve dogrunun hakim kilinmasidir. Dini inanca deger
katan aktif vicdandir. Vicdan ve insafi devre dig1 birakan bir din, ona
gore, din vasfini tagimaya layik degildir. Dolayisiyla, kisi ile vicdani, kisi
ile Tanrr’s1 arasina giren ve dinin gercek giizelliklerinin ortaya ¢itkmasin

engelleyen Kilise'ye ve rahiplere, tabir caizse, 6fkelidir. Hatta bu o6fke

“* L. N. Tolstoy, Giinliikler, ¢cev. [brahim Kapaklikaya (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020),
439.

> Tolstoy, Din Nedir?, 76.

' L. N. Tolstoy, Anna Karenina, cev. Ayse HaciHasanoglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Yayinlari, 2011), 987.
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zaman zaman koyu bir nefret olarak da tezahiir eder. Bu bakimdan
dinin, Kilise'nin ve rahiplerin kati, hosgoriisiiz ve kasvetli inisiyatifleri-
ne terk edilemeyecek kadar degerli ve énemli oldugunu diisiiniir. Thti-
raslarin ve diinyevi tatminlerin pesinden kostuguna inandig1 din adam-
lar1, ona gore, uydurduklar: dogma ve ritiiellerle kendilerine bir mesru-
iyet alan1 agmislar ve bunun tizerinden halki korkutarak onlar tizerinde
bir baski ve tahakkiim kurmuslardir. Din ve Tann fikrine fevkaldde
sicak ve yakin duran Tolstoy i¢in bunlar1 reddetmek pek de zor degildir.
Nitekim romanlarinda bu net tavrini roman kahramanlarinin agzindan
sergilemekte bir beis gérmez. O, soylu ve aristokrat sinifi din karsisinda
imtiyazli hale getiren, kendi ¢ikar ve istekleri ugruna insanlarin duygu-
larini satin alan kiliseye kars1 mesafelidir. Insanlarin dini duygularini
adeta bir siinger gibi emen bu kurumun kendisinedir nefreti. Korku ile
yurekleri kavramayan, aksine sevgi ve merhametle kullarini sarip sar-
malayan bir Tanr algisini ve vurgusunu siklikla isler. Aktif ve hayatin
icinde bir Tanr tasavvurunu adeta beyinlere nakseder. Yaratip kdsesine
cekilen bir Tanr1 onun Tanrr’s1 degildir. Yasama amag ve anlam katan,
ruhlar1 oksayan ve doyuran bir Tanri, ona gore, her an ve her yerde

olmalidir. “Itiraflarim” adli eserinde bu duygularini soyle dillendirir:

“Sadece Tanrr'ya inandigim anlarda yasadigimi hatirladim... Yasa-
mak i¢in Tanr’'nin varliginin farkinda olmaya ihtiya¢ duyuyordum.
O’nu unutmaya ya da inkar etmeye goreyim 6liiyordum. Tanri’'nin var-
ligina olan inancimi yitirdigimde yasamiyorum. Sadece O’nu hissetti-
gimde veya bulmaya calistigimda yasiyorum. Daha ne ariyorsun diye
haykird: i¢cimdeki bir ses. Bu “O”. “O, Sonsuz yasanilamayandir. Yaga-
mak ve Tanrr'y1 bilmek ayni seylerdir. Tanr1 varolustur. Tanr1'y1 araya-
rak yasadin mi, bir kez Tanrisiz yasayamazsin. Ve her zamankinden
daha giiclti bir sekilde icimdeki ve etrafimdaki her sey aydinlandi. Ve bu

151k beni bir daha terk etmedi.””

Sonugta, o, Tanrt'y1 bulmay1 degil, aramay bir hayat ilkesi ve ideali

edinen biridir. Omriinii buna adamistir demek onu belki de en iyi ta-

7 L. N. Tolstoy, Itiraf, cev. Ayse HaciHasanoglu (istanbul: Tiirkiye {s Bankasi1 Yaynlari,
2022), 38.
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nimlayan ifade olacaktir. Hayat boyu Tanrt'y1 arar ve bu temayi roman-
larinda ¢ok bariz bir bigimde okuyucusuna hissettirir. Ruhundaki firti-
nalar dindirecek, yasamina anlam katacak, ona gii¢ ve takat bahgede-
cek bir Tanrr'yr arar hayat1 boyunca. Onun temel felsefesi, bu idealin
gerceklesmesini de temin edecek bir diisturu takip eder: Tanri, ruhun
derinliklerindedir; Ona kavusmak diriistge yasamak ve yolunu takip
etmekle miimkiindiir.

2.2. lyilik- Kotiiliik Algis

Tolstoy’'u diger pek ¢cok yazardan ayirip devlestiren en giicli sey ‘iyi-
lik’ fikridir dersek yanlis sOylemis olmayiz. Ona gore iyilik, vicdanin
ahlaki ve dini 6gretilerle biitiinlestigi her seydir, her yerdedir. lyilikten
daha gii¢li bir seyin bulunmadigina inanan Tolstoy, iyilik sayesinde
insanin kendi ruhunun giizelliklerini fark edecegini ve huzura kavusa-
cagimi diistiniir. lyilik ihtimali arttikca, 6zgiirce yasama sevinci de arta-
caktir. Onun i¢in, iyi ve kot birbirinin ziddidir; birinin varlig: digerinin
yoklugudur; birinin oldugu yerde digerinin barinma imkdni yoktur.
lyilik fikrini ahlaki ve vicdani eylemlere dayandirir ve insanin kurtulu-
sunu ancak bunlarla miimkiin goriir. Romanlarinin kimi kahramanlar
iyidir ve iyiligin hizmetkaridir, kimi kahramanlarn da kéttudir ve koti-
liigiin kolesidir. lyiler ve kétiiler icin hiikiim bellidir; iyinin kétiiye,
kotiinlin iyiye doniismesi s6z konusu olamaz. Her bir roman kahrama-
ninin igledigi iyilik ve kotiilik, ahlaki ilkelerden bagimsiz degildir.

“Anna Karenina’nin bas kahramani Anna’min hikayesi, kendisinin
iyiden kotiiye evrilen hayat hikdyesinin tipatip aymi gibidir. Yiiksek
sosyetenin kotii adamu Vronskiy, vicdani alinmus biri olarak temayiiz
eder. Duygusuz, bencil, empatiden uzak bir kisiliktir; deyim yerindeyse,
Anna’nin gonilli askr olsa da bas belasidir. Bu ikili arasindaki yasak
ask, onlar firtinada diimeni kirilan bir gemi misali bir oraya bir buraya
savurur. Kaptani, diimeni, rotas: olmayan bir agk gemisinin bu iki asigy,
birbirlerinin kaderi olurlar. Kétiiligtin hangi limanina ¢ikacaklart belli
olmayan bu tutkulu agiklar, Tolstoy'un Anna Karenina’sinda bile bile
lades dedikleri bir kétiilitk denizinde emin kiyilara bir tiirli yanagsamaz-
lar. Ihtiraslarin tutusmasi Anna'nmin hayatinin trenin altina kendisini
atmasiyla son bulur. Tolstoy, bu romaninda kotiliigiin derin dehlizleri-

nin insan1 nerelere siiriikleyebilecegini gostermek ister. Bu romani ¢ok
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tepki alir, romanin aci sonundan dehsete kapilanlar ona “Demir Ruhlu”
adam sifatin1 eklerler. O bundan rahatsiz olmaz, amaci baskadir. “lyiligi
kotiiliikle degis tokus etmek, doganin ruhuna aykaridir,” ilkesini ¢arpi-
c1 bir bigcimde ruhlara islemek istemistir. Ona gore, tek bir hata bile
felakete ducar olmak igin yeterlidir. Aslinda Anna iyidir ama kotiiniin
elinde imha olmustur. Bir baska deyisle, iyi, kendini bilerek bilmeyerek
kotiiniin eline terk ettiginde kendini de yok etmis olur. Tolstoy'un def-
terinde iyi ve kotii arasindaki ¢izgi, hi¢cbir seyle silinemeyecek kadar
kalindur.

“Dirilis” romanindaki Nehlidov ve Katyusa, haksizliga ugrayan bir
kadin1 ve vicdan sancilar giderek artan bir adami canlandirirlar. Neh-
liidov, kendi kotii yaninin ve kotiiliiklerinin farkinda biri olarak, ruhu-
nu tabakalagmus kirlerden arindirma pesindedir. Iyinin temsilcisi olan
ve fakat haksizliga maruz kalan bayan Katyusa hak ettigine inandigi
saadeti romanin sonunda yakalayacaktir. Tolstoy’a gore, iyi, haksizliga
ugrasa bile iyinin yaninda olduguy, iyilikten sagsmadiginda mutlulugu bir
giin mutlaka elde edecektir. Kendisini terk ettigini sandig1 Tanr1’s1 yani
basinda bitiverecek ve elinden tutarak onu ferahlatacaktir.

“Sanat Nedir” adl1 eserinde Tolstoy, bu hitkmii teyit sadedinde sunu

sOyler:

“lyilik Tanridir. Yasammmzin ezeli, yiice hedefidir. Biz iyiligi nasil
anlarsak anlayalim, yasamamuz iyiligi yani Tanrr'ya yonelimden bagka
bir sey degildir. Iyilik Tanridir ve bu sebepledir ki iyilik disinda insan

i¢in olas1 bir hedefi yoktur.”

Savaslarin, ihtiraslarin, ideolojilerin ve kavgalarin yiprattigi toplum-
sal iyilik ve ahlakilik yeniden ayaga kalkmalidir ona gére. Bu amacla
“Savag ve Barig” romanini yazar. Bu eserinde iyinin ve kotiiniin ezeli
kavgasi vardir. Donemin aristokrat sinifi ve yiiksek sosyetesine adeta
vicdani bir cagr, ezilen, hakkr gasp edilenler icin bir mustudur eseri.

lyiligin daima kétiiliikkten daha biiyiik, onu imha edecek kadar giiglii

® L. N. Tolstoy, Kreutzer Sonat ¢ev. Ayse HaciHasanoglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Yayinlari, 2013), 63.

' L. N. Tolstoy, Sanat Nedir?, gev. Mazlum Beyhan (istanbul: Tiirkiye s Bankasi Yayinla-
r1, 2016), 265.
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olduguna dair sarsilmaz bir inang tasir. Romanlarina sectigi karakterle
‘iyi’ tercih edildiginde nelerin basarilabilecegini gosterir. Vicdanin sesi,
iyinin sesidir; vicdanin ¢agrisi, iyinin patikasidir. Viedan varsa ahlak
vardir, vicdan varsa merhamet vardir. Vicdan yoksa bunlar da firar et-
mislerdir. Ahlakli eylemle vicdanl eylem es anlamlidir onun romanla-
rinda. Toplumsal iligkilere kok salan koétiiliiklerle savas, nihayette zaferi
mutlaka elde edecektir. Iyi édiiliinii alirken, kétii cezasini, onun tabiriy-
le, belasim1 bulacaktir. “Kroutzer Sonat” adli romaninda Pozdnisev,
kottligiin tiryakisi olan bir insanin, vicdaninin ¢igliklarina kulak vere-
rek yaptiklarindan nasil pisman oldugunu gosterir okuyucuya. Koti-
likkle depresen siddet ve kiskan¢lhigin, vicdan muhasebesiyle birlikte
yerini merhamet ve sevgiye nasil biraktigini anlatir. Tolstoy, kendi ro-

man kahramaninin agzindan agiklar nihai kanaatini:

“Kotiligin karanligi ruhumu ve davraniglarimi esir almigti. Kendi-
me Ozgurlik tanirken, sevdigim kadinin 6zgiirligiini elinden alarak
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karanliga hapsetmistim onu.

Tolstoy icin ahlaki ve vicdani seyler birer idealdir, emir degil! ideal
ise ancak diisiince ve zihnin ulasabildigi iyi seylerle sekillenir ve devle-
sir. Ona gore, “iyiligin bir nedeni ve sonunda bir 6diilii varsa o iyilik
degildir.”* O, “lyi kimselerin izzeti, baska insanlarin agzinda degil,

”22

kendi vicdanlarindadir.”** derken, iyiligin vicdanimizla yiiceldigini ha-
ber verir. Kendi Hiristiyan halkini, belki de bu sebeple, Kilise'nin s6zle-
rini degil kendi iclerindeki imanin sesini dinlemeye cagirir. Barbar,
zalim ve vahsi toplumlarin vicdani empatiden yoksun, ahlaki degerler-
den uzak olacaklarini séyler.

Ona gore, “kotii”ler, aggozluligin, hirsin, tatminsizligin, zenginligin
ve sehvetin “seytani” diirtiilerine boyun egmis zavallilardir. Bu yargisini

“Atesi Kivilaamken Sondiirmeli” adli hikdyesinde soyle dillendirir:

** Tolstoy, Kreutzer Sonat, 33.

* Lev Cestov, Nietzsche ve Tolstoy'da lyilik Fikri, cev. Istkk Ergiiden, (Istanbul: Versus
Yaynlari,2007), 149.

* L.N.Tolstoy, ITkGenglik, cev. Ayse HacitHasanoglu (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayin-
lar1, 2013),120.
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“Koti so6z sdyleyene kotii sozle karsilik vermemek lazim; hani ko-
pekler bogusurken, birbirini 1sirdik¢a daha ¢ok kizar ya, iste 6yle. Kotii-
lik tek tarafli olmaz, sana karsi bir kimse sug¢ islerse onu bagigla hem

zarar gérmemis olursun hem de huzur ve rahat iginde yasarsin.”*

Bir baska hikayesi “U¢ Soruda” 6zetler iyilik fikrini:

“Tek 6nemli vakit vardir, i¢cinde bulundugumuz an. O an en 6nemli
vakittir. Clinkii sadece o zaman elimizden bir sey gelebilir. En 6nemli
kisi, kiminle beraberseniz o’dur. Zira hi¢ kimse bir bagkasiyla bir daha
gorlisiip goriismeyecegini bilemez ve en o6nemli is iyilik yapmaktir.

Clnki insanin bu diinyaya gonderilmesinin tek sebebi budur.”**

Ozetlemek gerekirse, iyilik-kotiiliikk fikri, onun roman karakterleri
tizerinden tedaviile soktugu, miirekkebe doktiigii izlerde ve ¢ikarimlar-
da en giizel anlatimlarini bulur. Biitiin eserleri sevgi, iyilik ve ahlak
temeli tizerine kurgulanmistir. Hayat1 boyunca insanlig1 iyiye ve sevgiye
yonlendirmeyi kendisine bir gorev bilmigtir. Eserleri bu mesajla dolu-
dur.

Sonug¢

Tolstoy'un 6mriinii gecirdigi 19. Yiizyil, onun ¢cok sevdigi Rusya’si
icin sosyal, kiltiirel ve siyasi bakimdan oldukg¢a hareketli bir yiizyildir.
Eserleri bu dénemin biitiin 6zelliklerini tiim sadeligi ile yansitir. Ro-
manlarinda ne eksik ne fazla vardir. Devasa genislikteki biiyiileyici top-
raklar, iyinin ve kotliniin birbirine gore siirekli pozisyon aldig1 zengin
bir cesni sunar. lIyiligin ve kotiiliigiin her tiirliisii vardir. Bu bakir cog-
rafyanin bagrinda yetismis bir entelektiiel, diisiiniir ve yazar olarak
Tolstoy, can alici tasvirleri, gercegin tipkisi karakterleri ile adeta tiim
insanliga iyilik ve kotiilitk arasindaki amansiz miicadelenin hareketli ve
heyecanli enstantanelerini sunar. Diinya edebiyatinda hak ettigi mevki-
yi asla inkar etmeyen bir tarzla okuyucusunu biyiiler. Tanri'y1 unutmaz

eserlerinde, ona hep miistesna bir yer verir. Tanr1’s1 kalbindedir; vicda-

3 L. N. Tolstoy, Atesi Kivilcimken Séndiirmeli, ¢ev. Samet Cebeci (Istanbul: 3 AdamYa-

yinlari, 2015), 99.
* L. N. Tolstoy, Insan Ne Ile Yasar?, cev. Gék¢e Miiderrisoglu Aktas (Istanbul: Indigo
Yayinlari, 2017), 93.
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ninin sesi Tanri’sinin sesidir. Inangh roman kahramanlariyla halkina
imanli ve ahlakl bir birey olmanin en temiz, en billur davranig modelle-
rini sunar. “Dirilig”teki Nehliidov bu numune modelin en agikar kisisi
olarak 6ne cikar. Bir kétiiniin iyiye nasil doniistiigiiniin hikayesi yanki-
sin1 onda bulur.

Tolstoy, kendi doneminin derin yaralarini ve sancilarini asla gor-
mezlikten gelmez. Bunlan teshis eder ve kahramanlarinin agzindan
receteler sunar. Romanlarinda yarattif1 karakterlerle birlikte arsinlar
Rusya’sinin Petersburg sokaklarini. Tolstoy; kimi zaman soylu bir yargi¢
(fvan ilyi¢), kimi zaman bir tévbekar (Nehliidov), kimi zaman duygula-
rina maglup bir agik (Anna Karenina); kimi zaman bir Rus milliyet¢isi
(Rastopgin Andrey), kimi zaman civisi ¢ikmig diizeni sorgulayan keskin
bir elegtirmen (Pozdnigev), kimi zaman Tanrt’sin1 arayan bir kesis (Ser-
gei Baba) olarak dolasir. Kiliktan kiliga girer. insanin her tiirlii haline
seslenebilen ve kulak verebilen bir yazar olan Tolstoy, gegmisi tanimak
ve anlamak, gelecege dersler ¢ikarmak i¢in adeta bicilmis bir kaftandir.
Onun roman karakterlerine soylettigi veciz sozler derin anlamlar yiik-
lidir. Bu anlamlart kegfetmek, romanlarini yliksek bir yogunlasma ile
okumay1 zorunlu kilar. S6ze onunla nihayet verelim:

“Tek bilebilecegimiz hic¢bir sey bilmedigimizdir. Ve insan bilgeligi-
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nin en ust noktas: da budur.

* Tolstoy, Itiraf, 43.
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Insan Haklar1 Felsefesi
Harun Tepe, Bilgesu yay. Ankara 2019, 166 s.

ENES ALACAYAKA *

INSAN
HAKLARI
FELSEFESI

Kimi sert teorik ve pratik elestirilere karsin, insan haklar1 hala gii-
niimiiziin 6ne ¢ikan séylemlerinden biridir. Tim diger rastlantisal 6zel-
likleri bir yana, yalnizca insan olduklar i¢in kigilerin bazi temel haklar:

olduklar1 digiintilmekte, bu haklara da "insan haklar1" denilmektedir.

Bu kitapta yer alan yazilarda, "insan", "insan dogas:", "insan haklar1" ve
"evrensellik" kavramlar1 Gizerinde durulmakta; bir insan haklarn 6l¢iiti
gelistirilmesi ve insan haklarinin temellendirilmesi gibi, insan haklari-
nin bilgisel ve antropolojik temellerine iliskin kimi teorik sorunlar ele

alinip tartisilmaktadir.

* YL Ogrencisi | Hac1 Bayram Veli Universitesi Islami {limler Fakiiltesi,
alacayaka.enes@hbv.edu.tr | ORCID: 0000-0002-8485-4032
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Insan Haklar1 kapsamina felsefi bir disiplinle incelenen kitabin; te-
mel kavramlar, 6l¢iit ve kapsamlari irdelenerek insan haklarinin bilgisel
derinliklerine iniyor. Gliniimiizde varligin1 devam ettiren insan haklari
ve evrensellik boyutundaki tartismalar1 ele alimiyor. insan nedir? Soru-
nun cevabini aralayan; Insanin ve haklarinin evrendeki amacina yonelik
cok yonli yani; Multi disiplinel bir katki saglarken karsilagtirmalarda
bulunuyor. Insan dogasinin bilinmezligine yonelik arastirmalarla bir
nebze katki sunmaya ¢alisan kitap insani tanimayi ve tanitmayi da ken-
disine bir ama¢ edinmis.

Kitaptaki verilen tiim bilgilerin énemli oldugunu vurgulamakla bir-
likte 6zellikle bazi sayfalarindaki verilen bilgilerin daha 6nemli hatta
meselenin ilgi odagina ve kapsamina yonelik bir igerigin olusturuldu-
gunu bildirmek yerinde olacaktir.

Insan dogasina yonelik kisa bir tarihsel siirecten bahsederken karsi-
lastig1 elestirel ve teorik sorunlar bildirmekle beraber hala bu sorunla-
rin farkl tiirlerinin gliniimiizde de halen devam ettiginin mesajin veri-
yor. Insan haklarinin her insan da farkli bir anlam ifade ettigini ve bu-
nun genel anlamda belirsizlikler olusturdugunu ve bunlar1 agmanin
pratik 6nerilerinden bahsediyor. ‘Insan’ ve ‘hak’ kavramlarinin anlasil-
madan insan haklarindan s6z etmenin pek miimkiin olamayacagi konu-
suna deginiliyor. (s. 12-16)

"Insan haklar1 belgeleri yalnizca teorik anlamda evrensel olarak ge-
cerlidir. Onlarin gegerliligi teorik insan dogasi kavramina dayanir. Ev-
rensel insan haklarinin temellendirilmesi i¢in varsayilan bir tir 6zct-
liktlir bu. Ama pratik olarak, evrensel esitlik kavrami bos bir kavram-
dir.

Haklar buyurucu iken doga betimleyici oldugundan ve her ikisi de
insana iligkin olan bir 6zelligi dillendirdiklerinden, insan haklar1 insan
dogasina dayanabilir. 'Hak' kavramini 'doga’ kavramina baglayan 'insan’
kavramidir. Ama insan haklar1 belgelerinde her tiirli kavramsal enflas-

yona yol agan da bu 'insan’ kavramidir” (So 1995: 38).
insanin Dogas1 Nedir?

[lk olarak, "Insan dogasi nedir?" sorusu, "sadece insanin sahip oldugu

ve bu nedenle onu belirli bir tiir olarak digerlerinden farkli kilan 6zellik
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ve yetenekleri [soruyor olabilir]. ... Bu da tim insanlarin akil yiiriitme
ve konusma yetenekleri ile buna dayanan amacl hareket etme, sorum-
luluk gibi yeteneklerini kapsamaktadir. Bu yetenekler, biitiin olarak,
insan1 kendine 6zgii bir tiir olarak tanimladig: i¢indir ki, bunlar felsefe
tarihinde sik¢a 'insan dogasiyla 6zdeslestirilmislerdir. Biz burada yeni
bir 'insan dogasi' kavramindan s6z ediyoruz, kavram kargasasina diis-
memek icin, 'insan dogas!' yerine 'insanin 6zi' terimini kullaniyoruz”
(Bayertz 2003: 137-138)

Kuguradi'ye gore insan haklar bir ide, bir diisiince, bir gereklilik dii-
stincesidir. "Temel haklar', 'kisi haklar1', 'temel kisi haklar1' diye de ad-
landirilan insan haklari, insanla ilgili bazi gereklilikleri-insan tiirtiniin
bir tiyesi olan her varlikla ilgili bazi gereklilikleri- dile getirirler...Bu
gereklilikler, insanin degerini koruma istemleri: yani kisileri, sirf insan
olduklarindan dolay1 koruma istemleri olarak karsimiza ¢ikar" (Kugura-
di 2009: 58).

Bir sey yapan, bir eylemde bulunan kisi, insan onuruna ya da degeri-
ne zarar vermek istemiyorsa, bagka bir deyisle, etik eylemde bulunmak
istiyorsa, nasil davranmasi gerektigini ona sdyleyen insan haklar1 norm-
laridir. Bu normlar, kimi zaman neyin yapilmas: gerektigini belirten
pozitif normlar, kimi zamansa kisi ne gibi bir davraniga maruz kalirsa
bir hak ihlali ola- cagini belirten negatif normlar olarak karsima ¢ikar.
Korumak istedikleri insan olma, insanin degeri ya da onurudur. Bu
nedenle insan haklar1 normlar1 etik normlardir. insana 6zgii olanaklari
kisilerde koruma istemlerini dile getiren normlardir bunlar. Bu olanak-
larin gerceklesmesini, gerceklesebilmesini istiyorsak, neyi yapmamamiz
neyi yapmamiz gerektigini dile getiren gereklilik 6nermeleridir insan
haklar1. Tek tek haklar1 olusturan iste bu gerekliliklerdir. Insana 6zgi,
sirf insana 6zgili olanaklar tek tek kisilerde korumak, bu nedenle insa-
nin degerini korumak, bu arada insanin kendi degerini korumak ya da
korumay1 istemektir.

Insan haklarini olusturan sey, iste bu insana 6zgii olanaklarin kisiler-
de korunmasi istemleridir. Diisiince tarihinde adim adim bilincine vari-
lan ve sik sik yasanan t6kezlemelerle ortaya konan haklardir insan hak-
lar1. Bu olanaklarin her kiside korunmasini istemek, insanin degerini,

kendi degerimizi korumay istemektir. Bu da kigileri, su ya da bu 6zel-
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liklerinden dolay: degil, sirf insan olduklar: i¢in korumay: istemektir.
Iste bu nedenle, bir kiside insan haklarinin korunmasi s6z konusu ol-

dugunda, bu kisinin kim oldugu hi¢ 6nemli degildir;

"Insan1 degeri' derken bundan, insanin diger canlilar arasindaki 6zel
yerini anliyorum, insana bu 6zel yerini saglayan, onun 6zelliklerinin
biitiintidiir, onu diger canlilardan ayiran olanaklaridir. Bunlarin somut
gbriniim, insana 6zgl etkinlikler ve bu etkinliklerin triinii olan her
seydir. Bunlar insanin diger canlilarla ortaklasa tasidigi 6zelliklere ek
ozelliklerdir. Insan bilen, diisiinen, karar veren, eylemde bulunan
(amagh hareket eden), zaman bilinci olan, ¢aligan ve bu gibi, sirf ona
6zgli Ozellikleri olan bir varliktir. Bu olanaklariyla insan, dogadan ¢ok
farkli olan diinyasini, dogadan ¢ok farkl: bir varlik alan1 olan tarihi olus-
turmus ve olugturmaktadir. Toplum diizenleri, kiilttirler, bilgiler, ilke-
ler, sanat yapitlari, felsefe yapitlari, teknigin dirtinleri, insanin yapisal
6zelliginin trtnleri ve ayn1 zamanda belirtileridir, iste insanin bu yapi-
sal ozelligi tarih iginde gitgide bilincine varilan ve genisletilen olanakla-
r1-, insanin degerini-isterseniz onurunu diyeyim- meydana getirir" (Ku-
¢uradi 2009: 58)

Insanin ayirt edici 6zelligi olarak "Akil ve Vicdan" Acaba bizi diger
canlilardan aywran akilli bir varlik olmamiz midir? Nedir akil denilen
sey? Akil denilen akil yliritme midir, rasyonellik midir yoksa ideler
ureten yeti midir? Akil kavramimin farkli baglamlarda farkli yetileri
nitelendirmek icin kullanildigini gorityoruz. "Aklini kullanmak", duygu-
larla hareket etmemek, digtiniip taginarak hareket etmek anlamina
gelebildigi gibi, "kendi ¢ikarlarina gore hareket etmek” anlamina da

gele bilmektedir

Insan Haklarinin Kapsamu: Etik ve Ahlak

Etik kelimesi Yunanca tekil anlaminda huy ve karakter anlamina ge-
len “ethos” s6zctigiinden tiirer. Ahldk ise Arapca “hulk” kokiinden gelir
ve yaratilig, huy ve anlamlarini ifade eder. “Etik” ile “Ahlak” kavramlari-
nin birbiriyle anlamdas olmadigim ikisinin ayr1 anlamlar ifade ettigini

bilmeliyiz. Terim anlaminda ise “Etik” Bilgi alan1 olan felsefi bir disipli-
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nin adidir. “Ahlak” terimi ise tarihsel ve toplumsal normlardan ibarettir.
Etik ve Ahlak s6zctikleri arasinda ince farkliliklar bulunmaktadir. Kisa-
ca bunlar; Toplumsal yasamda Ahlak daha ¢ok tore ve geleneklere daya-
lidir. Etik terimi ise bu slireci sorular yonlendirerek irdeler. Etik, usul
veya bigim. Ahldk, esas ya da igerik, Ahldk yerel, Etik evrenseldir. Etik
Insanin biling diizeyiyle ilgilidir yani tutum davramislarin dayandirildig
temel iradeyi inceler... Yerellikten dahasi evrenseldir... Ahldkin yerel
olarak anlatilmasinin sebebi toplumlarin ekonomik, kiiltiirel ve sosyal
yonden farkliliklar icermesidir.

Her insanin dogasi geregi belirli deger yargilar1 vardir. Platon ve Aris-
toteles; Insanlarin dogalar1 geregi belirlenmis 6zelliklerinin bulundu-
gunu bildirirler. Insanlarin dogustan gelen vasif ve yetenekleri vardir.
Bu yetenekler, vasiflar; egitim ve deneyimsel yollarla gelistirilebilir.
Aristoteles’e gore “Insan toplumsal bir varliktir.” Hi¢ kimse biitiin iyile-
re sahip olmay1 tek kendisi i¢in tercih etmese gerek, clinkii insan top-

lumsal, doga geregi birlikte yasamaya yatkin.”

Felsefi Bir Bakisla: insan ve Dogas1

llk¢ag diistiniirlerinin; Felsefi goriis itibariyle insan-doga iliskisini ir-
delerken insanlarin dogaya egemen olma degil onu anlamak i¢in gayret
ettiklerini One siirer... 16. ve 17.ylizyillara gelindiginde Bacon ve Descar-
tes ile baslayan tek dl¢iit akimi, insan ve doganin anlam ve isleyis bigi-
mini yeniden sekillendirmistir. Sanayi devrimiyle baslayan bu siirec,
insanlarin gevreye ve dogaya duydugu saygiy1 azaltmistir. Dogal kay-
naklarin israf edilmesi, ¢evreye kalici telafisi olmayan zararlar verilmesi
sanayilesmeyle beraber atiksal ve kimyasal maddelerin ¢evreye ve doga-
ya verdigi zarar gitgide artmugtir. Iklimsel hava degisimi olan kiiresel
anlamda sicakligin artmasi bunlardan sadece birisidir. Bir¢ok c¢evre
sorununun kaynag stiphesiz insandir. Bacon, Descartes ve Newton gibi
disiintrlerinde kuskusuz bu olumsuz anlayislarin gelismesinde katkisi
vardir. Clinkii doganin insanin emrine sunulmusg bir tiiketim trtini gibi
degerlendirilmesinden kaynaklanmakta bu olumsuz anlayis bahsi gecen
olumsuzluklara koprii olmustur. Bu paradigma doga merkezli anlayis-
tan, insan merkezli anlayis haline déniismis ve dogal yasamdan meka-

nik yasama gecis yapilmistir. Descartes’in, insanlar isleyen canli bir
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Makineye benzetmesinde bu goriise dayanmaktadir. (Gokberk, 2010:
240)

Uziilerek séylemeliyim ki bu tiir fikir akimlar1 insanlarin, doganin
haklarini ihlal etmesinin yolunu agmustir. Doga giinden giine hak ihlal-
lerinin kurbani olmaktadir... Insanin insana, yaptig: ihlalden dogada

payina diigeni almaktadir. (Alacayaka, 2022)

Not: Yazida yer alan tgilincii sahislara yapilan atiflar, Harun Tepe’ye
aittir.
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“Muhammed {immetinin (miictehidler) O’nun vefatindan sonraki her-
hangi zamanda dini bir meselenin hitkmii tizerinde fikir birligi etmele-
ri”* anlamina gelen icma kavrami, Bilal Aybakan'in Fikih [lminin Olusum
Siirecinde Icma isimli kitabinda miistakil bir konu olarak ele alinmustir.
Fikhin tesekkiil siirecine dair caligmalar igerisinde degerlendirilebilecek
olan bu eserin 6ns6z boliimiinde, eserin ortaya ¢ikisindaki saikler, yine
yazarin kendisi tarafindan anlatilmaktadir. Usdl-i fikih alaninda yaptig:
caligmalarla, glinimiiz ilim camiasinda 6nemli bir yer tutan Aybakan,
kitabinin ilk sayfasinda icmd konusunun teorik yoniiniin klasik eserler-
de oldukga ayrintili bir sekilde islendiginden, fakat bu kavramin olugum
siirecinin ise bir o kadar kapali kaldigindan bahsetmektedir. Meselenin
bu yoniine dair oryantalist Schacht’in ¢aligmalarinin ve onun caligmala-
rindaki iddialarin, birgok Islamiyat¢iyr bu konuda arastirmalar yapmaya
ve s0z konusu iddialara karsilik vermeye sevk ettiginden s6z etmekte-
dir. Boyle bir saikle ortaya ¢ikmus eserlerden biri olan Fazlurrahman’a
ait Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu isimli kitaptaki baz1 tespit-
ler ise, Aybakan'in Fikih IIminin Olusum Siirecinde Icma isimli eserinin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.

Aybakan’in eseri giris, ii¢ ana bolim ve sonu¢ kisimlarindan olus-
maktadir. Eserin “Hicri ilk Iki Asrin Siyasi ve Sosyal Panoramasi” isimli
girig boliimii, eserin kapsamini olusturan Hulefa-i Rasidin doneminden
Abbasi Halifesi Me'm{in’a kadar gegen siireci ele almaktadir. Hz. Omer
doneminde yapilan yenilik ve uygulamalardan detayli bir gekilde bah-
sedildikten sonra, Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baglayip Hz. Ali do-
neminde zirveye varan karigikliklarin hem toplum biinyesinde hem de
alimler nezdinde ne gibi etkilere sebep oldugundan bahsedilmektedir.
Islam alemini siyasi yonden ciddi parcalanmusliklarla yiiz yiize getiren
bu dénem, siyasi ve sosyal olaylardan etkilenen ilmi ekolleri ve tutum-
lar1 da farklilagtirmistir. Hicaz bolgesinde esere dayali bir ilmi yaklasim

s6z konusu iken, Irak bdlgesinde siyasi amaglarla kullanilan haberlerin

! Dénmez, ibrahim Kafi. “icma”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (
Erisim 20 Kasim 2022)
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cogalmasi, bu bolgede re’y eksenli bir igtihad yaklagiminin ortaya ¢ik-
masina sebep olmustur. Fakat Aybakan'in da Fazlurrahman’in tespitine
dayanarak belirttigi tizere, toplumdaki diizeni bozan kutuplagmanin
artmasina kargin; ulema, ilmi farkliliklar1 bir par¢alanma unsuru haline
getirmeden, cemaatin biitiniinii tehdit eden ayriliklara karsi, birligi
koruma fikrini harekete ge¢irmistir.

Eserin birinci béliimiinde, Hz. Peygamber (sas) ile Sahabe dénemin-
deki igtihad faaliyetleri ele alinmigtir. Hz. Peygamber donemindeki
kaynaklar “vahiy, beseri donanim ve istigare” olarak tespit edilmis olup,
dini ve diinyevi isleri ayiran vahyin kapsami ele alinmustir. Diinyevi
islerdeki igtihadlarin isabetsiz olmasi durumunda, Hz. Peygamber’in
(sas) muhakkak vahiyle tashih edilecegi goriigiiniin tartigmaya agik
oldugu belirtildikten sonra, sahabenin dini/diinyevi ayrimini zihinle-
rinde nispeten iyi oturttuklarindan ve dolayisiyla yapilacak ictihatlar-
daki beseri donanim ve istisarenin kiymetini takdir edebildiklerinden
bahsedilmigtir. Boliimiin devaminda, sahabe kugaginin énemi ve 6zel-
likleri ele alinarak, 6zellikle Hulefa-i Rasidin doneminde yiiriitiilen ilmi
faaliyetlerin, Fikih ilmi de dahil olmak iizere, tiim Islami ilimlerin niive-
sini olusturdugundan s6z edilmistir. Bu donemdeki igtihad faaliyetleri-
nin kaynaklar1 da “canli vahiy donemi ve beseri donanim” olarak tespit
edilmistir.

Sahabe doneminde yapilan ictihad faaliyetlerini degerlendirme kap-
saminda, sahabenin timiiniin mi yoksa bir kisminin mi ictihad ehliye-
tine sahip oldugunun belirlenmesi gerekmektedir. Aybakan, bu konuyu
fikhi yatkinlig1 olan sahabenin tespitini yaparak agikliga kavusturmak-
tadir. “Yasl sahabe kusagi’nda 6zellikle Hz. Omer ve ibn Mes’ud’a yer
verilirken, “genc sahabe kusagi’nda Ibn Abbas ele alinmaktadir. S6z
konusu sahabilerin stinneti algilama ve uygulama bicimleri anlatildik-
tan sonra ise Imam Safii'nin ve Hanefilerin bu konuya dair farkl yakla-
simlar1 belirtilmistir.

Eserin ikinci bolimii “tdbitn donemi ictihad faaliyeti ve ilk fikhi
olusumlar” hakkindadir. Bu bdlimde fikhin biri halka digeri ise fikih
bilginlerine bakan iki vechesi ele alinarak, dénemin ilmi faaliyetlerini
yuriiten fikih bilginleri hakkinda bilgiler verilmistir. Medine, Mekke,

Basra, Kife ve Sam gibi ilim merkezlerinde yasayan alimler hakkinda
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malumat verilmis olup, bu dlimlerin fikhinin dayandig1 sahabe de belir-
tilmistir. Bu dénemdeki fikhi kaynaklara Kitap ve Siinnet’in yani sira
sahabe ictihadlarinin da eklendigini belirten Aybakan, eserinin ana
konusu olan icmdya ilk kez deginerek, tabitin kusaginin icma kurumu-
na ihtiya¢ duyan ilk kusak oldugu tespitini yapmuistir. Sahabenin ihtilaf
ederek farkli gorisler 6ne siirdiigti meselelerde tabitinun farkh goriis-
lerden birini secerek amel etmesi normal karsilanirken, sahabe kusagi-
nin ihtilaf etmedigi konularda, bu goériis birliginin disina ¢ikilmamasi-
nin benimsenmesi, icmanin ¢ekirdegini olusturmustur denilebilir. Bu
durumda, Aybakan'in “Islam hukukunun az ¢ok profesyonel tarzda
gercek olusum siirecinin bu kusagin elinde iglemeye bagladig1” tespiti
oldukea hakl goriilebilir.

Eserin bundan sonraki kisminda, giris boliimiindeki anlatida hedef-
lendigi tizere icmd kavraminin tarihsel siiregteki kullanimi hakkindaki
tespitlere yer verilmistir. Bu noktada, Kife ekoliintin sahabe kavillerini
esas alarak bu kavillerin ayricalikli bir konuma sahip oldugunu kanit-
lama ¢abalar1 ve Medine ekoliintin, amel-i ehl-i Medine’ye atfettikleri
6zel anlamin, icmd teriminin kavramlastirilmasina giden yolda 6nemli
taslar oldugunu 6grenmekteyiz. ilk asirlardan itibaren ilmi kullanimda
yer alan icma terimi, klasik donemde biirtindiigli genel anlamda degil,
her bolgenin kendi fakihlerinin goriig birligini ifade etmek igin kulla-
nilmustir. Bu baglamda, Kife, Medine ve Suriye bolgesindeki fakihlerin
eserlerinde gecen icma terimi incelenmis olup, bunlarin gergekten de
genel icmdya degil, kendi ekollerindeki goris birligine, cokluguna ya da
bazen, Kife ekoliinde 6rnegi gorildigi tizere, bazi fakih sahabilerin
goris birligine isaret ettigi tespit edilmistir.

Eserin iiciincii boliimii, islami ilimlerdeki Hadis, Siinnet, icma gibi
terimlerin kapsaminda ve kullaniminda ciddi degisikliklere sebep olan
Imam Safit'nin ilim anlayis1 ve Safii sonrasi dénemdeki icma anlayist
hakkindadir. Imam Safit'nin kendi déneminde yaptig1 ve sonraki ilmi
cizgiyi de etkileyen en biiyiik degisiklik belki de Siinnet kavraminin
daraltilip, sadece hadislere ger¢ek anlamda Siinnet statiisiiniin kazandi-
rilmasidir. Béylece, Hz. Peygamber’in (sas) siinneti ile sahabe ve ta-
bitinun goriisleri birbirinden ayristirilmis olup, sahabenin ittifak ettigi

hususlar ayr1 tutulmak suretiyle, sahabenin miinferit gortislerinin son-
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raki dlimler icin baglayicr olmadig: kanaati ortaya ¢ikmistir. Boylece,
Hanefilerin bir konuda farkli sahabe goriisleri varsa onlardan birinin
tercih edilmesi gerektigi ile ilgili genel yaklagimlari ile Imam Safii’nin
yaklasimi arasinda ciddi bir fark dogdugu goriilebilir. Bu durum, aslin-
da, slinnetin sahabe ve tabilinun yasayisinda ve pratiginde miindemig
oldugunu diistinen Hanefilerin bu pratigi ahad bir haberden daha kuv-
vetli bir delil olarak gérmelerine karsin, imam Safii'nin ahad haberi her
tlrli pratikten daha tercih edilebilir bulmasindan kaynaklanmigtir. Bu
tespite giden siirecte, sé6z konusu pratikleri arastiran Imam Safii, iize-
rinde ittifak edildigi iddia edilen bir¢ok hususta ittifakin séz konusu
olmadigini tespit etmistir. Dolayisiyla, o giine kadar gelen icma iddiala-
rinin gercegi yansitmadigini 6ne siirerek, yeni bir icmd teorisi olustur-
mustur.

Aybakan’a goére, Imam Safii icmayi, 6ziinde bir siinneti ihtiva ettigi
kanaatinde oldugu icin kabul etmistir. Safii’nin yaklasimina bakildigin-
da, gercekten de icmanin, hakkinda bir nas bulunan meselelerde ger-
ceklesebilecegi goriisiinde oldugu soylenebilir. Bir re’y ictihadinin da
icmd seviyesine yiikselebilecegini ifade eden Irak ulemasinin aksine,
Safil, boyle bir durumun fiilen gergeklesmesinin miimkiin olmadig:
kanaatindedir. Bunun sebebi, hakkinda nas olmayan bir konuda mu-
hakkak farkl re’ylerin s6z konusu olacagina olan inancidir. Bir konuda
farkli bir goriisiin bulunmasi da o konu hakkinda icméa hitkmii vermeye
engeldir. Safii, re’ye dayali icmd iddialarinin, belirli ekollerde yer alan
kisilerin kendi goriisleri icin dayanak yapildigi kanaatindedir. icmay
belirli sartlara hasreden Safii, re’yi de kiyasa hasrederek, yeni bir teoriye
sekil vermigtir. Yine Safii'nin, Hanefilerin aksine, re’y kékenli i¢tihadla-
rin icmd kanaliyla akmasini 6nlemek igin siikati icmday1 kabul etmemesi
de Hanefi ulema ile Safii’'nin metodolojisini ayiran 6nemli bir fark ol-
mustur.

Imam Safii, “icmay1 kabul etmeyi, hadisleri kabul etmenin zorunlu
bir sonucu” olarak gérmektedir. Nitekim eseri er-Risdle’de icmay ispat
hususunda hadislere dayanmistir. Fakat fiili olarak gerceklesen icmay:
“kimsenin cahil kalmasi caiz olmayan temel farzlardan ¢ogu” igin soz
konusu etmesinden, fiili olarak gerceklesmis icmd sayisini sinirh olarak

gordiigii séylenebilir. imam Safii, aslinda bélgesel ittifaklara 6nem ver-
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mekle beraber, bu ittifaklar1 icmé olarak nitelemeyi dogru bulmamaisgtir.
Bunun sebebi de bu tarz ittifaklara icmd adi verildiginde, bu durumun
bazi ahad hadisleri g6z ardi etmeye sebep olacagi endisesidir. Bir hadi-
sin ancak gercek anlamda bir icmdya feda edilebilecegini soyleyen Sa-
fii'ye gore, pratikte de hadise ragmen bir icmd olugmasi miimkiin degil-
dir.

Imam Safii’nin er-Risdle’de temellendirmeye cahistigi icmd, ashnda
Kur’an ve Siinnet disinda yeni bir kaynak olarak islev géren bir icma
tiirtidiir. Icmanin bir nassa dayandigi durumlarda, kimsenin zaten buna
bir itirazi olmamustir. Fakat kimi zaman, olusan icma i¢in naslardan bir
miistened bulunmadig1 vakidir. Iste boyle durumlarda, Safii sahabenin
ittifakina sebep olan seyin bir Siinnet nassi olma ihtimalinin yiiksek
oldugunu diisiinmiistiir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, Imam
Safii’'nin sadece “hdssa” arasinda gergeklesebilecek bu tiir bir icmay
sahabeye has kildiginin unutulmamasidir.

Kitabin devaminda Aybakan, $afii sonrasi donemde artik ana hatla-
riyla terimsel anlamina kavusan icmdnin tanimi, gerceklesme sartlari,
kaynak degeri, tiirleri ve icmanin bir kaynak olusuna dair delilleri hak-
kinda bilgiler vermigtir. Sonu¢ bélimiinde ise Hz. Peygamber (sas)
sonrast donem tekrar ele alinarak, degerlendirme baglaminda tespitler
yapilmustir. Eserin ana iskeletinde, imam Safii'nin icma anlayisina daya-
l1 bir anlatim go6ze carparken, kitap yine Safii’'nin bu konudaki goriisleri
ve etkileri ele alinarak sonlandirilmistir.

Bilal Aybakan’in Fikih [lminin Olusum Siirecinde Icma isimli kitabu,
fikhin en 6nemli dayanaklarindan biri olan icma kavraminin tarihsel
gelisimi acisindan olduk¢a doyurucu bilgiler ihtiva etmektedir. Kitapta-
ki tezlerini klasik kaynaklara dayah olarak olusturan Aybakan’in, Islam
Hukuku alaninda c¢alisan kisiler i¢in icma hakkinda yapilacak yeni ¢a-
lismalara temel tegkil edebilecek bir eser kaleme aldig1 goriilmektedir.
Ayrica, eserin oryantalistlerin calisgmalarina da deginmesinin, Bat1 diin-
yasimin Islami ilimlerin olusum siirecini nasil ele aldiklarina dair genel
bir gortis kazandirip, bu alandaki arastirmacilara kargilagtirmali calig-
malar baglaminda yeni fikirler verecegi soylenebilir. Gerek klasik eser-
lerde gerekse gliniimiiz eserlerinde agirlikli olarak kavramsal cercevede

ele alinan icmd kavraminin olusum siirecine dair olan bu eser, ele aldig:
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kavram 6zelinde oldugu kadar islami ilimlerin olusum siireci hakkinda
da verdigi aydinlatic1 bilgilerle birlikte, alana dair kavrayisini geniglet-
mek isteyen her arastirmaci icin goz ardi edilemez bir pozisyonda dur-
maktadir.
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