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KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISi YAYIN iLKELERi

Kur’an ve Stnnet Arastirmalari Dergisi, "Uluslararast Hakemli Dergi” statlistine uygun yilda iki
sayl olmak tizere yaymmlanir. Dergi igerigi, tim kullanicilara agik, ticretsiz "agik erigimli" bir
dergidir. Kullamcilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin ¢iktisini alabilir ve kaynak gostererek
makalelere baglanti verebilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil yo6ninden
sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlarin fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.

Dergide yayinlanan makalelerin tim yaym haklar1 Kur’an ve Sinnet Arastirmalari Dergisi’ne
aittir. Makalesi dergimizde yaymlanmus olan yazarlar makalenin Ozet kismmin veya tamamimin
PDF olarak dijital ortamda yayinlanmasim kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina uymayan
makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karari verilen yazilar varsa hakem raporuyla
birlikte yazarina iade edilir. Yayin i¢in kabul edilen yazilarin yayin hakki, yaymlanan yazilarin da
her tiirlii telif haklari dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez.

Kur'an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi, yaymn etiginde en ylksek standartlara baghdir ve
Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yayn etigi ilkelerini ve
tavsiyelerini gozetir. Gonderilen tim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve baska bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem
tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gecirilir. intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen
yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklari ihlali ve
cikar catismasinin gizlenmesi, etik disi davramglar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik
standartlara uygun olmayan tum makaleler yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen
olas1 kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir. Olas1 bilimsel etik dis1 davranislar ve
etik yayn ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate alinir. Detayli inceleme yapmak igin
dergi internet sayfasina bakiniz.
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Bu ¢eviri makalede ve bundan sonra bunun devami olarak yayimlanmasi planlanan iki makalede,
Ibn Kuteybe’nin Tevili MiigkiliI-Kur’an adli eserinin Sa’d b. Necdet Omer tarafindan tahkik edilen
nesrinin 10-14 ile 16-31. sayfalar1 hari¢ olmak tizere ilk 115 sayfasinin birebir ¢evirisinden ibarettir.
Sadece Giris, Sonug ve Kaynakg¢a kismu tarafimdan ilave edilmistir. Bu ilk bliim, muhakkik Sa’d
b. Necdet Omer’in mukaddimesi, yine onun kaleminden Ibn Kuteybe’nin kisaca hayat hikayesi,
ilmi sahsiyeti, eserleri, Tevili Miiskili’l-Kur’an’m tefsir tarihindeki onemi ile miiellif Tbn
Kuteybe’nin sz konusu eserindeki mukkadimesinin cevirisinden ibarettir. Ceviride orijinal
eserdeki sayfa numaralari parantez iginde gosterilmistir. ibn Kuteybe, 213/828 yilinda Abbasi
halifesi Me’mun’un son zamanlarinda diinyaya gelmistir. iranli bir aileye mensuptur. Merv’de
ikamet etmis, daha sonra Bagdat’a gegmistir. Zamanindaki 6nemli alimlerden ders almis, aldig1 bu
iyi egitim sayesinde Islami ilimlerin hemen hemen her dalinda s6z sahibi olmus ve pek ¢ok eser
telif etmistir. En 6nemli eserlerinden biri olan Tevilii Miiskili’l-Kur’an alaninda ilk sayilabilecek
Ozgiin bir kaynaktir. Tefsir ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde onun bu kitabindan gok sayida nakil
yapilmasi bu eserin énemini gostermektedir. Ibn Kuteybe bu eserinin mukaddimesinde Kur’an’1
Kerim’in birgok yonden mucize oldugunu soyledikten sonra bu tezini 6rnek gosterdigi ayetlerle
ispat eder. Kur’an ayetleri arasinda ¢eliski bulunmadigini; onu anlamayan cahillerin bdyle bir
vehme kapildiklarini séyler.

Anahtar Kelimeler: Tefsir Tarihi, Kur’an Ilimleri, Miiskilii’l-Kur’an, Ibn Kuteybe, Tevilii
Miiskili’l-Kur’an.

ABSTRACT

This translated article and the two articles that are planned to be published as a continuation of this
article consist of a literal translation of the first 115 pages of the book (except pages of 10-14 and
16-31) of Ibn Qutayba’s Ta’wil Mushkil al-Qur’an , which was edited by Sa‘d bin Najdat Omar.
Only the introduction, conclusion and bibliography parts have been added by me. This first part
consists of the introduction of the inquirer Sa‘d bin Najdat Omar, briefly the life story of Ibn
Qutayba by Omar, his scholarly personality, his works, and the importance of Ta’wil Mushkil al-
Qur’an in the history of tafsir. In addition, this section includes the translation of Ibn Qutayba's
preface to his work. The page numbers in the original work are shown in parentheses in the
translation. l1bn Qutayba was born in 213/828, in the last days of the Abbasid caliph Ma'mun. He
belongs to an Iranian family. He resided in Marv and later moved to Baghdad. He took lessons from
important scholars of his time, and thanks to this good education, he had a say in almost every
branch of Islamic sciences and wrote many works. Tawil Mushkil al-Qur’an, one of his most
important works, is an original source that can be considered the first in its field. The fact that many
quotations from his book in the works on Tafsir and Qur’anic sciences show the importance of this
work. After stating in the introduction of this work that the Qur’an is a miracle in many ways, Ibn
Qutayba proves his thesis with the verses he cited as examples. He says that there is no contradiction
between the verses of the Qur'an and that the ignorant people who do not understand it fall into such
delusions.

Keywords: History of Tafsir, Sciences of the Qur’an, Mushkil al-Qur’an, Ibn Qutayba, Ta’wil
Mushkil al-Qur’an.

* Bu ¢eviri makalede bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this translation article, the principles of
scientific research and publication ethics were followed.



Hikmet AKDEMIR KURSAD 2022 2(2) 1-15

GIRIS

Ibn Kuteybe ve eserlerine dair birgok ¢alisma yapilmistir. Bunlardan biri de Giilcan Sevim
Kayr’nin “Ibn Kuteybe nin ‘Te’vilu Miiskili’l-Kur'an’ Adli Eserinin Ku’ran ilimleri Agisindan
Degeri” adli yiliksek lisans tezidir. Kayi, bu tezinde aragtirmalar1 sonucunda su tespit ve
degerlendirmeleri yapmaktadir:

“Hicri 11l. yy’da siyasi ve dini ¢alkantilarin yogun olarak yasandigi bir donemde
ilmin ve bilimin merkezi Bagdat’ta yasamis olan Ibn Kuteybe “Te'vilu Miiskili’l-
Kur'an’ adl eserini, kendisinde hig bir siiphe bulunmayan yiice kitabimiz Kur'an’a dil
uzatarak ta’n etmeye g¢aligan bir takim giiruha cevap mahiyetinde kaleme almugtir.
Bilinen ilk miistakil miiskili’l-Kur'an eseri olan “Te'vil”, Arap dili ve belagati tarihi
kadar Kur'an ilimleri tarihi agisindan da oldukga énemli bir eserdir. ibn Kuteybe, miiskil
ayetleri te'vilinde, agirlikli olarak dilbilimsel tefsir metodunu kullanmis; ancak Ferra ve
Ebu Ubeyde’nin eserlerinde oldugu gibi nahiv ve dilbilgisi agirlikli bir tefsir yapmak
yerine lafizlarin miifred anlamlarin1 Arap dili ve beldgati cercevesinde incelemis;
Kur'an, hadis, Arap siiri ve Kur'an ilimlerine dayali bir te'vil metodu segmistir. Miigkil
ayetleri ¢oziimleme noktasinda Kur'an ilimlerinden de faydalanan eser, gortldiigii
kadariyla olduk¢a erken bir donemde bu ilimleri bir arada zikreden ilk eser olma
ozelligine de sahip olmustur. Eserde Kur'an ilimlerinin bir kismina &zel bablar agilmus;
diger kismina farkli bablarda yeri geldikge temas edilmistir. Bunlar arasinda mecézu’l-
Kur'an, tekraru’l-Kur'an, miitesabihat, el-viicGh ve’n-nezair ilimleri mistakil bablarda
getirilmis; yedi harfe dair genisce izahat viicihu’l-kiraat mevzuunda zikredilmistir. ibn
Kuteybe miitesabihi konu edindigi babda, miitesabih ile miiskilin es anlamli oldugunu
izah etmeye ¢aligmustir. Miigkilin g¢ergevesini genisleten bu anlayisiyla kendinden
sonraki eserlere de te’sir etmistir.

Eserde miinasebat ilminin dikkate alinarak te'vile gidilmesi eseri bu anlamda da orijinal
kilmaktadir; ¢iinki bilindigi kadarryla miinasebat ilmi oldukca ge¢ donemde iizerinde
konusulmaya baglanmig bir Kur'an ilmidir.

Eserin Kur'an ilimlerini ilgilendiren diger hususiyetleri ise sunlardir:
Arastirabildigimiz kadartyla Kur'an'daki tekrarlar ilk kez bu eserde miistakil baslikla
zikredilmis ve detaylica agiklanmistir. Ayn1 sekilde Mecaz kelimesi de ilk kez ibn
Kuteybe tarafindan bu eserde 1stilahi manasinda kullanilmig ve mecazu'l-Kur'an'a dair
ayetlerle 6rneklendirilmistir. Bunlardan bagka ilklere konu olan hususlar arasinda el-
viicOh ve'n-nezair, yedi harf ve belagat konular1 da yer almustir. ibn Kuteybe, sdz
konusu eserinde fikhu’l-lugaya dair aciklamalarda bulunmus ve Ibn Faris ve Ibn
Cinni’den ¢ok daha 6nce bu alanda sdz sdylemistir. Nitekim Ibn Faris’in “Fikhu’I-
Luga” adli eserinin esin kaynaginin “Te'vilu Miiskili’I-Kur'an” oldugu sdylenmistir.

Sonug olarak sunu da belirtelim ki, Ibn Kuteybe'nin “Te'vilu Miiskili’I-Kur'an”
adli eseri pek ¢ok agidan orijinal bir kitaptir. Kur'an ilimleri arastirmalarinda istifade
edilebilecek boylesine kiymetli bir eserin en kisa zamanda terciime edilerek Tiirk¢eye
kazandirilmasini {imit ederiz.”?

Kayr’nin temennisi tezini savundugu ayni yil gerceklesmis ve Te'vili Miiskili’l-
Kur'an’m tamami, Dr. Ogretim Uyesi Faik Akcaoglu’nun editdrliigiinde Dr. Emin Uz ve
Muhammed Emin Gorgiin tarafindan “Kur’an-1 Kerim 'in Miidafaas:” adiyla, giizel bir Gslupla
Tiirkgeye aktarilmistir. Eserin {i¢ tahkikli nesrinin birden esas alindigi bu ¢eviride miitercimlere

1_G1'ilcan Sevim Kays, Ibn Kuteybe 'nin “Te 'vilu Miiskili’I-Kur'an” Adli Eserinin Ku'ran [limleri A¢isindan Degeri
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 84-85.
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ait agiklamali dipnotlarla metnin daha iyi anlasilmas1 saglanmustir.? Birbirinden habersiz hemen
hemen ayni zaman diliminde yapilan bu kismi g¢eviriyle s6z konusu tam ceviri, okuyucuya
mukayese imkan1 verecek ve hicbir ¢evirinin orijinal metnin yerini tutamayacagina dair giizel
bir 6rnek teskil edecektir.

Simdi g¢eviride esas aldigimiz en son tahkikli nesrin muhakkiki olan Sa’d b. Necdet
Omer’in mukaddimesinden baslayarak 10-14 ile 16-31. sayfalar haric olmak tzere ilk 38
sayfanin ¢evirisine geciyoruz.

A. MUKADDIME

Hamd Allah’a mahsustur. Ona hamd eder, ondan yardim ve af dileriz. Nefislerimizin
serlerinden ve kotii amellerimizden Allah’a sigmiriz. Allah kime dogru yolu gosterirse onu hig
kimse [0 yoldan] saptiramaz; kimi de saptirirsa hi¢ kimse onu dogru yola sevk edemez.
Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigina sehadet ederim. Onun hicbir ortagr yoktur. Hz.
Muhammed’in onun kulu ve resulii olduguna da sehadet ederim.

“Ey iman edenler! Allah’a isyandan hakkiyla sakinin ve sadece Miisliiman olarak éliin!

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini yaratan, bu ikisinden de ¢ok¢a
erkekler ve kadinlar yaratip yayan Rabbinize isyandan sakimin! Kendisi adina birbirinizden
talepte bulundugunuz Allah’a isyandan ve akrabalarla irtibati kesmekten sakinin! Siiphesiz ki
Allah sizi gozetleyendir.””*

“Ey iman edenler! Allah’a isyandan sakinin ve dogru soz soyleyin ki Allah da sizin
amellerinizi 1slah etsin; giinahlarinizi bagislasin! Kim Allah’a ve Resiilii’ne itaat ederse
siiphesiz biiyiik bir kurtulusa nail olur. ™

Sadede gelince, siiphesiz en dogru soz Allah’in Kitabidir. En giizel yol, Hz.
Muhammed’in (s) yoludur. Islerin en kétiisii [dinde olmadig1 halde din adina] uydurulan seydir.
[Bu kabilden] her uydurulan sey bid’attir. Her bid’at [dogru yoldan] sapmadir. [Bu kabilden]
her sapma Cehennemdedir.

Hamd glcli ve Metin olan, hidayet ve alemlere rahmet olsun diye Kur’an-1 Kerim’i
peyderpey indiren Allah’a mahsustur. O, siiphelerden salim ve delillerle tahkim edilmig
Kur’an’da séyle buyurmaktadir: “Iste bu Kitabin icinde hicbir siiphe yoktur.”® “Onlar Kur’an’1
derin derin tefekkiir etmezler mi? O Kur’an sayet Allah katindan degil de baska bir kaynaktan

‘

gelmis olsaydi onun icinde pek ¢ok celiski bulurlardr.”” “Kur’an’1 biz indirdik ve siiphesiz ki

onu biz koruyacagiz.”’®

Hamd, Rahman ve Rahim olan Allah’a mahsustur. O so6yle buyurmaktadir: “Ben cinleri
ve insanlart (baska bir gaye icin degil) sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”’® Dolayistyla

2 Bu kismi geviride muhakkikin dipnotlar1 herhangi bir isim ya da isaret kullanilmadan geviriye dahil edilmis,
tarafimdan eklenen dipnotlar ise sonuna konulan (M) isaretiyle gosterilmistir.

3 Al-i imran 3/102.

* Nisa 4/1.

5 Ahzab 33/70-71.

¢ Bakara 2/2.

" Nisa 4/82.

8 Hicr 15/9.

% Zariyat 51/56.
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onlarin en O6nemli temel amaglar1 sanm1 yiice olan Allah’a kulluk etmek ve onun Seriatini
yeryliziinde hakim kilmaktir. (s. 6) Allah onlara bunun yolunu en giizel sekilde ve en agik dille
beyan edip acikladi. Evrensel mesajin1 herkese teblig etme gorevini, sadece saygin
peygamberlerinin en sereflisi olan Hz. Muhammed’e (s) tevdi etti. Onu ahirzamanda gonderdi;
metin bir mucize olan bu Kitabi/Kur’an’1 sadece ona verdi. Kur’an’1, [vahyi Allah’tan aldig:
sekliyle peygamberine ulastirma konusunda] giivenilir olan Hz. Cebrail, agik bir Arapga olarak
[insanlar1] uyarmasi i¢in Hz. Muhammed’in (s) kalbine indirdi. Hz. Peygamber (s) onunla
Araplarin ileri gelenlerine, fasih s6z sdyleyenlerine, belagat erbabina, ediplerine, hatiplerine ve
sairlerine [“Bu Kitabin Allah kelami olduguna inanmiyorsaniz onun bir benzerini ortaya
koyun!” diye] meydan okudu. Ancak onlar onun bir ayetinin bile benzerini getirmekten aciz
kaldilar. Hatta inat¢1 cinlerin de buna giigleri yetmedi.

Onlardan bazilar1 bu acizliklerine ve onun ayetleriyle biiyiilenip hezimete ugramalarina
ragmen kendi arzularina ve seytanlara tabi oldular; bu mucize kelam hakkinda gercek disi
seyler sdylemeye basladilar. Asirlar boyunca her asirda bu kabilden asilsiz iddialar1 nébetlese
devralarak dile getiren insanlar eksik olmadi. Bunlar [Kur’an hakkinda] kalplerine gelen [yeni]
problem ve tenakuzlar uydurdular; bunlar1 hakikat kisvesi altinda insanlara pazarladilar. Oysa
bunlar vehimden, komik ve asilsiz seylerden ibaretti. [Onlar biitlin ¢cabalarina ragmen bur tiir
iddialarini ispat ve insanlar1 ikna konusunda asla muvaffak olamadilar. Cilinkii onlar su gergcegin
farkinda degillerdi:] Kafirler istemese de, istemeyen kisi istemese de Allah nurunu tamamlar.
Allah’1, onun ayetlerini ve seriatin1 kendisine diisman edinen kisiden daha akilsiz ve daha fazla
hezimete mahk(im olan hi¢ kimse yoktur. Tarih [bu konuda] ibret almasini bilen i¢in ibretlerle
doludur.

Stiphesiz ki Aziz ve Celil olan Allah, seriatin1 savunmak iizere adam gibi adamlar
gorevlendirdi. Bunlar parmaklarini, goniillerini ve dillerini kullanarak onun seriatini
savundular; [ona yOneltilen asilsiz iddialar1] bertaraf ettiler. Bunlardan bir kismini biliyor, bir
kismint da [meshur olmadiklar1 ya da eserleri bize kadar ulagsmadiklar1 i¢in] bilmiyoruz.
Bunlarm iginde kendisini eserleriyle bilip tanidigimiz simalardan birisi, bu konuda “Te’vilu
Miiskili’I-Kur’an” adli kitab: telif eden imam ibn Kuteybe’dir. Bu kitabin ona ait oldugu
hususunda higbir siiphe yoktur. Soyle ki:

1-Ibn Kuteybe “Edebir’l-katib™ adli eserinin 19. sayfasinda soyle der: “Bunun sebepleri
‘Te vilii miiskili’I-Kur’an’ adiyla telif edilen kitabimizda detaylariyla ele alinmistir.”

2-“Te’vili muhtelifi’l-hadis adli eserinin 83. sayfasinda soyle der: “Bu husus ‘Te’vill
miigkili’l-Kur’an’ adiyla telif edilen kitabimda agiklanmistir. Maksadim su degildir...”

3-*“el-Enva’”” adl eserinin 11. sayfasinda soyle der: “Bu, ‘Te vilii miiskili’I-Kur’an’ adli
kitabimda yanlishigini agikladigim bir goriistiir.”

4-Ote yandan el-Hatib [el-Bagdadi] (6. 463/1071), es-Sem‘4ni [Abdulkerim b.
Muhammed] (6. 562/1166), ibn Hallikan (6. 681/1282), ibnii’l-imad (5. 1089/1679) ve Siiyfiti
(6. 911/1505) gibi ibn Kuteybe nin terciime-i halini/biyografisini kaleme alanlardan birgogu bu
kitabin ona ait oldugunu sdylemislerdir.

Ibn Kuteybe’nin bu eseri Kur’an’in manalar1 ve miiskil/anlasilmas1 zor olan ayetleri
konusunda Kur’an Ilimlerine dair 6nemli kaynaklardan sayilir. O, Allah’in Araplarin dilini baz1
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miimtaz vasiflarla 6zel kilmasindan soz ettikten sonra eserinde bu sahadaki bir¢ok ilimden
faydal1 bahislere yer vermis ve akabinde sirastyla su hususlari ele almigtir:

1-Farkli kiraatlerin varligi, lahn, ayetler arasinda ¢eliski ya da ihtilaf oldugu gibi
konularda Kur’an’a yoneltilen elestirilere cevaplar,

2-Miitesabih, (s. 7) mecaz, istiare, hazif, ihtisar, Kur’an’da tekrar, kinaye ve lafzin
zahirinin manasina aykirt oldugu durumlar,

3-Mukattaa harfleri ve bu harfler hakkinda yapilan yorumlar,
4-Anlasilmasi zor olan ayetler hakkinda bazi agiklamalar,

5-Birden fazla manaya gelen lafizlar hakkinda bazi izahlar,
6-Harflerin manalari ve birbirinin yerine kullanilan harfler.° (s. 7).

[Yukarida kisaca 6zetledigimiz muhtevasindan da anlasilacag: iizere] kitap, tek bir metot
ve uslup ile islenmis birgok farkli konuyu icermektedir.

Simdi Miiellif ibn Kuteybe ve onun bu eseri hakkinda kisaca bilgi vererek ise basliyoruz.
B. MUELLIFIN TERCUME-I HALI/BiYOGRAFISi
1.Ismi ve Dogumu

Ibn Kuteybe’nin kiinyesiyle beraber tam ismi Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Eb Muhammed
el-Mervezi ed-Dineveri’dir. Ancak o “Ibn Kuteybe” veya “el-Kuteybi” ya da “el-Kutebi” diye
meshur olmustur.

Ibn Kuteybe hicri 213 yilinda Abbasiler devrinde, Halife Me’méin’un hilafetinin son
zamanlarinda diinyaya geldi. Onun dogum yerinin neresi oldugu hususunda farkli goriisler
vardir. Tbnii’I-Enbarf (6. 577/1181), Ibnii’n-Nedim (8. 385/995) ve Ibnii’1-Esir (6. 606/1210)
gibi bazi miellifler onun dogum yerinin Kiife oldugunu sdylerken el-Hatib [el-Bagdadi] ile es-
Sem‘ani onun Bagdat’ta dogdugunu iddia ederler. Sibt b. el-Cevzi (6. 654/1256) ise onun
Merv’de diinyaya geldigi kanisindadir. Ancak miielliflerin hepsi onun Iranli bir aileye mensup
oldugu, Merv’de ikamet ettigi ve daha sonra Bagdat’a gectigi konusunda ittifak ederler.!! (s. 8)

2.Yetismesi ve Seyahatleri

Tarihgiler, ister orada dogmus olsun ister kiigiik yasinda oraya gelmis olsun ibn Kuteybe’ nin
Bagdat’ta biiyiiyiip yetistigi hususunda ittifak ederler. O siralarda Bagdat her bilim dalindan
alimlerle doluydu. ibn Kuteybe [bu firsat1 iyi degerlendirdi ve] bu dlimlerden Arapga, Edebiyat,
Garibu’l-Kur’an ve Tefsir gibi birgok ilmi aldi. Akabinde Hemedan bolgesinde Karmisin
yakinlarinda daglik bir belde olan Dinver’e kadi olarak gitti. Daha sonra oradan tekrar Bagdat’a
dondii. Bazi kitaplarindan agik¢a anlasilacagi gibi oradan da Nisablr’a ve ardindan Mekke’ye

gecti.

10 Burada harflerden maksat hece harfleri olmayp harf-i cerlerdir.

1 fbn Kuteybe ve Te'vilu Miiskili’l-Kur'an adli eseri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu
Miiskili’I-Kur'an/Kur’an-1 Kerim’in Miidafaast, ¢ev. Dr. Emin Uz, Muhammed Emin Gérgiin, (Istanbul: Beka
Yayincilik, 2021), 16-31.
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3.Hocalar
Ibn Kuteybe bircok alimden ders aldi. Bunlarin en meshurlar1 sunlardir:

1-ibn Rahfye Ishak b. Ibrahim el-Mervezi (6. 238/853): Miisned sahibidir; Buharf,
Miislim ve diger baz1 muhaddislerin hocasidir.

2-Miislim b. Kuteybe: Ibn Kuteybé nin bazi eserlerinde kendisinden sz ettigi babasidr.

3-Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Eb( Abdullah (6. 231/846): “Tabakatii’s-Su ‘ard”
adl1 eserin miiellifidir.

4-Sehl b. Muhammed b. Osman Eb{ Hatim es-Sicistant en-Nahvi el-Mukri (6. 250/864)*2
5-Ahmed b. Said el-Lihyani (6. 231/845): Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in arkadasidir.
6-el-Abbas b. el-Ferec er-Riyasi Ebu’l-Fadl el-Basri en-Nahvi (6. 257/871)

7-Amr b. Bahr Eb(0 Osman el-Céahiz (6. 254/868): Arap edebiyatinin en biiyiik ve en
meshur yazarlarindan biridir.

8-Harmele b. Yahya et-Tecibi Eb( Hafs el-Misri (6. 243/857): imam Safii’nin
arkadasidir.

9-Zeyd b. Ahzem Eb( Talib et-Tai (6. 257/870)

10-el-Huseyn b. el-Hasan b. Harb es-Siilemi (246/860)

11-Muhammed b. Davud el-Katib Eba Abdullah el-Ahbéari (6. 296/908)

12-Ahmed b. Halid Eb( Said ed-Darir el-Bagdadi el-Liigavi

13-Sair Di‘bil b. Ali b. Razin Ebf Ali el-Huza‘1 (6. 236/850) (s. 9)

14-Kadi Yahya b. Eksem b. Yahya et-Temimi (0. 242/856)

15-Sebabe b. Sevvar el-Fezart Ebd Amr el-Medaint (6. 256/869)
4.0grencileri

1-Oglu Ahmed Eb Cafer (6. 322/933): [Ibn Kuteybe nin ilk ve en yakin 8grencisi olan
bu oglu] Kur’an’1 ezberlemesi gibi babasinin kitaplarini ezberliyordu.

2-Ibrahim b. Muhammed b. Eyyiib, Ebii’l-Kasim es-Saig (6. 313/926): Bu kisi Ibn
Kuteybe’nin eserlerini rivayet eden 6grencisidir.

3-Ahmed b. Mervan el-Maliki (6. 298/911): Hocasinin “Muhtelifi’l-hadis™ adli eserinin
ravisidir.

4-Abdullah b. Cafer b. Dersteveyh el-Fesevi (6. 335/946)
5-Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ibrahim ed-Dineveri, Eb( Bekir

6-Kasim b. Esbag el-Maliki el-Endeliisi (6. 340/951): Hocasindan bazi kitaplarini
dinlemistir.

Ibn Kuteybe’nin bu sayilanlardan baska égrencileri de vardir.

12 Bu zatin 6liim tarihi kaynaklarda “248/862 veya 255/869” diye gecmektedir. (M)
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5.Eserleri
5.1.Kelam ilmine Dair Eserleri:

1-el-Intilaf fi'I-\afz ve’r-red ‘ale’l-Cehmiyye ve’|-Miisebbihe
2-er-Red ‘ala’l-kaili bihalki’I-Kur’an

5.2.Kur’an ilimlerine Dair Eserleri:

1-Te vilii miiskili’l-Kur an
2-Me ‘ani’l-Kur’an
3-el-Kiraat

4-] ‘rabu’l-kiradt
5-Adabi’l-Kirde
6-Kitabi’t-tefsir

5.3.Hadis ilimlerine Dair Eserleri:

1-Garibi’l-hadis
2-Te’vilt muhtelifi’l-hadis
3-Isldhu galati EbT ‘Ubeyd fi garibi’l-hadis
4-el-Mesail ve’l-ecvibe fi’l-hadis ve’l-luga
Ibn Kuteybe bu son eserinde hadis ve Arap dili konusunda kendisine ydneltilen sorulara
cevap vermektedir.

5.4.Fikih ilmine Dair Eserleri:

1-Kitab’s-siyyam

2-Cami ‘u’l-fikh

3-Kitabi’l-Esribe ve htildfi 'n-nas fiha

A-[stima ‘u’l-gina bi’l-elhan

Ibn Kuteybe’nin Fikih ilmine dair baska eserleri de vardir.
5.5.Dil, Edebiyat ve Siire Dair Eserleri:

1-‘Uyunu’s-si‘r

2-Tabakatii’s-su ‘ard

3-el-Me ‘ani’l-kebir

4-Cami ‘u’n-nahvi’l-kebir

5- Cami ‘u’n-nahvi’s-sagir

6- ‘Uylnu’l-ahbar

7-el-Cerasim®2 (s. 10)

8-el-Hayl

9-el-Enva’

10-Edebi’I-katib

11-Sind ‘atii’I-kitabe

12-Aletir’l-kitabe

13 “Eserin ‘en-Ne‘am ve’l-Beha’im ve’l-Vahs ve’s-Siba‘ ve’t-Tayr ve’l-Hevam ve Hasaratii’l-arz’ adli bliimlerini
nesreden Maurice Bouyges (Leipzig 1908) bunun Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’a ait oldugunu séylemistir.” Bkz.
Huseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/145-149. (M)
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13-Divani’l-kattab
14-Hikemui '[-emsal
15-Feraidu’d-durer
16-Kitabl’l-kalem
17-el-Vahs

18-el-Hikayetu ve’l-mahki
19-Tevkimi’l-lisan
20-Halku’l-insan

5.6.Diger ilimlere Dair Eserleri:

1-Risaletln fi fadli EbT Bekri’s-siddik
2-el-Vizerd’

3-el-Meratib ve’l-mendkib
4-Delaili’n-nlblvve

5-Ta ‘biru’r-ru’ya

6-Fadli’l-Arab ‘ala’l-Acem
7-Siyerl’l-Acem

8-el-Meysir ve’l-kiddh

9-el-Ma ‘arif (s. 14).

C. TE’VILU MUSKILI’L-KUR’AN’IN TEFSiR TARIHINDEKi ONEMINE DAIR
BIRKAC SOZ

Stiphesiz Kur’an’a yoneltilen elestiriler ¢ok eskiye dayanir. Onun etrafinda kopartilan siiphe
firtinalar1 da oyledir. Stiyati (6. 911/1505) *““el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur 'an’ adl1 eserinde (3:79) bu
konuda ilk eser telif eden kisinin Kutrub (6. 210/825) oldugunu soyler. SiiyQti’ye gore bu
konuda ilk yazilan eser de Kutrub’un *“‘er-Red ala’l-miilhidin fi miitesabihi’I-Kur’an” adim
verdigi kitabidir.

Ancak Prof. Abdulmuhsin b. Zeben el-Mutayri, “Da ‘dva’t-td ‘inin fi’I-Kur’ani’l-Kerim
fi’l-karni’r-rabi ‘i asere’l-hicriyyi ve’r-red aleyha™ adli eserinde (s. 47) Siiyti’nin bu iddiasini
soyle diyerek reddetmektedir: “Bu dogru degildir. Zira Kutrub’dan énce vefat eden Imam
Sufyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814) bu konuda Cevabatu’l-Kur’an adiyla bilinen eseri
mevcuttur. Hatta Siifyan’dan 6nce de biri vardir; o da Mukatil b. Siileyman’dir (6. 150/767).
Zira onun el-Cevabat fi’l-Kur’an adli eseri vardir. Ancak ne yazik ki bu kitaplarin {igli de
kaybolmus ve giliniimiize ulagmamistir. Miistakil olarak bu konuyu ele alip isleyen ve
kaybolmadan giiniimiize kadar gelen en eski eser Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te’vilil
Miiskili’l-Kur’an’idir. Bununla beraber miistakil olarak bu konuyu ele almayip kitabin
miinderecati i¢inde birbiriyle ¢eligkili gibi goziiken bazi ayetlere dair yorumlara yer veren pek
¢ok eser mevcuttur. Ornegin Imam Malik (6. 179/795), Muvatta’inda baz1 ayetleri yanlis
yorumlayarak kendi mezheplerine delil olarak sunan Kaderiyye mensuplarinin [bu yanlis
yorumlarini] reddetmektedir. (s. 15) Imam Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) er-Red ala’z-
zenadika ve’l-Cehmiyye adli eserinin ilk bolimiinii Kur’an’da geliski oldugunu iddia edenlerin
goriislerini ¢iirlitmeye tahsis etmistir. Ahmed b. Hanbel bu boliime “Miitesabih Ayetlerin
Yorumunda Zindiklarin Dogru Yoldan Saptiklar1 Hususlar” adin1 vermis ve bu boliimde 22
meseleyi ele almistir. Aymi sekilde Ebi’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati (6.
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377/987), et-Tenbih ve’r-red ala ehli’l-ehva’ ve’l-bida ‘ adiyla bir kitap telif etmistir. Malati bu
eserinin bir boliimiinii miitesabih ayetlere, bunlar arasinda ihtilaf ve ¢eliski oldugu yoniindeki
vehimlere ayirmis ve bu baglamda Miikatil b. Siileyman’dan giivenilir raviler vasitasiyla aldig1
nakillere yer vermistir.”

Tefsir ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde Ibn Kuteybe’nin Te'vilii Miiskili’l-
Kur’an’indan pek ¢ok nakil yapilmasi bu eserin 6nemini gostermektedir. Bu eserden en ¢ok
alintinin yapildigr konu ise miiellifinin [Kur’an’in] “Yedi Harf” [{izerine nazil olduguna] dair
goristdiir.

Dr. Ganim Kudiiri soyle der: “Galiba Ibn Kuteybe bu isi ilk yapan kisidir. Zira o, Te Vil
Miiskili’[-Kur’an adli eserinde sunlari soyler: ‘Hz. Peygamber’in (s) Kur’an yedi harf tizerine
nazil oldu sozii, Kur’an, igindeki fakli dillerden yedi vecih iizerine nazil oldu anlamindadir. Ben
kiraatlerdeki farkli vecihleri iyice aragtirdim ve bu vecihlerin yedi tane oldugunu tespit ettim.’
Baslangigtan giiniimiize kadar gelen kiraat Alimlerinden pek ¢ogu Ibn Kuteybe nin ‘Yedi Harf’
konusundaki bu yorumunu kabul etmislerdir.”

Zurkanf (6. 1367/1948), “Menahili’l-irfan” adli eserinde sunlari kaydeder: “Onde gelen
alimlerin bu yorumu tercih ederek Imam ibn Kuteybe nin, muhakkik ibnii’l-Cevzi’nin (6.
597/1201) ve Kad1 Ibn Tayyib’in goriislerine iyice yaklastiklarin1 hatiridan ¢ikarma! Hatta
allame Ibn Hacer (6. 852/1449), su sdziinde belirttigi gibi Razi’nin (5. 606/1210) bu husustaki
goriisiiniin Ibn Kuteybe’nin goriisiiniin siizgecten gegirilip detaylandirilmis hali olduguna
kanidir: ‘Razi, Ibn Kuteybe’nin goriisiinii alip siizgecten gec¢irmistir.” Bu goriisii, allime Seyh
Hazari ed-Dimyati ve allame Seyh Muhammed Buhayt el-Muti’i gibi ¢agdas alimlerin dnde
gelenlerinden bazilar1 da bu goriisii tercih etmislerdir.” (s. 31).

D. [IMUELLIFIN MUKADDIMESI]
Bismillahirrahmanirrahim.

Rabbim, bana yardim et!

Abdullah b. Mislim b. Kuteybe dedi ki:

Bizi dogru yollara gotliren ve Kur’an’in nuru ile hidayete ulagtiran Allah’a hamdolsun!
O Allah ki Kur’an’da higbir ¢arpikliga/celiskiye yer vermedi; onu tafsilatli, agik ve her yonden
mukemmel bir kitap olarak indirdi. Batil hi¢bir yonden yol bulup onun igine giremez. O, Hakim
ve Hamid olan Allah’1n indirdigi bir kitaptir. Allah onu serefli ve degerli kildi; onu tazim edip
yiiceltti; Ona “Ruh (Stra 41/52), Rahmet (A’raf 7/52), Sifa (Fussilet 41/44), Huda (A’raf 7/52)
ve Nur (Nisa 4/174)” isimlerini verdi.

Allah, ayetlerinin arasindaki siki miinasebetten dogan i‘cazi vasitasiyla [Kur’an’in
aleyhine] tuzak kuranlarin arzularim1 kursaklarinda birakti; ayetleri hayret verici bir sekilde
[gerdanliga dizilen inciler misali miikemmel bir insicamla] pes pese dizerek Kur’an’i,
[aleyhindeki asli olmayan] zorlama hilelerin hiicumundan korudu; ona uzun siire okunsa bile
insan1 usandirmama meziyeti verdi; dinlendiginde kulaklar1 tirmalamama 6zelligi bahsetti;
cokca tekrarlandigi [ve niizuliinden itibaren asirlar gectigi] halde hig eskimeyip teriitaze kalma
vasfiyla onu payidar kildi; insanlar1 hayrete diigiiren yonleriyle ve sonu olmayan faydalartyla
onu tiikenmez bir hazine yapti.



Hikmet AKDEMIR KURSAD 2022 2(2) 1-15

Allah Kur’an ile ondan 6nce indirdigi kitaplarin hiikmiinii kaldirdi; onun az lafizlar
icinde pek ¢ok manalar1 derg etti. Allah Restlii’niin (s) su s6zii bunu ifade etmektedir: “Bana
manasi engin olan sozler verildi. ”** (s. 32).

Bunu anlamak istersen su ayeti dikkatle incele: “Sen af yolunu tut, iyiligi emret,
cahillerden yuz gevir!”” (A’raf 7/199) Bu veciz ayet, 6nemli olan giizel huylarin hepsini [ii¢ kisa
cimle i¢inde] nasil toplamis? Soyle ki: “Af yolunu tut!” ctimlesi, akrabalarindan alakasini
kesenleri ziyaret etmeyi; haksizlik yapanlar1 affetmeyi ve [zekat, sadaka gibi mali yardimlari]
yapmayanlarin bu yardimlart [muhtaglara] vermelerini emretmektedir. “lyiligi emret!”
cumlesindeki iyilikten maksat Allah’a isyandan sakinmak, akrabalarla siki irtibat kurmak, dili
yalandan korumak ve gozu harama bakmaktan men etmektir. Bu ve benzeri fiiller [Arapcada]
“orf ve ma ‘ruf” diye isimlendirilirler. Ciinkii herkes bu fiilleri [erdemli birer davranis olarak]
bilir ve her kalp bunlarla huzur bulur. “Cahillerden yiiz gevir!” ciimlesi ise sabri, yumugak
huylu olmayi, akli kit insanlarla miinasebetten ve sabit fikirli inat¢ilarla tartismaktan uzak
durmayi tavsiye etmektedir.

Arzdan bahsederken Allah, “Ondan suyunu ve merasim c¢ikardi” (Nazi‘at 79/31)
buyurdu. Bu ayette zikredilen iki sey, Allah’in topraktan bitirdigi mahlukat i¢in zaruri olan
biitlin gidalara ve faydali nesnelere isaret etmektedir ki bunlar1 sdyle siralayabiliriz: Ot, agag,
hububat, meyve, odun, saman/cer-cop, giysi, ates ve tuz. [Son iki sey de bu listeye dahildir.]
Ciinkii ates aga¢ dallarindan, tuz da sudan elde edilir. Bir sonraki ayette gelen *“Sizin ve
hayvanlarinizin ge¢im kaynagi olsun diye” (Nazi‘at 79/33) climlesi, ayetten bu sayilan seylerin
kastedildigine delalet etmektedir.

Allah’mn yeryiizlinlin bahgelerinden bahsederken “Yeryiiziinde birbirine komsu kara
pargalari, iiziim baglari, ekinler; bir kékten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaglar
vardir ki hepsi ayni su ile sulanir. Ama biz tirtinlerin bir kismint bir kismina tistiin kilryyoruz.”
Ra‘d 13/4) buyurmasini iyice bir diisiin! Bu ayet Allah’in varligina, liitfuna ve tek olduguna
nasil delil getirmektedir? Onu tanimaya yol bulamayan kisiye kesin delillerle nasil yol
gostermektedir? Soyle ki: Meyvenin yetismesi sadece toprak ve su ile miimkiin olsaydi o zaman
onlarin tatlarinin birbirinden farkli olmamasi gerekirdi; sayet ayni toprakta yetismis ve ayni su
ile sulanmissa, ayn1 cins meyvelerin tatlarinda lezzet farki ortaya ¢ikmazdi. Oyleyse bu farklilik
ancak [bunu irade eden,] Latif ve Habir olan Allah’in yaratmasi ile miimkiin olabilir. (s. 33).

Su ayet de bu kabildendir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkly olmast da O 'nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler igin
elbette ibretler vardwr.” (Rum 30/22) “Dillerinizin ve renklerinizin farkli olmas:” ifadesiyle
insanlarin ayri dilleri konugmalar1 ve dis goriiniislerinin farkli olmasi murat edilmektedir.

“Daglart goriirsiin, onlart hareketsiz samirsin. Halbuki onlar bulutlarin gegisi gibi
hareket ederler.” (Neml 27/88) ayeti, daglarin toplandigini ve yiiriitiildiigiinii ifade etmektedir.
Daglar ¢ok olduklar1 i¢in goze sabit ve yerinde duruyor gibi goziikiirler. Oysa onlar bulutlar
gibi hareket ederler. Icindeki askerlerin ¢oklugu ve cenahlarin birbirinden uzak olmasi

14 Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Misnedi’l-imam
Ahmed b. Hanbel, nsr. Su‘ayb el-Arnait ve digerleri (Beyrut: Milesseset’r-risale, 1421/2001), 12/366; Buharf,
Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahthu’l-Buhari (Beyrut: Daru tavki’n-necat,
1422), 9/36; Muslim b. Haccéc, Ebi’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccéc b. Mislim el-Kuseyri, Sahthu Mislim, ngr.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabf, t.y.), 1/371.
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sebebiyle goziin ihata edemeyecegi kadar ufku dolduran her ordu, hareket halinde oldugu halde
ona bakan kisi sanki onu yerinde duruyor zanneder.

Nabiga el-Ca‘di (6. 65/685?) bir orduyu tavsif ettigi bir beytinde bu durumu soyle dile
getirmektedir:

Dag misali biiyiik bir ordu! Sanwrsin ki onlar

Binekler hizla gittikleri halde ihtiyaglar i¢in durmuslar.

Tcaz érneklerinden biri olan “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir.” (Bakara
2/179) ayetinde kastedilen mana su sekilde 6zetlenebilir: Adam o6ldiiren biri bu cinayetinden
dolay1 kendisinin de kisas yoluyla oldiiriilecegini bildigi takdirde 6ldiirmek istedigi kisiyi
katletmekten vazgeger. Boylece kisas aslinda 6ldiirme fiili iken [cinayetten vazgecen kisiyle
onun oldiirmek istedigi kisinin hayatta kalmasina sebep olacagi icin, hatta belki de onlarca
masum insanin 6lmesine yol acacak bir kan davasmin baslamasina engel olacag: i¢in tam
tersine] hayatin sebebi olmaktadir.

Bu gerc¢egi bir sair s0yle ifade etmektedir: (s. 34).

Ebu Malik’e ulastir, benden gétiiriilen bir mektubu

Insanlar icin hayat/huzur vardir, hatalarin yiize vurulmasinda®®

Sair bu beytinde su mesaj1 vermektedir: “Sayet onlar birbirlerine [“Dost ac1 soyler!”
kabilinden karsisindakini incitmeden] hatalarini sdylerse o zaman kinama sebebi olan bu hatalar
ortadan kalkar. Boylece [agik¢a dile getirilmedigi takdirde gizlice ¢ikarilan fitneler sonucunda
ofkeyle tesebbiis etmesi muhtemel olan bir] cinayeti islemekten vaz geger. Bu da insanlarin
hayatta kalmasina sebep olur.”

Bu manay1 darb-1 mesel haline getirmek isteyenler sdyle demislerdir: “Bazi insanlarin
oldiiriilmesi, toplumun biitiinii igin hayat vesilesi olur.” “Oldiirmek, 6ldiirmeyi azaltir.”*®

Cennet ehlinin sarabini tavsif eden su ayete dikkatle bak: “O saraptan dolayi ne baslari
agwrir, ne de sarhos olurlar.” (Vaki’a 56/19) Cennet sarabi, bu iki lafizla/vasifla [diinyadaki]
ickinin biitiin ayiplarindan nasil tenzih edilmis? Bunun yani sira *““vela yinzefin™ ciimlesi, su
ii¢ vasfin iicline birden delalet etmektedir: Aklin bastan gitmesi/kiginin sarhos olmasi, malin
tiilkenmesi ve sarabin bitmesi!

[Su iki ayete bak:] “Onlardan sana kulak verenler de vardir. Fakat sagirlara, hele akillart
da ermiyorsa, sen mi igittireceksin? I¢lerinden sana bakanlar da vardir. Fakat kérlere, hele
gergegi gormiiyorlarsa, sen mi dogru yolu gostereceksin?” (Yunus 10/42-43). Sagirlikla
beraber aklin devre dis1 kaldigini zikredip korliikle birlikte sadece gormenin ortadan kalktigini
bildirmek suretiyle duymanin gérmeden daha 6nemli olduguna nasil isaret ediyorlar?

15 Bu beyit, farkli kaynaklarda Isim b. Ubeyd ez-Zemmani, Zibrikan, Hisam er-Rakasi, Hemmam er-Rakasi,
EbU’l-Kamkam el-Esedi gibi farkli sairlere nispet edilmektedir.

16 By mesellerden biri de soyledir: * J&ll & S8l - Oldiirmek, dldiirmeyi ortadan kaldirr.”” Ancak soz konusu
ayette gecen “Kisasta sizin i¢in hayat vardwr.” climlesi, bu darb-1 meselden bir¢ok yonden istiindiir: 1-Meselde
tekrar ( (gl ) mevcuttur, ayette tekrar yoktur. 2-Her 6ldiirmek, 6ldiirmeyi ortadan kaldirmaz. Aksine bazi haksiz
6ldiirme hadiseleri, kan davalar gibi daha fazla dldiirme fiillerine sebep olabilir. Kisasta ise bdyle bir sey soz
konusu degildir. 3- Ayettekl kelimeler arasinda i’caz derecesinde uyum vardir. Mesel ise bu yoniiyle basittir. 4-
Avyetteki kelimeler (5 535 - (alisill) kulaga hos gelmekte ve ruhu incitmemektedir. Meselde ise ( (i1 ) bu durumun
aksi s0z konusudur. 5- -Ayette hazf meveut degildir. Meselde ise meveut hazfin takdiri sdyledir: * (& Ualiad (Sl
485 Ge alla d-\sﬂ Kisasla 6ldiirmegi terk etmektense tatbik etmek, zuliimle 6ldiirmegi daha fazla caydiricidir.” 6-
Ayette kisas ile hayat kelimeler arasinda tibak sanati mevcuttur. 7-Meselde “bir seyin kendisini yok etmesi gibi”
zahiren bir tenakuz bulunmaktadir. 8-Ayetteki kisas kelimesi yaralama fiillerini de icine almaktadir. Meselde ise
sadece 6ldiirme s6z konusudur. (Akdemir, Hikmet, Belagat: Meani-Beyan-Bedi, Istanbul: Nizamiye Akademi,
2016, 144.)
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[Simdi su iki ayete bakalim:]“Siiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi
tabakasindadirlar. Onlara hi¢chir yardimci da bulamazsin. Ancak tovbe edenler, durumlarini
diizeltenler, Allah in kitabina sarilanlar ve dinlerini Allah’a has kilanlar miistesnadwr.” (Nis&
145-146) Bu iki ayet, miinafiklarin kéafirlerden daha kotii olduklarina ve Allah’in gazabini daha
fazla hak ettiklerine delalet etmektedir. Ciinkii miinafiklarin tovbelerinin kabul edilmesi igin
durumlarini 1slah ve Allah’in kitabina sarilma sartlar1 birlikte zikredildi. Oysa miinafiklarin
disindakilere bu iki sartin ikisi birden hig¢bir ayette zikredilmemistir. Akabinde ihlas sart1 da
getirildi. Ciinkii nifak kalbin giinahidir; ihlas da kalbin tovbesidir. (s. 35) Bundan sonra Allah
“Onlar miimindirler” buyurmadi; bunun yerine [onlarin kalplerindeki nifakin tamamen
cikmadigina isaret etmek iizere sdyle buyurdu:] “Onlar miminlerle beraberdirler.” Bunun
ardindan da onlara gazabindan ve 6nem vermemesinden dolay: adlarinmi zikre deger gormedigi
icin [yine bir 6nceki climledeki isarete muvafik bir ifadeyle] “Allah miminlere ¢ok buytk bir
mukafat verecektir!”” buyurdu; “Allah onlara miikafat verecek!” buyurmadi.

Miinafikin 63/4. ayette gecen Miinafiklar hakkindaki su ciimle onlarin korktuklarina, her
bagrisa yoneldiklerine ve Islam ile Miisliimanlar aleyhine fitne kopardiklarina delalet
etmektedir: “Her kuvvetli sesin kendi aleyhlerine oldugunu saniwrlar.”

Sair bu manay1 veciz bir sekilde su beytiyle dile getirmistir:’

Sayet bir serce gorsen sanirsin ki sen

O, nisanl atlardwr. Ubeyd ve Eznem kabilelerini ¢cagirirsin sen

Sair bu beytiyle soyle demek istiyor: “Sayet bir serce uguverse sen korkudan onun at
stiriisii oldugunu sanirsin ve Ubeyd ile Eznem kabilelerini [yardima] ¢agirirsin.”

Baska bir sair de sdyle der:*®

Onlardan sonra her seyi sanmirsin ki onlar

Size hiicum eden atlar ve adamlar

Bu manadaki ayetler Kur’an’da sayilmayacak kadar ¢oktur.

[lmi yetersiz baz1 kimseler sathi nazarla baktiklar i¢in su ayet hakkinda “Bu séziin
faydasi nedir? Glinesin sabah ve aksam magaranin bir tarafina meyletmesinde ne gibi bir fayda
vardir?” dediler: “(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun; magaralarimin sag tarafina
kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol tarafa gittigini gériirdiin. ” (Kehf 18/17).

[Buna cevap olarak] biz de deriz ki: Bu hayirdan daha faydali bir sey olabilir mi? Hangi
mana Allah’in bu soziiyle ifade ettigi manadan daha latif olabilir? Yiice Allah bu sdziyle bize
[Ashab-1 Kehf/Magara Arkadaslar1” diye bilinen] genglere ihsan ettigi litfunu, uyuduklari
yerde onlar1 korudugunu, uyumalar1 i¢in onlara en uygun yeri sectigini bildirmek istiyor. Soyle
ki: Allah onlara [yaklasik {i¢ asir gibi ¢ok uzun bir siire rahatca uyumalar i¢in dagda [girisi]
biiyiik ve kiigiik ay1 takimyildizlarina bakan, glines almayan bir magara hazirladi. (s. 36) Giines
dogarken, ylikselip al¢alirken ve batarken magaray1 teget gegmekte ve bu nedenle magaranin
icine giines 1s1nlart girmemekteydi. Boylece onlar giinesin hararetinden, giines yaniklarindan,
tenlerinin renginin degisip kararmasindan ve elbiselerinin yipranip eskimesinden kurtulmus
oldular. Bunun yan1 sira onlarin sigindiklar1 bu magara genisti. Bu sayede riizgarin esintisi ve
serinligi magaranin i¢ine giriyor; magaranin kasavetini dagitip onlara ferahlik veriyordu.

17 Kaynaklarin goguna gére bu sair el-Avvam b. Sevzeb es-Seybani’dir.
18 Bu sair Cerir b. Atiyye b. Huzeyfe et-Temimi’dir (6. 110/728). Bu beyitte el-Ahtal’1 hicvetmektedir.
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Onlarin bu ayetteki latif manay1 bilmemeleri su ayetin manasini bilmemelerinden daha
tuhaf degildir: “Nice kullaniimaz kuyular, nice muhtesem saraylar vardwr!” (Hac 22/45) Onlar
bu ayette de hayretlerini tekrar tekrar izhar ettiler. Oysa hazira konan sairlerden biri bu ciimleyi
[ayetten iktibas ederek] siirini siislemek i¢in darb-1 mesel olarak kullandi.

Ibret ve 6giit alma baglaminda bu ayetten daha tesirli hangi s6z vardir?

Zira bu ayette kastedilen mana sudur: Onlar yeryiiziinde dolasip durmazlar mi1? [Dolasip
dursunlar ki bu sayede] onlarin tefekkiir eden akillar1 ve duyan kulaklar1 olsun! Allah’in
azginliklar1 sebebiyle helak ettigi, isyanlarindan dolay1 koklerini kazidigi kavimlerden geriye
kalan izlere baksinlar! Bu izler arasinda yerle bir olmus ve [viraneye donmiis] bos evleri
gorsiinler! Bir zamanlar [agzina kadar suyla dolu olan ve] yam1 basindaki aile fertlerinin
suyundan igtigi kuyularin simdi sularinin g¢ekilip nasil atil birer kor kuyu haline geldigini
gorsiinler! Sahibinin duvarlarini kireg karisik yapit malzemesiyle insa ettigi [yiiksek] kosklerin
sakinlerinin yok olmasiyla nasil bos kaldiklarina ve harap olmaya yiiz tuttuklarina baksinlar!
Butln bunlardan ibret alsinlar! Allah’in onlarin basina gelen felaketlerin benzeriyle kendilerine
azap verip cezalandirmasindan korksunlar!

Su ayet de ayn1 hususa isaret etmektedir: “Evierinden baska hi¢cbir sey goriinmez oldu.’
(Ahkaf 46/25)

Iyi insanlar bu ve benzeri ayetlerden ibret almaya, yazili ve sozlii ifadelerinde bunlar
zikretmeye devam ettiler. Hz. Selman (6. 36/656 [?]) harap olmus bir binanin yanindan gegtigi
zaman “Ey viranelerin viranesi! Senin ilk sakinlerin nerede?” derdi. (s. 37)

Hz. EbQ Bekir (6. 13/634) bir hutbesinde soyle der: “Sehirler insa edenler ve onlart
[yiiksek] duvarlarla kale gibi koruma altina alanlar nerede? Yiiksek koskler dikip onlar1 dayayip
doseyenler nerede? O koskler i¢cinde kendilerinden sonrakilere hayranlik uyandiran harika
seyler birakanlar nerede? Iste onlarin bu konaklar1 bombos! Iste onlarin kabirlerdeki meskenleri

’

bombos! Onlardan hi¢hbirini hissediyor yahut onlarin bir fisiltisint olsun isitiyor musun?
(Meryem 19/98)”1°
Sair el-Esved b. Ye‘fir? bir siirinde ayn1 gergegi sdyle dile getirmektedir:
Ne iimit edeyim, Muharrik ailesinden sonra
Terk ettiler evlerini ve lyad kabilesinden sonra?
Havernak, Sedir ve Bérik tan sonra®
Sindad 1n?? balkonlu késkiinden sonra
Enfkara’da®®ikamet ettiler. Akip duruyordu
Yani baslarinda, yiiksek daglardan kopup gelen Firat'in suyu
Yazin ikameti giizel diye, tercih etmisti o beldeyi
Ka ‘b b. Mame ile Ibn Ummi Dudd ikilisi
Riizgar eserdi, onlarin evlerinin bulundugu yerde

19 Ep(i David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siineni Ebi Dav(id, nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetii’I-Asriyye, t.y.), 1/50; Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber?
el-Bagdadi, Tarthu’t-Taberi/Tarihu’l-umem ve’l-millk, ngr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’t-Turas,
1387), 3/224; ibn Kesir, Ebii’l-Fida> imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-KaysT el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Bidaye ve’n-nihaye, nsr. Ali Siri, (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-
Arabf, 1408/1988), 6/303.

20 Cahiliye dénemi sairlerinden olup Temim kabilesinin ileri gelenlerindendir.

21 Bu ii¢ isim, Hire’de insa edilmis meshur ii¢ koskiin adidir.

22 Sindad, Kiife Sevadi’nin asagisinda Iyad kabilesine ait evlerdir.

23 Hire yakinlarinda bir mevkidir.
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Sanki onlar sézlesmis gibiydiler, bulusmak icin o yerde
Oysa ben goruyorum ki nimetler ve zevk alinan her sey
Bir glin eskiyip tukenecek peyderpey (s. 38)

Bu sairler evleri aglatir ve kalintilar1 tavsif ederler. Sen onlarin evlerin kalintilarini,
kaziklar1, ocak taglarini ve kiilleri [siirlerinde] zikrettiklerini duyarsin. Ev sahibi olanlar, onlarin
zikrettikleri buna benzer izleri hatirlamaktan dolay1 nasil hayrete diismezler? Onlar Allah’in bu
kabilden zikredilenlerin en giizelini, takdire en layik olanin1 ve &giitte en tesirli olan1 dile
getirmesinden dolayi biiytik bir hayranlik duydular. (s. 39).

SONUC

Ibn Kuteybe’nin dogum yeri hakkinda farkli goriisler olsa da Iranl bir aileye mensup oldugu,
Merv’de ikamet ettigi ve daha sonra Bagdat’a gectigi hususunda ittifak vardir. Iyi bir egitim
alan Ibn Kuteybe, Islami ilimlerin hemen hemen her dalinda séz sahibi olmus ve pek ¢ok eser
telif etmistir. Onun Te vilu Miiskili’[-Kur'an adli eseri, miiskilii’l-Kur’an alaninda ilk olan ve
kendinden sonraki miielliflerin sik¢a basvurup gokca nakil yaptiklar: dnemli bir kaynaktir. Ibn
Kuteybe, bu nadide eserinde su hususlara yer vermistir: Farkli kiraatlerin varligi, lahn, ayetler
arasinda ¢eliski ya da ihtilaf oldugu gibi konularda Kur’an’a yoneltilen elestirilere cevaplar,
miitesabih, mecaz, istiare, hazif, ihtisar, Kur’an’da tekrar, kinaye ve lafzin zahirinin manasina
aykirt oldugu durumlar, mukattaa harfleri ve bu harfler hakkinda yapilan yorumlar, anlagilmasi
zor olan ayetler hakkinda bazi agiklamalar, birden fazla manaya gelen lafizlar hakkinda bazi
izahlar, harflerin manalar1 ve birbirinin yerine kullanilan harfler. ibn Kuteybe bu eserinin
mukaddimesinde Kur’an’1 Kerim’in bir¢gok yonden mucize oldugunu sdyler. Akabinde bu tezini
ornek gosterdigi ayetlerle ispat eder. Kur’an ayetleri arasinda ¢eliski bulunmadigini belirtir.
Ona gore bunun aksini iddia edenler, Kur’an’in manasini dogru anlamayan cahillerdir.

KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel. Ebii Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi.
Musnedd’l-imam Aimed b. Hanbel. Nsr. Su‘ayb el-Arnadt vd.. Beyrut: Miesseset(’r-
Risale, 1421/2001.

Akdemir, Hikmet. Belagat. istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016.

Buhari, Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari. Sakthu’l-Buhari.
Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 1422.

Eb( David, Sileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Siinenti Ebi Dav(d. Nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebet’I-Asriyye, t.y.

Ibn Kesir, Ebii’1-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagski es-Safii. el-Bidaye ve’n-nihaye. Nsr. Ali Siri. Beyrut:
Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1408/1988.

Ibn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri. Te vilu Miiskili’l-
Kur'an. Nsr. Sa’d b. Necdet Omer. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasrtin, 1436/2015.

Ibn Kuteybe. Tevilu Miiskili’I-Kur'an/Kur’an-i Kerim’in Miidafaasi. Cev. Dr. Emin Uz,
Muhammed Emin Gorgiin. Istanbul: Beka Yayincilik, 2021.

14



ibn Kuteybe ve Tevilii MiiskiliI-Kur’an Adl Eseri (Tevilii Miiskili’I-Kur’an Cevirisi- 1) KURSAD 2022 2(2) 1-15

Kay1, Giilcan Sevim. ibn Kuteybe’nin “Te’vilu Miiskili’l-Kur'an” Adli Eserinin Ku’ran Ilimleri
Acisindan Degeri. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitist, YUksek
Lisans Tezi, 2021.

Mislim b. Haccéc, Ebi’l-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri. Sakik-i Mislim.
Nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabf, t.y.

Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi. Tarthu’t-Taberi/Tarihu’l-
umem ve’l-mildk. Nsr. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Daru’t-Turas, 1387.

Yazici, Hiiseyin. “Ibn Kuteybe”, TDV Islam Ansiklopedisi. 20/145-149. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999.

15



Kur'an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi 2022 2(2)

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

KURSAD

Derginin ana sayfasi: https://www.kuraniyat.com/index.php/ksad

Ceviri Makale o Translation Article

KUR’AN’DA KIRAAT FARKLILIKLARINA DAIR iTIRAZLAR VE

LAHNIN VARLIGI MESELESI

(TEVILU MUSKILI’L-KUR’AN CEVIRiSi-11)*

Objections About the Differences in Qur anic Reading and the Issue of the
Existence of Lahn (Ta 'wil Mushkil Al-Qur’an Translation — I1)

Hikmet AKDEMIR?

& Prof. Dr., Hitit Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Boliimii
Corum/Tiirkiye, email:
hikmetakdemir@gmail.com

ORCID: 0000-0002-0090-4574.

0z

“Te'vilii Miiskili’l-Kur’an” adli eserinden cevirisi yapilan bu béliimde Ibn
Kuteybe, Arapganin diger dillerden farkli oldugunu ve bazi {istiin vasiflarinin
bulundugunu sdyler. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'in hi¢bir dile tam olarak terciime
edilmesinin miimkiin olmadigim1 vurgular. Kur’an’a kusur isnat edenlerin
miitesabih ayetleri yanlis yorumlayarak tahrif eden kimseler oldugunu; bunlarin
tezlerini ispat igin getirdikleri asilsiz delillerle bazi cahil insanlart siipheye
diislirdiiklerini belirtir. S6z konusu iddialar yiiziinden problemli gibi goéziiken
ayetleri yorumlayarak itirazlarin yersiz oldugunu ispat etmek maksadiyla bu kitab1
telif ettigini kaydeder. Akabinde kiraat farkliliklarina ve Kur’an’da lahn
bulunduguna dair iddialara cevap verir.
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ABSTRACT

In this part, which was translated from his work "Te'vili Miiskili'l-
Kur'an", 1bn Kutaybe says that Arabic is different from other languages and has
some superior qualities. For this reason, he emphasizes that it is not possible to
fully translate the Qur'an into any language. Those who attribute faults to the
Qur'an are those who misinterpret mutashabih verses and falsify them; states that
they made some ignorant people doubtful with the groundless evidence they
brought to prove their thesis. He states that he has compiled this book in order to
prove that the objections are unfounded by interpreting the verses that seem
problematic due to the allegations in question. Subsequently, he answers the
differences in recitation and the claims that there is a lahn in the Qur'an.

Keywords: Qur'anic Sciences, Ibn Qutayba, Ta'vilii Mushkili'l-Qur'an, Recitation,
Lahn.
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GIRiS

Allah Kur'an-1 Kerim'de, gonderdigi peygamberlerin davasini tasdik etmek icin onlara
zamanlarinda meshur olan cinsten mucizeler bahsetmistir.! Hz. Peygamberden (s) dnceki
peygamberler, mahdut bir zaman diliminde belli bir kavme gonderildikleri igin onlara hissi
mucizeler kafi geliyordu. Hz. Peygamber’in (s) risaleti, kiyamete kadar devam edecek evrensel
bir mesaj oldugu i¢in ona her asirda gegerli olan bir mucize verilmesi ilahi hikmetin
muktezasidir. Oyleyse ona verilecek en biiyiik mucize hayatiyla mukayyet olan maddi mucize
olmamalidir. Iste bu nedenle Hz. Peygamber’e (s) diger peygamberlere verilen maddi mucizeler
kabilinden pek ¢ok mucizenin yani sira Kur'an-1 Kerim gibi her asirda insanlara meydan okuyan
manevi ve ebedi bir mucize ihsan edilmistir.

Kur'an-1 Kerim, niizuliinden itibaren kendisinin Allah kelami oldugunu kabul
etmeyenlere meydan okumus, en son noktada onlardan bir surenin benzerini getirmelerini
istemistir.2 Kur’an’m ilk muhatab1 olan Araplar, belagatin zirvesinde idiler. Buna ragmen onlar,
Kur'an-1 Kerim'in bu meydan okumasi karsisinda acze diismiis; onunla bu sahada miicadele
edemeyeceklerini anlayinca ve baska careleri kalmayinca Miisliimanlarla savasmay1 tek cikar
yol olarak goérmiislerdir.

Kur'an-1 Kerim bircok ydnden mucizedir.> Onun en 6nemli i’caz yonii belagat ve
fesahatidir. Diger bir i’caz yonii, nazmindaki belagatin yani1 sira manalarindaki zenginliktir. Az
lafizlarla ifade edilen bu engin manalari ¢esitlendiren bir diger unsur da bazi ayetlerde mevcut
olan farkli kiraatlerdir. Cevirisini yaptigimiz bu kisimda ibn Kuteybe, Arapganin iistiin
ozelliklerinden soz ettigi kisa bir giristen sonra kiraat farkliliklarina dair itirazlara ve Kur’an’da
lahn bulundugu iddialarina cevap vermektedir.

Simdi terciimede esas aldigimiz Sa’d b. Necdet Omer nesrinden 39-83. sayfalarin
cevirisine gegiyoruz.

ARAPLARIN BAZI USTUN VASIFLARI

Bu vasiflari, Allah’in sadece onlara tahsis ettigi giizel konusma yetenegi, isabetli goriis
kabiliyeti, ifade ve mecaz1 genis bir alanda kullanma melekesi diye 6zetleyebiliriz.

Kur’an’1n istlinliiglinii ancak nazar1 keskin, ilmi engin, Arap dilini anlama yollarina ve
uslup cesitlerine vakif, Allah’in Arapcaya tahsis ettigi diger dillerde bulunmayan vasiflara
hakim olan biri bilebilir. Zira Allah giizel konusma yetenegi, isabetli goriis kabiliyeti, ifade ve

! Kur’an-1 Kerim’de zikredilen meshur mucizelerin bazilarini sdyle siralayabiliriz: Hz. Salih’in kayadan cikarilan
devesi (A’raf 7/73; Hid 11/64; Suw’ard 26/155; Sems 91/13), Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi (Enbiya 21/69); Hz.
Miisa’nin asasinin yilana doniismesi ve koynuna koyup ¢ikardigi elinin parlak bir 151k vermesi (el-A‘raf 7/107-
108, 117-122; Taha 20/19-22, 67-70); Hz. Isa’nin kusa benzer bir sekil verdigi camura iiflemesiyle canli kus
olmasi, Allah’n izniyle 6liileri diriltmesi, dogustan kor olanlara ve alaca hastaligina yakalananlara Allah’1n izniyle
sifa vermesi (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110).

2 Bakara 2/23.

3 Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Bakillani, Eb(i Bekr Muhammed b. et-Tayyib,
[‘cdzu’l-Kur’an (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1408/1988), 31-69; Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b.
Abdillah, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Avrabiyye, 1376/1957), 2/90-124; SiiyGti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Siiyati, el-itkan fi uliimi’l-
Kur’an, ngr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye el-Amme 1i’1-Kitab, 1394/1974),
4/3-44.
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mecazi genis bir alanda kullanma melekesinden 06zel olarak Araplara bahsettigi kadar
yeryiiziinde baska hi¢bir millete bahsetmemistir. Ciinkii Allah, bu ihsaniyla Allah Resilii’niin
(s) faziletini ortaya ¢ikarmay1 ve onun Kur’an’la kendi niibiivvetine delil getirmesini irade etti.
Peygamberlerden her birine gonderildigi zamanda meshur olan seylerden birer mucize verdigi
gibi ona da mucize olarak Kur’an’1 indirdi.

Hz. Musa’nin zamaninda sihir revagta oldugu i¢in ona denizin yarilmasi, elini koynuna
koyup cikardiginda nur sagmasi, asasinin yilana doniismesi, Tih sahrasinda asasini tasa
vurdugunda tastan tatl su ¢ikmasi ve bunlara benzer diger bazi mucizeler verilmisti.

Hz. Isa’nin zamaninda Tip revacta oldugu igin ona Allah’m izniyle &liileri diriltmesi,
camurdan yaptig1 kusa iifleyince canli kus olmasi, dogustan kor olanlara ve sedef hastalarina
sifa vermesi ve bunlara benzer diger baz1 mucizeler verilmisti.

Hz. Muhammed’in (s) zamaninda belagat revacta oldugu i¢in diger baz1 mucizelerinin
yant sira ona en biiyiilk mucize olarak “De ki: Ant olsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir
benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini
getiremezler.” (Isra 17/88) ayetinde ifade edildigi gibi [belagati ile biitiin insanlara meydan
okuyan] Kur’an-1 Kerim verilmistir.

Arap bir hatip nikah, hamale,* savasa veya barisa tesvik ya da bunlara benzer herhangi
bir konuda irticalen s6z sOyledigi zaman soziinii tek bir iislup ile ifade etmez; aksine farkl
bir¢ok Uslup kullanmayi tercih ederdi. (s. 40) Mesela soziinii bazen muhatab1 yormamak i¢in
Ozetleyerek kisaca ifade eder; bazen meramini muhataba iyice anlatmak i¢in [en ince detaylari
da zikretmek suretiyle] uzatir; bazen [muhatabin zihnine iyice yerlestirmek icin] tekrarlayarak
vurgu yapar; dinleyenlerin ¢ogu anlamasin diye bazen soziiniin baz1 manalarimi gizler; bazi
zamanlarda s6ziiniin bir kistm manalarin1 yabancilar da anlasin diye izah etme yolunu secer;
kastettigi manalarin bazisini igaret, bazisini kinaye yoluyla ifade eder. Onun soziine gosterdigi
0zen, i¢inde bulundugu duruma, merasimin kiymetine, [dinleyen] toplulugun ¢okluguna ve
s0zlin s0ylendigi ortamin vakaria gore degisir. Hatip s6ziiniin tamamini ne son derece siislii
bir iislupla ne de ¢ok sade bir tarzda ifade eder. Aksine [“Her sey ziddiyla bilinir!” kaidesine
uyarak] noksan olanla miikemmel olani, zayif olanla kuvvetli olan1 gdstersin diye bu ikisini
sirayla kullanir. Sayet hitabinin tamamini tek bir {islubun kalibina dokseydi onun degerini
diisiirmiis, [can] suyunu kesmis [ve boylece tesirini azaltmis olurdu.]

Su ornekler bu kabildendir: Ates korundan bir kivilcim, 15181yla ortaya ¢ikar. [Onun 15181
karanligin siddeti nispetinde kendisini gdsterir, aydinligin derecesine gore soniik kalir.]
[Semada] iki yildiz yan yana gelir; akabinde [ortaligin aydinlanmasiyla] bunlarin 15181 azalir.
Gerdanliga yakut, mercan, akik ve saf altin dizilir. Boylece gerdanliga dizilen miicevherlerin
tiimii ¢ok degerli ve nefis parcalardan olugsmaz.

Arapcada kelimeleri olusturan [sessiz] harflerin sayis1 yirmi sekizdir. Bu, dilin kudretinin
son noktasidir. [Baska bir ifadeyle bunlar dilin ¢ikarabilecegi seslerin en fazlasidir.]

Biitiin dillerin alfabesindeki harflerin sayisi yirmi sekizden azdir. Diger dillerin
alfabesinde bizim harflerimizle ayni olan hi¢bir harf bulamadim. Ancak benzer harfler vardir
ki bunlarin mahregleri bizim dilimizdekilerin mahreglerinin biraz degistirilmis halidir. Ornegin
diger dillerde kaf harfinin mahreciyle ile kef harfinin mahrecinin ortasindan ¢ikan harf ve ba

4 Hamale, bir asiretin baska bir asirete ddemekle yiikiimlii oldugu diyet ve borg gibi yiikiimliiliiklerdir.
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harfinin mahreciyle fe harfinin mahrecinin ortasindan ¢ikan harf mevcuttur. Araplarin
dillerindeki kelimelerin olusumu bu sekildedir.

[Arapcanin alfabesinde zengin harf sayisina sahip olmasinin yanmi sira] Allah bu dile
[diger dillerden olmayan] bir baska renk/haslet daha bahsetmistir ki o da i‘rabdir. Bu haslet
dilin nizaminin stisiidiir; bazi1 durumlarda birbirine denk olan iki kelam arasindaki fark: ve fail-
mef Gl gibi iki farkli manadan hangisinin kastedildigini ortaya ¢ikaran unsurdur. Fiilin her
ikisine de ait olmasinin miimkiin oldugu esitlik durumunda hangi lafzin fail, hangisinin mef*al
oldugu sadece i‘rab ile tespit edilebilir.

Birisi “katil” kelimesini tenvinli sdyleyerek 2 (58 135” derse, bir digeri katil kelimesini
sonraki kelimeyle birlikte isim tamlamasi yaparak “ (i 137 derse, ilk ciimledeki tenvin,
isaret edilen kisinin sozii sOyleyen kisinin kardesini oldiirmedigine; ikinci climlede ayni
kelimenin tenvinsiz olarak zikredilmesi, isaret edilen kisinin so6zii sdyleyenin kardesini
oldiirdiigiine delalet eder. [Zira ilk ciimle “Kardesim, bu katildir!” anlamimdadur. ikinci ciimle
ise “Bu, kardesimin katilidir!”” demektir.] (s. 41)

Bir okuyucu, su ayetteki “Cr st L &5 5es L Al U) 24158 86535 36 (Yasin 36/76) “U” lafzini
miibteda olarak degil de “inne’yi ‘5% fiilinde oldugu gibi /‘d@’ fiillinin mansub mamiilii
yapanlari goriisiine” gore “J3¥” mastarinin mef*Glii olarak G diye mansib okursa manay1
rayindan ¢ikarip tam tersine ¢evirmis olur. Ciinkii bu kisi, Hz. Peygamber’in (s) miisriklerin
“Usiley Loy Osimm Lol Al ()/Allah onlarin gizlediklerini de, agiga vurduklarmi da bilir!”
sOziinden dolay1 liziildiiglinii ifade etmis olur. Bu okuyus kasten ve bilerek yapilmissa kiifiirdiir;
[dolayistyla] miiminlerin onaylamayacagi ve [namazda okundugu takdirde] namazin caiz
olmayacagi hatali bir okuyustur. (s. 43)

KUR’AN’IN INDIRILDIiGI DIiL iLE DiGER DIiLLER ARASINDAKI FARK

,,,,,

Allah Resdlii (s) soyle buyurmustur: “a3) 138 3% 15%a 2558 & Y/Kureys kabilesinin hicbir
mensubu bugiinden sonra idam edilerek dldiiriilmeyecektir.”®

Bu hadisin basmdaki fiili “J&” diye meczum olarak rivayet eden kimsenin bu rivayeti,
Kureys kabilesine mensup birinin dinden ¢iktig1 takdirde dldiiriilmeyecegini ve [haksiz yere]
adam oldiirdiiglinde kendisine kisas cezasinin verilmeyecegini zorunlu kilar.

Aym fiili “&” diye merfu olarak rivayet eden kimsenin rivayeti ise Kureys kabilesi
hakkinda sdyle bir haberin verildigini ifade eder: “Onlardan hig biri [Miisliiman olduktan sonra]
Islam dininden ¢ikmayacak ki 6ldiiriilmeyi hak etsin!”

Bu 6rnekte i‘rabin iki manayi birbirinden nasil ayirdigi gorilmektedir.

Araplar su orneklerde oldugu gibi bir kaliptaki kelimenin tek harfinin harekesini
degistirerek iki farkli mana tiiretmektedirler:

45 34 Tnsanlarin kendisine lanet okudugu adam.

45 34 5: Insanlara lanet okuyan adam.

4% 347 Insanlarmn kendisine sévdiigi adam.

4Gl 04 Insanlara séven adam.

> Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-imam
Ahmed b. Hanbel, ngr. Su‘ayb el-Arnait ve digerleri (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle), 24/134; Miislim b. Haccéc,

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 3/1409.
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Su kelimelerde bu kabildendir:

83 Insanlarin kendisiyle alay ettigi adam.

§34; Insanlarla alay eden adam.

3 AL: Insanlarin maskara ettigi adam.

s)aL: Insanlart maskara eden adam.

4&1a: fnsanlarin kendisine giildiigii adam.

4&la: fnsanlara giilen adam.

ie34; Insanlarin kendisini aldattig1 adam.

ie:d; Insanlar aldatan adam.

Araplar birbirine yakin iki manayi, tek kelimedeki bir harfi degistirerek birbirinden ayirt
ederler. Boylece iki lafiz arasindaki yakinlik ile [delalet ettikleri] iki mana arasindaki yakinlik
birbirine denk olur. Ornegin onlar mecbur kalmadikca igmedikleri tuzlu suya “<s»” derken
bundan daha iyi durumda oldugu i¢in igebilecekleri suya ise [ayn1 kelimenin sadece ligiincii
harfini degistirerek] “—u<” adim verirler. Benzer 6rnekleri soyle siralayabiliriz:

1-zZa3: Elbiseye damlayan igne basi kadar buna idrardir ki bunun lizerine su serpildigi
takdirde yikanmas1 gerekmez. (s. 44)

&= Yukaridaki miktardan az daha fazla olan idrardir ki bu ancak yikamakla temizlenir.

2-u=3: Bir seyi parmak uglartyla yakalamaktir.

u=#: Bir seyi elin ayastyla yakalamaktir.

3-aia8: Bir seyi dislerin ucuyla yemektir.

aaa: Bir seyi biitiin agziyla [ya da az1 disleriyle] yemektir.

4-0 35 Topragin hafifce yiikselip tiimsek olmasidir.

5~ Tiimsegin yukaridakinden biraz daha yiiksek olmasidir.

5-3=3: Usiiyen kimsedir.

=) Hem disiiyen hem de ag olan kimsedir.

6-s2<a: Tamamen sonmiis atestir.

s2da: Alevi bitmis ama tamamen sénmeyip kor halinde olan atestir.

7-ala: Dort ayagi iizerinde duran attir.

&ila: Trrnaginin bir yanina basarak ayakta duran attir.

Sair [bu kelimenin ¢ogul formunu kullandig1] bir beytinde soyle der:®

Dort ayag iizerinde duran ve durmayan atlar
Tozlarin altinda gemi agzina almis atlar

8-4: Bagis ve ihsandir.

a&5: Odiil olarak verilen ihsandur.

9-hi2: Kasit olmadan yapilan hatadir.

&l Hesap hatasidir.

10-u=3>: Gozdeki darlik ve kiigiikliiktiir.

u=3: Goziin kenarindaki darlik ve kiigiikltiktiir.

® Bu sair, Cahiliye donemi sairlerinden en-Nabiga ez-Ziibyani’dir. (6. 604 [?])
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[Araplarin ana dilleri konusundaki bir adetleri de sudur:] Onlar bir kelimeyi bazi
manalarin mahzeni yaparlar ve o kelimenin isminden manalarin her biri i¢in bir isim tiiretirler.
Ornegin ‘f&ﬁ‘/karln” kelimesinden su isimleri tiiretirler:

1-ohi: Ag olan kimse,

2-0sk: Yaratiligtan karni biiytik olan kimse,

3-0Uais: Cok yemekten dolay1 karni biiyiimiis olan kimse,

4-;ky: Yemek yemeye ¢ok diiskiin olan kimse,

50y shia: Karnt agiran kimse.

Yine Araplar, “Alall &3 5/yitigi buldum, <uail) 8 Edag/ofkelendim, oiall 3 E0as
fiiziildiim, iyl A& &35 /baskasina ihtiyacim kalmadi” derler. (s. 45) Sonra bunlardan
birincisine “3s23” ve “Jlxds” ikincisine “$2x 32 iigiinciisiine “335” dordiinciisiine “333” adim
verirler. (s. 47)

SIiR VE FAZILETI

Allah Arap siirini bagka milletlerin yazilmis kitaplarina denk kildi; onlarin ilimlerinin mahzeni,
edebiyatlarinin muhafizi, tarihlerini kayda alan, haberlerini toplayan bir vasita haline getirdi.
Ustelik bu manzum vasita, zamana kars1 direniyor ve asirlara meydan okuyor; vezin, kafiye,
nazminin glizelligi ve harika tezyini ile [kotli niyetli kisilerin siirin iizerinde oynayarak
insanlar1] aldatmaya yonelik hilelerinden ve tagyir edilmekten korunuyordu. Siirin {izerinde en
ufak bir operasyon yapmak isteyen kimse olduk¢a zorlaniyor; nesir halinde irat edilen sézlerde
oldugu gibi siirde de bu tiir tesebbiisler gizli kalmiyordu.

Bazen onlarin sairlerin biri gelenek haline getirdikleri teamiillerinin disina ¢iktiginda ona
“sinad,’ ikva (¢)£Y))8, ikfa (sLSY))? ve ita («Uas¥)1 hatas1 yaptin!” derler. (s. 48)

Amr b. Kiilsim’iin! su iki beyti, iki ridf'2 arasinda ya da ridften 6nceki harfler arasinda
sinddin vaki olduguna dair bir 6rnektir:

L 391 5 5ed 3 Y5 .. Liniiald clidiay b Y

Dikkat et séziime! Uyan da biiyiik kdsen ile sabah ¢orbasini i¢ir bize!
Enderin’in®® saraplarindan hi¢hir sey birakma geriye!

Laon 1) 2l Lsbial | 38 &5k Gelsia G8

O zirhlarn yiizeyi sanki selden kalan kiigiik goletlerin yiizeyi
Riizgar estigi zaman dalga dalga olur o goletlerin yiizeyi

" Reviden onceki harf ve harekelerdeki degisme kusurlarina “sindd” adi verilir. Revi, kafiye diizeninde daima
bulunmasi gereken, bu sebeple kasidenin iizerine kuruldugu ve kendisine nispetle ani1ldig1 sahih harftir.

8 {kva, revinin harekesinin 6tre, fetha ve esre seklinde degismesidir.

% {kfa, revinin harekesinin dtre ve esre seklinde degismesidir.

10 {ta, bir kasidede kafiye kelimesinin aym anlamda olmak iizere tekrar edilmesidir. Bu, siirdeki kusurlarin en
hafifidir. Bir kasidede yedi beyit gegmeden yapilmis olan kafiye tekrarlari hos kargilanmaz. Ancak bunu kusur
saymayanlar da vardir.

11 Beni Taglib kabilesine mensup olup Cahiliye dénemi sairlerindendir.

12 Ridf, kafiye diizeninde revi harfinden énceki med veya lin harfidir.

13 Enderin, Haleb’in giineyinde sarabryla meshur bir beldedir.
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Ik misranin sonundaki “Lusiialé” kelimesinde ridf olan ha harfinin harekesi esre, son
misranin sonundaki “W53” kelimesinde ridf olan ra harfinin harekesi fetha oldugu i¢in bu iki
beyitte sinad vardir.

Baska bir sairin su siirinde ilk beyitte [siirin aruz vezninden] bir harf noksan oldugu i¢in
ikva yapilmistir:

clal ) culS gl s s s Y Sl s

5] i) (o Jand Cls L L SN ele &, W

Nevar sevdigine istiyak duydu. Oysa zaman istiyak zamani degil

Nevar in gizledigi istiyak ortaya ¢ikt, [artik gizli degil!]

Nevar plasenta suyunun igildigini goérdiigii zaman

Basti ¢iglig, bir de bagirsaklardaki kazuratin kaba sikildigini gordiigii zaman

Hamid b. Sevr’in'* su beyti de bu kaildendir:
Sy Jaas Gl b L S S Bl &n8 )

Ben gercekten yaslandim. Siiphesiz ki her yasl adam
Bikip usanir ve sevki kirilir, kendisine isnat edilen su-i zanlardan

Kafiyeyi olusturan kelimelerden birinin revi harfinin harekesinin 6tre, digerininkinin esre
olmasiyla ikfa meydana gelir. (s. 49)

Kafiyeyi olusturan kelimenin iki defa tekrar edilmesiyle ita vaki olur.

Ibn Rika‘!® siirini kusurlardan tenzih sadedinde sdyle der:

ol lelia sl ia | Leiy deal dy M gaad
um@mﬁg@;mug_,ys@m b okas

Geceleyin [beyitlerini insicam iginde] topladigim bir kaside
Egriligini ve sindd hatasini diizeltirim sonunda

Uzun mizraginin piiriizlerini diizelten ustanin titizligi ile
Onun mizraklar diizelten aleti, egrilikleri diizeltir sonunda

[Ayn1 hususta] Ziirrumme?® de soyle der:

Yiadl s sl aulal |y e TGS I g

14 Cahiliye doneminde yasams bir sairdir. Huneyn savasinda miisriklerin safinda yer almigtir. Hz. Peygamber’e
(s) kabilelerin heyet génderdigi sene Miisliiman olmus ve Hz. Osman déneminde vefat etmistir. Abdulmelik b.
Mervén donemine kadar yasadig1 da sdylenmistir.

15 Adiy b. Zeyd b. Malik b. Adiy b. Rika‘, Dimask’li olan biiyiik bir sairdir. Meshur sair Cerir’i hicveden
cagdasidir. Yaklasik olarak Hicrl 95 yilinda vefat etmistir.

16 Ebii’l-Haris Ziirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr el-Adevi el-Kinani el-Kahtani (6. 117/735), Emeviler
devrinde tabiat tasvirleriyle one ¢ikmis biiyiik bir sairdir.
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Garip bir siir ki onun igin katlandim uykusuz gecelere
Onu sinad hatalarindan ve yerli yerinde olamayan sozlerden uzak tutmak tizere

Yukarida zikri gegen tanimlar Ebti Ubeyde’ye!’ aittir. Baz1 sair ve edipler ise ikvay1
“Kafiyeyi olusturan kelimelerden birinin revi harfinin harekesinin 6tre, digerininkinin esre
olmas1” diye tarif ederler.

Kanaatimce bu hususta Ebi Ubeyde’nin goriisii daha giizeldir. Ciinkii ikva kelimesi
kuvvet kokiinden gelmektedir. Kuvvet ise biikiilerek urgani olusturan iplerden her biridir.
Urgan1 olusturan iplerden biri eksildigi zaman “Ipin bir kuvveti eksildi!” denir. Ayn1 sekilde
beytin bir pargasi eksik oldugu zaman o beyite “Miizahaf/Harfi eksilmis” denir. Urganin bir ipi
zail oldugu gibi onun da bir kuvveti/pargas1 gitmis oluyor. Ornegin yukarida drnek olarak
zikrettigimiz <l s wie Xl le &, W” mysrasinda kiigiik bir sey/harf eksiltilmistir. Sair sayet son
kelime olan “Lis’xw” yerine “4s34e” kelimesini kullansayd: eksikligi gidermis ve bu misrayi
diger misralarda gecerli olan aruz veznine esitlemis olacakti.

Ebl Manslr Yusuf b. Gassan, Ebl Muhammed’in §dyle dedigini nakleder: Araplarin
sozlerinde kullandiklar1 mecazlar vardir. Bu mecazlar, soziin ifade yollar1 ve kaliplaridir.
Istiare, temsil, kalb, takdim, tehir, hazf, tekrar, ihfa, izhar, tariz, ifsah, kinaye, izah, bir kisiye
bir topluluga hitap eder gibi hitap etmek, bir topluluga tek kisiye hitap eder gibi hitap etmek,
bir kisiyle bir topluluga iki kisiye hitap eder gibi hitap etmek, hususi olan lafizla genel manay1
kastetmek, umumi olan lafizla hususi manay1 kastetmek bunlardan bazilaridir. (s. 50) Insallah
bunlari ileride mecazin kisimlarini islerken detayli olarak agiklayacagiz.

Iste biitiin bunlarin hepsi Kur’an’1n iislubunda mevuttur. Bu nedenle [yani diger dillerde
bu mecazlarin biiylik bir kismi kullanilmadigi i¢in] higbir miitercimin Kur’an’i, tam
olarak/motamot diger dillerden herhangi birine aktarmas1 miimkiin degildir. [Oysa diger ilahi
kitaplarda bdyle bir durum séz konusu degildir. Dolayistyla] Incil, Siiryani dilinden Habes
diline ve Latinceye ¢evrildigi gibi Tevrat, Zebur ve Arapca olan diger ilahi kitaplar da baska
dillere aktarilmistir. [Elhasil Kur’an’in diger dillere motamot ¢evirisi miimkiin degildir.] Ciinkii
Arap olmayanlar mecazi, Araplar kadar genis bir alanda ve ¢esitlilikte kullanmazlar.

Ornegin “s) 5 Sl 2630) 3363303 . 38 (e (8E3 ) 37 (Enfal 8/58) ayetine bakalim! Bu lafizlarin
delalet ettikleri manalarin hepsini ifade edecek, ayr1 ayri manalari birlestirecek ve gizli
anlamlar1 ortaya cikaracak bir ¢eviri yapilamaz. Ancak [a¢iklayict bir terclime ile] soyle
denilebilir: “Seninle bir kavim arasinda uzlagsma ve baris varsa, onlarin ihanetinden ve ahdi
bozmalarindan korkarsan o zaman [anlagmada] sart kostugun seyleri bozdugunu onlara bildir
ve onlara harp ilan et! Boylece sen anlasmanin bozuldugunu bilme konusunda onlarla esit
olursun.”

ikinci bir 6rnek “I3e (i gl b 2l e W58 (Kehf 18/11) ayetidir. Sayet bu ayet
motamot terciime edildigi takdirde o ¢eviriden bir sey anlasilmaz. Sayet “ Onlar1 [magarada]

yillarca uyuttuk!” diye bir ¢eviri yapilirsa ayetin lafizlarinin tam karsilig1 degil de manasi bir

17 Eb Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri (6. 209/824 [?]), Arap dili ve edebiyati, tefsir, ahbar ve
nesep alimidir. Mecazi’l-Kur’an, Kitdbi’l-Hayl, Nakéa‘izu Cerir ve’l-Ferezdak, Kitabi’l-‘Akaka ve’l-Berere,
Tesmiyetii Ezvaci’n-Nebi ve Evladih, Kitabii Eyyami’l-Arab Kable’l-Islam adli eserlerinin yani1 sira birgok eseri
daha vardir.
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baska dile aktarilmis olur. (Oysa lafizlarin delalet ettikleri manalar, bu kisacik anlamdan ibaret
degildir.18) )

Ugiincii bir rnek “Uat 5 ila il 15535 & 435 <idh 15385 13) (ol 3 (Fiirkan 25/73) ayetidir.,
Sayet bu ayet, [0zellikle ikinci ciimlesi] motamot ¢eviri ile bir bagka dile aktarilirsa kastedilen
mananin anlasilmasi zorlasir. “Onlar gafil olmadilar” diye bir ¢eviri yapilirsa o takdirde mana
baska bir lafizla ifade edilmis olur.® (s. 51)

KUR’AN’I ELESTIRIP ONA KUSUR ISNAT EDENLER

Miilhitler Kur’an’1 elestirerek ona itiraz ettiler. Onun hakkinda sagmalayip hayal iirlinii seyler
sOylediler. S1g anlayislarla, hastalikli gozlerle ve sathi nazarla fitne arayisi iginde yorum
yapmak maksadiyla Kur’an’in miitesabih ayetlerinin ardina diistiiler. Onun s6zlerini delalet
ettikleri manalarin disina ¢ikararak tahrif ettiler; onlar1 asil anlamlarindan saptirip ardindan da
Kur’an’da tenakuz, dogru olmayan seyler, lahn, nazmin bozuklugu ve ihtilaf bulunduguna
hiikmettiler. Kendilerince bu hususta birgok deliller ortaya koydular. [Ne yazik ki] bu deliller,
bazi zayif cahilleri ve gafil yeni yetmeleri haktan batila meylettirdiler; kalplere stipheler saldilar
ve goniilleri tereddiitlerle yaraladilar.

Sayet onlarin tuttuklar yol planladiklar1 ve yorumladiklart sekilde [asli olan muteber bir
dayanak olsaydi] onu elestirmede [niizul donemine sahit olan] miisrikler onlarin 6niine gegerdi.
Zira Allah Resilii (s) Kur’an’la onlara delil getiriyor, onu niibiivvetine alamet ve dogruluguna
sahit yaptyordu. Yer yer onun bir suresinin benzerini getirmeleri konusunda onlara meydan
okuyordu. Onlar fesahat ve belagat ehli idiler; hatip, bilge ve sair idiler; biitiin insanlar arasinda
keskin dillere sahip olmakla ve miicadelede en ¢etin hasim olmakla miimtaz idiler. Biitiin bu
vasiflara sahip olmalarinin yan1 sira onlar akilli ve zeki insanlardi ve isabetli goriis sahibi idiler.
[Iste bu vasiflara sahip miisrikler, Kur’an’1 elestirenlerden daha mi akilsiz idiler ki en muhtag
olduklar1 anda boyle bir iddiada bulunamadilar ve Allah Restlii’niin (s) meydan okumalarina
karsilik veremediler. Aksine] Allah’in Kur’an’da bir¢ok ayette beyan ettigi gibi onlar Kur’an
i¢in bazen sihir, bazen siir, bazen kahinlerin s6zii ve bazen de oncekilerin masallart diyorlardi.

Kur’an’1 elestirenlerin ona isnat ettikleri kusurlar kabilinden bir seyin miisriklerden sadir
oldugunu ne Yiice Allah Kitabinda nakletmis ne de rivayetlerde buna dair en ufak bir bilgi bize
ulagmustir.

Allah’in Kitabmi [haksiz ve asilsiz saldirilara karsi] parlak, acik ve kesin delillerle
miidafaa etmek istedim. Insanlarmn kafalarmi karistiran hususlari vuzuha kavusturmak igin
problemli goziiken ayetleri yorumlamak maksadiyla bu kitabi telif ettim. (s. 52) Cok fazla izah
ile genis aciklamalara yer verdim; inat¢1 muterize [ayetlerdeki] mecazin yerini [goriip dogru
yoruma ulagmay1] miimkiin kilan yolu géstermek i¢in s6z sahibi olmadigim konularda kendi

18 Zemahseri bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Onlarm kulaklarinin iizerine perde ¢ektik. Yani onlar1 hicbir sesin
uyandiramayacagi derin bir uykuya daldirdik. Nitekim sen derin uykuya dalmis birine bagirdigin zaman o seni
duymaz ve uykusundan uyanmaz.” [Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ekavil fi viiciihi't-te vil, (Beyrut: Dari kitabi’l-
Arabi, 1407), 2/705.] (M)

19 Zemahseri bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Onlar Allah’in ayetleri kendilerine okundugunda onlar1 dinlemeye
olan siddetli arzularindan dolay1 piirdikkat okuyana yonelirler. Bu yonelisin yani sira onlar duyduklarini hafizaya
nakseden kulaklartyla o ayetleri dinlerler; miidakkik nazarla onlara bakarlar. Onlar bu davranislarin aynisim
yapiyor gibi goriiniip de o ayetlere karsi kor ve sagir kesilen, i¢indekilerden ibret almayan miinafiklar gibi
olmazlar.” (Zemahgeri, el-Kegsdf, 3/295.) (M)
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gorlistimii belirtmeden ya da herhangi bir yoruma gitmeden, insanlarin takdirini kazanmis Arap
diline hakim dilbilimci bir alimin goériislerine bagvurdum.

Tefsiri asil sahibi olan kisiye isnat etmem dogru olmazdi. Ciinkii ben insanlarin gizli
fisiltilarini [gizlemekle] yetinmeyip onlari giin yiiziine ¢ikardim; imalari ile yetinmeyip onlar1
acikladim; lafizlar [bazen] artirdim, [bazen] eksilttim; [tertibini degistirip bir kismini] one
aldim, [bir kismini] geriye biraktim; bazilarina 6rnek ve benzer getirdim ki sézii anlama
konusunda biitiin dinleyenler esit olsun!

Hiisniliniyetimden dolayr Allah’tan delil getirdigim ve ciiret ettigim konularda kiigiik
kusurlarimi affetmesini, isabetli yorumlara muvaffak kilmasini ve giizel miikafat vermesini
diliyorum. (s. 53)

KUR’AN’I ELESTIRENLERIN BAZI iTIRAZLARI
Onlarin bize ulasan bazi itirazlar1 sunlardir:

1-Onlar “Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok
celiski bulurlard:.” (Nisa 4/82) ayetiyle ve “Ona ne oniinden ne de ardindan batil gelemez. O,
hiikiim ve hikmet sahibi, 6viilmeye ldyik olan Allah tarafindan indirilmistir.” (Fussilet 41/42)
ayetiyle delil getirip soyle derler: “[Bu ayetlerde Kur’an’da ihtilaf olmadig: belirtilmektedir.
Oysa] sahabe ve onlardan sonra gelenler harfleri farkl sekillerde okumuslardir. Ornegin Yusuf
12/45. ayetteki ‘éfj’ kelimesini Abdullah b. Abbas (6. 68/687-688) ‘aal diye okumustur.?° Nur
24/15. ayetteki ‘G kelimesini, Hz. Aise ‘434 diye okumustur 2L Kaf 50/19. ayetteki < &elas
Gall ¢u3all 3580 ciimlesini, Hz. Eba Bekir ‘< yd\-: Gall R &ela s’ diye okumustur. 22 (s. 54)
Kiraat alimlerinden biri?® Yusuf 12/31. ayetteki {<ivkelimesini ‘& dlye okumustur

2-Abdullah b. Mes‘dd (8. 32/652-653), Yasin 36/29. ayetteki * Saal3 daia V) &R (P
ciimlesini ‘313485 ) &8 &) diye okumustur. Onun Mushafinda meveut olup da diger eski ve
yeni Mushaflarda bulunmayan onun buna benzer farkli birgok kiraati mevcuttur. O
farkliliklardan biri de onun Mushafinda Fatiha, Felak ve Nas suresinin bulunmamasidir. [Bu
konuda] o s6yle diyordu: “Ondan olmayan bir seyi Allah’1n Kitabina neden ilave ediyorsunuz‘7

3-Ubey b. Ka‘b (6. 33/654 [?]), Taha 20/15. (x5 Ly ol J8 (5353 e 281 Al Ze 2 %)
ayetini ‘lele es)e-b‘ R il 28T Al Ze 2 & diye okumustur. Ayrica o, Kunut dualarini
Mushafina ilave etmis ve onlar1 Kur’an’dan iki sure saymustir.

4-Kiraat alimleri bazi ayetlerin kiraati konusunda ihtilafa diismiislerdir. Birinin merfu
okudugunu digeri mansiib ya da mecrur okumaktadir. Siz bu farkli kiraatlerin hepsinin
alemlerin Rabbi olan Allah’mn kelami oldugunu iddia ediyorsunuz. Bu ihtilaf ortada durup
dururken [iddiamiza delil sadedinde bizden daha] ne istiyorsunuz? Bu hata ve lahndan sonra
[Kur’an’in i¢inde daha] hangi batili artyorsunuz?

5-Giivenilir oldugunu kabul ettiginiz bir yolla size ulasan bir rivayet sdyledir: Ebi
Mu‘aviye, Hisam b. Urve’den, o da babasindan naklen Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etti:
Allah’mn Kitabinda ti¢ harf vardir ki onlar [vahyi yazan] katibin hatasidir: 0\ sl ()3 5)” (Taha
20/63), “&siliall 3 153 Gl 1540 Gdll & (Maide 5/69) ve © disiash O she3all 3 adde alall 3 & s 30 (0

20 Bu kiraat saz kiraatlerdendir.

21 Bu kiraat saz kiraatlerdendir.

22 (Jbey b. Ka‘b’a nispet edilen bu kiraat, saz kiraatlerdendir.

23 Bu kiraat alimi Ebii’1-Abbas el-Hasan b. Said el-Muttavvii’dir (6. 371/982). Bunun kiraati saz kiraatlerdendir.
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B3N (sl s Bl (nesally G G O3 s &l O3 Wy (Nisa 4/162). Bunu bize ibn Rahiya
nakletmistir. 2 (s. 55)

6-Hz. Osman’dan nakledilen bir rivayete gore o sdyle demistir: “Kur’an’da lahn
bulundugunu gériiyorum. Bunu Araplar kendi dilleriyle diizelteceklerdir.”?

7-Su ayetler arasindaki tenakuz gibi bir tenakuz olamaz:

a. “Iste o giin ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak” (Rahman 55/39)

“Rabbine andolsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarini mutlaka soracagiz.” (Hicr
15/92-93)

b. “Bu, konusamayacaklar: giindiir. Onlara izin de verilmez ki oziir dilesinler.” (Miirselat
77/35-36)

“Sonra stiphesiz siz kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda muhakeme edileceksiniz.”
(Zimer 39/31)

“De ki: Eger dogru soyleyenler iseniz (iddianizi ispat edecek) delilinizi getirin!” (Bakara
2/111)

C. “Birbirlerine doniip (‘Ne iyilik yaptiniz da bu nimetlere ulastiniz?’ diye) sorarlar.”
(Tar 52/25)

“Sur’a ifiirildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinhigr kalacak, ne de
birbirlerini arayip soracaklardyr.” (Mimintn 23/101)

d. “De ki: Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratami inkdr ediyor ve O’na ortaklar
kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.” (Fussilet 41/9)

“Sonra duman hélinde bulunan goge yoneldi; ona ve yeryiiziine, ‘Isteyerek veya
istemeyerek gelin!’ dedi. Ikisi de, ‘Isteyerek geldik’ dediler. Béylece onlari, iki giinde (iki
evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini bildirdi. ~ (Fussilet 41/11-12) Bu ayet
arzin semadan Once yaratildigina delalet etmektedir. Su ii¢ ayet ise semanin arzdan once
yaratildigina delalet etmektedir:

“Sizi yaratmak mi daha zordur, yoksa gogii yaratmak mi? Ki onu Allah bina edip
yiikseltmis ve ona sekil vermistir. O gogiin gecesini karanlik yapti, 1s1gin1 da ¢ikardi. Ardindan
yeri diizenleyip dosedi.” (Naziat 79/27-30)

€. “Onlara, act ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur.” (Gasiye 88/6)

“Bu sebeple, bugiin burada onun samimi bir dostu yoktur. Kanli irinden baska bir
yiyecegi de yoktur.” (Hakka 69/35-36) [Cehennem ehlinin yiyecegi olarak] ilk ayette gecen
Dari *bir tiir bitkidir. Ateste agag ve bitkinin bulunmas1 miimkiin miidiir? Ates onlar1 yakip yok
etmez mi?

f. “Oysa sen onlarin iginde iken, Allah onlara azap edecek degildi. Bagislanma
dilerlerken de Allah onlara azap edecek degildir.” (Enfal 8/33)

“Onlar Mescid-i Haram’dan (miiminleri) alikoyarken ve oramin bakimina ehil de
degillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin?” (Enfal 8/34) (s. 56)

g. Su ii¢ ayetin ilk ciimleleri nerede, son ciimleleri nerede? [Aralarindaki tezat nasil
giderilir?]

24 Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beyan fi te 'vili’lI-Kur an, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 9/395. Rézi, Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu I-gayb, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 22/65.

% Bazi Tefsir kaynaklarinda gecen bu rivayet hem sened hem de metin yéniinden elestirilmis ve reddedilmistir.
Ornek olarak bkz. Razi, Mefdtihu’I-gayb, 22/65-66. (M)
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“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten
korkarsaniz,”

“(Onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere
nikahlayin!” (Nisa 4/3)

“Allah Kabe'yi, o saygideger evi, haram ayi, hac kurbanint ve (bu kurbanlara takil)
gerdanliklart insanlarin (din ve diinyalart) i¢in ayakta kalma (ve canlanma) sebebi kildi.”

“Bunlar, goklerde ve yerde ne varsa hepsini Allah’in bildigini ve Allah in (zaten) her seyi
hakkiyla bilmekte oldugunu bilmeniz icindir.” (Maide 5/97)

“Gormedin mi ki, gemiler Allah’in nimetiyle denizde akip gitmektedir. Allah, bunu
ayetlerinden bir kismini size géstermek icin yapmaktadur.”

“Stiphesiz ki bunda hakkiyla sabreden, hakkiyla siikreden herkes icin ibretler vardir.”
(Lokman 31/31) Bu delili gorme konusunda ¢ok sabirli olan ve siikreden kisi ile sabirsiz ve
stikiirsiiz olan esit degil midir?

8- “Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi bitki kdfirlerin ciftcilerin hosuna gider.” (Hadid
57/20) ayetinin manasi nedir? Bu ciimlede neden miiminler degil de sadece kafirler zikredildi.
Bu konuda miiminlerle kéfirler esit degil mi? Miiminlerin iman1 [yagmurun bitirdigi bitkiyi]
cok begenmelerinden dolay1 eksilmez.

9-“Onlar, gokler ve yerler durdukca orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin
dilemesi baska! Siiphesiz Rabbin istedigini yapandir.” (HGd 11/107) ayetindeki istisna
Cehennem’in ebedi olusunun Allah’in iradesiyle zeval bulacagina delalet eder. Aksi takdirde
istisnanin bir anlam1 olmazdi. Hemen akabinde gelen ayette ise “kesintisiz bir ihsan olarak...”
(HGd 11/108) ifadesi yer almaktadir. [Bu ifade Cennet’in ebedi oldugunu gdstermektedir.
Boylece iki ayet arasinda Ahiret hayatinin ebedi olmasi konusunda bir celiski ortaya
¢ikmaktadir. ]

10- “Orada ilk 6liimden bagska oliim tatmazlar.” (Duhan 44/56) ayetinde diinyada olan bir
6liim, Cennet ehlinin oradaki ikametlerinden nasil istisna ediliyor? Soyle bir s6ziin s6ylenmesi
dogru olur mu: “Diin verdigim miistesna bugiin sana dirhem vermeyecegim.”

11-Onlar “Inamp salih ameller isleyenler icin Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir.”
(Meryem 19/96) ayeti hakkinda sunu soylerler: “Falan kisi seni seviyor.” anlaminda “Falan kisi
senin icin sevgi ortaya koyacaktir.” denmesi dogru olur mu?

12- “Bll 284 5 Ulas 5 |Uykunuzu dinlenme (sebebi) kildik.” (Nebe’ 78/9) ayetinde “siibdt”
kelimesi uyku demektir. “Uykunuzu uyku yaptik” denmesi dogru bir ifade olur mu?

13-Insan 76/16. ayette [cennette] giimiisten kaselerin varligindan, Zariyat 51/33. ayette
¢amurdan olmus tastan s6z edilmektedir. Glimiisten cam, camurdan tag nasil olur?

14-Allah “Eger sana indirdigimiz seyden siiphe icinde isen, senden once Kitab’i
(Tevrat’t) okuyanlara sor! Andolsun ki, sana Rabbinden hak gelmistir. O halde, sakin siiphe
edenlerden olma! Sakin Allah’in ayetlerini yalanlayanlardan da olma! Yoksa zarara
ugrayanlardan olursun.” (Yunus 10/94-95) buyurmaktadir. (s. 57) [“Sakin stiphe edenlerden
Olma!” cimlesi] Hz. Peygamber’in (s) Hz. Cebrail’in kendisine getirdigi vahiyden siiphe
ettigine delalet etmiyor mu? Gittigi yoldan siiphe duyan birisi, kendisi gibi sliphe duyanlari
[kendi yoluna] nasil davet edebilir? O, emin olan Hz. Cebrail’in getirdigi vahiyden nasil siiphe
duyar? Ehl-i Kitaptan kendisinin hak peygamber olduguna dair gelen haberlerle huzur buluyor,
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davasina olan inanc1 daha da pekisiyordu. Oysa onlar [Allah’in gonderdigi dini] yalanlayan,
tahrif eden ve Allah hakkinda bilmediklerini sdyleyen kimselerdi.

15-Onlar “Orada onlara sabah aksam riziklari vardir.” (Meryem 19/62) ayeti hakkinda
sOyle derler: Siz cennette giinesin, giindiizlin ve gecenin olmadigini iddia ediyorsunuz. Bu ayet
ise cennette farkli vakitlerin, glinesin, golgenin, gecenin ve glindiiziin olduguna delalet ediyor.
Ciinkii [ayette gegen] sabah giindiiziin ilk vakti, aksam da gilindiiziin sonu demektir. Bas1 ve
sonu olanin tiikenip yok olmasi kagmilmazdir. Giindiiz tiikenecegine gore ardindan gece
gelecektir.

16-Enfal 8/1. ayette ganimetlerden bahsedildikten sonra ikinci ayetten besinci ayete kadar
miiminlerin vasiflar1 sayilmaktadir: “Miiminler ancak o kimselerdir ki Allah anildigi zaman
kalpleri iirperir. O’nun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarint artirir.
Onlar sadece Rab’lerine tevekkiil ederler. Onlar namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik
olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir. Iste onlar gercekten
miiminlerdir. Onlara, Rab’leri katinda yiiksek mertebeler, bagislanma ve comertce verilmis
riztk vardir.” Besinci ayette ise dncesinde olan bir seye benzetmenin yapildig: bir tesbih yer
almaktadir: “Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savasmak iizere) evinden c¢ikarmisti.
Miiminlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi.” Oysa bu ayetin Oncesinde
Allah’in Hz. Peygamber’i (s) evinden ¢ikarmasina benzeyen bir seyin zikri gegmemektedir.

17-Onlar “Onlara vaat ettigimiz azabin bir kismini sana gostersek de, (gostermeden)
senin ruhunu alsak da senin gérevin sadece teblig etmektir. Hesap gormek ise bize aittir.” (Ra’d
13/40) ayeti hakkinda sOyle derler: Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra teblig gorevi ile
miikellef olmas1 nasil olur? [Bdyle bir gorev “Insam giicii yetmeyecegi bir seyle miikellef
tutmak” kabilinden degil mi?]

18-“Allah’a kars: gelmekten sakinanlara vaat olunan cennetin durumu sudur: Onun
icinden wmaklar akar, yemisleri ve gélgeleri devamlidir. Iste bu, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlarin sonudur. Inkdar edenlerin sonu ise atestir.” (Ra’d 13/35) ayeti hakkinda sdyle
derler: Cennet icim &rnek gosterilen sey nerede? Ornegin soyle denilmesi dogru olmaz: “Sana
oturacagini vaat ettifim evin misali sdyledir: Onun i¢inden nehir akar ve bir aga¢ seni
gblgelendirir.” Bunlar1 sdyleyen kisinin bundan sonra s6ziine devam etmemesi dogru mudur?

19-Allah bagka bir ayette “Ey insanlar! Size bir drnek verildi.” (Hac 22/73)
buyurmaktadir. Ayette “ornek verildi” denildigi halde [ayetin devaminda] 6rnek verilmemistir.

20-Allah “Ve yiirekler agizlara gelmisti.” (Ahzab 33/10) buyurmaktadir. Kalp agiza nasil
gelir? Kalp yerinden azicik kaysa sahibi hemen oliir.

21-Onlar “Allah onlara siddetli a¢lik ve korku elbisesini/izdirabimi tattird1.” (Nahl
16/112) ayeti hakkinda soyle derler: Elbise nasil tadilir? Bu ciimleden kastedilen mana ancak
sOyle ifade edilebilir: “Allah onlara aglik ve korku elbisesini giydirdi.” Ayaette “elbise”
kelimesi atilmistir. (s. 58)

22-Onlar “Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz.” (Kalem 68/16) ayeti hakkinda
sOyle derler: Bu nasil bir ceza? Hangi diinyada damgalanacak? Bu diinyada mi, 6biir diinyada
m1? Zira miisriklerden birinin burnunun damgalandigin1 duymadik. Sayet cehennemde olacaksa
[orada bdyle bir cezaya gerek yok. Ciinkii] Allah orada onlara bu cezadan ¢ok daha biiyiik ¢esit
cesit azaplar hazirlamistir.

23-Kullarina hidayeti ve dogru yolu agik¢a gostermek icin Kur’an’i indiren Allah’in
ondaki miitesabih ayetleri indirmekteki maksad1 nedir?
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Biitiin bunlarin yani sira onlar su kabilden ince mecazi manalar1 i¢eren ayetlere takildilar:
Agikca zikredilmeyen zahir isim yerine zamir kullanilmasi, kelamda hazif yapilmasi, manay1
acgiklamak {izere kelama fazla lafiz eklenmesi, manasi tehir ile agiklanan takdim, manasi takdim
ile agiklanan tehir, istiare ve maklib.

Onlar “Ebii Lehebin iki eli kurusun!” (Tebbet 111/1) ayetiyle “Yazik bana, keske falan
kisiyi dost edinmeseydim!” (Furkan 25/28) ayeti gibi kinayeler hakkinda ileri geri konusurlar.
Ayni tavr1 KafirGn suresindeki, Rahman suresindeki, ge¢cmis timmetlerin haberlerinde ve
kissalardaki birbirinin ayn1 olan tekrarlarda, kelamin manasinin zahirin muktezasindan ¢ikmasi
konusunda da sergilerler.

Onlarn dile getirdikleri ve yadirgadiklarina benzedigi halde dile getirmedikleri iddialarin
hepsini ¢lirtiten kuvvetli delilleri bu kitapta zikrettim ki bu telifle hedefledigim biitiin malumati
toplamis olayim! Bu kitab1 uzatmamak, sadece bu konuya tahsis etmek ve insallah [uzun
detaylarla] okuyucuyu yormamak i¢in Garibii’l-Kur’an konusunda ayr1 bir eser telif ettim. (s.
59).

KIRAAT VECIHLERI KONUSUNDAKI iDDIALARA CEVAPLAR

Kiraat vecihlerindeki ihtilaflara dair iddialara Hz. Peygamber’in (s) su hadisiyle delil getiririz:
“Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Onlarin hepsi sifadwr ve kdfidir. Nasil isterseniz dyle
okuyun! [Kolayiniza geleni okuyun!] "

Bir takim insanlar bu hadisi yanlis yorumladilar. Onlardan bazisi yedi harfin “vaad, va‘id,
helal, haram, meva‘iz/6giitler, emsal/meseller ve ihticac/delil getirmek” oldugunu soyledi.
Bazilar1 yedi harfi kelimenin yedi lehgesi olarak yorumladi. Diger bir grup ise yedi harf, “helal,
haram, emir, nehiy, 6ncekilerin haberleri, sonra geleceklerin haberleri ve mesellerdir” dediler.
Bu goriislerin hi¢ birinin s6z konusu hadisin yorumuyla higbir ilgisi yoktur. (s. 60)

“Falan kisi Ebd Amr’m (6. 154/771) ya da Asim’in (6. 127/745) harfine gore okudu”
diyen birinin yukarida zikri gecen goriislerden higbirini kastetmedigi agiktir. Bildigim kadariyla
Allah’mn Kitabinda sahih olan yedi vecihle okunan higbir harf/kelime yoktur.

Allah Resali’niin (s) “Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur” sézlniin anlama,
Kur’an’in i¢inde farkli yerlere dagilmis halde yedi lehge lizerine indirilmesidir. Onun [bu
climlenin akabinde sOyledigi] “Nasil isterseniz 6yle okuyun!” sdzii buna delalet etmektedir. (s.
61)

Omer b. Hattdb anlatiyor: “Hisdm b. Hakim b. Hizidm’in Furkan suresini benim
okudugumdan farkli bir sekilde okudugunu gérdiim. O surenin nasil okunacagin1 bana Hz.
Peygamber (s) 6gretmisti. Hemen onu alip Hz. Peygamber’e (s) goétiirdim ve durumu ona
anlattim. Hz. Peygamber (s) ona “oku!” dedi. O da benim duydugum sekilde okudu. Hz.
Peygamber (s) “Iste [bu sure] bdyle indirildi.” Sonra bana “sen oku!” dedi. Ben de [bildigim

26 Bu rivayet, miiellifin birkag satir sonra Hz. Omer’den nakledilen olay1 anlatan lafizlarla su kaynaklarda
gecmektedir: Malik b. Enes, el-Muvafta’, ngr. Muhammed Fuidd Abdulbaki, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-

Arabi, 1406/1985), 201; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 1/298; Buhari, Ebi Abdillah
Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu I-Buhdri (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), 3/122;
Miislim, Sahihu Miislim, 1/560; EbG David, Siileyméan b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi
Daviid, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y.), 2/75; Nesai, Ebl
Abdirrahmin Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesai. es-Siinenii’l-kiibrd, nsr. Hasan Abdulmiin‘im Selebi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 1/482.
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sekilde] okuyunca “Iste [bu sure] bdyle indirildi.” dedi ve ekledi: “Bu Kur’an yedi harfiizerine
nazil olmustur; kolaymniza geleni okuyun!”

Kur’an’t Abdullah [b. Mes‘tid’un] kiraatine gére okuyan kimse onun harfiyle okumus
olur. Kur’an’1 Ubey [b. Ka‘b’in] kiraatine gére okuyan kimse onun harfiyle okumus olur.
Kur’an’1 Zeyd [b. Sabit’in] kiraatine gére okuyan kimse onun harfiyle okumus olur.

Alfabenin belli sekillerdeki harflerinden her birine harf denildigi gibi tek bir kelimeye,

miistakil bir soze, hitabeye ve bir kasidenin tamamina da harf denir. Araplar kasidesini
kastederek “Sair kelimesinde soyle dedi.” derler. Aziz ve Celil olan Allah sdyle buyuruyor:
« &0 A& 1 06 N85 /Halbuki o kilfiir soziinii sovlediler” (Tevbe 9/74); “c 3 42K 2443115 /Allah
onlart takva kelimesine bagladi.” (Fetih 48/26); “Oaludall Ualal Wi i, M5 /Ant olsun
peygamber olamk gonderilen kullarimiz hakkinda su soziimiiz gegmz;tl ” (Saffat 37/171); «
s e il A Al o5 4 Sk 58 AUl 8 ata e ) Nag (e D) Jlnsanlardan Gylesi de
vardir ki, Allah’a kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir haywr dokunursa, génlii
onunla hos olur. Sayet basina bir kotiiliik gelirse, gerisingeri (kiifre) doniiverir. ” (Hac 22/11).
Bu ayetten kastedilen mana sudur: Bazi insanlar malinin artmasi, beden sagliginin yerinde
olmasi ve istediginin verilmesi gibi nimetlere mazhar olmasi kaydiyla Allah’a kulluk eder.
Bunlar kendisinde oldugu siirece huzur igindedir. Ama Yiice Allah onu gecim sikintisiyla,
malina ve bedenine bir zarar gelmesiyle sinadig1 zaman [Allah’a kulluk etmeyi birakip] onu
inkar eder. Boyle birisi tek bir sartin, tek bir mananin ve tek bir yolun bulunmasi durumunda
Allah’a kulluk eder. Iste harfin manas1 budur. Sayet bu kisi nimete siikrederek, musibete
sabrederek ve kadere riza gostererek [her durumda] Allah’a kulluk etmis olsaydi bir harf tizere
kulluk etmis olmazdi.

Kiraatlerdeki ihtilaf vecihlerini iyice tetkik ettim ve bunlarin su yedi vecihten ibaret
oldugunu tespit ettim:

1-Kelimenin yaziligin1 bozmayacak ve manasini degistirmeyecek sekilde i‘rabinda ya da
formundaki harekelerde mevcut olan ihtilaf: (s. 62) «&1 ekl Ca S Y5 (HAd 11/78)
ayetindeki >ebl lafzinmn el diye okunmast, 5580 Y1 s 3153 Ja 57 (Sebe 34/17) ayetindeki s s
fiilinin 3\ diye [edilgen formunda] okunmasi, “JidlL G Gslas ayetindeki JaL,
mastarinin d;.d\.. diye okunmasi ve “ida ) 35k (Nisa 4/37) ayetindeki 3534 kelimesinin
3 3kia diye okunmasi bu kabildendir.

2-Ihtilafin, kelimenin yazilisini bozmadan manasim degistirecek sekilde i‘rabinda ve
hareke yapisinda olmast: “G,Ull (5 el &3 (Sebe’ 34/19) ayetindeki b emr-i hazir
formundaki fiilin 2= diye mazi/ge¢mis zaman sigasiyla okunmasi, kil 43585 3 (Nur 24/ 15)
ayetindeki M;sh lafzinin 4585 diye okunmasi ve “‘u‘ 35 8Y3” (Yusuf 12/45) ayetindeki 4 al
kelimesinin ;u\ diye okunmasi bu ikinci ihtilaf ¢esidine dair 6rneklerdendir.

3-ihtilafin, kelimenin yazilisin1 bozmadan manasin1 degistirecek sekilde i‘rabinda degil
de harflerinde vaki olmasi: Bakara 2/259. ayetteki “a il i€ eLLej‘ & 5535 ciimlesinde yer
alan “b 333 kelimesinin “ 555 diye okunmasi; Sebe’ 34/23 ayetteki aea;h Ge g8 1N A
cumlesmde gecen “¢ ¥ fiilinin “¢ 3 diye okunmasi?” bu nevi kiraat ihtilaflaridandir.

4-Ihtilafin, kelimenin manasini degistirmeyecek sekilde yazilismin farkli olmasiyla
ortaya ¢ikmasi: (S. 63) Bu Ihtllafa ornek olarak su iki ayetteki farkli kiraatleri gosterebiliriz:
Yasin 36/29. ayetteki “53a5 Kia \1\ &K &) ciimlesinde gegen “Gaia” kelimesinin “4 5 diye

27 Saz kiraatlerden olan bu kiraat, Hasan el-Basri’nin kiraatidir.
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okunmast ve Kari‘a 101/5. ayette “U stiall (3218 tamlamasinda gegen “0é2l8” lafzinin “cs sall&”
diye okunmas.

5-ihtilafin kelimenin imlasi1 ve manasim degistirecek tarzda olmasi: Vaki’a 56/29.
ayette gecen “2siais ;jl:j” tamlamasindaki “gﬁa” kelimesinin ‘°¢§L” diye okunmasi bu
kabildendir.2? ' ' ’

6-Ihtilafin takdim ve tehirle ortaya ¢ikmasi: Kaf 50/19. ayetteki Gall csall 880 Gelay
climlesindeki “Csalle” kelimesinin kendinden onceki lafzin 6niine gecirilerek ° oal\ UG
&—!yxﬂg diye okunmasi bu ihtilafin 6rneklerinden biridir.

7-Ihtilafin bir fazlalik ya da eksiklik sebebiyle ortaya ¢ikmasi: Yésin 36/35. ayetteki 5
e il ciimlesindeki fiile bitisik muttasil “e” zamirinin hazfedilerek “sei &lee L3 diye
okunmasi; Hadid 57/24 ayetteki “aeadl (&0 50 @) 38 ciimleden munfasil “3” zamirinin
hazfedilerek “aeall 4:,—\:4\ 4 58 diye okunmasi bu kabildendir.

Seleften bazis1 Sad 38/23. ayette gegen “Gaxi y—m 3 @m a @\ 13 &” ciimlesini, sonuna

<5 kelimesini ekleyerek;?® Taha 20/15 ayettekl “gadl 380 A5 deW) &) ciimlesini, sonuna
‘-@-Jlf— oS yekal e ifadesini ekleyerek okumustur.*°

Ubey b. Ka’b’in Mushaf’inda [diger Mushaflarda olmadigi halde] fazladan kunut
dualarinin yer almasina, Abdullah b. Mes‘lid’un Mushaf’inda Fatiha, Felak ve Nas suresinin
eksik olmasina gelince bunlar [yukarida zikrettigimiz] kiraat vecihlerinden degildir. Bunun

sebebini ileride insallah aciklayacagiz.

Bu kiraat vecihlerinin hepsi, Allah’in kelamidir; bunlart emin olan Hz. Cebrail, Allah
Restlii’niin (s) [kalbine] (s) indirmistir. SOyle ki: Hz. Peygamber (s) o ana kadar kendisine
indirilen vahyi/ayetleri, her yilin Ramazan ayinda Hz. Cebrail’e arz ederdi. Allah indirdigi bu
vahiyden diledigini onun kalbinde sabit tutar, diledigini nesheder ve diledigi 6l¢iide onu
kullarma kolaylastirirdi. (s. 54)

Allah’m Kur’an’t Arap kavminin her kolunun kendi lehgesiyle ve yerlesik adetlerine
uygun bir ifadeyle okumalarini emretmesi bu kabil kolayliklardandir. Ornegin Hiizel kabilesi
mensuplari, Yusuf 12/35. ayetteki “Ow 7 ibaresini “o= & diye okuyorlardi. Ciinkii onlar
“‘;i’a” lafzim1 “ 2 diye telaffuz edlyor ve onu [konusmalarlnda] o sekilde kullaniyorlardi. Esed
kabilesinden olanlar Bakara 2/22. ayetin sonundaki “Csalx¥ fiilini 0 salas” dlye yine aynl
surenin 106. ayetindeki “Ax3” fiilini “abs” diye; Al-1 imran 3/106. ayetteki “33.5 fiilini «35.5”
diye; Yasin 36/60. ayetteki “%&P fiilini “&)” diye okuyorlardi. Temim kabilesi hemzeyi
vurgulu bir sekilde telaffuz ederken Kureys kabilesi boyle yapmazdi.!

2 Hz. Ali’ye nispet edilen bu kiraat, saz kiraatlerdendir.

29 Abdullah b. Mes'id’a nispet edilen bu kiraat saz kiraatlerdendir.

% Ubey b. Ka*b’in Mushaf’inda mevcut oldugu rivayet edilen bu kiraat, giiniimiizde kiraatler arasinda yer almaz.
31 “Konusmalarinda heyecan ve acelenin hakim oldugu Temim ve Kays gibi bedevi kabilelerin telaffuzunda harf
ve hecelerin kaybolmamasi i¢in hemzenin bu belirginlestirme ve vurgulama fonksiyonundan a4zami derecede
faydalanilmig, bunun yaninda hemze sesi de gercek patlarli ve sert bir girtlak fonemi (tahkiku’l-hemze) olarak
muhafaza edilmistir. Buna karsilik siikinetin hdkim oldugu Hicaz, Kureys, Hiizeyl, Kinane, Sakif, Hevazin,
Mekke ve Medine halklar1 gibi yerlesik topluluklarda sert hemze sesi, yerine ve harekesine gore vav, ya veya elif
seslerine kaydirilip adeta yok denecek derecede yumusatilmigtir. Onun igindir ki ilk Kur’an metinlerinde hemze
yerine onun tahfifi olan vav, ya veya elif harfleri bulunuyor ve bu sert girtlak sesi bunlarla temsil ediliyordu. Ciinkii
ilk Kur’an metinleri, hemzeyi tahfif eden Hicaz lehgesinin Kureys agzina gére yazilmisti. Nitekim Hz. Peygamber,
kendisine 4 &5 U seklinde “nebi” kelimesini hemzeyle soyleyerek (nebi’ diye) hitap eden bir kisiye, ‘Ismimi
hemzeleme, biz Kureysliler hemzelemeyiz.” demistir.” Bkz. Ismail Durmus, “Hemze”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/190. (M)
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[Arap kabilelerinden] bir bagkasi Bakara 2/11. ayetteki “J#” fiili ile Had 11/44. ayetteki
“O=e” fiilinin [ilk harflerini, daha fazla miktarda] kesre sesiyle beraber [asli harekelerine isaret
etmek iizere] oncesinde hafif bir tre sesi vererek; Yusuf 12/65. ayetteki “&35” fiilinin [ilk
harfini] zamme sesiyle beraber hafif bir kesre sesi vererek;? Yusuf 12/11. ayetteki «“Gal5” fijlinin
[sonundaki nun harfini] idgamla birlikte hafif bir 6tre sesi vererek okudu. Bu kabil okuyuslara
herkesin dili donmez. [Bagka bir ifadeyle herkes bu tiir okuyuslar1 beceremez. ]

Sayet bu gruplardan her biri, kendi dillerinden; cocukken, biiyiirken ve yetiskin olduklari
evrelerde alisageldikleri ifade tarzindan vazge¢meleri anlamina gelen bir emre muhatap
olsalard1 bu durum onlara agir gelir; onlar i¢in biiyiik bir mesakkat olurdu. Bunu ancak uzun
bir nefis terbiyesi, dili dondiirme ¢abas1 ve aligkanliklarini1 birakma sonucunda basarabilirlerdi.
Iste bu nedenle Allah, liitfu ve rahmetiyle [Kur’an’n baz1 ayetlerini] kendi lehgeleriyle okuma
ve [bazi kelimelere] hareke verme konusunda onlara bir esneklik tanidi. Bu kolaylik Allah’in
kullarma din konusunda bahsettigi su kolaylifa benzemektedir: “Allah, Resllii vasitasiyla
kullarina alim sahebelerin miras hukuku, fikhi hiikiimler, namaz, zekat, hac, bosama, kole azat
etme ve diger dini konularda goriis ayriligina diistiiklerinde o goriislerden birini tercih
etmelerine izin vermistir.” (s. 65)

Bu hususta soyle bir soru akla gelebilir: “Kiraat vecihleri, manasi ayni olan lafizlarin
farkli olmasindan kaynaklaniyorsa bu caizdir. Mana degisiyorsa yine caiz olur mu?”

Bu soruya sdyle cevap verilir: Ihtilaf/mana farklihig1, nevi ihtilafi ve tezat ihtilafi olmak
tizere iki tirliidiir. Kiraat vecihlerinde tezat ihtilafi caiz degildir. Allah’a hamdolsun ki hig
kimse Allah’n kitabinda emir ve nehiy konusundaki nasih-mensih disinda bu kabilden hicbir
sey bulamaz. Nevi ihtilafi ise caizdir. Bu konudaki 6rnekler soyle siralanabilir:

1-Yusuf 12/45. ayetteki “4-&\ 35 RY3” kiraatinin manasi, “Bir miiddet sonra hatirladi.”
iken “éij %5 833" kiraati, “Onu unutmasindan sonra hatirladi” anlamindadir. Bu 6rnekte iki
lafiz farkli olsa bile her ikisinin manasi da dogrudur. Ciinkii [hapishanede Hz. Yusuf’a riiyasinmi
tabir ettirdikten sonra oradan ¢ikan ve kralin hizmetgisi olarak sarayda gorev alan] kisi, Hz.
Yusuf’un durumunu bir miiddet sonra ve onu unutmasinin ardindan hatirladi. Bundan 6tiirii
Allah bu her iki manay1 Peygamberine (s) [Kur’an’1t Hz. Cebrail’e okudugu] iki [ayr1] arzda
vahyetmistir.

2-Nar 24/15. ayette (,smi’t GHEE Y kiraati “Onu kabul edip dile getiriyordunuz”
anlamindadir. Yalan manasindaki “G/31” mastarmdan tiiretilmis olan * 4355 * fiilinin gectigi
kiraat ise “Onu kendi dillerinizle yalan olarak sdylliiyordunuz” manasina gelmektedir. Lafizlar
farkli olsa dahi her iki mana da dogrudur. Ciinkii onlar yalan/asilsiz oldugu halde o [ifk olayin1
gercekmis gibi] kabul edip konustular. Bundan 6tiirii Allah bu her iki manay1 Peygamberine (s)
[Kur’an’1 Hz. Cebrail’e okudugu] iki [ayr1] arzda vahyetmistir.

3-Sebe’ 34/19. ayetteki “Ug&ﬁ & 3l W5 climlesi, bu kiraat vechine gore Allah’tan
talepte bulunma ve ona dua etme formundadir. [Fiilin emr-i hazir degil de] “2=1” seklinde mazi
kipiyle okundugu diger kiraate gore ise ayn1 mana haber/bildirme formunda ifade edilmektedir.
Lafizlar farkli olsa dahi her iki mana da dogrudur. Ciinkli Sebe’ halki, Allah’tan kendilerini
beldelere dagitmasini istediler ve “U & G5 el W/Rabbimiz, seferlerimizin arasini
uzaklastir!” [Yani sehirlerimiz birbirine ¢ok yakin, bunlarini arasin1 uzat da daha uzun
mesafelere gidelim!] dediler. Allah Sebe’ halkinin yollarini ayirip onlar1 beldelere dagittigi ve

32 Bu saz kiraat Hasan el-Basri’nin kiraatidir.
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seferlerinin arasini uzattig1 zaman bu kez “Bgﬁﬂj &5 232G G5 [Rabbimiz seferlerimizin arasin
uzaklastirdi ve ondan istedigimizi bize ihsan etti.” dediler. Siibhan olan Allah, onlarin bu
hikayelerini iki mana ile birlikte iki [ayrl] arzda [elglslne] nakletti.

A-Isra 17/102. [\)}mu}p)s\_adﬂa‘ﬁ GJ\})JLAJUAJY\}u\}M\ u_a)\J\ eYia d).a\l..og_mh Al O/
Misa ise, “Iyi bilivorsun ki, bunlari ancak, goklerin ve yerin Rabbi apacik deliller olarak
indirmigtir. Ey Firavun, ben de seni kesinlikle heldk olmus bir kisi olarak goriiyorum” demisti.]
ayetin bagindaki fiil, bir kiraate gore “:ile” diger bir kiraate gore “&ile” diye okunmaktadir.
[Baska bir deyisle s6z konusu fiilin faili/6znesi birinci kiraatte ikinci tekil sahis, ikinci kiraatte
birinci tekil sahistir. Bu iki kiraat arasinda tezat yoktur.] Clinkii Firavun Hz. Musa’ya “Senin
delil olarak getirdigin mucizeler sihirdir!” demisti. Onun bu sézii iizerine Hz. Musa bir
defasinda ona “Ben biliyorum ki onlar sihir degil; [benim peygamber oldugumu gosteren] agik
delillerdir.” dedi. Bir bagka sefer de “Sen biliyorsun ki onlar sihir degil ancak acik delillerdir.”
dedi. Allah bu her iki manayi da iki [ayr1] arzda [Hz. Peygamber’in kalbine] indirdi. (s. 66)

5-Yusuf 12/31. ayette gegen “&ia B &k ly ciimlesindeki “yiyecek” anlaminda olan
i kelimesi, bir bagka kiraatte “\<i” diye okunur ki bu kelimenin utruc/aga¢ kavunu ya da
ziimaverd®® manasina geldigi soylenir. Bu ikinci kiraat, ilk kiraatte [umumi bir lafiz olarak
zikredilen] “yiyecek” kelimesini [tahsis ve tarif ederek] onun ne tiir bir yiyecek oldugunu beyan
etmektedir. Allah bu her iki manay1 da [Hz. Peygamber’in kalbine] indirdi.

6-Bakara 2/259. ayette gecen “W )& lafzinin baska bir kiraate gore “b 343 diye
okunmasi da boyledir. Clinkii ilk k1raattek1 fiilin mastar1 olan “ingar” hayat vermek/diriltmek
anlamindadir. Ikinci kiraatteki fiilin mastari olan “insaz” ise “Bir seyi bir yerden baska bir yere
nakletmek i¢in onu hareket ettirmek” anlamindadir. Hayat ayni zamanda hareket demektir.
Oyleyse iki fiil arasinda [mana yéniinden] bir fark yoktur.

7-Sebe’ 34/23. ayette gegen “E:}é” fiillinde de durum aynidir. Bu fiil bagka bir kiraatte
“¢ %% diye okunur. [Bu iki vechin arasinda mana agisindan bir fark yoktur.] Ciinkii “¢ 5 fiili
[climlenin diger Ogeleriyle birlikte] “Onlarin kalplerindeki korku hafifletildi/azaltild1”
anlamindadir. Ikinci kiraate gdre okunan “éjé” ise “Onlarim kalplerindeki korku
bosaltildi/kalplerinden tahliye edilip ¢ikarildi” manasindadir.

Kur’an-1 Kerim’de takdim veya tehir, noksan ya da ziyade kabilinden olan biitiin kiraat
vecihleri de bu minval tizeredir.

“Bu kiraat vecihlerinin hepsini okumamiz caiz midir?” sorusuna soyle cevap verilir: Bu
vecihlerden elimizdeki Mushaf’a muvafik olan ve imlasina aykirt olmayan her vechi okumamiz
caizdir. Bu vasfa uymayanlar1 okumamiz caiz degildir. Ciinkii sahabe ve tabiinin 6nde gelenleri
Kur’an’1 kendi lehgeleriyle okudular; [lisan konusunda] adetlerini devam ettirdiler; goniillerini
ve mizaglarini serbest biraktilar. Bu onlar i¢in ve Kur’an [metninin muhafazasi hususunda]
giivenilir, onun yorumunu bilen kiraat alimleri i¢in caizdi. Bizim gibi bu konuda acemi
olanlara/asina olmadiklar1 isi yapanlara gelince Allah, selefin iyi niyetleri [ve cabalari]
sonucunda tesekkiil eden ve son arzda okunmus olan Mushaf’in etrafinda bizi topladi. Bu
Mushaf’in siirlarini asma hakkimiz yoktur. Onlarm Kur’an’1 agiklama hakk1 vardir ama bizim
bdyle bir hakkimiz yoktur. Sayet elimizdeki Mushaf’in imlasina aykirt olan kiraat vecihlerini
okumamiz caiz olsaydi o takdirde takdim, tehir, noksan ve fazlalik gibi farkli vecihleri ihtiva

33 Avamin “bezmdverd” diye telaffuz ettigi bu kelimenin “sekerden yapilan her cesit tath veya et ve yumurtadan
yapilan bir yemek ya da ince dilimler halinde kesilmis kebap” gibi manalara geldigi sdylenmektedir.
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eden bir Mushaf yazmamiz da caiz olurdu. O zaman [bir¢ok dnemli isleri yapmaya] muvaffak
olmus, ilimde 6nderimiz olan alimlerin kerih gordiikleri bir durum ortaya ¢ikmis olurdu.

Abdullah b. Mes‘id’un Mushaf’inda Felak, Nas ve Fatiha suresinin eksik olmasi, Ubey
b. Ka’b’in Mushaf’inda [diger Mushaflarda bulunmayan] iki Kunut duasinin fazladan yer
almasina gelince biz “Bu iki sahabi dogru yapmis; Muhacirler ve Ensar hata etmistir!”
demiyoruz. (s. 67) Ancak Abdullah b. Mes‘ld, basiretli insanlarin nazar degmesi ve diger bazi
rahatsizliklar i¢cin Muavvizeteyn’i/Felak ile Nas suresini Allah’a siginma vasitasi olarak
gordiiklerini ve bu iki sureyle rukye yaptiklarimi goriince; ayni sekilde Allah Restlii’niin (s)
“Aa) J &, 32 diye baslayan dua ile® ve diger bir kisim dualarla yaptigi gibi bu iki sure
ile de Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in®® yan1 sira baska kisileri Allah’m himayesine havale ettigini
miisahede edince bunlarin Kur’an’dan [birer sure] olmadigini zannetti. Bu nedenle biitiin
sahabeye muhalefet edip kendi zannini esas aldi. Onun bu tutumu, “riikklida avucunu ve
parmaklarini yumup iki dizinin arasina koyma” fiilini esas alip uygulamasi gibi bir tavirdir.

Bir baska sahabi gengler i¢in mut’a nikdhinin ve sarfin® caiz olduguna dair fetva
vermisti.®’

Bir digeri oruglu kisinin dolu tanesini yemesine cevaz vermisti.>®

Bir baskas1 fecr-i sadiktan sonra sahur yemenin caiz oldugu goriisiine varmigtr.>

Benzer ornekler ¢oktur.

Iste bu sahabilerin yukarida bahsi gecen igtihatlar1 gibi Ubey b. Ka’b da [Kunut dualarmin
Kur’an’dan iki sure oldugu konusunda] bir igtihatta bulundu. Ciinkii o Allah Restli’niin (s)
stirekli namazda bunlarla dua ettigini gordii; bu nedenle onlarin Kur’an’dan oldugunu sandi ve
bu zannina itibar edip sahabilere muhalefet etti.

Fatiha suresine gelince dogrusu ben “Abdullah b. Mes‘id’un ona Mushaf’inda yer
vermedigine” dair olan rivayetten siiphe etmekteyim. (s. 68) Bu rivayet saglam/dogru olamaz.
Zira hicbir Miisliman’in onun Kur’an’dan oldugunu bilmemesi diisliniilemeyecegi halde
Kur’an’a en fazla 6zen gosteren, ilmin zirvesinde olan alti Abdullah’tan biri olan ve Hz.
Peygamber’in (s) kendisi hakkinda “Kur’an’t indirildigi gibi taptaze okumak isteyen onu
Ummii Abd’in oglunun kiraatiyle okusun!*° buyurdugu bir sahabinin bunu bilmemesi nasil
diistiniliir?

3 Buhari, 4/147.

% Ahmed b. Hanbel, 35/118.

% Sarf, paranin para ile miibadele edilmesidir.

37 Bu iki fetvay1 veren Abdullah b. Abbas’tir. Ancak liimiinden dnce her ikisinden de dondiigii sdylenir.

3 Bu sahabi Ebd Talha el-Ensari’dir.

% Bu sahabi Huzeyfe el-Yeman’dir.

40 Ahmed b. Hanbel, 1/211; Tbn Méce Tbn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinenii Ibn Mace,
(Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 1/49; Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-
Basrti, Miisnedii’l-Bezzdr, ngr. Mahfizurrahman Zeynullah ve digerleri (Medine: Mektebetii’l-Ulam ve’l-Hikem,
1988-2009), 1/66; Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/351; Ebi Ya‘la el-Mevsili. Ebl Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna
et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘ld, nsr. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Daru’l-Me’muin 1i’t-T-tiiras,
1404/1984), 1/26; Tbn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn, nsr.
Su‘ayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 15/542; Hakim en-Nisabiri, Ebl Abdilldh
Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, nsr. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 2/247.
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Hz. Omer de onun hakkinda “O, i¢i ilim dolu olan ¢obanin kiigiik heybesidir.*!”

demistir.*?

Bunun yani sira o, ilk Miisliiman olanlardandi. Bedir savasina katilmisti. Allah
Restlii’niin (s) imam olarak kildirdig1 namazlarda stirekli okudugu Fatiha’y1 dinlemis ve onun
“Hamd suresi olmadan hi¢hir namaz olmaz!*® O tekrarlanan yedi ayettir ve Kitab’in anasidir.”
buyurdugunu isitmisti. (s. 69) “Ummii’l-Kitab/Kitabin Anas1” demek, “Fatiha suresi en biiyiik
ve en Once nazil olan suredir.” anlamina gelir. Nitekim en kadim sehir oldugu i¢in Kur’an’da
Mekke’ye “Ummii’l-Kura” denilmektedir: “Siiphesiz, insanlar icin kurulan ilk ibadet evi,
elbette Mekke de, dlemlere rahmet ve hidayet kaynagi olarak kurulan Ka be dir.” (Al-i Imran
3/96)

Ancak 0 —muhakkik aragtirmacilarin zannina goére- Kur’an’in sadece [bir metnin
Kur’an’dan olup olmadig1 konusunda] siipheye diisiilmesi, [baz1 ayetlerin] unutulmasi, [ondan
bazi seylerin kaybolmasi sebebiyle] eksilmesi veya ona bir seyler ilave edilmesi gibi
endiselerden dolay1 yazilip iki kapak arasinda toplandigini diigiindii. Bu diisinceden hareketle
0, Fatiha’nin kisa olmasi, namazda her rekatta tekrarlanmasi, baska sureleri 6grenmeyip
ezberlememesi caiz oldugu halde hi¢bir Miisliiman’in onu 6grenmeyip ezberlememesinin caiz
olmamasindan dolay1 [yukarida s6z edilen] endiselerin hi¢birinin bu sure hakkinda gegerli
olmadig1 kanaatine vardi. [Hi¢bir Miisliiman’in onu ezberlememesi miimkiin degildi.] Ciinkii
onsuz namaz olmazdi. Boylece o, Mushaf’in yazilis gerekgelerinin bu sure hakkinda gecersiz
oldugundan emin olunca, onun Kur’an’dan oldugunu bildigi halde Mushaf’ina yazmadi.

Mushaf’a bazi sureleri yazip bazilarini yazmayan bir kisinin bu tutumundan dolay:
ayiplanamayacagi ve insallah giinahkar olmayacagi kanaatindeyiz. (s. 71)

KUR’AN’DA LAHNIN VARLIGI KONUSUNDAKI iDDIALAR

Nahiv bilginleri, Mushaf’1 yazan katiplerin hata ettigine dair Hz. Aise’den gelen rivayetle Hz.
Osman’in “Ben onda lahn oldugunu goriiyorum” soziiyle kastedilen kelimelerin iizerinde
durmus, Arap siirinden sahit/delil getirerek bunlar1 tek tek tahlil etmislerdir. [Kur’an’da
lahnin/i’rab hatasinin bulundugu iddia edilen kelimeleri ve nahiv alimlerinin bunlara verdikleri
cevaplari soyle siralayabiliriz:]

1-T4ha 20/63. ayette gecen “ol »ld (3 & ciimlesindeki “ol%” kelimesinin [inne nin
ismi oldugu halde “c3%” seklinde mansiib olarak degil de merfii formuyla gelmesi, baz1 Yemen
kabilelerinde oldugu gibi] Belharis/Beni el-Haris b. Ka’b kabilesinin leh¢esinde mevcut olan
bir uygulamadir. [Onlar tesniye olan biitliin kelimeleri mebni imis gibi biitlin i’rab hallerinde
elif-nin ile okurlar ve] “o3& » &5o4/iki adama ugradim, ges s 4 &lad/Ondan iki dirhem
aldim, 5% (% &da/Onun 6niine oturdum, $3& &S 5/Onun iizerine bindim” derler. [Bunun bir

41 “Cobanin kiigiik heybesi” anlamma gelen “Kiineyf” Abdullah b. Mes‘tid’un lakabi idi. Buradaki ism-i tasgir
sigast medih ve tazim igindir. (M)

42 Ahmed b. Hanbel, Ebii AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Fezdilii 's-sahdbe, nsr.
Vasiyyullah Muhammed Abbas, (Beyrut: Miiessesetli’r-Risale, 1403/1983), 2/843; Taberani, Ebii’l-Kasim
Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberant, el-Mu ‘cemu’l kebir, ngr. Hamdi b. Abdulmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1415/ 1994), 9/349.

43 By hadis Buhari’nin Sahih’inde “cSH 45 155 & 4l $a ¥ (Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 1/151), Miislim’in
Sahih’inde hem bu lafizlarla hem de su sekilde gegmektedlr “ol )sl\ t 158 Al Gal 83ia ¥ (Miislim, Sahihu Miislim,
1/295).
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sebebi de onlarin dncesinde fetha olan her “s/ya” harfini elife gevirmeleridir.] Onlarin sdyledigi
su beyitte ayn1 durum sdz konusudur:*

i ol 0 e N s Ao s 008 e 33

O bizden iki kulagimin arasina 6yle bir darbe yedi ki
O darbe onu ¢orak arazisi ¢ok olan bir yere ativerdi

Ikinci beyitte haf-i cerden sonra gelen ibare “corak arazisi cok olan mevki” anlamindadir.
[Goriildiigii gibi ilk misrada gegen ve tesniye olan 355" kelimesi, muzafun ileyh oldugu i¢in
cer halinde “453” olmasi gerekirken onlarin lehgesinde cari olan kaideye binaen yukaridaki
ornekler gibi ref halindeki formuyla zikredilmistir.] Yine onlar su beyti soylemislerdir:* (s. 72)

B i BASE 1ot | )i Sl (el g

Hangi binicinindir, senin gordiigiin o geng disi deve?
Ugar gibi hizla gittiler onlarin iizerinde, sen de hizli git onun iizerinde!

[ikinci misradaki “Ga3e” ve “ble” kelimesi, “Ceile” ve “43e” olmasi gerekirken yukarida
zikrettigimiz gibi baz1 Yemen kabilelerindeki lehgelerde cari olan “Oncesinde fetha bulunan her
ya harfi elife doniistiiriiliir” kaidesine binaen beyitteki formlariyla zikredilmislerdir.]

Ayrica kiraat bilginleri bu ciimlenin ve climledeki ism-i isaretin okunusunda goriis
ayriligina diistiiler.*® [Yedi kiraat imamindan biri olan] Eb Amr [Zebban] b. el-Ala’ [b. Ammar
el-Mazini el-Basri] (6. 154/771) ile [Eba Omer] Isa b. Omer b. [Abdillah es-Sekafi el-Basti en-
Nahvi] (6. 149/766) bu ciimleyi “ol »»d ¢33 & diye okumus ve ism-i isaretin elif-nGinlu olan
imlasini Hz. Aise’nin dedigi gibi katibin hatas1 oldugunu diisiinmiislerdir.

Asim el-Cehderi (6. 128/745) su ii¢ kelimeyi imam Mushaf’indaki imlaya uygun sekilde
yazmusti. Ancak [is okumaya gelince yazdigi imlay: terk ederek] onlari sdyle okurdu: O ()
Oloalid $3all & sadlls (Nisa 4/162)%7, Gelialls 1M (odlly 15l Gdll &) (Maide 5/69)% ” (s. 73)
Aymi sekilde o, Bakara 2/177. ayette gecen “Caybally” kelimesini o sekilde yazdigr halde
“O9’ball3” diye okurdu. Onun bu sekilde kitabet ile kiraati ayirmasinin sebebi, Hz. Osman’in
su soziiydlii: “Ben onda lahnin oldugunu goriiyorum. Araplar onu yakinda dilleriyle
diizelteceklerdir.” O da [Hz. Osman’in dedigi gibi] imlay1 oldugu gibi birakip lahni lisaniyla
diizeltiyordu.

Haccac [Eba Muhammed el-Haccac b. Yasuf b. el-Hakem es-Sekafi] (6. 95/714), bu
Asim b. el-Cehderi ile Naciye b. Rumh ve Ali b. Asma‘t Mushaflar arastirip tetkik etmekle
gorevlendirdi. Onlara Hz. Osman’m [Imam] Mushaf’ina muhalif bulduklar1 her Mushaf’1 imha
etmelerini ve [bunu tazmin sadedinde] sahibine 60 dirhem vermelerini emretti.

44 Bu beyit, Hevber el-Harisi’ye aittir.

4 Kiafe mektebine mensup Arap Dili ve Edebiyati 4limi, siir ravisi ve elestirmeni olan Mufaddal ed-Dabbi kadim
Cahiliye siirlerinden alinmis bu beytin, Yemen halkindan birine ait oldugunu s6ylemektedir.

%6 Bu kelime Miitevatir kiraatlerden Eba Amr kiraatinde (5% digerlerinde “0)3%” diye okunmaktadir.

47 Hasan el-Basri ve A‘mes’e ait olan bu kiraat saz kiraatlerdendir.

%8 fbn Muhaysin’a ait olan bu kiraat saz kiraatlerdendir.
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Bana Ebti Hatim,*® Asmai’den® naklen sairin bu hususta soyle dedigini nakletti:

Ancak harap olmus evin kalintilart bombos! Sanki o ev
Bahili b. Asma’in imha ettigi bir Kitap!

Bazi kiraat alimleri, Ubey b. Ka‘b’in kiraatini gz 6niine alarak “o)»ld o3 &) (Taha
20/63) ciimlesinin basindaki “in” lafzim “inne” diye okumuslardir.’! Ciinkii bu ciimle
Ubeyy’in Mushaf’inda sdyle yazilmistir: “0)) sl 9 o3 O)/Bu ikisi, iki sihirbazdan baska bir sey
degildir.” Bu ciimle Abdullah b. Mes‘id’un Mushaf’inda ise [ayetin ve climlenin basindaki
“ J& fili olmadan] su sekilde yazilmistir:? “olali o3 & 3331 15540 5/Onlar “Su ikisi, iki
sihirbazdir.” diye aralarinda fisildastilar.” Bu durumda “en” “necvd” kelimesini agiklamak igin
gelmis en-i miifessiredir.

2-“Maide 5/69. ayetin basinda yer alan “&sstalls 5% G305 140 530 & ciimlesindeki
5 uzall” kelimesi, ref mahallinde olan 15l (il &) ciimlesine atif yapildigt igin merfu olmas
gerekir!” denilmektedir. Clinkii “inne” climlenin basinda yer alir ve ayn1 cinsten diger edatlar
gibi [tekit/pekistirme disinda] soze bir anlam katmaz. “Zeyd ayaktadir/a8 33" ciimlesinin
basina “inne” getirilerek yeni bir ciimle kuruldugu zaman mana yoniinden bu iki ciimle
arasinda [ikincisinde manani pekistirilmesi disinda] bir fark olmadigi asikardir. Oysa ayni
cinsten bir edat olan “J2” yukaridaki ciimlenin bagina getirildigi zaman ciimledeki yiikleme
siiphe manasi katar: “al8 155 J2l/Zeyd herhalde ayaktadir.” (s. 74) Ayni ciimlenin basina bu
gruptan bir edat olan “&3” getirildigi zaman sze temenni manasi kazandirir: “a 13533 Cil/Keske
Zeyd ayakta olsa!” [/nne’nin manaya bir katkisinin olmadigina ve bu nedenle aym gruptaki
diger edatlara gore i’rab cihetinden zayif olduguna] Araplarin su sozii de delalet etmektedir:
“Y55 a8 ) e ) Goriildiigi gibi inne’nin ismine atif yapilan Zeyd kelimesi mansib olmasi
gerekirken sanki inne yokmus gibi merfu olmustur. Oysa ayni ciimlenin bagma “J21 getirildigi
zaman ilk ciimledeki ayn1 konumda olan Zeyd kelimesi mansiib olmustur: “x353 28 & 32 Jal?
Bu iki ciimleden anlasildigina gore Zeyd kelimesi inne ile [mansib olmasi gerekirken] merfu
olmus, /e ‘alle ile manstb olmustur. Bunun sebebi inne’nin climleye higbir mana katmamasina
ragmen /e ‘alle’nin soze sliphe anlamini kazandirmasidir. [Yedi kiraat imamindan biri olan
nahiv alimi] Kisai [Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kafi] (6. 189/805), su iki
ornekte oldugu gibi [inne’nin ismine atif yapilan lafzin mansib degil de merfu olmasina] cevaz
vermistir: © A8 355 & Ye &) gild N5 4 2 () ” Basrali nahiv alimleri de buna cevaz
vermislerdir. Bunun yani sira Ahzab 33/56. ayetin ilk ciimlesinde gecen “4&33%” kelimesinin,
inne’nin ismine atfedildigi halde merfu olarak okundugu su sekildeki bir kiraat

4% Eb(i Hatim Sehl b. Muhammed b. Osmén b. Kasim (Yezid) el-Ciisemi es-Sicistani (6. 255/869), ravi, Arap dili
ve edebiyati, Kur’an ilimleri, hadis ve ahbar alimidir.

% Ebd Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili (6. 216/831), Basra dil mektebinin énde gelen simalarindan
siir ve ahbar ravisi, dil ve edebiyat alimidir.

51 Yedi kiraat imanmindan boyle okuyanlar Nafi, Hamza, ibn Amir ve Kisai’dir.

52 Bu iki kiraat da saz olduklar i¢in giiniimiizde okunmamaktadir.
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- - @ 5 - ﬁ, s 2A N . _ @ @ (99 o msE RO Fyco.  F e o, .« .
nakledilmektedir:>3 “;ill e ¢ sl A& 5 a &) Ayrica [« &8 %5540 2e ()~ ciimlesinin cevazini
teyit eden] sdyle bir beyit mevcuttur:>*

o Al e S A L Ada s Hadly 2l & g
Ev halki Medine ’de geceleyen kisi var ya, [ne iyidir onun hali orada!]

Oysa ben ve Kayydar™ gercekten garibiz orada!®®

3-Nisa 4/162. ayette [dl\ﬁ b O3 ag i O G shesd {sheialls e—g—m alall 8 & A3 &
Lulae \_);\ ?g..u}u d.ﬂ}\ _);\J\ e}.\l\} AJ.\Ls u).u}d\} aLS_)l\ u).a}d\j Al u.uus.d\j] gecen u.m.\s.d\”
kelimesinin mansib olmas1 konusunda bir¢ok goriis vardir:

a-Oncesinde yer alan muttasil Zamlrm [<- @Jﬂ\] mahalhne atiftir. Bu gorilise gore ayetin
takdiri soyledir: Gedll 1) 5 I8 G d)i\ EYyE] d)d\ Wy & st O sheall g

b- Oncesinde yer alan diger bir muttasil zamirin [&-clld u«e] mahalhne atiftir. Bu goriise
gore ayetin takdiri soyledir: Craidll U8 (o 5 GUE (o O3 Loy S O3 Gy { sk’ § she 3l

c-Kisai baska bir ayetteki “Cuie3ally (e355” takdirinde olan “Guie3all (355 (Tevbe 9/61)
ibaresini goz Oniine alarak bu kelimenin Oncesindeki md ism-i mevsﬁh'inl'in mahalline
atfed11d1g1 gorusundedlr Bu goriise gore ayetin takdiri §0yledir: L el O J—\\ W (ysbe 3t (st idll 3

Copasially & 5a3) 5 A8 e 5
d-Medihten dolay1 [yani gizli bir “’C’Aﬂ/éviiyorum” fiilinin mef*alii olarak] manstbdur.

e-[Mecdzu’l-Kur’an adli eserin miiellifi, Arap dili ve edebiyati, tefsir, ahbar ve nesep
alimi olan] Eb Ubeyde [Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri] (6. 209/824 [?]), bu lafzin
sOziin atiflarla uzamasindan dolay1 mansib oldugunu sdyler ve [Cabhiliye sairlerinden] Hirnik
bt. Hiffan’in su iki beytini sahit/delil olarak zikreder: (s. 75)

DOAN A 3ol & ah () e sh Y
D3N Sl Gkl @ & Gl

Yasasin benim asiretim! Zira onlar
Diismanlara zehir, develere bas belasidir!®’
Her savas yerine gidip [savasa dalan onlar!]

Uckurlarini harama ¢ozmezler, temiz iffetlidir onlar!

53 Bu kiraat Kisal’den nakledilmektedir.

% Beytin ikinci ciimlesindeki “Kayyar” kelimesinin, inne’nin isminin mahalline atfedildigi farz edilirse Kisai’nin
ornek verdigi ciimleye benzemektedir. Ciinki{i bu durumda mansiib olmasi gerekirken merfu olmustur ve “Ben ve
Kayydr” ikilisinin haberi oldugu halde tesniye olmasi gereken garib kelimesi miifred olarak zikredilmistir. Oysa
nahiv alimlerinin ¢ogunluguna gore ciimlede takdim ve hazf vardir. Dolayisiyla ikinci misranin takdiri soyledir:
“ IR Ly je g 5 Ly il 8/ Gergekten ben garibim, ayni sekilde Kayyar da gariptir orada!”

% Kayyér, sairin atinin ya da devesinin ismidir.

% Beytin sahibi Cahiliye doneminde yetisen ve Islam’in ilk yillarmi géren Dabi’ b. el-Haris b. el-Ertae el-
Bercemi‘dir. Ensardan bazilarin1 hicvettigi i¢in Hz. Osman tarafindan hapsedilmigstir. Vefati1 takriben hicri otuzlu
yillardir.

57 Sair bu misrada asiretinin diismanlarla savasip onlar1 §ldiirdiigiinii ve onlarin develerini gasp edip misafirlerine
ikram etmek i¢in kestiklerini kastetmektedir.
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[Goriildiigli gibi ikinci beytin basindaki kelime, merfu olmasi gerekirken soziin
uzamasindan dolay1 mansib olarak zikredilmistir.]

Bunlara benzedigi halde bu baglamda zikredilmeyen baska bir kelime daha vardir: &S5
Jasldl (15 GSlall 5 (Al 5 el (553 44 e Ol T il 5 S5 A 5 a1 ol 5 il Gal (2 54
ol G 5%l 3 il o G a5 1 s0e 13) amagay & 5all 5 B3N 3T 5 Sl A8 5 BN a5 (it
| Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin, mala
olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan
dolayi) isteyene ve (azat edilmeleri igin) kolelere verenlerin, namazi dosdogru kilan, zekdti
veren, antlagsma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin
kizistigr zamanlarda sabredenlerin tutum ve davraniglaridir. (Bakara 2/177) Bu ayette gegen
& yiall kelimesi [Lakinne nin haberine atif yapildig: igin merfu olmasi gerekirken] Asim el-
Cehderi hari¢ biitiin kiraat alimler tarafindan mansib okunmustur. Asim el-Cehderi ise
yukarida zikrettigimiz sebepten dolay1 bu kelimeyi yazarken mansib olarak yaziyor, okurken
merfu olarak okuyordu.

Bu kelimenin manstb olusu konusunda Nahiv alimleri farkli goriisler ileri stirmiislerdir.
Bu goriislerden ikisini soyle siralayabiliriz:

a-Medihten dolay1 [yani gizli bir “’lejléviiyorum” fiillinin mef*alii olarak] mansibdur.
Araplar medih ve zemden dolayr bazi kelimeleri [ciimledeki i’rabi ne olursa olsun]
nasbederlerdi. Sanki onlar 6vmek istediklerini, s6ziin dncesine tabi olmadan miistakil olarak
yeni bir medih ile methetmek istiyorlar. Ferra [Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-
Absi el-Ferrd’] (6. 207/822) bu goriisti benimsemistir.

b-Bu kelime JWl 15 diye baslayan ciimlede 3 fiilinin ikinci mef dliine atfedildigi igin
mansibdur. Bu durumda ayette takdim-tehir s6z konusudur. Dolayisiyla ayetin takdiri soyledir:
155l Ll 3 G pially il 35 Culilldl 5 Jaldl (15 GuSliaall 3 (a3 3ol (o 50 438 e QW) 15/
Bu takdire gore climlenin meali soyle olur: [Asi/ iyilik] mala olan sevgilerine ragmen, onu
yvakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayt) isteyene ve (azat
edilmeleri i¢in) kolelere, zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda sabredenlere

verenlerin tutum ve davranislaridir.

Bu giizel bir yorumdur. Ciinkii su ayette oldugu gibi sl fakirlik demektir: 1 saakal 3
Sl Ul / Yoksulu, fakiri doyurun!” Bundan sonra gelen ) 52all ise “bedene ariz olan gegmeyen
dert ve hastalik kabilinden bela” anlamindadir. Sanki Allah soyle buyurmustur: “Mala olan
sevgilerine ragmen onu doniip duran dilenciye, fakirlige ve hastalifa sabredenlere verenlerin
[davranig1 asil iyiliktir.] Bu sabir gosterenler durumlarindan sikayet¢i olmazlar ve [iffetlerinden
dolay1] insanlardan bir sey istemezler.” Bu izaha gore 5540l kelimesi, kendilerine mal verilen
kimselerin arasinda zikredilmesine ragmen [onlara degil de Ldkinne nin haberi olan] 4L (4l Ga
climlesinin mahalline atfedilmistir. [Bu nedenle merfudur.] (s. 76)

3-Enbiya suresi 21/88. ayetin sonunda yer alan “Cyia 3l o> A 3 ciimlesinde gegen 2k
kelimesi Mushaflarda > seklinde tek nun harfiyle yazilmistir. [Yedi kiraat imamindan biri
olan] Asim b. Ebi’n-Neciid’un [Eba Bekr Asim b. Ebi'n-Nectid Behdele el-Esedi el-Kafi] (6.
127/745) disindaki biitiin kiraat alimleri bunu iki nun harfiyle (»>%) okumuslardir. Asim b.
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Ebi’n-Necld ise biitlin kiraat alimlerine muhalefet ederek bu kelimeyi tef*il babinin mechul
formuyla 5 diye okumustur.

Bu kelimeyi Mushaf’taki imlasina muhalif olarak iki nun harfiyle okuyanlar bunun
sebebini soyle agikladilar: “Nun harfi, cim harfinin yaninda gizli kalir [ve ilk bakista gézden
kacabilir.] Bu nedenle [Mushaf’1 yazan] katip, niyeti onu yazmak oldugu halde [bir anlik
dalginligindan dolay1] yazmamustir.

Bazi Nahiv alimleri imam Asim’1in kiraatini su sekilde izah etmislerdir: “Ciimlede fiilden
sonra gizli bir mastar vardir. Sanki ‘135 &all & yla’ denildigi gibi ‘Csie 32 £33 35 denilmistir.
Sonra mastar/&aall/4 a3l kaldirnlmis ve ciimle 155 Cyla/iuie3dll 33 halini almuistir. [Bu
durumda Cie34) mahzuf 53 mastarinim mef*alii oldugu i¢in mansib olur. ]

[Edip, fakih, hadis ve kiraat alimi] EbG Ubeyd [el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-
Herevi] (6. 224/838), bu kelimenin tilavetinde Mushaf’in imlasina muhalefet etmeyi kerih
gordiigii icin Imam Asim’m kiraatini tercih ediyor ve buna Casiye 45/14. ayette gecen
kelimenin okunusunu sahit/delil getiriyordu: & s | 58 &y G 38 ;s 534 Zira [On kiraat imamindan
biri olan] Ebt Ca‘fer [Yezid b. el-Ka‘ka‘ el-Mahziimi] el-Medeni (6. 130/747-48), bu ciimlenin
basindaki fiili “cs 532 diye okuyordu.%® O zaman ayetin takdiri [yukarida verilen &rnekte oldugu
gibi] sdyle olur: L 213l 5530

[Bu izaha delil sadedinde] baz1 Nahiv alimleri bana su siiri okudular:

Ll goall aliy, C | R 5ha 55 il gl

Sayet bir kopek enigi dogurmus olsaydi Fukayre

Bu enikten dolayr soviiliirdii kopeklere®

[Gortildiigl gibi beytin sonundaki kelime naib-i fail yerinde oldugu halde yukaridaki
orneklerde oldugu gibi gizli bir &4 mastarini mef*dlii oldugu i¢in manstib olmustur.] (s. 77)

4-Miinafikin 63/10. ayette gegen Cssliall G (R15 33als ciimlesindeki CA fiilini, kiraat
alimlerinin ¢ogu ortasinda vav harfi olmadan [yani meczim formuyla] Ky Gl diye
okumuslardir.®® Bazi Nahiv alimleri “Bunun sebebi, sayet basinda fe harfi olmasaydi [talepten
sonra geldigi i¢in] meczim olmasi gereken (sl fiilinin mahalline atfedilmesidir.”
demislerdir. [Bu hususa 6rnek kabilinden] sair soyle demistir:®*

U3 & il 5 pSANLal a2 30005

5 Bu fiili yedi kiraat imamindan ibn Amir, Hamza ve Kisai “s 23 diye, digerleri “is )23 diye okumuslardir.

% Bu beyit, Emeviler devrinde eski iislibu devam ettiren ii¢ biiyiik hiciv sairinden biri olan Cerir b. Atiyye b. el-
Hatafa (Huzeyfe) et-Temim1i’ye aittir. (6. 110/728 [?]) Cerir bu beytiyle kendisi gibi ayni {islubu devam ettiren ve
ii¢ biiyiik hiciv sairinden bir digeri olan Ferezdak Ebti Firas Hemmam b. Galib b. Sa‘saa et-Temimi’yi (6. 114/732)
hicvetmektedir. Beyitte ad1 gegen Fukayre, Ferezdak’in annesidir.

80 By fiili ortasinda vav oldugu halde &8 diye okuyan EbG Amr’dir. Her iki kiraat de sahihtir.

61 Bu beytin sahibi Ebi Davud el-Tyadi’dir. Cahiliye sairlerinden Hanzala b. es-Sarki oldugu da sdylenmistir.
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lyiliginizi gosterin bana! O zaman belki de ben

Barigirim sizinle ve ilerlerim hedefime dogru yavas yavas

Ikinci misradaki & 2 fiilinin meczam olmasi, dncesinde 1= olmadan 6nce &=l fiilinin
mahalline atfedilmesidir. [Zira = olmasaydi &<l fiili talepten sonra geldigi i¢in/emrin cevabi
oldugu i¢in meczim olacakti.]

Sanki sair sdyle demistir: U & il 5 ANl 285 3 &/Bana iyiliginizi gosterin ki ben
de sizinle barisayim ve yavag yavas hedefime dogru ilerleyeyim!”

[Yedi kiraat imamindan biri olan] Ebd Amr b. el-Ala’ bu fiili &85 33ald diye manstb
okumustur. Zira o, Mushaf’1 yazarken katibin (5K ve benzerlerinde med ile lin harfleri
diisiiriildiigii gibi bunda da vav harfini yazmadig1 goriisiindedir.%?

Kisacasi lahnin bulundugu iddia edilen kelimeler, [en azindan] Nahiv alimlerinin o
husustaki goriislerinden birine uygundur. Ya da Hz. Aise’nin dedigi gibi katip hatasindan
ibarettir.

Sayet Nahiv alimlerinden birinin goériisiine uyuyorsa o zaman lahn yok demektir.

Sayet lahn, katibin hatal1 imlas1 sonucu ortaya ¢ikmisgsa o takdirde katibin bu hatasindan
dolay1 Allah’a ve Resilii’ne (s) hicbir sorumluluk isnat edilemez. Sayet bu, Kur’an’a atfedilen
bir ayip sayilirsa o zaman Mushaf’in yaziminda harflerin seslerinin farkli sekillerde yaziya
aktarilmasindan dolay1 ortaya ¢ikan her yanlis ona isnat edilirdi [ki bunun ne kadar yanlis bir
tutum oldugu agiktir. |

Ornegin imam Mushaf’inda Taha 20/63 ayette gecen ¢loald ()3 () ciimlesindeki son
kelime tesniye elifi kaldirilarak ¢5slsl 1% () seklinde yazilmustir. [Ancak tilavette elif harfi
varmis gibi her kiraat alimi ra harfini uzatarak okumustur.] Ayni sekilde bu Mushaf’ta (45 J&
(Maide 5/23) ibaresinin ikinci kelimesinde; ksl u‘-n;ﬂd OoAL (Maide 5/107) ciimlesinin ilk
kelimesinde oldugu gibi biitiin tesniye elifleri hazfedilerek yazilmistir.5 (s. 78)

Mushaf katipleri 5siall, 3850 5 5all, kelimelerini [ortada med harfi olan elif yerine] vav
harfiyle yazmislardir. Biz 6zellikle onlarin bu kelimelerdeki imlasina teberriiken tabi oluyoruz.
Yoksa biz sUali, Ul $3f gibi kelimeleri [vav harfiyle degil] sadece elif ile yazariz. Ancak
bunlarla [vav ile yazilmis] yukaridaki kelimeler arasinda [kelimenin telaffuzunu temin
acisindan, sesin yaziya aktarilmasi cihetiyle] hicbir fark yoktur.

Mushaf katiplerinin [yukaridakine benzer] bazi imlalar1 sunlardir:

a-Bakara 2/275. ayette gegen G kelimesi, vav ile 15 diye yazilmistir.,

62 Bu kelime ebced harflerinde gegen ve Medyen krallarindan birinin adi oldugu sdylenen bir isimdir. Boyle
kullanildig: gibi vav harfi atilarak 3K diye kullanilmast daha yaygindir. (M)

63 Kaynaklardaki bilgiler Ibn Kuteybe’nin bu soziinii teyit etmemektedir. Bagka bir deyisle imam Mushaf’inin
imlasinda, 6rnek verilen kelimeler de dahil olmak {izere tesniye elifi genellikle mevcuttur. Ancak bu konuda Ibn
Kuteybe’nin deginmedigi bir husus vardir. O da “Caiy/me-aBall/Allal- e/ Jdxbi-claial/caal” gibi bazi
kelimelerin ortasindaki eliflerin Hz. Osman Mushaf’larinda yazilmadigidir.

41



Hikmet AKDEMIR KURSAD 2022 2(2) 16-46

b-Me’aric 70/36. ayette gecen | s)& &l G ciimlesinin basindaki kelimede bulunan lam
harfi, mustakil olarak yazilmistir.

c-En’am 6/34. ayette gegen Cal 5all W (e dela 5 ciimlesindeki 1S kelimesi, sadece sonu
esreli olup aslinda yd harfi bulunmadigi halde sonuna bir yd harfi ilave edilerek & diye
yazilmistir.

d-Ayni sekilde Srd 43/51. ayette gecen < ¢33 e 31 ibaresindeki /53 kelimesi,
yukaridaki En’am 6/34. ayette oldugu gibi sonuna bir yd harfi eklenerek ¢35 diye yazilmustir.

e- Str 43/21. ayetin basinda yer alan 855 241 & ibaresindeki %% kelimesi, dncesinde
elif olmayan vav ile 1553 seklinde yazilmistir.

f-Ibrahim 14/21. ayette gegen ¢\l kelimesi, bir onceki 6rnekte oldugu gibi 6ncesinde
elif olmayan vav ile 1&all seklinde yazilmustir.

g-Had 11/87. ayette gecen :li kelimesi, eliften sonra gelen bir vav ile 155 diye
yazilmistir. Ayn1 kelime Isrd 17/18. ayette ise vav harfi olmadan ¢ seklinde yazilmustir.
[Okuyusta] bu iki imla arasinda higbir fark yoktur.

h-Neml 27/21. ayette gecen (e ul-:blw @MU 31408 i ciimlesindeki 4223 fiili basindaki
hemzeden sonra bir elif ilavesiyle £a3Y diye yazilmistir.

i-Ayni sekilde Tevbe 9/47. ayette gegen | 2= 3Y fiili, bastaki lam ve eliften sonra bir elif
ziyadesiyle | sa3Y diye yazilmustir.

Mushaflarda bu kabilden 6rnekler sayilmayacak kadar ¢oktur.

Son donemlerdeki kiraat alimlerinin hatali kiraatleri de [sadece kendilerine aittir.
Dolayisiyla bu hatalar] Kur’an aleyhine delil olamaz.

Daha once belirttigimiz gibi ilk donemlerde insanlar [kendi ana dillerinde nazil oldugu
icin] Kur’an-1 Kerim’i dogru okuyorlardi. Bu nesilden sonra [fetihler sonucunda Arap
olmayanlarin Miisliiman olmasiyla birlikte Arap yarim adasinin] disindaki sehirlerde yasayan
ve Arap olmayan bir kusak ortaya ¢ikti. Bunlar Arapcanin dil yapisini bilmiyorlar, [Kur’an
konusunda ¢ok hassas ve titiz olan ilk nesil kadar] sorumluluk bilinci tasimiyorlardi. Bu nedenle
pek ¢ok kelimenin tilavetinde hata ettiler ve dogru okuyustan saptilar. [Kur’an’1] Arapga dil
kaidelerine aykir1 bir tarzda okudular ve Kur’an tilavetine halel getirdiler.

Onlardan biri vardir ki avam nazarinda iyi bir insan olarak bilinmesi ve din saiki ile
kalplerin ona 1stnmas1 sebebiyle Allah onun kusurlarmi drtmiistiir.®* (s. 79) Kiraat vecihlerini
aragtirdigim kimseler iginde tilavetinde bundan daha fazla karisiklik ve sikinti olan birini
gormedim. Ciinkii bu kisi, bir kelimede kullandig1 kiraat vechini ona benzer bagka bir kelimede
terk ediyor. Sonra bir kaide koyuyor; ancak sebepsiz yere bu kaidenin disina ¢ikiyor; pek ¢ok
kelimede zayif ¢oziim arzusundan bagka mesnedi olmayan vecihleri tercih ediyor.

Iste biitiin bunlar, onun kiraatini Hicaz ehlinin ve Araplarin kiraat vecihlerinin disina
itmistir. Bu sapmanin bir bagka sebebi de onun med, hemze, isba, iméle ve idgam konusunda

64 Miiellif bu imasiyla galiba yedi kiraat imamindan biri olan Hamza’y1 [Ebli Umare Hamza b. Habib b. Umare
ez-Zeyyat et-Teymi el-Kif1] (6. 156/773) kastetmektedir.
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asir1 gitmesidir. Boylece o, Kur’an 6grenenleri zor bir yola sevk etmekte; Allah’in iimmete
kolaylagtirdigini zorlagtirmakta ve genis kildig1 [alani] da daraltmaktadir.

[Biitiin bunlarin yani sira] burada tuhaf olan sdyle bir durum daha vardir: O zat insanlara
kendi kiraat vecihlerini 6gretmekte ama bunlarin namazda okunmasint kerih gérmektedir.
Kendisi ile namaz caiz olmayacaksa bu kiraat nerede kullanilacak? [Ne ise yarayacak?]

Sifyab b. Uyeyne [EbG Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Meymin el-Hilali] (6.
198/814), namazinda onun kiraatini okuyan veya onun kiraatini okuyan bir imama uyan kisinin
namazini iade etmesi/yeniden kilmas1 gerektigi goriisiindedir. Bisr b. el-Haris (6. 227/842) ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi se¢kin Miisliimanlardan birgogu Siifyan b. Uyeyne’nin bu
gorlisiine katilmistir. Avam ve siradan olan insanlar, onun kiraatine asik oldular. Bu asiri
muhabbetin tek sebebi onda gordiikleri mesakkat ve zorluk ile Kur’an talebesinin hocasina uzun
stire gidip gelmesiydi. Bu kiraat vechiyle Fatiha suresini 6grenmenin on giin, takriben yiiz ayeti
olan bir sureyi 6grenmenin bir ay, [Fatiha’dan sonraki] yedi uzun sureyi 6grenmenin bir yil
stirdiigiinii gordiiklerinde; kiraat esnasinda avurtlar1 egip biikmeyi, boyundaki iki biiyiik damari
ve almin iki yanindaki iki damarn sisirmeyi miisahede ettiklerinde bunun kiraatin fazileti ve
ondaki maharetin eseri oldugunu tevehhiim ettiler.

Oysa ne Allah Resilii’niin (s), ne se¢kin selefin, ne tabiinin, ne de kiraat alimlerinin
kiraati boyle idi. Bunlarin kiraati kolay ve basit idi. Kur’an’1 [kendi baslarina] virtlerinde ve
odalarinda okuyanlarin bdyle bir kiraati benimsemelerini tercih ederiz. Kur’an 6grenmeye yeni
baslayan gayretli bir delikanliya gelince, ona med, hemze, idgam konusunda asir1 gitmeden
kiraat ilminde derinlesmesini tavsiye ederiz. Ciinkii bunlardaki asirilik dili zelil eder; tutulmasi
gereken yerde saliverir ve [¢ozlilmemesi gereken] diiglimii ¢ozer.

Bu tabakadan tilavetinde yanlis ve vehimden uzak olan ne kadar az insan vardir!.. (s. 80)
Simdi biraz da mana ya da gramer ag¢isindan hatali olan bazi kiraat 6rneklerini gorelim:

1-islami dénemin ilk iki kusagindan bazilari®® Yunus 10/16. ayette [ 4555 L &l sl 3 O
Gstad Sl ald e 1502 R ER] 38 4, 20 V3 &Kl [ De ki: “Eger Allah dileseydi, ben size onu
okumazdim, Allah da size onu bildirmezdi. Ben sizin aranizda bundan (Kur’'an’in inisinden)
once (kirk yillik) bir 6miir yasadim. Hig diisiinmiiyor musunuz?”’] gecen é’S\jj fiilini, son harfini
hemze yaparak RSB diye okumusladir. Oysa [if*al babinin gaib sigasindaki] bu fiilin asli/siilasi
formu [bilmek anlamindaki dirdyet mastaridir ve] X5 135 &5 53 ciimlesinde oldugu gibi hemze
ile degil ya harfiyle bitmektedir.®

2-Yine aym dénemde bazilart Su’ard 26/210. ayetinin [ (bl 4 &355 L3/O Kur’an s
seytanlar indirmemistir] sonundaki ¢»blii) kelimesini vav-nun ile cogul yapilmis gibi & skl
diye okumuslardir.®’

3-Bir baskas1 A’raf 7/150. ayette gegen #2Y) (3 Calié Sé ciimlesini $2eY) o Cualii o diye
okumustur. Bu durumda if*al babinin nehy-1 hazir formundaki fiil, siilasi forma doniistiiriilmiis
ve mef* 0l olan +12Y) kelimesi de fail konumunda merfu olarak okunmustur. Oysa bu fiil if*al

8 Abdullah b. Abbas ve Hasan el-Basri’nin boyle okudugu sdylenir.

6 Bu kiraat vechi, “Bu fiilin 43 anlamindaki ¢ 52 oldugu ya da Akil lehgesinde oldugu gibi yd harfi éncesinde
fetha oldugu icin elife doniigmiistiir” diye izah edilmektedir.

67 Bu kiraat vechinin Hasan el-Basri ile Dahhak’e ait oldugu sdylenmektedir.
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babindaki formuyla “Aieii 38 4 3%l &) &l geklinde kullanilir. [Bu fiilin siilasi formu
kullanilarak] 5%\ &) &a& denmez.

4-[Hadis, kiraat ve ferdiz sahalarindaki bilgisiyle taninan tabiin nesline mensup bir alim
olan] A‘mes [Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-Kafi] (6. 148/765) soyle der: (s. 81)
“Ibrahim’in® ve Talha b. Musarrif’in®® yaninda Su’ard 26/25. ayeti [Gsaditd i 4l (al O
IFiravun etrafindakilere “dinlemez misiniz?” dedi.] okudum.’® Bunun iizerine Ibrahim bana
“Sen, en feci kiraat vecihlerini bize okumaya devam ediyorsun! Okudugun ayetteki 413
kelimesi, [senin okudugun gibi degil] 43x olacak!” dedi. ibrahim, [Talha’ya dondii ve “sen ne
dersin?” diyerek] onun fikrini sordu. O da [onu tasdik ederek] ayn1 seyi sdyledi. Onlarin bu
sozlerine karsilik ben de onlara soyle dedim: “Asil siz yanlis okuyorsunuz. Bugiin sizin
yaninizda oturmayacagim.”

5-[Kiraat alimi ve fakih olan] Yahya b. Vessab (6. 103/721), Nisa 4/135. ayette gecen
[“Eger (sahitlik ederken dilinizi) egip biikerseniz, ya da dogruyu séylemezseniz...” mealindeki]
| s2a %5 511538 &5 ciimlesindeki 1555 kelimesini 155 diye okudu. Bu fiil [yardim etmek, birinin
isini lizerine almak, idare etmek gibi manalara gelen] 4-’3’55\ mastarindan tiiretilmistir. Bu mana
buradaki baglama uygun degildir. [Clinkii bu climlenin dncesinde sahitlikten ve adaletten s6z
edilmektedir.] Oysa bu fiil [biri fiilin aslinda mevcut olan, digeri de cemi vavi olmak {izere] iki
vav ile yazilan ! 555 fiilidir. Bu fiil ise “sahitlik ederken taraf tutmak ve iki hasimdan birine
meyletmek” anlamindaki @3\ mastarindan tiiretilmistir. Nitekim ayni kelime Al-i Imran 3/78.
ayette de gegmektedir: “USH G 38 Ly USH (e b 5l CUKHL 25 558 G 4l 24k &) 5 /Onlardan
(Kitap ehlinden) bir grup var ki, Kitap 'tan olmadigi halde Kitap 'tan sanasiniz diye (okuduklari)
Kitap 'tanmis gibi dillerini egip biikerler.” [Ne yazik ki] A‘mes ve [yedi kiraat imamindan biri
olan] Hamza, Yahya b. Vessab’in s6z konusu kiraat vechine tabi olmustur.

6-A‘mes, Ibrahim 14/22 ayette gegen (> yiak e-u\ 3 ctimlesinin sonundaki kelimeyi, sonu
kesreli olarak (3 =4 diye okumustur. Sanki o, bu kelimenin basindaki b4 harf-i cerrinin
kelimenin tamamin1 cer ettigini sanmistir. [Maalesef] Hamza onun bu [hatal1] kiraat vechine
tabi olmustur.

7-[Yedi kiraat imamindan biri olan] Hamza, Fatir 35/43. ayette gecen (3 ¥ (il a5
AL ¥ 2220 &4 ifadesindeki (il kelimelerinden ilkinin sonunu siik(n ile/cezimli olarak (=)
diye okumustur. Oysa [Arapc¢ada ciimle i¢inde yer alan] isimler siiklin ile i’rab almaz. Ayni
ismin ikincisini ise [dogru] i’rabi ile [merfu olarak] okumustur.

8-[Yedi kiraat imamindan biri olan Nafi‘ [EbG Ruveym Nafi‘ b. Abdirrahman b. Ebi
Nu‘aym el-Medeni] (6. 169/785), Hicr 15/54. ayette gegen &35 a ciimlesinin sonundaki fiili,
kesre ile harekelenmis nun ile ¢ diye okumustur. Oysa onun sandigi kiraat vechi murat
edilseydi fiil, [biri cemi nunu, digeri nun-u vikaye olmak iizere] iki nun ile s> diye
yazilirdi. Ciinkii bu miizari fiil ref mahallindedir.

88 Bu kisi Tabiinden muhaddis ve fakih olan Ebti Imran Ibrahim b. Yezid b. Esved en-Nehai el-Kafi’dir (6. 96/714).
% Bu kisi Talha b. Musarrif b. Ka‘b b. Amr Ebi Abdullah el-Kafi’dir (6.112/730).
70 Bu kiraat, biitiin kiraat imamlarinin kiraatidir.
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9-Hamza, Enfal 8/59. ayette gegen (rsjaxd ¥ &3 15 1558 &all 5035 Y5 ciimlesinin
basindaki fiili yd harfi ile [gaib sigasi] olarak] okumustur.”* Sayet onun sandlgl klraat vechi
murat edllseydl ayet [55 filinden sonra & lafzt gelir ve] sdyle olurdu: 30 1558 Gl Gds ¥
Oslaad ¥ a6 ) s

Bu kabil ornekler coktur. Ancak bu kitap bu tiir drnekleri sayip dokmek igin telif
edilmedi. Boyle Orneklerin tiimiinii, insallah yakinda kiraat vecihleri konusunda telif
edecegimiz kitabimizda gorebileceksin. (s. 84)

SONUC
Ibn Kuteybe’nin bu boliimde yazdiklari tahlil edildiginde su sonuglar ¢ikarilabilir:

Arapca diger dillerden farklidir ve bazi iistiin vasiflar1 vardir. Bu vasiflardan dolay1
Arapga olarak indirilmis Kur'an-1 Kerim'in higbir dile tam olarak tercimesi miimkiin
degildir. Siir sozlu kiiltiirii nakleden bir vasita oldugu i¢in Araplarin hayatinda ¢ok dnemlidir.
Siirde ayn1 zamanda vezin ve kafiye bulunmasi sebebiyle nesir gibi iizerinde degisiklik
yapilmasi miimkiin degildir. Siirlerde kullanilan hitap sekilleri, mecaz, istiare ve temsil gibi
ifade tarzlar1 Kur'an-1 Kerim'de de mevcuttur.

Kur'an" elestirip ona kusur isnat edenler, miitesabih ayetlerin ardina diisiip onlar1 asli
manalarindan ¢ikararak tahrif eden kimselerdir. Bunlar bu tahrifin ardindan Kur'an'da tenakuz
ve ihtilaf bulunduguna hiikmettiler ve kendilerince iddialarina bir¢ok delil getirdiler. Maalesef
bu asilsiz delillerle bazi cahil insanlar1 yoldan ¢ikarip slipheye diisiirdiiler. Oysa bu kabil
itirazlarin miisriklerden sadir olduguna dair ne bir ayet ne de bir rivayet vardir. Bu kitap,
insanlarin kafasini karistiran ve onlari siipheye diisiiren iddialar sebebiyle problemli géziiken
ayetleri yorumlamak maksadiyla telif edilmistir.

Yetkin olmadig1 konularda dilbilimci alimlerin goriisiine bagvurdugunu sdyleyen ibn
Kuteybe, kiraat farkliliklarina dair 23 itiraz1 dile getirir ve bunlara teker teker cevap verir.
Ardindan Kur’an’da lahn bulunduguna dair iddialar cevaplar.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelam sifatindan gelen tahriften korunmus son mesajidir. Lafz1 ve
manas1 Allah’a aittir. Allah bu kelamiyla insanlarla onlarin seviyesine goére konugmus; alemlere
rahmet olarak gonderdigi Elgisi® (s) vasitasiyla emir ve yasaklarini bildirmistir. Allah Restlii
(S) onun son elgisi oldugu gibi, ona en biiyiik mucize olarak verilen Kur’an-1 Kerim de son ilahi

mesajdir.

Allah’m kudret sifatinin tecellisi olan varliklar kusursuzdur. Insan onlarda kusur
bulamaz.? Ornegin insan, en miikemmel sekliyle ancak boyle bir varlik olabilir. Beden ve ruh
itibariyle son derece hassas olgiilerle yaratilmis olan insan i¢in bu halinden daha miukemmel bir
keyfiyet diisiiniilemez. Bu 6rnekten hareketle Allah’in kelam sifatindan gelen Kur’an’in da
kusursuz oldugunu sdyleyebiliriz. Zaten bunu bizzat Kur’an’in kendisi dile getirmektedir:
“Hala Kur’an’1 diigiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskast tarafindan

(indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bulurlard:.

Bu ayet-i kerime, Kur’an’da celiski olmadigin1 agik¢a beyan ettiine gore boyle bir
kusurun ona isnat edilmesinin onu yanls anlamaktan kaynaklandigi rahatlikla sdylenebilir. ibn
Kuteybe bu kabil yanlis anlamalar sonucu aralarinda geliski oldugu iddia edilen ayetleri "Te'vilii
Miiskili'l-Kur'an™ adli eserinde tek tek ele almakta ve s6z konusu iddialarin asilsiz oldugunu

ispat etmektedir.

Simdi terciimede esas aldigimiz Sa’d b. Necdet Omer nesrinden bu konunun yani sira
miitesabih ayetlerin indirilmesindeki hikmete dair acgiklamalarin yer aldigi 84-114. sayfalarin

cevirisine gegiyoruz.
A. BIRBIRINE AYKIRI VE ZIT GiBi GORUNEN AYETLER

Kur’an’a itiraz edenlerin bir iddias1 da onda birbiriyle ¢elisen ayetlerin bulunmasidir.

Aralarinda geliski oldugu iddia edilen ayetleri su basliklar altinda toplayabiliriz:
1. Kiyamet Giiniinde Insanlarin Sorguya Cekilmesi

Allah, Rahman 55/39. ayette “Ha¥s Ol 493 (e Juay X2 38/ [ste o giin ne insana ne cine giinahi
sorulur.” buyurmaktadir. Hicr 15/92-93. ayette ise “{slaxd 1 58 Lie (paadl 24303 85 53/ Rabbine

ant olsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarini mutlaka soracagiz.” buyurmaktadir.

! Enbiya 21/107.
2 Mulk 67/3.
3 Nisa 4/82.
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Ik bakista geliskili gibi goziiken bu durumun su sekilde izah1 miimkiindiir: Me’aric 70/4
ayette beyan edildigi gibi mahger giinii [i¢cinde ¢esitli haletleri bulunduran] ¢ok uzun bir
stiregtir; “di Gall Gt 3418 G825 3 4dl) #5505 485G £ 325 Melekler ve Ruh (Cebrail) ona
suresi elli bin yil olan bir giinde yiikselir.” BOyle uzun bir stregte bir zaman insanlar sorguya
cekilir, bir bagka zaman ve halette [o siirecten gecildigi ve artik gerek kalmadigi i¢in] sorguya
cekilmezler. Ciinkii insanlar Allah’in huzuruna ¢ikarildiklarinda orada durdurulur ve hesaba
cekilirler. Hesaba gekme isi bitip de haklarindaki hiikiim kesinlesince ve * &8 $Laldl i) 13
OBN& 8353/ Gok yarihp da, yamip kizaran yag gibi kirmizi giil haline geldigi zaman” (Rahman
55/37) artik s6z tikkenmis, hesaplagsma bitmis, bir kisim insanlarin yiizleri kapkara olurken diger
bazilarinin yiizleri agarmistir. Boylece her iki grup simalarindan taninmis, amel defterleri
ellerde dolasir olmustur. Amel defterini sag tarafindan alanlar cennete, sol tarafindan alanlar

ise cehenneme dogru yola ¢ikmustir.

Abdullah b. Abbas [Ebi’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi] (0.
68/687-88) da yukarida zikri gegen ilk ayet hakkinda “Orasi sorguya c¢ekilmeyecekleri bir
yerdir.” diyerek ayni yorumu yapmustir. Kasas 28/78. ayet de bu kabildendir: “ &5 be JLs V3

Cufuf;i\i‘/ Sucluluklar: kesinlegmis olanlara giinahlar: konusunda soru sorulmaz”
2. Mahserde Kifirlerin Konusmalari ve Birbirleriyle Tartismalari

Kaf 50/28. ayet: e 3l 2&0) &3 35 el 1504885 ¥ 08 Allah, séyle der: Benim huzurumda
cekismeyin! Ciinkii ben bu (konudaki) uyarvy: size onceden yaptim.

Miirselat 77/35-36. ayet: &35 sl (3% Y5 & 58k ¥ 43 18/Bu, onlarin konusmayacag bir
gunddr. Onlara izin verilmez ki 6zur dilesinler.

Zumer 39/31. ayet: &saaidd &35 Yo L 23 &) /Sonra siiphesiz siz kiyamet giinii
Rabbinizin huzurunda birbirinizden davact olacaksiniz.

Bakara 2/111. ayet: oddia £ ) &84 501586 JDe ki “Eger dogru séyleyenler iseniz
(iddianizi ispat edecek) delilinizi getirin.”

[Goriildiigii gibi baz1 ayetlerde mahserde insanlarin Allah’in huzurunda birbirlerini

suclayip miinakasa edeceklerinden soz edilirken diger bazi ayetlerde bu ¢ekismeye hatta

konugmalarina dahi izin verilmeyecegi ifade edilmektedir.] Buna verecegimiz cevap yukaridaki

4 Duinyada Ehl-i Kitabin sadece kendilerinin cennete gireceklerine dair iddialarindan ve onlardan bu iddialarina
iliskin delil talep edilmesinden s6z ettigi i¢in bu ayetin bu konuyla ilgisi yoktur. Ayn1 ifade Neml 27/64. ayetin
sonunda da ge¢mektedir. Bu ayetin 6ncesinde tevhit delilleri serdedilmekte ve bu climle ile misriklerden sirk
kostuklar1 varliklarin ilah oldugu iddiasina dair delil getirmeleri istenmektedir. Dolayisiyla bu ikinci ayetin de
bahsi gecen konuyla ilgisi yoktur. (M)
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ilk cevabimizin aynisidir. Soyle ki: Insanlar [6nce] bir halette birbirleriyle miinakasaya girerler.
Mazlumlar zalimlerden sikayet¢i olurlar. Daha sonra hakki olanlar haklarmi alip hiikiim
kesinlesince onlara “Artik miinakasay1 kesin! Konusmayin ve [giinahlariniz i¢in] mazeret ileri
siirlip durmayin! Bunun size hi¢bir faydasi yoktur ve bdyle yapmaniz size hicbir sey

kazandirmaz!” denir. Bunun iizerine onlar da zelil bir vaziyette suspus olurlar.

Abdirrezzak [Eb0 Bekr Abdirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri] (0.
211/826-27), Ma‘mer’den [Ebl Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani] (6. 153/770) naklen
Katade’nin [EbU’l-Hattdb Katade b. Diame b. Katade es-Seddsi el-Basri] (6. 117/735) soyle
dedigini rivayet etmektedir: Adamin biri Ikrime’ye [EbG Abdillah Ikrime b. Abdillah el-Berberi
el-Medenti] (6. 105/723) geldi ve “Su iki ayet hakkinda ne dersin?” diye sordu. Akabinde
Miirselat 77/35. ayeti [Os)¥xd adl 5330 Y5 (bl Bu, onlarin konusmayacag: bir giindiir.] ile
Ziimer 39/31. ayetini [ Osaaidd 555 dic il a5 8K ?"/ Sonra siiphesiz siz kryamet giinii
Rabbinizin huzurunda birbirinizden davaci olacaksiniz.] okudu. Bunun iizerine ikrime ona su
cevab1 verdi: “Mahserde bir¢ok durulacak yer vardir. Onlardan birinde insanlar konusup
tartigirlar. Sonra Allah onlarin agizlarini miihiirler; elleri ve ayaklari dile gelir. Iste o zaman

onlar [dilleriyle] konusmazlar.”

Bu konuyla ilgili iki ayet daha vardir. Bunlardan birinde insanlarin mahserde birbirleriyle
konusup soru sorduklari ifade edilirken digerinde o giin onlarin arasinda soy baginin kalmadigi

ve birbirlerine soru sormadiklar belirtilmektedir:

Gy (i e 2ilass 3815/ Birbirlerine donmiis soruyorlar. (TOr 52/25)

Gl Vs May agih il Yo gall b &8 N/SAra difiirildigii zaman, (iste) o giin ne
aralarinda soy-sop yakinligi kalacak, ne de birbirlerine bir sey soracaklardw. (MU’mindn
23/101)

Bu iki ayet arasinda tezat yoktur. Ciinkii ikinci ayet kiyametin kopmasini baglatan Stir’a
ilk iiflendiginde olacak olaydan s6z etmektedir. O zaman insanlar [korkup dehsete kapilacaklar,
dolayisiyla] akrabalik baglari ortadan kalkacak ve herkes kendi derdine diisecegi icin baskasiyla
ilgilenmeyecektir. Zira Allah’in diledikleri hari¢ o giin yerde ve goklerde olan herkes dehsete
diiser. Ilk ayet ise Stir’a ikinci kez iiflendiginde olacaklardan bahsetmektedir. Bu kez insanlar
[Allah’1n kudretiyle diriltilecekler;] etraflarina bakinarak kabirlerinden kalkacaklar; birbirlerine
dontip karsilikli soru soracaklar ve “Vay basimiza gelene! Kim bizi diriltip mezarimizdan
¢tkardi? Bu, Rahman’in vaat ettigi seydir. Peygamberler dogru séylemigler.” (Yasin 36/52)
diyecekler. Bu izah Abdullah b. Abbas’in goriisiinii yansitmaktadir.
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3. Arz ve Semanin Yaratilmasi

Su ayetler arzin semadan Once yaratildigina delalet etmektedir:
W33 (e onel 35 Lt a3 Copalladl &y U 13151 AT (50355 (155 8 GV GBI (silly (5 58800 31
518 3 Ll 35 T O RS (a5 Ll ) (o580 & Gl 21 5o o0 da 5l 8 165181 Lgud 5385 b &5
Genilds Gl G B %/De Ki: “Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratani inkdr ediyor ve O’na
ortaklar koguyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.” O, dort giin icinde (dort evrede), yeryiiziinde
yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik
arayanlarin ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir etti. Sonra duman halinde bulunan gége
yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik”
dediler. (Fussilet 41/9-11)

Su ayetler ise semanin arzdan Once yaratildigina delalet etmektedir: (s. 85)

Leand G 325 = ¥15 Wlala #5405 Ll (ahis b5 & a5 Wl sl A G Al &/Sizi
yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah kurmustur. Onu yiikseltmis ve ona
diizen ve ahenk vermistir. O gogiin gecesini karanlik yapti, 1s1gimi da ¢ikardi. Ardindan yeri

diizenleyip dosedi. (Nazi’at 79/27-30)

Allah’m Kitabi cahillerin tahrifinden ve [hatali yorum yapan] yorumcularin yanligindan
miinezzehtir. Sayet Allah “Allah bundan sonra arzi yaratt1 veya onu yaratmaya basladi ya da
onu inga etti” buyursaydi o zaman Kur’an’1 elestiren kisinin tutunacagi bir delili ve [hakh
olacagi] bir sdzii olabilirdi. Oysa Allah “ &aYonu dizenledi” buyurdu. Ilk ayetlerde beyan
edildigi gibi Allah 6nce iki glinde/evrede arz1 yaratmaya basladi. Sonra duman/buhar halindeki
semay1 iki giinde yaratti. Bundan sonra da arz1 diizenledi yani toplu bir tepe gibi olan arz1 yaydi
ve diiz bir satih haline getirdi. Uzerinde daglar yaratarak onu sabitledi. Iki giinde orada [cesit
cesit] bitkiler yetistirdi. [Bdylece diinya insanlarin yasayacagi bir mesken haline geldi.] Iste
soranlara tam bir cevap olarak arz ve semanin yaratilmasinin gergeklestigi alti giin budur. Bu
izah Abdullah b. Abbas’in goriisiinii yansitmaktadir. Miicahid [EbU’l-Haccac Mucahid b. Cebr
el-Mekki el-MahzOmi] (6. 103/721) ise Nazi’at 79/30. ayetteki “: &3 /pundan sonra”
tamlamasinin “& & /bununla beraber” manasinda olugunu sdyler. Zira 33 ile & Arapcada ayni

manadadir.
4. Cehennem Ehlinin Yiyecekleri

Allah, Gésiye 88/6. ayette “g < (e ¥) 2aks 241 il / Onlara, Dari’den/ aci ve kétii kokulu bir
dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur.” buyurmaktadir. Hakka 69/35-36. ayetlerde ise “ 41 Gl
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ot e \51 dzka V3 auea Gala éjéi\ / Bu sebeple, bugiin burada onun samimi bir dostu yoktur.
Irinden baska yiyecek de yoktur.” buyurmaktadir. [Bu ayetler arasinda tezat yoktur.] Ciinkii
cennetin [birbirinden farkli] dereceleri oldugu gibi cehennemin de [farkli] tabakalar1 vardir.
Giinah ve sevabin miktarina gore ceza ve miikafat ger¢eklesir. Cehennem ehlinden bir kisminin

yiyecegi zakkum, bazisinin irin, bazisinin igecegi kaynar su, bir kisminin igecegi irinli sudur.

Dari/g »= Hicaz’da yetisen bir bitkidir. Bu bitkinin yas olanina Sibrik/3 &0 denir. Bu
bitki doyurmaz ve beslemez. [Cahiliye doneminin meshur sairlerinde] Imruiilkays [Ebli Vehb
(Ebii’I-Haris / Ebl Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akili’l-Miirar] (6. 540 dolaylari) [bu
kelimeyi kullandig1 bir beytinde] soyle der:

s e¥1 53 Ja5 ) . pesh Ol 385 ¢ ik pglicils
Onlart takip ettim goziimle, engel olmustu onlara

Eld agaci® ve Sibrik bitkisiyle dolu kum tepeleri (S. 86)
Araplar onu béyle tavsif ederdi.

Gislin/cekelimesi ise due fiilinin [mastarindan] tiiretilmistir. Sanki “yikanirken
bedenden akan su” anlamindadir. Bazi miifessirler bunun ‘“cehennemde azap gorenlerin

bedenlerinden [yani yanik yaralarindan] akan siv1” oldugunu sdylemislerdir.

Bu Ibrahim14/50 ayette gegen “0) 5hé i ééj;\gbi»/Onlarm gomlekleri katrandandyr” ifadesi
ile onun [Abdullah b. Abbas’in mevlasi] ikrime [Ebli Abdillah Ikrime b. Abdillah el-Berberi
el-Meden] (6. 105/723) ile onun tilavetine tabi olanlarin “cl yhé ‘s 2ely) % Onlarin gémlekleri
kizgin bakirdandir” diye okuduklar1 kiraat vechine benzemektedir.® ikinci kiraat vechindeki
haill kelimesi bakar, &Y lafzi “sicaklig1 son noktaya ulagsmis olan sey” demektir. [Bu iki kiraat
g6z oniline alindiginda] sanki cehennem ehlinden bazilarina katrandan, bazilarina da kizgin
bakirdan gémlekler giydirilir. [Ya da] onlara bazen katrandan, bazen kizgin bakirdan gémlekler
giydirilir.

5. Cehennemde Agacin Olmasi

Kur’an’a itiraz edenler “Nasil olur da Cehennemde bitki ve aga¢ bulunur? Ates onlar1 yakip
bitirmez mi?” Muhakkiklerin goriisiine gére —Allah en dogrusunu bilir- Dari denilen bitki,

diinyadaki bilinen ayni vasfiyla cehennemde yetismez ve cehennem ehli onu yemez. Dari

® Giizel gériiniimlii olmasina ragmen meyvesi aci olan, kumsallarda ve vadilerde yetisen, yaz-kis yesil kalan bir
agac cinsidir.
6 Giiniimiizde okunmayan bu kiraat vechi, Abdullah b. Abbas, Katade ve Said b. Ciibeyr’e nispet edilmektedir.
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insanlarin degil de deve, sigir, koyun, keci gibi hayvanlarin yiyecegidir. Develer onunla
beslendikleri zaman doymazlar ve zayifliktan oliirler. [Cahiliye sairlerinden] el-Hlzeli [Kays

b. Huveylid] su beytinde develerle onlarin kotii otlaklarini soyle tavsif etmektedir:
3358 il sl 405 el gl 058 A Gl
Hapsedildi o develer, Dart bitkisinin kirintilart i¢inde! Bundan otiirii hepsinin

Zayifliktan kaburgalart sayiliyor, 6n bacaklar: yara-bere icinde, neredeyse sutli yok
hicbirinin!
Hizeli bu beytiyle o develerin [gercekten Dari bitkisi yediklerini degil de] kendilerini

doyurmayan yemler yediklerini kastetmekte ve [bunlarin onlara fayda vermeyecegi konusunda]

s0z konusu bitkiyi [sanki onu yiyorlarmis da doymuyorlarmis gibi] 6rnek gostermistir.

Ya da ayetten kastedilen mana “Dari yiyenin [doymayip aglik] azab1 gekmesi gibi onlarin

da [Darf bitkisini yiyerek degil,] aglikla azap gérmeleridir.

Allah’in murat ettigi bu [mecazi] mana, vahyin ilk muhataplarinin bildikleri bir husus
oldugu i¢in bu iislubu yadirgamadilar. Sayet boyle olmasaydi “Ates agaci yakip bitirdigine gore
cehennemde nasil agag¢ olur?” diyerek su ayeti yadirgadiklar: gibi bunu da yadirgarlard: « &)
bl e 5y 438 Wil ans) Uil 3 258335551 O, cehennemin dibinde biten bir agactir. Onun
meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir.” (Saffat 37/64-65) (s. 87) Bunun {izerine Allah su ayeti
indirdi:” ol 3 45 alall & 585 il A Y1) & 5 30 G330 Waa 3/ Sana gosterdigimiz o temagayn
da, Kur’an’da lanetlenmis bulunan o agaci da swrf insanlari sinamak igin vesile yaptik.”
(Isra17/60) Bu ayetteki “Gi3/temasa” kelimesi ile Hz. Peygamber’in (s) Isrd [ve mirag]
gecesinde gorip insanlara naklettikleri kastedilmektedir. Bu imtihanla bir grup Islam dininden
dénerken Allah bir grup Miisliimanin basiretini artirds. [ikinci bir imtihan vesilesi olan] « 5 sl

4 glal/janetlenmis aga¢” ise Zakkum agacidir. Bu, goriislerden biridir.

Dari ile Zakkum agac1 bir tiir ates veya atesin yakmadigi birer cevher olabilirler. Aym
sekilde cehennemdeki zincirler, boyuna takilan halkalar, bukagilar, akrepler ve yilanlar da
boyle bir cevherden olurlar. Ciinkii sayet bunlar bizim [diinyada] bildigimiz tiirden olsalar o
zaman atese dayanamaz, yanar ve yok olup giderler. Allah, bize gore gaip olan kendi katindaki
seylere bizim [diinyada su anda] bildigimiz/gordiigiimiiz seylerle 151k tutmaktadir. Boyle olunca
isimler ayn1 olsa da manalar elbette farkli olacaktir. Cennetteki agag, meyve, tefrisat ve biitlin

diger nimetler de bu kabildendir.
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[Bu izaha delil sadedinde] Abdullah b. Abbas soyle der: “Cennetteki hurma agacinin vasfi
sOyledir: Dallar1 yesil ziimriittendir. Yapraklarinin kokleri kirmizi altindandir. Onun yapraklari
cennet ehlinin giysisidir; bedenlerine gore kesilip [dikilmis] elbise ve entarileri o
yapraklardandir. Hurmasi [cirmi agisindan] masrapa ve kovalara benzer; siitten daha beyaz,

baldan daha tatlidir ve onun hi¢ ham hali yoktur.
6. Miisriklere Azap Indirilmesi

Enfal 8/33. ayette Allah’in miisriklere azap etmeyecegi beyan edilirken hemen akabinde gelen

ayette onlara azap verilmemesi i¢in bir sebep olmadig1 ifade edilmektedir:

O 58 2b g ee-m’-ﬂ QG Gy Bagislanma dilerlerken Allah onlara azap edecek degildir.
(Enfal 8/33)

A 2334 Y1 241 s/ Allah onlara ne diye azap etmesin? (Enfal 8/34)

[Bu iki ayet arasinda tezat yoktur.] Clinkii Nadr b. el-Haris [bir 6nceki ayette gectigi gibi]
“Ey Allah’im! Sayet o [Kur’an] senin katindan gelen bir hak ise gokten lizerimize tas yagdir ya

'79

da bize, elem veren bir azap gonder!” demisti. Bu soziiyle “Bizi, Muhammed’i (s) ve onun

'9’

yanindakileri yani hepimizi toptan helak et!”” demek istiyordu. Onun bu soziiniin iizerine Allah
“Bagislanma dilerlerken Allah onlara azap edecek degildir.” mealindeki ayeti indirdi. Yani

onlarin i¢inde Allah’tan af dileyen Miisliimanlar bulundugu i¢in Allah onlara azap etmez. (s.
88)

Bu yoruma yukarida zikredilen ayetlerden ilkinin su ilk climlesi delalet etmektedir: * W3

s &l 5 24353 A J&/Sen onlarin arasinda iken Allah onlara asla azap etmez.” (Enfal 8/33)

Daha sonra Allah [sadece miisrikleri kastederek] “4 aé i 2 L3/ Allah onlara ne diye
azap etmesin?” (Enfal 8/34) buyurdu. Ardindan azabi hak etmelerinin sebebinin Gzellikle
onlarm su fiillerinin olduBunu vurguladi: ¥ 636151 &) 651031 1 A8 g ol oall aaiaall (e & shiah 25
G824l /Zira onlar Miiminleri Mescid-i Haramdan menediyorlar, halbuki hizmetine ehil de
degiller, onun hizmetine ehil olanlar ancak miittakilerdir.”” (Enfal 8/34) Burada muttakilerden
maksat Miisliimanlardir. Allah Resiilii (s) onlarin arasindan ¢ikip [Mekke’den Medine’ye hicret
ettikten sonra, baska bir deyisle azaba mani sebep olan “Miisliimanlarla miisriklerin i¢ ige olma
durumlar1” sona erince] Allah onlara kili¢ vasitasiyla azap verdi. [Yani Miisliimanlarla
yaptiklari savaslarda oldiriildiiler.] Bu azap hakkinda su ayetler nazil oldu: <y Jik Ol
&\3/Birisi vuku bulacak olan azabu istedi.” (Mearic 70/1) Yani bir dua eden —ki bundan maksat
Nadr b. el-Haris’tir- vuku bulacak azabim [bir an once] gelmesi i¢in dua etti. “ 4 Gl & Akl

&5/ Kafirler icin olan ve hi¢ kimsenin uzaklastiramayacagi azabu istedi/azabin gelmesi i¢in dua
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etti.” (Me’aric 70/2) Allah bu ayette azabin Miisliimanlar1 kapsamayacagini ve sadece kafirlere
mahsus olacagimi bildirmektedir. [Me’aric suresinin ilk ayetine dair] bu izah, Abdullah b.

Abbas’mn goriislinii yansitmaktadir.

Miicahid ise “(s)ils 24 5” ciimlesinin tefsirine dair sunu sdyler: “Allah, o miisriklerin

neslinden kendinden af dileyecek kimselerin gelecegini bilmektedir.”
7. Nisa 4/3. Ayetin Ciimleleri Arasindaki irtibat

Kur’an’a itiraz edenler sdyle derler: Nisa 4/3. ayetin bagindaki “ Al 8 | st 283 05 [Sayet
vetimler hakkinda adaleti yerine getirememekten korkarsaniz” climlesi nerede, [onun hemen
akabinde gelen] “¢U3 &3 e cLdll (e &1 i | ASUE / size helal olan kadinlarla ikiser, iicer,
dorder es olmak iizere evlenin!” ciimlesi nerede? [Yani bu iki ciimlenin birbiriyle alakasi
yoktur.] Oysa bu iki ciimleden daha fazla birbirine benzeyen ve miinasip olan baska bir s6z var

mudir?

[Elbette yoktur.] Zira ayetin manas1 soyledir: Allah erkeklerin en fazla dort hanimla
evlenmelerine izin verdi. Dortten fazla hanimla evlenmelerini haram kildi. Ciinkii sayet Allah,
erkeklere cariyelerle [say1 sinir1 olmadan evlenmelerini] mubah kildig1 gibi [ayn1 serbestiyetle]
hiir kadinlarla evlenmelerini o takdirde onlar, esleri arasinda esit davranarak adaleti tesis
edemeyeceklerdi. Bu nedenle Allah bize sunu sdyledi: “Yetim c¢ocuklarin bakimini
iistlendiginiz zaman onlar arasinda adil davranamamaktan korktugunuz gibi aym sekilde
evlendiginiz esler arasinda adaleti yerine getirememekten de korkun! iki, {ic ya da [en fazla]
dort kadinla evlenin! Bu sayiyr asmayin! Aksi takdirde adaleti tesis edemezsiniz.” Bunun
ardindan Allah $6yle buyurdu: “Uc ya da dort es arasinda da adil olamamaktan korkarsamz o
zaman tek kadinla evlenin! Ya da sahip oldugunuz/elinizin altindaki cariyelerle yetinin!” [Bu
emrin sebebini izah eden ve ayetin sonunda yer alan] “\ 5l ad i e climlesi, su mesaji
vermektedir: “Bu sekilde tek esle ya da cariyelerle yetinmek, zulme ve haksizliga

meyletmemeniz i¢in en munasip olan tutumdur.”

Abdullah b. Abbas da “Yetimler konusundaki endiseler sebebiyle erkeklere en fazla dort
hanimla evlenme sinir1 kondu.”’ der. (s. 89) Onun bu husustaki sézlerinin tamami sdyledir:
“Kadinlarin ~ gegimlerinin  kocalar1 tarafindan stlenilmesi, yetimlerin bakimlariin

iistlenilmesine benzemektedir. Yetimlerin bakimlari konusunda adil davranmak, bu isi {izerine

7 Taberi’nin tefsirinde bu ciimle “Yetimlerin mallar1 konusundaki endiseler sebebiyle erkeklere en fazla dort
hanimla evlenme sinir1 kondu.” diye gegmektedir. Bkz. Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi
el-Bagdadi, Cdmi ‘u’l-beyan f1 te’vili’l-Kur’an, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1420/2000), 7/535.

55



Hikmet AKDEMIR KURSAD 2022 2(2) 47-84

alan kisiye agir geldigi ic¢in [aralarindaki benzerlikten dolay1 kocalara agir gelmesin diye]
erkeklerin birden baslayarak en fazla dort kadinla evlenmesine izin verildi; zulme

meyletmesinler diye dortten fazlasina izin verilmedi.”
8. Maide 5/97. Ayetin Ciimleleri Arasindaki irtibat

Kur’an’a itiraz edenler Maide 5/97. ayetin pes pese gelen su iki ciimlesi arasinda irtibat

bulunmadigini iddia ederler:
3 5 5 21580 S5 5 (A LS a1 5l il 2 0 Jxs/Allah; Kabe'yi, 0 saygideger evi,
haram ay1, hac kurbanini ve (bu kurbanlara takili) gerdanliklar1 insanlarin (din ve diinyalar1)

icin ayakta kalma (ve canlanma) sebebi kildi.

Al o I A Gl V) sl ald) 3 W alo U G 1salkd) UBunlar, goklerde ve yerde
ne varsa hepsini Allah’in bildigini ve Allah’in (zaten) her seyi hakkiyla bilmekte oldugunu
bilmeniz icindir.

Bu iki ciimle arasinda tezat yoktur. Soyle ki: Cahiliye doneminde [kabileler] birbirlerine
baskin yapiyor ve haksiz yere [oluk oluk] kan dokiiyorlardi. Haksiz bir sekilde mallar1 gasp
ediyorlar, [yol kesip] yolcular1 korkutuyorlardi. [ Yakin1 6ldiiriilen, kendisi yaralanan ya da mali
gasp edilen] bir adam, [firsat buldugu anda] intikam almaya kalkisiyor ve [gunimize kadar
devam edegelen kan davalarinda oldugu gibi] maktuliin katilinden baskasin1 6ldiiriiyor;
kendisine zarar verenden baskasina zarar veriyor; birini yakinina denk gordiigli zaman artik
gerisini diisiinmiiyordu. -Bu tiir intikama “Rahat Uyutan Intikam”® deniyordu.- Bu nedenle

bazen birisi, kendi samimi dostuna karsilik yine kendisinin samimi bir dostunu 6ldiiriiyordu.

[Bu tuhaf intikam sekline “6fke ya da aglamasi konusmasina engel olan” manasinda
“Hinnevt” lakabiyla meshur sair Tevbe b. Miidarris’in cinayeti 6rnek gosterilebilir.] Kardesine

karsilik dayisin1 6ldiiren ibn Mudarris [bu cinayete dair kaleme aldig1] siirinde s6yle der:
Annem Rumeyle feryat figan ile agladi, gordii diye
Hint kilicinin tizerinde kalan, kardesinin kanini
Dedim ki ona: Feryat etme! Ciinkii Tarik®
Benim arkadagimdi, hem de en yakin ve en seckin arkadagsim

Sayet bana bin tane asil deve verilseydi

8 Kisi, 6ldiirmek istedigi kimseyi 6ldiiriip yiiregini sogutunca o andan sonra rahat uyuyacag: igin bu intikam boyle
adlandirilmistir.
% Sairin kardesinin adidir.
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Ve onlarn kiigiik yavrulari, bir de altmis ¢coban®

Asla kabul etmezdim Tarik’a bedel olarak, gérmedik¢e

Beni Hisn kabilesinden birini kaninin kilicin iizerinde aktigini!
Beni Avf kabilesinde bildigim hi¢hir maktul yoktur

Tarik’in kanina karsilik benim yiiregimi tamamen sogutacak!

Bazen de [intikam almak i¢in] adam 6ldiirmede asir1 gidiyorlar ve bir kisiye karsilik tig,
dort ve hatta daha fazla insan oldiiriiyorlardi. Bu hususu sairlerden biri su sekilde dile

getirmektedir:
Sizden bir su¢luya karsilik oldiirdii onlar

Sekiz kigiyi! Sonra da yiiriiytislerini tamamlayip otlattilar develerini korkusuzca onlar (.

90)

Bu beytinde sair 6zetle soyle demektedir: “Onlar sizi kendilerinden bir adami 6ldiirmekle

sugladilar. Oldiirdiigiiniizii iddia ettikleri o bir adama karsilik sizden sekiz kisiyi 6ldiirdiiler.”

Allah hiirmete layik bir mabet olan Kabe’yi ve etrafindaki haremi, haram ayi, hac
kurbanin1 ve onun gerdanliklarin1 insanlar i¢in ayakta kalma yani [anarsiden dolayir helak
olmaktan kurtaran] bir giiven vesilesi kildik. Bir kisi can korkusuna diistiiglinde Harem’e iltica
eder ve boylece can giivenligini saglamis olurdu. Bu husus Aziz ve Celil olan Allah’in su
sdziinde agikea ifade edilmektedir: “selsa e il Calaiii s el i 5a Ulaa U155 215/ Cevrelerindeki
insanlar kapilip gotiiriiliirken, bizim, onlarin yurtlarini saygin ve giivenlikli bir yer kildigimizi

gormediler mi? ” (Ankebdt 29/67)

[Mekkeliler] Haram ay girdigi zaman go¢ yollaria diiser, verimli otlaklar arar ve ticaret
yerlerine yayilirlar; can ve mal giivenliklerinin saglandigindan emin olurlardi. Onlardan birisi
Kabe’de kesilmek lizere bir kurbani1 6niine katip siirdiigii zaman ya da Harem agaclarinin
kabuklarindan yaptig1 gerdanligr devesinin boynuna astifinda ne yaparsa yapsin ve ne tarafa

giderse gitsin, kendisini gtivende hissederdi.

Sayet insanlar cahiliye adetleriyle, her ayda ve her yerde birbirlerine baskin yapmalariyla
bas basa birakilsalardi yeryiiziinde diizen bozulur, insanlar yok olur, yollar kesilir ve ticaret
biterdi. Allah onlarin islerinin 1slahinin bu yolla miimkiin oldugunu bildigi i¢in bunu yapti.

[Yani haram aylari ve harem-i serifi adeta giivenli liman haline getiren hiikiimler vazetti.] Bunu

10 Bu misra baz1 kaynaklarda “Sevk edilen kiigiik yavrular: ve bir de coban” diye gegmektedir.
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bir de sunu bilsinler diye yapti: “Allah bu fiilinde onlar i¢in hayir bulundugunu bildigi gibi
goklerde ve yerde kullarinin maslahatlarini, onlara eslik edecek olan yardimecilarini da bilir;

zaten o her seyi hakkiyla bilir.”
9. Lokman 31/31. Ayetin Ciimleleri Arasindaki irtibat

Yine Kur’an’a itiraz edenler Lokman 31/31. ayetin pes pese gelen su iki climlesi arasinda
[gemilerin denizde akip gitmesinden ibret alinmasinin sadece sabreden ve siikredenlere tahsis

edildigini one siirerek] irtibat bulunmadigini iddia ederler:

A e B0 A cuany LA 8 o,a8 Al G 8 A/Gérmedin mi ki Allah, varh@inin ve
kudretinin delillerinden bir kismin1 size gostersin diye gemiler, Allah'in nimetiyle denizde akip

gidiyor.

JJSM Jka J8 ¥ @b 8 Gl/Siiphesiz bunda ¢ok sabreden ve ¢ok siikreden herkes igin

ibretler vardir.

Oysa Allah burada sadece sabr1 ve siikrii murat etmedi; “Bunda ¢ok sabreden [ve ¢ok
siikreden] her miimin i¢in deliller vardir” manasint murat etti. Zira sabir ve siikiir, miiminde
bulunan giizel vasiflarin en faziletli olanlaridir. Dolayisiyla Allah burada miimini [6nemine
dikkat ¢ekmek icin] en iistiin iki vasfiyla zikretti. [Bu ayette miiminlerin kastedildiginin delili
Hz. LOt’un kavminin sapkinliklar1 sebebiyle helak edildigini anlatan ayetlerden sonra gelen]
baska bir ayette “Bunda miiminler icin delil vardir” (Hicr 15/77) denilmesidir. Ayn1 sekilde
[ibret alinmasi gereken hususlar zikredildikten sonra gelen] su ayetlerde de [¢esitli vasiflari

vurgulanarak] miaminler murat edilmektedir:
Bunda tefekkiir eden bir topluluk i¢in ibretler vardir. (Ra’d 13/3)
Bunda aklint kullanan bir topluluk igin ibretler vardwr. (Ra’d 13/4)
Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip ondan ibret alir. (Ra’d 13/19)

Sebe’ kissasinda gecen su ayet de bu kabildendir: “Biz onlar1 darmadagin ettik. Siiphesiz

ki bunda ¢ok sabreden ve ¢ok siikreden herkes i¢in ibretler vardir.” (Sebe’ 34/19)

[Bu ayetlerde miiminlerin murat edilmesi] su sozle Miisliimanlarin kast edilmesine
benzer: “Siiphesiz ki bunda namaz kilan her muvahhid ile faziletli her muttaki i¢in ibret vardir.”
[Takva ve namaz kilmak, sadece Miisliimanlara mahsus birer vasif oldugu i¢in bu sézden

onlarin kastedildigi asikardir.]

58



Kur’an’da Birbirine Zit Oldugu Tevehhiim Edilen Ayetlerin Yorumu ve Miitesabih Ayetlerin indirilmesindeki Hikmet (Tevili
Muskili’l-Kur'an Cevirisi-1ll) KURSAD 2022 2 (2) 47-84

10. Hadid 57/20. Ayetteki Tesbih

Hadid 57/20. ayette gecen “Ails 5U&l Csel e J&/Bu, nipks bir yagmura benzer ki bitirdigi o,
kdfirlerin/ciftcilerin hosuna gider.” ifadesini elestirmislerdir. [SOyle ki: Bu ayette diinya hayati,
cok ¢abuk gecmesi cihetiyle yagmur vasitasiyla yeserip biiyiiyen ve kisa bir siire sonra kuruyup
sararan, ardindan ¢er¢op olan gilizel ota benzetilmistir. Buradaki tesbihte miisebbehiin bih olan
nebatin sifati olarak getirilen “Kdfirlerin hosuna giden” vastinda sadece kafirlerin zikredilmesi
bazilari tarafindan elestirilmistir.] Oysa burada * J&il/kafirler” lafzindan [Allah’1 inkar edenler
degil de] “ekin eken ciftciler” kastedilmektedir.!* Cogul olan bu lafzin tekili “kafir” ism-i
failidir. [Kok anlam1 6rtmek olan] bu kelimenin ¢ift¢i i¢in kullanilmasi, tohumu topraga serptigi
zaman onu drtmesinden dolayidir. Ortiilen her sey i¢in yapilan islem hakkinda 5 fiili kullanilir.
Ornegin “;w\ < &3 5%&/Falan kimse silahin icinde gizlendi/zirh ve benzeri teghizatin igine
girdi.” cimlesi bu kabildendir. (s. 91) Ayni1 sekilde karanlig1 ile her seyi Orttiigii igin geceye de

kafir/rten denmistir. Sair su iki beytinde gece icin bu lafz1 kullanmistir. 2
it 50 A 9 i B S
Pes pese inen yagmur damlalar diistiyor o inegin surtindaki ¢izgiye
Bulutlari, yildizlar: 6rten [karanlik] bir gecede
L el ol Galy . S a1 il 1) s
Nihayet giines uzatt elini geceye™
Onun karanlhig orttii cok korkulan yerleri

Yukarida zikri gegen Hadid 57/20 ayetteki ifade su ayete benzemektedir: “ §153) Cuad
&l 2 Lsdl /Onlar, ekincilerin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah, kendileri sebebiyle

inkarcilar1 6tkelendirmek i¢in onlar1 boyle saglam ve direncli kilar.”

[Kisacas1 Hadid 57/20. ayette gecen s0z konusu ifadede yer alan kiiffar kelimesi “ekin
eken ciftgiler” anlamindadir. Ekinin iyisini-koétiisiinii en iyi onlar bilecegi i¢in bu tavsif, yerli

yerindedir ve vakiaya uygundur.]

11 Kuffar lafziyla inkarcilarin kastedildigini sdyleyenler de vardir. Bkz. [Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b.
Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
viicOhi’t-te 'vil, (Beyrut: Darii Kitabi’l-Arabi, 1407), 4/479; Razi, Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Raz1 et-Taberistani, Mefatithu’l-gayb, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1420), 29/464. (M)

12 By sair Cahiliye devrinde de yasamis olan muallaka sahibi Islam sairi Lebid b. Rebia’dir. [Ebi Akil Lebid b.
Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-Ca‘feri (6. 40 veya 41/660 veya 661).] Mekke fethinden sonra Miisliiman
olmustur.

13 “Giines batmaya basladr” anlaminda bir istiaredir. (M)
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11. Cennetin Ebedi Olusundan Yapilan Istisna

Allah, Hid 11/108. ayette sdyle buyurmaktadir: & 5l cuala U g Gualla 28201 81 s il Gl
&5 & L Y GaNi3 / Mutlu olanlara gelince, onlar gokler ve yerler durdukca icinde ebedi
kalmak iizere cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi baska!” [“Bu ayetteki istisnanin anlami1
nedir?” sorusuna sOyle cevap verebiliriz:] Araplarin ebediyet anlaminda sozlerinde
kullandiklar1 birkag lafiz vardir. Ornegin onlar, “Ben bunu ebediyen yapmam!” anlaminda
“Gece giindiiz pes pese birbirini takip ettigi siirece, deniz kabardig: siirece, daglar yerinde
durdukga, gokler ve yer var olmaya devam ettigi miiddetge bunu yapmam™ ve benzeri birgok
cumleler kurarlar. Clinku onlara gore soyledikleri bu seylerin durumlari ebediyen degismez.
Allah da onlarin kullandiklari iislup ile onlara hitap etti ve “Jxai¥)3 & ald) cuald W Lgd (palls/
Onlar gokler ve yerler durdukca iginde ebedi kalmak Uzere cennettedirler” buyurdu. Yani
goklerin ve yerin devam ettigi miiddet kadar orada kalacaklardir. Bu da evrenin 6mrii demektir.
Gokyliziinlin ve yeryiiziiniin su anki durumlan [bir giin] degisecektir. Aziz ve Celil olan
Allah’1n su sozleri buna delalet etmektedir: *““O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere
donidistiiriiliir.”” (Ibrahim 14/48) “O gin yazili kagit tomarlarimn diiriilmesi gibi gogii
diirecegiz.”” (Enbiya 21/104) Dolayisiyla istisnanin zikredildigi ayetten murat sudur: “Cennet
ehli orada evrenin 6mrii bitinceye kadar kalacaktir. Ancak Allah’in onlarin evrenin 6mriine
ilaveten ebedi kalmalarini istemesi baska! [Yani Allah onlarin cennette evrenin émrii kadar
uzun olsa bile mahdut bir siire degil ebedi kalmalarini irade etmektedir.] Bu nedenle bu ifadenin
akabinde [sonsuzlugu vurgulayan] “3dda e sl /kesilmeyen, sonu olamayan bir ihsan
olarak” (Had 11/108) kaydi getirildi.

Bu ayetteki “¥)” istisna edat1 “s 3+ anlamindadir. Bu {islup Araplarin su sdziine benzer:
“tinla Y Ysa DA s G&LY” Bu ciimledeki istisnadan kastedilen mana sudur: * & L g5
Jsal uici-u\ A/Ben bu evde kesinlikle bir yil oturacagim. Ancak [buna ilaveten] bir yildan fazla

oturmak istersem o bagka!” Bu, ayet hakkindaki yorumlardan biridir.

Bir bagka yorum da sudur: [Giiniin birinde] degisecek olsalar bile sema ve arzin
varliklarinin devam etmesi, Araplarin bildikleri ve kullandiklari tisluba gore ebediyet anlamina
gelir. Allah’in iradesi onlarin devamindan yani ebediyetten istisna edilir. [Yani onlar orada
ebedi kalacaklardir. Ancak Allah’in irade ettigi zaman bundan miistesnadir.] Ciinkii cennet ve
cehennem ehli, sema ve arzin var oldugu zaman i¢indeki bir miiddette cennette ve cehennemde
degil diinyada idiler. [Bu yoruma gore] sanki Allah s6yle buyurmustur: (s. 92) “Ahiretteki

mekanlarina dahil olmalarindan 6nce Allah’1n iradesiyle tayin ettigi diinyadaki dmiirleri istisna
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edilmek kaydiyla sema ve arz durdugu miiddet¢ce cennet ehli cennette, cehennem ehli

cehennemde ebedi kalacaklardir.

Bu hususta tguncl bir yorum daha vardir; o da sudur: Ebediyetten yapilan istisna
giinahkar olan Miisliimanlarin cehennemde [cezalarini gekmek i¢in] kaldiklar siiredir. Sonunda
Allah’in rahmeti ve Allah Resili’niin sefaati [onlarin imdadina] yetisir; bdylelikle
cehennemden ¢ikip cennete girerler. [Bu yoruma gore] sanki Allah sdyle buyurmustur:
“Rabbinin iradesiyle giinahkar Miisliimanlarin [cezalarin1 ¢ektikten sonra] cehennemden
cikarilip cennete dahil edilmeleri disinda cehennem ehli, sema ve arz var oldukga orada ebedi
kalacaklardir. Rabbinin iradesiyle giinahkar Miisliimanlarin [cezalarin1 gekmeleri i¢cin] mahdut
bir zaman diliminde cehenneme dahil edilmeleri disinda cennet ehli, sema ve arz var oldukc¢a
orada ebedi kalacaklardir. Glinahkar Misliimanlar [cehennemde cezalarini ¢ektikten sonra]

cennete dahil olurlar.”%* (s. 93)
12. Cennet Hayatinda Bir Oliimiin Olacagina Dair Istisna

Duhan 44/56. ayette gecen « I &5l ) &3all e & 8 5% Y/ Onlar orada ilk Sliimden baska 6lim
tatmazlar.” ctiimlesindeki burada \51 istisna edati, tipki Nisa 4/22. ayetteki su ciimlede oldugu
gibi 3 anlamindadir: “Call 38 & ‘271 ldll (e 8851 &6 G ) ASE N 5/ Gegmiste olanlar hari¢ artik
babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin!” Buradaki istisna, bu yasak emri gelmeden énce

Cahiliye déneminde yapilan evlilikleri ifade etmektedir.®

[Aynen bunun gibi] ilk ayette istisna edilen 6liim de diinya hayatindaki 6liimdiir. Clinkii
[iman ehli olan] mutlu insanlar, 6ldiikleri zaman [kabirlerinde] Allah’in diledigi kadar onun
liitfuna ve yine onun kudretiyle cennet [hayatina hazirlik kabilinden] baz1 nimetlere mazhar
olurlar. Onlar bu nimetlere mazhariyette Allah katindaki derecelerine gore birbirlerine {istiinliik
saglarlar. Ornegin onlarin bazis1 [kabrinde] giizel bir esinti ve hos bir kokuyla karsilasir;
bazisinin kabrinden cennete bir kap1 acilir. Onlardan [Allah yolunda savasarak] sehit diigmiis

olanlarin ruhlari, yesil kuslarm kursaklarinda cennet meyvelerinden yerler.®

1 Taberi tefsirinde bunlarin disinda bazi yorumlar da zikredilmektedir. Ornegin Allah bu istisnay1 irade eder ama
geregini yapmaz ya da bu istisnadan murat, 6liim ile dirilis arasindaki zamani ifade eden Berzah alemidir. (Bkz.
Taber?, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 15/488-489.) )

15 Taberi de buna benzer bir yorum yapar ve her iki ayetteki ¥! istisna edatinin kendi manasina yakin olan
“3x3/sonra” anlaminda oldugunu; Araplarin birbirine yakin manasi olan lafizlari zaman zaman birbirlerinin yerinde
kullandiklarini séyler. (Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 22/54.)

18 Bu ciimlede farkli lafizlarla ifade edilen birkag varyanti olan hadise telmih vardir. Mesela bu hadis Tirmizi’nin
Stinen’inde soyle gegmektedir: “all Jas 3 sl & (e GBS i ik 8 gl #1550 (YSehitlerin ruhlar, yesil
kuslarm icinde/suretinde cennet meyvelerinden veya cennet agaglarindan yerler.” (Tirmizi, Eb Isa Muhammed
b. Ts4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Sineni’t-Tirmizi, nsr. Bessar Avad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1998), 3/228.) (M)
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Sair [hadiste gegen “355” fiilinin “agziyla alip yiyor/yer” manasinda olduguna ornek

kabilinden disi bir ceylan1 veya kendisinin disi devesini tavsif ettigi bir siirinde] soyle der:’
éjl:.'\ 3eyYI g:é C}.g L)J'i‘ &\
Sayet o Elde agacimn®® dalina yaklasirsa [onun yapraklarini] yer. (s. 94)

Iki kanatli Cafer b. Eba Talib [EbG Abdillah Ca‘fer b. Ebi Talib b. Abdilmuttalib el-
Hasimi] (6. 8/629), meleklerle beraber cennette ugmaktadir.'® Aziz ve Celil olan Allah soyle
buyurmaktadir: “Allah yolunda oldiiriilenlerin asla olii olduklarint sanmayin! Bilakis onlar
hayattadirlar; Rab’lerinin katinda riziklanwrlar.” (Al-i Imran 3/169) Goriildiigii gibi onlar
cennetin bazi nimetlerine kavusmus olduklar1 halde bize gore oliidiirler. Oyleyse onlarin
[diinyadaki Olimleri olan] ilk 6limlerinin, cennette kaldiklar: siireden istisna edilmesi neden

caiz olmasin?
13. Meryem 19/96. Ayetin Yorumu
Allah, Meryem 19/96. ayette soyle buyurmaktadir:

“f35 Gad 5 2 it clANZal | slee 51 5ial Gl M Inamp salih ameller isleyenler i¢in Rahman,

(goniillere) bir sevgi koyacaktir.”

Bu ayetin yorumu Kur’an’a itiraz edenlerin anladig1 gibi degildir. Zira Allah bu ayette
bu kimselerin sevgisini insanlarin kalplerine yerlestirecegini murat etmektedir. Nitekim samimi
bir miigtehidin iyi olsun kotii olsun her insan tarafindan sevildigi, heybetli ve vakarli oldugu,
iyi vasiflarla yad edildigi [her zaman] goriilen [sosyolojik] bir vakiadir. Bu ayet Hz. Musa’inin
kissasinm anlatildigi Taha 20/39. ayetteki su ciimleye benzemektedir: “ 2s Las e il y/sana
katimdan bir sevgi biraktim.” Allah Hz. Musa’y1 sevse de burada murat edilen mana, onu
sevmesi degil onu kalplere/insanlara sevdirmesi ve goniillerde taht kurdurmasidir. Iste bu [yani
Allah’in onu insanlara sevdirmesi] onun Firavun’un elinden kurtulmasinin sebebi idi. Zira
Firavun [biitlin erkek] cocuklar1 6ldiirttiigli bir senede onu [6ldiirtmeyip] hayatta kalmasina izin

vermisti.

17 Bu sair, Emevi donemi Sii sairlerinden Kiimeyt el-Esedi’dir. [Ebi’I-Mistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b. Huneys el-
Esedi] (6. 126/744).

18 Yaz-kis yapragi dokiilmeyen bir agag cinsidir. (M) ] o
19 Bu ciimlede su hadis-i serife telmih vardir: © e 5S84 5358 135 AN ga Helat Hdea 1306 L &5l 44 0l £a) &ulas
2% /Din gece cennete girdim. Orada etrafima bakindim. Bir de ne géreyim, Cafer meleklerle beraber uguyor!
Bir de ne goreyim, Hamza bir divanin tizerine oturmus arkasina yaslaniyor. ” (Hakim en-Nisabdrf, Eb( Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisablri, el-Mustedrek ala’s-Sahihayn, nsr. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’I-ilmiyye, 1411/1990), 3/217.) (M)
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14. Nebe’ 78/9. Ayetteki Subat Kelimesi

Bazilar1 Nebe’ 78/9. ayetteki stbat kelimesinin “nevm/uyku” anlaminda oldugunu séyleyerek
“Blls 243 as 57 ciimlesinin “Losi &4 55 Gixa 5 /Sizin uykunuzu uyku kildik” manasma geldigini
iddia ederler. Oysa burada stibat kelimesi “rahat/dinlenme” anlamindadir. Dolayisiyla ayetin
manasi sudur: “Uykuyu bedenleriniz i¢in bir dinlenme vesilesi yaptik.” [Cumartesi giiniine]
“coldl Assebt glinl” denmesi, [aym kokten gelen] bu lafzin s6z konusu manasini teyit
etmektedir. Zira insanlar Cuma giinii bir araya gelip toplanirlar. Ertesi guin olan Cumartesi giinu
ise bos kalirlar. [Allah Cumartesi giiniinii/yevm-i sebti kastederek] Israilogullarina “Bu giinde
dinlenin, higbir is yapmayin!” emrini vermisti. Bu nedenle Cumartesi giiniine yevm-i sebt yani
istirahat gilinii ad1 verildi. Sebt kelimesinin kok anlami uzanmaktir. Uzanan kimse dinlenmeye
geemis demektir. Aym kokten gelen bir ism-i mef’0l olan <l kelimesi de “ 345
& iuafbaygin adam” tamlamasinda benzer anlamda kullanilmaktadir. Su ciimlede kullanilan
sebete fiili, ayetteki manaya yakin olan “¢c6zmek, salivermek, serbest ve rahat birakmak” gibi
anlamlari ifade etmektedir: “la 5% 8 %) cii/Kadin Oriilmis saglarini ¢6zdii ve saliverdi.” Sair

Eb( Vecze ed-Sa‘di bu fiili ayn1 manada bir beytinde su sekilde kullanmistir:2°
ekl el 55 e 3815 (s, 438 Sl O A5 35
Sayet o kadin saglarini saliverirse kivrilir ve liile liile olur, sanki o sa¢lar
Has ‘am kabilesine mensup nakis yapan kadinlarin orgiisii!

Uzanarak uyundugu icin uykuya siibat denmistir. Buna benzer drnekler coktur. insallah

bunlar1 “Mecaz Boliimiinde” ele alacagiz. (s. 95)
15. Insan 76/15-16. Ayetlerdeki Kavarir Kelimesi

Daha 6nce belirtigimiz gibi cennetteki nehirler, divanlar, dosemeler ve kaselerin hepsi diinyada
kullarin yaptiklarindan farklidir. Sadece Allah su anda bizim asina oldugumuz seylerle kendi
katindaki bize gore gaip olanlar1 [anlamamiz igin] aklimiza kap1 agmaktadir. Ibn Abbas [bu
hususta] soyle der: “Cennette olanlardan hicbir seyin aynist diinyada yoktur; onlarin sadece

isimleri vardir.”?

Cogulu ekvab olan kiib kelimesi kulpu olmayan bardaktir/kadehtir. Diinyada bunlar
bazen giimiisten bazen camdan olur. Allah bu iki ayette [ 88 ) &15 4l b 44l aile Callalg

20 Tabiinden olan bu sair Yezid b. Ubeyd es-Siilemi’dir (6. 130/747). Ayn1 zamanda muhaddis olan Yezid b. Ubeyd
aslen Siileym kabilesinden ise de Sa‘d b. Bekr b. Hevazin kabilesinin i¢inde biiyiimiis ve bu nedenle o kabileye
nispet edilmistir.

2L Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 1/392.
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) 5055 W 5538 3ad (e )l 38 10 )V 38/ Yanlarinda, giimiis kaplar ve billiir kadehler dolastirilir. Oyle
giimiis beyazligindaki kadehler ki onlari istedikleri ol¢iide takdir etmislerdir. (Yani i¢lerine
istedikleri kadar cennet sarabi koyarlar ya da sekil ve tasarimlarin kendileri belirlerler.] bize
tesbih yoluyla oradaki kadehlerin glimiis gibi beyaz ve cam gibi berrak oldugunu
bildirmektedir. [Baska bir deyisle] cam kadehlerin sanki giimiisten yapilmis gibi durdugu ifade
edilmektedir. Bu tipki “Bize nurdan bir igecek getirdiler.” climlesinden [tesbih yoluyla] “bize

nur gibi parlak/berrak bir icecek getirdiler” manasinin kastedilmesi gibidir.

Bu ayetlerdeki tesbihin bir benzerinin yer aldign “Ga5all3 & @Gl G8&/0 huriler sanki
yvakut ve mercandwrlar.” (Rahman 55/58) ayetin tefsiri sadedinde Katade soyle der: “Onlar

yakut gibi berrak, mercan gibi beyazdirlar.”??

16. Zariyat 51/33. Ayetteki “Camurdan Tas” ifadesi

Abdullah b. Abbas Zariyat 51/33. ayetteki “csb (e $)5s/camurdan tas” ifadesinin
“%AY¥V/kiremit/tugla” anlaminda oldugunu sdyler. Ashinda %Y1 taglasmis camurdur. Zira boyle

bir camur tag gibi serttir.

Ben Tevrat’ta Hz. NGh’un ¢ocuklarinin nesebinin zikredildigi bdliimden sonra yer alan
kisimda su ifadeleri okudum: “Onlar yeryiiziiniin her tarafina dagildilar. O zamana kadar
diinyada tek dil konusuluyordu. Hz. Nih’un soyundan bazilar1 dogu tarafina gidince orada
“ /S 2 denilen bir bolgeye tesadiif ettiler ve oraya yerlestiler. Daha sonra onlardan biri,
arkadasina ‘Gel, [topraktan] kerpi¢ yapip onu ateste kizdiralim. Bdylece kerpic tas olur.

Akabinde dami1 goge eren saglam binalar insa ederiz.” dedi”

[Hz. Lat’un sapkin kavmine ceza olarak gokten yagdirilan] bu taslar1 goren bazilari,
onlarin kirmizi renkli ve kaliptan ¢ikmis [diizgiin] taslar olduklarini sdylemislerdir. Bagka bir
grup ise onlarin ¢izgili taslar oldugunu dile getirmislerdir ki bu ¢izgiler onlara isaret konuldugu
anlaminda gelir. [Camurdan tas konusundaki bu izahlar1 teyit sadedinde] bir kisim alimler, Fil
105/4. ayette gegen “Jdi>” kelimesinin [aslinin Fars¢ada] “seng-i kil/topraktan olugsmus tas”
oldugu [ve Farscadan Arapgaya siccil diye gectigi] kanisindadirlar.?* (s. 96)

17. Yunus 10/94. Ayette Gecen “Sen Sayet Siiphe icinde Isen” Ifadesinin Muhatabi

Allah Yunus 10/94. ayette sdyle buyurmaktadir: “ &sé 58 Gl Jluts o) G5 G Sl 3 e 4a

AL 4 ST Sen sayet sana indirdiklerimizden siiphe i¢inde isen senden énce Kitabi/Tevrat’i

22 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 23/67.
23 Bazi niishalarda bu kelime “_= /Se‘ir” diye gegmektedir.
24 Taber?, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 15/433, 24/608.
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okuyanlara sor!” Bu ayetin zahirine gére muhatap her ne kadar Allah Resdll (s) ise de murat
edilenler onun disinda [ona indirilen vahiyden] siiphe edenlerdir. Ciinkii Kur’an, Araplarin
kullandiklar biitiin iisliiplar1 gézeterek inmistir. Onlar birisine bir hitapta bulunur ama o hitapla

ondan bagkasin1 kastederler.

Bu meseleye dair detayli agiklamaya “Kinaye ve Tariz” boliimiinde yer verecegim i¢in

burada ayni seyleri tekrar etmek istemiyorum.
18. Cennette Sabah ve Aksam Vaktinin Olup Olmadig

Meryem 19/62. ayette gegen “Gie 5 385 e eeﬁ)J 25/Onlarin orada sabah-aksam riziklart
vardir.” cimlesinde cennette sabah ve aksam vakitlerinin oldugu anlasilmaktadir. [Oysa burada
murat edilen mana vaktin kendisi degildir; bu bir misaldir.] Soyle ki: Insanlarin yemek yeme
aliskanliklar1 farklidir. Bazi insanlar giinde bir 6giin yemek yer; bazilarinin adeti sabah ve
aksam [olmak iizere giinde iki 6&lin] yemek yemektir; kimileri bu iki 6giin ile yetinmeyip 6giin
sayisinin artirir; kimileri zaman ve say: sinir1 gozetmeden her firsat buldugunda yemek yer.
Yemek yiyen birisi i¢in bunlarin i¢ginde en dogru olan, en ¢ok fayda veren, hazimsizlik
yapmayan ve genellikle kilo aldirmayan aligskanlik, sabah ve aksam olmak iizere glinde iki 6gilin
yemek yemektir. (s. 97) Araplar giinde tek 6glin yemek yemeyi pek hos karsilamazlardi.
[Sabahleyin yenen bu tek 6giine ilaveten] aksam yemegi yemeyi tercih ederler ve “Aksam
yemegi yememek erken ihtiyarlamaya ve uyluk etlerinin/kaslarinin erimesine sebep olur!”

derlerdi. Onlarin bu sézleriyle ne kastettiklerini “Garib(’l-hadis™ adli eserimde izah ettim.

Biz [insanlar] vaktin degismedigi, karanligin ve gilinesin goriilmedigi uzun bir zaman
dilimini bilmiyoruz. Aziz ve Celil olan Allah bu ayetle cennet ehlinin yemek yeme héllerini ve
normal vakitlerini bize bildigimiz ve anladigimiz seylerle tarif etmeyi murat etmektedir. Bu
nedenle Allah [dinyadaki iki 6glin vakti olan] sabah ve aksam vaktini bize 6rnek olarak
gostermektedir. [Bagka bir ifadeyle bu ayet diinyada nasil genellikle iki 6&iin yemek yeniyorsa
orada da yemek yeme Ogiinlerinin olacagini bildirmektedir. Dolayisiyla buradaki tesbih,
vakitlerde degil yemek yeme aliskanliklarinda s6z konusudur.] Ciinkii bu iki vakit, [mecaz

yoluyla o vakitlerde yenen] sabah ve aksam yemegine delalet etmektedir.?

% Kanaatimizce burada baska bir yorum daha miimkiindiir. O da bu ibarenin devam manasin1 ifade etmesidir.
Zira Araplarmn tislubunda yag-kuru, sabah-aksam gibi iki zit seyi sdyleyerek o cinsten olan nesnelerin hepsini
kastetme adeti vardir. Burada da sabah-aksam lafizlar1 ile Furkan 25/5, Ahzab 33/42 ve Fetih 48/9. ayetlerinde
oldugu gibi “miitemadiyen, her zaman” anlami kastedilmektedir. (Bkz. (Zemahseri, el-Kessdf, 3/28.) (M)
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Abdiirrezak, Ma‘mer’den naklen Katade’nin soyle dedigini rivayet etmektedir: “Araplar
[bir giinde] sabah ve aksam yemegi yiyebilmislerse bu onlarin ¢cok hosuna giderdi.”?® [Oyleyse
sOyle denebilir:] Yiice Allah [bu ayetle] diinyada onlarin hosuna giden bu durumun cennette de

olacagini haber vermektedir.

Miimin 40/46. ayetin basinda benzer ifade cehennem ehli i¢in kullanilmaktadir: gl
Gie 5 1322 le & slaixifAtes/ Sabah-aksam ona arz olunurlar.” Bu ayette so6z konusu azabin
Ahirette degil kabirde olacagi murat edilmektedir. Yani onlar 6liimlerinden sonra [sabah-

aksam] kabirlerde atese arz olunurlar/yakilirlar.?’

Allah’n Kitabinda kabir azabinin varligina delil olan ayet bu ayettir. Bu climle ile kabir
azabinin kastedildigine hemen akabinde gelen “caliall 33 (y3e % OV Vsladl L2024 2 533/Kayamet
koptugu giin Firavun'un ailesini en siddetli azaba sokun!” cimlesi delalet etmektedir. Onlar
berzah aleminde sabah-aksam atese arz olunurlar; kiyamette de azabin en siddetlisine
sokulurlar. [Bagka bir deyisle bu ikinci ciimle, kiyametin kopmasindan sonraki azaptan sz
ettigine gore ayni sahislardan bahseden oncesindeki ilk ciimlede bahsi gecen azabin, yani
onlarin sabah-aksam atese arz olunmalarinin kiyametten dnce gerceklesmesi gerekir. Bu da

atese arz olunmanin berzah alemi denilen kabirde olacagini gosterir.]
19. Ra’d 13/35. Ayetteki Mesel Kelimesi

Allah Ra’d 13/35. ayette soyle buyurmaktadir: ** & s#54ll 3¢ 5 3l 2323 (ia/Muttakilere vaat edilen
cennetin misali...” [Bu ayete] “Bu ciimlenin ardindan cennete misal getirilen/ona benzeyen bir
sey zikredilmemistir.” [diye itiraz edilmektedir.] Bu itiraz, ayette “Jio/misl” kelimesinin asil
manasinin murat edildigi farz edilirse gecgerli olabilir. Zira bu kelime kok anlami itibariyle
“benzer” demektir. Arapcada “44i ¢l 415 137 dendigi gibi aym anlamda “4fia s ¢¢, 20 Jie 13
/Bu, su seyin benzeridir” denir. Ancak misl kelimesi bu kok anlaminin yani sira “bir seyin sureti,
sifati, Ozelligi, misal/6rnek ve timsal/simge” gibi manalar i¢in de kullanilmaktadir. Mesela
ahlak ve giizellik abidesi olan bir kadina 4223 3&8/Sanki o tas bebektir.” dendigi gibi “ Jbs Lk
Oz &8 3/Sanki o rnek bir kadindir, sanki o bir simgedir.” denir. Yine ayni manada “ ;» W)
(isfo ancak bir surettir” ve fiil formuyla “1:55 1% &l &fis/onu sana *0, séyle soyledir’ diye tavsif
ettim.” denir. Iste bu ayette mesel kelimesi bu anlamda kullanilmistir. Dolayisiyla ayetin meali
sOyledir: “Miittakilere vaat edilen cennetin vasfi soyledir: Onun iginden wrmaklar akar,

yvemisleri ve golgeleri devamlidir.” (. 98)

% Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 18/221.
27 Bir onceki ayette oldugu gibi bu ayette de atese arzin yani ateste yakmanin bu iki vakte tahsisinin yani sira
devamli olmast da muhtemel bir manadir. (Bkz. (Zemahseri, el-Kessdf, 4: 170.) (M)
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Hz. Ali’nin bu kelimeyi “Jt” ve [meselin ¢ogul formuyla] “0isl” diye okudugu rivayet
edilmistir.?® Misal, mesel kelimesinin yerine kullanilir. Ancak insanlar bu kelimeden mesel

kelimesinin tercih ettigimiz manasin1 daha kolay ve daha net bir sekilde anlarlar.

Mesel kelimesiyle ilgili ayn1 durum su ayette de sz konusudur: * 43% 3 0 3k s
AL G 2en 5 (b dblass Uizl )5 il Do Sliab (528 1030 R b 56 gl slaay JRD e 13
IMuhammed Allah’in resuliidiir. Onun yaninda olanlar kdfilere karst sert, kendi aralarinda
birbirlerine karsi merhametlidirler. Onlari, Allah in ihsanina ve rizasina nail olmak i¢in secde
ve riiku ettiklerini goriirsiin. Secde eseri olarak onlarin yiizlerinde alametleri vardir.” Akabinde
su ciimle geldi: “3; 5 8 esiw A [Iste bu, onlarin Tevrat'taki meselleri yani sifatlaridir.”
[Burada da mesel kelimesi vasif anlamindadir.] Ciinkii Allah, ayetin basinda “Onlarin misali
suna bezer” buyurmak suretiyle onlara misal getirecegini beyan etmedi. Aksine onlarin
ozelliklerini ve durumlarini zikrettikten sonra “Iste bu, onlarin Tevrat’taki meselleri yani

sifatlaridwr.” buyurdu.
20. Hac 22/73. Ayette Batil Mabutlarin Durumuna Misal Getirilmesi

Allah Hac 22/73. ayette sdyle buyurmaktadir: “Al | saaitdd Jia &yl (8 IWEY insanlar! Size
bir misal getirildi, onu dinleyin!” Akabinde soyle buyurdu: « UGt 15825 A1 i ¢ 55 b 5235 (il &)

A Vw8 J5/Allah’tan baska taptiklarimiz bir araya gelseler dahi asla bir sinek bile
yaratamayacaklardw.” Burada misal getirilmedi. Clinkl s6zln i¢inde onun manasi1 mevcuttur.
Sanki Allah sdyle buyurmustur: “Ey insanlar! Sizin misaliniz bir sinek yaratmak icin bir araya
gelip de buna giicii yetmeyen, hatta sinek onlardan bir sey kapsa onu geri alamayan ilahlara

tapanlarin misaline benzer.”

Buna benzer 6rnekler hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Araplarin sézlerinde mevcuttur.

Bunlar1 “Mecaz” boliimiinde ele alacagiz.
21. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Teblig ile Miikellef Kilindig iddias

Allah Ra’d 13/40. ayette sdyle buyurmaktadir; * & Sl Shie Lila & 55 5 2AhS il G g 5 )5
sl Gl Y Onlara vaat ettigimiz azabin bir kismini sana gostersek de, seni vefat ettirsek de
sana diisen sadece tebligdir; hesaba ¢ekmek de bize aittir.”” Bazilarinin zannettigi gibi bu ayette
Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra teblig ile miikellef kilinmas1 s6z konusu degildir. Zira
ayetten murat edilen mana sudur: “Biz sayet onlara vaat ettigimizin bir kismini sana hayatta

iken gostersek de, bunu sana goéstermeden seni vefat ettirsek de sana diisen sadece [hayatta

28 Abdullah b. Abbas ile Abdullah b. Mes*tid’un bu kelimeyi “Jisl” diye okuduklar: rivayet edilmistir. Ancak bu
kiraat de Hz. Ali’nin kiraati gibi saz kiraatlerdendir.
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oldugun miiddet¢e Allah’tan aldigin vahyi insanlara] teblig etmektir; onlara yaptiklarinin

karsiligin1 vermek ise bize aittir.

Bu suna benzer: Sen bir adami vali olarak goérevlendiriyorsun ve ona sdyle diyorsun:
“Falan ile git ve [oranin halkini1 devlete itaate] davet et! Sayet onlar senin soziinii dinlerlerse
onlara giizel muamele et ve adaleti her tarafa yay! Sayet onlar sana isyan ederlerse onlara 6giit
ver ve isyanin cezasi konusunda onlar1 uyar! Yine de isyana devam ederlerse o zaman
kendilerini feci bir akibetin bekledigini onlara bildir!” O vali oraya gider, [onlar onu dinlemez
ve] ona engel olurlar. Onlara nasihat eder; yine ona engel olurlar. Bunun Gzerine vali, senin
onlar1 tehdit ettigin cezanin gelmesini geciktirmek tizere orada bir miiddet kalir. Sen de o zaman
ona sOyle dersin: “Onlara vaat etti§imiz cezay1 sana gostersek de, onu sana gostermeden seni
gorevinden azletsek de [onlar1 cezalandirma konusunda] senin bizi yavaslatma gorevin yok!
Sana diisen sadece [aldigin emri] bildirmek ve onlara nasihat etmektir. Ceza ve miikafat vermek

bize aittir.” (s. 99)

Bu boliimde bu kadariyla yetiniyoruz. Su ayetlere yonelik itirazlara “Mecaz” boliimiinde

cevap verecegimiz i¢in tekrar olmasin diye burada o cevaplara deginmeyi uygun gormedik:

izl g;&j‘ o 8 @38/ 4/lah onlara siddetli aclhik ve korku elbisesini (1zdwrabint)
tattirdr. (Nahl 16/112)

Salisl) Coslill by Yiirekler (korkudan) hangerelere dayanmisti/yiirekler agizlara
gelmisti. (Ahzab 33/10)

uﬂh I e 8 82 KAl W&/ Nitekim hak ugruna (savasa gitmek icin) Rabbin seni, evinden
ctkardigi zaman... (Enfal 8/5)

eﬁnjig“ e il Yakinda biz onu hortumunun (burnunun) iizerine damga vuracagiz.

(Kalem 68/16) (s. 101)
B. MUTESABIH

“Kur’an ile kullarina hakki aciklayip onlari dogru yola sevk etmeyi murat eden Allah’in,
miitesabih ayetleri indirmekteki maksadi nedir?” sorusuna sdyle cevap verebiliriz: Kur’an-1
Kerim Arapga lafizlarla ve bu lafizlarin kaliplartyla inmesinin yani sira bu dildeki su tslup

ozelliklerini de tasimaktadir:
1-Konunun veciz bir sekilde ve 6zetlenerek zikredilmesi,

2-Gerekli durumlarda uzatilmasi ve [tekrar gibi vasitalarla] vurgulanmasi,
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3-Bir seye isaret edilmesi,

4-Sadece surat-i intikal sahibi kivrak zekali birinin anlayacagi sekilde bazi manalarin

kapal1 birakilmasi,
5-Baz1 manalarin ise iyice izah edilmesi,
6-Bir kisim gizli manalar1 [akla yaklastirmak i¢in] 6rnek verilmesi.

Sayet Kur’an’in tiimii, onu anlama konusunda alim ve cahilin esit olacag sekilde agik-
secik olsaydi insanlar arasindaki seviye farki ortadan kalkar [yani gozetilmemis olur,] imtihan
yok olur, degerler 6liirdii. Oysa ihtiya¢ aninda [insan sikiginca] fikir {iretilir ve ¢6ziim bulunur.

Ihtiyac olmazsa acizlik, [tembellik, akl1 kullanmama] ve aptallik zuhur eder.

[Bu manay1 teyit sadedinde] sOyle denmistir: “Zenginligin ayib1 aptalliga sebep
olmasidir. Fakirligin fazileti [insani karsilastig1 sorunlar karsisinda] ¢6ziim bulmaya tesvik

etmesidir.”

[Cahiliye doneminin bilge sair ve hatiplerinden olan] Eksem b. Sayfi [Eb( Hayde (Ebi’l-
Haffad) Eksem b. Sayfi b. Rebah] (6. 612 m. [?]), “Biitiin diinya islerinde kendi kendime
yetmem [ve bir seye ihtiyag duymamam] hosuma gitmez.” dediginde ona bunun sebebi sorulur.

Onun cevabi su olur: “Acizligi adet haline getirmek hosuma gitmez.”

Fikih, matematik, miras hukuku, nahiv/gramer gibi her ilmin hem genis ve ac¢ik, hem de
ince ve derin meseleleri vardir. Ogrenci bunlar1 asama asama, peyderpey 6grenir ve sonunda o
ilmin son noktasina ulasarak kiinhiine vakif olur. (s. 102) Her ilimde boyle ince meselelerin
bulunmasinin bir diger faydasi da alimi arastirmaya, giizel sonuglar ¢ikarmaya sevk ederek ona

fazileti ve gayreti nispetinde Allah’in kendisi icin takdir edecegi sevab1 kazandirmasidir.

[limlerin her bir boliimii [6grenilip kavranma agisindan] ayni1 seviyede olsaydi o zaman
[herkes onlar1 kolayca 6grenebilecegi igin] hoca ve talebe olmazdi; ince ve derin meseleler ile
acik konular diye bir sey kalmazd:. Ciinkii her seyin fazileti/iistiinliigii zzddiyla bilinir. Ornegin
hayir ser ile, fayda zarar ile, tath aci ile, az ¢ok ile, kiiciik biiyiik ile, gizli agik ile bilinir.

Allah Restlii’niin (s), sahabilerin, onlardan sonraki neslin sozleri ile sairlerin siirleri ve
hatiplerin hitabeleri bu minval (zeredir. [Baska bir ifadeyle] bu s6zlerde mutlaka 6yle dakik
manalar vardir ki 6nde gelen &lim, onlarin karsisinda saskinlik i¢inde apisip kalir; arastirmact
derin alim, onlar1 anlamaktan aciz oldugunu itiraf eder. [Simdi bunlara dair baz1 6rnekler

gorelim.]
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1. “insanlar Yiiz Deve Gibidir” Diye Baslayan Hadisin Manasi

Hz. Peygamber (s) sdyle buyurmustur: “&ls) 5 les Gl édile J4S (8 & sia¥/insanlar, iginde rahile®
bulunmayan yiiz deveden olusmus bir siirii gibi bulursunuz.”® Yiiz deve, otlakta yayilmis
develerdir. [Cogunlukla] bir otlakta [ortalama] yiiz deve toplanir. “Y1iiz deve” tabiri siirii yerine
kullanilir. [Sayis1 yiiz olmasa bile bir deve siiriisiine sahip olan kisiye] “Falanin yiiz devesi
vardir!” denir. Ayn sekilde [deve siiriisii igin] “hiineyde”3! kelimesi de kullanilir. Develer yiiz
tane ise ve aralarinda bir tane bile rahile yoksa o zaman bunlarin goriiniimleri birbirine benzer
demektir. Clinkii [sayet onlarin arasinda bir tane rahile olsaydi] giizel goriiniimii ile onlardan
tamamen ayrilir ve dikkat ¢ekerdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s) bu séziiyle sunu murat
etmistir: “Insanlar kendilerine hiikiimlerin tatbiki konusunda [yani kisaca ifade etmek gerekirse
hukuk &niinde] ve kisasta esittirler.3? Esraftan olan birinin bir bagkasia {istiinliigii yoktur.”
Onun bu sdzii, su sdzilyle ayni manaya delalet etmektedir: “hall (UL 215 4Q/insanlar tarak
disleri gibi esittirler.”*® Araplarin bu manada soyle bir sdzleri vardir: “Onlar esegin disleri gibi

esittirler.” (s. 103)
2. “Miisriklerin Atesinden Isik Almayin!” Hadisinin Manasi

Hz. Peygamber’in (s) “c&sS,all [l ) siusild Y/Miisriklerin atesinden 151k almayin!™3* sozi,
“Onlarla istisare etmeyin!”” anlamindadir. Zira Hz. Peygamber (s) karanliktaki kandili, saskinlik

anindaki [isabetli] gorlise misal olarak getirmistir.

3. Hadiste Gecen “Baharda Yetisen Bitkilerden (")yleleri Vardir ki Cok Yenmesinden
Dolay1 Oldiiriir ya da Oliime Yaklastirir” Ciimlesinin Manasi

Hz. Peygamber (s) bir hadisinde sdyle buyurmaktadir; “&% 31 Usia (5 L a5l Eui Laa () Baharda

yetisen bitkilerden dyleleri vardir ki ¢ok yenmesinden dolay: 6ldiiriir ya da 6liime yaklagtirir.”®

29 Rahile, “binmek veya yiik tasimak icin secilmis, giizel goriiniimlii ve asaletli olan erkek ya da disi devedir. (M)
% By hadis-i serif Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve Mslim’in Sahth’inde su sekilde gegmektedir: G & 535
a5 e J250 353 Y &l Ji&/insanlar yiiz deveden olusan bir siirii gibi bulursunuz. Adam onlarin iginde bir rahile
bulamaz.” Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedi’|-
imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Su‘ayb el-Arnait ve digerleri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale), 9/440; Muslim b.
Haccac, Ebu’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahthu Muslim, ngr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Déru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, t.y.), 4/1983.

31 Hiineyde yiiz ile iki yiiz arasinda deveden olusan siiriidiir.

%2 Bu hadisin “Insanlar arasinda degerli olanlar, yani ziihd ve takva ile Ahiret igin ¢alisanlar cok azdir!” manasini
ifade ettigini sdyleyenler de vardir. (M)

33 Bu rivayet, sahih hadis kaynaklarinda mevcut degildir. Bazi hadis miinekkitlerine gore ravileri arasinda
yalancilikla ve hadis uydurmakla itham edilenler vardir.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisnedd’l-imam Ahmed b. Hanbel, 19/18.

3 Bu hadis-i serif, benzer lafizlarla su kaynaklarda gegcmektedir: Ahmed b. Hanbel, Misnedi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, 17/84; Buhari, Ebi AbdilliAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhari
(Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), 4/26; Muslim, Sahthu Mislim, 2/727.
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Bu cumlede gecen g mastari, devenin otlakta [hosuna giden giizel bitkilerden] ¢okca
yemesinden dolay1 karninin sismesini ifade eder. Fiilin bu manasindan miilhem olarak Arap
kabilelerinden birine “cidxiaii” ady verilmistir. Clinkii onlarin atasi olan el-Haris b. Temim,
cokca recine yedigi i¢in karni sigsmis ve kendisine “jagﬁ\/karm sismig adam” lakabi takilmisti.
Bu mastardan sonra zikredilen “A%” kelimesi ise “6liime yaklastirir” anlaminda bir fiildir. Hz.
Peygamber (s) bu soziiyle diinyaya dalmaktan, sayet helake gotiirecekse onun sasaasindan ve
[aldatic1] giizelliginden [insanlari] men etmektedir. [Bagka bir deyisle] o, insanlarin diinyaya
fazla dalmalarini [ve bunun sonucunu] “baharda hayvanlarin [hoslarina giden] bitkilerden

cokea yiyip karinlari siserek 6lmelerini” 6rnek gostererek [temsil yoluyla] anlatmistir..
4, “Onlarin Beldesinde Ceylan Gibi ikamet Et!” Ciimlesinin Anlamm

Hz. Peygamber (s), [kahramanligi ile meshur sahabi] Dahhék b. Siifyan’1 [Eb0 Said ed-Dahhak
b. Stifyan b. Avf el-Amiri] (6. 11/632 [?]) kendi kabilesine gonderdigi zaman ona ?G-‘“‘ 1)
b sy 4 Gay¥/Onlarm yanma vardigin zaman beldelerinde ceylan gibi ikamet et!”®
demistir. Bundan maksadi sudur: “Yataginda siikGinet icinde duran ceylan gibi orada hi¢bir seye

karismadan ikamet et!” (s. 104)
5. Hadiste Gecen “Giyinik Ciplak Kadinlar Cennete Giremez!” Ciimlesinin Anlamm

Hz. Peygamber (s) [biraz uzunca bir hadisinde] su ciimleyi kullanmisgtir: “ AN Y &l j&i\ ELl<i
ﬁéj\/Giyinik ciplak kadinlar cennete giremez!”3’ O bu soziiyle ince elbiseler giyen kadinlari
kastetmektedir. Zira onlarin tizerinde elbise oldugu i¢in giyinmis sayilirlar. Ancak [bu giyim

tarzi, emredilen] tesettiirii temin etmedigi igin ¢iplak sayilirlar.®
6. “Sizinle Bizim Aramizda Diiriiliip Agz1 Baglanmis Bohca Vardir” Ciimlesinin Anlan

Hz. Peygamber (S) [Hudeybiye baris anlasmasi yapilirken] antlasma metnine su ciimleyi
yazdirmistir: «da i A K5 Wi ) 5/Sizinle bizim aramuzda diiriiliip agz1 baglanmis bohga
vardir.”®® O, bu sdziiyle “Aramizda saglam bir ahit/sézlesme olacaktir” demek istemistir.

Cumlenin sonundaki “4s s 42 /diiriilip agz1 baglanmis bohga” tamlamasiyla da “kin ve

3 Bu rivayet hadis kaynaklarida gegmemektedir.

37 Bu hadis-i serif, benzer lafizlarla su kaynaklarda gecmektedir: Ahmed b. Hanbel, Misnedi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, 14/300; Muslim, Sahihu Muslim, 3/1680, 4/2192.

38 By ciimle 6rtiinmesi emredilen uzuvlarm tamaminin degil de sadece bir kisminin drtiinmesini de ifade edebilir.
% Bu ciimle benzer lafizlarla su kaynaklarda gegmektedir: Ahmed b. Hanbel, Misnedi’l-imam Ahmed b. Hanbel,
31/218; Eb( David, Sileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi David, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetl’l-Asriyye, t.y.), 3/86.
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diismanliktan arinmis vefali kalpleri” kastetmistir. Zira Araplar, sairin su beytinde*® goriildiigii

gibi kalplere [bu kelimenin ¢ogul formu olan] “<Li1” derler:
il ha sard) 3Ll 08 o) 5 L eaie s e 3301 e IS
Bizde ve sizdeki sevgi kaplart olan kalpler neredeyse
Bombos, amca ¢ocuklart oldugumuz soylense de

Beytin sonundaki “ &= fiili “sevgiden hali olmak/sevgisiz kalmak,” tamlamadaki sifat
olan “4 54" kelimesi “miisrece” yani “baglanmis, katlanip diiriilmiis” anlamindadir. Miisrece
kelimesinin tiiredigi fiil su climlede oldugu gibi “diiriip baglamak, bohganin etrafini toplayip

agzin1 baglamak” gibi anlamlara gelir: “1X & 5 53 # 531/0, kalbini suna baglad:.”

[Muhadram Arap sairlerinden] Semmah [Ebi Sa‘de (Said) es-Semmah b. Dirar b.
Harmele b. Sinan b. Umeyye el-Mazini ez-Ziibyani el-Gatafani] (6. 30/650 [?]), [Miisrec
kelimesini kullandig1] bir beytinde s6yle der:

F s alall (e o38a Caily | Led ok Gl ol Bl &K
Neredeyse dile getirdi, ayrilik sabahi o kadimin [aglayan] gozii
Kalbinde diiriiliip saklanmig [sir olan sozii!]
7. “Rabbinizin Nefesini Yemen Tarafindan Hissediyorum” Ciimlesinin Anlam

Hz. Peygamber’in (s) bir hadisinde su ciimle ge¢mektedir: “oall J8 Ge 8855 Gl Aal/Rabbinizin
nefesini Yemen tarafindan hissediyorum.”*! (s. 105) Onun bu sdziiyle ifade etmek istedigi mana
sudur: “Bana Yemen tarafindan gelecek bir ferahlik hissediyorum.” Allah ona bu ferahlig1

Yemen’den gelmis olan Ensar vasitasiyla ihsan etti.

Hz. Peygamber’in (s) su sozii de buna benzemektedir: ol (o Gzl 1545 Y
=2 3l/Riizgara sévmeyin! Zira o Rahman’in nefesidir.”#? O. Bu soziiyle Allah’in riizgar
vasitasiyla [Ozellikle sicak havalarda] insanlara rahatlik ve ferahlik verdigini anlatmak
istemektedir. Ayrica Allah [siddetli] riizgarla Hendek savasinin [son] gecesinde [Kureys’i geri

puskiirtmek suretiyle] Hz. Peygamber’i (s) sikintidan kurtarip ferahlatmisti. Su ayet bu hususa

0 Bu beyit, Bigr b. Ebi Hizim’e ya da Kiimeyt’e nispet edilmektedir.

41 Ahmed b. Hanbel, Musned(’l-imam Ahmed b. Hanbel, 16/576; Heysemi, Ebi’l-Hasen Nriiddin Alf b. EbT Bekr
b. Sileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zeviid ve menba ‘u’l-fevaid, nsr. Hisamuddin el-Kudsi (Kahire:
Mektebeti’I-Kudsi, 1414/1994), 10/56.

2 Bu rivayet kaynaklarda Hz. Peygamber’e (s) isnat edilen merfu bir rivayet olarak degil de Ubey b. Ka*b’a nispet
edilen mevkuf bir sahabt kavli olarak gegmektedir. Bkz. Nesai, Ebit Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-
Nesal. es-Siinend’l-kiibra, nsr. Hasan Abdulmiin‘im Selebi (Beyrut: Muessesetli’r-Risale, 1421/2001), 9/342;
Hakim en-Nisabdri, el-Mistedrek ‘ala’s-Sakthayn. 2/298.
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isaret etmektedir: “Onlarin iizerine bir riizgar ve sizin gormediginiz askerler gonderdik.”

(Ahzab 33/9)

'79

Bagka bir hadisinde Hz. Peygamber (s) “sikintry1 benden gider!” anlaminda “ e & %"
buyurdugu gibi “@3Y e iz ORI e o l/Ey Allah’im! Sikintiyr benden gider, ezayr

benden gider!”*3

Hz. Omer’in su sozii bu hususa biraz daha agiklik getirmektedir: «3& 4 735 Ge 0l

& SLYRUzgar Allah’in serinlik veren bir esintisidir/rahmetidir; ona sévmeyin!**
8. Ebii Bekir Siddik’1n “Biz Bir Avu¢ Kadariz” Soziiniin Anlam

Hz. Ebl Bekir soyle demistir; “d cilia (e 485 $A9Biz Allah’m avug avug mahluklarindan bir
avug bir seyiz.”*® Onun bu soziiyle [mecaz yoluyla] kastettigi mana sudur: “Biz her ne kadar
sayica ¢cok olsak da Allah katinda bir avucun igine sigacak kuru yiyecekler gibi az sayilirz.
Hafne, kisinin eliyle [bir avu¢ dolusu un gibi kuru yiyecek] alip [vermesi ya da] atmasidir.

Arapgada bir kisinin eliyle/avucuyla mal alip vermesi “Judl e 4 5357 diye ifade edilir.
9. Hz. Omer’in “Galiba Kiiciik Magara Dehset Dolu!” S6ziiniin Anlamm

Hz. Omer kendisine babas1 bilinmeyen terk edilmis bir gocuk getiren taninan birine*® su sozii
sOylemistir: ‘Ll 235l ~&/Galiba kii¢iik magara dehset dolu!”*’ (s. 106) Bazilar1 buradaki
234 kelimesinin [magara anlamindaki] Sl isminin ism-i tasgiri oldugunu soylemislerdir. Bu
Araplarin kullandig1 olan bir darb-1 meseldir. Bunu séyleyen ilk kiginin ahmakligindan dolay1
kendisine “Deve Kusu” lakabi takilan Beyhes adli sahis oldugu sdylenir. Beyhes kardeslerinin

katillerini bir magarada bulur ve onlara saldirip onlari 6ldiirlir. O intikam almak isteyenlerden

3 Bu rivayet, hadis kaynaklarinda gegmemektedir.

4 Kaynaklarda bu rivayet, Hz. Omer’in sozii olarak degil de onun riizgar1 sormasi iizerine Ebt Hiireyre’nin Hz.
Peygamber’den duydugunu sdyleyerek ona cevap verdigi bir hadis olarak gecmektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’I-imam Ahmed b. Hanbel, 13/69-70; Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-
Buhari, Edebl’l-mifred, nsr. Semir b. Emin ez-Ziheyri, (Riyad: Mektebeti’l-Me’arif li'n-Nesri ve’t-Tevzi,
1419/1998), 379; Eb( David, Stinenii Ebi Davad, 4/326; Nesai, es-Stinenii’I-kiibra, 9/341; ibn Hibban, Ebt Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn, nsr. Su‘ayb el-Arnat (Beyrut: Miessesetii’r-Risale,
1408/1988), 3/287; Hakim en-Nisabdiri, el-MUstedrek ala’s-Sahthayn, 4/318.

%5 [bn Ebi Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-K0fi, el-Musannef fi’l-ehadis
ve’l-asér, ngr. Kemal Yusuf el-H{t, (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1409), 6/318.

46 Kaynaklarda bu kisinin Eb(i Cemile oldugu belirtilmektedir.

47 {1k 6nce Zebba adl bir kisinin sdyledigi rivayet edilen ve “Korkulan kétii bir seyin beklendigini” ifade eden bu
s0z, bir darb-1 meseldir. Cikis noktasi olan olay soyledir: Bir magarada kalan bazi insanlar varmig. Bir giin magara
¢6kmiis ve hepsi orada 6lmiis. Ya da diismanlar1 gelip onlarmn hepsini 6ldiirmiis.” Hz. Omer’in buluntu cocugu
getiren kisiye bdyle demesi sanki onu “Bu senin ¢ocugundur; hazineden ona nafaka almak i¢in onun babasi belli
olmayan buluntu bir ¢ocuk oldugunu sdyliiyorsun!” imasiyla sugladigi anlamina geliyor. Bunun iizerine Ebl
Cemile “Cocugun kendisinin olmadig1 bir zamanda bulundugunu” sdyler. Onu taniyan birinin de onun lehinde
sahitlik etmesi iizerine Hz. Omer “Onun velayeti sana nafakasi da hazineye ait olsun!” der. (Bkz. Buhari, Sahihu’l-
Buharf, 3/176.)
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biriydi ve boylece amacina ulasmis oldu. [Bu olaydan hareketle meselin su manaya geldigi
sOylenebilir:] “Kii¢iik magaranin bizim i¢in ne tiir belalar hazirlayip sakladigi bilinmez!” Eb’Us,
[bela, sikinti, dehsetli musibet anlamindaki] bais kelimesinin ¢oguludur. Guveyr’in [Beni Kelb

kabilesine ait] bir su kuyusunun adi oldugu da sdylenmistir.
10. Hz. Ali’nin “Kardeslerin Cok Olmasinin Giiclii Olmaya Vesile Olduguna” Dair Sozii

Hz. Al “4 kil 4yl Ga k3 (%/Kimin babasinin seyi uzun olursa onunla beline kusak baglar.”
demistir.*® O, bu soziiyle sunu kastetmektedir: “Kardesleri cok olan kimse izzet sahibi olur ve
onlarla giiclii olur.” Hz. Ali “3Uxill/kusak” kelimesini bu manaya 6rnek olarak gésterdi. Ciinkii

[insan kusak bagladig1 zaman] belini saglama almis olur.

Sairin su beyti de ayn1 manadadir:*°

Sayet Rabbim dileseydi babanizin zekeri

Uzun olurdu el-Haris b. Sedds’un zekeri gibi

Haris b. Sedis, Seyban kabilesindendir. Onun yirmi bir tane oglu varda.
11. Hz. Omer’in “Kendilerini Oldiiriilmeye Aday Yaparlar” Soziiniin Anlam
Hz. Omer soyle demistir: &l 3355 Wdhe 30y 535 ¥ aoslas 2 Ge Y45 &b Ji) Wi
G/ [Miisliimanlarla] mesveret etmeden hangi adam birine biat ederse onlardan hicbiri
Emir/halife olmaz. [Aksine] bu iki kisi, kendilerini 6ldiiriilmeye aday yaparlar.”*® Asmai’nin

Hz. Omer’in bu s6zii hakkinda “Omer’in bu s6ziinii anlamakta zorlandim.” dedigi bana ulast:.

(s. 107)

Hz. Omer bu sdziiyle sunu demek istemektedir: “Bir adam insanlarla mesveret etmeden
birine emir/halife adayi i¢in yapilan biat kabilinden biat ederse insanlardan bir grup toplanip da
bu olaya sahit olmadikca onlardan hi¢biri emir olmaz; ne biat eden ne de kendisine biat edilen!
Clinkii o0 iki kisiden higbiri 6ldiiriilmekten emin olamaz.” Buradaki 33 kelimesi 53¢ fiilinin
mastaridir. Zira J& fiilinin mastari, i ve S seklinde geldigi gibi bu fiilin mastar1 da 3 ve
1% formunda gelir. Bu, Ebll Ubeyde’nin goriisiidiir.

[Arap Dili ve Edebiyat1 alimi EbG Osman Bekr b. Muhammed b. Habib] el-Mazint (6.

249/863) soyle der: “Sibeveyhi’nin (6. 180/796) Halil’den [Eb( Abdirrahméan el-Halil b.
Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi/el-FurhGdi] (6. 175/791) rivayet ettigi ve “Uzerine Bina

48 Hz. Ali’nin bu sézii hadis kaynaklarinda gegmemektedir.

49 Bu beyit Siiradik es-Sed(si’ye aittir.

%0 Ahmed b. Hanbel, Misnedi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 1/453; Buhari, Sahthu’l-Buharf, 8/168; Nesai, es-
Siinend’l-kiibra, 6/408.
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Edildigi Lafzin/Haberin Hazfedildigi Miibteda™ adl1 boliimde naklettigi su séziin ne anlama
geldigini Ahfes’e [Eb0’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat (0.
215/830 [?]) sordum: “Buna 6rnek onlarin su soziidiir: 4= &Ll ¢ ol i elic lief e /O, senden

gafil olmadi, bir sey! Yani ondan siiphelenmeyi birak!”>!
Ahfes’in cevabi su oldu: “Ben dogdugum giinden beri bunu sorup duruyorum.” (s. 108)

Mazini sozlerine s0yle devam eder: “Ayni1 soruyu Asmai’ye, [Basra mektebine mensup
dil ve edebiyat alimi] EbQ Zeyd [Said b. Evs b. Sabit el-Ensari’ye] (6. 215/830) ve Ebl Malik
[Amr b. Kirkire el-A‘rabi’ye] sordum. Bunlarin iigi de “Onun ne oldugunu biz de

bilmiyoruz.”> dediler.

12. Arapcada Kullanilan Diger Bazi1 Meseller

1- 3 5% & 5355/Bu noksanlik i¢inde noksanliktir: Bu meseldeki ilk kelime/ 532l “noksan olmak”
manasina da gelen O\ fiilinin mimsiz mastaridir. Ikinci kelime/s a4l ise yine ayni fiilin mimli
mastaridir ve 4siiall anlamimdadir. Dolayisiyla bu mesel insanlarin su sozii gibidir:” ‘s 138
u‘)ﬂ RN u‘-mﬁs «¥Bu noksanlik iginde/iistiine noksanliktir ve hiisran i¢inde/iistiine

hiisrandir.” (s. 109)

2- O & ¢555/Geng atlarin kosmasi yaristir: Bu meseldeki <833 kelimesi “az1
disini ¢ikarmasinin lizerinden bir ya da iki sene ge¢mis olan atlar” anlamindadir. [Bu tavsif ile
gencliginin tam zirvesinde olan atlar kastedilmektedir.] Sondaki <3¢ kelimesi ise [ul’d‘
kokinden tiiremis olan mufa‘ale babindaki <l fiilinin mastaridir ve ] “kosmanin sinirini

zorlarlar” demektir. Sanki bdyle atlar kosuda yarisirlar [ve hep birinci gelirler;] yarist

51 Sibeveyhi, Ebil Bisr (Ebli Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’I-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osméan b. Kanber el-Harisf,
el-Kitab, ngr. Abdiisselam Muhammed Harun, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1408/1908), 2/129. Arap dili ve
edebiyat1 alimi Zeccaci [Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak en-Nihavendi ez-Zeccaci] (6. 337/949), * &Lal 1< sl
4= / Yani ondan siiphelenmeyi birak!” ciimlesini, Sibeveyhi’nin sozii olarak degil de Mézini’nin onun * 4l L
<lie” g5ziine getirdigi agiklama olarak zikreder ve bu yorumun yanlis oldugunu belirtir. (Zeccaci, Ebii’l- Kasim,
Ahbéru Ebi’l-Kasim ez-Zeccach).

52 Zeccaci’nin naklettigine gore, Arap dili ve edebiyati Alimi ve ayn1 zamanda bir miifessir olan Zeccéc [Ebi Ishak
Ibrahim b. es-Serf b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi] (6. 311/923) bu konuda sunlar1 sdyler: “Sibeveyhi’nin bu sdziine
getirilen agiklamalar meseleyi ¢ozecek cinsten degildir. Bunun dogru yorumu, Ebii’l-Abbas el-Miberred’in (6.
286/900) bize yaptigi su agiklamadir: Bu soziin detayli agilimi s6yledir: Adamin birinin kendisine nasihat eden
samimi bir dostu ve aslinda ondan nefret ettigi halde ona sevdigini soyleyen bir diismani vardir. Dostu, o digmani
kastederek arkadagina “Su falan kisi sana diigsmandir” der. Arkadasi ona inanmaz ve ‘Hayir, o benim diigmanim
degil, beni seven bir dostumdur!” der. Bunun {izerine adamin samimi dostu ona ‘Heyhat, is senin bildigin gibi
degil! Gergekten o adam sana diismandir.” der. Biraz durakladiktan sonra tekrar ona déner ve der ki: ‘clic 4lif L
/senin o dismaninin senden haberi yok!” Yani senin kendisine bu kadar giivendigini bilseydi seni mahvederdi.
Sonra biraz duraklar ve ‘ta” der. Bu kelimeyi gizli bir fiille nasbeder. Sanki ona syle demistir: * 5kl s Ga %8
U/ Azicik diisiin ve azicik etrafina bak, arastir!” Yani sen azicik diisiinsen, azicik etrafina bakip arastirsan onun
sana diisman oldugunu acik-secik gorirsiin ve bundan sonra ona meylin kalmaz. Buradaki U3 lafz1 ‘azicik’
anlamindadir. Yani azicik bir diistinme ve aragtirma” demektir. Zikrettigimiz bu izmar/hazif ¢ok sik kullanilmadig:
i¢in Sibeveyhi’nin bu séziiniin manasi kapali kalmigtir.” (Zeccaci, Ebii’l- Kasim, Aibéru Ebi’l-Kasim ez-Zeccach).
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kazanamayan kiiciik yastaki atlar gibi degiller. Son kelime <3¢ yerine merfu olarak &3¢ diye
de rivayet edilmektedir.>® [Bu mesel, giizel vasiflarryla fazilette akranlarm geride birakip

temayiiz eden kisiler i¢in kullanilir.]

3-4lie 3 L Jie/Ona galip gelen maglup olsun: Bu meseldeki ilk kelime olan Jie[edilgen
bir fiil olup] J&! anlamindadir. Arapcada “El/Bana agir geldi, bana galip geldi, beni ezdi”
manasimi ifade etmek tizere “le” denir. Dolayisiyla bu ciimle ile sanki “4fie 35 L Jd0,
[galibiyetinin] benzeri bir maglubiyetle maglup olsun!” denilmektedir. Sanki bu meselde bir
kisiye dua, onu maglup edenin de maglup olmasi i¢in beddua edilmektedir. [Baska bir deyisle
bir kisiyi maglup edene yapilan beddua, ayni zamanda o kisi i¢in yapilan dua hiikmiine
gegmektedir. Bu mesel, konugmasi veya baska giizel bir fiili begenilen kisi i¢in dua etmek

maksadiyla kullanilmaktadir. ]
Ibn Mukbil bir at1 tavsif sadedinde soyle der:
dile oo Lo doe by oy A3 5 allil) gas e 58
Biiyiik devenin hizli adimlar: gibi adim atip aldi beni
Iki on ayaklarini uzatarak, ona galip gelen maglup olsun

4- &Jb &l 43)/Gergekten o sabit su kaynagindan cok su icen biridir: Bu meseli [Emevi
valisi] Haccac [Ebd0 Muhammed el-Haccac b. Yasuf b. el-Hakem es-Sekafi] (6. 95/714) Irak
halki i¢in su soziinde dile getirmistir: “Ey Irak halki! Gergekten siz sabit su kaynagindan su
icen kimselersiniz!” [Bu mesel isleri tecriibe edip deneyim kazanmis kimse i¢in kullanilir.
Bunun yani sira bu mesel hakkinda soyle bir izah da vardir:] Aslinda mesel kuslar hakkinda
sOylenmistir. Soyle ki: Kuslar gizlenme ve sakinma ihtiyaci duydugu zaman insanlarin
kullandig1 su kaynaklarinin basina varmazlar. Ciinkii bu kaynaklarin etrafina [kuslar1 avlamak
icin tuzak kabilinden] aglar yerlestirilmistir. [Bunu bilen kuslar, o kaynaklara yaklasmaz ve]

1ss1z yerlerdeki su birikintileri ile sabit su kaynaklarina yonelirler.

5- Ll i iy Lle/O, askilar olmadan alandir: [Ciimlenin basindaki] =il kelimesi almak
anlamindaki Use fiilinden ism-i faildir ve “alan kimse” demektir. Disi ceylani tavsif eden sairin

su soziinde oldugu gibi biri, bir sey aldig1 zaman bunu Arapcada <:5ke diye ifade eder: (s. 110)
Lells (il 13) Lgllay s

53 Bu meselin “#3e <&l 5 2/Geng atlarin kosmasi en uzak noktaya ulasmaktir [yani zirveyi zorlamaktir]
seklinde rivayeti de mevcuttur.
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[O disi ceylan] agacin dali boyunu astigi zaman iki [on ayagimin] tirnaklariyla
[yapraklari] alir.

Meseldeki L1 Y1 aski anlamindaki & 5301 kelimesinin coguludur. Meselden kastedilen mana
sudur: Askisiz/askida olmayan bir seyi almak isteyen kimse gibi onun talep ettigi seyi elde
etmesi zordur. [Bu meselin, Tirkgemizdeki tam karsihigi “Haybeye kiire ¢ekmek™ deyimiyle

ifade edilen “bosu bosuna ugrasmak” manasinda kullanildigini sdyleyenler de vardir.]

6- ¢2 2 23 ¥ /Bu olmazsa ondan bagkasi da olmaz: Bu mesel “Bu is olmazsa baska is de
olmaz!” anlaminda kullanilmaktadir™ ki Ru’be’nin® (6. 145/762) bir siirinde soyle

gecmektedir:

aidlly Gl als O35 eieih eiel 8 p sl

o3 s Sl sy Y ) O35
[Bugtin aklin manileri men etti beni
Hem akilsizca olmayan yumugak huya doniis gerisin geri]

Hem “Simdi tovbe etmezsen bir daha asla tévbe edemezsin’ diyenlerin sozleri

[Hem bos ve sacma olamayan hak séz de men etti beni]>®

Baz1 Arap dil bilimcileri meseldeki deh kelimesinin basindaki dal harfinin aslinin zal
oldugunu sdylemislerdir. [Bu goriise gore] sanki mesel ile sdylenmek istenen sudur: “ KA

@51 (&6 & o 38/Sayet bu olmazsa baskast da olmaz!”

7- dal Al lalli/Fakirlik strilyi katar haline getirir: Meselin ilk kelimesi olan st
fakirlik anlamindadir. Zira “Insanlarmn ellerindeki mal tiikenip gitti” manasi, Arapgada bu
kokten gelen fiil ile “2 32l (=&l ibaresiyle ya da “4 38 3&” ciimlesiyle ifade edilir. [Mibtada olan
bu ilk kelimeden sonra gelen] “cal) & [haber] ciimlesinden murat edilen mana sudur: “Onlar
[kithik zamaninda] fakirliklerinden dolay1 develeri satmak i¢in [katar halinde] kirsaldan sehre

gotararler.”

% Farsgadan Arapgaya gegtiginde ittifak edilen bu meselin ne anlama geldigi konusunda farkli goriisler mevcuttur.
Yukarida zikredilenin yani sira su iki manada kullanildig1 da s6ylenmektedir: 1-Bu olmazsa su da olabilir. 2-Bu i
simdi olmazsa bundan sonra hi¢ olmaz veya bunu simdi elde edemezsen bundan sonra hi¢ elde edemezsin.

55 Ebi’I-Cahhaf (EbG Abdillah) Ri’be b. Abdillah el-Accac b. Ri’be b. Lebid et-Temimi es-Sa‘di (6. 145/762),
Arap recez siirinin en biiyiik temsilcisi kabul edilen sairdir. (M)

% Sair bu misrada 6liimii ve onun yaklastigim kastetmektedir. Bkz. Meydani, Ahmed b. Muhammed el-Meydant
en-Nisabri, Mecma ‘u’l-emsél, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Marife t.y.), 1/44-45. (M)
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8- G..L. £13 4/Onda ceylan hastaligi vardir: Bu mesel “Onun hicbir hastaligi yoktur!”

anlamindadir. Zira ceylanlar hi¢ hasta olmazlar.>” (s. 111)

9- e jal L % dij/Devenin cildi, dudaginin midesine gonderdigini sana gosterir:
Mesel su manayi ifade etmektedir: “Devenin cildi, sana onun iyi yem yedigini gosterir.” Misfer

devenin dudagidir. [Oznesi oldugu] S| fiili, “midesine gonderdi” anlamimdadir. 8

10- SR 4a35%, (O Clii/Falan kisi cenesindeki/agzindaki bir damlacik [canla] kurtuldu:
Araplarin bu meselle anlatmak istedikleri sudur: “O kisi canin1 agzinda iken kurtardi.” [Yani
Oliimiin kiyisindan dondii. Muhadremin sairlerinden olan Huzeyfe b. Enes] el-Hiizeli’nin su

beyti de ayn1 manadadir:
1533 e (a2 W) ol . adady A Gl s Al 85
Salim cani avurdunda iken kurtuldu
O ancak kilicinin kiniyla ve giiciiyle kurtuldu

11- 2l &) 8 5a a1 5 el g3 36E /K tii kadinin eteginin tozu insani verem eder: Meselden
murat edilen mana sudur: “Koétii kadinlarin peslerine takilan kisi malin1 kaybeder.” Bu meselde
bedene musallat olan verem hastalig1 [insanin kilo kaybina sebep olmas1 agisindan] malin heder

olmasina misal olarak getirilmistir.

12- g;sgj\l\ IS /0, insanin sagindan soluna gegen dag kegisi gibidir: Bu mesel ile bir
kisinin her iki yonden de [yani sagdan da gelse soldan da gelse] ugursuz oldugu
kastedilmektedir. Zira Araplara gore dag keg¢isi hangi taraftan gelirse gelsin ugursuzdur. Hele

sagdan gelip sola dogru gegerse o zaman ¢ok daha fazla ugursuzluk getirir.>®

13- 4% 4 1A 5 Xe/Kdle ama iki elinde taze ot var: Bu mesel adi ve simarik insanlar i¢in
kullanilmaktadir. Buradaki > kelimesi “taze ot” anlamindadir. Onlarin elinde ¢okga taze ot
bulunursa bolluk i¢inde olurlardi. [Bagka bir deyisle bu kelime maldan kinayedir.] Ciimlenin
bagindaki = kelimesi ise “alcak, adi kimse” demektir. Boyle birisi bolluga diistiigii zaman

simarir [ve ne oldum delisi olur. Dolayisiyla bu meseli Tiirkgemizde kullandigimiz bir deyimle

5" Ceylanlarin sadece 6liim aninda hastalandiklar1 sdylenir. Bu mesel hakkinda ikinci bir yorum ise sdyledir:
“Ceylanlar da hasta olur. Ama onlarin hastaliklariin hangi uzuvlarinda oldugu bilinmez. Buradan hareketle bu
mesel ‘Onda bilinmeyen/teshis edilemeyen bir hastalik var!” demektir.”

%8 Bu meselden kastedilen sudur: “Bazi seyler ya da isler vardir ki onlarm dis yiizlerini gérdiigiin zaman ig yiizlerini
gbrmene gerek kalmaz.”

% Dag kegisi ¢ok nadir goriildiigii i¢in bu meselin neredeyse hig griilmeyen insanlar i¢in ya da bir isi mriinde
cok nadir yapan kimseler i¢in kullanildig1 da sdylenir.
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ifade etmek istersek sdyle diyebiliriz. “O kisi adi bir adam ama bir eli yagda bir eli balda!”] (s.
112)

[Haris b. Devs el-iyadi’ye nispet edilen] su beyit de ayn1 manaya delalet etmektedir:

JE pe @izl | agd g Nl S 1Y 3 8

Onlar oyle bir kavimdir ki bahar yesil bitkileri yetistirince onlara

Onlarin diismanliklar: da yeserip biiyiir yeseren taze otlarla

[Rii’be b. Accac’in]® su beyti de bu kabildendir:

HRs s o055 el ) Gl Sl a5

Ey Higam in oglu! Siit bozdu insanlari

Onlarin hepsi yay ve ok kuburu ile geziyor®*

14- 55 &b ) eidd) (55 3108 olall @3 )/Gebe koyunun memesi biiyiidiigii zaman
dogacak kuzusu i¢in ipi hazirla! Gebe kecinin memesi biiyiidiigli zaman bekle de bekle: Meselin
basindaki termid fiili stitin memeye inmesi [ve bu nedenle memenin blyimesidir.] Emr-i hazir
formundaki &5 kelimesi “3% Y1 halka seklinde diigiim atilmus ipleri hazirla!” demektir. 5l
merada annelerini takip etmesinler diye yavrularinin boynuna gegirilen halka seklinde diigiim

atilmis iplerdir. Bu &0 diye de ifade edilir ki tekili a8 _ formundadir. Son kelimenin su sekilde

kullanim1 mevcuttur: Kim sunu sunu yaparsa Islam’in halkasini boynundan ¢ikarmuis saylir.

Meselden murat edilen mana sudur:%? “Dogumu yaklasinca gebe koyunun memelerine
siit iner. Kecinin memeleri ise gebe kald1g1 zaman siser. Dolayisiyla meselin sonundaki G5 fiili,
“bekle!” anlamindadir. Kusun havada daireler ¢izip durdugunu ve bir yone dogru ugup
gitmedigini anlatmak i¢in bu fiil kullanilarak ol Gy denildigi gibi geminin de oldugu yerde

dénmesi ve denize agilmamas “4Sid) <& 57 ciimlesiyle ifade edilir.

15- Lehias Leal il /Develerin agizlar1 [ile yediklerini gérmek] onlari el ile yoklamak gibidir:

Meselden su mana kastedilmektedir: “Deve ¢ok [ve giizel ot] yerse o zaman senin onu elle

80 Ebi’l-Cahhaf (Eb( Abdillah) Ri’be b. Abdillah el-Accéc b. Ri’be b. Lebid et-Temimi es-Sa‘di (6. 145/762),
Arap recez siirinin en biiyiik temsilcisi kabul edilen bir sairdir.

81 Sair bu beytinde sunu demek istiyor: Insanlarin karm doyunca birbirlerine diiser ve savasmak igin silah tasirlar.
62 Meselin ilk sikki bir vaadin ifasinin yaklastigini anlatmak i¢in kullanilir. Yani o kisi sana ihsanda bulunacagina
dair s6z vermisse onun ihsanin1 almak icin hazir ol! Zira bu soziin yerine getirilmesi gecikmez. Ikinci sik ise
vaadinin ifasini uzatan kisi i¢in kullanilir. Yani o kisi sana bir s6z vermigse onun s6zinli hemen yerine getirmesini
bekleme! Cilinkii 0 ancak bir miiddet gectikten sonra s6zlinii tutar.
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yoklayip “nasil?” diye tanimana gerek kalmaz. Clinkii devenin c¢ok [ve giizel ot] yemesi onun

semiz olmasina delalet eder. (s. 113)

16- WL W jsyDevenin daglama ile yapilmis damgas1 asaletini gosterir: Buradaki nar
kelimesi “daglama yoluyla hayvanlara vurulan damga/nisan” anlamindadir. Zira Arapgada

daglama aleti ile daglayarak yapilan her damgaya nar adi verilir.
[S6z konusu kelime] sairin su beytinde de bu manada kullanilmistir:
J,‘J)S” e GAE 38 Al il sl s s
Nihayet su icirdiler develere damgalarina gore
Meger damga, oluyormus susuzluga ¢are

Beytin sonundaki Gvar kelimesi susuzluk demektir. Onlarin develere damgalarina gére
su i¢irmelerinin manasi ise sudur: Onlar develere su i¢irirken damgalarina gore siraya dizerler.
Sahipleri daha fazla izzetli ve serefli olanlara Oncelik tanirlar. [Baska bir deyisle develeri,
sahiplerinin toplum nezdindeki makamlaria gore tasnif edip siraya koyarlar ve bu siraya gore
onlara su igirirler.] Meselin basindaki nicar kelimesi “bir seyin tabiati, asli ve 06zi”
anlamindadir. Dolayisiyla meselin anlami sudur: “Devenin iizerine daglama yoluyla vurulan
damga, onun asaletini sana gosterir.” [ Yani bir seyin dis goriiniisii, onun i¢ yiizli hakkinda fikir

verir.]

Yukaridaki 6rnekler gibi [ Arapcada] pek cok mesel mevcuttur. Sayet beldeleri kdse bucak
dolasan, gizlilikleri ortaya ¢ikaran, lafizlarin arka planindaki manalar1 arastiran, [i¢ ylizlerini
aydilatmak i¢in] olaylarin pesine diisen ve [yasadiklar1 toplumlarda eserleriyle iz birakip]
geride kalanlarin dillerinde hayirla yad edilegelen alimler olmasaydi bu mesellerin sakli
manalaria vakif olmamiz; murat edilen anlamlarinin tizerlerindeki perdeleri kaldirmamiz uzun

zaman alirdi.

Sayet mesellerin manalarin1 6grenmek istersen “Tefsiru garibi’l-hadis” adli eserimize

bagvurabilirsin. Allah’1n izniyle bu mesellerin ¢ogunu o eserde bulabilirsin.

17-Eb{( Hatim bana Asmai’nin sdyle dedigini anlatti: “Isa b. Omer’e Umeyye b. Ebii’s-
Salt’mn® (6. 8/630 [?]) su beytini sordum:

i 85 28 s o) A L5

8 Ebii’l-Kasim (Ebii Osman) Umeyye b. Ebi’s-Salt Abdillah b. EbT Rebia b. Avf es-Sekafi (6. 8/630 [?]), hikmetli
sozleriyle taninan cahiliye donemi Arap sairidir. Hz. Peygamber’in (s) zamanina yetismis ama ona iman
etmemistir.
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Ilah disi deve gibi ¢oktiirdii topragi
Suyun karsisinda zira her zend®* ciftlesmeye ehildir

Bana su cevabi verdi: Ben bilmiyorum. Ustelik [ben de senin gibi onun manasini birgok

kimseye] sordum. Ancak onu bilen birine rastlamadim.”

Iste Asmai, Isa b. Omer ve onun bilgisine basvurup soru sordugu dil bilimcilerden bazilar1
bu beytin manasini bilemediler. S6z konusu beyti dil bilgisi seviyesi onlardan daha diisiik olan
biri sdyle acikladi: Allah topragi su i¢in [es olacak] bir disi yapti. Suyu da topraga [koca olacak]
bir erkek yapti. Boylece yagmur yagdigi zaman [yani su toprakla bulustugu zaman ¢ocuklari
oluyormus gibi] toprak bitki yetistirir.” Daha sonra bu kisi sdzlerine soyle devam etti: “Her sey
boyledir. [ Yani Allah evrende her seyi ¢ift yaratmistir.] (s. 114) Hatta cakmak taglar1 da 6yledir.
Zira iki cakmak tasindan iistte olan erkek, altta olan disidir. [Onlarin birbirlerine siirtiilmesiyle

ortaya ¢ikan] ates de onlarin ¢ocuklari sayilir.

Beytin sonundaki misfed kelimesi “nikahlanan” anlamindadir. Arapgada “Erkek kadinla
evlendi/birlikte oldu” anlaminda “3Y 583 3/ &Y KW &7 dendigi gibi “Allah onu

evlendirdi” manasinda da “s3&) & 5/45K5 & 37 denir,
Ziirrumme nin su iki beyti de bu kabildendir:
185 Lenisal Wi s ald | idia &ydle Ll (i by
1508 Ldlohl a2 a1y el Ol (<8 v s e
Horozgozii gibi bir kivilcim, arkadaslhigimi degis tokus yaptim
Ustteki cakmak tasiyla ve onun yerinde kus yuvasi hazirladik
Acikga goriilen bir kivilcim, iki cakmak tasindan ates ¢tkmadi
Bir de ne goreyim, alttaki cakma tasinin etrafina temas olmamig

Sair bu iki beytinde gecen L, kelimesiyle cakmak tasindan ¢ikan kivilcimi, Wl ile

iistteki cakmak tasini, &5 ile alttaki gakmak tasini murat etmistir.

18-Yine Eb(i Hatim bana Asmai’den naklen isa b. Omer’in sdyle dedigini anlatti:
“Umeyye b. Ebii’s-Salt es-Sekafi’nin su soziiniin manasini anlamadim ve onu iyi anlayan birini

de gérmedim:

64 Zend, ¢ol sakinlgrinin iki gakmak tagindan yaptiklari bir tiir cakmaktir. Bu ¢akmak taslarindan iistteki erkek,
alttaki digi sayilir. Usttekine zend, alttakine zende, ikisine zendan denir.
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8 e 5 ol (ile ol 58 aiey e e

Herhangi bir sele‘ ve onun benzeri herhangi bir user
Herhangi bir fakir ve okizlerin takati kesildi’
Beytin basindaki kelime Jue degil de & olmalidir.

Beytin manasi sudur: Araplar [Cahiliye doneminde] sele® ve user ile [Allah’tan] yagmur
isterlerdi. Sele‘ ve userin her biri, bir tiir agactir. Onlar bu iki agacin dallarin1 6kiizlerin

kuyruklarina baglarlar ve sonra da atese verirlerdi.

Beytin sonundaki 1580 cille ciimlesi “Katlik senesi, [yukarida zikri gegen adet geregi]
agaclar1 yiikklenmeleri ve [onlar yandirilinca] atesine katlanmalari sebebiyle okiizlere agir geldi”
demektir. [Ikinci misranin bagindaki] dile fakir anlamindadr.

[el-Veral et-Tai’nin] su beyti, bu beytin basindaki kelimenin Jwe degil de L olduguna
delildir:

Dhaally ) o WAy 3 Al 1 i el Jelal
Sen yapar misin kuyruguna sele* agaci baglanmug okiizleri
Allah ile yagmur arasinda kendin igin bir vesile

19- Aym sekilde Ebsi Hitim bana Asmai’den naklen EbG Amr b. el-Ala’nin Imruiilkays’m
su beyti hakkinda “Onu iyi anlayanlar gociip gitti” dedigini anlatti:

Onlari ok ile yaraladik diizgiin ve egri-biigrii sekilde
Tki oku ok atan kisiye iade etmen gibi.
SONUC

Cevirisini yaptigimiz bu béliimde Ibn Kuteybe, Kur’an’a itiraz edenlerin onda birbiriyle celisen
ayetlerin bulundugunu iddia ettiklerini sdyler. Aralarinda ¢eligki oldugu iddia edilen konular1
ve ayetleri su bagliklar altinda toplar: Kiyamet giinlinde insanlarin sorguya ¢ekilmesi, mahserde
kafirlerin konugmalar1 ve birbirleriyle tartigmalari, arz ve semanin yaratilmasi, cehennem
ehlinin yiyecekleri, cehennemde agacin olmasi, miisriklere azap indirilmesi, Nisa 4/3. ayetin
cumleleri arasindaki irtibat, Maide 5/97. ayetin ciimleleri arasindaki irtibat, Lokman 31/31.
ayetin climleleri arasindaki irtibat, cennetin ebedi olusundan yapilan istisna, cennet hayatinda

bir 6liimiin olacagina dair istisna, Meryem 19/96. ayetin yorumu, Insan 76/15-16. ayetlerdeki
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Kavarir kelimesi, Zariyat 51/33. ayetteki “camurdan tas” ifadesi, Yunus 10/94. ayette gecen
“sen sayet siiphe i¢inde isen” ifadesinin muhatabi, Ra’d 13/35. ayetteki mesel kelimesi, Hac
22/73. ayette batil mabutlarin durumuna misal getirilmesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
teblig ile miikellef kilindig1 iddiasi. Ibn Kuteybe, aralarinda celiski oldugu iddia edilen ayetleri
bu basliklar altinda ele alir ve yaptigi yorumlarla s6z konusu iddialar1 ¢iiriitiir. Akabinde

miitesabih ayetlerin indirilmesindeki maksadi 6rneklerle izah eder.
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Singapur Malay diinyasinin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir. Fadhlullah
Suhaimi (1886-1964), Ahmad Sonhadji Muhammmad (1922-2010), Seyyid
Abdullah (1938-2003) gibi alimler tefsir Malayca literatiirine 6nemli eserler
kazandirmuglardir. Seyyid Abdullah’in Pelita Al-Quran’1 son donemlerde telif edilen
eserlerden olup bolgedeki tefsir ¢alismalarmin mahiyetini anlamamiza yardimci
olabilecek bir tefsir kaynagidir. Bu g¢alismada Pelita Al-Quran gergevesinde bir
biitlin olarak Malay diinyasinda yazilan tefsirlerin nicelik ve nitelik, model, muhteva
ve yontem gibi bir¢ok konuda cesitli mukayeseler yapilmistir. Singapur’da tefsir
caligmalar1 nicelik acisindan Endonezya ve Malezya’ya nispeten az ve sayilidir
Seyyid Abdullah, Miisliimanlar1 aydinlatmak ve Islam’in temel mesajin1 onlara
ulastirmak igin farkli kurumlarda calistigi gibi ¢esitli kitaplar da kaleme almustir.
Nitekim bir egitim kurumunda ders vermek i¢in hazirladigi notlar1 ve yaptigi
derlemeleri daha sonra Pelita Al-Quran adi ile yayimlamasinin temel nedeni bu
sahadaki eksikleri gidermek ve alana derli toplu bir eser kazandirmak gerektigine
iliskin diistincesidir. Bu ¢alismada, Seyyid Abdullah’ el-Cufrinin biyografisine
kisaca temas edildikten sonra Pelita al-Quran isimli eserinin Uslubu, muhtevas: ve
metodolojisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Malay Diinyasi, Singapur, Seyyid Abdullah el-Cufri, Pelita Al-
Quran

ABSTRACT

Singapore forms an important part of the Malay world. Scholars such as Fadhlullah Suhaimi
(1886-1964), Ahmad Sonhadji Muhammad (1922-2010), and Syed Abdillah (1938-2003)
have contributed with their important works to the tafsir literature of the Malay world. Syed
Abdillah's Pelita Al-Quran is one of the works that has been recently copyrighted and is a
source of tafsir that can help us understand the nature of tafsir studies of the region. In this
study, various comparisons have been made on many subjects such as the quantity and quality,
model, content, and method of the commentaries written in the Malay world as a whole within
the framework of Pelita Al-Quran. The tafsir studies in Singapore are relatively few in number
compared to Indonesia and Malaysia in terms of quantity. Syed Abdillah has written several
books as well as worked in different institutions to enlighten Singaporean Muslims and
conveyed the basic message of Islam to them. As a matter of fact, this is the main reason why
he later published the notes and readings he prepared to give lectures at an educational
institution, under the name Pelita Al-Quran. In this study, after briefly touching on the
biography of Syed Abdillah al-Jufri, the style, content, and methodology of his work named
Pelita al-Quran were examined.

Keywords: Tafsir, The Malay World, Singapore, Syed Abdillah al-Jufri, Pelita Al-Quran.
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GIRIS

Giineydogu Asya’da yer alan ve bir ada devleti olan Singapur, Malay diinyasinin bir parc¢asidir.!
Klasik dénemde Miisliiman tarihgiler Islam’in hakim oldugu Giineydogu Asya’da yer alan
bolgeleri Cava Adalari olarak nitelendirmislerdir. Glinimiizde ise Ozellikle Endonezyali
taringiler takimadalar: anlamina gelen Nusantara kavramini daha ¢ok tercih etmektedirler.?
Malay diinyasinin ilk miifessiri Abdiirratf Sinkili Fanstri’dir (61. 1105/1693) ve bu yoniiyle
bircok calismaya konu olmustur.® Onun telif ettigi Tercimani’l-mistefid isimli eseri Malay
diinyasinda Malayca olarak yazilan ilk tam tefsir ¢alismasi olarak bilinmektedir.* Zira s6z
konusu eserin 1675 yilinda yazildigi tahmin edilmektedir. Bu da yaklasik ii¢ asir boyunca
Malay diinyasinda Malayca-Endonezce telif edilen tek tefsir ¢alismasi olma 6zelligine sahip
oldugunu gostermektedir.® Nitekim 20. yiizyilda Malezya’da ilk tam tefsir caligmasi, Tuan
Muhammed Said Kedahi’nin Tefsiru ndri’l-ihsan (1934) isimli eseridir. Endonezya’da ise
Mahmud Yunus’un Tafsir Al-Qur’an Al-Karim (1938) isimli eser ilk tam Endonezce tefsir

calismasidir.® Endonezya ve Malezya disinda Singapur, Bruney, Tayland gibi diger Malay

! Hasani Ahmad Said, “Mengenal Tafsir Nusantara: Melacak Mata Rantai Tafsir Dari Indonesia, Malaysia,
Thailand, Singapura Hingga Brunei Darussalam”, Fefleksi 16/2 (Ekim 2017b), 205-231; Mustaffa Abdullah -
Abdul Manan Syafii, “Khazanah Tafsir di Nusantara: Penelitan terhadap Tokoh dan Karyanya di Malaysia,
Brunei Darussselam, Singapura dan Thailand”, Kontekstualita 25/1 (2009), 31-46.

2 Susanto Zuhdi — Nursam (ed.), Kamus Sejarah Indonesia (Jakarta: Kemendikbud, 2017), 1/95-96.

3 Bu ile ilgili literattir icin bk. Peter G. Riddell, Abd al-Ra'(if Al-Singkili's Tarjuman al-Mustafid: A Critical Study
Of His Treatment of Juz' 16 (Avustralya: Philosophy of The Australian National University, Doktora, 1984);
Zaeneddin, “Akar Pembaharuan Islam Di Indonesia Abd al-Rauf al-Sinkili: Biografi, Pemikiran dan
Pembaharuan”, Wahana Akademi 15/1 (Nisan 2013); Ramli Abdul Wahid, “Intensitas Penggunaan Hadis dan
Atsar di dalam Tafsir Tarjuman al-Mustafid Karya Abd ar-Ra’uf Sinkel”, Sosio-Religia 3/7 (Mayis 2008);
Zaimul Asroor, “Tarjuman Al-Mustafid: Tafsir Lengkap Pertama”, Ushuluna: Jurnal llmu Ushuluddin 4/1
(2018); Afriadi Putra, “Khazanah Tafsir Melayu (Studi Kitab Tafsir Tarjuman Al- Mustafid Karya Abd Rauf Al-
Sinkili)”, Jurnal Syahadah 2/2 (Ekim 2014); Arivaie Rahman, “Tafsir Tarjuman Al-Mustafid Karya ‘Abd Al-
Rauf Al-Fanshuri: Diskursus Biografi, Kontestasi Politis-Teologis, Dan Metodologi Tafsir”, MIQOT 42/1-22
(Ocak 2018); Peter G. Riddell, “The Sources of Abd al-Ra'0f's Tarjuman al-Mustafld”, Journal of the Malaysian
Branch of the Royal Asiatic Society LVII/2 (1984); Suarni, “Karakteristik Tafsir Tarjuman Al-Mustafid”,
Substantia 17/2 (Ekim 2015); Rukiah Abdullah — Mahfudz Masduki, “Karakteristik Tafsir Nusantara (Studi
Metodologis atas Kitab Turjumuman al-Mustafid Karya Syekh Abdurrauf al-Singkili)”, Jurnal Studi IImu-limu
al-Qur’an dan Hadis 16/2 (Temmuz 2015); Muhammad Hariyadi — Aghnia Faradits, “Pendekatan Tafsiriyah
Jalalainiyah Abdul Ra’uf Singkel Dalam Turjuman al-Mustafid”, al-Burhan 18/2 (2018); Khairunnas Jamal —
Wan Nasyaruddin Wan Abdullah, “The Discussion Of Qira’at Turjuman Al-Mustafid Exegesis Book By Sheikh
Abdul Rauf Singkel”, Jurnal Ushuluddin 24/2 (Juli-Desember 2016); Anthony Hearle Johns, “The Qur’an in
The Malay World: Reflections on ‘Abd Al-Ra’tf of Singkel (1615-1693)”, Journal of Islamic Studies 9/2
(1998); Ahmad Rivauzi, “Landasan Filosofis Pemikiran Tasawuf Abdurrauf Singkel Tentang Allah, Manusia,
Dan Alam”, Jurnal Theologia 28/2 (Desember 2017); Syamzan Syukur, “Kontroversi Pemikiran Abdul Rauf al-
Singkili”, Jurnal Adabiyah 15/1 (2015).

4 Asroor, “Tarjuman Al-Mustafid”, 95-110.

5 Azyumardi Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara Abad XVII dan XVIII (Jakarta:
Kencana, 2013), 257; Peter G. Riddell, “Literal Translation, Sacred Scripture and Kitab Malay”, Studi Islamika
9/1 (2002), 11; Riddell, Abd al-Ra'df Al-Singkil1, 32.

6 Mahmud Yunus, “Mukaddime”, Tafsir Al-Quran Karim, mlf. Mahmud Yunus (Malezya: Klang Book Centre,

2003), IV.
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iilkelerinde modern tefsir caligmalarinin ortaya ¢ikmasi genel olarak 1970°li yillara

rastlamaktadir.’

Singapur’da tefsir ¢aligmalar1 nicelik agisindan Endonezya ve Malezya’ya nispeten
oldukca az ve sayilidir. Bu durumu, dini, kiiltiirel, demografik yap1 gibi cesitli nedenlerle
aciklamak miimkiindiir. Her seyden once klasik donemde Malay diinyasinda herhangi bir yerel
dilde Kur’an’in terciimesi cdiz goriilmemistir.®> Buna bagl olarak bolgedeki alimler (kiailer)
daha c¢ok Beyzavi’nin Envaru’t-tenzil’i, Hazin’in Libab0’t-te’vil’i  Mahalli-Siyuti’nin
Tefsiru’l-Celaleyn’i gibi ana tefsir kaynaklar ile yetinmisler ve pondok pesantren adiyla bilinen

klasik medreselerde Arapga yazilan tefsirleri okutmayi yeterli gérmiislerdir.®

Tefsir caligmalarinin seyrini 6nemli Ol¢iide etkileyen bir diger olgu ise demografik
yapidir. 2010 istatistiklerine gore niifus agisindan Endonezya ve Malezya’dan farkli olarak
Singapurlu Miislimanlar tlkenin % 14,7’sini olusturmaktadirlar.’® Bu veri, 2020 yilinda %
15,6’lik bir oranla artig gostermistir. 2020 verilerine gére Budizm %31,1, Hristiyanlik % 18,9,
Taoizm % 8,8, Hinduizm % 5,0 oranindadir. Higbir dine bagli olmayanlarin orani ise 2010
yilinda % 17 iken bu rakam 2020 yilinda % 20’ye c¢ikmustir. 2010 ve 2020 verileri
karsilastirildiginda Islam’a intisap edenlerin say1 agisindan arttigim gdstermektedir. Bunun

aksine Budizm ve Taoizm’de 6nemli bir diisiis goriilmektedir.!!

Singapur, 2010 yilinda 4 milyon civarinda bir niifusa sahip iken 2020 yilinda bu rakam
5 milyon 685 bine yiikselmistir.*? Ulkenin % 75,9’nu Cinliler olusturmaktadir. Ikinci sirada yer
alan Malaylar ise niifus agisindan % 15 oranma sahiptir.!® Miisliimanlarin % 90’indan fazlas
Malay asillidir. Bundan dolay1 Singapur’da Pakistanli, Hindistanli gibi farkli etnik yapilar
fslam’a miintesip olsa da tarihi siire¢ igerisinde Malayli olmak Miisliiman olmakla 6zdes hale

gelmistir.!* Malaylarmn niifus agisindan iilkenin ¢ogunlugunu olusturmamasi onlarin azinlik

" Genis bilgi icin bk. Said, “Mengenal Tafsir Nusantara”, 205-231; Abdullah - Syafii, “Khazanah Tafsir di

Nusantara”, 31-46.

8 Istianah, “Melawan Hegemoni Kekuasaan dengan Nuansa Sufistik: Telaah Tafsir Faidh Al-Rahman Karya Kiai
Shaleh Darat”, Hermeneutik 13/2 (2019), 81.

% Genis bilgi igin bk. Martin van Bruinessen, Kitab Kuning, Pesantren, dan Tarekat: Tradisi-tradisi Islam di
Indonesia (Bandung: Mizan, 1999), 121-122; Martin van Bruinessen, el-Kitabu'l-4rabi fi Indinesiyd, cev.
Qasim Al-Samarrai (Riyad: Mektebetu'l-Melik Fehd, 1995), 23.

10 Amirulloh Sain Asari, “History and Development of Tafsir in Southeast Asia”, Waratsah 1/2 (2016), 180.

11 Singapore Department of Statistics, Singapore Census of Population 2020, Statistical Release 1: Demographic
Characteristics, Education, Language and Religion (Singapur: Singapore Department of Statistics, 2021), 32.

12 Singapore Department of Statistics, Singapore Census of Population 2020, 4.

13 Singapore Department of Statistics, Singapore Census of Population 2020, 7.

14 Genis bilgi i¢in bk. Ismail Hakk1 Goksoy, "Singapur", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM, 2009), 37/250-

252.
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oldugu anlamma gelmemektedir.'® Bunun en agik gostergelerinden biri de Malaycanin resmi
diller arasinda yer almasidir. Cinceye ait standart bir lehge konumundaki Mandarinin gunlik
hayattaki kullanmim oran1 % 29,9 iken Malaycanin ise % 9,2’dir. Ingilizce % 48,3 kulanim orani
ile ilk sirada yer almaktadir.*®Singapur’da tefsir galismalarmin mahiyetini ve gegmisten
giintimiize izledigi ¢izgiyi anlama konusunda demografik yapi, kiiltiir ve medeniyet durumu
gibi hususlar biyik bir dnem arz etmektedir. Ctnki klasik donemden itibaren Malayca lingua
franca ozelligine sahip olmus ve insanlarin birbiriyle anlastiklar1 ortak bir dil niteligini
kazanmistir. En somut sekli Age Sultanligi’nda goriilen Malaycanin kullanimi zamanla
Endonezya’da Genclik Yemini ile birlikte yaz1 ve medya dili olarak 6n plana ¢ikmis ve 20.
ylizy1lda Endonezyalilar Endonezce/Malayca tefsir kitaplarini telif etmeye baslamuslardir.’
Burada 6zellikle Endonezcenin Malaycadan tiiretildigini hatirlatmakta yarar vardir.® Ay
sekilde Bruney Darusselam’in resmi dili Malayca iken Tayland’da yasayan Patani
Miisliimanlarin kullandig1 dil Malaycadir. Boylelikle Malay diinyas1 olarak tanimlanan bolge
ve Ulkelerde 6zellikle Musliimanlar arasinda kullanilan ortak dilin Malayca oldugu rahat bir

sekilde anlasilmaktadir.®®

Singapur’daki tefsir caligmalarini bu genis cografyanin biitlinliiglinden ayirmak miimkiin
degildir. Klasik donemden itibaren Malay diinyasinda Miisliimanlar arasinda ciddi bir irtibatin
oldugu kesindir. Ag¢e Sultanligi’nin merkezde bulundugu siiregte g¢evre adalara davetci ve
alimlerin gonderildigi bilinmektedir. Ancak tefsir tarihi acisindan bakildiginda Tok Pulau
Manis’in Aceli Abdurradf Sinkili’ye ait Tercimand’l-mistefid’in bir niishasini Malezya

topraklarina gotiirmesi/tasimas1 onemli bir hadise olarak goriilmesi gerekir.?

Farkl1 adalarda ve bolgelerde yasayan ve Malayca ile anlasabilen Miisliimanlarin farkl
iilkelerde yazilan tefsir kitaplarini rahatlikla anlayabilmekteydiler. Ozellikle Endonezya’da 20.
yiizyilin baglarindan itibaren telif edilen Malayca/Endonezce tefsir kaynaklari biitiin bir

bolgenin ihtiyacini karsilamaktaydi. Biiyiikk miifessir Ahmad Hassan Bandung (1887-1958)

15 Genis bilgi igin bk. Ermin Sinanovic, “Singapur’daki Miisliiman Toplumu: Azinlik m1, Ahlaksal Bir Ses mi?
Kiiresel Cagda Entegrasyon Uzerine Karsilastirmali Perspektifler”, Yeni Turkiye 23/96 (2017), 254—262.

16 Singapore Department of Statistics, Singapore Census of Population 2020, 23.

17 Krs. Siti Mariatul Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara: Tafsir Al-Quran Carakan dan Narasi Reformisme
(Semarang: ELSA Press, 2020), 45-46; Siti Mariatul Kiptiyah, “Tradisi Penulisan Tafsir Al-Qur’an Bahasa
Jawa”, Jurnal Lektur Keagamaan 15/2 (2917), 421; Islah Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa: Peneguhan
Identitas, Ideologi, dan Politik”, Suhuf 9/1 (2016), 143.

18 Hamka, Tafsir Al-Azhar (Singapur: Pustaka Nasional PTE LTD, 2001), 1/3.

1% Genis bilgi igin bk. Muhammad Ariff Ahmad (ed.), " [Pertumbuhan dan Perkembangan Bahasa Melayu]"

(1992), 157-180.

2 Genis bilgi igin bk. Zurita Mohd Yusoff vd. (ed.), " [Sumbangan Syeikh Abdul Malik bin Abdullah dan
Keturunanya dalam Pengajian Pondok di Terengganu dan Kelantan]" (23-24 November 2019), 586-587.
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Singapur dogumludur ve Endonezya’ya tasindiktan sonra Malezya ve Singapur ile baglantisini
kesmedigi bilinmektedir. Ayn1 sekilde Endonezya’nin en blyuk mufessirlerden biri olan Salih
Darat’in Feyzu’r-Rahman’in Singapur’da basildigi bilinmektedir.?* Seyh Abdulhalim’in Kitab
Tafsir al-Qur’an al-Karim’i Endonezya ve Malezya basta olmak iizere Singapur ve Bruney
Darusselam gibi Malay diinyasinin farkli bélgelerine dagitilmistir.?? Malayca ilk tam tefsir
calismast Terciman(’l-mistefid Istanbul basta olmak iizere Singapur’da basilmis ve

nesredilmistir. >

Malay diinyasinda yazildig1 giinden itibaren ciddi bir ilgiye mazhar olan al-Azhar’in

basim yeri yine Singapur’dur.?

Gazetecilik ve dergicilik alaninda el-/mdm gibi doénemin yenilikci ve reformist
nesriyatin merkezlerinden biri Singapur’du. Malay diinyas1 sadece kiiltiir, ticaret gibi alanlarla
birbirine bagli degildi. Aynmi sekilde dini tartismalar konusunda bolgeler arasinda ciddi
tartismalarin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bu konuda 6zellikle Hamka, ictihat ve tecdit basta
olmak tizere dini 1slahati savunan ziimre olarak bilinen Kaum Muda hakkinda agir ithamlarda
bulunan Johor miftusi Tuan Seyyid Alevi b. Tahir el-Haddad’a Teguran Suci dan Jujur
Terhadap Mufti Johor adinda miistakil bir reddiye ¢aligmasi ile cevap vermistir.?® Ayrica
Hamka ismini vermedigi Singapurlu bir miiftiiniin aya/uzaya ¢ikmanin haram oldugu seklinde

yaymnladig1 bir fetvay: sert bir sekilde elestirmistir.%

Bu pasajlarda agik¢a goriildiigii gibi Malayca/Endonezce tefsirlerinin izini strerken
Malay diinyasin1 bir biitlin olarak gérmek ve degerlendirmek gerekir. Ancak modern
Singapur’u mustakil bir devlet olarak telakki etmek suretiyle inceledigimizde Singapurlu ilk
miifessir olarak karsimiza Fadhlullah Suhaimi (1886-1964) ¢ikmaktadir. Suhaimi Pedoman
Kemuliaan isimli tefsir ¢aligmasini bitirememistir. Singapur’un en 6nemli miifessirlerinden biri

olan Ahmad Sonhadji Muhammmad (1922-2010) ise 1959-1989 yillar1 arasinda radyoda

2L Ali Mas’ud Kholgillah vd., Pemikiran Tasawuf KH. Saleh Darat Al-Samarani Maha Para Ulama Nusantara
(Surabaya: Pustaka ldea, 2018), 133; Heru Setiawan, “Tafsir Alif L&m Mim Kyai Shalih Darat”, Kontemplasi
6/1 (2018), 45-46; M. Masrur, “Kyai Solah Darat, Tafsir Faid Al-Rahman dan RA. Kartini”, Jurnal At-
Tagaddum 4/1 (2012), 28-29.

22 Abdul Qadir Umar al-Hamidy — M. M. Mohd Zarif, “Abdul Halim Hasan and His Contributions in Quranic
Exegesis in the Malay World”, International Journal of Academic Research in Business and Social Sciences 7/8
(2017), 472.

2 M. Nurdin Zuhdi, Dialog Intelektual Tafsir Nusantara: Melacak Trend Penafsiran Al-Qur’an di Indonesia
dalam Kancah Pemikiran Tafsir Kontemporer (2000-2010) (Yogyakarta: Kaukaba Dipantara, 2016), 64; Moch
Nur Ichwan, “Literatur Tafsir Qur'an Melayu-Jawi di Indonesia: Relasi Kuasa, Pergeresan dan Kematian”, Visi
Islam 1/1 (2002), 17.

24 Bk. Hamka, Tafsir Al-Azhar, 1/3.

% Hamka, Teguran Suci dan Jujur Terhadap Mufti Johor (Endonezya: Pustaka Dini, 2009), 19-44.

2 Hamka, Tafsir Al-Azhar, 4/2936.
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verdigi tefsir derslerini daha sonra Tefsiru ‘abri’l-esir adiyla nesretmistir. Osman Bin Jantan’in
Pedoman Tafsir Juz Amma isimli eseri ise sadece 30. ciiziin tefsirinden olusmaktadir. Seyyid
Abdullah el-Cufri’nin (1938-2003) Pelita al-Quran’t ise 2001 yilindan beri farkli boliimleri
yayimlanan Pelita al-Quran Singapur’da en son yazilan énemli tefsir kitaplarindan biridir.?’

Seyyid Abdullah el-Cufri ise Singapurlu biiyiik ve &ncii alimler arasinda gosterilmektedir.?®

Bu ¢alismada, Seyyid Abdullah el-Cufri’nin biyografisine kisaca temas edildikten sonra
Pelita al-Quran isimli eserinin {islubu, muhtevast ve metodolojisi incelenecektir. Gerekli
goriilen yerlerde Singapur’daki tefsir anlayis1 ve yaklasimi Endonezya ve Malezyadaki ile
mukayese edilecektir. Boylelikle bir biitiin olarak Malay diinyasinin tefsir ilmine yaklagim

bi¢cimi irdelenmeye c¢alisilacaktir.
1. SEYYID ABDULLAH EL-CUFRI’NIN HAYATI

Seyyid Abdullah el-Cufri, 2 Mart 1938 tarihinde Singapur’da diinyaya geldi. Babas1 Seyyid
Ahmed el-Cufri; annesi Serife Hatice b. Hamid el-Cufri’dir. Ailesi Hadramut kokenlidir.?®
Egitim hayatina Singapur’un en eski ikinci egitim kurumu olan Medreseti’l-Clineyd el-
Islamiyye’de (Madrasah al-Junied al-Islamiyyah) basladi. 1927 yilinda Arap bir hayirsever ve
tliccar olan Seyyid Abdurrahman Ciineyd tarafindan kuruldugu i¢in medresenin ismi kendisine
nispet edilmektedir. Burada Ezher Universitesi’nin miifredati kullanilmakta olup hocalar1 Arap
ve dini ilimlerde yetkin kisiler olarak bilinmektedir. Nitekim Singapur’un en 6nemli iki

miifessiri olan Ahmad Sonhaji ve miifessirimiz Seyyid Abdullah bu kurumdan mezundur.*

Seyyid Abdullah el-Cufri gerek ailesinin Arap asilli olmasi gerekse egitim aldigi
kurumun Arapgaya 6zel bir ilgi ve 6onem gostermesinden dolay1 Arapga dgrenimi konusunda
onemli bir mesafe kat etti.3! Okulu basarili bir sekilde bitirmesine ragmen ailesinin maddi
imkanlarin elverisli olmamasidan dolay1 yurt disinda egitim alamadi1.®* Hocalar1 arasinda
Seyyid Abdullah Bafakih, Ustaz Eb(bekir es-Sakkaf, Haci1 Ali Ahmed Said, Ustaz Peer

Sinarwatar, Ustaz Ahmad Sonhadji gibi alimler vardir.®® Ayrica Endonezyali miifessir

27 Asari, “History and Development”, 181-182; Mustaffa Abdullah — Abdulmanan Syafii, “Khazanah Tafsir di
Nusantara: Penelitian terhadap Tokoh dan Karyanya di Malaysia, Brunei Darussalam, Singapura dan Thailand”,
Kontekstualita 25/1 (2009), 41; Hasani Ahmad Said, “Mengenal Tafsir Nusantara: Melacak Mata Rantai Tafsir
Dari Indonesia, Malaysia, Thailand, Singapura Hingga Brunei Darussalam”, Refleksi 16/2 (2017a), 223.

28 Siti Suryani Binte Omar (ed.), Beacons of the Ummah: Tracing the Footsteps of Singapores Islamic Religious
Leaders (Singapur: PERGAS, 2014), 137-142.

29 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 137.

30 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Nusantara (Kuala Lumpur: Universiti Malaya, 2011), 199-200.

31 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 138.

32 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 138.

33 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 139.
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Hamka’nin kendisine reddiye yazdigi Tuan Seyyid Alevi b. Tahir el-Haddad’tan icazet
almistir.3* Hocas1 Peer Sinarwatar onu ¢aliskan, merakli, saygili ve 8grendiklerini pratige doken

biri olarak tanimlamaktadir.®®

1957 yilindan itibaren cesitli pozisyonlarda gorev almaya basladi. Seyh Seyyid isa
miiftiiliik gorevi siiresince onu Camiler Yerel Meclisi Sekreteri olarak atadi. Bu gorevi ile
birlikte Suudi Arabistan ve Endonezya’da diizenlenen seminer ve konferanslar basta olmak
Uzere bircok konuda Singapur’u temsil etti. 1958°de devlet okullarinda dersler vermeye basladi.
1970’1 yillarda Lorong Melayu’da bulunan Madrasah Asriyah’ta tefsir derslerini vermeye
basladi. Arastirma konumuz olan Pelita al-Quran isimli eseri bu ders notlarindan olusmaktadir.
Hac1 Muhammed Salih Camii’nin danismanligi iistlendi. Bu siiregte, caminin haziresinde
metfun bulunan ve buyik bir veli olarak goriilen Habib Nih’un makami basta olmak iizere
velilerin mezarlarinin ziyaretinin bidat oldugunu agikladi ve bu tiir uygulamalar1 kaldirmak i¢in
miicadele etti. Ayn1 zamanda Araplarin daha yogun ugradigi Sultan Camii’nin miitevelli iiyesi
olarak gorev yapmustir. Bu gorevleri esnasinda camii faaliyetlerinin diginda takvim, hutbe gibi
konulara miidahale ettigi bilinmektedir. Nitekim kendisi Singapur’un en iyi vaizlerinden biri

olarak tanimlanmaktadir.3®

Seyyid Abdullah farkli kurumlarda ve gesitli organizasyonlarda yer almanin yani sira
kitap telifi agisindan iiretken bir alimdir.3” Singapur’un dinf diisiincesine énemli katkilar sunan
miellif 4 Ocak 2003 yilinda altmis bes yasinda vefat etti. Cenazesine dort bin kisinin katildig1

Seyyid Abdullah, Singapur tarihinde en etkili Miisliiman alimler arasinda gosterilmektedir.®
2. PELITA AL-QURAN
2.1. Arka Plan ve isimlendirme

Pelita Al-Quran, miiellifin 1970’li yillardan itibaren Lorong Melayu’da bulunan Madrasah
Asriyah’ta verdigi tefsir derslerinden ve notlarindan olusmaktadir.®® Bu zaman zarfi, Malay
diinyasinda tefsir ¢aligmalarina yonelik 6nemli eserlerin yazildigi bir donemdir. 20. ylizyilin

baslarinda Endonezya basta olmak tizere Malezya gibi iilkelerde varlik gdsteren yenilikei ve

34 Tartismanin muhtevasi icin bk. Hamka, Teguran Suci, 19-44.

% Binte Omar, Beacons of the Ummah, 139.

% Binte Omar, Beacons of the Ummah, 139-141.

37 [Igili eserleri sunlardir: (1) Asas Agama Islam: Pelajaran Tauhid & Fikah, (2) Asas Agama Islam: Pelajaran
Akhlak dan Sirah, (3) Al-Asas fil Loghatil Arabiah, (4) Hari Ini dan Esok (5) Sejarah Nabi hingga Kerajaan
Abbasiyah (6) Ajarkan Anak-Anakmu Cintakan Resulullah (7) Jalan Yang Dekat bagi Pengikut Jalan Rujuk
Kepada Tuhan (8) Anugerah Tuhan dalam Perkara Kewajipan Hamba kepada Tuhan (9) Anda Bertanya Saya
Menjawab (10) Doa dan Wirid (11) Pelita Al-Kuran.

38 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 137-142.

39 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 139.
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reformist dini hareketlerin etkisi ile *“Kur’dn’a Doniis” seferberliginin baslatildig
bilinmektedir. Ozellikle bu akim Endonezya’da dogrudan bir¢ok alim ve diisiiniirii etkileyerek
ciddi bir tefsir literatiiriiniin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ayrica Malezya, Singapur,
Bruney Darusselam gibi iilkelerde bazi bilginlerin tefsir ¢caligmalarina yonelmelerine sebep
olmustur. Gelenekselci ulema ve geleneksel kurumlar ise dolayl bir sekilde bu hareketlerin

etkisinde kalmiglardir.*°

20. yilizyilda matbaacilik acisindan gelisen Singapur’un bu diisiincenin 6nemli
duraklarindan birini teskil etmekteydi. Ozellikle Ezher merkezli Islami uyanis (sahve) Singapur
asilli Ahmad Hasan Bandung (1887-1958) gibi bilginleri derinden etkilerken Singapur’un ilk
miufessiri Kiai Muhammed Fazlullah (1886-1964) gibi alimlerin gelenekselciler ile reformistler
arasinda koprii kurmasina neden olmustur.*! Buna binaen Seyyid Abdullah’m 1970’li yillarda
tefsir ilmine yoOnelmesini dogal karsilamak gerekir. Nitekim hocasi Ahmed Sonhadji
Muhammed’in 1959-1989 yillar1 arasinda radyoda verdigi tefsir dersler aslinda tefsir ilmine bir
yonelimin oldugunu goéstermesi agisindan 6nemlidir. Singapur’da ilk kez Fazlullah Suami’nin
1941 yilinda Pedoman Kemuliaan ile somut bir sekilde baslayan tefsir ¢alismalarina basladigi
kabul edilirse Seyyid Abdullah ile Ahmed Sonhadji Muhammed’in énemli bir misyonu devam
ettirdikleri sonucuna ulagilmaktadir. Ayn1 zamanda Seyyid Abdullah’in Pelita Al-Quran adli
caligmas1 Singapur tefsir tarihinde ilkler arasinda yer almasindan dolay1 énemli bir konumu

isgal ettigi soylenebilir.*?

Seyyid Abdullah’in temel gayesi Singapurlu Miisliimanlar1 aydinlatmak ve Islam’mn
temel mesajint onlara ulastirmak olmustur. Bunun igin farkli kurumlarda calistigi gibi gesitli
kitaplar da telif ederek Malayca dini literatiire 6nemli eserler kazandirmistir. Nitekim bir egitim
kurumunda ders vermek i¢in hazirladigi ders notlarini ve yaptigi okumalar1 daha sonra Pelita
Al-Quran adi ile yayimlamasmin arka planinda bu diisiincesi yatmaktadir. Zira Malaycada
‘pelita’ sozciigii ‘kandil, lamba, aydinlik, 151k’ gibi anlamlara gelmektedir. Bu isim, Malay
diinyasinda 6zellikle yenilik¢i din alimlerinin ve davetgilerinin kullandig1 bir kavramdir. Ayni
nedenden dolayr Endonezyali reformist Hasbi es-Siddiki tefsir kitabin1 Tefsiru’n-nar (Tafsir

an-Nuur) olarak isimlendirmistir.** Ayrica kendini igtihat ve tecdit yanlis1 bir organizasyon

40 Genis bilgi igin bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda: Endonezya

ve Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022), 337-379.

41 Binte Omar, Beacons of the Ummah, 36-37.

42 Asari, “History and Development”, 181-182; Abdullah - Syafii, “Khazanah Tafsir”, 41; Said, “Mengenal Tafsir
Nusantara”, 223.

43 Teungku Muhammad Hasbi ash-Shiddiegy, Tafsir Al-Qur'anu'l-Majid An-Nuur (Semarang: Pustaka Rizki Putra,

2000).
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olarak tanitan Muhammediyye’nin son donemlerde baslattigi en iddiali tefsir projesini et-Tenvir
(at-Tanwir) olarak isimlendirmesini bu baglamda degerlendirmek gerekir.** Bir diger dikkat
ceken husus ise, Malay-indo diinyasinda yazilan en énemli tefsir kaynaklarindan biri olan
Tefsiru’l-misbah’in (Tafsir al-Mishbah) miiellifin kullandig1 kavramsal ¢ergeve ile Ortiismesi

bolgedeki Miisliiman entelektiiellerin zihin haritasini1 gdstermesi agisindan énemlidir.*
2.2. Alfabe, Dil ve Uslup

20. ylizyi1lda Malay diinyasinda tefsir basta olmak iizere dini metinlerin yaziminda Arapga
disinda herhangi bir alfabesinin kullanimi ciddi tartigmalarin yasanmasina neden olmustur.
Kur’an’in terciimesinin haram oldugunu diisiinen alimler ayn1 zamanda Arapca yazi disinda
Latin vb. baska bir alfabenin kullammini cdiz gdérmemekteydiler. Ozellikle ddnemin
tartigmalarina damgasini vuran eserlerin baginda Seyyid Osman’in (61. 1332/1931) HUkmu’r-
Rahman bi’n-neyhi an tercemeti’l-Kur’an isimli eseri gelmektedir.*® Buna karsilik Abdulhamid
Ali Kudus, et-Tuhfetu’l-marziyye’sinde 6zetle Kur’an’in terclimenin miimkiin olmadigin1 ancak
tefsirinin yapilabilecegini belirterek dnemli bir fetva vermistir. Ona gore tefsir mutlak surette

caizdir ve bu konuda Arapca ile herhangi yerel bir dil arasinda hicbir fark yoktur.*’

Endonezya’da belirgin bir sekilde etkisini gosteren Kaum Muda’nin tefsir ilmine daha
fazla yonelmesi ve ona daha ciddi bir ilgi géstermesi sonucunda 1930’lu yillardan itibaren
miifessirler Latin alfabesini kullanmaya baslamislardir. Malezya’da yakin donemlere kadar
Cava alfabesi veya Arap pegon geleneginin devam etmesi dikkat ¢ekicidir. Singapur’da ise ilk
donemlerde Arap pegonun kullanimi devam etmis ancak daha sonra tefsir metinleri Latin
alfabesi ile yayimlanmgtir. Ornegin Ahmad Sonhadji’nin Tefsiru abri’l-esir’i 1989 yilinda

Cava alfabesi ile nesredilmistir. 1997 senesinde ise Latin alfabesi ile basilmistir.*®

Seyyid Abdullah’in Pelita Al-Quran’i kronolojik olarak 1970°li yillara dayanmakla
birlikte ilk kez nesredilme tarihi 2001 yilidir ve yayimlanma siireci devam etmektedir.
Dolayistyla ¢agdas okurun durumu dikkate alinarak Latin alfabesi ile yayimlanmistir. Pelita Al-
Quran’mm dili Malaycadir. Buna binaen Malayca veya Malaycanin bir uzantisi olan
Endonezceyi bilen herkesin rahat bir sekilde anlayabilecegi bir eserdir. Miiellif, gerek ders

anlattig1 6grencilerin gerekse ¢agdas muhataplarin 6zel durumunu géz 6niinde bulundurarak

4“4 MTT, Tafsir at-Tanwir (Yogyakarta: Majelis Tarjih dan Tajdid, 2016).

45 Quraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah: Pesan, Kesan dan Keserasian (Jakarta: Lentera Hati, 2005).

%6 Arapca, Endonezce, Javaca, Sundaca dilleriyle yazdig1 diger eserleri i¢in bk. Osman b. Abdillah Yahya, ldnetu'l-
miistersidin ala ictinabi'l-bidei fi'd-din, ngr. Murad Kerrdme Said (Sudan: Camiatu'l-Kur'an, 2018), 51-53.

47 Abdulhamid Ali Kudus, et-Tuhfetu’l-marziyye fi cevazi’l-Kur'ani bi'l-a ‘cemiyye, nsr. Ebi Sabik (Endonezya:
Ebl Sabik, 1436/2014), 16-24.

48 Abdullah, Khazanah Tafsir, 217.
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oldukca sade ve yalin bir iislup kullanmustir.*®* Aslinda bu durum, Malay diinyasinda
Malayca/Endonezce olarak yazilan biitiin tefsirlerin ortak noktasii teskil etmektedir. Zira
alimlerin/miifessirlerin temel gayesi, halkin anlayabilecegi bir tefsir metni ortaya koymaktir.
Dolayisi ile Cavaca, Bugisce vb. yerel dillerde daha ¢ok santrilere (6grencilere) hitap eden
birkac eser hari¢ tutulursa genelde tefsirlerde nahiv vb. konulara zorunlu bir ihtiya¢ olmadigi

siirece temas edilmedigi goriilmektedir.°
2.3. Model, Yontem ve Muhteva

Pelita Al-Quran’in model agisindan modern bir kitap tarzindadir. Ayni sayfa igerisinde Arapga
metin sagda; Malayca metin ise sol tarafta olacak sekilde diizenlenmistir. Bu yonii ile
Endonezce tefsirlerin modeline benzemektedir. Ulkemizde basilan meallerde Arapga metin sag
sayfada; tercime ise sol sayfada verilmekle birlikte genellikle meal boliimii sayfanin etrafinda
olacak sekilde tasarlanmaktadir. Malay diinyasina bakildiginda Pelita Al-Quran’in da dahil
oldugu meal/tefsir ¢aligmalarinda ise ana metin ve terciime metin ayn1 sayfa i¢inde verildigi
gorulmektedir. Bu yonu ile Pelita Al-Quran, Tercumani’l-mustefid gibi klasik tefsir

kaynaklarindan ayrilmaktadir. >

Muellif meal bolumiinde lafzi tercime teknigini takip etmektedir. Bu agidan Pelita Al-
Quran’in Endonezce olarak telif edilen modern birgok meal ¢alismasina benzedigi sdylenebilir.
Durum boyle olmakla birlikte bu teknigin ciddi problemler barindirdigini dile getiren ve bu
konuda elestirilerde bulunan ilk 6nemli sahis olarak Endonezyali bilgin Muhammad Thalib
bilinmektedir. Ona gore lafzi terciime, ilahi muradin anlasilmasi igin yeterli degildir. Thalib
bunun yerine manevi terciimenin takip edilmesini ve ‘ne dedi’ degil, ‘neyi demek istedi’
formiiliiniin isletilmesini énermektedir.>? Buna ragmen Malay diinyasinda yazilan meallerde

lafzi terctimenin hakim oldugu gergegi hicbir sekilde inkar edilemez.

Mdellif meal boliimiinden sonra “Huraiannya/Agiklamasi” bashgi altinda ilgili stre
veya pasajlarmn tefsirine gegmektedir. Ik dnce sirelerin kimligi ile baslamakta ve bu konuda
stirenin isimlendirme nedeni, varsa diger isimleri, niizul yeri, ayet sayis1 gibi temel bilgilere yer
vermektedir.5® Daha sonra ayetlerin tefsirine baslayan miifessir halkin goniil ve zihin diinyasini

aydinlatacak temel bilgiler {izerinde durmaktadir. Genellikle ayette gecen temel ve anahtar

49 Abdillah Ahmad Al-Jufri, Pelita Al-Quran (Surah Al-Bagarah) (Singapur: Pustaka Nasional PTE LTD, 2001),

1-429.

%0 Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil A¢isindan Tefsir Calismalarmin Mahiyeti”, Swrat 3/1 (2022), 29-51.

5 Fatiha sdresi igin bk. Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 1.

52 Al-Ustadz Muhammad Thalib, Koreksi Tarjamah Harfiyah Al-Qur'an Kemenag RI Tinjauan Agidah Syari'ah
Mu'amalah Iqgtishadiyah (Yogyakarta: Ma'had An-Nabawy, 2011), 34-239.

53 Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 1-2.
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sozciikler gergevesinde yorum ve degerlendirmelerde bulunmaktadir.®* Stre veya aym konuya
temas eden ayet gruplariin tefsir islemi bitince “sonug” baslig1 altinda ¢ikarilmasi gereken ana

mesajlart maddeler halinde zikretmektedir.>

Miiellifin Fatiha stresi baglaminda takip ettigi yontem ve aktardigi muhtevayr somut

bir sekilde arz etmek miimkiindiir:*®

a) Miiellif, Fatiha’nin anlamu ile tefsir boliimiine basladiktan sonra Fatiha’nin Ummii’l-
Kur’an, es-Seb‘u’l-mesani, Sdretu’l-kenz, SOretu’s-sal@, Siretu’s-sifa gibi diger isimlerini

Malayca anlamlart ile birlikte maddeler halinde zikretmektedir.
b) Daha sonra stirenin inis yeri ile alakal tartigmalara temas etmektedir.

¢) Ardindan ilgili ayetlerin yorumlarina gegmekte ve temelde ayetlerde gecen anahtar
kavramlar ¢ercevesinde degerlendirmeler yapmaktadir. Fatiha’da gegen “Rahméan, Rahim, Rab,
alamet, Malik, ibadet, sirat” gibi sozciikleri kisaca agiklamaktadir. Miiellif, Kur’an’1 Kur’an ile

tefsir etmektedir. Konu ile ilgili rivayetler varsa baglama uygun bir sekilde aktarmaktadir.®’

d) En son olarak ise, Fatiha’dan ¢ikarilmasi gereken mesajlara yer vermektedir. Ozetle ve

maddeler halinde miiellifin Fatiha baglaminda zikrettigi temel mesajlar su sekildedir:
1) Her hayirli ve bereketli ise besmele ile baslamak gerekir.

2) Allah’1in kullariyla kurdugu iligki rahmet ve merhamet iizerine tesis edilmistir. Bu

acidan kul, korku ve timit (havf ve recd) arasinda olmalidir.
3) Butun évguler mutlak gi¢ ve izzet sahibi olan Allah’a aittir.

4) Islam’da gayba iman etmek, imanin temel esaslarindan biridir. Dolayisi ile kisi,

diinyanin fani oldugunu ve ahiretin ebedi oldugunu bilerek suurlu bir sekilde yasamalidir.

5) Biitiin kulluk Allah’a yapilmalidir ve sadece ondan yardim talep edilmelidir. Bunun
disinda hurafe, vehim ve hayal iiriinii olan yollara sapmamak gerekir. Sirk gibi biitiin batil
inanglardan uzak durulmalidir. Miellif bu konuyu Ankebit siresinin 41. ayetinde gecen

“ortimcek ag1” darbimeseli ile agiklamaktadir.

54 Rahman, Rahim, Rab, Alem, Malik, Sirat vb. 6rnekler icin bk. Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 2-5.

55 Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 5-7, 16.

% Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 1-7.

57 Ornegin: Rahman ve Rahim ile ilgili agiklamada su rivayete yer vermektedir: “Sayet mii 'min, Allah katinda olan
azabi bilmis olsaydi, hi¢ kimse cennete girecegine dair iimit beslemezdi. Sayet kdfir Allah katinda olan
merhameti bilmig olsayd:, hi¢ kimse cennetten Umidini kesmezdi.” Bk. Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 3.
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6) Miimin vasfint hak edecek yol izlenmelidir. Gazaba veya dalélete strikleyecek inang
ve davranislardan uzak durulmalidir. Iste “sirat-1 miistakim” budur diyen miiellif Fatiha stresi

hakkinda varit olan meshur bir rivayet ile konuyu tamamlamaktadir.®

Miiellif Bakara sGresinin giris kisminda ayni sekilde stre ile ilgili temel bilgileri
vermektedir. Fatiha’dan ayri1 olarak Bakara slirenin uzun olmasma ragmen tematik agidan
“tevhit ve seriat” olmak iizere iki ana esasa dayandigini belirtmektedir. Ona gore birinci madde
kapsaminda “iman, kiifiir, nifak” vb. konular islenmistir. Ikinci maddeye bagl olarak ise “kisas,
vasiyet, orug, cihat, hac, yetimler, nikah, hayiz, 1la, talak, iddet, infak, alis-veris, ticaret” gibi
bircok mesele zikredilmistir.>®

Seyyid Abdullah Bakara saresinin fazileti ile ilgili “Her seyin bir zirvesi (sendmi)
vardwr. Kur’an in zirvesi de Bakara siiresidir...”%°, “Bakara siiresi Kur’dn’in zirvesi ve doruk
noktasidir. Onun her dyetiyle birlikte seksen melek inmigtir...”%, “Evlerinizi kabirlere
cevirmeyiniz...”% rivayetlerini aktarmaktadir.®® Aslinda Tercimani’l-mistefid (1675), Tefsiru
nari’l-ihsan (1934) gibi Malayca tefsir kaynaklarina bakildiginda zayif hatta mevzu rivayetlere
yer verildigi goriilmektedir. Kaum Muda’nin (reformistlerin) ortaya ¢ikmasi ile birlikte
Endonezya’da Israiliyat, zayif ve mevzu rivayetler, teorik tartismalar gibi bir¢ok konuya kars
¢ikilmis ve bu durum tefsirlerin muhtevasi tizerinde ciddi bir etki birakmistir. Ancak Malezya,
Singapur gibi tlkelerde birkag eser hari¢ tutulursa telif edilen tefsir kitaplarinda bu tiir bilgilerin

ihtiyat ile karsilandigin1 séylemek oldukga zor goriinmektedir.®*

Pelita Al-Quran’in en 6nemli 6zelliklerinin baginda konu ile ilgili birgok malumati
maddeler halinde sunmas1 gelmektedir. Boylelikle okura sade ve yalin bir iislupla yazilan s6z

konusu eseri daha rahat bir sekilde anlayabilmekte ve muhtevaya daha fazla konsantre

%8 Tlgili rivayet su sekilde baslamaktadir: “...Ben, Fatiha’yr kulumla kendi aramda iki kzsma boldim...” Bk. Al-
Jufri, Pelita Al-Quran, 7.

59 Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 11-12.

80 “Her seyin bir zirvesi (sendmi) vardir. Kur’an ' zirvesi de Bakara siresidir. Kim onu evinde bir gece okursa
oraya ii¢ gece seytan girmez, kim onu evinde giindiiz okursa oraya ii¢ giin seytan girmez.” BK. Al-Jufri, Pelita
Al-Quran, 12.

8L “Bakara siresi Kur’dn in zirvesi ve doruk noktasidir. Onun her dyetiyle birlikte seksen melek inmistir. Ayetetii’l-
kursi Ars i altindan ¢ikartilmigtir ve Bakaraya dahil edilmistir. Ydsin siiresi, Kur 'dn-1 Kerim’in kalbidir. Allah
rizasini ve dhiret (miikdfatiny) kastederek okuyan herkesin giinah affedilir. Oliilerize Yasin’i okuyunuz.” BK. Al-
Jufri, Pelita Al-Quran, 12.

62 “Eylerinizi kabirlere ¢evirmeyiniz. Icinde Bakara siiresinin okundugu bir eve seytan giremez.” BK. Al-Jufri,
Pelita Al-Quran, 13.

83 Burada her ii¢ hadisin degerlendirmesi yapmak dogru olmaz. Genis bilgi i¢in bk. Muhammed b. Rizk Tarhiini,
Mevs(atu fezaili suveri ve ayati'l-Kur'an (Suudi Arabistan: Daru ibn Kayyim, 1409/1988), 83-131.

64 Bk. Eyyip Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalar: ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii, Doktora, 2022); Eyylp Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalari (Ankara: Songag
Yayinlari, 2022).
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olabilmektedir. Miiellif bu baglamda fikhi ve akidevi tartismalara girmemekte ve ayetlerin ifade
ettigi temel mesaj ve ana meseleler {izerinde durmay1 yeterli gérmektedir. Bu 0zellikleri ile
Pelita Al-Quran tefsir okumalarina baglayan Malayli bir okur igin oldukg¢a kullanigh ve elverigli

bir tefsir kaynagidir.®®

Pelita Al-Quran’in yayimlanma siireci devam etmektedir. 2001 yilinda Bakara siresi
ile Amme ciiziiniin nesredilmesi ile baslayan siirecte 2002’de Pelita Al-Quran (Surah Ali
Imran-An-Nisa), 2007°de Pelita Al-Quran (Surah Al-Maidah-Al-An’am-Al-A’raf), 2008’de
Pelita Al-Quran (Surah Al-Anfaal-At-Taubah-Yunus-Hud) gibi bdéliimleri yayimlanmustir.
Pelita Al-Quran’in nesri tamamlanmasi halinde Singapur’da tefsir alaninda biiyiik bir boslugu
dolduracagi kesindir. Zira Singapur tarihinde su ana kadar ilk tam ve 6nemli tefsir ¢caligmasi
Sonhadji’nin Tefsiru abri’l-esir’i bilinmektedir.®® Dolayzsi ile sinirli ve sayili tefsir ¢aligmalari

icerisinde Seyyid Abdullah, hocas1 Sonhadji’ye en yakin kisi olarak nitelendirilebilir.®’

Bu eser modern tefsir Ozelliklerini tasimasi agisindan Singapurlu ve Malayh
Miisliimanlarin Kur’an’1 rahatlikla anlayabilecekleri bir tefsir metnidir. Malay diinyasinda daha
dogru bir ifade ile Nusantara’da bir¢ok kisinin Malayca/Endonezce bildigini dikkate
aldigimizda eserin istifade alaninin oldukca genis oldugu sdylenebilir. Miiellif, klasik tefsir
kaynaklarinda yer alan bir¢ok tartismaya ve detayli bilgiye yer vermeksizin halkin bilgi ve
kiiltiir seviyesini géz oniinde bulundurmus ve Singapur’da Sonhadji’den sonra en 6nemli tefsir

kitaplar1 arasinda gosterilebilecek bir ¢alisma ortaya koymustur.
SONUC

Malay diinyasinin 6nemli bir pargasini olusturan Singapur’da tefsir ¢alismalarinin izini stirmek
icin Seyyid Abdullah el-Cufri’nin Pelita Al-Quran’t 6nemli duraklardan birini teskil
etmektedir. Pelita Al-Quran sadece Singapur degil, bir biitiin olarak Malay dlnyasinda yazilan
tefsirlerin nicelik ve nitelik, model, muhteva ve yontem gibi bircok konuda ¢esitli mukayeseler
yapmamiza imkén taniyan bir eserdir. Bundan dolay1 bu ¢alismada Pelita Al-Quran’in mahiyeti
incelenirken Singapur basta olmak tizere Endonezya, Malezya gibi Ulkelerde mevcut olan tefsir
literatiirli, dini diisiince, kiiltiirel yap1 ve baglanti gibi birgok unsur dikkate alinmistir. Zira
modern ¢agda her bir iilkenin miistakil varligi mevzubahis olsa da 6zellikle somiirgecilik

doneminde adalar ve bolgeler arasinda canli ve aktif bir baglantinin mevcudiyeti inkar

8 Al-Jufri, Pelita Al-Quran, 1-429.

8 Eserin Latince orijinal yaz1 bigimi Tafsir Abr al-Athir seklindedir. Ancak Tiirk arastirmaci ve okuyucularm
durumu dikkate alinarak ¢alismada Tefsiru abri’l-esir yazimu tercih edilecektir.

57 Asari, “History and Development”, 181-182; Abdullah - Syafii, “Khazanah Tafsir”, 41; Said, “Mengenal Tafsir
Nusantara”, 223.
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edilemez. Seyyid Abdullah’in Pelita Al-Quran’i Singapur’da yazilan sayili ve nadir eserlerden
bir tanesidir. Singapur’da Miisliimanlar demografik a¢idan iilkenin % 15’ini olusturmalarindan
dolay1 tefsir caligmalarinda ciddi bir literatiiriin olugsmasini beklemek isabetli bir yaklagim
olmayacaktir. Nitekim Malay diinyasinin ve Islam Aleminin en kalabalik Miisliiman iilkesi olan
Endonezya’nin tefsir ¢aligmalarinda ciddi bir mesafe kat etmesinin demografik yapi, egitim
kurumlarinin gii¢lii olmasi, belli bir entelektiiel zeminin olusmasi ile agiklanabilir. Ayni sekilde
tefsir ¢aligmalarinda Malezya’nin ikinci sirada yer almasinin nedeni de budur. Yani sira,
Tayland’daki Patani Miisliimanlarinin veya Bruney Darusselam’daki alimlerin yaptiklari tefsir
calismalarinin sayili ve nadir olmasinin gerekgelerini tespit ederken ayni nedenlerden
bahsedilebilir. Genelde Malay diinyasinda ve Ozelde ise Singapur’da yapilan tefsir
caligmalarinin analizini yaparken dil olgusunu g6z ardi etmemek gerekir. Zira bolgede Kklasik
donemlerden beri Malaycanin ortak bir dil olma hiiviyetinden bagimsiz dini ve ilmi ¢alismalarin
tahlilinin yapilmasi isabetli degildir. Tefsir agisindan bakildiginda 6rnegin bir Tercimanu’l-
mistefid’in yazildigi giinden itibaren Malay diinyasinda okundugu ve yayildigi bilinen bir
gergektir. 20. yiizyilda 6zellikle Endonezya’da yazilan bir¢ok eserin Malezya ve Singapur’da
basildig1 s6z konusu iki iilke dahil olmak iizere Bruney Darusselam, Patani gibi bdlgelere
dagitildig1 ve ulastirildigi konusunda herhangi bir kusku yoktur. Dolayisiyla Malaycanin
sagladig1 bu imkan vesilesi ile Singapur gibi iilkelerde yeni bir tefsir yazma ihtiyacini giindeme
getirmemekteydi. Bununla birlikte yakin donemlere kadar Arapga tefsir kaynaklarinin baskin

oldugu ve terciime faaliyetlerine olumlu bakilmadigini da burada ifade etmek gerekir.

Seyyid Abdullah’in Pelita Al-Quran’i halka yonelik yazilan bir tefsir eseri olmasi
acisindan dili ve iislubu oldukga basit ve anlasilirdir. Ayrica model agisindan modern tarzda
basilmis ve kullanish bir kitap 6zelligine sahiptir. Miiellif terciime teknigi olarak lafzi yontemi
izlemistir. Tefsir kisminda ise gerekli bilgileri ve zorunlu agiklamalar1 vermekle yetinmistir.
Dolayistyla tefsir okumalarina baglayacak olan bir Malaylinin miiracaat edebilecegi bir kaynak

konumundadir.
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