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“RUHBANLIK” KAVRAMINDAKI ANLAM KAYMASI VE
TASAVVUFLA ILISKILENDIRILMESI UZERINE BAZI
DEGERLENDIRMELER

Ahmet Cahid HAKSEVER *

Ozet

Islam diinyasinda anlam kaymasina ugrayan kavramlardan biri, “ruhbanlik”tir. Hicri ikinci ylizyildan
itibaren zayif hadis kaynaklarinda kendine yer bulan “islam’da “ruhbanlk” yoktur” rivayeti, kendin-
den sonraki “ruhbanhk” algilamasina da tesir etmis ve bu kavrama olumsuz bir mana yiklenmeye
baslanmistir. Ruhbanliga yiklenen bu yeni anlam, bazi tefsir kitaplarinda ve hatta Kur’an meallerin-
de de kendine yer bulabilmistir. “Ruhbanlik”la ilgili bir diger problem, bu kavrama sonradan yukle-
nen yeni anlam cgergevesinde tasavvufla iliskilendirilmesidir. Bu makalede, s6z konusu kavramin
anlam kaymasinda 6nemli rol oynayan rivayetin muhtemel ihdas sebepleri ve tasavvufla iliskilendi-
rilmesinin kabul edilebilirligi sorgulanmistir. Bunun igin 6ncelikle, Kur'an-1 Kerim’de “ruhban ve
ruhbaniyet” kelimelerinin gectigi dyetlerin tefsirlerde ve rivayetin hadis literatrtindeki yerine degi-
nilmistir. Ardindan “ruhbaniyet” kavraminin Hicri ikinci asirdan itibaren tasavvufla iliskilendirilmesi-
nin nedenleri ve bu sebeplerin gegerliligi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ruhban, Ruhbanlik, Tasavvuf, Zihd, Dinya.
Abstract
Some Assessments of the Semantic Shift of “"Ascetism” and Its Association with Sufism

One of the terms subjected the semantic shift in Islamic world is “ruhbaniyyat” (ascetism). “There
is no ascetism in Islam” narrative, which have been appeared in the unreliable hadith books since
the second century Anno Hegirae, affected the understanding of ascetism and negative meanings
have been assigned to this term. This new meaning of ascetism took place in Qur‘anic commen-
taries and even in Qur’anic interpretations. Another problem with the misunderstanding of ascetism
is that it had been related with Sufism in the frame of new meaning assigned it later. In this article,
the validity of mentioned logical proposal was questioned based on the premises. For this reason,
at first, the place of the verses that includes the terms of “ruhban and ruhbaniyyat (ascetic and
ascetism)” in Qur’an, in commentaries was addressed. The place of aforementioned narrative in
hadith literature was also addressed. Then, it was examined that why the term of “ruhbaniyyat
(ascetism)” term has been related with Sufism from the second century Anno Hegirae and the
validity of these reasons.

Keywords: Ascetic, Ascetism, Sufism, Monasticism, World.

*  Dog. Dr,, Hitit U. ilahiyat Fakiiltesi
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6 | Ahmet Cahid HAKSEVER

Giris

Dinin dogru anlagilip yorumlanmasinda, dini metinlerde yer alan terim ve
kavramlara yiiklenen manalar kadar, bunlarin yerli yerinde kullanilmasi da
biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu kavramlar: kendi baglamindan kopararak de-
gerlendirmek anlam kaymasi ve daralmasini beraberinde getirebilmektedir.

Islam diinyasinda anlam kaymasina ugrayan kavramlardan biri, “ruhban-
Iik”tir. Hicri ikinci yiizyildan itibaren zayif hadis kaynaklarinda kendine yer
bulan “Islam’da “ruhbanlik” yoktur”! rivayeti, kendinden sonraki “ruhbanlik”
algilamasina da tesir etmis ve bu kavrama olumsuz bir mana yiiklenmeye bas-
lanmistir. Ruhbanliga yiiklenen bu yeni anlam, ilerleyen dénemlerde baz: tefsir
kitaplarinda ve hatta Kur’an meallerinde de kendine yer bulabilmistir.

“Ruhbanlik”la ilgili bir diger problem, bu kavrama sonradan yiiklenen
yeni anlam cercevesinde tasavvufla iliskilendirilmesidir. Neticede soyle bir
mantiksal Snerme ortaya gtkmaktadir: “Islam’da “ruhbanlik” yoktur, dolayisty-
la Islam’da tasavvufa da yer yoktur.”

Bu makalede, s6z konusu mantiksal énermenin gegerliligi, onciillerden
yola ¢gikilarak sorgulanacaktir. Bunun icin 6ncelikle, Kur’an-1 Kerim’de “ruhban
ve ruhbaniyet” kelimelerinin gegtigi ayetlerin kronolojik olarak tefsirlerde ele
alinisina ve sdz konusu rivayetin hadis literatiiriindeki yerine deginilecektir.
Ardindan, Hicri ikinci asirdan itibaren “ruhban” kavramina yiiklenen anlamin
tasavvufla iliskilendirilmesinin nedenleri ve bu sebeplerin gecerliligi tizerinde
durulacaktir.

Oncelikle, Kur’an’da ‘Ruhban ve ruhbaniyet” kavramu ile miifessirlerin
konuya yaklasimina deginelim.

Kur’an’da “Ruhbanlik” Kavrami ve Miifessirlerin Konuya Yaklasimi

Arapga,“rahip” kelimesi; korkan, abid ve zahid anlamina gelir. “Rehbet” ve
“ruhbaniyet” ise rahiplik ve rahip olmak demektir. “Tefe’ul” veznindeki “te-
rehhebe” kelimesi, manastirda ibadet eden kisi, Hakk’a kars1 gelme korkusuyla
en giizel sekilde kulluk etme ¢abasi seklinde tanimlanmaktadir.?

Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed Acluni, Kesfu'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, c. 2, s. 377, h.no: 3154.
2 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemabhseri, Esasu’l-belaga, Mektebetii Liibnan, Liib-
nan 1996, s. 180; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamus Terciimesi, cev.: Astm Efendi,
Istanbul 1852, c. 1, s. 150; Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, ss. 296-

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



“Ruhbanlik” Kavramindaki Anlam Kaymasi ve Tasavvufla Tligkilendirilmesi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler | 7

“R-h-b” kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de de on iki yerde
gecmekte olup el-Bakara 2/40; el-A’raf, 7/116, 154; el-Enfal, 8/60; en-Nahl, 16/51;
el-Enbiya 21/90; el-Kasas, 28/32; el-Hasr, 59/13. ayetlerde “korkmak, sakinmak,
korunmak” manasinda, Kur’an’daki “takva” kelimesiyle yakin anlama sahip
oldugu goriilmektedir.?

Makalemize konu olan “ruhban” ve “ruhbaniyet” kelimeleri ise Kur’an-1
Kerim’de dort yerde gecmektedir. flki Tevbe Stiresi 9/31’deki “(Yahudiler) Al-
lah’1 birakip hahamlarini, (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Me-
sih’i Rab edindiler. Oysa onlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emro-
lunmuslardir...”4 Ayetidir.

Ikincisi yine Tevbe Stiresi 9/34’de gegen “Ey iman edenler! Hahamlardan
ve rahiplerden bir¢cogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve Allah'in
yolundan alikoyuyorlar” ayetidir.

Her iki ayette Hiristiyanlar ve Yahudiler kinanmaktadir. Kinanma sebeple-
rinin ilki, bir insan olan Hz. Isa’y1 Rab edinmeleridir. Ikinci neden ise Allah’in
mesajini ¢arpitan, insanlarin mallarini haksizca yiyen papazlari ve hahamlar1
sorgulayacaklar1 yerde, Allah’tan bir emir imis gibi onlarin dediklerine uyma-
laridir.

“Ruhban” kelimesinin gectigi ticlincii ayet Maide Stresi 5/82’deki “(Ey
Muhammed!) iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin ke-
sinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin
iman edenlere sevgi bakimindan en yakininin da “biz Hiristiyanlariz” diyenler
oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin icinde kesisler ve rahipler vardir.

297.

Tanimlama bu sekilde olunca hemen tiim dinlerde genel itibariyle “kesis” ad1 verilen bir sif
var olagelmistir. Eski Misir, Mezopotamya, fran, Anadolu, Yunan, Roma, Hind ve Cin dinle-
rinde bdyle bir dini sinifa mensup 6zel konumlar1 bulunan ziimrelere rastlanmaktadir. Sinasi
Gilindiiz, “Kesis”, DIA, c. 25, s. 322.

3 lcinde “takva” kelimesinin gegtigi ayetlerden bazilar soyledir:

“Ey iman edenler! Allah’tan nasil korunmak gerekiyorsa dyle korunun, gerektigi gibi sakinin
ve Miisliiman olarak can verin”, Al-i Imran, 3/102.

“Ey iman edenler! Allah’a siginip korunursaniz, O size bir Furkan verir ve kotiiliiklerinizi
orter...” el-Enfal, 8/29.

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve saglam stz soyleyin.” el-Ahzab, 33/70.

“O halde giiciiniiziin yettigi kadar Allah’tan korkun, dinleyin, itaat edin...” et-Tegabiin,
64/16.

4 Not: Ayetlerde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in meéli esas alinmugtir.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



8 | Ahmet Cahid HAKSEVER

Onlar biiytikliik de taslamazlar” ayetidir.

Bu ayette ruhban sinifi, birakin elestirilmeyi biiytiikliik taslamadiklari igin
oviilmekte ve bu konumlariyla sevgi bakimindan Miisliimanlara Yahudi ve
miisriklerden daha yakin olduklar: bildirilmektedir.

Konuylailgili tartismalarin tizerinde yogunlastig1 Hadid Stiresi 57/27. ayet-
te ise sOyle buyrulmaktadir: “Sonra, onlarin pesinden art arda peygamberleri-
mizi génderdik. Onlarin arkasindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik, ona
Incil’i verdik ve kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu
koyduk. (Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; Biz onu onlara farz
kilmamistik. Allah’in rizasini kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat
ona da geregi gibi uymadilar. Biz de iclerinden iman edenlere miikafatlarin
verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmuistir.”>

Ibn Abbas, ayette gegen “ruhbanlik” ile ilgili; “Yahudi Pavlus'un fitnesin-
den kurtulmak ve korunmak amaciyla manastirlara ¢ekilenler” der.¢ Buna gore,
Hz. Isa’nin vefatindan sonra ona inananlar {izerinde baski kurulmus, hatta
¢ikan ii¢ savasta iman edenlerin biiyiik kismi oldiiriilmiistiir. Geriye kalan
mii’minler, kendilerinden baska iman eden kimse kalmayacak endisesiyle ¢6l-
lere ve daglara ¢ekilmisler, buralarda deyr, savma’a ve manastir insa ederek
kendilerini ibadete vermislerdir. Kendilerini diinyevi zevklerden alikoymuslar,
evlenmemisler, yemeyi i¢meyi en aza indirmisler, ruhbanlig1 (ruhbaniyet) ter-
cih etmiglerdir.”

Ibn Abbas, ayetin devamini, “farz kilsaydik ona da hakkiyla ridyet edemez-
lerdi. Ancak iglerinden gercek manada ruhban olanlara da imanlarindan ve
ibadetlerinden 6tiirii iki kat1 sevap verdik. Onlar Meryem oglu Isa’nin dinine
muhalefet etmediler.” Seklinde tefsir ederken konuyla ilgili bir diger rivayet
soyledir:

“Yemen halki arasinda ruhbanlardan geriye kalanlardan yirmi dort kisi
Hz. Peygamber’e gelerek iman ettiler ve Islam’a girdiler. Ruhbanlarin biiyiik

5  Hadid 57/27. ayet, kelami tartismalar acisindan da 6nemli bir yere sahiptir. Zira Ehl-i Siinnet
alimleri bu ayet ile kulun fiilinin Allah tarafindan yaratilip kul tarafindan kesb edildigi sonu-
cunu gikarmuslardir. Sefkat ve merhametin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu, onlarm da
buradan hareketle ruhbanlig: ihdas ettiklerini ileri siirmiislerdir. Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, Beyrut 1994, c. 15, s. 246.

6 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed Firuzabadi, Tefsiru'l-mikbasmin tefsiri lbn Abbas, Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut, ts., s. 459; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahgeri, Tefsi-
ru’l-Kegsdf, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, c. 6, s. 87.

7 Zemahseri, age, c. 6, s. 87.
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“Ruhbanlik” Kavramindaki Anlam Kaymasi ve Tasavvufla Tligkilendirilmesi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler | 9

kismi ise kafirdirler. Zira onlar Isa’nin dinine muhalefet etmiglerdir.”s

Abdurrezzak b. Hemmam (6.211/836), Hadid 57/27. ayetin, “icad ettikleri
“ruhbanlik” kismini, “tizerlerine farz kilinmayan bir seyi Allah rizas1 i¢in icad
ettiler” seklinde tefsir ederken® Taberi'nin (6.310/923) Tefsir'inde soyle geger:

“Ruhbanlig) i¢lerinden bir kavim icat etmis, onlarin tizerine boyle bir sey farz kilinmadig:

halde kendilerine bunu farz kilmiglardir. Ruhbanlar, bu hareketleriyle de Allah'in r1zasin

ummaktadirlar. Ancak buna da hakkiyla uymamislardir. Kadinlara yaklasmamuslar ve
savma’alarda yasamaya baglamiglardir. Kimilerine gére onlar, ruhbanlig; icat edip de
uymadiklari gibi Hz. [sa’nin getirdigi dine de muhalefet ederek onu Rab edindiler. Kimi-
lerine gore ise burada kastedilen, ruhbanlig1 icat edenlerden sonra gelip de hakkiyla buna

ridyet etmeyenlerdir. Zira onlar kafirdirler ve ‘bizden 6ncekilerin yaptig1 gibi biz de 6yle
yapalim’ demektedirler.”10

Goriildiigii tizere ilk devir miifessirlerinin {icii de icad edilen ruhbanliga
hakkryla ridyet edilmedigini belirtirken ruhbanligin yasak olduguna dair bir
ifadede bulunmamaktadirlar.

“Ruhbaniyet” kavramina olumsuz anlam yiikleme, ilerleyen donemlerde
Hadid 57/27. ayetin “Biz (ruhbaniyeti) onlara farz kilmamuistik. Allah’in rizasin
kazanmak i¢in onu kendileri icad ettiler” kismuyla ilgili tefsirlerde ortaya ¢ik-
maktadir. Massignon, Hicri ikinci asra kadar donemin 6nde gelen miifessirle-
rinde “ruhbanlik” kavramina karsi olumsuz bir yaklagimin gézlenmedigini, bu
durumun Zemahseri (6.467/1143) ile degistigini ve kendisinden sonraki miifes-
sirlere de tesir ettigini ileri siirer. Onun, bu gercevede delil gosterdigi iki miifes-
sir, Miicahid ve Ebi Umame el-Bahili’dir.1!

Ancak Zemahseri, sozliik niteligindeki Esasu’l-belaga isimli eserinde “te-
rehhebe” fiilini, “manastirda ibadet eden kisi” seklinde tanimlarken her hangi
bir deger yiiklemesinde bulunmaz.’? Hadid 57/27. ayeti Zemahseri soyle tefsir
eder:

“Onlar, bunu sadece Allah’in rizasini kazanmak icin icad ettiler. Ona da hakkiyla riayet

etmediler” Aynen nezreden kimsenin nezrine sadik kalmasi gibi... Zira Allah’a ahdedilen
seyden doniilmesi caiz olmaz. Sirf Allah r1zas1 i¢in bdylesi bir nezirde bulunup da nezri-

Firuzabadi, Tefsiru'l-mikbas, s. 459.

Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, tahk.: Mustafa Miislim Muhammed,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1410, c. 2, s. 276.

10  Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi'l-
flmiyye, Beyrut 1412, c. 11, s. 690.

11  Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, gev.: Mehmed Ali Ayni, haz.: Osman Tiirer,
Cengiz Gilindogdu, Atag Yayinlari, Istanbul 2006, ss. 28-29.

12 Zemabhseri, Esasu’l-belaga, s. 180.
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ne sadik kalanlara miikafatlarini verdik. Ancak onlardan bircogu verdikleri bu sze hak-
kiyla ridyet etmeyerek fasiklardan oldular.”13

Zemahseri de dahil olmak tizere bu doneme kadarki miifessirlerin ruhban-
liga olumsuz bir tutum takinmadiklar1 gortinmektedir. Zira bizzat Hz. Pey-
gamber’in uygulamalar1 da ruhbanlara sayg1 yoniindedir. Hz. Peygamber, gaz-
veye ¢ikan askerlere, manastirlarda kendilerini Allah’a ibadete adayan rahiple-
re ve kesislere dokunulmamasi yoniinde direktifler vermistir. Yine hadislerde
Rahip Ciireyc, keramet sahibi bir ermis olarak tanitilmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonraki donemde de aym alg1 s6z konusudur. Ta-
biin’den Veysel Karani (6.37/657) “rahibu’l-iimme” (bu iimmetin rahibi) diye
nitelendirilmis, zahidlerin 6nemli isimlerinden Amirb. Abdullah, Malik b. Di-
nar tarafindan yine ayni sekilde anilmistir. Yedi tinlii fikih aliminden biri olan
Ebu Bekir b. Abdurrahman (6.94/713) ¢ok namaz kildig: ve ibadet ettigi i¢in
“Kureys rahibi”, “Medine rahibi” diye anilmistir. Hatta el-Murdar diye anilan
Mu’tezile kelam alimi Isa b. Sabih (6.226/841) bile “Rahibu’l-Mu’tezile” diye
taninmusgtir.’

Tasavvufa yonelik elestirileriyle bilinen Ibnii’l-Cevzi'nin, zahidlere doniik
bu nitelendirmeleri kendisinin de elestirmeden ve hatta 6viicii mahiyette kul-
lanmasi dikkat gekicidir.!6 Dolayisiyla“ruhban” kavraminin, Islam éncesi cahi-
liye donemi ve islémiyet’in ilk iki yiiz y1l1 i¢in olumsuz anlamda kullanilmadig:
sOylenebilir.

Zira ruhbaniyet, bir ismet ve iffet diistincesiyle bilingli ve istekli yalnizlig,
inzivayi ifade etmektedir. Bu manadaki inziva uygulamasina peygamberler
tarihinde de rastlanilmaktadir. Hz. Musa’nin kirk giin boyunca Tur Dagi'nda
kalmasi, Hz. Muhammed’in niibiivvet 6ncesi Hira Magarasi'nda inzivaya ce-
kilmesi, niibiivveti sonrasi Ramazan’da itikafa girmesi, Hacilarin Mekke’'de
Harem-i Serif’te bulunduklar1 miiddetge hanimlarina yaklasmamalari bu me-
yanda degerlendirilebilir.!”

13 Zemabhseri, Tefsiru’l-Kessif, c. 6, s. 87.

14  Siileyman Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, Tasavvuf, Temmuz-Aralik 2004, say:: 13, s. 11.
Hgili hadisler i¢in bk. Buhari, es-Sahih, Enbiya 48; Miislim, es-Sahih, Birr 8.

15 Cemaleddin Ebi’'l-Ferec Abdurrahmanb. Ali el-Cevzi, Sifatu’s-safve, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992,
c.2,s.53; Ebu’l-Feth Taceddin Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, Beyrut 1992, c. 1,
s. 60; Uludag, agm, Tasavouf, 2004, say: 13, ss. 11, 15.

16  Uludag, agm, Tasavouf, 2004, say1: 13, s. 15.
17  Buhar, es-Sahih, Itikaf, 1-3; Miislim, es-Sahih Itikaf, 1-7.
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Ruhbéniyet kavramiyla ilgili anlam kaymasinin ilk izlerine, Massignon'un
iddia ettigi gibi, Zemahseri’de olmasa bile, ondan biiytiik 6l¢iide etkilenen Fah-
reddin Razi’de (6.606/1209) rastlanmaktadir. Razi'nin tefsirinde Maide 5/82 ve
Hadid 57/27. ayetleri tefsir ederken ruhbaniyet konusunda iki farkl: tutum ser-
gilemektedir. $oyle ki:

“(Ey Muhammed!) Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle

Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin iman edenlere sev-

gi bakimindan en yakininin da “biz Hiristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka goriir-

siin. Ciinkii onlarin i¢inde kegisler ve rahipler vardir. Onlar biiyiikliik de taslamazlar.”

(el-Maide, 5/82).

Razi, ruhban smifiyla ilgili “Allah Teala boylesi bir grubu nasil 6vebilir?”
diye sorup “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine yer verir ve “burada ruh-
banlarin sevgi bakimindan mii’'minlere en yakin olmalari, Yahudilerin kin ve
diismanliktaki tutumlariyla bir kiyaslamadir. Yoksa bizzat ruhbanligin 6viil-
mesi s0z konusu degildir”1® der.

Razi, bu ayetin tefsirinde ruhbanliga olumsuz bir tutum sergilerken delil
olarak Hadid 57/27. ayeti referans gostermektedir. Halbuki kendisi Hadid (57)
suresinin 27. ayetini tefsir ederken “ruhbanlik” kavrami hakkinda herhangi bir
olumsuz degerlendirmede bulunmamaktadir. Razi ayni ayetle ilgili iki temel
goriisten bahseder: Ilki, ayette gegen “illa” edatinin, munkat1’ istisna oldugu-
dur. Buna gore rahipler, ruhbanlig: sirf Allah’in rizasini kazanmak i¢in ortaya
cikarmuslar, yani kendilerine farz olmadig1 halde nezir tiiriinden bir ibadet
olarak icat etmislerdir. Diger goriis ise muttasil istisna oldugudur. Bu durumda
ayet, “Biz ruhbanligi, sirf Allah’in rizasini kazansinlar diye onlar i¢in mesru
kildik” seklinde anlasilir. Burada kastedilen, icat ettikleri ruhbanligin aslinda
onlara Allah tarafindan farz kilinmadig1 ve mendub fiil hitkmiinde oldugudur.
Zira vacib fiilden kastedilen sey, Allah’in azabim savusturmak ve Allah’in riza-
sini1 tahsildir. Mendub fiilde ise azabin savusturulmasi kastedilmez, sadece
Allah'in rizasini tahsil arzu edilir.20

Razi ayetin, “fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de i¢lerinden iman
edenlere miikafatlarini verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmigtir”
kismini ise goyle tefsir eder: Ruhbanlig: ihdas edenler ona hakkiyla ridyet et-
mediler. Bilakis ona teslis ve ittihad ilave ettiler. Ruhbanlarin Hz. Muham-

18  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. 6, s. 71-72.
19  Aynieser, c. 15, s. 247.
20  Aymyer.
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med(s) donemine ulagsanlarindan bir kismi Hz. Muhammed’e iman ederken bir
kismi ona iman etmediler. Dolayisiyla “bir¢ogu da yoldan ¢ikmistir” ayetinde
kastedilenler, Hz. Peygamber’e uymayanlardir. Hz. Peygamber’in, “kim bana
iman edip tasdik eder ve uyarsa iste onlar, buna hakkiyla riayet edenlerdir.
Kim de bana inanmaz ise iste onlar, helake ugrayacaklardir” hadisi de bu husu-
sa igaret etmektedir.?!

Bir bagka goriise gore ise Hz. Isa kavmine mensup Kkisiler, icat ettikleri
ruhbanlig1 6miir boyu siirdiirdiiler. Ancak peslerinden onlara uyduklarin soy-
leyip de buna uygun amelde bulunmayanlar geldi. Iste ruhbanliga hakkiyla
uymayanlar bunlardir.??

Razi, ruhban kesiminin, dindeki fitnelerden kagarak daglara cekilenler,
kendilerini biitiiniiyle ibadete verenler, {izerlerine vacib olan ibadetlere ek ola-
rak yalniz yasamak, sade elbiseler giymek, kadinlardan uzak durmak gibi insan
nefsine agir gelecek bir yasam tarzini benimseyenlerden olustugunu belirtir.
Dolayisiyla bahsi gegen son iki ayette de ruhbanliga dair bir kétiileme bulun-
mamaktadir.

Réaz1'nin el-Maide 5/82’deki yaklagiminin benzeri Ibn Kesir ve Izzet Derve-
ze’de de goriilmektedir. Derveze et-Tefsiru’l-hadis'inde, Maide 5/82. ayetin tefsi-
rini yaparken“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine yer vermektedir.? Derve-
ze eserinde “her immetin ruhbaniyeti vardir. Benim iimmetimin ruhbaniyeti
cihaddir” rivayetini de Ibn Kesir'in Hadid 57/27'ye yaptig1 tefsirden naklen
vermektedir.

Alisi ise Ruhu’l-Meini tefsirinde “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine
Tevbe 9/31. ayetin® tefsirinde yer vermektedir.?

Bunlarin disinda miifessirlerden Sem’ani, Hadid 57/27. ayette; ibn Adil ve
Neysaburi Maide 5/82'de; Sa’ravi, Tevbe 9/31. ayetin tefsirinde “Islam’da ruh-

21  Razi, et-Tefsiru’'l-Kebir, c. 15, s. 247.

22 Aymneser, c. 15, ss. 246- 247.

23 Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Daru ihya-i Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1383, c. 9, s. 201.

24  ibnKesir, Tefsir, tahk.: Muhammed Ali es-Sabuni, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, c. 3, s.
456; Derveze, age, c. 9, s. 201.

25  Bahsi gegen ayetin meali soyledir: “(Yahudiler) Allah’1 birakip hahamlarini; (Hiristiyanlar ise)
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i Rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a
ibadet etmekle emrolunmuslardir...”

26  Ebu’s-Sena Sehabeddin el-Aliisi, Ruhu’l-medni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve Seb'i’l-Mesini, Da-
ru’l-Kutubi’l-Ilmiyyye, Beyrut 1415, c. 5, s. 276.
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banlik yoktur” rivayetine yer vermektedirler.

“Ruhbaniyet” kavrami, her ne kadar Hicri ikinci yiizyildan itibaren anlam
degisimine ugrasa da ruhbanliga yonelik olumsuz tavrin tespit edebildigimiz
kadariyla bu isimlerle sinirh kaldig: sdylenebilir. Dolayisiyla ruhbanlikla ilgili
olumsuz alginin hemen tiim Islam diisiiniir ve miifessirlerine, dzellikle de sufi-
lere tesmil edilmemesi gerekir. Hicri {i¢lincii asirda yasayan Ciineyd-i Bagdadi
(6.298/911) Hadid 57/27. ayeti, “ Allah’in velileri, nazarlarini daimi surette ken-
dilerine bir kulluk vazifesi olarak emrolunan seye, yani ruhbaniyet {izerine
sabitlestirdiler. O ruhbaniyet ki, onu dnce kabul ettikleri halde, daha sonra
onun geregini yerine getirmeyenler, bu tutumlarindan dolay1 Hak Teala tara-
findan kinanmiglardir.”?” Seklinde tefsir etmektedir.

Mubhasibi'nin (6.243/857) konuya yaklasimi da benzer sekildedir: Allah,
Israilogullari’'ndan bazilarin1 kinamistir. Ciinkii bunlar, Allah rizasi igin
zahidane bir hayata yonelmisler, sonra da ona hakkiyla riayet etmemislerdir.
Halbuki Allah, evvelce onlara zahidane bir hayat emretmemistir. 2

Ibn Arabi, meseleyi degerlendirirken dini diisiinceyi kategorize eder ma-
hiyette ele alir. Ona gore, biri Allah’tan gelen digeri insanlarin kanaatine gore
olusan iki gesit din vardir ve ruhbanlik bu ikincisine misaldir. Zira ruhbanlik,
Allah tarafindan gonderilen dinin maksat ve hikmetlerine uygun diisiip insan-
lar bu konuda kendilerini baglayinca, Hakk Teala bunu tipki Kendi koydugu
hiiktimler gibi gegerli saymistir.?

Sufi miifessirlerden ismail Hakki Bursevi’nin ise Hadid 57/27. ayette “ruh-
baniyet”le ilgili fiil olan “onu icad ettiler” anlamindaki “ibtede’ttha” kelimesi
cercevesinde konuya yaklagir.

Bursevi, 6nce ruhbanligi tanimlayarak, ”iftar etmeden oruca devam etmek,
rahip elbisesi giymek, et yememek, yiyecek, icecek ve evlenmeden uzak dur-
malk, kiliselerde ibadet etmek gibi kullukta asiriliktir”3 der.

Ruhbanligin tarihi siirecine de deginen Bursevi, ruhbanligin ilk uygulama-
larina Hz. Musa’ya inananlarda rastlanildigini belirtir. Buna gore Firavun ve
askerleri suda bogulduktan sonra iman eden sihirbazlar, Misir'daki mal ve
ailelerine donmek icin Hz. Musa’dan izin isterler. O da izin vererek onlar igin

27  Massignon, Islam Tasavoufu, s. 33.

28  Aynieser, s. 28.

29  Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, Tasavouf, 2004, sayz: 13, s. 18.
30 Bursevi, Ruhu'l-beyan, c. 8, s. 508.
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hayir duada bulunur. Sihirbazlar gittikleri yerlerde, dag baslarinda ibadete
cekilirlerken bir grup da vefat edinceye dek Hz. Musa ile birlikte kalir. Bahsi
gecen gruptan sonra ruhbanlik, Hz. Isa’nin ashabi arasinda ortaya ¢ikincaya
kadar kaybolmustur.3

Bursevi, ruhbanligin Hiristiyanlar arasinda ortaya cikisimin Hz. Isa’dan
sonraya rastladigini sdyler. Buna gore zalimler, Hz. Isa’nin goge cekilmesinden
sonra mii'minlere hakim olmuslardir. Onlarla yaptiklari {i¢ savasta az bir kismu
harig biiyiik cogunlugunu 6ldiirmiislerdir. Kalanlar da dini inanglari ¢ergevesi-
ne yasay1p fitneye diismemek ve Hz. Isa'nin gelecegini miijdeledigi peygambe-
ri beklemek icin dag baslarinda ruhbanca yasamayi tercih etmislerdir.3?

Ruhbanlardan bir kismi hari¢ digerlerinin kinanma sebebine gelince;
Kur’an’da gectigi sekliyle, “onu biz yazmadik.” Yani Allah, onlara ne peygam-
berlerinin diliyle ne de kitaplarinda bdyle bir ruhbanlig: farz kilmistir. Bursevi,
aymni ayetin, “fakat kendileri bunu Allah’in rizasin1 kazanmak igin icat ettiler.
Ama buna da geregi gibi uymadilar.” Kismin: tefsirinde de“Ruhbanligi, Al-
lah’in rizasin1 istemek igin icat etmis ama geregi gibi riayet etmemis, nezirleri-
ne, verdikleri s6ziin icabina uymamaislardir. Mukatil b. Stileyman’in ifadesiyle
“Isa’dan sonra magaralara ¢ekilen ruhbanlar buna sabredememisler, domuz eti
yiyip sarap i¢misler ve fasiklarin arasina karismiglardir.”3 Der.

Hz. Isa’ya tabi olanlarin pek ¢cogu, yiiklendikleri seyleri tam olarak yerine
getirmemis, kusurlu davranmislardir. Ustelik dinlerinden vazgegip krallarmin
dinine girmisler ve Hz. Isa’nin dini iizere pek az kimse kalmigtir. Adak, Allah’a
verilen bir sozdiir ve adagi bozmak helal olmadig1 icin Allah onlar1 kinamaistir.
Ozellikle de adak, Allah'in rizasini kazanmak niyetiyle yapilmissa...

Su halde Hadid 57/27. ayet, ruhbanligin yasaklandigina degil, sartlarina
riayet edilmesi kosuluyla makbul karsilandigina isaret etmektedir.

Bursevi her ne kadar ruhbanliga olumsuz bir tavir takinmasa da “Islam’da
ruhbanlik yoktur” rivayetine iki yerde, Hadid*® ve Miizzemmil? stirelerinin
tefsirinde yer vermistir. Benzer durum, yine Naksbendi kimligiyle de bilinen

31  Aym eser, c. 8, ss. 508-509.

32 Bursevi, Ruhu’l-beyan, c. 8, ss. 508-509.
33  Aymneser, c. 8, s. 509.

34 Aym yer.

35 Aymnieser, c.9,s.313.

36  Aymnieser, c. 19, s. 162.
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miifessir Nimetullah Nahcuvani (6.920) icin de gegerlidir. Kendisi, Nisa Stiresi
altina ayette gegen“kadinlarla evlenin” dyetinin tefsirinde bu rivayeti kullan-
mistir.%”

Goriildiigii tizere “Islam’da ruhbanlik yoktur rivayeti, tasavvufla irtibat-
landirmanin disinda referans olarak bu kaynaklarda da yer alabilmistir.

Peki, s6z konusu rivayet sonradan ihdas edildigine gore, neden sufi mii-
fessirlerin eserlerinde bile yer bulacak nitelikte referans kabul edilmistir? Bu,
sOyle bir soruyu pesinden getirmektedir: Ruhbaniyet kavramindaki anlam
kaymasinin ve tasavvufla iliskilendirilerek tasavvuf karsiti sdylemlerin ortaya
¢ikis sebebi nedir? Son sorudan baglayarak cevaplar: bulmaya ¢alisalim.

Ruhbaniyet Kelimesinde Anlam Kaymasinin Muhtemel Sebepleri

Kur’an’da yer alan bir kavram icin s6z konusu anlam degisimi, stiphesiz tek bir
sebebe irca edilemez. Siyasi, sosyal, fikri alt yap1 ve dini anlayis, bu anlam
kaymasinin belli diizeyde sebeplerini olusturmaktadir. Kanaatimizce boyle bir
rivayetin ihdasinda ve bu rivayetin tasavvufla iliskilendirilmesinde asagidaki
bes temel unsur etkili olmustur. Bunlar

1. Ruhbanlikla ilgili benzer hadis ve rivayetler,

Ruhbanlikla yakin anlama sahip zahid kelimesindeki anlam kaymasi,
“Diinya” kelimesine yiiklenen anlam,

Zahid ve sufilerin bazi uygulamalari,

O LN

Hiristiyan ruhbanlarla irtibat.

Simdi bu bes hususa kisaca deginelim.
Ruhbanlikla ilgili Benzer Hadis ve Rivayetler

Hadjis literatiinde, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin Hicri ikinci asirdan
sonraya ait oldugu izlenimi hakimdir.® Konuyla ilgili Aclini, Ibn Hacer'in,
“s6z konusu rivayeti bu sekliyle hi¢ gérmedim” dedigini nakleder. Tlerleyen
donemlerde bazi hadis, fikih ve kelam alimleri, ruhbanligin haram kilindigina,
en azindan mekruh sayildigina kani olmuslardir.®®

37 Nimetullah bin Mahméd Nahcuvani, el—Fevﬁtihu’l—flﬁhiyye ve'l-mefitihu’l-gaybiyye, Daru
Rikabi, Misir 1419, c. 1, s. 142.

38 Massignon, Islam Tasavoufu, s. 26.

39  Acluni, Kegfu'l-hafd, c. 2, s. 377, h.no: 3154.
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A

Acltini, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetini naklederken Sa’d b. Ebi
Vakkas’in “Allah bizi miisamahakar bir hanif ruhbanliga doniistiirdii” soziinii
nakletmektedir.#’ Aclini’nin yaklasimi, en azindan miiellifin i¢inde bulundugu
kesimde “ruhbanlik” kavraminin, “Allah’tan korkmak” seklindeki sozliik an-
laminin disinda ele alindigini gostermektedir.

Ancak bu durum, sadece Acliini’ye miinhasir degildir. Ahmetb. Hanbel de
Miisned’inde, muahhar oldugu sanilan, “cihad etmelisin, zira Miisliimanlikta
rahiplik budur”# rivayetine yer vermektedir.

Bu rivayetin benzeri Mecma'u’z-zevdid’ de Hz. Enes’ten naklen,“her {imme-
tin bir ruhbanlig1 vardir, benim timmetimin ruhbanlig1 ise Allah yolunda cihad
etmektir”’#seklindedir. Bu hadis, Ruhu’l-Beyin’da: “Hz. Peygamber, ‘{immeti-
min ruhbanligi nedir bilir misin?’ Diye sordugunda ravi, ‘ Allah ve Resulii daha
iyi bilir" diye mukabelede bulunur. Bunun tizerine Resulullah(s), ‘hicret ve ci-
haddir’ buyurdular”# seklindedir.

Goriildiigh tizere sahih hadislere benzer manadaki rivayetler, muteber
hadis kaynaklarinda da yer alabilmektedir. Konuyla ilgili, cok hadis rivayet
eden sahabelerden Eb(i Hiireyre'nin, Hz. Peygamber’den naklettigi bu kadar
¢ok hadisi nasil ezberledigi yoniindeki soruya kendisinin, kimi hadisleri keli-
mesi kelimesine degil de mana itibariyle naklettigi yoniindeki cevab1 bu ba-
kimdan dikkat ¢ekicidir.

Benzer durumun, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayeti i¢in de gegerli ol-
dugu sonucuna varilabilir. “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine mana ve
ciimle kurulusu itibariyle en yakin hadis, Ebu Davud'un Siinen’inde
(6.275/888), “14a sariiratefi’l-islam” seklindedir.* Ebu Davud’un, donemin 6nde
gelen sufilerinden Rebah ve Rabia aleyhindeki tutumuna ragmen eserinde,
“ruhbaniyet” kelimesiyle degil de “sarfiret” kelimesiyle gecen rivayeti giiveni-
lir kabul edip almasi dikkat ¢ekicidir.

“es-Sarliretii” ve “es-sarfiriyyii”, kadinlarla evlenmeyen ya da hig hac et-
memis kimse anlamindadir.* Sahihlerde gegen “sartirate”nin yerini, muahhar

40  Acluni, Kesfu'l-hafd, c. 2, s. 377, h.no: 3154.

41  Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru Sadr, Beyrut, ts., c. 3, ss. 82.
42 Aymneser, c. 3, s. 266.

43 Bursevi, Ruhu'l-beyan, c. 8, s. 509.

44  Ebu Davud, es-Siinen, Menasik 3, h.no: 1729.

45  ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadur, Beyrut 1990, c. 4, s. 453.
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kaynaklarda “ruhbaniyet” kelimesinin almasi muhtemeldir.*

Hiristiyan ruhban sinifinin kadinlara yaklasmamak, devamh riyazetle
mesgul olmak, insanlardan uzakta yasamak gibi uygulamalari, ilerleyen do-
nemlerde bazi hadis, fikih ve kelam alimlerinin, ruhbaniyetin haram kilindig-
na, en azindan mekruh sayildigina kani olmalarinin sebeplerinden biri olarak
gosterilebilir.

Islam ulemasimin bu kanaatini besleyen tek delil, “Islam’da ruhbaniyet
yoktur”#rivayeti degildir. Hz. Peygamber’in: “Ben ruhbanlikla emrolunma-
dim”, “ruhbanlik bize farz kilinmadi” hadisleri de bu ¢ercevede degerlendirile-
bilir.4

Ancak Hz. Peygamber’in bunun aksine gibi goriinen ve ruhbanlig1 6viicii
mahiyetteki “Hiristiyanlardan olsaydim rahiplerden olurdum”# hadisi de var-

dir.

Bu durumda, “Allah’tan korkanlar” anlamina gelen ve ayni kékten tiim
kelimelerin korkmak anlaminda kullanildig1, dolayisiyla Kur’an’da reddedil-
meyen, hatta yapmis olduklar1 nezre sadik kalanruhbanlarin miikafatlandiril-
mastyla, ruhbanliga karsi ileri siiriilen hadisler arasinda bir tenakuz varmis gibi
bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili ayetlere ve hadislere biitiinciil
yaklasildiginda bir tenakuz s6z konusu degildir. Zira Hadid 57/27. ayetin
tefsirinde, Allah’in onlara farz kilmadig1 halde nezretmek suretiyle kendilerine
farz kildiklar1 ruhbaniyete riayet etmemelerinden 6tiir{i bir kinama vardar.

Ayni hususa Hz Peygamber de dikkat cekmekte ve daha dnceleri tehecciid
namazi kilarken artik gece ibadetine kalkmayan sahabe i¢in Abdullah ibni
Amr’a “Abdullah! Falan adam gibi olma! Ciinkii o, gece ibiddetine devam ederken artik
kalkmaz oldu.”> Diyerek onun gibi davranmasi yoniinde uyarmistir. Zira nafile
niyetiyle tutulan bir orucun bozulmasi halinde vacip hiikmiine girmesi gibi,
Hz. Peygamber de bu yonde nezreden ya da bir nafile ibadeti itiyat haline geti-
ren sahabesinden, bu uygulamasinda sabitkadem olmasini istemektedir. “ Ame-

46  Massignon, Islam Tasavoufu, s. 26.

47 Acluni, Kesfu'l-hafd, c. 2, 377, h.no: 3154.

48  Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Nikah 3, h.no: 2096; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, c. 3, s. 82; Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 12.

49  Ahmet b. Hanbel, age, c. 5, s. 163.
50  Buhari, es-Sahih, Tehecciid, 19; Miislim, es-Sahih, Styam, 185.
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lin en hayirlisi, az da olsa devamlidir”5! hadisi, bu meyanda zikredilebilir. Bu
gorlistimiizii destekleyen bir diger nakil soyledir.

Abdullah b. Amr b. As, Hz. Peygamber’den daha ¢ok ibadet etmek, orug
tutmak i¢in izin talebinde bulunur. Hz. Peygamber, ayda ii¢ giin orug tutmasi-
na izin verdigi sahabenin 1srar1 {izerine 6nce Pazartesi, Persembe giinleri orug
tutmasina, en sonunda onun 1srarli tutumu tizerine Hz. Davud’un orug uygu-
lamasina, yani bir giin oruglu olup bir giin orug tutmamasina izin verir. Bu
sekilde nafile ibadeti kendine nezreden ve uzun bir Omdir siiren o sahabinin,
yashiligin getirdigi takatsizlikle, “keske bu hususta Hz. Peygamber’e muhalefet
etmeseydim” dedigi nakledilmektedir.52

Hadisler arasinda tenakuz varmis gibi diisiiniilmesinde dikkat edilmesi
gereken bir diger husus, gegmis {immetlerden ruhbanlarin Allah’in mesr kil-
dig1 bazi uygulamalarinin, Hz. Muhammed timmeti i¢in izin verilmedigi ger-
cegidir. Islam’da, ruhbaniyet konusundaki temel 6l¢iit, ibadette insan fitratina
aykar ifrat ile tefritten kaginmak ve Allah’in helal kildiklarini haram kilmamak-
tir. Ruhbaniyete olumlu yakalasanlarin da elestirenlerin de delil olarak 6ne
siirdiigii Osman b. Maz‘{in kissast, Islam’mn ruhbaniyet konusunda ¢izdigi si-
nirlar1 gostermesi agisindan dnemlidir:

“Resulullah (s) bir giin dostlarina kiyametten bahsetmisti. Onlar da ¢ok
duygulanip agladilar. Sonra i¢lerinden on kisi Osman Bin Maz'{in"un evinde
toplandi. Aralarinda Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Ali de vardu.

Yaptiklari istisare neticesinde, bundan boyle diinyadan el etek gekmeye,
giindiizlerini orugla, gecelerini de sabaha kadar ibadetle gecirmeye, et yeme-
meye, kadinlara yaklasmamaya, giizel koku siiriinmemeye ve yeryiiziinde
gezip dolasmamaya karar verdiler. Bu haber Peygamber Efendimiz’e ulasinca,
kalkip Osman Bin Maz’tin"un evine gitti, fakat kendisini evde bulamadi. Hani-
mina, Osman ve arkadaslarinin kendisine gelmeleri i¢in haber birakti. Onlar da
Peygamber Efendimiz’in huzuruna ¢iktilar. Efendimiz, karar aldiklar1 hususlari
kendilerine sayarak:

- "Bu konularda ortak karar almigsiniz, 6yle mi?" dedi.
Onlar:
- "Evet, Ya Resulallah... Bizim boyle bir karar almakta hayirdan bagka bir

51  Miislim, es-Sahih, Miisafirin 215-218, Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 268.
52  Buhari, es-Sahih, Savm 55, 56, 57, Tehecciid 7, 20, Edeb 84, Enbiya 37; Miislim, es-Sahih, Styam,
181.
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gayemiz yoktur" dediler. Bunun {izerine Efendimiz (s):

-"Stiphesiz ki ben bununla emrolunmus degilim. Elbette sizin {izerinizde
nefislerinizin hakki vardir. Bazen orug tutun, bazen tutmayin. Gece hem ibadet
edin hem uyuyun. Ben hem ibadet ederim hem de uyurum. Orug tuttugum
glinlerde olur. Tutmadigim giinlerde. Et yedigim gibi, hanimlarimla beraber
olurum. Kim benim siinnetimden y{iz gevirirse benden degildir."5

Dikkat edilirse Hz. Peygamber, sahabesini nafile ibadetlerden, tamamen
men etmemektedir. Ruhbaniyete olumsuz yonde yaklasmada gozden kagan
noktalardan biri budur. Hz. Peygamber, Allah’in helal kildigini haram kilma,
fitrata aykir1 hususlar ve giic yetiremeyecegi seyleri nezretmeme konusunda
sahabesini uyarmustir. Bu iki temel 6l¢iitiin disinda sahabesine nafile ibadet igin
izin vermis, hatta tegvik etmistir.

Konuyla ilgili tartismalarda dikkat ¢ekici bir diger yon, ruhbanliga olumlu
mana yiikleyenlerin de olumsuz mana yiikleyenlerinde ¢cogu zaman Osman b.
Maz'tin 6rneginde oldugu gibi ayn1 hadisi referans gostermeleridir. Dolayistyla
ruhbanlik konusunda konuyla ilgili goriis bildirenlerin, iginde bulunduklar:
donemin dini ve sosyo-kiiltiirel ortamina bagli olarak kanaatlerinin 6n plana
ciktig1 soylenebilir.

Ruhbaniyetle ilgili hadisler kadar, bu kavramin anlam kaymasina tesir
eden bir diger 6nemli sebep, ruhbanlikla dogrudan ilintili olan “zithd” kavra-
mindaki anlam degisimidir.

Simdi, dénemin zithdii doguran sosyal amillerine ve ziihd kavramindaki
anlam degisiminin ruhbaniyet algisina tesirine deginelim.

Ziithd Kelimesindeki Anlam Kaymasi

Arapga bir kelime olan ve z-h-d” kokiinden tiireyen ziihd, sozliikte bir seye
ragbet etmemek, yiiz cevirmek ve terk etmek anlamindadir. Bir seye kars1 zithd
sahibi olmanin anlami, bir seyi hakir ve degersiz gorerek ondan ytiiz ¢evirip
daha yiiksek hedeflere yonelmek demektir.5

53  Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Nikah 3, h.no: 2096; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, c. 6, s. 268.

54 Hz. Peygamber’den nakledilen baz1 hadislerde de bu dénemde ziihd kavramina benzer
anlamlarin yiiklendigi goriilmektedir. Cuma giiniiniin faziletli saati hakkinda kullandig:
ziithd kelimesi bu anlama gelmekte olup “o, vaktin sonundadir” buyurmus ve eliyle bu siire-
nin ¢ok az oldugunu belirtmistir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990, c. 3, ss.
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Ziihd, kelime olarak diinyaya ragbetsizlik; zahid ise Yahya b. Muaz er-
Razi’'nin (6.258/872) ifadesiyle, “ Allah’in disinda biitiin isteklerden kalbini bo-
saltan kimse anlamindadir.”%5

Ancak gecici seylere 6nem vermemek, ahreti diinyaya tercih etmek anla-
mindaki ziihd kelimesi Kur’an’da yer almamaktadir. Aynen “tasavvuf” gibi
“zithd” kelimesi de terim anlamini sonradan kazanmistir. Zithd, Kur’an’da
sadece bir yerde, Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilip da bir ker-
van tarafindan bulunmasi sonras1 kardeslerinin Hz. Yusuf'u diisiik bir fiyata
satmas1 hadisesinde, “ona kars: isteksiz idiler”6 ayetinde geger.

Terim anlamiyla Kur’an’da yer almasa da insanlar1 zithde yonelten temel
saiklerden biri, Kur’an-1 Kerim’de diinyanin gegiciligine, asil hayatin ahret ha-
yat1 olduguna dair ayet-i kerimelerdir.’” Dénemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel or-
tami da ziihdi hareketin ortaya ¢ikisinda 6nemli yere sahiptir.5

Siihreverdi, insanlarin zithde yonelmelerinin dini ve sosyal sebeplerini
Ozetler mahiyette su ifadelere yer verir:

“Asr-1 Saadet’ten sonra Ashab-1 Kiram ile goriisiip konusup onlardan ilim alanlara ‘Ta-
biin’ denildi. Resul-i Ekrem’den sonra vahiy kesildi. Resulullah’in niibiivvet nuru gézler-
den uzaklagsmaya ve gizlenmeye basladi. Muhtelif goriis ve akimlar ortaya cikti. Herkes
kendi fikrini begenip onunla yetindi. {lim kaynaklar1 heva ve heves kiri ile buland1. Mut-
takilerin olusturdugu giizel ¢evre ve haller bozuldu. Zahidlerin azim ve gayretleri zayif-
lads, niyetler karisti, insanlar1 cehalet kaplayip goniilleri katilast1. Basit adetler ¢ikarilip
onlara dalanlar artt1. Diinya insanlara siislii gériindii ve talipleri gogaldu. Iste boyle bir or-
tamda insanlardan bazilar1 salih amelleri, niyetlerindeki sadakatleri ve dini emirlere kuv-
vetle sarilmalariyla ayr1 bir grup olusturdu. Bunlar diinyaya kars: ziihdii secti, uzlete y6-
neldi. Kendilerine Ashabi-1 Suffe’yi 6rnek alarak sebepleri terk ve Allah’a teslimiyetle
zaman zaman toplanip diledikleri zaman da tek baglarina kalabilecekleri zaviye ve tekke
inga ettiler. Isledikleri bu salih amelleri, kendilerine yiice haller kazandirdi. Anlayislari-
nin safiyeti onlara manevi ilimleri temin etti. Bylece kendilerinde apayr bir lisan, bam-

196-197; Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali el-Ciircani, et-Tarifat, Daru’r-Resad, Kahire ts, s. 130;
Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamusu’l-muhit, istanbul ts., c. 2, s. 616; Muhammed b.
A’la et-Tehanevi, Kessifu istilahati’l-fiinfin, Daru Sadr, Beyrut ts, c. 2, s. 610; Kemaleddin Ab-
durrezzak el-Kasani, Istilahdtu’s-sufiyye, el-Hikmeli't-Tibaa ve’n-Negr, Dimagk 1995, ss. 132-
133; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamus Terciimesi, ¢ev.: Asim Efendj, Istanbul 1852,
c. 1,s.6l6.

55  Alican Tatly, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, Erkam Yay., Istanbul 2005, s. 43; Ahmet Yildi-
rim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, s. 28-29.

56  Yusuf 12/20.

57  Bk. Al-i Imran 3/185; en-Nisa 4/77; el-En’Am 6/32; et-Tevbe 9/38; er-Ra’d 13/26; el-Ankebfit
29/64; Muhammed 47/36; el-Hadid 57/20; el-A’14 87/17.

58  Yildirim, age, s. 37.
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bagka bir irfan ve yepyeni bir iman olustu.”>°

Ancak ilerleyen donemlerde ziithd adina kimi asir1 uygulamalar, $ii ve
Batini ziimrelerin kendilerini zahid ad: altinda nitelendirmeleri, ziihd kavra-
miylailgili algiya da tesir etmistir.5® Ibnii’'l-Cevzi'nin, zahidlerin uygulamalari-
na getirdigi elestiriler, ziithd kelimesindeki anlam kaymasina isaret ederken,
“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin ihdasinin sebeplerine dair de &nemli
ipuclar1 vermektedir.

Buna gore kimi zahidler, cemaati ve cumay1 terk ederek daga ¢ikmus, zithd
amaciyla orada ilimden ve ulemadan uzak kalmis, boylece daha az hayirli olan
bir seyi, daha hayirli bir seye tercih etmislerdir.é!

Zahidlerin kendilerini ¢esitli yiyeceklerden, soguk igeceklerden uzak tut-
malari, yiin giymek suretiyle kendilerine eziyet etmeleri de bu minval {izere
degerlendirilebilir. Halbuki Hz. Peygamber et, tavuk, tath gibi yiyecekleri se-
ver, soguk sudan hoglanirdi. Bunlardan uzak durmasi, bulamamasindan kay-
naklanmaktadir. Araplarin yiin giymeleri, kendilerine bir zarar vermemektedir.
Hz. Peygamber’in ve sahabenin kag¢indig: sey, helal yoldan elde edilse bile g1-
dalarin asir titketilmesidir. Zira bu durum uykuyu ve tembelligi beraberinde
getirebilmektedir.6

Ibnii'l-Cevzi'nin ziihd kelimesindeki ve buna bagl olarak ruhbaniyetteki
anlam kaymasina isaret eden hususlardan biri ribatlardir. Ribatlar1 ve buralar
mesken tutanlari, Hristiyanlarin yalniz yasamak i¢in insa ettikleri manastirlara
benzetir.®* Konuyla ilgili ibn Akil’in, “din konusunda ne kadar sasilacak isleri-
niz var. Ya heva ve heves pesinde kosarsiniz ya da bakmakla miikellef oldugu-
nuz ailenizi ihmal ederek bid‘at olan ruhbaniyet pesinde...”% soziinii nakleden
Ibnii'l-Cevzi, Fatir Stiresi 32. ayetes> ve Osman b. Maz'tin kissasina dikkat

59  Ebu’n-Necib Omer es-Siihreverdi, Avdrifu’l-ma‘drif, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1966, s. 63;
Tatli, Diinya ve Nimetleri, s. 60; Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, ss. 44-45.
60  Yildirim, age, s. 26.

61 Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali-ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, Daru’l-Fikr, VY., s.
150.

62  Ayni eser, ss. 150-152.
63  Ayni eser, s. 175.
64  Ayni eser, s. 151.

65 Bahsi gecen ayetin meali sdyledir: “Sonra biz o Kitab’1 kullarimizdan stizdiiklerimize miras
biraktik. Onlardan da nefislerine zulmeden var, orta yolu tutan var, Allah'in izniyle hayirlar-
da ileri gegenler var. Iste biiyiik liituf budur!”

66  Ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, ss. 150-155.
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ceker.

Ibnii'l-Cevzi'nin kendi déneminde -her ne kadar toptanci bir yaklagim
sergilese de- zahidlere yonelik elestirileri, zithd kavramindaki anlam degisimi-
ne isaret etmesi agisindan Snemlidir. Zira ruhbaniyet kelimesindeki anlam
kaymasi da ayn1 donemlere rastlamakta ve ribatlarda kalan zahidler, manastir-
lardaki Hristiyan papazlara benzetilmektedir.

“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin ihdasinin ve dénemin miiellifleri
tarafindan kabul gormesinin bir diger muhtemel sebebi zahidlerin, “diinya”
kavramina ytikledikleri anlamdr.

“Diinya” Kelimesine Yiiklenen Anlam

Diinya, Arapga “diiniivv” kokiinden “edna” kelimesinin miiennesi olup “en
yakin, daha yakin, daha uygun” anlamlarina gelmektedir. Bu manadaki “edna”
kelimesinin Kur’an’da da yer aldigin1 gormekteyiz. Bu dleme “diinya” denme-
si, ahrete gore daha yakin olmasindan dolayidir.®”

Diger bir manaya gore diinya, “diintivv” kokiinden degil “denaet” kokiin-
den tiiremistir. Bu durumda; “en algak, pek diisiik, basit, igreti, adi” anlamlari-
na gelen bir sifattir.®® “el-Hayatu’d-diinya”, “el-hayatu’l-ahirah” kelimesinin
karsit1 olarak yakin hayat, bu hayat, siifli, alcak hayat anlamlarina gelmektedir.
“Diinya” kelimesinin “denaet” kokiinden geldigi savi daha ¢ok kabul gormiis
ve fani diinyay: tanimlamada kullanilmaya baslanmistir.®

“el-Hayatu’d-diinya” kelimesinin terim olarak kullanimi Hz. Osman do6-
nemine kadar dayanmakla birlikte, anlam kaymasina ugrayarak diinya-ahiret
diializmi i¢inde algilanmast hicri ikinci/miladi sekizinci yiizyila kadar uzanir.
Bu dualizm, zamanla diinya aleyhine ve ahiret lehine bir anlayis1 pekistirmis-
tir.70

Fetihlerle Islam cografyasinin genislemesi, karsilasilan farkli kiiltiir ve
medeniyetler, siyasi ¢atismalarin beraberinde getirdigi baski, sosyal yapidaki
degisim, Miisliiman halkin zihninde diinyevi islerden nefret ve diisiinceleri,
ahrete yonelmelerinin amilleri arasindadir.

67 el-Bakara 2/282; el-Maide 5/108; el-Ahzab 33/51; er-Rum 30/3; Astm Efendi, Kamus Terciimesi,
c. 3, ss. 812-813.

68  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 14, ss. 272-274; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 3, ss. 812-813.
69  Tatli, Diinya ve Nimetleri, s. 11.
70  Tatly, age, s. 60; Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 33-34
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Islam’mn erken donemlerinde “el-hayatu’d-diinya” terimine “cok degersiz”
gibi anlamlarin yiiklenmesinde ve Islam diinyasinda yayginlik kazanmasinda
zahidlerin de katkis1 vardir. Nitekim Siifyan es-Sevri (6.161/778), “diinya den-
mesi, onun algak ve degersiz olusu sebebiyledir” derken Ebu Siileyman ed-
Darani (6.215/830) diinyay1, “seni Allah’tan uzaklastiran seydir”7! diye tanum-
lamugtir.

Konuyla ilgili Ibn-i Haldun (6.808/1405), “insanlar hicri ikinci asir ve daha
sonralar: diinyaliga fazlaca meyletmeye baslayinca, onlara karsi ibadete yone-
len sufi ya da mutasavvif gibi hususi isimlerle ¢cagrilan bir grup olusmaya bas-
lamistir.”72 Der.

Bu konumuyla “ruhbanlik” ve “diinya” kavramlarindaki anlam kaymala-
rinda, kelimelerin kullanim yerlerine bagh dogrusal korelasyon burada da ken-
disini gostermektedir.

“Ruhbanlik” kelimesindeki anlam kaymasinda elbette ki en 6nemli unsur-
lardan biri, sufilerin ziihd anlayislar1 ve diinyaya yaklasimlaridir. Sufilerin kimi
yorum ve uygulamalari, onlarin Hiristiyan rahiplerle ayni kategoride deger-
lendirilmesine de sebebiyet vermistir.

Simdi, ruhbanlik algilamasindaki degisimin bir diger dnemli sebebi olan
sufilerin uygulamalarina deginelim.

Zahid ve Sufilerin Uygulamalar1

Zahidlerin diinya isleri konusunda sergiledikleri olumsuz tutum ve zahidlerin
bu tavirlarina yonelik elestiriler, ilerleyen donemlerde sufileri de kapsamuistir.
Burada, zahid ve sufi seklinde kesin ¢izgilerle olmamakla birlikte bir ayrim da
devreye girmektedir.

“Ruhbanlik” kavramindaki anlam kaymasinda sufilerin roliinii ele alma-
dan 6nce, “zahid” ve “sufi” kelimeleri arasindaki farka ve “sufi” kelimesinin
ortaya cikis sebeplerine kisaca deginmek istiyoruz. Zira ruhbanligin anlam
degisiminde zahidlikten sufilige gegis siireci, bize 6nemli bir tarihi perspektif
de sunacaktir.

Ziihd, tasavvuf tarihinde Hicri ilk iki yiiz y1la tekabiil eden donemin adi-

71 Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 36

72 Konuyla ilgili degerlendirmeleri igin bk. Ibn Haldun Mukaddime, gev.: Zakir Kadiri Ugan,
Istanbul 1986, c. 2, ss. 540-560.
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dir. “Zithd” ve “zahid” kelimelerinin zamanla Sii ve Batini unsurlar tarafindan
yogun sekilde kullanilmasi, bu fraksiyonlar i¢inde yer almayan zahidleri yeni
bir kavram arayisina yoneltmistir. Hz. Peygamber’i 6rnek alma gayesiyle, onun
ylin giymesinden miilhem, “tasavvuf” ve “sufi” kavramlari, tasavvuf tarihinde-
ki yerini almistir. “Sufi” kelimesini kullanan ilk kisinin, Ebu Hasim es-Sufi
(6.150/767) oldugu kabul edilir. “Tasavvuf” kelimesi kullanilarak yapilan ilk
tanim ise Maruf-1 Kerhi (6.200/816)ye aittir.

Ancak ziihd ve tasavvuf kelimelerinin kullanildig1 dénemleri birbirinden
kesin cizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir
diger husus, “zithd” kavramimin Hicri ikinci ytiizyildan itibaren sadece $ii-
Batini unsurlara hasredilemeyecegidir. Her ne kadar “zithd” ve “zahid” keli-
meleri, bahsi gecen ziimrelerce yogun bir sekilde kullanilsa da bu terimler,
sufiler tarafindan tamamen terk edilmis degildir.”?

Nitekim ibnii’l-Cevzi, sufileri genel anlami itibariyle zahidler ciimlesinden
kabul etmekle beraber, sufi seklinde ayr1 isimlendirmeye de dikkat ¢eker. Her
ne kadar ziihd, tasavvufun ilk sekli olsa da sufiler, Sil-Batini unsurlardan farkli
din ve diinya goriisiine sahiptirler. Ibnii’'l-Cevzi sufilerin, uygulama olarak ilk
donem zahidlerden bir diger farkinin, zikir ¢esidi olarak sema ve raksa da yer
vermeleri oldugunu belirtir.”

Ibnii'l-Cevzi'nin sufilere yonelik elestirilerinden biri, diinyalik mali kotii-
lemeleridir. Eldeki malin tamaminin tasadduk edilmesi gibi hususlara da degi-
nen Ibnii’l-Cevzi, sufilerin bu tavirlarindan 6tiirii hane halkinin zor durumda
kaldigini belirtir. Boyle yapanlar arasinda Muhasibi ve Gazzali gibi isimlerin de
bulunmasin yadirgar.”

Ibnii'l-Cevzi, Haris el-Muhasibi'nin ziihd baglamindaki kimi uygulamala-
rini ibadet ve amelle aldanma seklinde degerlendirerek su yorumda bulunur:

“Bu konuda aldanan firka sdyle yapar: Riza, ziihd, tevekkiil ve Allah sevgisi konusunda
hakikat ve marifetten uzak bir sekilde tekelliife girer. Evla olani terk eder. Bazilar1 diin-
yadan ziihd ad1 altinda yiyecek ve giyecegini azaltir, bazis1 aziksiz hacca gider, calismay1
terk eder ve bunu adet edinerek meclisler diizenler. Zikir esnasinda nara atar.””6

73  Konuylailgili olarak bk. Ebu’l-Vefa el-Guneymi et-Taftazani, “Ziihd Hareketinin Tasavvufa

Doniigiim Siireci: Rabiatii’l-Adeviyye Ornegi”, cev.: Ahmet Ogke, EKEV Akademi Dergisi,
2001, c. 3, say: 1, ss. 107-109.

74 Ibnit'l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 161.

75  Aymn eser, s. 175.

76  Aynyer.
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Konuyla ilgili bir diger 6rnek Sehl b. Abdullah et-Tiisteri'nin, ¢ok nafile
orug tutmaktan Otiirii bitab diisen kisinin oturarak namaz kilmasini, ayakta
kilmaktan daha efdal kabul etmesidir. Ibniil’l-Cevzi, onun bu tutumunu elesti-
rerek, “kisi ayakta durup namaz kilabilmek i¢in kuvvetlenirse onun yedigi de
ibadet olur. Ciinkii yedigi sey ibadete yardim etmektedir. Oturarak namaz
kilmak igin a¢ kalmay tercih ettii zaman ise farzin terk edilmesine sebep olur.
Zira ayakta durmak (kiyam) namazin farzlarindan biridir. Bu ylizden kiyami
terk etmek caiz degildir”7” der.

Sufiler aleyhindeki tavriyla bilinen bir diger muhaddis, Ahmet b. Hanbel
Misned’inde, muahhar kabul edilen “cihad etmelisin, zira Miisliimanlikta ra-
hiplik budur””8 rivayetine yer vermektedir. Ahmed b. Hanbel’in ruhbanlikla
ilgili bu rivayete yer vermesinde sufilerin bazi uygulamalarina yonelik elestiri-
lerinin tesiri miimkiindiir.

Ahmet b. Hanbel’in elestirilerinin sahsinda yogunlastig1 kisilerden biri
Rabiatii’l-Adeviyye’dir (6.135/752). Rabiatii’l-Adeviyye, o zamana dek Allah
icin duyulan sevgiyi ifade sadedinde kullanilan “muhabbet” kelimesi yerine,
insanlara yonelik sonlu sevgiyi tanimlayan “agk” kelimesini kullanmistir. Ah-
met b. Hanbel, bu sebeple onu zindiklikla suglamistir.” Rabiatii’l-Adeviyye nin
evlenmeyisi, Hiristiyan papazlarinin evlenmeme ilkesiyle de benzerlik arz et-
mektedir.

Rabiatu’l-Adeviyye gibi Utbe b. Ebi Rebah’in (6.150/767) da evlenmemeyi
tercihi, Siinen yazar1 Ebu Davud’un her iki sufiye muhalif tutumunun nedenleri
arasinda yer almaktadir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Rabiatii’l-Adeviyye, Bisr-i
Haf1 (6.227/841), Ebti Siileyman Darani (6.205/820) gibi sufilerin evlenmeme
yoniindeki bireysel tercihlerini, herkes igin veya en azindan sufilerce uygulan-
mas1 gereken bir doktrin seklinde sunmamalaridir.®® Ayrica Rabiatii’l-

77 Tath, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, s. 71.
78  Ahmed b. Hanbel, Miisned c. 3, ss. 82.

79  Eserlerinde Allah’a yonelik sevgiyi islemesinden dolay1 eziyet ceken bir diger stifi Hakim
Tirmizi'dir. Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat 1992, ss. 81-82; Cengiz
Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, EKEV Akademi Dergisi, c.
1, say1: 1, Erzurum 1997, s. 53; Salih Cift, “Hatmu’l-evliya”, Tasavouf Klasikleri, edit.: Ethem
Cebecioglu, Istanbul 2010, ss. 30-31.

80  Islam dini, evliligi tavsiye ve tegvikle birlikte farz kilmamigtir. Giinah isleme kaygisi tagima-
yanlar bekar yasayabilirler. Hayatta karsilagilan bir takim olumsuzluklar boyle bir hayat: ter-
cih sebebi olabilir. Bekar yasamak giinah olmamakla birlikte bir erdem ve sevap sayilmasi da
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Adeviyye'nin evlenmeyisini, insanlardan soyutlanma seklinde degerlendirmek
tarihi gerceklere aykiridir. Zira onun sohbet halkalari teskil ettigi bilinmektedir.

Netice itibariyle sufilerin, diinyaya kars1 tavirlarinin iki yonde ilerledigi
sOylenebilir. Bir yanda diinya ve nimetlerini tamamen reddedip ziihd konu-
sunda ifrata kagarak kendi nefislerine zulmedenler, diger tarafta ise helal ¢izgi-
sinde ve ihtiyag Ol¢iisiinde diinyanin nimetlerinden faydalanip diinyaliga kalp-
te yer vermeme seklinde tutum benimseyenlerdir.s!

Hicri ticlincii/ miladi onuncu yiizyildan itibaren Ebu Nasr Serrac et-T{isi
(0.378/988), EbtiTalib el-Mekki(6.386/996), Ebu Bekr Kelabazi (6.390/999), Ku-
seyri (6.465/1072), Hiicviri (6.470/1077) gibi miiellif sufiler tarafindan ortaya
konan eserler, kendilerini zahid olarak nitelendiren Sii-Batini akimlardan ta-
savvufu ayirma yaninda, “sufi” tanimlamasini kullanip da itidal cizgisinden
uzaklaganlara karst da bir miicadele amaci tasimaktadir.

Bununla birlikte Fiitiivvetnamelerde, seyr i siiltikta belli bir mertebeye
gelinceye kadar evlenmemenin tavsiye edilmesi, tekkelerde ve halvethanelerde,
cilehanelerde inzivaya gekilenlerin manastir hayatina benzetilmesi, kimi sufile-
rin helal dairesindeki diinyevi ihtiyaglarina bile ket vurmasi, ruhbanlik algisi-
nin degismesinde etkili olsa gerektir.

Tarihte degilse bile giiniimiizde “ruhbanlik” kelimesindeki anlam kayma-
sinin kabul gérmesinde ve tasavvufun ruhbanlikla iligskilendirilmesinde, sufi-
lerle Hiristiyan papazlar arasindaki goriismelere dair nakil ve menkibeler de
onemli yere sahiptir.

Hiristiyan Ruhbanlarla irtibat

Hicri ikinci yiizyildan itibaren tekke ve zaviyelerin tasavvuf tarihinde yerini
almaya baslamasi, her ne kadar bireysel bazda olsa da bazi stifilerin evlenmeme
yoniindeki tercihleri, mutasavviflarin Hiristiyan papazlarla irtibatlarina ve
onlardan etkilenmeleri diistincesine de dayandirilmaktadir.

Hatta Afifi, bu konuda daha daileri giderek sufilerin, ruhbanlarin tesirinde
kaldiklarim sdyler. Afifi, bu goriisiinii desteklemek iizere Ibrahim Edhem’in
yetmis sene manastirda kalan rahiple goriismesine ve onun, ‘marifeti Sem’an

caiz goriilmez. Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 21.
81  Tatly, Diinya ve Nimetleri, ss. 61, 70-75.
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isimli bir rahipten 6grendim”#? sdziine yer verir.

Hiristiyan rahiplerle goriisen sufiler Ibrahim b. Edhemile sinirh degildir.
Abiilvahid b. Zeyd, inziva ve Allah ile tins konularinda ziyaret ettigi bir rahibe
sorular sordugu, Ciineyd-i Bagdadi'nin,® Bayezid-i Bistami, Feth Mevsili, Ah-
med b. Ebi'l-Havari, Ebu’l-Hiiseyn gibi sufilerin rahiplerle goriisiip onlarla
bilgi alisverisinde bulunduklar: tarihi birer vakiadir.

Ancak bahsi gecen isimlerin yasadig1 donemde ruhban ve ruhbaniyet kav-
ramlarina olumsuz bir anlam yiiklenilmedigi gozden kagmamalidir. Donemin-
deki bazi stifilere yonelik elestirileriyle bilinen Ibnii’'l-Cevzi'nin, Hiristiyan ruh-
banlarla irtibata herhangi bir elestiri getirmemesi dikkat ¢ekicidir.

Dikkat cekmek istedigimiz bir diger husus, bahsi gecen sufilerin Hiristiyan
rahiplerle goriismelerinin, Afifi'nin iddiasinin aksine tasavvufun disaridan bir
tesirle olustugu anlamina gelmeyecegidir. Zira degil Islam’da, hicbir dinde
mistik akimlar, kendi i¢ dinamiklerinden bagimsiz bir sekilde hayat bulamaz.

Kaldu ki, yukarida isimlerini verdigimiz sufilerden ve hatta Islam’dan 6nce
ruhbanlarin Misir, Sam, Kuzey Afrika ve Arap topraklarinda yasadiklari bilin-
mektedir. Cahiliyye siirlerinde onlarin menkibelerinden 6rnekler bulundugu
gibi bizzat Hz. Peygamber zamaninda da Miisliimanlar tarafindan saygi gor-
miislerdir. Ayni sayg1 ve hiirmet, Halife Ebu Bekr’in Sam’1 fethettiklerinde as-
kerlere manastirlarda Allah’in rizasina ermeye ¢alisan ruhbanlara zarar ver-
memeleri emrinde de goriinmektedir.s

Sonug¢

“R-h-b” kelimesinden tiireyen kelimeler, Kur'an’da “korkmak” manasinda
kullanilmistir. “Muttaki” ile benzer anlama sahip “rahip” kelimesi
ise” Allah’tan korkan kisi” anlamindadir.

Kur’an’da haksiz yere mal biriktiren, menfaatleri icabi Hz. Isa’y1 rab edi-
nen hahamlar, rahipler ve sorgulamadan onlara uyan Hiristiyan halk ile kendi-
lerine farz kilinmadigi halde Allah’a yaklagmak {imit ve niyetiyle nafile ibadet-
ler yoniinde nezirde bulunup bu sozlerine sadik kalmayanlar yerilirken, Hz.

82  Ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 152; Ebu’l-Ala Afif, Tasavouf: Islam’da Manevi Hayat, iz Yay.,
Istanbul 1996, s. 68.

83  Ciineyd-i Bagdadi'nin Kitabu r-ruhbin adl eseri, rahipler ve “ruhbanlik” hakkindadir.

84  Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 16.

85  Afifi, age, s. 65.
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Isa’dan sonra tevhid iizere yasayip nezirlerinin geregini yerine getirenler
oviulmiistiir.

arr

Hz. Peygamber de “muttaki” anlamindaki ruhbanlig1 6vmdiis, sahabesini
glicleri nispetinde nafile ibadetlere tesvik etmistir. Hz. Peygamber, gazveye
¢ikan sahabesini, dinini samimi bir sekilde yasama niyetiyle kendini ibadete

hasreden ruhbanlara miidahalede bulunmama y6niinde uyarmaistir.

Bununla birlikte, ruhbanligin Islam’da olmadigina dair iddialarda
Kur'an’dan ve Hz. Peygamber'den referanslar kullamlmaktadir. Ozellikle
Hadid 57/27. ayette gegen ve nezrettigi ruhbaniyyete sadik kalanlar hicri ikinci
asra kadar dviiliirken, tespit edebildigimiz kadariyla Razi’den itibaren Ibn Ke-
sir, [zzet Derveze gibi miifessirler bu kavrama olumsuz yaklagmiglardir.

Ruhbanlik ile ilgili olumsuz algilamada hadisler de referans alinmus, hatta
Osman b. Maz'{in kissasi, ruhbanligin lehinde de aleyhinde de delil gosteril-
mistir. Konuyla ilgili lehte ya da aleyhte delil kabul edilen hadislere biitiinciil
bir sekilde yaklasildiginda mesele daha iyi anlasilacak, nakiller arasinda her-
hangi bir tenakuz olmadig1 goriilecektir.

Hz. Peygamber, tipki ruhbanlarin yaptig1 gibi sahabesini nafile ibadetler
konusunda kapasitelerine gore tesvik etmistir. Ancak insan fitratina aykir1 olan
toplumdan soyutlanarak siirekli inziva ile mesgul olma, Allah’in helal kild1g1
yiyecekleri kendine haram kilma ve kadinlardan uzak durma gibi uygulamala-
rin Islam’da olmadigina da dikkat cekmistir.

Konuyla ilgili ayetlerin yorumunda ve hadislerin igeriginde ihtilafa dii-
siilmesinin temel sebebi, “ruhbaniyet” kavramindaki anlam kaymasidir.
Kur’an’daki “muttaki” anlami yerine, insanlardan siirekli uzak kalarak inziva-
ya ¢ekilmek ve evlenmemek, “ruhban” kavramini tanimlayan nitelikler haline
gelmistir.

“Ruhbaniyet” algisinin degismesinde, zithd” ve “diinya” kelimelerinde
goriilen anlam kaymasi 6nemli sebeplerdendir. Dénemin siyasi, sosyal ve kiil-
tiirel ortaminda zuhur eden Sii-Batini fraksiyonlar, kendilerini “zithd” kavram
altinda nitelendirmislerdir. Bu durum, Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki zahidleri, ken-
dilerini bu tiir firkalardan ayiran farkli bir nitelendirme arayisina itmistir. Hz.
Peygamber’in ve Ashab-1 Suffa’nin yiin giyinmesinden ve yiin giyinmenin fak-
ra isaret etmesinden 6tiirii, “sufi” kelimesi benimsenmistir.

Ancak zahid yerine “sufi” kelimesini benimsemeleri sufilerin, “zithd” kav-
ramini yorumlamada monoblok bir yap1 arz ettikleri anlamina da gelmez. Bas-
ka bir ifadeyle s6z konusu anlam kaymasinda itidal ¢izgisinden uzaklagan sufi-
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ler de etkili olmustur.

Ruhbanliklailgili bu anlam kaymasinin makalemizde tizerinde durdugu-
muz bir diger yonii, kavramin tasavvuf ile irtibatlandirilmasidir. S6z konusu
iliskilendirmede, sufilerin insa ettikleri tekke ve zaviyelerin manastirlara benze-
tilmesi, nefsi terbiye i¢in riyazat vb. uygulamalarin, bireysel de olsa evlenmeme
yoniindeki tercihlerin ve donemin 6nde gelen kimi sufilerinin ruhbanlarla go-
riismelerinin tesiri olmustur.

Sufilere toplumdan soyutlanarak zaviyelerde yasama gibi bir elestiri geti-
rilse bile bu yondeki elestirilerin temelinin de zayif oldugu sdylenebilir. Zira
zaviyelerde toplumdan uzaklasarak kendini ibadete vermek, sufinin tasavvufi
yasantisinin bir dénemi icin gegerli olup muvakkat bir siiredir. Omiir boyu
degildir. Tasavvufi egitimdeki temel prensiplerden biri, ruhi terbiye sonrasi
sufinin insanliga, hatta tiim canlilara hizmet etmesidir. Hz. Musa'nin kirk giin
boyunca Tur Dagi'nda kalmasi, Hz. Peygamber’in Ramazan’da itikafa girmesi,
Hacilarin Harem-i serifte olduklari miiddet¢e hanimlarina yaklasmamalari,
sufilerin tekkelerde halvete ¢ekilme konusunda kendilerine referans aldiklar:
uygulamalardir.

Neticede, “ruhban” kavramindaki anlam degisimi o kadar kabul goérmiis-
tiir ki tefsir kitaplarinin da 6tesinde, bazi Kur’an meallerinde dipnot ya da pa-
rantez arasi agiklamalar seklinde kendine yer bulabilmistir. Baska bir ifadeyle,
hicri ikinci asirdan itibaren literatiirde kendine yer bulan “Islam’da ruhbanlik
yoktur” rivayeti, Kur’an'in dyetlerini yorumlamada bir referansa doniismiistiir.

Diger yandan, tasavvufu savunmak adina, onun ruhbanlik olmadig: yo-
niinde bir nevi savunma psikolojisiyle {iretilmis calismalar da bulunmaktadir.
Her iki goriis agisindan da temel sorun, bu kavramin asil anlaminin disinda
kullanilmasi, Kur’an ve hadislerdeki “ruhbaniyet” kavramina biitiinciil bir
sekilde degil de atomcu bir bakis agisiyla yaklasilmasidir.
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KURESELLESEN DUNYADA AHLAK TASAVVURU

fsmail DEMIREZEN *

Ozet

Son galismalar ahlaki davranisin ahlak tasavvuru tarafindan belirlendigini ortaya koymaktadir. Bu
calisma ahlaki davraniglarin nasil ahlak tasavvuru tarafindan belirlendigini agikladiktan sonra kiire-
sellesmenin ahlak tasavvuru izerindeki etkilerini incelemektedir. ikinci olarak ahlak tasavvurunun
kiiresellesmesi ile yerelle baglantisinin sekteye ugramasi arastiriimaktadir. Ugiincii ve dérdiinci
olarak, kultir endustrisinin ve kiltirel emperyalizmin ahlak tasavvurunda meydana getirdigi tek
tiplestirme tartisilmaktadir. Daha sonra kiresellesmenin ahlak tasavvurunda meydana getirdigi
pargalanma ele alinmaktadir. Son olarak klresellesme, din ve ahlak tasavvuru konulari incelenmek-
tedir.

Anahtar kelimeler: Ahlak tasavvuru, Kiresellesme, Kiltir Endustrisi, Kulttirel Emperyalizm.
Abstract
Moral Imagination in the Globalized World

Contemporary works show that moral behaviors have been determined by moral imagination. This
work surveys the effects of globalizations on moral imagination after explaining how moral behavi-
ors have been determined by moral imagination. Second, it is investigated how globalization of
moral imagination breaks the relationship between locality and moral imagination. Third and forth,
it is discussed that culture industry and cultural imperialism induce standardization of moral imagi-
nation. Afterwards, it is examined that globalization brings about disruption in moral imagination.
Finally, the topics of globalization, religion and moral imagination are studied.

Key words: Moral Imagination, Globalization, Culture Industry, Cultural Imperialism.

Giris

Ahlaki davranisin ahlaki normlardan mi1 yoksa normlar1 da kapsayan bir ahlak
tasavvurundan mi kaynaklandig1 sorusu giiniimiizde de sorulmaya devam
ederken, bir de bu konuya kiiresellesme tartismalari eklendi. Biz de bu makale-
de ahlaki davranisin ahlak tasavvuru tarafindan belirlendigi diisiincesiyle kii-
resellesen diinyanin ahlak tasavvuru iizerindeki etkilerini incelemeye calisaca-
g1z. BOylece biz ne bir ahlak felsefesi yapmaya calisacagiz ne de kiiresellesme-

* Dog. Dr., Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi
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nin ontolojik yapis1 hakkindaki tartismalara girecegiz. Bizim yapmaya calisti-
g1miz ahlak tasavvurunun kiiresellesen diinyada nasil olustuguna dair ipugla-
rin1 yakalamaya calismaktan ibaret olacak.

Kiiresellesmenin ahlak tasavvuru tizerindeki etkilerini incelerken 6ncelikle
ahlak tasavvurundan ne kastettigimizi agiklayarak ahlak tasavvurunun ahlaki
davranisi nasil olusturdugu tizerinde kisaca duracagiz. Ahlak tasavvuru tar-
tismamiz bizim kiiresellesme tartismalarimiza bir zemin hazirlayacak. Boylece
kiiresellesmenin ahlak tasavvuru tizerindeki etkilerini teorik ve pratik agidan
ortaya koyabilecegiz.

Dolaystyla ilk olarak ahlak tasavvurunu tartisacagiz. Ikinci olarak ahlak
tasavvurunun nasil yerellikten ¢ikip kiiresellestigi iizerinde duracagiz. Ugiincii
olarak ahlak tasavvurunun olusumunda etkili olan hikaye etme tiirlerini tekeli-
ne alan ve kiiresellesmeyle tiim diinyaya yayilan kiiltiir end{istrisini inceleye-
cegiz. Dordiincii olarak, kiiresellesme ile daha da etkinligini artiran kiiltiirel
emperyalizm ile ahlak tasavvuru arasindaki iliskiyi agiklayacagiz. Daha sonra
kiiresellesen diinyada ahlak tasavvurunun nasil bir par¢alanmaya ugradigini
tartisacagiz. Son olarak kiiresellesme, din ve ahlak tasavvuru konusunu ele
alacagiz.

Ahlak Tasavvuru

Mark Johnson'un ifade ettigi gibi biz insanlar tasavvur yonii agirlik basan var-
liklariz; glindelik refleksi davraniglarimizdan tutun da en soyut diistinme tarz-
larimiz ve akil yiiriitmelerimize kadar tasavvur yetimizin i¢inde rol almadig1
davranis sekillerimiz yok gibidir. Bizlerin ahlak anlay1s1 biiyiik 6l¢iide tasavvur
semalar1, mecazlar ve hikayeler gibi tasavvur yapilarina dayanmaktadir.!

Benedict, M. Guevin Kathlen Fischer’in tasavvur ¢alismasini dzetleyerek
bu konuda bize 6nemli bakis acilar1 sunmaktadir. Bu 6zete gore tasavvur ha-
yatta {i¢ dnemli rolii oynamaktadir. {1k olarak, tasavvur bizim kendisiyle gerge-
gi anladigimiz bir aractir. Tkinci olarak, tasavvurun ortaya ¢tkmasini saglayan
anlatic dil derin anlamlarin dilidir ve mantiksal ve ampirik verilerin disindaki
insan oglunun tecriibesinden kaynaklanir. Bundan dolay1 tasavvurun dili sem-
bolik ve mecazidir. Uciincii olarak tasavvur bizi bagka diinyalara tagiyan bir

1 Mark Johnson, Moral Imagination, The University of Chicago Press, Chicago ve London. 1993,
s.IX.
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aractir.?

Tasavvurun ahlak hayatimiza miidahalesi ise ahlak tasavvuru yoluyla
gerceklesir. Ciinkii biz, ahlaki kisiligimizi ve davranislarimizi Johnson'un séy-
ledigi gibi ancak kendi hayat hikdyemiz kontekstinde anlayabiliriz. Kisilikle
onun hareketlerinin biitiinliigii ancak kisinin kendi hikayesinde yatar. Bu
hikaye biitiinliigii de kendisi sayesinde olaylarin akisina gore tutarli davranis-
lar sergiledigimiz cesitli tasavvur sentezlerinin bir sonucu olarak ortaya gikar.3
Bu agiklama bize hikaye tiirleri diye niteledigimiz hikayeler, filimler ve diger
anlati tlirlerinin bizim ahlak gelisimimizdeki ve bazi durumlarda nasil dav-
ranmamiz gerektigini belirlemede ki 6nemli roliinii ortaya ¢ikarmaktadir. Ciin-
kit William Barbieri'nin ifade ettigi gibi ahlaki tecriibemiz daha 6nceki hikaye-
leri sekillendiren ve onlar tarafindan sekillendirilen hikaye etme sekilleriyle
olusur. Bizim kisiligimiz, karakterimiz bu hikayelerden ortaya ¢ikar ve hareket-
lerimiz bir anlamda bu hikayeler tarafindan belirlenir.*

Eger hikaye etme sekilleri ahlak tasavvurumuzu belirliyor ve dolayli ola-
rak hareketlerimizi sekillendiriyorsa kiiresellesen diinyanin hikaye etme sekil-
leri ve tarzlar1 {izerindeki etkileri incelenmeye deger bir konu olarak 6ne ¢ik-
maktadir. Tam da biz bu makalede bu konu iizerinde durmak bu sorulara ce-
vap niteligindeki ipuglarim yakalamak niyetindeyiz. Ilk olarak hikaye etme
tiirlerinin nasil olup da yerellikten baglarini kopararak kiiresellige ulastigin
anlamaya calisacagiz.

Kiiresellesen Hikaye Etme Tiirleri

Kiiresellesen hikaye etme tiirlerinden kastimiz, yerel olmayan giiglerin bir se-
kilde hikaye etme tiirlerinde rol oynamaya baslamalari olarak tarif edebiliriz.
Boylece hikaye etme tiirlerinde sinurlar kalkmis ve uzak yerlerden esintiler his-
sedilmeye baglanmistir. Sinirlarin kalkmasi ayni zamanda hikaye etme tiirle-
rindeki tutarlilig1 da tehdit eder hale gelmistir.

Ahlak tasavvuru denildigi zaman genellikle yerel ve ahenkli olacag: diisii-
niilmekteydi. Fakat kiiresellesme ahlak tasavvuru ile yerellik arasindaki bag-
lantiy1 kopartmistir. Yerel ahlak tasavvuruna uzaktan miidahaleler olmaya

2 Benedict M Guevin, "The Moral Imagination and the Shaping Power of the Parables", The
Journal of Religious Ethics, 1989, say1: 17, s.64.

Johnson, age, s. 164.
William Barbieri, "Ethics and the Narrated Life", Journal of Religion, 1998, say1:78, s. 369.
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baslamistir.

Mesela kiiresellesme 6ncesi hikayeler belli bir dinin veya yerin motiflerini
tasirken ve o mekanda yerlesik bulunan kimselerin ¢ogu tarafindan paylasilir-
ken, kiiresellesmeyle birlikte Tiirkiye’deki herhangi bir birey de Spellberge’in
romanlarini okur, onun romanlarindan senaryosu yazilan filmleri seyreder hale
gelmistir. Boylece Tiirkiye’deki bireylerin tasavvurlar: ve ahlak tasavvurlari
Amerika’da yazilan ve ¢izilen hikaye etme tiirleri tarafindan belirlenir hale
gelmistir. Bu olaylar ahlak tasavvurunun olusumunda artik siirlarin 6nemsiz-
ligini ortaya koymaktadir.

Kiiresellesme 6ncesi yerel hikayeler bireye hegemonik bir sekilde belli bir
ahlak tasavvuru vererek onu hayatin kaosuna kars1 korurken kiiresellesme bu
hegemonyay1 kirmis ve bireyi yeni hikayelerle tamistirmistir. Bdylece yerel
hikayeler tartisilmaz konumlarindan inmek zorunda kalmislar ve bireyin ta-
savvurunu belirlemedeki eski giiclerini kaybetmislerdir. Bireye daha fazla se-
¢enek sundugu i¢in kiiresellesme bireye daha fazla 6zgiirliik veriyor olmasina
ragmen, bu seceneklerin de belli gruplar tarafindan belirlenmesi modern bir
despotlugun ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu despotlugun arkasinda iki temel
sebep bulunmaktadir: 1) Kiiltiir Endiistrisi ve 2) Kiiltiirel Emperyalizm.

Kiiltiir Endiistrisi

Theodor Adorno ve meslektast Max Horkheimer’in kullandi8; kiiltiir end{istrisi
kavrami kapitalist sistemin kar amagh olarak iirettigi eglence endiistrisi ve bu
endiistrinin film ve miizik gibi seri {iretimlerini isaret etmektedir. Bu iki aras-
tirmaciya gore, kar amagh olarak iiretilen bu seri {irtinler faydasiz ve aptalca
seyleri igerebilmektedir. Tiiketici bu seri iiriinleri kabule zorlanmaktadir.
Adorno’ya gore, kiiltiir endiistrisinin pratigi kar amacin kiiltiirel formlara
doniistiirebilme yetisidir. Bu kiiltiirel formlar, yaraticilari igin kar getiren meta-
lar halinde piyasaya ¢iktiklar1 andan itibaren kar amagh olarak var olmuslar-
dir.’

Bu kiiltiirel tirtinler bireylerin tasavvurunu sinirlar ve siyasal ve kiiltiirel
olarak pasif kalmalarini saglarlar. Bu iiriinler araciligiyla insanlarin tasavvurla-
r1 standartlastirilir. Kiiltiir endiistrisinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi kiiltii-
rel iirtinleri ve dolayisiyla bu iiriinleri titketenleri standartlagtirmasidir. Ador-

5 Theodor W Adorno (edit.), The Culture Industry: Selected Essays on Mass Culture, Routledge,
London ve New York 1991, s. 99.
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no’ya gore, endiistri kavrami tamamen literal anlamda kastedilmemektedir. Bu
kavram sadece iiretim siirecine degil, daha ¢ok standardizasyona isaret etmek-
tedir.6 Tiim tiiketicilere hitap edebilmek i¢in {iriinler arasinda basit ve kiiciik
farkliliklar olusturulmaktadir. Sadece stil veya ayrintiya doniik farkliliklarla
tiim insanlara hitap edilmeye ¢alisilmaktadir. Boylece insanlarin kiiltiirel zevk-
leri daha da 6nemlisi tasavvur yetileri standartlastirilmaktadir. Ahlaki tasav-
vurlar1 da bu standartlasmadan teget gecememektedir. Boylece standart bir
ahlak tasavvuru bu kiiltiirel {iriinleri tiiketenler arasinda yayilmaktadar.

Kapitalizmin kiiresellesmesi ile kiiltiir endiistrisi de iki anlamda kiiresel-
lesmistir. Ik olarak kapitalizmin temel yapilarinin bulundugu Bat tilkelerinde
iretilen kiiltiirel tirlinlerin diger tilkelere ihrag edilmesi ki bunu kiiltiir emper-
yalizmi baghig1 altinda inceleyecegiz. Ikinci olarak, her iilkeye ait kiiltiir end{ist-
rileri ortaya gikmistir. Amaci kar elde etmek olan ve bu amag ugruna seri kiil-
tiirel {irtinler iireten her tilkenin kiiltiir end{istrisi o {ilkenin yerel kiiltiiriinii
temsil etmeye calissa bile ulusal boyutta standart tirtinler, zevkler ve tasavvur-
lar tiretmektedir. Milyonlarca insani1 televizyon basina ¢eken siddet ve asir1
miistehcenlik iceren pembe dizilerin yayinlanmasindaki temel nokta kar ama-
adir. Bu gibi dizilerin insanlarin ahlak tasavvuru olusumlarindaki negatif etki-
leri reyting ugruna gormezlikten gelinmektedir. Buradaki kiiresellesmenin
etkisi kapitalist mantigin ve aligkanliklarin kiiresellesmesidir. Bu aliskanliklar
ve mantik cercevesinde yerel motifleri igeren kiiltiirel iiriinlerin imal edilmesi
ve sunulmasi kapitalizmin kiiresellesmesinin bir sonucudur.

Yerel kiiltiirde anlami olan ve insanlarin hayatina anlam katan bir¢ok un-
sur kiiltiir endiistrisi i¢in de konu olabilmektedir. Fakat kiiltiir endiistrisi bu
motifleri kaynagindan soyutlayarak, igini bosaltarak insanlara tiiketmeleri igin
sunmaktadir. Bir dnceki nesil icin cok anlam ifade eden bir¢ok yerel motif yeni
nesiller i¢in sadece tiiketilecek bir meta haline gelmektedir. Bu durum geng
nesillerin ahlak tasavvurlarina da etki etmektedir.

Kiiltiirel Emperyalizm

Kiiltiirel emperyalizm kiiltiire dayal: daha dolayl1 bir egemenlik anlamini ima
etmektedir. Bati iilkelerinin sémiirgelestirdikleri tilkeler {izerindeki dogrudan
ekonomik, politik ve sosyal egemenlikleri, medyanin ve kiiltiir end{istrisinin
toplumsal hayata yon verdigi postmodern diinyada kiiltiirel egemenlige d6-

6 Adorno, age, s. 100.
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niismiistiir. Bu sosyal, siyasi ve kiiltiirel duruma genel bir ifade ile kiiltiirel
emperyalizm ismini vermekteyiz. John Tomlinson'un ifade ettigi gibi kiiltiirel
emperyalizmin bir¢ok boyutu bulunmaktadir.” Fakat biz burada daha ¢ok
medya ve ekonomik boyutunu ele almaktayiz.

Kiltiirel emperyalizm ile egemen iilkeler kendi yasam sekillerini, tercihle-
rini ve tiiketim aliskanliklarini diger tilkelere medya araciligiyla dayatmakta-
dir. Boylece kendi sirketleri {irettikleri mallar1 bu iilkelere satabilmekte ve s6z
konusu {ilkelerin zenginlikleri ve tasarruflar1 somiiriilebilmektedir.

Kiiltiirel emperyalizm 6zellikle Amerikan hayat tarz, tiiketim aliskanlikla-
r1 ve kiiltiirel tirtinlerinin diger tilkelerde yayginlik kazanmasini saglamaktadir.
Ozellikle tiiketim kiiltiiri Amerika ve Bat1 kodlariyla diger iilkelerde yaygin-
lasmaya baslamaktadir. Susamaktan daha fazla kolasayan bir gencligin ortaya
¢ikmasi kiiltiirel emperyalizmin etkilerini gosteren giizel bir 6rnektir. Mcdo-
nald’sda hamburgerini yiyen, starbucks kafelerde kahvesini icen, Madonna
dinleyen Amerikan filmleri izleyen, kot pantolon giyen yeni nesil ile ebeveynle-
ri arasindaki yasam tarzi farkini agiklayan en 6nemli unsur kiiresellesen diin-
yadaki kiiltiirel emperyalizmdir.

Kiltiirel emperyalizmin de katkilariyla titketim kiiltiiriiniin Amerikan ve
Bat1 kodlariyla yayilmasi, hi¢ kuskusuz Bat1 disinda yasayan insanlarin ahlak
tasavvurlari tizerinde etkileri olmustur. Amerikan rityasi bir¢ok insanin tasav-
vurunda 6nemli bir yer tutmaya baslamistir. Kendini merkeze alan, hazci ve
bencil bir hayat tarzini beraberinde getiren tiiketim kiiltiirii Bat1 dis1 toplumla-
rin ahlak tasavvurlarinda travmalara yol agmaktadir. Kusaklar arasi farklar: bir
tarafa birakin, bireyler en azindan iki farkli sosyallesme ve dolayistyla iki farkl
ahlak tasavvuruyla karsi karsiya kalmaktadirlar.

Bir tarafta erdeme, sabra, empatiye, sosyal dayanismaya ve rahmete vurgu
yapan Islam kiiltiirii ve bu konulari isleyen yerel hikayeler, diger tarafta ise
bireyin hazzini ve isteklerini merkeze alan, an1 yasama sloganin sunan tiiketim
kiiltiirii ve bu kiiltiiriin empoze edildigi filmler, videolar, klipler, ¢izgi filmler,
reklamlar ve daha bir¢cok Bati endeksli kiiltiir endiistrisi tirlinti. Bu iki farkli
ahlak tasavvuruna maruz kalan bireyin tutarli bir sentez olusturmasi kolay
olmaz. Bir¢ok kisi farkinda olmadan i¢sellestirdigi bu iki farkli ahlak tasavvuru
sonucu, tutarsiz ahlaki davranislar sergileyebilmektedir. Emile Durkheim’in
tabiri ile ahlak tasavvurunda ve dolayisiyla ahlaki davranislarda bir anomik

7 bk. John Tomlinson, Cultural Imperialism, Continuum, London 1991.
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(kargasa) durum meydana gelmektedir.?

Durkheim anomi tabirini ge¢is donemlerinde ortaya ¢ikan normsuzluk
olarak tarif etmektedir. Anomik durumun sapkinliklari ve sugu artirdigina dair
bircok calisma bulunmaktadir. Ahlak tasavvurundaki anomik durumun ahlaki
davranislarda farkliliklar ortaya ¢ikarmasi dogaldir. Bu anomik durumu daha
da derinlestiren ahlak tasavvurunun kiiresellesme ile parcalanmasidir.

Parcalanan Ahlak Tasavvuru

Bu boliimde Arjun Appadurai’nin par¢alanma teorisini ele alip, ahlak tasavvu-
runa uygulayacagiz. Appadurai’ye gore, tasavvurdaki par¢alanmanin en nem-
li iki sebebi medya ve gogtiir. Medya ve gog 6zellikle ulus-devlet tanimindaki
tirenin anlamsizlasmasini saglamaktadir.® Medya ve gog kiiltiirel ekonomide
parcalanmalara sebebiyet verdikleri i¢in ulus-devlet kavrami toplumsal hayatta
onemini kaybetmektedir.!

Appadurai’ye gore, kiiresel kiiltiirel ekonomideki parcalanma, ekonomi,
kiiltiir ve politikamin birbirlerinden kopmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kopma bes farkl1 boyutta kendini gostermektedir: (1) etnik alan, (2) medya ala-
n, (3) teknik alan, (4) finans alarn ve (5) fikir alani.!!

Etnik alandan kasti, diinyanin degisimine katkida bulunan turist, miilteci,
goecmen misafir is¢iler gibi kendi iilkelerinden baska iilkelere gesitli sebepler-
den dolay1 giden insanlardir.'? Bu insanlarin hem kendi ahlak tasavvurlarinda
onemli kirilmalar olmakta hem de gittikleri tilkelerin insanlarina farkli bir ah-
lak tasavvuru sunmaktadirlar.

Teknolojik alandan kasti, teknolojinin iilkeler arasinda ¢ok hizl1 bir sekilde
yayilmast ve sinirlarin anlamsiz hale gelmesidir. Birgok sirketin fabrikasi farkli
bir tilkede bulunmakta, iiretilen mallarin dagitimi farkl bir tilkeden gercekles-
tirilmektedir. Bunun sebebi iilkeler arasindaki akiskanliklar, isci glicii gibi gesit-
li etkenlerden kaynaklanmaktadir.!® Teknolojinin iilkeler arasinda bu kadar

Bk. Emile Durkheim, Division of Labor in Society, Macmillan Press, London 1984.

Arjun Appadurai, Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization, University of Min-
nesota Pres,: Minnesota 1996, s. 3.

10  Appadurai, age, s. 19.
11 Appadurai, age, s. 33.
12 Appadurai, age, s. 33.
13 Appadurai, age, s. 34.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



38 | Ismail DEMIREZEN

hizl1 yayilmasi bireylerin ahlak tasavvurlarim da etkilemektedir. Internetin ve
cep telefonlarinin ¢ok hizli yayginlasmasi bireylerin tasavvurlarimin bulunduk-
lar iilke ile simirh kalmasini dnlemektedir. Daha genis ve daha farkli ahlak
tasavvurlarina maruz kalma ihtimallerini artirmaktadar.

Tletisim teknolojilerinin gelismesi ile birlikte dzellikle televizyon ve interne-
tin yayginlasmasiyla kiiltiir bizzat bir materyal gercekligin sembollerle ifadesi
olmasinin 6tesine ge¢mis, bu iletisim araglarindaki sembollerin sembolii olma
durumuna gelmistir. Sanal iliskiler ikili iligkilerin yerini almaya baglamis, sanal
goriintiiler gercek manzaralardan daha bir gercek hale gelmis, sanal olaylar
gercek olaylardan bazi durumlarda daha da 6nemli olmuslardir. Biitiin bu ge-
lismeler ahlak tasavvuru {izerinde 6nemli etkiler gostermektedir.

Sanal komsuluklar olusacak, sanal giindem konulari meydana gelecek ve
insanlarin tasavvurlarinda sanal alem 6nemli bir yer tutacak. Boylece yerellikle
ve gercek hayatla baglantisinda 6nemli kesiklikler olusacak. Dogal olarak bu
durum kisinin ahlak tasavvuruna dolayisiyla davranislarina yansiyacaktir.

Finans alani ise para hareketlerini ifade etmektedir. Para hareketleri, sicak
para veya dogrudan yatirim olabilir. Her iki durumda da ulus devletlerinin
sinirlari kiiresellesmeyle birlikte onemsizlesmektedir.

Appadurai medya alan1 olarak da medya tarafindan olusturulan imajlarin,
iiretilen haberlerin ve propagandanin diinyaya yayilmasini kastetmektedir.
Kiiltiirel emperyalizm boliimiinde bu konulara degindigimiz icin simdi tekrar
bu konulara girmeyecegiz.

Son olarak fikirler alani olarak ¢esitli fikirlerin, yaklagimlarin ve ekollerin
diinya ¢apinda ¢ok hizli yayilmasi ve ulusal sinirlarin bu yayilmay1 engelleye-
memesi. Devletlerin propagandalari, sosyal hareketlerin karsi propagandalar:
ve degisik ideolojiler fikirler alanini olusturmaktadir.

Appadurai'nin parcalanma teorisi kiiltiirel, politik ve ekonomik alanin
birbirinden ayrilmasi anlamina gelmektedir. Appadurai’ye gore, kiiresellesme
sadece yerelligin kaybolmas: anlamina gelmeyip ayni zamanda s6z konusu bu
i¢ alanin bir birinden kopmas1 anlamina da gelmektedir. Ahlak tasavvuruna
bu durumun etkisi ahlak tasavvurunda da bir par¢alanmanin olusmasidir.

Eskiden politik, ekonomik ve kiiltiirel alan biitiin oldugu icin bireylerin
ahlak tasavvurlarinda da bir ahenk bulunmakta idi. Fakat kiiresellesme ile bu
i¢ alan farklilastig1 i¢in politik tasavvur ile kiiltiirel tasavvur bazen birbirlerini

14 Appadurai, age, s.35.
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nakzedecek derecede farklilasmaktadir. Hem politik, hem ekonomik hem de
kiiltiirel tasavvuru kapsayan ahlak tasavvuru da dogal olarak par¢alanmakta-
dir. Politik olarak dogru kabul edilen bir davranis bazen kiiltiirel olarak, bazen
de ekonomik olarak dogru olmamasi bu pargalanmaya ornektir.

Bu parcalanmisglik bir taraftan kisilere se¢me hakk: vererek ahlak tasavvu-
runu genisletmesine ragmen diger taraftan bireylerin tutarli davranislar sergi-
lemelerini zorlastirmaktadir. Bu siirecle birlikte, yerelle baglantis1 kalmamus
etnik, medyatik, fikri ve teknolojik alanlar kendilerine 6zgii hale gelmektedir.

Kiiresellesme, Din ve Ahlak Tasavvuru

Kiiresellesme hem acik biife dini hareketleri hem de radikal dini hareketleri
beslemektedir. Kiiresellesme ile birlikte bir¢ok din diger dinlerle bir arada ya-
samak ve bulunmak zorunda kalmistir. Bir arada yasama dinlerin 6nceki he-
gemonik durumlarinin kaybolmasina sebep olmus ve dinler a¢ik biifedeki ye-
mekler gibi birer secenek haline gelmislerdir. Kapitalist kiiltiiriin de etkisiyle
kendini merkeze alan bireyler istedikleri dinlerden istedikleri degerleri, ritiiel-
leri ve inanglar1 alip ona gore bir yasam tarzi kurmaya baslamislardir. A¢ik
biife din ahlak tasavvurunda dolayisiyla ahlaki tutum ve davranislarda etkisini
gostermektedir. Melez ahlak tasavvurlar1 agik biife dinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Kesinligin olmadig, birgok ahlaki tutumun bulundugu ortama bir tepki
olarak goreceligi tamamen reddeden radikal dini hareketler de aslinda kiiresel-
lesmenin bir tiriintidiir. Radikal dini hareketler ulus devlet sinirlarini asmakta
ve kiiresel bir diizey kazanmaktadirlar. Bu hareketler diinyaya ve dine bakisla-
rin1 mutlaklagtirdiklar igin kendi i¢inde daha tutarli ahlak tasavvurlar: vaat
etmektedir. Bu vaat de bazi kisilere cazip gelmektedir.

Sonuc¢

Bu makalede ilk olarak ahlaki tasavvurun ahlaki davranigin olusumundaki
katkilarini anlamaya galistik. Modern zamanlarda Kartezyen felsefesinin bir
sonucu olarak ahlaki davranisinin ahlak kurallari ile belirlendigi diisiincesi
hakimdi. Son donem diisiiniirler ise ahlaki davranislarin bireylerin ahlak ta-
savvuruyla birebir baglantili oldugunu ortaya koymuslardir. Biz de son dénem
yazarlarin diisiincelerini aktararak ahlaki davranislarin ahlak tasavvuru tara-
findan belirlendigi diisiincesini vurguladik.

Tkinci boliimde, kiiresellesme ile ahlak tasavvurunun yerellikle olan bagla-
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rinin nasil zayifladigs tizerinde durduk. Kiiresellesme ulusal sinirlarin etkinli-
gini asindirmis ve insanlar1 uzak diyarlarin esintileriyle bas basa birakmustir.
Ahlak tasavvuru da kiiresellesme dncesinde yerel hikayelerin kodlariyla beze-
nirken kiiresellesme ile birlikte farkli tilkelerin hikayeleri ve kodlar1 devreye
girmis, yerel hikayelerin ahlak tasavvuru iizerindeki hegemonyasini asindira-
rak alternatif hikayeler sunmuslardir. Cesitli ahlak tasavvurlari bireylere sece-
nekler saglayarak 6zgiirliik alanlarini genisletiyor olsa da kiiltiir endiistri ve
kiiltiirel emperyalizm kiiresel diizeyde yeni bir tek tiplesmeyi beraberinde ge-
tirmektedir.

Uciincii ve dérdiincii boliimde diinya capinda tek tip hayat tarzini dayatan
kiiltiir endiistrisini ve kiiltiirel emperyalizmi inceledik. Kiiltiir endiistrisi kiiltii-
rel iirtinlere kar amagh yaklasarak bu tiriinleri standartlastirirken, kiiltiir em-
peryalizmi ise Bat1 {ilkelerine ait sirketlerin daha ¢ok mal satmasini saglayarak
dolayli somiiriiyii devam ettirebilmek icin Bat1 hayat tarzini diger toplumlara
empoze etmektedir. Dolayisiyla tiiketim kiiltiir{i yeni nesilde yepyeni bir ta-
savvur ve dolayistyla ahlak tasavvuru olusturmaktadir. Tiiketim kiiltiirtiniin
kodlariyla olusan bu yeni tasavvur yerel ahlak tasavvuru ile bazen kars: karsi-
ya gelmektedir. Bu da dogal olarak tutarsiz ahlak tasavvurlarinin ve davranis-
larin olusumuna sebep olmaktadir. Bu duruma bir de besinci boliimde tartisti-
g1miz ahlak tasavvurunun parcalanmasi eklenmektedir.

Son boliimde ise kiiresellesme ekseninde din ve ahlak tasavvuru iligkisini
tartistik. Kiiresellesme ile birlikte dinler eski hegemonik gii¢lerini kaybetmisler
ve acik biife din tabiri ortaya ¢ikmistir. Acik biife dinde dinler acik biifedeki
yemekler gibi secenek haline gelmekte ve bireyler kendi arzu ve isteklerine
gore dinlerden istediklerini almaktadirlar. Dolayisiyla dinler tarafindan ileri
siiriilen gesitli ahlak tasavvurlari da piyasada yer almakta ve bireylerin tercihi-
ne sunulmaktadir.

Genel bir degerlendirme olarak kiiresellesme ahlaki tasavvurun yerel bag-
lamin zayiflatmistir. Ayrica tek tip ahlak tasavvuru kiiltiir endiistrisi ve kiiltii-
rel emperyalizm tarafindan bireylere dayatilmaktadir. Bu durum su anda gegici
anomik durum olusturmaktadir. Bu anomik duruma bir cevap olarak evrensel-
lik iddias1 olan dinler tekrar ahlak tasavvurunda yetkin konumlarina ulasma
emareleri gostermektedirler.
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SOSYAL SERMAYE VE DiN; SOSYAL SERMAYENIN GRUP iCi
iSBIRLIGI VE ESGUDUME ETKIiSi UZERINE

Sefer YAVUZ "

Ozet

Sosyal sermaye, grup ici ortak normlar, degerler ve anlayislar agi olarak da tanimlanir. Bu tanima
gore, grup igi ortak distince ve kanaatlere, isbirligine, esgidiimli tutum ve davraniglara yol agaca-
g1, ayrica ortak fayda anlayisini gelistirecedi ileri stirtliir. Sosyal sermayenin Uretilmesinde stiphesiz
pek cok faktdriin etkisinden bahsedilebilir. Ancak biz bu galismada sosyal sermaye-din iliskisi Gze-
rinde duracagiz. Konunun kavramsal analizinden sonra sosyal semayenin grup igi esgidimli tutum
ve davranislara etkisiyle ilgili ampirik bir deneme sunacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sosyal sermaye, din, dini grup, mustereklik.
Abstract

Social Capital and Religion; on the Effects of Social Capital in Intra-Group Cooperation
and Coordination

Social capital is defined as the network of the shared norms, values and understandings within the
group. Based on this definition, it is asserted that social capital leads to common thoughts and
opinions, cooperation, coordinated behaviors and attitudes, also it is enhances the understanding of
the common good in the group. It can be take into account, undoubtedly, the effects of the many
factors in producing of the social capital. But we deal with in this article, the relations between the
social capital and religion. And then we put forward an empirical essay about effects on the social
capital about the intra-group coordinated attitudes and behaviors.

Key Words: Social capital, religion, religious group, commonality.

Giris

Sosyal sermaye-din iligkisini ele alan ¢alismalarin yok denecek kadar az olmast
dikkat cekicidir. Terim, son donemlerde 6nem kazanmakla birlikte kavramsal
olarak, Adam Smith, Karl Marks, Emile Durkheim, Thorstein Veblen, Max We-
ber! gibi teorisyenlere?; diisiinsel olarak Aristo’nun ¢alismalarina kadar geriye

* Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi Hahiyat Fakdiltesi

1 Tahmin edilecegi gibi kavram Max Weber’in meshur “Protestan Ahlaki” tezi ile iliskilendi-
rilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Benjamin Cornwell, “The Protestant Sect Credit Machine:
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gotiiriilebilecegini® belirten yazarlar oldugu gibi; bir terim olarak ilk defa Hani-
fan tarafindan kullanildig1 yoniinde goriisler de mevcuttur.*

Sosyal sermaye 1950-1960'11 yillarda baz1 Kanadali sosyologlar tarafindan
yeniden kesfedilmis, 1970’li yillardan itibaren iktisat¢ilarin dikkatini cekmis;
kalkinma ve iktisadi bakis acis1 basta olmak tizere asil yogun ve sistematik®
calismalarin basladig1 donem ise 1980-1990'11 yillar® olmustur.

Gilintimiizde kullaruldig sekliyle sosyal sermaye kavraminin igerigini be-
lirleyen belli bash yazarlarin basinda Pierre Bourdieu, James Coleman, Robert
Putnam, Francis Fukuyama’ ve Pamela Paxton gelir. Diger taraftan kavrami
tanimlama ¢abalarinda arastirmacilarin bu yazalar disinda Diinya Bankasi ve
OECD'nin yaklasimlarindan da sikca yararlandiklar goriilmektedir.?

Bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde sosyal sermaye ile
sosyal sermaye-din iliskisinin kavramsal ve literatiir analizi yapilacak, ikinci
boliimde bir 6rneklemden hareketle sosyal sermayenin en énemli gostergele-
rinden olan esgilidiimlii tutum ve davranislarin derecesini gostermek amacryla
ampirik bir deneme sunlacaktir.

Social Capital and the Rise of Capitalism”, Journal of Classical Sociology, 2007, c. 7, say1: 3, s.
269.

2 Mehmet Karagiil, Siileyman Diindar, “Sosyal Sermaye ve Belirleyicileri Uzerine Ampirik Bir
Galisma”, Akdeniz Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Antalya 2006, c. 6, say1:
12, 5. 63; Aylin Kog ve A. Yilmaz Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime Iliskisi: AB Ul-
keleri ve Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir Inceleme”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 2012, c. 17, say1:1, s. 204.

3 Sevket Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”,
Akdeniz Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Antalya 2006, c.6, say1: 12, s. 21.

4 Ayrtili bilgi i¢in bk; Debjani Chakrabarti, Economic Freedom and Social Capital Determi-
nants on Economic Growth Of Developed and Developing Nations, Basilmamis Doktora Tezi,
Mississippi State University, 2007, s. 21; Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, iktisadi Performans ve
Kalkinma: Bir Yazin Taramas1”, s. 21.

5 Asuman Altay, “Bir Kamu Mali Olarak Sosyal Sermaye ve Yoksulluk liskisi, Ege Akademik
Bakig, Tzmir 2007, c. 7, sayt: 1, s. 340.

Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 21.
Altay, “Bir Kamu Malh Olarak Sosyal Sermaye ve Yoksulluk {ligkisi, s. 340.

Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 21;
Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime {ligkisi: AB Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine
Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.
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Sosyal Sermaye

Pierre Bourdieu'ya gore sosyal sermaye biitiin gercek ve sanal kaynaklarin
toplamuidir.? Analiz birimleri olarak kiigiik gruplar ve bireyleri ele alan'® Bour-
dieu, bireyin toplumdaki yerinin, ne kadar sosyal sermayeye, baska bir ifadeyle
“varliga” sahip olduguyla dogru orantili oldugunu iddia eder." Bu yaklasim,
Cetin’in de belirtigi gibi bir taraftan insanlarin hiyerarsik sosyal yapi igerisinde
kendi pozisyonlarini korumaya yonelik icinde bulunduklar: stirekli rekabete
gonderme yaparken'?, diger taraftan Paxton'un belirttigi gibi, bireyler arasi
siirekli ve 6znel duygular1 6n plana ¢ikarmaktadir.’® Dolayisiyla Bourdieu'ya
gore sosyal sermaye, sosyal baglam icindeki bireyin giivenli faydaya erisim igin
gruplara, aglara iiyeliginde kullanabildigi'4, belli derecelerde kurumsallasmas,
tanima-taninma iligkilerine sahip olmaya bagl kaynaklar's olarak 6zetlenebilir.

Bourdieu sermayenin en belirgin formunun ekonomik sermaye oldugunu,
diger taraftan ekonomik sermayeyi gii¢clendiren bagka sermaye formlarinin da
bulundugunu belirterek's, Waquant ile birlikte yiiriittiigii bir calismada sosyal
yapiy1 agiklamak i¢in sermayenin bu degisik formlarinin bilinmesi gerektigini
ileri stirer.”” Bourdieu, ekonomik metodolojiyi kullanarak sosyal sermayeyi ele
almay1 amaclamaz, ancak onun sosyal sermaye tanimi, ekonomik davranis

9  Ayrintili bilgi igin bk; Pierre Bourdieu, “The forms of capital” Handbook Of Theory And Rese-
arch For The Sociology of Education, edit. J. G. Richardson, New York, 1986, ss. 241-258.

10 Alejandro Portes, “The Two Meanings of Social Capital”, Sociological Forum, Plenum Publis-
hing 2000, c. 15, say1: 1, s. 2; Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime ili§kisi: AB
Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.

11 Chris Baker ve Jonathan Miles-Watson, “Faith and Traditional Capitals: Defining the Public
Scope of Spiritual and Religious Capital-A Literature Review”, Equinox Publishing, Londra,
2010, s. 21.

12 Murat Cetin, “Endiistriyel Bélgelerde Sosyal Sermaye ve Giiven: Ugiincii italya Ornegi”, Ege
Akademik Baks, zmir, 2006, c. 6, say1: 1, s. 75.

13 Pamela Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relationship”, American
Sociological Review, American Sociological Assocation, 2002, c. 67, say1: 2, s. 256.

14 Joel Sobel, “Can We Trust Social Capital?”, Journal of Economic Literature, American Economic
Association, 2002, c. 40, sayz: 1, s. 139.

15  Giilsen Sar Gersil ve Mehtap Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun Isgorenlerin
Performans: Uzerine Etkileri”, Calisma ve Toplum, Istanbul 2011, c. 1, say1: 28, s. 42.

16  Baker ve Miles-Watson, “Faith and Traditional Capitals: Defining the Public Scope of Spiri-
tual and Religious Capital-A Literature Review”, s. 21.

17  Elizabeth Graddy ve Lili Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”,
Nonprofit and Voluntary Sector Quarterly, SAGE 2009, c. 38, say1: 3, s. 393-394.
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modellerine kolayca uyarlanabilecek nitelikler tagir.1®

James S. Coleman ise sosyal sermayeyi islevini dikkate alarak tanimlar.
Sosyal sermaye ile ilgili cagdas arastirma ve teoriler biiyiik oranda Coleman’in
yaklasimina dayandirilir.’® Bir sosyolog olan Coleman’a gore sosyal sermaye,
bireyin 6tesine gecen® bir olgudur. Her seyden 6nce grubun veya insan toplu-
lugunun tiyeleri icin kaynak olma 6zelligi tasir.! Tek bir varlik olmay1p, gesitli
varliklarin bir araya gelmesiyle olusmustur.?

Coleman okul, ebeveynler ve dini topluluk arasinda yakin iligkiler g6zlem-
ler. Katolik okullar1 ile devlet okullarin karsilagtirarak? sosyal sermayeyi olus-
turan yatay iliskilere yogunlasir,?* sosyal sermayenin ag olusturan 6zelligine
vurgu yaparak?, onu normlar, sosyal aglar ve bireyler arasi iligkiler olarak ta-
nimlar. Ona gore sosyal sermaye aile iginde var oldugu gibi aile disinda top-
lumda da var olur.?¢ Sadece bireylere ait degil, ayn1 zamanda bireyler arasi
iliskilere de ait olan?, baska bir deyisle aktorler arasinda ve aktorler aras iliski-
lerin yapisinda ickin/gizli?® bir olguyu ifade eder. Bu anlamda Coleman’a gore
diger sermaye bigimlerinden farkli olarak bir takim yap1 6zelliklerine gonder-

18  Sobel, “Can We Trust Social Capital?”, s. 139.

19  Ayrintih bilgi igin bk: Debjani Chakrabarti, Economic Freedom And Social Capital Determinants
On Economic Growth Of Developed And Developing Nations, s. 42.

20  Mehmet Anik, “Sosyal Sermaye Kavrami Isiginda Ziya Gokalp’in Diisiinceleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Eskisehir, 2011, c. 12,
say1: 2, s. 90.

21  James Coleman, “Social Capital in the Creation of Human Capital”, Education, Culture, Eco-
nomy and Society, A.H. Halsey, H. Lauder, P. Brown ve A.S. Wells (edt.), Oxford University
Press, 1997, ss. 24-41.

22 Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Tktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 16.

23 Richard Traunmiiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social Trust in a Multile-
vel Analysis of 97 German Regions”, European Sociological Review, Oxford University Press,
2011, c. 27, say1: 3, s. 346.

24  Chakrabarti, “Economic Freedom And Social Capital Determinants On Economic Growth Of
Developed And Developing Nations”, s. 22.

25 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 394.

26  Baker ve Miles-Watson, “Faith and Traditional Capitals: Defining the Public Scope of Spiri-
tual and Religious Capital — A Literature Review”, s. 23-24.

27  Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relationship”, s. 256; Sar1 Gersil
ve Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun {sgorenlerin Performans: Uzerine Etkileri”,
s. 42.

28  Cornwell, “The Protestant Sect Credit Machine: Social Capital and the Rise of Capitalism”, s.
268; Cetin, “Endiistriyel Bolgelerde Sosyal Sermaye ve Giiven: Ugiincii Italya Ornegi”, s. 75.
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me yapar. Bunlar arasinda giiven, yiikiimliiliikler, beklentiler, bilginin yayildig:
aglar/enformasyon kanallari, yaptirim sistemleri ile formel ve informel norm-
lar, merkezi otorite yapilar1 ve sosyal organizasyon sistemleri vardir?, yani
sosyal sermaye grup icindeki yiikiimliiliikler, giiven, kusaklar arasi normlar ve
miieyyideleri de kapsayan pek ¢ok sekil alabilir.*

Fukuyama’ya gore Coleman sosyal sermaye ile belli bir toplumun tiyeleri-
nin birbirleriyle isbirligi ve giiven igerisinde olmasini isaret eder.’! Bu durum,
sosyal yapi icerisinde bireylerin belli davramsglarinm kolaylastirarak® bir anlam-
da grup ici birlikte calisma becerisi kazanmalarina® gonderme yapan sosyal
organizasyonu isaret etmekte, bu sekilde yatay topluluklar gibi dikey topluluk-
lar da hesaba katilarak® kavramin kapsami genisletilmektedir.

Konuyailgiyi hem akademik hem de medya diizeyinde artiran ¢alismalar
olarak da goriilen® Robert Putnam’in ¢alismalarina baktigimizda ise, onun
genel olarak sosyal sermayeyi makro-sosyolojik bir bakis agisiyla ele alarak
bireyler arasindaki sosyal baglara, sosyal aglara, bunlardan kaynaklanan kars1-
likl1 ve giivene dayali normlara’® gonderme yaptigimni®” goriiriiz.

29  Peter V.Marsden, “The Sociology Of James S. Coleman”, Annual Review of Sociology, Annual
Reviews, 2005, say1: 31, s. 15; Cetin, “Endiistriyel Bolgelerde Sosyal Sermaye ve Giiven: Ugiin-
cii Italya Ornegi”, s. 75.

30 Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relationship”, s. 256.

31  Francis Fukuyama, “Social Capital and the Global Economy”, Foreign Affairs, c. 74, say1: 5, s.
90.

32 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital, s. 394., Mars-
den, “The Sociology Of James S. Coleman”, s. 15., Chakrabarti, Economic Freedom And Social
Capital Determinants On Economic Growth of Developed And Developing Nations, s. 21; Jiiri
Allik ve Anu Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” Journal of Cross-Cultural
Psychology, SAGE 2004, c. 35, say1: 29, s. 34; Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyii-
me Hi§kisi: AB Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir inceleme”, s. 204; Tiyliioglu, “Sosyal
Sermaye, iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 16.

33 Kog ve Ata, Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime ligkisi: AB Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine
Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.

34  Tiiyliloglu, “Sosyal Sermaye, Iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 18.
35  Altay, “Bir Kamu Mali Olarak Sosyal Sermaye ve Yoksulluk iliskisi, s. 340.

36 Putnam’in yaklasiminda normlarin farkl ele alinisi ile ilgili bakinz: Jo Anne Schneider, “Or-
ganizational Social Capital and Nonprofits”, Nonprofit and Voluntary Sector Quarterly, SAGE
2009, c. 38, say1: 4, s. 650; Karen Schweers Cook, “Networks, Norms, and Trust: The Social
Psychology of Social Capital 2004 Cooley Mead Award Address”, Social Psychology Quarterly,
SAGE 2005, c. 68, say1: 1, s. 8.

37  Robert D. Putnam, Bowling Alone: The Collapse and Revival of American community, Simon and
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Ona gore sosyal baglhlik ve sivil katilim, 6rnegin, komsular: ziyaret, siyasal

hayata katilim, kilise-iligkili davranislar, sivil ve kardeslik gruplarina iiyelik

yardimlasma ve goniilliiliik®, informel sosyallesme, arkadas cesitliligi*’, kolek-

tivite ve orgiitsel yapiya vurgu iceren*! insanlar arasindaki siki*?, yatay iliski-

ler® ve sivil sorumluluk* sosyal sermayenin temel 6zellikleri arasinda sayilabi-

lir. Bu anlamda sosyal sermaye miisterek fayda dogrultusunda toplumsal ko-

ordinasyonu kolaylastiran sosyal giiveni gii¢clendirecek*>, bagka bir ifadeyle

ortak amaglar i¢gin birlikte eylemi* yani esgiidiimlii faaliyeti kolaylastiracak*

38

39

40

41

42
43

44
45
46

47

Schuster, New York 2000 s. 22-24. Ayrica bu paralelde degerlendirmeler icin bk. Christopher
Bunn ve Matthew Wood, “Cultured responses: The production of social capital in faith based
organizations”, Current Sociology, SAGE 2012, c. 60, say1: 5, s. 638; Anne Birgitta Yeung, “An
Intricate Triangle, Religiosity, Volunteering, and Social Capital: The European Perspective,
the Case of Finland”, Nonprofit and Voluntary Sector Quarterly, SAGE, 2004, c. 33, say1: 3, s. 405;
William H. Lockhart, “Building Bridges and Bonds: Generating Social Capital in Secular and
Faith-Based Poverty-to-Work Programs”, Sociology of Religion, Oxford Journals 2005, c. 66, sa-
y1: 1, s. 46.

Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 34. Ayrica bakiniz; Jan
Nedeverveen Pieterse, “Social capital and migration: Beyond ethnic economies”, Ethnicities,
SAGE 2003, c. 3, say1:1, s. 31-32.

Putnam’a gore goniilliiliik esasina dayali dini olusumlarin ABD’de sosyal sermayenin ingast
agisindan 6zellikle 6nemli oldugu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk; Kristin Stromsnes, “The Im-
portance of Church Attendance and Membership of Religious Voluntary Organizations for
the Formation of Social Capital”, Social Compass, SAGE, 2008, c. 55, say1: 4, s. 481.

Betiil Duman ve Osman Alacahan, “Sosyal Sermaye / Giiven Boyutunda Etniklik”, Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Gaziantep, 2011, c. 10, say1: 1, s. 188.

Putnam’a gore orgiitsel yapida onemli olan aktif ve kapsamli tiyeliktir. O, rgiitlii dindarligm
Orgiitsiiz bireysel dindarliga gore daha fazla sosyal sermayeyi destekledigini belirtir. Ayrintili
bilgi igin bk: Stromsnes, “The Importance of Church Attendance and Membership of Religi-
ous Voluntary Organizations for the Formation of Social Capital”, s. 492; Chakrabarti, Eco-
nomic Freedom And Social Capital Determinants On Economic Growth Of Developed And
Developing Nations, s. 22; Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime iliskisi: AB
Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.

Schneider, “Organizational Social Capital and Nonprofits”, s. 649.

Chakrabarti, Economic Freedom And Social Capital Determinants On Economic Growth Of
Developed And Developing Nations, s. 23.

Cetin, “Endiistriyel Bolgelerde Sosyal Sermaye ve Giiven: Ugiincii Italya Ornegi”, s. 75.
Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 394.

Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime iligkisi: AB Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine
Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.

A. Argun Akdogan, “Siyasal Kiiltiir ve Sosyal Sermayenin Kargilagtirilmast: Tiirkiye igin Baz1
Cikarsamalar”, Akdeniz Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Antalya 2006, c. 6,
say1: 12, s. 166.
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daha giiglii bir toplumsal aidiyete, daha giiglii bir vatandaslik ve politik katili-
ma*, baska bir ifadeyle giiglii bir sivil topluma yol acacaktir.*

O, aileyi, sosyal sermayenin en temel formu olarak goriir, aile baglarinin
¢Oziilmesiyle, toplumdaki karsiliklilik ve giiven duygusunun zayiflamasi ara-
sinda dogru orant1 oldugunu ileri siirer. Bu nedenlerle Putnam’in ¢alismalar:
bazi yazarlar tarafindan kamu saghg: calismalar: olarak degerlendirilmekte-
dir.5!

Bir bagka agidan Putnam, sosyal sermayenin bolgesel seviyede demokratik
kurumlar ve ekonomik kalkinma iizerindeki etkilerini agiklamaya ¢alisir.52 Sos-
yal sermayenin demokrasinin saglikli islemesinin en 6nemli teminatlarindan
biri oldugunu ileri siirer. 5 Belki de bundan dolay1 Paxton’a gore, sosyal serma-
yenin toplu ve etkin bir devlet sayesinde olusabilecegini iddia eder.>*

Sosyal sermaye ¢alismalarinda Sne ¢ikan bir baska kuramci olan Francis
Fukuyama’ya gore de sosyal sermaye, grup iiyelerinin birbirleri ile karsilikli
isbirligini saglayan, din, gelenek, ortak tarihi tecriibe ve diger kiiltiirel normlar
tarafindan iiretilen informal degerler ve normlar: ifade eder.> Bu normlar ortak
amaglar i¢in kullanilir®, ekonomik alanda islem maliyetlerini diisiiriir ve poli-
tik alanda modern demokrasi ve devlet basarisi igin gerekli olan 6rgiitsel yapry1

48  John Annette, “Faith communities, Communitarianism, Social Capital and Youth Civic Enga-
gement”, Ethnicities, SAGE, 2011, c. 11, sayz: 3, s. 389.

49  Lockhart, “Building Bridges and Bonds: Generating Social Capital in Secular and Faith-Based
Poverty-to-Work Programs”, s. 46.

50 Aynur Ozugurlu, “Sosyal Sermaye: Kamunun Trajedisi ya da Emegin Somiirgelestirilmesinde
Yeni Bir Esik”, Akdeniz Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi Dergisi, Antalya 2006,
c. 6, say1: 12, s. 204.

51  Simon Szreter ve Michael Woolcock, “Health by association? Social capital, social theory, and
the political economy of public health”, International Journal of Epidemiology, 2004, c. 33, sayz: 4,
s. 651.

52  SariGersil ve Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun 1§g6renlerin Performansi Uzeri-
ne Etkileri”, s. 42.

53  Akdogan, “Siyasal Kiiltiir ve Sosyal Sermayenin Kargilastirilmast: Tiirkiye i¢in Bazi Cikarsa-
malar”, s. 166.

54  Ayrintili bilgi i¢in bk: Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relations-
hip”, s. 256.

55  Francis Fukuyama, “Social capital, civil society and development”, Third World Quarterly
JSTOR, 2001, c. 22, sayt: 1, s. 7, Francis Fukuyama, “Social Capital and Civil Society”.

http://www.imf.org/external/pubs/ft/seminar/1999/reforms/fukuyama.htm (Erisim tarihi:

15.04.2013); Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 34.

56  Fukuyama, “Social capital, civil society and development”, s. 9.
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destekler.” Bu deger ve normlar basit bir arkadaslik iliskisinden dogan norm-
lardan, dinlerin karmasik doktrinlerine kadar pek ¢ok kaynaga dayanabilir.>
Ancak paylagilan normlar ve degerleri kendi basina sosyal sermaye kaynag:
olarak gormeyen Fukuyama®, deger ve normlarin insanlar arasindaki esgiid{i-
mii ve isbirligini tesvik ederek igtenligi hakim kilmasini® sosyal sermaye ile
iligkilendirir.

O, sosyal degerler ve normlarin yani sira sosyal sermayenin giiven boyu-
tuna da vurgu yapar.®! Giiveni, paylasilan normlara dayanan, {iyelerin birbirle-
rine karg1 diizenli, gtivenilir ve isbirligine dayali davranislar sergiledikleri top-
Ium igindeki beklentiler olarak tanimlar.62 Ona gore giiven, aglar ve sivil top-
lum gibi kavramlar aslinda sosyal sermayenin kendisi degil, sonuglaridir.5

Akrabalik gruplari, meslek gruplari gibi sosyal aglar1 sosyal sermaye kay-
naklari olarak goren Fukuyama®, aile kurumu iizerine insa edildigini diisiin-
diigil, sivil toplumun basarisini bireylerin ahlaki degerleri, adet ve aliskanlikla-
rina dayandirir.®> Aile, akrabalik gruplari ve meslek gruplari gibi sosyal aglarin,
iilkelerin ekonomik kalkinmasinin 6niindeki engellerden olan giiven eksikligini
ortadan kaldirmada 6nemli oldugunu vurgular.®

Ele alacagimiz son yazar Pamela Paxton’dur. Paxton, sosyal sermayeyi,
hem ¢oklu seviyelerde fayda saglayan, hem de ¢oklu seviyelerde 6l¢iilebile-
cek?, bir takim sonuglar1 ortaya koyabilme kapasitesine sahip potansiyel bir
enerji olarak diisiiniir.®® Ona gore sosyal sermayenin iki 6nemli bileseninden

57 Agm.,7.
58  Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Iktisadi Performans Ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 16.

59  Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime fliskisi: AB Ulkeleri ve Tiirkiye Uzerine
Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.

60  Sari Gersil ve Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun Isgérenlerin Performansi Uzeri-
ne Etkileri”, s. 42.

61 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 394.

62  Hiisnii Kapu, “Sosyal Sermaye ve Organizasyonlarin Onggrii Yetenegini Gelistirme Giicii”,
Atatiirk Univ. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, Erzurum, 2008, c. 22, sayr: 1, s. 271.

63  Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 34.

64 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 394.

65  Ozugurly, “Sosyal Sermaye: Kamunun Trajedisi ya da Emegin Sémiirgelestirilmesinde Yeni
Bir Esik”, s. 204.

66 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 394.

67  Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relationship”, s. 256.

68  Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Tktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 20.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



Sosyal Sermaye ve Din: Sosyal Sermayenin Grup Ici Isbirligi ve Esgiidiime Etkisi Uzerine | 51

bahsedilebilir®; bunlardan biri insanlarin, érgiitlerin ve kurumlarin birbirleri
hakkinda sahip olduklari, sosyal olarak 6grenilen ve sosyal olarak dogrulanan
beklentiler olarak da tanimlanan giiven iken?; digeri ise bireyler arasindaki
objektif iligkilerdir.”

Paxton ayn1 zamanda sosyal sermaye ve demokrasi arasindaki iliskinin
karsilikli oldugunu belirtir.”?

Sosyal sermaye agiklamalarinda ve 6zellikle de tanimlama ¢abalarinda
Diinya Bankas1 ve OECD’nin yaklasimlarinin da 6nemli bir yeri oldugu goriil-
mektedir. Bunun sebebi, kavramin yayginlik kazanmasinda &zellikle Diinya
Bankasi'min payidir. 1990’1arin ikinci yarisindan itibaren Diinya Bankas: tara-
findan siklikla kullanmaya baslanmasiyla kavramin yayginlik kazandigi belir-
tilmektedir.”

Diinya Bankasi'nin sosyal sermaye yaklasimi, topluluk iiyelerinin ortak
hedefleri gerceklestirmek icin birlikte calisma yetenegini etkileyen sosyal etki-
lesiminin ya da toplumsal iligkilerin, ortak degerler, normlar, aglar, birlik tiye-
likleri ve kurumlarla nitelik ve niceliksel olarak bigimlenmesi?* seklinde 6zetle-
nebilir.

Sosyal sermayeyi tanimlama ¢abalarina kaynaklik eden Bourdieu, Cole-
man, Putnam, Fukuyama ve Paxton’un yaklasimlaridan baska, konuyla ilgili
yerli ve yabanci pek ¢ok calismaya da rastlamak miimkiindiir. Son yillarda
gerceklestirilen bazi ¢alismalara g6z atildiginda 6rnegin K. Stromsnes (2008)'1n,
Norvegli bir 6rneklem iizerinde yiiriittiigii, diger bazi yollarin yaninda sosyal
aglar ve goniillii kuruluslar araciligiyla olusan, karsiliklilik, sosyal giiven ve

69  Chakrabarti, Economic Freedom and Social Capital Determinants On Economic Growth Of
Developed And Developing Nations, s. 26; Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and
Social Capital” s. 34.

70  Chakrabarti, Economic Freedom and Social Capital Determinants On Economic Growth Of
Developed And Developing Nations, s. 26.

71 Chakrabarti, agm., s. 26., Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s.
34.

72 Ayrmtih bilgi igin bk: Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relations-

hip”, s. 272.

73 Akdogan, “Siyasal Kiiltiir ve Sosyal Sermayenin Karsilagtirlmas: Tiirkiye I¢in Baz1 Cikarsa-
malar”, s. 163.

74  Tiyliioglu, “Sosyal Sermaye, iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir Yazin Taramast”, s. 16;
Sar1 Gersil ve Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun sgorenlerin Performansi Uzeri-
ne Etkileri”, s. 42; Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime Tligkisi: AB Ulkeleri ve
Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir Inceleme”, s. 204.
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sivil katilima gonderme yaptig1 calismasinda, sosyal sermayenin olusumu ve
dini baghilik arasindaki iligkiyi”>; C. Karner ve D. Parker (2008) in birlikte ytirii-
tiikkleri calismada dini destekli sosyal sermaye ile sosyal uyum ve entegrasyon
iligkisini’¢; E. Graddy ve L. Wang (2009)'1n, ¢alismalarinda, sosyal giiven, sosyal
aglar, sivil katilim ve organize grup faaliyetlerinin sosyal sermaye ile iliskisini?’;
H. O. Jeong (2010)’un, Budizm’in de sosyal sermaye tizerindeki etkilerini giin-
deme getirerek, Giiney Kore 6rnekleminde, sosyal sermaye iizerinde dinin
etkisini’s; S. Ciftgi (2010)'nin, Islami degerler ve sosyal sermaye arasindaki ilis-
kiyi”®; M. Fafchamps (2006)'1n, bir ekonomist bakis agisindan, sosyal sermaye
calismalari ile birlikte artan metodolojik meseleleri®; P. H. Cheong, R. Edwards,
H. Goulbourne ve J. Solomos (2007) un, birlikte yiirtittiikleri calismada sosyal
sermaye ile, normlar, degerler, aglar ve sosyal uyum iligkisini®; K. S. Cook
(2005)"un, agla bagh aktorler arasindaki sosyal degisme ile sosyal sermaye ilis-
kisini®?; J. L. Glanville ve E. J. Bienenstock (2009)’in, sosyal sermayeyi karakteri-
ze eden ii¢ bilesen olarak ag yapisi, giiven ve karsiliklilik kavramlarini®3; J. Allik
ve A. Realo (2004) nun, bireyselci degerler ve sosyal sermaye arasindaki karsi-
likl1 nedensel iliskiyi®, Eric M. Uslaner’in, degerler, sosyal baglar, sivil katilim

75  Stromnes, “The Importance of Church Attendance and Membership of Religious Voluntary
Organizations for the Formation of Social Capital”, s. 479.

76  Christian Karner ve David Parker, “Religion versus Rubbish: Deprivation and Social Capital
in Inner-City Birmingham”, Social Compass, SAGE 2008, c. 55, say1: 4, s. 517.

77  Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 402.

78  Hoi Ok Jeong, “How Do Religions Differ in Their Impact on Individuals” Social Capital? The
Case of South Korea”, Nonprofit and Voluntary Sector Quarterly, SAGE, 2010, c. 39, sayz: 1, s.
155.

79  Sabri Ciftci, “Modernization, Islam, or Social Capital: What Explains Attitudes Toward De-
mocracy in the Muslim World?”, Comparative Political Studies, SAGE, 2010, c. 43, say1: 11, s.
1442.

80 Marcel Fafchamps, “Development and Social Capital”, Journal of Development Studies, Rout-
ledge, 2006, c. 42, say1:7, s. 1180.

81 Pauline Hope Cheong, Rosalind Edwards ve Harry Goulbourne, John Solomos, “Immigra-
tion, social cohesion and social capital: A critical review”, Critical Social Policy, SAGE, 2007, c.
27, say1: 24, s. 25.

82  Cook, “Networks, Norms, and Trust: The Social Psychology of Social Capital 2004 Cooley
Mead Award Address”, s. 8.

83  Jennifer L. Glanville ve Elisa Jayne Bienenstock, “A Typology for Understanding the Connec-
tions Among Different Forms of Social Capital”, American Behavioral Scientist, SAGE, 2009,
c.52, sayn: 11, s. 1527.

84  Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 44.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



Sosyal Sermaye ve Din: Sosyal Sermayenin Grup Ici Isbirligi ve Esgiidiime Etkisi Uzerine | 53

ve sosyal sermaye iliskisini® ve D. Chakrabarti (2007) nin, sosyal sermaye ve
bilesenlerini® ele aldig1 goriilecektir.

Diger taraftan konuylailgili iilkemizde yapilan ¢alismalara goz atildiginda,
Bilgin ve Kaynak (2008)'1n sosyal sermayenin is basarisina etkisini; Altay
(2007)'1n sosyal sermaye yoksulluk iligskisini, Kovaci ve digerlerinin (2009) eko-
nomik kalkinmada sosyal sermayenin roliinii, Cetin (2006)’in end{istriyel bolge-
lerde sosyal sermaye ve giiven iligskisini, Duman ve Alacahan (2011)'1n mezhep
ve sosyal sermaye iligkisini, Basak ve Oztas (2010)'in giiven agbaglari, sosyal
sermaye ve toplumsal cinsiyeti, Ozen ve Aslan (2006)'1n igsel ve digsal sosyal
sermaye yaklagimlar1 agisindan Tiirk toplumunun sosyal sermaye potansiyeli-
ni, Toremen (2004)'in ilkdgretimdeki 6gretmenlerin sosyal sermaye konusun-
daki gortislerini, Goksel ve digerlerinin (2010) orgiitlerde bilgi paylasimi ag1-
sindan sosyal sermayeyi, Senkal (2005) ve Betil (2010)’in sivil toplum ve sosyal
sermaye iliskisini, Karagiil ve Masca (2005)'nin sosyal sermaye {izerine genel
bir literatiir calismasini, Keskin (2008), Karagiil ve Diindar (2006)'1n sosyal ser-
maye ve belirleyicilerini, Kapu (2008) nun; sosyal sermaye ve organizasyonlarin
ongorii yetenegini, Ozdemir (2008)'in sosyal aglar ve sosyal sermaye ve bilgi
yaratma iligkisi, Kiling (2010)'1n yurttashk ahlaki ve sosyal sermaye iligkisini,
Bugra (2001), Sargut (2003) ve Gokalp (2003)'in ekonomi, giiven iliskisi ve sos-
yal sermayeyi, Aydemir (2011)"in toplumsal iliskilerin sosyal sermaye degerini,
Eksi(2009)'nin sosyal sermayenin 6nemi, iiretimi ve dl¢iim{inii%” ele aldiklar:
goriiliir. Yine S. Tityliioglu (2006)' nun sosyal sermayenin ekonomik kalkinma
tizerindeki etkilerini®® ele alan ¢alismasi ile A. Kog ve A.Y. Ata (2012) nin sosyal
sermaye ve ekonomik biiytime iliskisini® ele aldiklar1 ¢alisma da sosyal serma-
ye ile ilgili calismalardan bazilaridir. Ulkemizde gerceklestirilen calismalarda

85  Eric M. Uslaner, “Trust but verify: social capital and moral behavior”, Social Science Informa-
tion, SAGE, 1999, c. 38, say1: 29, s. 33.

86  Chakrabarti, Economic Freedom And Social Capital Determinants On Economic Growth Of
Developed And Developing Nations, s. 26.

87  Ayrnntih bilgi icin bk. Faik Ardahan, “Sosyal Sermaye Olgegi, Gegerlilik, Giivenirlilik Calis-
mas1”, International Journal of Human Sciences, .9, say1: 2, s. 776; Stikrii Ozen ve Zuhal Aslan,
“Igsel ve Digsal Sosyal Sermaye Yaklagimlari Agisindan Tiirk Toplumunun Sosyal Sermaye
Potansiyeli: Ortadogu Sanayi ve Ticaret Merkezi (Ostim) Ornegi)”, Akdeniz Universitesi Iktisadi
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Antalya, 2006, c. 6, say1: 12, ss. 130-161.

88  Ayrintih bilgi igin bk: Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, iktisadi Performans ve Kalkinma: Bir
Yazin Taramas1”, ss. 14-60.

89  Ayrintih bilgiigin bk: Kog ve Ata, “Sosyal Sermaye ve Ekonomik Biiyiime iliskisi: AB Ulkeleri
ve Tiirkiye Uzerine Ampirik Bir Inceleme”, ss. 199-218.
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sosyal sermayenin agirlikli olarak iktisadi bakis agisiyla ele alindig1 gézden
kacmamaktadir.

Sosyal Sermaye ve Din

Sosyologlar, dinlerin dogalar1 geregi toplumsal olduklarim ve toplumsal iligki-
leri giiclendirdiklerini ileri siirer. Diger taraftan giincel akademik veriler de
sosyal baglarin dini katilim araciligiyla gelistirildigine dair kanitlar sunmakta-
dir.%

Konuylailgili siklikla referans yapilan yazarlarin goriislerine baktigimizda;
Bourdieu'nun, sosyal sermayeyi, topluluk/grup igindeki bireyin fayda amagh
formel ve informel sosyal gruplara iiyeliginde kullanabildigi, zaman zaman
kurumsallasabilen, karsilikli iliskilere sahip olma durumu; Coleman’in, norm-
lar ve sosyal aglarla ilgili, hem grup icin hem de grup dis1 bireyler arasi iliskile-
rin yapisinda i¢kin bir olgu olarak; Putnam’in formel ve informel her tiirlii
kaynaktan beslenebilen, sosyal iliskilerden kaynaklanan karsilikli giiven ve
normlar olarak; Fukuyama’nin, grup tiyeleri arasindaki isbirliginde etkili olan,
arkadaslik iliskisinden dinsel doktrinlere kadar ¢esitli kaynaklardan beslenebi-
len, igbirligi ve esglidiimii tesis eden, informel deger ve normlar olarak ve
Paxton’un giiven ve sosyal iliskilere dayals, farkli seviyelerde ortaya cikip fayda
iiretebilen potansiyel bir enerji olarak tanimladigini gormekteyiz.

Bourdieu'nun, sosyal sermaye tanimina biitiin gercek ve sanal kaynaklar1®;
Coleman’in sosyal iligkileri®?, Putnam’in bireyler aras: iliskiler®, kilise-iligkili
davraruslar®, sivil ve kardeslik gruplarina tiyeligi®®, Fukuyama’nin ise informal

90  Lockhart, “Building Bridges and Bonds: Generating Social Capital in Secular and Faith-Based
Poverty-to-Work Programs”, s. 47.

91  Ayrintih bilgi icin bk: Pierre Bourdieu, “The forms of capital”, ss. 241-258.

92 Chakrabarti, “Economic Freedom And Social Capital Determinants On Economic Growth of
Developed And Developing Nations”, s. 22.

93  Paxton, “Social Capital and Democracy: An Interdependent Relationship”, s. 256; Sar1 Gersil
ve Araci, “Sosyal Sermayenin Giiven Unsurunun Isgérenlerin Performansi Uzerine Etkileri”,
s. 42.

94  Putnam, Amerika incelemesinde 6zetle inang topluluklarinin bu iilkedeki sosyal sermayenin
olusumu ve gelisimindeki énemine vurgu yapar. Ayrintili bilgi ve benzer ¢alisma igin bk:
Alacahan ve Duman, “Giiven ve Sivil Baglilik Boyutuyla Sosyal Sermaye ve Mezhep: Kahra-
manmaras Ornegi”, ss. 108-131.

95  Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 34. Pieterse, “Social capital
and migration: Beyond ethnic economies”, s. 31-32. Ayrica Traunmiiller’e gére Putnam en
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deger ve normlar1% da dahil etmesi, sosyal sermaye ile iligkili olarak Protestan
nomlar ve degerler ile Katoliklik ve Konfii¢yanizm’i karsilastirmas1”’, bununla
birlikte kavramin, topluluk/sosyal grup, fayda amacli iliskiler, karsilikli iliski-
ler, formel ve informel iliskiler, yatay iliskiler, dikey iliskiler, iliskilerin yapis1,
sosyal uyum, sivil toplum, formel ve informel kaynaklar, giiven, normlar, igbir-
ligi, esglidiim ve potansiyel enerji ile iliskilendirildigi gz oniine alinir ve
Durkheim basta olmak tizere pek ¢ok diisiintiriin gordiigii gibi, dinin sosyal bir
olgu olarak toplumda dayamisma ve bireysel kimlik kazaniminin kaynag ol-
masi1®, topluluk olusturma, karsilikli iliskiler ve etkilesimin merkezinde yer
alma, sosyal uyum, deger ve normlara kaynaklik etme gibi islevleri, hayata
anlam katma, sosyal denetim, kaynasma, ortak bir amag¢ sunma, dini ayin ve
ibadetlerin insanlar arasinda iletisim ve etkilesim isleviyle karsilikli iliskileri
gliclendirmesi ve dini prensiplerin ortak ahlaki ve sosyal normlarin olusmasina
ve kabul gormesine katki saglamas1® gibi fonksiyonlar1 hesaba katilirsa, sosyal
sermayenin olusum ve sekillenmesindeki rolii inkar edilemez.

Sosyal sermaye-din iligkisini konu alan miistakil ¢alisma sayis1 oldukga
sinirlidir. Bunlar arasinda empirik bir yol izleyen ¢alisma sayisinin ise daha az
oldugu belirtilmektedir.’® Bu ¢alismalardan bazisi iki degisken arasinda hig
iliski olmadigini, bazisi zayif bir iliski bulundugunu tespit etmis, yine bazi aras-
tirmalarda da pozitif iliski tespit edilmistir.1"!

yaygin Orgiitsel tiyelik biciminin dogal olarak dini iiyelik bicimi oldugunu ve bireysel dindar-
ligin, sosyal sermaye i¢in en énemli agiklayici faktor oldugunu vurgular. Ayrintili bilgi icin
bk. Richard Traunmidiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social Trust in a Mul-
tilevel Analysis of 97 German Regions”, s. 346.

96 Francis Fukuyama, “Social Capital and Civil Society”.
http://www.imf.org/external/pubs/ft/seminar/1999/reforms/fukuyama.htm (Erisim tarihi:
15.04.2013); Allik ve Realo, “Individualism-Collectivism and Social Capital” s. 34.

97  Traunmiiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social Trust in a Multilevel
Analysis of 97 German Regions”, s. 346.

98  Alacahan ve Duman, “Giiven ve Sivil Baghlik Boyutuyla Sosyal Sermaye ve Mezhep: Kahra-

manmaras Ornegi , 5. 116; Traunmiiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social
Trust in a Multilevel Analysis of 97 German Regions”, s. 348.

99  Alacahan ve Duman, agm, s. 116.

100 Yeung, “An Intricate Triangle, Religiosity, Volunteering, and Social Capital: The European
Perspective, the Case of Finland”, s. 404.

101 Yeung, konuyla ilgili aragtirmalarin bulgular1 arasindaki farkliliklarin biiyiik oranda iki
sebepten kaynaklandigin ileri siirer. Ona gore bu sebeplerden biri goniilliiliik tiirlerindeki
farkliliklar, digeri de dindarligin kavramsallastirilmasi ve operasyonellestirilmesindeki farkli-
liklardir. Ayrintili bilgi igin bk. Yeung, “ An Intricate Triangle, Religiosity, Volunteering, and
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Ancak buna ragmen referans kuramcilarin disinda dini aidiyet, dini pratik-
ler/ibadetler ve dindarligin sosyal sermayenin {iretilmesinde 6nemli rol iistlen-
digini pek ¢ok arastirmacinin kabul ettigi belirtilmektedir.1%2 Bu arastirmacilar-
dan biri de Stronmes’tir.1% Ona gore dinin kapsayici fonksiyonuna ilaveten,
dini inang genellikle dayanisma, digerkamlik, hayirseverlik, gibi hepsi de diger
gruplara kars1 olumlu tutumlar etkileyen insani degerlerle yakindan ilgilidir.14

Calismasinda dini, goniillii kuruluslara tiyelik ve giiven arasinda zayif bir
iliski oldugunu ama bu konuda cinsiyet degiskeninin daha anlamli bir yordayi-
c1olabilecegini belirtir.1% Yine kiliseye devam siklig1 ve politik aktivite arasinda
dogru orantili bir iliski oldugunu; dini organizasyonlarin bir pargasi olan kim-
selerin olmayanlara oranla daha fazla sosyal giivene sahip olduklarin ve son
olarak dinle iligkili olan kimselerin olmayanlara gore toplumdaki diger grupla-
ra kars1 daha hosgoriilii olduklarini gostermistir.106

Uslaner ise konuyu degerlerle iliskilendirerek!?” temel yap1 unsuru olarak
gordiigii iki merkezi deger olan giiven ve dini inang tizerinde durur. Ona gore
dini inang ve degerlere sahiplik ile dini olusumlara tiyelik ve katilim, yardim-
severligi ve goniillii faaliyetleri destekleyeceginden dindar insanlarin ahlaki
davrarnis konusunda sekiiler insanlardan daha giiclii standartlara sahip olmala-
1'% beklenir. Dindarlar, sivil kuruluslara katilmak, hayirseverlik yapmak ya da
basitce dogruyu soylemek gibi davranislar sergileyerek kendi ¢ikarlarindan
vazgegcecek ve miisterek iyiye uygun hareket edeceklerdir.!® Uslaner, toplumda
uzlagmanin bulunmadig1 ya da zayif oldugu durumlarda dini inang ve giivenin

Social Capital: The European Perspective, the Case of Finland”, s. 402, 405, 411.

102 Stromnes, “The Importance of Church Attendance and Membership of Religious Voluntary
Organizations for the Formation of Social Capital”, ss. 488-491.

103  Alacahan ve Duman, “Giiven ve Sivil Baglilik Boyutuyla Sosyal Sermaye ve Mezhep: Kahra-
manmarag Ornegi”, s. 116.

104 Stromnes, “The Importance of Church Attendance and Membership of Religious Voluntary
Organizations for the Formation of Social Capital”, s. 482.

105 Stromnes, agm, s. 492.
106 Aynu eser, s. 493.

107 Ona gore degerler, bireyin hayatini insada ve insanlarla iligkilerinde rehberlik saglayan inang-
lar toplamudir. Bu idealler tecriibe iizerine insa edilmemistir aksine daha geneldir ve her za-
man nasil davranacagimizi belirler. Ayrintil bilgi icin bk. Uslaner, “Trust but verify: social
capital and moral behavior”, s. 34.

108  Ayn yer.

109 Uslaner, agm, s. 33.
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etkisinin daha biiyiik olacagini da belirtir.!

Kilise ve kilise disindaki dini 6rgiitlere katilim, iiyelik, dini ibadetlerdeki
siklik ve dini okumalar gibi'!! ¢esitli boyutlariyla bireysel dindarligin goniilliik
ile goniillii olmama arasinda se¢im yapmadaki etkisi ile bunlarin her birinde
farkl: tiirde sosyal sermayeye sebep oldugu''? hipotezlerini test ettigi calisma-
sinda A. B. Yeung, gondillii yardimseverlik konusunda en karmasik ve o oranda
az arastirilmis faktoriin dini inang oldugunu agikga belirtmektedir.’® Yeung'a
gore, dindarlik goniilliiliigii etkilemektedir, daha dindar olanlarin kiliseye go-
niillii katilim ihtimali daha yiiksektir, bu ise sosyal sermayeye katki yapar.14

Ona gore, din ve sosyal sermaye ile iligkili literatiir spesifik olarak iki
onemli fikre yogunlasir: cemaatsel degerler ve sosyal aglar.® Yeung, dine ve
Tanriya verilen 6nem kadar, dini pratikler ve ibadetlere verilen nemin de go-
niillii gruplara katilmada anlaml yordayicilar oldugunu tespit etmistir.'1¢

C. S. Wiernik, ise, giivenin olusumu, gelisimi ve devaminda dini 6nemli bir
kaynak olarak gordiigii calismasinda dindarligin giiven tizerinde hem pozitif
hem de negatif etkide bulunabilecegine dikkat ceker.!'”

Ona gore giiven sosyal yasama katilimla yakindan ilgili oldugundan ve
din de bireyin sosyal yasama katilmasinda énemli islevler yerine getirdiginden,
bir kimsenin dindarlig1 ile onun digerlerine duydugu giiven arasinda dogru
orantili bir iligski vardir.!'8 Bir bagka deyisle bir kimsenin dindarlig1 ne kadar
biiyiik olursa, onun bagkalariyla olan giiven iliskisi de o oranda biiyiik olacak-
tir.1 Bunun tersi de diistintilebilir. Dolayisiyla Wiernik’e gore bir kimsenin
dindarlig: giiveni olumlu etkileyerek!? sosyal sermayeye de etki eder.

110 Agm.,, s. 36.

111 Yeung, “An Intricate Triangle, Religiosity, Volunteering, and Social Capital: The European
Perspective, the Case of Finland”, s. 403.

112 Aynu eser, s. 408.
113 Aynu eser, s. 403.

114 Aynu eser, s. 416-417.
115 Aynu eser, s. 403.
116 Aynu eser, s. 413.

117 Craig Stephen Wiernik, Christian Religiosity and Social Trust, Basilmamis doktora tezi, The
Pennsylvania State University, 2011, s. 20.

118 Craig Stephen Wiernik, Christian Religiosity and Social Trust, s. 3
119 Wiernik, agm, s. 150.
120 Aymu eser, s. 162.
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Sosyal sermaye-din iligkisini giiven gercevesinde ele alan bir bagka yazar
Traunmiiller’e gore de, Tocqueville ve Durkheim’e kadar geri gotiiriilebilen
dinin sosyal uyumda ¢nemli bir kaynak oldugu fikri, son zamanlarda sosyal
sermaye teorisi ile tekrar su ytiiziine ¢ikmistir. Bu anlamda sosyal sermaye ¢a-
lismalari din ile yakindan ilgilidir.'*! Traunmiiller’in dini kimlik ve giiven ara-
sindaki iliskiyi kabul ettigi ve giiven egilimini agiklamada farkl dini kimlikle-
rin etkisine gonderme yaptig1 goriilmektedir. Ona gore sosyal sermayenin mer-
kezi kavrami olan sosyal giiven dzetle ¢ogu insanin ayn1 “manevi toplumun”
iiyesi olduklar: algisina dayanir.'?2 Bir baska ifadeyle, Traunmiiller’e gore ayn
dini topluluk/grup icinde yer almak en giiclii ve etkili giiven kaynagidir.

Traunmdiller Almanya’da dini hizmetlere katihmin sosyal giiven konu-
sunda giiglii bir yordayic1 olduguna dikkat cekerek, aktif olarak kendi dini
topluluklarina katilan ve boylece dini aglara entegre olan kimselerin daha yiik-
sek bir giiven sergilediklerini belirtir.12?

Cogu arastirmanin sosyal sermaye-din iliskisinde sadece Bati tecriibesini
esas aldigini belirten H. O. Jeong ise, Budizm gibi Bati-dis1 bir dinin sosyal ser-
maye iizerindeki etkisinin fakl olacagin ileri siirdiigii ¢alismasinda'®, dini
gruba iiyeligin en 6nemli sosyal sermaye kaynaklarindan biri oldugunu belirtir.
Grup olgusunun iiyelere sivil beceriler, normlar, birliktelik, cesitli problemlerin
¢ozlimiinde destek, iiyeler arasi iyi iliskiler, yardimsever ve goniillii katilimlara
motive gibi pek ¢ok fayda saglayarak sosyal sermayenin olusumunda etkili
oldugunu iddia eder. Ona gore topluluklarin dini idealleri, tiyelerin ilahi bir
gii¢ tarafindan yonetildiklerine inanmasina, dolayisiyla 6nemli fedakarliklar
yapmaya motive olmalarina yol agarak, bireysel sosyal sermayeyi 6nemli dere-
cede artiracaktir.’?

Bazi dinlerin kolektif degerlere bireysel degerlerden daha fazla vurgu ya-
p1p, dini grup tiyeleri arasinda sosyal mesafe olusumunu azaltarak, orgiitsel
faaliyetler i¢in daha fazla firsatlar saglayarak, dini kurumlar vasitasiyla giiglii

121 Traunmiiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social Trust in a Multilevel
Analysis of 97 German Regions”, s. 346.

122 Traunmiiller, agm, s. 348.
123 Aym eser, s. 357.

124 Jeong, “How Do Religions Differ in Their Impact on Individuals’ Social Capital? The Case of
South Korea”, s. 144.

125 Jeong, agm, s. 142.
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bir 6zerklik gelenegi olusturarak'? sosyal sermayeyi destekledigini belirtir.

Jeong yaptig1 analizlerde, Protestan, Katolik ve Budist olduklarin ifade eden
bireylerin sosyal sermayelerinin bu dinlere mensup olmayanlara gore daha
fazla oldugunu; yine Hristiyanlarin Budistlere gore daha fazla sosyal sermaye-
ye sahip olduklarini gostermistir.'?”

Gog ve din iligkisi baglaminda sosyal sermaye konusunu inceledigi calis-
masinda Foley ve Hoge, dini kurumlarin, hentiz go¢ etmis topluluklar igin
onemli bir sosyal sermaye kaynag: olabilecegini belirtir. Dini kurumlar goc-
menlerin yasaminda aile disinda yiiz yiize iliskilerin en 6nemli mahalleri
olup'®, psikolojik destek, giiven, egitim ve is firsatlarina ve diger maddi kay-
naklara erisim sunan sosyal aglar1 genisleterek hem yetiskinlere hem de gengle-
re hitap ederler. Bu yiizden diger pek ¢cok yapinin yaninda dini kurumlar sos-
yal sermayeyi destekleyen en énemli olusumlardandir.'?

Baker ve Watson ise sosyal sermayenin daha ayrintili incelemesinin spritii-
al sermaye, dini sermaye, dini sosyal sermaye ve dini ve spritiial sermaye ol-
mak {izere dort boyutta ele alinabilecegini belirtir. Ona gore spritiial sermaye
dini sermayenin tist kiimesi ve beseri, sosyal, kiiltiirel sermayenin ise alt kiime-
sidir.!% Spritiial sermaye dini kimlik ve ibadet gelenegi saglayarak, aym za-
manda bir deger sistemi, ahlaki vizyon ve inang temeli saglayarak dini serma-
yeye etki eder.’® Dini sermayenin inang¢ gruplar tarafindan yerel ve ulusal
yasama yapilan pratik katkilar's? olarak 6zetlenebilecegini belirten Baker ve
Watson, dini sosyal sermayenin ise sosyal sermayeye iman temelli katkilar!3
olarak anlasilabilecegini ifade eder.

Bireylerin kendileriyle ayn1 gelir, irk ve etniklige sahip olanlarla iligki
kurmayz tercih ettiklerini, bunun da pratikte bireylerarasi giiveni azaltacagi!3

126  Ayni eser, s. 147-148.
127  Aytintili bilgi icin bk. aynu eser, s. 151.

128 Michael W. Foley ve Dean R. Hoge, Religion and the New Immigrants: Social Capital, Identity, and
Civic Engagement, Oxford Scholarship Online, London 2007, s. 1.

129 Foley ve Hoge, agm, 24.

130 Baker ve Miles-Watson, “Faith and Traditional Capitals: Defining the Public Scope of Spiri-
tual and Religious Capital-A Literature Review”, s. 28.

131 Ayn eser, s. 32.

132 Aymniyer.

133 Aymni eser, s. 31.

134 Duman ve Alacahan, “Sosyal Sermaye / Giiven Boyutunda Etniklik”, s. 186.
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varsayimindan hareket eden Alacahan ve Duman'® ise din ve dini inanglarin
etnisite, kiiltiir, statii, sinuf ve cinsiyet farkliliklarini ortadan kaldirarak, ortak
bir kimlik sunup insanlara giivenmeyi telkin ederek, diiriistliige, muhtag insan-
lara yardima ve merhamete ¢agirarak, yine dini cemaatler ve uygulamalar ara-
cligiyla sivil yasami, sosyal yardimlari, bagislar: ve hem dini hem de sekiiler
goniilliiliigii destekleyerek, en ¢ok giivenilen kurumlar halini alarak, kusaklar:
bir araya getiren, sivil becerilerin kazanilip gelistirildigi ortamlar sunarak's¢
sosyal sermaye trettigini ileri siirer.

Bu calismalardan bagka yine Graddy ve Wang'in, dinin yardimseverlik ve
iyilikseverlik davranislarinin benimsenmesindeki islevine'?7, M. Fafchamps'in
kilise ve Islami kardeslik orgiitlerinin, egitim, saglik ve diger bir takim hizmet
alanlarindaki faaliyetlerine!®, W.H. Lockhart'in, cemaatler ve inang temelli
orglitlenmelere', K.E. Corcoran’in goniillii kuruluslar baglaminda dini cema-
atlere dikkat ¢ektigi'¥ calismalar, din-sosyal sermaye iliskisini ele alan bazi
caligmalardir.

Sonug olarak, sosyal sermaye calismalarinda sosyal sermayenin iiretilme-
si/olusturulmasi/biriktirilmesi baglaminda dine dnemli bir rol atfedilmektedir.
Bu baglamda dinin/dindarhigin iki sekilde agiklandig1 goriiliir; birincisi yapisal
boyutlarina vurgu yapip, dini topluluklar/gruplar, tarikat ve cemaatlere katili-
min sosyal uyum/entegrasyona yaptig1 katki, dolayisiyla sosyal sermayeye
etkisi; ikincisi ise kiiltiirel bir fenomen olarak dinin/dindarligin, normlar, kim-

135 Alacahan ve Duman, Kahramanmarag'ta, Alevi yogun 8 mahallede 18 yas {izeri 400 kisi ile
yliz yiize anket uygulamas yaparak gerceklestirdikleri alan arastirmasinda giiven ve sivil
baglilik boyutuyla sosyal sermaye ve mezhep iligkisini ele almislar; politik olmayan géniillii
orgiitlere katilim bakimmdan mezhepler arasinda anlamli bir sosyal sermaye farkinin olma-
dig1 sonucuna ulagsmislardir. Ancak Alevilerin Stinnilere gére hem sivil toplum kuruluslarina
hem de dini ve kiiltiirel topluluklara daha fazla {iye olduklari belirtilmektedir. Ayrintil bilgi
i¢in bk. Alacahan ve Duman, “Gtiven ve Sivil Baglilik Boyutuyla Sosyal Sermaye ve Mezhep:
Kahramanmaras Omegi”, ss. 108-131.

136 Alacahan ve Duman, agm, s. 116-117.
137 Graddy ve Wang, “Community Foundation Development and Social Capital”, s. 399.
138 Fafchamps, “Development and Social Capital”, s. 1187.

139 Lockhart, “Building Bridges and Bonds: Generating Social Capital in Secular and Faith-Based
Poverty-to-Work Programs”, s. 57.

140 Katie E. Corcoran, Religious Capital as Human, Cultural, Social, and Emotional: Toward a Sociolo-
gical Theory of Membership Dynamics in Religious Voluntary Associations, Basilmamis doktora te-
zi, Washington Universitesi 2012, ss. 107-110.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



Sosyal Sermaye ve Din: Sosyal Sermayenin Grup Ici Isbirligi ve Esgiidiime Etkisi Uzerine | 61

lik, zihniyet ve diinya goriisii iizerindeki etkisi'¥! dolayisiyla sosyal sermayeye
sebep oldugu iddiasidir.

Sosyal sermayeye etki derecesi bakimindan, her ne kadar dindarlik, dini
inang ve dini grubu birbirinden net sinirlarla ayirmak miimkiin degilse de, dini
gruplar icinde somutlasan sosyal baglarin en az dini inanglar kadar 6nemli
oldugu rahatca ifade edilebilir. Diger taraftan sosyal sermaye ¢alismalarinda
¢ogunlukla kavramin dayandirildig “giiven”, Fukuyama basta olmak {izere
¢ogu yazara gore, miisterek normlar ve degerlere dayanan, diizenli, diiriist ve
uyumlu davraniglara sahip bir topluluk iginde daha da artacaktir. Iste dini
gruplar boyle topluluklardir, toplumun farkli kesimlerinden insanlarin diizenli
bir zeminde yiiz ytize kars: karsiya kaldiklari, birbirlerinin aym inang, normlar,
degerler, diistince ve davrarislara sahip olduklarinin bilincinde, yardimsever-
lik ve isbirligi i¢cindeki bir toplumsal zemini temsil ederler.#2

Sosyal Sermayenin Grup Ici Isbirligi ve Esgiidiime Etkisi Uzerine Bir Dene-
me (Ipek Efendi Cemaati Orneg;)

Mezhep olusumundan sonra Miisliiman toplumda karsimiza ¢ikan en énemli
dini grup tipolojilerinden biri tarikatlar iken digeri de cemaat olarak isimlendi-
rilen topluluklardir. Tarikat kelimesinin kokii olan “tarik” yol demektir, tarikat
da yola girmek anlamina gelir. Islam geleneginde Tasavvuf akimiyla birlikte
tarih sahnesine ¢ikan tarikatlarin ana amaci Allah’i, hakikati anlamak olarak
tarif edilir.** Tasavvufi4 diislincenin kurumlasmais hali diye tarif edilen tari-
katlarin biiyiik oranda 14. Yiizyilda tesekkiillerini tamamladiklars, tarih icinde
cesitli Miisliiman toplumlarda farkl: tezahiirler gostererek', 6nemli islevler
yerine getirdikleri'# bilinmektedir.

141 Traunmiiller, “Moral Communities? Religion as a Source of Social Trust in a Multilevel
Analysis of 97 German Regions”, s. 348.

142 Ayniyer, s. 348.

143 Enver Benhan Sapolya, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yay., Istanbul 1964, s. 65.

144 Esas itibariyle Allah’in her seyin 6z kaynagi oldugunu savunan, dolayisiyla bu anlamda
kainatta ne varsa O'nun bir pargasi kabul eden tasavvuf bu yoniiyle spritiial ve spekulatif bir
diisiince sistemi olarak kabul edilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Ferit Aydin, Tarikatta Rabita
ve Naksibendilik, Ekin Yay., Istanbul 1996, s. 246.

145 Saffet Sarikaya, “Dini Zihniyetin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz Izdii-
stimleri”, Arayislar, Insan Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, Isparta, 2001, say1: 5-6, s. 1-2.

146 Saffet Sarikaya, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde Dini Tarikat ve Cemaatlerin Toplumdaki
Yeri”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta, 1998, sayt: 3, s. 95.
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Cemaatler ise Miisliiman toplumlarda daha ¢ok modern zamanlarda adin-
dan sik¢a s6z edilen dini gruplar olarak karsimiza ¢ikmakta, farkli niteleme ve
isimlendirmelerle birlikte, bir taraftan klasik tarikat yapilanmasindan farklilik-
lar tastyan, diger taraftan nispeten onlardan etkilenerek modern toplumda ge-
sitli ihtiyaglara binaen olusmus'’, dini gruplar olarak tanimlanabilir.

Orneklem

Miisliiman toplum/lar icerisinde bir¢ok tarikat ve cemaat olusumu bulunmak-
tadir. Orneklemimizi olusturan topluluk Corum’da Ipek Efendi Cemaati diye
anilan, Ussaki gelenege mensup bir tarikat olusumudur.

S6z konusu grubun mensup oldugu Ussakilik, Ahmediye'nin bir kolu,
Ahmediye ise Halvetiligin bir koludur.* “Halvet” Arapca bir kelime olup yal-
niz kalip tenha bir kseye cekilmek demektedir.**® Sevgiliyle bas basa olmak™®,

151 . .
hamamin sicak bir bol-

bir kisiyle yalniz kalmak, 1ss1z yerde yalniz kalmak,
gesi'™ gibi anlamlara da geldigi belirtilmektedir. “Halvete girme” deyiminin
ise, ibadet, zikir ve riyazet ile mesgul olmak amacryla tenha bir hiicreye gekil-
me; “cile” anlaminda “hi¢bir insan veya melegin olmadig1 bir yerde, ruhun
gizlice Allah ile konusmasim” ifade etmek icin kullaruldig1** ileri siiriilmekte-
dir. Yine baz1 yazarlara gore halvet, tarikata intisap eden bir miiridin insanlar-
dan uzaklasarak inzivaya ¢ekilmesi ve genelde kirk giin kadar bir siire Allah1
zikretmesidir.">* Miiridin tarikata girmesinden bir siire sonra, kalpten masiva-

y1'° cikartmak amaciyla, seyhin emri {izerine, tekkelerin “cilehane” veya “hal-

147 Sarikaya, “Dini Zihniyetin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz {zdiistimleri”,
s. 2.

148 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 730.
149  Aymi eser, s. 321.

150 Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 2. Baski, Istanbul 1997, s. 195.

151 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayig, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1998, s.178.
152  Eraydn, Tasavouf ve Tarikatlar, s. 139.

153  Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayisi, s. 178.

154 Eraydn, Tasavouf ve Tarikatlar, s. 139.

155 Arapga bir kelime olan masiva siva ve ma kelimelerinin birlesmesi sonucu olusmustur ve
kelime anlamui baskas: demektir. Tasavvufta goniilde Allah’tan bagka neyin sevgisi varsa,
onun sevgilisi hatta ilah1 o kabul edildigi i¢in kalpte masiva sevgisine yer yoktur. Bundan do-
lay1 masiva, Allah'in disindaki her sey igin kullanilir biitiin yaratilanlar1 igine alir. Bk. Cebeci-
oglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 488.
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vethane” denilen kisimlarinda yapilir.*

Halvetilik/Halvetiyye!>” Stinni bir tarikattir. Halvetilik kurucusundan itiba-
ren, Tiirklerin devam ettirdigi bir tarikat olmasi yoniiyle dikkat gekicidir. Oyle
ki, bu tarikat Orta Asya’da Sirvan, Lahcan, Erdebil gibi merkezlerde, etnik yo6n-

den tamamen Tiirk olan sahislar tarafindan yayilmis ve geligtirilmig’dr.l58

Halvetiligin kolu olan Ussakilik/Ussakiyye’nin kurucusu ise Hasan Hiisa-
meddin Ugsaki kabul edilir."® Bu zat 880/1475 yilinda Buhara’da dogmus, 54
yasinda aldig1 manevi bir emirle Anadolu’ya gelerek Usak sehrinde Izzetin
Karamani isimli tasavvuf biiyiigiiniin halifesi olan Ummi Sinan’dan icazet al-
mistir. Yaklasik yiiz yaslarindayken III. Murat tarafindan Istanbul’a davet
edilmis ve burada yiiz yirmi yasina kadar Ussaki tarikatinin seyhligini devam
ettirmistir. Hasan Hiisameddin Ussaki'nin Hicri 1001/1595 y111nda160, Konya’'da
vefat ettigi, buradan Istanbul’a getirilip defnedildigi belirtilmektedir.*®* Cahi-

diyye, Cemaliyye, Salahiyye, Ussakiye’den tiiremis tarikatlardir."®*

Alaaddin Ussaki’den Emir Ahmet Semerkandi’ye ve oradan da Hiisamed-
din Ussaki'éye gecen manevi silsilenin® son halkasi, calismamiza konu olan

156 Yilmaz, Tasavouf ve Tarikatlar, s. 195.

157  Kurucusunun Ebu Abdullah Siraceddin Omer b. Ekmelii’d-din Lahici (O.750/1349) veya “Pir-
i Sani” lakabiyla amlan Seyyid Yahya Sirvani (O.868/1463-64) oldugu belirtilmektedir. Halve-
tilik’le ilgili ayrmtih bilgi icin bakiniz; Ahmet Kirkkilig, Baslangictan Giiniimiize Tasavouf, Ti-
mas Yay., Istanbul 1996, s. 280., Sapolya, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 172, Askar, Niyazi-i
Misri ve Tasavouf Anlayist, s. 186-187.

158 Agkar, age., s. 197.

159 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 730.

160 Eyyiip Fatih Sagban, Ipek Yolu, Goksu Ofset, Istanbul 2002, s. 14.

161 Rahmi Serin, Islam Tasavoufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yay., Istanbul 1984, s. 133-134.

162 Karkkalig, Baslangictan Giiniimiize Tasavouf, s. 334.

163 Kili¢'a gore, Ahmet Hiisami Efendinin Silsiletii’l-Evliya isimli kitabi, Tabibizade Mehmet
Siikrii Efendi’nin Silsilename-i Aliyyet-i Sadat-1 Sufiye adl1 kitab1 ve Ahmet Muhyiddin Efen-
di'nin Tomar-1Kebir'indeki listelerin birlestirilmesinden Pir Hiisameddin Ussaki'nin toplam
99 halifesinin bulundugu kanaatine ulasilmistir. Bunlar icerisinde Seyh Meymun el-Ussaki,
Seyh Selcuk el-Ussaki ve Seyha Selime Hatun el-Ussaka'nin Ussak’l1 olduklar1 gbze carpmak-
tadir. Tarikat, halifelerden Saruhanli Memican Efendi kanalindan devam etmis ve Pir-i Sani
Seyyid Muhammed Cemaleddin-i Ugsaki(1165/1751) ve Pir-i Salis Seyh Abdullah Salahaddin-
i Ussaki (1197/1783) tarafindan sistemlestirilmistir. Ayrmntili bilgi i¢in bk. Mahmut Erol Kilig,
“Osmanli’da Orta Asyali Bir SGfi Hiisam{iddin Hasan-1 Ussaki”, Basilmamis konusma metni.

164 Alaaddin Ussaki ile baglayan manevi silsile su sekilde devam etmektedir: Ahmet Semseddin-
Yigitbasi, Elhac Seyh Karamani, Ummi Sinan, Emir Ahmet Semerkandi, Hasan Hiisamettin,
Mimcani Saruhani, Kutup Omer Garibi, Alim Sinan, Mehmet Kesani, Halil Giimtilcinevi, Me-
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dini gruba ismini veren Ibrahim Ipek Efendi’den sonra gelen ve giiniimiizde
gorevi devam eden Fatih Nurullah Efendi’dir.*®

Tasavvufi erkan olarak Ussakilige bagli olan ve bizim ¢alismamiza konu
olan bu grup daha ¢ok Ipek Efendi Cemaati adiyla anilmaktadir. Gruba adin
veren Ipek Efendi 20 Eyliil 1934te Corum’a bagh Yerlikdy’de diinyaya gelmis-
tir. Dogumu 6ncesinde, sirasinda ve sonrasinda bazi olagan dis1 olaylar mey-
dana geldigi anlatiimaktadir.*® Bu zat genglik yillarinda bir taraftan Arapga,
Tefsir, Kur’an dersleri almus, bir taraftan da tarikattaki seyr-i stiluka devam
etmistir. Seyr-i stiluku tamamlay1p 1957’ de Hiisnii Giilzari’den icazet almustir.
1966’da hacca gitmis, biiyiik hizmetlerden sonra 6 Haziran 2000 tarihinde vefat
etmistir.'®” Mezar1 yukarida adi gegen kdyde bulunmaktadir.

Ibrahim Ipek Efendi, vasiyet niteligi tasiyan mektuplarinda talebelerine;
Allah’1 ve Peygamber’i sevmeyenlerle dost olmamalarini, anne-baba, akraba ve
biiytikleri sevip saymalarini, iffet ve namuslarina dikkat etmelerini, kibirli ol-
mamalarini, kimseye darilmamalariny, fakirlere yardim etmelerini, sitkretmele-
rini, israf etmemelerini, hukuka ve kanunlara aykir: davranislarda bulunmama-
larin... tavsiye etmektedir.'®® ibrahim ipek Efendi'nin pek ¢ok Divan: bulun-
maktadir. Bu divanlarin bir kismi 1pek Yolu'® isimli kitapta yayinlanmistir.

Yontem

Bu kisimda, grup ici ortak normlar, degerler ve anlayislar ag1 olarak tanimla-
nan sosyal sermayenin, yogun dini gruplar olarak nitelendirebilecegimiz tarikat
olusumlarinda daha giiclii sekilde bulunacag: hipotezini test etmek amaciyla
grup i¢i esgiidiimlii tutum ve davranislarla ilgili bir deneme girisimine yer
verilmistir. Bu amagla 6rneklemin dini, sosyal ve siyasal goriislerindeki esgii-

hemmed Hamdji, Seyyid Mehmet Cemallettin Ussaki, Abdullah Selahattin Ussaki, Muham-
met Ziihtii Nazilli, Muhammet Siileyman Riistii, Aliyyiil Vasfi Galip, Mehemmet Tevfik
Omer Hulusi, Hiiseyin Hakki Kasabavi, Ahmet Talibi Irsadi, Hiiseyin Hiisnii, Mustafa Kan-
ber, Seyyit Hasan Necati, Hiisnii Giilzari, Mehmedi Fehmi, Ibrahim Ipek Efendi ve Mehmet
Fatih Efendi (Eyytip Fatih Sagban). Aytintili bilgi igin bk. Eyyiip Fatih Sagban, Giilzar-1 Hiis-
niiya, Ipek Yolu Yay., Istanbul 2003, s. 25.

165 Sagban, Giilzar-1 Hiisniiya, s. 25.

166 Aymi eser, s. 51.

167 Aymni eser, s. 57-85.

168 Eyylip Fatih Sagban, Giilzar-1 Hiisniiya, s. 86-87.

169 Tlgili kitap igin bk. Eyyiip Fatih Sagban, Ipek Yolu, Goksu Ofset, Istanbul 2002.
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dimiin derecesi analiz edilecektir.

Veri elde etme araci olarak bir anket formu kullanilmigtir. Anket formu
Likert usulii ¢coklu dereceleme modeline gore olusturulan sorulardan meydana
gelmektedir. Sorular, grubun dini konular disidaki esglidiimlii tutum ve dav-
raniglarini da hesaba katmak iizere dini, toplumsal ve politik olmak iizere {i¢
kategori altinda toplanmustir.

Uygulama asamasinda 6ncelikle bazi grup iiyeleri vasitasiyla grup liderine
ulasilmis, gerekli goriismeler ve izin alindiktan sonra anket formu yine bazi
grup iiyeleri vasitastyla 100 kisilik 6rneklem gurubuna uygulanmistir. Bunun
yarnusira grup lideri ve bazi grup tiyeleri ile karsilikli goriismeler yapilmais, gru-
bun cesitli etkinlikleri ve ritiiellerine katillarak gozlemler yapilmistir. Anket
formlarindan ancak 52 anket degerlendirmeye alinabilmistir.

Arastirmamizin hedefi bir dini grupta, grup ici esgtidiimlii tutum ve dav-
ranislarin derecesini ortaya koymak oldugundan ve ayrica anket formlarinin
sayisal yetersizligi nedeniyle frekans analizi ile yetinilmis, daha ileri istatistiki
analizler yapilamamustir. Veriler SPSS paket programi araciligiyla analiz edil-
misgtir.

Bulgular ve Yorum
Orneklemin Olgusal Ozellikleri

Bu baslik altinda 6rneklemin cinsiyet, ikamet yeri, yas ve egitim degiskenlerine
gore olgusal Ozellikleri ele alinacaktir.

Tablo 1. Orneklemin Cinsiyete Gore Dagilim1

Erkek % Bayan % Cevapsiz % Toplam %
17,3 82,7 0 100
Tablo 2. Orneklemin ikamet Yerine Gore Dagilimi
Koy % Sehir % Metropol |Cevapsiz | Toplam
% % %
3,8 90,4 1,9 3,8 100
Tablo 3. Ormeklemin Yasa Gore Dagilimi
15-20 Yas % 21-30 Yas% 31-40 41 ve Uzeri|Cevapsiz | Toplam
Ya§ % Ya§ % % %
25 36,5 17,3 19,2 19 100
Tablo 4. Orneklemin Egitim Durumuna Gére Dagilim1
Ikokul % Ortaokul Mezunu % | Lise Me- | Universite Cevapsiz | Toplam %
zunu % Mezunu % %
26,9 7,7 38,5 21,2 58 100

Yukaridaki tablolarda goriildiigii gibi 6rneklemimizi olusturan katilimcila-
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rin %82,7’si bayan ve %17,3"11 erkektir. Her ne kadar grup icinde kadin ve er-
keklerin orani arasinda bu kadar biiyiik farklilik yoksa da kadn iiyelerin erkek-
lerden daha fazla oldugu bilinmektedir. Deneklerin %3,8'i kdyde, %90,4"1i sehir
merkezinde, %1,9'u metropolde oturdugunu belirtmis, bu soruyu cevapsiz
birakanlarin orani ise % 3,8 olarak 6l¢iilmiistiir. Yas ve egitim durumu ile ilgili
olarak ise 6rneklemimizi olusturanlarin % 25’inin 15-20 yas ve %36,5'inin 31-40
yas aras1 kimselerden olustugu; 41 ve iizeri yas deneklerin oraninin %19,2 ve
bu soruyu cevapsiz birakanlarin oranmin ise %1,9 oldugu goriilmektedir. Yine
katilimcilarin %26,9’u ilkokul, %7,7’si ortaokul, %38,5’1 lise ve %21,2’si tiniver-
site mezunu olduklarini belirtmis, %5,8 oraninda katilimci ise bu soruyu cevap-
siz birakmustir.

Orneklemin Dini, Sosyal ve Siyasal Goriisleri
Dini Konular

Bu baglik altinda 6rneklemin Kur’an, namagz, ahiret, kader, kurban ve bagortiisii
basta olmak {izere, bir takim dini ve popiiler inaruslarla ilgili goriislerine dikkat
cekilerek, katilimcilarin dini konularla ilgili sahip olduklar1 miistereklik ince-
lenmistir.

Tablo 5. Kur'an'la ilgili Gériisler
X
Q\O o
< | E|%|E
- =] =} 5]
1) = >80 %\ >
a2 A& 21]8
Kuran’daki biitiin hiikiimler evrenseldir, sartlara gore degismez 90,4 (7,7 1,9 |0
Kuran hi¢ degismeden bize kadar gelmistir 94,2 13,8 19 |0
Kuran’da her sey mevcuttur, onda kainatin sirlar1 ve olaylarin sifreleri | 84,6 | 3,8 96 |19
vardir
Kuran’daki hi¢bir hiikiim evrensel degildir, hepsi sartlara gore degisebilir | 7,7 |5,8 82,713,8
Kuran'in mealini okumak gerekir, bu Allan'in Kuran'1 vahyetme amacina | 84,6 | 7,7 58 (1,9
da uygundur
Kuran’daki hiikiimler, her ¢agda ve biitiin insanlar icin gegerlidir 96,211,9 0 1,9
Vahiy olmadan akil dogru yolu bulamaz 73,1173 19 (7,7
Dogru yolu bulmada ve gercege ulasmada vahiy ve akil birbirini tamamlar | 78,8 | 11,5 3,8 |58

Tablo 5'deki verilere gore, Kur’an’daki hiikiimlerin evrenselligi, degisme-
den giiniimiize kadar geldigi, Kur’an’da her seyin mevcut oldugu ve Kur’an
mealinin de okunmas: gerektigi, Kur’an’daki hiikiimlerin biitiin insanlar i¢in
gecerli oldugu, vahiy olmadan aklin dogru yolu bulamayacagi, vahiy ve aklin
birbirini tamamlayacagi konularinda katilimcilarin %82-96 araliginda aym go-
riislere sahip olduklari anlagilmaktadir.
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Tablo 6. Namazla flgili Goriisler

- X

° N

® E|T | &

< s=| B 1]

C|IER|I BB

=S == e T el (N

Kargsisinda insan resmi bulunan yerde kilinan namaz batildir 75 | 15,4 7,7 11,9

Namaz dinin diregidir, namaz kilmayanin imam zayiftir 86,5(7,7 38 (19
Kadinlara cuma namazi farzdir 58 19,2 75 |0

Namazlarin sadece savas gibi olaganiistii zamanlarda cem edilmesi|76,9|19,2 [0 |%3,8
caizdir

Namazlarin her zaman birlestirilmesinde dinimizce bir mahzur yoktur | 3,8 |11,5 84,60
Alkollii madde bulasmus bir kiyafetle namaz kilinmaz 82,777 7,7 11,9

Tablo 6'ya gore katilimcilarin, insan resmi bulunan ya da alkol bulasmis
bir yerde namaz kilinamayacagi, namazin dinen ¢ok 6nemli oldugu, kadinlara
Cuma namazinin farz olmadig1, namazin olagantistii durumlarda birlestirilebi-

lecegi gibi konularda %75-86,5 araliginda ayni kanaati paylastiklar: goriilmek-
tedir.

Tablo 7. Kader, Ahiret ve Kurbanla ilgili Goriisler © x
R El= ]2
m @A |T | O

Alinyazisi diye bir sey mevcuttur, her sey Allah'in takdiriyle olur 94,2 13,8 1,9 |0

Oliimden sonra dirilme gercektir, cennet-cehennem mevcuttur 98,10 0 1,9

Kurban kesmek yerine parasini parasimin fakirlere dagitilmasi dinimizin | 5,8 (21,2 |71,2|1,9

sosyal anlayisina daha uygundur

As1l onemli olan ahirettir, diinya degil 84,6 15,8 96 |0

Tablo 7’ye gore katilimcilarin, alinyazisi ve kader, 6liimden sonra dirilme,
cennet ve cehennemin varligi, kurban bedelinin fakirlere dagitilmasindan ziya-
de bizzat kesilmesi gerektigi ve insanlar igin asil 6nemli olanin diinya degil
ahiret oldugu konularinda %71-98 araliginda hemfikir olduklar1 goriilmektedir.
Tablo 8. Basértiisii ile ilgili Goriisler

o
2 3
s = g O‘: :9‘
T |2k 5| 2
> | E Q| s | @
mEA| L | O
Basortiisli farzdir. Kadimin saginin bir telinin bile erkege gosterilmesi|94,2 (3,8 19 |0

haramdir

Basortiisiiniin sebebi kadinlarin ziynet yerlerinin (boyun ve gégiis kismi- | 5,8 (5,8 88,5
nin) ortiilmesidir, sagla bir ilgisi yoktur
Bir kadinin bagi agtk namaz kilmasi caizdir 96 |7,7 82,710

Tablo 8’e gore, katilimcilarin basortiisiiniin farz oldugu, kadinin sadece

boyun ve gogiis kismini degil, aym zamanda saglarini 6rtmenin de amaclandig:
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ve bas1 agik namaz kilinamayacag gibi konularda %82-94 araliginda ayn ka-
naati paylastiklar1 anlasilmaktadir.

Tablo 9. Popiiler Dini Konularla ilgili Goriisler
2
S N
= | _E | |&
- g = = <
17} = 8D %\ >
ala8 |28
Erkelerin altin takmasinda dinimizce bir mahzur yoktur 3,8 |58 88,5(1,9
Miisliiman’in bir mezhebe bagl olmasi gerekmez, aklina uygun olana | 9,6 |17,3 71,2119
uyabilir
Dinde reform dinin degistirilmesi anlamina gelir ki, bu batildir 82,719,6 0 7,7
Deprem, sapiklik igindeki bir topluma Allah'in génderdigi bir azaptir |76,9|11,5 96 |19
{limler arasinda en iistiin olan dini ilimlerdir 84,6 (3,8 58 |58
Insanlara sikintih anlarinda yardim eden Hizir diye biri gercekten mev- | 86,5|7,7 38 [1,9
cuttur
Yilbaginda eglenmenin dinimizce sakincasi yoktur 3,8 |11,5 84,6 |0

Tablo 9'da yer alan verilere bakildiginda, erkeklerin altin takmasinin caiz
olmadig1, Miisliimanin bir mezhebe bagli olmas gerektigi, dinde reformun onu
degistirmek anlamina geldigi ve bunun kabul edilemeyecegi, depremin sapik-
liklara bir ceza oldugu, ilimler arasinda en iistiin olaninin dini ilimler oldugu,
insanlara yardim eden Hizir diye birinin gercekten var oldugu ve yilbasinda
eglenmenin dinen sakincali oldugu konularinda %71-88,5 oraninda aynu fikirle-
ri paylastiklar1 goriilmektedir.

Tablo 10. Seyh-Miirit iliskisi ile flgili Goriisler

Evet %
Emin
Degilim %
Hayir %
Cevapsiz %

Gergek Islam’1 yasayabilmek ve Allah'in yolunu bulabilmek igin bir miir- | 8
side ihtiyag vardir

*
&
2
™
N
NI
o

Her Miisliiman’in bir seyhe ihtiyaci vardir 82,7111,5 38 |19
Ahrette sey miiridine sefaat edecektir 82,715,8 9,6 |19
Seyhe rabita batildir 58 19,6 82,7119
Dini tarikatlar, islam’in yasanmasl i¢in en uygun ortamlardir 92,311,9 38 [1,9

Tablo 10’a gore, drneklemin gergek Islam’1 yasayabilmek icin her Miislii-
manin bir seyhe ihtiyaci oldugu, ahirette seyhin sefaat edecegi, seyhe rabitanin
batil olmadigy, tarikatlarin Islam’in yasanmasl i¢in en uygun ortamlar oldugu
konularinda %82-92 oraninda ayni kanaati paylastiklar: anlasilmaktadir.

Toplumsal Konular

Bu baslik altinda katilimcilara kadin-erkek iligkileri, bireysel iligkiler, giincel
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meseleler, dini-sosyal konular, baz1 inanislar, ekonomik konular ve sans oyun-
lar ile ilgili sorular sorularak, bu konularda ayni kanaati paylasma dereceleri

incelenmistir.
Tablo 11. Kadin-Erkek iliskileri
© X
° o 5
S |EF| 5|2
m @Al & | O
Dinimize gore kadinla erkek tokalasabilir 58 |154 78,810
Ziyaretler ve diger goriismelerde kadinla erkegin haremlik-selamlik otur- | 78,8 | 9,6 11,5]0
mas! dinimizin geregidir
Kadinla erkegin nikahsiz el ele tutusmasi dinimize uygundur 1,9 [0 98,1(0
Evliliklerde sadece resmi nikah yeterlidir 3,8 |11,5 84,6 |0
Dinimize gore nikah 6ncesi adaylarin birbirini (ileri gitmemek {izere) | 92,3 (1,9 38 |19
tanimasi caizdir
Kadimnn soyledigi sarkimin erkekler tarafindan dinlenmesi dinimizce |13,5 (7,7 78,810
caizdir
Miisliiman bir kizin giizellik yarismasina katilmasi, dinimizce caiz degil- | 80,8 | 1,9 11,5(5,8
dir.
Erkegin aile reisi olmasi dinimizin hiitkmiidiir 78,8117,3 38 |0

Tablo 11’de goriildiigii gibi katihmeilarin kadin ve erkegin tokalasmasini
ve, erkeklerin kadin sarkiciy1 dinlemesinin uygun olmadigi, Miisliiman bir
kizin giizellik yarismasina katilmamasi gerektigi, ziyaretler ve diger goriisme-
lerde kadin ve erkeklerin ayr1 oturmas: gerektigi, kadin ve erkegin nikahsiz el
ele tutugsmasinin caiz olmadigy, evliliklerde sadece resmi nikahin yeterli gorii-
lemeyecegi, nikah 6ncesi adaylarin goriismesinde bir sakinca olmadig, aile
reisinin erkek olmasi gerektigi konularinda %78-98 araliginda ayni kanaati
paylastiklar1 goriilmektedir.

Tablo 12. Bireysel iligkilerle ilgili Goriisler

® ElS &
L ls=l 8|
SIER| 7|5
mlEA| T | O
Insanlar degerlendirmede 6zellikle, inanglarina, dini diisiince ve goriisle- | 78,8 | 9,6 96 |19

rine bakmak daha dogrudur

Arkadas segerken ayni dini goriisii paylasmasina dikkat etmek dinen de | 76,9 | 3,8 17,3119
gereklidir

Insanlar1 dini olarak degerlendirmede 6zellikle, dinin ahlaki umdelerine | 65,4 | 15,4 13,5(5,8
uymalarina bakmak daha dogrudur

Bir kisi ile arkadas ya da dost olmak i¢in ayn diisiince veya ideolojiden | 59,6 | 7,7 30,8(1,9
olmak gerekir

Tablo 12’de yer alan verilere gore 6rneklem, insanlar: degerlendirmede ve
arkadas se¢iminde Oncelikle inanglara, dini diisiince ve goriislere, ayni dini
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goriisii paylasip paylasmadigina, ahlaki tutumuna bakilmas: gerektigini dii-
stinmektedir. Arkadas se¢ciminde ayn1 diisiince ve ideolojiden olma geregi di-
gerlerine gore daha az oranda paylasilan bir diisiince olmakla birlikte bu konu-

larda 6rneklemin %59-78 oraninda ortak tutumlara sahip olduklar1 goriilmek-
tedir.

Tablo 13. Giincel Meselelerle ilgili Goriisler

X
° 5
. £l | 2
SlgEle | &
EREEIEEE:
s E&|E|38
Bilerek ve isteyerek bir insan1 6ldiirmek ¢ok biiyiik giinahtir 98,110 1,9 |58
Insanlarin genetik olarak kopyalanmas: dinimize gore caizdir 3,8 |13,5 76,915,8
Estetik ameliyat yaptirmak dinimize uygundur 3,8 |19,2 73,1|3,8
Intihar dinimize gore caiz degildir, intihar eden cehennemliktir 82,7111,5 38 [1,9
Kurtulmas: imkéansiz olan kimsenin kendinin ilagla 6ldtirtilmesini isteme | 9,6 | 13,5 75 1,9
hakki(6tenazi) dinimizce uygundur

Tablo 13’den anlasildig1 gibi, bilerek ve isteyerek insan 6ldiirmenin giinah
oldugu, genetik kopyalama, estetik ameliyat ve intiharin caiz olmadig, 6tena-
zinin dinen kabul edilemeyecegi konularinda katilimailar %73-82 oraninda aym
goriisleri paylasmaktadir.

Tablo 14. Dini-Sosyal Goriisler
© X
° ° N
* E|® | &
< g=| B =
ol ER| F| 3
mlEA| T | O
Erkeklerin altin takmasi sadece evlilik ve nisanlilik alametleri i¢in caizdir | 21,2 | 21,2 57,710
Parfiim, deodorant vb. kokularin siisiilmesi sadece kadinlara caizdir 11,5(23,1 65410
Erkeklerin ipek giymeleri dinimizce caizdir 11,5(5,8 80,811,9

Tablo 14’de ele alinan, evlilik ve nisanlilik disinda erkeklerin altin takma-
sinin, yine erkeklerin ipek giymesinin ve parfiim, deodorant gibi bir takim ko-
kularin sadece kadinlara caiz olmadig1 konularinda, katilimcilarin %57-80 ara-
sinda ayni diistinceyi paylastiklar1 goriilmektedir.

Tablo 15. Baz1 inanislarla flgili Goriisler .
= .|

= E 1% |2

) o = 5] I3

g £% | & %

m 25 e s @]

Biiyii dinimize gore batildir 84,6 5,8 3,8 5,8
Cinlerle iligki kurmak caizdir 15,4 17,3 65,4 1,9
Nazar boncugu takmak dinimize gore batildir 67,3 21,2 9,6 1,9

Tablo 15 incelendiginde, biiyiiniin batil oldugu, cinlerle iliski kurmanin
caiz olmadig1, nazar boncugunun batil oldugu konularinda %65-86 oraninda
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hemfikir olduklar1 anlagilmaktadr.

Tablo 16. Ekonomik Konularla ilgili Gériisler

2 E|T | &
< c=| & 1
SIERI |5
mEA| T | O
Faizin her tiirliisii dinimize gore haramdir 98,10 0 1,9
Borsa bir kumardir, kumar ise haramdir 71,2 11,5 15,4(1,9
Bankadan faizli kredi gekmek dinimizce haramdir 92,313,8 1,9 |19

Ekonomik iligkilerimizde bile dini 6n plana ¢ikarmak dinimizce de gerek- | 69,2 | 13,5 1540
lidir

Enflasyon orani kadar faiz dinimize gore caizdir 96 [17,3 69,2 3,8

Rizkim temin edemeyecegim diye az ¢ocuk yapmak batildir. Rizk Al-|76,9 | 13,5 96 |0
lah'tandir

Ekonomik konularla ilgili sorularin bulundugu Tablo 16"ya gore katilimci-
lar, her tiirlii faizin, borsanin, faizle kredi ¢ekmenin haram oldugu, rizki Al-
lah’in verdigi ve ekonomik iliskilerde de dinin 6n planca ¢ikarilmasi gerektigi
konularinda %69-98 oraninda aymi goriisleri paylasmaktadir.

Tablo 17. Sans Oyunlar ile ilgili Gériigler

R
= ° N
< E| | &
L ls=l 8|
SIER| 7|5
mlEA| T | O
Eglence amaciyla tavla, satrang, kagit ya da okey oynanmasi dinimizce | 11,5|9,6 78,810

caizdir

Toto, piyango vb. sans oyunlarindan kazamlan para kumar paras: hiik- | 90,4 | 3,8 58 (0
miindedir

Yildiz fali, kahve fali bakmak dinimize gore batildir 80,8(7,7 11,5|0

Tablo 17’ye gore, eglence amaciyla da olsa bir takim oyunlarin oynanma-
masi gerektigi, sans oyunlarinda kazanilan paranin kumardan kazanilan para
gibi oldugu, her tiirlii falin dinimize gore batil oldugu konularinda katilimaila-
rin %78-90 oraninda ayn1 kanaati paylastiklar: ortaya ¢ikmaktadir.

Politik Konular

Bu baslik altinda 6rneklemimizi olusturan katilimcilarin milli aidiyet, dini aidi-
yet, dini, sosyal ve politik bir takim meselelerle ilgili miisterek kanaatleri konu

almacaktir.
Tablo 18. Milli ve Dini Aidiyetle ilgili Goriisler
° R
< | B
= E|L |
SIERIE |8
m|gA| & |V
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Islam’da vatan icin savasmak kutsaldir 96,2 |0 38 |0
Diinyada iki grup insan vardir: Tiirk milletine mensup olanlar ve digerleri | 11,5[17,3 |71,2|0
Diinyada iki grup insan vardir, Miisliimanlar ve digerleri 69,2135 [17,3|0
Cennete Miisliimanlar girecektir, bagska dinden olanlar Miisliiman olma- | 88,5| 9,6 0 1,9

dik¢a cennete giremez

Tablo 18 incelendiginde, katilimcilarin Islam’da vatan igin savasmanin
kutsal oldugu, mensup olduklar: millet ve dini benimseme ile milli ve dini ai-
diyet konusunda, ayrica dinen 6diillendirileceklerin sadece Miisliimanlar ol-
dugu konusunda, %69-96 oraninda ayru goriisleri paylastiklari anlasiimaktadir.

Tablo 19. Dini-Politik iliskilerle flgili Goriisler
© R
< ° N
< E|S | &
< g=| B IS
o | E¥| 7|3
mlgA| T | O
fslam’la laiklik bagdasir 13,5173 [67,3|1,9
Laiklik olmadan da demokrasi olabilir 71,2 23,1 38 [1,9
Dinimiz laikligi degil seriat1 istemektedir 73,1(13,5 96 |38
Bag1 6rtmek demokratik bir haktir 71,2 11,5 17,3
Basg1 Ortmek fslam’in bir semboliidiir 76,9 13,8 19,2
Sarik miiminin siaridir 69,2 (21,2 58 |38
Miisliiman’in bir mezhebe bagli olmasi dinimizin vazgegilmez bir sartidir | 80,8 | 7,7 7,7 13,8
Dini nitelikli bir partiye oy vermeyenin imani zayiftir 3851404 [269]19
Dini nitelikli bir partiye oy vermek her Miisliiman’'in dini gérevidir 57,7117,3 121,2]3,8
Miisliiman’in partisi olmaz, parti Miisliimanlar1 boler 44,2 121,2 30,8(3,8
Dine hizmet etmeyen gazete ve dergilere para vermek bir Miisliimanigin | 63,5154 |19,2|1,9
caiz degildir

Son olarak dini-politik gortislerdeki miisterekligi ele alan Tablo 19’a gore,
orneklemin Islam’la laikligin bagdasmayacag;, laik olmadan da demokrasi ola-
bilecegi, dinimizin laikligi degil, seriat: istedigi, bagortiisii ve sarigin Islam’in
bir sembolii oldugu, Miisliimanin bir mezhebe bagli olmas: gerektigi konula-
rinda %67-80 oraninda; diger taraftan dini nitelikli bir partiye oy vermenin
Miisliimanlik ve imanla iliskilendirilmesi, Miisliimanin partisi olmasi gerektigi
ve dine hizmet etmeyen yayin organlarini desteklemek konularinda ise %38-63
oraninda ayni goriisleri paylastiklar: goriilmektedir.

Sonug¢

Calismanin teorik kisminda analiz ettigimiz ve dinle iliskisini tartistigimiz sos-
yal sermayenin, yogun dini gruplar olarak nitelendirdigimiz tarikat olusumla-
rinda, pek ¢ok baska toplumsal gruptan daha fazla ve belirgin sekilde bulun-
dugunu ve etkilerinin de o oranda belirgin ve gii¢lii oldugunu varsayarak, sos-
yal sermayenin sonuglar: arasinda yer alan igbirligi, esgiidiimii ve ortak fayda
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olgularini 6rneklemin dini, sosyal ve politik tutumlarini inceleyerek test etmeye
calistik.

Elde edilen bulgulara gore, deneklerin Kur'an'in evrenselligi, degismezligi,
Kur’an’da her seyin mevcut oldugu gibi konularda %82-96 araliginda; namazin
Onemi, nerede, ne zaman, kimlerin ve nasil kilabilecegi gibi konularda %75-86,5
araliginda; kader, 6liimden sonra yasamin varligi, mahiyeti ve 6nemi, kurban
gibi konularda %71-98 araliginda; basortiisii, ve kadinlarin namaz kilmasi ile
ilgili olarak %82-94 araliginda; erkeklerin altin takmasi, mezhebin énemi, dinde
reform, dogal afetlerin anlami, dini ilimlerin 6nemi, Hizir'in varligi konularin-
da %71-88,5 oraninda; Miisliimanin hayatinda miirsidin 6nemi, seyhin sefaati
ve ona rabita, tarikatlarin Islam ve Miisliiman icin 6nemi konularinda %82-92
oraninda ayrni gortisleri paylastiklar: anlagilmistir. Buna gore 6rneklemin bek-
lendigi gibi dini konularda oldukga yiiksek bir esgiidiimlii tutum ve davranis-
lara sahip olduklar1 goriilmektedir.

Diger taraftan kadin-erkek iliskileri, Miisliiman kadinin giinliik hayattaki
yeri, evlilik, nikah oncesi iliskiler, nikah tiirleri, ailedeki dominant otorite konu-
larinda %78-98 araliginda; arkadas secimi gibi bireysel iligkilerin tesisinde din
ve dini inancin yeri, ahlaki tutumlarin, ayni diisiince ve ideolojiden olmanin
geregi ile ilgili konularda %59-78 oraninda; bilerek ve isteyerek insan 6ldiir-
mek, genetik kopyalama, estetik ameliyat, intihar ve 6tenazi konularinda %73-
82 oraninda; erkeklerin altin takmasinin, ipek giymesinin caiz olmadig§;, parfiim
ve deodorant kullaniminda cinsiyet ayrimi1 olmadig1 konularinda %57-80 arali-
ginda; biiyii, cinlerle iliski ve nazar boncugu gibi inanislarin batil oldugu ile
ilgili olarak %65-86 oraninda; faizin, borsanin, faizle kredi ¢ekmenin haram
oldugu, rizki verenin Allah oldugu ve ekonomik iliskilerde dinin 6ne ¢ikaril-
masi gerektigi konularinda %69-98 oraninda ayni kanaatleri ortaya koyduklar:
gorilmiistiir.

Ne amagla olursa olsun sans oyunlarinin ve bu oyunlardan kazanilan pa-
ranin haram oldugu, her gesit falin batil oldugu konularinda katilimcilarin %78-
90 oraninda; son olarak i¢inde bulunduklar {ilkeye, millete ve dine aidiyet
konusunda, %69-96 oraninda; laiklik, Islam, seriat ve demokrasi iliskisi, bagor-
tiisii ve sar1igin sembolik anlami, dinde mezhebin gerekliligi konularinda %67-
80 oraninda; din, dindarlik ve siyasi katilim konularinda %38-63 oraninda miis-
terek goriislere sahip olduklari tespit edilmistir.

Sonug olarak, siiphesiz baska ¢alismalarla desteklenmesi gereken bulgula-
ra gore, ele aldigimiz tarikat olusumunun hem dini, hem sosyal hem de politik
goriislerinde yiiksek oranda bir miistereklik, bagka ifadeyle, isbirligi ve esgii-
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diimii igerisinde olduklar1 gosterilmistir. Dini, sosyal ve siyasal konular gibi
genis bir yelpazedeki bu miistereklik, sosyal sermayenin grup i¢i karsilikli ilis-
kiler, ortak inang ve uygulamalar, ortak normlar ve degerler, ortak tutum ve
davranislar, yiiksek giiven ve en 6nemlisi de isbirligi ve esgiidiimiiniin goster-
gesidir. Buna gore ¢alismanin bulgularinin, dinin sosyal sermayenin {iretilme-
sinde 6nemli bir role sahip oldugu ve sosyal sermayenin grup ici, yogun, birey-
sel ve kolektif etkilerinin en giiglii sekilde toplumsal gruplarin bir tiirii olan
dini gruplar ve daha 6zelde yogun dini gruplar (tarikatlar) da belirgin sekilde
gozlenebilecegi varsayimlarini giliglendirdigi, diger taraftan yogun dini grupla-
rin yiiksek diizeyde esgilidiimlii tutumlara sahip oldugu hipotezini dogruladi-
g1n1 sOyleyebiliriz.
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KADERI OLMAKLA iTHAM EDIiLEN HADIiS RAVILERI

Mustafa OZTURK *

Ozet

Kaderi diye itham edilen birgok muhaddisin muteber hadis kitaplarinda rivayetleri bulunmakla
birlikte usll kaynaklarinda bid‘at ehli olmalari hasebiyle, Kaderi gérislere sahip ravilerin belli sart-
larla mecr(ih sayilacagi da teorik olarak ifade edilir. Bu gergevede makalemizde Kitiib-i sitte ravile-
rinden dncelikle nispet edildikleri ilim merkezlerine gére ne kadarinin Kaderi olmakla itham edildigi
tespit edilmis ve tespit edilen raviler arasinda “hafiz”, “imam”, “muhaddis” unvanlariyla temaytz
etmis alimlerin hadis rivayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri husus baglaminda biyografileri
incelenmistir. Sonug itibariyle Kaderiyye’den olmanin veya Kaderi gorislere temayulin cerh sebebi
sayilip sayilmadiginin uygulamadaki boyut ve problemlerine dikkat gekilmistir.

Anahtar kelimeler: Kaderiyye, ravi, hadis, cerh ve ta‘dil, bid‘at.
Abstract
Hadith Narratiors Accused by being The Followers of Fatalism (Qadariyya)

Even though the reports of many hadith narrators who were accused of being gadaris (fatalists)
can be found in reliable hadith books, theoretically it has still been stated in the sources of hadith
methodology that such fatalist narrators were regarded as rejected (majrah) for being innovators
in religion (ahl bid'ah). In this context, first we have found out the amount of gadari narrators in
the six most reliable hadith books (kutub al-sittah) based on the center of knowledge to which they
were associated; and then we have examined effectiveness of some of these narrators who were
distinguished with the titles of “hafiz,” “imam,” *“muhaddith” in reporting the hadiths. We have also
examined the matters they were accused under the light of their biographies. In conclusion in this
paper it is pointed out the practical dimensions and problems of whether being a gadari or having
gadari inclinations can/should be regarded as a reason for rejection (jarh).

Keywords: Qadariyya (fatalism), raw1 (narrator), hadith, jarh and ta'dil (rejection and correction).

1. Giris

Hadis ravilerinin tenkit edilip kusurlariin belirlenmesinde adalet ve zapt va-
siflarinin esas alindig1 malumdur. Metdini asere diye isimlendirilen bu kusur-
lardan biri de adalet vasfiyla ilgili olan bid‘attir.! Mubhtelif tarifleri yapilmakla

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale 18 Mart U. {lahiyat Fakiiltesi

1 Bk. Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, f1 tavzihi
nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser (Serhu’n-Nuhbe), tahk.: NGreddin Itr, Daru’l-Hayr, Dimask
1414/1993, s. 85; Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, Marmara U. Hahjyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., Istanbul 1997, s. 110-139.
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birlikte dinin aslindan olmayan sonradan icat edilen her tiirlii inanis veya amel
bid‘at olarak algilanabilir.2 Nitekim bidat, hadis ustilu kaynaklarinda da 6nce-
likle kiifiir veya giinah sebebi olmasi bakimindan baslica iki sekilde kategorize
edilmektedir. Ayrica bid‘at sahibi ravinin propagandaci olup olmamasi, mez-
hebi kaygilarla yalan sdyleyip soylememesi, 6zellikle teorik degerlendirmeler
acisindan oldukca 6nem arz eder.? Ote yandan bid‘at ehli sayilan bir¢ok mu-
haddisin muteber hadis kitaplarinda bol miktarda rivayetleri goriiliir. Dogrusu
bu baglamda teorik tartismalarin pratik degerini test etmek iizere yapilacak
ornekleme ¢alismalarina ihtiyag vardir. Iste bu maksatla makalemizde, bid‘at
ehli olarak addedilen bir grubu yani Kaderiyye'ye nispet edilen ravileri, ele alip
tetkik etmek istiyoruz.

Kaderi olmakla itham edilen ravilere yonelik bir listeyi ilk donem kaynak-
lar1 arasinda Ibn Kuteybe'nin (6.279/892) el-Meirif inde gormekteyiz. Burada 30
kisinin ismi verilmektedir.* Daha sonraki dénemlerde Ibn Hacer (6.852/1448),
Hedyii’s-sdri’sinde Miircie, Sia, Cehmiyye, Kaderiyye gibi ehli bid’atten olan
Buhari ve Miislim’in ravileri veya sadece Buhari'nin ravileri arasinda zikrettigi
Kaderiyye'ye mensup zevati 28 kisi olarak kaydeder.5 Ne var ki Ibn Hacer’in
listesinde bulunan Kaderi ravilerden sadece 6 kisi, Ibn Kuteybe'nin listesinde
yer almaktadir. Ibn Hacer’in listesiyle birebir ortiismese de ayrica Suy@t,
Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi veya ikisinden birinin kitaplarina hadislerini
aldig1 Kaderi ravilere ait 30 kisilik bir liste vermektedir.¢ Biitiin bu listeler Ka-

Bid’atin detayl tarifi igin bk. Rahmi Yaran, “Bid‘at”, DIA, Istanbul 1992, c. 6, s. 129-131.
Bk. Ebi Amr Osman b. Abdirrahman Ibnii’s-Salah es-Sehreztiri, Mukaddimetii’bni’s-Saldh fi
uliymi’l-hadis, Daru’l-Fikr, Beyrat 1988/1408, s. 54; Eb(i'l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Eb
Bekir es-Suytti, Tedribu'r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevevi, Daru’l-Fikr, Beyrit 1420/2000, s. 214,
215. Diger taraftan bir ravinin bid'at ehli olarak goriilmesindeki izafilik hakkinda bk. Abdul-
lah Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi (Tespiti, Imkani, Hadisin Sihhatine Etkisi), Sir Yay.,
Istanbul 2005, s. 136-147.

4 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Medrif, tahk. Servet Ukkase, Daru'l-
Mearif, Kahire, ts., s. 625.

5 ibn Hacer, Hedyii’s-sari, Mukaddimetii Fethi’l-Bari, Daru’s-Selam, Riyad, ts., s. 647, 648.
Ayrica Harun Resit Demirel tarafindan kaleme alinan ve Buhari'nin ravilerine munhasir
olarak Ibn Hacer'in Takribut-Tehzib isimli eseriyle simrli tutulan bir makale galismasinda Ka-
deriyye'den 15, Sia'dan 10, Miircie'den 6, Nasibiler'den 3 ve Hariciler'den 2 ravi tespit edile-
bilmis, bu ravilerin biyografisi tizerinden degerlendirme yapilmistir. Bk. Harun Regit Demi-
rel, "Ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib'de Buhari'nin Bida't Ehli Olmakla Cerh Edilen Ravilerin-
den Bahsetmesi ve Hedyu's-sari (Mukaddime)deki Miidafas1" EKEV Akademi Dergisi, Erzu-
rum, 2000, c. 2, say1: 3, s. 29-59.

6 Suyftiti, Tedrib, s. 217.
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derilik’le itham edilen ravilere yonelik bir fikir verse de konuyla alakal: tespit
ve degerlendirmelerde isabetli bir yaklasim ve sonug i¢in daha kapsaml bir
listenin olusturulmas: asikardir. Dolayisiyla biz bu ¢alismada Kiitiib-i sitte
ravileri bazinda bir degerlendirme yapmak iizere yine Ibn Hacer’in Tehzibii't-
Tehzib isimli eserindeki Kaderilik'le miittehem ravileri tespite koyulduk.” Tespit
edilen ravilerden oOzellikle ve Oncelikle hadis rivayetindeki faaliyetleriyle
temayiiz eden yani “hafiz”, “imam”, “muhaddis” gibi unvanlarla anilan hadis
bilginlerini (Zehebi'nin (6.748/1347) Tezkiretii’l-huffiz’inda biyografisine yer
verilen zevati), etkinlikleri ve itham edildikleri husus baglaminda ilim merkez-
lerine gore ele alip tetkik ettik. Digerlerini ise, olusturulan genel listeler cerce-
vesinde ismen zikretmekle yetindik. Zira bir makale muhtevasinda biitiin bu
ravilerin tamamini detayl bir sekilde incelemenin miimkiin olmayacag: pek
tabiidir. Nitekim takip ettigimiz metodla da Kaderi olmanin veya Kaderi goriis-
lere temaytiliin cerh sebebi sayilip sayilmadiginin uygulamadaki problem ve
boyutlarina 6nemli 6l¢iide dikkat gekmis bulunmaktayiz. Ancak 6ncelikle me-
selenin arka planinin goériilmesi agisindan Kaderi tabirinin kullanimi, Kaderiy-
ye’nin dogusu, Kaderiyye-Mu'tezile iliskisi konularini miitalaa etmek isabetli
olsa gerektir.

2. Kaderi ve Kaderiyye Tabirlerinin Kullanimi

Kader1 tabiri, sozliikte “kadere mensup olan, kader taraftari” manasina gelse
de, ilk donemlerden itibaren bu anlamin aksine ilahi kaderi inkar edip, 6zellikle
sorumluluk baglaminda insanin irade ve kudretini 6n plana ¢ikararak bir ba-
kima kaderi kula nispet edenler icin kullanilmistir.® Ayrica hayrin, nimetin ve
giizel islerin Allah’tan; serrin, nimeti kotiiye kullanmanin ve ¢irkin fiillerin

7 Ibn Kuteybe'nin Medrif inde zikri gegen 30 kisilik Kaderi gruptan ancak 16 kisinin biyografi-
sine Tehzibii't-Tehzib’de yer verilmekte ve ayni zamanda bu eserde de Kaderi olarak kayde-
dilmektedir. Kalan 14 kisiden 7 kisi Tehzib’de gecmekte fakat Kaderilik'le itham edilmemekte,
diger 7 kisi ise Tehzib’de yer almamaktadir. Diger taraftan giiniimiizde yapilan arastirmalar
agisindan meseleye bakilinca, Mutezile ve Hadis isimli ¢alismada Belhi, Kadi Abdiilcebbar ve
[bnii'l-Murteza nin eserlerinden derlenen ravilerden olusan 175 kisilik bir listenin yaninda;
ayrica Ibn Hacer ve Suy(ti'nin tespitlerine dayanarak Sahihayn’da rivayetleri bulunan ravile-
re yonelik 31 kisilik bir bagka liste daha olusturulmustur. Bk. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Ha-
dis, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 167-179.

8 Bk. Ebu’l-Hasen el-Eg‘ari, el-bdne an usili ‘d-diydne, tahk.: Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Kahire,
ts., ¢. 2, s. 197; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristanti, el-Milel ve’n-nihal, tahk.:
Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1387/1967, c. 1, 43-46; Hyas Uziim, “Kaderi-
ye”, DIA, Istanbul 2001, c. 14, s. 64.
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kullardan kaynaklandigina inananlar, Kaderiler arasinda telakki edilir. Bunun
yaninda kader konularina ¢okca zaman harcayip 6nemli bir mesele haline geti-
renler de Kaderi diye algilanmaistir.1° Tabii olarak biitiin bu kimselerin olustur-
dugu gruba Kaderiyye denilmistir."!

Baslangicta kader konusunda kendi iginde homojen bir yap1 arz etmeyen
bu ziimreye Kaderiyye ismi, kotiileme amaciyla muhalifleri tarafindan verilmis
olsa gerektir.’? Bu anlamda “Kaderiyye”, kaderi nefy ve ispat eden muhalif iki
grubun birbirlerini sugladiklar: bir lakap olarak da dikkati ¢ekmistir. Nitekim
s0z konusu kullanimi tetkik eden Esa‘ri (6.330/941), Kaderiyye'nin, hayir ve
serrin Allah’tan geldigine inananlar1 “Kaderi” diye tanimladigini, ancak hayri
ve serri kula nispet edip Allah’1 devre dis1 birakan bu grubun asil Kaderiyye
olarak isimlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.!* Kaderiyye’yi zemmeden
baz1 hadisler de rivayet edilmistir. Delalet ettikleri ziimreler hususunda ve
sthhatleri hakkinda farkli miilahazalar bulunan bu hadislerden bir kag1 soyle-
dir:

“Ehl-i kader ile oturmayin, onlarla tartismaya girismeyin.”4

“Kaderiler bu timmetin Mecfisileridir. Hastalandiklarinda onlari ziyaret etmeyin, 6ld{ik-
lerinde cenazelerinde bulunmaymn!”15

9 Bir kaderi olarak algilanan Hasan el-Basri'nin bu tiir goriisleri kendisine nispet edilen risalede
detayh sekilde mevcuttur. Ilgili risalenin tamamini gérmek igin bk. Von H. Ritter, “Studien
zur Geschicht der islamischen Frommigkeit”, Der Islam, Berlin 1933, c. 21, s. 67-83. Ayrica yine
bir Kaderi olan Katade'ye ait “giinahlarin kaderin parcasi olmadigim” ifade eden s6zii igin
bk. Ebt Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, u a’ldmi’n-niibeld, tahk.: Suayb el-
Arnafid ve dgr., Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1404/1986-1409/1988, c. 5, 5. 277. Ote yandan yine
erken dénemlerde el-Hasen b. Muhammed el-Hanefiyye ve Omer b. Abdilaziz tarafindan ya-
zilmus olan iki ayr1 Risalenin muhtevasinda mutlak kader Allah’a nispet edilip nefyi redde-
dilmektedir. Bk. Josef van Ess (ngr.), Biddyetii ilmi'l-Keldm fi’l-Islim, Risdletani fi'r-reddi ala’l-
Kaderiyye mine’l-karni’l-evveli li‘l-hicre li’l-Hasen b. Muhammed el-Hanefiyye ve’l-halifetii Omer b.
Abdilaziz, Beyrut 1977, s. 11-57.

10  Kaderiyye isminin kullanimi konusunda detayl bilgi igin bk. W. Motgomery Watt, Islam
Diigiincesinin Tegekkiil Devri gev.: Ethem Ruhi Figlali, Umran Yay., Ankara 1981, s. 143, 144; Ir-
fan Abdiilhamid, Islam’da [tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar: gev.: Saim Yeprem, Marifet Yay.,
Istanbul 1981, s. 285, 286, dipnot, 37.

11  Bk.]. van Ess, “Kadariyya”, EI, Brill, Leiden 1978, c. 4, s. 368-372.

12 Bk. Uziim, “Kaderiyye”, DIA, c. 4, s. 64.

13 Es‘ari, Ibédne, c.2,s.197.

14  Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, es-Seybani, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Cagr1
Yay., Istanbul 1413/1992, c. 1, s. 30.

15 Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 86, c. 5, 5. 407; Ebi Dav{id, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenii Eb?
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“Ummetim igerisinde iki snif vardir ki Islam’dan nasipleri yoktur. Bunlar Miircie ve Ka-
deriyye’dir.”16

3. Kaderiyye'nin Dogusu

Kaderiyye'nin ortaya cikigi, Islam’in ilk dénemlerinde meydana gelen i¢ gekis-
melerle irtibatlandirilabilir. Cemel Vak’asi ve Siffin Savasi'nda Miisliimanlarin
birbirinin kanini akitmasi, diger kelam problemleriyle birlikte kader konusunu
da glindeme getirmis, hakim Emevi anlayisi, olaylar: ilahi takdirle iliskilendi-
rirken bunu reddedip 6zellikle olumsuz fiilleri, tamamen insan iradesine da-
yandiran goriisler ileri siiriilmeye baglamistir.!”

Emeviler’in istismarina kars1 kayitlarda yer alan ilk itiraz Ma‘bed el-
Ciiheni’ye (6.80/699) aittir. Ma'bed, 6zellikle Basra’da kader hakkinda konugan
ilk kisidir.'® Bu husustaki tepkilerin anlatildig: bir rivayete gore, bir giin o, Ata
b. Yesar (6.103/721) ile birlikte Hasan el-Basri’'ye (6.110/728) giderek su serze-
niste bulunur:

“Ey Ebti Said, bu emirler Miisliimanlarin kanlarini akitiyor, mallarini gasp ediyor ve da-

ha birgok haksizliklar yapiyorlar ve icraatimiz Allah’in kaderine gore gerceklesmektedir
diyorlar.” Hasan el-Basri de cevaben, “Allah diismanlar: yalan soyliiyorlar” demistir.1

Ma’bed’in kaderle ilgili goriislerini, Irakli bir Hiristiyan iken Miisliiman
olan, sonra da irtidat eden Stisen adl1 bir sahistan aldig1 sdylenir.? Bu tiir bilgi-
lere istinaden Von Kremer, Max Horton, Nallino, De Boer ve Becker gibi miis-
tesrikler, kader konusundaki fikrl miinakasalarin harici bir sebepten ortaya
¢iktigina, bunun da dogu Hiristiyanligi ile baglantili olduguna inarnurlar. Ayni
bakis agis1 Joseph Schacht ve William Thomson gibi ¢agdas bircok miistesrik
tarafindan da siirdiiriilegelmistir.2? Ancak Wensink, Tritton, Oberman ve Watt

Daviid, Cagr Yay., Istanbul 1413/1992, Siinnet, 17.

16  Ebi isA Muhammed b. isa et-Tirmiz3, Siinenii’t-Tirmizi, Cagn Yay., Istanbul 1413/1992, Kader,
13. Bu tiir rivayetler hakkinda bilgi ve degerlendirme icin bk. Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve
Miircie ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi” Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul 2003, c.1, sa-
y1: 2, 5. 113-143.

17 Uziim, “Kaderiyye”, DIA, c. 14, s. 64.

18  Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Hacac el-Kuseyri en-Nisabtir, Sahihu Miislim, Cagr1 Yay., Istanbul
1413/1992, Iman, 1; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib fi ricdli’l-hadis, tahk.: Adil Ahmed Abdiil-
mevciid-Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1425/2004, c. 6, s. 347.

19  Ibn Kuteybe, Medrif, s. 441.

20 Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 6, s. 347.

21 Bk. Irfan Abdiilhamid, [tikadi Mezhepler, s. 282, 283.
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gibi miistegrikler, kaza kader konusundaki miinakasalar1 hakli olarak donemin
siyasi ve dini geligsmelerinin sonucunda ortaya ¢ikmig ve bizzat Islam’in ve
Miisliimanlarin kendisinden, yani dahili sebeplerden dogmus oldugu fikrine
sahiptirler. Onlara gore her ne kadar bu hususta yabanci tesirlerin etkisi olsa da
bunlarin rolii tali derecededir.? Diger taraftan Ma’bed’in Emeviler’e karg1 ger-
ceklestirilen Ibnii’l-Eg’as isyanina katilmasi ve bu sebepten 6ldiiriilmesi? kader
telakkisinin ayn1 zamanda siyasi boyutunu belgelemektedir.

Ma’bed’den sonra Kaderi goriisleri devam ettiren Gaylan ed-Dimagki
(6.105/723?)'dir. Ma‘bed, fikirlerini daha ziyade Basra’da yaymisken, Gaylan
kendi bolgesi olan Sam civarinda yaymaya calismistir.* Omer b. Abdilaziz'in
hilafeti doneminde (99-101/717-720) kaderi inkar eden goriislerle ilgilenen
Gaylan, halifenin kendisini uyarmasi iizerine bundan vazgecer gibi olmus an-
cak onun 6liimiinden sonra tekrar eski diislincelerine donmiis, neticede Halife
Hisam b. Abdilmelik tarafindan éldiiriilmiistiir.?> Dogrusu Gaylan sadece ka-
der konusunda degil, hilafet hakkindaki goriisleriyle de Emevilere ters diis-
miistiir. Ona gore Kur’an ve Siinnet’i uygulayan herkes halife olabilir, imamet
ancak timmetin icmai ile gerceklesebilirdi.?e

Hasili Ma’bed el-Ciiheni ile Gaylan ed-Dimagki’nin 6nderliginde ortaya
¢ikan ve Ozellikle cirkin fiillerin ilahi kaderle degil, insanin hiir iradesiyle ger-
ceklestigi esasina dayanan Kaderi hareket, bir taraftan Emevi aleyhtarligiyla
ilgili siyasi, diger taraftan insan sorumluluguna vurgu yapan teolojik yonii
dolayisiyla belli oranda yayilma imkani bulmus, bilhassa Basra ve Dimask’da
onemli taraftar toplamistir.?” Nitekim bazi ilim merkezlerinde temerkiiz eden
ravilere bakildiginda da bu durum kendini gostermektedir.?

22 Bk. irfan Abdiilhamid, itikad? Mezhepler, s. 282, 283.

23 Bk. Zehebi, Mizinii'l-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, tahk.: Ali Muhammed el-Becavi, isa el-Babi el-
Halebi, yy., 1372/1963, c. 4, s. 141.

24 Hiiseyin Atvan, el-Firaku'l-Islimiyye fi biladi’s-Sam fi'l-asri’l-iimevi, Daru’l-Cil, yy., 1986, s. 34,
35.

25 Ebu’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, Daru Sadir, Beyrut
1399/1979, c. 5, s. 263.

26  Sehristani, Milel, c. 1, s. 143; Mehmed S. Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi Islam’da Ik Siyasi
Kavmiyetgilik, Kitabiyat, Ankara 2005, s. 68.

27  Bk. Uziim, “Kaderiyye”, DIA, c. 24, s. 64; Atvan, el—Firuku’l—fslﬁmiyye, s. 34.

28  Asagida biyografisi incelenen raviler en azindan sayisal olarak dikkate alindiginda birinci
sirada Basra'nin, ikinci sirada Dimask’mn geldigi goriilecektir.
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4. Kaderiyye-Mu‘tezile Iligkisi

Kaderiyye kaderi inkar etmesi, 6zgiir irade ve ihtiyar fikrini savunmasi sebe-
biyle Mu‘tezile'nin ilk ¢ekirdegidir ve Mu'‘tezile, Kaderiyye firkasina bagl ola-
rak gelismis bir mezheptir.?® Dolayisiyla Kaderiyye, kader meselesine yaklasimi
bakimindan Mu'tezile ile iliskili olmakla birlikte en azindan baslangicta nevi
sahsina miinhasir bir firkadir. Nitekim Ibn Fiirek (6.406/1015) Mu'tezile ile Ka-
deriyye’yi ayr1 ayr1 zikrederken, Makdisi (6.390/1000), Mu'‘tezile'nin zamanla
Kaderiyye'yi de i¢ine aldigini belirtmis,® muasir miielliflerden Irfan Abdiilha-
mid, iki firka arasindaki fark: belirtmek i¢in Kaderiyye’yi “Halis Kaderiyye”
diye ifade etmistir.>> Baz1 miiellifler ise aradaki iliskiyi aynilestirmeye kadar
gotiirmiislerdir. Mesela Matfiridi (6.333/944), bir taraftan kotiiliigiin yaratilisi-
nin seytana nispeti ve iradi fiiller konusunda Kaderiyye'nin Mectisilerle fikren
benzestigini belirtirken, diger taraftan Kaderiyye ile Mu'tezile’yi ayn firkaymis
gibi gostermektedir.®* Bagdadi (6.429/1037) “el-Kaderiyye el-Mu'tezile” diye iki
tabiri birlikte kullanmakta,3 Sehristani (6.548/1153) ise Kaderiyye'yi,
Mu’tezile’nin lakabi olarak kaydetmektedir.3s

Ote yandan Mu'tezile alimleri, mensup olduklar1 grubun Kaderiyye diye
lanse edilmesinden hognut kalmamiglardir. Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025), bu
isimle asil anilmasi gerekenlerin insan iradesinin nemini gormezlikten gelerek
her seyi ilahi kadere dayandiran gruplar oldugunu belirtir.3¢ Dogrusu Amr b.
Ubeyd’in (6.144/761) Kitabu'r-red ala’l-Kaderiyye,” Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'in

29  Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii, Tesekkiili, [lkeleri ve Islam Diistincesine Katkilar”, Mari-
fe, Konya 2003, y1l, 3, sayz: 3, s. 30.

30 Ebii Bekir Muhammed b. el-Hasen ibn Fiirek, Miicerredii’l-Makaliiti "s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari,
tahk.: Daniel Gimaret, Daru’l-Masrik, Beyrut 1987, s. 105.

31 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim fi marifeti’l-ekdlim, E.J. Brill,
Leiden 1967, s. 37.

32 Irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 97, 289.

33  EbGManstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, tahk.: Fethullah Huleyf,
el-Mektebetii'l-Islamiyye, Istanbul 1979, s. 314-320.

34  Ebl Manstr Abdiilkahir b. Tahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, tahk.: M. Muhyiddin Abdiil-
hamid, Daru’t-Tiiras, Kahire, ts., s. 24, 114.

35  Sehristani, Milel, c. 1, s. 43.

36 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiili’l-hamse, tahk.: Abdiilkerim Osman, Mektebetii
Vehbe, Kahire, ts., s. 772-778.

37 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibni'n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist, tahk.: M. Riza Teceddiid,
Mektebetii Hayyat, Beyrut 1967, s. 303.
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(0.235/850?) Kitabu'r-red ala’l-Kaderiyye ve'l-Miicbire® adinda birer eser yazdikla-
11 dikkate alinirsa, Mu’tezile ilk donemlerde bu ismi Mucbire (veya Ehl-i siin-
net) ile es anlamda kullanmis gibi goziikmektedir. Diger taraftan Ehl-i stinnet
alimlerinin {i¢lincii asirdan sonra er-Red ala’l-Kaderiyye adinda kitaplar yazma-
s1,% Kaderiyye isminin Mu'tezile i¢in sonradan kullanilmaya basladigina isaret
etmektedir.%

Meseleye tarihi ve siyasi agidan bakildiginda karsimiza su tablo ¢ctkmakta-
dir. Abbasiler’in iktidara gelmesiyle Emevi karsiti siyasi hareket tabii olarak
sona ermis, ikinci asrin sonlari itibariyle merkezi Kaderiyye goriistinii benim-
seyen bir¢ok kimse, paralel anlayistaki Mu'tezile mezhebine yonelmistir.*! Fa-
kat hicri ikinci asirda (hatta kismen ti¢iincii asirda dahil) Mu'tezili olmadiklar
halde Kaderi diye tanimlanan zevatin varli$1 devam etmistir.*? Biyografi tiirii
eserlerde verilen bilgiler de bu durumu ¢agristirmaktadir. $oyle ki, Kaderilik'le
itham edilen erken donem hadis ravileri, Siinni tabakat literatiiriinde daha ¢ok
“Yiittehem bilkader/Kaderi inkarla itham edilmistir” “Kane yera’l-kader/Kaderi
inkar eden goriislere sahipti” “Kane yek{ilu bi’'l-kader/Kaderi inkarla ilgili ko-
nusurdu”, “Kéne kaderiyyen/Kaderi idi” gibi ifadelerle tenkit edilirler.# Bu
minvalde “Kéne kaderiyyen, mu’teziliyyen/Kaderi, Mu‘teziliidi” veya sadece
“Mu'teziliyyun/Mu'tezilidir” gibi ifadeler nadiren kullanilir.# Mu'tezili tabakat
literatiirii ise Kaderilik’le itham edilen muhaddisleri kendilerinden kabul ede-
rek muhtevalarina almiglardir.# Ne var ki, bu vasiftaki muhaddislerin hemen
tamamina Mu‘tezili demek olduk¢a zordur. Zira bir biitiin olarak Mu‘tezile
mezhebinin benimsenmesi bir yana, Kaderi diye itham edilenlerin kader anla-
yislar1 dahi bir noktada bulusuyor degildi. Bunlar cebri inkar etmekte birlestik-
leri halde, kaderin manasini tarifte farkli goriisteydiler. Boyle olmasina ragmen

38  Ibnii'n-Nedim, Fihrist, s. 305.

39  Iki 6rnek igin bk. Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kegfuz-ziiniin an esimi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin,
tahk.: Muallim Rifat-Serafettin Yaltkaya, Milli Egitim Bakanlig: Yay., Istanbul 1360/1941, c. 1,
s. 839, c. 2, 1870.

40 Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 59.

41  Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 131.

42 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 131.

43  Bk. Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 1, s. 403, c. 3, s. 12, 364; . 5, s. 421; c. 6, s. 645.
44  Bk. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 1, s. 151; c. 2, s. 217; ¢. 5, s. 263.

45  Bk. Eb('l-Kasim Abdullah b. Ahmed Belhi, Zikru'l-Mu tezile, tahk.: Fuad Seyyid, (Fazlu'l-i'tizal
ve tabakitu’l-Mutezile icerisinde), Daru’t-Tnfsiyye, TGnus 1974, s. 75-104; Kad1 Abdiilcebbar,
Fazlu'l-i'tizdl ve tabakdtu'l-Mu tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Daru't-TlnfGsiyye, Ttnus 1974, s. 334-
345.
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bu kimseler -yalnizca cebri inkarlarina bakilarak-, “Kaderiyye” diye tabir edil-
mistir.* Zira sadece kaderi inkar edenler degil, ayn1 zamanda kader konularina
¢okca zaman harcayip énemli bir mesele haline getirenler de Kaderi olarak
goriilmistiir.#” Hatta Kaderi goriislerden vazgegenler® veya haklarinda ihtilafh
bilgi bulunanlar® bile yine bir sekilde bu mezhebe nispet edilmekten kurtula-
mamislardir. Durum boyle olunca Kaderilik’le ithamin boyutlar: da degismek-
tedir. Bu bakis acisiyla asagida Kaderi olmakla itham edilen hadis ravileri tet-
kik edilecektir.

5. Kaderi Olmakla itham Edilen Raviler

Giris kisminda Kaderi olmakla itham edilen ravilerin tespitine dair bir ¢erceve
sunup, meseleyi s6z konusu ¢ercevede ele alacagimizi belirtmistik. Buna gore
arastirmamizda Ibn Hacer'in Tehzibii't-Tehzib'inde yer alan ravilerden (Kiitiib-i
sitte ravilerinden) nispet edildikleri ilim merkezleri esas alinmak suretiyle ne
kadarinin Kaderi olmakla itham edildigi tespit edilmistir. Tespit edilenler ara-
sinda da oncelikle Zehebinin Tezkiretii’l-huffiz’inda biyografisine yer verilen
(“hafiz”, “imam”, “muhaddis” unvanlariyla temayiiz etmis) zevatin hadis ri-
vayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri husus baglaminda biyografileri
incelenmis, ardindan kalanlar toplam liste igerisinde sadece ismen zikredilmis-
tir. Ayricailgili ilim merkezleri Medine, Mekke, Dimask, Basra, Kiife ve diger-
leri olmak {izere siralanmustir.

5.1. Medine Nisbeli Raviler

Ibn Hacer’in Tehzibii't-Tehzib'inde yer alan ve Kaderilik'le itham edilen Medine
nispeli ravilerin sayis1 13’tiir. Bunlar arasinda Zehebi'nin Tezkiretii'l-huffiz' inda
biyografisine yer verilen muhaddislerin sayisi ise 6’dir. Asagida bu 6 muhaddi-
sin 0zetle hadis rivayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri konumlar: bag-
laminda biyografileri ele almacak, ardindan toplam liste sunulacaktir.

46  Irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 97, 98.

47  Bk. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 143, 144.

48 Bk.Iibn Kuteybe, Meirif, s. 441; Zehebi, Siyer, c. 8, s. 353; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 6, s.
690.

49  Bk. Ebh Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, Daru’l-Kitabi'1-Arabi, Beyrfit,
ts., Tarihu Bagdad, c. 1, s. 226; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 5, s. 709.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



86 | Mustafa OZTURK

5.1.1. Ata b. Yesar Ebtit Muhammed el-Hilali Mevla Meym{ine bnt. el-Haris
el-Medeni (6.103/721)

“Imam”, “fakih”, “vaiz”, “kas” ve “kesiru’l-hadis” vasiflartyla nitelenen Atab.
Yesar'in® hayatinin 6nemli bir kismini Medine ve Sam’da gegcirdigi ve birgok
sahabeden hadis dinledigi, 6mriiniin sonlarina dogru da Misir’'da ikamet etmis
oldugu anlasilmaktadir.5? Ata b. Yesar'in hadis miinekkitlerince “sika” bir kim-
se olarak degerlendirildigi goriilmekle beraber,> Kaderiyye’ye ait fikirleri be-
nimsedigine dikkat ¢ekilmektedir.?® Ancak onun Kaderi olduguna dair bir bilgi
genel biyografi tiirii kaynaklarda bulunmamakta, sadece Ibn Kuteybe'nin
Meidrifinde yer almaktadir. Dolayisiyla Ata'nin Kaderilik’le ithami ihtiyatla
karsilanmalidir. Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’de mevcuttur.>

5.1.2. Safvan b. Siileym Ebi{i Abdillah Mevla el-Kuresi ez-Ziihri el-Medeni
(6.132/749)

“ITmam”, “hafiz”, “fakih” ve “kesiru’l-hadis” vasiflariyla nitelenen Safvan,
hadis rivayetinde “sika” bir kimse olarak degerlendirilir.5 Ayni zamanda iba-
det ve ziihd hayatiyla 6n plana ¢ikmaktadir.5” Kaderi goriislere sahip olduguna

50 Ebd Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, Daru Sadar, Beyrut 1405/1985, c. 5, s.
173; Ibn Kuteybe, Medrif, s. 441; Zehebi, Siyer, c. 4, s. 448; Tezkiretii'l-huffiz, Daru ihyéi’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c.1, s. 90.

51 Muhammed ibn Hibban el-Biisti, Kitdbu mesdhiri ulemdi’l-emsdr ve a’ldmi fukahdi’l-aktdr, tahk.:
Manfred Fleischhammer, Matbaatii Lecneti’t-Te’lif, Kahire 1379/1959, s. 69; ibn Hacer, Teh-
zibii't-Tehzib, c. 4, s. 504.

52  Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-icli, Ma'rifetii’s-sikit, tahk.: Abdiilalim Abdiilazim el-
Bestevi, Mektebetii’d-DAar, Medine 1405/1985, c. 2, s. 137; Ebti Muhammed Abdurrahman ibn
Ebi Hatim, er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut 1372/1953, c. 6, s. 338;
Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. ez-Zeki el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemil fi esmdi'r-ricdl, tahk.: Bes-
sar Avvad Ma'r(if, Miiessesetii 1-Risale, Beyrut 1403/1983-1413/1992, c. 20, s. 127.

53  ibn Kuteybe, Medrif, s. 459, 625.

54  Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl, c. 20, s. 127.

55  ibnSa‘’d, et-Tabakitii’l-kiibra; el-Kismu’l-miitemmim, tahk.: Ziyad Muhammed Manstr, Mekte-
betii'l-Ultim ve’l-Hikem, Medine 1408/1987, s. 324; Zehebi, Siyer, c. 5, s. 364, 365; Tezkire, c. 1, s.
134.

56  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 4, s. 423; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, et-Ta'dil
ve't-tecrih li men harrece lehu’l-Buhdri fi'l-Cdmi‘i’s-sahth, tahk.: Eb(i Lilbabe Huseyn, Daru'l-Liva,
Riyad 1406/1986, c. 2, s. 788; Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 134; SuyGti, Tabakatii’l-huffiz, Daru'l-
Buhdisi'l-{lmiyye, Beyriit, 1403/1983, s. 61.

57  Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-asfiyd, Daru'r-Riyaz,
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dair kayitlar, hakkindaki olumsuz ifadelerdendir.’ Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’de
bulunmaktadir.”

5.1.3. Muhammed b. ishak b. Yesar Ebd Bekir Mevla el-Muttalibi el-Medeni
(6.151/768)

“Allame,” “imam”, “hafiz,” “ahbarl” ve “kesiru’l-hadis” vasiflariyla nitelenen
Ibn Ishak, bilhassa siyer ve megazi sahasinda biiyiik sohret sahibidir.® Siyer

disinda fikhi hadislerle de ilgilenmistir.6!

Ibn Ishak genis bilgisine ragmen farkli degerlendirmelere muhatap olmus-
tur. Bir kisim ulema hadis ilmindeki yiiksek konumuna vurgu yapip onu ta’dil
ederken,®? bazilar1 da ona yonelik asir1 cerh ifadeleri kullanmaktadir.®

Ibn Ishak, zaman zaman ehl-i kitaptan nakilde bulunmasi® ve ¢okga tedlis
yapmis olmasi sebebiyle de tenkid edilmistir.®> Bunun yaninda o, Mu'tezili®® ve
Kaderi goriislerle itham edilmistir.” Ayrica s6z konusu ithamin aksine Ibn
Ishak’mn, Kaderilik’ten insanlarin en uzagi oldugu da sdylenir.® Biitiin bu ten-
kitleri dikkate alan Zehebi, ibn Ishak’i “hasenu’l-hadis”, “salihu’l-hal” ve
“sadlik” olarak degerlendirir. Ancak infirad ettigi hadislerinde miinkerlik bu-
lunacagini da ifade etmeden gecemez.%

Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’den Sahihayn’da istishad ve miitabi’, digerlerinde
asil olarak mevcuttur.”

Kahire 1407/1987, c. 3, s. 159, 162; Zehebi, Siyer, c. 5, s. 364, 365; Tezkire, c. 1, s. 134.

58  Zehebi, Siyer, c. 5, s. 365; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 3, s. 244, 245.

59  Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl, c. 13, s. 190.

60  ibn Sa‘d, Tabakat, Miitemmim, s. 401, 402; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 33; Tezkire, c. 1, 5. 172, 173.

61 Hatib, Tdrihu Bagdid, c. 6, s. 83; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 471.

62 Icli, Ma'rife, c. 2, s. 232; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 7, 5. 191, 192.

63  Eb{i Ahmed Abdullah ibn Ad1 el-Ciircan, el-Kamil fi zuafdi'r-ricdl, tahk.: Heyet, Daru’l-Fikr,
Beyrft, 1405/1985, c. 6, s. 2116; Zehebi, Mizdn, c. 3, s. 469, 471.

64  Hatib, el-Cami’ li ahlaki'r-rdvi ve ddabi’s-sdmi’, tahk.: Mahmid et-Tahhan, Mektebetii’l-Mearif,
Riyad 1403/1983, c. 2, s. 114; Zehebi, Mizin, c. 3, s. 470, 471.

65  Bk. Zehebi, Siyer, c. 7, s. 46, 54; Mizdn, c. 3, s. 470.

66  Zehebl, Mizin, c. 3, s. 469.

67 Bk.Ibn Adi, Kdmil, c. 6, s. 2117; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 30.

68  Bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, c. 1, s. 226.

69  Bk. Zehebi, Mizin, c. 3, s. 475.

70  Bk. Zehebi, Siyer, c. 7, s. 55; Mizin, c. 3, s. 475.
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5.1.4. Muhammed b. Abdirrahman b. el-Mugire (Ibn Ebi Zi’b) Ebii’'l-Haris el-
Kuresi el-Medent (6.158/774)

Muhammed b. Abdirrahman, iigiincii gobekten dedesine nispetle Ibn Ebi Zi'b
diye meshurdur. Zehebi'nin “imam”, “seyhu’l-Islam” diye taruttig1 Ibn Ebi
Zi’b,” genelde “sika” bir muhaddis olarak kaydedilmektedir.”? Hakkindaki
“Kader?'dir, Kaderilik'le itham edilmistir” ifadeleri onunla ilgili olumsuz kana-
atlerdendir. Bu sebeple Imam Malik'in ondan uzak durdugu nakledilir.”> Ancak
s6z konusu ithamin gergek olmadig1, hatta fbn Ebi Zi’b’in Kaderiler'in goriisle-
rini tenkit ettigi de 6zellikle ifade edilmektedir.”# Ayrica Imam Malik’in onun
hakkinda “Fakihtir, Medine ehlinin imamlarindandir” dedigi’® ve ayni1 zaman-
da bu iki alim arasinda samimi bir dostlugun bulundugu nakledilir.” Diger
taraftan Halife Mehdi zamaninda Kaderiyye mensuplarinin yakalanip ceza-
lanmasi esnasinda onlardan bazilarimin, Ibn Ebi Zib'e sigmip, himaye gordiigii,
bu sebeple onun, Kaderi olarak itham edildigi ifade edilir.”” Rivayetleri, Kiitiib-i
sitte’de bulunmaktadir.”

5.1.5. Abdiilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Macestin Ebt Abdillah et-
Teymi Mevla al-i el-Hiideyr el-Medeni (6.164/780)

“Imam”, “alem”, “fakih”, “miifti’l-kebir” ve “kesiru’l-hadis” vasiflartyla taniti-
lan Abdiilaziz el-Macestn,” cerh ve ta’dil otoriteleri tarafindan “sika”, “sebt-
miitkin” tabirlerleriyle degerlendirilir.8° Abdiilaziz'in Medine’de bilhassa fikih-
ta belli bir konuma sahip olduktan sonra Bagdat’a gittigi ve burada ozellikle
hadis rivayetiyle mesgul olmaya basladig1 anlasilmaktadir. Nitekim o, “Beni

71  Zehebi, Siyer, c. 7, s. 140; Tezkire, c. 1, s. 191.

72 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, c. 7, s. 314; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 708, 709.
73 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 709.

74 Zehebi, Siyer, c. 7, s. 140; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 709.

75  Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 709.

76  Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a‘yin ve enbiu’ eb-
ndi'z-zemdn, tahk.: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1398/1978, c. 4, s. 183.

77 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 25, s. 636, 637; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 145.

78  Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, c. 25, s. 644.

79  ibn Sa’d, Tabakat, c. 5, s. 414, c. 7, s. 323; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 309; Tezkire, c. 1, 5. 222.

80 Bk. Ibn Sa’d, Tabakit, c. 5, s. 414, c. 7, s. 323; Hatib, Tirihu Bagddd, c. 10, s. 437, 438; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemiil, c. 18, s. 156; Zehebi, Mizin, c. 2, s. 629.
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Bagdatlilar muhaddis yapt1” diyerek bu duruma dikkat ¢gekmistir.8! Ahkdma ait
bazi kitaplar da telif eden Abdiilaziz el-Macesiin'un® bir ara Kaderilik'le ilgi-
lendigi fakat daha sonra ructi edip siinnete yoneldigi kaydedilmektedir.® Ri-
vayetleri, Kiitiib-i sitte’de mevcuttur.s

5.1.6. ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya Ebii ishik Mevla el-Eslemi el-
Medeni (6.184/800)

“Seyh”, “alim”, “muhaddis”, “fakih” ve “kesiru’l-hadis” gibi vasiflarla nitele-
nen Ibrahim el-Eslemi,® cerh ve ta“dil alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan hadis
rivayetinde zayif olarak degerlendirilmistir.¢ Hatta metruk oldugu ve hadis
uydurdugu dahi sdylenir.?” Diger taraftan onun hadislerinin miinker olmadigy,
problemin kendisinden rivayet edenlerden veya hadis aldig1 hocalardan kay-
naklandig1,% Tmam Malik’in Muvatta’indan daha hacimli bir Muvatta’imin bu-
lundugu belirtilir.®

Ibrahim b. Muhammed, Imam Safii'nin hocalarindandir. Safii onun hafiza-
sindan 6vgiiyle bahsetmis ancak ondan 6zellikle fezaile dair hadisler almigtir.®
Bununla birlikte hakkindaki olumsuz degerlendirmelere sebep olan muhtemel
amillerden biri, basta Kaderilik olmak {izere bid‘at mezheplere ait fikirlere sa-
hip olmasidir.®* Ahmed b. Hanbel (6.241/855) “Hadisi yazilmaz, Kaderi gortis-
leri savunur” derken,® Abdurrazzak (6.211/826), “Haline baktim Mu‘tezili ol-

81  Bk. Hatib, Tdrihu Bagdid, c. 10, s. 438; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 4, s. 195.

82  ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 4, s. 196.

83  Bk. Hatib, Tarthu Bagdad, c. 10, s. 437, 438; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 310, 311; ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, c. 4, s. 195.

84  Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, c. 18, s. 157.

85 Bk. Ibn Sa‘d, Tabakit, c. 5, s. 425; Zehebi, Siyer, c. 8, s. 450, vd; Tezkire, c. 1, s. 246, 247.

86  Ibn Sa‘d, Tabakdt, c. 5, s. 425; ibn Hibban, Kitdbu'l-Mecriihin mine’l-muhaddisin ve'z-zuafd ve’'l-
metriikin, tahk.: M. Ibrahim Zayed, Daru’l-Vai, Haleb 1396/1976, c. 1, s. 105; Zehebi, Siyer, c. 8,
s. 451, 452.

87  Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 247; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 1, s. 103, 104.

88 Ibn Adi, Kamil, c. 1, s. 226-227.

89  Zehebi, Siyer, c. 8, s. 450; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 1, s. 150, 151.

90  ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 1, s. 151.

91 Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, el-Mektebetﬁ’l-islémiyye,
Haydarabad 1377/1958'den ofset Diyarbakur, ts., c. 1, s. 323; Ibn Adi, Kdmil, c. 1, s. 219, 220;
Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 2, s. 186.

92 Ibn Adi, Kémil, c. 1, s. 220.
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dugunu anlayinca hadis yazmaktan vazge¢tim” demektedir.” Kiitiib-i sitte’den
sadece Ibn Mace'nin (6.273/886) Siinen’inde bir tek rivayeti bulunmaktadir.**

Medine’de hadis rivayetinde temayiiz ettikleri anlasilan bu 6 muhaddisle
birlikte, sehre nispet edilen -giivenilir ya da zay1if- Kaderilik'le miittehem genel
ravi grubunun olusturdugu toplam liste, yukarida atifta bulundugumuz gibi 13
kisiden meydana gelmektedir. Tlgili liste vefat tarihi sirasina gore soyledir:

Ata b. Yesar Ebt Muhammed el-Hilall Mevla Meymine bnt. Haris
(6.103/721), Safvan b. Siileym Ebh Abdillah Mevla el-Kuresi ez-Ziihri
(6.132/749), Sevr b. Zeyd Mevla ed-Deyli (6.135/757), Abdullah b. Ebi Lebid
Ebii’l-Mugire Mevla el-Ahnes b. Serik (6.?), Serik b. Abdillah Eb(i Abdillah el-
Kuresi (0.144/761), Abdiilhamid b. Cafer b. Abdillah Ebii'l-Fadl el-Evsi
(6.153/770), Muhammed b. Ishak Ebé Bekir Mevla el-Muttalibi (6.151/768/),
Ishak b. Hazim (6.?), Muhammed b. Abdirrahman (ibn Ebi Zi'b) Ebii’l-Haris el-
Kuresi (6.158/774), Abdiilaziz b. Abdillah el-Macestin EbG Abdillah et-Teymi
Mevla al-i el-Hiideyr (6.164/780), Ibrahim b. Muhammed Ebt Ishak Mevla el-
Eslemi (6.184/800), Sa’d b. Said b. Ebi Said Ebfi Sehl el-Makburi (6.?), Ishak b.
Muhammed b. Abdirrahman Ebi Muhammed el-Mahztmi (6.206/821).

5.2. Mekke Nispeli Raviler

Ibn Hacer'in Tehzibii't-Tehzib’'inde yer alan ve Kaderilik’le miittehem Mekke
nispeli ravilerin sayis1t 8'dir. Bu raviler arasinda Zehebi'nin Tezkiretii'l-
huffaz’'inda biyografisine yer verilen zat sadece Miislim b. Halid b. Karkara
(6.180/796)" dir. Dolayisiyla asagida Miislim’in 6zetle hadis rivayetindeki etkin-
ligi ve itham edildigi husus baglaminda biyografisini inceleyip, ardindan top-
lam listeyi zikredecegiz.

5.2.1. Miislim b. Halid b. Karkara Eb# Halid ez-Zenci el-Kuresi mevla al-i
Siifyan b. Abdillah el-Mekki (6.180/796)

Hayatinin dnemli bir kismini veya tamamini Mekke’de gecirdigi anlasilan Miis-
lim b. Halid, “imam”, “fakih”, “seyhu’l-harem” ve “kesiru’l-hadis” vasiflariyla
nitelenmekte, hadis rivayetinden ziyade fakihligiyle 6n plana ¢ikmaktadir.%

93 ibn Hacer, Tehzibii’'t-Tehzib, c. 1, s. 151.
94  Bk. Mizzi, Tehzibii’'l-Kemiil, c. 2, s. 190.
95  Bk. Ibn Sa’d, Tabakit, c. 5, s. 499; Zehebi, Siyer, c. 8,176, 177; Tezkire, c. 1, s. 255.
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Fikih sahasinda o, zellikle Ibn Ciireyc’ten yogun bir sekilde istifade etmis,
ayrica Abdullah b. Kesir'den de kiraat dersi almistir. Bunun yaninda imam
Safil’ye uzun zaman hocalik yapmistir.® Miislim b. Halid, hadis rivayetinde
“sika”, “leyse bihi be’s” tabirleriyle ta’dil edilmekle beraber?” genelde “zaif”
“miinkerii’l-hadis”, “la yuhteccii bih” gibi ifadelerle cerh edilmistir.?® Ayrica
Kaderi oldugu da 6zellikle vurgulanmakta, kendisinden kaderi inkar eden bil-
giler nakledildigi ifade edilmektedir.® Hakkindaki bu degerlendirmeleri dikka-
te alan baz1 miinekkitler hadislerini zayif gormek yerine ihtiyatlh bir yaklasimla
“hasen” derecesinde telakki etmislerdir.!® Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’den yalmz-
ca Ebti Daviid (6.275/888) ve Ibn Mace'nin (6.273/886) Siinen’lerinde bulunmak-
tadir.101

Biyografisini tetkik ettigimiz Miislim b. Halid'le birlikte, Mekke’ye nispet
edilen -giivenilir ya da zayif- Kaderilik’le miittehem genel ravi grubunun olus-
turdugu toplam liste, yukarida atifta bulundugumuz gibi 8 kisiden meydana
gelmektedir. Ilgili liste vefat tarihi sirasina gore sdyledir:

Abdullah b. Ebi Necih EbG Yesar es-Sekafi Mevla el-Ahnes (6.131/748),
Sebl b. Abbad el-Kari (6.148/765), Seyf b. Stileyman Eb# Siileyman Mevla el-
Mahztimi (6.155/771), Ismail b. Miislim Mevla el-Mahztimi (6.150/767?), Zeke-
riyya b. Ishak (6.?), Miislim b. Halid b. Karkara Ebs Halid Mevla el-Mahz(imi
(6.180/796), Isa b. Meym{in Ebti Mfisa el-Ceresi (6.?), Muhammed b. Miislim b.
Stisen (6.190/8057).

5.3. Dimask Nispeli Raviler

fbn Hacer’in Tehzibii't-Tehzil’inde yer alan ve Kaderilik'le itham edilen Dimagk
nispeli ravilerin sayis1 14’tiir. Bu raviler arasinda Zehebi'nin Tezkiretii'l-
huffiz’ inda biyografisine yer verilen muhaddisler ise 3'tiir. Asagida bu {i¢ mu-
haddisin 6zetle hadis rivayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri konumlar1

96 Bk. Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 255.

97  Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 8, s. 183; Tbn Adi, Kdmil, c. 6, s. 2310.

98  Ebh Ca’fer Muhammed b. Amr b. Miisa el-Ukayli, Kitdbu z-Zuafdi'l-kebir, tahk.: Abdiilmu’ti
Emin Kal‘acl, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1404/1984, c. 4, s. 150, 151; Ebu'l-Ferec
Cemaleddin Abdurranman b. Alib. el-Cevzi, ez-Zuafi ve’l-metritkin, tahk.: Abdullah el-Kadi,
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1406/1986, c. 3, s. 117.

99  Zehebi, Mizin, c. 4, s. 102; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 256.

100 Zehebi, Siyer, c. 8, s. 177.

101 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 27, s. 513.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



92 | Mustafa OZTURK

baglaminda biyografileri incelenecek, ardindan toplam liste sunulacaktir.

5.3.1. Mekhil b. Ebi Miislim (Sehrab) Ebxi Abdillah Mevla el-Hiizeyl ed-
Dimasgki (6.112/730)

Aslen kole olup Misir’'da azat edildigi anlagilan Mekhtil, burada bir miiddet
ilim tahsiliyle ugrasmis ve daha sonra yine ilim talebi icin Irak ve Medine’ye
gitmis, ayrica Sam bolgesini gezmis, neticede Dimagk’ta ikdmet etmistir. Kendi
ifadesine gore o, gittigi yerlerde ilim adina tahsil edilmesi gereken hig bir seyi
ihmal etmemis, 6zellikle Sam bolgesini adeta elekten gecirmistir.12 Mekhtil,
basta bazi sahabiler olmak iizere tabiinden bir ¢ok kimseden rivayette bulun-
mus, ayni zamanda bir ¢ok hadis bilginine de hocalik yapmistir.1® “Alimu eh-
li's-Sam”, “fakih” ve “hafiz” unvanlariyla nitelenmekle beraber,** Mekhil'un
hadis rivayetindeki durumu hakkinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadr.
Bir kisim alimler onu giivenilir bir zat olarak tanitirken, % bazilar1 da zay:f bir
kimse olarak kaydeder.'% Bunun yaninda Mekhil'un Kaderiyye'ye ait goriisle-
re sahip oldugu belirtilmistir.’” Ancak Yahya b. Main (6.233/848) ve Zehebi
(0.748/1347) gibi alimler onun s6z konusu gortis ve diisiincelerden daha sonra
vazgectigini soylemektedirler.1% Rivayetleri, Buhari'nin (6.256/869) Sahih’i harig
Kiitiib-i sitte’ye dahil diger eserlerde bulunmaktadir.®®

102 Bk. Ebti Kasim Ali b. Hasen b. Hibetillah ibn Asakir ed-Dimaski, Tarihu medineti Dimask, tahk.
Heyet, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, c. 60, s. 205; Mizz1, Tehzibii'l-Kemil, c. 28, s. 470; Zehebi, Siyer,
c.5,5.158. Ayrica Mekhtil'un Dimagk’ta ikamet ettigine dair bk. Ibn Hibban, Mesihir, s. 114;
Hayreddin ez-Zirikli, el-A’ldm, kamilsu terdcim i esheri’r-ricli ve'n-nisdi mine’l-Arabi ve’l-
miista‘rabine ve'l-miistesrikin, Daru’l-ilmi li'l-Melayin, Beyrfit, 1990, c. 7, s. 284.

103 Zehebi, Siyer, c. 5, s. 156, vd.; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 403, 404.

104 Zehebi, Siyer, c. 5, s. 156; Tezkire, c. 1, s. 107.

105 1cli, Ma’rife, c.2,5.295; Ibn Hibban, Kitibu's-Sikit, tahk.: Serafeddin Ahmed, Daru'l-Fikir, yy.,
1975, c. 5, s. 446. Daha ziyade fakihligiyle temayiiz etmis olan Mekhiil devrinin énde gelen
dort aliminden biri olarak zikredilmistir. Bk. ibn Ebi HAtim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 8, s. 407. Krs.
Zehebi, Siyer, c. 5, s. 158.

106 ibn Sa‘d, Tabakit, c. 7, s. 454; Zehebi, Mizin, c. 4, s. 177.

107 ibn Kuteybe, Medrif, s. 453; Ibn Hallikan, Vefeyit, c.5,s.281; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s.
404-406.

108 Zehebi, Siyer, c. 5, s. 159; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 406.

109 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 28, s. 474.
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5.3.2. Yahya b. Hamza b. Vakid Eba Abdirrahman el-Hadrami ed-Dimaski
(6.183/799)

103 veya 108 yilinda diinyaya geldigi kaydedilen Yahya b. Hamza,® “imam”
ve “kesiru’l-hadis” vasiflariyla tanitilmakta,!'! cerh ve ta‘dil alimlerince “leyse
bihi be’s”, “sadiik”, “sika” tabirleriyle degerlendirilmektedir.""? Hakkindaki 6ne
¢ikan yegane tenkit konusu, Kaderi goriislere sahip olmasidir.!® Bu hususta
Mekhl’den etkilendigi muhtemeldir. Zira onun 6zellikle Mekhtl un goriis ve
hadislerini ¢ok iyi bildigi ifade edilmektedir."* Ne var ki Zehebi, Yahya b.
Hamza'nin mezhebine davet eden bir propagandaci olmadigini dolayisiylabu
durumun onun giivenilirligine zarar vermeyecegini ima etmektedir.'> Ayrica
Yahya b. Hamza, ahir omriinde iki buguk yil civarinda bir siire Halife
Mansfir'un Dimask kadis1 olarak gorev yapmustir.'¢ Hadisleri, Kiitiib-i sitte’de
mevcuttur.!?”

5.3.3. el-Heysem b. Humeyd Ebii Ahmed Mevla el-Gassani ed-Dimaski
(6.190/805?)

Muhtemelen Dimagk’ta ikamet etmis ve 6zellikle Samli ulemadan hadis dinle-
mis olan Heysem b. Humeyd'® “imam”, “fakih” ve “hafiz” unvanlariyla anil-
maktadir.”® Heysem, hadis miinekkitlerince genelde “sika”, “la be’se bih” gibi
tabirlerle degerlendirilmis ancak bazilarinca zayif olarak goriilmiis ayrica Ka-
derilige ait goriislere sahip oldugu ifade edilmistir.’? Bu degerlendirmeleri g6z
oniinde bulunduran Ibn Hacer (6.852/1448) Heysem hakkinda “sad{ik” tabirini
kullanarak onun Kaderilik'le itham edildigini belirtir.’? Heysem, yukarida

110 Zehebd, Siyer, c. 8, s. 355.

111 ibn Sa’d, Tabakét, c. 7, s. 469; Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 286.

112 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 9, s. 137; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 7, s. 29.

113 Mizzi, Tehzibii’l-Kemail, c. 31, s. 281; Zehebi, Mizdn, c. 4, s. 369.

114 Zehebi, Siyer, c. 8, s. 355; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 7, s. 30.

115 Bk. Zehebi, Siyer, c. 8, s. 355.

116 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 31, s. 283; Zehebi, Siyer, c. 8, s. 355.

117 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, c. 31, s. 283.

118 Zehebi, Siyer, c. 8, s. 353; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 690.

119 Zehebi, Siyer, c. 8, s. 353; Tezkire, c. 1, s. 285.

120 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 9, s. 82; Zehebi, Mizin, c. 4, s. 321; ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, c. 6, s. 690, 691.

121 ibnHacer, Takribu’t-Tehzib, tahk.: Muhammed Avvame, Daru’r-Resid, Haleb 1406/1986, s. 577.
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Kaderi diye tanittigimiz Yahya b. Hamza gibi Mekhil'un goriislerini ve hadis-
lerini ¢ok iyi bilen biri olarak kaydedilmektedir.’?? Dolayistyla Kaderilik konu-
sunda Mekhfil'iin goriisleri ona kaynaklik etmis olabilir. Rivayetleri, Sahihayn
harig Kiitiib-i sitte’ye dahil diger eserlerde bulunmaktadir.?

Dimasgk’da hadis rivayetinde temaytiiz ettikleri anlagilan bu 3 muhaddisle
birlikte, sehre nispet edilen -giivenilir ya da zayif- Kaderilik'le miittehem genel
ravi grubunun olusturdugu toplam liste, yukarida atifta bulundugumuz gibi 14
kisiden meydana gelmektedir. Ilgili liste vefat tarihi sirasina gore sdyledir:

Umeyr b. Hani Eb(i'l-Velid el-Ansi (6.105/7237?), Mekhtil b. Ebi Miislim Ebti
Abdillah Mevla el-Hiizeyl (6.112/730), Hassan b. Atiyye Eb{i Bekir Mevla el-
Mubharibi (6.125/742?), Nu'man b. el-Miinzir Ebu’l-Vezir el-Gassani el-Lahmi
(6.132/749), el-Ala b. el-Haris b. Abdilvahid Ebx Vehb el-Hadremi (6.136/753),
el-Vedin b. Ata b. Kinane Eb{ Kinane el-Huzai (6.147/764), Abdurrahman b.
Yezid b. Temim es-Siilemi (6.?), Muhammed b. Rasid el-Mekhiili (6.163/779?),
Hafs b. Gaylan Ebi Muayd el-Hemdani (6.?), Abdurrahman b. Sabit b. Sevban
Ebt Abdillah el-Ansi (6.165/781), Yahya b. Hamza b. Vakid Ebt Abdirrahman
el-Hadrami (6.183/799), el-Heysem b. Humeyd Eb(i Ahmed Mevla el-Gassani
(6.190/805?), Muhammed b. fsa b. el-Kasim el-Umevi, Mevla Muaviye
(6.204/819), Muhammed b. Aiz b. Ahmed Eb{i Ahmed el-Kuresi (6.234/848).

5.4. Humus Nispeli Raviler

fbn Hacer’in Tehzibii't-Tehzib'inde yer alan ve Kaderilik'le itham edilen Humus
nispeli raviler Halid b. M’adan ile Sevr b. Yezid'dir. Ayni zamanda bunlarin
biyografisine Tezkiretii’l-huffdz’ da yer verilmektedir. Dolayistyla asagida her iki
muhaddisin de hadis rivayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri konumlar:
baglaminda biyografileri incelenecektir.

5.4.1. Halid b. Ma‘dan b. Ebi Kerib Ebtt Abdillah el-Kelai’ el-Himsi es-Sami
(6.103/721)

Zehebi'nin “imam” ve “seyhu ehli’'s-Sam” diye tanittigi Halid b. Ma‘dan’in'
“sika” oldugunda cerh ve ta’dil alimleri goriis birligindedir.'? Halid b. Ma'dan,

122 Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 281; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 690; c. 7, 30.

123 Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 30, s. 373.

124 Zehebi, Siyer, c. 4, s. 536.

125 1Ibn Sa‘d, Tabakit, c. 7, s. 455; Icli, Ma'rife, c. 1, 332; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 294.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



Kaderi Olmakla itham Edilen Hadis Ravileri | 95

yetmis kadar sahabiyle karsilasmis ve sahabenin bir kismindan dogrudan, bir
kismindan miirsel olarak hadis rivayet etmistir.’?* Ayni zamanda oldukga iba-
det ehli ve fazilet sahibi bir kimsedir.!”” fbn Kuteybe Halid b. Ma’dan’1 Kade-
riyye’ye mensup olanlar listesinde zikretmektedir.'? Ne var ki diger biyografi
tiirii kaynaklarda boyle bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun Kaderi
oldugu goriisii, ihtiyatla karsilanmalidir. Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’de mevcut-
tur.120

5.4.2. Sevr b. Yezid b. Ziyad Ebti Hilid el-Kelai’ el-Himsi (6.150/767)

“Hafiz”, “muhaddis”, “fakih” unvanlariyla anilan Sevr b. Yezid, '3 cerh ve ta‘dil
alimlerince “sika” ve “leyse bihi be’s” tabirleriyle degerlendirilmis, 3! 6zellikle
abid ve takva sahibi bir kimse olarak tanitilmistir.’® Ancak Kaderi goriislere
sahip oldugu, bu sebeple Evzai'nin onu asir1 derecede tenkit ettigi, hatta ayni
sebeple memleketi Humus’tan siirgiin edilip, evinin yakildig1,1®* Medine’de
kaldig1 sirada Imam Malik’in (6.179/795) insanlari, onun meclisinde bulunmak-
tan sakindirdigi kayitlar arasindadir.’®* Diger taraftan Sevr’in propaganda ya-
parcasina kaderi inkarla ilgili goriislerini detayli bir sekilde savunmasi ve ¢ev-
resindekilere aktarmasi'® onun hadis rivayetindeki ilm1 kisiligine zarar ver-
memis gozitkmektedir. Genel tevsik yaninda Siifyan es-Sevri'nin (6.161/777)
“Ondan hadis alim1iz ama onun dostlugundan sakininiz!” 3 uyarist da bu du-
rumu teyit etmektedir. Ayrica Zehebi, pek tatminkar olmasa da, Sevr’in Kaderi
goriislerden vazgec¢mis oldugunu sdylemektedir.’?” Rivayetleri, Miislim’in
Sahil’i harig Kiitiib-i sitte’ye dahil diger eserlerde bulunmaktadir.3

126 Zehebi, Siyer, c. 4, s. 537, 538; Tezkire, c. 1, s. 93; Mizzi, Tehzibii'l-Kemiil, c. 8, s. 169, 170.
127 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 294, 295.

128 ibn Kuteybe, Medrif, s. 625.

129 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 8, s. 173.

130 Zehebi, Siyer, c. 6, s. 344; Tezkire, c. 1, s. 175.

131 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, c. 2, s. 469; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 1, s. 513-515.
132 Zehebi, Siyer, c. 6, s. 345.

133  Mizzi, Tehzibii'l-Kemiil, c. 4, s. 425-427.

134 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 1, s. 515.

135 Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 4, s. 426, 427; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 122.

136 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, c. 2, s. 468, 469.

137 Bk. Zehebi, Siyer, c. 6, s. 345.

138 Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, c. 4, s. 428.
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5.5. Basra Nispeli Raviler

Ibn Hacer’in Tehzibii't-Tehzib'inde yer alan ve Kaderilik'le itham edilen Basra
nispeli ravilerin sayis1 45'tir. Bu raviler arasinda Zehebi'nin Tezkiretii'l-
huffiz’inda biyografisine yer verilen muhaddisler ise 10 kisidir. Asagida bu 10
muhaddisin 6zetle hadis rivayetindeki etkinlikleri ve itham edildikleri konum-
lar1 baglaminda biyografileri incelenecek, ardindan toplam liste sunulacaktr.

5.5.1. el-Hasen b. Yesar Ebii Said Mevla Zeyd b. Sabit el-Basri (6.110/728)

21/641 yilinda Medine’de diinyaya gelen'® Hasan el-Basri'nin ¢ocuklugunu
Medine’de Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi sahabiler arasinda'¥ ve 6zel-
likle de Hz. Peygamber’in hanumlarina yakin bir cevrede gecirdigi goriilmekte-
dir.141 Bagta Enes b. Malik olmak tizere o, bircok sahdbiden hadis dinlemisgtir.142

Hasan el-Basri, dmriiniin ilk yillarin1 Medine ve civarinda gegirmis, daha
sonra Basra’ya gocerek orada ikamet etmistir.1¥ “Imam”, “allame”, “hafiz”,
“fakihii’n-nefs”, “kebiru’l-ilm”, “seyhu’l-Islam” ve “fasih-belig” gibi vasiflarla
nitelenen Hasan el-Basr{,* hadis rivayetinde “sika” olarak degerlendirilmekte-
dir.’*> Ayrica o, rical tenkidinde de tabitn imamlarinin 6nde gelenlerindendir.4¢
Ancak mana ile rivayeti caiz goren Hasan el-Basri,'¥” hadisin sened ve lafizla-
rindan ziyade igerigine 6nem vermesi sebebiyle'* sahabeden duydugu bir¢ok

hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den duymus gibi (miirsel olarak) rivayet et-

139 Bk. ibn Hallikan, Vefeyit, c. 2, s. 72; Zirikli, A’ldm, c. 2, s. 226.

140 1ibn Sa’d, Tabakét, c. 7, s. 157; Zehebi, Siyer, c. 4, s. 565; Zirikli, Aldm, c. 2, s. 226.
141 1bn Sa’'d, Tabakét, c. 7, s. 161.

142 Zehebi, Siyer, c. 4, s. 565, 566; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 24.

143 Bk. Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 2, s. 26; Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DIA, istanbul
1997, c. 16, 5. 291,

144 Bk. Ibn Sa’d, Tabakdt, c. 7, s. 157; Zehebi, Tezkire, 2, s. 72.

145 1ibn Sa‘d, Tabakit, c. 7, s. 157; ibn Hibban, Sikdt, c. 4, s. 122, 123; ibn Hacer, Takrib, s. 160.

146 Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. $ihabiiddin ibn Receb, el-Bagdadi, Serhu Tleli’t-
Tirmizi, tahk.: Nureddin Itr, Daru'l-Mellah, yy., 1398/1978, c. 1, s. 43.

147 1ibn Sa‘d, Tabakit, c. 5, s. 158, 159; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2, s. 25. Oyle ki, Hasan el-
Basri'nin isittigi hadisi naklederken fesahat ve belagatina gore giizellestirdigi s6ylenir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, Kitébii'l-llel ve ma‘rifeti’r-ricdl, tahk.: Vasiyyullah b. Muhammed Abbas,
Mektebii’l-Islamj, Beyrut 1408/1988, c. 2, 315; Zehebi, Siyer, c. 4, s. 617.

148 Ebii Yfisuf Ya'kub b. Siifyan Fesevi, Kitdbu’'l-Ma'rife ve't-tirih, tahk.: Ekrem Ziya el-Omer,
Mektebetii’d-Dar, Medine 1410/1989, c. 2, s. 36; Ibn Hallikan, Vefeyiit, c. 2, s. 70.
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mistir.'*? Dolayisiyla bir kisim alimler onun giivenilir-zayif ayrimi yapmaksizin
herkesten hadis almasini gerekge gostererek miirsel rivayetlerinin sahih kabul
edilemeyecegini soylemisler,'® bazilar1 da, bir ka¢1 disinda miirsel rivayetleri-
nin, bagka tariklerden muttasil olarak elde edilmesi sebebiyle, zayif sayilmaya-
cagini belirtmislerdir.'s!

Hasan el-Basri'nin tenkit edilen yonlerinden biri de Kaderilik'le ilgili go-
rliglere sahip olmasidir. Ancak onun bu goriislerden daha sonra vazgegtigi
nakledilmektedir. Hasan el-Basri hakkinda Ibn Kuteybe, “Kader hakkinda bazi
goriisler belirtmis, ancak sonra ructi etmistir” der.®> Hasan el-Basri’ye nispet
edilen bir risalede de kader konusu tartisilmakta, giizel isler ve nimetler Al-
lah’a, ¢irkin fiiller ve nimeti kotiiye kullanma insan iradesine baglanmakta-
dir.1%3

Gerek onun yazdig risaleden gerekse hakkindaki Kaderilik’le ilgili itham-
lardan hareketle, 6zellikle Ritter ve Julian Obarman gibi bazi miistesrikler, ka-
der goriisiiniin gercek miibessiri olarak Hasan el-Basri’yi gostermislerdir.!>*
Bunun yaninda yine miistesriklerden Montgomery Watt’a gore, Hasan el-
Basri’nin, genis bir fikri hareketin mantiki neticesi olan kaderi inkar goriisiiniin
kurucusu olarak itibar edilmesi dogru degildir.15 Gergekte Hasan el-Basri’den
nakledilen bilgiler ve onun hakkindaki ilk donem ulemasinin degerlendirmele-
ri Watt'1 desteklemektedir. Tbn Sa’d (6.230/844) der ki, “Kaderiyye kendilerini
Hasan el-Basri’ye nispet ediyorlardi. Halbuki Hasan’in goriisii onlara muhalif-

149 Bk. Zehebi, Siyer, c. 4, s. 566; Ibn Hacer, Takrib, s. 160. Hasan el-Basri’nin bir hadisi iki veya
daha fazla sahabiden duydugunda bunu dogrudan Hz. Peygamber’den duymus gibi kabul
ederek ref ettigi sdylenir (H)n Receb, Serhu Ilel, c. 1, s. 285, 286). Diger taraftan Hasan el-
Basri'nin miirsel nakillerde bulunmasinin siyasi yonii de vardir. Nitekim o, Hz. Ali’den nak-
lettigi hadisleri Haccac zamaminda miirsel olarak rivayet etmek zorunda kaldigini belirtmistir
(Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, c. 4, s. 124). Ancak bu bilginin zayif oldugu, Hasan el-Basri'nin ger-
¢ekte Hz. Ali’"den semamin bulunmadig1 da kaydedilmektedir. Ibn Receb, Serhu flel, c. 1, s.
286.

150 Hatib, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye, tahk.: Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyriit,
1406/1986, s. 431; Ibn Receb, Serhu flel, c. 1, s. 287, vd.; Omer Abdiilaziz el-Cugbeyr, el-
Hasenii’l-Basri ve hadisiihii’l-miirsel, Daru’l-Besir, Amman 1992, s. 352, 353.

151 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 6, s. 124; Ton Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 2, s. 25,26. Cugbeyr, el-
Hasenii’l-Basri ve hadisiihii’l-miirsel, s. 354.

152 Ibn Kuteybe, Medrif, s. 441.

153 Ilgili Risaleigin bk. Von H. Ritter, “Studien zur Geschicht der islamischen Frémmigkeit”, Der
Islam, Berlin 1933, c. 21, s. 67-83.

154 Irfan Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler, s. 287.
155 Irfan Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler, 288, 289.
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ti.”15 [bn Avn (6.151/768) Hasan Basti’den “Kim kaderi yalanlarsa kiifre diis-
miis olur” soziinii isittigini soyler.'” Yine Humeyd (6.142/759) sdyle der: “Ha-
san el-Basri'ye Kur’an okudum o, kaderi ispat eder tarzda tefsir etti.”1% Diger
taraftan ona nispet edilen Kader risalesinin, Mu‘tezile'nin kurucusu kabul edi-
len Vasil b. Atd'ya (6.131/748) ait oldugu ongoriilmektedir.’® Ancak bu risale-
nin Vasil b. Atad’ya nispeti de tarihen isabetli goziikmemektedir. Zira Vasil
80/699 yilinda dogmus, ilgili risalenin talebi iizerine kendisi i¢in yazildig:
Halife Abdulmelik b. Mervan 86/705 yilinda vefat etmistir.160

Her halukarda Hasan el-Basri'nin Kaderilik’le itham1 onun hadis rivayeti
i¢in bir sorun tegkil etmemis, rivayetleri hadis musennefati igerisinde bol mik-
tarda yer almistir. Bunun 6rneklerini Kiitiib-i sitte’de gormek miimkiindir.16!

5.5.2. Katide b. Diame b. Katade Ebii’l-Hattab es-Sediisi el-Basri (6.117/735)

Katade 61/681 yilinda ama olarak diinyaya geldi.'s2 “Hafizu’l-asr”, “kudvetii’l-
miifessirin ve’l-muhaddisin” ve “allame” unvanlariyla anilir.163 Cerh ve ta’dil
alimlerince hafiza giicii son derece iistiin ve giivenilir bir muhaddis olarak de-
gerlendirilir.'®* Sahdbeden Enes b. Malik'le tabiinden Said b. el-Miiseyyeb, Ha-
san el-Basri, Ibn Sirin ve daha pek gok kimseden hadis dinlemistir.!®> Ayrica
irsal ve tedlis yaptig1 sdylense de rivayetlerinde kullandig1 “haddesend” ve
“kale” lafizlariyla hangi hadislerin senedlerinin muttasil, hangisinin munkati
oldugunu gostermistir.16¢

Tefsir basta olmak {izere fikih, Arap dili, Cahiliye siiri, Arap tarihi ve nesep
ilminde de temayiiz etmis olan Katade'nin'®” tenkit edildigi husus Kaderi go-

156 Ibn Sa'd, Tabakit, c. 7, s. 175.

157 ibn Hacer, Tehzibii’'t-Tehzib, c. 2, s. 28.

158 Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 2, s. 28.

159 Sehristani, Milel, c. 1, s. 47.

160 Krs. Yusuf Sevki Yavuz, “Hasan-1 Basri”, DIA, c. 16, s. 306.

161 Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, c. 6, s. 127.

162 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 326, 329.

163 Zehebi, Siyer, c. 7, s. 269; Tezkire, c. 1, s. 122.

164 1cli, Ma’rife, c. 2, s. 215; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 7, s. 133, 134; ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, c. 5, 327-329.

165 Zehebi, Siyer, c. 7, s. 270; Tezkire, c. 1, s. 122.

166 Zehebi, Siyer, c. 5, s. 271; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 5, s. 328-329.

167 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. 7, s. 134; Zehebi, Siyer, 5, 5. 277.
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riislere sahip olmasidir.'®® Giinah islemenin kaderin bir pargas: olmayacagina
dair kendisine nispet edilen s6z'® yaninda onun ayni zamanda mezhebinin
propagandacist oldugu da sdylenir.””0 Buna karsin Icli (6.261/874) Katade'nin
propagandaci olmadigini, bu hususta miinakasaya dalmadigini kaydetmekte-
dir.'””! Hatta onun Kaderi diisiinceden riicti ettigi de nakledilir.””2 Ancak Zehebi,
Katade'nin bu diisiince ile ahirete go¢tiigii goriistindedir.”? Hadisleri, Kiitiib-i
sitte’de mevcuttur.'7

5.5.3. Hisam b. Ebi Abdillah (Senber) Ebii Bekir ed-Destiivai Mevla er-Rebei’
el-Basri (6.154/771)

75/694 y1l1 civarinda diinyaya gelen Hisam'in, bilhassa hocas: Katade’nin hadis-
lerini en iyi bilen bir kimse oldugu ve Yahya b. Ebi Kesir’in rivayetlerini, kitap-
lar1 kaybolan Evzai’den daha iyi korudugu kaydedilmektedir.17> Cerh ve ta’dil
otoritelerince Hisam’in 6zellikle hifzinin saglamlig {izerinde durulmus ayrica
onun son derece giivenilir bir zat oldugu belirtilmistir."”s “Imam,” “hafiz,”
“emirii’l-miimi'nin fi’l-hadis” unvanlariyla nitlenen Hisam hakkindaki tek
olumsuz degerlendirme Kaderi gortiislere sahip olmasidir.”” Fakat o, mezhebi-
nin propagandacisi olmamasi sebebiyle hadisleri kabul gormiistiir.”® Rivayetle-
ri, Kiitiib-i sitte’de bulunmaktadir.”?

168 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, c. 23, s. 509.

169 Zehebi, Siyer, . 5, s. 277.

170 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 23, s. 509.

171 1cli, Ma'rife, c. 2, s. 215.

172 Ebii Abdillah YAkt b. Abdillah Hamevi, Mu cemu’l-iidebd, tahk.: Omer Faruk et-Tabba’,
Miiessesetii’'l-Maarif, Beyrut 1420/1999, c. 6, s. 245.

173 Zehebi, Siyer, c. 5, s. 277.

174 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 23, s. 517; Katade hakkinda detayl1 bilgi icin ayrica bk. Abdiilhamid
Birisik, “Katade b. Diame”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 22, 23.

175 Bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. 9, s. 60, 61; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 6, s. 645, 646.

176 1icli, Ma ‘rife, c. 2, s. 330; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. 9, s. 59, vd.; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl,
c. 30, s. 218, vd.

177 Zehebi, Siyer, c. 7, s. 149, 151, Tezkire, c. 1, s. 164.

178 1cli, Ma'rife, c. 2, s. 330; Zehebi, Siyer, c. 7, s. 154.

179 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 30, s. 222.
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5.5.4. Said b. Ebi Ariibe (Mihran) Ebu’n-Nadr Mevla Beni Adi b. Yeskiir el-
Basri (6.156/772)

76/695 yili civarinda diinyaya gelen ve Basra’da ikamet eden Said b. Ebi
Arflibe, '8 “imam”, “fakih”, “hafiz” ve “kesiru’l-hadis” vasiflariyla nitelenmek-
tedir.’¥! fbn Ebi Ariibe, cerh ve ta’dil ulemas: tarafindan glivenilir bir kimse
olarak degerlendirilmis,'®2 6zellikle de Katade'nin en saglam ravilerinden oldu-
gu belirtilmistir.s [bnii’l-Medini'nin (6.234/848) kaydettigine gore isnad konu-
sunda temayiiz ettikleri anlagilan alti muhaddisin ilmi, iclerinde Ibn Ebi
Arlibe'nin de bulundugu on iki musannif alim tarafindan devralinmigtir.!s
Ayrica Ibn Ebi Ar{ibe’nin hig bir kitabinin bulunmadigs, her seyi hifzindan nak-
lettigi ifade edilse de muhtemelen bu onun hafizisinin giiglii olusunu vurgula-
mak iizere sdylenmistir.!s> Nitekim ayni zamanda Ibn Ebi Ar{ibe’nin Basra’da
ilk defa hadisleri konularina gore ayirarak kitap tasnif ettigi kaydedilmekte-
dir.'86 Bununla birlikte o, émriiniin sonlarina dogru ihtilata maruz kalmis ve
ihtilat donemindeki rivayet ettigi hadislere itimat edilmemistir.!¥” Diger taraftan
Ibn Ebi Aribe’nin hocasi Katade gibi goriislerini gizleyen bir Kaderi oldugu, 88
ancak Kaderiligin propagandasini yapmadig: ifade edilmistir.’® Rivayetleri,
Kiitiib-i sitte’de mevcuttur.1%

180 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 4, s. 65; Zehebi, Siyer, c. 4, s.418; Mehmet Ali Sonmez, “Tbn
Ebii Artibe”, DIA, . 19, s. 421.

181 1ibnSa‘d, Tabakdt, c. 7, s. 273; ibn Hibban, Meséhir, s. 158; Zehebi, Siyer, c. 6, s.413; Tezkire, c. 1,
s. 177.

182 icli, Ma'rife, c. 1, s. 403; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 4, s. 65; BAdi, Ta'dil, c. 3, s. 1085.

183 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, c. 4, 65; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 2, s. 323.

184 Ali b. Abdillah el-Medini, ilelii’l-hadis ve ma’rifetii’r-ricdl, tahk.: Abdiilmu’tl Emin Kal‘adi,
Daru'l-Vai, Haleb 1400/1980, s. 24, vd.

185 1ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 671. Krs. Sonmez, “Ibn EbQ Ariibe”, DIiA, istanbul 1999, c.
19, 21.

186 Zehebi, Tezkire, c. 1,s.177.

187 1ibn Adi, Kdmil, c. 3, s. 1229, 1233; Zehebi, Mizin, c. 2, s. 153.

188 Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 178.

189 Bk. Icli, Ma'rife, c. 1, s. 403; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 673.
190 Mizzi, Tehzibii’l-Kemail, c. 11, s. 11.
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5.5.5. Eban b. Yezid el-Attar Ebi Yezid el-Basri (6.163/779)

“Hafiz” ve “imam” vasiflariyla anilan Eban b. Yezid’i'*! cerh ve ta‘dil alimleri-
nin ekserisi, giivenilir bir muhaddis olarak degerlendirirken bir kismi da zay1f
addetmistir.®> Ancak Zehebi ve Ibn Hacer, onu zayif saymayi isabetli gorme-
mislerdir.’ Diger taraftan Eban’in Kaderi goriisleri benimsedigi ancak bu go-
riisleri dile getirmedigi, dolayisiyla Kaderiyye'nin propagandasini yapmadigt
vurgulanmaktadir.!% Rivayetleri, Ibn Mace'nin Siinen’i disinda Kiitiib-i sitte’ye
dahil diger eserlerde bulunmaktadir.!%

5.5.6. Abdiilvaris b. Said b. Zekvan Ebt Ubeyde Mevla el-Anber el-Basri
(6.180/796)

102/720 yilinda diinyaya gelen Abdiilvaris, “imam” ve “hafiz” unvanlariyla
anilmus,'% cerh ve ta’dil otoritelerince de genelde “sika”, “sika-sebt”, “hucce”,
tabirleriyle degerlendirilmistir.’” Bununla birlikte onun Kaderilige ait goriisleri
benimsedigi, bu goriisleri acik¢a beyan ettigi'* ancak mezhebin propagandacisi
olmadig1 sdylenmistir.® Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’de bulunmaktadir.200

5.5.7. Gunder, Muhammed b. Cafer Ebii Abdillah el-Kerabisi Mevla el-
Hiizeli el-Basri (6.193/808)

110/728 yilindan sonra diinyaya gelen Gunder, hadis hafiz1 olarak kaydedil-
mektedir.2! Hakkinda farkli degerlendirmeler de vardir. Bir kisim ulema onun
mutlak anlamda “sika” oldugunu belirtirken, bazilar1 da Su’be’nin rivayetleri

191 Zehebi, Siyer, c. 7, s. 431; Tezkire, c. 2, s. 201.

192 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 2, s. 299; Zehebi, Mizin, c. 1, s. 16; Ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, c. 1, s. 96.

193  Zehebi, Mizdn, c. 1, s. 16; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 1, s. 96.

194 icli, Ma‘rife, c. 1, s. 199; Zehebi, Mizin, c. 1, s. 16; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 1, s. 96.

195 Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, c. 1, s. 26.

196 Zehebi, Siyer, c. 8, s. 300, 301; Tezkire, c. 2, s. 256.

197 ibn Sa‘’d, Tabakat, c. 7, s. 289; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, c. 6, s. 75, 76; BAcl, Ta'dil, c. 7, s.
922; Mizzi, Tehzibii’l-Kemiil, 18, s. 483.

198 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 4, s. 285, 286.

199 icli, Ma’rife, c. 2, 5. 107.

200 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 8, s. 483.

201 Zehebi, Siyer, c. 9, s. 98, 99; Tezkire, c. 1, s. 300.
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konusunda giivenilir oldugunu, baskalarindan naklettigi hadislerin itibar i¢in
yazilabilecegini belirtmislerdir.2? Ayrica Gunder’in hadis yazimina 6nem ver-
digi goriilmekte, 6zellikle Su'be’den yazdig: hadislerin son derece giivenilir
oldugu soylenmektedir. Hatta Su’be’den rivayet edilen hadislerde ihtilafa dii-
siildiigiinde Gunder’in kitaplarinin hakem olarak kullanildig; ifade edilmis-
tir.2% Ote yandan Ibn Kuteybe onu Medrifindeki Kaderiyye listesinde zikre-
der.2* Ancak diger biyografi tiirii eserlerde Gunder’in Kaderi olduguna dair bir
bilgi yoktur. Dolayistyla onun Kaderilik’le ithami ihtiyatla karsilanmalidir.
Rivayetleri, Kiitiib-i sitte’de mevcuttur.20

5.5.8. Abdiila‘la b. Abdila‘la EbG Muhammed es-Sami el-Kuresi el-Basri
(6.198/813)

“Imam”, “muhaddis” “hafiz” unvanlariyla tanitilan Abdiila’la,2% cerh ve ta‘dil
alimlerince “sadtik”, “sika”, “salihu’l-hadis” tabirleriyle degerlendirilir.2” Ayri-
ca her ne kadar ibn Sa’d “Hadiste kavi degildir” dese de, 28 Zehebi bu deger-
lendirmeyi isabetli gormemektedir.2®® Bununla birlikte onun Kaderi goriislere
sahip oldugu ancak bu goriislerin propagandacisi olmadig belirtilir.? Rivayet-

leri, Kiitiib-i sitte’de bulunur.2!!

5.5.9. Abdullah b. Amr b. Ebi’'l-Haccac Ebtt Ma‘mer et-Temimi Mevla el-
Minkari el-Basri (6.224/838)

EbG Ma‘mer kiinyesiyle de 6n plana ¢ikan Abdullah b. Amr, “imam” ve “hafiz”

” o

unvanlariyla tanitilmakta,?'? cerh ve ta’dil alimlerince “sadtik”, “sika” “mut-

202 Bk.icli, Ma ‘rife, c. 2, s.234; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, c. 7, s. 221, 222; BAdi, Ta'dil, c. 2, s.
623; Zehebi, Siyer, c. 9, s. 100.

203  Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 7, s. 221, 222; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 5, 520.

204 Bk. Ibn Kuteybe, Medrif, s. 625.

205 Mizzi, Tehzibii'l-Kemiil, c. 25, s. 9.

206 Zehebi, Siyer, c. 9, s. 242; Tezkire, c. 1, s. 296.

207 idl, Ma’rife, c. 2, 68; ibn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-ta'dil, c. 6, s. 28; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 3,
s. 723.

208 ibn Sa‘d, Tabakdt, c. 7, s. 290.

209 Zehebi, Siyer, c. 9, s. 243.

210 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 16, s. 362; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 3, s. 723.

211 Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 296.

212 Zehebi, Siyer, c. 10, s. 622; Tezkire, c. 2, s. 493.
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kin”, “kaviyyu’l-hadis” gibi tabirlerle degerlendirilmektedir.?’® Diger taraftan
hadislerini ezberlemedigi ancak hadisleri yazma ve yazdiklarini koruma konu-
sunda oldukga saglam oldugu ifade edilir.2* Ozellikle hocas1 Abdiilvaris’in
rivayetlerini kaydettigi anlagilan Ebti Ma’mer’in olumsuz vasf1, Kaderi gortisle-
ri benimsemesidir.?'* Bu hususta o, yine bir Kaderi olan hocas1 Abdiilvaris’ten
etkilenmistir.2!® Her ne kadar goriislerini dillendirmedigi sdylense de?” baz1
muhaddisler Kaderi olmasi sebebiyle Eb{i Ma’'mer’den hadis almamaiglardir.?8
Ancak Zehebi'nin dedigi gibi bid‘atina ragmen rivayetleri basta Kiitiib-i sitte
olmak iizere temel hadis musennefatinda mevcuttur.2’® Aym zamanda Buhari
ve Ebti Daviid’a hocalik yapmistir.220

5.5.10. Seyban b. Ferrith Ebit Muhammed Mevla el-Habati el-Ubiilli el-Basri
(6.236/850)

140/757 yilinda diinyaya gelen Seyban b. Ferrtih, “muhaddis”, “imam” ve
“héfiz” unvanlartyla anilmakta,??! cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan “sika” ve
“sadlik” tabirleriyle degerlendirilmektedir.22 Ote yandan Seyban’in Kaderi
fikirlere sahip oldugundan bahsedilir ki, bu durum onun hadis rivayetine
zarar vermemistir. Nitekim Zekeriyya es-Saci (6.307/835) de Seyban hakkinda
“Q, Kaderi’dir ancak sadtiktur” demekle s6z konusu duruma isaret etmekte-
dir.* Rivayetleri, Miislim’in Sahih’i ile EbG Davi(id ve Nesal'nin Siinen’inde
gecmektedir.??® Hatta o, ayni zamanda Miislim ve Ebti Dav{id’a hocalik yapmus-

213 icli, Marife, c. 2, s. 428; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. 5, 5. 119; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib,
c. 3, s. 585, 586.

214 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, c. 5, s. 119; Zehebi, Tezkire, c. 2, s. 494.

215 icli, Ma'rife, c. 2, s. 428; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 15, s. 355.

216 Zehebi, Siyer, c. 10, s. 622.

217 Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, c. 15, s. 355.

218 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 3, s. 586.

219 Zehebi, Siyer, c. 9, s. 624; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 3, s. 585.

220 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl, c. 15, s. 353.

221 Zehebi, Siyer, c. 11, s. 101; Tezkire, c. 2, s. 443.

222  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. 4, s. 357; Zehebi, Mizin, c. 2, s. 285; ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, c. 3, s. 196.

223 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, c. 4, s. 357; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. 12, s. 601.

224 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 3, s. 196.

225 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 3, s. 196.
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tir.226

Basra’da hadis rivayetinde temaytiiz ettikleri anlasilan 6zetle biyografisini
tetkik ettigimiz bu 10 muhaddisle birlikte, sehre nispet edilen -giivenilir ya da
zayif- Kaderilik’'le miittehem genel ravi grubunun olusturdugu toplam liste,
yukarida atifta bulundugumuz gibi 45 kisiden meydana gelmektedir. Ilgili liste
vefat tarihi sirasina gore soyledir:

Ma‘bed el-Ciiheni (6.80/699), Salih b. Dirhem Ebii’l-Ezher el-Bahili (6.?), el-
Hasan b. Yesar Eb{i Said Mevla Zeyd b. Sabit (6.110/728), Yezid b. Eban Eba
Amr er-Rekasi (6.115/733), el-Fadl b. Isa b. Eban Ebii Isa (6.?), Katade b. Didme
Ebii'l-Hattab es-Sedasi (6.117/735), Anbese b. Said el-Kattan (6.?), Ata b. Ebi
Meymtine Ebi Muaz Mevla Enes (6.131/748), Biird b. Sinan Ebu’l-Ala Mevla
Kureys (6.135/752), Ishak b. er-Rebi’ Ebti Hamza (6.?), Eyyab b. Hd Eba
Umeyye el-Habati (6.?), Hasan b. Zekvan Ebi Seleme (6.?), Hamza b. Necih
Eb{i Amare (6.?), er-Rebi’ b. Abdillah b. Huttaf Ebti Ahmed el-Ahdeb (6.?), Ali
b. Ali b. NicAd Ebi Ismail el-Yeskuri (6.?), Amr b. Ubeyd Ebi Osman Mevla et-
Temimi (6.143/761), Sehl b. Ebi’s-Salt el-Aysi (6.?), Avf b. Ebi Cemile Ebt Sehl
el-A'rabi Mevla Tay (6.146/763), Abdurrahman b. Ishak Mevla el-Kuresi (6.?),
Abbad b. Manstir Eb{i Seleme en-Naci (6.152/769), Hisam b. Ebi Abdillah Eb
Bekir ed-Destiivai Mevla er-Rebel’ (6.154/771), Sald b. Ebi Artibe Ebu’'n-Nadr
Mevla Beni Adib. Yeskiir (6.156/772), Harb b. Meymiin Ebu’l-Hattab el-Ekber
Mevla en-Nadr b. Enes (6.160/776), Eban b. Yezid EbG Yezid el-Attar (
0.163/779), Mesleme b. Alkame Ebit Muhammed el-Mazini (6.?), Miibarek b.
Fedale Ebti Fedale Mevla Zeyd b. el-Hattab (6.165/781), Harun b. M{isa el-Ezdj,
Mevla el-Ateki (6.?), Sellam b. Miskin Ebt Riih el-Ezdi en-Nemeri (6.167/783),
Said b. Besir Ebt Abdirrahman Mevla el-Ezdi (6.168/784), Kehmes b. el-Minhal
Eb{i Osman es-Sedisi (6.7), Salih b. Begir Eba Bisr el-Miirri (6.172/788), Abdiil-
varis b. Said Ebzi Ubeyde Mevla el-Anber (6.180/796), Niith b. Kays EbxG Ravh el-
Ezdi el-Huddani (6.184/800), Muhammed b. Seva Ebu’l-Hitab es-Sedfisi
(6.190/805), Sehl b. Y{isuf Ebt Abdirrahman el-Enmati (6.190/805), Gunder Mu-
hammed b. Cafer Eb{i Abdillah el-Kerabisi Mevla el-Hiizeli (6.193/808), Abdii-
la’la b. Abdila’la Eb Muhammed es-Sami el-Kuregi (6.198/813), Amr b. el-
Heysem b. Katan Eb{i Katan (6.198/813), Muaz b. Hisam b. Ebi Abdillah Senber
ed-Destlivai (6.200/815), Muhammed b. Dinar Ebi Bekir el-Ezdi (6.?), Said b.
Evs Eb(i Zeyd el-Ensari en-Nahvi (6.214/829), Muhammed b. Mahbtib Eb{i Ab-
dillah el-Biinani (6.223/837), Abdullah b. Amr b. Ebi'l-Haccac Meysere Ebii

226 Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 3, s. 196.
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Ma’mer Mevla el-Minkari (6.224/838), Seyban b. Ferr(ih Ebti Muhammed Mevla
el-Habati (6.235/849), Ismail b. Bisr Eb(i Bisr es-Selimi (6.255/868).

5.6. Kiife Nispeli Raviler

Ibn Hacer’in Tehzibii't-Tehzib’inde yer alan ve Kaderilik'le itham edilen Kiife
nispeli ravilerin sayis1 5'dir. Bu raviler arasinda Zehebi'nin Tezkiretii'l-
huffaz’'inda biyografisine yer verilen zat yoktur. Dolayisiyla asagida sadece
toplam listemizi zikretmekle yetinecegiz.

Miisa b. Ebi Kesir Ebu’s-Sabbah Mevla el-Ensari el-Hemdani (6.?), Omer b.
Ebi Zaide el-Hemdéani Mevla Amr b. Abdillah el-Vadii (6.150/767?), Mualla b.
Hilal b. Stiveyd Ebti Abdillah el-Hadremi el-K{ifi (6.?), Abbad b. Ziyad b. Miisa
el-Esedi es-Saci (6.?), Muhammed b. Zaide Eb(i Hisam et-Temimi Ebi Hisam
(6.7).

5.7. Diger raviler

Diger raviler bashig: altinda Kaderilikle itham edilen San’a, Medain, Kirman ve
Horasan nispeli birer ravi yaninda bir de nispesiz olmak iizere 4 sahis tespit
edilmisgtir. Bunlar Vehb b. Miinebbih EbGi Abdillah el-Yemani el-Ebnavi
(6.114/731), Abdurrahman b. el-Asem Ebii Bekir el-Abd1 el-Medaini (6.?), Ham-
zab. Dinar (6.?), Hassan b. Ibrahim b. Abdillah Ebti Hisam el-Anezi el-Kirmani
(6.186/802), Abdullah b. Ferrtih el-Horasani (6.175/791)'dir. Bu raviler arasinda
Zehebi'nin Tezkiretii’l-huffiz’ inda biyografisine yer verilen zat sadece Yemenli
Vehb b. Miinebbih'’tir. Dolayisiyla asagida yalnizca Vehb’in 6zetle hadis rivaye-
tindeki etkinligi ve itham edildigi husus baglaminda biyografisi incelenecektir.

5.7.1. Vehb b. Miinebbih b. Kamil Eb{i Abdillah el-Yemani es-Sana‘ani el-
Ebnavi (6.114/731)

Farisi bir ailenin ¢ocugu olan Vehb, 34/654 yilinda muhtemelen Yemen'de diin-
yaya gelmistir.??” “Hafiz”, “imam”, “allame”, “ahbari” ve “kasasi” diye taniti-
lir.228 Cerh ve ta“dil otoritelerinin ¢ogunlugu tarafindan “sika” kabul edilmekle

birlikte?> onu zayif olarak degerlendirenler de vardir.2 Eb{i Hiireyre, Ibn

227 ibn Kuteybe, Meirif, s. 459; Zehebi, Siyer, c. 4, s. 545, 546.
228 Zehebi, Siyer, c. 4, s. 545, 546; Tezkire, c.1, s. 100.
229 i, Ma’rife, c. 2, s.345; ibn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-ta’dil, c. 9, s. 24; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib,
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Abbas, Ebii Said, ibn Omer ve Abdullah b. Amr gibi bircok sahabiden hadis
almistir 2! Ayrica Vehb, kadim dinlere ait kitaplar1 okumasi ve bunlardan na-
killerde bulunmasi sebebiyle,?®? genelde gecmis kiiltiirlerin 6zelde israill ri-
vayetlerin Islam kiiltiiriine aktarilmasinda etkinlik sahibidir.23 Ote yandan o,
bir miiddet Kaderiyye mezhebinin goriisleriyle mesgul olmus, bu konuda bir
kitap yazmis ancak daha sonra pisman olmus ve ructi etmistir.?** Rivayetleri,
Ibn Mace'nin Siinen’i harig Kiitiib-i sitte’ye dahil diger eserlerde mevcuttur.2

6. Sonug¢

Kaderilik’le itham edilen ve Kiitiib-i sitte’nin tamamina veya en azindan her
hangi bir eserine rivayetleri yansimis ravilerin toplam sayis1 91’dir. Bunlardan
20’si “imam”, “muhaddis” ve “hafiz” gibi vasiflarla nitelenen ve hadis rivaye-
tinde temaydiz ettikleri tespit edilen sahislardir.

Biitiin bu ravilerin nispet edildikleri ilm1 merkezler ise, yogunluk sirasina
gore Basra (45 kisi/16’s1 mevaliden), Dimagk (14 kisi/4'i mevaliden) Medine (13
kisi/7’si mevaliden) Mekke (8 kisi/4'ii mevaliden), Kiife (5 kisi/2’si meavaliden)
ve Humus'tur (2 kisi). Ayrica diger raviler bashg: altinda, San‘a, Medain,
Kirméan ve Horasan nispeli birer ravi yaninda bir de nispesiz olmak {izere 4
sahis (biri ebnadan/farisi) tespit edilmistir.

Gortildiigii tizere Kaderiyye'nin merkezi olarak birinci sirada Basra, ikinci
sirada Dimasgk gelmektedir. Dogrusu bu iki sehir tarihen de boyle bilinir. Nite-
kim Basra’da Ma’bed el-Ciitheni’'nin, Dimagk’ta Gaylan'in bu isin temsilcileri
olduklar1 6ncelikli kayitlardandir. Bununla birlikte Medine’de azimsanmaya-
cak kadar Kaderi muhaddislerin bulunmas: da manidardir. Bu duruma devrin
gelenegi geregi yapilan genel ilmi seyahatlerle birlikte 6zellikle Medine’ye ya-
pilan seyahatler neticesinde ulema arasinda gerceklesen ilim ve fikir teatisinin
vesile oldugu soylenebilir.

“Hafiz” ve “muhaddis” olarak meseleye bakilinca yine Basra (10 kisi/7’si

c. 6,s.763.
230 Zehebi, Mizin, c. 4, s. 353.
231 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, c. 11, s. 140; Zehebi, Siyer, c. 4, s. 545.
232 Zehebi, Mizin, c. 4, s. 352.
233 Bk. Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, insan Yay., Istanbul 2006, s. 366-385.
234 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, c. 21, s. 147; Zehebi, Mizin, c. 4, s. 352.
235 Zehebi, Tezkire, c. 1, s. 100.
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mevaliden) birinci sirada gelmektedir. Tkinci, Medine (6 kisi/1’i mevaliden),
tctincti Dimagk (3 kisi/2’si mevaliden), dordiincii Humus (2 kisi), besinci
San‘a’dir (1 kisi ve ebnadan/farisi). Kiife’de s6z konusu vasifta bir kimse yok-
tur.

Biitiin bu ravilerin sayis1 91'dir. 91’in 33’ti mevali biri ebnavi olmak iizere
34 sahus, koken itibariyle gayr-i Arap’tir. Hafiz ve muhaddis diye temayfiiz et-
mis zevatin sayist ise 22’dir. Bunlardan -15’i mevali, 1'i ebnavi olmak iizere-
16’s1 agikga gayr-i Arap’tir.

Kaderi olmanin veya Kaderi goriislere temayiiliin cerh sebebi sayilip sa-
yilmayacaginin gercevesini belirleyecek olursak bu durumda su tespitler kar-
stmiza ¢ikmaktadir:

Hadis ustlii kitaplarinda nazari olarak belirtilen bid”at ehlinin propagan-
dac1 olmadigs siirece rivayetlerinin kabul edilecegi prensibi belirgin bir sekilde
biyografi tiirii eserlerde de mevcuttur. Nitekim Yahya b. Hamza (Dimagk),
Hisam b. Ebi Abdillah (Basra), Abdiila’la b. Abdila‘la (Basra), Eban b. Yezid
(Basra), Abdiilvaris b. Said (Basra) gibi muhaddisler Kaderi olarak tenkit edilir-
ken hemen ardindan onlarin dai/propagandaci olmadiklarina, dolayisiyla
bid’atlerinin, giivenilirliklerine zarar vermeyecegine vurgu yapilmaktadir.

Bununla birlikte Safvan b. Siileym (Medine), Seyban b. Ferrtih (Basra) gibi
propagandaci olup olmadiklarina dair her hangi bir kayit getirilmeksizin sade-
ce Kader1 olduklar ifade edildigi halde, bu sebeple rivayetleri tenkit edilme-
yenler de dikkat ¢cekmektedir. Muhtemelen bunlar da propagandaci olmayan
muhaddislerle ayni kategoride degerlendirilmistir.

Diger taraftan Kaderi olmasi hasebiyle tenkit edilip hadisleri alinmayan
muhaddisler de bulunmaktadir. Ancak bu durum genel olmay1p bazi cerh ve
ta’dil alimlerinin tavridir. Mesela, Ebi Ma’mer Abdullah b. Amr’in Kaderi ol-
masi sebebiyle bazi muhaddisler tarafindan hadisleri alinmamustir. Yine genel
bir degerlendirmeyle hadisleri zayif goriilen Ibrahim b. Muhammed
(Medine)'in fezaile dair hadislerini, es-Safii kabul ederken, Ahmed b. Hanbel,
onun hakkinda “Hadisi yazilmaz, Kaderi goriisleri savunur” ifadelerini kul-
lanmis, Abdurrezzak ise “Haline baktim Mu'‘tezile’den oldugunu anlayinca
hadis yazmaktan vazgec¢tim” demistir.

Kaderi goriisleri benimseyen, kaderi goriislerle 6zellikle ilgilenen ancak
daha sonra bu goriislerden vazgecen muhaddisler de 6n plana ¢ikmakta ancak
onlarin bu durumu bir giiven problemi olusturmamis goziikmektedir. Mesela,
meshur hadis koleksiyonlarinda bol miktarda rivayetleri bulunan Hasan el-
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Basri ve Mekhil hakkinda “Kaderi goriiglere sahip idi fakat bundan ructi etti”
anlamina gelen ifadeler kullanilirken, Abdiilaziz el-Macestin i¢in “Kaderi go-
riiglerle ilgilendi sonra vazgecip siinnete yoneldi” denilmekte, Vehb b. Miineb-
bih hakkinda “Kaderi goriislerle mesgul oldu bu konuda bir kitap yazds, sonra
pisman oldu ve ruct etti” kaydina yer verilmektedir. Kaderiyye'ye mensup
muhaddisler arasinda yaygin olan s6z konusu pismanlik ve ructiun sebebi,
arastirma sonucu olusan itminanla alakali olabilecegi gibi, Emevilerin iktidari-
nin sona ermesiyle onlara yonelik bir antipati hareketi olan Kaderiligin fonksi-
yonunun zayiflamasiyla da ilgili olabilir.

Kaderi olup olmama konusunda hakkinda ihtilafli bilgi verilenlerin duru-
mu da rivayetlerinin reddine sebep olmamustir. Bu konuda yine meshur hadis
kitaplarinda rivayetleri bulunan Ibn Ishak ile Ibn Ebi Zi’b 6rnek olarak hatirla-
yabiliriz. Ibn Ishak hakkinda bir taraftan “Kaderi idi, Kaderi goriislere sahipti,”
diger taraftan “O, insanlarin Kaderilik’'ten en uzagiydi” gibi ifadeler kullanil-
maktadir. Ibn Ebi Zi’b i¢in de “Kaderd idi, bu sebeple Imam Malik ondan uzak
dururdu” kaydi yaninda onun Kaderi goriisleri tenkit ettigi, ayrica Imam
Malik’le dost oldugu soylenir.

Mezhebi goriislerinin propagandacisi olmasina ragmen hadisteki otoritesi
sebebiyle rivayetlerine itibar edilenler de goriilmektedir. Nitekim Sevr b. Yezid
(Humus), Kaderilik'le ilgili diisiince ve tavirlarindaki agiriliklari sebebiyle ule-
manin ve halkin tepkisine maruz kalmis, memleketinden siirgiin edilmis, ar-
dindan evi yakilmis olmasina ragmen hadisleri goniil rahatligiyla alinabilmis-
tir. Ancak onunla oturup kalkmaktan; muhabbetten sakindirilmistir. Siifyan es-
Sevri, “Ondan hadis aliniz ama onun dostlugundan sakininiz” demistir.

Hadis rivayetinde giivenilir veya zayif farkli degerlendirmelere muhatap
olmakla birlikte zayifligin pekistirmek tizere Kaderilik vasfina vurgu yapilan-
lar da vardir. Miislim b. Halid b. Karkara, (Mekki) 6rneginde oldugu gibi o,
bazi miinekkitlerce “sika”, “leyse bihi be’s” tabirleriyle ta’dil edilmekle beraber
genelde “zaif”, “miinkerii’l-hadis”, “la yuhteccii bih” gibi ifadelerle cerh edil-
mistir. Ayrica cerh sebebi baglaminda Kaderi oldugu da 6zellikle dile getiril-

mekte, kendisinden kaderi inkar eden bilgiler nakledildigi ifade edilmektedir.

Diger taraftan Ata b. Yesar (Mekke), Halid b. Ma’dan (Humus), Gunder
(Basra) gibi Kaderi diye nitelenen bazi muhaddislerin Kaderi olma ihtimali pek
zayif gozitkmektedir. Zira Ibn Kuteybe'nin Medrifi disindaki eserlerde onlara
ait boyle bir ithama yer verilmemistir. Bazen de yanlislikla Kaderi diye algila-
nan bazi muhaddisler hakkinda bir kisim tashihler dikkati cekmektedir. Mese-
la, Ibn Ebi Zi'b gergekte Kaderi goriisleri tenkit etmesine ragmen onun Ka-
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derilik’le ithami, Halife Mehdi zamaninda yakalanip ceza goren bazi Kaderileri
merhameten himaye etmesi sebebiyledir. Ayrica Hasan el-Basri'nin de yanlis
anlasildigy, her ne kadar Kaderiyye mensuplari onu kendilerine nispet etseler
de aslinda fikirlerinin onlara muhalif oldugu belirtilmektedir.

Aragtirmamizin bir diger sonucuna gore Abdiilvaris b. Said gibi bir kisim
muhaddisler, kader konusunda agikg¢a goriislerini belirtirken, Katade ve talebe-
si Said b. Ebi Aribe gibi bazilari, muhtemelen siyasi veya mezhebi kaygilarla
goriislerini gizleme ihtiyact duymuslardir.

Kaderiligin 6zelikle belli bolgelerde hakim olmasi veya belli bir siire de-
vam etmesine tesir eden amillere gelince, bunlar siyasi ve mezhebi saikler ya-
ninda s6z konusu akimi1 temsil eden hoca-talebe iligkileri olarak da 6ne ¢itkmak-
tadir. Mesela, Dimask’li muhaddislerden Yahya b. Hamza ile Heysem b. Hu-
meyd’in, hocalar1 Mekhul un goriis ve hadislerini ¢ok iyi bildikleri anlasilmak-
tadir. Dolayisiyla Kaderilik konusunda ondan etkilenmis olduklari sdylenebilir.
Yine Basrali muhaddislerden Said b. Ebi Ar{ibe, hocas: Katade’den; Ebii
Ma'mer Abdullah b. Amr, hocas1 Abdiilvaris’ten etkilenmistir.

Kaderilik’le itham edilen erken donem hadis ravileri Stinni tabakat litera-
tirtinde daha ¢ok “Yiittehem bilkader/Kaderi inkarla itham edilmistir” “Kéne
yera’l-kader/Kaderi inkdr eden goriislere sahipti” “Kane yek@lu bi'l-
kader/Kaderi inkarla ilgili konusurdu”, “Kéane kaderiyyen/Kaderi idi” gibi ifa-
delerle tenkit edilmektedirler. Bu minvalde “Kane kaderiyyen,
mu'teziliyyen/Kaderi; Mu’tezill idi” veya sadece “Mu’teziliyyun/Mu'tezilidir”
gibi ifadeler nadiren kullanilmaktadir. Mu'tezill tabakat literatiirii de Ka-
derilik’le miittehem muhaddisleri kendilerinden kabul ederek muhtevalarina
almiglardir. Ne var ki bu vasiftaki muhaddislerin hemen tamaminin
Mu’tezile’den oldugunu sdylemek oldukga zordur. Ciinkii bunlar arasinda
Mu’tezile'nin fikirlerinin tamamini benimseyenlerin bulunmasi bir tarafa sade-
ce kader anlayisinda bile homojen bir bakis agis1 yoktur. Ayrica s6z konusu
ravilerden sehven Kaderi olarak damgalananlar ile sonradan ructi edenlerin de
onemli bir yekiin olusturdugu malumdur.

Netice itibariyle genelde ehl-i bid‘atten 6zelde Kaderiyye’den olmakla
itham edilen zevatin, cerh ve ta’dil alimlerince tenkit edilip rivayetlerinin kabu-
lii veya reddi meselesinin, sathi bir iki kural ile ¢6ziilmekten Ote sosyal, siyasi
ve mezhebi yonleri olan ¢ok boyutlu ve karmasik bir yap: arz ettigi goriilmek-
tedir. Bu baglamda makalemizin, bir rnekleme ¢alismasi oldugunu diisiinii-
yor, konuyla ilgili detayli aragtirma yapacaklara bir girizgah olmasini umuyo-
ruz.
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AVRUPA’NIN iLK EVANJELIKLERi: MORAVYALILAR

Resul CATALBAS *

Ozet

Protestan Reformasyonunun hem dncesinde hem de sonrasinda son derece etkili olan ama pek az
taninan Moravyalilar bugink( Evanjelik Hareketin ilham kaynadidir. Moravyalilar, belirli bir yerde
yasayan etnik bir halk degil, Kont Zinzendorf'un topraklarinda bir araya gelen ve daha sonra diin-
yaya yayilan Evanjelik gruba verilen genel isimdir. Grubun kékeni ingiliz reformist Wycliffe'ten
esinlenen John Huss’a dayanmaktadir. Onun takipgileri daha sonra Bohemya’da Unitas Fratrum’u
(Kardesler Birligi) kurmuslardir. Zaman zaman Moravya ve Bohemya’da etkin olmalarina ragmen
genel olarak Roma Katolik Kilisesi'nin baskisindan kurtulamayip zulim gérmuslerdir. Ancak bir stire
sonra Kont Zinzendorf onlara kendi topraklarinda yer vermesiyle Morvavya’daki Unitas Fratrum
yeniden canlanmistir. Incil’in &gretilerine tabi olup son derece kutsal bir yasanti amaclamiglardir.
Ozellikle Herrnhut'ta kurulan bu kiiglik Kilise toplulugu diinyanin her tarafina génderdigi misyoner-
ler sayesinde gok kisa bir zamanda birgok Protestan grubu etkilemistir. Buglin sayilari gok fazla
olmasa da Hristiyanhgi derinden etkileyen Evanjelik akiminin gikis noktasi olmuslardir.

Anahtar kelimeler: Moravyalilar, Unitas Fratrum, Zinzendorf, Evanjelik, John Huss, Hiristiyanlik.
Abstract
Europe’s First Evangelicals: Moravians

The little known Moravians who were very influential both before and after the Protestant Reforma-
tion are a source of inspiration to today’s Evangelical Movement. The Moravians are not an ethnic
people group who live in one particular location, on the contrary it is a name given to an Evangeli-
cal group who first gathered on the lands of Count Zinzendorf and then scattered throughout the
world. The roots of this movement go back to John Huss who was inspired by the English reformer
Wycliffe. His followers later formed the Unitas Fratrum (United Brotherhood) in Bohemia. Although
they were successful in Moravia and Bohemia for some time, they were later pressured and perse-
cuted by the Roman Catholic Church. Sometime later the Moravian Brotherhood was rejuvenated
when they were given asylum by Count Zinzendorf. They sought to live holy lives based solely on
the teachings of the Bible. Particularly through the missionaries they sent out to many places in a
very short time the community established in Herrnhut influenced many Protestant groups. Despite
their small numbers today, they were the starting point of the Evangelical Movement which has
deeply influenced Christianity.

Keywords: Moravians, Unitas Fratrum, Zinzendorf, Evangelical, John Huss, Christianity.

* Yrd. Dog. Dr., Bozok U. flahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Hiristiyanlikta Reformasyon deyince akla Martin Luther (1483-1546) ve kendisi
ile baslayan hareket gelir. Ancak Luther’den 6nce Roma Katolik Kilisesi'ne
kars1 bir¢ok reform tegebbiisii olmustur. Giiney Fransa’da Peter Waldo (1140-
1218), Ingiltere’de John Wycliffe (1330-1384) ve Cek John Huss (1369-1415)
Roma Katolik Kilisesi'ne kars1 goriisler ortaya koymus onde gelen isimlerdir.
S6z konusu reform tegebbiisleri siddetle cezalandirilmis ve Avrupa’da ortaya
¢ikan Reformasyona zemin hazirlasa da giiniimiize kadar varligin siirdiiren bir
hareket olamamistir. Buna karsilik onlardan esinlenerek Moravya’da olusan
hareket, daha etkili ve kalic1 olmustur.

Moravya giiniimiizde Cek Cumhuriyeti'nin dogusunda kalan kiigiik bir
bolgedir. Buras1 Hiristiyanlikta 6ze doniis olarak nitelendirilen hareketlerden
birinin filizlendigi yer olmustur. Moravyalilar olarak adlandirilan bu hareket
Hiristiyanlik tarihinde 6nemli rol oynamis ve giiniimiizdeki bir¢ok Evanjelik!
harekete ilham kaynag1 olmustur.

Moravyalilar'in basarili olmasini ve giintimiize kadar gelmesini saglayan
nedenlerin tarihi arka plani, grubun 6zellikleri, inanglari, farkli Hiristiyan grup-
lara etkisi ve diinya tizerindeki dagilimlar: bu ¢alismanin konusunu olustur-
maktadir.

Moravyalilar ve Unitas Fratrum

Hiristiyanligin Moravya’ya gelisi IX. ylizyilda olmustur. Moravya Kral1 Rastis-
lov 860’da, Bizans Imparatoru III. Mikail'den halkina Hiristiyanlig1 dgretecek
kisiler gondermesini istemistir. Bunun {izerine Istanbul Ortodoks Patrigi Fotyus
(Photios), Yunan asilli kardes rahipler Kiril ve Metodyusu buraya géndermis-
tir. Onlar, 6ncelikle o zamana kadar yaziya gecirilmemis olan Slav dili igin bir
alfabe hazirlamuslardir. Amaclar1 Incil’in bu dille Ogrenilmesini ve okunmasin
saglamaktir. Kiril Alfabesi (Glagolitik) olarak bilinen bu alfabe giiniimiizde

1 “Evanjelik” teriminin kokeni, Grekge “euangelion” (iyi haber anlaminda) kelimesidir. Bu
kelime ilk olarak Dogulu Piskoposlar tarafindan kullanilmigtir. Dogu Ortodoks ve Roma Ka-
tolik geleneklerinde “Evanjelik” terimi genellikle Mesih’i taklit etmeye isaret etmektedir. Ay-
rica “evanjelik (evangelical)” kelimesi Yeni Ahit'te de yer almakta ve basitce “Incil’e ait” an-
lamina gelmektedir. Burada Evanjelik tabiri bir mezhebe bakmaksizin sadece Incil’in 6gretisi-
ne baglilig1 6n planda tutan kiliseler igin kullarlmaktadr. Bk. Ali Isra Giing6r, Hiristiyanlikta
Evanjelik Hareket, Aziz Andag Yay., Ankara 2005, ss. 8-9.
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glineydogu Avrupa’da ve Rusya’da kullanilmaktadir. Bu sekilde Bizans kiiltii-
rii ve Ortodoks Hiristiyanlig1 Slavlar arasinda yayilmistir.?

Slavlarin Hiristiyanliga girmesi, Roma ile Bizans arasinda rekabet konusu
da olmustur. Polonya, Bohemya, Moravya ve Baltik iilkelerinde Roma; Rusya
ve Balkan iilkelerinde Bizans hakim olmustur.? XII. yiizyilda Peter Waldo'nun
Fransa'nin giineyinde baslattig1 protesto dalgas1 doguya stiriiklenip Bohem-
ya’ya kadar gelmistir. Waldo, 1218’deki oliimiine kadar Bohemya civarinda
Roma Katolik Kilisesi'ne kars1 6gretilerini yaymistir. Kendisinden sonra takip-
cileri, artan baskilar sebebiyle dagilmis fakat gittikleri her yere Waldo'nun dii-
stincelerini tasimislardir.* Daha sonra Bohemya’da ortaya ¢ikan Unitas Fratrum
(Bohemya Kardesligi, Kardesler Birligi), Waldo ile baslayan Ingiliz teolog Wyc-
liffe ve Cek Huss ile devam eden zincirleme bir hareketin halkasi olmustur.>
Wrycliffe, Luther’den ¢ok dnce Avrupa’da reformun teolojik alt yapisini olus-
turmustur. Onun Kutsal Kitap'1 Ingilizceye gevirmesi ile halk Incil’i okumaya
baslamis ve Papa’nin tek otorite olmasina kars: bilingli tepkiler olusmustur.
Wrycliffe, Kilise’yi sadece Papa ve din adamlarindan degil Tanr1 tarafindan
secilen insanlardan olusan bir topluluk olarak goérmdiistiir. Din adamlarinin
Tanr1'nin aracis1 oldugu diisiincesine ise karsi ¢ikmistir. O, Kutsal Kitap’1 tek
otorite kabul etmis ve giinah ¢ikarmanin kisisel olarak dogrudan Tanr1 ile ya-
pilmasi gerektigini savunmustur. Wycliffe’in diisiinceleri Ingiltere’de Lollard-
lar ile devam etmistir. Sonrasinda Avrupa’dan Ingiltere’ye gelen bircok dgrenci
Wrycliffe’in &gretilerinden etkilenmis ve tilkelerine bu diisiinceleri tasimislardir.
Bohemya’da yasayan Huss, Ingiltere’den gelen Jerome adindaki bir §grenci ile
tanigsmis ve bu surette Wycliffein fikirlerinden haberdar olmustur. Baglangicta
Huss, Bohemya ve Moravya'y1 Ortodoks Kilisesi'ne bagli oldugu doneme don-
diirmek ve halkinin kendi dilinde ibadet etmesini saglamak niyetindedir. An-
cak durum boyle gelismemistir. Huss, Roma Katolik Kilisesi'nin bir¢ok ogreti-
sine karsi ¢ikarak ozellikle Papa’nin mutlak yetkisini elestirmistir.6 Ayrica,

2 Edwin A. Sawyer, All About the Moravians, Published by the Moravian Church in America,
Bethlehem 1990, s. 8; G. Barker, O’nun Izinde Huristiyanlik ve Laiklik Tarihi, Zafer Matbaasi, Is-
tanbul 1985, ss. 83-84.

Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., 3. bs., Ankara 1997, s. 269.
Edmund H. Broadbent, The Pilgrim Church, Gospel Folio Press, Missouri 1999, s. 115.
Bk. J. Wilhelm, “Bohemian Brethren”, The Catholic Encyclopedia, edit.: Charles G. Herbermann,
Robert Appleton Company, New York 1907-13, Volume II, s. 1366.

6 Rudolf Rican, The History of the Unity of Brethren, Translated C. D. Crews, Published by The
Moravian Church in America, Bethlehem 1992, ss. 5-7.
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Wyecliffe gibi Kutsal Kitap’1 tek otorite kabul ederek, Araf inancina kars ¢ikmas,
endiiljansin fayda vermeyecegini ve ruhban sinifinin ahlaken 1slah edilmesi
gerektigini savunmustur.” Yazilarinda bireysel dindarlik ve erdemli yasami
vurgulayan ve vaaz verdigi Bethlehem Kilisesi'nde Latince degil Cek¢e konu-
san Huss, kisa bir stirede Ceklerin milli kahramani olmustur.t Ruhban sinifimin
geleneksel yetkisini savunmasina ragmen, Papa’nin mutlak yetkisine kars: ¢ik-
mistir.? Huss, bu goriisleri sebebiyle Roma Katolik Kilisesi tarafindan aforoz
edilerek Prag’dan siiriilmiistiir. Sonrasinda Imparator Sigismund’un koruma
vaadini alarak davet edildigi Constance Konsili'nde (1414-1418) tutuklanmus,
Engizisyon’da yargilanmis ve 6 Temmuz 1415 tarihinde yakilarak éldiiriilmiis-
tir.1® Ancak tutusturulan reform atesi sonmemis ve o donemde 1ngiltere’de
bagarilamayan reform diisiincesi Bohemya’da geliserek Moravya’da ilk 6rnegi-
ni vermisgtir.

Huss'un oliimiinden sonra takipgileri ii¢ gruba ayrilmustir. Birinci grup
Roma Katolik Kilisesi'ne kars1 koyanlardir ki bu kisiler, Jan Zizka yonetiminde
Katoliklerle savagmus, fakat daha sonra yenilerek, yok edilmislerdir. Ikinci grup
Uzlasmacilar’dir (Utraquistler). Birinci grup yenildikten sonra Roma Katolik
Kilisesi, bolgenin hakimiyetini bu gruba vermistir. En 6nemli onderleri
Rokycana’dir. Ugiincii grup ise Katoliklerle savagmamis ancak uzlagmay1 da
kabul etmemislerdir. Bu kisiler Moravyalilar'in ilk tohumu olmustur. Grubun
onderligini Chelcicli Peter (1390-1460) yapmaktadir.!! Peter, Roma Katolik Kili-
sesi'ni elestirmis ve sadece Isa-Mesih ile havarilerinin 6gretisine bagl kalmak
gerektigi konusunda eserler yazmistir. Bu gercevede onun diisiincelerinden
etkilenen kisiler, 1457’de Bohemya'nin kuzeydogusunda bulunan Kunwald
Koyii'ne yerleserek toplu halde vaftiz olmus ve herkesin tam bir vicdan 6zgiir-
liigtine sahip oldugu, sade hayat tarzini benimseyen, zenginlerin fakirlere yar-
dim ettigi bir topluluk olusturmuslardir. Ayrica onlar, insanin yalnizca Isa-
Mesih’e iman ederek giinahlarindan aklanacagini savunmuslardir. Ne var ki,
1461’de topluluk Katoliklerden baski gérmiis ve ¢ogu oldiirtilmiistiir. Ardin-

7 Bk. Resul Catalbas, Anglikan Kilisesi ve Giiniimiiz Ingiltere’sinde Yeri, Yaymlanmanusg Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011, ss. 18-21
Sawyer, age, s. 9.
Robert G. Clouse-R. V. Pierard-E. M. Yamauchi, Two Kingdoms: The Church and Culture Thro-
ugh the Ages, Moody Press, Chicago 1993, s. 226.

10 Francis Dvornik, Hiristiyan Genel Konsilleri ve 11. Vatikan Konsili, cev.: Mehmet Aydin, Selguk
Universitesi Yay., Konya 1991, s. 39.

11  Broadbent, age, ss. 145-146.
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dan bir konsey toplayarak Roma Katolik Kilisesi'nden tamamen ayrilma konu-
sunda orug tutarak dua etmisler ve gériismeler yapmislardir. Bu gériismeler
sonucunda “Unitas Fratrum”, Gregory the Patriarch (Baba Gregor) énderligin-
de 1467’de Lhota kasabasinda kurulmustur. Aralarindan Kunwaldli Matthias,
Prelouicli Thomas ve Chrenouicli Elias kura ile se¢ilmis ve s6z konusu kigiler
toplulugun ilk ii¢ 6nderi olmustur.'?

Ilerleyen yillarda Unitas Fratrum iiyeleri Protestan reformu ile ortaya ¢ikan
mezhepler arasi teolojik tartismalardan uzak durmus, kitap yayinlanmasina,
egitime ve okul kurulmasina énem vermislerdir.’> Ornegin 1501’de onlar, ilk
Protestan ilahi kitabinin basimini yapmislardir.™ 1488 ile 1528 yillar1 arasinda
toplulugun onderligini Pragh Lukas (1460-1528) yapmuis ve topluluga siki bir
disiplin getirmistir. 1494 ve 1495 yillarinda yapilan konseylerde de Chelcicli
Peter’in yazilari yerine sadece Incil'in Ogretilerine yonelme karar1 almislardir.
Bundan sonra topluluga Katolikler tarafindan tekrar siddet uygulanmaya bas-
lanmistir. Ancak ¢ok gegmeden Martin Luther’in reform haberleriyle birlikte
topluluk bir miiddet rahat etmistir. Unitas Fratrum bazi temsilcilerini Luther’e
gondermistir. Sonrasinda toplulugun lideri Lukas ile Luther arasinda iyi iligki-
ler kurulmustur. Fakat onlar, Luther’in cevher dontistimii ve bebek vaftizi ko-
nularindaki gortislerine, Katolik inancini yansittig1 gerekgesiyle karsi ¢ikmis-
lardir. Bu donemde topluluga onderlik eden John Augusta (1531-1572) diger
Protestan gruplarla birlesmeyi amaglamissa da bunu basaramamastir.'>

Katolik Imparator V. Karl ile Luther’i destekleyen Protestan Alman prens-
lerinin kurmus oldugu Schmalkald Ittifaki arasinda 1546’da savas cikmus so-
nugta Protestanlar yenilmis ve Bohemya isgal edilmistir. Bunun tizerine burada
yasayan Unitas Fratrum toplulugu basta Polonya olmak tizere degisik yerlere
goc¢ etmek zorunda kalmistir.'6 Bundan sonra topluluk iiyeleri, Bohemya'nin
baskenti Prag’da Katolik yoneticilerine ve Avusturya Krali Ferdinand’a kars:
ayaklanmislar ve bu olay 1618’den 1648’e kadar siirecek olan Otuz Yil Sava-
st'nin baglangici olmustur.”” Bu dénemde John Amos Comenius (1592-1670)

12 Bk. Joseph E. Hutton, A History of the Moravian Church, Christian Classics Ethereal Library,
Michigan 1909, ss. 27-37; Barker, age, s. 104.

13 Hutton, age, s. 90

14 Sawyer, age, s. 12.

15  Bk. Broadbent, age, s. 151; Hutton, age, ss. 56-60.

16 Sawyer, age, s. 13; Barker, age, ss. 121-122.

17 Clouse, Pierard, Yamauchi, age, s. 276; Barker, age, s. 169.
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dini kitaplar, Latince ve ilkokul egitimi konularinda topluluga 1sik tutacak eser-
ler yazmistir.’® Yillar sonra Comenius “Hiristiyanlik tam bir labirent olmustu.
Inancimiz bin bir kiigiik dilime ayrilmisti ve bir 6gretiyi kabul etmezsen birden
sapkin oluyorsun. Ne lazim? Tek bir sey lazim; Mesih’e donmek, Mesih’e tek
onder olarak bakmalk, izlerinde yiiriimek, hedefe ulasana kadar diger her seyi
bir kenara atmak, imanin birligine erismek lazim. Goksel Ustamiz nasil ki her
seyi Kutsal Yazilarin iizerinde insa ettiyse bizler de inang bildirgelerimizin
ayrintilarini bir yana koyup hepimize ait olan Tanr1’nin soziiyle yetinmeliyiz”°
diyor ve Avrupa’nin Protestan reformundan sonra ayrilmasindan rahatsizlik
duyuyordu. 30 Y1l Savas: sonucunda Unitas Fratrum mensuplar1 yok olmayla
yliz yiize kalmistir. Bohemya'nin komsusu Moravya’ya da bu topluluktan geri-
ye kalan az miktarda kisi go¢ etmis ve boylelikle Moravyalilar'in temelleri bu-
rada atilmgtir.

Moravya’da Dini Canlanis ve Nikolaus Ludwing von Zinzendorf (1700-1760)

Unitas Fratrum’dan geriye kalanlar, inanglarini 6zgiirce yasamak istiyor ve
kendilerine giivenli bir yer ariyorlardi. Bu donemde (1690-1722) grubun &nder-
ligini Melchior Schafer adli pietist? Lutherci vaizi dinledikten sonra Roma Ka-
tolik inancini birakan Christian David yapiyordu.?! David 1722’de Zinzendorf
ile tanismis ve bu tarih, Moravyalilar i¢in doniim noktast olmustur. Ciinkii
Moravyalilar, inanglarini 6zgtirce yasayacaklari bir yer bulmanin yani sira Zin-
zendorf, XVIIL yiizyillda Moravya’da dini canlans1 saglayan lider olmustur.

Zinzendorf, bityiikannesi tarafindan yetistirilmistir. Her giin Incil okuyan
ve pietist olan bu kadinin, onun hayatina yon veren en etkili kisi oldugu d{isii-
niilmektedir.?2 Zinzendorf, Wittenberg ve Utrecht iiniversitelerinde hukuk
okumustur. Gengliginde duygusal ilahiler de yazan Zinzendorf, 1719'daki Av-
rupa turu sirasinda Diisseldorf’taki bir sanat galerisinde Domenico Feti'nin

18  Hutton, age, ss. 104-110.

19  Broadbent, age, s. 158.

20  Pietizm: Protestanlik icerisinde salt doktrinden ¢ok kisisel ve duygusal inanca 6nem veren,
tiim inananlarin evrensel rahip sayildig1 harekete verilen genel isim. P. J. Spener (1635-1705)
tarafindan baslatilmis Alman Lutherci bir kilise hareketidir. Bk. Clouse-Pierard-Yamauchi,
age, ss. 351-353.

21  Bk.Ruth A. Tucker, From Jerusalem to Irian Jaya, Academie Books, Michigan 1983, s. 74; Broad-
bent, age, s. 284; Hutton, age, s. 132.

22 Bk. Hutton, age, s. 119.
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dikenli tag giymis Isa-Mesih’i gosteren resminin (Ecce Homo) altinda gegen:
“Senin igin biitiin bunlar1 yaptim. Sen benim i¢in ne yapiyorsun?” soziinden
cok etkilenmistir. Bundan sonra kendini Isa-Mesih’e hizmete adamus ve arazi-
sine Moravyali siginmacilar1 kabul etmistir.?> Moravyalilar, Zinzendorf'un ara-
zisinde “bekgi tepesi” anlamina gelen Hutberg’e yerlesmislerdir. Sonrasinda
Hutberg’e “Rabbin bek¢isi” anlamina gelen “Herrnhut” adini vermislerdir.
Almanya, Bohemya ve Moravya'nin degisik yerlerinden buralara gocler olmus-
tur. Buraya gelenlerin hepsi Unitas Fratrum’dan degil, Lutherci, Kalvinci, Ana-
baptist ve diger mezheplere bagl Katoliklerin baskisindan kagmus kisilerdir.?
[lk 6nceleri Zinzendorf evinin yakiminda bulunan Bersthelsdorf kasabasinda
yasayanlarla ilgilenmis ve buradaki hayati diizenlemek i¢in kurallar koymus-
tur. Herrnhut'ta ise Avrupa’nin farkl yerlerinden gelen Protestanlar ilk bes
yilda aralarinda anlasmazliklar yasamislardir. Ayrica Bersthelsdorf ile
Herrnhut kasabalar1 arasinda da inang farkliliklar1 sebebiyle sorunlar ortaya
¢ikmistir. Bu sebeple Zinzendorf, topluluklara miidahale etmek zorunda kal-
mistir. 1727’de Zinzendorf, Watteville baronu Friedrich, Bersthelsdorf kilise
onderi Rothe ve Schafer’le birlikte “Dort Kardes Antlagmasi’n1” imzalamiglar
ve iki kasaba arasindaki sorunlar ¢oziilmiistiir. Bu tarihten itibaren toplulukla-
rin 6nderligini Zinzendorf iistlenmistir. Zinzendorf, Comenius’un yazdig1 Ra-
tio Disciplinae (Disiplin Diizeni) adl1 kitabindan ¢ok etkilenmis ve kitapta ge-
¢en disiplinler ¢ercevesinde Herrnhut'ta diizenlemeler yapmistir.”> Bundan
sonra Luther’in dile getirdigi “Kilise iginde kilise” hayalini Moravyalilar,
Herrnhut'ta gergeklestirmislerdir. Yani, yeni bir Hiristiyan mezhebi kurmak
yerine, var olan dini ¢ercevede yenilikler yaparak kiliseyi yenilemeyi amacla-
miglardir.26

Herrnhut, Moravyalilar'in “Kutsallarin Paydasligi” adin verdikleri toplu-
luklarinin merkezi olmustur. Bu topluluk kurayla secilmis 12 ihtiyar/6nder
tarafindan yonetilmistir. Topluluk, Incil'in Ogretileri cercevesinde ilk kilisenin
yaptig1 gibi her seyi ortaklasa kullanmaya baslamis (Elgilerin Isleri, 2/42-47),
her giin dua ve ibadet yapmaya &nem vermistir. Ayrica Isa-Mesih'in §grencile-
rinin ayaklarini yikadigi gibi (Yuhanna, 13/5-15) onlar da yikamis ve Tanri'nin

23 Tucker, age, s. 70.

24 Bruce L. Shelley, Church History in Plain Language, Thomas Nelson Publishers, Nashville 1995,
ss. 328-329; Broadbent, age, s. 284.

25  Broadbent, age, ss. 285-286.
26  Bk. Sawyer, age, s. 51.
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istegini 6grenmek icin kura (Elgilerin Isleri, 1/26) gekmislerdir. Incil’de gecen bu
uygulamalar1 hayata gegirmeleri sebebiyle Moravyalilar, Avrupa’da kurulan ilk
Evanjelik Hareket kabul edilmistir.?” Ayrica onlar, Pazar giiniiniin degerlendi-
rilmesi tizerinde 0zellikle durmus ve bu giinde her tiirlii calismay1 yasaklamis-
lardir. Hafta boyunca bir¢ok ibadet yaparken, duaya dnem vermis ve olustur-
duklar1 dua zinciri kesintisiz 100 y1l kadar stirmiistiir. Moravyalilar meslekleri
ile gecimini saglamiglardir. Zengin veya fakir degil herkesin esit oldugu bu
toplulukta bekar kadin ve erkek birbirinden ayr1 yasamis ve burada siki bir
egitim diizeni uygulamislardir. Onlarin bir bagka 6zelligi miizige 6nem verme-
leri olmustur. Enstriimanlar yapmaislar ve korolar kurmuslardir.?® Herrnhut'ta
kurulan bu hayat, Moravyalilar'in ve sonradan ortaya ¢ikan Evanjelik gruplarin
olusturmak istedikleri kutsal yasam tarzi (biiyiik uyanislar) ve sevgi-kasaba
modeli olmustur.

Zinzendorf, 1737'de piskopos olarak atanmistir. Sonrasinda Ingiltere, Ku-
zey Amerika ve Avrupa’nin degisik yerlerine ziyaretlerde bulunarak, tiim Hi-
ristiyanlari birlestirmek icin ¢alismalar yapmistir.?® Zinzendorf, Karayip adala-
rindan gelen Antoni adindaki bir adami Herrnhut’a getirmis ve onun anlattik-
larindan etkilenen Moravyalilar, inanglarini diinyaya duyurmak icin harekete
gecmislerdir. Bundan sonra ilk misyonerleri Leonhard Dober (1706-1766) ve
David Nitschmann’i (1696-1772) 1732’de St. Thomas (Karayip) adasina gon-
dermislerdir.0 1740’a kadar misyonerleri Virgin adalar1 (Karayip), Gronland,
Surinam, Labrador, Altin Sahil (Bat1 Afrika), Giiney Afrika ve Kuzey Ameri-
ka’ya ulasmistir. Moravyali misyonerler, gittikleri yerlerde Herrnhut modeline
uygun kasabalar kurmay1 amaclamaislar ve gayretli ¢alismalari ile tanunmuislar-
dir.?! Hatta baz1 Moravyalilar'in koleler arasinda misyonerlik yapabilmek igin
kendileri kole olarak yasadiklari anlatilmaktadir.®> Moravyali misyonerler,
“modern misyonerligin babas1” olarak taninan William Carey’den (1761-1834)
¢ok Once diinyaya yayilmis ve bir¢ok misyoneri etkilemislerdir. Moravyali-
lar’dan ortalama her 60 kisiden biri misyoner olmus ve baska yerlere giderek

27  Bk. Hutton, age, s. 44.

28  Bk. E. Michael Rusten, Sharon O. Rusten, The One Year Book of Christian History, Tyndale,
Illinois 2003, ss. 402—-403; Hutton, age, ss. 143-152; Clouse, Pierard, Yamauchi, age, ss. 357-358.

29  Bk. Clouse, Pierard, Yamauchi, age, ss. 358.
30  Shelley, age, ss. 328-329.

31 Broadbent, age, s. 287.

32 Bk. Tucker, age, s. 72; Barker, age, s. 189.
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inanglarini yaymislardir.® Gittikleri yerler arasinda St. Croix, Lapland, Georgia
(Amerika), Surinam, Cezayir, Romanya ve Istanbul bulunmaktadir.3* Buna gore
Moravyali misyonerler, Osmanl topraklarinda Istanbul’a 1740 yilinda, 1747-
1750 yillarinda Iran’a, 1768-1783 yillarinda da Misir’a gelerek faaliyet goster-
miglerdir.?

Moravyalilar'in inang ve Uygulamalar

Moravyalilar'in inanglarin belirledikleri ilk toplant1 1727’de yapilmistir. Bu
toplantida alinan kararlar daha sonra genisletilerek giliniimiizde kullanilan
ilkeler haline gelmistir.

Buna gore Moravyalilar'in kredosu (Inang Bildirgesi) sdyledir: Bizler Baba
Tanri’'min amaci uyarinca ve Kutsal Ruh’un yardimiyla Isa-Mesih’in bedeni
olarak miijdeyi tiim insanlara duyurarak hizmet etmek i¢in Mesih araciligiyla
paydasliga cagrildik. Kutsal Kitap, kurtulusumuzun tek kaynag: ve tek stan-
dartidir. Ugliibirlikteki Tanri, kendini Isa-Mesih’te tiim insanlarin kurtaricisi
olarak acikladi. Onun diri varhigini ve Kilise {izerindeki yetkisini beyan ederiz.
Yoruma acik konularda tartismaya girmeyi reddediyoruz. Tarihi Hiristiyan
inang bildirgelerine bagliyiz. Vaftiz’de nasil ki Mesih’le birlikte 6ldiiysek yeni
bir yasam siirmek iizere dirilecegimize inaniyoruz. Her tiirlii konuda Kilise'nin
en eski ve temel dgretisi yol gostericidir. Isa-Mesih'e itaat etmeliyiz. Imanl
hayatimizi, kendi ¢abalarimizla degil Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un yardimyla
siirdiirmeliyiz. Inancimiz1 Kutsal Kitap’1 okuyarak, dua ederek ve imanlilarla
bir araya gelerek pekistirmeliyiz.3

Moravyalilar, 1775’deki bir bagka sinod’da (konsey), herkesin kurtulusa
muhtag oldugu ve kurtulusun Isa-Mesih ile saglanacag1 temel fikri altinda
inanglarini bes maddede 0zetlemislerdir.

1. Biitiininsanlar glinahkardir ve kendi yaptiklar1 ile kurtulusa ermeleri
miimkiin degildir.

2. Isa-Mesih Tanr1'dir. Tanr1 beden olarak Isa-Mesih’te yasamugtir (Isa-
Mesih'in beden almig Tanr1 oldugu).

33  Tucker, age, s. 69.
34  Rusten, age, s. 403.
35  Hutton, age, s. 94; Barker, age, s. 230.

36  The Moravian Covenant for Christian Living, The Moravian Church in North America, Bethle-
hem 2001, ss. 7-8.
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3. Tek kurtulus; Isa-Mesih araciligiyladir. Isa-Mesih, insanligin giinah
i¢in 6lmiis ve ona iman (yalnizca iman) ile kurtulus saglanir.

4. Kautsal Ruh’un islevi; insan, onunla aklanmakta ve kurtulmaktadir.

Imanin Meyvesi; gercek iman kusursuz bir itaatte kendini gostermeli-
dir.?”

Moravyalilar'in kiliselerinde piskoposlar, ihtiyarlar ve diyakonlar olmak
iizere {i¢ ruhban kademesi bulunur.® Giintimiizdeki Moravya kiliseleri, ulusla-
rarast Moravya Kilisesi Birligi'ne tiyedir. Onlar, se¢ilmis ihtiyarlar tarafindan
yonetilir ve ihtiyarlarin en 6nemli gorevi toplulugun disiplin icerisinde yasa-
masini saglamaktir.?® Her 7 yilda bir genel sinod toplarlar.4’ Moravya Birligi'nin
saglanmasi icin dnderlerin uygun gordiigii kurallara uymak, toplulugun ihti-
yacini karsilamak i¢in elinden geleni yapmalk, birbirlerini sevmek, birlik bagin
korumak ve ¢ikan sorunlari sevgiyle ¢ozmek her Moravyali'nin gorevidir.#

Moravyalilar, Vaftiz ve Evharistiya’y1 temel sakrament kabul ederler. Be-
bek vaftizini ailesi ve kilisedeki cemaat sorumlulugunda uygularlar.®? Evharis-
tiya giinahtan affi hatirlatan, Isa-Mesih’le biitiinlesmeyi saglayan ve Isa-
Mesih'in ikinci gelisine hazirlig1 saglayan bir sakramenttir. Pazar giinii yapilan
toplantilara topluluk iiyelerinin tiimiiniin katilmasi gerekmektedir. Pazar gii-
niinde bir is yapilmasina ise karsidirlar. Aile hayatina nem veren Moravyali-
lar, evliligi hayat boyu siirecek bir bag olarak goriirler. Ailenin en 6nemli gore-
vi, gocuklarini Tanr1'nin kutsal bir emaneti kabul edip, onlar1 Kutsal Kitap 6g-
retisine gore yetistirmesidir. Ayni1 zamanda onlar, bosanmaya kars ¢ikar, Kili-
se’nin yardimi ve Kutsal Kitap'in destegi ile her tiirlii ailevi sorunun ¢oziilebi-
lecegine inanirlar.*

Moravyalilar, tiim Hiristiyanlarin birligini saglamak icin ¢alismalar yap-
maya nem verirler. Bu ¢ercevede teolojik tartismalardan uzak durur ve diger
kiliselerle diyalog ortamlar1 olustururlar.# Onlarin hayatinda bayramlar da
onemli yer tutar. Noel ve Dirilis bayramlar1 korolar esliginde gegmisten gelen

37  Wilhelm, “Bohemian Brethren”, ss. 1371-1372.

38  Sawyer, age, s. 69.

39  Bk. The Moravian Covenant, s. 17.

40  Sawyer, age, s. 38.

41  The Moravian Covenant, ss. 9-10.

42 http://www.moravian.org/believe (erisim: 05.04.2012).
43 The Moravian Covenant, ss. 12-13.

44 The Moravian Covenant, ss. 10-11.
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pek cok adet ve uygulamalarla kutlanmaktadir.# Onlar, muhtag insanlara yar-
dim etmek i¢in diinya tizerinde pek ¢ok yerde engelli evleri de agmislardir.*

Moravyalilar i¢in en yetkin otorite Tanr1’dir. Bununla beraber bulundukla-
r1 lilkedeki siyasi otoriteye itaat etmek, herkesle baris icerisinde olmak ve yetki-
li kisilere her konuda destek olmak 6nemlidir.#” Onlarin ilke edindigi temel
degerler, kilisenin Mesih’teki birligini pekistirmeyi, her durumda Isa-Mesih’in
mesajint duyurmaysi, herkese sevgi gosterip nefretten uzak durmayi ve herkese
saygili davranmayi gerektirmektedir.* Moravyalilarin giiniimiize kadar ulasa-
bilmelerinin ve diger evanjelik gruplar tarafindan taklit edilmelerinin en 6nem-
li sebebinin bu ilkeler oldugu sdylenilebilir.

Diinya Uzerinde Moravyalilar

Moravyalilar bir kilise olarak Diinya Kiliseler Birligi'nin (WCC) kurucu iiyele-
rindendir. Giiniimiizde bir¢ok yerde varligini siirdiirmekle beraber Ingiltere,
Tanzanya ve Amerika’da etkindirler. Cogunlugu Afrika’da olmak iizere diinya
tizerinde 700 bin Moravyal1 Hiristiyan bulundugu sanulmaktadir. Moravyali-
lar'in slogan1 “In essentials unity, in non-essentials liberty, in all things love
(Asil konularda birlik, asil olmayanlarda 6zgtirliik, her konuda sevgi)”dir. Mo-
ravyalilar'in amblemi zafer bayrag: tasiyan ve Isa’y1 sembolize eden kuzudur.
Bu amblem iizerinde “Kuzumuz galip geldi, onu izleyelim” diye yazmaktadir.#

Moravyalilar, diinya tizerinde Herrnhut modeline uygun yaklasik 30 kasa-
ba kurmuslardir. Onlar, topluluklarinin kutsallasmasini saglamaysi, egitim ku-
rumlar1 agmay1 ve diger topluluklara Isa-Mesih’in mesajini ulagtiracak misyo-
ner yetistirmeyi en temel hedefleri olarak belirlemislerdir.

Ingiltere’de Moravyalilar 1730'larda teskilatlanmaya baglamistir.5! James
Hutton adli Londrali bir kitap¢i Moravyalilar'in ilk {iyesi olmustur. Hutton'un
evinde toplantilar yapilmaya baglanmis ve bu kisiler Ingiltere’de Evanjelik

45  Bk. Sawyer, age, ss. 31-34.

46  Sawyer, age, s. 38.

47  The Moravian Covenant, s. 14.

48  BKk. The Moravian Covenant, ss. 15-17.

49  Bk. Sawyer, age, ss. 74-75.

50 http://www.moravian.org/ministries (erisim: 09.04.2012).

51  http://www.moravian.org.uk/pages/moravian_framel.html (erisim: 29.03.2012).
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Uyanis ve Metodist hareketi etkilemislerdir.5? Metodizm’in kurucusu John Wes-
ley (1703-1791), 1736’da SPG (Society for the Propagation of the Gospel) mis-
yoneri olarak Amerika’ya gitmeden &nce baz1 Moravyalilar ile goriismiis ve
onlardan kisisel dindarlik, iman ile aklanma, giiven ve kurtulus gibi konularda
etkilenmistir.?* Wesley, 1738’de Londra’ya dondiigiinde Moravyali misyoner
Peter Bohler (1712-1775) ile tanismis ve bu goriismede Luther’in goriislerini
tartismiglardir. Wesley, Herrnhut'a giderek birkag ay burada kalmis> ve Mo-
ravyalilar'in sevgi soleni, dua ile gegen gece ve grup toplantilarindan etkilen-
mistir. Bundan sonra Wesley, Birinci Biiyiik Uyanis'in (First Great Awakening)
temsilcilerinden Whitefield gibi acik hava konusmalar1 yapmaya baslamus, tim
insanlarin giinah ytiziinden ruhsal 6liime mahkéim olduklarini, yalniz Kutsal
Ruh’un yardimiyla yeniden dogduklarim ve Isa-Mesih’in kani1 sayesinde gii-
nahtan arindirilip kurtulduklarini sdylemistir. Diisiinceleri sebebiyle Wesley’in
Anglikan Kilisesi'nde konusmasi yasaklanmistir.5

Ingiltere’deki Moravyalilar'in sayilarinin artmas izerine Herrnhut mode-
line uygun ilk kasaba olan Fulneck kurulmustur.5 Ingiliz misyoner teskilatlars’
LMS (London Missionary Society) ve CMS (Church Missionary Society) Mo-
ravyali misyonerlerden etkilenerek ortaya cikmistir.> Ingiltere’de Moravyalilar
gliniimiize kadar varliklarini devam ettirmislerdir.

Amerika’da Moravyalilar, 1735'den itibaren yayilmaya baglamustir. ilk
olarak kendi kasabalarini kurmuslar ve 6zellikle Amerika'nin yerli halkina
(kizilderililer) yonelmislerdir. XVIIL yiizyilda Amerikan kolonilerinde ortaya
¢ikan Biiyiik Uyamis’1 etkileyen hareketlerden birisi Moravyalilar’dir. Cok kisa
bir siirede Georgia, Bethlehem (Pennsylvania), New Jersey ve Maryland eyalet-
lerinde araziler alinmis ve buralara yerlesilmistir. Ornegin Pennsylvania eyale-
tindeki giiniimiizde 75 bin niifuslu Bethlehem kasabas1 Moravyalilar tarafindan

52 Broadbent, age, s. 287.

53  Mustafa Biyik, “Presbiteryenler ve Metodistler”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Ankara
2007, s. 189.

54  Rusten, age, s. 295; Broadbent, age, s. 301.

55  Barker, age, s. 181.

56  Broadbent, age, ss. 287-288.

57  Ingiliz (Anglikan) misyoner teskilatlar ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. (Catalbas, Anglikan Kilise-
si, ss. 155-178).

58 J. C. S. Mason, The Moravian Church and the Missionary Awakening in England, The Boydell
Press, Suffolk 2001, ss. 3—4.
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kurulmustur.?® Aslinda diinyanin her yerinde Herrnhut benzeri kasabalar ku-
rulmus ve Incil’'in Ogretilerinin yasandig1 topluluklar olusturulmustur.

Sonug¢

Unitas Fratrum, Moravyalilar’'in temelini olusturan bir gruptur. Onlar, Ingilte-
re’de Wycliffe ile baglayan Bohemya’da Huss ile devam eden Avrupa’daki re-
form yanlis1 gruplarin bakiyeleridirler.

Moravyalilar, 1ngiltere’de Anglikan Kilisesi'ne karsi John Wesley tarafin-
dan kurulan Metodizm inancini ve Amerika’daki Birinci Biiyiik Uyanis’t etki-
lemislerdir. Bu sayede onlar, evanjelik uyanis konusunda Hiristiyan diinya
tizerinde kalic1 bir iz birakmislardir.

Moravyali misyonerler, faaliyetleri ile diger Protestan misyonerlere 6rnek
olmanin yaru sira bir¢ok yerde misyonerlik ¢alismalarini ilk olarak baslatmis-
lardir. Osmanli topraklarina ilk gelen Protestan misyonerler de yine Moravyali-
lar olmustur.

Moravyalilar, Protestanliga hayat veren bir hareket olmustur. Ciinkii onlar,
Luther’den 6nce Avrupa’nin degisik yerlerinde ortaya ¢ikan ve basarisiz olan
reform tesebbiislerini, {ilkelerinde hayata gecirmis ve varligini giiniimiize ka-
dar siirdiirebilen basarili evanjelik hareketlerden ilki olmuslardir.
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BIR FELSEFI TEFSIR ORNEGI OLARAK MUHAMMED HADIMI'NIN
IBN SINA’YA AIT iHLAS SURESI TEFSIRINE HASIYESI

Harun BEKIROGLU *

Ozet

Varlik, varligin birligi ve Allah’in zati konularina yer verilen ihlas Suresi’ni tefsir edenlerden biri ibn
Sina&’dir. ibn Sind’nin 1hlas Suresi Tefsiri naslarin felsefe ve mantik kurallariyla yorumlandigi felsefi
tefsirlerin baslicalarindandir. Felsefe ve akli ilimlerle Kur’anin nasil anlasilabilecegini gosterdigi gibi
Islam felsefesinin teoriden pratige gegisinin sonuglarini da ortaya koymaktadir. Ihlas Suresi Tefsi-
ri'nde kullanilan felsefi kurgunun anlagilabilmesi igin gesitli serh ve hasiyeler yazilmistir. Bunlardan
en 6nemlisi, Ebu Said Muhammed Hadimi’nin hasiyesidir. Risalesini butlncil, delilli ve ilmi bir
tarzda kaleme alan Hadimi, her hangi bir goériist ispat etme amaci gitmemistir. Ayni sekilde eserin
felsefi bir tefsir oldugunu g6z 6niinde bulundurarak felsefe ve mantik kurallarinin digina gtkmamis-
tir. Bu kurallar dogrultusunda ibn Sina’ya katiimadigi gérislerini de gerekgeleriyle birlikte agikla-
mistir. Halen yazma olan bu hasiyenin, yontemi, konulari, elestirileri, farkhliklari ve kaynaklari bu
makalenin ortaya koymaya galistigi hususlardandir.

Anahtar kelimeler: ibn Sind, Hadimi, felsefi tefsir, Ihlds Suresi, varlik, zat, sudur, mahiyyet,
tevhid.

Abstract

Ebu Said Muhammed Hadimi’s Work which is named Epistle on Ibn Sina’s Commentary of
al-Ikhlas Sura as a Philosophical Commentary

Ibn Sina is one of the glossator of Ikhlas Sura which contains creature, the unity/oneness of crea-
ture and entity of God. The commentary of Ikhlas Sura of Ibn Sina is one of the major philosophical
exegeses in which evidences are commented by the rules of philosophy and logic/dialectic. This
commentary puts forth how Qur’an could be understood by the philosophic and rational sciences. It
also presents the outcome of the transition of Islamic philosophy from theory to practical. Many
comments were written in order to understand the philosophical fiction of Ikhlas Sura. The most
important of those comments is belonging to Ebu Said Muhammed Hadimi. Hadimi created his
epistle in a holistic, evidential and scholarly way and he did not aspire to prove any view. Likewise,
considering his work as a philosophical study, he did not digress the philosophy and logic rules. In
the light of these rules he explained his opinions that he did not agree with Ibn Sina with reasons.
The subjects of this article are the method, topics, criticisms, distinctions and sources of Hadimi’s
epistle which is still a manuscript.

Keywords: Ibn Sina (Avicenna), Hadimi, philosophical commentary, Ihlas Sura, creature, entity of
God, emergence, essence, monotheism.

* Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Islam felsefecilerinin varlik, varhigin kisimlari, varligin birligi ve Allah-alem
iliskisi gibi kadim meseleleri ele alis bigimlerinde naslardan elde edilen bilgi ve
yorumlar en 6nemli dayanak noktalarini olusturmustur. Filozoflar arasindaki
tartismalarda delil olarak bir¢ok nassa yer verilmis, hatta naslara aykir1 oldugu
diistiniilen yaklagimlarin tekfir edildigi de olmustur.! Bu elestiri gelenegi felsefe
alaninda birgok tirtiniin ortaya ¢ikmasin sagladig gibi felsefi derinligin basta
kelam, ahlak, tasavvuf ve tefsir olmak {izere farkl: ilmi disiplinlerde de kok
salmasina zemin hazirlamigtir.2

Yiice Allah'in Kur’an’daki hitaplarinda neyi anlatmak istedigini yakalama
cabasini ifade eden tefsir® yorumlama ve naslardan yola ¢ikarak sonuglar elde
etme yoniinden felsefe ile iligkilidir.* Yine aklin naslar karsisinda duracag ye-
rin ne oldugu da her iki alanin ortak meselesidir.

Onemli Miisliiman filozoflardan Tbn Sina (6.428/1037) zorunlu varligin
varligy, tekligi, sudur edip etmedigi ve denkligi gibi tevhidi ilgilendiren felsefi
yaklagimlarinu [hlds Suresi Tefsirinde ifade etmistir.5 Thlas suresi Allah’in tekli-

1 Gazzali filozoflarin ii¢ meselede kiifre diistiigii kanaatine ulagmustir. Birincisi, alemin ezeliligi
meselesi ve cevheri ezeli sayan goriisleridir. Tkincisi, Allah’in ilminin bireysel olarak meydana
gelen ciiziyyati kusatamayacagi seklindeki goriisleridir. Uclinciisti ise cesetlerin dirilip topla-
nacagimni inkar etmeleridir. Ebu Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali (6.505/1111), Filo-
zoflarm Tutarsizli§i/ Tehafiitii'l-Felasife, cev.: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yay., Is-
tanbul 2005, 5.225; Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalal, gev.: Hilmi Géngor, Istanbul 1990, s. 36;
Aygiin Akyol, Sehristani'nin Filozoflarla Miicadelesi/ Musaraatu’l-Felasife'ye Gore Sehristani’nin
Felsefi Goriigleri, Arastirma Yay., Ankara 2011, ss. 25-26.

2 1lk kez Gazzali'nin Tehidfiitii’l-Feldsife adli eserinde kullandig tehafiit kavrami, tutarsizlik
demektir. Elestiri geleneginde goriilen diger bir kavram da Sehristani'nin (6.548/1153) kul-
landig1 muséaraa/miicadele kavramidir.

3 Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah (6.1067/1657), Kesfu z-Zunfin an Esdmi’l-Kutub
ve’l-Funiin, Daru Ihyai’t-Turasi’I-Arabi, Beyrut, ts., c. 1, s. 427 vd.

4 IbnRiisd'tin bas (2 Gl walss Laadl aheills 228l 35 Jui J] § 31 (en-Nahl, 16/125) aye-
tinden yola gikarak Hz. Peygamberin seriatinin Allah’a davet yollarini -felsefi ve akli olanlar
dahil- ihtiva ettigini belirtmistir. Ona gore ayetin tefsiri “Rabbinin yoluna hikmet (burhin),
glizel 6giit (hatdbe) ile davet et! Ve onlarla en giizel sekilde miicadele (cedel) et!” seklindedir.
ibn Riisd (6.595/1198), Felsefe din iliskileri, cev.: Stileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1985,
s. 87.

5 Islam’m ilk esas1 ve umdesi olan tevhid inanci, Thlas suresinde oldukga a1k bir sekilde ifade
edildigi i¢in bu sure iizerine bir¢ok miistakil tefsir yazilmistir. Farkl diistince ekollerinin y6n-
tem ve ilkelerini ifade edebilmelerine olanak bulmalars, sure ile ilgili calismalarin cogalmasi-
na neden olmustur.
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gini, hi¢bir seye ihtiyacinin olmadigini (selbi), her seyin ona muhtag oldugunu
(icabl), dogmadig: gibi viladet yoluyla sudur da etmedigini ve denginin bu-
lunmadigini konu edinmektedir.6 Binaenaleyh Ibn Sina’min Thlas suresine yaz-
dig1 bu tefsir onun zorunlu varlikla ilgili diisiince diinyasini ortaya koymasi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Bir anlamda Ibn Sind'nin varlik ile ilgili 6ner-
me ve kuramlarinin uygulama alan1 olan bu tefsir, felsefenin ana konulari, yon-
temleri ve tartismalarini nass merkezli olarak yansitan bir ¢alisma olmasi baki-
mindan tizerinde durulmas: gereken bir eserdir.

Muhammed Hadimi (6.1176/1762) olduk¢a dnemsedigini ifade ettigi bu
tefsirin baz1 kavramlari, 6nermeleri, iddialar1 ve yontemlerinin incelenmesi ve
izah edilmesini gerekli gérmiis bunun iizerine Hdsiye ald Siireti’l-Ihlds li Ibn-i
Sind adli eserini kaleme almistir. Eserinde Ibn Sina'nin kapali ifadelerini anlagi-
lir hale getiren Hadimi gerekli gordiigii yerlerde tefsirin dilini elestirdigi gibi
bn Sind’nin yanlis ¢cikarimlara ulastigini veya yonteminde hatali davrandigin
diisiindiigii hususlarda da onu tenkit etmekten kaginmamustir.

Bu makalede Hadim1'nin Ibn Sina’ya ait [hlds Suresi Tefsiri'ne yazdig1 hasi-
ye ve hasiyenin ana konular1 incelenmistir. Baska bir ifadeyle felsefi tefsir ala-
ninda kaleme alindig1 diisiiniilen bu hasiyenin ele aldig1 meseleler, izah ve
agiklamalariyla [bn Sina tefsirine katkilari, ayetleri ele alis ve yorumlayzs sekil-
leri tespit edilerek ilim diinyasina kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Ibn Sina ve Hadim{i'nin hayatlar1 ve eserleri detayli olarak pek ¢ok ¢alisma
tarafindan ele alinmis oldugundan bu konulara makalemizde yeri geldikge
deginilecektir.

2. ibn Sina ve Tefsirciligi

Miisliimanlarin geviriler vasitastyla karsilastig felsefe birikimini miistakil bir
baslik altinda kaleme alan ilk filozof olan Ibn Sina (6.428/1037)” kaleme aldig1

6 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atyye el-Endeliisi (6.541/1147), el-Muharrerii'l-veciz fi
tefsiri’l-Kitabi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Darii’1-Kiitiibi'lI-Ilmiyye, Bey-
rut 1413/1993, c. 5, ss. 536-537.

7 Buhara yakinlarindaki Afsana’da diinyaya gelen Ibn Sina, doguda es-Seyhu r-Reis ve Hucce-
tu’l-Hakk, Bat1’da ise Avicenna olarak taninmis ve tipg1 kimliginden dolay1 Sultdnu’l-Etibba’
olarak da meghur olmustur. On yaginda Kur’an’1 ezberleyen Ibn Sin, edebiyat derslerinden
sonra [smail ez-Zahid’den fikih dersleri almustir. Mantik, matematik, felsefe, astronomi egiti-
mine devam ettikten sonra Porfirius'un Isagoci’sini, Euclides’in Elementler'ini ve Ptolemy’nin
astronomi ile ilgili eseri Almagest’i okumustur. Felsefe ve tip alanindaki calismalari ile yasadi-
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Kitibu’s-Sifd ile felsefenin Helenistik donemdeki sarihlerin yorumlarini agarak
dogrudan Aristotales felsefesine yénelmesini saglamistir. Bdylece Islam toplu-
munda felsefenin bir egitim alani olarak 6ne ¢ikmasina zemin hazirlamistir. 8

Kur’an’in tamamini tefsir etmemis olan Ibn Sina’nin bazi sureler ile ilgili
miistakil risaleleri bulunmaktadir. Tefsiru Sureti’l-Ihlds, Tefsiru Muavvizeteyn,
Tefsiru Ayeti’d-Duhin, Tefsiru Sureti’l-A’la, er-Risiletu’n-Nevruziyye (HurGfu Mu-
kattaa Tefsiri) ve Tefstru ayeti'n-Niir kaynaklarda adlar1 gegen tefsir ¢alismalari-
dir.?

Ibn Sind'nin varlik ile ilgili diisiincelerini ifade etmis oldugu Thlas suresi
tefsirine Hadim1i basta olmak tizere bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir.’® Tefsir
tabakatinda adina yer verilmeyen fbn Sina'nin, kendi yaptig1 tasnife gore be-
sinci siradaki miifessirlerden oldugunu diisiinen Omer Nasuhi Bilmen sOyle
demektedir:

“Ibn Sina, gerek Islam ilimlerine ve gerek Yunan Felsefesine pek miitkemmel vakif bulu-
nuyordu. Sohreti biitiin medeniyet alemine samildir. Felsefi eserleri orta asirlarda garp
darii'I-fiintinlarinda okunuyordu. Asarimn tenevviiii, iktidar-1 ilmisinin viis'ati takdirlere
sayandir. Yalniz tip, riyaziyat, felsefe sahalarinda degil dini ilimler sahasinda da iktidari-
1 bir takim eserleriyle ispat etmistir. Ezciimle bazi sureler hakkinda tefsirler yazarak
kiymetli, hakiméne mditalalar serd etmis, baz1 eserlerinde bir takim ahkam-1 ser’iyyenin
hikmetini izaha ¢aligmigtir.”1!

Son donem alimlerinden ismail Hakki fzmirli’de ibn Sind’nin miifessir

g1 dénemden itibaren ilgi odagi olan Ibn Sina, biitiin ilimlerin bir yoniiyle kendisinde bir sey-
ler buldugu bir kisidir. Mantik, matematik, astronomi, botanik, ahlak, siir, liigat, psikoloji, ta-
savvuf ve tefsir gibi bircok alanda eser kaleme almistir. Ebii'l-Hasan Zahiriiddin Ali b. Zeyd
b. Muhammed Beyhaki (6.565/1169), Tarthu Hukemai’l-Islam, tahk.: Muhammed Kiird Alj,
Matbaatu’t-Terakki, Dimask 1946, s. 53; Ebii'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim ibn Ebi
Usaybia (6.668/1270), Uyunii’l-Enba’ fi Tabakati’l-Etibba, tahk.: Nizar Riza, Darii'l-Mektebeti'l-
Hayat, Beyrut, ts., ss. 437-459; Ebii'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan
(6.681/1282), Vefayatu'l-A’yan, tahk.: fhsan Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, ts., c. 2, s. 157; Mu-
hammed Kazim et-Turayhi, Ion Sing: bahs ve tahkik, Matbaatu’z-Zehra, Necef 1949, ss. 9-37;
Omer Mahir Alper, “Ibn Sind”, DIA, Istanbul 1997, c. 20, s. 321.

8 Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi Ibn Sina (6.428/1037), Isaretler ve Tenbihler = el-Isardt
ve’t-Tenbihit, gev.: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 9.

9 Hasan Asi, et-Tefsirii’l-Kur'dni ve'l-Lugatii's-Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sina, Miiessesetii'l-Camiiyye,
Beyrut 1983, ss. 84-123.

10 Mesut Okumus, Kur'dn'in Felsefi Okunugu : Ion Sina Ornegi, Arastirma Yay., Istanbul 2003, s.
52; Giiney, Ihlés Suresi Felseft Tefsir Gelenegi, s. 46.

11 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi-Tabakitu’l-Miifessirin, Bilmen Yay., Istanbul 1973, c.
1, s. 409.
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oldugu kanaatindedir.’? Bu kanaat gliniimiiz arastirmacilar tarafindan da ifade
edilmektedir.’?

3. Hadimi ve Tefsirciligi

[Imi gelenegi olan bir aileye mensup Ebu Said Muhammed Hadimi'nin (1113-
1175/1701- 1762)* ilim diinyas: tarafindan taninmasinda bazi eserlerinin pay1
biiytiktiir.’> Kaynaklarda belirtilen tefsirle ilgili eserleri sunlardir: Risile fi tefsiri
sureti’l-Enfil, Risdle fi tefsiri dyeti “Lev Kdne fihima dliheh”, Risdle fi kavlihi teala
“sehidallahu”, ve “kulillihumme malike’l-miilk”, Risale fi kavlihi teala “inne ba’da’z-
zanni ism”, Tefstru sureti’l-Fdtiha, Risdle fi tertili’l-Kur’an, Risdle f1 tefsiri sureti'n-
Ndziat, Hdsiye ala siireti’n-Nebe ve makalemizin konusunu olusturan Hésiye ala
tefsiri siireti’l-Thlds li-Ibn Sind’ dir.16

Ders verdigi medresenin miifredatina Islam Felsefesi'ni ekleyerek akil ve
nass konusundaki yaklasimini gosteren Hadimi tefsir ¢calismalarinda felsefe ve
mantik kurallarindan ¢okga yaralanmustir. Yazdig1 Thlas Suresi hasiyesi ile Tef-
sirin Mantik ve Felsefe ile baglantisini saglayan Hadimi 17 qaasd 55 w8 4 ale 3
153580 wianid 33 ayetini tefsir ettigi risalesinde ise soz konusu ayetin kiyas igerip

12 Ismail Hakki Izmirli, “Ibn Sina Felsefesi: Sahsiyet ve Hususiyeti, Metod ve Sistemi”, Biiyiik
Tiirk Filozof ve Tip Ustédd: Ibn Sind, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Istanbul 1937, s. 11.

13 Adil Niiveyhiz, Mu cemii’l-miifessirin min sadri’l-Isldm hatta'l-asri'l-hazir, Miiessesetu Nuvey-
hizi's-Sekafiyye, Beyrut 1409/1988, c. 1, ss. 154-155; Okumus, Kur’dn’in Felsefi Okunusu : Ibn Si-
na Ornegi, s. 101.

14  Tam adi Ebu Said Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi el-Konevi el-Hiiseyni en-
Naksibendi seklindedir. Konya’nin Hadim ilgesinde diinyaya geldi. ilk tahsiline babast Mus-
tafa Efendi'nin gozetiminde baslad1. Kii¢iik yasta hafizligin1 tamamladi. Daha sonra Tefsir,
Hadis, Fikih, Kelam, Belagat, Mantik ve tasavvufa dair baz: eseler okudu. Egitimine Istan-
bul’da devam ederek Ahmed-i Kazabadi'nin (6.1163/1750) derslerine katild1. Arapga ve Fars-
¢a Ogretimindeki temel kitaplari bitirerek icazet ald1. Hadim’e dondiikten sonra medresede
dersler verdi. Iki kez Istanbul’a gitmis olan Hadimi, huzur derslerine katildi. . Mahmud'un
istegi lizerine Ayasofya Camii'nde irad ettigi vaazda, Fatiha Suresini tefsir etti. Arap¢a’ya vu-
kufiyetinin ileri derecede oldugu, yazdig: eserlerdeki dil ve usliiptan anlagilmaktadir. Birgok
Ogrenci yetistiren Hadim1, bugiin Hadim kasabasinin yakiminda bulunan kabristanda med-
fundur. Simsek, Muhammed Hadimi: Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, ss. 30-58.

15  Fikih alaninda yazdigi ustil eseri olan Mecdmiu lI-Hakdik'te ortaya koydugu kaideler, Mecelle'ye
kaynaklik etmistir. Aym sekilde Berika adl Tarikat-1 Muhammediyye serhi de taminmasini sag-
layan eserlerindendir. Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalart: Hadimi Ornegi, s. 184-187.

16  Irfan Gorkas, Ebu Said Muhammed Hadimi'de Bilgi Meselesi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya 2005, ss. 40-43.

17  Enfal 8/23.
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icermedigini, kiyas icermesi halinde Mantik’a gore hangi agidan degerlendiril-
mesi gerektigini ve Mantik kurallarina gore tearuz igermedigini konu edinerek
Mantik kurallari ile ayet tefsirinin ilk 6rneklerinden birini ortaya koymustur.s
Osmanli tefsir ¢alismalari igerisinde felsefi anlayislar: 6nceleyen bir ¢alisma
olmasi bakimindan Hadimi'nin Thlas Suresi Hasiyesi ayr1 bir 6nem tasimakta-
dir.

3.1. Hidimi’nin Hasiye ala Tefsiri Siireti’l-hl4s li-ibn Sina adl1 Risalesi

ibn Sina merkezli calismalar arasmnda Hasan Asi’nin ibn Sind’min tefsir ve ta-
savvuf anlayigini inceledigi et-TefsiriiI-Kur'dn ve'l-Lugatii's-Sufiyye fi Felsefeti Ibn
Sina adl eserinin Gzel bir yeri vardir. Asi eserinde miiellifin tefsir ve tasavvuf
metinlerinin tahkikli hallerine yer vermistir.’” Binaenaleyh makalemizde Ibn
Sina’min Ihlas suresi tefsirinin Asi tarafindan tahkik edilmis seklini esas alaca-
g1z. Zira Hadim{ hasiyeyi yazarken Ibn Sind'nin risalesinde yerli yerinde kulla-
nilmayan kelimeler ya da zamirler bulundugunu ifade ederek bunlarin tashihi-
ne de yer vermistir. Ayrica serh icinde Ibn Sind’ya ait metnin tam olarak ayurt
edilememesi nedeniyle her iki eserin bir arada incelenmesi zaruridir. Bundan
dolay1 her iki metnin bir arada bulundugu bir tahkike ihtiya¢ oldugu belirtil-
melidir.

Hadimi'nin yazma olan serhinin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Corum Hasan
Paga Kiitiiphanesi, Ankara Milli Kiitiiphane ve Konya Karatay Yusufaga Kii-
tiiphanesi’'nde bulunan dort niishasindan yararlandik.? Siileymaniye niishasi-
nin sonundaki kayda gore eser 1156/1743 tarihinde Hafiz Abdurrahman tara-
findan miiellif niishasi esas alinarak yazilmistir. Makalemizde diger niishalar1
g6z oniinde bulundurmakla birlikte bu niishay1 esas alacagiz. Ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla bu niishada diger niishalara nazaran daha az yazim
hatas1 bulunmaktadir.

Hasiye i¢inde kisaltmalarin kullanildig1 da goriilmektedir. Bu kisaltmalar

18  Yazma olan risale, tarafimizdan tahkik edilerek ilmi ¢evrelerin istifadesine sunulacaktir.

19  Asi, age, s5.104-113.

20  Corum Hasan Paga il Halk Ktp., no: 3422/4, vr. 32b-39b, (Kirma Nesih) ve no: 141/2, vr. 6b-
14b, (Kirma Nesih); Stileymaniye Ktp., Resid Efendi, no: 1017, 1032; Ankara Milli Ktp., Yaz-
malar Koleksiyonu, no: 5416/1, vr. 8b-10b; Konya Karatay Yusufaga Ktp., no: 4893/63, vr.143b-
148a. Ancak Hadimi'ye nisbet edilen ve Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Ktp., no: 11299'da
kayith olan risalenin Hadimi'ye ait olmadig: tarafimizdan tespit edilmistir.
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su sekildedir: e ya da 4. semboliiyle ¢4iis kelimesi?, Lll semboliiyle NN
kelimesi?? ifade edilmistir. {’d.,,«j ¥ climlesi ¥ seklinde? kisaltilirken, her hangi
bir dnermenin geligkili oldugunu ifade eden Zsl> 1ia ciimlesi ise _ia semboliiyle
tanimlanmuistir.* jalia)l kelimesi yerine Ll ya da 1 sembolii kullarlirken RUTIPS

kelimesi ise 7 remzi ile tanimlanmigtir.26
3.2. Hasiye'nin Yazilis Gayesi

Ibn Sina'min felsefi caligmalarin dogrudan Aristotales felsefesine yénelmesini
sagladigi, kendi doneminde felsefe alaninda otorite oldugu, ¢cevresindekilerce
birikimi ve kullandig1 metotlardan dolay: seviyesine ulasilamaz bir kisi olarak
goriildiigii bilinmektedir.” Bu etkiden dolay1 Ibn Sina felsefesi uzun siire
okunmus, tartisilmis, serh edilmis ya da yorumlanmustir.

Hadimi risalenin girisinde fbn Sind’y1 “segkin ve {inlii filozof” olarak ta-
nimlamaktadir. Ibn Sind'nin yazmus oldugu Thlas suresi tefsirinin, {isliibunun
bedii olusu, metodunun farkliligi, 6nciillerinin ¢oziimlenebilmesinin zorlugu
gibi bazi nedenlerle serh edilmeye ihtiya¢ duyulan bir eser oldugunu, sureyle
ilgili bir¢ok yararli bilgi icerdigini, suredeki incelikleri koruyan bir calisma
oldugunu belirtmistir. Ote yandan Ibn Sina tefsirinin maksatlarinin bir bolii-
miiniin ser’i kurallara aykir1 bir sekilde felsefi kurallar tizerine kurulu, onctille-
rini ilintileyebilmenin zor, 6zii itibariyle problemli, kiyaslarimin oldukga kapal
bir sekilde diizenlenmis oldugunu diisiinen Hadimi, bundan dolay: eserin ser-
he ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir.?

Onu serh yazmaya sevk eden amillerden biri de, kiramayacagi dostlarin-
dan birisinin Ibn Sina tefsirine serh yazmasina dair arz ettigi taleptir. “Sevdi-
gim insanlarin en kiymetlilerinden ve istegini karsiliksiz birakamayacagim

21 Ebu Said Muhammed Hadimi, Hasiye ald Sureti’l-Ihlds li [bn-i Sind, Siileymaniye Ktp., Resid
Efendi, no: 1017, vr. 94a, 97a.

22 Hadimi, Hasiye, vr. 94a, 94b, 95b, 100b, 101a.

23 Hadimi, Hasiye, vr. 95a.

24  Hadimi, Hasiye, vr. 96a.

25 Hadimi, Hasiye, vr. 95b, 96a, 100a, 100b.

26  Hadimi, Hasiye, vr. 100b.

27 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, tahk.: Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Darii'l-Ma'rife, Beyrut
1993, c. 2, s. 444; Sehristani, Kitabu'l-Musiraa, s. 3; Akyol, Sehristdni’nin Filozoflarla Miicadelesi,
s. 12,

28  Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
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seckin dostlarimdan birisi” seklinde bahsettigi kisinin kim oldugu tespit edile-
mese de Hadimi, bu istegi olumlu yanitlamis ve risaleyi kaleme almistir.?
Risalede yapmaya calistiklarini ise su ifadelerle anlatmaktadir:
“Ilk bakista dikkatimi geken hususlari, -(genis bir calismanin) bu eserin ortaya cikmasint
geciktirme jhtimalinden dolayi- kolay ve basit bir ifadeyle, zor ve 6nemli anlamlari ¢oze-
rek, aykiriliklarina dikkat cekerek, miicmel ifadelerini agiklayarak, delillerini tashih ede-

rek ve agiklayarak, kiyaslarini siraya koyarak, Yiice Allah’tan yardim isteyerek kaleme
aldim. O bana yeter ve ne giizel vekildir O!”%

Hadim1 ¢alismasini serh olarak nitelese de risalenin hasiye olarak adlandi-
rilmasi daha uygundur. Zira Hadimj, tefsirin sadece gerekli gordiigii yerlerini
acgiklamaktadir. Ayrica bazi kiitiiphane kayitlarinda hasiye isminin kullanilma-
st da bu kanaatimizi destekleyen bir husus olarak kaydedilebilir.

3.3. Hidimi'nin Hasiyesinde Basvurdugu Kaynaklar

Ustl bagta olmak iizere Islami ilimlere vukufiyyetiyle taninan Hadimi, aym
zamanda akli ilimler olarak degerlendirilen Mantik ve Felsefe’ye de hakim
oldugunu bu hasiyede gostermektedir.! Hadimi'nin Ibn Sina felsefesine dair
alint1 ve atiflarinin Kitdbu’s-Sifa’yla olan uyumu bunu desteklemektedir. Hasi-
ye, tefsir, ulimu’l-Kur’an, hadis, kelam, akaid, mantik3?, tasavvuf, fikih usulii,
fetva kitaplar1 gibi bir¢ok kaynaktan 6ziimsenmis bilgilerle tesekkiil etmistir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda Gazzalt'nin (6.505/1111) Cevdhirii’l-
Kur'dn’i, Razi'min (06.606/1209) et-Tefsirii’l-kebir'i, Kadi el-Beyzavi'nin
(6.685/1286) Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te vil’i ve SuyGti'nin (6.911/1505), el-Itkin
fi ultimi’l-Kur’an’1 hasiyeye kaynaklik tegkil etmistir.

Fikih ve ustil alaninda Sadriigseria'min (0.747/1346) et-Tavzih serhi’t-Tenkil'i,
Abdiilgaffar el-Ici'nin (6.756/1355) Serhii’l-Adud ala muhtasari’l-miinteha’l-usuli'si
ile Teftazani'nin (6.792/1390) et-Telvih ala kesfi hakaiki't-tenkil’i dikkat ¢cekerken
Feridiiddin el-Enderpeti'nin (6.786/1384) el-Fetivd et-Tatdrhiniyye’si fetvalar
alintilanan eserlerdendir.

Akaid ve kelam alaninda Seyyid Serif el-Ciircani’'nin (6.816/1413) Serhu’l-

29  Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
30 Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
31  Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalary: Hadimi Ornegi, s. 82.

32 Hadimi, Mantik ilmini ilmu’l-mizdn ya da el-miziniyye olarak adlandirmaktadir. Hadimi,
Hagiye, vr. 94a.
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Mevakif ina, yine Ciircani'nin Hdasiyetii Tevaliii’l-envar min metali’l-enzar'ina,
Abdurrahman el-Cami'nin (6.898/1492) ed-Diirretii’l-fdhire’sine ve ed-
Devvani'nin (6.908/1502) Serhu Akdidu’l-Aduduiyye’sine atif yapilmaktadar.

Felsefe ve mantik alaninda Ibn Sina'nin Kitdbu's-Sifa’s1 basta olmak {izere
Kutbiiddin-i Sirazi'nin (6.710/1311) Serhu Hikmeti’l-Ayn’1 ve Kadi Mir Mey-
biidi'nin (6.909/1503-1504) Serhu Hidayeti’l-Hikme'si dikkat ¢ekmektedir.

Hadis kaynaklar1 arasinda Buhari (6.256/870) ve Miislim’in (6.261/875)
Sahil’leri ile Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Kitdbii'z-ziihd'ii ve Miinavi'nin
(6.1031/1622) Feyzii'l-kadir serhi’l-Camii’s-sagir'i yer almaktadir.

Ayrica hasiyede Ebu’l-Mehasin el-Fergani'nin (6.592/1196) Fetidvdy-1 Kadi
Han adli eseri gibi adina yer verilmedigi halde kendisinden yararlanilan kay-
naklarin varlig1 da s6z konusudur. Bu kaynaklardan anlasildigi kadariyla
Hadimi, risalesini ¢ok genis bir kaynak taramasiyla olusturmustur.

4. Hasiyenin Ana Konular1

HAadimji, Thlas suresini serhederken, bn Sind’nun felsefi diinyasini analiz etmeye
caligmis ve kavramlar1 izah ederken Ibn Sina’nin diger eserlerinde ifade etmeye
calistig1 anlamlar1 da géz oniinde bulundurmustur. Ibn Sind’'min 6nermeler-
den/kaziyyeler ¢ikardig1 sonuglari, kiibra ya da sugra seklinde ¢oziimleyerek
netlegtirmistir. Bdylece Ibn Sina felsefesine giris yapmak isteyen bir kisinin
zihninde Ibn Sina’nin diisiince diinyast hakkinda bir gériintii olusturabilecek
bir zenginlik meydana getirmistir.

Binaenaleyh bu 6nemli hasiyenin niteliklerini ve igerigini tespit ettigimiz
bazi kavramlar iizerinden incelemek istiyoruz.

4.1. Varlik ve Vacibu’l-Viicad

[slam felsefesinde varlik ve varlik ile baglantili konular, filozoflarin diisiince
tarzlar1 hakkinda ipuglari verir. Felsefenin ilk konusu sayilabilecek varlik mese-
lesi, gerek eski Yunan felsefesinde gerek Islam felsefesinde filozoflarin nazari-
yelerini agiklarken tizerinde hareket ettikleri sabit ayaktir. 56z konusu bu du-
rum Ibn Sina icin de gegerlidir. Aristoteles sistematiginden etkilenmis olan
filozoflarin, Aristoteles gibi varlik konusunu ilk nce ele almalar1 dikkat ¢ekici-
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dir.33

Ibn Sina’min Thlas Suresinde direk ifade etmese de “varlik nedir, kaga ayri-
lir, nitelikleri nelerdir” sorularini merkeze aldigini gormekteyiz. Ibn Sina sa J3
4>| il ayetindeki s» zamiri hakkinda s\l sa ifadesi ile yetinmektedir. Hadim1
Ibn Sina’nin diisiince diinyasini, daha sonraki ifadeleriyle bir arada degerlendi-
rerek sunlar1 sdylemektedir:

“(52) Bu zamirle kastedilen, vacibu'l-viictdun zatidir. Yani kendisidir; varlig1 kendinden

olandir. Zamirin kullanildig1 yer ve ayetin siyaki bunu gostermektedir. (slall) yani varli-

ginin kendisini sinirlandiramadigidir. Varligi kendisinden farkli ve fazla degildir. Oyley—
se o, varlig1 kendisinden olandir. Ustelik varligi, kendisinin aynis1 olandir.”3*

Hadimi'nin bu agiklamalari tefsir boyunca gegerli olacak ilk tanimlamadir.
Zira vacibu’l-viic(id ile Ibn Sina’nin ne kastettigini bilmeyen bir kisinin, Thlas
Suresi tefsirini Ibn Sinad'nin yaklagimlarina gére anlamast miimkiin degildir.s
Varligin tam olarak tanimlanmasi ve anlasilmasi gerektigini bilen Hadimi, s
skt ifadesinin mefhim ve mant(ikunu uzun uzadiya tahlil ederek, filozoflarin
ve kelamcilarin “mutlak varlik” ve “varligin zatin aynisi olusu” hakkindaki
goriislerine yer vermektedir:

“(Ibn Sina'nin kullandi1g1 Ll ya) ifadesinin hiikiim barindiran bir kaziyye oldugu agik-

tir. Miisned’in marife olmasi ise miisned’in miisned ileyh ile simrlandirilmis (kasr) olma-
st ifade eder. Oyleyse 3lall g2 ciimlesi, iki kaziyye (hiikiim)3 barmdirmaktadir.”

33 Aristoteles, Metafizik, cev.; Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, ss.187-189; ibn Sina,
Kitdbu’s-Sifd/Metafizik I, cev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2004, ss. 1-52;
ibn Sina, Kitabu's-Sifd/Metafizik II, gev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul
2005, ss. 100-115; ibn Sina, i§uretler ve Tenbihler, ss. 124-133; Akyol, Sehristdani’nin Filozoflarla
Miicadelesi, s. 25.

34 Hadimi, Hasiye, vr. 93a.

35 Ibn Sina, Kitdbu 's-Sifid/Metafizik I, ss. 35-36; ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, ss. 127-130; Ibn Sina,
Kitabu'n-necat fi'l-hikmeti’l-mantikiyyeti ve't-tabiiyyeti ve’l-ilahiyyeti, tahk.: Muhyiddin Sabri el-
Kiirdi, Misir 1357/1938, s. 198.

36 Hadimi'nin kullandig1 “hiikiim barindirmak” ifadesinin anlami sudur: Agik olan bir hiikiimle
(Manttiki olan ile) birlikte kapali olan bir baska hiikiim de (mefhtimi) icermektedir.
Hadimi1'nin ifadesinin aslinda dért kaziyye bulundugunu ima etmis oldugunu, daha sonraki
agiklamalarindan ve sayfa kenarindaki hamisten anliyoruz. Hadimi, hamiste su bilgilere yer
vermektedir: “Aslinda burada (iki degil) dort kaziyye vardir. Tkisi mantukla ikisi de mefhum-
lailgilidir. Tki kismin her biri, bir digerini gerektirmektedir. Bu dérdiinii agiklamamin fayda-
s1, gelen detaylarda ortaya ¢ikacaktir.” Hadimi'nin kasteddigi kaziyeler sunlardir: Birinci ka-
ziyyeile (Mantukla) ilgili olan iki hitkiim (s g 45140 il 38) Ve (4513 (e 83529 ) climleleri-
dir. Ikinci kaziyye ile (Mefhtimla) ilgili olan iki hiik{im ise (52 g2 4513} ud coxloll 12) ve (s
opé (wa 93529) climleleridir. Bu sekilde hiikiimlerin sayis1 dorde ulasmaktadir. Hadimi, Hasive,
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Hadimi, Arapga isim ciimlesine ait kurallar1 da kullanarak Ibn Sina’nin

ifadelerini agiklamaktadir. Isim ciimlesinin 6gelerinden miibteda miisned ileyh

olarak, haber ise miisned olarak adlandirilmistir.® Ote yandan haberde (miis-

nedde) asl olan nekra olmaktir. Oysa Ibn Sina ;ll.t| kelimesini kullanarak ciim-

leye yeni bir anlam katmak istemistir. Bu yeni anlam ise kasr yani sinirlandir-

madir. Bunun bilingli bir tercih oldugunu diistinen Hadimi, bu ifadelerin icer-

digi iki hitkmii soyle agiklamaktadir:

“Birinci hiikiim; az dnce sdyledigimiz gibi Manttik'udur. Manttiku ile sunu kastediyo-
rum: O, bizzat kendisinden olandir. Hatta varlig1, kendisini aynisi olandur. Tkinci hiikiim
ise kasr ifadesinden anlagilan kaziyedir (Methimudur). $unu kastediyorum: Varligi ken-
dinden olmayanlar, bizzat kendi baslarina var degildirler. Hatta varlig1 bagkasina bagh
olanlardir.”3

37

38

39

vr. 93a.

Hadimi, Hasiye, vr. 93a. Thlas Suresi tefsirlerini galismasinda konu edinen Giiney, hasiyenin
biitiin niishalarim — 6zellikle miiellif niishasini- g6z 6niinde bulundurmadigy i¢in metnin tes-
pitinde bazi hatalar ortaya ¢ikmistir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Giiney’in ( sy
il e o 4nil Buias 38,00 4| wiudlg) seklinde verdigi ifade, bizim tespit ettigimiz {i¢ niishaya
gore (ad| wiwd! e 5y4ndl Surie 4dya0 wiwdls) seklinde olmalidir. Aksi halde anlam da bozul-
maktadir. Yine dnermelerde kullanilan ve dnermelerin kurgusunu bozan ( JJs Jo¥! 4= 16
Sl odlat) ifadesi de (JWt 5=t Jds Jo¥) 4x0dl8) seklinde olmalidir. Ayni sekilde (gadl Ols
dadle Jg8 448) olarak okunan ifadenin (Ladle Jg8 448 yoad! o &ls) seklinde olmasi gerekmek-
tedir. Bu durum elimizdeki {i¢ niishaya aykir1 oldugu gibi Hadimi'nin ifade etmek istedigi
anlama da aykiridir. Hadimi'nin bu bilgiyi alintiladig1 Camiu’s-Sagir serhinde de metin bizim
ifade ettigimiz sekildedir. Yine (dxbslu pall 4alazll ¢I) seklinde aktarilan kistm (jeall 213231 (o
aibslu) olmaly, (sUL yasx4iyd) ifadesi (Bsly yasadss) seklinde; mukaddimede (5w 8,Lal) sek-
linde aktarilan ifade (5 aus 5,La) olarak, (4dsi et Wiy 45kezd Ygig) ifadesi de (45dlezl Ystag
4l meiad L) olarak tashih edilmelidir. Hasiyenin kaynaklarina bizzat bagvurulmadig: gibi
hasiyenin kenarlarinda bizzat Hadim1 tarafindan eklenmis olan hamislere de yer verilmemis-
tir. Tefsir alaninda bilinen bir kisi olan ve ayni zamanda el-Itkén’nin kaynaklarmdan olan Ibn
Hassar’in ismi sehven, Ibn Hassad olarak kaydedilmistir. Bu itibarla Giiney tarafindan dokto-
ra tezi igerisinde yer verilen tahkikin elimizdeki niishalara gore farkli anlasildigs, bu duru-
mun anlam agisindan bazi problemler olusturdugu goriilmektedir. Bundan dolay1 hasiyenin
yeniden tahkik edilmesi gerekli goriilmektedir. Giiney, [bn Sina’dan Elmalili’ya [hlds suresi fel-
sefl tefsir gelenegi, ss. 333-353.

Isim ciimlesinin ilk gesi olan miibtedaya Nahiv ilminde (4| tiuus), Mantik ilminde (g54290),
Belagat ilminde (4ds 24Sxs) ad1 verilir. Habere ise Nahiv ilminde (4ws), Mantik ilminde
(Jso=s), Belagat ilminde (4, psSxs ) ad1 verilir. Miibteda ve haber arasindaki nisbete ise isndd
ya da hiikiim ad1 verilir. Asil olan, Miibteda'nin marife, haberin ise nekra olmasidir. De-
menh(ri, [zdhu'I-miibhem li medni’s-Siillem, s. 44; Ali Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatii'l-vdziha:
el-beyan ve'l-meani ve'l-bedi’ li'l-medarisi’s-saneviyye, Darii'l-Ilmi’l-Hadis, Kahire 1426/2005, s.
170.

Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
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Ibn Sina'nin, bir lafizda direk ya da ilk bakista anlagilan anlam olan
manttik ile vdcibul-viicfidu tanimladigini, derin diisiinceyle tespit edilecek mef-
hum ile de miimkinu’l-viicfidu anlatmaya ¢alistig1 diistincesinde olan Hadimi,
Ibn Sina’nin bu yaklagimlarinin yeni fikirler olmadig1 kanaatindedir:

“Mutlak varlig1 “varligi zatinin aymdir’ seklinde yorumlamak®, Arif el-Cimi’nin risalele-

rinin birinde dedigi gibi, ilk kez yapilan bir sey degildir. el-Cimi soyle demektedir: ‘Zih-

nen (akilda) ve haricen (varlik aleminde) kendisinin aynisi olan varlik, mutlak varliktir.”

Yine bagka bir yerde soyle demektedir: ‘Varlig1 kendisinden olanin (Yiice Allah’in) haki-

kati ise mutlak varliktir.” Oyleyse buradaki lall sa ile varliklar arasindaki manevi miis-

terek (ortak) olarak bilinen varligin kastedilmedigi ortaya cikti. Aksine mutlak ile kastedi-
len, var olanlarin (mevcudatin) kendi varliklarinin aynisi olduklaridir.”4!

Ibn Sina’nin ikl ifadesindeki bilingli bir anlam vurgusu oldugu diisiince-
sinin bir sonucu olarak Hadimi, bu ifadenin karsithi§indan yola ¢ikarak felsefi
bir tartismaya daha isaret eder. Dikkat ¢ektigi bu tartisma ise “miimkiindeki
varligin mevcuttan fazla/zaid olup olmadig1” meselesidir. Hadimi, bu diisiince-
lerini soyle ifade etmektedir:

“Bu (3lall ifadesinin) kargiti/mukabili ise sinirliliktir/mukayyetliktir. Karsithigm zorunlu

olmasi, miimkiindeki varligin, mevcuttan (kendilerinden) fazla olmasinu gerektir. (Zikret-

tigim) bu goriis, filozoflarin goriisiidiir. Ancak baz1 degerli kisiler, bu goriisii muhakkik
alimlere nispet etmistir.

Ayni zamanda bu goriis kelamcilarin cogunlugunun ve Esari'nin (6.324/936) gortislerini
reddetmektedir. Zira kelamcilarin goguna gore; varliklarin tamaminda (hem vacipte hem
de miimkiinde) varlik, zatlarinin aynisi degildir, zaiddir. Esari’ye gore ise hepsinde var-
lik, zatlarimn ayrusidir.” 42

Varlik konusunun Islam felsefesindeki nemine vakif olan Hadimi, detayli
olarak ele aldig1 bu meselelerin tefsir boyunca anlatilacak ve incelenecek éner-
me ve iddialarin bir girisi ya da bunlara bir hazirlik amaciyla kaleme alindig1
kanaatindedir. ¥

Hadimi, varlik meselesini giriste uzun uzadiya tahlil ettikten sonra ikinci
bir goriisiin var olma ihtimalinden bahsetmektedir. Hadimi'nin bahsettigi yak-
lagim, ayetin i'rabi ile direk iligkilidir. Ancak i’rab yoniine detayli olarak de-

40  ibn Sina’nin vacib tanuminin serhi icin bk. Fahreddin 1sferéy'mi Nisabari, Serhu kitabi'n-necat
li-Ibn Sina : ( kismii’l-ilahiyyat), tahk.: Hamid Naci Isfahani, Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Fer-
hengi, Tahran 2004/1383, s. 162-170.

41 Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
42 Hadimi, Hasiye, vr. 93a.
43  Hadimi, Hasiye, vr. 93a-93b.
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ginmeyi gerekli gormeyen Hadimi, i’rabin yansimasiyla olugsan anlama vurgu
yapmakla yetinmektedir. sa zamiri, san zamiri oldugunda meydana gelecek bu
anlam yine Ibn Sina’nin varlik goriisiine uygun olmaktadir.

“ve su da muhtemeldir. (3lltl ga ifadesindeki) sa lafzi, ayette gecen sa kelimesidir ve

slktl lafz1 ise zamirin, az 6nce sdylenen anlama yonelik merciidir. (bu durumda zamir,

ilk yorumda oldugu gibi s ¢l .z lsdl =13 ‘a donmektedir.)” 4

Hadim1i, mantuk ve mefthum ile ilgili tespit ettigi iki ana kaziyyeyi detayli
olarak incelemekte ve dnermelerin sekillerini mantik ilminin kurallar ¢ergeve-
sinde ispatlamaktadir.

4.2. Miimkiinii’l-Viicid ve Vahdet-i Viiciid

Hadimi, Ibn Sinad’nin miimkiinii’l-viicid kavramina yaptig1 tarife yoneltilen
itirazlara da deginmistir. Ibn Sina’ya gére miimkiin varlik, kendisi digindakiyle
zorunlu olan, varlig1 baskasina baglh olandir. Ayni zamanda varligi ile yoklugu
bir illete bagh olup varlig1 ve yoklugu imkan dahilinde olandir.*

“Fakat Ibn Sina’mun ‘biitiin miimkiinlerin varliklar1 bagkasina baglidir’ goriisiine; ‘ademi

bir sarttan dolay1 miimkiiniin varligi kendinden olabilir’ seklinde ve ‘miimkiindeki varlik

tarafinin giiclii olmasina ragmen vacip sinirina ulasmamasi caizdir’ seklinde itiraz edil-
mistir.

(Bunlarin cevabi ise soyledir:) Stiphesiz ki viicub derecesine ulasmayan herhangi bir se-
yin varlig1 ‘imkansizdir. Ayni sekilde miimkiin kelimesinde varlik ve yokluk yonlerinin

esit oldugu goz dniinde bulundurulursa (Ibn Sind’ya yonelik) higbir itiraz séz konusu
olmaz.

Sonra (ibn Sin4’nin séziinde) sOyle bir ima da vardir: Miimkiiniin bir miisebbibe muhtag
olmasinin nedeni -bazilarina gore hudus, bazilarina gére ise hem hudus hem de imkan
oldugu sdylenmisse de- aslinda kendisinde bulunan miimkiinliiktiir/imkandir.” 46

Hadimi, Ibn Sina’nin ele aldig;1 iki ana kaziyenin ispatindan sonra igerdik-
leri kaziyelerle birlikte dorde ulasan bu hiikiimlerin sonug ciimlesinin “dyleyse

44  Hadimi, Hasiye, vr. 93b. San zamiri kendinden sonra gelen ciimleyi tefsir eder. Konum itiba-
riyle Jiis oladt sa anlamindadir. KGff'ler tarafindan mechul zamir olarak adlandirilan bu za-
mir, kissa zamiri, emir zamiri ve hadis zamiri olarak da isimlendirilmistir. Muhammed Said
Isbir - Bilal Ciineydi, es-Samil: mu’cem fi ulumi'l-lugati’l-Arabiyye ve mustalahatuha, Dari'd-
Da've, Beyrut 2004, s. 538.

45  ibnSin3, Kitdbu’s-Sifd/Metafizik I, ss. 35-37; Hayrani Altintas, Ibon Siné Metafizigi, Ankara Unv.
Hahiyat Fak. Yay., Ankara 1992,5.51; Akyol, Sehristani’nin Filozoflarla Miicadelesi, s. 31.

46 ~ Hadimi, Hasiye, vr. 94a. Sehristani'nin Ibn Sinad’min varlik tamimlarina yaptig1 tenkitler ile
Hadimi'nin isaret ettigi tenkitlerin benzerligi i¢in bk. Akyol, Sehristini'nin Filozoflarla Miicade-
lesi, ss. 29-30.
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vacibu’l-viichid, varlig1 zatinin aynist olandir” ifadesi oldugu kanaatine ulas-
mistir.¥” Yine ona gore bu ciimle, 3!l sa ifadesiyle anlatilmak istenenlerin ay-
nusidir. Ancak Ibn Sina’nin, miimkiiniin vacibin aymisi olmadigini cagristiran bu
ifadesinin vahdet-i viiciidu reddettigi anlami tasidig1 ifade edilmistir. Kendisi
Naksibendi seyhi olan ve vahdet-i viiciidu benimseyen Hadimi, bu konuyu
sOyle ele almaktadir:#

“Denilmis ki, Tbn Sind sa sa cu> e ifadesiyle vacibu'l-viictd disindaki varliklarin

(miimkiinlerin) vacibin ayrust olmadigini ortaya koymaktadir. Miimkiiniin vacibin aynisi

olmadigini ileri siirenler de vahdet-i viicutculardir. Bense sdyle derim: Kadi Mir’e gére

‘vahdet-i viicid goriisii, muhakkik alimlerin goriisiidiir.” Ayni zamanda tasavvuf ehlinin

de diigiincesidir. Oyleyse Ibn Sind’nin miimkiinii vacipten ayirarak vahdet-i viicuda karsi

cikmasi uygun degildir. Ancak Ibn Sina bu ifadeleri, yaygin gériise gore ortaya koymus

olabilir ya da -ehl-i zahirin yaptig1 gibi- (vahdet-i viictid) Ibn Sina’"mn kabul etmedigi bir
gortistiir. Hatta ehl-i zahirin bazilar1 vahdet-i viictidu kiifiir saymaktadirlar.”#

Fakat Hadimi, vahdet-i viicut¢ularin tekfir edilmesine karsi ¢ikmig ve
ayni sayfanin kenarina kaydettigi bir hamiste, vahdet-i viicutcularin tekfir
edilmemesi gerektigini belirtmistir. Onlarin kullandiklar ifadelerin zahir
anlaminda degerlendirilmemesi gerektigi kanaatinde olan Hadimi, derin
diistiniildiigiinde ne anlatmak istediklerinin anlasilacagini belirtmistir. Bu
konuylailgili Risdle fi'l-viiciid adl1 miistakil bir ¢alismasi da olan Hadimi'nin
% vahdet-i viictid ile ilgili diislincelerinin felsefi altyapisinda mutlak varlik,
zatin varligin aynisi olmasi gibi ibn Sin&’nin goriislerini izah ederken kul-
land1g1 argiimanlar bulunmaktadir.

4.3. Vacibu’l-viicidun Isimsizligi

Hadimi’ye gore Ibn Sina, “Yiice Allah, hadd-i tam ile tanimlanamaz3! ve alem

47  Asdi, et-Tefsiru’l-Kur’ani, s. 106.

48  Simsek, Hadim? ve Tasavoufi Goriisleri, ss.173-181.

49  Hadimi, Hasiye, vr. 94b.

50 Burisale Ali Giilden tarafindan yiiksek lisans tezi kapsaminda tahkik edilerek incelenmistir.
Ali Gllden, Ebu Said Hadimi ve Vahdet-i Viicud Anlayisi, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara U. Sostal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1996, ss. 75-121.) Hadimi'nin vahdet-i viicud an-
layis1 i¢in bk. Simsek, Muhammed Hadimi: Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, ss. 173-181.

51 “Hadd-i tam ile tanimlamamasinin temelinde su vardir: Allah’in hakikatini bilmek, vuku
bulmamistir. Hatta bazilarma gore imkansizdir. Felsefecilerde bunun imkansiz oldugunu
sOyleyenlerdendir. Zira (bunlara gore) hakikati bilmenin yolu, Allah’ta bulunmayan cins ve
fash gerektiren hadd-i tam’dir.” Hadimi, Hasiye, vr. 95a.
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(6zel isim) ile isimlendirilemez%?” diisiincesindedir. Bundan dolay1 O'nu ifade
edecek tek kelime ga’dir. O’'nun hiiviyyeti, hakikatinin ve mahiyetinin isimsiz
olmasidir. O’'na delalet eden bir lafiz olmadig1 i¢in serh edilemez. Bir hadd-1 tam
ile tarif de edilemez. Ayrica Hadimi'ye gore sadece kiillilerin tarifi s6z konusu-
dur; sahsi/ferd olan tanimlanamaz. Ciiziler ise duyu organlariyla bilinebilirler.
Dolayistyla O, cismi vasitalarla bilinemez. Hadimi, vacibin sa’den bagka ismi-
nin olmamasinin nedenini soyle tespit etmektedir:

“Belki de O'nun isminin olmamasimin sebebi, musannifin sdylediklerinin tamamindan

meydana gelendir. Bu da varliginin zatinin aynisi olmasi, varliginin kendinden olmasi ve

3l 5a ifadesindeki stnirlandirmanin sadece ona has olmasidir. Zira bu nitelikler onun

miirekkep olmadigini (basit oldugunu) ve herhangi bir seyle miisterekliginin olmadigin
gostermektedir. Bunlar da tarifin manileridir.”>

Nev’ ve cins barindirmadig: igin vacibin tanimlanamayacagini izah eden
Hadimi, Allah lafzinin 6zel isim olup olmadigina dair kelimenin mensei {ize-
rinde durmaktadir. Beyzavi'nin, Allah lafzinin alem olmadig1 goriisiinii® isa-
betli bulmayan Hadimi, meseleyi soyle ele almaktadir:

“Serh; ya hadd-1 tam ile ya da bir seyin zatim bildiren alem ile olur. Alemle olmasi,

Beyzavi'nin tercih ettigi goriise de uygun diismektedir. Beyzavi'ye gére; Allah lafz1 vasif-

tir; alem degildir. Ciinkii O'nun zatini beser idrak edemez. (Beyzavi her ne kadar boyle

dese de) ona sdyle itiraz edilmektedir: ‘Bazi insanlarim O’nun zatim, arinmusliklari sebe-

biyle -mesela peygamberler- ya da kendilerine verilen ilm-i zaruriyi —kesbi olmayan ilim-

leri- yaratmasi sebebiyle idrak etmeleri caizdir. Hi¢ kimsenin onu idrak edemeyecegi farz

edilse bile mutlak olarak ~hem Allah tarafindan hem de beger tarafindan verilen isim-
lafzin Allah’a delalet etmeyecegi sdylenemez. Ciinkii vazi’ Allah olabilir.””>>

Allah’in hiiviyetinin serhinin hadd ve alem ile olamayacagin ifade eden
Hadimi, serhin sadece lazimlarla/resimlerle olabilecegini diisiinmektedir. An-
cak burada su meselenin ¢oziilmesi gerekmektedir: “Lazimlar, akilla bilinebilir
mi?”. Bu soruyu tahlil eden Hadimi ye gore akil, lazimlarin hakikatleri bilinme-
se de Allah’in izafi ve selbi lazimlarini bilebilecek giictedir. Zaten Allah’in var-

52 “Alemle (6zel isim) serh edilememesinin temelinde su vardir: Ciiz’iyi bilmenin yolu, duyu
organlaridir. Allah da miicerret/basit oldugu icin (Allah’in hakikatini bilmek) miimkiin de-
gildir. Ancak Serh-i Mevakif ta ‘ Allah’in bazi kisilere, kendi hakikatini bilmeyi yaratmasinin
caiz oldugu’ sdylenmistir. Serh-i Adud’da da ‘resmin mersiim’un hakikatini ifade etmesi caiz-
dir’ denmistir.” Hadimi, Hasiye, vr. 95a.

53  Hadimi, Hasiye, vr. 94b.

54  Ebii'l-Miifedda Isamiiddin Ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi smail Efendi
(6.1195/1781), Hisiyetii'l-Konevi ala tefsiri’l-Beyzavi, tahk.: Abdullah Mahmud Muhammed
Omer, Daruw’l-Kutubi’l-Islamiyye, Beyrut 1422/2001, c. 20, s. 491

55 Hadimi, Hasiye, vr. 94b.
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ligini ispat eden delillerin kaynag: da bu lazimlardir. Ancak Hadimi'ye gore
Ibn Sina'nin izafi ve selbi kavramlarina yiikledigi anlamlar farklilik arz etmek-
tedir. Ibn Sind’ya gore izafinin, her seyin Allah’a nispet edilmesi; selbinin ise
O’'nun basgkasina nispet edilmemesi oldugunu tespit eden Hadimi soyle demek-

tedir:

nan Hadimi, kiyas yontemi ile ilahin 1azimlara samil bir ilah olusunu su sekilde

“Akil, lazimlarin hakikatleri bilinmese de Allah’in izafi ve selbi lazimlarini bilebilecek
gligtedir. Bu lazimlarin bir kismu izdfidir. Miitekellimlere gore izafi, alim, kadir gibilere
kullanilir. Ancak ilerde anlasilacag; tizere Ibn Sina’nin muradi bu degildir. izafi1azimlar,
tarifte selbilere nazaran daha kuvvetlidirler. Lazimlarin bir kismi da selbidir. Ayni sekilde
O’na gore Allah’in cisim ve cevher olmamasi da selbidir. Agik olan burada Ibn Sind’nin
selbiyle kastinin bu manadan bagka bir sey oldugudur. (Bu mana da O'nun bagkasina
nispet edilmemesidir.)”5

Mantik ilminin verilerini bir ispatlama yontemi olarak oldukga fazla kulla-

izah etmektedir:

“Sonra burada iddia edilen, ilahin hem selbi hem de izafi lazimlar: cami bir lazim olusu-
nun delilleri (kiyas) su sekilde siralanabilir: ilah, herseyin kendisine nisbet edildigi, ken-
disinin bagkasina nisbet edilmedigidir (sugra). Boyle olanlar, izafi ve selbilazimlari ken-
dinde barindiran lazimdir (kubra). Oyleyse ilah, izafi ve selbi ldzimlari kendinde barmndi-
ran lazimdir (netice veya matliib). Elde ettigimiz bu netice, Ibn Snanin g JI clls ¢, <lll3
L/l ifadesinin barindirdigidir. Bu tefekkiirle anlasilabilir. Az énceki delillerden sugra, ;18
oSe 095 e 4l cewdiy gl 9o 1Yl ifademizden elde edilmistir. Kiibra ise gizlidir. Sug-
ra’nin delili ise sudur:Gllall 4¥! L ¥ (glyiue). S ol g2 3lall ¥l 5 (G1nS). 52 UYL
IS sl (sllall of azgiadl). Ibn Sina’nin ifadesinde cU1is &4 sa seklinde ikinci olarak
zikredilen kaziyye, ikinci delilin kiibrasidir. Sugra ise gizlidir. Tkinci delildeki kiibranin
aciklamast 3La| 4 4all oluisls ifadesindedir. Miirekkep iddialarin ispati yontemini kul-
lanarak bunu ispatlayabilirsin.

Istersen iddia edilenin su oldugunu da sdyleyebilirsin: {lah en kapsamh tariftir. Ciinkii
efradini cAmi, agyarini manidir; gel> ¥l (shise). wisyaidl JoST 5 Lasle o Lo S (515S).
ipanll JeST 4IYLs (Rmaial).

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan ortaya gikan, Allah'in ga ¥l sa ¥ 45 olusu® veen
kapsaml tarifinin ilah olusudur. Bu ikisinin gayesi, sonraki ifadelere hazirliktir. Daha
sonra metinde ele alinacak ifadelerin gayesi ise Thlas suresinin neden sa ile bagladigs,
3a’den sonra <}l lafzinin, daha sonrada .~ kelimesinin yer almasinin gerekgesini agikla-
maktir.”%8

56
57

58

Hadimi, Hasiye, vr. 94b.

Kanaatimizce Hadim1'nin kullandigt “O'nun sa ¥ sa ¥ 4] olusu” ifadesi, su ciimlelerin ta-
mamini kapsamaktadir: O'nun varligi kendisindendir. Varligi, zatinin ayrusidir. Miimkiinle-

rin varligl, kendinden degildir. Miimkiinlerin varliklari, zatlarinin aynis1 degildir.
Hadimi, Hasiye, vr. 95b.
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4.4. Hiiviyyetin Lafzatullah ile Isimlendirilmesi

Ibn Sind'nin Yiice Allah’in hadd ve alem ile serh edilemeyecegini, tanimlana-
mayacagindan dolay: da O’'nu en iyi ifade eden kelimenin sa lafzi olduguna
dair yaklagimlarina ve Hadimi'nin yorumlarina yer vermistik. Ibn Sina’ya gore
Allah’in hiiviyyetini ifade eden en iyi tarif, lazimin izafi ve selbi seklindeki her
iki nevini kapsayan lazimdir. Bu kapsamli lazim da belli, nitelikli ve 6zel hii-
viyyetin ilah olmasidir. Bu niteliklere sahip olan son derece ytice oldugunda bir
stiphe bulunmamaktadir. “Yiiceliginden dolay1” Allah, idrak edilemez.

Hadim3i, ibn Stnd’nin kullandig1 “yiiceliginden dolay1” ifadesinin Allah’in
hiiviyyetin serhinin zorlugundan ziyade imkinsizligr anlamina geldigi ve dolayz-
styla Ibn Sina’nin sundugu delilin, miiddeaya uygun/takrib olmadig1 kanaatin-
dedir. Allah’in idrak edilmesinin imkansiz oldugunu iddia etmenin turarh ol-
mayacagini diisiinen Hadimi, Allah’in idrak edilme meselesini, hadis ilmi ag1-
sindan da tetkik etmistir.

Mirag olayinda Hz. Peygamberin Yiice Allah’t gormesi meselesini tahlil
eden Hadimi, stfilere gore en dogru goriisiin ‘Hz. Peygamber mirag gecesinde
Allah’1 gozleriyle gormdistiir’ seklinde oldugunu ve ayni zamanda bu goriisiin
Ibn Abbas, Ebli Zerr, Ka’bu’l-Ahbar, Hasan-1 Basri, Imam-1 Safii, Ahmed b.
Hanbel, (konuyla ilgili) nakledilen iki rivayetten birine gére Ibn Mes'ud'un ve
Ebt Hiireyre'nin goriisii oldugunu belirttikten sonra kendi tercihini su s6zleri
ile ifade etmektedir:

“Her ne kadar bu konudaki yaygin goriis Hz. Aise’nin “mirag olay1 sadece kalple olmus-

tur’ s6zii olsa da ayn: zamanda Camiu’s-sagir'de ‘Hz. Peygamber, Yiice Allah’t hem kalp-
le hem de gozle gormiistiir’ denmektedir.”>

Aktardig1 nakiller ile idrakin olabilirligine dair goriisleri tercih eden
Hadimi, Ibn Sinad'nin Allah’in 2 disinda isimlendirilemeyecegi ve serhinin de
hadd ve alemle degil lazimlarryla yapilabilirligi goriislerinin sonucunda, vacibi
sadece ilah olarak tanimlamasinin, aslinda kelimenin kokii ile baglantili oldu-
gunu ifade eder. Hadim1, Allah kelimesinin tiiremis bir kelime olup olmadigt
ya da Allah ile ilah kelimelerinin esanlaml1 olup olmadig1 meselesinin pratik
bir yansimasi olan bu tartismada®, Ibn Sind'nin Allah ile ilah kelimelerinin

59  Hadimi, Hasiye, vr. 95b.
60 Zemahseri'ye gore Allah kelimesi, ilah kelimesinden tiiremistir. Bununla birlikte kelimenin

sadece tevhidi ifade edilen zatin 6zel ismi oldugu da sdylenmistir. Ebii'l-Kasim Carullah
Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (5.538/1144), el-Kegsaf an hakaiki §avamizi’t-
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miiteradif ya da miisavi oldugunu diistindiglinii belirtmektedir. ¢!

Hadimi, buradan yola ¢ikarak, “asama asama seyr-i siiliik eden velilerin halleri
de bunu gerektirir”¢ diyerek isari bir tefsir 6rnegi de sergiler. Risale boyunca
tasavvufl meselelere isaret etmekten kaginmayan Hadimi'nin bu tutumunda
stfl kimliginin etkisi bulunmaktadir. Yine o, <iil lafzinin sa’den sonra zikredil-

“fbn Sind'min ya 4L ¥ s6zii, Allah’a ya diginda ismi verilemeyecegine dair énceki ifadele-
sinin istisnasidir. .. Sanki Ibn Sina sunu sdylemektedir: ‘ Allah’in zat1 sadece 3a zamiriyle
tabir edilebilir.” L>,4 i ifadesi de Allah'in hadd ile tamimlanamayacagi soziine nisbetle
istisnadir. Ciinkii Allah sadece 1azimlarla tanimlanabilir. Bu lazimlarda selbi ve izafidir-
ler. Tarifte en kdmil olan hem izaflyi hem de selbiyi zikretmektir. Ve Allah (lafz1), her iki-
sini de kapsamaktadir. Ibn Sina’min bu sozii, Felsefecilerin ‘Allah ile ilah kelimelerinin
miiteradif ya da miisavi oldugu’ goriisiine dayahdir. Aksi halde Allah ile ilah kelimesi
arasindaki fark aciktir.62 Birinin digerini gerektirmesi ise agik degildir. il s» J3 ifadesin-
de, Allah lafzimin sa’den sonra gelmis olmasi, Allah lafzimin, sa’'nin delalet ettigi zatt
agiklayici olmasi igindir. Zira -bildigin gibi- Allah’in gergek bir agiklamasi olamaz. Bizim
sOyledigimizden anlagilan, bu surede Yiice Allah, habibine emir verdikten sonra Allah’a
delalet edecek bir isim (alem) bulunmadig; icin, zata raci olan ga zamiri ile sézlerine bas-
lad1. ya zamirinden sonra da <l lafzini kullandi. Ciinkii <0l lafzi, O'nun zatin1 agiklayan
en kamil l@zimdir. Bunda, diisiikten/edna’dan yiiksege/a’la’ya dogru bir ilerleme (terakki)
yontemi kullanmayz tercih ettigine isaret vardir.”¢3

Ayetin diisiikten yiiksege dogru bir anlatim tislubu tasidigini diisiinen

mesindeki incelikleri ele alirken su ifadelere yer vermektedir:

“Az dnce soyledigimiz gL:EN JI L_,S.;Yl o @4 kuraly, bu inceliklerden birisidir. Diger
bir incelik ise sudur: Seyr-i siiliik yapan bir veliye yakisan, marifet yonlerinden kendisine
liitfedilenlerle yetinmemesi, giiciiniin yettigi kadarin da elde etmeye calismasidir.” 65

4.5. Zorunlu Varligin Tekligi

Islam felsefesinde ele alinan varlik diizenlerinin basinda bir/ilk vardir. Mes-

61
62

63
64
65

tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, tahk.: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Mu-
avviz, Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998, c. 1, s. 108;

Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrarii't-te’vil, c. 1, s. 26.
Hadimi, Hasiye, vr. 95b.

ilah kelimesi ibadet edilen tiim varliklar ifade eden bir kelime iken Allah kelimesi, vacibu’l-
viichd igin kullanilan ve belirli bir mabuda isaret eden 6zel bir isimdir. Ebii's-Sena
Sehéabeddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahmtd Alusi (6.1270/1854), Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-

Kur'dni'l-azim ve’s-seb’i'l-mesani, Daru ihyai't—Tiirasi'l—Arabi, Beyrut ts., c. 1, s. 55.
Hadimi, Hasiye, vr. 95b.
Hadimi, Hasiye, vr. 96a.
Hadimi, Hasiye, vr. 96a.
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sailerin zorunlu varlik dedikleri bir, israkiler tarafindan nurlar nuru kavramiy-
la ifade edilmistir. Varhigin ortaya gikmasini saglayan da bu ahadiyettir. % Ihlas
suresinde yaraticinin a1 olarak nitelendirilmesi, Islam filozoflarinin oldugu
gibi Ibn Sina’nin felsefesinde de belirleyici bir unsur olmustur. Surenin yarati-
cnin tekligine yaptig1 vurgu ile yeni Platonculuktan beslenen sudur nazariyesi,
Ibn Sina’min diisiincesinin sekillendirici unsurlaridir. 7Dolayistyla Ibn Sind’min
bu bakis agisi, Thlas suresinin ahadiyyet kisminda yogun olarak gézlemlenmek-
tedir.s8

Hadimi, ayette hiiviyyetin Allah lafz1 ile serh edilmesinden sonra ahadiy-
yete vurgu yapilmasinda felsefi bir incelik bulundugu diisiincesindedir. Allah
lafzindan sonra .~! kelimesinin yer almas, bir olmakta nihayet ifade etmektedir.
Zira Allah’in birligi, iltizami olarak 6nceden anlagilmisti. Bu iltizamdan sonra
4>1"i agikca sdylemenin yararsiz olmamast igin bir niikte gereklidir. O niikte de
birlikte sonluktur. Birlikte son olmanin anlami sudur: O haricte, zihinde, zatta,
vasifta, nevide, sahista tektir. Miicerretler ile cinste ortak olmasi, birligin so-
nunda olmasina zarar vermez. Ustelik Allah’in miicerretligi —mesela varlikta
oldugu gibi- diger miicerretlerden farklidir. Oyleyse diger hususlarda oldugu
gibi miicerretlikte de tektir.®

“Mebde-i evvelin hiiviyetinin bir¢ok lazimi vardir. Bunlar —isaret edilecegi tizere- uluhiy-

yet, herseyin baglangici olmak” ve vacibu’l-viiciid olmak gibileridir. Ancak bu lazimlar

sirayladir. Ciinkii bunlar, mebde-i evvelin (sebebin) malulleridir (miisebbebleridir). Bii-

tiin yonleriyle basit olan varlikta, birden fazla 1azim bulunur. Ancak mebde-i evvel ka-
tindaki tertiple sadir olur.””!

Ibn Sina'nin sudfir nazariyesini tahlil eden Hadimi, vacibu’l-viictidun Al-
lah’in en yakin lazimi olusunun bedihi oldugu kanaatindedir. Zira Allah’in
varligl, zatindan olmasaydi miimkiinlerin tamami Allah’tan sudur etmezdi.
Akl evvelin lazimlarin en yakini olmasi gerektigi seklindeki bir itiraza ise
“akl-1evvelin en yakin olusu diger akillara nazarandir ya da lazimlar arasinda

66  Ibn Sina bu durumu en-Necat'ta “Lela3ia s ¥ Slalll 31T e 3a501 o) seklinde ifade etmektedir. ibn
Sina, Kitibu'n-Necit, s. 209.

67  Akyol, Sehristani’nin Filozoflarla Miicadelesi, s. 68.

68  Ibn Sina, Kitdbu'n-Necit, s. 198; Ibn Sina, Kitabu's-Sifa/Metafizik I, ss. 42-45.

69 Hadimi, Hasiye, vr. 97b.

70  ibn Sina bu durumu en-Necat'ta syl e Jslall 35250 1121 52 seklinde ifade etmektedir. Ibn Sin,
Kitidbu'n-Necit, s. 198.

71  Hadimi, Hasiye, vr. 97a.
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akl-1 evvelin bagimsiz ve temel bir yeri vardir” seklinde cevap vermistir.”

Ibn Sina’nin Allah’in zihnen ve haricen ciiziiniin bulunmadig1 meselesinin
de u>! kelimesi kapsamina girdigi seklindeki yaklasimini, onermeler ile detayli
olarak ispatlayan Hadimi, 4> <l ga ayetinde dort hitkmiin bulundugunu ifade
etmistir. Bunlar; Allah’in vacibu'l-viictid (varliginin kendinden) olmasi, her
seyin baslangici olmasi, mahiyetten/maddeden soyutlanmis olmasi ve tek ol-
masidir.

4.6. Zorunlu Varligin Mahiyyeti

Mabhiyet “ne varlikta ne yoklukta ne tiimel ne de tikel olarak bulunan, bir seyi o
sey yapan Ozellik” seklinde anlasilmis? ve mevciida varlik 6zelliklerini veren
temel nitelik olarak kabul edilmistir.”* O, varliga varlik vermesi sebebiyle ken-
disi de bir varliga sahip olmaktadir. Farabi tarafindan ifade edilen ve Ibn Sina
tarafindan genisletilerek dile getirilen mevzu teselsiile yol agacagi ihtimali ol-
dugundan Islam felsefesinde tartisilan konulardan biri olmustur.” Ibn Sina'nin
kullandig: “boyutlar: (cevfi) olmayanin mahiyyeti yoktur” ifadesinin anlasil-
masi gerektigini diistinen Hadimi, Allah’in Samed olusundan ve samed kav-
raminin anlamlarindan yola gikararak 6nermeler yoluyla konuya aciklik getir-
mektedir.

Ibn Sind’ya gére samed cevfi olmayan ve seyyid anlamlarina gelmektedir.”®
Hadim1 bu tanimlarin Allah’in tek oldugunu gosteren gizli bir delil oldugunu
ifade etmistir. Zira cevf, parcalari ve (uzunluk, genislik ve kalinlik gibi) ti¢ bo-
yutu olan seylerde s6z konusudur. Oyleyse o tektir. Ciinkii Allah samed olup
ti¢ boyutlulugu yoktur. Seyyidlik ise Allah’in her seyin baslangici olmasi, bas-
kasina ihtiya¢ duymamasi ve her seyin ona muhtag olmasidir.” Oyleyse Ibn
Sind’nun ifadesi Allah’in cevfinin olmadig1 anlaminda selbi olup gayrin bilebile-

72 Hadimi, Hasiye, vr. 97a. Ibn Sina’nin sudur nazariyesi igin bk. Ibn Sina, Kitdbu's-Sifi/Metafizik-
11, ss. 88-150.

73  Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani (6.816/1413), Kitabu't-Ta'rifdt,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 205-206.

74  Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diigiincesi, gev.: Ibrahim Kalin, Insan Yay., Istanbul ts., s. 112.
75  Akyol, Sehreziiri Metafizigi, Arastirma Yay., Ankara 2011, ss. 74-81.

76  Asi, age, s5.104-113. Ibn Sin&'nin bu yaklagimy, Liigavi tefsirlere bagli kalinarak ortaya konul-
mus bir bakis agisidir. Eb ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac (.311/923), Medni'l-Kur'an
ve i'rdbuhu, tahk.: Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1408/1988, c. 5, ss. 377-378.

77  Hadimi, Hasiye, vr. 99a.
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cegi bir mahiyetinin/hakikatinin olmadigina isaret etmektedir. Zira O, basittir.
“cevfi (boyutlar1) olmayanin mahiyeti yoktur” demek “hakikati akilla biline-
mez” demektir. Bundan dolayz, filozoflarin siklikla kullandiklari ‘vacibin ma-
hiyeti’ ya da ‘barinin mahiyeti’ gibi kavramlarin, ‘vacibin taakkulu yani hakika-
tinin akilla kavranmasi” anlaminda anlasilmas: gerekir. Dolayisiyla O'nun ha-
kikati akil ile kavranamaz.

4.7. Zorunlu Varligin Cogalmamasi

Hadim1'ye gore hiiviyyet ilahl1g1 gerektirmistir. Hahiyyat kelimesinin barindir-
dig1 anlamlardan bir kismi1 da, her seyin baslangici (izafilik/mebdeii’l-kiill) ol-
maktir. Zira Ibn Sind’ya gore; bir zorunluk varlik, diger bir zorunlu varliga
denk olamayacag gibi her iki zorunluk varlik ayni anda var da olamaz.”

Bundan dolay1 “Mebde’ olmanin Allah"in bir benzerinin de olmasini gerek-
tirdigi ve boylece evlat sahibi oldugu seklinde” bir vehmin tahayytil edilme”
ihtimaline karsilik ayette .s, oJg u; oJ buyrulmus ve boylece Yiice Allah kendi-
sinin bagkasindan dogmadigini ve kendisinden bir benzerinin de dogmayaca-
g1n1 agiklamistir.® Kendisi bagskasindan dogmadigi icin evladi da olmaz. Her ne
kadar herkesin varlik vereni (feyyaz) olsa da varlig1 bagskasinin vergisiyle ol-
madig1 gibi, varligini dogum yoluyla bagkasina vermesi de miimkiin degildir.

A1 1948 4 S5 @l Viladet yoluyla benzerinin olmadigini agiklayinca, viladet
disinda baska bir sekilde de benzerinin ve denginin olamayacagini ifade etmek-
tedir.8!

4.8. Thlas Suresi'nde Zat Bilgisi

fbn Sind’nin varligin viladetle ogalmasini ispatlamak amaciyla tefsirinde yer
verdigi dnermeleri, Mantik ilminin kurallarina gore detayli olarak tahlil eden
Hadimi, Ibn Sind’nin yazdigi sonug béliimiine ayri bir hiilasa yazarak Ibn
Sind’'nin goriislerine genel bir felsefi cerceve gizmistir. Ayetteki kelimelerin
belirli bir disiplin igerisinde siralandig1 kanaatinde olan Hadimi, sonug bolii-
miiniin kahir ekseriyetini bu insicami izah etmeye ayirmigtir.

78  Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd/Metafizik-1, ss. 35-40; ibn Sin3, i§aretler ve Tenbihler, s. 130.
79  Hadimi, Hasiye, vr. 99b,100a; ibn Sin3, Kitabu's-Sifid/Metafizik-1, ss. 35-40.

80 Hadimi, Hasiye, vr. 99b,100a.

81 Hadimi, Hasiye, vr. 99b,100b.
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Hadimi'ye gore, aslinda sure iki ana boliimden olusmaktadir: Birinci bo-
liim surenin bagindan .l <! lafzina kadar olan kisimdir. Bu béliimde Allah’in
mahiyyeti, mahiyetinin lazimlari, hakikatinin tek oldugu, zihnen ve haricen
miirekkeb olmadig1 konular1 islenmekte ve ispat edilmektedir. Ikinci boliim ise
A ol lafzindan surenin sonuna kadardir. Bu béliimde Hadimi, ondan bir seyin
dogmamasi veya onun baskasindan dogmamis olmasi agilarindan dengi olma-
digini agiklamaktadir. Ayn sekilde o, diger hususlarda da onun denginin ol-
madigin belirtmektedir.s2

Hadimi, sure sonunda beser giicti dlgiisiince Allah’in mahiyeti ve lazimlari
gibi konularla Allah’in zatinin taninmis olduguna kanaat getirdigini ifade et-
mektedir. “Beger 0l¢iisiince” ifadesini bilingli olarak kullandigini belirtmekte-
dir. Zira beser 0Olgiistince olmazsa, Allah’in haddi s6z konusu olmadigindan
insanin O'nu gergek anlamiyla bilmesi miimkiin degildir.

Hadim1i'ye gore ilmin asil gayesi, Allah’in zatini, hayat ve ilim gibi subfiti
sifatlarini tanimak, Allah'in fiillerinin etkili bir giic ve iradeyle nasil ortaya ¢gik-
tigin1 bilmektir. 83 Ona gore (9l Y\ ;,»3}?!5 Sl BA15 g3 ve Al g Y\ |3j,.9f (55
8 ayetleri, bu gayeyi teyit etmektedir.8 Zaten sure, bu amacin tigte birini ima ve

82  Hadimi, Hasiye, vr. 101b.

83  Hadimi, Hasiye, vr. 103a. Resad ilyasov, Hadim1'nin kullandig1 “Allah’in fiillerinin etkili bir
giic (kudret-i miiessire) ve iradeyle (ihtiyar) oraya ¢tkmasini bilmek” ifadesini irade-i ciiziye
olarak yorumlamigtir. Ancak flyasov’un bu yorumu isabetli degildir. Zira kudret ve ihtiyar,
Hadim{'nin Ibn Sina’y1 tenkit ederken kullandig1 kavramlar ve zatin nitelikleri bahsiyle iligki-
lidir. Ciiz-i ya da kiilli irade ile baglantili olarak hasiyede ele alinmamistir. Resad Ilyasov,
“Osmanli Diisiincesinde Tefsir: Muhammed Hadimi'nin Cok Boyutlu Yorum Yontemi”, Mari-
fe, Konya 2010, say1: 10/3, s. 255.

84  ez-Zariyat, 51/56.

85 el-Beyyine, 98/5.

86 Hadimi, Hasiye, vr. 103a. Hadimi'nin ayetler ile ilgili bu ¢ikarimi, Ebus-Siiid Efendi'nin
tefsirinde ifade ettigi su agiklamalarla drtiismektedir: “Miicahid’e gore; ayetin anlami soyle-
dir: “Ben insanlar1 ve cinleri, beni tanimalar1 i¢in (marifet) yarattim.” Ciinkii Allah varliklar1
yaratmasaydi O'nun varlig1 ve tevhidi bilinmezdi. (Miicahid’in) bu goriisiinii, Begavi' de be-
nimsemistir. Bu goriisiin kaynagt 5,<¥ gl fales G,ef 41 Easls Lass 178 28 kutsi hadisidir.
Ayette, ‘Sebeb ile miisebbebin adlandirilmasi’ metodu kullanilarak, marifetin ibadetle ifade
edilmis olmasinin sirr1, -mesela- felsefeyle elde edilen marifet’in degil ibadetle elde edilen
marifetullahin daha muteber olduguna dikkat gekmek olabilir.” Ebu's-Suud b. Muhammed
el-imad el-Iskilibi (6.M.900-982), [rsadii'l-Akli’s-Selim [ld Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, tahk.: Ab-
dulkadir Ahmed Ata, Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, ts., c. 5, s. 206; Ebtt Muhammed
Mubhyisstinne Hiiseyin b. Mesud Begavi (6.516/1122), Tefsirii'l-Begavi = Mealimii't-tenzil, tahk.:
Muhammed Abdullah Nemr, Daru Taybe, Riyad 1993, c. 7, s. 380.
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delalet yoluyla anlatmaktadir. Ciinkii zat konular1; Allah’in varligini ispat,
zatinin diger varliklardan farkli olmasi ve varliginin, mahiyetinin aynisi olmasi
konularidir. Thlas suresi de biitiin bu konular1 icermektedir. Zaten Hz. Pey-
gamber de bu sureyi, Kur’an'in {igte birine denk saymustir. Buhari ve Miislim’in
EbtG Hureyre’den naklettikleri hadiste; “Hayatim1 yed-i kudretinde tutan Al-
lah’a yemin ederim ki O, Kur’an’in {igte birine denktir” buyurmustur.%”

56z konusu hadisle ilgili nakilleri ve yorumlari inceleyen Hadimi, bu denk-
ligin ‘zat ile ilgili konular1 kapsamasi oldugu’ kanaatine ulagsmistir. Zaten Gaz-
zali ve Fahreddin er-Razi basta olmak iizere cesitli alimlerden aktardigi yorum-
lar da bunu desteklemektedir. Bununla birlikte Hadimi'nin ele almay1 gerekli
gordiigii bir mesele daha bulunmaktadir. Bu mesele de denkligin sevap yo-
niinden olup olmadigidir. Sureyi okumanin kisiye, Kur’an’in {icte birine denk
sevap kazandiracagin kabul edenlerin yaninda ret edenlerin ve tavakkuf etme-
yi tercih edenlerin de bulundugunu delilleri ile beraber aktaran Hadimi,
Fetdvay-1 Tatarhaniyye’de konu ile ilgili verilen fetvay1 benimsemistir. Buna go-
re; surenin denkligi sevap denkligi degildir. Zira Kur’an’1 bir kez hatmetmek,
(6rnegin) bes bin kez Ihlas suresini okumaktan daha faziletlidir.s

87  Hadimi'nin Ebu Hureyre’den aktardig1 hadisin Ebu’d-Derda ve Ebti Said el-Hud1i’den gelen
gesitli nakilleri bulunmaktadir. Miislim’de Ebu’d-Derda nakilli olarak (s> a5 ol,all = <0l o
Olall a3l (e le 32 i dlil 4 J5 Jax) hadisine de yer verilmis, surenin tigte bire denk olan kismi-
nin, Allah’'in sifatlari oldugu belirtilmistir. Miislim, Kitdbu Seldti’l-Miisafirin ve Kasrihi, 45. An-
cak Hadimi, surelerin faziletleri ile ilgili aktarilan hadisler ile “Kur’an okuyanin her okudugu
harfe on sevap verecegi” hadisi arasindaki tearuzu cem yoluyla ¢6zmiistiir. Hadimi'ye gore;
“Ihlas suresini okumak, Kur’an’in {igte biri kadar sevap kazandirir. Ama bu sevap, lafizdan
degil manadan dolayidir. Tevhid (zikri) hangi lafizla ifade edilirse edilsin sevap kazandir-
maktadir. Tevhid’in Kur’an’in ibareleriyle kazandiracag sevabin diger lafizlarla olan tevhid
(zikrinden) daha fazla sevap kazandirmasi buna aykiri degildir.” Hadimi, Hasiye, vr. 103a.)
Bu yoniiyle Hadimi'nin hadis usuliinde cumhur metodunu kullandigini ifade edebiliriz. Ha-
disler arasindaki ihtilaflarin giderilmesi i¢in uygulanacak usullerin hangi hiyerarsi ile uygu-
lanmasi gerektigi konusunda cumhur, Hanefiler ve hadisciler seklinde ii¢ ayr1 yaklasim var-
dir. Cumhura gore; siralama cem’ ve te'lif (el-i'mil evld mine’l-ihmal), tercih, nesh, tevakkuf
(tesakut/iza teareza tesaketd) seklinde, Hanefilere gore nesh, tercih, cem’ ve te’lif, tesakut
(terk) seklinde ve hadiscilere gore ise cem’ ve te’lif, nesh, tercih, tevakkuf (tesdkut) seklinde-
dir. Direk neshi tercih ettikleri i¢cin Hanefilerin yaklasimi Leknevi gibi Hanefi alimlerce tenkit
edildigi gibi ilmi ¢evrelerde de fazla ilgi gérmemektedir. Eb(i Amr Takiyyi{iddin Osman b.
Abdurrahman es-Sehreziri ibn Salah (6.643/1245), Mukaddime (Mukaddimetu Ibni’s-Salah ve
Mehasinii’l-Istilah), tahk.: Aise Abdurrahman, Daru’l-Mearif, Kahire 1989, s. 477-479; Ebii'l-
Hasenat Muhammed Abdiilhayy b. Muhammed el-Leknevi (6.1304/1886), el-Ecvibetii’l-Fizile
Ii'l-Es’ileti’l-Asereti’l-Kdmile, tahk.: Abdiilfettah Ebi Gudde, Beyrut 1994, s. 182-195.

88  Hadimi, Hasiye, vr. 103a.
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5. Haidimi’'nin Ibn Sind’y1 Tenkit ettigi Noktalar

Ibn Sina tefsirinin maksatlarinin bir boliimiiniin ser’i kurallara aykir bir sekilde
felsefi kurallar {izerine kurulu oldugunu diisiinen Hadimi, Hasiye’de Ibn
Sind’nin bazi hususlarda teknik hatalar yaptigini ifade etmistir. Ancak bu ten-
kitlerinin itikadi bir boyuta tasinmadigini belirtmek gerekmektedir.

Aslinda Ibn Sind'nin ser’i meselelerde hatalar yaptig1 kanaati daha dnceki
alimlerce de ifade edilmistir. Bilmen’in asagidaki degerlendirmesi, genel bakis
agisini yansitmasi bakimindan énemlidir:

“Velhasil: Ibn Sin3, ilim ve felsefe bakimindan bi-nazirdir. Su kadar var ki, felsefiyyatin

te’siri altinda kalarak veya eski feylesoflarin efkarina terciiman olarak dermeyan ettigi

bazi miitalaat ve tetkikati, hakayik-1 islémiyye nokta-i nazarinda tenkid ve tashtha muh-
tag oldugundan bu cihet, kendi aleyhinde baz i'tirazlar, tenkitleri celbetmigtir.”8

Tenkid ve tashihe ihtiya¢ olan bazi hususlar oldugunu diisiinen
Hadimi'nin elestirilerinin bir kismi Thlas Suresi tefsirinin metnine ve kelimele-
rine, bir kismi da Ibn Sin&’nin fikir ve énermelerine yoneliktir. Hadimi'nin bazi
tenkitleri su sekildedir:

Ibn Sind’nin, Allah’in —akil ile kavranabilecek- lazimlarinin izafi ve selbi
olmak tizere ikiye ayrildigi, “her seyin ona nispet edilmesinin izafi 1azim oldu-
gu” ifadesi baglaminda Hadimi, muhtemel itirazlar1 yanutladiktan sonra kendi-
si de sOyle bir elestiri yoneltmistir:

“Ancak Ibn Sind’ya su sekilde itiraz edilebilir: Her seyin ona nispet olmas, irade ve ihti-

yarla ise Hakim’e (Ibn Sind’ya) gore bu kabul edilemez. Sayet mecburiyetle ise O'nun ilah
oldugu kabul edilemez. Bu mesele, Hakim’in hata yaptig1 konulardan birisidir.”

Yine Hadimi; yiiceliginden dolay1 Allah’in tarifinin miimkiin olmadig:
bedihi oldugu icin, metin igerisinde kullanilan LM g Lzclaat ifadelerinin daha
onceden gecen L>,4 (So¥ kisminda yer almasi gerektigini tespit etmistir.

Ustile vakif olan Hadim{i%}, Ibn Sina’y1 miisterek lafizlar?2 konusunda da

89  Bilmen, Tabakdtu’l-Miifessirin, c. 1, s. 409.

90 Hadimi, Hasiye, vr. 95a.

91  Okur, Osmanli Fikih Usiilii Caligmalari: Hidimi Ornegi, 5. 92.

92 Her biri ayr1 olmak {izere birden fazla manaya gelen kelimelere miisterek denir. Mesela ¢y
kelimesi goz, su gozenegi, casus gibi manalara gelir. Umumu’l-miisterek ise usulciiler arasinda,
miisterek lafzin hangi manalar i¢in vazolunmussa o manalarin hepsinin birden kastedilmesi

anlaminda kullarulan bir 1stilahtir. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict
Yorum), isam Yay., Istanbul 2011, ss.96-97.
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elestirmektedir. Miitekellimin usuliinde®, miisterekin tiim anlamlar1 ayn1 anda
gecerli kabul edilir. Ancak Fukaha metodunda miisterekin icerdigi anlamlar-
dan sadece birisi gegerlidir.* Thlas Suresi tefsirinde Ibn Sina, Allah’in samed
olusunu acgiklarken, daha 6nce degindigimiz gibi, cevfinin olmamasi ve seyyid
anlamlarina yer verdikten sonra kelimenin iki anlaminin da miimkiin oldugu-
nu belirtmistir.> Hadimi'nin degerlendirmesi ise soyledir:

“Ibn Sind’ya gore samed kelimesinin umumu’l-miisterek kuralina gore her iki anlamda da

kullanilma ihtimali vardir. Safii mezhebindeki ‘miisterekin biitiin manalarda kullanilma-

sini caiz oldugu’ kuralina gelince bu kurali uygulamamamizin nedeni, bn Sin&’nin mez-

hebinin —yaygin goriige gore- buna miisaade etmemesidir. Ciinkii Ibn Sing, hanefidir. Zi-

ra hanefiler, direk olarak miisterekin biitiin anlamlarda kullanilmasini caiz gérmezler.

Oyleyse en uygun olan fbn Sind’nin metinde gegen auulls 41 952 Lo ga tiasall ifadelerini
vav harfi yerine gl ile kullanmasiydi.”%

Hadimi, Ibn Sind'nin s6z konusu tefsiri iizerine yazilan hasiyeleri de

incelemis, gerekli gordiigii yerlerde isim vermeden hasiyelerdeki bazi bilgi-
lerin yanhishgini da ifade etmistir.

Sonug¢

Islam inancinin temel ilkesi olan tevhid konusunu, ana hatlayiyla ele alan Thlas
suresi {izerine yazilan serhlerden birisi de Ibn Sina’nin Thlas Suresi tefsiridir.
Ibn Sina felsefesinin, naslara uygulanisin yansitan bu ¢alisma iizerine Ebu Said
Muhammed el-Hadimi tarafindan bir hasiye yazilmistir.

Hasiye’de Ibn Sina’nin 6nermeleri, tek tek ele alinmis, kapali ifadeleri agik-
lanmustir. Tefsirin dil ve usliibunda hatal1 oldugu diistiniilen noktalar ile yon-
teminde Mantik kurallarina aykiri davranildigi kanaati bulunan meseleler tas-
hih edilmistir. Bunlar yapilirken Ibn Sina felsefesi biitiinciil olarak g6z dniinde

93  Fukaha metodu, Hanefi metodu olarak da bilinir. Kendi mezhep imamlarina ait yazili bir ustil
kitab1 olmadig i¢in kendi imamlarinin benzer furu’ meselelere verdigi fetvalardan kiilli kaide
¢ikararak, timevarim metodunu kullanmiglardir. Miitekellimin metodu ise Safii metodu ola-
rak da bilinir. Tiimdengelim metodunu kullanan bu ustil, 6nce delillerden yola ¢ikarak kiilli
kaideler koyar. Kiilli kaideye uyan konular kabul edilir. Uymayanlar ise reddedilir. Bu ustile
ait eserlerde ele alinan furu’ meseleler ile ilgili drnekler, sadece konunun iyi anlasilmasi i¢in-
dir. Daha sonradan karma metotla yazilmis eserler ortaya ¢iksa da, aslinda ustil agisindan sa-
dece iki mezhebin var oldugunu séylemek gerekir. Bk. Zekiyyuddin Sa’ban, Usiilu’l-Fikhi’l-
Islani, Bingazi ts., s. 18-19.

94 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorumy), s. 99.

95 Asi, et-Tefsirii'I-Kur'nive'l-Lugatii's-Sufiyye fi Felsefeti [bn Sina, s. 110; Hadimi, Hasiye, vr. 99a.

96 Hadimi, Hasiye, vr. 99a.
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bulundurulmustur. Ibn Sina tefsirinin diger hasiyelerine de itirazlar yapilmis-
tir.

Hadimi'nin yazma olan hasiyesinin, iilkemizdeki farkl kiitiiphanelerde
bulunmasi, risalenin ilim gevrelerince ilgiyle karsilandigini gostermektedir.

Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an'in hadisle tefsir edilmesi gibi bilinen tefsir
yontemlerini kullanan Hadimi, bu yontemlere Ustil-1 Fikh, Mantik ve Felsefe
kurallarini da eklemis, kelamcilarin goriislerine yer verdigi gibi isari tefsir sayi-
labilecek yorumlarda da bulunmustur. Ancak bu risélesinin, kelamci bir bakis
agisiyla kaleme alinmadigini belirtmemiz gerekmektedir. O, bu risalesini her-
hangi bir goriisii ispat ya da reddetmek amaciyla kaleme almamus, bu calismay1
ibn Sina'nin yaklagimlarini degerlendirmeye ve izah etmeye hasretmistir.

Hasiyenin mukaddimesinde Ibn Sina’nun Thlas Suresi tefsirinin 6nemine
deginen Hadimi, varlik, vabibu'l-viicid, miimkiinii'l-viictid, zorunlu varhigin
isimsizligi, isimlendirilmesi miimkiin olmayan zorunlu varligin lafzatullah ile
ifade edilmesinin nasillig1, zorunlu varhigin tekligi, hakikati, mahiyyeti, suduru
ya da ¢ogalmasi, mahiyetinin lazimlari, hakikatinin tekligi, zihnen ve haricen
basitligi gibi Islam Felsefesi'nin ana konularini incelemistir. Yeri geldikge seyr-i
siiltik ve vahdet-i viiclid gibi tasavvufi konulara da yer veren miiellif, risaleyi
kaleme alirken farki ilimlerle ilgili bir¢ok eserden yararlanarak ¢alismasini zen-
ginlestirmistir.

Felsefi tefsir 6rnegi olan bu risalenin hem felsefi tefsir okumalarinda hem
de Islam felsefesinin naslara uygulanisinin pratik yansimalarmi gosterecek
okumalarda oldukga yararli bir ¢calisma oldugu kanaatindeyiz. Ayni zamanda
mevzubahis hasiye, Ibn Sina ile ilgili 6n kabullerin ortadan kaldirilmasinda da
onemli bir rol tistlenebilecektir. Bu itibarla risalenin tiim niishalarinin toplu
olarak degerlendirilerek tahkik edilip terciimesiyle birlikte yaymlanarak ilim
cevrelerinin istifadesine sunulmasi yararh olacaktir. Ayrica hazirladigimiz tah-
kik ve terciimeye, Hadimi’ye ait olan ve Thlas Suresi Hasiyesinde atifta bulun-
dugu “Mantik ilminin kurallariyla bir ayetin nasil anlasildigini” gosteren Enfal
8/23 ayetinin tefsiri de eklenecektir.
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DINSEL YONELIM iLE YASAMI SURDURME NEDENLERI iLiSKiSi:
INGILTERELI MUSLUMAN TURK DiASPORASI UZERINE BiR SAHA
CALISMASI

Mustafa KOC *

Ozet

Bu arastirmanin temel amaci, iliskisel baglamda iggidimli ve digglidimlla dinsel yonelimlerin
yasami siirdiirme nedenleri Gzerindeki psikolojik etkilerini Ingiltereli Misliman Tirk Diasporasi
drnekleminde sinamaktir. Arastirmanin 8rneklemi, baskent Londra basta olmak Uzere Ingiltere’nin
cesitli sehirlerinde yasayan ve yaglari 18 ile 74 arasinda dedisen 207 katiimcidan olusmaktadir.
Olgme araglari olarak ise, (1) Kisisel Bilgi Formu, (1) Her Yas Igin Uygun Dinsel Egilim Olgegi ve (i)
Yasami Sirdirme Nedenleri Envanteri kullaniimistir. Bulgularin istatistiksel analizinde, Pearson
Moment Korelasyon Analizi, t Testi ve Tek YonlU Varyans Analizi gibi parametrik istatistiksel analiz
teknikleri uygulanmistir. Konuyla ilgili yapilan psikometrik analizler sonucunda, ‘iggidimlu dinsel
yonelim ile yasami stirdiirme nedenlerinden dinf engeller alt boyutu arasinda pozitif; disgidimli
dinsel yonelim ile de negatif yonde bir iliski olacagini’ 6n géren hipotezin dogrulandigi saptanmistir.
Elde edilen bu bulgular Ingiltereli Miisliiman Tiirk Diasporasini hayata baglayan ve onlari intihardan
uzak tutan yasami stirdirme nedenleri slireglerinde, icgidimli ve disgiidiimli dinsel yonelimlerin
6nemli bir rol oynadigini géstermektedir.

Anahtar kelimeler: icgiidiimli ve Disgiidiimlii Dinsel Yénelim, Yasami Siirdiirme Nedenleri, inti-
har, Musliman Turk Diasporasi.

Abstract

The Relationship between Religious Orientation and the Reasons for Living: A Field Study
on British Turkish-Muslim Diaspora

This research mainly aims to examine the psychological effects of both intrinsic and extrinsic religi-
ous orientations on thereasons for livingin the sample of British Turkish  Mus-
lim Diaspora. The sample of the research consists of 207 participants who dwell in the various cities
of England particularly London, ranging between the ages of 18 and 74. The data collection tools of
(1) Personal Inquiry Form, (1) Age-Universal Religious Orientation Scale and (i) Reasons for Living
Inventory are utilized in this study. The data is analyzed by several parametric statistical analysis
techniques such as Pearson’s Product Moment Correlation Coefficient, t-test, Analysis of Variance.
As a result of the analyses, the hypothesis, foreseeing that there is a positive correlation between
the intrinsic religious orientation and the religious objections sub-dimension and there is a negative
one between the latter and the extrinsic religious orientation, is confirmed. These obtained findings
indicates that the intrinsic and extrinsic religious orientations have a significant role in the proces-
ses of the reasons for living which connect the Muslim Turkish Diaspora in England to life and
prevent them from suicide.

Keywords: Intrinsic and Extrinsic Religious Orientation, Reasons for Living, Suicide, Turkish-
Muslim Diaspora.

* Yrd. Dog. Dr., Balikesir U. {lahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Modern hayat igerisinde giderek karmasiklasan yasam oriintiilerinin bir sonu-
cu olarak 6n plana ¢ikmaya baglayan bireysellesme egilimi yasamsal bir gercek-
lik olarak sosyal ¢oziilmeyi de beraberinde getirmektedir. Sosyal yasam igeri-
sinde bireyin yalnizlasmasini artiran boyle bir sosyo-patolojik tablo ise diinya-
dave - gorece - Tiirkiye’de intihar girisimi veya intihar davranislarini her gecen
giin arttirmaktadir.! Konuyla ilgili yapilan istatistiklere bakildiginda, diinyada
her yil bir milyondan fazla birey tiim 6liim sebepleri icinde onuncu sirada yer
alan intihar nedeniyle yasamlarini yitirmektedir. Ayrica yine her y1l yirmi mil-
yona yakin intihar girisimi/tamamlanmamus intihar meydana gelmektedir.2
Literatiirde 6zbenlige yoneltilmis bir saldirganlik ve yok etme eylemi olarak da
tanimlanabilecek olan intihar bireyin yasamina istemli olarak kendisi tarafin-
dan son verilmesi islemidir. Diger bir ifadeyle intihar ile iliskili bir degisken
olan yasamu siirdiirme nedenlerinin karsisinda ve son nokta olarak konumlan-
dirilan intihar yasamina son vermeyi kararlastiran bireyin - kendisine gore - en
etkili yontemi segip diger/lerinin siirece girmesine izin vermeyecek bigimde
kendi yasamini sonlandirmasi durumudur. Sonug olarak ister tamamlanmis
intihar olsun, isterse intihar girisimi olsun literatiirde bu durum, garesiz kalan
bireyin problemlerinden timitsiz bir kagis1 olarak da betimlenmektedir.?

Yukarida kisaca sozii edilen bu olgusal durum da &zellikle basta klinik
psikoloji olmak iizere din psikolojisi ve kiiltiirel psikiyatri gibi diger ilgili alan-
larda konuya olan ilgiyi arttirmistir. Ozellikle konuya iliskin son dénem yapi-
lan klinik psikoloji ¢alismalar1 gézden gegirildiginde, (1) 6fke ve saldirganlik,
(11) diirtiisel davramislar ve (111) problem ¢6zme becerileri gibi intihar olgusuyla
iliskili degiskenlerin siklikla ele alindig calismalarda, yine ayni baglamda “(1v)
yasami slirdiirme nedenleri”nin de ampirik diizeyde arastirildig1 goriilmekte-
dir. ¢

1 Bk. Ozge Ucan, Tiirkiye'de Intihart Konu Alan Yaymlar Uzerine Bir Bibliyografya Calismasi, Yaymn-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2006,
ss. 39-95.

2 Krs. Leena M. Johansson ve digerleri, “Suicide, Ethnicity and Psychiatric in-Patient Care: A
Case-Control Study”, Archives of Suicide Research, 1997, c. 3, sayz: 4, ss. 254-256.

3 Erkut R. Bulut ve digerleri, “Intiharin Kisa Tarihgesinden Sebep ve Yontemlerine Genel Bir
Bakis”, Cumhuriyet Tip Dergisi, Sivas 2012, say1: 34, s. 128.

4 Aysegiil D. Batigiin, “Intihar Tle {liskili Baz1 Degiskenler: Ofke ve Saldirganlik, Diirtiisel
Davranislar, Problem Cozme Becerileri, Yasami Siirdiirme Nedenleri”, Kriz Dergisi, Ankara
2004, c. 12, say1: 2, s. 5.
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Bu saha ¢alismasinin arastirma deseni 6zelinde bagimli degisken olarak
konumlandirilan “yasamu siirdiirme nedenleri” fenomeni, teknik bir kavram
olarak klinik psikoloji literatiiriinde ilk kez Linehan ve ark. (1983) tarafindan
ortaya atilmistir.5> Ad1 gecen kavrama iliskin literatiirdeki tarihsel gelisime ba-
kildiginda, intihar konusu iizerine yapilan aragtirmalarin bu tarihe kadar genel-
likle intihara eslik eden “olumsuz’ bilissel siiregler iizerinde yogunlastig1 go-
riilmektedir. Fakat V. Frankl’in Nazi kamplarinda tiim olumsuz yasam kosulla-
rina ragmen hayatta kalabilen esirler {izerindeki arastirmalardan da esinlenerek
Linehan ve ekibinin gelistirdikleri “Yasami Siirdiirme Nedenleri Envanteri”
tizerinden ortaya koyduklar1 bilimsel yaklasim - 6nceki temel paradigmanin
tersine - bireyleri intihar davranisindan alikoyan ‘olumlu’ bilissel stiregler iize-
rinde odaklanmigtir.6

Konuya iligskin yukarida sozii edilen bilimsel paradigma degisimi kapsa-
minda 6zellikle klinik psikoloji literatiirtinde ele alinan yasamu siirdiirme ne-
denleri; ‘(a) hayatta kalma ve basa ¢tkma inanglari, (b) aileye yonelik gelistirilen
sorumluluk, (c) cocukla iliskili endiseler, (d) intihar korkusu, (e) sosyal igerikli
reddedilme korkusu, (e) etik engeller (f) etik ve dinsel degerler, (g) aileye-
arkadaslara yonelik gelistiliren sorumluluk ve sevgi; (h) intihar sonras1 korku-
su; (i) hayat ve yasama sevinci; (j) 6liim korkusu’” gibi biligsel siiregler iizerinde
odaklanarak bireyleri hayata baglayan ve yasamlarinin devamini saglayip on-
lar1 intihar davranisindan alikoyan ‘olumlu’ psiko-sosyal yasamsal olgular ve
stirecler olarak betimlenebilir.

Ayrica konuyla ilgili klinik psikoloji literatiiriindeki verilere bakildiginda
bireylerin yukarida s6zii edilen bu yagami siirdiirme nedenlerine yiikledikleri
Onem derecesi ile intihar davraniglar1 arasinda olumsuz/negatif bir iliski oldu-
gu saptanmuistir. Gelistirilen bu pozitif biligsel modele gore, yasamai siirdiirme
nedenleri giiclii olan bireyler stres ve umutsuzluga karsi daha iyi direnebilmek-
te ve daha az intihar diisiincelerine sahip olmakta ve/veya intihar girisiminde

5  Marshall M. Linehan ve digerleri, “Reasons for Staying Alive When You are Thinking of
Killing Yourself: The Reasons for Living Inventory”, Journal of Consulting and Clinical Psycho-
logy, 1983, c. 51, say1: 2, ss. 276-286.
Batigiin, Intihar ile ili;;kili Bazi Degiskenler, ss. 56-57.
Linehan ve ark., Reasons for Staying Alive, ss. 279-281; Nesrin H. Sahin ve digerleri, “Reasons
for Living and Their Protective Value: A Turkish Sample”, Archives of Suicide Research, 1998,
say1: 4, ss. 159-160; Ali Eryillmaz, “A Model for Subjective Well-Being in Adolescence: Need
Satisfaction and Reasons for Living”, Social Indicators Research, 2012, c. 107, say1: 3, ss. 562-564.
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bulunmamaktadirlar.® Alana yonelik son dénem arastirmalarina bakildiginda
ise yasamu siirdiirme nedenlerinin gelisim psikoloji acisindan da ergenlik ve
yaslilik gibi gelisimsel donemlerde ortaya ¢ikan tipik intihar davranislarim
Onleyen 6nemli bir ‘olumlu’ bilissel faktor olusturdugu goriilmiistiir. Bunun
yani sira bir¢ok sayida yasami siirdiirme nedenine sahip olmanin bireylerin
yasamlarinin kritik donemlerindeki intihar diisiincelerinin olusmasini 6nledigi
vurgulanmaktadir.?

Ote yandan yerli ve yabana literatiirde intihar davramslarina karsi koru-
yucu faktor olarak degerlendirilen yasamu siirdiirme nedenlerine bakildiginda -
yukarida yer alan - psiko-sosyal icerikli diger nedenlerin yani sira psiko-
teolojik igerige sahip olan ‘etik ve dinsel degerler’in de yer aldig1 goriilmekte-
dir.'? Dolayistyla bireylerin sahip olduklar: ‘dinsel inang ve degerler’in de onla-
rin intihar disiincelerini ve davraniglarinit dnleme de oldukg¢a 6nemli ‘olumlu’
psiko-teolojik igerikli bir biligsel faktor oldugu goriilmektedir. Ornegin Islam
teolojisinde bireyin bedeni yaraticisi tarafindan kendisine verilen bir ‘emanet’
olarak degerlendirilir." Bu agidan bakildiginda bireyin intihar girisimi ve/veya
davrarusi, verilen bu emanete ihanet olarak degerlendirilmektedir.!? Bu teolojik
baglamda 6tekinin 6ldiiriilmesinin de yasaklanarak ‘can giivenligi'nin amac-
land1g1 Islam hukukunda - dogal olarak - bireyin kendi kendisini intihar1 da

8 Aysegiil D. Batigiin, “Intihar Olasilig1 ve Cinsiyet: {letisim Becerileri, Yasami Siirdiirme Ne-
denleri, Yalnizlik ve Umutsuzluk Agisindan Bir inceleme”, Tiirk Psikoloji Dergisi, Ankara 2008,
c. 23, say1: 62, s. 67.

9 Augustine Osman ve digerleri, “The Brief Reasons for Living Inventory for Adolescents
(BRFL-A)”, Journal of Abnormal Child Psychology, 1996, c. 24, say1: 4, ss. 433-443; Aureen Pinto
ve digerleri, “Reasons for Living in a Clinical Sample of Adolescents”, Journal of Adolescence,
1998, say1: 21, ss. 397-405; Mary Bender, “Suicide and Older African-American Women”, Mor-
tality, 2000, c. 5, say1: 2, ss. 158-170; Kevin M. Malone ve digerleri, “Protective Factors Against
Suicidal Acts in Major Depression: Reasons for Living”, American Journal of Psychiatry, 2000,
say1: 157, ss. 1084-1088" akt. Batigiin, Intihar ile Hi;skili Bazi Degiskenler, s. 57; Andrea June ve
digerleri, “Religiousness, Social Support and Reasons for Living in African American and Eu-
ropean American Older Adults: An Exploratory Study”, Aging ve Mental Health, 2009, c. 13,
sayt: 5, ss. 755-757; Aysegiil D. Batigiin, “Intihar Olasihig1: Yasamu Siirdiirme Nedenleri,
Umutsuzluk ve Yalmzlik A¢isindan Bir Inceleme”, Tiirk Psikiyatri Dergisi, Istanbul 2005, c. 16,
say1: 1, ss. 32-35.

10 Malone ve digerleri, Protective Factors Against Suicidal Acts, ss. 1084-1088; Linehan ve digerleri,
Reasons for Staying Alive, ss. 276-286; Sahin ve digerleri, Reasons for Living, ss. 157-168.

11 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/195.

12 Kur’an-1 Kerim, Nis3, 4/29; Muhammed Buhari b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Camiu’s-
Sahih, Istanbul 1981, Kur’an-1 Kerim, Enbiya, 21/50.
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yasaklanmuistir. Dolayisiyla boyle bir teolojik inang sonucunda, ‘giinah” seklin-
de algilanmasi sebebiyle miisliiman bireyin intihar etmesinin 6liim 6tesinde bir
cezasinin olacag1 diisiincesi de olusmustur.’® S6z konusu bu dinsel igerikli alg1
ve diislincenin de, inanan bireyin bilissel semasinda ‘ceza” karsilig1 olmasi se-
bebiyle onu boylesine bir davranistan alikoymasi beklenebilir.

Bireyin bilissel semasinda 6nemli bir yer tutan dinsel inanglar ise, 6rnegin
din psikolojisi literatiiriinde Glock and Stark (1962) tarafindan yapilan ¢ok bo-
yutlu dindarlik siniflamasinda bireyin sahip oldugu dindarlik modelini besle-
yen bir alt boyut olarak ‘inang boyutu’ igerisinde degerlendirilmektedir. Dinsel
pratik/ibadet, deneyim, bilgi ve etki boyutlarini da kapsayan bu dindarlik mo-
dellemesindeki inang boyutunda, ilgili dinin inananlarindan kabul etmesini
istedigi inang ilkelerinden olusan teolojik bir sistem vardir.* S6zii edilen bu
teolojik ilkelerin ‘(1) agskin bir varligi kabul etmek ve onu tanimlamak; (11) inan-
lan dinin koydugu amag ilkelere inanilmasi; (1) ilahi iradenin amacinin yerine
gelmesi ve gerceklesmesi’ gibi ti¢ temel fonksiyonu s6z konusudur. Dolayistyla
bu ve benzeri dindarlik modellemelerindeki sozii edilen inang boyutunun en
onemli yonii ise, bireyin dinsel yasaminin kavsak noktasini olusturmasi ve
bireyin anlam arayis: siireclerinde karsilarina ¢ikan, hayatin sonu, 6liim ve
oliim oOtesi gibi asilamaz sorunlara gerceve cevaplar verebilmis olmasidir.?

Bu baglamda arastirma icin olusturulan ampirik desen de bagimsiz degis-
ken olarak konumlandirilan dindarlik ise; ‘intihar diisiincelerini ve davranigla-
rin1 6nleyen 6nemli bir pozitif bilissel faktorler olan etik ve dinsel degerleri de
vurgulayan dinsel inang, diisiince, tutum, algy, pratik, deneyim gibi ¢ok boyut-
lu bir olgunun bireysel algilar sonucunda subjektiflesmesi’ seklinde tanumlana-
bilir. Ancak burada, yasami sonlandirmay1 6nlemeye doniik koruyucu bir ya-
samu siirdiirme nedeni olarak bireye 6zgii olusturulan dindarlik bigimi ve/veya
modelinin niteligi oldukga belirleyici bir faktor olarak goriilmektedir.

Zira bu alan arastirmasinda uygulanan ve ayni zamanda din psikolojisi

literatiirtinde de oldukg¢a popiiler kullanimi olan “i¢glidiimlii ve disgiidiimlii
dinsel yonelim modelleri’, dinin birey yasamindaki fonksiyonelligi agisindan

13 Muhammed Cakar, Isldm Hukuku Agisindan Siddet ve Teror Olgusu, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2007, ss. 121-125.

14  Charles Y. Glock and Rodney Stark, “On the Study of Religious Commitment”, Religious
Education Research Supplement, 1962, say1: 42, ss. 98-110; Barbara Holdcroft, “What is Religio-
sity?” Catholic Education: A Journal of Inquiry and Practice, 2006, c. 10, sayz: 1, ss. 89-90.

15  Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saglig: Iliskisi, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, ss. 25-27.
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oldukga 6nemli bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Literatiire Allport &
Ross (1967) tarafindan kazandirilan bu modelleme yaklasiminda; ‘(1) i¢giidiim-
lii dinsel yonelim: adanmus, igsellestirilmis ve tamamen dinsel yarari 6n plana
¢ikaran bir model iken; (11) disgiidiimlii dinsel yonelim: faydaci bir yaklasimla
kisisel yararlar1 6n planda tutan, teolojik derinlikten uzak sosyolojik olarak
gOsterisci bir uzanimi olabilecek bir modeli vurgulamaktadir.’¢ Bu teorik bag-
lamda makalede bagimsiz degisken olarak etkisi incelenen dindarlik modelle-
mesi'ndeki ‘i¢giidiimlii dinsel yonelim’ modelinin intihar diistincesini ve dav-
ranisini Onleyen 6nemli bir yasamu siirdiirme faktorii oldugu 6ngoriilebilir.

Yukaridaki teorik arka plandan hareketle bu ampirik arastirmanin amaci
da, intihar literatiiriinde oldukga sik karsilagilan degiskenlerden birisi olan
“yasamu slirdiirme nedenleri” ile “i¢glidiimlii ve disglidiimlii dinsel yonelim
modelleri” arasindaki iligkiyi din psikolojisi ve klinik psikoloji kavsaginda In-
giltereli Miisliiman Tiirk Diasporasi 6rneklemi tizerinde operasyonel olarak
analiz etmektir. SOzii edilen bu ¢alisma deseninde “i¢gilidiimlii ve disgiidiimlii
dinsel yonelim modelleri” bagimsiz degisken; “yasamui siirdiirme nedenleri” ise
bagimli degisken olarak kurgulanmuistir.

1. Yontem
1.1. Orneklem

Aragtirmanin 6rneklemini, Ingiltere’nin bagkenti Londra basta olmak iizere
New Castle, Luton, Birmingham, Nottingham, Manchester sehirlerinde yasa-
yan Ingiltereli Miisliiman Tiirk Diasporasi katilimcilar olugturmaktadir. Arag-
tirmaya katilan denekler gelisim dénemleri baglaminda herhangi bir gelisim
donemiyle sinirlandirilmamastir.

16 Gordan W. Allport and Michael J. Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”,
Journal of Personality and Social Psychology, 1967, c. 5, sayz: 4, ss. 432-442.
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Tablo-1: Orneklemin sosyo-demografik 6zellikleri

Ozellikler (n) (%)
+Cinsiyet 207 100
Erkek 120 58,0
Kadin 87 42,0
+Yas 207 100
30yas - (-) 67 32,1
30-39 yas aras1 89 43,0
40 yas - (+) 51 24,9
J.r.Sosyo—Ekonomik Diizey 207 100
Ust+Ortanin tisti 18 08,7
Orta 171 82,6
Alt+Ortanin altt 18 08,7
+Medeni Durum 207 100
Bekar 81 39,1
Evli 119 57,5
Bosanmig/Dul 07 03,4
+Egitim Diizeyi 207 100
Ilkdgrenim (Ilkokul + Ortaokul) 55 26,6
Ortadgrenim (Lise) 71 34,3
Yiiksekogrenim (Y.Okul+ Universite) 61 29,4
Lisanstistii (Master + Doktora) 20 09,7
+Meslek Grubu 207 100
Esnaf 39 18,8
Nitelikli eleman 37 17,9
Serbest meslek 59 28,5
Ev hanim 27 13,0
Ogrenci+Ogretmen 39 18,8
Emekli 06 02,9
+Diasporik Yasam Siiresi 207 100
01-05 y1l aras1 29 14,0
06-10 y1l arast 32 15,5
11-20 y1l aras1 40 19,3
21-30 y1l aras1 24 11,6
31-+ 23 11,1
Ingiltere dogumlu 59 28,5

Tablo-1"de goriildiigii gibi bu ampirik uygulamada kullanilan 6rneklemin
sosyo-demografik 6zelliklerine bakildiginda; (a) deneklerin % 58’inin erkek, %
42’sinin kadin oldugu; (b) % 32,1’'nin geng yetiskinlik ve alt1, % 43'iniin orta
yetiskinlik ve %24,9’unun ise ileri yetiskinlik donemlerinde oldugu; (c) katilan-
larin biiytiik boliimiiniin (% 82,6) orta sosyo ekonomik diizeye sahip oldugu; (d)
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bosanmis/dullarin oranmnin (% 3,4) evlilerin (% 57,5) ve bekarlarin oranindan
(% 39,1) daha diisiik oldugu; (e) % 34,3’iiniin ortadgretim, % 29,4’ tiniin ytiikse-
kogretim, % 26,6’siin ilkogretim ve % 9,7’sinin ise lisansiistii mezunu oldugu;
(f) serbest meslek sahipleri oraninin (% 28,5) 6grenci/6gretmenlerin orant (%
18,8) ile nitelikli elemanlarin oranindan (% 17,9) daha fazla oldugu saptanmis-
tir. Son olarak ise (g) katilimcilar i¢inde ingiltere dogumlu olanlarin oran1 %
28,5 iken, 20 yildan fazla siiredir Ingiltere’de yasayanlarin oran1 % 22,7, 10 y1l
ve daha az siiredir Ingiltere’de yasayanlarin orani ise % 29,5 olarak bulunmus-
tur.

1.2. Veri Toplama Araglar

Bu ampirik ¢alismada kullanilmak {izere arastirma deseni baglaminda tasarla-
nan anket formunda asagidaki 6l¢me araglar: yer almistir:

[a] Kisisel Bilgi Formu — [KBF]: Deneklerin ‘(a) cinsiyet, (b) yas, (c) sosyo-
ekonomik diizey, (d) egitim diizeyi, (¢) medeni durum, (f) meslek ve (g) Ingilte-
re’deki yasam siiresi’ gibi sosyo-demografik 6zelliklerine iligskin veri toplamak
amactyla diizenlenmistir.

[b] Her Yas icin Uygun Dinsel Egilim Olgegi/Age-Universal Religious Ori-
entation Scale — [AUI-ES]: Temelde dikotomik olmasi sebebiyle din psikolojisi
literatiiriinde oldukga fazla kullanilan bu 6lgegin orijinali Allport & Ross (1967)
tarafindan dindarligin niteligine/kalitesine vurgu yapan bir modelleme ortaya
koymak amaciyla gelistirilmistir.”” Bu aragtirmada ise, ad1 gecen bu psikologla-
rin gelistirdigi icgilidiimlii ve disgiidiimlii dinsel yonelim 6lgegi temel alinarak
Gorsuch & Venable (1983) tarafindan yeniden revize edilen “Her Yas Icin Uy-

vy

gun Dinsel Egilim Olgegl kullanilmigtir.®

Psikometrik 6zellik a¢isindan ‘besli likert tipi” formundaki bu 6lcek, “i¢gii-
diimlii ve disgiidiimlii dinsel yonelim” olarak iki temel alt 6lgege sahiptir. Bu
baglamda 6l¢gme aracinin ‘1, 5, 6,7, 9, 11, 12, 16, 19’ numarali1 maddeler olmak
tizere toplam 9 maddesi i¢giidiimlii dinsel yonelimi; ‘2, 3, 4, 8, 10, 13, 14, 15, 17,
18, 20" numarali maddeler olmak {izere toplam 11 maddesi de diggiidiimlii

17 Orijinal tam metin 6lgek maddeleri ve teknik psikometrik 6zellikleri hakkinda ayrmntili bilgi
igin bk. Peter Hill C. and Ralph W. J. Hood, Measures of Religiosity, Religious Education Press,
Birmingham and Alabama, 1999, ss. 152-153.

18  Orijinal tam metin 6lgek maddeleri ve teknik psikometrik 6zellikleri hakkinda ayrmtil bilgi
i¢in bk. Hill and Hood, Measures of Religiosity, s. 123.
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dinsel yonelimi 6l¢gmektedir.?

Kiiltiirler aras1 6lgek uyarlama baglaminda, s6z konusu dindarlik 6lgegi,
temelde Hristiyan evren ve 6rneklem esas aliarak gelistirildigi i¢cin miisliiman
ornekleme uygulanmasi durumunda teolojik kapsamda yapisal bazi problem-
lerin yarn sira sekilsel sorunlarla da karsilasilmistir.?0 Bu baglamda ad1 gegcen bu
dindarlik 6lgeginin Tiirk kiiltiiriine ilk adaptasyon ¢alismasi Kétehne (1999)
tarafindan ayni isimde yapilmistir.?! C)rnegin; yapilan bu ¢alismada, dindarlik
Olceginin orijinal seklindeki 2, 8, 9, 10, 14, 15, 17, 18, 19 ve 20 numarali madde-
lerine —orijinal 6lcekte yer almayan- ek secenekler konulmustur.?2 Dolayisiyla
sonradan eklenen bazi maddeler ¢ikarilarak olgek tekrar orijinal sekline gevril-
mistir. Ayrica, diizenlenen anket formundaki bicimsel/sekilsel zorunluluk ge-
regi 6lcegin 6. maddesindeki i¢giidiimlii dindarlig1 6lgen tutum ciimlesinde,
psiko-lengiiistik baglamda semantik igerigi bozmamak kosuluyla sekilsel bir
degisiklik yapilmistir.

Tablo-2: [AUI-ES] toplam ve alt boyutlar1 giivenirlik sonuglari

Dinsel Yonelim Madde Cronbach
Alt Olgekler Sayist Alfa
(+) AUI-ES Toplam 20 77

(1) Ig-giidiimlia 09 73

(11) Disglidiimlii 11 71

Yukaridaki Tablo-2'de de goriildiigii gibi —bu arastirma icin yapilan- 20
maddelik dindarlik 6lgegi toplam ve alt boyutlar: giivenirlik analizi sonucunda;
toplam 6lgek Cronbach Alfa degerinin .77; 9 maddeden olusan i¢giidiimlii din-
sel yonelim alt 6lgeginin Cronbach Alfa degerinin .73; 11 maddeden olusan
disgiidiimlii dinsel yonelim alt 6l¢eginin Cronbach Alfa degerininise .71 oldu-
gu goriilmektedir. Gortildiigii gibi ad1 gegcen bu 6l¢me araci, psikometrik olarak
bu calisma kullanilan degiskenleri 6l¢gmek i¢in giivenilir bir dlgektir.

[c] Yasamui Siirdiirme Nedenleri Envanteri/Reasons for Living Inventory —

19  Richard L. Gorsuch and G. Daniel Venable, “Development of An Age-Universal I-E Scale”,
Journal for the Scientific Study of Religion, 1983, say1: 22, ss. 181-187; Hill ve Hood, age, ss. 121-
122.

20  Kuramsal arka plan igin bk. Isik Savasir, “Olgek Uyarlamasindaki Sorunlar ve Bazi Coziim
Yollar1”, Tiirk Psikoloji Dergisi, (Psikolojik Testler Ozel Sayist), Ankara 1994, c. 9, say1: 33, ss. 27-
32.

21  Giilsu Kotehne, Religious Orientation and Personality, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi,
Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1999, ss. 18-89.

22 Bk. Kétehne, Religious Orientation and Personality, ss. 86-89.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



164 | Mustafa KOC

[RFL]: Klinik psikoloji literatiiriinde, bireyleri yasama baglayan ve onlarin ha-
yatlarini siirdiirmelerini saglayan nedenleri belirlemeyi amaglayan bu 6lgek ilk
olarak Linehan ve ark. (1983) tarafindan gelistirmistir. Bireyleri intihar davrani-
sindan alikoyan olumlu ve olumsuz nedenleri belirlemek amaciyla orijinalinde
48 madde olarak gelistirilen bu 6l¢ek, kendini degerlendirme/self-report tiiriin-
de bir 6l¢me araci 6zelligi tasimaktadir.?? Ad1 gecen bu 6l¢ek, 6zellikle intihar
davraniglar1 arastirmalarina iliskin 20 6l¢gme aracinin psikometrik analizinin
yapildig1 bir meta-analiz ¢alismasinda, klinik psikoloji agisindan gerekli 6l¢me
yeterliligine sahip bir 6l¢ek olarak vurgulanmas: bakimindan 6nemlidir.2*

Yukarida ad1 gegen bu klinik dl¢gme araci, ilk olarak bir atdlye ¢alismasi
sonucunda Batigiin ve ark. (1993) tarafindan Tiirk kiiltiirtine yapilan bir adap-
tasyon ¢alismasiyla 70 maddelik form olarak Ttiirk klinik psikoloji literatiiriine
kazandirilmistir.?> Daha sonraki siiregte, 6zellikle Tiirkiye’deki intihar calisma-
lar literatiiriinde oldukga sik kullanilan bu 6l¢egin -6lcek kisaltma ¢alismalar:
kapsaminda- Sahin & Batigiin (2000) tarafindan Tiirk kiiltiiriine yapilan ikinci
uyarlama ¢alismasinda ise, ad1 gegen 6lgek 28 maddeye diistiriilerek bu kisa
formunun da psikometrik agidan gecerlik ve giivenirlik analizleri yapilmistir.

Intihar girisiminde bulunan 56, depresyon tanist alan 41 ve normal 69 ol-
mak tizere toplam 166 denek tizerinde Sahin & Batigiin (2000) tarafindan ytirii-
tiillen ampirik bir ¢alisma sonucunda ad1 gegen 6lgegin psikometrik agidan sozii
edilen alt 6lgekler ve psikometrik analizleri ise su sekildedir: “[1] “hayata bagli-
lik” (6l¢ek maddeleri=14, 15, 16, 17, 18, 19, 22, 26); [11] ‘umut ve sosyal destek’
(6lcek maddeleri=1, 2, 3, 4, 11, 12, 13, 20, 23, 24, 27, 28); [11] ‘dini engeller’ (6lgcek
maddeleri=5, 6, 8, 10, 21, 25); [1v] ‘miicadele’ (6l¢ek maddeleri=7, 9). Psikomet-
rik Ozellik olarak 1-6 dereceli likert tipi bir 6l¢me araci olan envanterin puan
ranjlar1 ise (en diisiik) 28 ile (en yiiksek) 168 puan arasinda degismektedir.26

Bu ampirik arastirmada, sozii edilen 6lgegin Sahin & Batigiin (2000) tara-
findan kisaltma-adaptasyon ¢alismalar1 yapilan 28 maddelik “Yasami Siirdiir-

23 Linehan ve digerleri, Reasons for Staying Alive, ss. 277-283.

24  Lillian M. Range and Ena C. Knott, “Twenty Suicide Assessment Instruments: Evaluation and
Recommendations”, Death Studies, 1997, say1: 21, ss. 25-58' den akt. Batigiin, Intihar Olasilig1,
ss. 30-31.

25  Aysegiil D. Batigiin ve digerleri, “Insanlar1 Yasama Baglayan Nedenler Nelerdir? Yaganu
Siirdiirme Nedenleri Envanteri'nin (YSNE) Gegerligi ve Giivenirligi”, Tiirk Psikoloji Dergisi,
Ankara 1993, c. 8, say1: 30, ss. 7-19; Sahin ve digerleri, Reasons for Living, ss. 157-168.

26 Nesrin H. Sahin ve Aysegiil D. Batigiin, Intihar Olasii§1 ve Yagam Siirdiirme Nedenleri, Yaym-
lanmamis Calisma, Ankara 2000; Batigiin, Intihar Olasilig1 ve Cinsiyet, s. 69.
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me Nedenleri Envanteri (YSNE-28)” isimli formu kullanilmigtir.

Tablo-3: [YSNE] toplam ve alt boyutlar1 giivenirlik sonuglari

YSNE Madde Cronbach
Alt Olgekler Sayist Alfa
(+) YSNE —[Toplam] 28 .88

(1) Hayata Baglilik 08 .81

(1) Umut ve Sos. Destek 12 .85
(1) Dini Engeller 06 .87
(1v) Miicadele 02 .58

Tablo-3’de goriildiigii gibi YSNE ve alt boyutlarinin —bu arastirma igin
yapilan- giivenirlik analizleri sonucunda, 28 maddeden olusan Yasami Siir-
diirme Nedenleri Envanteri toplam Cronbach Alfa degerinin .88; Hayata Bagl-
lik alt boyutunun .81, umut ve sosyal destek alt boyutunun .85, dini engeller alt
boyutunun .57 ve miicadele alt boyutunun Cronbach Alfa degerinin ise .58
oldugu goriilmektedir. Elde edilen sonuglara gore bu 6l¢ek, psikometrik olarak
glvenilir bir 6lgme aracidir.

2. islem

Anket uygulamasi, arastirmacinin Kasim 2009-Kasim 2012 tarihleri arasim kap-
sayan doktora sonrasi/post-doctorate “Avrupali Miisliiman Tiirk Diasporasinin
Ruh Saghg ile Dindarlik iliskisini Haritalama” adli 6zel/kisisel ampirik aras-
tirma projesinin bir parcasi olarak gerceklestirilmistir. Bu ampirik arastirmaya
iliskin yapilan anket uygulamalari, Ekim-2010 ile Subat-2011 tarihleri arasinda
Ingiltere'nin bagkenti Londra basta olmak iizere Manchester, Nottingham, Lu-
ton, Birmingham ve New Castle sehirlerinde yasayan ve ¢ogunlukla yiyecek-
icecek sektorii olmak iizere gesitli sektorlerde ¢alisan Miisliiman Tiirk go¢men-
ler tizerinde gergeklestirilmistir. Katilimcilara, daha 6nceden hazirlanan ve
cogaltilan anket formu verilerek doldurmalari istenmistir. Olgeklerin ilk sayfa-
larinda anketin nasil cevaplandirilacagina iliskin agiklama yonergeleri yer al-
mistir. Ayrica anket formu doldurulmaya baslanmadan énce 6rnek uygulama-
lar yapilarak katilimcilara nasil doldurulacag: gosterilmistir. Ancak buna rag-
men katilimcilarin 6nemli bir kisminin formu doldururken sikildiklar: gézlen-
mistir. Anket formunun katilimci gé¢menler tarafindan ortalama 45 ile 60 daki-
ka arasinda dolduruldugu kaydedilmistir.

Ote yandan basit rassal 6rnekleme yontemi kullanilarak gergeklestirilen
anket uygulamasina katilan toplam denek sayisi 259 olmakla birlikte, Slgme
araglarim tam olarak yanitlamayan deneklerin gikarilmasi ve elde edilen verilen
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temizlenmesi sonucunda arastirmada kullanilan denek say1s1 207 kisiye diis-
miistiir. Dolayisiyla arastirmada 207 adet anket formu, psikometrik analize
alinmugtir.

Uygulamada kullanilan anket formunda ‘yas” bagimsiz degiskeni, agtk
uclu sorularak istatistiksel agidan siirekli degisken olarak degerlendirilmistir.
Elde edilen nicel veriler kapsaminda gelisim psikolojisi agisindan genel bir
siiflandirma yapilmistir. Ayrica yine benzer bir teknik uygulama da, “meslek
grubu’ bagimsiz degiskeni igin yapilmistir. Dolayistyla katilimc1 gd¢gmenlerin
meslek gruplar1 dnceden kestirilemedigi i¢in anket formunun ilgili bu sorusun-
da da meslek gruplari verilmeden direkt deneklerin kendi mesleklerini yazma-
lar1 istenmistir. Maksimum diizeyde meslek ¢esitliligini yansitmay1 amaglayan
bu uygulama sonucunda da deneklerden alinan ham veriler analiz siirecinde
“[1] Esnaf = (Kebapgi, kafeci, terzi, marketci, berber, araba tamircisi), [2] Nitelik-
li eleman = (Mithendis, mimar, hukukc¢u, bankaci, eczaci, hemsire, muhasebeci,
akademisyen), [3] Serbest meslek, [4] Ev hanimi, [5] Ogrenci+6gretmen, [6]
Emekli” seklinde gruplandirilmistir.

Asagida verilen bulgularin istatistiksel analiz siirecinde, ham veriler énce-
likle Microsoft Exel dosyasinda veri kiitiigii seklinde olusturulmus, daha sonra
da SPSS 20 istatistik paket programina aktarilarak Pearson Moment Korelasyon
Analizi, t Testi ve Tek Yonlii Varyans Analizi gibi istatistiksel analiz teknikleri
uygulanmustir.

3. Bulgular

Bu ampirik aragtirmanin temel amaci, -daha &nce de ifade edildigi gibi- Ingilte-
re’de diasporak yasam siiren go¢menlerin sahip olduklar i¢giidiimlii ve disgii-
diimlii dinsel yonelimleri ile yasam siirdiirme nedenleri arasindaki iliskiyi
tespit etmektir. S6zii edilen bu sonucu saptayabilmek amaciyla dncelikle her iki
degisken arasinda (dinsel yonelimler=bagimsiz degisken; yasamu siirdiirme
nedenleri=bagimli degisken) korelasyon analizi yapilmistir (bkz. Tablo-4).
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Tablo-4: Dinsel yonelimler ile yasamai siirdiirme nedenleri arasindaki iliski

[ Pearson Korelasyon ]

[Degiskenler] Yagamu Siir- (1) (11) (111) (1v)
Dinsel diirme Ne- Hayata Umut ve Dini En-  Miicadele
Yonelimler denleri Baglilik Sos.Destek geller
I¢-giidiimlii r 0.172 0,010 0,119 0.381" 0,041
Dinsel Yon. p 0,013 0,882 0,088 0,000 0,554
n 207 207 207 207 207
O z e t: ¢-giidiimlii Dinsel Yonelim & Y.S.N.-*
I¢-giidiimlii Dinsel Yonelim & Dini Engeller (Alt boyut)-*
Disgiidiimlii | r 0.159" 0.217* 0.235 -0.233" 0,099
Dinsel Yon. ) 0,022 0,002 0,001 0,001 0,158
n 207 207 207 207 207

O z e t: Disgiidiimlii Dinsel Yénelim & Y.S.N.-
Diggiidiimlii Dinsel Yonelim & (Alt boyutlar= 1+ir+im)-
Agiklama: Diigiik: r < 0.30; Orta: 0.30 < r < 0.70; Yiiksek: r > 0.70
" p<0.05 " p<0.01

Tablo-4’deki korelasyon analizi sonucunda; diasporik yasam siirdiiren
Miisliiman Tiirk gogmenlerin iggiidiimlii dinsel yonelimleri ile yasama stirdiir-
me nedenleri (toplam puan) arasinda pozitif yonde 6nemli derecede anlaml bir
iligki (r =.172; p <.05) saptanirken; yasamu siirdiirme nedenleri alt boyutlarin-
dan ‘dini engeller’ arasinda ise pozitif yonde oldukca 6nemli derecede anlamli
bir iligki (r =.381; p <.01) belirlenmistir. Ozellikle dini engeller alt boyutu iize-
rinden elde edilen bu nicel sonuca gore; Ingiltereli Miisliiman Tiirk go¢menle-
rini¢gtidiimlii dinsel yonelim diizeyleri ytiikseldikce yasami stirdiirme neden-
lerinden dini engeller alt boyutu puanlari artmakta; i¢giidiimlii dinsel yonelim
diizeyleri diistiikge dini engeller alt boyutu puanlar: da diismektedir.

Ote yandan buna kargin gé¢menlerin diggiidiimlii dinsel yonelimleri ile
yasami slirdiirme nedenleri (toplam puan) arasinda pozitif yonde 6nemli dere-
cede anlaml biriligki (r=.159; p <.05) saptanirken; yasami stirdiirme nedenleri
alt boyutlarindan “hayata baghilik’ ile ‘umut ve sosyal destek” arasinda da pozi-
tif yonde anlamli iligkiler goriilmiistiir. Elde edilen bu ampirik sonuca gore ise,
Ingiltereli Miisliiman Tiirk go¢menlerin diggiidiimlii dinsel yonelim diizeyleri
yiikseldikge yasami siirdiirme nedenleri artmakta; disgiidiimlii dinsel yonelim
diizeyleri diistiikce yasamu siirdiirme nedenleri de diismektedir.

Ancak burada arastirma hipotezinin dogrulanmasi noktasinda énemli bir
iligki daha tespit edilmistir ki; diggiidiimlii dinsel yonelim ile yagamu siirdiirme
nedenleri alt boyutlarindan ‘dini engeller’ arasinda negatif yonde oldukga
onemli derecede anlamli bir iligki (r = -.233; p <.01) belirlenmistir. Elde edilen
bu nicel sonuca gore de Ingiltereli Miisliiman Tiirk gé¢menlerin disgiidiimlii
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dinsel yonelim diizeyleri ytiikseldikge yasami siirdiirme nedenlerinin dini en-
geller alt boyutu puanlar1 azalmakta; disgiidiimlii dinsel yonelim diizeyleri
diistiikge de dini engeller alt boyutu puanlar: yiikselmektedir.

Tablo-5: I ve disgiidiimlii dinsel yénelim diizeyi yiiksek olanlara gére yasamu siir-
diirme nedenleri arasindaki farklilasmaya iligskin sonuglar [t Testi]

YSNE I¢-Dis Giidiimlii Say1 Ortalama Std. t p
Alt Boyutlar Dinsel Yonelim [N] Puan Sapma

Hayata Bagllik | Ic-giidiimlii + 192 37,7 854  -1247 0214
0 Disgiidiimlii + 15 40,5 7,11

Umut ve Sosyal I¢-glidiimlii + 192 57,2 11,36 0,644 0,520
Destek (11) Disgiidiimlii + 15 55,3 9,03

Dini Engeller I¢-glidiimlii + 192 24,1 5,31 4,960 0,000
(111) Disgiidiimlii + 15 17,1 5,32 *
Miicadele I¢-glidiimlii + 192 09,5 2,09 -0,591 0,555
(1v) Disgiidiimlii + 15 09,9 2,00

O z e t: I¢ ve diggiidiimlii dinsel yonelim & Dini engeller -*
Aciklama: : p <0.05; *: p<0.01

Tablo-5"teki psikometrik veriler dikkate alindiginda i¢ ve dis glidiimlii
dinsel yonelim diizeyi yiiksek olan gogmenlere gore yasamu siirdiirme nedenle-
ri alt boyutlarindan (1) hayata baglilik, (11) umut ve sosyal destek ile (1v) miica-
dele puanlar1 arasinda 6nemli derecede (p > .05) anlamli bir farklilik tespit
edilmemistir.

Ancak, i¢ ve dis giidiimlii dinsel yonelim diizeyi yiiksek olan gogmenler
arasinda yasamu siirdiirme nedenleri alt boyutlarindan dini engeller puanlar:
bakimindan 6nemli derecede (t=4.960; p <.05) anlaml bir farklilik bulunmak-
tadir. Buna gore, i¢giidiimlii dinsel yonelim diizeyi yiiksek olan Miisliiman
Tiirk diasporasinin dini engeller puanlari, disgiidiimlii dinsel yonelim diizeyi
yliksek olan gogmenlerden daha yiiksektir.
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Tablo-6: ‘Cinsiyet’ degiskenine gore dinsel yonelimler ile yasamui siirdiirme nedenleri
arasindaki farklilasmaya iligkin sonuglar [ t Testi ]

Degiskenler Cinsiyet | Say1r | Ortalama Std. t p

(Alt Boyutlari) [N] Puan Sapma

Dinsel Yonelimler

Ic-giidiimlii Erkek 120 36,6 4,88 0,418 0,676

Dinsel Yonelim Kadin 87 36,3 5,05

Disgiidiimlii Erkek 120 31,1 6,18 -0,206 0,837

Dinsel Yonelim Kadin 87 31,3 6,13

Yasamu Siirdiirme Nedenleri

Hayata Erkek 120 37,7 8,38 -0,391 0,696

Baglilik Kadin 87 38,2 8,61

Umut ve Erkek 120 56,9 10,75 -0,220 0,826

Sosyal Destek Kadin 87 57,3 11,84

Dini Erkek 120 23,1 5,25 -1,465 0,144

Engeller Kadin 87 24,3 6,04

Miicadele Erkek 120 09,7 1,97 0,794 0,428
Kadin 87 09,4 2,23

Aciklama: ": p < 0.05; *: p < 0.01

Tablo-6"daki nicel veriler analiz edildiginde ‘cinsiyet’ degiskenine gore
dinsel yonelim alt boyutlari ile yasamu stirdiirme nedenleri alt boyutlar1 arasin-
da 6nemli derecede (p > .05) anlamli bir farklilik bulunmamaktadir.

Tablo-7: “Yas’ degiskenine gore dinsel yonelimler ile yasamu siirdiirme nedenleri

arasindaki farklilasmaya iliskin sonuglar [ Tek Yénlit ANOVA ]

Degiskenler Yas Say1 Ortalama Std. F P

(Alt Boyutlari) [N] Puan Sapma

Dinsel Yonelimler

Ic-giidiimlii 30-(-) 68 36,8 3,77

Dinsel Yonelim 30-39 79 35,5 5,38 2,906 0,057
40-(+) 60 37,5 5,33

Disgiidiimlii 30-(-) 68 30,8 5,78

Dinsel Yonelim 30-39 79 31,7 6,51 0,387 0,679
40-(+) 60 31,0 6,11

Yasami Siirdiirme Nedenleri

Hayata 30-(-) 68 38,0 8,60

Baglilik 30-39 79 38,6 8,51 0,740 0478
40-(+) 60 36,9 8,27

Umut ve 30-(-) 68 58,1 10,38

Sosyal Destek 30-39 79 58,1 10,82 eel Uz
40-(+) 60 54,4 12,28

Dini 30-(-) 68 23,5 519

Engeller 30-39 79 23,6 6,47 ey Ui
40-(+) 60 23,9 4,87

Miicadele 30-(-) 68 09,4 2,34
30-39 79 10,0 1,86 2,962 0,054
40-(+) 60 09,2 1,98

Aciklama: " p < 0.05; ": p<0.01
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Yukaridaki Tablo-7’de yer alan ‘yas’ degiskenine iliskin elden edilen ista-
tistiksel bulgulara bakildiginda, s6zii edilen bu degiskene gore dinsel yonelim
alt boyutlari ile yagsamu siirdiirme nedenleri alt boyutlar: arasinda (p > .05) an-
laml1 bir farklilik saptanamamuistir.

Tablo-8: ‘Sosyo-ekonomik diizey’ degiskenine gore dinsel yonelimler ile yasami

siirdiirme nedenleri arasindaki farklilasmaya iliskin sonuglar

[ Tek Yonlit ANOVA |

Degiskenler Sosyo-Ek. Say1 | Ortalama | Std. F p Fark

(Alt Boyutlar) Diizey [N] Puan Sapma

Dinsel Yonelimler

I¢-glidiimlii U+0 Ustii 18 36,8 5,49

Dinsel Yénelim Orta 171 36,7 4,39 1455 0236 )
A+O Altr 18 34,6 8,28

Disgiidiimlii U+0 Ustii 18 30,1 7,96 1-3

Dinsel Yénelim Orta 171 31,7 580 4615 0,011* 23
A+O Altr 18 27,3 6,17

Yasamu Stirdiirme Nedenleri

Hayata U+0 Ustii 18 37,9 7,51 1-3

6,109  0,003*

Baglhlik Orta 171 38,6 8,08 ’ ’ 2-3
A+O Altr 18 31,4 10,42

Umut ve U+0 Ustii 18 57,1 12,25 1-3

’ ’ 3,562  0,030*

Sosyal Destek Orta 171 57,8 10,38 ! ! 2-3
A+O Altr 18 50,4 15,53

Dini U+O Ustii 18 24,9 6,47

Engeller Orta 171 23,4 553 A0 0328 i
A+O Altr 18 24,9 5,44

Miicadele U+0 Ustii 18 09,7 2,61

Orta 171 09,5 2,02 0,069 0,933 )

A+O Altr 18 09,6 2,17

Aciklama: : p <0.05; *: p < 0.01

Tablo-8’deki verilere ‘sosyo-ekonomik diizey’ degiskenine gore dinsel
yonelimler agisindan bakildiginda ise, disgtidiimlii dinsel yonelime sahip go¢-
menlerin sosyo-ekonomik diizeyleri arasinda 6nemli derecede (F = 4.615; p
<.05) anlamli bir farklilik oldugu gézlenmistir. Buna gore sosyo-ekonomik dii-
zeyi alt ve ortanin alt1 olan gogmenlerin disgiidiimlii dinsel yonelim puanlar
diger sosyo-ekonomik diizeylerdekilerden anlamli derecede daha diisiiktiir.
Bunun yaninda i¢gilidiimlii dinsel yonelime sahip go¢gmenlerin sosyo-ekonomik
diizeyleri arasinda anlaml bir farklilik bulunmamaktadir (p > .05).

Ote yandan sosyo-ekonomik diizeylerine gore farklilik analizlerine yagami

siirdiirme nedenleri baglaminda bakildiginda ise, hayata baghilik (F = 6.109; p
<.05) ile umut ve sosyal destek (F = 3.562; p <.05) alt boyutlar1 i¢in sosyo-
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ekonomik diizeyler arasinda anlamli farklilik bulunmaktadir. Dolayisiyla sos-
yo-ekonomik diizeyi alt ve ortanin alt1 olanlarin hayata baglilik ile umut ve
sosyal destek puanlar1 diger sosyo-ekonomik diizeylerdekilerden anlamli dere-
cede daha diistiktiir. Dolayisiyla gruplar arasindaki farkliliklarin kaynagina
iliskin yapilan Post-Hoc analizinde, s6z konusu farkliliklarin 1-3; 2-3 dizilimleri
arasinda ortaya ciktig1 tespit edilmistir.

Tablo-8: ‘Egitim diizeyi’ degiskenine gore dinsel yonelimler ile yasami siirdiirme

nedenleri arasindaki farklilasmaya iliskin sonuglar [ Tek Yonlit ANOVA ]

Degiskenler 5 Dy Say1 | Ortalama Std. F p Fark
(Alt Boyutlar) [N] Puan Sapma
Dinsel Yonelimler
I¢-giidtimlii Ikogrenim 55 37,9 4,94 . 1-3
Dinsel Yonelim Ortadgrenim 71 37,3 4,19 e U 1-4
Yiiksekdgrenim 61 35,0 4,88 2-3
Lisanstistii 20 34,4 5,97 2-4
Disgiidiimlii [ksgrenim 55 29,6 4,81
Dinsel Yonelim Ortadgrenim 71 31,4 6,68 1,787 0,151 -
Yiiksekogrenim 61 32,1 6,28
Lisanstisti 20 32,0 6,64
Yasamu Stirdiirme Nedenleri
Hayata Ilk&égrenim 55 36,3 7,82 . 1-3
Baglilik Ortadgrenim 71 35,6 9,43 SR 1-4
Yiiksekogrenim 61 41,3 7,60 2-3
Lisansustii 20 40,5 4,62 2-4
Umut ve Hkégrenim 55 56,1 11,36
Sosyal Destek Ortadgrenim 71 55,4 12,33 1,608 0,189 -
Yiiksekogrenim 61 59,1 9,82
Lisansustii 20 59,3 9,86
Dini Ilk&grenim 55 25,5 5,02 " 1-3
Engeller Ortadgrenim 71 24,3 5,30 e LY 1-4
Yiiksekogrenim 61 22,1 5,89 2-4
Lisansustii 20 20,6 5,22
Miicadele Ilk&égrenim 55 09,8 2,26
Ortaggrenim 71 09,3 223 0800 04% i
Yiiksekogrenim 61 09,7 1,80
Lisansusti 20 09,5 1,85

Aciklama: : p <0.05; *: p <0.01

Yukaridaki Tablo-9’da verilen nicel bulgular ¢ercevesinde ‘egitim diizeyi’
degiskenine gore gd¢menlerin i¢giidiimlii dinsel yonelim diizeyleri arasinda (F
=5.475; p <.05) anlaml farklilik bulunmaktadir. Buna gore ilkdgretim ve orta-
ogretim mezunu gogmenlerin i¢glidiimlii dinsel yonelim diizeyleri yiiksekogre-
tim ve lisansiistii mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir.

Ote yandan ad1 gegen degiskene gore yasamu siirdiirme nedenlerinin ha-
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yata baglilik alt boyutu puanlari (F = 6.793; p <.05) ile dini engeller alt boyutu
puanlar1 arasinda da (F = 6.331; p <.05) anlaml1 bir farklilik gézlenmistir. Bunun
yaninda egitim diizeylerine gore go¢cmenlerin disgiidiimlii dinsel yonelim alt
boyutunin yani sira yasami siirdiirme nedenlerinin umut ve sosyal destek ile
miicadele alt boyutlar1 puanlar1 arasinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir

(p>.05).
Tablo-10: ‘Diasporik yasam siiresi’ degiskenine gore dinsel yonelimler ile yasami

siirdiirme nedenleri arasindaki farklilasmaya iliskin sonuglar

[ Tek Yonlit ANOVA ]
Degiskenler Diasporik | Say1 | Ortalama Std. F P Fark
(Alt Boyutlar) Yasam [N] Puan Sapma
Dinsel Yonelimler
Ie-giidiimlii 10-(-) 61 36,8 5,82
Dinsel Yonelim 11-20 40 36,6 4,35 0,165 0,920 )
20-(+) 47 36,6 513
Ing. Dog. | 59 36,1 4,22
Disgtidiimlii 10-(-) 61 29,3 5,83 1-2
Dinsel Yonelim 11-20 40 31,4 5,66 2,898 0,036* 1-3
20-(+) 47 32,4 6,57 1-4
ing. Dog. | 59 31,9 6,14
Yasamu Stirdiirme Nedenleri
Hayata 10-(-) 61 35,0 8,50 "
Baglilik 11-20 40 35,5 9,57 2013 0,000 1-4
20-(+) 47 38,7 7,87 2-4
Ing. Dog. 59 41,9 6,23
Umut ve 10-(-) 61 56,5 10,96
1,122 0,341 -
Sosyal Destek 11-20 40 55,3 12,96 ! !
20-(+) 47 56,6 11,77
ing. Dog. | 59 59,2 9,54
Dini 10-(-) 61 25,0 5,53 .
Engeller 11-20 40 24,7 5,58 S LA 1-3
20-(+) 47 22,4 5,37 1-4
ing. Dog. 59 22,4 5,54
Miicadele 10-(-) 61 09,7 2,29
1120 40 09,7 198 022 0Bl i
20-(+) 47 09,4 2,11
ing. Dog. | 59 09,5 1,93

Aciklama: : p <0.05; *: p <0.01

Tablo-10"daki psikometrik veriler kapsaminda ‘diasporik yasam siiresi’
degiskenine gore gogmenlerin diggiidiimlii dinsel yonelim diizeyleri arasinda
(F=2.898; p <.05) anlaml1 farklilik bulunmaktadir. Buna gore 10 y1l ve daha az
siiredir Ingiltere’de yasayan gé¢menlerin diggiidiimlii dinsel ydnelim diizeyle-
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ri, digerlerinden anlamli derecede daha diisiiktiir.

Ayrica, ilgili degiskene gore yasami siirdiirme nedenlerinin hayata baglilik
alt boyutu arasinda (F = 9.013; p <.05) da anlamh farklilik saptanmstir. Yani,
Ingiltere dogumlu gégmenlerin hayata baglilik puanlari, 20 yil ve daha az siire-
dir Ingiltere’de yasayanlardan anlamli derecede daha yiiksektir. Ote yandan
dini engeller alt boyutu arasinda (F = 3.533; p <.05) da anlaml1 bir farklilik go-
riilmiistiir. Dolayisiyla 10 y1l ve daha az siiredir Ingiltere’de yasayan gogmenle-
rin dini engeller puanlari, 20 yildan fazla siiredir Ingiltere’de yasayanlar ile
Ingiltere’de doganlardan anlamli derecede daha yiiksektir. Ote yandan diaspo-
rik yasam siiresine gore i¢glidiimlii dinsel yonelim alt boyutunun yan sira
yasami siirdiirme nedenlerinin umut ve sosyal destek ile miicadele alt boyutlar:
arasinda istatistiksel olarak anlaml bir farklilik tespit edilememistir (p > .05).

4. Yorum ve Tartisma

Tiirk din psikolojisi literatiiriinde, 6zel olarak klinik psikoloji igerikli yasami
siirdiirme nedenleri konusuyla smirlandirilmis ilk saha arastirmas: olan bu
calismanin temel amaci, diasporik yasam siirdiiren Miisliiman Tiirk gogmenle-
rini¢glidiimlii ve disgtidiimlii dinsel yonelimleri ile yasamu siirdiirme nedenle-
ri arasindaki iliskileri incelemektir. Bu nedenle Ingiltereli Miisliiman Tiirk di-
asporasi Orneklemi kullanilarak yapilan bu ampirik arastirmada éncelikle “i¢-
giudiimlii ve diggtidiimlii dinsel yonelimler ile yasamu siirdiirme nedenleri ara-
sindaki iliski” analiz edilmeye ¢alisilmistir. S6zii edilen bu analiz igin aragtirma
deseninde kurulan hipotezler ise su sekildedir:

[1] “Diasporik yasam siirdiiren Miisliiman Tiirk gd¢menlerin i¢giidiimlii
dinsel yonelimleri ile yasamui stirdiirme nedenlerinden dini engeller alt boyutu
arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski vardir; Miisliiman Tiirk go¢gmenlerin
i¢gglidiimlii dinsel yonelim diizeyleri yiikseldikce yasami siirdiirme nedenle-
rinden dini engeller alt boyutu puanlari artmakta; i¢giidiimlii dinsel yonelim
diizeyleri diistiikge dini engeller alt boyutu puanlar1 diismektedir.

[11] Diasporik yasam siirdiiren Miisliiman Tiirk go¢menlerin disgiidiimlii
dinsel yonelimleri ile yasami siirdiirme nedenlerinden dini engeller alt boyutu
arasinda negatif yonde anlamli bir iliski vardir; Miisliiman Tiirk gd¢menlerin
disgiidiimlii dinsel yonelim diizeyleri yiikseldik¢e yasami siirdiirme nedenle-
rinden dini engeller alt boyutu puanlar: diigmekte; diggiidiimlii dinsel yonelim
diizeyleri diistiikge dini engeller alt boyutu puanlar: yiikselmektedir.”

Konuyla ilgili hazirlanan yukaridaki aragtirma hipotezinin yapilan psiko-
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metrik analizler sonucunda dogrulandig: (p <.01) goriilmektedir (bkz. Tablo-4).
Ayrica konuya istatistiksel olarak farklilik temelinde bakildiginda ise, dinsel
yonelimler ile dini engeller alt boyutu arasinda (p <.05) anlaml1 bir farkliligin
oldugu da tespit edilmistir (bkz. Tablo-5). Buna gore, i¢glidiimlii dinsel yone-
lim diizeyi yiiksek olan Miisliiman Tiirk diasporasinin dini engeller diizeyi
puanlari, disgiidiimlii dinsel yonelim diizeyi yiiksek olan go¢menlerden daha
yliksektir. Oncelikle vurgulanan amag dogrultusunda elde edilen bu ampirik
bulgularin, genel olarak dinsel duygu, diisiince, inang, tutum ve pratiklerin etik
ve dinsel degerleri de kapsayan —intihar1 6nleyen- ‘dini engeller’ baglaminda
yasami siirdiirme nedenleri olarak psiko-teolojik agidan bilissel bir koruma
sagladig1 yoniindeki klinik ve din psikolojisi literatiiriiyle de tutarli oldugu
goriilmektedir.?”

Klinik psikolog Batigiin (2005) tarafindan gesitli gelisim donemlerini kap-
sayan bir 6rneklem kullanilarak intihar olasilig1 ve yasamai siirdiirme nedenleri
iliskisi tizerine yapilan ampirik calismada,—intihar1 6nleyen- ‘ahlaki ve dini
engeller’in 6nemli bir yasami siirdiirme nedeni oldugu ortaya ¢ikmigtir. Burada
ozellikle yasli bireylerin "ahlaki ve dini engeller" alt 6l¢eginden yiiksek puanlar
aldiklar1 goriilmektedir. S6zii edilen bu ampirik bulgu, dinin her tiirlii intihar
davramsini yasaklamis olmastyla agiklanabilir. Ote yandan yine aymi galigma-
da, genglerin bu alt 6lcekten aldiklar1 puanlarin diisiikliigii ise, ahlaki ve dini
engeller gibi birtakim koruyucu etkenlere sahip olmamalar1 nedeni ile intihar
olasiliklarinin artabilecegi seklinde yorumlanmistir.2

Bu aragtirmada da kullanilan YSNE’nin —intihar1 6nleyen- ‘Dini Engeller’
alt boyutunda yer alan 6l¢ek maddelerine bakildiginda “5.= Beceriksiz oldugu-
nuzu diistindiigiiniiz i¢in kullanacagimiz yontemin ise yaramayacagy, 6.=
Oliimden korkmaniz; 8.= Cehenneme gitmekten duydugunuz korku; 10.= Din-
sel inanglarinizin bunu yasaklamasi; 21.= Cesaretinizin olmayisi; 25.= Kadere ve
Allah'a olan inanciniz, Allah korkunuz” seklinde insanlar1 hayata baglayan ve

27  Joan Cook ve digerleri, “Suicidality in Older African Americans”, American Journal of Geriatric
Psychiatry, 2002, sayz: 10, ss. 438-444; Antoon A. Leenaars, “Suicide and the Continental Divi-
de”, Archives of Suicide Research, 1995, say: 1, ss. 40-57; John Ellis and Peggy C. Smith, “Spiri-
tual Well-Being, Social Desirability and Reasons for Living: Is There a Connection?” The Inter-
national Journal of Social Psychiatry, 1991, c. 37, say1: 1, ss. 58-62; Jill S. Miller ve digerleri, “A
Comparison of Suicidal Thinking and Reasons for Living Among Younger and Older
Adults”, Death Studies, 2001, say1: 25, ss. 357-364; Robert Schweitzer ve digerleri, “Suicidal
Ideation and Behaviour Among University Students in Australia”, Australian and New Zealand
Journal of Psychiatry, 1995, sayz: 29, ss. 474-478.

28  Batigiin, Intihar Olasilig1 ve Cinsiyet, ss. 34-37.
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onlari intihar davranisindan uzak tutan bazi nedenlerin verildigi goriilmekte-
dir. Dolayisiyla burada da ¢ok net bir sekilde i¢sellestirilmis bi¢cimde yapilandi-
rilan dindarlik formunun veya dinsel egilimin (“i¢glidiimlii dinsel yonelim”)
birey i¢in intihar vb. yasami sonlandirma diisiinceleri ve girisimlerine kars:
psiko-teolojik igerikli biligsel bir engel olusturdugu soylenebilir. Bunun tersi
olarak gosterisi onceleyen ve kisisel faydalanma temeline dayali olarak gelistiri-
len —dikotomik modelin- diger bir yonii olarak ortaya ¢iktig1 kabul edilen din-
darlik formunun (‘disgiidiimlii dinsel yonelim’) ise, s6zii edilen bu psiko-
teolojik sonucu vermedigi bu arastirma sonucuyla ispatlanmistir.

Ote yandan ilgili literatiire bakildiginda ise, moral ve dinsel degerleri yiik-
sek olan bireylerin yasama sevinglerinin daha fazla oldugu; giiclii dinsel deger-
lere sahip bireylerde intihar girisimi olasiliginin daha diisiik oldugu saptanmais-
tir.?? Konuyla iliskili olarak June ve ark. (2009) tarafindan Afrikali ve Avrupali
yasli Amerikalilar {izerine yapilan bir saha ¢alismasinda, beklenildigi gibi yasli-
lardaki yiiksek dindarlik diizeyinin yasami daha fazla siirdiirme nedeniyle
iliskili oldugu; Afrikali Amerikalilarin dindarlik ve yasamu siirdiirme nedenleri
arasindaki iliskilerinin Avrupali Amerikalilara gore daha giiglii oldugu bulun-
mustur.? Yine konuyla ilgili Kamal & Loewenthal (2002) tarafindan YSNE kul-
larularak intihar inanglari ve davramislariyla ilgili Ingiltere’de yasayan Miislii-
man-Arap ve Hindu Diaspora iizerinde yapilan bir ampirik ¢alismada ise ‘In-
giltere’de yasayan Miisliiman-Araplarin yasamu siirdiirme nedenlerinden “etik
ve dinsel degerler’ alt dlgegi puanlarinin Hindulardan daha yiiksek olacag1’
seklinde kurgulanan hipotezin dogrulandig1 goriilmiistiir.3! S6zii edilen bu
aragtirma sonucu da, Islam teolojisinin bireyin hayatin1 devam ettirmesine y&-
nelik —diger dinlerden farkl: olan- yaklasiminin 6nemini vurgulamaktadir.

Din psikolojisi literatiiriine bakildiginda din ve ruh saglig1 arasindaki
olumlu iligkinin agitklanmasi i¢in gelistirilen teorilerden birisinin de ‘davranis
diizenleme teorisi’ oldugu goriiliir. Bilindigi iizere hemen hemen biitiin dinler,
inananlarinin davranislarini yapilmasini istedigi (namaz, orug, hac, vaftiz, dua,
giinah ¢ikarma vb.) ve kaginilmasini zorunlu kildig: (icki, kumar, uyusturucu
vb.) emirlerle bir yéne dogru yonlendirir. Islam dininin, kesin bir sekilde alkol
ve madde kullanimini, evlilik dis1 her tiirlii cinsel iligkiyi ve intihara tesebbiisii

29 Sahin ve digerleri, Reasons for Living, s. 166.
30  June ve digerleri, Religiousness, Social Support and Reasons for Living, ss. 757-759.

31 Zein Kamal and Kate M. Loewenthal, “Suicide Beliefs and Behaviour Among Young Muslims
and Hindus in the UK”, Mental Health, Religion ve Culture, 2002, c. 5, say1: 2, ss. 116-117.
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yasaklayarak inananlarina saglikli bir yasam sunmasi buna 6rnek gosterilebilir.
Bu yonlendirme sonucunda, dindar birey bedensel ve ruhsal rahatsizliklara
kars1 korunmaya alinmaktadir. Boylelikle 6rnegin dua ve zikir gibi dinsel uy-
gulamalar, “dinlenme tepkisi” olarak adlandirilan bir etki ortaya ¢ikardigi icin
sempatik sinir sistemi merkezini diizenleyerek beden ve ruh saghigina etki
eder.®

Ote yandan her ne kadar ‘go¢menlik ve intihar’ konusunda olusan litera-
tiir karisik olsa da diasporik yasam, hangi milletten olursa olsun kiiltiirel bag-
lamda psiko-sosyal uyum, kimlik, entegrasyon, asimilasyon gibi diasporik ya-
sam olgulariyla birlikte sorunlu bir hayat tarzin refere eder.? Bu sebeple sozii
edilen bu yasam tarzinda, Miisliiman Tiirk go¢gmenlerin sahip olduklar: dinsel
inanglarin yerel/ulusal kimligi gii¢lendirici ve yeni kiiltiire olmas1 gereken psi-
ko-sosyal uyumu giiglendirici, asimilasyonu onleyici bir terapotik etkisinden
s0z etmek miimkiind{ir.® S6zii edilen bu psikoterapik etki de, diasporik yasam
siirecinde dolayl olarak intihar diisiincesini ve davranisini 6nlemede 6nemli
bir yagsamu siirdiirme faktorii olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla konuya bu
arastirmada ele alman dikotomik dinsel yonelim agisindan bakildiginda, -
arastirmanin ampirik sonugclariyla da uyumlu bir bi¢gimde- i¢giidiimlii dinsel
yonelimin, diasporik yasam siirdiiren Miisliiman gd¢menler iizerinde psiko-
teolojik tabanli intihar1 6nleyici bir yasamui siirdiirme faktorii oldugu sylenebi-
lir.

Yine konuyla ilgili bu galisma bulgulari, 5rneklemi olusturan Ingiltereli
Miisliiman Tiirk gurbetcilerin —her ne kadar diasporik bir yasam siirmiis olsa-

32 Mustafa Koylii, “Ruh Saghig: ve Din: Bat1 Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 2007, sayt: 23, ss. 85-86; Halil Apaydin,
“Ruh Saglig1-Din iliskisi Arastirmalarma Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Samsun 2010, c. 10, say1: 2, s. 67; ayrica bk. Seybold S. Kevin and Peter C. Hill, “The Role of
Religion and Spirituality in Mental and Physical Health”, Current Directions in Psychological
Science, 2001, c. 10, say1: 1, ss. 21-24.

33 Augustine Kposowa ve digerleri, “Immigration and Suicide: The Role of Marital Status, Dura-
tion of Residence, and Social Integration”, Archives of Suicide Research, 2008, c. 12, say1: 1, ss.
82-83.

34  Grace]. Yoo, “Immigrants and Welfare: Policy Constructions of Deservingness”, Journal of
Immigrant and Refugee Studies, 2008, c. 6, say1: 4, ss. 503-505.

35 Talip Kiigiikcan ve Veysel Giingor, Turks in Europe: Culture, Identity, Integration. Turkevi
Research Centre Publications, Netherlands 2009; Bertham H. Roberts and Jerome K. Myers,
“Religion, National Origian, Immigration, and Mental Illness”, American Journal of Psychiatry,
1954, say1: 110, ss. 759-764.
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lar da- “cani veren ve alanin Allah oldugu inanci, Allah’in iradesine teslimiyet
ve kadere riza, ahiret inanci, Islam’in intihara kars1 kat1 ve kinayial tutumu,
saglam aile baglari, toplu ibadetler” gibi 6zelliklerine baglanarak da yorumla-
nabilir. Yine Islam dininin ‘canin muhafazasi, ahiret inanci konularina atfettigi
deger ve bu konularda inananlarina empoze ettigi tutumlar1’ da,* -bu arastirma
konusu baglaminda- intihari 6nleyen yasami siirdiirme nedenleri olarak vurgu-
lanabilir.

Intihar ve din iizerine yapilan arastirmalar, dine daha ¢ok bagl bireylerin
digerlerine oranla intihara daha az yéneldiklerini ortaya koymaktadir. Intihar
ile dindarlik arasindaki iliskiyi inceleyen 68 calismadan 57’si, daha dindar olan-
lar arasinda daha az intihar olayinin yasandigini veya intihara daha olumsuz
bakildigini saptarken; diger 11 calismadan 9'u herhangi bir iliski olmadigini,
2’si de karmasik iliskiler oldugunu ortaya koymustur. Dinin sosyal destek sag-
layarak intihar olaylarimin 6nlenmesinde énemli bir yeri vardir. Dinsel pratikle-
ri ‘cemaat’ bilinciyle toplu olarak yapanlarin sosyal destek faktoriiyle intihar
riskinin azaldig1 s6ylenebilir.?”

Ote yandan bu saha aragtirmasinda temel konuya ek olarak sosyo-
demografik degiskenlere gore yasami siirdiirme nedenleri ile dinsel egilimler
arasindaki farkliliklara da bakilmistir. Bu gergevede ‘cinsiyet’ ve ‘yas’ degisken-
lerine gore yasami siirdiirme nedenleri alt boyutlart ile i¢ ve disgiidiimlii dinsel
egilimler arasinda (p > .05) anlamli bir farklilik bulunmazken (bkz. Tablo-6 &
Tablo-7); “sosyo-ekonomik diizey’, ‘egitim diizeyi’ ve ‘diasporik yasam stiresi’
degiskenlerine gore s6zii edilen olgular arasinda (p <.05) anlamli farkliliklar
saptanmistir (bkz. Tablo-8 & Tablo-9 & Tablo-10). Bu ampirik ¢alisma kapsa-
minda konuyla ilgili elde edilen bu yan bulgulardan istatistiksel acidan anlam-

36  Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir Aras-
tirma”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2010, c. 38, say1: 1, ss. 175-186;
ayrica bk. Halit Altuntop, Dindarlik-Intihar iliskisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sii-
leyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2005, ss. 36-70.

37  Harold G. Koenig, “Religion and Medicine II: Religion, Mental Health, and Related Behavi-
ors”, International Journal of Psychiatry in Medicine, 2001/2002, c. 31, sayz: 1, s. 100; Steven Stack,
“Heavy Metal, Religiosity, and Suicide Acceptability”, Suicide and Life-Threatening Behavior,
1998, c. 28, say1: 4, s. 393’ den akt. Mustafa Koylii, “Ruh ve Beden Saglig1 ile Din Higkisi Uzeri-
ne Yapilan Aragtirmalarin Bir Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Samsun 2010, sayz: 28, ss. 13-15; ayrica krs. Peter R. Hills and Leslie J. Francis, “The
Relationships of Religiosity and Personality with Suicidal Ideation”, Mortality, 2005, c. 10, sa-
y1: 4, ss. 286-288.
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lilik tastyan verilerin ilgili literatiir tarafindan desteklendigi soylenebilir.3

Son olarak bu saha arastirmasi, diasporik yasamda go¢menlerin gelistir-

dikleri dinsel yonelimler ile yasamu siirdiirme nedenleri arasindaki iligkiyi be-

lirlemeye yonelik bilgiler ortaya koymakla birlikte metodik bazi sinirliliklara da

sahiptir. S6z konusu smirliliklarla birlikte din psikologlar: basta olmak tizere

alanla ilgilenen akademisyenlere su 6nerilerde bulunulabilir:

Uzerinde galisilan 6rneklemin sadece belli bir {ilkede yasayan Miisliiman
Tiirk Diasporasini temsil etmesi konuyla ilgili elde edilen bulgularin genel-
lenebilirligini sinirlandirmaktadir. Bu baglamda Tiirkiye Cumhuriyeti va-
tandaslarinin yasadig1 daha genis tilkeleri kapsayan 6rneklemler {izerinde
kiiltiirlerarasi farkliliklar: da gozeten ¢alismalara olan ihtiyag ortadadir.

Bu ¢alisma, kesitsel desen kullarilarak yapilmistir. Konuylailgili dindarlik
olgusunun s6zii edilen nedenler {izerindeki etkisinin siirekliligini gorebil-
mek i¢in zaman faktoriinii dikkate alan boylamsal ¢alismalara da ihtiyag
vardir.

Dinsel inang faktoriinii de kapsayan yasamu siirdiirme nedenleri, klinik
psikoloji ve psikiyatri alanindaki intihar1 6nleme konusunda gelistirilen
miidahale programlarinda kendi bagina kullanilabilecek 6nemli bir degis-
ken olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, konuylailgili gelistirilen 6lgme ara-
c1 iizerine yapilan bir calismada, ad1 gegen 6lgegin hatirlatici, ¢agrisim yap-
tiric1 etkisinden de s6z edilmektedir (Batigiin ve ark. 1993). Bu baglamda
bazi katilimcilar, 6lgekte yer alan maddelerin igeriklerinden ¢ok hoslandik-
larini belirterek, yasamlarindaki zorlu donemlerinde, onlar1 hayata bagla-
yan nedenleri hatirlatma agisindan yararli olabilecegine deginmislerdir.
Kisacasi, bireylerdeki olumsuz diisiincelere olan egilimi farkettirerek, ya-
samlariin olumlu yonlerini de géz dniine sermek, 6zellikle s6z konusu

38

Bk. Asim Yapici, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilasmast: Bir Meta-Analiz
Denemesi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elazig 2012, c. 17, sayn: 2, ss. 14-25; Mus-
tafa Kog, “Demografik Ozellikler ile Dindarlik Arasmdaki fliski: Yetiskinler Uzerine Ampirik
Bir Arastirma”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2010, c. 19, say1: 2, ss. 217-
248; Burgin Giirkan ve Giilay Dirik, “Universite Ogrencilerinde Intihar Diistince ve Davranis-
lari ile fligkili Faktorler: Yasamu Siirdiirme Nedenleri ve Bas Etme Yollar1”, Tiirk Psikoloji Yazi-
lar1, Ankara 2009, c. 12, say1: 24, ss. 62-68; Aysegiil, D. Batigiin ve Nesrin, H. Sahin, “Ofke,
Diirtiisellik ve Problem Cézme Becerilerindeki Yetersizlik Genclik intiharlarinin Habercisi
Olabilir mi?” Tiirk Psikoloji Dergisi, Ankara 2003, c. 18, say1: 51, ss. 37-52; Refia Palabiyikoglu
ve digerleri, “Intihar Girigimi Olan ve Olmayan Kriz Olgularmmn Cesitli Degiskenler Acisin-
dan Incelenmesi”, Kriz Dergisi, 1997, c. 5, say1: 1, ss. 28-30; Batigiin, Intihar Olasiligi ve Cinsiyet,
ss. 69-73; Batigiin, Intihar Olasilig1, ss. 32-38; Batigiin, Intihar Ile flgili Bazi Degiskenler, ss. 56-58.
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olan risk gruplari i¢in hatirlatici bir biligsel etken olarak 6nemlidir. Benzer
bir koruyucu etkiden literatiirde de s6z edilmektedir.* Dolayisiyla klinik
psikoloji eksenli olusturulacak olan intihar programlarindaki modiil igerik-
lerine, ‘dini engeller” alt boyutu baglaminda mutlaka din psikolojisi per-
pektifi de yansitilmalidir.

o  Gelecekteki din psikolojisi ¢calismalarinda, bu ampirik aragtirmanin eksik-
likleri de goz 6niinde bulundurularak yasamu siirdiirme nedenleri, psiko-
sosyal uyum, entegrasyon, asimilasyon gibi diger diasporik yasam olgular1
ile de iliskilendirilip ‘gd¢menlik, intihar ve din” konusunun derinlemesine
incelenmesi onerilebilir.
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KUR’AN’IN NUZUL SIRASINA GORE TEFSIiR EDILMESI

Hikmet KOCYIGIT *

Ozet

Kur’an’in tefsir edilmesi, Kur’anin nizdliyle baslamis bir faaliyettir. Hayatin akisina paralel bicimde
tefsir hareketi de agini genigletmistir. Mlfessirler Kur’an’in en giizel ve en sahih sekilde anlagiimasi
igin gesitli yontemler kullanmiglardir. Bu yontemlerden birisi de Kur'an’in niz(il siralamasini esas
alarak yapilan tefsirdir. Klasik donemde tefsirler ekseriyetle mevcut Mushaf tertibine gore yazilir-
ken, yirminci ylzyildan itibaren Kur’an’in nizll sirasina gore tefsirinin yazilmasi giindeme gelmistir.
Bu y6ntemin fiilen benimsenmesinde oryantalistlerin Kur'an’in niiz(l siralamasina iliskin hazirladik-
lari listelerin buylk etkisi olmustur. Siyerin ve tarih bilgisinin etkin kullanimini dnceleyen bu y&n-
tem, Kur’an’in indigi ortami tahlil ederek Kur’ant canh bir hitap olarak algilama taraftaridir. Bu
yoéntemin faydalari yaninda bazi zaaflari da vardir. Mesela biinyesi musait oldugu halde bu tarzda
telif edilen tefsirlerde semantik tahlillere fazla yer verilmemektedir. Ayrica bu yéntemle yazilan
tefsirlerin beklentileri henliz yerine getirdigi soylenemez.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Kur'an’in ntiz(l siralamasi, Kur’an’in ntiz(l sirasina gore tefsiri, krono-
loji, mustesrik.

Abstract
The Commentary of Quran According to the Order of Nuzil

The commantary of Quran is an activity that has begun since Quran’s nuz(l. The commantary
motion widened its network in parallel with life. The commantatiors used some different kinds of
methods for Quran to be understood most correctly and beautifully. One of these methods is the
commantary depending on the order of revelation. The writing form of Quran’s commantary in the
order of nuzdl began to come into question at the beginning of 20th century while It was usually
being written according to the Book of Quran’s arrangement in the classical time period. The lists
prepared by the orientalists related to the nuzll order of Quran had an important effect about the
acception of this method. This method prefering the usage of history knowledge and Siyer supports
the perception of thinking that the Quran is a living speech. This method has some weaknesses
beside its usefulness. For example semantic analysis have not been put into account mostly in the
commantaries compiled like this while its structure is suitable enough. On the other hand it can’t
still be told that the commantaries written by using this method accomplished all the expectations.

Key words: Quran, The collogation of Quran’s Nuz(il, The commantary of Quran according to the
Nuz(l order, Cronology, Orientalists.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas U. flahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Sanayi devriminden sonra kdyden kente yasanan gog, insan iliskilerinde ciddi
degisimlere sebebiyet vermistir. Ciinkii kentlesmeyle beraber insanlar arasin-
daki birincil iligkiler zayiflamis ve buna bagl olarak iletisimin duygusal boyutu
onemli yaralar almistir. fletisimde duygusal boyutun ileri derecede zayiflamast
“anlama”y1 da basl basina bir sorun haline getirmistir. Gliniimiizde sosyal
bilimlerde 6zellikle de dil felsefesinde “anlama” konusunun yogun bicimde
irdelenmesi iste bu toplumsal degismenin bir yansimasidir.

Cok hizli degisen modern diinyada, Islam toplumlari, igerisinde bulunduk-
lar1 kaotik durumdan ¢ikmak icin bir durum tahlili yapmalar1 gerektigini fark
etmistir. Bu baglamda {izerinde en ¢ok durulan konu Kur’an ve onun anlasil-
mas1 meselesi olmustur. Boylece vahyin 6ziinii anlamaya yonelik arastirmalar
hiz kazanirken, gesitli yontem arayislar: da giindeme gelmistir. Bu arayislar
icerisinde tedricilik (tenzil) ve onunla siki baglantisi olan Kur’an'in niiz{l sira-
sina gore tefsir edilmesi yontemi de kendisine yer bulmustur. Bu yontem vasi-
tastyla Kur’an’a yonelik bazi cagdas elestirilere cevap aramanin imkani aran-
mis, Kur’an’in anlasilmasi ve mesajinin modern diinyaya daha canli bir sekilde
iletilmesi hedeflenmistir.

Kur’an’in niiz{l sirasina gore tertip ve tefsiri bir bakima her ayet ya da ayet
grubu i¢in bir sebep bulma ve onu somutlastirma ugrasisini beraberinde geti-
ren bir faaliyettir. Tefsir tarihinde bidayetinden beri niiziil sebebinin ¢ok énem-
li bir konuma sahip oldugu malumdur. Nitekim konuyla ilgili olarak bn Sirin
(6.110/728) s6yle nakletmektedir: “Ubeyde’ye Kur’an'in bir ayeti hakkinda sor-
dum. Bana: ” Allah’tan kork ve dogru ol. Kur’an’in ne hakkinda indigini bilen-
ler 6ldii gittiler” dedi.! Miisliimanlarin Kur’an’in tenziline verdikleri ehemmi-
yet Draz’in (1894-1958),“tenzil olgusu aynen tekvin (yaratma) olgusu gibidir”2
soziinde daha bir kristalize olmaktadir. Bir kisim alimler Kur’an ilimlerinin en
sereflisinin Kur’an’in niiztilunii, Mekke’de ve Medine’de inenlerin tertibini
bilmek oldugunu belirtmektedir.? Bununla birlikte baz1 tefsir ekolleri ayetin

1 Eb{i"l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbidbu n-Niiziil, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrfit 1998, s.
11; ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakit, Daru ibn
Affan, 1997, c. 4, ss. 153, 282.

2 Muhammed Abdullah Draz, “Kur’an-1 Kerim’in Niiz{l Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifi-
ne Edebi Elestiri”, cev.: Ahmed Nedim Serinsu, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1997, say1: XXXVII, s. 255.

3 Celaleddin Abdurrahman Ebh Bekr es-Suytti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, Beyrtt, ts., c. 1, s. 15, Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menﬁhilu’l—irfﬁn fi Uliimi’l-
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indigi ortama diger bir ifadeyle sebeb-i niizfile hi¢ de itibar etmemistir. S6z
gelimi Isari ve Tasavvufi tefsirlerde ayetlerin indikleri ortamin bilgisi 6nemli
goriilmemistir.* Bu durum sGfi miifessirlere daha genis bir yorumlama alani
agmistir. Ancak diger yandan da tarih icerisinde ayetleri tarihi baglamlarindan
kopararak anlama ¢abasinin yeni bir Kur’an tasavvuru olusturdugunu sdyleye-
biliriz.5

Kur’an'1 niiz{il sirasina gore tefsir etmede niizil dénemini iyi tahlil etme ve
Kur’an’in mesajini giiniimiize tasima amaci vardir. Dolayisiyla Kur’an’1 anla-
mada tarihe miiracaat etmeyi (siyer bilgisini) etkin kullanma s6z konusudur.
Strreleri indirildigi zaman ve zemin igerisinde anlamaya calismak, hedefleri
acgisindan bazi farklar olsa da, Fazlur Rahman’in (1919-1988) onerdigi ikili ha-
reket metodunu cagristirmaktadir. Bu anlayisa gore once, zamanimizdan
Kur’an’in indirildigi zamana gitmeli; sonra tekrar oradan, kendi zamanimiza
doénmeliyiz. Zira Kur’an, Peygamber’in zamanindaki ahlaki ve toplumsal du-
rumlara ve ozellikle onun zamaninda ticaretle ugrasan Mekke toplumunun
sorunlarina Peygamberin zihni araciligiyla gonderilen ilahi bir cevaptr... Ik
asama bir ayetin tarihi ortamini ve ¢6ziim getirdigi sorunu iyice arastirarak,
onun delalet(ler)ini veya manasim anlamaktir. Ikinci asama ise Kur’an'in belirli
0zel cevaplarini genellestirerek, onlari genel ahlaki-toplumsal amac/hedeflerin
ifadeleri olarak ortaya koymaktir.6 Fakat niiz{il sirasina gore tefsir yazan mii-
fessirlerde Fazlur Rahman’in ¢ok tartisilan tarihselcilik anlayisini gérmek pek
miimkiin degildir.

Kur’an'in niiztl sirasina gore tefsir edilmesi aslinda Kur’an’in niizil orta-
mini teshise yonelik ¢abalarin tirtiniidiir. Bu yiizden niiz{l siralamasinda siki
bir tarihlendirme diistincesi hakimdir. Nitekim bu tarz tefsir kaleme alan mii-
fessirlerden M. Izzet Derveze'nin (1888-1984) Hz. Peygamber’in hayatini
Kur’an’a gore yazmasinda da bu bakis agis1 baskindir.

Kur’an, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrfit 1995, c. 1, s. 164; Muhammed Ebti Sehbe, el-Medhal li
Dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim,Daru’l-Liva, Riyad 1987, s. 219.

4 Mehmet Pagaci, Kur’dn’a Giris, ISAM Yaynlari, Istanbul 2006, s. 128.

5 Esra Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur'dn’a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklasim, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 234.

6 Fazlur Rahman, slam ve Cagdaslik, cev.: Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara
Okulu Yaymlari, Ankara 2002, ss. 55-57.
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1.Kur’an’in Niizal Sirasina Gore Tefsirinin Tarihsel Gelisimi

Tefsir geleneginde mevcut Mushaf diizeni egemen olmustur. Bununla birlikte
stirelerin niiz{l sirasina da birgok kaynakta deginilmistir. Mesela ed-Dureysi
(6.294/906) Mekke ve Medine doneminde nazil olan stirelere iligskin “siimme”
atif harfini kullanarak bir siralama vermektedir. Bu siralamaya gore Mekke’de
85 sfire inmistir ve bunlarin ilki Alak Stiresi, sonuncusu ise Mutaffifin Stre-
si’dir. Medine’de ise 28 stire inmistir. Bunlarin ilki Bakara, sonuncusu Tevbe
Stiresi’dir. Buna gore toplam 113 stire olmaktadir.” Miiellif bu siralamada Fati-
ha’y1 saymamustir.

Biriddiaya gore Kur’an’in niiz{l sirasina gore tefsir edilmesinin ilk 6rnegi
sahabe doneminde goriilmiistiir. Ciinkii sahabenin inen on ayeti hayatlarina
uygulamadan diger on ayete gegmemeleri, onlarin da Kur’an1 niiztl siralama-
sina uygun bir yontemle okuduklarini gostermektedir.® Fakat sahabenin bu
tutumunu, Kur’an’in niizul siirecinin hentiz tamamlanmamis olmasina bagla-
mak miimkiindiir. Dolayisiyla sahabenin, ayetleri beser beser veya onar onar
ogrenmeleri kendi icatlar: olmay1p Kur’an'in niizul bi¢imiyle alakalidir. Diger
yandan elimizdeki eserleri mevcut Mushaf tertibine gore tanzim edilmis olsa
da, bazi miifessirler tefsirlerini stireler bazinda mevcut Mushaf tertibini gozet-
meden yazmis daha sonra mevcut Mushaf’a gore tertip etmislerdir. Mesela
Fahreddin er-Razi'nin (6.606/1210) tefsirini inceleyen Ibn Asiir (6.1392/1973)
onun bazi stireleri farkli tarihlerde ve mevcut Mushaf tertibine riayet etmeden
yazdigin sdylemektedir.? Fakat boyle de olsa Razi'nin tenasiip konusuna gok
onem veren miifessirlerin basinda geldigini unutmamak gerekir.

Ayetlerin niiz{il siralamasini miihim bir mesele haline getiren gesitli faktor-
lerden bahsedilebilir. S6z gelimi Kur’an ilimlerinden birisi olan nesh meselesi
ayetlerin niiz(il siralamasini giindeme getiren konulardan birisi olmustur. Bu
baglamda Islami gelenekte ayetleri niiz{il sirasina gore ele almamin baglica amili
nesh meselesi olmustur!® denebilir. Clinkii tanimi, Kur’an’da olup olmadigi ve
sayis1 bakimindan oldukga problemli bir konu olan nesh, hangi ayetin 6nce ve
hangi ayetin daha sonra nazil olduguna iliskin bilgiler icermesi bakimindan

7 Ebti Abdillah Muhammed b. Eyytib ed-Dureysi, Feddilu’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Dimesk 1987, ss.
33-34.

8 Fethi Ahmet Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlari ve Ornek Tiirkge Mealler”, Tefsir El Kitabs, edit.:
Mehmet Akif Kog, Grafiker Yaymlari, Ankara 2012, s. 266.

9 Muhammed Fadil b. A§ﬁr, et-Tefsir ve Ricdluhu, Mecmeu’l-Buhtisi’l-islami, 1970, ss. 80-81.

10 Suat Yildirim, Kur'dn’a Bakislar-1, Isikk Akademi Yaymlari, Istanbul 2011, s. 96.
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kronolojik anlayisin oldugu bir alan olmaktadir. Nesh, dncelikle bize metin ici
ayetlerin ardillig1 ve kronolojisi hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla bu
Ozelligi ile nesh, en basit siralamay1 sunmaktadir."

Bununla beraber Kur'an'in niiz{il sirasina gore sistematik bigimde tefsir
edilmesinin ilk kez oryantalistlerin ¢alismasiyla faal hale geldigi anlasilmakta-
dir. Zira mevcut Mushaf’in tertibinin tefsir yaziminda kronolojik bir okuma ve
siralamaya tabi tutulmasi diistincesi on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren bazi miistesrikler tarafindan giindeme getirilmistir. Kur’an'in Hz. Mu-
hammed’in zihninin bir tiriinii oldugunu kabul eden miistesrikler, onu krono-
lojik olarak okuyarak Hz. Muhammed’i ve onun zihin diinyasini anlamaya ve
yorumlamaya calismiglardir.”? Miistesriklerin kronolojik calismalara yonelme-
lerinin diger sebebi ise Hz. Peygamber’in risalet safhalarini, onun nasil bir ge-
lisme seyri izledigini ve zamana gore davranislarinda tutarsizlik olup olmadi-
g1n1 anlamaya heveslenmeleridir.’® Dolayisiyla niiz{il sirasina gore sistematik
tefsir ¢alismalarinin baslamasinda oryantalistler 6nemli rol oynamislardir. Bu
ylizdendir ki Kur’an sfirelerinin niiz{il sirasina gore tertip edilmesi konusunda-
ki oryantalist gabalarin Islam diinyasindaki ilk etkileri dncelikle Ingiliz sémiir-
gesi altindaki Hindistan'da ortaya ¢ikmistir.’ Fakat miistesrikler her ne kadar
kendi ideolojileri dogrultusunda niizil siralamasiyla ilgili listeler hazirlamis-
larsa da Miisliimanlar bu yéntemi Islam diinyasinin hali hazirda yasadiklart
sorunlar1 ¢ézmeye bir katki amaciyla benimsemislerdir. Nitekim Derveze bu
yontemin en verimli yontem olduguna inanmaktadir. 15

Niizdl sirasini esas alan ¢alismalarin 6ncii isimlerine baktigimizda onlarin
ayni zamanda bir tarih¢i olmalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu durum hem Batili
miistesrikler hem de Islam diinyasindaki alimler igin aynudir. S6z gelimi Kur’an
stirelerinin niiz{l siireciyle ilgilenen ve bu konuda bir niiz{il listesi hazirlayan
ilk Batil1 arastirmaci Iskog asill Sir William Muir (6.1905) adl1 bir miistesriktir.16
Bu miistesrik Kur’an’1 alt1 merhaleye ayirmistir. Bunlarin besi Mekke, altincist
Medine merhalesidir. Bu ayrimi Hz. Peygamber’in siretine ve bu konuyla ilgili
rivayetlere dayanarak yapmistir. Arastirmasinda elestirel bir incelemeyle bazi

11 Gozeler, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, s. 108.

12 Mesut Okumus, Kur’dn’tn Kronolojik Okunugu, Arastirma Yayinlari, Ankara 2009, s. 17.

13 Yildirim, Kur’dn’a Bakiglar-1, s. 95.

14 Okumus, Kur’dn'in Kronolojik Okunusu, s. 20.

15 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru 1hyéi’l—Kutubi’l—Arabiyye, Kahire 1383, c.
1, s. 10.

16~ Okumus, Kur'dn’'tn Kronolojik Okunusu, s. 17.
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tarihi bilgiler toplamistir. Ancak yine de pek ¢ok hataya diismiis, zayif rivayet-
leri almistir.’” William Muir, strelerin niizdl tertibini gosteren listeyi Hz. Pey-
gamber’in hayatina dair yazdig1 The Life of Mahomet isimli eserinin sonuna's
eklemistir.

Bu ilk ¢alismadan sonra oryantalistler arasinda stirelerin niiz{il siralama-
stylailgili calismalar yogun bir sekilde devam etmistir. Watt’a (1909-2006) gore
19. yiizyil alimlerinden bir kagi, Kur’an kronolojisinin incelenmesine faydali
katkilarda bulunmuslardir, ama su ana kadar bu konudaki en 6nemli kitap,
Theodor Noldeke'nin, ilk kez 1860’ da basilan, Geschichte des Qorans’idir.!® Fakat
bazi Miisliiman alimlere gore Kur’an tetkikleri sahasinda en tehlikeli neticeler
Noldeke'nin yapmis oldugu tertibe dayandirilmistir.?

Cabiri’ye (1953-2010) gore ise Noldeke'nin ortaya koydugu ve daha sonra
Blachere’'nin benimseyip uyguladig1 bu siralama ile karsilastirdigimizda ibn
Abbas (0.68/687) ve digerlerinden gelen rivayetlere dayali olarak yapilan klasik
siralama, nebevi siretin seyrine daha uygundur. Muhtemelen bu sebepledir ki,
Blachere Kur’an terciimesinin ikinci baskisinda bu siralamay1 kullanmaktan
vazge¢mis ve Mushaflarda kullanilan siralamaya donmdistiir.?!

[slam diinyasina baktigimizda yine bir tarih¢i olan Izzet Derveze'nin
Kur’an'in niiztl sirasina ilgi gosterdigi ve ardindan bu yontemle bir tefsir ya-
zimina bagladig1 goriilmektedir. Baz1 aragtirmacilara gére Muhammed Izzet
Derveze (6.1984) et-Tefsiru'l-Hadis adli eseri ile Islam diinyasinda tefsir tarihin-
de ilk kez Kur’an’it Kerim'i niizdl sirasina gore tertip ederek tefsir etmistir.?
Ancak et-Tefsiru’l-Hadis adl1 tefsirinde niiz{l sirasin1 esas alan merhum Mu-
hammed Izzet Derveze nin yapmis oldugu sey de yeni degildir. Ciinkii o tefsi-
rini yazarken niiz{il siralamasini Kur’an’in inis siireci iizerine bir tasavvur insa
etmek tizere kullanmis degildir.?? Derveze'nin, Kur’an'in niiztl sirasina gore
tefsirini yazmay1 diistinmesi de Asru’n-Nebi, Siretu’r-Rasul ve ed-Dusturu’l-

17  Subhi Salih, Mebdhis fi Ulfimi’l-Kur’dn, Dersaadet Istanbul, ts., s. 176.

18 Ruza Savas, Omer Dumlu, “Niiz{l Sirasina Gore Ayet Ayet Kur’an'in Yorumu”, Tarihten
Giintimiize Kur'dn’a Yaklagimlar, edit.: Bilal Gokkir ve digerleri, flim Yayma Vakfi, Istanbul
2010, s. 168.

19  W.Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, ¢ev.: Stileyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Anka-
ra, 1998, s. 130.

20  Salih, Mebdhis, s. 176.

21  Muhammed Abid el-Cabiri, Kur'dn’a Giris, cev.: Muhammed Cogkun, Mana Yayinlari, Istan-
bul 2001, s. 276.

22 Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, s. 23.

23 el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, s. 277.
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Kur’an'i fi Suunil-Hayat adl1 {i¢ eserini telif ettikten sonra olmustur.

Glintimiizde Kur’an’in niizil sirasina gore tefsir edilmesini Siilerin daha
¢ok benimsedikleri kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Siilerin bu yontemi
daha fazla benimsemelerinin sebeplerinden birisi Hz. Ali'nin Kur’an’1 niizl
sirasina gore tertip etmis olmasindan ileri gelmektedir. “Bilindigi ve Siilerle
Siinniler arasinda yaygin bir kabul gordiigii {izere, ayetlerin teker teker niiztl
zaman ve mekanlarina iligskin bilgiye ve de Kur’an’a en vakif kisi Emir'ul-
Miiminin Ali (AS)’dir. O’'nun diizenledigi Mushaf’tan siirelerin niiz{l sirasina
gore tanzim edildigi, ancak Osman (AS) zamaninda tedvin edilmis resmi Mus-
haf’a muhalefette maslahat gormediklerinden, bunun Velayet Hanedani'nda
korundugu sdylenmistir. Genel anlamda goriinen o ki, giiniimtiizde oryantalist-
lerin tizerinde ¢alismakta olup bir takim yorumlarda bulunduklar: Kur’an stire-
lerinin niiz{l sirasina gore diizenlenmesi olay1, daha ¢ok Siiler arasinda revag
bulmustur.”?* Fakat bazi kaynaklarda Hz. Ali'nin cem’ ettigi mushafi Esas’dan
bagka hi¢ kimsenin zikretmedigi ve Esas'in “leyyinu’l-hadis”? oldugu belirtil-
mektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali'nin Kur’an'in
tamamini ezberledigini rivayet etmislerdir ki, Kur’an1 ezberleyene de Kur’an't
cem etti denilmektedir.? Dolayisiyla Hz. Ali'nin Kur’an’t cemetmesi, ezberle-
mesi anlaminda diistiniilebilir.

Biriddiaya gore cagdas Islam diinyasinda niiz{il siralamasi galismalari ilk
etapta miistesriklere bir cevap ama daha ziyade tepki anlaminda ortaya ¢tkmis-
tir. Bu calismay1 yapanlar arasinda Mirza Ebii’l-Fazl (6.1956), Sait Yakup Han
(6.1940), Ebti'l-Kasim Azad’'in sekreteri olan, Tertibu Niizilli’l-Kur’ani’l-Mecid
isimli eserin miiellifi Muhammed Ecmel Han ve Hasim Emir Ali (6.1987) gibi
isimler bulunmaktadir. Uygulamali ¢alismalar kapsaminda ise et-Tefsiru’l-Hadfs
adli eseriyle izzet Derveze, Tefsiru’l-Beyini’l-Medni adli eseriyle Abdulkadir
Molla Huveys Ali Gazi el-Furati ed-Deyrezuri, el-Medhal ile’l-Kur'dn ve Fehmu'l-
Kur’dn’il-Hakim: et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibu’n-Niiziil adl1 eseriyle Muham-
med Abid el-Cabiri ve {ilkemizde Beyinu'l-Hak adl1 tefsiriyle M. Zeki Duman?”

24  Mehdi Bazergan, Kur’dn’m Niizill Siireci, gev.: Yasin Demirkiran, Mela Muhammed Feyzullah,
Fecr Yayinevi, Ankara 1998, ss. 25-26.

25  “Leyyinu’l-Hadis”, “Hadiste gevsektir” manasina cerh lafizlarindandir. Cerhin birinci merte-
besine ve en hafifine delalet eder. Buna gore Leyyin, adalet vasfin1 kaybettirmeyen bir kusuru
goriilen ravinin cerhinde kullanilan bir cerh lafz1 olmaktadir. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Ha-
dis Terimleri Sozliigii, TDV Yayinlari, Ankara 1992, s. 202.

26  Ebi Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Esas es-Sicistani Ibn Ebi Daviid, Kitdbu'l-Meséhif, tahk.:
Muhibeddin Abdu’s-Subhan Vaiz, Déru’l—Be§éiri’l—Islémi, Beyrt, 2002, c. 1, s. 170.

27 Savas, Dumlu, “Niiz{l Sirasina Gore Ayet Ayet Kur'an'm Yorumu”, ss. 164-165.
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gibi miifessirler zikredilebilir. Ayrica Abdurrahman Habenneke el-
Meydani'nin 15 ciltlik “Medricu't-Tefekkiir ve Dakdiku't-Tedebbiir” adl1 tefsiri de
bu yontemle yazilmis tefsirlerdendir.

2.Kur’an’in Niiztl Sirasinin Tespitinde Baz1 Zorluklar

Niiztl siralamasinda en biiyiik zorluk ayetlerin inis tarihini tespitle ilgilidir.
Yoksa stireler diizleminde az ¢ok bir konsensiise ulasilabilmektedir. Bu bag-
lamda Hartwing Hirscfeld (6.1934) daha oncekilerin aksine 6zellikle Nolde-
ke'nin yaptig1 ise muhalif olarak stirelerden ziyade ayetlerin kronolojisinin
yapilmasi gerektigini savunmus ve bu tertibe gore bir calisma yapmistir.?s Fa-
kat Mekki stirelerde Medeni ayetlerin, Medeni surelerde ise Mekki ayetlerin
bulundugu bilinen bir vakiadir. Ustelik ayetlerin tertibinin tevkifi olduguna
dair immetin icma’s1 vardir.?? Ayetlerin kronolojik diziminin yapilmasi halinde
ayetlerin tevkifiligi meselesi giindeme gelecektir ki Mushaf’in niiz{l sirasina
gore tertib edilmesi diisiincesi ayetler ve stirelerdeki mevcut durumun biitii-
niiyle tagyirini zorunlu kilacaktir.® Iste bu sorun da ayetler baglaminda krono-
lojik diizenlemeye engel teskil eden bir husus olarak karsimizda durmaktadir.
Ancak Derveze, Suriye miiftiisii Seyh Ebu Yusr Abidin’den aldig:1 fetvada:
“Tefsir, tilavet edilen bir Kur’an degildir ki ayet ve stirelerinin tertibine riayet
edilmesi gereksin”3! ibaresinden hareketle problemin iistesinden gelmeye ¢a-
Iismistir. Yani Derveze’ye gore tefsir tilavet olunan bir Kur’an degildir. Dolayi-
styla niiz(il siralamasina gore tefsir yazmak mevcut Mushaf tertibine zarar
vermez. Mevcut Mushaf tertibinin miithim sayilmasi ‘bu tertibin vahye dayan-
dig1 ve bu hususta insanlarin goriis belirtmelerine imkan verilmedigi’3 inan-
cndan ileri gelmektedir.

Kur'an'in niizl sirasina gore tertibindeki ihtilaflar kendisini Mekki-
Medeni ayriminda zaten belli etmis ve bu zorluk dogal olarak ayetlerin krono-
lojisine de aksetmistir. Muhtemelen bu biiytik ihtilafin sebebi, Mekki-Medeni
ayriminin “tedvin asr1” denen hicri ikinci ytlizyila kadar pek 6nemsenmemis
olmasidir.® Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda sahabe vahyi ve Kur’an'in inisi-

AT

28  Savas, Dumlu, “Niiz{il Sirasina Gore Ayet Ayet Kur’an’m Yorumu”, s. 168; Ayrica bk. Goze-
ler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, s. 139.

29  Zerkani, Menﬁhilu’l—frfﬁn, c.1,s.281.

30 Draz, “Kur’an-1 Kerim’in Niiz{l Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri”, s. 249.

31 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 10.

32 Satibi, el-Muvifakat, c. 4, s. 267.

33  el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, s. 271.
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ni miisahede etmisler Kur’an’in indigi zamana, mekana ve esbab-1 niiziile tanik
olmuslardi.3* Bu yilizden olsa gerek bazi arastirmacilara gore ayetlerin kronolo-
jik siralamasinin %100 kesinlik arz etmemesi bilimsel agidan énemli bir prob-
lem olusturmakla birlikte, kronolojik esasli okuma tarzi i¢in ciddi bir sorun
teskil etmemektedir.*> Ancak mesele Kur’an’in i’cazi agisindan ele alindiginda
ortada ciddi bir sorunun varligi devam etmektedir.

Ayetlerin niiz{il sirasini tespite yonelik gesitli teklifler ve ¢alismalar vardir.
Niizil sirasina gore ayet ve stirelerin tespit edilmesinde esbab-1 niiz{liin, ayet-
lerin {islubunun, uzunluk ve kisaliginin, secilerin, anahtar kavramlarin ve ifade
kaliplarinin imkani {izerine Batida ve Islam aleminde cesitli incelemeler yapil-
mistir ve yapilmaya devam etmektedir. Oryantalistler icin daha ¢ok ayetlerin
uzunluk kisaliklari, edebi 6zellikleri ve konular1 kronoloji i¢in dl¢iit olmustur.3
Esasen bunlar Mekki-Medeni ayriminda Islam alimlerinin belirttigi kistaslar-
dandir. Fakat bu kistaslar1 farkli sekilde kullanan ve farkli sonuglara ulagsan
oryantalistler vardir. Mesela Watt (1909-2006) secilerden yola ¢ikarak Kur’an'in
revize edildigini ifade etmektedir.?

Niizal siralamasinti tespit etmede Mekki-Medeni, esbabu’n-nuzfil ve nesh
konulari birbirini agiklayan ve tamamlayan ilimler® sayilabilir. Bu meyanda
esbab-1 niiz(il'un, ayetlerin siralamasin belirlemedeki roliine dair cesitli aras-
tirmalar yapilmistir. S6z konusu arastirmalarin birisinde, Ibn Teymiyye'nin
(0.728/1328) “niiziil sebebi rivayetlerinde gozetilen amacin, ayetin anlamin
kolaylastirmak oldugunu, dolayisiyla niizil sebebi agisindan bu rivayetlerin
gercek olabilecegi gibi, sanal da olabilecegini, bu yiizden bunlara ihtiyatla yak-
lasmak gerektigi” tarzindaki goriislerine de itibar edilerek, niizil sebebi riva-
yetlerinin ayetleri tarihlendirme konusunda bizi isabetli sonuglara gotiirebile-
cegi gibi, yaniltict da olabilecegi”® ifade edilmistir. Buna gore sebeb-i niizil
rivayetleri ayetlerin niiz{il sirasini belirlemede kafi degildir. Ayni sekilde or-
yantalistlerin de bu sahada yaptig1 calismalarin iyi netice verdigi sdylenemez.
Nitekim baz1 aragtirmacilar, oryantalist literatiiriin ayetlerin tarihlendirilmesi

34  Zerkani, Menﬁhilu’l—frfdn, c. 1, s. 161; Ebl Sehbe, el-Medhal, s. 220.

35  Murat Siiliin, Kur'dn Kilavuzu, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s. 149.

36  Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, s. 229.

37  Watt, Kur’an’a Giris, ss. 109-111.

38  Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, s. 107.

39  AliRiza Giil, "Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niiz{l Sebeplerinin Rolii”, Dini Arastirma-
lar Dergisi, Ankara 2004, c. 7, sayz: 19, ss. 198-199.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



192 | Hikmet KOQYIGIT

konusunda katkisinin ¢ok fazla olmayacag: kanaatindedirler.”4
3.Kur’an’in Niiztl Sirasina Gore Tefsir Edilmesinin Gerekgeleri

Daha 6nce degindigimiz gibi Kur’an'in niiz{l sirasina yonelik ¢alismalar oryan-
talistlerin etkisiyle yol almistir. Kanaatimizce oryantalistlerin bu tiir calismalara
ilgi gostermelerinin bir sebebi de Kur’an't daginik, diizensiz bir kitap olarak
algilamalar1 ve bu minvalde ona bir diizen kazandirma arzularidir. Nitekim
stirelerin, kronolojisine veya igerigine gore degil de uzunluklarina gore dizil-
mesinin tuhaf oldugunu sdyleyen Rus oryantalist L. I. Klimovig'e gore,
“Kur’an’1 okumaya baslayan her okuyucuyu ilk olarak sasirtan kronolojik sira-
sindaki aksamalar ve 6zellikle mana sirasidir”.4! Cagdas diisiiniirlerden Ar-
koun ise adeta diger bazi oryantalistlere terciiman olarak sunlar: kaydetmekte-
dir: “Kur’an, diizensiz sunusuyla, alisilmamis konusma yontemiyle, cografi,
tarihi, efsanevi, anistirmalarinin, tekrarlarinin, tutarsizliklarimin bolluguyla,
kisacasi ne zihinsel islemlerimizde ne de fiziksel, toplumsal, ekonomik, ahlaki
baglamimizda somut dayanaklar olarak artik hi¢ yer almayan biitiin bir isaret-
ler topluluguyla agikga biktiricidir.”#?

Kur’an’m niiz{il sirasina gore tertip edilmesi biitiin Islam {ilkelerinde yanki
bulmus ve sebepleri de izah edilmeye calisilmistir. Mesela bu konu Misir'da
Yusuf Rasid tarafindan “Rattibu’l-Kur’an’el-Kerim Kema Enzelehullah”
(=Kur’an’1 Kerim’i Allah’in inzal ettigi {izere tertip edin) adli arastirmasiyla
glindeme gelmistir. Rasid bu arastirmasinda Kur’an’in niiztl sirasia gore ter-
tip edilmesinin gerekgesi olarak mevcut Mushaf tertibindeki kendince zaaf
olarak gordiigii noktalar: serdetmistir. Rasid’e gore mevcut Mushaf tertibi fikir-
leri bulandirmakta, Kur’an'in niiz{iliinden beklenen faydalar1 zayi etmekte,
tesride tedric metoduna ters diismekte ve diistincenin tabii akisini ifsad etmek-
tedir. Clinkii okuyucu Mekki stireden Medeni stireye gectiginde siddetli bir
sarsintiya ugramaktadir.®® Dikkat edilirse burada da Kur’an'in alisilmadik terti-
bine ve onun daginik bir kitap olduguna dair bir vurgu vardir.

Genellikle bu yontemin tedricilik agisindan getirdigi faydalara temas edil-

40  Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, s. 230.

41  L.I Klmovig, “Kur’4n Metninin Olusumu ve Tertibi”, cev.: M. Kemal Atik, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmarag 2004, say: 4, s. 151.

42 Muhammed Arkoun, Kur'dn Okumalari, gev.: Ahmet Zeki Unal, insan Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 81 vd.

43  Draz, “Kur’an-1 Kerim'in Niiztl Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri”, s. 247.
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digi goriilmektedir. Nitekim Derveze bu yontem hakkinda sunlar1 kaydetmek-
tedir: “Biz Kur’an’1 anlama ve ona hizmet etmede bu yontemin en iistiin yon-
tem olduguna inantyoruz. Ciinkii bu yontem sayesinde Nebevi seyrin asamala-
rin1 izlemek miimkiin oldugu gibi, tenzilin merhalelerini de en acik ve detayli
sekliyle izlemek miimkiindiir. Bu yontemle okuyucu Kur’an'in indigi atmosfere
girecek, Kur’an'in indigi ortami ve o ortamla olan miinasebetini ve boyutlarin
gorecek boylece tenzilin hikmeti kendisine tecelli edecektir.”+

Kur’an’in niiz{l sirasina iligkin caligmalariyla taninan ve fran’da Humeyni
doneminin ilk bagsbakanlarindan olan Azeri asill1 Mehdi Bazergan (1907-1995)
ise Adim Adim Vahiy adli kitabinin 6ns6ziinde bu tarz metodu tercih etmesinin
sebebini sOyle acgiklamaktadir: “Bu tefsir ve tedebbiir ¢abasi; yetmis yillik
Kur’an egitim-6gretimi ile Iran toplumunda Kur’an egitimi, Kur’an’la amel
baglamindaki arastirmalar ve bunun nisbi olarak uygulamaya konulmasiyla
elde edilen deneyimlerin mahsulii olmaktadir.”#> Buna gore Bazergan'in bu
yontemi benimsemesindeki dominant faktér bu metodun bir tecriibenin tirtinii
olmasindan ve toplumun ihtiyaglarina cevap verebilmesinden kaynaklanmak-
tadir. Bazergan’in niiz{il siralamasini esas alarak yapilan tefsire ehemmiyet
vermesinin en 6nemli gerekgelerinden birisi de ilahi beyanlari tarafsiz ve realist
bi¢imde anlamaya ¢alisma iddiasidir.#

Bazergan, stirelerin niiz{il siralarina gore diizenlenmis olan cetvellerindeki
¢ogu birbiriyle mutabakat arz etmeyen problemin “Kur’ani Vahyin Gelisim
Siireci” adl1 kitabinun telifiyle asildigini kaydetmektedir.+” Ne var ki bazi1 aras-
tirmacilar Bazergan'in yapmis oldugu kronolojinin mesnetsiz oldugunu iddia
etmektedirler. Buna ragmen Kur'dni Vahyin Gelisim Siireci adl1 kitabiyla kronolo-
jik problemi astigin diistinen Bazergan, daha sonra Adim Adim Vahiy adli kita-
biyla bu yonde bir tefsir denemesine girismistir.

Ote yandan bir goriige gore Kur’an’in vermek istedigi mesajin, insan haya-
tinda ¢ok kisa bir donem sayilacak 23 yilda bir toplumu nasil insa ettigi konu-
su, hep bir soru isareti olarak arastirmacilarin ve aym sekilde Batililarin da
dikkatini ¢ektigi icin Kur’an'in kronolojik sirasini kurma galismalar1 yapilmis-
tir.# Boylece toplumsal degisimin yasalar1 kesfedilmeye ¢alisilmistir. Bu tiir bir

44  Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 9.

45  MehdiBazergan, Adim Adim Vahiy, gev.: Yasin Demirkiran, Fecr Yayinevi, Ankara 1999, s. 20.
46  Bazergan, Adim Adim Vahiy, s. 27.

47  Bazergan, Adim Adim Vahiy, s. 22 vd.

48  Giil, ”Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niiz{il Sebeplerinin Rolii”, s. 192.

49  Savas, Dumlu, “Niizl Sirasina Gore Ayet Ayet Kur’an’m Yorumu”, s. 163.
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anlayisin pozitivist diisiinceden etkilendigini soylemek miimkiindiir.

Kur’an’in indigi ortamin Kur’an’t anlamaya biiyiik faydalar saglayacag:
yoniindeki genel miilahazalar giiniimiizde daha vurgulu bir hale gelmis ve bu
durum niizal siralamasina iligkin ¢alismalara bir ivme kazandirmistir. Bazi
arastirmacilar niiz{l kronolojisine doniik calismalar: esbab-1 niizil ¢alismalar:
kadar ehemmiyetli gormektedirler. Zira ayetlerin kronolojisi ile niiz{il sebeple-
rini bir biitiin olarak degerlendirmek ve onu tarihi bir veri alani olarak gormek
bizi hem Kur’an hem de ilk dénem toplumu hakkinda daha saglam ve esasli bir
kavrayisa tasiyabilir. Oyleyse ayetlerin kronolojisini ¢ikarmaya yonelik calis-
malar, esbab-1 niiz{il galismalarinin kendisi kadar 6nemli sayilmalidir.® ste
biitiin bu sebepler Kur’an'in niiz{il sirasina gore tefsir edilmesinde rol oynamus-
tir.

Kanaatimizce Kur’an'in niiziil sirasina gore tefsirini giindeme tasiyan en
onemli faktorlerden birisi, sosyal degisimlerle baskalasmis olan modern diin-
yada Miisliimanlarin yasadig: kafa karisikligini niiz{l siirecini asama asama
takip ederek izale etme ve bir dirilis hareketi baslatma diisiincesidir. Esasen
cagdas tefsir hareketlerinin ekserisinde Islam toplumlarinin bilinglenmesine ve
1slahina yonelik vurgularin agirlikli oldugu miisahede edilen bir husustur. Bu
baglamda Kur’an’in daha iyi anlagilmasi i¢in mevcut Mushaf tertibinin disina
¢ikmay1 goze alan miifessirlerin biitiin bu cabalarina birer deneme olarak sans
vermek uygun olacaktir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki Kur’an’a, rastgele
diizenlenmis bir mimari eser muamelesi yapamayiz, ¢linkii Kur’an metni man-
tigin degil vahyin {iriinii olan beyani bir metindir. Kur’an metninin bu beyani
Ozelligi onu acik hale getirir.5

4 Kur’an’in Niizal Sirasina Gore Tefsir Edilmesinin Faydalar

Sorulmasi gereken en 6nemli sey, niiziil sirasia gore tefsir ¢alismalarinin
Kur’an’i anlamaya ne derece katki sagladigidir. Bu sorunun cevabini bulmak
i¢in niiz{l sirasina gore yapilan tefsirlere bakmak gerekir. Ciinkii Kur’an’1 an-
lamada kullanilan bir metodun faydasini o metodu uygulayan miifessirin ese-
rinden analiz etmek miimkiindiir. Mesela bazi arastirmacilara gore, Derve-
ze'nin, tefsirini niiz{l tertibine uyarak yazmasi eserine bazi olumlu katkilar
saglamis ve bu tutum onun diger miifessirlerin bazi rivayetlerin etkisinde kala-

50  Selim Tiircan, “Tefsir Tarihciligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Niiz{il Yaklasiminin Degerlendi-
rilmesi”, Islam? Ilimler Dergisi, Bahar 2007, sayz: 1, s. 135.
51 el-Cabiri, Kur’dn'a Giris, s. 277.
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rak yaptiklari hatalar1 yapmamasini, bazi zayif veya uydurma rivayetleri sahih
kabul ederek zor durumlara diismemesini saglamistir.52

Aslinda niizdl sirasina gore yapilan tefsir calismalarinda gozetilen gaye,
Mekki-Medeni ayrimi1 ve bunun faydalar1 hakkindaki miilahazalarin genisle-
tilmis halidir. Ciinkii Mekki-Medeni ayriminda 6zellikle nasth-mensuhun bili-
necegi ve tesrl’ tarihinin daha iyi anlasilacagina dair bir faydadan bahsedilmek-
tedir.?® Bu minvalde bir kisim fakihler Kur’an’t anlamada Medeni stirelerin
MekKki stireler iizerine tenzil edilmesinin ve ayn1 sekilde Mekki stirelerin birbi-
riyle, Medeni stirelerin de birbiriyle niizul sirasina gore tertiplenmesinin dogru
olacagini* sOylemislerdir. Giiniimiizde ise bu ¢erceve daha da genisletilerek
toplumsal 1slahata katki sunacak boyutlarin kesfedilmesi cihetine gidilmistir.

Kanaatimizce niiz{il sirasina gore tefsir yapmak ¢ok farkli bakis acilarimi
besleyebilecek bir nitelige sahiptir. Mesela niiziil sirasina itibar eden bir egitim-
ci egitim ilke ve yontemlerini, bir ekonomist yoksulluk ve gelir paylasiminin
siniflar arast dagilimini, bir politikaci farkli gruplarin yonetiminin nasil saglan-
digin1 vb. konularinda kendince zengin malzeme ¢ikararak yorumlayabilir.
Ger¢i bu durum mevcut Mushaf tertibi i¢in de s6z konusudur. Ancak niizl
siralamasinda bu farkliliklar daha belirginlik kazanmaktadir. Nitekim niizul
sirasina gore yapilan tefsirlerde tek tip bir anlayisin ortaya ¢ikmamis olmasi da
bu zenginligin bir gostergesidir. Ornegin Derveze yazdig; tefsirde goriislerini
daha ¢ok Misir’da hakim olan Islah Ekoliinden beslenerek ortaya koyarken; el-
Beyanu’l-medni adl1 eseriyle Kur’an’i bastan sona niizil sirasia gore tefsir eden
ve Naksibendi tarikatina mensup olan Abdulkadir Molla Huveys Ali Gazi el-
Furati ed-Deyrezuri (6.1978) ise daha ¢ok tasavvufi bir yonelis sergilemistir.>

Niizdl sirasina gore yapilan tefsirlerde Kur’an'in biitiinliigiine 6zen goste-
rildigi anlasilmaktadir. Ciinkii bu yontemle kaleme alinan bir kisim tefsirlerde
her ayete, numaralarina gore miistakil birer ayet olarak degil, belli bir manay1,
belli bir maksadi ya da hiikmii ifade eden ayetten/ayetlerden olusturulmus
tematik paragraflar halinde ve Resulullah’a (s.a.v.) bir vahiy halinde/celsede
indirilen pasaj biitiinliigii g6z oniinde bulundurularak mana verilmistir. Ozel-
likle bu iki yontem sebebiyle pek ¢ok miifessirin diistiigii anlama hatasina
diismekten korunulmus ve bir¢ok meal ve tefsirdeki hatalar da diizeltilmistir.>

52 Okumus, Kur’dnin Kronolojik Okunusu, s. 166.

53  Zerkani, Menﬁhilu’l—frfﬁn, c. 1, s. 161; Eba Sehbe, el-Medhal, s. 220.
54  Satibi, el-Muvifakat, c. 4, s. 256.

55  Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, s. 25 vd.

56  http://zekiduman.com/kitaplar.html (erisim: 02.03.2013)
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Cabiri bu yontemin miifessiri temel metodolojik hatadan kurtarabilecegini ve
Kur’an’in biitiinliik igerisinde tefsir edilmesine katki saylayacagini sdyler. Ona
gore Kur’an ayetlerinin baglami su iki hususun birlikte dikkate alinmasi ile
tespit edilir. Birincisi; ele alman ayetin 6ncesinde ve sonrasinda yer alan ayet-
lerden olusan pasaj; ikincisi ise, ayetin niiz{il sartlar1 -yani icerisinde yer aldig:
stirenin niizl siralamasindaki yeri- diger ayetlerle iliskisi ve muhatap kitlesi-
nin agikliga kavusturulmasi. Bunlara ilaveten bir de “Kur’an’in kimi ayetleri
kimi ayetlerini agiklar” prensibi ile hareket etme gerekliligi s6z konusudur. Iste
biitiin bunlar dikkatle uygulanmalidir ki yapilan yorum “Arap ufku”nun, yani
Kur’anin indigi dénemdeki Arap toplumunun kiiltiir ve yasam atmosferinin
digina ¢itkmasin.?”

Niizil sirasma gore tefsir calismalarinin Kur’an'in biitiinltigiine dikkat
etme hususunda konulu tefsiri de etkiledigi sdylenebilir. Ciinkii konulu tefsir
yonteminde konuyla ilgili ayetlerin miimkiin mertebe niizil sirasina gore de-
gerlendirilmesi® vurgulanmaktadir. Bu acidan iki yontem arasinda bir bag
kurmak miimkiindfir.

Esasen niizil sirasinin siretle i¢ ice gecirilmesi hadislerin de Kur’an tefsi-
rinde daha ickin olmasini intag eder. Siret bilgisi bir yandan ayetlerin daha
somut bigimde anlasilmasina yardimci olurken; diger yandan Kur’ani perspek-
tif de tarihi verilerin elestirel okunmasina katkida bulunur. Boylece gercekgi bir
tarih algisi inga edilebilir.

Niiztl ortaminin tahlili Kur’an dilinin daha iyi anlagilmasina katk: sunar.
Ciinkii dil kiiltiiriin tasryicisidir. Kur’an'in indigi kiiltiir havzasimi Kur’an para-
lelinde okudugumuzda bir¢ok muglak goziiken ifade kendisini ifsa edecektir.

5.Kur’an’in Niiztl Sirasina Gore Tefsir Edilmesine Elestirel Bakis

Kullanilan her metodun kendi ¢apinda avantajlarinin yaninda tenkide agik
yonleri de bulunmaktadir. Ciinkii her tefsir hareketi, kalkis noktasini ¢cok defa
tefsire gereginden fazla yansitmistir. Bu manada niiz{il sirasina gore tefsir ha-
reketinin de tarihsel arka plan gereginden fazla 6nemsedigi ve bu yiizden ya-
pilan tefsirin bazen Kur’an baglaminin disina tagsmasina yol act1g1%° goriilmek-
tedir. Hatta bu tiir tefsirlerde ayetlerin meali verilirken bile o ayetle ilgili riva-

57  el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, s. 102.
58  Mevliit Giingor, Kur’an Arastirmalar: I, Kur’an Kitapligs, Istanbul 1995, s. 12.
59  Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlart ve Ornek Tiirkge Mealler”, s. 266.
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yetlerin meale serbest bigcimde yansitildig: goriilmektedir. Mesela Beydnu I-Hak
adli Meal-Tefsir’de ayetlere meal verilirken, rivayetlerin etkisinde kalindig1 ve
dolayisiyla bu rivayetlerin ayet meallerine yansitildigi®’ sdylenmektedir. Kana-
atimizce bu durum sebeb-i niiziile ve ayetlerin baglamini tespite yonelik goste-
rilen titizligin bir yansimasidir.

Kur’an’in niiz{il sirasina gore tefsir edilmesi semantik ¢alismalarin yapil-
masina en elverisli usullerden birisidir. Ancak semantik tahlillerin bu ¢esit tef-
sirlerde ne kadar yer buldugu tartismaya agik konumdadir. Oysaki ayetlerin
indigi ortam1 6nceleyen bu yontem, dil-kiiltiir iliskisi tizerinden daha fazla
aydinlatic analizler sunabilir.

Ulkemizde 6nce mevcut Mushaf tertibine gére yayilanan baz tefsirler
daha sonra niiz{l sirasina gore de yaymlanmis ama igerikte bir degisiklik ol-
mamuistir.6! Bu durum niiz{l sirasina gore yapilan hem meal hem de tefsirlerin
halkin dikkatini cezbettigi ve bu manada ticari bir gaye giittiigiinii de goster-
mektedir. Hatta Elmalili’nin bile niiz{l sirasina gore Kur’an meali yayinlanmis
durumdadir. O halde niiz{il sirasina gore yazilan bazi meal ve tefsirlerin mo-
daya uymak kabilinden oldugu ve kullandiklar: tefsir yontemini pek de ciddiye
almadiklar: iddia edilebilir. Ancak s6z konusu zaafin farkinda olan ve bu du-
ruma iliskin agiklama yapma mecburiyeti hisseden miifessirler de vardir. Mese-
la 6nce mevcut Mushaf siralamasina gore yayinlanan, daha sonra ise niizl
sirasina gore igerigi hi¢ degistirilmeden yayinlanan bir meal-tefsirde soyle bir
aciklama yapilarak muhtemel tenkitler bertaraf edilmeye c¢alisilmistir: “Bu
meal-i serif, isin en basinda niizll siras1 gozetilerek hazirlanmisti. Agiklayict
notlar yerlestirilirken de bu sira gézetilmisti. Fakat bir takim gerekgelerle, bas-
kida 6nceligi Mushaf sirali olani aldi. Niizl sirali baskiyr Kur’an okurunun
istifadesine sunmak ancak simdi nasip oldu.”¢

Niiz{l sirasina gore yazilan tefsirlerde ekseriyetle stirelerin tanitimina ve
muhtevasina yonelik baz1 malumat aktarilmaktadir. Bu 6zellik cagdas tefsirin
artik bir karakteri olmustur denebilir. Agik¢asi bu giizel bir uygulamadir. Me-
sela Beydnu’l-Hak adl1 tefsirde her siirenin meal ve tefsirinden 6nce, o stireyi
okuyucuya tanitmak ve dikkatlerini stirenin tarihi baglam ve anlami iizerine
teksif etmek maksadiyla stirenin tarihi/kiiltiirel arka planini, varsa sayet, 6zel

60  Naif Yasar, “Beyanu’l-Hak Adli Meal-Tefsir Uzerine Bir Elestiri”, Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Rize 2012, say1: 2, ss. 209, 229.

61 Mesela bk. R.Ihsan Eliagik, Yasayan Kur’'an, in§a Yaynlari, Istanbul 2011.

62 Mustafa islamoglu, Niizill Sirasina Gore Hayat Kitabir Kur’dn, Diistin Yayincilik, Istanbul 2012, s.
IX.
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niiz{l sebebini de kapsayacak sekilde muhtevasiyla ilgili -bir ya da iki; birkag
stirede ise, ii¢ ve dort sayfa halinde- 6zet bilgi verilmistir.5® Gergi stirelerin tar-
timi, isimleri, konusu ve ana hedefi ile ilgili bilgiler klasik bazi tefsir kaynakla-
rinda da verilmistir. Mesela, Firizabadi'nin (6.817/1415) Besdiru Zevi't-Temyiz fi
Letdifi’l-Kitdbi’l-Aziz adl1 tefsirinde stirelerin muhtevasina yonelik bilgiler ser-
dedilmektedir. Dolayisiyla bu yeni bir sey degildir. Ancak niizul sirasina gore
yazilan bazi tefsirlerde bu uygulama abartili bir hal almis ve bu yiizden tenkit
edilmistir. Ornegin Hayat Kitabi Kur’dn adli meal-tefsirde “Hicr Stiresi’nin ana
konusu insandir.” Maide Stiresi i¢in “sirenin maksadi1 insana kontrollii ve ku-
ralli yasama disiplini kazandirmaktir. "Meryem Stiresi'nde “asil amag, Hz.
Peygamber’in sahsiyetini insadir.” “Enfal stiresi tek ciimlede 6zetlenebilir (...)
Sadece savas ahlakini degil, ayni zamanda ahlak savasini da 6gretir” seklindeki
beyanlar, “murad-1ilahinasil bu sekilde ifade edilebilir? Allah Celle Celaliih’iin
kastin1 tespit miimkiin miidiir? Bir insanin kaleminden ¢ikan bir metnin ana
fikrini yazariyla ayni ciimleler ile ifade miimkiin olmazken bu, Kur’an igin nasil
miimkiin olabilir? Yine bir stire, bir ciimleyle 6zetlenebilir mi?”® diistincesiyle
elestirilmistir.

Anladigimiz kadariyla Kur’an'in niizll sirasina gore tefsir edilmesinde
bagarinin yakalanmasi, sosyal bilimlere dayali olarak bir kaz1 yapilmasini ge-
rekli kilmaktadir. Dolayistyla bu tarz tefsirle ugrasanlarin sosyal bilimler saha-
sinda en azindan sosyoloji, psikoloji, antropoloji ve tarih gibi birkag birimde az
¢ok uzmanlasmalari icap eder. Ne var ki bu tarz tefsir yazan biitiin miifessirle-
rin sosyal bilimlerle iliskisinin ciddi diizeyde oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Ger¢i Derveze bir tarihgi, el-Cabiri ise bir diisiiniir olarak elbette ki bu
tefsire katkida bulunmuslardir. Hatta el-Cabiri'nin Fehmu’l-Kur'dni’l-hakim:
et-Tefstru’l-vidih hasebe tertibi’n-niizul adli eserinin tefsir alanina 6nemli katkilar
saglayacak ve tefsir yazimina yeni soluklar ve ufuklar kazandiracak nitelikte
bir eser® oldugu sdylenmistir. Fakat yine de niiz{il sirasina gore yapilmis mev-
cut tefsirlerin, ilim diinyasinda cesitli tartismalara sebep olmalarina ragmen
hentiz beklenen farklilig1 ortaya koyduklari iddia edilemez. Ama uzun vadede,
diger birikimlerin de etkisiyle kendi capinda beklentilere cevap verebilecek bir

63  http://zekiduman.com/kitaplar.html (erisim: 02.03.2013).

64 Halis Demir, “Hayat Kitab1 Kur'an-Gerekgeli Meal-Tefsir’ Uzerine”, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2011, sayz: 36, s. 157.

65 Mesut Okumus, “Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-hakim: et-Tefsiru’l-vadih
hasebe tertibi'n-niiz{il, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 2008-2009”, Hitit Uni-
versitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2009, c. 8, say1: 16, s. 182.
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noktaya ulagabilir.
Sonug¢

Oryantalistlerin Kur’an g¢alismalar1 sahasinda Islam diinyasina yaptiklari en
bariz etkilerden birisi Kur’an stirelerinin niiztl siirecine iliskin yeni listeler
¢ikarmalar1 olmustur. Hazirlanan listeler nihayetinde bu yontemle Kur’an'in
tefsir edilmesine iyi bir zemin hazirlamistir.

Aslinda niiz{il sirasina gdre cetvellerin olusturulmasi Islam diinyasina ait
bir olgudur. Nitekim bir¢ok alimin bu yéndeki caligmalar1 Islami kaynaklarda
zikredilmistir. Ancak bu usfile dayali olarak sistematik bigcimde Kur’an'in tefsir
edilmesi miistesriklerin ¢alismalari ile faal hale gelmistir. Bununla birlikte miis-
tesrikler Kur’ant daginik, tertipsiz bir kitap ve Hz. Muhammed’in bir {iriinii
olarak degerlendirdikleri i¢cin niizul siralamasina ilgi gosterirken; miifessirler
bu yontemi genel itibariyle Kur'an’t daha iyi anlamanin bir vasitasi olarak
gormiislerdir.

Kur’an’in niiz{l sirasina gore tertip ve tefsir edilmesinin Kur’an'in muhte-
vasinin detayli bir dokiimiiniin ¢ikarilmasina katkis1 olmustur. Niiz(l sirasina
gore tefsir yapilmasi bir bakima Kur’an’i anlamanin onu yasamayla birlikte ele
alinmasi geregini ihsas ettirmektedir. Bu yontemde 6ne ¢ikan egilim Kur’an'in
canli bir hitap ve mahza hidayet kaynag1 olusudur. Zaten Kur’an’in Hz. Pey-
gamber’in sireti esliginde okunmasinin esas alinmasi, Kur’an’i canli bir hitap
olarak telakki etmenin bir neticesidir.

Bu yontemin tarih bilgisine kosut olarak metni anlamaya ¢alismasi ve dilin
kiiltiirle olan iliskisini gdzetmesi dinamik bir bakis a¢is1 kazandirmaktadir. Ne
var ki bu tarzda yazilan tefsirlerde semantik analizler tatmin edici boyutta de-
gildir. Halbuki bu ustil semantik analizler i¢in oldukca elverisli bir biinyeye
sahiptir.

Kur’an tefsirinde gelistirilen her yontem kendi doneminin paradigmasin-
dan izler tasir. Bu yoniiyle niiz{il sirasina gore yazilan tefsirlerin pozitivizmden
etkilendigi sezilmektedir. Clinkii yirmi ii¢ y1l zarfinda gerceklesen koklii degi-
simlerin sebebini arastirarak gesitli toplumsal yasalara ulasmak pozitivist bir
bakisi animsatmaktadir.

Kur’an’in niiz{l sirasina gore tefsir edilmesinin Miisliimanlarda ger-
cekgi bir tarih bilincinin olugsmasina katk: sunacag soylenebilir. Ciinkii siyeri
Kur’an paralelinde okumalk, tarihi, rivayet goriintiisiinden kurtaracak, daha
realist bir bakis agis1 kazandiracaktir. Miisliimanlarin Kur’an ve Hz. Peygam-
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ber’le daha iyi duygudaslik yapmalarina katkida bulunacaktir.

Kur’an’in niiztl sirasina gore tefsir edilmesi, Mekki-Medeni, tenastip, i’ caz,
nesh, esbab-1niizil ve Kur’an'in tertibi gibi Kur’an ilimlerinin yeniden tartisil-
mastyla i¢ice olmustur. Bu yoniiyle ilim diinyasina bir hareketlilik kazandirdi-
81 sOylenebilir. Ne var ki bu hareketlilik igerisinde yenilik adina bazi savruk
fikirlerin serdedildigi de bir gercektir.

Anladigimiz kadariyla Kur’an'1 niiziil sirasina gore tefsir etme yonteminde
Kur’an’1 bir metin olarak degil canli bir hitap olarak gérme anlayis: agirliktadir.
Bu yontem bir takim sosyolojik ve psikolojik prensiplerin ortaya konulmasinda
elverisli goziikmektedir. Yine bu yontem Kur’an’in biitiinliigiinii berrak bigim-
de gosterme potansiyeline sahiptir. Fakat bu tiir tefsirlerden heniiz beklenen
neticenin alindig1 iddia edilemez.
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ANNE-BABA TUTUMUNA GORE LiSE OGRENCILERININ AHLAKI
OLGUNLUK DUZEYLERI

Mustafa SENGUN *

Ozet

Bu arastirmada lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkiledigi distinilen anne-baba tu-
tumlari ele alinmistir. Arastirma, alan arastirmasina dayanmaktadir. Alan arastirmasi, Samsun il
sinirlar iginde faaliyet gosteren liselerden random y6ntemiyle secilen 830 lise 6grencisi lizerinde
yapilmistir. Arastirmanin verileri, arastirmaci tarafindan gelistirilen Ahlaki Olgunluk Olgegi ve Kisisel
Bilgi Anketi ile toplanmistir. Verilerin istatistiksel analizi ise, varyans analizi, t-testi ve Scheffe
testleri ile yapilmistir. Aragtirmanin sonucunda ise, anne-baba tutumlarinin lise 6grencilerinin ahlaki
olgunluk diuzeylerini etkileyen 6nemli faktorler olduklari sonucuna varilmistir.

Anahtar kelimeler: Ahlak Egitimi, Ahlaki Olgunluk, Aile, Anne-Baba Tutumu.
Abstract
The Attitudes of Parents Affecting Moral Maturity Levels of High School Students

This study tries to analyze the attitudes of parents which may affect moral maturity levels of high
school students. The study is based on field research. Field research was carried out on the 830
high school sudents selected randomly from some high schools took place in Samsun. Data of the
study were collected by Moral Maturity Scale and Individual Acknowledgement Questionnaire deve-
loped by the researcher. Statistical analyses of data were done with variance analysis, t-test and
Scheffe tests. Lastly, it was found that the attitudes of parents were the prominent factors affecting
the moral maturity levels of high school students.

Key words: Moral Education, Moral Maturity, Family, Attitude of Parents.

Giris

Anne, baba, ¢ocuklar ve bazen de yakin akrabalarin siki bir hayat birligi olustu-
racak sekilde toplanip birlestigi, biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik,
kiiltiirel ve dini baglara dayali en kiigiik sosyal birime aile denir.! Insanin do-
gup biiytidiigii, yetistigi, bakim ve korunmasinin saglandig: ilk sosyal yap1
olan aile, ayn1 zamanda, toplumun kiiltiirel ve ahlaki degerlerini, gelenek ve

* Bayburt U. flahiyat Fakiiltesi
1 Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes U. Yay., Kayseri 1996, s. 169.
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goreneklerini nesilden nesile aktaran ve ¢ocuklari topluma hazirlayan en temel
kurumdur.

Cocuk ve genglerin, ahlaki gelisim siirecinde ilk ve en 6nemli ahlaki otorite
kaynagi ailedir. Ozellikle ilk cocukluk yillarinda aile, toplum normlarini ve
ahlak degerlerini cocuga aktarmak i¢in gerekli olan model ve 6rnekleri saglar,
onu dogru davranisa motive eder. Aile, ahlaki davranislarin kazanilmasinda
onemli rolii olan 6diil ve ceza yontemlerinin de kullanildig: ilk ortamdir.?

Aile bireyleri arasindaki duygusal tutum ve davranislar biitiinlestirici ve
uzlagtirici rolii anne istlenir. Baba ise, aile i¢inde karar veren, ¢ocuklara sinir-
lamalar getiren ve onlar1 disipline eden bir rol iistlenir. Cocuklar da anne-
babalari ile 6zdesim kurma yoluyla onlara ait ahlaki degerleri benimser ve ic-
sellegtirirler.

Cocuk ve genglerin sahip olduklar ahlaki nitelikler, anne-baba tutumlari-
nin bir yansimasidir. Ailede, ¢cocuk ve gengclerin ahlaki olgunluk diizeylerini
etkileyen en 6nemli faktor anne-baba tutumlaridir. Demokratik anne-babalar,
birbirleri ve ¢ocuklari ile iliskileri sevgi ve sayg1 temeline dayanan, aile i¢cindeki
sorunlar1 buyruklarla degil, konusarak ve birbirine damisarak ¢oziimleyen,
¢ocuklarina s0z hakki veren ilimli anne-babalardir. Otoriter anne-babalar, kiigtik-
liiglinden beri ¢ocuguna yeterli sevgi ve sevecenlik gostermemis, ¢ocugunu
siirekli baski ve kontrol altinda tutan, kurallara siki sikiya uymasini bekleyen,
¢ocuk adina her tiirlii karar1 kendisi alan ve ¢ocugun da bu kararlara uymasini
bekleyen, cocugunu elestiren, azarlayan ve asagilayan anne-babalardir. Asir:
koruyucu anne-babalar, ocuguna biiyiik bir sevgiyle baglanmis ve yalriz ¢ocuk
igin yastyorlarmis gibi tiim yasamlarini ona gore diizenlemis, cocugun bir de-
digini iki etmeyen ve davraniglarini biiyiik bir hoggorii ve tolerans ile karsila-
yan, ¢ok verici ve gok koruyucu anne-babalardir. ilgisiz anne-babalar, cocuguna
kars1ilgisiz, maddi ve manevi gereksinimlerine kars1 duyarsiz, sevgi ve sefkati
yetersiz, disiplini gevsek ve tutarsiz olan anne-babalardir.?

Anne-babanin tutumu, ¢cocugun kazanacagi ahlaki niteliklerin belirlenme-

2 Engin Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldis: Davramiglar, Remzi Kitabevi, 7.bs., Istanbul 1989, s.
90; Z. Fulya Temel ve Ayse B. Aksoy, Ergen ve Gelisimi, Nobel Yay., Ankara 2001, s. 48.

3 Atalay Yoriikoglu, Genglik Cagt, TIB Kiiltiir Yay., 3.bs., Ankara 1986, ss. 133-142; Judith A.
Schickedanz, “Family Socialation and Academic Achievement”, Journal of Education, Boston
University 1995, Vol.177, No:1, p. 24; Gegtan, age, ss. 85-90; Haluk Yavuzer, “Yaygin Ana-
baba Tutumlart”, Ana-Baba Okulu, edit.: Haluk Yavuzer, Remzi Kitabevi, Istanbul 1995, ss.
121-123; Aysel Eksi, Cocuk, Geng, Ana Baba, Bilgi Yay., Istanbul 1990, ss. 44-52.
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sinde 6nemli rol oynar. Eger ¢cocuk anne-babasi tarafindan iyi ve giizel ahlaki
nitelikler ile yetistirilirse cocuk iyi ahlakl1 bir kisi olur, aksine kotii ahlaki nite-
likler ile yetistirilirse kotii ahlakl bir kisi olacaktir. Ancak, su gercek unutul-
mamalidir ki, her anne-baba ¢ocugunun, 6nce dogru konusunda derin bir has-
sasiyete, sonra dogru yargilama ve sonunda dogru olduguna inandig seyi
yapma yetenegine sahip olmasini ister.

Aile yapis1 ve bu yapinin saglikli olup-olmamasi da ¢ocuklarin ahlak geli-
simini etkiler ve sekillendirir. Ozellikle, 5liim ya da ayrilik gibi nedenlerle bs-
liinmiis veya parc¢alanmis aileler, ¢cocuklarin genglik ¢aginda cok degisik uyum
sorunlar1 yagsamalarina neden olabilir. Aile icinde anne ile baba arasindaki ge-
¢imsizlikler ¢ocuklara olumsuz olarak yansir ve ¢cocuklarin ahlaki gelisimini
negatif yonde etkiler. Cocuklar, bagkalarina karsi koyma, yalan veya kétii soz
sOyleme gibi davranislar: gelistirirler. Ayrica bu tiir anne-babalar, cocuklarina
kotti 6rnek olarak, onlarin kavgaci, hir¢in, sinirli ve ge¢imsiz olmalarina sebep
olurlar.’

Ailedeki dengesizlikler, ge¢imsizlikler, kargasa ve baski ortami, cocuk ve
genglerin cetelere katilma ve sug isleme olasiligini artirir. Ornegin, Amerika’da
ve biiytiik sehirlerin yoksul semtlerinde, ceteler (gangs), boyle ailelerde yetisen
genclerden olusur. Bu gengler birlikte ¢alar, birlikte vurur-kirar ve yasalar:
birlikte ¢ignerler. Gengleri bu getelerle bir araya getiren ortak giidii, ailelerine
ve topluma kars1 besledikleri diismanlik duygusudur.¢

Her meslegin bir okulu olmasina ragmen anne-baba olma sanatini 6greten
bir okul maalesef yoktur. Her yeni anne-baba, kendi anne-babasindan bilingsiz
olarak 6grendikleri bilgiler 15151nda, deneme yanilma yoluyla ¢ocuklarini egit-
meye ¢alisir. Saglikli aile yapisini koruyan, ¢ocuklarinin ayri birer kisilik sahibi
bireyler olduklarini kabul edip, onlarla sevgi, sayg1, hosgorii ve anlayis temeli-
ne dayanan saglikli ve dengeli iliskiler kurabilen demokratik anne-babalar da-
ha az hata yapacaklar ve daha basarili anne-babalar olacaklardir.

Bu arastirmada, bireyin ahlaki olgunluk gelisimi siirecinde etkili oldugu
diisiiniilen anne-baba tutumu ile bireyin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
onemli bir iligkinin olup-olmadig lise 6grencileri tizerinde alan aragtirmasi ile

4 Thomas E. Lickona, Educating for Character: How Our Schools can Teach Respect and Responsibi-
lity, Bantam Books, New York 1991, s. 51.

5 Cavit Binbasioglu, Geleneksel Kiiltiire Gore Tiirkiye'de Cocuk Egitimi Uzerinde Bir Arastirma,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1998, ss. 55-57.

6 Yoriikoglu, age, s. 64.
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incelenmistir. Arastirmanin hipotezi, anne-babasinin tutumunu demokratik olarak
algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri, anne-babasuin tutumunu otori-
ter, agir1 koruyucu ve ilgisiz olarak algilayan lise 63rencilerinin ahlaki olgunluk diizey-
lerinden daha yiiksektir seklinde diizenlenmistir.

Yontem

Arastirmanin Evreni ve Orneklemi; arastirmanin evrenini, 2006-2007 egitim-
dgretim yilinda Samsun il Merkezi sinirlar1 iginde faaliyet gdsteren Resmi Lise-
lere devam eden 14.057’si erkek ve 12.075’i kiz olmak {izere toplam 26.132 lise
Ogrencisi olusturmustur.” Bu 6grencilerin icinden random yontemiyle 830 lise
ogrencisi, aragtirmanin drneklemi olarak secilmistir. Orneklem, evrenin %
3,18'ini olusturmustur. Bu orana gore, 6rneklemin evreni temsil ettigini soyle-
yebiliriz.8 Orneklem belirlenirken, evreni temsil etmesi bakimindan lise Ogren-
cilerinin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 g6z 6niinde bulundu-
rulmustur.® Ayrica 6rneklem seciminde, evrene orani dikkate alinarak cinsiyete,
lise tliriine ve sinif diizeyine gore 6grencilerden esit oranda 6rneklem alinma-
sina dikkat edilmistir.

Tablo 1: Cinsiyete Gore Dagilim

Evren Orneklem
Cinsiyet N % N %
Erkek 14.057 53,8 413 49,8
Kiz 12.075 46,2 417 50,2
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0

7 Evren ile ilgili istatistiksel bilgiler, 22.01.2007 tarihinde Samsun Il Milli Egitim Miid{irliigi,
Istatistik Biirosundan alinmistir.

8 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yéntemi: Kavramlar, Iikeler, Teknikler, Sanem Matbaacilik,
4.bs., Ankara 1991, ss. 125-129.

9 Ogrencilerin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel diizeylerine iliskin bilgiler, okullarm rehber-
lik servislerinden alinmistir.
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Tablo 2: Lise Tiiriine Gore Dagilim

Evren Orneklem
Lise Tiiri N % N %
Genel ve Anadolu L. 17.556 67,2 535 64,5
Imam-Hatip Lisesi 1.098 42 111 13,4
Diger Meslek Liseleri 7.478 28,6 184 22,2
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0
Tablo 3: Sinif Diizeyine Gore Dagilim
Evren Orneklem
Sinif Diizeyi N % N %
9. Siruf 9.163 35,1 274 33,0
10. Siruf 9.883 37,8 339 40,8
11. Siruf 7.086 27,1 217 26,1
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0

Veri Toplama Araglari; bu arastirmada, veri toplama amaci ile arastirmacinin
kendisi tarafindan gelistirilen Kisisel Bilgi Anketi ve Ahlaki Olgunluk Olgegi kul-
lanilmagtir.

Verilerin Toplanmasi; verilerin toplanabilmesi igin, gerekli izinler alindiktan
sonra, anketler 2006-2007 egitim-6gretim y1l1 Mayis ve Haziran aylar icinde,
orneklem olarak segilen liselerde arastirmacinin kendisi tarafindan uygulan-
mistir. Uygulama idareciler ve rehberlik servisleriyle gerceklestirilen koordi-
nasyon ile belirlenen uygun smaiflar ve ders saatleri icerisinde yapilmistir.

Verilerin Analizi ve Yorumlanmasy, anketler uygulandiktan sonra tek tek
incelenmis, eksik ve yanlis cevaplanip cevaplanmadiklar: kontrol edilmistir.
Ogrencilerden sadece bir kagi anketlerdeki bazi sorular1 bos birakmustir. Bu
nedenle, bulgular boliimiindeki tablolarda, bagimsiz degisken gruplarindaki
Ogrenci sayilar: toplami farklilik gostermistir.

Anketlerden elde edilen verilerin istatistiksel islemleri i¢in SPSS (Statistical
Package for Social Sciences) programi kullanilmistir. Verilerin analizinde, bagiml
ve bagimsiz degiskenler arasinda énemli bir iliskinin bulunup bulunmadigina
varyans analizi (ANOVA-F testi) ile bakilmigtir. Ayrica, grup ortalamalarinin
coklu karsilastirilmasinda Scheffe testi kullanilmistir. Bulgular boliimiindeki
tablolarda, coklu karsilagtirmalar sonucunda ortalamalar farki 6nemli bulunan-
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lar, iki grubun kesisim hiicresinde (*) isareti ile belirtilmistir.
Bulgular ve Yorum

Bu boliimde, arastirmamizda elde edilen bulgular sunulmus ve bunlara dayali
olarak bazi yorumlar yapilmistir.

Orneklem olarak segilen lise 8grencilerinin anne-baba tutumlarin belirle-
yebilmek amaciyla, anket uygulamasi yontemi ve gizlilik ilkeleri geregi olarak
arastirmada igten, samimi, giivenilir, objektif ve gercek veriler elde edilebilmesi
igin cevaplandirdiklari anketlere 6grencilerin isim yazmamalar1 gerekir.'* An-
cak, isimleri belli olmayan 6grencilerin anne-baba tutumlarini tespit edebilmek
de miimkiin degildir. Dolayisiyla, anne-baba tutumlarini, 6grencilerin kendi
algilamalarina gore tespit etmenin en dogru ve en gecerli metot oldugu sonu-
cuna varilabilir. Bu nedenle, 6grencilerin anne-baba tutumlari ile ilgili Kisisel
Bilgi Anketinde 6grencilere, Anne-Babanizin size kars: genel tutumu nasildir? sek-
linde bir soru sorulmustur.

Tablo 4: Annelerinin Tutumunu Algilamalarina Gére Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Puanlar

Anne Tutumu N X S 1|2 | 3] 4
1. Demokratik 541 276,52 26,87 * - *
2. Otoriter 110 263,82 29,05 * - -
3. Asir1 Koruyucu 158 270,03 30,07 - -
4. Tigisiz 19 255,58 31,50 * - -
Genel Toplam 828 273,11 28,35 *p<0,05
Sd=3/824 F=9,90 p=0,000 p<0,001 Onemli

Tablo 4 i¢in varyans analizi sonucu; annelerinin tutumunu algilamalarina
gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda (p<0,001) diizeyinde
oldukga 6nemli bir farkin oldugu ortaya ¢ikmistir. Gruplarin puan ortalamalar:
arasinda ortaya ¢ikan bu 6nemli farkin, hangi gruplar arasinda 6nemli oldugu-
na Scheffe testi kullanilarak bakilmistir. Yapilan Scheffe testi sonucuna gore,
annesinin tutumunu demokratik olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki
olgunluk puan ortalamasinin annesinin tutumunu otoriter ve ilgisiz olarak

10  Hamil Nazik ve Mine Arli, Aragtirma Teknikleri, YA-PA Yay., Istanbul 2003, s. 65.
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algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gore daha ytik-
sek oldugu goriilmektedir.

Tablo 5: Babalarinin Tutumunu Algilamalarina Gére Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Puanlar1

Baba Tutumu N X S 1 2 3 4
1. Demokratik 520 276,25 27,66 * - -
2. Otoriter 153 263,84 29,51 * - -
3. Agir1 Koruyucu 102 272,05 29,13 - - -
4. Tlgisiz 48 271,02 25,16 - - -
Genel Toplam 823 273,12 28,41 *p<0,05
Sd=3/819 F=7,88 p=0,000 p<0,001 Onemli

Tablo 5 i¢in varyans analizi sonucu; babalarinin tutumunu algilamalarina
gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda (p<0,001) diizeyinde
oldukca 6nemli bir fark oldugu ortaya ¢ikmistir. Gruplarin puan ortalamalar:
arasinda ortaya ¢ikan bu 6nemli farkin, hangi gruplar arasinda 6nemli oldugu-
na bakmak i¢in Scheffe testi kullanilmistir. Scheffe testi sonucuna gore, babasi-
nin tutumunu demokratik olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk
puan ortalamasi, babasinin tutumunu otoriter olarak algilayan lise 6grencileri-
nin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gore daha yiiksek oldugu sonucuna
varilmistir.

Lise 6grencilerinin anne-babalarinin tutumunu algilamalarina gore elde
edilen bu sonuglara gore, Anne-babastmin tutumunu demokratik olarak algilayan lise
ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri, anne-babasimin tutumunu otoriter, asir1 ko-
ruyucu ve ilgisiz olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinden
daha yiiksektir seklinde kurulan hipotez, istatistiksel olarak dogrulanmistir.

Arastirmanin hipotezi kurulurken, anne-baba tutumlarinin lise 6grencile-
rinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen 6nemli bir faktér oldugu diisiince-
sinden hareket edilmistir. Literatiirde yer alan bilgiler, bu diistinceyi destekle-
mektedir.!! Ornegin Piaget'nin, anne-babamin demokratik tutumunun gocugun
ahlaki gelisimini olumlu yonde etkiledigi dogrultusundaki goriisii iizerine
Boehm (1957) tarafindan yapilan arastirma, demokratik anne-baba tutumu ile

11 Yoriikoglu, age, ss. 133-142; Schickedanz, agm, p. 24; Gegtan, age, ss. 85-90; Yavuzer, agm, ss.
121-123; Eksi, age, ss. 44-52.
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¢ocugun ahlaki yarg: olgunlugu arasinda olumlu yonde bir iliski oldugunu
ortaya koymustur.’? Benzer sekilde arastirmamizin sonucunda, hipotezimiz
dogrulanmistir. Anne-babalarinin tutumunu algilamalarina gore lise 6grencile-
rin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya ¢ikmistir. Bu so-
nuca gore, anne-baba tutumunun, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyle-
rini etkileyen oldukga 6nemli bir faktor oldugu anlasilmaktadir.

Cocuk, ilk ahlaki deneyimlerini aile ortaminda kazanmaktadir. Cocuk ve
genglerin istenilen ahlaki niteliklere sahip olabilmeleri igin anne-baba tutumla-
rinin rolii ve etkisi Snemlidir. Anne-babay1 model alan ¢ocuk, gelecekte kendi-
sinden beklenen rolleri, gorevleri, tutum ve davranislar1 anne-babasindan 6g-
renmektedir. Cocuk, anne-babasindan aldig1 degerlerle iyiyi kétiiden, dogruyu
yanlistan, onaylanan davranislar1 onaylanmayanlarindan ayirmayi ilk defa aile
ortaminda 6grenmeye baslamaktadir. Bu sekilde, ¢ocugun ahlaki duygu, dii-
stince ve davranislarinin temeli aile ortaminda olugsmaktadir.!?

Demokratik anne-babalarin ¢ocuga sevgi, saygi, hosgorii, anlayis goster-
meleri ve onu ayr1 bir kisilige sahip birey olarak kabul etmeleri sonucu ¢ocuk,
kendine sayg1 ve giiven duygusu kazanir, vicdani olumlu yonde gelisir ve ken-
disinden beklenen davranislari iyi ve dogru sekilde kontrol etmeyi dgrenir.
Demokratik anne-baba tutumu, ¢ocugun kendini tanimasini, baskalariyla iyi
iliskiler kurmasini, 6zerk ve kendine yeten bir birey olmasini saglar. Demokra-
tik ailelerde yetisen ¢ocuklar, insanlarla sevgi, saygi, hosgorii, anlayis temeline
dayali iliskiler kurabilen dengeli, tutarly, adil, diiriist, fedakar, giiler yiizlii ve
gelecege giiven ile bakabilen ¢ocuklardir.™

Otoriter anne-babalarin tutumlar1 (¢ocuga hir¢in davranma, azar, tehdit,
dayak ve diger cezalar gibi), cocuk ve genglerin kendilerini degersiz hissetme-
lerine ve asagilik duygusu gelistirmelerine neden olmaktadir. Ayrica, gocugun
ahlak dis1 davranislarini bask: ve zorlamayla diizeltmeye ¢alismalar: -tam tersi
yonde etki yaparak- o ahlak dis1 davranisi ¢ocukta kalic1 hale getirmektedir.’s

12 Meral Cileli, Ahlak Psikolojisi ve Egitimi, V Yay., Ankara 1986, s. 80 (Aktaran: Boehm, 1957).

13 Z. Fulya Temel, Yetistirme Yurdunda ve Ailesi Yaninda Kalan 14-18 Yas Grubundaki Genglerin
Cinsiyet Rolii Kimlikleri lle Moral Gelisimlerinin Bazi Degiskenlere Gore Incelenmesi, (Yaymlan-
mamnus Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi, Ankara 1991, s. 107; Yavuzer, agm, ss. 111; Hii-
seyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Eser Matbaasi, Samsun 1991,
s. 35.

14  Yoriikoglu, age, ss. 140-142; Engin Gegtan, Insan Olmak, Adam Yay., Istanbul 1986, s. 33.

15  Alexander Sutherland Neill, Bir Egitim Mucizesi, ¢ev.: Giiler Dikmen Nalbantoglu, Baki Yay.,
Adana 1996, ss. 225-226.
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Boyle bir aile ortaminda yetisen ¢ocugun kendisine iliskin olumlu duygular
gelistirebilmesi miimkiin degildir. Istenilen davranuslar1 gosterdiginde 6diil-
lendirilmeyen ya da desteklenmeyen ¢ocuk, onaylanan ve onaylanmayan dav-
raniglarinin ayirimini yapmada giderek giigliik ¢eker, iyi-kotii ve dogru-yanlis
davrarnus kavramlarini gelistiremez. Sonunda umudunu yitiren ¢ocuk, anne-
babasinin onayimi alma ¢abasindan vazgecer. Anne-baba da ¢ocugun gelisimine
rehber olabilmek icin gerekli olan denetimi yitirir.' Boyle ailelerde yetisen ¢o-
cuklar, benlik saygilar1 diisiik, giivensiz, tedirgin, diismanca duygularla dolu
ve saldirgan davranislara yatkin ¢ocuklardir.’”

Asir1 koruyucu anne-babalarin gosterdikleri asir1 sevgi, hosgorii ve koru-
yuculuk, ¢ocugu duygusal doyumsuzluga itmekte ve onu simarik, bencil ve
sorumsuz hale getirmektedir. Boyle ailelerde yetisen ¢ocuklar, arkadaslik iligki-
si zayif, toplum icindeki davranisi ¢ekingen, yanlis yapmaktan korkan ve kendi
basina karar veremeyen ¢ocuklardir.'® Asir1 koruyucu anne-baba tutumu, ¢ocu-
gun sosyal ve ahlaki yetenekleri gelismemis, kendine giiveni olmayan, bagkala-
rina bagimli, yasinin gerektirdigi olgunluga ulasamamuis, cevresine uyumda
glicliik ceken, sabirsiz, tahammidilsiiz, bagkalarinin hakkina saygi gostermeyen
ve saldirgan bir insan olmasina neden olmaktadir.

llgisiz anne-babalarin cocugu ihmal etmesi, hor gérmesi, hatta psikolojik
bakimdan reddetmesi sonucu ¢ocukta kin, diismanlik ve endise duygular geli-
sebilmektedir. Boyle ailelerde yetisen ¢ocuklar, isyankar, saldirgan, kavgaci ve
su¢ islemeye egilimli ¢ocuklardir. Bu ¢ocuklar, kendi basina buyruk hareket
ederler ve katildig1 arkadas grubunun da etkisiyle kagakgilik ve hirsizlik gibi
suglara yonelebilirler.20

Geng icin anne-babanin sevgisi ve duygusal destegi ¢cok 6nemlidir. Duygu-
sal destegin olmamasi ya da yetersiz olmasi genci yalmizliga iter. Maddi ihtiyac-
larinda destek buldugu halde, sevgi ve duygusal destek bulamayan geng kolay-
likla ahlak dis1 davranislara yonelebilir. Sears, Maccoby ve Levin tarafindan bu
alanda yapilan arastirmalar, anne-baba tarafindan ¢ocuklarina sevgi gosterilen,

16  Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldist Davramsglar, ss. 86-87; Yavuzer, agm, s. 123.

17 Yoriikoglu, age, s. 138; Eksi, age, ss. 48-49.

18  Yoriikoglu, age, ss. 133-134; Eksi, age, s. 50.

19  Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldisi Davramglar, s. 89; Yavuzer, agm, ss. 122-123; Alfred Adler,
Sorunlu Okul Cocugu, ¢ev.: Kamuran Sipal, Cem Yay., Istanbul 1996, s. 20.

20  Yoériikoglu, age, ss. 138-139; Refia Semin, Ruh Saghg:, TUEF Yay., Istanbul 1979, s. 89; Eksi, age,
s. 51.
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fertleri arasinda saglam ve dengeli iligkiler kurulan ailelerde, anne-babanin
ahlaki ilke ve degerlerinin ¢ocuk ve gengler tarafindan benimsenerek i¢sellesti-
rildigini ve bu etkinin de onlarda ileri diizeyde ahlak gelisimi meydana getirdi-
gini gostermistir.?!

Ailelerin ¢ocuklara yonelik disiplin anlayislarinin da onlarin ahlaki geli-
simleri iizerindeki rolii ve etkisi biiyiiktiir. Ornegin anne-babalar, gocuklarim
kat1 ve soguk bir tavirla terbiye etmeye ¢alismamalidirlar. Ciinkii bu tip bir
disiplin anlayisi, ¢ocugun gevresiyle kotii iliskiler kurmasina yol acabilir ve
kendisini koruma giidiisii ile gocugu siddete yoneltebilir. Sonugta siddet, olum-
suz bir ahlaki gelisim 6zelligi olarak ¢ocugun diisiince ve davranislarini da
olumsuz yonde etkileyecektir.

Ayrica, gesitli nedenlerle ailenin biitiinliigiiniin bozulmasi, pargalanmasi
ya da dagilmas1 sonucu ¢ocuklar aile ortamindan ve ebeveynlerinden yoksun
kalabilmektedirler. Cocuklar, ihtiya¢ duyduklari anne-babanin sevgi, ilgi ve
sefkatini yanlarinda bulamamaktadirlar. Ailenin dogal ortamindan uzak olarak
yetisen cocuklarin, gelecekte yetiskin bireyler olduklarinda, kendilerinden bek-
lenen rolleri ve davranis kaliplarini benimsemeleri giiglesebilecektir. Cocuklar
karsilastiklar1 problemlerini ¢ozmeye ¢alisirken anne-babalarinin destegini ve
yol gosterici telkinlerini yanlarinda bulamazlar ve kendi sorunlariyla bas basa
kalirlar. Bu sartlarda yetismis ¢ocuklarda suca yonelme, hirsizlik, saldirgan
davrarnuslar, yalan soyleme, duygusal sorunlar vb. davranis problemleri yiiksek
oranda goriilebilmektedir.?? Diizenli ve saglikli aile ortamindan uzakta yetisen
¢ocuklarin gelisiminde ve topluma uyumunda bazi sorunlar oldugunu gesitli
aragtirmalarin sonuglari da desteklemektedir.?

Kisacasi, cocuk ve genglerden ahlaki olgunluk sahibi olmalarini bekleyen
anne-babalar, onlardan bekledikleri ahlaki olgunluk niteliklerini ve davranis
ozelliklerini oncelikle kendileri sergileyerek onlara 6rnek olmalar1 gerekmekte-
dir.

Literatiirde yer alan bu bilgilere gore, cocuk ve genglerin ahlaki gelisimleri
ve olgun ahlaki nitelikler kazanmalar1 i¢in en dogru anne-baba tutumunun,

21  Cigdem Kagitgibass, Insan ve Insanlar, Evrim Yay., 7.bs., Istanbul 1988, s. 250 (Aktaran: Sears,
Maccoby ve Levin).

22 M. Miinir Rasit Oymen, Ahlak Egitimi, Murat Matbaacilik, 3.bs., Istanbul 1975, s. 63.
23 Temel, agt, ss. 107-109.
24  Lickona, age, s. 51
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demokratik anne-baba tutumu oldugunu sdyleyebiliriz.? Seger, Sar1 ve Olcay’in
bu alanda yaptiklari arastirmanin sonuglar: da bu teorik bilgileri desteklemek-
tedir.?6 Ancak, Kaya (1993: 109-112)'nin yaptig1 arastirmanin sonucunda, anne-
baba tutumu ile 6grencilerin ahlaki gelisim diizeyleri arasindaki iligskinin 6nem-
li olmadig1 ortaya ¢ikmaistir.?”

Tablo 4 ve Tablo 5i dikkatli incelendigimizde, arastirmamizin sonuglarinin
da literatiirii destekler nitelikte oldugunu ve anne-baba tutumunu demokratik
olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinin anne-baba
tutumunu otoriter, asir1 koruyucu ve ilgisiz olarak algilayan lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeylerinden daha yiiksek oldugunu gormekteyiz. Sonug
olarak, anne-babanin demokratik tutumunun, lise 6grencilerinin ahlaki olgun-
luk diizeylerini anne-babanin otoriter tutumuna gore daha olumlu yénde etki-
ledigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte, annenin ilgisiz tutumunun da lise 6 g-
rencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini olumsuz yonde etkiledigi sonucuna
varilabilir.

Sonug ve Oneriler

Bu alan arastirmasinda, elde edilen verilere dayali olarak su sonuglara ulasil-
mistir:  Anne-babalarinin tutumunu algilamalarina gore lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya ¢ikmistir. Bu 6nemli
farkin anne-baba tutumunu demokratik olarak algilayan lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeyleri ile anne-baba tutumunu otoriter olarak algilayan lise
ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda -anne-baba tutumunu de-
mokratik olarak algilayan lise 6grencilerinin lehine- oldugu anlasilmistir. Ayri-
ca, anne tutumunu demokratik olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki ol-
gunluk diizeyleri ile anne tutumunu ilgisiz olarak algilayan lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda -anne tutumunu demokratik olarak algila-
yan lise 6grencilerinin lehine- 6nemli bir fark ortaya ¢cikmistir. Neticede, anne-

25  Yoriikoglu, age, ss. 133-142; Schickedanz, agm, p. 24; Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldis:
Davramglar, ss. 85-90; Yavuzer, agm, ss. 121-123; Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi,
Remyzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 88; Eksi, age, ss. 44-52.

26  Zarife Seger, Hakan Sar1 ve Oya Olcay, “Anne Tutumlarma Goére Okuléncesi Dénemdeki
Cocuklarin Ahlaki ve Sosyal Kural Bilgilerinin Incelenmesi”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Konya 2006, say1:16, ss. 548, 551, 555.

27  Mevliit Kaya, Baz: Kigisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargilari, (Yayin-
lanmamis Doktora Tezi), Ondokuz May1s Universitesi, Samsun 1993, ss. 109-112.
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baba tutumunun, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen ol-

dukca 6nemli bir faktor oldugu sonucuna varilmistir. Yukarida varilan sonug-

lara bagli olarak su onerilerde bulunulabilir:

1.

Icinde bulundugu gelisim dénemi geregi kimligini bulmak, kendini tani-
mak ve kanitlamak i¢in geng, kendisine rol modeli olabilecek yetiskinlere
ihtiya¢ duyar. Geng, cogunlukla anne-babasini kendine rol modeli olarak
secer. Gencin ahlaki olgunluk diizeyini gelistirebilmesi ve yiikseltebilmesi
i¢in, anne-babalar, iyi ahlaki davranis 6rnekleri sunan modeller olmalidir-
lar. Ayrica anne-babalar, genclerin ahlaki egilimlerini gelistirmelerine izin
vermeli, onlarin dogustan getirdikleri tiim yetenekleri daha iyi gelistire-
bilmelerine yardimci olmalidirlar. Genglerin egilimlerini ve yeteneklerini
hi¢bir zaman ne yasaklamali ne de engellemelidirler.

Ahlak egitimi konusunda yaptigimiz teorik incelemeler sonucunda, ¢cocuk
ve genglerin davranislarina ahlaki nitelik kazandirma konusunda sevgi
faktoriiniin 6nemli bir etken oldugu; anne-baba sevgisi olmayan ailelerde
yetisen genclerin sosyal ¢evrenin olumsuz etkilerine maruz kalabildikleri
ve yeteneklerini kotii yonde gelistirebildikleri goriilmiistiir. Bu durumdaki
gengler, her tiirlii sosyal ve ahlaki baglara kayitsiz kalarak sarhos, dolandi-
ricy, yalanc ve kavgaci olabilmektedirler. Ancak, aksi durumda, sosyal
cevreden ve ailesinden sevgi ve destek goren gengler ise, bir is sahibi ola-
bilmekte, uyumlu ve olgun davranislar gelistirebilmektedirler. Buna gére,
anne-babalarin ¢ocuk ve genglere yonelik verecekleri ahlak egitimi ve 6g-
retimi faaliyetlerinde daha etkili olabilmeleri ve basarili sonuglar alabilme-
leri i¢in onlara sevgi ile yaklagmalidirlar.

Cocuklarin1 dogru ve iyi ahlaki degerlerle yetistirmek isteyen anne-
babalar, bilinglenerek kendilerini egitmeli, gelistirmeli ve davranislariyla
genglere iyi birer model olmalilar. Anne-babalar, demokratik bir aile at-
mosferi yaratmals, aile bireyleri arasinda karsilikli sevgi ve saygiya dayal
iligkiler kurulmasini saglamali, ortak degerlerin gelistirilmesini tesvik et-
meli, genglere kendilerini gelistirebilecekleri imkan ve sorumluluklar ver-
meli, onlar1 elestirmek yerine onlara destek olmalidirlar. Sevgi, saygi, hos-
gortii, baris ve adalete dayal iliskiler kurabilen ¢ocuklar yetistirmek sure-
tiyle anne-babalar, saglikli bir toplumun gelismesine de katkida bulunma-
lidarlar.

Empati yetenegi, ahlak egitimi acisindan son derece 6nem tasimaktadir. Bu
nedenle, ¢ocuk ve genglerin, kendilerine birincil rol modelleri olarak seg-
tikleri anne-babalar empati yetenegi kazanmis ve bu yetenegi uygulayan
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birer ahlak egitimcileri olmalidirlar.

5. Cocuklara ve genglere verilecek ahlak egitimi konusunda okul ile aile ara-
sindaki iletisim, egitim uzmanlar1 tarafindan daha etkin hale getirilmelidir.
Boylece 6grenciye kazandirilmak istenen ahlaki nitelikler hususunda orta-
ya ¢ikabilecek okul ile aile arasindaki farklar ve geligkiler ortadan kaldiril-
maya ¢alisilmalidir. Bu amagla rehberlik servisleri, ahlak egitimi ile ilgili
olarak anne-babalara yonelik seminer ve konferanslar diizenlemelidir.
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Prof. Dr. Ahmet Mumcu, Osmanl: Devleti’nde Siyaseten Katl, Phoenix Yayi-
nevi, Ankara, 2007, 280 s.

Kadir GURLER *

1962 yilinda Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’'nde doktora tezi olarak hazirla-

Ahmet Mumcu s

nan bu calisma, ilk kez 1963’de basilmis
ve kisa bir siire icinde titkenmistir. Tkinci
baskis1 1985’de yapilmis olan bu kitap,
uzun bir zamanin ardindan ti¢lincii bas-
kistyla okurlariyla bulusmustur. Ben de
bu eseri Tiirk Modernlesmesi Siirecinde
Iktidar ve Din -Hadisin Sosyopolitik Baglami
ve Mesrillastirma- (Ankara, 2010) isimli
dogentlik calismamaizi hazirlarken okuma
imkanina sahip oldum.

Yazar kitabin ilk iki baskisinda oldu-
gu gibi bunda da tezinin 6zgiin ilk bigi-
mine bagh kaldigini belirttikten sonra, bu
“dzglin ilk bigime baglilig1” soyle gerek-

celendirmektedir. Birisi, bir doktora tezi-
nin hi¢ degistirilmeden bilim diinyas1 6niine ¢tkmasidir. Okuyucu yillar 6nce
bir “acemi” bilim adami adayinin beceri ve basarisini olumlu-olumsuz nokta-
lardan degerlendirebilmelidir. Boylece tez, 6zgiin durumuyla yeni bilim insarn
genglerimize de iyi bir rnek olur. Ikinci neden ise, bu tez konusunun giincelli-
gini yitirmeyen bir igerige sahip olmasidir. Yazar bu gerekge ile ilgili olarak su
climleleri kurmustur:

“Aradan gegen uzun siire iginde konuyla dogrudan dogruya ilgili bir bas-
ka ¢alisma yapilmadi. Sadece kardes katlini Islam Hukuku icinde mesriilastir-
ma i¢in zorlama ¢abalarla yayinlanan birkag yapit var. Bu yapitlardaki ana dii-
stinceye katilmiyorum. Diger yandan, tezde bir gelistirme yapilacak ise, sadece
kardes katline degil, diger konulara da -dolayl olarak- deginen yayinlari isle-
mek gerekecekti. O zaman ‘bir tezin hi¢ degistirilmeden basilmas1” kuralima

* Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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ters diismiis olurdum”.

“Osmanli Devleti'nde Siyaseten Katl” isimli kitap, bes boliimden olusmak-
tadir. Birinci béliime, ilgili konuya alt yap1 hazirligt mahiyetinde “Kurumun
Kokleri” bagligi verilmistir. Ikinci boliim, “Osmanli Kamu Hukukunda Padisa-
hin Yetkilerinin Gelismesi ve Bu Gelismenin Islam Ceza Hukukunda Oliim
Cezas1 Bakimindan Incelenmesi” konusuna ayrilmistir. Ugiincii boliimde, “Siya-
seten Katlin Osmanli Devleti'ndeki Gelisiminin Incelenmesi” ele alinmistr.
Dérdiincii boliimde, “Osmanli Devleti'nde Siyaseten Katl Sebeplerinin Sinirlan-
dirilmasi ve Bu Kurumun Hiikiimdarin Keyfi Yetkisine Bagli Olmaktan Cikip
Kanun Icinde Diizenlenmesi” konusu islenmistir. Kitap, “Osmanli Devleti'nde
Hanedan Uyelerinin Katilleri” baghgmin yer aldig1 besinci boliimle de sona er-
misgtir.

Egemenligin mutlak bir sekilde tek elde toplandig1 devletlerde, hiikiimda-
rin kudretinin son sinir1, kendi takdir hakkini kullanarak dliim cezasi verebil-
mesidir. Oliim, insanlar i¢in en agir cezadir. Bu yiizden hiikiimdar, tebaasinin
hayat1 tizerinde tasarrufda bulunabildigi nispette otoritesini kuvvetlendirmis
ve devlet rejiminin mutlak karakteri siddetlenmis olur. Eskigag'in biitiin hii-
kiimdarlari i¢in bu yetki ayn1 derecede s6zkonusu olmussa da, Ortagag’'in son-
larindan itibaren Dogu’daki biitiin devletlerde, digerlerinden daha fazla genis-
ledigi goriilmiistiir. Ozellikle de Islam ve Tiirk-Islam devletlerinde bu kurum
gelismis ve Islam kamu hukukunun énemli bir pargast haline gelerek yasanis-
tir. Tiirk-Islam devlet nazariyesi, hiikiimdarin bu yetkisine bagl olarak gelisen
kuruma “siyaseten katl” adin1 vermistir. Yazar da siyaseten katli “sathi” bir
sekilde soyle tanimlamistir: “Siyaseten katl, Islam hiikiimdarinin mutlak otori-
tesine dayanarak verdigi en agir cezadir”. Bu baglamda yazar, “Kur’an, belirt-
tigi durumlar disinda 6liim cezasi verilmesini yasak ettigi halde, acaba hii-
kiimdarlar bu tanrisal emirleri nasil bir sekilde yorumlayarak, mutlak yetkile-
rinin son smirina ulasmiglardir?”, “Diger kaynaklarda buna dair bir dayanak
bulabilmisler midir?”, “Yoksa Islam hukuku disinda bagka yollara m1 gitmis-
lerdir?” tiirtinden sorulara cevaplar aramaya ¢alisacagini belirtmistir.

Verdigi tanimdan hareket eden yazara gore “siyaseten katletmek”, hii-
kiimdarin “iilke idaresi ve politika” zaruretleri ile verdigi 6liim cezasini gos-
termektedir. Bu ibarenin belirttigi kurum Islam kamu hukukuna o derece yer-
lesmistir ki, hele Osmanli Devleti'nde “siyaset” kelimesinin sozliik anlamina bir
de “6liim cezas1” kavrami eklenmis ve siyaset kelimesi bir¢ok durumda, yanin-
da “katl” kelimesi olmaksizin bile (“...hakkinda siyaset icras1” 6rneginde de
oldugu gibi) “hiikiimdarin verdigi 6liim cezast” anlaminda kullanilmistir. Bu

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



Kitap Tarutim ve Degerlendirme | 219

konunun 6zellikle “ni¢in Osmanli Devleti” baglaminda ele alindi1gin1 da soyle
gerekcelendirmektedir yazar: Abbasilerden itibaren biitiin Islam devletlerinde
mevcut olan siyaseten katl kurumunun, biitiin bu devletlerdeki gelisimini ince-
lemek ¢ok uzun siirer ve bir tez konusunu asar. Bu yiizden konunun ilk 6nce
zaman bakimindan sinirlamasi yapilmalidir. Bu kurumun gelisimi, her Islam
devleti icin ayr1 ayr incelenebilecegi gibi, o devletin belirli bir zamanindaki
durumu da aragtirma konusu yapilabilir. Yazar, “en son ve en ileri Tiirk-Islam
devleti” saydigi Osmanli Imparatorlugu’nda siyaseten katlin gelisimini incele-
me alani olarak se¢mistir. Ayrica yazara gore, Osmanli Devleti'nde bu kurum,
diger Islam devletlerine nazaran daha ayri cephelerden geligsmistir. Bu da, Os-
manli Devleti’'nin hem Abbasi, hem Bizans, hem Selcuk, hem eski Tiirk, kismen
de Mogol kiiltiirlerine miras¢i olmasinin ve Avrupa’nin da biiyiik bir bolii-
miinde yayilmasmin dogurdugu bir sonugtur.

Bir hukuk arastirmasi olan ve kaynak taramasina dayanan bu ¢alismada,
kaynaklarin degerlendirilmesini bir kat daha 6nemli kilan ve giiglestiren husus,
konunun ilk defa isleniyor olmasidir. Yazar, genis dl¢iide yaptigina inandig1
kaynakg¢a calismasinda siyaseten katli hukuki ve tarihi agidan inceleyen en
kiiciik bir monografiye bile rastlamadigini ve hatta Islam Ansiklopedisi'nde
bile boylesine 6nemli konuya bir madde ayrilmadigini belirtmektedir. (Yazar,
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar'ndan ¢ikan Islam Ansiklopedisi'ni kasdediyor;
ancak ilgili kavram Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin yayinladigi ansiklopedide de bir
madde olarak bulunmamaktadir). Bu baglamda yazarin birinci derecede bas-
vurdugu kaynaklar, arsiv belgeleri olmaktadir. Zira arsivlerimizde siyaseten
katl ile ilgili yiginla belge vardir.

Yazar “Islam Devleti'nde Siyaseten Katle Basamak Olan Gelismeler” basli-
g1altinda, meseleyi Hz. Peygamber doneminden itibaren ele alir. Bu dénemde,
dinin ve devletin diismani olan, ikna ve ihtar ile kotiiliikleri nlenemeyen miin-
ferit kisilerin, eger cok zararliiseler katledilmek suretiyle ortadan kaldirildikla-
rindan bahseder. Bu meseleyi degerlendirirken de, “Peygamberin yeni bir din
ve devlet kurarken biiyiik zaruretler sonunda bagvurmak zorunda kaldigi bu
usul, siyaseten katlin Islam Devleti'ne tam anlamiyla girmesi say1lamaz” ifade-
lerini kullanur. “Biiyiik bir devlet kurucusu olan Hz. Muhammed, varligin
koruyabilmek ve tilkiisiinii gerceklestirmek i¢in bu yola gitmeye mecburdu”
diyen yazara gore, batili bazi yazarlar O'nu “katl islerinin zeki bir m{cidi”
saymakla haksizlik etmislerdir. Zira bu katl tarzi ¢ok eskiden beri mevcuttu ve
o déneme gore de olagan sayiliyordu. Iste, Peygamber bu usulii pek zaruri
durumlarda ve ender olarak kullandig1 igin, siyaseten katl kurumunun bu do-
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nemde tam anlamiyla gelismesinden ve yerlesmesinden bahsetmek miimkiin
degildir.

Emeviler doneminde dogrudan dogruya hiikiimdarin iradesiyle pek ¢ok
katl emrinin infaz edildigini belirten yazara gore, bunlar1 da tam anlamiyla
“siyaseten katl” saymak miimkiin degildir. Ciinkii halifenin “mutlak” olmas1
gerekli bu yetkisi hentiz pek ¢ok kimse tarafindan kabul edilmiyordu. Bu yiiz-
den halifenin verdigi bu cezalar hukuki dayanaktan yoksun kaliyordu. Oyle ki,
halifelerin Islam hukukuna aykir1 olan bu tutumlari dindar kisiler tarafindan
hazmedilemiyor ve bu yetkiler heniiz taninmiyordu. Pek ¢ok siddetli itiraz
hareketleri goriilmdiis ve hatta halifelik i¢in ilk se¢im usuliine doniilmesini iste-
yenler bile olmustur. Bu hareketleri de halifeler siddet yoluyla bastirmislardir.
Bununla beraber, siyaseten katl kurumunun esasl olarak ortaya c¢iktig1 Ab-
basiler devrini, bu fiili uygulamanin bir hayli etkiledigi de agiktir.

Abbasiler déoneminde Arap devletinin, Dogu’'nun egemenlik anlayisina
uygun bir sekilde gelistigini ve tarihin biiyiik mutlak imparatorluklarindan
birisinin meydana geldigini soyleyen yazara gore, bu devirde biitiin imparator-
luk kurumlari saglam bir sekilde oturmus ve siyaseten katl de esasl1 bir “iktidar
aract” haline gelerek yasamistir. Sasani ve Bizans sistemlerinin etkisiyle halife-
nin yetkilerinin son derece kuvvetlendigi ve arttig1 Abbasiler doneminde halife-
ler, etkisi altinda kaldiklar1 bu sistemlere uygun olarak, kendilerini “yaklasil-
maz” ve “dokunulmaz” saymislardir. Hatta kudretlerinin bityiikliigii, halifelere
memurlarinin hayatlari tizerinde rahatca tasarrufta bulunma imkani bile ver-
mistir. Arap kiiltiirliiniin o zamana kadar tanimadig: bir varlik olan “cellat”,
halifenin ¢evresinde devamli olarak durmaya ve kurbanlarinin kafalarinin tize-
rinde yuvarlandig deri parcasi tahtin yaninda yer almaya baslamistir.

Daha sonra yazar, Tiirklerin kamu hukukunda, hiikiimdarin serbest irade-
siyle katl emri verme yetkisinin olup olmadigini arastirmak ve bu yetkinin
Tiirk-Tslam devletlerine nasil gectigi konusunu ele almistir. Eski Tiirk devletle-
rinin hukuki kurumlar1 hakkinda ¢ok az malzemeye sahip olundugunu belirten
yazara gore, bu ylizden Tiirk devletleri hakkinda hiikiim verirken, Mogollar
hakkindaki kaynaklara da dayanmak zorunda olundugunu ifade eder. Bu bag-
lamda, Tiirk-Mogol devlet sisteminde hiikiimdarin mutlak bir kudrete sahip
oldugunu ve 6liim cezasi verebilme yetkisi bulundugunu kaydeder. Siyeseten
katle basamak olan siirecte yer alan Biiyiik Selguklu Imparatorlugu'nda da
hiikiimdarin katl yetkisi bulunmaktadir. Hatta bu donemin en énemli ¢calisma-
larindan olan vezir Nizamiilmiilk'{in “Siyasetname” isimli devlet kamu huku-
kuna iliskin kitapta, “siyaset” kelimesinin “6liim cezas1” seklinde kullanildig:
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goriilmektedir. Yine Osmanli Imparatorlugu’nun mirascisi oldugu Anadolu
Selcuklu Devleti'nde de siyaseten katlin mevcut bulundugu anlasilmaktadar.
Alatiddin Keykubad gibi bu devletin her yonden en biiyiik hiikiimdar bile
degerli devlet adamlarini sik sik katlettirmistir. Ondan 6nce baslayan bu usiil,
oglu II. Giyasiiddin Keyhusrev zamaninda da siirmiis, o da tecriibeli ve hizmet
gormiis beylerini dldiirtmiistiir.

Siyaseten katlin, kurulus doneminde Osmanli Devleti'nde de mevcut ol-
dugu goriiliir. Ancak bu redya icindir. Askeri simifin siyaseten katli, Istanbul'un
fethinden sonra genellesmistir. II. Mehmet’in ilk hiikiimdarlik devresi ve bun-
dan sonra, asil tahta ¢ikincaya kadar olan safha, onun miistakbel siyasetinin
ana hatlarini ¢cizmistir. Ozellikle Candarl ailesi ile olan anlasmazIig1, onda mut-
lak imparatorluk suurunu ve bunu saglamak icin de “kulluk” prensibinin uy-
gulanmasi geregini ilham etmis olmalidir. Bu yiizden II. Mehmet kudretli veziri
Candarli Halil Pasa’y1 katlettirmis ve Candarli ailesinin devlet idaresindeki
niiflizunu sona erdirmistir. Dolayisiyla siyaseten katledilen ilk vezir-i azam bu
pasadir. II. Mehmet de bu katl i¢in ¢ok yonlii tedbirler almak zorunda kalmis
ve bu olay II. Mehmet'in otoritesini iyice arttirmistir. II. Mehmet bundan sonra
kul sistemini gelistirmis, vezir-i azamlarini hep kul aslindan se¢mis ve bunlar-
dan Rum Mehmet Pasa ile Mahmut Pasa’y1 katlettirerek, Osmanl: hiikiimdarla-
rinin artik kolaylikla en biiyiik devlet adamlarini bile dldiirtebilecegini goster-
mistir. II. Mehmet, sahsinda Osmanli padisahi tipini olusturmus ilk hitkiim-
dardir. Artik padisah “hakim-i mutlak” olmus, kamu hukuku tamamen onun
iradesine gore diizenlenmistir.

II. Mehmed’in attig1 kuvvetli temeller {izerinde mutlak imparatorluk yapisi
hizla yiikselmeye baslamis, Osmanli padisahlar1 mutlak yetkilerini kazanmus ve
bunu seriata da tasdik ettirmislerdir. Seyhiilislamlik makam1 “ser’f maslahat
degildir; nasil emredilmisse dyle hareket lazim gelir” seklindeki fetvalar1 vasi-
tasiyla, hitkiimdarin 6rfii ile ¢oziimlenen meseleleri yiiksek bir devlet isi ve bir
siyasi mesele sayarak, onlar1 herhangi bir tarzda tartismaktan ka¢inmistir. Ka-
mu hukuku alanindaki bu sinirsiz kuvvet, teb’anin cani ve mali iizerinde padi-
saha dogrudan dogruya tasarruf yetkisi vermistir. Padisahin 6liim cezas1 verme
yetkisi tartismasiz bir sekilde kabul edilmistir. Ancak, Islam dininin 6liim ceza-
st hakkinda koydugu agir sinirlamalar, padisahi bu konuda seriatla isbirligi
yapmaya zorlamigtir. Boylece, hiikiimdar katl emri verebilmek i¢in ulemadan
izin istemis, ulema da bu sefer “ser'i maslahat degildir; nasil emredildi ise dyle
yapilsin” seklinde cevap vermeyerek, bilakis cogunlukla bu katl isteginin

Iy

“ser'l” oldugunu belirtmistir. Su hale gore, hiikiimdarin 6rfi yetkisinin bu ko-
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nuda bir istisna olarak seriatla da birlestigi goriilmektedir.

Osmanli Devleti'ne “kul” sisteminin girmesi, pek ¢ok bakimdan oldugu
gibi “siyaseten katl” agisindan da son derece énemli bir olaydir. Osmanlilarin
Orhan Bey zamaninda sinirlarin genisletmeleri, Avrupa’ya ge¢meleri, bu yeni
devletin askeri kuvvete olan ihtiyacini arttirmisti. Fetihgi irkin azlig1 ve gitgide
artan savaglar karsisinda tiikenme ihtimalinin bulunmasi, kurulus devrinin
basiretli devlet adamlarina savasta esir diisen Hiristiyanlardan, devletin hakki
olan 1/5 bolumiiniin islamlagtmlarak ordu hizmetine alinmasi fikrini ilham
etmis olmalidir. Daha I. Murad zamaninda bu asildan gelen devlet adamlar:
goriilmektedir. Kul sisteminin genislemesi, “devsirme” ustiliiniin kabiilii ve II.
Mehmed’in ¢alismalari ile miimkiin olmustur. Boylece, belirli zamanlarda bazi
zimmi teb’anin ¢ocuklarindan bir boliimii devlet hizmetine alinarak Kapikulu
ocag biiyiitiildii. Askeri sinifin 6n kademesinin kapikulu olanlardan tayin
edilmeye baslanmasi, onlarin “padisahin kulu, kolesi” olmasin gerektirmisti.
Padisah da sahsi koleleri tizerinde tasarrufta bulunuyor ve bu konuda kimseye
kars1 sorumlu olmuyordu. Onlarin servetlerinin miisdderesinden hayatlarimn
bir emirle sona erdirilmesine kadar canlar1 dahil herseyleri, efendileri olan pa-
disahin emirlerine bagli idi. Askeri sinifin 6n kademesinin boyle bir statiiye tabi
olmasi, zamanla biitiin bu smifin ayn: duruma getirilmesi sonucunu dogur-
mustur.

Hiikiimdarin kullar: olarak reaya karsisinda bir takim imtiyazlarla donati-
lan bu sinif, yine kullugu sebebiyle hiikiimdarin kayitsiz-sartsiz iradesine tabi
olmus ve hukuki olarak suglulugu tespit edilmeden, hatta suclu olmadig1 mut-
lak olsa bile padisahin bir emri ile kolaylikla katledilebilmisledir. Ciinkii bunla-
rin padisah karsisinda higbir haklar1 yoktur. Onlar, hayatlar1 “lutf” geregi ba-
gislanan kolelerdir ve bu yiizden gerekince padisah onlar1 6ldiirebilir. Mah-
mud Pasa, Candarli Halil Pasa, Gedik Ahmet Pasa ve Makbul/Maktul Ibrahim
Pasa gibi, bir hiikiimdar kadar kudret sahibi olmalarina ragmen bir emirle kat-
ledilen devlet adamlari, hep birer “kul” idiler. Iste kul sisteminin devlet teskila-
tina hakim kilinmasi, siyaseten katl bakimindan boylesine énemli sonuglar
dogurmustur.

Devlet islerinde hitkiimdarin mutlak vekili olan vezir-i azamlar1 katletmek
yetkisi, yalmizca padisaha aittir. Orhan beyden Abdiilmecid’e kadar bu maka-
ma gelen 182 vezir-i azamdan 23 tanesi padisah emriyle azl edilmeden; 20 tane-
si de azledildikten sonra yine padisahin emri iizerine katledilmiglerdir.

Osmanli Devleti'nde, tahta ¢ctkma hakki hemen hemen hiikiimdar derece-
sinde olan hanedan {iyeleri de uzun bir siire padisah tarafindan katlettirilmis-
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lerdir. Bu idamlar, taht etrafinda yapilacak miicadelelere engel olup devletin
anarsiye siiriiklenmesini nlemek amaciyla infaz edilmislerdir. Bir hitkiimdarin
“nizam-1 alem” i¢in kardeslerini ya da kendi ¢ocuklarini katlettirmesi, onlarin
varligi halinde nizam-1 dlemin tehlikeye diismesi sebebinin mevcut olmasindan
dolayidir. Nizam-1 alem, “kamu selameti” demektir. Hanedan tiyelerinin katli
bu en 6nemli gerekceye dayandirilmakla birlikte, ortada herhangi bir sug yok-
tur. Tiirk-Islam devletlerinde sugsuz hanedan iiyelerinin ldiiriilmesi, &zellikle
Anadolu Selguklulari’'nda genis dl¢iide goriilmeye baslamistir. Bu gelenek Os-
manli Devleti'ne de girmis ve Fatih’le yazili hukuk kurali héline gelmistir. Orta
Asya’da bulunmayan bu gelenegin Osmanlilar’da oldukca ¢ok denebilecek bir
sayida uygulanmasi, son derece 6nemli zaruretlerle ortaya ¢ikmis olmalidir.
Yazara gore bu meselenin, “kana susama” ve “iktidar hirs1” gibi siibjektif Sl¢ii-
lerle degil, daha objektif yollarla incelenmesi gerekmektedir. Ne Islam ne de
Tiirk geleneginde olmamasina ragmen, hanedan iiyelerinin 6ldiiriilmeleri Os-
manli Devleti'nde neden yerlesmistir? Iste yazar, sozkonusu bu meseleyi, kendi
ifadesiyle “egemenlik anlayis1 saltanatin intikali ustilii” yoniinden inceleyerek
bir ¢6ziim yolu aramaya ¢aba gostermistir.

Yildirim Bayezid'in ciilisunda kardesi Yakup Celebi’yi katlettirmesi ile
baslayan ilk kardes katli, Fatih’in tahta ¢ikar ¢itkmaz kundakta bir ¢ocuk olan
kardesi Ahmed’i bogdurtmasiyla devam etmistir. Bu vesileyle Fatih, her karde-
se ayni derecede saltanat hakki taninmasi ve egemenligin boliinmezligi pren-
siplerini birbiriyle bagdastirmak i¢in kanunnamesine kardes katline dair mes-
hur maddesini koymustur. Fatih kanunnamesinin kardes katline ait maddesi
yalniz “karindaslarin” katline cevaz vermektedir. Ancak daha sonra bu, “kar-
deslerin ¢ocuklarina da” uygulanan bir madde oluvermistir. Nitekim kanun-
namenin bir maddesinde bu uygulamay:1 destekleyen bir hiikiim de vardir: “Ve
kizlarimin evladindan olanlara beylerbeyilik verilmesun, agir sancak verilsun”.
Kanunname ”ogullarin evlatlarindan” bahsetmemistir. Bu duruma gore, onlar
da babalariyla katledileceklerdir. Ne zamana kadar; ta ki Tanzimat’a kadar.
Zira Tanzimat, hiikiimdarin katl emri verme yetkisini -bizzat hiikiimdarin da
cabastyla- yok etmis ve bu sekilde, hiikiimdarin ve mutlak veya sinirh yetkilile-
rin emirlerine bagli olan “siyaseten katl” ortadan kaldirilmistir. Yazara gore bu
durum, Topkapi Saray1'nda kesik kafalarin, iizerinde teshir edildigi Senk-i Ib-
ret’in kaldirilmasi ile de sembolik ifadesini bulmustur.

“Evlat katlini” Kantini'nin ogullar1 6zelinde somutlastirarak “siyaseten

katl” meselesini sonlandirmak isteriz. Sehzade Mustafa ¢gesitli mihraklar tara-
findan kandirilmis, devlete ve babasina karsi isyana kalkismisti. Kandni, oglu

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



224 | Kitap Tamitim ve Degerlendirme

hakkindaki bu iddialar1 giivendigi farkli kaynaklardan da ciddi ve titiz bir se-
kilde arastirmis, sonunda Mustafa’'nin saltanat gayesiyle isyan ettigi kanaatine
varmistt. Kaniini, mesriiiyete son derece énem veren, devlet endisesini her
tiirlii begeri zaafin iistiinde tutan, kanl bir i¢ savasla kars1 karsiya kalinmama-
stna dnem veren bir hiikiimdardi. Oz oglunun bu yanlis yola girmesi, devletin
sehzade miicadeleleri sonucu dagilip parcalanmasi neticesini dogurabilirdi.
Ondaki, devlet nizamini1 koruma ve kanunlara uyma endisesi, her tiirlii duy-
gunun, hatta babalik duygusunun bile tizerindeydi. Aslan gibi evladi hakkinda
Olim karar1 vermek, bir baba i¢in az fedakarlik midir? Kantini, “devletin
bekas1” ile “babalik sefkati” arasinda defalarca gidip gelmis, sonunda devletin
bekas1 yolunu se¢mistir. Yine Kantni, ogullari Selim ile Bayezid arasinda da -
deyim yerindeyse- “devletin bekas1” ile “babalik sefkati” arasinda bir imtihana
tabi tutulmus ve tercihini Selim’den yana kullanarak Bayezid'i biitiin yalvar-
malarina ragmen bogdurmustur.

Iste, “siyaseten katl” meselesini Osmanli Imparatorlugu diizleminde ele
alarak inceleyen bir doktora tezinin kisaca muhteviyati...

Hep duyardik, padisahlarin vezirlerini, kardeslerini ve kendi 6z cocuklari-
n1 katlettirdigi meselesini ve bir takim soru isaretleri hasil olurdu bizde. Yarim
asir once hazirlanmis ve alaninda “ilk” olan bu doktora teziyle, zihnimdeki
sorularin hemen hemen tamaminin cevabini bulmus oldum. Yapilan bu ¢alis-
mada gordiik ki, siyaseten katl, belirli hukuki iligkilere bagli olarak gelismis;
yine belirli sartlara ve bunlarin dogurdugu cesitli kurallara gore uygulanarak
belirli bir sonuca ulasti1 i¢in bir hukuki kurum sayilmistir. Calismanin bir
bagka 6zelligi de, yazarin, meselenin 6neminden 6tiirii, siyaseten katl yoluyla
6liime mahk{im edilenlerin 6liim fermanlarin kitabinin sonunda orijinal metin-
leriyle vermeyi de ihmal etmemis olmasidir.

Hani derler ya, “falan kitab1 bir solukta okudum” diye. Iste bu da benim
bir solukta okudugum kitaplardan bir tanesi. Akademik incelemeler arasinda
“sikic1” ve “¢ok sikic1” diye nitelendirilebilecek bir takim ¢alismalar vardir.
Fakat bu kitap, hem akademik ve hem de hig sikic1 degil. Bir taraftan didaktik,
bir taraftan duygusal, diger taraftan da aksiyon dolu siiriikleyici bir roman
adeta.

fyi okumalar-...
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Abdiilmecid Abdiisselam el-Mubhtesib, Itticahdtii’t-Tefsir fi’l-Asri’r-Rahin,
Mektebetii'n-Nehdati'l-islimiyye, Amman 1982, 335 s.

Selahattin OZ*

Abdiilmecid Abdiisselam el-Muhtesib, kita-
binda modern donemde ortaya gikan tefsir
egilimlerini, bu konuda 6n planda olan mii-
fessirler ve onlarin tefsirleri cercevesinde ele
almigtir. Onlarin tefsir usulii ile ilgili prob-
lemlere yaklasimiyla beraber, bilim ve tekno-
lojinin ilerlemesi karsisinda Miisliimanlarin
glindemine giren konulara dair goriislerine
yer vermistir. Diger taraftan akaid, ahlak ve
sosyal meselelere dair bu miifessirlerin deger-
lendirmelerini eserine almigtir. Ug boliimden
miitegekkil olan kitabimin birinci boltimiinde
miiellif, tefsirde selefi egilimleri ve bu ¢izgi-
nin onde gelen isimlerinden {i¢tinii; ikinci

boliimde akli egilimleri ve tigiincii boliimde
ise ilm1 yaklasimlari temaytiz etmis miifessirler ve bu zevatin eserlerini deger-
lendirir.

el-Mubhtesib, eserinin “Mukaddime”sinde oldukca genis say1labilecek tari-
hi bilgiler vermektedir. Yazar Osmanli Devleti'nin sadece askeri giice 6nem
verip orduyu tanzim etmesini, fetihlerle mesgul olmasi ve otoriteye itibar etme-
sini, Islam’in daha dogru anlagilabilmesi ve ictihat yapilabilmesi igin bilinmesi
gereken Arapcay1ihmal etmesini, herhangi bir diistince ve kanunlarda yenilige
gidilmemesini biiyiik bir hata olarak goriir. Bu sebeple de devletin goriintiste
giiclii bir devlet yapisina sahip oldugu izlenimini verdigini; ancak hakikatte bu
devletin biiyiik bir zafiyet igerisinde oldugunu belirtmektedir. Ne var ki bu
zafiyet, askeri giiciin de kayboldugu zamanda anlasilmistir (s. 6).

Son dénem Osmanl tarihini ele alan el-Muhtesib, Osmanli Devleti'nin
yikilisina sebep olan en 6nemli etkenlerden biri olarak siyonist diisiinceyi go-
riir. Ona gore masonik teskilatlarca kiiltiirel intikal gerceklestirilmis olup ordu
ve idare ele gecirilerek bir zamanlar dort kitaya hakim olan Osmanli Devletinin
yikilisina iste bu dis mihrakli organizasyonlar neden olmustur. Aslinda bu

*  Yrd. Dog. Dr., Hitit U. flahiyat Fakiiltesi.
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biiytiik bir proje olup Yahudilerin yonetiminde Roma'da Katolik Papa'nin, Or-
todokslarin ve Protestanlarin destegiyle misyonerler kullanilarak amacina ulas-
tirilmis uluslararasi bir mutabakat aginin faaliyetidir. Miiellife gore bu platfor-
mun baglica iki temel amac1 vardir:

1. Ulus devletine gecisi dngoren diisiinceyi yayginlastirarak Miisliiman
Osmanli Devleti ile Araplarin arasindaki irtibat1 koparip her birini
miistakil kii¢iik devletler haline getirmek.

2. Arap, Tiirk ve Farslilar1 hakiki anlamda birbirine baglayan Islam ba-
g1 ¢ozmek, Islam't tamamen onlarin hayatindan silip atmak; bu
amaca ulasabilmek maksadiyla 6zel okullar, iiniversiteler agmak ve
bir¢ok yeni kurumlar olusturmak (s. 13-17).

Batinin biitiin bu sémiirgeci yaklasimina kargin Islam Diinya'sinda da za-
man zaman tepkiler ve haykirislar s6z konusu olmustur. Ornegin Hindistan'da
Tecdid Hareketi diye isimlendirilen Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Mirza
Gulam Ahmed'in (1835-1908) faaliyetleri burada zikredilebilir. Ote yandan
Misir'da Muhammed Abduh (1849-1905) ve dgrencilerinin, Islam'm bugiiniin
modern diinyasina hitap edebilecegini ispatlama adina Islam diisiincesi konu-
sundaki ¢alismalar1 bu sahadaki 6nemli ve koklii tesebbiislerdir.

Islam diinyasi kaginilmasi miimkiin olmayan degisim siirecine girmistir.
Fransiz Thtilali ve Tanzimat ile beraber Osmanli'nin egemen oldugu topraklar-
da dini, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel anlamda birgok koklii degisikliklere gidilmis
ve bunun dogal sonucu olarak modern dénemde sartlarin degismesiyle bera-
ber, Miisliimanlarin kendisinden ilham aldiklari Kur’an'1 yorumlamaya yonelik
yaklagim tarzlar1 da degismistir. Ancak Islam ile Bat1 medeniyetini telif amaci-
na yonelik akli1 esas alan yeni temaytiller zaman zaman konuyu ¢ok ileri boyut-
lara gotiirmiistiir. Ozellikle tefsir sahasinda Kur'an, bilim ve fennin kaideleri
altinda veya deyim yerinde ise boyundurugunda, yorumlandirilmstir (ss. 38-
39).

Birinci boliimde yazarin selefi ekoliin temsilcilerinden tercih edip genel
hatlariyla tefsirlerini tanittif1 {i¢ miifessir ve eserleri sunlardur:

1. Mehdsinii’t-Te'vil: Muhammed Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914)

Selefi ¢izgide olup, hadis, tefsir, usul, fikih, tasavvuf, kelam ve edebiyat saha-
sinda iyi bir birikime sahip olan bir alimdir. Kasimi ziyade ya da noksan ol-
maksizin Kitap ve Siinnet ile hareket edilmesi gerektigi ve selefin yolunun da
bu sekilde oldugunu belirtir. Tefsirinin mukaddimesinde; Eb(i Ubeyde Kasim
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b. Sellam (157/773-224/838), Satibi (590/1194), Ibn Teymiyye (661-728/1263-328),
izb. Abdisselam (660/1226), Sah Veliyyiillah ed-Dihlevi (1167-1230/1753-1815)
ve Ibn Hazm (994-1064) gibi ulemadan iktibaslarda bulunur. Buhari (810-869)
ve Miislim (206-261/ 821-875) gibi muhaddislerin hadislerine de tefsirinde yer
verir. Diger taraftan Kasimi eserinde; Taberi (310/923), Zemahser1 (1074-1144),
er-Ragib el-Isfahani (425), Razi (606-/1148-1209), Kurtubi (671-1273), Beydavi
(691/1286) ve ozellikle bircok yerde aynen Ibn Kesir'den (1301-1373) alintilar
yapar. Ozetle rivayet ve dirayet tiirii eserlerden bircok intikalleri tefsirinde
gormek miimkiindiir. Ote yandan modern bilimin ulastig1 neticelere de itibar
ederek Kur’an ile bilim arasindaki paralelligi, dengeyi ortaya koymaya calisir.
Miitevatir kiraatlere yeri geldikce temas eder ve kendine gore en fasih olanin
gerekgesiyle birlikte ifade eder. Igtihat kapisinin agilmasi gerektigini savunur.
Sefaati kabul eder ve bunu inkar edenleri Ehl-i Stinnet disinda bularak sefaate
layik olmadiklarini beyan eder. Allah'in goriilmesi konusunda Mu'tezile’nin
goriislerini kabul etmez ve bu diinyada Allah'in goriilemeyecegini ancak Ahi-
ret'te goriilebilecegini ayetler 1s181nda izah eder. Ayetlerde bu diinyadaki
ru’yetullah ile ilgili ifadelerin Allah'a tazim i¢in oldugunu soyler. Netice itiba-
riyle ona gore ru’yetullah haktir.

Kasimi'ye gore selefin tefsirlerinde Israiliyyat mevcuttur ve bundan kagis
yoktur. Bu sebeple kendisi de zaman zaman eserinde Israiliyyata, konunun
izahi sadedinde yer verir. Bununla beraber dini-diinyevi faydasi olmayan asil-
siz haberlere itiraz etmez. Tefsirinde sadece rivayetlere dalmay1p kendi goriis-
lerine yer verir ve zaman zaman selefin goriislerine, ictihatlarina elestiriler yo-
neltir. Allah'in sifatlar1 konusunda selefle ayni kanaati paylasir. En cok etkilen-
digi miifessirler ise Ibn Kesir ve Muhammed Abduh’tur. Diger kutsal kitaplar-
dan nakiller de yapmistir. Ayrica Kasimi, iginde yasadig1 toplumu da ihmal
etmemis; o donemin sikintilarini giindeme getirip ¢oziimler iiretmeye gayret
etmigtir. Bu kabilden olmak iizere, zamanin bidat ve hurafelerini siddetle ten-
kide tabi tutmustur (ss. 41-54).

2. et-Tefsiru'l-Hadis: Muhammed izzet Derveze en-Nablusi (1888-1984)

Miifessir tefsirini niizul tertibine gore tanzim etmistir. Bu uygulamanin,
Kur’an'in anlasilmasi agisindan daha verimli oldugunu diisiinmektedir. Yer yer
tefsirinde miistesrikler ve misyonerlerden bahsederek onlarin somiirii amagh
bir gayret icerisinde olduklarini dile getirir. Tip, astronomi vb. modern ilimler
1s1ginda Kur’an'1 tefsir etmistir. Klasik ve modern tefsirlerde nassa dayali olma-
y1p da uzun uzun yapilan Cennet ve Cehennem tasvirlerini elestirir. Bu konuda

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



228 | Kitap Tamitim ve Degerlendirme

yegane s0z sahibi Kur’an ile Stinnet'tir ve gerekli oldugu miktarlardaizahat da
zaten yapilmistir. Yeri geldikce muhtelif konularda Tevrat'a atiflar yapar. Bilim
ve fenni ihtiva eden ayetlerde akl1 6n plana alarak degerlendirmelerde bulunur.
Bununla beraber miifessirin oldukga dikkati ¢eken bir 6zelligi de; Kur'an'da yer
alip modern bilimle ortiisen ayetleri Kur’an'in dogruluguna, icazina ve evren-
selligine delil getirmeyi dogru bulmamasidir. Ciinkii ona gore bu yaklasim,
Kur’an' teblig ve beyan goreviyle gorevlendirilen Hz. Peygamber'in Kur’an'in
tamamina vakif olmadig1 anlamina gotiirmektedir ki boyle bir kanaate sahip
olmak bir Miisliiman i¢in kesinlikle dogru degildir. Kiyamet ve gayba dair ko-
nularda goriis beyan etmeyi dogru bulmaz. Neshi kabul etmez. Klasik tefsirler-
de yer alan "kadinin aklinin ve temyizinin eksik oldugu" goériistinii elestirir ve
bu konudaki hadislerin sthhatleri s6z konusu ise has ifade ettigini belirtir. Bu
goriisiini teyit bakimindan da Kur’an'in kadin-erkek tiim insanlar1 muhatap
aldigini soyler (ss. 54-71).

3. et-Tefsiru'l-Kur’dn li’l-Kur’dn: Abdiilkerim el-Hatib

Miifessir surelerin girisinde tefsire baslamadan 6nce (surenin kag kelime, kag
harf vb.) oldukg¢a detayli teknik bilgi verir. Kur'an'in belagatina dair yeri gel-
dikge agiklamalarda bulunur ve bu konuda Bahru’l-Muhit'in sahibi Eba
Hayyan'1 (654-745/1256-1344) 6rnek alir. Tefsirde selefi ekoliin bir temsilcisi
olarak goriilen Hatib, hocast Muhammed Abduh'dan etkilenmis ve onun gibi,
ayetleri dogrudan modern bilimin mercegi altinda yorumlamay1 dogru bul-
mamustir. Kader konusunu tafsilatli bir bigimde ele almistir. Kur’an'da yer alan
kissalara sadece ibret nazariyla bakmaz; ayn1 zamanda onlarin birer hakikat
olduguna inamir. Mut'a nikahi konusuna da deginen Hatib, bu nikdhin 6zel
sartlar altinda 6zel bir zamana has oldugunu beyan ederek Mut'a nikahin sid-
detle reddeder. Aksi takdirde toplum nizaminin bozulacagin, aile baglarinin
¢oziilecegini belirtir. Hatta bu meseleyi daha da ileri bir boyuta tasiyarak
sarahaten zina yapmanin, adini degistirip helal gérerek mut’a nikahiyla zina
yapmaktan daha iyi bir yol oldugunu sdyler (s. 81). Tefsirde Israiliyyata kargi-
dir ancak; kutsal kitaplardan alintilar yapmistir. Neshi kabul etmez ve bu ko-
nuda EbG Miislim el—isfahéni'ye (254/868-322/934) tabi olarak teferruatl bilgi
verir. Akla biiyiik 6l¢iide 6nem verir ve nesh konusunda oldugu gibi zaman
zaman mubhtelif konularda cumhurun ve Ehl-i Siinnet'in goriislerinden farklh
goriisler ileri siirer. Bununla beraber yine o, Kur’an't en iyi anlayanlarin, Hz.
Peygamber'den sonra ashabi, tabitin ve daha sonrakiler oldugunu sdyler. Muh-
telif mevzularda oldukga ciiretkar yorumlari vardir (ss. 71-99).
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Ikinci boliimde ise miiellif, tefsirde akli egilimin; Islam ile Bati medeniyeti-
ni telif etmek amaciyla gelistirilen bir yaklagim oldugunu belirterek bu sahada
en meshur miifessir saydigi Muhammed Abduh ve tefsirdeki yontemini deger-
lendirir.

Muhammed Abduh (1849-1905)

Yazara gore, tefsirde akli egilimin bayraktarligin1 Muhammed Abduh yapmus-
tir. Menar dergisi ve tefsirinin sahibi Muhammed Resit Riza (1865-1935), Ezher
Universitesinin seyhi Seyh Muhammed Mustafa el-Meragi (1881-1945)! ve Ab-
diilaziz Cavis (1876-1929) bu ekoliin 6nde gelen simalarindandir. Muhammed
Abduh’un tefsire dair miiellefati mahduttur; fakat Ezher Universitesinde y1llar-
ca vermis oldugu tefsir dersleri son derece dnemlidir. O, tefsir okumalarinda
malum meseleleri tekrardan ziyade miifessirlerin bilemedigi ya da muhtasar
gectigi konularda tafsilatli izahat yapar; lafiz, i’rab ve belagata iliskin bahisleri
ise Ozet geger (s. 108).

Muhammed Abduh 19. yy sonlari ile 20. yy baglarinda tefsirde, “Islamct”
ve “Batic1” seklinde ikiye ayrilmis olan iki egilimin arasin1 bulmaya ¢alismustir.
Dinde ictihad miiessesesinin ihyas1 ve mezhep taklidinin yanlishg1 savunan
Abdubh, esas itibariyle, 1slahatc¢1 bir diisiinceyle tefsiri toplumun 1slahi ve dini
tecdid amach kullanmistir; ancak onun diisiince sistemi, kapitalist sistemin
etkisinden kurtulamamustir. Ote yandan onun déneminde Miisliimanlara y6ne-
lik Bat1 ve Hiristiyan aleminin ilim ve medeniyet acisindan itham ve elestirile-
rinin baskisi altinda sekillenen tefsir anlayisi biiyiik 6l¢iide savunma amagli bir
yap1 kazanistir (ss. 109-110).

Abduh’un Ingiltere’ye seyahati, Ingilizlerin Misir’1 isgaliyle ilgili siyasi
meseleleri ileri gelen Ingiliz siyasilerle goriismesi onun zihin diinyasin sekil-
lendirmistir. Miiellif, onun batili fikir adamlari, Lordlar ve miistesriklerle yap-
mis oldugu goriismelere siipheyle bakmaktadir. Zira Abduh, esitlik ve adalete
dayali 1ngiliz siyasetini Oviiyor, verdigi fetvalarinda Hind Miisliimanlarina
Ingiliz kanunlarim almalarina ve onlarin hakimlerinin hiikiimlerine boyun
egmelerine cevaz veriyordu (ss. 111-112). Miiellif, Abduh’un hocasi Cemaled-
din Afgani’den de uzun uzun bahsederken onun aslen Iranli bir mason oldu-
gunu, Iskog ve Fransiz mason localariyla olan irtibatim agiklar. Hatta Abduh ve

1 Otuz ciltlik Tefsiru’l-Merdgi isimli tefsirin sahibi miifessir, Arap dili alimi ve ayn1 zamanda

kendi doneminde yasamis olan Ahmed Mustafa Meragi (1883-1952) ile karigtirilmamalidir.
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hocasinin siyasi ve i¢timal miilahazalarla da olsa mason oldugunu, onlarin
daha onceki ifadelerinden iktibaslarla delillendirmeye calisir ve masonlarin
dindar Miisliimanlar asla kabul etmeyecegini, dolayisiyla onlarin bu durumla-
rinin yanhshgin bir¢ok zaviyeden madde madde degerlendirerek elestirir (ss.
116-123).

Abdubh tefsir ilmini toplumun 1slah1 ve dini bidat, hurafe ve evhamlardan
temizleme amagh bir ara¢ olarak kullanmistir. Miiellif onun bu yaklasimin
elestirerek ge¢misten giiniimiize miifessirlerin, tefsir ¢alismalarim1 Kur’an’
anlamaya matuf bir gayeyle yaptiklarin belirtir (s. 124).

Yazar, Abduh’un tefsirdeki yontemiyle ilgili tefsiri ikiye ayirdigini belirte-
rek soyle der: “Bunlardan birincisi Allah’tan ve kitabindan uzaklastirici bos bir
seydir. Bununla lafizlarin tahlili, ciimlelerin i'rabi, edebi sanatlar agisindan
ibarelerin ortaya koydugu anlamlar: agiklamak hedeflenir. Bunun tefsir olarak
isimlendirilmesine de gerek yoktur... Tkincisi ise miifessirin ayetlerden kastedi-
len manalari, itikad1 ve fikhi acidan hiikiimlerin hikmetlerini anlama faaliyeti-
dir. Zira Kur’an'in ilk ve en 6nemli gayesi dogru yolu gostermektir. Bu meyan-
da mezheplerin penceresinden Kur’an'in okunmas: yanlistir; yani mezhepler
Kur’'an’a gore sekillenmeli; o, mezhebin goriislerine gore okunmamalidir” (s.
125).

Miiellif, Abduh’un “Kur’an’in kissalarimin tarihi bir gerceklik olmadigma”
iligkin goriisleri ile Kur'an’in miibhematina dair goriislerini elestirir (ss. 131-
140). Mu'tezileyi elestirdikten sonra tenkitleri ¢ercevesinde Abduh’un bu mez-
hebe uydugunu, keza Dekart'in “yakini bilgiye ulasmak i¢in stipheciligin biri-
cik yontem” oldugu fikrinden etkilendigini belirtmektedir (s. 141). Taklit ve
taklitcilikle olan miicadelesine de temas eden miiellif, Abduh’un sihri inkar
etmesini, baz1 sahih hadisleri reddetmesini, melekler ve Iblis’in hakikati gibi
mugayyabat konusundaki bazi ayetleri tamamen ve sadece aklina dayanarak
tefsir etmesini kesinlikle caiz gérmeyip akli ve nakli delillerle Abduh’u elestirir
(s. 148-161). Bid’atlar ve tasavvufa karst durusunda Ibn Teymiyye’den etkilen-
digini belirtir (s. 161). Ribe’l-fazli miibah gérmesini, Misirhilar igin poligamiyi
caiz gormeyip inkar etmesini (s. 183) ve Abduh’un bazi hassas konularda
Kur’an’a dayali verdigi fetvalarini detayl: bir sekilde ele alip tartisir.

Uciincii boliimde yazar ilk olarak, gecmiste miifessirlerin Kur’an'1 tefsir
etmelerinin birinci gayesinin itikadi ve fikhi konularda Allah’in muradin an-
lamak oldugunu belirtir. Ardindan ge¢miste ilm1 tefsire egilimi olan miifessir-
lere temas eder. Ebi Hamid el-Gazzali (450-505/1058-1111), Fahreddin er-Réazi,
Kadi Beyzavi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi (794/1392),
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Celaleddin Abdurrahman es-Suytti (911/1445-1505) vs. bazi miifessirler ve
onlarin eserlerinde ortaya koyduklar: ilmi tefsir nitelikli agiklamalarini ilmi
tefsir egilimine 6rnek olarak gostererek degerlendirmeler yapar (ss. 245-260).

Daha sonra modern dénemde tezahiir eden ilmi tefsir yaklagimlarim tarti-
san el-Mubhtesib, kitabinda Muhammed Abduh’a yeniden yer verip onun ilmi
tefsiri kabul ettigini sOyler. Ayrica Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mu-
hammed Siikrii el-Alfisi (1347/1922), es-Seyh Tantavi Cevheri (1287/1870-1359/
1940), Abdiirrezzak Nevfel ve diger bazi miifessirlerin tefsirlerindeki ilmi yo-
rumlara yer verir. Ote yandan ilmi tefsir gelenegine kars1 bir durus sergileyen
miifessirler ve onlarin tefsirlerine temas eden yazar, 6rnek olarak Eb(it Hayyan
el-Endeliisi, Ebli Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi (790/1388) Resid Riza,
Mahmid Seltfit (1893-1963), Muhammed Mustafa el-Meragi, Muhammed Izzet
Derveze ve Emin el-Hl1 (1966) gibi miifessirlerin isimlerini basliklar halinde
vererek onlarin ilmi tefsir yapan miifessirlere yonelik elestirilerini ortaya koyar.
Son olarak miiellif, ilmi tefsiri hi¢bir sekilde kabul etmedigini ifade ederek bu
konudaki ortaya konan yaklasimlari kesin bir dille reddeder. Kendi goriisiinii
maddeler halinde detayl bir sekilde izah eder (ss. 260-323).
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Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2012.

Mehmet KAYA *

En basit ifadesiyle “Keldmullah’t anlama
cabast” seklinde tanimlayabilecegimiz
tefsir ilminin kokleri, Kur’an'in ilk
muhatabi ve miifessiri olan Hz. Peygam-
ber’e kadar dayanmaktadir. Bu itibarla,

Tefsir Tarihi Yazimi

yaklasik 14 asirlik bir maziye sahip tefsir v
ilmi, salt bir yorum olmasinin Stesinde, Problemleri
koklii bir ge¢misi biinyesinde barindiran
ve her gecen zaman diliminde gelisen bir
hiiviyete sahiptir. Bu 6zelligi sebebiyledir
ki, tefsir ilminde dogru neticelere ulasa-
bilmek ancak; bu ilmin tarihi seriivenine
vakif olabilmekle miimkiindiir. Bunun

idrakinde olan bilginler, ge¢cmisten gii-

niimiize miras birakilmis olan tefsir tarihi
alaninda hatir1 sayilir miktarda ¢alisma
yapmustir. Bu ¢alismalar, 6nceki nesillerin
bu ilimdeki birikimleri hakkinda bizlere

bilgiler sunarak, tefsir sahasindaki yolumuzu aydinlatmiglardir. Surast muhak-

kaktir ki, her calisma igerisinde baz1 eksiklik ve yanlisliklar: da barindirabil-
mektedir. Bu durumda, arastirmaci yanlis yonlendirmekte ve bazen gercegi
yansitmayan bir bilginin dogruymus gibi telakki edilmesine sebep olmaktadir.
Durum tefsir tarihi i¢in de farkli degildir. Beseri bir ilim olan tefsir tarihi, bu
yoniiyle her zaman 6znellige dolayisiyla da eksiklik ve yanlisliklara her zaman
agik durumdadir.

Bu alanda yazilmis ve giiniimiize ulasan ilk tefsir tarihi eseri olarak kabul
edilen SuyGti'nin Tabakdtii’l-Miifessirin’inden ig¢inde bulundugumuz zaman
dilimine kadar yazilmis tefsir tarihi eserlerini iki baslik altinda incelemek
mimkiindiir. Bunlardan birincisi bu ilmi miistakil olarak ele alan ve tabakat

*

Okutman, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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tiirt1 ve ekol temelli olarak olarak kaleme alinanlar, ikincisi ise, tefsirlerin mu-
kaddimeleri ya da tefsir usulii eserlerinde miindemig olan eserler. Gerek Bati,
gerekse Islam diinyasinda yazilmis eserler gegmisten giiniimiize bu iki temel
tizerine ingd edilmistir. Pek tabikidir ki, degisen diinya ve gelisen bilim netice-
sinde bu eserlerin de bulundugu asra uyumu gibi bir sorun da ortaya ¢ikmak-
tadir. Bugiine kadar tefsir tarihi ilmi, ¢ogunlukla tarihi bilgiler verme temelli
olusturulmus, fakat bu ilmin tefsir ilmi ile ilgilenen kisiye neden 6gretildigi ya
da neler katacagi iizerinde ¢ok fazla degerlendirme yapilmamuistir. Bu baglam-
da Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
Mustafa Karagoz'iin Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri” adl1 calismasinin bir
kitap hacminde, tefsir tarihini elestirel baglamda ele alan ilk eser olma 6zelligi-
ni tasimasi sebebiyle tanitilmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Eser bir 6ns0z, giris, {i¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Onso6zde Tefsir
tarihi biliminin vazifesi (s. 7), yeni tefsir tarihi ¢calismalarina duyulan ihtiyag (s.
8), giris boliimiinde ise tefsir tarihinin Hz. Peygamber doneminden itibaren
baglamasi sebebiyle tefsir ilminden 6ncelere dayandig (11, 13), bugiine kadar
bircok eser kaleme alinmasina ragmen bu eserlerin eksikliklerinin bulundugu
(s. 14), calismanin amacinin tefsir tarihi yaziciligina katki saglamak oldugu (15),
miistesrik Goldziher'in etkisi ile olusan ¢agdas tefsir tasavvurunun degismesi-
nin gerektigi ve boylece bu ilim dalinin daha da mitkemmel hale gelecegi (s.
18), calismanin kaynaklari ve yontemi, tarih ilminin diger bilimlerle olan iligkisi
ve bu bilim dalindaki 6znellik sorunu gibi bilgilere yer verilmektedir.

Eserin birinci boliimde ise “Tefsir Tarihi Yaziminin Seriiveni” baslig1 altin-
da ge¢misten giiniimiize Dogu ve Batida tefsir tarihi alaninda yazilmis miista-
kil olan ve olmayan eserler hakkinda 6zet bilgi ve bu eserler arasinda karsilas-
tirmaya, bunlarin yani sira da bu eserlerin olumlu ya da olumsuz yonlerine yer
verilmistir. Buna gore tefsir tarihinin miistakil eserleri Tabakat tiirii ekol ve
mezheb temelli olmak {izere iki kisimda incelenirken miistakil olmayanlar Tef-
sir mukaddimeleri, Kur’an ilimleri gibi adlar altinda telif edilenler ve ilimler
tarihiyle alakali olanlar olmak {izere ii¢ baslik altinda incelenmistir. Bunlardan
en eski yontem kabul edilen Tabakat tiirii eserlerin gliniimiize ulasan ilki
Suytit'nin “Tabakitii’l-Miifessirin” adl1 eseridir (s. 54). Ekol ve mezheb temelli
eserler ise sistematigini ancak 20. ytizyilda kurmus olup bu alanda yazilan ilk
eser ise Goldziher’in Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung adli eseridir
(s. 61).

“Cagdas Tefsir Tarihi Yaziminin Sorunlar1” baslikli ikinci boliimde ise,
Cagdas Tefsir Tarihi Yaziminin arka plani ve sorunlarina yer verilmistir. Miiel-
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lif, Cagdas Tefsir Tarihi ifadesinden, Golziher'in mezkiir eseri ve onun tesiriyle
yazilmis sonraki eserleri kastettigini ifade etmektedir (s. 97). Karagoz bu bo-
liimde her yoniiyle 6nyargisiz, 6nbilgisiz, varsayimsiz ve tarafsiz bir tefsir tari-
hi yazmanin miimkiin olmadigini (s. 105), bu dénemde yapilan ¢alismalarin
tefsir ilmine onemli katkilarda bulundugu belirtmistir (s. 106). Bu boliimde
“Cagdas Tefsir Tarihi Yaziminin Sorunlar1” sadedinde “Tefsir Tarihinin evren-
sel telakki edilmesi, ge¢misin bugiin anlasilmasi, tali kaynaklarin kullanimz,
tefsir tarihinin donemsel tasnif edilmesi, tefsir tarihi yaziminda orjinallik, ge-
nellemeci ve indirgemeci yaklasimin sorunlary, tefsir tarihinin belli bir doneme
hapsedilmesi, kavramlastirma problemi, ihmal ve gérmezlikten gelme sorunu,
tasnif problemi, eserlerin ad, kategorisi ve icerigiyle ilgili hatalar, ekol temelli
yaklasim problemi” olmak {izere 12 alt baslikta, cagdas tefsir tarihinin sorunlari
cesitli eserlerden 6rneklerle izah etmistir. Buna gore tefsir tarihi alaninda yapi-
lan yanlis bir degerlendirme bu alanin evrenselligine golge diistirmektedir.
Hem mekan hem de zaman itibariyle bu eserlerin evrenselliginden bahsetmek
zordur. Evrenselligi savunmak yeni ¢alismalara gerek olmadig1 anlamina gelir
(s. 112). Tefsir tarihi yazar1 ge¢misle ilgilendigi i¢cin miimkiin oldukg¢a anakro-
nizme diismemeye gayret gostermeli (s. 119), tali degil birinci el kaynaklara
miiracaat etmeli (s. 120), tefsir tarihindeki kirilma ve kopmalar1 arastirmali (s.
124), degerlendirmelerinde objektif olmali (s. 127), eserde gegen birkag bilgiden
hareketle degil de tamami incelendikten sonra degerlendirme yapmali ve ge-
nellemelerden kaginmali (s. 129-130), tefsir tarihini belli bir donemde yasanmis
ve son bulmus bir olgu gibi gérmemeli (s. 132), cagdas donemde yapilan ¢alis-
malar1 dikkate almali (s. 133), giiniimiizde Kur’an’1 anlama ¢abalar1 arasinda
onemli bir yere sahip olan medllere de bu eserlerde yer vermeli (s. 139), her yak-
lagim igin, onun kabul ettigi ya da ona en uygun isimlendirmeyi yapmal (s.
146), tefsir tarihi yaziminda ¢ogu mahtfit eserler olmasi sebebiyle kayip halka
konumundaki ve yeterince taninmayan Osmanli donemi tefsir tarihi eserlerine
(s. 157) ve Hint Alt Kitas: tefsirlere de gereken dnemi gostermelidir (s. 158).
Eserlerin tasnifinde asgari mutabakati saglamaya ¢alismali (s. 163), alt bagliklar
altindaki ayrisma ve benzerlikleri iyi tespit etmelidir (s. 164). Bu agidan bakil-
digindarivayet ve dirayet tefsiri ayrimi iizerine inga edilen tefsir tarihi eserleri,
yontem agisindan sorunludur (ss. 167, 171). Yapilmas: gereken her tefsirin belli
oranda bu iki yaklasimdan yararlandigini ifade etmektir (ss. 174-176). Yoksa bu
ikili taksim tefsir tarihindeki tiim yaklagimlari kapsamamaktadir (s. 181).

Mustafa Karagoz tefsir tarihi eserlerinde kullarilan rivayet-dirayet mer-
kezli tasnife alternatif olarak su dortlii tasnifi 6nermektedir.
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Hacmi, sinirlar1 ve kapsami bakimindan tefsirler

Tertip bakimindan tefsirler

@ N

Miifessirlerin yaklasimi bakimindan tefsirler
a. Mesleki yaklasim

b. Mehebi yaklasim

4. Bolgesel ve donemsel tasnif

Calismada dikkat gekilen bir diger nokta da, eserlerin ad1 ve kategorisi
hakkindaki bilgilerin tam ve dogru olmasi gerektigidir. Tefsir tarihi baglamin-
da baktigimizda bu hatalar arastirmacilari yanlis yonlendirmektedir (s. 185).
Ekol temelli yaklasim ise her bir tefsiri belli bir sablonda degerlendirdigi ve
dislamaci bir yontem izlemesi sebebiyle eksiktir (ss. 191-192).

“Tefsir Tarihi ve Yazzminda Yer Alan Bir Iddianin Tahlili ve Oneriler bas-
ikl tiglincii boliimde ise, tefsir tarihi kitaplarindaki “Tefsir baslangi¢ta hadisin
bir boliimiiydii.” ve “Tefsirin baslangicindan beri miistakil olarak devam ettigi”
seklindeki iki farkli goriis degerlendirilmis (ss. 212- 236) birinci goriisiin dog-
ruyu yansitmadigini, bu ilmin baslangicindan beri miistakil oldugu belirtilmis-
tir (ss. 221, 237). Ayrica baz1 tefsirlerin hadis kitaplarindan 6nce tedvin edildigi
bilgisine yer verilmistir (s. 225).

Uclincii boliimiin Tefsir Tarihi Yazimina liskin Oneriler baglikli ikinci kis-
minda ise, ¢agdas tefsir tarihi yazimina iliskin 18 oneriye yer verilmektedir (ss.
237-262).

Sonug boliimiinde ise, kitapta ele alinan konularin 6zet mahiyetinde kisa
bir degerlendirmesi yapilmistir (ss. 263-267).

Bu eser, bugiine kadar yazilmis tefsir tarihi eserlerini salt tarihsel bilgi ve-
ren calismalar olmas: yoniinden akademik bir bakis agisiyla ele alan ve bu
alandaki eksiklikleri inceleyen ilk eser olmasi ve orijinal tespitlere yer vermesi
agisindan son derece dnemlidir. Yine eserin kaynakgasi incelendiginde bu ¢a-
lismanin biiyiik emek neticesinde ortaya ¢iktig1 ve konunun biitiinciil bir yak-
lagimla ele alindig kolayca anlagilmaktadir. Bununla birlikte -miiellifinin de
isaret ettigi gibi- bu alanda yazilmis ilk eser olmasi hasebiyle bir deneme mahi-
yetindedir (s. 20). Bu ¢alisma, tefsir tarihi yaziciligindaki eksiklikleri ve ¢6ziim
Onerilerini sunmasi agisindan, kendisinden sonraki ¢alismalara 1s1k tutacak
mahiyettedir.
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ULUSLARARASI GAZIANTEPLi BEDRUDDIN EL-AYNI

SEMPOZYUMU VE II. HADIS IHTiSAS TOPLANTISI

Hemen hemen her ana bilim dalinda ol-
dugu gibi, hadis ana bilim dalinda da her
yil bir araya gelerek hem bir konuyu tar-
tismak hem de hadis dersinin problemle-
rini ele almak i¢in toplantilar yapilmakta-
dir. Hadis alaninda ¢alisan (yiiksek lisans
yapanindan profesoriine kadar) her aras-
tirmacinin katilabildigi bu toplantilarin
ilki, 2002 yilimin Temmuz ayinda Bo-
Iu'nun Gerede ilgesinde bagladi. Kesinti-
siz olarak siiren bu Gerede hadis meclisi,
2011 yilinda Istanbul’da uluslararast bir
toplanti olarak gerceklestirildi. Bu toplan-
tida alinan kararla 2012 y1li hadis meclisi
Nisan aymnin sonlarinda yavru vatan Kib-
r1s'ta icra edildi ve “I. Hadis Thtisas Top-

Hazirlayan: Kadir GURLER *

YIL
ULUSLARARASI GAZIANTEPLI
BEDRUDDIN EL-AYNI sempozvyumu

VE
Il. HADIS iHTISAS TOPLANTISI

YORTEV YORTOSADAN
SOOEHFULA
i AN ALY

SEMPOZYUM
10-11 MAYIS 2013

ACHIS KONUSALARY  Sant 1090120

lantis1” ismiyle de vasiflandirildi. 2013 yilinin ev sahipligini ise Gaziantep Uni-

versitesi [lahiyat Fakiiltesi iistlendi. Uluslararasi bir sempozyumla birlestirile-
rek “II. Hadis Thtisas Toplantis1” (10-11 May1s 2013) Gaziantep'te hayat buldu.

Gaziantep’in sayilamayacak kadar pekcok giizelliginin yanisira, hadis

akademyasi i¢in 6nem arzeden bir 6zelligi de, Buhari'nin el-Camiu’s-Sahih isimli

meshur hadis eserini serheden Bedriiddin b. Ahmed’in de Gaziantepli olmasi-

dir. Fakih ve tarihgiligi ile de taninan Bedriiddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu

Sahihi’l-Buhiri isimli eseriyle hadis serh alaninda, 6zellikle de el-Cdmiu’s-

Sahih’in garihleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu vesileyle, hem II. Hadis

Thtisas Toplantisi'ni gergeklestirmek ve hem de aziz milletimizin yetistirdigi

* Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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biiyiik alimlerden olan Bedriiddin el-Ayni’yi memleketinde anmak amaciyla,
ilgili program “Uluslararasi Bedruddin el-Ayni Sempozyumu” seklinde taglan-
dirilmigtir.

Sempozyum yaklasik olarak alt1 ay nce ilan edildi. Biz de bu uluslararasi
sempozyuma “Buhari’nin Hanefiler I¢in Kullandig1 ‘Bazi1 Insanlar’ Ifadesine
Yonelik Bedruddin el-Ayni'nin Degerlendirmeleri” isimli bir tebligle miiracaat
ettik. Sempozyum Bilim ve Danisma Kurulu tarafindan yapilan degerlendirme
sonucu tebligimiz sempozyumda sunulmak tizere kabul edildi.

Sempozyumun resmi formatini sunmadan 6nce, burada sunlar1 da pay-
lasmak isterim. Programin baglamasindan bir giin 6nce Gaziantep’e gittim ve
2006 mezunlarimizdan iki arkadasa (Davut Karabela ve esi Derya Keles Kara-
bela) misafir oldum. Onlarin esliginde bu giizel sehrimizi doya doya gezme
imkani buldum. “Doya doya” diyorum; ciinkii hem gezmeye doydum, hem de
bu yoremizin nefis mutfaginin seckin mentisiine doydum. Pazar giinii 6gleden
sonra da, 2012 mezunlarimizdan Tugba Polatbilek’in evine misafir oldum ve
Antep’in ev yemekleriyle agirlandim. Bu vesileyle hem Karabela hem de Polat-
bilek ailesine tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Sempozyum 10 May1s 20013 Cuma giinii Gaziantep Universitesi Atatiirk
Kiiltiir Merkezi'nde saat 10:00’da, Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Ali AKPINAR, Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskani Prof. Dr.
Rasit KUCUK ve Gaziantep Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mehmet Yavuz
COSKUN'un agilis konusmalariyla bagladi. Kampiis i¢indeki cdmide eda edilen
Cuma namazinin ardindan, 6gle yemegi tiniversite yemekhanesinde yenildi.

el-Ayni'nin hayatinin ele alindig ilk oturumda su tebligler yer aldu:

Prof. Dr. Mehmet EREN, “Kesfii’'l-Kina: Alimlerin Kimlik Bilgileri ve Bed-
ruddin el-Ayni'nin Biyografisi Igcin Onemli Bir Kaynak”; Dr. Halid Yusuf
SALIH, “Bedruddin el-Ayni ve Ilmi Seyahatleri”; Ars. Gér. Mehmet Fatih
YALCIN, “Memliikler Dénemi Kahire’de Bir Miiderris: Bedruddin el-Ayni”;
Dr. Ferhat GOKCE, “Bedruddin el-Ayni ve Eserleri Hakkinda Yapilan Calisma-

,7

lar”.
“Bir Sarih Olarak el-Ayni” isimli ikinci oturumun tebligleri de sunlardu:

Dog. Dr. Ozcan HIDIR, “el-Ayni'nin Diger Din ve Kiiltiirlerle Alakali Ha-
disleri Yorumlayis1”; Yrd. Dog. Dr. Recep TUZCU, “el-Ayni'nin Hadisleri Kro-
nolojik Olarak Degerlendirmesi”; Yrd. Dog. Dr. Mehmet DINCOGLU, “ Siinen-i
Ebi Davud Serhi Cercevesinde el-Ayni’de Hadis Tahlili ve Tenkidi”; Ars. Gor.
Sezai ENGIN, “Megini’l-Ahydr fi Serh-i Esimi Ricdli Medni’l-Asdr Isimli Eseri
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Baglaminda el-Ayni'nin Rical Edebiyat: ve Tenkidindeki Yeri”.

Sy

Uclincii oturumun bagligi“el-Ayni'nin Hadis Sarihlerine Tesiri” olup, bu
oturumun tebligleri sunlardan ibaretti:

Prof. Dr. Talat SAKALLI, “Hadis Serh Yontemi A¢isindan el-Ayni'nin Gii-
niimiize Yansiyan Bazi Tesirleri”; Yrd. Dog. Dr. Zisan TURCAN, “Bedruddin
el-Ayni'nin Hadis Serh Geleneginin Doniisiimiindeki Yeri”; Dog. Dr. Salih Ka-
racabey, “el-Ayni'nin Hadis Serhgiliginde Hattabi'nin Etkisi”.

Oturumlardan sonra aksam yemegi Gaziantep Universitesi Seyirtepe Res-
taurant’ta, Antep mutfagindan secilmis nefis bir menti ile tamamland1. Yeme-
gin ardindan, Gaziantep halkina yonelik olarak Sehitkamil Kiiltiir Merkezi
Mehmet Akif Ersoy Salonu’nda, Prof. Dr. Ali AKPINAR 1 bagkanliginda, Prof.
Dr. Rasit KUCUK ve Prof. Dr. Zekeriya GULER hocalarimiz tarafindan “Dinin
Anlasilmasinda Kur’an-Siinnet Biitiinliigii” isimli bir panel diizenlendi. Diger
taraftan; ayni saatlerde Gaziantep Universitesi Atatiirk Kiiltiir Merkezi'nde
Hadis Anabilim Dali Ihtisas Toplantisi da hadis akademisyenleri tarafindan
gergeklestirildi. Cuma giinii programindan sonra, Gaziantep Universitesi Tu-
rizm Uygulama Oteli'nde giiniin yorgunlugu atilarak, ertesi glinki program
beklenmeye baslandi.

11 Mayis Cumartesi giiniiniin “Ihtilaflar Kargisinda el-Ayni” isimli ilk otu-
rumunun tebligleri sunlardz:

Prof. Dr. Biinyamin ERUL, “el-Ayni-Ibn Hazm Iligkisi”; Prof. Dr. Abdullah
KAHRAMAN, “Bedruddin el-Ayni'nin Remzii'l-Hakdik Adl1 Eseri ve Bazi Fikhi
Meselelere Yaklasim1”; Dog. Dr. Kadir GURLER, “Buhari’nin Hanefiler I¢in
Kullandig1 ‘Baz1 Insanlar’ ifadesine Yonelik Bedruddin el-Ayni'nin Degerlen-
dirmeleri”; Yrd. Dog. Dr. Ahmed SNOBER, “el-Ayniile Ik Dénem Miinekkitler
Arasindaki Hadislerin Hitkmii Konusundaki Ihtilaflar”; Dr. Mahmut DEMIR,
“el-Ayni'nin Fikhin Diginda Kalan Rivayetlere Yaklasimi Uzerine Baz1 Miilaha-
zalar”.

“Fikih-Tefsir Alanlarinda el-Ayni” baglikli oturum su tebliglerden miite-
sekkildi:

Prof. Dr. Abdiilhamit BIRISIK, “Kitab-ii Fedaili'l-Kur'an Cercevesinde Bed-
ruddin el-Ayninin Tefsirciligi”; Prof. Dr. Giyasettin ARSLAN, “Tefsir Disiplini
Acgisindan Umde Serhi”; Dr. Abdusselam Muhsin Yusuf, “Umdetu’l-Kéari’de
Bedruddin el-Ayni’'nin Tefsir Usulii”; Yrd. Dog. Dr. Ayhan HIRA, “el-Ayni'nin
Sahih-i Buhiri’ deki Konu Bagliklarinin Tasnifine Iliskin A¢iklamalarinin Klasik
Fikih Sistematigi Agisindan Degerlendirilmesi”.
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Universite yemekhanesindeki 6gle yemegi ve cay-kahve faslindan sonra
icra edilen “Arapga-Tarih Alanlarinda el-Ayni” baslikli son oturumun tebligleri
ise cunlardi:

Prof. Dr. Yakup CIVELEK - Ogr. Gér. Ceyhun UNLUER, “Bedruddin el-
Ayni'nin Hadisle Istishad1”; Yrd. Dog. Dr. Fikri GUNEY, “el-Ayni'nin ‘Umde-
tu’l-Kéri Serh-i Sahthi’l-Buhdr?” Adli Eserinde Hadisleri Serh ve Tahlilinde Arap
Dili ve Gramerini Kullanmadaki Yontemleri”; Dr. Abdulkadir Abdullah Fethi,
“Bedruddin el-Ayni'ye Gore Belagat Yoniinden Nazim ve Delaletleri”; Ass.
Prof. Dr. Luca Pizzocheri, “Historiographical Process in al-*Ayni’s Igd al-Juman:
a Case-Study on His Use of Sources for the Year 701 H.”; Ass. Prof. Dr. Nobu-
taka NAKAMACHI, “Four Chronicles Attributed to Bedruddin al-Ayni”.

Oturumlardan sonra Prof. Dr. Talat SAKALLI, Prof. Dr. Selcuk COSKUN,
Prof. Dr. Zekeriya GULER ve Prof. Dr. Biinyamin ERUL tarafindan kapanis ve
degerlendirme konusmalar1 yapildi. Bu arada 2014 yili ihtisas toplantisinin
Tiirkiye'nin ilk hadisci rektérii olan Bayburt Universitesi Rektorii Prof. Dr.
Selguk COSKUN"un ev sahipliginde Bayburt'ta yapilmasina da karar verildi.

Aksam yemeginin Diiliik Baba Tesisleri'nde ifa edilmesinden sonra Pazar
glnii Gaziantep gezintisi de yapan hadis akademyas1 “yolcu yolunda gerek”
hesab1 ugurlandilar.

10-11 May1s 2013 tarihlerinde Gaziantep Universitesi Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi'nde yapilan “Uluslararasi Bedruddin el-Ayni Sempozyumu” alt1 (6) otu-
rumda ele alinan yerli ve yabanci olmak iizere -25- tebligden olusmaktadir.
Oldukca yogun ve bu yogunluga paralel olarak bir o kadar da verimli gecen bu
sempozyumda Bedriiddin el-Ayni tefsir, hadis, fikih, tarih ve arapga ilimleri
acgisindan “gok yonlii” olarak ele alinmistir. Bu vesile ile biz de Antepli Bed-
riiddin b. Ahmed’i hayirla anmay1 yerine getirilmesi elzem bir gorev biliriz.
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