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islAm bilim tarihinde bircok bilim dalina ait eserler yazildig1 gibi klasik islam tip alaninda da pek ¢ok eser kaleme
alinmugtir. Bunlardan biri de Suy(tinin "er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme" adli eseridir. Galismamiza konu olan,
Suy(tf'nin "er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme" adli eseri dogrudan islam Tibbu ile ilgilenenlerin oldugu kadar, tip tarihi,
bilim ve medeniyet tarihi konusunda arastirma yapanlarin ilgisini ¢ekecek zenginlikte bir klasiktir. Tiirkiye'de
yakin zamanlarda bu eser {izerinde herhangi bir ¢alisma yapilmamustir. Eserin bazi kisimlar: Tiirkgeye cevrilse de
tamarm terciime edilmemistir. Suy(iti'nin "er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme" adli eseri, agiz ve dis saghgindan, beden
ve ruh sagh@ina kadar uzanan yiizyillarin genis tip tedavi birikimini icermektedir. Eserde gecen hastaliklar,
dnerilen onlarca ilag ve tedavi ydntemleri ¢alismamizin kendi sistematigi icinde sinirlandirilarak belli ana bagliklar
altinda islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Suy(iti, tip, hastalik, saglik, tedavi, ilac.

Bu makale, Sivas Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan 13 May1s 2022 tarihinde diizenlenen
“ Din Pandemi Hayat” adli sempozyumda “Sagligin Korunmasi ve Hastaliklarin Tedavisi Konusunda 16.
Yiizyilda Geleneksel Islam Tibbina Dair Bir Bagyapit: Suy{iti'nin “Er-Rahme Fi't-Tib ve’l-Hikme” Adli Eseri”
basligi ile sunulmus olan tebligin yeniden gézden gecilirmis ve diizenlenmis halidir.

Gelis Tarihi: 24.02.2023 Doi: doi.org/10.52115/apjir.1240266 Kabul Tarihi: 06.04.2023
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Bilal DELISER

ABOUT TRADITIONAL ISLAMIC MEDICINE ON THE PROTECTION OF HEALTH AND THE
TREATMENT OF DISEASES: SUYUTI'S WORK “AL-RAHMAH FI AL-TIBB WA-AL-HIKMAH”

Abstract

Just as works belonging to many branches of science have been written in the history of Islamic science, many
works have been written in the field of classical Islamic medicine. One of them is Suyuti's work called "er-Rahme
fi't-Tib wa'l-Hikme". Suyuti's work "Er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme", which is the subject of our study, is a rich classic
that will attract the attention of those who are directly interested in Islamic Medicine, as well as those who are
engaged in research on the history of medicine, science and the history of civilization. There have not been any
studies on this work recently in Turkey. Although some parts of the work have been translated into Turkish, not all
of them have been translated. Suyuti's work titled "er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme" contains the vast medical
treatment accumulation of centuries ranging from oral and dental health to physical and mental health. The
diseases mentioned in the work, dozens of suggested medicines and treatment methods have been limited within
the systematics of our study and have been covered under certain main headings.

Key Words: Suyuti, medicine, disease, health, treatment, cure.

Atif / Cite as: Deliser, Bilal. “Sagligin Korunmasi ve Hastaliklarin Tedavisi Konusunda Geleneksel islam Tibbina
Dair: Sity(it?’nin “Er-Rahme Fi't-Tib Ve'l-Hikme” Adli Eseri”. Apjir 7/1 (Nisan 2023), 1-19.

Giris

Bilim, insanlik tarihi kadar eski olan din, dil, sanat, ahlak ve hukuktan cok daha sonra
ortaya ¢ikmistir. Bilimin disiplin ve siirekli ¢aba isteyen deney metodu, insanoglunun
uzun yillar alan gozlem, gorgii ve tecriibelerinden ¢ok farklidir. Bilimden 6nce
bildiklerimiz &l¢iilmemis, kontrol edilmemis, tenkitten gegirilmemis oldugundan
bunlardan bilim meydana getirilememistir. Bilimsel diisiincenin, belirli kurallar
cercevesinde yapilmis gozlem ve deney sonuglarim sistemlestirmesi demek, bu
sonuglarin mantik kurallarina gére degismeyen iliskilerini disiplin i¢cinde ortaya koymasi
demektir.

Hakim (filozof) ile hekim (tabib/doktor) arasinda kaynagi ¢ok eskilere dayanan koklii bir
iliski vardir. Gegmiste felsefe ve tipla mesgul olanlar mal (servet) degil, olgunluk (kemal)
pesinde kosmus ve evrenin sirlarina ulagsmaya c¢abalamustir. Filozoflar bunu tefekkiir
yoluyla hekimler ise insan viicudunun muhtesem diizenine bakarak yapmustir. Antik
Yunan'da bilime fikir, yon ve metodu felsefe verdiginden, Alkmaion, Empedokles,
Hippokrates, Calenus gibi hekimler aym zamanda dénemlerinin biiyiik filozoflari
olmustur.' Hippokrates, “felsefeyi tababete, tababeti felsefeye sokmalidir", "bir hekim
ayni zamanda filozof olursa ilahlar seviyesine yiikselir" sozleriyle felsefenin tiptaki
roliintivurgulamistir,”

Tarihe bakildiginda pek ¢ok seyin degistigi goriiliir. Diisiinceler biitiin ¢aglar icin gegerli
degildir. Bu sebeple her ¢ag kendi icinde degerlendirilmelidir. Bir dénem kabul gérmiis

! Bayat, Tip Tarihi, 20.
*  Bayat, Tip Tarihi, 21.
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bir diisiincenin zamanla eskimesi degerini azaltmaz. Diistinceler merdiven basamaklari
gibidir; her basamak bir sonraki i¢cin zorunludur. Bir baska deyisle, diisiinceler, teoriler,
kesifler, insanligin binlerce yilda olusturdugu birikimin sonucudur ve bir kisinin veya
toplumun mali olmayip diinya {izerinde tasinip durmustur. Gliniimiiz bilimi gegmisten bu
yana gelen bilgi ve tecriibelerin sentezidir. Yarmmin bilimine ise bugiinkii bilgi ve
tecriibelerimiz temel olacaktir.?

Saglik personelinin toplumu iyi tanimamasi, tip hizmetlerinin halk tarafindan beklenen
Olgiide kabul gérmemesine yol agmakta; toplumlarin bilimsel olmayan tedavi sekilleri
modern tibbin oniinde engel teskil etmektedir. Halkin bilimsel tibba yonelmesini
saglamak icin Oncelikle halk hekimligini arastirmak gerekir. Geg¢misten giiniimiize
aktarilan maddi-manevi tip bilgilerini tespit edebilmek ve halkin bilimsel tibba
yaklasmasini saglayacak verileri medikal antropolojiye verebilmek i¢in halk hekimligini
incelemek gerekir. Hastaliklar insanimn biyolojisi ile ilgili oldugu kadar, degerleri, diinya
goriisti, cevresi, iliskileri ve teknolojiyle de ilgilidir. Saglik ve hastalik kavramlar: kiiltiirle
yakindan ilgili oldugundan, toplumun degerlerini, davranis ve inang sistemlerini, saglik
ve hastalik hakkindaki birikimlerini bilmeden hastay1 degerlendirmek miimkiin degildir.*
Netice itibariyle ve yalin ifadelerle sdyleyecek olursak; Tip, bedenin saghigini koruyan ve
kaybedildiginde geri kazandiran bir ilim, Tabip sadece tabii materyallerle tedavi eden ve
hastaliklara uygun ilaglari yapan uzman kisi, Hekim ise, tabii materyallerden
yararlanarak, cisme ilave olarak ruh ve psikolojiyi de tedavi eden kisidir.’

Suy(iti'nin, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme adli eserin calismamizda esas aldigimiz niishast,
Daru’r-Raidi’l-Arabiyye  yayinevi tarafindan Beyrut’ta 1983 yilinda basim
gergeklestirilmistir. Bu eser on dokuzuncu yiiz yilda "La Medicine de Prophete" adiyla
Fransizca'ya A. Perron tarafindan 1860 yilinda terciime edilmis ve Paris'te yayinlanmistir.
Suy(iti'nin sz konusu eseri ve Mahmud b. Omer es-Sagmini'nin "Tibbu'n-nebevi” adli eseri
ile birlikte 1962 yilinda C.Elgood tarafindan "Medicine of The Prophet” adiyla Ingilizce'ye
terciime edilmistir.® StiyGt?’nin bu eserinin “Peygamber Tibbi” diye ¢evrilmesini dogru
bulmadigimizi ifade etmek isteriz. Zira Siiy(iti'nin “el-Menhecu’s-sevi ve’l-menhelii’r-ravi fi’'t-
tibbi'n-nebevi” adli bir eserinden de bahsedilmektedir. Bu eser 1986 yilinda Beyrut'ta
Arapca olarak yayimlanmustir. Ayni eserin Ingilizcesi ise, “ as- Siiy(it? : Medicine of The
Prophet” adiyla Ahmad Thomson tarafindan 1994 yilinda Londra’da yayimlanmistir.” Bu

«

eserin adi ise “ Peygamber Tibb1” olarak c¢evrilmeye uygundur. "er-Rahme fi't-tib ve'l-
hikme" adli eserin “Peygamber Tibb1” olarak gevrilmesi kitabin icerigini tam yansitmadig

soylenmelidir. Bilindigi tizere Stiy(itl hem miifessir hem de muhaddistir. Bu eserinde Hz.

*  Bayat, Tip Tarihi, 22.

*  Bayat, Tip Tarihi, 24.

Hiiseyin Hayrendis, Geleneksel Islami Tip ve Hastaliklarin Tedavisi, Der. Mehdi Berzunejat (istanbul: Geleneksel
Tip Kitapligi, 2021), 35.

Veli Atmaca, “Tibb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogusu ve Gelismesi” (Bibliyografya Denemesi), Hikmet Yurdu 6/11
(Haziran 2013), 65.

7 Zehra Gengel Efe, Islam Tip Tarihi (Ankara: Cizgi Kitabevi Yaynlari, 2019), 120.
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Peygamber’in tipla ve insan saghig ile ilgili daha fazla Hadis-i Serif’ine yer verebilirdi.
Oysa "er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme" adli eserinde gorebildigimiz kadariyla zikrettigi hadisler
bir elin parmaklarini gegmez. Eser hadis edebiyatinda yer alan “Kitabu’t-tibb”
baplarindaki mantikla da telif edilmemistir.

Konya yazma eserler Yusuf Aga Kiitiiphanesinde, Kitabu er-Rahme fi't-Tib ve'l-Hikme” adiyla
ve 1/10439 demirbas numarada kayitli olan ve kaynaklarda Suy{iti’nin adi gecen eserinin
fbrahim Aczi Konevi tarafindan Tiirkce cevirisi olarak takdim edilen ceviri, eserin
biitiiniin degil, cok sinirli béliimlerinin Osmanli Tirkgesine gevirisini igermektedir. Ceviri
miisvedde kagitlara yazilmis, pek c¢ok yeri silinmis ve diizensizdir. Bu anlamda eserin
tamam heniiz Tiirk¢eye ¢evrilmis degildir.

Bize gore eserin adina konu olan kavramlara yogunlasmak daha dikkat ¢ekici olabilir.
Eserin ismi rahmet, tib ve hikmet kavramlarindan olusmaktadir. islam geleneginde eser
adlarina titizlik gosterildigini biliyoruz. Bu durumda eserin igerigindeki konulara
girmeden dnce bu kelimeler {izerinde biraz durabiliriz.

Eserin ismi rahmet, tip ve hikmet kavramlarindan olusmaktadir. islam geleneginde eser
adlarina titizlik gosterildigini biliyoruz. Bu durumda eserin igerigindeki konulara
girmeden dnce bu kelimeler {izerinde biraz durabiliriz.

Rahmet sozciigii, sefkat gostererek lutufta bulunma anlaminda bir Kur'an terimidir.
Rahmet, “acinacak durumda bulunan kimseye yonelik yufka yiireklilik ve sefkat”le
davranmaktir.® Segilen kelime bizce oldukga carpicidir. Tip agisinda diisiiniilecek olursa
hasta ilgi bekleyen, acinacak durumda olan kimsedir. Tabibe diisen ona kelimenin tam
anlamiyla, sefkat ve merhamet g6stermesidir. Goriildiigii gibi tip alaninda bir eser de olsa,
dini terminolojide yer alan kelimeler secilerek bilginin islamilestirilmeye calisildig
sGylenebilir.

Eser adimin ikinci kelimesi tiptir. Arapga’da tib, mevcudu muhafazaya ve eksik olani
(sthhati) onarmaya isaret eder. Tip kelimesine nezaket ve yumusaklik anlami yaninda,
isin ehli olma, bir iste usta olma/hazik gibi anlamlar da yiiklenmistir. Sonug olarak tip,
nefsi ve bedeni tedavi eden disiplin; tababet, bir isin ¢ok iyi ve titiz incelenmesi;
tabip/doktor, isini iyi bilen, usta, hastasina iyi ve yumusak davranan, nazik tabiatl kisi
anlamina gelir.’ islim 6ncesi dénemlerde bunun ism-i mef‘tlii olan matbib kelimesi,
“bityiilenmis” (meshlir) anlamma geldigi icin kelimenin kokii ayrica sihri ménalar
tasimaktadir.” Isin biiyiili ve gizemli tarafi ise hastaligin yaninda, hekime giden
hastanin, hastaligiyla birlikte karmasik hayat hikdyesini de beraberinde gétiirdigii

8 Ragib el-isfahani, Miifreddt-1 elfdzi’l-Kur'an, thk. Adnan Dav{idi Safvan (Suriye: Daru’l-Kalem, 1992), “r-h-m”,
347; Rahmet kelimesi icin bkz. Abdulhamit Birisik, “Rahmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007) 34/419.

°  Bayat, Tip Tarihi,18.

10 Peter E. Pormann, “Tip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/95.
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sOylenebilir. Matematik, fizik, kimya, biyoloji gibi saf bilimlerin deskriptif, yani alanini
acikliga kavusturmay gaye edindigi sdylenmistir. Buna karsilik, Hekim, bilimsel metot ve
prensipleri de iceren sonunda sanat olarak kalacak bir egitim goriir. Meslek hayatina
atilan hekimin tabiat kanunlarini agiklamak gibi bir ¢abasi olmaz. Onun amaci hastasina
faydali olmaktir. Bir baska deyisle, tip bir bilim, hekimlik ise sanattir denilebilir.
Hekimligin pratik tarafi, Hippokrates'ten XIX. yiizyil ortalarina kadar birinci derecede
sanat, ikinci derecede bilim olma 6zelligini siirdiirmis, modern tniversitelerde gelisen
bilimlerden faydalanarak bilimsellik kazanmistir."*

Eserin isminde gegen tigiincii kelime hikmet sozctigiidiir. Hikmet kelimesi, hem dini hem
de felsefi bir kavramdir. Kur’an’da gegen hikmet s6zciigiiniin felsefe kelimesinden daha
genis anlami vardir. Burada 16. Yy. da yazilmis bir eserden bahsediyorsak dini oldugu
kadar felsefi anlamda da kullanildigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ayni1 zamanda beseri
hikmetin insanoglunun tecrtibi birikimiyle ilgisine dikkat cekmekte fayda var. Giinkii
insan tarih boyu giicii l¢iisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmek istemistir.

1. Ana Hatlariyla Geleneksel Tibbin Dayandig1 Dort Unsur

Geleneksel tipta, Pisagor’un 4 sayisina biiyiik 6nem verilmistir. Dogaya 4 ana y6n (kuzey,
giiney, dogu, bat1),4 temel eleman (ates, hava, su, toprak) ve bunlarin4 fiziksel
ozelligi (sicaklik, sogukluk, kuruluk, yaslik), doganin4 {iriinii (insan, hayvan, bitki,
maden), 4 mevsim (ilkbahar, yaz, sonbahar, kis) hakimdir. Empedokles ‘Dért unsur (hult,
mizag) teorisi'ni iddia etmis ve Hipokrat bu teoriyi tibba uyarlamis, Galen ve fbn Sina
gelistirmistir, Sonug olarak her sey 4 sayisindan ¢ikmistir, Dogada, 4 hilt (toprak, su, ates
ve hava), insanda 4 hilt (kan, balgam, sar1 safra ve kara safra (islam tibbinda sevda)), 4
nitelik (sicaklik, sogukluk, kuruluk, yaslhk), 4 miza¢ (demevi, balgami, safravi, sevdavi)
oldugu kabul edilmis, hastaliklarin da nitelikleri (yine 4 tane, sicak, soguk, nemli, kuru)
oldugu kabul edilmistir. Hastaliklar hilt dengesinin bozulmasina baglanmis, tedavi
bozulan hilti dengesine geri getirmek tizerine kurulmustur. "

Geleneksel tip agisindan, insan bedeni ates, toprak, su ve hava elementlerinden alinan
safra, sevda, kan ve balgamdan olusan dért maddenin etkisi altindadir, bu dért madde
bedende nispi bir dengede olursa beden sagliklidir. Bu dért unsurdan bir veya bir kaginin,
bir uzuvda yahut birden fazla uzuvlarda dengesini kaybederek azalmasi yahut artmasi
durumunda hastalik ortaya ¢ikar. Bedende bu dort unsurun dengesinin korunmasi saglik,
bu dengenin bozulmasi durumunda bu unsurlarin saglkli ve dengeli bir hale gelmesine
tedavi ad1 verilmektedir.”

Siy(iti'nin eserinde bu konuda verilen bilgiler ise su sekilde 6zetlenebilir: Allah’m &nce
sicak mizaci/fiziki 6zelligi yarattifi ve sicagin aslinin da hareket oldugu; sonra soguk

' Bayat, Tip Tarihi,16.
2 Tekin Akpolat, “Orta ¢ag Tibbi, Tedavi ve Uygun Bitki Secimi” (Erisim 27 Aralik 2022).

3 Hayrendis, Geleneksel [slami Tip ve Hastaliklarin Tedavisi, 36.
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mizaci yarattigl, sogugun aslinin da siiklin oldugu vurgulanmistir. Sonra da kuruyu ve
yast yarattifi vurgulanmistir. Her bir cisimde bu dort 6zellik vardir. Burada Hz.
Peygamber’in su hadisi zikredilmistir: “Allah insani1 dért seyden yaratmustir: Su, ¢amur,
ates ve riizgar.” Insanda su cok olursa insan alim olur; insanda camur fazla olursa insan
habis olur; insanin mizacinda ates ¢ok olursa zalim olur; insanin mizacinda riizgar ¢ok
olursa yine zalim olur. Eserde Ahlat-1 Erbaa/ddrt hilttan bahsedilmektedir. Bunlar:
1.Safra, 2.Balgam, 3.Kan, 4.Sevda hiltlaridir. Eserde mizaglar teker teker siralanarak
dzellikleri lizerinde durulmustur. Kan mizacina sahip olanlar ve dzellikleri, Safra
mizacina sahip kisilerin &zellikleri, Sevda mizacina sahip kisilerin 6zellikleri, Balgam
mizacina sahip kisilerin 6zellikleri, Mutedil mizacina sahip kisilerin 6zellikleri. Biitiin bu
mizaglar sicak-soguk ilkesiyle temellendirilmistir. Dort hiltin fazlah@ halinde insan
mizacinin aldig sekiller anlatilmigtir,™

2. “Er-Rahme Fi't-Tib vel-Hikme” Adl1 Eserde Gegen Hastaliklar ve Tedavi
Yoéntemleri

Geleneksel tibbin resmi onaylamalarla daha popiiler hale geldigi ve Pandemi déneminin
de geleneksel tibba yonelisi artirdigi s6ylenebilir. XX. Yiizyilda bilimsel bulunmayan
hatta batil inang tedavileri olarak kabul edilen pek ¢ok sey XXI. Yiizyilda gecikmeli de olsa
yeniden incelenecek gibi gbzitkmesi, John C. Burnham gibi alanin uzmanlar: tarafindan
ifade edilmektedir. Bu nedenle iizerinde ¢alistigimiz bu eserin muhtevasini anlamak ve
analiz etmek konuya ilgi duyanlar agisinda ilgi cekici olabilir.

Er-Rahme Fi't-Tib ve'l-Hikme” adl1 eser toplam 196 babdan olusmaktadir. Bab (konu) bashig
altinda, konular “fasil” baghgiyla ayrintili bir sekilde agiklanmustir. Bir bab basliginin
altinda onlarca fasil bulunabilmektedir. Mesela, “el-babiis-sdni  fi't-tabai’
(besinler/yiyeceklerin dzellikleri babinda) konu ii¢ fasilla ele alinmistir. 1.Fasil: Gidalarin
ozellikleri hakkindadir. Mesela piring nasil bir gidadir, 6zellikleri nelerdir? Mercimek,
ceviz vb. yiyeceklerin tabiatina/dzelliklerine dair bilgiler verilir. 2.Fasil: Gidalarin ilag
degeri, tedavi edici 6zellikleri tanitilir. Mesela, bal ve sarimsagin ne gibi hastaliklara iyi
geldigi bu béliimde anlatilmistir. 3.Fasil: Miishil/ishal edici gidalar hakkindadir. ishal
ediciler ve 6zellikleri bu béliimde anlatilmigtir. Mesela, sar1 helile agacinin meyvesinin
ishal edici 6zelligine dikkat cekilmistir. Bu makalede 196 bab ve altinda siralanan onlarca
fasil/alt bashiga ayrilarak incelenen konular, belirledigimiz ana basliklar altinda
toplanarak ve Onerilen onlarca ilag ve tedavi yontemlerinden de sayili Srneklerle
yetinilerek calismanin kendi sistematigi iginde islenmistir. Bu konuda ¢alismamizin bir
ceviri faaliyeti olmadig: dikkate alinmalidir.

" Celaleddin es-Siiy{iti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabiyye, 1983),13-15.
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SAGLIGIN KORUNMASI VE HASTALIKLARIN TEDAVISi KONUSUNDA GE-LENEKSEL ISLAM
TIBBINA DAIR: SUYUTT'NIN “ER-RAHME Fi'T-TIB VE’L-HIKME” ADLI ESERL

2.1. Hifzlis-Sthha/Saglikh iken Yapilmasi ve Dikkat Edilmesi Gereken Onlemler

Stiy(ti’nin bu eserinin tamaminin saglhigin korunmasi ve hastaliklarin tedavisine yonelik
oldugu séylenebilir. Siiy(iti'ye gore bu konu tip ilminde en dnemli konular arasindadir.
Ciinkii insanin saglikli iken kendine 6zen ve ihtimam géstermesi, hasta oldugunda ilag
icmesinden daha hayirlidir. Akilli insan 6nceden tedbir alan insandir.” Siiy(iti'nin nakline
gore, tip iki kisma ayrilir: ilki hifzQis-sihha, ikincisi, kaybedilmis saghigin yeniden
kazamlmasidir. Siy(t, hifzlis-sihha béliimiinde sagligin korunmasina yonelik olarak
verdigi bilgileri asagidaki basliklar altinda degerlendirmistir:

Yemek yemenin diizenlenmesi ve planlanmasi: Insanin tika basa yememesi énerilir.
Hitkkeminin ve uleminin 6nderi Hz. Muhammed (a.s) buyuruyor ki diyerek, Hz.
Peygamber’in asir1 yemeyi kinayan hadisi nakledilir. Bu konuda Hz. Peygamber: Midenin
licte birinin yemek icin, ticte birinin igmek igin, iicte birinin de nefes almak i¢in ayrilmasi
gerektigini ifade etmistir. Yazar, Irakli, Rum, Hint ve Sudanli hekimlerden saglikli
beslenme ve yemek yeme ile ilgili bilgiler aktarir. Hekimlerin ve tabiplerin tiim
hastaliklarin su alti seyden meydana geldigi konusunda ittifak ettikleri nakledilmistir:
Cok cima yapmak, gece yarisi su igmek, gece az uyumak, giindiiz ¢ok uyumak, tok karnina
yemek yemek, idrar1 tutmak.

iceceklerin diizenlenmesi: Susamadan su igmemek, tatli su icmek, bardagin igine
solumamak, bardagi ii¢ yudumda igmek, besmele ile igmek ve sonrasinda hamt etmek
Onerilir.

Hareketlerin planlanmasi: insan yemek yedigi zaman midesinde atiklar kalir. Insan §zel
bir vakit ayirarak hareket etmezse mideye biiylik zarar verir. Hafif hareketler yaparak
viicudun 1sinmasina ve hazmin yapilmasina yardimci olur. Spor yapmak olarak
Ozetlenebilir.

istirahat ve siik(inet zamaninin planlanmast: insan mutlaka dinlenmeli ve dinlenemeye

zaman ayirmalidir.

Uyku diizeni: insanin en giizel dinlendigi anlar uyku anlaridir. Gece 6-8 saat, giindiiz ise 1
saat veya 1 lahza da olsa uyumas: gerekir. Dini terminoloji ile kayltile yapilmas: 6nerilir.

Giindiiz vakitlerinin diizenlenmesi: insanin zamanini bosa gecirmemesi dnerilmektedir.
Hz. Omer’in dini veya diinyevi herhangi bir is yapmadan bos bir sekilde durmay1 kerih

glren soziine yer verilmistir.

Cimanin diizenlenmesi: Cimanin ihtiya¢ oldugu ve uygun olanin insanin sehevi
arzusunun oldugu bir zamanda bu ihtiyacin giderilmesi gerekmektedir. Tipki viicuttaki
atilmasi gereken zararli maddelerin miishil ile atilmasinin gerekli oldugu gibi.

5 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 36.
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Nefes alma egzersizlerinin diizenlenmesi: insan bedeni hava almadan yasayamaz.
Ozellikle insanin ruhu, isitmesi ve gérmesi havaya baglidir. Ozellikle burundan temiz hava
almak ruha ve bedene faydalidir.

Asli olmayan psikolojik kuruntularin diizenlenmesi: Kalbin afeti gam, keder ve tasadir.
Huzuru ise seving ve nesedir. Yazar gam keder tasa ve hiiziinden kurtulmak icin Hz.
Peygamber’in dilinden Allah’a siginmay1 6nermektedir. insani psikolojik kedere ve hiizne
bogan seylerin basinda, mal ve diinyevi seylerin kaybedilmesi gelmektedir. Bu tiir
durumlarda diinyanin tamaminin gegici oldugunu hatirlamak 6nerilir.

Bedenin tiim uzuvlarinin bakiminin yapilmasi: Bedenin tiimiiniin bakimiyla birlikte agiz,
dis, sakal, tirnak, mide, biiyiik kiiciik abdestin diizenlenmesi-6grenilmesi, sakalin
kinalanmasi, basin ve viicudun 6rtiilmesi vb. Ayrica mide sagligi i¢in haftada ya da ayda
bir kez kusmak nerilmektedir. **

2.2. Diyaliz, Bobrek, Mesine ve idrar Yollar1 Hastaliklar1 ve Tedavisi'’

Bobrek sancisi: Siyah kimyon, ozerlik(bir bitki) ve turp alimir. Hepsi suda bekletilir,
bunlardan olusan karisim yedi giin boyunca sabah veya aksam yenilir.'®

idrar zorlugu: ilag olarak inek siitii ile tereyagli bugday corbasi yapilir, sicak olarak igilir.
Hastanin karni yumusayincaya kadar hasta ortiiliir. Ter bosanip soguyuncaya kadar
beklenir. Her sabah ve aksam uygulanir. Hasta kendi yoluna gidecek duruma gelir. Bu
sikintidan Allah’in izni ile hizlica kurtulur.”

idrar tutamama: Bir miktar nohut yeterli miktarda sirkede demlenir, demlendikten sonra
nohut yenilir ve sirke icilir. Bu tedavinin idrar tutulmasina iyi geldigi tecriibe ile
sabittir,?

idrar tutulmas:: idrar yapamama/sidikleyememe icin, turp siit ile kaynatilir ve yenilir.
Sarimsak ezilir ve zeytinyagi ile karistirilir. Uzerine mayalanmis ekmek ilave edilir. A¢
karnina {i¢ giin yenilir. * Kan ve cerahat bevletme/insanin sidiginden kan gelmesi, husye
testislerinin agrisi ve basur hastalig1 icin de pek ¢ok tedavi ve ilag dnerilmektedir.?

Suy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 36-46. Hifzu's-sihha icin verilen bilgiler eserin ilgili sayfalarindan
dzetlenmistir.

Hekim olmadigimiz i¢in buradaki tiim hastaliklar i¢in zikredilen ilag tarifleri bizim tarafimizdan asla tavsiye
niteligi tasimaz. Burada tarih icinde olusmus geleneksel ilag ve tedavi 6nerileri hakkinda ilgili eserden yola
cikilarak bilgiler aktarilmaktadur.

8 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 169.

¥ SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 160.

2 SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 251.

2L Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 254.

22 Sliy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 260-264.
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SAGLIGIN KORUNMASI VE HASTALIKLARIN TEDAVISi KONUSUNDA GE-LENEKSEL ISLAM
TIBBINA DAIR: SUYUTT'NIN “ER-RAHME Fi'T-TIB VE’L-HIKME” ADLI ESERL

Bobrek tasi hastaligi: Bobrek tasi insanin zekerinde bevlin rahatca yapilmasini engelleyen
bir set olusturur ve insanin dliimiine sebep olabilir. Tedavisi i¢gin; tereyagi, bal, sarimsak
alinir; bugday unu ile karistirillir ve yenilir. Gobek ile kasik arasi bolge riizgdrdan

korunur.”
2.3. Karaciger Yaglanmasi ve Tedavisi

Karaciger yaglanmasi ve tedavisi: ilag tedavisi olarak; deve sidigi icilir ve tiim karaciger
agrilar1 i¢in faydalidir. Okuma ve yazma tedavisi olarak bu konuda en-NGr Siresi 35.
ayetinin yazilip hastaya asilmasi 6nerilir.*

2.4, Beyin, Sinir ve Psikolojik Hastaliklar

Siyatik/sinir sikigmasi: flag tedavisi olarak; 1,5 Miskal (468 gr) ezilmemis/&giitiilmemis
tizerlik alinir. Kuru olan bu tizerlik 12 gece hasta tarafindan alinir/yenilir, Allah’in izni ile
iyilesir. Bu tedavi dogrudur ve tecriibe edilmistir.”

Felg/inme: ilag tedavilerinin yaninda, Ylinus Slresi 107. ayetinin yazilmasi ve okunmasi

dnerilir.”

Vesvese: Bergamali Galen’e / Calinus’a gére vesvese sahibinin Misir Akbabasi beyni
yemesi gerekir. Vesvese sahibi i¢in okuma ve yazma 6nerilen tedavi yontemleri el-A’raf
Stiresi 201. dyetinin yazilmasi tavsiye edilir.”

Sara/epilepsi hastaligi ve tedavisi: Bu hastalik icin hastanin basi ve biitiin bedeni
zeytinyag1 ile iyice yikanmasi ve taze sicak besinler yemesi Onerilir. Soguk hiltin
fazlahgindan dolay1 beyin kurudugu igin sicak besinler énerilir.?® Sara ve epilepsi hastalig
icin ilag tedavisi olarak eserde sadece yukarida verdigimiz tek ilag tedavisi yer almaktadir.
Diger hastalilarin pek cogunda onlarca ilag tedavisi verilirken, bu hastalikta tek ilag
Onerisi digindaki tiim Oneriler dyet okuma ve yazmaya yonelik tedavi sekillerinden
olusmaktadir. Bu A4yetlerin yazilmasi ve okunmasi 6zel ydntem ve tertiplerle
sunulmaktadir.” Insan beyniyle ilgili bilimsel bulgular bugiinkii diizeyde olmadig1 icin
ilag tedavisi yerine okuma ve yazma yOntemiyle ilgili tedavilerin 6ne g¢iktig
goriilmektedir.

#  Siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 257.
# Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 168.
»  siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 276.
% SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 268.
7 Siy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 272.
% SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 320.
¥ Siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 320-333.
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2.5. Kalp Hastaliklar1 ve Tedavisi

Kalp krizi: insanin hareket edememesi ve konusamamasidir. Insanin bir &lii gibi
olmasidir, Bunun sebebi, soguk-kuru hiltin/mizacin fazla olmasidir. Kalp krizine ilag
tedavisi olarak, hastanin tiim bedeni icinde sarimsak ve sakiz agacinin reginesi (mustaka)
olan yag ile yaglanir ve kuvvetlice ovulur. Hastanin karni, ayaklari ve kalbi sicak su ile
masaj yapilr. *°

Kalp agrisi: Bunun icin toz seker ve biraz karanfil ezilerek karistirilir ve koyun siiti ilave
edilir. Elde edilen karisim sabah ve aksam igilir. Fazlasindan kaginilir.*

Kalp carpintisi: Biber, siyah kimyon ve ciiriifiinden ayrilmis bal ile macun yapilir, ag
karnina yenilir. Kur’an ayetlerinden bazilarin1 yazma ve okuma, kalp ¢arpintisi tedavisi
icin tavsiyeler arasinda yer almaktadir. Hasr Siresinin son Ayetleri bu rahatsizlik i¢in

dnerilir.*
2.6. Sindirim Sistemi Hastaliklar

Aclik, susuzluk ve hararet ile ilgili tedavi 6nerileri; Hararet i¢in arpa taneleri ezilip
ufalanir, sonra suya katilir ve seker ile birlikte igilir. insanin icindeki harareti séndiiriir.”

Karin agrisi: Hastaya Insirah Slresi ve TArik Slresi'nin yazilmasi 6nerilir. Ayni zamanda
thlas Sresi'nin de yetmis kere okunmasi tavsiye edilir. ilag olarak, bir miktar
tizerlik(botanik bitki) alinir ve iyice ezildikten sonra iizerine taze zeytinyagi ilave edilir,
ateste pisirilir. Ug giin boyunca sabah veya aksam yenilir.*

Karin ve bagirsak gurultusu/hareketliligi; nar kabugu ve sap alinir, a¢ karnina her sabah
yenilir, Karin ve bagirsak hareketliligine ¢ok faydalidir. Bagirsak rahatsizhg icin ilag
tedavisi olarak; karaagac(disbudak), sakiz agaci, yabani fistik agac1 ve sggiit agaglarinin
dallari/saplari 8giitiiliir ve pisirilir. Cikan su (¢ giin igilir. Allah"in izni ile iyi olur.*

Karin siskinligi; ilag olarak rezene kokii alinir ve kurutulur. Yumusak bir kivama gelene
kadar ezilir, saf bal ile karistirilir. A¢ karnina yenilir, Faydali oldugu tecriibe edilmistir.*

Kusma: Kusma icin de yine geleneksel tipta yeri olan okuma ve yazma tavsiye
edilmektedir. Neml Stresi 31 ve En’dm S(resi 67. dyetleri dua edilerek yenilen besinlerin

disar1 atilmast igin okunmasi énerilmektedir.*

0 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 14.

3 Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 166.
3 Sily(t, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 173.
3 Siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 195.
*  Siiy(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 161.
*  Siiy(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 163.
% Sity(tl, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 163.
¥ Sily(td, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 166.
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SAGLIGIN KORUNMASI VE HASTALIKLARIN TEDAVISi KONUSUNDA GE-LENEKSEL ISLAM
TIBBINA DAIR: SUYUTT'NIN “ER-RAHME Fi'T-TIB VE’L-HIKME” ADLI ESERL

Bécek, yilan gibi seylerin insan karnina kagmasi: ilag olarak ékiiziin 6dii soganin suyu ile
karistirilir ve hastaya igirilir, Allah’in izni ile disar1 atilir.*

2.7. Bulagic1 Hastaliklar

Nezle, grip ve soguk alginligi; tedavisi icin daima agzi ve burnu maske veya pege ile kapali
tutmak, kulaklar1 da pamukla tikamak 6nerilmektedir. Sarimsagin buharini/dumanini
buruna ¢ekmek de tedavi igin dneriler arasinda yer almaktadir.”

TAun/veba: ilag olarak devenin sidigi ile beraber siitiiniin igilmesi énerilir. TAun ve veba
hastaliginda okuma ve yazma 6nemli bir yer tutar. Hastaya besmelenin yazilmas: ve
asilmasi, yine Y&sin Slresi 58. Ayetinin (“Selamun gavlen min-rabirrahim”) taunlu
hastaya okunmasi veya tiun hastanin hastaliktan kurtulmasi i¢in vebal giinler boyunca
bu dyeti 280 kere her giin okumasi énerilir.*

Sitma/humma: Bu hastaligin pek ¢ok c¢esidinden bahsedilir. Dért hiltin/mizacin
farklilgina gore cesitlilik kazanir. Kan hiltinin/mizacinin sebep oldugu sitma hastalig:
i¢in, a¢ karnma her giin sirke igmek Onerilir. Fayda goriilmedigi takdirde hacamat
yaptirilmas: gerekir.”’ Bu hastalik icin ¢ok &zel okuma ve yazma formiilleri
Onerilmektedir. Bu yazim seklinde Kur’an Aayetlerinin belli formlarda ve geometrik
sekillerde yazimi dikkat ¢ekicidir.*

2.8. Eklem ve Adale Agrilari

Sirt/kal¢a ve mafsal(eklem yeri) agrilari: Sirt ve eklem agrilari icin ilag tedavisi olarak;
kramplarda kullanilan bir cesit zamk ve ¢drek otundan birer miktar alinir, bu ikisi ezilir
ve kopiigiinden-ciiriifiinden ayrilmis bal ile macun yapilir. Uykudan énce hasta bunu ag
karnina kullanir.”® Ayni sekilde incinme, el ve ayaklardaki yariklar icin de oneriler
sunulmustur.*

*®  Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 166; Karindaki stiliik, kurtguk, parazit tedavisi icin bk.178-179.
¥ Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 105,106.

0 Siiy(t, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 157,158.

“ Sity(td, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 188.

2 Stiy(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 195-206.

 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 127.

“ Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 131.
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2.9. Yaralar ve Onerilen Merhemler

Asag1 yukar tiim yaralar igin bal ve sirke dnerilmekte ve bunlarin yaranin cesidine gére
karisimlarindan ve uygulanisindan bahsedilmektedir. Bedendeki (viicudun igindeki)
yaralarin bazilari i¢in ise cerrahi operasyon dnerilmektedir.* (Keskin bir demir veya tas
parcasi ile yara alinir.) Basta ¢ikan ¢iban ve yaralar icin, “hulbe” (¢emen otu veya
baklagillerden iki canakli ve yabani bitki tiirii) nin suyu ile yikamasi 6nerilir. Bu durumda
bastaki yara iyilesir. Yine kafadaki-bastaki yaralar i¢in, inek (sigir) 6dii (safra kesesi)’niin
basa uygulanmasi da tedavi dnerileri arasindadir.*

Dudak yarigi: ilag olarak giil yagi, giil merhemi, menekse yagi veya badem yagi ile iki
dudagin yaglanmasi 6nerilmektedir.”’

Ag1z yaralari: Agiz yarasinin sebebi sicak yemek yedikten sonra agzin soguk havayla
temas etmesidir. flag olarak asit degeri yiiksek sirke ile mazmaza/gargara yapmak ve bu
islemi giin i¢cinde tekrar etmek gerekir. Buna benzer onlarca ilag 6nerilmektedir. **

2.10. Deri ve Cilt Hastaliklar:

Sarilik hastaligi: Safravi ve sevdavi olmak tizere iki tiirii vardir. Safravi sarilik hastaliginin
belirtisi; rengin sararmasi, goziin beyaz kisminin sararmasi ve kuvvetinin zayiflayip
glicsiizlesmesidir. Bu sarilifin ilaci, seker ile birlikte demlenmis hint hurmasinin
suyunun, sekerle birlikte saflastirilmis olan keci siitii ile igmektir.* Sevdavi olan sarihigin
belirtisi; viicudun kararmasi ve benzin solmasi, kuvvetten diisme, gozlerdeki beyazligin
kararmasidir.*

Ciltteki leke ve cil: Ciltteki lekeler cildin altindaki sevdavi hilt sebebi ile olusmaktadir. Bu
hastalik tiirii igin tedavi olarak lekeler kuru ise kina, pismis sarimsak ve bal karigimindan
olusan macun ¢illi olan bdlgenin tamamina uygulanir, bir giin gectikten sonra sicak su ile
temizlenir.”* Ciller-lekeler apseli ise kina, pismis sogan ve kiil i¢yagi ile bir karigim
yapilarak lekeli yerlere uygulanir/pansuman yapilir. Ug giin beklendikten sonra sicak su
ile temizlenir. Yine bu hastalik i¢in onlarca baska ilag tarifleri yer almaktadir.”” Deri ve
cilt hastaliklari béliimiinde mantar ve ciizzam hastaliklarina da yer verilmistir. Koltuk alt:
kokusu ve 6nerileri, viicuttaki kizariklik, parmak ile tirnak arasindaki iltihap (dolama) ve

tedavileri icin ilag dnerileri verilmistir, >

* Sity(t, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 47,48.

“ Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 67.

¥ Sity(t, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 106.

“® Sily(it], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 107,108.
* Sily(tf, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 101.

0 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 101.

°' Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 102.

%2 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 102,103.
3 SliyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 119-121.
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Burun kanamasi: Demevi/kan hiltinin fazlahgi nedeniyle olusmaktadir. Bunun igin nar
meyveleriyle birlikte balla pisirilir, merhem kivamina gelene kadar karistirilir. Merhem
gibi olunca bu siv1 tampon goérevi yapacak sekilde buruna konulur. Burun kanamasi igin
baska ilac onerileri de vardir.**

Apse/ur/¢iban/yara: Bunlarin sebebi cilt altinda bulunan kipkirmizi bozuk kandir. Bu
hastaliklar icin 6nerilen ilaglardan biri sudur: Kepek sirke ile karistirilarak pisirilir ve
ilgili uzva kompres yapilir.”

Alaca/clizzam hastalii: Ciizzaml igin okuma ve yazmanin yaninda ilag olarak, iizerlik
bitkisinin kendisi, dali ve yapraklari1 alinir. Temiz bir suda kaynatilir, bu su ile hastanin
bag1 yikanir.*

Giines yamg: ilag/tedavi olarak, yumurtanin aki giil yagi ile karistirilarak bir karisim elde
edilir ve bu karisim yanik olan yiize siiriiliir.”” Ates yanigr: Bu durumda derhal sirke ve
akabinde tereyag1 veya i¢ yag siiriiliir. **

Cicek hastaligi(sucicegi): Yedi arpa tanesi alinir ve her bir taneye Bakara Siiresi’nin 243.
ayeti okunur. ilag olarak, saktiri 6d agaci (Arabistan’da bir adada bulunan) giil suyu
icinde eritilir ve yaraya stirtiliir.”

Uyuz/uyuz hastahigi: Sevdavi hiltinin fazlaligi ile olusur. lag olarak, biiyiik bir kase ici su
ile doldurulur, igine iki ratl-ritil (2564 gr) kire¢ konulur ve elle iyice karistirilir. Olusan
képiik alinir; zeytinyagi ve kiikiirtle karistirilir. Elde edilen karisimla uyuzlu hasta
yaglanir.”

2.11. Sag Hastaliklar

Kellik/sag¢ dékiilmesi; ilag olarak mersin bitkisi, cam yapragi, defneyaprag: alinir ve inek
sidigi ile macun yapilir. Kel olan basa 10 giin uygulanir. Daha sonra bas, inek sidigi ile
yikanir. Allah'in izni ile iyi olur.” Yine sa¢ doékiilmesi tedavisi icin, farenin alinip
yakilmasi ve bulanik bir zeytinyag ile macun yapilip dékiilen sagin yerine yag olarak
stirtilmesi 6nerilir. Bu uygulamanin sonunda sagin bitecegi belirtilir. Yine ayni sekilde
yarasanin yakilip zeytinyag ile macun yapilip dékiilen sagin yerine yag olarak siirtilmesi
ile sa¢in yeniden gelecegi belirtilir.*

> Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 104.
*  Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 271.
¢ Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 271.
7 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 144.
% Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 144.
* Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 146.
% SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 146.
' Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 66.

2 SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 69.
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2.12. Gz Hastaliklar1

Goz kizarikligi-goz iltihabi-gozlerde aklik/beyazlik-korneada leke-gece korliigii; gérme
zayiflig1 icin bes cesit gz hastaligindan bahsedilmektedir. Bu bes hastalik i¢in 6zel ilaglar
ve tedaviler dnerilmektedir.”® Bu meyanda goze siirme ¢ekme ve faydalarindan uzun uzun
bahsedilmistir. Pek ¢ok gz hastaligi icin 6zel siirmeler Snerilmektedir. Ayrica agriyan
gozlere merhemli sargi ile tedavi tavsiye edilmektedir. Hindibag bitkisi arpa ile birlikte
ogutiiliir ve lzerine birkag damla giil yagi damlatilir. Bu karigim agriyan goze sargi
seklinde uygulanir. Allah'in izni ile iyilesir. *

Kur’an Ayetlerini yazma ve ilgili dyeti hastanin asmasi ile tedavi geleneksel tipta 6nemli
bir yer tutmaktadir. G6z hastaliklarinda da bu usil gegerlidir. Mesela “Allahu
nurussemavati vel ard” (N{r Siiresi'nin 35. ayeti) sonuna kadar yazilir ve goz agrisi geken
insana asilir. G6z hastaliklar1 ve gézdeki aklik icin de Thlas Stresi'nin yazilip hastanin
boynuna asilmasi &nerilmektedir.® Gézdeki aklik/korneadaki leke icin; birkag damla
sirke, birka¢ damla kadin siitii ve birka¢ damla bal, sirkeye doniisiinceye kadar pisirilir.
Daha sonra siirme olarak goze siiriiliir.”® Yine htidhiid kani ve kartal beyni de siirme
olarak Onerilen ilaglar arasinda yer alir.”” Gozlerin net gérmesi icin; kurt 6dii, akbaba
(Misir bolgesi) dii, erkek kegi 8dii, tavsan 6dii, 6kiiz 6dii ve dgiitiilmiis rezenenin suyu
alinir. Bu malzemeler bal ile karistirilir ve siirme olarak kullanilir. Derhal g6z daha parlak
ve net gérmeye baglar.®®

2.13. Ag1z ve Dis Saghg

Ag1z kokusu: Karanfil ve sarimsak 6giitiiliir, macun yapilir. Uykudan énce a¢ karnina
alinir, bu isleme birkag giin devam edilir.

Ses kisikligi: Balgam hiltinin/mizacimin fazlahginin, akciger borusunda sebep oldugu bir
durumdur. ilag tedavisi olarak; bal ile marmelat yapilmis zencefil yenilir. Eksili
yiyeceklerden, siit ve yogurt gibi gidalar1 titkketmekten sakinilir, Bu tedavi sekli dogrudur
ve tecriibe edilmistir.”

Dis sagligu: Disleri sab ve sirke ile misvaklamanin disleri giiclendirdigi ifade edilmektedir.
Yine mese agaci, giiliin meyvesi, lginin meyveleri 6giitiiliir ve sirke ile macun yapilir.
Ag1zda gargara yapilmasi ve dis kdklerine uygulanmasi 6nerilir.”

¢ SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 75-77.
#  SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 78-81.
% SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 83-86.
% Siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 86.

7 sty(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 87.

% Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 90.

% SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 115.

0 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 109.
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Dis agrist: Dislere disaridan ariz olan asir1 soguk ve dislerin icinde hareket eden kurtguk,
dis agrisina sebep olmakta ve disleri ciiriitmektedir.” ilag olarak; Ebu Cehil Karpuzu ve
salatalik alinir, bu ikisi ezilir ve sirke ile karistirilir, Elde edilen karisgim agriyan dise
uygulanir. Yine kina ile bal karistirilarak macun haline getirilir, agriyan dise uygulanir.
Aci biber ve sogan da dis agrisi icin Oneriler icerisinde yer alir.” Dis agrisinda okuma ve
yazma, muska tedavisi de Oneriler arasindadir. Bakara Stiresi’'nin 243. iyeti, bir ekmek
pargasina yazilir ve agriyan dis ile bu lokma ¢ignenir. Sonra yutulmadan kdpege vermek
tizere tiikiiriiliir. Allah’in izni ile sifa bulur.” Dislerin beyazlatilmasi i¢in de bazi 6neri ve
tavsiyelere yer verilmistir. Mesela, akik tas1 yumusak bir kivama gelinceye kadar ezilir ve
misvakla diglere siiriiliir. Dislerdeki ¢iiriik yerler parlar ve disler beyazlanir.™

2.14. Soguk Alginlig: ile lgili Hastaliklar

Gegmeyen soguk alginlig icin; Bir miktar bal, kopiigii gidene kadar kaynatilir. Bir miktar
kimyon ilave edilir ve {i¢ giin diizenli olarak aksamlar1 yenilir. Nefes darlig1 icin; Tki keten
sap1 ve meyan kokil aliir. Bunlar ezilir, erimis yagda karistirilir ve elde edilen macun {ig
giin boyunca aksamlari yenilir. Okstiriik: Balgam hiltinin sebep oldugu bir rahatsizliktir.”
Tedavisi igin; Tlk énce bu hastalik icin miishil yapilir ve daha sonra nefes darhigi igin
hazirlanan macun yedirilir. Balgamin atilmasini kolaylastirir ve Sksiiriigii yok eder.”
Diger ilag tedavisi olarak; Bir miktar sarimsak giil suyunda pisirilir. Sabah veya aksam ag
karnina yenilir. 7’

2.15. Isiriklar: Yilan, Akrep, Bit-Pire Isiriklar: ve Zehirlenmeler

Akrep ve yilan sokmalari i¢in, yabani zeytin yapraginmn suyu ve turung igilmesi tavsiye
edilmektedir.” Isiriklara bagh zehirlenmeler i¢in, Kur’an ayetlerinden bazilarinin yazilip
muska olarak hastaya asilmasi tedavi yontemleri arasindadir. Y{isuf, 12/64; el-Enbiy4,
21/69; en-Nahl, 16/45 ayetlerinin yazilip hastaya asilmasi tavsiye edilir.” Tahtakurusu,
pire, sivrisinek, oriimcek, karga, yilan ve yirtict hayvanlarin eve girmemesi i¢in; kurdun
sag gozii alinir ve evin bir yerine asilir. Zikredilen hayvanlardan higbiri eve yaklagamaz.®

2.16. Hamilelik ve Dogum

Dogum kontrolii: Kadin kafur bitkisinden bir dirhem yerse bir daha asla hamile kalmaz.
Kisirlastirilmis/hadim edilmis kog sidigini icen kadin asla hamile kalmaz. Kadinin hamile

7t siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 110.
2 SiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 111.
7 SiiyQti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 112.
7 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 113.
75 Siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 181.
76 siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 138.
77 siy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 184.
8 Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 301.
7 Siiy(Qti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 309.
8 Siiy(it], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 302.

Apjir
7/1,2023

15



Bilal DELISER

olup olmadiginin anlasilmasi ve dogan ¢cocugun kiz mi erkek mi olacag ile ilgili tespitlere
de yer verilmistir. Mesela; Kadinin sag yani agir basiyorsa dogacak ¢ocuk erkek, sol yani
agir basiyorsa dogacak cocuk kiz olur.®’ Hamile kalamayan kadinin gebe kalmasi icin
Oneriler: Hidhiid kusu susam suyunda pisirilir. Kadin bunun suyunu igtiginde Allah’in
izni ile hamile kalir. At kasnisi (botanik) yumusak bir kivama gelene kadar ezilir/6giitiiliir.
Guiveli/ciiriik arpa ile bulamag (yag ve un ile) yapilir. Kadin bunu a¢ karnina zeytinyagi ile
i¢ giin yerse Allah'in izni ile hamile kalir.* Anne karnindaki ¢ocuga iyi gelen pek ¢ok
yiyecek siralanmistir.” Diisiik yapma ve disiik yapmayr onlemek igin birgok ilag
Onerilmektedir.®* Dogum zorlugu ¢eken kadin igin ilaglar ve okunup yazilmasi gereken
dyetler yine bu bdlimde zikredilmektedir.® Hayiz olamayan kadin ve kadindaki
kanamanin durdurulmasi i¢in ilaglar ve tedavi yontemleri 6nerilmektedir.*

2.17. Sigmanhk ve Zayiflik ile Tlgili Hastaliklar

Zayif, ince, narin bedenli insanlarin/hastalarin tedavisi hakkinda: Zayiflar igin tavuk eti
Onerilmektedir. Susam bugdayla karistirilip, yumusak bir kivama gelecek sekilde pisirilip
tavuga yem olarak hazirlanir. Tavuk hazirlanan bu yemi etlenene kadar yer. Zayif olan
kadin da o tavugu hamamdan ¢iktiktan sonra yerse sismanlar, saghg: ve giizelligi artar.
Sismanhgin bazi faydalarinin olduguna dikkat ¢ekilmistir.”” Oburluk ve agir1 istah, tiziintii
ve keder i¢in; Kimyon kina, simran ve soganin suyu ile macun yapilir. Yedi glin boyunca
her giin bir kere sabah veya aksam yenilir.*

2.18. Cinsellik ve Cinsel Giicii Artirma Yéntemleri

Cima Bahsi/Konusu: Kitapta 130. bsliimiin tamami bu konulara ayrilmistir ve 60 bab
olarak islenmistir. Cima isteksizligine karsi ilaglar, seksi/cimay1 gii¢clendirme tavsiyeleri
ve ilaglar yer almaktadir. Bu béliimde sadece cinsel giicii artirici seyler degil ayni
zamanda fantezi iceren ve pornografik ¢agrisimlar ima eden ifadeler ve tavsiyelerden
bahsedilmistir.*

2.19. Bas Agris1

Basin serinligi ve hafifligi icin, esit oranda koptigiinden arindirilmis bal, yag ve giil suyu
alinir, Bu iirlinler birbirine karistirilip bal ve undan yapilmis helva kivaminda ¢orba

8 Siiy(it], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 274-277.
8 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 279.

8 Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 283.

8 Sily(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 285-287.
8 Sily(tf, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 287-290.
8 Siiy(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 291-296.
8 Siiy(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 35-37.

8 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 187.

8 Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 229-250.
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oluncaya kadar kisik ateste kaynatilir. Ardindan dinlenmeye alinir. Her gece uyumadan

once igilir., *°

Bas agrist: Eer basin sag yarisi agriyorsa bu safra mizacindan, basin sol yarisi agriyorsa
bu sevda mizacindan, eger basin tamami agriyorsa bu da kan mizacindan
kaynaklanmaktadir. Bas agris1 ve cesitlerine limon ve afyon ve safran iyi gelmektedir.
Bunlar §giitiiliip sirke ile karistirilarak elde edilen karisim iki sakaga sivamak iyi gelir. Bag
agrisi igin kitapta kirka yakin ilag 6nerilmektedir. Bu ilaglar arasinda Resiil-i Ekrem’in
hadislerinde zikrettigi c¢orek otu tavsiyesi de yer almaktadir. Ayrica bas agrisini
dindirmek i¢in Kur’an A&yetlerinden bazilarinin okunmasi ve yazilmasi tavsiye
edilmektedir. Siddetli bas agris1 ¢eken birisi sag isaret parmagiyla sol sakagini ve sag
basparmagi ile sag sakagini tutar; Hasr Siresi'nin son 4yetlerini okur. (Levenzeln4 sonuna
kadar okunur.) Sonra “La havle ve la kuvvete illa billah...” diyerek agrinin gitmesi i¢in dua
eder.” Yazma konusunda baska ayetlerin bas agrisina iyi geldigi bilgileri vardir. Mesela
Furkan Siiresi'nin 45. dyeti ceylan derisine yazilir ve hastanin boynuna asilir. Yine migren
icin Ra’d Stiresi'nin, 16. dyetinin okunmas: tavsiye edilmektedir.

Bas dénmesi/vertigo icin, pek ¢ok ilacin yaninda limon suyu, toz sekerli limon suyu ve
kusmak onerilir. Asir1 sicak igilmemeli ve inek siitii icilmelidir.*

2.20.Dua

Okuma, yazma ve dua geleneksel Islami tibbin 6nemli bir parcasidir. Mesela musibet ve
felaketlere ugrandiginda, Kur’an’dan belli 4yetlerin okunmasi ve yazilmas: tedavinin
Onemli bir parcasi olarak degerlendirilmektedir.” Sihir, bliyii ve baglanma ile ilgili
sorunlar i¢in okuma ve yazmadan faydalanilmaktadir. Bu tiir sorunlarin ¢dziimiinde
icinde sihir kelimesi gecen Kur'an Ayetleri yaninda, di§er Kur’an &yetlerinden ve
slirelerinden bazilari sunlardir: ez-Zariyat, 51/47-49; Taha, 20/27,105; el-isra, 17/82;
Kamer, 54/11; ingirah SQresi; Nasr SQiresi; Sems Siresi; Taha Slresinin ilk ayetleri.”*

% Sily(tf, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 53.

' Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 60-61.

%2 Siiy(ti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 64-65.

% Sity(t], er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 190-193.

°  Diger Srnekler icin bk. Stiy(iti, er-Rahme fi't-tib ve'l-hikme, 207-229.
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Sonug

Geleneksel islam tibbina dair iizerinde ¢alistigimiz bu eserde bilgiler, ¢ogu insanin
okuyup anlayabilecegi sekilde yazilmistir. Kitaptaki pek ¢ok bilgi, hekimi olmayan
yerlerde herkesin miiracaat edip kullanabilecegi bilgiler tiiriindendir. Boylece geleneksel
tiptaki pek ¢ok bilgi herkese ulasmis ve gliniimiize kadar gelmistir. StiyGti, tip bilgini
olmamasina ragmen, geleneksel orta cag islam tip birikimini 6zetlemesi ve sonraki
nesillere aktarilmasi agisindan ¢ok énemli gorev iistlenmistir. Geleneksel tibbin igerigine
baktigimizda, ne kadar genis ve dnemli bilgilere sahip oldugunu goriiriiz. Bu tibbin,
hacamat, siilitk veya birkag bitkisel ilagla sinirlandirilamayacagi, kitabin igerigine ve ilag
tedavisi icin &nerilenlere bakildiginda rahatlikla goriilebilmekledir. Geleneksel islam
tibbinda Kur’an ayetlerinden olusan okuma ve yazma, tedavinin énemli bir pargasidir.
Ozellikle maddi ilaglarin yetersiz kaldigi veya hastaligin fiziki ve maddi sebeplerinin
bilinemedigi durumlarda okuma ve yazma 6ne ¢ikmaktadir. Mesela epilepsi, sara gibi
beyin hastaliklar1 boliimiinde, tek ilag tedavisi 6nerisi diginda, béliim tamamen belli
Kur’an dyetlerini okuma ve yazmaya yonelik tedaviye ayrilmistir, Geleneksel tibbin tedavi
yontemleri siralanirken kullanilan bitkiler, karisimlar ve hayvanlar hakkinda da bilgi
sahibi olunmaktadir. Hayvanlardan fare, bitkilerden, sogan sarimsak, karisimlardan bal ve
sirke bunlardan sadece birkagidir. Ayni zamanda eser {izerinden ¢agin hastaliklar
yaninda, yasam tarzlari, ekonomik ve iktisadi hayat hakkinda da fikir sahibi
olunmaktadir. Bu anlamda geleneksel tip kiiltiirel antropoloji dahil ¢ok yénlii okumay1
gerektirecek zenginliktedir.

Akdeniz c¢evresi ve Yakindogu'da 5000 yil 6nce ortaya cikan tip sanati, bir sonraki
medeniyete devredilip gelistirilerek, giiniimiizde diinyaya egemen olan bilimsel tibbi
meydana getirmistir. Bu zincirin halkalar: tip tarihi kitaplarinda su sekilde siralanmistir:
Mezopotamya, Misir tibbi - Yunan, Roma tibbi -Islam tibbi - Rénesans ve sonrasinda
Avrupa'nin gelistirdigi tip. Bu temel kiiltiir ve medeniyetlere Cin ve Hint tibbinin da
kiiciik de olsa bazi katkilari oldugu sdylenmektedir.” Tibbin gelisim ¢izgisi icinde yeni tip
dedigimiz bugiinkii tibbimiz; evrensel bir tip olup 1850’li yillardan itibaren sekillenen bir
tiptir. Gozlem ve deneye dayali bir tip bilimini esas alir, istatistik ve kimya dilini kullanir.
Olgiilebilir tek maddelik ilaci tercih eder ve bu ilaglar genellikle kimyasal olup maksimum
dozda zehirli minimum dozda etkisizdir. Bu yiizden doz ¢ok 6nemlidir. Bugiinkii tip,
cerrahi ve acil konusunda ¢ok gelismis olup kronik hastaliklar konusunda ise istenilen
diizeyde olmadig1 yetkili sahislar tarafindan beyan edilmektedir.*

Author contributions: Mehmet Sabih AYDIN Conflict of Interest: No conflict of interest
was declared by the authors. Financial Disclosure: The authors declared that this study
has received no financial support.

% Bayat, Tip Tarihi, 12.
% jvek Akademi, “Geleneksel Tip Nedir” (Erisim: 27 Aralik 2022).
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iktisadi sistemlerin olusumunun temel gayesi toplumun ekonomik hayatinin ahenk igerisinde yiiriitiilmesini
saglamaktir. Ekonomik alanda istikrarli olan sistem ayni zamanda siyasi, sosyo-kiiltiirel anlamda da varligini devam
ettirebilmektedir. islam, iktisad? iliskilere nem vermistir. Hayat pahaliligina sebebiyet verebilecek piyasalardaki
ani yiikseligler, gereksiz inis ve ¢ikislara gerektiginde miidahale etmistir. islim hukuku ekonomik faaliyetlerin
istikrarli bir sekilde devam etmesini saglamak icin bir¢ok tedbir almustir. islim ekonomi sistemi, insanlar arasinda
vuku' bulan ticarf iliskilerde karsilikli haklarin korunmasini ve zararin énlenmesini hedeflemistir. islam, zorunlu
olmadik¢a narh uygulamasina cevaz vermeyerek piyasa fiyatlarinin tabif seyrinde ilerleyecegi kurallar koymustur.
Hayat pahaliligina ve piyasa fiyatlarinda fahis miktarlara ¢ikilmasini engellemek adina ekonomiyi karaborsacilarin,
stokgularin tekeline birakmamustir. islam, ticar? sdzlesmelerin taraflar arasinda riza ve irade beyam ile
gerceklesecegini belirterek, satim akitlerinde gabn, hile, vb. durumlar: yasaklamistir.

Anahtar Kelimeler: {slam iktisadi, Piyasa, Karaborsacilik, ihtikar.
BASIS OF PROVISIONS ON MARKETS IN ISLAMIC ECONOMICS

Abstract

The main purpose of the formation of economic systems is to ensure that the economic life of the society is carried
out in harmony. The economic system, which is stable in the economic field, can also continue its existence in the
political, socio-cultural sense. Islam gave importance to economic relations. Sudden rises in the markets, which
may cause cost of living, interfered with unnecessary ups and downs. Islamic law has taken many measures to
ensure the stable continuation of economic activities. The Islamic economic system aimed to protect mutual
interests in commercial relations between people and to prevent the parties from suffering harm or injustice. Islam
did not allow the fixed price application and set rules that the market prices would follow in their natural course. It
did not leave the economy to black marketers and stockists in order to prevent the cost of living and exorbitant
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market prices. By declaring that the contracts will be realized with the consent and declaration of will between the
parties, Islam does not allow the use of fraud, cheating, confession, etc. in the contracts. situations prohibited.

Key Words: Islamic Economics, Market, Black Marketeer. Stoking.

Atif / Cite as: Sen, Yusuf. “Islam iktisadinda Piyasalara Yonelik Hiikiimlerin Temellendirilmesi”. Apjir 7/1 (Nisan
2023), 20-36.

Giris

islam iktisadi insan merkezli, kamu haklarini énceleyen bir &zellige sahiptir. Tarihi
slirecte bircok ekonomik sistemler ortaya cikmistir. Bunlarin bazlari insana fayda
saglamaktan ziyade belirli kesimlerin somiirii araci haline gelmistir. Ornegin, 1944’te
imzalanan Bretton Woods Antlagmas: ile daha da bilinir hale gelen kapitalist sistem bir
taraftan, kapitalist sistemi benimseyen iilkelere ekonomi, siyasi, sosyal vb. her anlamda
dzgiirlitkler sunarken diger taraftan ise toplumun temelini olusturan insani ve ahlaki
temel kaideler gbz ardi edilerek sadece finansal kir elde etme {izerine yogunlastirmistur.
Kapitalist sistem icerisinde bulunan biiyiik sirketler siirekli bir zenginlik arayis1 igerisinde
olarak yasanan ekonomik krizler, 6nlenemez asir1 piyasa hareketliligi, kitlik vb. konularda
yikimlara sebebiyet vermistir.'

Gliniimiiz piyasa ekonomisi faiz temelli finansal sistem seklinde kurulmustur. Faiz
hakkinda “Faiz yiyenler ancak seytamn ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi
onlarin, ‘Alim satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Hilbuki Allah alim satim1 helal, faizi haram
kilmistir,”* seklinde nizil olan ayet agikga faizi ve faizciligi yasaklamistir. En basindan
haram olan bir yontemle iktisadi bir sistemin olusturulmasi, sonucunun da faydali
olamayacaginin gostergesidir. Nitekim giiniimiiz faiz temelli ekonomik sistemleri
icerisinde gelisen tiim imkanlara ragmen insanlar arasindaki ekonomik ugurumlar
artmaya devam etmektedir. Faiz sistemini belirleyen bankacilik anlayisi ardi arkasi
kesilmeyen bir bor¢landirmanin igerisine ihtiyac sahiplerini ¢ekerek insanlardan bir
kismini daha zengin diger kismini ise daha da fakirlestirmektedir.

islam ekonomi sistemi icerisinde yasaklanan bir diger uygulama ise garardir. Garar,
s6zlesmenin konusuyla veya fiyatiyla ilgili kapalilik neticesinde ortaya ¢ikan belirsizlik ve
risk durumudur.’ Acgikca bilinmelidir ki ticar? islemlerde belirsizlik maalesef tamamen
ortadan kaldirilamaz. Nitekim ticarette risk almak, kir elde etmek igin gerekli bir sarttir.
Burada esas olan akidlere konu olan mallar ve bedellerinin asir1 belirsizlikten uzak
olmasidir. islam ekonomi anlayisinin belirledigi seffaflik ilkesi geregi satima konu olan mal

Muhammad Ayub, Islamf Finans: Anlamak, cev. Suna Akten Giiriik - Raif Parlakkaya (Istanbul: iktisat
Yayinlari, 2017), 4-5.

2 Kur’dn Yolu (Erisim 01 Ocak 2023), el-Bakara 2/275.

3 Nezih Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, cev. Recep Ulusoy (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 106.
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acikca belirlenmeli, tanimlanabilmeli, taraflar arasinda malum olmadir. Malin nitelik ve
nicelikleri belirtilmelidir.*

Global ekonomi sistemi igerisinde faizin disa yansiyan yliziine bakildiginda -ki bunda
reklamcilik, sosyal medya gibi faktdrlerin etkisi yadsinamaz- insanlar bir oyunun igerisine
cekilircesine ardi olmayan vaatlerle kandirilmaktadir. Birilerinin yiiksek kazanglar elde
ettigi geri kalanlarin bor¢ batagina siiriiklendigi bir ekonomik sistemin toplumun
yiikselmesine katkida bulunamayacagi asikdrdir. Islaim’mn ekonomik anlayisi genelde
toplumun &zelde bireylerin maslahati géz 6niine alinarak toplumu olusturan bireyler,
aileler ve devlet arasinda giiclii dengeli iliski kurmay1 hedeflemistir.

islam ekonomisi, disiplinler arasi bir konu olarak fakihler, tarihgiler ve miifessirlerin
eserlerinde Islami bir cergeve ile gelistirilmistir. EbQ YQsOf (6. 182/798), el-Maverd? (8.
450/1058), es-Serahsi (6. 483/1090), ibn Hazm (5. 456/1064), el-Gazali (6. 505/1111), Ibn
Riisd (8. 520/1126) ve ibn Haldlin (5. 808/1406) gibi ¢cok sayida alim yiizyillar icerisinde
cok degerli katkida bulunmugslardir. Zikredilen alimler ekonomi alaninda uzman kimseler
olmasalar da Islaml perspektiften duruma bakabilmislerdir.” islam &limleri ekonomi
alaniyla ilgili konularda oncelikle konuyla ilgili ayetlere bagvurarak hiikiimler
cikarmislardir. ilk dénemden itibaren kitap ve siinnet kaynakli uygulamalar hakkindaki
yorumlari fakihler iktisad? konularda etkin bir sekilde kullanmiglardir.®

islam fikhinin mufmelat alanina giren iktisadi iliskiler diizenlenirken insanlar arasindaki
ticari iligkilerde karsilikli menfaatlerin korunmasi ve her iki tarafin da zarara ugramamasi
temel gayedir. Islam, bu gayeyi nizama sokmak icin hem iireticinin hem de tiiketicinin
haklarinin korunacagi bir¢ok tedbir almis ve asr-1 saadet déneminden itibaren’ serbest
piyasa ekonomisine yonelik pek ¢ok uygulamay: yiiriirliige koymustur.® Bu uygulamalara
ornek olarak kumar, sans oyunlari vb. haksiz kazang elde etme yollarini zikredilen ayetler
yasaklamistir: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar, fal ve sans oklart birer seytan isi
pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”® ,“Seytan icki, kumar yoluyla ancak araniza
diismanhik ve kin sokmak; sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan
vazgectiniz degil mi?”* islam bu baglamda ticarette faizi yasaklamis, haksiz kazang
yollarindan olan kumar, sans oyunlari, tefecilik ve ihtikar1 yasaklamus; bireyler arasindaki
gelir esitsizliklerini dengelemek igin zekat: zengin olan her Miislimana emretmis ve

zekdti kurumsallastirarak iist diizey bir toplum olusturmayr hedeflemistir. Islam

Ayub, Islami Finanst Anlamak, 62-67.

M Umar Chapra - Tevhit Ayengin, “Islam Ekonomi Bilimine fhtiya¢ Var Mi1?”,  Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 183-185.

¢ Tevhit Ayengin, “islim’da iktisadl Hayatin Ahlaki Boyutu”, Isldmf Arastirmalar 16/4 (2003), 651-652.

Fatih Kazanci, “Serbest Piyasa Ekonomisi ve islam Ekonomisi Uzerine Karsilagtirmali Bir Analiz”,
International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 2/3 (01 Kasim 2016), 161-167.

8 Cengiz Kallek, Asr-I Saddet’te Yonetim-Piyasa Iliskisi (Istanbul: iz, 1997), 146.

°  el-Maide 5/90.

10 el-Maide 5/91.
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Hukukunun bu sekilde belirledigi yasaklarinin var olmasinin sebebi mutlu ve mutmain bir
toplum inga etme hedefinin bir geregidir.

islam? ekonomik prensipler, basta insanlar arasinda esitlik, adalet, seffaflik, baskalarmimn
haklarinin da gozetilmesi gibi ahlaki ilkeler cercevesinde sekillenmistir. islam? ekonomik
anlayisina gore bireyler Allah Teild’nin helallerine, haramlarina ve ahlak{ ilkelere riayet
etmekle, devlet ise denetleyici olmakla miikelleftir. islimi ekonomik sistem saglikli
iliskilerin kuruldugu, biiylime yonelimli ve dinamik bir yap1 arz etmektedir.

islami ekonomik sistem icerisinde ticaret yaparak helal yoldan kazang elde edilmesi
ovilen bir durumdur. Haksiz yol ve ydntemler ile mal elde edilmesi ise “Mallarimizi

711

aramzda haksizlikla yemeyin; ancak kargilikli rizamza dayanan ticaret béyle degildir.”** ayetiyle
yasaklanmus, ticaretin karsilikli riza ilkesi cergevesinde sekillenmesi emredilmistir. islam,
haksizliklara sebebiyet verebilme endisesi sebebiyle Neces yapmayi'?, Telakki’r-rukbam®,
simsarhgi™* ve gabm® (aldatma) yasaklamistir. isldm hukuku genel olarak aldatmayi,
hilekdrhigi ve yalanciigi yasaklayarak diristligiin temel alindigi ticar? iliskiler

kurulmasini 6n plana ¢ikarmugtir.

Son yillarda Isldami ekonomi anlayisina uygun olarak IslAmi Finans sistemleri
kurulmustur. Uluslararas: finans sistemleri icerisinde Isldimi Finans sistemleri adindan
bahsedilir hale gelmistir. Ozellikle 21. yiizyilin bagindan beri yeni dogan bir endiistri
olmasina ragmen diinyanin her bir yanindan uluslarin ve politikacilarin dikkatini ¢ekerek
canli bir biiyiime kaydetmistir. Bu sistem Misliiman olan veya olmayan herkesin kaliteli
hizmet ve {iriin {iretmek amaciyla birlikte calistig1 kiiresel bir pazar haline gelmistir.'®

Glintimiiz kiiresel ekonomi sistemi igerisinde 1970 dncesine nazaran daha hizh ve basarih
bir ilerleme kaydeden Iislimi bankacilik sistemi, Isldmi finansal (iiriinlerin
standardizasyonu noktasinda énemli bir rol {istlendigi i¢in tiim ¢ok uluslu konvansiyonel
finans gruplar1 vasitasiyla Islami finansal iiriinler sunmaktadir. Bu bankalara hem islam
iilkelerinde hem de Miisliiman sayisinin azinlik oldugu iilkelerde talep artmaktadir.”
islam? ekonomik sistem hem bireyin hem de toplumun maslahatini gézeten, esitlik ve
adalet gibi temel ahlaki ilkelere dayanan iktisadi bir prensip belirleyerek giintimiiz
cikarc, kapitalist gayr-1 ahlaki kiiresel sistemlerin aksine insan merkezli bir yaklasim
benimsemistir. Makalemizde piyasalarda fiyat dalgalanmalarina sebebiyet veren etkenler

1 en-Nfir 4/29.

2 EbQ Abdillah b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Camiu’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1413), “Buyu’,
58.

" Buhard, “Biyd’ ”, 71.

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyr? Miislim, el-Cdmiu’s-sahth (istanbul: Cagri Yayinlart,

1413), “Bity(””, 17.

5 Buhard, “Biiyd' ”, 48.

Servet Bayindir, Fikhi ve iktisadf A¢idan Islami Finans (Para ve Sermaye Piyasalari) (Istanbul: Siileymaniye Vakfi

Yayinlari, 2015), 43; Ahmet incekara, Bankacilik ve Finansal Kurumlar (istanbul, 2011), 26.

Ayub, Islami Finanst Anlamak, 16-17.
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ve [sldm'in piyasa déngiisiine hangi prensiplerle yon verdiginin fikhi referanslari tespite
calisilmistir,

Fiyat Dalgalanmalarinin Diizene Sokulmas: i¢in Piyasa Fiyatlarina Yénelik
Islami iktisad? Tedbirler

Pahalilik, “niifusun bir kesimine ait ortalama bir aile tarafindan belirli bir dsnem boyunca
fiili olarak tiiketilen tiiketim mallarinin parasal degeri”*® olarak tanimlanabilir. Hayat
pahalilig1 ge¢misten giiniimiize kadar var olagelmis bir durumdur. Buna sebebiyet veren

dogal afetler, kétii mahsul neticesinde kitlik, i¢ ve dis savaslar vb. gibi hallerdir.

Ekonomik istikrarsizhga sebep olan kosullar olusmadan piyasadaki mal ve hizmet
fiyatlarnin dis miidahale baskisi olmadan kendi tabii seyrinde devam edebilmesi icin
devletler birtakim tedbirler almak durumundadir. Satim akdi ile hem diretici hem de
tiiketicinin haklarinin korunabilmesi i¢in mal fiyatinin piyasa fiyatlarina uygunluk arz
etmesi gerekmektedir. Piyasa fiyatina uygun olarak yapilan her satim akdinde alic1 ve
saticinin haklar1 da korunmus olmaktadir. Dis miidahalenin baskisi altinda olmadan
piyasa fiyatlarinin kendi normal seyrinde devam edebilmesi i¢in yoneticilerin birtakim
tedbirler almas1 gerekebilmektedir. Satima konu olan mallarin karaborsacilarin tekeline
girmesine izin verilmemesi ve akitlerin karsilikli irade beyani ile gerceklestirilmesi bu
tedbirlerdendir."

islam? iktisat modelinde uygun bir harcama olan infak tesvik edilmektedir. Kur'an-1
Kerim'de “Allah''n peygamberine diger memleketlerden tahvil buyurdugu fey'i de Allah'a,
peygamberine, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmis kimselere verilir; yalnizca
icinizden zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin diye. Bir de peygamber size her ne emir
verirse onu tutun, yasakladigindan da sakinin ve Allah'tan korkun; ¢iinkii Allah, cezalandirmast

%0 seklindeki bir ifade ile topluma zarar veren, servet biriktirme kinanmistir.

cetin olandir.
islim fey gelirlerinin dagitilmasi, zekat, sadaka vb. harcamalara tesvik ile zengin
kimselerin elinde biriken malin yine toplumun yararina geri dénmesini saglayacak sistem

kurmustur.

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra hukuka uygun alig-verisin yapilabilecegi
bir pazar ihtiyaca binaen kurulmustur. Medine’de kurulan bu pazara Medine Pazari ismi
verilmistir. Burada pazarin isldmi ilkelere uygunlugunu denetleyen hisbe adi verilen
denetleme sistemi olusturulmustur. Devlet tarafindan gorevlendirilen denetgilere

Sevket Tilyliioglu - Ali Sait Albayrak, “Hayat Pahalilg1 ve Tiirkiye’de illerin Hayat Pahalilhig Siralamasini
Belirleyen En Onemli Faktdrlerin Ridge Regresyon Analiziyle incelenmesi”, Siileyman Demirel Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 15/2 (01 Haziran 2010), 64.

Ahmet Ozdemir, “Mal ve Hizmet Bedellerinin Piyasanin Tabil Sartlarina gére Belirlenmesi i¢in Alinan Fikhi
Tedbir ve Kurallar”, Bing6l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (23 Aralik 2021), 219-220.

2 el-Hasr 59/7.
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muhtesib denmistir.” Hisbenin ilk uygulayicisi da bizzat Hz. Peygamber’in kendisi

olmustur.*

1. Karaborsaci ve Stokgu Kimselerin Tekellesmesine Firsat Verilmemesi

Hayat pahaliligina ve aym zamanda piyasa fiyatlarinda agsiriha sebebiyet vermesi
sebebiyle ihtikdr yani karaborsacilik devletler tarafindan O6nlenmesi gereken bir
durumdur. ihtikar, sézlitkte “hakkini yemek, kétii davranmak, kitlastirmak, tedaviilden
cekmek, istiflemek, tekeline almak” gibi anlamlara gelmektedir.” Istildhi olarak ise
sehirlerde, yiyecek maddelerini satin alip satmayip stok etmek sureti ile yapilan ve halka
zarar veren bir uygulamadir.” Bu uygulama ile kisi veya kisiler mali halka ulasabilecek
pazar, market vb. gibi yerlere ulasmadan satin alarak stok¢uluk yapmaktadirlar. Malin
piyasada azaldigi durumlarda iiriinleri piyasaya siirerek fahis fiyatlardan haksiz kazang
elde etmektedirler. Haksiz kazang elde etmek Kur’an-1 Kerim'de “Mallarimzi aramizda
haksizlikla yemeyin. Bile bile, giinaha saparak, insanlarin mallarindan bir kismini yemeniz icin

7% seklindeki ayetlerle haksiz kazancin haram bir

onun bir parcasini yetkililere aktarmayin.
fiil oldugu acikca beyan edilmektedir. Hz. Peygamber ihtikdr1 zuliim olarak
degerlendirmistir. Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ihtikdra miisaade etmemisler ve bizzat
kendileri veyahut hisbe teskilati vasitasiyla etkin tedbirler almislardir.” thtikar bir gesit
baskasinin hakkini mesru olmayan bir yéntemle almak demektir. Giinki toplumun temel
ihtiyac1 olan maddelerin haksiz kazang elde etmek icin stoklanmasi yapilmaktadir ki bu
uygulama yasaklanmistir. Mecelle’de “Bila sebeb-i mesru birinin malini bir kimsenin

ahzeylemesi ciiz olmaz.”* maddesi ile de temellendirilmistir.

islam hukukgular: ihtikar1 ash itibariyle kétii ve cirkin bir is olarak nitelemektedir. Fakat
hiikmii konusunda mekruh ya da haram mi1 oldugu konusunda alimler ihtilaf halindedir.?®
Malikiler, Hanbeliler, Zahiriler, Zeydiler, ibaziler ve Safiflerin cogunluguna gére ihtikar
haramdir. Hanefiler, delilin zanniligi ve kamu zararindan hareketle ihtikir1 tahrimen
mekruh olarak kabul etmislerdir.”” imam Muhammed ve EbQl Y{isuf'a gére mal yakin bir
yerden getirilip stok edilirse ve bu durum halka zarar vermiyorsa ihtikar caizdir. Maln,
ithal bir {iriin olsas1 veya ihtikar1 yapan kisi tarafindan tiretiliyor olmasi durumunda da

2t Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islam? ve Edilletuh (Dimask: Daru’l-fikr, 1989), 4/29.

Hakan Kalkavan, “Medine Pazari Perspektifinde Muhtesib ve Agoranomos Karsilastirmasi”, Ekonomi Isletme

ve Maliye Arastirmalart Dergisi 1/1 (31 Aralik 2018), 56-58.

B Cengiz Kallek, “Ihtikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/560;
Hammad, Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, 148.

% Nuri Kahveci, Mukayeseli Islam Bor¢lar Hukuku (Sirketler flaveli) (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019), 173-175.

% el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/161.

% Kallek, “thtikar”, 21/563-564.

27 “Mecelle” (Erisim 22 Aralik 2022), md. 97.

% semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abb4s Ahmed b. Hamza {bn Sihabuddin Remli, Nihdyetiil-Muhtdc ild Serhi’l-
Minhdc fi'l-Fikh ald Mezhebi'l-imam es-$afit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 3/456.

»  Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc fi'l-Fikh aldé Mezhebi'l-imdm es-$afif, 3/456; Kallek, “ihtikar”, 21/560-
565.
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caizdir. Yiyecekleri toplayip satmamanin siiresi bir ay olmakla beraber bu siire igerisinde
halka satis1 sunulmuyorsa mekruh olmaktadir.® thtikarin gerceklestigi mallar konusunda
alimler farkli goriislere sahiptir. imam Malik’e gdre ihtikar her cesit mali ihtiva eder. Ona
gore piyasadan cekilmesiyle halka zarar verebilecek sekilde stokguluk yapmak ihtikar
kapsamindadir. Malikilere gére bollukta mal depolamak ihtikdr degildir fakat kitlik
zamanlarinda yapilan stokguluk ihtikardir.*!

islim’in ihtikari yasaklamasindaki asil neden batil yollarla haksiz kazang elde etmektir.
Karaborsacilik yapan kimseler piyasay1 ele geciren zengin ve gii¢ sahibi kimseler olurken
fakir veya zayif kimselerin hakkina girerek zor durumda birakmaktadirlar. Karaborsacilar
sadece kendi menfaat ve maslahatlarin1 6n planda tutarak piyasayr kendi lehlerine
cevirmektedirler. Insanlara zalimlik yaparak maddi kazang elde eden kimseler ayet ve
hadislerle kesin bir sekilde kinanmiglardir.

Kapitalist sistem dayatmasi olarak giiniimiizde yapilan uygulamalara bakildiginda biiyiik
sirket veya zengin olan kimselerin kir odakli ve siirekli biiylime ekseni ile hareket
etmelerinden 6tiirii karaborsacilik islemleri fakir kesimi daha da yoksullagtirmaktadir.
Glinimiizde diinya ¢apinda biiyiik olan sirketler kendi olusumlari olan kartel ve tréstlerle
piyasalara miidahale etmektedirler. Kartel ve trostler piyasalardaki bazi mallar
toplayarak stokguluk yapmaktadirlar.’” Stokladiklar: {iriinleri belli bir zaman sonra fahis
fiyatlar ile piyasaya siirmektedirler. Bu sekilde bir takim kurum ve kuruluslarin tekelinde
bulunan piyasa fiyatlar1 fahis rakamlara ulasarak ekonomik kriz haline gelip insanlari
zarara ugratmaktadir.”

Haksiz kazang elde edilmesi sebebiyle yasaklanan bir diger uygulama ise telakki’r-
rukbdndir. Telakki’r-rukbin, pazara mal getirenlerin yolda karsilanip piyasa fiyatini
dgrenmeden mallarimin ellerinden ucuza alinmasi olarak tamimlanmaktadir.*® Hz.
Peygamber “Esyay: karsilamaya ¢tkmaywn. Kim karsilamaya ¢ikip da ondan bir sey satin alirsa,
esya sahibi carsiya geldigi zaman isterse cayabilir.”* buyurarak sehre gelen satici/tiiccarlarin
pazar diginda satis yapmalarini engellemek istemistir. Abdullah ibn Omer’den rivayet
olunan “Biz mal getiren binicileri sehir icinde pazarn iist tarafinda karsilar ve onlardan yiyecek
alirdik. Hz. Peygamber de satin aldigimiz mallart pazara ininceye kadar satmamizi yasaklardi.”*®

% Meginani, el-Hiddye (istanbul, 1290), 4/74; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil
Yayinlari, 1991), 1/107; Kallek, “ihtikar”, 21/561.

' EbQ’'l-Velid Siileyman b. Halef BAci, el-Miintekd Serhu’l-Muvatta’, ts., 5/17; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh,
3/585.

% Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 290.

)

Yiiksel Gayiroglu, “islim Hukukuna Gére ihtikdr Yasag”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2
(2015), 316-319.

Muhammed b. Muhammed el-Hatib Sirbini, Mugni-muhtdc ild ma’rifeti meant elfdzi’l-Minhdc (Dimesk: Daru’l-
feyhd’, 2009), 2/574; Cengiz Kallek, “Ticaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/140.

% Buhird, “Biiyd’ ”, 71.

% Buhard, “Biiyd’ ”, 72.
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seklindeki hadis bu uygulamanin yasaklandigini agik¢a ortaya koymaktadir. Burada s6z
konusu olan sorun bazi uyanik kimselerin mallar pazara ulasmadan mallar1 uygun
fiyattan alarak, daha sonra mali satmak icin yiiksek fiyatlar belirleyerek satmasidir. Bu
durum piyasa fiyatlarinda yiikselmeye sebebiyet verip tiiketiciyi magdur edecegi igin o
dénemde bu durumun 6niine gecilmek istenmistir. Telakki’r-rukban da mal alan ya pazar
fiyatim bilmeyen saticidan mali ucuza mal etmek istiyordur ya da &zellikle yiyecek
maddelerini stoklayarak ihtiya¢ veya kitlik aninda piyasa fiyatindan yiiksege satmayi
amaglamaktadir. Bu durum da ihtikar kapsamindadir.”

Milikiler ve Hanefilere gore akdin sihhatinde herhangi bir sorun olmamakla beraber
telakki’r-rukban akdi mekruhtur. imam Safif ise satis sonrasi, satici rayici (bir malin satim
degeri) 8grendigi durumda akitten cayabilme imkini tanimakla beraber yukarida
zikredilen hadisi esas alarak tiiccarlarin yolda karsilanmasini haram kabul etmis fakat
akdi sahih bulmustur.”® Telakkir-rukbdn telakkileri gliniimiizde de devam etmektedir.
Satici ile alic1 arasina aracilarin girmesi bu kabildendir. Ornegin giiniimiizde mahsuliinii
hasat eden bir ¢ift¢i mali pazara getirmeden araya giren araci saticilara satarak pazar
oranina gore daha az kir etmektedir.

Hazirin (sehirlinin), badi (sehir disindan gelen) igin satis yapmasi ekonomik dengeyi
saglamak, tekellesme ve karaborsaciligin 6niine gegebilmek icin yasaklanmistir. Araya
giren aracilarin maln ilk sahibine madden ve manen zarar verebilecegi bir durum teskil
etmesi sebebiyle bu sekildeki bir satimin 6niine gecilmistir. Nitekim Hz. Peygamber bu
konu ile ilgili olarak “Sehirli kéylii adina satis yapamaz. insanlart kendi haline birakiniz. Allah
(c.c) onlardan bir béliimiinii digerleri sebebiyle riziklandirir.”* buyurarak aracisiz satimi
amaglamistir, Bu hadis-i serifi delil olarak kabul eden fukaha bu meseleyi iki tiirli tasvir
etmistir. Bunlardan ilki, kendisinde mal bulunan bir kimse bu mallar1 sehirlilere satmayip
kayliiye yiiksek fiyattan satarak hem kdyliilerin hem de sehirlilerin zarara ugramasina
sebep olmaktadir. Tkincisi ise, kdy ve ciftlik gibi tiretim yerlerinden pazara satis igin gelen
iireticinin éniine gecilerek, malini halka sunmasi engellenmektedir.” ikinci durum daha
umumidir. Simsar adi verilen komisyoncularin iiretici ve tiketici arasina girmeleri,
ireticinin malini pazara arz etmesine engel olunmasi ve piyasa fiyatlarini yiikseltmesi
sebebiyle bu sekildeki akit ihtikar kapsamindadir.

Sehirlinin koylii adina simsarligi fikhi mezhepler arasinda ihtilafli konulardan biridir.
Hanefl ve Safil mezheplerine gore bdyle bir satis sahihtir. Fakat Hanefiler yukarida
zikredilen nedenlerden &tiirii bu akdin mekruh oldugunu séylemislerdir. Evzii, caiz
olarak degerlendirmistir. Malikiler ise bu konuda iki goris bildirip ilki akdi gegerli gorip

Sirbini, Mugni’-muhtdc ild ma’rifeti medni elfaz’l-Minhdc, 2/574.

*®  Ebi'l-velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid
(Beyrut: Resalah Yayinevi, ts.), 630.

Buhari, “Biiy(’ 7, 58.

“  Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/107.
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fesh olunamayacagi, ikincisi ise akdin feshinin gerceklesebilecegidir.* Safii ve Hanbelilere
gdre aracinin satmasi haramdir.* Bu sekilde gerceklesen bir satim akdi igerisinde hile
barindirmasi sebebiyle yasaklanmigstir. Uretici ve tiiketici aleyhine haksiz kazang
saglayarak, fiyatlarin serbest piyasa fiyatlari sartlarinda arz ve talebe gore olusmasinin
Oniindeki engeller bu uygulamanin yasaklanmasi ile kaldirilmustir.

2. Akitlerle Karsilikli irade Beyanina ve Rizaya Aykiri Bir Fiil Yapmamn
Mesru Olmamasi

Akitlerde esas olan taraflar arasinda karsilikli rizanin olmasidir. Akidlerde riza etkeni hem
Kur'an-1 Kerim’de hem de hadislerde énemle vurgulanan konulardan biridir. Islam
Borglar Hukukunda da temel ilke olarak benimsenmistir. Akidlerde rizayi zedeleyecek
veyahut yok edecek her tiirlii duruma ve unsura karsi énlem alinmistir. Bu sebeple Islam
hukuku bir akdin sihhatine zarar verebilecek neces, hile, ikrah, gabn-i fahis vb.
uygulamalari akdin sihhatine zarar verme endisesi tasidig1 i¢in yasaklamistir.

Neces, satilmak istenen bir mali alma niyeti olmadig1 halde malin fiyatini arttiran bir
teklifte bulunma anlamindaki fikih terimidir.* Neces, Islam’in iiretici ve tiiketiciyi
korumasi kapsaminda yasakladigi eylemlerden biridir. Nitekim Hz. Peygamber “Neces
yapmayiniz.”** buyurarak fiilin hiirmetini agikca beyan etmistir. Neces, bey’ akdinde s6zlii
hileler kapsamina girmektedir. Eylem, saticinin mali piyasa degerinin tstiinde ve ¢ok
fazla talep edilen mal gibi gostererek satmak istemesi sonucu basvurdugu hileli bir
ydntemdir. Hz. Peygamber’in bu eylemi yasaklamasindaki gaye islam? ekonomik sistemin
diiriist alic1 ve saticiligi 6zendirerek ekonomide yiiksek dalgalanmalarin 6niine gegmektir.

MuvAzaali arttirmanin (neces) farkli hiikiimler ihtiva eden iki sekli vardir. ilki gercek
alicilarin aldatilarak mali yiiksek fiyatla almalarini saglamak amaciyla yapilandir. Bu caiz
bir durum degildir. fkincisi malin gercek degerini buldurmak gayesi ile mal sahibinin
zarara ugramasina engel olmak igin yapilir. Bu tiir islem ise caizdir. ** Necesin caiz
olmayan seklinin uygulandig1 durumda fikihgilar béyle bir akdi yapmak giinah olmakla
beraber, akdin gecerli olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Z&hirilere gore boyle
bir akid fasid ve batildir. Malikilere gére bu akid, ayip ve kusurun gizlenerek satilmasi
uygulamasi ile aym hitkkme tabi tutulmakta ve satin alanin muhayyer oldugu kabul
edilmektedir. Dilerse mali sahibine iade eder, dilerse etmeme hakkina sahiptir. Hanefi ve
Safiilere gore ise akid sahihtir. Fakat satic1 ve necese sebebiyet verenler giinahkardirlar.*
Bazi miizayede akitlerinde mal satin alacak olan kimse ise hile karistirarak, miizayede ki

1 el-Kurtubt, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, 615.
“ Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/108.

“ “Neces”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Erisim 06 Ocak 2023).

“  Buharf, “Biyd’ ”, 58.

“  Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku, 1/101.

“ Ebii'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii’l-

Muktesid (Beyrut: Resalah Yayinevi, 1416), 615.
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diger alicilarin hepsi veya ¢ogunlugunu miizayededen cekilmeye ikna ederse veya belli
bir fiyatin iizerinde arttirma yapmamalarini saglarsa satici satma veya satmama da
muhayyer olur. Ayrica boyle bir islem de caiz degildir. Akid feshedildigi zaman satici
malini geri alir. Sayet mali zarar ugramigsa malinin kiymetini piyasadaki en iist degerden
alir. Eger akdi icra ederse de satin alan ve gekilen grup akitte ortak sayilirlar. Satin alan
kimse miizayedeki diger alicilarin bir veya birkagi ile anlasirsa saticinin muhayyerligi

olmaz.”

Gabn, sozlikkte “bir seyi unutmak, gizlemek, yanlis yapmak, aligveriste eksik 6deme ile
kars1 tarafi aldatmak” gibi anlamlara gelmektedir. islim hukukuna gére satim akdinde
satilan seyle fiyat arasindaki deger yoniinden farkhilik ve dengesizligi ifade eden
kavramdir.”® Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’e gelen Habbin b. Miinkiz isimli sahabi
yapmis oldugu aligverislerde siirekli aldandigindan sikdyet etmistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber ona “Aligveris yaptiginda ‘aldatma yok’ de” diye buyurmustur.” Fikih
literatiiriinde gabn, gabn-1 fahis ve gabn-1 yesir olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Oncelikle gabn-1 yesir “basit ve dnemsiz” anlaminda olup, maruz kalan kimsenin rizasini
sakatlamadig1 gerekgesi ile caiz kabul edilmektedir. Gabn-1 fahis, “asir1 ve belirgin gabn”
anlamina gelmektedir. Akitlerde gabn-1 fahisten kastedilen “kagimilmasi miimkiin hatta
gerekli olan, olagandisi sayilan, bu sebeple maruz kalan tarafin rizasi olmadan
gerceklesen” gabndir. islam hukukcular: akitte gerceklesen gabnin fahis olup olmadig
arastirilip hiikiim verilmesini gerekli gérmiislerdir.*

fkrah, sézliikte “tehdit, zor kullanma” demektir. insani tab’an ve ser’an hoslanmadigi bir
seyi yapmaya icbar etmektir.” Fakihler ikrah altinda yapilan akitlerin baglayici olmadig:
hususunda ayni goriistedir. Nitekim kisilerin baski veya tehditle bir fiili yapmaya
zorlanmalar1 akdin sihhatine etki eden unsurlardandir. ikrah ile yapilan bir akitte iki
ihtimal vardir. ilki ikrah altindaki satici mali degerinden diisiik bir fiyata satmaya
zorlanmus olabilir. ikincisi ise ikrah altindaki bir alict mal piyasa degerinden fazlasina
almaya zorlanmis olma ihtimali tasimasidir. Her iki sekilde de mal ve hizmet fiyatlarina
haksiz bir miidahale yapilmaktadir. islam hukukunun bu sekilde gayr-1 mesru olan hukuki
bir islem yapmaya cevaz vermesi miimkiin degildir. Nitekim piyasada mal ve hizmet
fiyatlarinin dogal siire¢ icerisinde disaridan gelen baski veya yaptirnm olmadan

belirlenmesi gerekir.>

47 Muhammed b. Muhammed el-Hatib $irbini, Mugni-muhtdc ild ma'rifeti mednf elfdzi’l-Minhac (Dimegk: Daru’l-

feyh&’, 2009), 2/578; Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1/102.
“  Ali Bardakoglu, “Gabn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/268.

49

Ar

Buhari, “Blyd’ ”, 48.

0 Bardakoglu, “Gabn”, 13/269-271.

' Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 241.

Ahmet Ozdemir, “Mal ve Hizmet Bedellerinin Piyasanin Tabif Sartlarina gore Belirlenmesi i¢in Alinan Fikhi
Tedbir ve Kurallar”, Bing6l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (23 Aralik 2021), 226-227.
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Hile, “kasten ve haksiz olarak aldatmak”® demektir. Fikih kitaplarinda tagrir ve tedlis
kavramlari ile ifade edilir. Hile, icerisinde kasti olarak aldatmayi icermesi neticesinde kul
hakki ihlaline yol acacag icin Islam dininin yasakladigi durumlardan biridir. Akitlerde
yapilan hilelerde taraflardan birinin muhakkak zarara ugrayacag asikardir. Ornegin besili
olmayan az siit veren bir koyununun siitiiniin sagilmayarak cok siit veren bir koyun gibi
gosterilmesi agikga bir hiledir. Hile, Islam ahlak ilkelerine aykiri olup, sézlesmelerde riza
dig1 bir durumdur.** Dogruluk ve diiriistliik, hak ve hukuka riayet etmek islim'in temel
prensiplerindendir. Hz. Peygamber “Giivenilir, diiriist tiiccar, ahirette sehitlerle birlikte
olacaktir.”> buyurarak ticari muamelelerde hile ve sahtekrliktan uzak durarak dogruluk
ve diiriistligiin uhrevi bir 5nemi de oldugunu agik¢a beyan etmektedir.

Alisverislerde hem saticinin hem de alici olan kisilerin akdi bozabilecek, sihhatine zarar
verebilecek hile, aldatma, ikrah gibi durumlardan kaginmalar1 gerekmektedir. Akitte
malum olan karsilikh riza ile akdin sonuglanmasidir.

3. Narh Uygulamasina Sinirh Olarak izin Verilmesi

Narh, s6zliikte “fiyatlar1 resmen belirleme, iist sinir koyma”*® demektir. Arapga’da piyasa
rayicine sir, bunun takdiri ve tahdidine tesir denir.” Fikhi literatiire gére narh, “acik
kamu yarar1 geregi, temel ihtiyaclar1 karsilayan mal ve hizmetlerin piyasa fiyatlarina -
onlar1 olusturan etkenlere dokunulmadan- dogrudan miidahale edilerek belirli sinirlar:
asmasinin 6nlenmesi maksadiyla resmi tavan fiyat belirlenmesidir.”*®

Narh uygulamasina fukahanin cevaz vermemesinin sebebi Hz. Peygamber zamaninda
Medine’de artan fiyatlardan otiirii narh talebinde bulunan kimselere, Resfilullah’in
“Fiyatlar Allah'in takdiri ile azalir ve yiikselir. Hi¢ kimsenin hakkini almadan, zuliim yapmadan

» 59

Allah’'in huzuruna ¢ikmay: murad ederim”.>® seklinde buyurmasidir.

Akit yapilirken esas olan karsilikli riza ile akdin yapilmasidir. Mal sahiplerinin sahip
olduklar1 mallarda miilkiyet hakki esas olup malik fiyat belirleme hakkina sahiptir ancak
bunun mutedil sinirlarda bulunmasi 6nemlidir. Piyasa fiyatlar1 donem dénem artip
azalabilmektedir. Ornegin ciftcilerin hasat ettigi {iriin miktar1 her sene farklilik
gosterebilmektedir. Narh uygulamast ile her sene digerinin aynisiymis gibi belli bir fiyat

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 198.

Ozdemir, “Mal ve Hizmet Bedellerinin Piyasanin Tabil Sartlarina gére Belirlenmesi igin Alinan Fikhi Tedbir
ve Kurallar”, 227-228.

Ebii fsa Muhammed b. 54 b. Sevre (Yezid) Tirmizi, el-Camiu’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413), “Biiyd’ ”,
4; Eb{i Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mice, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1413),
“Ticarat”, 1.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 447.

55

Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali, 283.

8 Cengiz Kallek, “Narh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/387.
Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb(i Dav(id, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413),
“Icare”, 15 (No:3450).
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tayin edilmesi kithk déneminde hayat pahaliligina sebebiyet verecektir. Narhin gerekli
oldugu durumlar ise suni fiyat artislarinin yasandigi donemlerdir. Karaborsacilarin,
acgozll, stokgu, vurguncu kimselerin halkin temel ihtiyaglarini temin etmesine firsat
vermeden halki zarara ugratmasi halinde devlet piyasa fiyatlarina miidahale ederek hayat
pahaliliginin 6niine gegebilir. Kamu menfaati her zaman devlet igin 6n plandadir.®

Piyasa fiyatlar: kendi tabii seyrinde devam ettigi miiddetce devletin fiyatlara miidahale de
bulunmamas: gerekmektedir. Bu sekilde kendi seyrinde devam eden piyasada fiyatlar arz
ve talep iliskisine gére denge olusturmaktadir. Buna gore narh uygulamasina ancak satici
ve alicilarin piyasa fiyatlarinin fahis olmasindan &tiirii magduriyet yasadiklar1 durumda
soz konusu olmaktadir.

4. Uretici ve Tiiketicilere israf Yasag Getirilmesi

israf, “savurganlik, harcamada sinir1 asma, bir seyi layik (helal) olan mahalde miinasip
olan miktardan fazla harcama”® demektir. israf, Kur'an-1 Kerim’de agik¢a yasaklanmistir.
Allah (c.c) soyle buyurmustur: “Yiyin, icin fakat israf etmeyin.”®* israf edenler Allah (c.c)
katinda sevilmeyen®, elindeki sacip savuran kimseler Kur'dn-1 Kerim’'de “Giinkii sagip

7% ayet-i kerimesi ile

savuranlar, seytanin dostlaridir. Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankordiir.
seytanin dostu olarak nitelendirilmesi israfin kétii bir fiil oldugunun agikca géstergesidir.
Kur'’dn-1 Kerim, israf ile cimrilik arasinda orta yol tutmanin gerekli oldugunu
bildirmektedir: “Yine o iyi kullar, harcama yaptiklart zaman ne sacip savururlar ne de cimrilik
ederler; harcamalari bu ikisi arasinda makul bir dengeye gére olur,”®

israf hayatin her alaminda karsilasilmasi muhtemel bir durumdur. Israfin piyasa
fiyatlarina etkisi hem iiretim hem de tiketim asamasinda olabilir. Piyasa ihtiyacinin
tizerinde olan bir iiretim veya ihtiya¢ olmadig: halde piyasaya siiriilen mal israftir.
Uretimde israfin niine gegmek icin tiiketim miktarlar: ile ilgili istatistiki bilgilerden
iiretici firmalarin yararlanmasi gerekmektedir. ihtiyaglar ve iiretilen mallar arasinda
denge kurulmasi israfa mahal vermemesi agisindan énemlidir. Piyasay1 olumsuz yonde
etkileyen etkenlerden biri de tiketicilerin yapmis olduklar: israftir. Tiiketicinin ihtiyaci
olmadig1 halde almasina bagh olarak bir esya lizerine gereksiz asir1 talep olusmasi, fiyati
artiran etkenlerdendir. Giiniimiizde israf yaygin bir durumdur. Sosyal medya kanallar1 ile
paylasma, Gzenti, alis-verisi amagsizca yapmak, maddi gilic gostergesi gibi durumlar
insanlari agir1 israfa siiriikleyerek beraberinde pahalilifida getirmektedir.®® Allah’in (c.c)

Ozdemir, “Mal ve Hizmet Bedellerinin Piyasanin Tabif Sartlarina gére Belirlenmesi igin Alinan Fikhi Tedbir
ve Kurallar”, 223-224.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigti, 260.

2 el-A‘raf 7/31.

% el-En’am 6/141.

o el-isra 17/27.

% el-Furkan 25/67.

Ozdemir, “Mal ve Hizmet Bedellerinin Piyasanin Tabif Sartlarina gére Belirlenmesi i¢in Alinan Fikhi Tedbir
ve Kurallar”, 228-229.
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yasakligi bir fiilden uzak durmak insanlar i¢in hem dini hem de diinyevi anlamda faydal
olacaktir. israf gibi agikca yasaklanmus bir fiilin neticeleri giiniimiizde de zahiren kendini
gostermektedir.

5. Uretim ve Calismaya Tegvik

islam’in temel kaynaklarinda insanlarin ¢alisip cabalayarak emek sarf etmelerinin daha
hayirl oldugu agik¢a vurgulanmaktadir: “Insan ancak ¢abasinin sonucu elde eder.” ideal bir
Miisliiman kimse hayatini diiriist bir ¢alisma plani icerisinde idame ettirerek hakki ve
hukuku gdzetmelidir. iktisadi faaliyetlerde emegin karsiligini tastamam verme ve
hesaplarda hassas olma noktasinda insanlara “Olgiiyii ve tartiyr tam yapiz; insanlarin
mallarim eksiltmeyiniz.”® Ayeti ile emredilmistir.

Uretim destekli toplumlar yapi itibari ile piyasada yiiksek fiyatlardan muzdarip olma
konusunda sadece kir amaci giiden topluluklara nazaran daha az fahis fiyatlarla
karsilagacaktir,

islam ekonomisinden tiretim faktdrleri ii¢ tanedir. Bunlar: Sermaye, toprak ve emektir.
islami teori icesinde kar, iireticinin belli bir sermaye ile bir ise girerek ortaya ¢ikardig
{iriin veya sorumlulugunun bir sonucu olarak almis oldugu bir 6diildiir.*

islam iiretim ve calismada prensip olarak faiz, garar ve kumari yasaklamis ve finansal
muamelelerin ahlaki ilkeler esliginde gerceklestirilmesine biiyiik nem vermistir. Islami
is ahlakina sahip olmak demek adalet, yardimlasma, diiriistliik, hile ve hile yollarindan
uzak durmak, zuliim ve somiiriiden uzak durma ilkelerine bagli kalmay1 gerektirmektedir.
Ticari ahlak olarak benimsenmesi gereken ilk deger adalettir. Kur’an-1 Kerim’de “Adaleti
titizlikte ayakta tutan, kendiniz, anne ve babaniz, akrabaniz aleyhine de olsa Allah icin sahitlik

770

eden kimseler olun.””® ayeti adaletin dnemini agikga géstermektedir. Nitekim adalet yeri ve

gokylziinii ayakta tutan, farkli kesimler arasindaki iliskiyi gliclendiren bir olgudur.”

Ticari muamelelerde diriistliik ilkesi prensip olarak bir Misliimanin benimsemesi
gereken bir ilkedir. Isldm, aldatma veyahut yalan sdylemeyi biiyiik giinahlar
kategorisinde degerlendirir. Isldm is ahlkinin yasakladigi olgulardan biri de yamltma
anlamina gelen haldbedir. Miisterilerin malin kalitesi ile alakali yaniltilmasi islam is
ahlakina uygun olmayan bir durumdur.”” islimi ¢alisma prensipleri diger ekonomi
sistemlerine gore fark olusturabilecek &zelliktedir. Islami ekonomi sisteminin meseleye
sadece kir odakli bakmayip ahlaki ilkelere de deger vermektedir.

7 en-Necm 53/33.

8 el-A'raf 7/85.

Ayub, Islami Finanst Anlamak, 37.

7 en-Nisa 4/135.

Ayub, Islami Finanst Anlamak, 70-71.
Ayub, Islami Finanst Anlamak, 73.
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Sonug

islim ekonomi sisteminin temeli naslara bagl olarak insa edilmistir. Hz. Peygamber
déneminde temelleri atilan ekonomik sistem Hulefa-i Rasidin dénemi ve sonras: islami
toplumlarda kendini muhafaza etmis bir sistemdir.

islam ekonomi sisteminde akidler kurulurken taraflar arasi irade hiirriyetini ve maslahat-
mefsedet dengesi gozetilerek hem birey hem de birey-toplumu esas alan adaletli bir
iktisadi sistem kurulmustur. islam iktisadi hayati sekillendirirken kamu yararini gzetmis
hem bireylerin hem de toplumun menfaatini 6n planda tutarak sun’i fiyat artiglar
neticesinde ortaya cikabilecek bir sorun olan fiyat istikrarsizligimin oniine gegmeyi
hedeflemistir. Islam ekonomi sistemi piyasa fiyatlarini dengede tutmak, piyasa
gilivenilirligi ve ekonomik istikrarin devamini saglamak i¢in etkin tedbirler almistir.

islam iktisadi gayr-1 ahlaki muamelelere, iiretim ve tiiketimde israfa ve kar ve
menfaatlerin ahlakin iistiine ¢ikmasina miisaade etmeyen bir yapi arz etmektedir. Islam
iktisadinda sadece piyasa kanunlan ile islem yapilmamakta ayni zamanda denge ve
adaletin saglanmasinda ahlaki 6gelere de dikkat edilmektedir.

islam, kazancin helal ve mesru sekilde elde edilmesine tesvik eder. IslAm ekonomi sistemi
ticari muamelelere ihtikir yasagi koyarak bir malin degerinden fazlasina satilmasim
engellemeye calismaktadir, islim ekonomi sistemi icerisinde kamuya zarar vermesi
sebebiyle yasaklanan uygulamalardan biri telakkir-rukbdndir. Bu uygulamanin
yasaklanmasindaki etken {ireticilerin mallarini sehir disinda daha ucuza alarak pazarlarda
daha pahaliya satilmasidir. Clinkii béyle bir islem neticesinde pazara gelen tiiccarlarin
mallarinin daha ucuza alinmasi, pazarda ise bu mallarin daha pahaliya satilmasi piyasa
fiyatlarinda yiikselislere sebep olup halki ve tireticiyi magdur etmektedir. Akitlerde esas
olan karsilikli maslahat ve menfaatin saglanmasi ilkesine aykir1 bir durum ortaya
¢ikmasindan &tiirii bu uygulamaya cevaz verilmemistir. Telakki’r-rukban, ash itibari ile
tiiketiciye, treticiye ve topluma yonelik zarar unsurlari tasimaktadir. Meseleye tiretici
tarafindan bakildig1 zaman, tiretici malinin pazardaki degerini bilmeden iiriinlerini piyasa
degerinden ucuza satarak zarara ugrayabilmektedir. Tiiketiciler, tireticiden mali ucuza
alip satan kimselerin pazarda fiyatlar: yiikseltmesi sebebiyle tiriinleri pahali alarak zarara
ugramaktadirlar. Arada aracilik yapan kimseler ise ucuza alip pahaliya satma konusunda
tekellesmeye giderek hayat pahaliligini ve piyasa fiyatlarini artirmakta bu da topluma
zarar vermektedir. Bdyle bir uygulamaya islam’in miisaade etmeyecegi ise asikardir.

islim ekonomi sisteminin piyasada dengeyi saglamak icin koydugu tedbirlerden biri de
sehirlinin kéylii adina mal satmasimin yasaklanmasidir. Akid teorisi agisindan
bakildiginda sehirlinin kéylii adina satis yapmasi akdin in’ikad ve sihhat sartlan
tamamladiginda sahihtir. Sehirlinin kdylii adina satis yapmasinin yasaklanmasindaki gaye
simsarlik yapan sehirli tiiccarlarin aradan cekilerek koyliilerin bizzat pazarda kendi
tiriinlerini satmaya imkan taninmasi ile beraber aracisiz ticarette piyasa fiyatlarinin daha

Apjir
7/1,2023

33



ISLAM iKTiSADINDA PIYASALARA YONELiK HUKUMLERIN TEMELLENDiRiILMES{

stabil dengede olmasidir. Uretici ve tiiketici arasina simsarlarin girmemesinden dolay1 da
piyasaya yogun midahaleler ve piyasa fiyatlarinda sun’i artislar olmayacaktir. Béylece
tiiketiciler ihtiya¢ duydugu triinleri daha ucuz sekilde temin edeceklerdir. Béyle bir
uygulamaya kars1 tedbir alinmis olmasi islam’in ticarette hem iireticiye hem tiiketiciye
deger verip haklarinin korundugunun gostergesidir.

islam ekonomi sistemi icerisinde {iretici ve tiiketicilerin haklarmin korunmasina karsi
alinan tedbirlerden olan neces yasagi, haksiz bir muamele oldugundan yasaklanan
durumlardan biridir. Neces yapan kimse satilmak istenen mala ragbeti artirmak gayesi ile
alicilarinin goziinde yanlis imaj ¢izilmesine neden olmaktadir. Ash itibari ile neces bir
aldatmadir. Bu aldatma ucuz bir mali pahalilastirabildigi gibi pahali olan bir mali da
ucuzlastirip degerini diisiirebilmektedir.

islam iktisadi muamelelerde gabn, hile ve ikrah iceren fiillerden uzak durulmasini agik¢a
emretmektedir. islim ekonomi sistemi icerisinde narh uygulamasina her zaman izin
verilmemistir. Fakat narh bazi durumlarda mesru kabul edilerek, piyasa fiyatlarina sun’i
miidahaleler, ihtikér, spekiilatif islemler vb. durumlardan 6tiirii olagan disi fiyat artislar:
devlet miidahalesi ile normal fiyat araligina indirilebilmektedir.

isldim dini 6zii itibariyle israftan kagimilmasim agik¢a insanlara emretmistir. fktisad?
faaliyetlerde hem iiretici hem de tiiketici icin israfa kagmadan ticari iliskilerin
slirdiiriildiigii bir sistem olusturmustur. Ureticinin israftan kagiabilmesi icin muhtemel
tiiketim istatistiklerini inceleyerek bir tiretim plani yapmasi gerekmektedir. Tiiketicilerin
ise israftan kaginmasinin yolu ise zaruri sekilde ihtiya¢ olan iirtinlerin alimi seklinde
olmalidir. Israfin yasak olmasi ayet ve hadislerle sabittir. Hem iiretim hem de tiiketim de
israf yasagina dikkat edilmesi piyasanin da normal seyrinde ilerlemesine katki sunacaktir.

isldim, ekonomik hayata iliskin hiikiimleri vaz’ ederken serbest piyasa sartlarinin
olusmasini hedeflemistir. Mesru yontemler ile ticaret yapmaya cevaz vermistir. Ticaret
serbestisi sart1 olarak akidlerde irade hiirriyetine deger vermistir. islam hukuku iiretici ve
tuiketici arasindaki iliskiyi her iki tarafin menfaatlerine uygun bir ticar zeminde bir araya
getirmeyi prensip haline getirmistir.

islam ekonomi sistemi iiretmeye ve calismaya tesvik eden bir sistemdir. Islam calisma
prensibi iiretim faaliyetleri yapilirken is ahlakina sahip olmay:1 da gerektirir. Karsilikli
adalet anlayisina sahip olmak, ticarl faaliyetlerde diiriist olmak, haldbeden yani
yaniltmadan sakinmak, aciklik, seffaf olmak vb. ilkelere bagli olmak islami iktisadi
eylemlerde vazgecilmez kaidelerdir. Glniimiiz iktisadl muamelelerinde siklikla
rastlanilan hile ve aldatma gibi durumlar islim’in asla miisaade etmedigi davramslardir.

Author contributions: Mehmet Sabih AYDIN Conflict of Interest: No conflict of interest
was declared by the authors. Financial Disclosure: The authors declared that this study
has received no financial support.
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Oz

Bir kisinin islam dinini kabul etme meselesi baslangigtan beri Osmanli toplumunda gériilen bir hadisedir. Osmanli
ihtida vakalarinin maddi ve manevi birgok nedeni vardir. Maddi sebeplerin basinda miihtedilere yapilan yardimlar
gelmektedir. Bu makalede ihtidanin ana nedenleri aralarinda gériinen kisve baha, maas baglama ve bir ise
yerlestirme durumlar: incelecektir. Bu yardimlarin ihtidanin gercek sebebi olup olmadig1 tizerinde durulacaktir.
Arastirma zamanu ise XIX. yiizyilin ilk yaris olarak belirlenmistir. XIX. yiizyilin ilk yarisinin kismen siyasi yonden
analizi yapilacak ve bu durumun ihtida vakalarina ne 8l¢iide yansidig1 ortaya konulacaktir. Bu zaman dilimindeki
miihtedilere yapilan yardimlar ile daha 6nceki yiizyillardaki durum karsilastirilacaktir. Tarihi siireg icerisinde hangi
uygulamalarin devam ettigi hangilerinin ise artik son buldugu tespit edilerek sonuca ulasilmaya gayret edilecektir.
Bu ¢alismanin asil hedefi {izerinde bircok soru isareti bulunan miihtedi yardimlarinin asil mahiyetlerini ortaya
koymaktir. Bu inceleme yapilirken birincil arsiv kaynaklarindan istifade edilerek elde edilen sonug bu alandaki
diger calismalarla karsilastirilacaktir. Makalenin sonug béliimiinde ise inceledigimiz zaman periyodundaki ihtida
tesebbiislerindeki ekonomik nedenlerin ne dlgiide belirleyici oldugu vardigimiz bulgularla birlikte karara
baglanacaktur.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanh Devleti, Miihtedi, Kisve Baha, ise Alinma.
FINANCIAL ASSISTANCE GIVEN TO CONVERT IN THE OTTOMAN STATE (1800-1850)

Abstract

The issue of a person converting to Islam has been a phenomenon in Ottoman society since the beginning. There
were many material and spiritual reasons for the Ottoman cases of conversion. One of the most important material
reasons was the assistance provided to the converts. This article will examine the main reasons for conversion,
such as the kisve bahasi (cash value of clothing), the granting of a salary, and the placement in a job. It will focus on
whether these aids are the real reasons for conversion. The time of the research is determined as the first half of
the XIXth century. The first half of the nineteenth century will be analyzed partly from a political point of view and
the extent to which this situation was reflected in the cases of conversion will be revealed. The aids provided to the
converts in this period will be compared with the situation in the previous centuries. An effort will be made to
reach a conclusion by determining which practices have continued in the historical process and which ones have
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come to an end. The main objective of this study is to reveal the true nature of the aid to the converts, which has
many question marks. While conducting this examination, the results obtained by utilizing primary archival
sources will be compared with other studies in this field. In the concluding part of the article, the extent to which
economic reasons were decisive in the conversion attempts in the time period we have examined will be concluded
together with our findings.
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Giris

islam dininde bir kimsenin baska bir dinden ya da ateizmden Miisliimanliga gecmesine
ihtida, bu isi yapan kisiye ise miihtedi adi verilir. Kadinlara ise bunun disil sekli olan
miihtediye tabiri kullanilir. Hidayetle ayni kokten gelen bu kelimenin dogru yolu bulma,

yanlistan kurtulma anlamlari vardir.!

Ekonomik faktérlerin kisilerin islam dinini kabul etmesinde amil oldugu bir¢ok ¢alismada
dile getirilmistir. Bu konuda yapilan ¢alismalara bakildiginda yabanci arastirmacilarin
¢ogunlugu kisinin miihtedi olmasi durumunu maddi nedenlere dayandirdiklar:
goriilmektedir.” Konuyu arsiv kaynaklari ve ser‘iyye sicilleri baglaminda ele alan yazarlar
ise bu durumu daha ¢ok dini sebeplerle agiklamaktadirlar.? Klasik dsnemde Miisliiman
olmayanlardan alinan cizye ve hara¢ ihtidada etkili olmustur. Ancak Osmanli Devleti
sadece zimmilerden vergi almamis Miisliimanlardan da zekat ve &siir gibi vergiler tahsil
etmistir.* Bundan dolay1 ihtidanin sadece maddi sebeplerden ileri geldigini miidafaa
etmek dogru degildir. Nitekim Golak konuyla ilgili calismasinda her iki gruptan alinan
vergileri incelemis ve bu sonuca varmistir.’

Osmanli Devleti'nde islam dinine giren kisilere birtakim yardimlarin yapildigi
anlagilmaktadir. Bunlarin baginda miihtediye kisve baha ve maas verilmesi ile kisinin bir
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Fevzan-Muhtar Hiiseyin-Muhammed Fazl, el-Mu‘cemu’l-Arabi Beyne Yedeyk, (Konya: Tekin Kitabevi, 1425),
368.

2 Johannes Schiltberger, Tiirkler ve Tatarlar Arasinda 1394-1427, gev. Turgut Akpinar, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 1995), 165-166; Antoine Galland, istanbul'a Ait Giinliik Hatiralar (1672-1673), gev. Nahid Sirr1 Orik,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1949), 1/41; Stephan Gerlach, “Tiirkiye Giinliigii 1573-1576”, ed.
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vazifede istihdam edilmesi bulunmaktadir. Baz1 6zel durumlarda miihtedinin yakinlarina
da yardim yapildigi hatta yeni bir ev alinmasi durumunun dahi giindeme geldigi
goriilmektedir.® Yapilan yardimlarin ise miihtedinin magduriyeti gozetilerek ele alindig
anlasilmaktadir. Bu durum miihtedinin yeni hayatinda zor bir duruma diismemesi i¢in
yapilmaktadir. Miihtedinin devlet dairesinde goérevlendirilmesi ise direkt ihtidas: ile
alakali olmamaktadir. Bu konuda daha ¢ok miihtedinin vazifeye elverisli olup olmadig: ve
devlette ihtiya¢ bulunup bulunmadigi g6z 6niine getirilmistir.

Biz bu makalemizde basta tahlil ettigimiz devirle ilgili arsiv vesikalarina bakip buradan
cikan sonuglar zikrettigimiz eserlerle kiyaslayacagiz. Osmanli klasik dénemi ile ele
aldigimiz zaman igerisindeki farkliliklarin nedenleri {izerinde duracagiz. Sonug olarak
ekonominin XIX. yiizyilin ilk yarisindaki etki giictinii belirleyip ekonomik ¢ikarlarin sebep
mi yoksa sonug mu oldugu tizerinde duracagiz.

1. Kisve Baha (Elbise Bedeli)

Misliimanlikta mutlak bir giyim tarzi tespit edilmemistir. Bu konuda insanlar genel
olarak tesettlir kurallarini asmamak sartiyla serbest birakilmistir. Ancak Hz.
Muhammed’in Misliiman olmayanlardan giyim kusam yéniinden ayrilmak hakkindaki
hadisleri zamanla islamlarin farkli bir giyim seklini esas almalarini saglamistir.
Osmanli’nin klasik devrinde islam ve gayrimiislim halklarin kendi milletlerini belirtir
sekilde giyinmeleri hususunda devlet birtakim kararlar almistir.” Bu sekilde cemiyet
icerisinde, bir kisinin hangi din ve mezhepten oldugunun seklen de olsa belirtilmesi
istenmistir. islam dinini yeni kabul eden kisiye kisve baha verilmesinin ardinda yatan
etken de budur. Bu sayede miihtedi eski toplumundan kiyafet olarak da kopacak, yeni
girdigi cemiyete ise uyum saglayacakti. Nitekim XVIL yiizyila tarihlenen Nimeti Efendi
Kanunnamesinde kisve baha verilmesi hakkinda su bilgi bulunmaktadir: “Bir avug akca
ihsan olunarak elbisesi icin defterddra emir olunur.”® Klasik dénem kaynaklarinda
miihtedi erkeklere sarik, miihtedi kadinlara ise ortii verildigi anlasilmaktadir. Bunlara
“destar baha” ve “yasmak baha” denilmistir.” Osmanli cemiyetinde bu serpuslar
Miislimanlik alameti olarak kabul edilmektedir.’® Ayrica bazi durumlarda miihtedilere
salvar, ayakkabi ve kusak verildigine rastlanmaktadir. Eger miihtedi komutan ya da

¢ Osmanli Arsivi (BOA), Hat, No. 758 G&mlek No. 35810; BOA, Sadaret Amedi Kalemi Belgeleri (A.}JAMD), No. 6
Gomlek No. 30.

Yavuz Ercan, “Osmanli Imparatorlugunda Gayrimiislimlerin Giyim, Mesken ve Davranis Hukuku”, Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, 1 (1990), 119-122.

Seker, Osmanli Belgelerinde fhtida Kavrami ve Miihtediler, 97.

frvin Cemil Schick, “Tebdil-i Kiyafet, irtidad ve thtida”, cev. Pelin Tiinaydin, Gevirimici Tematik Tiirkoloji
Dergisi, 4/2-1 (Temmuz 2012), 42.
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yonetici gibi yiiksek mevkiden ise kendisine altin ve giimiis islemeli kiirk verilerek
odiillendirilmistir. "

XIX. yiizyilin ilk yarisindaki kisve baha verilmesi ile ilgili klasik dénemde devam eden
uygulamalarin yine slirdiigli ancak zaman igerisinde bazi yonlerden farklilastigi
goriilmektedir. Bunlarin basinda ise kisve bahalarin elbise alimi seklinde degil de para
yardimi olarak yapilmasi gelmektedir."” Fakat miihtediye dogrudan elbise alinmasi
durumu da tamamen bitmemistir. Nitekim 1849 tarihinde 57 adet miihtediye dogrudan
elbise verildigi anlasgilmaktadir.” Bunun sebebi Osmanli giyim tarzimin toplumdaki
etkisinin eskiye gore azalmasi olmalidir denebilir. Bunu destekler anlamda klasik devirde
miihtedilere verilen sarik ve 6rtii bahasim artik kayitlarda yer almamasi durumu
mevcuttur.

Arastirdigimiz zaman dilimi ile klasik dénem kisve bahalar1 arasindaki en miihim
farkliliklardan bir tanesi bu bedelin verilmesinin resmi mercilerce giindeme
getirilmesidir. Kayitlarda devletin bu konuyu ciddiye aldigi miihtedilere belirli
zamanlarda 6denek ayirdig1 goriilmektedir. Mesela 16 Ocak 1844 tarihli bir belgede gecen
senenin 13 Ekim ve 13 Kasim tarihleri arasinda 150 kurustan 4 kisiye kisve baha verildigi
ve toplamda 600 kurusluk bir bedelin karsilandig1 tespit edilmektedir.” Yine 8 Haziran
1845 tarihli bir kayitta ayni yilin 13 Mart-13 Nisan tarihleri arasinda 6 miihtediye 900
kurusluk bir 6deme yapildig1 anlasilmaktadir.” 9 Eyliil 1845 tarihli bir vesikada ise 13
Temmuz-13 Agustos tarihleri icin 7 sahsa 1050 kurusluk bir meblag verildigi
gdriilmektedir.' Belgelerden iki seneye yaklasan bir zaman periyodunda kisve bahalarin
sabit kaldig1 150 kurus olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Ayrica bu kisve bahalarin
devlete ait arsa, diikkdn ve ev kirasi gibi gelirlerden karsilandig1 anlasilmaktadir, Devlet
bu sayede miihtediyi yalniz birakmama egilimdedir.

Kisve bahalar Osmanlh Devleti'nde bir defaya mahsus olmak iizere verilirdi. Kisve
bahalarin para karsiligi olarak verilmesi ile miihtedinin zaruri ihtiyaglarini karsilamasi
hedeflendigi anlasilmaktadir. Kisve bahalarin sahsin konumu ve ailevi durumuna gére
degistigi de gbzlemlenmektedir. S6z gelimi durumu nispeten daha iyi olan bir miihtediye
az bir meblag verilmisken eski cevresiyle arasi kétii olup hentiz yeni ¢evreden de maddi
bir destek gormeyen kisilere fazla meblagin verildigi tespit edilmektedir. Nitekim 2
Temmuz 1821 tarihli bir belgede Yahudi asilli olup ihtida eden Mehmed Sadik adli bir

11 Marc David Baer, IV. Mehmed Déneminde Osmanlt Avrupasi'nda ihtida ve Fetih, gev. Ahmet Fethi, (istanbul: Hil
Yayin, 2010), 307.

2 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Nezareti Masarifat Defterleri (ML. MSF d) No. 5100, No. 6514, No. 6855; BOA, Cevdet

Dahiliye (C. DH) No. 136 Gémlek No. 6757; BOA, Cevdet Maliye (C. ML) No. 224 Gomlek No. 9319; BOA, Sadaret

Amedi Kalemi Belgeleri (A.JAMD) No. 15 Gémlek No. 61.

Aslan, Tanzimat Déneminde Ihtida, 145.

1 BOA, ML MSF d, No. 5100.

15 BOA, ML MSF d, No. 6514.

¢ BOA, ML MSF d, No. 6855.
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kisinin ailesinin kalabalik olmasi ve eski cemaatinden alacagini tahsil edememesi tizerine
kisve baha olarak 250 kurus verildigi gériilmektedir. Oysaki ayni belgede kisve baha
olarak miihtedilere 6 kurusluk bir para yardimi yapilmasinin adet oldugu
belirtilmektedir."” 11 Ekim 1841 tarihli bir belgede ise aslen Kus adali olup Rum
milletinden iken Misliimanhgi secen Ahmed adli bir kisiye elbise parasi olarak 150 kurus
verildigi anlagilmaktadir.’® 15 Kasim 1849 tarihli bir kayitta ise istanbul Balikli kilisesi
rahiplerinden olup Miisliimanlig1 secen Dervis Mustafa adli kisinin caresizligi g6z 6niine
alinarak kendisine 500 kurusluk kisve baha yardim1 yapilmigtir.”

2. Para Yardimi

Miihtedilerin gerek eski cevrelerinden kopmalari gerekse de yeni girdikleri islami
camiaya adapte olamamalar1 neticesinde maddi agidan sikintiya diistiikleri bilinmektedir.
Miihtedinin maddi yénden zorda kalmasi hem devletin sanina aykir1 gériilmiis hem de
eski dinine dénme durumunu da beraberinde getirmistir. islam devletlerinde
miihtedilere parasal destek saglamak amach vakiflarin kuruldugu bilinmektedir. Bazen bu
yardimlara zengin kisilerin de dnciiliik ettigi anlasilmaktadir.”

Osmanli Devleti’'nde miihtedinin maddi durumu ve manevi mevkii géz oniine alinarak
kendisine maas baglandig1 goriilmektedir. Zira bir kisiye émiir boyu yetecek olan bir
maasin baglanmasi devletin onu garantiye almasi anlamina gelmektedir. Osmanh
Devleti'nin miihtediyi madden ve manen rahatlatmak adina bu meseleyi giindeme tasidig
goriilmektedir. Belgelerde maas yardiminin daha ¢ok miihtedi tarafindan dile getirildigi
anlagilmaktadir. Ancak bazi 6zel durumlarda devlet yetkililerinin de bu konuyu yetkili
mercilere ilettigi goriilmektedir. Nitekim 25 Ocak 1811 tarihli bir belgede aslen ingiliz
olup Islam dinine gectikten sonra Mustafa ismini alan bir kisi ele alinmaktadir. Burada
miihtedinin aslen Ingiliz énde gelenlerinden olup Malta adasinda nazir ve maresal
mevkiinde bulundugu belirtilerek kendisine maddi agidan sahip ¢ikilmasi istenmektedir.
Ayrica yazida daha énce buna benzer bir kisinin islam dinini secerek Istanbul’a geldigi ve
kendisine aylik 250 kurus baglandigi bildirilmektedir. Belgenin devaminda mihtedi
Mustafa'nin islam’a olan ragbet ve hevesini arttirmak adina en az bu kadar bir maas
verilmesi (250 kurus) gerektigi sdylenmektedir.”’ Burada miihtedinin yiiksek bir mevkide
olmasi hasebiyle konu giindeme taginmistir. Zira islam dininden énce maddi agidan
itibarli bir kisinin Miisliiman olduktan sonra fakir ve itibarsiz bir duruma diismesi onur
kiric1 bir pozisyondur. Bu durum gerek Osmanli Devletini gerekse de sahsi rencide
edeceginden ve bir de kisinin miilteci olmasi g6z niinde bulunduruldugundan bu sekilde
bir karar istenmektedir.

7" BOA, C. DH, No. 136 Gomlek No. 6757.

8 BOA, C ML, No. 224 Gémlek No. 9319.

¥ BOA, AJAMD, No. 15 Gémlek No. 61.

% Osman Getin, Sicillere Gére Bursa'da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglari (1472-1909), (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi,1999), 97.

21 BOA, Hat No. 282 Gémlek No. 16758.
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Bazi kayitlarda miihtedilere “atiyye” adi altinda bir yardimin yapildig1 anlagilmaktadir.
Bu atiyyelerin genel olarak bir sefere mahsus oldugu ve miihtedinin kisa zamanda
ihtiyaclarini gidermesi igin yapildig1 tespit edilmektedir. Nitekim 9 Nisan 1812 tarihli bir
vesikada memleketinden Istanbul’a gelerek islam dinine giren Mehmed Hidayet adli bir
kisiden soz edilmektedir. Miithtediye geldiginden beri bir yardim yapilmadigi ve bu
kisinin Sumnu sehrine gidecegi belirtilerek bu gibi kimselere yardim yapilmasi Osmanli
Devleti’'nin sanindandir denilerek Mehmed Hidayet Bey’e 250 kurus atiyye verilmesi
kararlastirilmigtir.? Atiyye yardimimin yapildigi bir baska belge ise 9 Subat 1817
tarihlidir. Belgede Fransiz ihtilalinden sonra &ldiiriilen XVI. Louis’in kardesi olan Fransa
kralinin bashekimi mevkiinde bulunan Garem adli bir kisinin ihtidasi anlatilmaktadir.
Fransizcadan terciime edildigi bildirilen metinde Garem’in ciddi bir arastirma sonucu
Miisliiman olmak istedigi anlasildigindan kendisine 1.000 kurus atiyye verilmesi gerektigi
bildirilmektedir. Ayrica miihtediye giimriikten {i¢ yilligina 300 kurus aylik tahsis edilmesi
ve Fransa'dan istedigi tibba dair kitaplarin da miimkiinse Paris’te olan Osmanl elgisi
vasitasiyla getirilmesi sdylenmektedir.” Yine konumuzla alakali 14 Ekim 1849 tarihli bir
belgede ise general konumunda olan miihtedilerden bahsedilmektedir. Bu generallerin
Osmanli'ya iltica ettikleri ve Vidin sehrinde ikamet ettikleri beyan edilmektedir. Bu
kisilerin gerek yiiksek mevkide bir meslek icra etmeleri gerekse de Osmanlt’ya siginarak
Miisliiman olmalar: hesaba katilarak her birisine 5.000 kurus atiyye ihsan edilmesi karari
alinmstir.”* Miihtedilere verilen atiyyelerle ilgili belgelere bakildiginda bunlarin baska
bir sehirden ya da iilkeden geldikleri ve gercekten muhta¢ durumda olduklari
anlasilmaktadir. Ayrica atiyye ile ilgili meblaglarin kisive ve yillara gére farklilik
gosterdigi goriilmektedir, Bu da hem yillara gére artan enflasyon oram hem de kisilerin
mevkilerinden kaynaklanmaktadir. Bu atiyyeler her ne kadar sahislarin islam
olmalarindan sonra gerceklesse de aslinda magduriyetlerinin giderilmesi amagh alinan
kararlardir. Zira Osmanl devletinin sadece miihtedilere degil yardima muhta¢ konumda
olan herkese sartlari uymak kosuluyla destek sagladigi tarihi bir hakikattir.”

Miihtedilerin maas baglanmasi konusunda bizzat takdim ettigi dilekceler mevcuttur. Bu
dilekgeleri Tiirkce bilenler kendileri kaleme almakta bilmeyenler arzuhalciye
yazdirmaktadirlar. Bu dilekgelerin giindeme alinip degerlendirildikleri gériilmektedir.
Miihtediler burada muhtag¢ ve kimsesiz olup bir is yapmaya muktedir olamadiklarindan
yardim istemektedirler. Bu ziimrenin 6nemli kismindan bir tanesini din adamlar
olusturmaktadir. Zira ruhban sinifindan olan bu sahislarin Miisliiman olduktan sonra eski
mesleklerini icra etmeleri imkansiz bir hale gelmektedir. Zaten kayitlarda bu husus
gozetilmis ve kendilerine devlet hazinesinden bir miktar maas ayrilmistir. Nitekim 7 Ekim

2 BOA, C.ML, No.14 G3mlek No. 638.

# BOA, Cevdet Hariciye (C. HR), No. 90 G3mlek No. 4452.

2 BOA, Sadaret Mektubi Evrak: (A.}MKT), No. 229 Gémlek No. 94.

9 Temmuz 1850 tarihli bir belgede Ebezade Halil Efendi’nin evinin esyastyla birlikte yandig1 bunun iizerine
kendisine merhameten 5000 kurus atiyye verildigi belirtilmektedir. BOA, Sadaret Mektubi Kalemi Nezaret ve
Devair (A}MKT. NZD) No. 11 Gémlek No. 89.
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1820 tarihli bir belgede aslen Avrupali rahiplerden oldugu belirtilen ishak adli bir
miihtedinin kendi gecimini temin edecek bir maasi olmadigini bildirir bir dilekgesini
Babiali'ye sundugu bildirilmektedir. Belgede 1814 tarihinde aslen ingiliz olup Islam
olduktan sonra Mustafa adini alan bir sahis misal gosterilmekte ve bu kisiye aylik 300
kurus bir maas verildigi séylenmektedir. Ayrica ishak adli kisinin islam dinine kendi
istegiyle girmek istedigi vurgulanmis ve konu bir tist mevkie iletilmistir. Cevabi yazida ise
miihtediye dmiir boyu 150 kurusluk bir maas baglanmasi karari alinmistir.”® Her ne kadar
miihtedi ishak’a miihtedi Mustafa'nin yarisi kadar bir maas baglanmasinin nedeni
belirtiimese de bu muhtemelen her ikisinin magduriyet derecelerinden
kaynaklanmaktadir. Konumuzla alakali olarak 20 Agustos 1836 tarihli bir vesika daha
bulunmaktadir. Burada aslen Sarkdy’iin Hora kdyiinden ve ruhban sinifindan olup islam
dinini kabul eden Yusuf adli bir kisiden bahsedilmektedir. Thtidasindan sonra kisinin hem
stinnet ettirilmesi hem de maas baglanmas icin istanbul’a génderildigi bildirilmektedir.
Belgede devamla eski gayrimiislim cemaati nezdinde kiigiik diisiiriilmemesi ve bu gibi
ihtidaya hevesli diger kisilere de giizel bir 6rnek olunmasi i¢in miihtediye maddi destek
saglanmasinin zaruri oldugu dile getirilmistir. Ayrica kisinin ruhban simifindan olmasi da
ozellikle belirtilmis bu kimselerin islam’a girmeleri nadir hadiselerden oldugu izah
edilmistir. Katibe gore Islam dininin yiiceligi de bu sayede Hristiyanlar yaninda bir kere
daha ortaya cikacak ve miihtedi de Miisliimanlarin sefkat ve merhametini yaninda
hissedecektir.” Konuyla ilgili bagka bir belgede ise miihtedinin kendisini daha rahat
hissetmesi icin baska bir yere iskdn edilecegi ve Hazine-i amireden aylik 100 kurus maas
baglanacag belirtilmektedir.”

Konumuzu teyit eder anlamda 16 Mayis 1840 tarihli bir vesikada ise Giimiilcine Hristiyan
rahiplerinin énde gelenlerinden olup islam dinini kabul eden Mustafa isimli bir kisiden
bahsedilmektedir. Miihtedinin istedigi memlekete yerlesmesi kendisine birakilmigsa da
asil memleketi olan Golikesriye'ye gittigi ve kendisine 500 kurus aylik baglandig
belirtilmektedir. Belgede miihtedi Mustafa’nin ii¢ yil énce ihtida ettigi (1837) ve bu ii¢ yil
zarfinda devlet teskilatinda degisiklige gidilerek Tanzimat Fermani ilan edildigi (1839)
bildirilmektedir. Fermandan sonra da maas1 konusunda bir degisiklik s6z konusu olmadig1
ancak mevcut maasini bundan sonra Golikesri kazasi emval sandigindan almasi gerektigi
soylenmektedir.”” Hristiyan rahiplerine baglanan maaslar konusunda ele alaca§imiz son
belge ise 16 Ekim 1849 tarihlidir. Burada istanbul Balikli kilisesi rahibinin ihtidasindan
sonra zor durumda kalan miihtedi Dervis Mustafa'nin durumu degerlendirilmistir. Bu
zatin magduriyetine binaen kendisine 100 kurus aylik baglanmas1 miinasip gériilmiistiir.*
Miihtedi rahiplere baglanan maaslara bakildiginda hepsinin ayni olmadigi goriilmektedir.
Bunlardan iki kisiye 100, bir kisiye 150 digerine ise 500 kurus maas baglanmistir. Bu

% BOA, Hat, No. 1339 Gémlek No. 52313.

27 BOA, Hat, No. 758 Gomlek No. 35793.

2 BOA, Cevdet Darbhane (C DRB) No.1 Gémlek No. 41.
» BOA, Cevdet Adliye (C. ADL), No. 29 Gémlek No. 1753.
3 BOA, AJAMD, No. 15 Gémlek No. 61.
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durumun nedeni belgelerde tam olarak agik degildir. Ancak Osmanli Devleti bu kararlar:
alirken miihtedinin magduriyet derecesi ve bulundugu bélgenin gelir durumuna bakmis
ve ona gore bir karar almistir. Genellikle bu maaslarin bélgenin yerel hazinesinden ya da
giimriik gelirlerinden karsilandigi bazi zamanlarda da kaynak bulunmakta zorlanildig
anlasilmaktadir.

Miihtedilere baglanan maaslar ¢ogu zaman aylik olup maddi durumlarinin kétii olmasina
bagl olarak omiir boyu devam ederdi. Bu kisilerin maaglar1 6ldiikkten sonra devlet
hazinesine aktarilirdi. Bunun istisnai bir durumu miihtedinin esi ve cocuklarinin da
muhta¢ olmalar1 halinde giindeme gelirdi. O zaman devlet miihtedinin ailesinin
magduriyetini esas alarak vermis oldugu maas1 6demeye devam ederdi. Ancak bunda bir
kesintiye gidildigi de olurdu. Konuyla ilgili 2 Temmuz 1821 tarihli bir belgede eskiden
Yahudi hahami olan Abdullah adli bir miihtediye istanbul giimriigiinden 40 kurus bir
maas baglandig1 sGylenmektedir. Bu zatin vefatindan sonra ise kizi Fatima Hatun’a bu
maasin yarisi aktarildigi belirtilmektedir.”® Konumuzu aydinlatir anlamda 16 Eyliil 1825
tarihli bir vesikada ise aslen Erzurumlu bir papaz olup Canli kilisede gérev yapan bir
kisinin ihtida ettigi adinin Mehmed olarak degistirildigi zikredilmektedir. Bu kisiye
Erzurum giimriigiinden aylik 50 kurus bir maas baglandig1 fakat bunun da miihtedinin
Olimiinden sonra kesildigi belirtilmektedir. Ancak miihtedi geride Hasan ve Hiseyin
adlarinda iki ¢ocuk ve ibrahim adinda bir torun birakmistir. Bu ¢ocuklarin hicbir gelirleri
olmadigindan yardima muhtag olduklar1 bildirilmektedir. Belgede miihtedinin vefatim
haber veren kisiye isterse iki aylik nakdi bir 6diil ya da maasin dértte birisi verilir, Eger
vefat1 haber veren miihtedinin ¢ocugu ya da yakini ise bu sefer maasin {igte ikisi
kendisine baglanir. Geri kalani hazineye aktarilir. Eger 6len miihtedinin yakinlari fakir ve
muhtag iseler o zaman da maasin yarisi kendilerine baglamir hitkmii konulmustur.
Bundan daha fazlasi ise kimseye verilemez denmektedir. Belgenin devaminda bu kurala
gére merhum miihtedi Mehmed’in maasinin yarisinin  ¢ocuklarina devredildigi
belirtilmektedir.*

Bazi kayitlarda miihtedilere yapilan maddi yardim baglaminda kendilerine bir ev verildigi
de goriilmektedir. Bu durum da miihtedinin ev kiras1 6deyememesinden ya da bir sekilde
magduriyetinin giderilmek istenmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bir kisiye ev hibe
edilmesi 6zel bir durum olup belgelerde ¢ok fazla bir kayit yoktur. Bazi zamanlarda bu
istek miihtedi tarafindan dile getirilmis bazen de devlet bu konuyu giindemine almistir.
Nitekim 25 Ocak 1837 tarihli bir belgede aslen Kartal kazasindan Avci Ovadik adli bir
zimminin kizi olan Hafize Hatun adli bir mihtediyeden bahsedilmektedir. Hafize
Hatun’un ihtidasindan sonra istanbul’a geldigi ve Tophane-i Amire cerrahlarindan Latif
adli bir kisiyle evlenerek bu semtteki Karabas Mahallesine tasindigi bildirilmektedir.
Ancak miihtediye gecinemeyip birgok kisiye bor¢landiklarini ve bu kimselerin kendilerini
stirekli rahatsiz ettiklerini belirterek kendilerine bir ev ihsan edilmesini istemektedir.

31 BOA, C. DH, No. 136 Gémlek No. 6757.
32 BOA, C. ML, No. 2 Gémlek No. 93.
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Cevabi yazida ise konunun glindeme alindifi ve gereginin yapilacagi bildirilerek
miihtediye sevindirilmistir.*®> Miihtediyenin para yardimindan ziyade direkt ev isteginde
bulunmasi muhtemelen kocasmin isinin ve dolayisiyla maasinin olmamasindan ileri
gelmektedir. Konumuzla ilgili 16 Ekim 1849 tarihli diger bir vesikada ise aslen Macar olup
daha sonra istanbul’a gelerek ihtida eden erkek ve kadin iki kisiden bahsedilmektedir. Bu
kimselerin ilk basta kar1 koca olduklari zannedilse de miihtediye kadinin kocasi1 daha
sonra gelerek kadina sahip ¢ikmaya calismis ancak kocasi gayrimiislim oldugundan
nikahlar1 diistigi icin bir anlasmazlik ortaya ¢ikmistir. Devlet bu husustaki dedikodular
menetmek icin miihtedi erkek ve kadini Kiitahya'ya géndermis ve kendilerine gegimlik
250 kurus maas baglamistir. Ayrica bu kisilerin sokakta kalmamasi igin bir haneye iskdn
edilmeleri istenmistir. Cevabi yazida talebin olumlu karsilandig1 ve gereginin yapilacag
bildirilmistir. Burada bu iki miihtediye hem para hem ev yardimi yapilip baska bir yere
gonderildikleri goriilmektedir. Bu kararlarin alinmasinin arka plaminda miihtedilerin
yabanci uyruklu ve caresiz durumda olmalar: ve haklarinda olusacak kétii bir diistincenin
engellenmesi yatmaktadir.*

Osmanl Devleti’'nin miihtediye baglanan maas konusunda hassas oldugu ve bu meblagin
saglam kaynaklardan finanse edilmesi gerektigi kanisinda bulundugu anlasilmaktadir.
Ciinkii mithtediye ayrilan maasin kesilmesi durumunda sahsin magduriyeti s6z konusu
olacakti. Bu durum miihtedinin yabanci bir devletten gelmesi ve itibarli bir kimse olmasi
durumunda daha bir 6nem kazanirdi. Nitekim 17 Eyliil 1850 tarihli bir vesikada Habes
devlet baskani Reis Ali'nin yegeni olan Abdurrahman adinda bir kisiden sz edilmektedir.
Abdurrahman yaninda iki kisi ile birlikte Mekke’ye gelerek Miisliiman olmus ve kendisine
bir miktar yardim yapilmistir. Ayrica kendisine bir maas baglansa da bunun da ciddi bir
kaynaktan yoksun oldugu dile getirilmistir. Belgede miihtedinin Habegistan
hitkiimdarimin akrabasi olmasi ve Miislimanhga gecmesi gbz dniinde bulundurularak
kendisinin fakir ve perisan birakilmasinin Osmanl Devleti'ne halel getirecegi sonucuna
vartlmistir. Kendisine baglanan 150 kurus maasin devlet hazinesinden karsilanmasi ve
bunun i¢in 6denek ayrilmasi kararmna varilmistir.® Osmanl Devleti bu sekilde hem
kendisine siginan hem de Miisliiman olan kisilere sahip ¢ikarak miihtedinin yaninda
oldugunu gostermektedir.*

3. Devlet Dairesinde istihdam Etme

Miihtedilere devlet tarafindan yapilan yardimlar arasinda kisinin devlet dairesinde
gorevlendirilmesi Onemli bir meseledir. Ciinkii bu sayede hem miihtedinin maddi
kaygilar1 ortadan kalkmakta hem de yeni girdigi toplumda itibarli bir konuma

3 BOA, Hat, No. 758 Gomlek No. 35810.

34 BOA, A.JAMD, No. 6 Gémlek No. 30.

35 BOA, Meclisi Vala Evraki (MVL), No. 234 Gémlek No. 4.

% Konuyla ilgili diger belgeler: BOA, C. ADL, No. 29 Gmlek No. 1753; BOA, C. HR, No. 90 Gémlek No. 4452; BOA, C
ML, No. 2 Gémlek No. 93.
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yiikselmektedir. Osmanli’da islam dinine yeni giren kisilerin bir iste istihdam edilmeleri
klasik dénemden beri mevcuttur. Nitekim XVI. yiizyilin 6nemli Osmanl: tarihgilerinden
Mustafa Selaniki'de bu husus séyle belirtilmektedir: “Hidayeti rahim u rahméana mazhar
olub seref-i islam ile miiserref olanlar selsil u aglalden halas olub hil’at u destar viriliib
istihkak u ist?'dadina gore dirlik gedik gdsterildi.”*” Klasik devirde islam dinine gegen
itibarli sahislara timar, gedik ve yoneticilik gibi vazifeler verilirken daha alt siftan
olanlara ise topculuk, muhafizlik ve kapicilik verilmistir.*®

Osmanli Devleti'nde Islahat Fermanina kadar (1856) Miisliiman olmayan ve Tiirkge
bilmeyen kimselere devlet dairesinde gorev verilmesi yasakti. Bu durumun aksinde
istisnai drnekler varsa da genellikle kural boyle idi.*® O yiizden devlet dairesinde gérev
almak ya da Miisliiman olduktan sonra da tstiin bir mevkide bulunmak isteyenler ihtiday:
tercih ederlerdi. Ancak sadece bundan dolay ihtida etmenin ise ¢ok da miimkiin olmadig:
kayitlardan anlasilmaktadir. Zira ihtida ciddi bir is ve arkasindan gekilen zorluklar ise
cetin oldugu distiniildiigiinde vaziyetin bdyle olmadigi sonucuna varilmaktadir. Buna
ragmen maddi sebeplerin de en azindan tesvik mahiyetinde miihtediyi yonlendirdigi bir
gercektir. Ele aldigimiz belgelerde bu meselenin daha ¢ok miihtedinin fakirlik ve
caresizligi sonucunda giindeme geldi§i ve buna gore bir degerlendirme yapildig
anlasilmaktadir. Erkek mihtedilerin bir iste gorevlendirilmesi miimkiinken genel olarak
kadin miihtediler bu kapsamin disindaydi. Giinkii Osmanli toplumunda is giicii biiyiik
ol¢tide erkeklerin elindeydi.

Osmanl Devleti'nin miihtedileri bir iste istihdam etmeleri belirli sartlara bagliydi.
Bunlarin basinda tayin edilecegi ise yeterlilikleri olup olmadiginin arastirilmasi basta
gelmekteydi. Kisinin magduriyeti ve gecimini tedarik edememesi de bunda etkendi.
Miihtedinin eski cevresinden kopup yeni ¢evreye uyumu igin de bir iste gérevlendirilmesi
istenirdi. Ancak her seye ragmen herkes istedigi ise getirilmezdi. Osmanli Devleti'nin
ihtiday1 tesvik etmesi bircok belgede karsimiza ¢ikmaktadir. Burada kisilerin genellikle
Miisliiman olmalarindan sonra yapilan yardimlar giindeme gelmistir. Ancak bazi hallerde
sahsa Islam dinine girmesi halinde yapilacak miikafatlar zikredilmistir.* Devlet bu sayede
hem siyasi mevkiini giiclendirmek hem de kisiyi Islam dinine ¢ekmek yéniinde bir
politika izlerdi. Nitekim 23 Temmuz 1800 tarihli bir belgede Azerbaycan iizerine
gonderilen bir ordudan s6z edilerek buraya génderilen orduyu déniiste Tiflis haninin
kardesinin karsilamasi istenmektedir. Adinin Aleksandra oldugu belirtilen bu kisinin
islam dinini kabul etmesi ve Giircistan’a hakim olmasi durumunda hanligin Osmanh

% Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, nsr. Mehmet ipsirli, (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat

Fakiiltesi Yaymlari, 1989), 562-563.

Ercan, Osmanlt Yénetiminde Gayrimiislimler, 199-200; BOA, Bdb-1 Asafi Divan-1 Hiimdyin Sicillati Miihimme

Defterleri (A.{DVNSMHM.d), No. 25 Gémlek No. 879, No. 25 Gémlek No. 1976.

Suratya Faroghi, Osmanl Kiiltiirii ve Giindelik Yasam Ortacagdan Yirminci Yiizyila, cev. Elif Kilig, (istanbul: Tarih

Vakfi Yurt Yayinlari, 2010), 53-54.

% Abdurrahman Abdi Pasa, Vekdyi‘ndme, nsr. Fahri ¢. Derin, (istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 179-180; Baer,
V. Mehmed Déneminde Osmanli Avrupast'nda Ihtida ve Fetih, 204-205.
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tarafindan kendisine birakilacag belirtilmistir.* Burada devlet hem ihtiday: tesvik etmis
hem de bolgedeki siyasi giiciinii arttirmak istemistir.

Osmanli Devleti askeri vazife yapacak miihtedilerin yine asker kékenli olmalarina dikkat
etmis ve bu sekilde kisinin hem yapacagi ise katki saglamasini hem de meslekte acemilik
cekmemesini istemistir. Ornegin 26 Aralik 1810 tarihli bir belgede yabanci kékenli olup
komutan durumunda bulunan bir kisinin Istanbul’a gelerek Miisliimanligi kabul ettigi ve
bunun {izerine kendisine hassa silahgorliigii riitbesi verilerek orduda istihdam edildigi
bildirilmektedir.** Konuyla ilgili 12 Nisan 1850 tarihli bir vesikada ise aslen Fransali olup
ihtida eden Hasan Aga adli bir kisiden bahsedilmektedir. Miihtedinin siivari miilazimi
evveli oldugu ve kendisinin Osmanl ordusunda istihdam edilecegi bildirilmistir.* Bunun
icin kendisine “nisani zisan” yani riitbe takilacag: ve ayrica kili¢ imal edilerek kendisinin
ddiillendirilecegi bildirilmektedir.* Osmanli Devleti hem yeni bir asker hem de yeni bir
dindas kazandig i¢in miihtediyi onurlandirmak istemistir.

Devlette istihdam edilen miihtedilerin kendi memleketlerinde magdur olmalar1 sonucu
Osmanl iilkesine geldikleri ve burada yetkili mercilerden yardim talebinde bulunduklari
goriilmektedir. Zor bir siire¢ olan din degistirmenin mihtediye sosyal, siyasal ve
ekonomik yénden birgok yaptirimi olabilmekteydi. Miihtedi bu hususlarda bir islam
devletini tercih etme egiliminde olmus ve bu sayede maddi ve manevi hayatim1 garanti
altina almak istemistir. Bu hususta bazi zamanlar miihtedinin ailesinden bile vazge¢cmek
zorunda kaldigi bile olmustur. Nitekim 19 Subat 1848 tarihli bir belgede Sohumkale
muhafizinin oglu oldugunu bildiren Sahin Ali adli bir miihtedi Ruslardan gordiigii
eziyetler sonucu ailesini terke mecbur kalarak Osmanli'ya iltica ettigini belirtmektedir.
Ancak Istanbul’a geldiginde de sefalete diistiigiinii ve kimsesizlikten ne yapacagim
bilemedigini séylemektedir. Bu konuda devletten yardim isteyip gecimini saglayacak
kadar bir ise yerlestirilmesini talep etmektedir. Konuyu giindemlerine alan Osmanl
yetkilileri Sahin Ali adli miihtedinin ¢ektigi sikintilar sonucunda vatanini terk etmek
zorunda kaldigini belirterek kendisinin karantina dairesinde istihdam edilmesi kararini

almiglardir.”

Yurt disindan gelerek Osmanlr’ya iltica eden miihtediler arasinda meslek erbabi olup bu
konuda devletin kendilerinden istifade etmek istedigi kisilerde de bulunmaktadir. Bu
sayede hem miihtediler issiz ve caresiz kalmaktan kurtulmus hem de devlet bu alandaki
acig1 kapatmistir. Osmanli devlet adamlari her ne kadar miihtediye yardim etmek
isteseler de bir ise yerlestirme konusunda titiz davranmislardir. Bu konuda bir tavize yer
vermemek icin miihtedinin ehliyet ve liyakatini sorgulayip eger istihdam edilecegi ise

4 BOA, Hat, No. 161 Gémlek No. 6721.
42 BOA, Hat, No. 282 Gémlek No. 16758.
“ Miilazim-1 evvel: “Askerlik teskilatinda yiizbasidan asagi derecedeki zabitin unvani idi.” Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Milll Egitim Bakanligi Yayinlari, 2004), 2/612.

“  BOA, Cevdet Askeriye (C. AS), No. 1206 Gémlek No. 54001.

4 BOA, Meclis-i Viikela Mazbatalar: (MV), No. 58 Gémlek No. 8.

Apjir
7/1,2023

47



OSMANLI DEVLETT’"NDE MUHTEDILERE YAPILAN YARDIMLAR (1800-1850)

miisaitse olumlu cevap vermislerdir. Ayrica bu konuda istihdam edilecek yerde miinhal
kadronun bulunmasi da 6nemli bir etkendir. Nitekim 8 Haziran 1850 tarihli bir belgede
aslen Macaristanli olduklar1 belirtilen Ahmed Efendi ile Veli Aga adli miihtedilerin
Osmanli'ya iltica etmelerinden bahsedilmektedir. Bu kisilerin hem mimarlik ve
miihendislik alanlarinda uzmanliklari olmasi hem de ge¢im sikintis1 cekmemeleri igin bir
iste gorevlendirilmeleri giindeme gelmistir. Belgede bilgi ve tecriibelerine binaen 750
kurus maasla Ahmed Efendi’'nin Dariilfiinun Ebniye-i Aliyesine, Veli Aga'nin ise Selimiye
Kisla-i Himayununa tayin edildikleri belirtilerek istihdamin onaylandigi belirtilmistir.*®
Miihtedilerin yerlestirildikleri mahallerin meslekleriyle uyum igerisinde oldugu
anlasilmakta ve kendilerinin alanlarinda miitehassis olmalarina bakilarak maaslarinin da
yiiksek olmasi gbze carpmaktadir.

Sonug

1800-1850 yillar1 arasinda Osmanli Devleti'nde miihtedilere yapilan ekonomik yardimlar:
konu edindigimiz bu makalemizde bir¢ok arsiv vesikasinu ele aldik. Tahlil ettigimiz bu
belgelerde devletin ihtiday: tesvik amaclh bir siyaset uyguladigini ancak din degistirme
konusunda kimseyi zorlamadigini gérditk. Osmanh Devletinin klasik dénemden beri
uyguladigi miihtediyi maddi yonden magdur etmeme politikasinin inceledigimiz devirde
de devam ettigini anladik. Ancak zaman icerisinde bazi uygulamalarin kalkarak bunun
yerine yeni diizenlemelerin geldigini 6grendik. Osmanli Devleti'nin klasik dsnemden beri
miihtedilere kisve baha adi altinda elbise yardimi yaptigi bilinen bir gercektir. Ancak
bunun kendi devrimizde onceki devirlerden farkli olarak giysi alimi seklinde degil de
elbise parasi olarak 6dendigini anladik. Kisve bahalar konusunda 6nceki dénemlerden
farkli olarak daha ¢ok bu bedelin devlet tarafindan verilmesinin giindeme geldigini
anladik. Bunun sebebini de artik bu uygulamanin yerlesmesi ve miihtedinin miiracaat
etmesine gerek kalmamasi seklinde yorumladik. Kisve baha bedeli olarak her ne kadar 150
kurusluk bir meblagin ayrildigini belirlesek de bunun da mihtedinin konumu ve mali
durumuna gére degistigini anladik.

Miihtedilere yapilan para yardimi konusunda ise devletin hassas davrandigini ve bu
konuda miihtedinin yaninda olarak onu Miisliimanlikta tutmak istedigini tespit ettik.
Osmanli’da miihtedilerin islam dinine girerek Osmanl halifesine tabi oldugu eski
cemaatinden koparak yeni bir cevreye girdigi bir hakikattir. Devlet bunun idrakinde
oldugundan miihtediyi yeni hayatinda timitsiz ve yalniz birakmak istememistir. Bunun
icin mihtedilere genellikle 6miir boyu devam eden maaslarin ayrildigi gériilmektedir. Bu
sayede miihtedi maddi ydnden sikintiya diismekten ve eski toplumu karsisinda
itibarsizlagmaktan kurtulmaktadir. Aksi halde miihtedinin dinden ¢ikma durumu bile
ihtimale gelmekte ve devlet bu halden cekinmektedir. Zira Osmanli’da irtidada ¢ok agir
cezalarin verildigi bilinmektedir. Ayrica bu tarz hadiseler islam ve gayrimiislim tebaa
arasinda ayriliga neden olmaktadir. Devlet o yiizden bu konuda ihmale yer vermemistir.

4 AJMKT. NZD 11-89.
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Miihtedilere baglanan maaslar hususunda devletin kisinin magduriyetini esas almakla
birlikte 6nceki konumu da goz Oniine getirdigi anlasilmaktadir. Osmanl bu konuda
miihtedinin rencide olmasini istememektedir. Miihtedilere baglanan maaslar genellikle
aylik ve hayat boyu olmustur. Ancak bazi istisnai durumlarda gegici maaslarin da
baglandigi olmustur. Miihtedinin 6liimiiyle birlikte maas1 da kesilmistir. Fakat
miihtedinin geride kalan yakinlarinin magduriyeti glindeme gelince akrabalik derecesine
gdre maasinin bir kisminin 6denmesi devam etmistir.

Miihtedilerin bir ise yerlestirilmeleri konusunda ise Tiirk¢e bilmek ve iste ehliyet sahibi
olmak sartlar1 aranmustir. Ayrica devlet kadrolarinda bosluk olup olmadigina da
bakilmistir. Miihtedilerin istihdam edilmeleri dogrudan ihtidalariyla ilgili degildir. Bu
konuda miihtedinin mesleginin zayi olmamasi ve devletin kendisinden istifade etmesi de
etkendir. Devlet hicbir is yapamaz ve bir meslekten anlamaz durumda olanlara para
yardimi yaparken elinden is gelen ve itibarli mevkide olanlar1 devlette gérevlendirerek
onurlandirmistir. Kendilerinin bir meslekte istihdamlar1 s6z konusu olan miihtedilerin
hepsinin erkek oldugu goriilmektedir. Bu konuda kadinlarla ilgili kayitlarin olmamasi
calisma alaninda kadinlarin aktif olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak Osmanli’da miihtedilere yapilan yardimlarin devlet tarafindan finanse
edildigi ve bunlara ciddi anlamda bir 6denek ayrildig1 anlasilmaktadir. Bu yiizden ihtida
eylemlerinde ekonomik etkenlerin de oldugu anlasilmaktadir. Ancak ekonomik getiriler
ihtida etmekte her ne kadar etkili olsa da ana sebep kisilerin magduriyetlerinin
giderilmesi ve bu sayede himaye edilmeleridir. Zira kisinin islam dinine girerek biiyiik bir
degisim icine girmesi ve bir¢ok zorluklara katlanmasi bizi bu yargiya gétiirmektedir.
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Oz

Hadis ilminde hadisin sened ve metinden olustugu bilinmektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen rivayetlerin
sihhat tespitini yaparken rivayetler hem sened hem metin tenkidine tabi tutulmakta, rivayetin tespiti ve sithhat
derecesi bu minval iizere ortaya konulmaktadir. Sened tenkidinde raviler tenkide tabi tutulurken, metin tenkidinde
rivayetin metni baz1 kriterler isiginda tahlil edilmekte ve bu tahlil sonucunda metinde herhangi bir illet olup
olmadig tespit edilmektedir. Metin tenkidinde basvurulan kriterlerden biri de Hadislerin Kur'an’a arz edilmesi
uygulamasidir.

Hadis kaynaklarina bakildiginda hadislerin Kur'an’a edilmesini bildiren ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen
bazi rivayetlere rastlanilmaktadir. S8z konusu rivayetler islam alimleri arasinda ihtilaf olusturmus, bazi alimler
rivayetleri baglayic1 bularak hadislerin Kur’an’a arz edilmesi lizumunu savunurken, bir kisim alim ise rivayetlerin
zayif ve uydurma oldugunu, hadislerin Kur’an’a arz edilmesine gerek olmadigini beyan etmistir. Bu ¢alismada séz
konusu rivayetler arastirilmus, rivayetlerin tahric ve tahlili yapilmistir. Rivayetler sened ve metin tenkidine tabi
tutulmus, konuyla ilgili énemli islam alimlerinin gériisiine yer verilmistir. Tespit edilen sonuglar ¢ahismanin
sonunda ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Kur’an, Arz, Tahric, Tahlil.

EXTRACTION AND ANALYSIS OF RUMOR REGARDING TO PRESENT OF HADITHS TO THE
QUR’AN

Abstract

In the science of hadith, it is known that the hadith consists of the sened and the text. While determining the
authenticity of the narrations attributed to the Prophet (pbuh), the narrations are subject to both sent and text
criticism, the determination of the narration and its authenticity are revealed in this way. While the narrators are
subject to criticism in the text criticism, the text of the narration is analyzed in the light of some criteria and as a
result of this analysis, it is determined whether there is any malady in the text. One of the criteria used in text
criticism is the application of presenting hadiths to the Qur’an.
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When we look at the hadith sources, it is stated that the hadiths are to present the Qur'an and that Hz. There are
some narrations attributed to the Prophet (pbuh). The narrations in question created a conflict among Islamic
scholars, and some scholars found the narrations binding and argued that the hadiths should be submitted to the
Qur’an. Some scholars have declared that the narrations are weak and fabricated and that there is no need to
present the hadiths to the Qur’an. In this study, the rumors in question were researched, their interpretation and
analysis were made. The narrations were to subject to criticism on the sened and the text, and the opinions of
Islamic scholars who were related to the subject were included. The determined results were put in the middle at
the end of the study.

Key Words: Hadith, Rumor, Qur’an, Present, Extraction, Analysi

Atif / Cite as: Aydin, Mehmet Sabih. “Hadislerin Kur’an'a Arz ile {lgili Rivayetlerin Tahric ve Tahlili”. Apjir 7/1
(Nisan 2023), 52-71.

Giris

“Arz” kelimesi arapga a-r-d (L=_e) fiilinden tiiremis olup sézlikkte “sunmak, takdim
etmek, teshir etmek, sergilemek, gostermek” gibi anlamlara gelir.! Hadis 1stilahinda arz,
hadis tahammiil yollarindan kiraat ile es anlamda kullanilip talebenin seyhinin rivayet
ettigi hadisleri seyhin huzurunda okumasidir.” Miitekaddim@in d6énemi hadis ustli
kitaplarinda metin tenkidi uygulamasina pek fazla yer verilmediginden arz sdzciigii
Kur’an’a arz baglaminda kullanilmamustir.®

Hadislerin Kur’an’a arz1 demek, Kur’an-1 Kerim’e uygun olmasi ve Kur’an ayetlerine ters
diismemesidir.* Kur'an’a arz meselesinde “arz”, adini Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad
edilen: “Benden nakledilenleri Allah’in kitabina arz ediniz. Ona uygun ise ben
soylemisimdir, uygun degilse benim sdziim degildir.”® seklindeki rivayetlerden
almaktadir.

Hadis kaynaklarina bakildiginda hadislerin Kur’an’a arz edilmesini bildiren ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen bazi rivayetlere rastlanilmaktadir. Hadislerin Kur’an’a
arz1 meselesi ilim erbabi arasinda ihtilaflar dogurmus, bazi alimler rivayetleri baglayict
bularak hadislerin Kur’an’a arz edilmesi liizumunu savunurken bir kisim alim ise
rivayetlerin zayif veya uydurma oldugunu, hadislerin Kur’an’a arz edilmesine gerek
olmadigini beyan etmistir. Arz hadisini sahth kabul edip onu hiiccet sayanlar arz
uygulamasini Peygamber (s.a.v.) donemine kadar dayandirmaktadirlar. Arz hadisini

! Fatih Giizel, Arapca Sozliik (istanbul: Akvaryum, 2014), 236.

2 Eb( Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziiri ibnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, thk. Ndreddin Itr

(Beyrut-Dimask: Daru’l-Fikr el-Mudsir-Daru’l-Fikr, 1436/2015), 137; Eb{l Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en

Nevevi, et-Takrib ve't-teysir (Ankara: Miitercim, 2017), 67.

Furkan Cakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Suiistimali”, Tekirdag ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 152.

4 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi (istanbul: insan, 2020), 17.

5 Eb{ Bekr Muhammed b. ibrahim b. Alf el-isfahan? ibni’l-Mukri, Mu‘cem, thk. Ebi Abdirrahman Adil b. Sa’d
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1419/1998), 356 (H. No: 1168); Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutnt, es-

A

Siinen (Beyrut: Daru thya’ Turasi’l-Arabf, 1413/1993), 4/208.
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mevzu’ sayanlar ise onunla amel etmemekle beraber Rifizilerin ve dine zarar vermek

isteyenlerin uygulamasi oldugunu beyan etmislerdir.

Hadislerin Kur'an arzi meselesi akademik c¢evrede de ele alindigi ve tartisildigi
bilinmektedir. Hadislerin Kur’an’a arz edilmesiyle ilgili olarak yapilan akademik
calismalarin agirlikli olarak ustle yonelik, yani metodik ¢alismalarla siirli kaldig
konuyla ilgili rivayetlerin tahrici ve tahliline girilmedigi tespit edilmistir.”

Dolayisiyla ehemmiyetine binaen bu calismada arz hadisi olarak bilinen ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen “Benden nakledilenleri Allah’in kitabina arz ediniz”
seklindeki rivayetler hicri ilk t¢ asirdaki hadis kaynaklar: taratilarak tespit edilmistir.
Rivayetler sened tenkidinden gegirilip ¢alismamizin boyutunu asmamak icin senedde
cerh edilen ravi veya raviler varsa bunlarin durumlari belirtilmistir. Rivayetlerin ayrica
muhteva tenkidi de yapilmis ve rivayetlerle ilgili énemli Isldim alimlerinin gériisiine
deginilerek nihal bir degerlendirme ile calisma tamamlanmstir.

1. Hadislerin Kur’an’a Arz ile ilgili Rivayetlerin Tahrici ve Sened Tenkidi

Hadislerin Kur’an’a arz ile ilgili rivayetlere bakildiginda rivayetlerin Ali b. Eb Talib (6.
40/661), Sevban b. Biicdiid (6. 54/674), Eb{l Hiireyre (6. 58/678) ve Abdullah b. Omer (6.
73/693) (r. anhum) isimli sahidbeden merfu¢ ve Hasan b. el-Basri’den miirsel olarak
aktarddigi goriilmektedir. Ayrica séz konusu rivayet Haricl mezhebinin bir kolu olan
fbadiyye’de Abdullah b. Abbas’tan (8. 68/687) merfu® seklinde nakledilmistir.

1.1. Ali'b. Ebi Talib’ten Gelen Rivayetler

Al b. Eb1 Talib’ten nakledilen rivayet hadis kaynaklarindan ibni’l-Mukri'nin (8. 381/991)
Mu‘cem’inde, Darekutnimin (5. 385/995) Siinen’inde tahric edilmistir. ibnii'l-Mukri’nin
Mu‘cem’inde nakledilen rivayet s6yledir:

U—‘?—‘M‘)-“L‘-“u‘})‘u-‘ "’bw@\éﬂ\ﬂﬁ\www\w&j&u&ﬂ\y\uh
:uu‘ucécmeuﬁJ)ﬂ‘@‘wauswhcwﬁy‘u )—\e-budeix“
u}j}a\})gmuﬁm‘u\» eh}‘\_\lcan\ula‘m\d}u‘)du d\.ﬂ°” \‘5.;4:‘)‘5&:
\}J;L)Lau\)ﬂ\ga\yelu} M_:\Jmu\)ﬂ\ds\} u\)ﬂ\‘;cu)m)cbg_uah\‘s.m
«4

Detayli bilgi icin bk. Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, 18-148; Gakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Suiistimali”.

Tespit ettigim kadariyla konuyla ilgili yapilan ¢alismalar sunlardir: Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi; Kamil
Gakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (1993), 237-262;
Gakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinmn Suiistimali”; Hiiseyin Giileg, “Ahad Haberlerin Kur’adn’a Arzi”, Diizce
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 1-17; ibrahim Ozdemir, “Imam $4fi’de Hadislerin Kur’an’a
Arz1”, Diyanet {lmi 54 (2018), 13-38; Saldhaddin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, (1995);
Sahip Beroje, “Safii’nin Siinnetin Kur’an’a Arzi Yontemine Siinnetin Beyan Vasfi Cercevesinde Yaklagim1”,

Uluslararasi imam Safit Sempozyumu, thk. Mehmet Bilen (istanbul, 2010), 860-877.
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fbnii’l-Mukr?’ (6. 381) < Ebu’l Hasan All b. el-Abbas b. el-Velid el-Beceli el-Mukanii® (6. 310)
< Muhammed b. Mervan (8. ?) < ibrahim b. el-Hakem b. Zuhayr (6. 7) < Eb(i Bekr b. Ayyas
(6. 193) < Asim b. Ebi’n-necfid (6. 127) < Zeyd b. Alf (6. 122) < Umame (6. ?) < Alf (r.a.)
tarikiyle gelen rivayette Alf (r.a.) dedi ki: Ras(lulldh (s.a.v.) s6yle dedi: “Benden sonra
raviler olacak benden hadis rivayet edeceklerdir. Onlar1 Kur’an’a arz ediniz. Kur’an’a
muvafik ise onu alin, Kur’an’a muvafik degilse onu almayin”®

Rivayetin isnad zincirinde yer alan ravilerden Muhammed b. Mervin hakkinda
kaynaklarda $ii oldugu kaydedilmis, Darekutni geceleyin odun tasiyan birine benzeterek
metriik bir ravi oldugunu ve sika ravilerden ¢ok az hadis rivayet ettigini ifade etmistir.’
ibrahim b. el-Hakem b. Zuhayr’i, Ebl Hatim ehl-i re’'yden saymis ve hakkinda kezzdb
diyerek hadislerini terk etmistir.” ibrahim b. el-Hakem kaynaklarda Réfizilikle itham
edilmis, Darekutni hadiste zayif kabul etmistir." isnadin miisterek ravisi olan Ebi Bekr b.
Ayyids icin 6mriiniin sonlarina dogru hafizasinin zayifladigi ve bazen hatalar yaptig
soylenmistir. "

Zeyd b. Al'nin, rivayeti Umame’den aldig1 kaydedilmis, ancak hangi Umime'nin oldugu
belirtilmemistir. Zeyd b. Al'nin hadis rivayet ettigi hocalar: incelendiginde de Uméme
isminde bir hocasinin oldugu kaynaklarda tespit edemedik.

Netice olarak, Hz. Alf'den (r.a.) nakledilen sz konusu rivayette senedde yer alan
Muhammed b. Mervan ve Tbrahim b. el-Hakem miinekkidlerce cerh edildiginden, Zeyd b.
Alnin rivayeti kimden aldigi miiphem kaldigindan bu vecihle nakledilen rivayetin
senedinin zayif kaldig1 anlasilmaktadir. Konuyla ilgili DArekutni’nin Siinen’inde nakledilen
rivayet soyledir:
o b eale e U alaall B350 U GBlal B J8S U LD o Al G e W
el tal ale &) (Lo 1 055 08 106 el ol i e G iR 00 53 0 a8
cag 15348 G G5i5 L ol e agians 1sla 28 (Euasll e 5555 850 o 6588
@y 1AL Y G 515 Al g

Darekutn? (6. 385) < Osman b. Ahmed b. es-Semmak (5. 344) < Hanbel b. ishak (6. 273) <
Ciibare b. Mugallis (8. 241) < Eb{i Bekr b. Ayyas (6. 193) < Asim b. Ebi'n-nectid (8. 127) < Zirr
b. Hubeys (6. 81) < Ali b. Ebi T4lib senediyle nakledilen rivayette Al b. Ebi TAlib s6yle dedi:

8 [bnir'l-Mukri, Mu‘cem, 356 (H. No: 1168).

°  Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebt, el-Mugni fi'd-du‘afd’, thk. Hazm el-
Kadi (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 2/372; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed
ibn Hacer el-Askalani, Lisaniil-Mizdn, thk. Abdiilfettdh EbG Gudde (b.y.: Daru’l-Besairi’l-islam, 1423/2002),
7/498.

1 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, thk.
Abdurrahman b. Yahy el-Muallimi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1371/1952), 2/94.

' EbQ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebl, Mizanii'l-i‘tidal, thk. Muhammed
Ridvén Arkas{isi vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1438/2017), 62.

2 Eb{i Hotim Muhammed b. Ahmed el-Biist? ibn Hibban, Kitabii’s-sikat (Dekken (Hindistan): DAiratii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1393/1973), 7/669.
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Ras(lullah (s.a.v.) dedi ki: “Benden sonra raviler olacak benden hadis rivayet
edeceklerdir. Onlarin hadislerini Kur’an’a arz ediniz. Kur’an’a muvafik ise onu alin
Kur’an’a muvafik degilse onu almayin”*

Rivayetin zincirinde yer alan Ciibare b. Mugallis hakkinda Yahya b. Main, kezzib demis;
Buhiri, rivayetlerinde 1zdirab oldugunu belirtmistir."* Ahmed b. Hanbel, rivayetlerinin
mevzu’ oldugunu sdylemistir.' Eb( Hatim, onun igin “adaleti elimde” demistir.’ ibn Adj,
Nesai ve Ukayli Du‘af@’larinda zikretmislerdir."”” Darekutni, metriiktur demistir. ibn Hibban,
Ciib4re’nin senedleri degistirdigini, miirseli merfu¢ yaptigin1 hadisleriyle ihticac
edilemeyecegini ifade etmistir.’® Dolayisiyla ClibAre'nin miinekkidlerce zayif sayilip
hakkinda tevsik nakledilmediginden rivayetlerinin alinamayacag anlasilmaktadir.
Darekutni rivayet ile ilgili degerlendirmesinde senedinde bir vehm oldugu konuyla ilgili
asil senedin Asim < Zeyd < Ali b. Hiiseyn tarikiyle miirsel olarak geldigini kaydetmistir.*

Ca‘fer el-Miistagfiri (6. 432/1041); Eb{l Ali Zahir b. Ahmed (6. 389) < Eb{l Lebld Muhammed
b. idris (8. 313) < Eb(i Kurayb (8. 248) < Eb(i Bekr b. Ayyas (6. 193) < Asim b. Ebi'n-nectid (5.
127) < Zirr b. Hubeys (6. 81) yoluyla Ali b. Ebi Talib’ten ayni manada bir rivayet tahric
etmistir.”® Rivayetin senedini inceledigimizde zincirde herhangi bir inkita® gérilmedigi
gibi ravilerin cerh-ta‘dil durumlarinda da cerhe ugramis herhangi bir rivi tespit
edilmemistir. Ancak, miellif el-Miistagfiri'nin eserlerinde mevz{i’ rivayetler naklettigi
kaydedilmistir.” Dolayisiyla hem sdz konusu sebepten hem de rivayetlerin miisterek
rdvisi EbG Bekr b. Ayyis'm Omriiniin sonlarina dogru hafizasimin zayifladig
kaydedildiginden bu vecihle gelen rivayetin zayif oldugu agir basmaktadir. Mistagfiri'nin

3 Darekutni, Siinen, 4/208.

M Ebii'l-HaccAc CemAliiddin Ydsuf b. Abdirrahman Mizzi, Tehzibiil-Kemal fi esm@i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma‘rQf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 4/491-492.

> Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb el-
Arnalit (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1402/1982), 11/151.

6 fbn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2/550.

7 Eb{ Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai, ed-Du‘af@’ ve’l-metrikin, thk. Biran ed-Dannévi, Kemal
Yisuf el-Hit (Beyrut: Miiessesetii’l Kutubii’s-Sakafi, 1405/1985), 72; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M{isa
el-Ukayll, ed-Du‘afd’ii’l-kebir, thk. Abdiilmu‘t? Emin Kal‘acl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1404/1984),
1/206; Eb(i Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircan? ibn Adi, el-Kamil fi duaf@’i’r-ricdl, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 2/443.

8 Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib (Kahire: Daru’l-
Kitabii'l-islamiyye, 1414/1994), 2/58.

¥ Darekutni, Siinen, 4/209.

2 Ebii'l-Abbas Ca‘fer b. Muhammed b. el-Mu‘tez el-Miistagfird, Fezd’ilii'l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Faris es-Seliim
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427/2006), 315 (H. No: 353).

21 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 3/200; Eb{l Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-Séliht ed-Dimaski ibn
Abdiilhadl, Tabakatii ‘ulem@i’l-hadis, thk. Ekrem el-Blisi, ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1417/1996), 3/296.
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rivayetini Eb(i ismail Abdullah el-Herevi de (6. 481/1089) aymi vecihle Zemmii’l-keldm ve
ehlih isimli eserinde kaydetmistir,*

Sonug olarak, Al b. Ebi Talib’ten gelen rivayetlere bakildiginda ibnii’l-Mukri® ve
Darekutni’nin tariklerinde cerh edilen raviler yer almaktadir. Bunun yaninda Darekutni,
rivayeti tahric ederken merfu’ olarak nakledilen rivayette bir vehm oldugu s6z konusu
rivayetin ashnin miirsel seklinde geldigini belirtmistir. Dolayisiyla Hz. Ali'den (r.a.)
nakledilen rivayetlerin sened agisindan zayif kaldigi ortaya ¢ikmaktadir.

1.2. Sevban b. Biicdiid’den Gelen Rivayet

Sevban b. Biicdiid'den (r.a.) nakledilen rivayeti Taberdni (8. 360/971), el-Mu‘cem’inde
tahric etmistir. S6z konusu rivayet soyledir:

o & _o

Lucuujwm_).\l.u M‘}‘e—““)—“u—’dm‘\-}’“’)‘“Au-'gs.‘é:’u-’mu-’m‘l-‘-’h
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Ahmed b. Muhammed b. Yahy4 b. Hamza (8. 289) < ishak b. ibrahim Ebu’n-Nadr (3. 227) <
Yezid b. Rabia® (3. 7) < Ebu’l-Es‘as (6. ?) < Sevbén tarikiyle gelen rivayette Rasfilulldh
(s.a.v.) dedi ki: “islam’m degirmeni dénmektedir. Bunun iizerine Sevban nasil hareket
edelim? diye sordu. Rasfilulldh (s.a.v.): “Hadisimi Kitab’a arz ediniz. O'na muvafik ise
bendendir ve ben sdylemisimdir.”*

Rivayetin ravilerinden Ahmed b. Muhammed b. Yahy4 b. Hamza hakkinda Zehebi zayif
demis® ve miinker hadisler naklettigini beyan etmistir.”® ibn Hacer de birinci mertebe
miidellislerden saymis®® ve miinker rivayetlerinin oldugunu ifade etmistir.” Isnaddaki
diger ravi Ishak b. ibrahim Ebu’'n-Nadr’1 ile ilgili ibn Adi Du‘afd’sinda zikretmis,*® Zehebt,
sika oldugunu ancak miinker rivayetlerinin bulundugunu kaydetmistir.” Yezid b. Rabia“
hakkinda Buhari hadislerinin miinker oldugunu séylemis, Nesal metriik diyerek raviyi cerh

2 Eb{i ismail Abdullah b. Muhammed b. Alf el-Ensari el-Herevi, Zemmii'l-keldm ve ehlih, thk. Abdurrahman
Abdiilaziz es-Siblt (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1418/1998), 1/164.

#  Ebi'l-Kasim Siileymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefl (Beyrut:
Daru thya’( Turasi’l-Arabi, 1422/2002), 2/97 (H. No: 1429).

2 EbQ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeydtii'l mesahir
ve'l-aldam, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garb?'l-islamiyye, 1424/2003), 6/690.

% Zehebi, el-Mugni fi'd-du‘afd’, 1/58.

% Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalant, Tabakatiil-miidellisin, thk. Asim b.
Abdullah el-Kureyvit! (Umman: Mektebetii’l-Menér, 1403/1983), 19.

27 ibn Hacer el-Askalan?, Lisdnii’l-Mizdn, 1/650.

% ibn Ad1, el-Kamil, 1/551.

#  Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani ez-Zehebi, Divanii'd-du‘af@’ ve’l-metrikin, thk.
Hammad b. Muhammed (Mekke: Mektebetii'n-Nahd4, 1387/1967), 26.
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etmistir.”® Eb( Hatim, daiful-hadis, miinkeru’l hadis diyerek Ebu’l-Es‘as < Sevban yoluyla
naklettigi rivayetlerde ¢ok hata yaptigini belirtmistir.*"

Goriildigl tizere Sevban b. Biicdiid’den nakledilen rivayette cerhe ugramis raviler yer
alip ozellikle rivayetimizde oldugu gibi Ebu’l-Es‘as < Sevban tarikinde hatalar oldugu
aciklandigindan s6z konusu senedin zayif kaldigi anlagilmaktadir.

1.3. Eb{l Hiireyre’den (r.a.) Gelen Rivayetler

Eb{ Hiireyre'den (r.a.) nakledilen rivayetler Darekutni’nin Siinen’inde, Beyhaki’nin (8.
458/1066) el-Medhalinde ve Hatlb el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifdye'sinde tahric
edilmistir. Darekutni’nin rivayeti iki vecihle gelmis ve rivayet soyledir:

ujcsufwéhahcjﬁwajbhcJl.\;l\d.\cu.\u.\.\;l\wm\bc‘;’\@uh
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Darekutnf < Babam (yani, Omer b. Ahmed) (6. ?) < Ahmed b. el-Huneyn b. Abdil Cebbar (6.
306) < David b. Amr (8. 228) < Salih b, M{sa (8. 201) < Abdiilaziz b. Rufay (3. 130) < Eb{i
Sélih (6. 101) < Eb{ Hiireyre,

Darekutni < Osmén b. Ahmed ed-Dekkak (5. 344) < Muhammed b. el-Hiiseyn b. Hafs el-
Has‘ami (6. 315) < Muhammed b. Ubayd el-Muharibi (6. 245) < Salih b. M{isa (6. 201) <
Abdiilaziz b, Rufay*® (6. 130) < Eb{ Salih (8. 101) < Eb{i Hiireyre,

iki vecihle gelen rivayette Eb{i Hiireyre sdyle dedi: Peygamber (s.a.v.) dedi ki: “Benden
size degisik hadisler nakledilecektir. Allah’in kitabina ve siinnetime muvafik gelen
bendendir. Allah’in kitabina ve siinnetime muhalif gelen benden degildir.” isnad
zincirinde yer alan Salih b. M{si i¢in Darekutni zayif oldugunu ve hadisleriyle ihticac
edilemeyecegini belirtmistir.*

Gorildiigi tizere, Darekutni rivayeti babasindan ve Osmén b. Ahmed ed-Dekkak’tan almis,
farkli iki senedle rivayeti tahric etmistir. Rivayetin medari, yani miisterek ravisi Salih b.
Ms3; rivayetin mahreci ise Abdiilaziz b. Rufay® < Eb( Salih < Ebl Hiireyre seklindedir.
Rivayetin metnini diger rivayetlerle karsilastirdigimizda arzin siinnete de yapilmasi
ilavesi yer almakta, kitap ve siinnete uygun olan rivayetin alinmasi, uygun olmayanin ise
almmamasi ifade edilmektedir.

Révilerin cerh-ta‘dil durumlarim inceledigimizde her iki senedin misterek ravisi olan
Salih b. M(sa hakkinda Yahya b. Main leyse bi sey’ diyerek sika olmadigini ve hadislerinin

30 Zehebi, Mizanii'l-itiddl, 1689; ibn Hacer el-Askalant, Lisanii’l-Mizan, 8/492.
3 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/261.
3 Darekutn, Siinen, 4/208.
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alinmayacagini ifade etmistir. BuhAri, hakkinda miinkeru’l hadis ifadesini kullanmistir.”
Clzcant onun icin daffu’l-hadis,** Nesal metriiku’l-hadis,® Tbn Sahin hadisleri yazilmaz*
demislerdir. Eb(i Hitim de daifu’l-hadis, miinkeru’l hadis diyerek raviyi cerh etmis ve sika
ravilerden ¢ok sayida miinker hadislerinin bulundugunu belirtmistir.”” Sonug itibariyle,
miisterek ravi Salih b. Mis&’'min zayif kaldig1 konusunda goriis birligi olup rivayetlerinin
alinmayacag gériilmektedir.

Ebll Hiireyre’den nakledilen rivayet yine medir1 senedi Silih b. M{isd olmak {izere
Beyhaki'nin (6. 458/1066) el-Medhal'inde, Hatib el-Bagdadi'nin el-Kifdye'sinde, Herevi'nin
Zemmii'l-kelam'inda kaydedilmistir.*® Netice itibariyle, Eb{l Hiireyre'den (r.a.) konuyla ilgili
bu vecihle nakledilen rivayet sened agisindan zayif kaldig1 gériilmektedir.

Konuyla ilgili Yahy4 b. Main’den (8. 233/848) sdyle bir rivayet nakledilmistir:

AL 35 R g P C S B USRI S P =N N P e g Do
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Yahya'dan isittim diyordu ki: Yahya b. Adem (6. 203/818), ibn Ebi Zi'b’in (6. 159/776)
hadisiyle < Said el-Makbiir? (8. 123) < Eb{i Hiireyre seklinde rivayet ediyordu ve soyle
diyordu: Peygamber (s.a.v.) dedi ki: “Benden bir haber geldigi zaman Allah’in kitabina arz
ediniz.” Rivayetle ilgili ibn Main, Yahyd b. Adem disinda baskasinin rivayette irsal
yaptigini belirtmistir.* Rivayetin sened zincirini inceledigimizde hem inkita® hem de cerh
edilmis ravi goriilmemektedir. Ancak Suayb el-Arnafit bir tahkikinde rivayette 1zdirab
oldugunu rivayetin bazen merfu‘ bazen miirsel seklinde nakledildigini belirtmistir.* bn
Huzeyme, ehl-i hadisten birinin arz konusuyla ilgili herhangi bir haberi Eb(i Hiireyre’ye
nispet ettigini bilmedigini ifade etmektedir.*

3 MizZ, Tehzibii'l-Kemdl, 13/96-97.

3 Eb{ ishak ibrahim b. Ya‘’kiib b. ishak es-Sa‘di el-Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi
(Pakistan: Akademi, ts.), 113.

¥ Nesi, ed-Du‘afd’, 57.

%6 Eb{ Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi ibn Sahin, Tarihu esma‘id-du‘afé’ ve'l-kezzabin, thk. Abdiirrahim
Muhammed Ahmed el-Kasgari (Medine: y.y., 1409/1989), 110.

3 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/415.

% Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Medhal ild Kitdbi's-Siinen (Kahire-Beyrut: Daru’l-Yesr-
Daru’l-Minhac, 1437/2017), 1/131; Eb( Bekr Ahmed b. All b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye,
thk. Ebli Abdulléh es-Stiraki (Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1357), 430; Herevi, Zemmii'l-kelam,
4/56.

% Eb{ Zekeriyyd Yahya ibn Main, et-Tarth, thk. Ahmed Muhammed Nirseyf (Mekke: thyd Turasi’l islam,
1399/1979), 3/446; Beyhaki, el-Medhal, 1/139.

0 Zehebd, Siyerii'n-niibeld’, 9/525.

4 Beyhaki, el-Medhal, 1/138.
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1.4. Abdullah b. Omer’den (r.a.) Gelen Rivayetler

Abdullah b. Omer’den nakledilen rivayet Taberini el-Mu‘cem’inde ve Darekutni'nin
Ta'likdt'inda tahric edilmistir. Taberani'nin rivayeti soyledir:
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Taberani < Al b. S4id er-Razi (6. 299) < Ziibeyr b. Muhammed b. Ziibeyr er-Rehavi (6. ?) <
Katide b. el-Fudayl (8. 200) < Ebi HaAdir (8. ?) < el-Vadin (8. 149) < Salim b. Abdillah (6. 106)
< Abdullah b. Omer tarikiyle gelen rivayette Peygamber (s.a.v.) sdyle dedi: “Yahudilere
Misa’dan soruldugunda hakkinda ¢ok sey sdylediler, ilave edip eksilttiler. Sonunda kiifre
diistiiler. Hristiyanlara isa’dan soruldugunda hakkinda cok laf edip eksiltip eklediler. Ta
ki, kiifre distiiler. Stiphesiz benden hadisler yayilacaktir. Size bir hadisim ulaginca
Allah’in kitabini okuyup onda arastiriniz. Allah'in kitabina muvafik olani ben demisimdir.
Allah’in kitabina muhalif olani ise ben sdylememisimdir.”*

Rivayetin isnad zincirinde ismi gegen Ziibeyr b. Muhammed b. Ziibeyr er-Rehavi'yi, ibn
Hibban Sikat'inda zikrederek Katide b. el-Fudayl’den rivayet ettigini belirtmis ancak cerh-
ta‘dil durumu ile ilgili bir bilgide bulunmamistir.”* S6z konusu ravinin cerh-ta‘dil durumu
ile ilgili terAcim ve tabakat kitaplarinda baska bir ma‘lumata rastlayamadik. Dolayisiyla
ravinin durumu mechiil kaldig1 séylenebilir. Senedde kiinyesi Ebsi HAdir olan ravi icin fbn
Eb? Hatim, Zehebi ve ibn Hacer, Vadin b. Atd’dan rivayette bulundugunu, cerh-tadil
durumunun mechil oldugunu ifade etmislerdir.** Senedde adi gegen el-Vadin isimli
rivinin tam adi Eb{i Kindne Vadin b. Ati el-Huzal olup cerh-ta‘dil durumu hakkinda
Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel gibi miinekkidler ld be’se bih derken, fbn Sa’d, Clizcant,
ibn Kani® gibi alimler ise hadis rivayetinde zayif gdrmiislerdir. Ayrica s6z konusu ravi
kadercilikle itham edilmistir.*

Niriiddin el-Heysem? (6. 807/1405), Taberani’nin séz konusu rivayetini Mecmeu'z-zevaid
isimli eserinde zikredip senedde ismi gecen Eb(i HAdir'in asil ismi Abdiilmelik b.
Abdiirabbih  oldugu ve hadisinin miinker sayilldigini  kaydetmistir.*®  Ancak,
arastirmamizda bunun bir hata olup ravilerin karistirildigi Taberani’nin rivayetinde
gecen Ebli HAdir'in Abdiilmelik b. Abdiirabbih olmadig: tespit edilmistir. Zira, Abdiilmelik

2 Taberant, Mu‘cemu’l-kebir, 12/244 (H. No: 13224).

#  jbn Hibban, Sikat, 8/257.

“  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 9/362; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 1746; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizdn,
9/44.

4 MizZ, Tehzibii'l-Kemdl, 30/451.

46

Ebir'l-Hasen Niriiddin All b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma‘u’z-zev@’id ve menba‘u’l-fevd’id (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1408/1988), 1/170 ( H. No: 787).
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b. Abdiirabbih’in kiinyesi de Eb{i Hadir olup tabakat kitaplarinda bu ravinin ibn Abbas’tan
rivayette bulundugu ve kendisinden de Isad b. Y{inus’'un (8. 187/803) rivayet ettigi
kaydedilmistir.”” Yani, ibn Hacer’in kastettigi ravi Abdiilmelik b. Abdiirabbih olmadig
anlagilmaktadir,*

Abdullah b. Omer’den konuyla ilgili nakledilen bir baska rivayet Darekutni’nin ibn
Hibbin'in el-Mecrithin adli eserine yaptig1 Talikdt'ta ge¢gmektedir. S6z konusu rivayette
sOyle denilmektedir: “Koltuguna yaslanmis birinin beni yalanladigini gérmeyeyim.
Benden size bir sey ulastiginda Kur’an’a arz ediniz. Ona muvafik ise ben sdylemisim,
muvafik degilse ben sdylememisimdir.”*’ Rivayetin senedine baktigimizda tarikte Osman
b. Abdirrahméan el-vakkasi yer almaktadir. Bu ravinin cerh-ta‘dil durumu i¢in miinekkid
alimlerin geneli kezzdb, zayif ve metriik demislerdir.® Ayni rivayeti ibn Batta el-ibdne adl
eserinde tahric etmigtir.**

Hadislerin Kur’an’a arzi ile ilgili bir baska rivayet Safif (8. 204) < Eb(l Yisuf (6. 182) < Halid
b. Ebi Kerime (8. 125) < Eb{i Ca‘fer (6. 114) tarikiyle Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilerek
aktarilmistir.”” Senedde kiinyesi Eb(i Ca‘fer olan ravinin sahdbi olmadigi bu yilizden
rivayette inkita’ oldugu ifade edilmistir.*

Abdullah b. Omer’den nakledilen rivayetlerde senedde mechill ve zayif raviler yer
aldigindan, bazi rivayetlerde inkita® tespit edildiginden rivayetlerin zayif kaldig
anlagilmaktadir. Hadislerin Kur’an’a arz ile ilgili bir rivayet de miirsel olarak Hasan el-

¥ ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 5/359; ibn Hibban, Sikat, 7/99.

“®  Ebi{'l-Hasen N{ireddin Heysem?, Mecmeu‘z-zevaid Terciimesi, gev. Adem Yerinde (istanbul: Ocak, 2015), 1/465.

4 Ebii'l-Hasen AIl b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Tadikatii’t-Darekutni, thk. Halil b. Muhammed el-Arabi
(Kahire: Daru’l-Kitabii'l-Islamiyye, 1414), 181.

%0 Ukayli, Du‘af@, 3/206; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/157; Zehebi, Siyerii'n-niibeld’, 9/128.

51 Eb( Abdilldh Ubeydullah b. Muhammed el-Ukberi ibn Batta, el-ibdnetiil-kiibrd, thk. Rida Mu’ti vd. (Riyad:
Daru’r-Ra’ye, ts.), 1/265.

52 Eb{ Abdillah Muhammed b. idris es-Safil, el-Um (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1410/1990), 7/358; Eb{i Bekr Ahmed b.
el-Hiiseyn b. All el-Beyhakl, Ma‘rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdul Mu’'ti Emin Kal’acl (Dimask-Kahire: Daru
Kuteybe-Daru’l-Vefs, 1412/1991), 1/117; Beyhak{, el-Medhal, 1/131.

*  Ebii'l-Fazl Celaliilddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiy(iti, Miftdhu'l-cenne fi’l ihticac bi’s-siinne
(Medine: Camiatii’l-islam, 1409/1989), 22; Mustafa es-Sibal, es-Siinne ve mekanetiihd fi't-tesri<i’l-Islimf (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1430/2010), 248. Abdiilfettah Ebi Gudde, Eb( Ca‘fer igin bir yanilgiya isaret etmekte
rivayette ismi gecen ravinin Muhammed el-Bakir ile karistirildigini séz konusu ravinin Ebli Ca‘fer el-
Medaini oldugu bu ravinin sika olmadigini, mevzu’ rivayetlerinin bulundugunu, Nesal, Darekutni gibi
alimlerin hakkinda “metriiku’l-hadis” dediklerini ifade etmistir. (bk. Eb( Z&hid Abdiilfettah b. Muhammed
el-Mahz(imi Abdiilfettdh Ebli Gudde, Lemehdt min tdrihi’s-siinne ve ‘ultimi’l-hadis (Beyrut: MatbGiatu’l-islam,
1404/1984), 15.)
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Basri’den (8. 110/728) aktarilmistir.* S8z konusu rivayetin senedinde de Silih el-Mervi
adinda cerhe ugramis ravi bulunmaktadir.”

1.5. Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) Gelen Rivayetler

ibn Abbas’tan nakledilen rivayet ibadiyye firkasinda Kur’an’dan sonra en sahih hadis
kitab1 olarak kabul edilen ve Rebi‘ b. Habib’e (5. 180/796) nispet edilen el-Camiu’s-sahih>®
isimli eserde yer almistir. Rivayet sGyledir:

Oolh AE0IS Ly Jad 485 b B S e 3 slm 2l e aE\A e oai (e (Al 1K)

“Benden sonra ihtilafa ugrayacaksiniz. Benden aktarilanlar1 Allah’in kitabina arz ediniz.
Ona uygun olursa bendendir, ona muhalif ise benden degildir.” S6z konusu rivayet Ebli
Ubeyde (8. 145/762) < Cabir b. Zeyd (5. 93/711) < ibn Abbas tarikiyle merfu olarak
nakledilmistir.” Rivayeti Cabir b. Zeyd’ten alan Eb(i Ubeyde’nin asil adi Miislim b. Ebi
Kerime et-Temim? olup ibazi 4limlerinden sayildigi, Cabir b. Zeyd'ten ders aldigi, 4ama
oldugu ve hicri 145 yilinda vefat ettigi zikredilmistir.*® Rivayeti ibn Abbas’tan alan Cabir
b. Zeyd'in kiinyesi Ebii’s-Sa‘sd olup Ibn Abbas’tan rivayette bulundugu, hicri 93 yilinda
vefat ettigi ifade edilmistir. Basta Ibn Abbas olmak {izere alimler tarafindan 8viilmiis,
Yahya b. Main, EbG Ziir'a gibi miinekkidler tarafindan sika kabul edilmistir.” Yine
ibadiyye alimi Ebl Ya‘kub el-Vercelani (8. 570/1175) ayni rivayeti Tertib® isimli eserinde
kaydetmistir.* Dolayisiyla ibddiyye’de rivayetin sahth goriildiigii anlasilmaktadir.

Netice itibariyle, rivayetlerin sened bakimindan bes sahabiden farkli tariklerle geldigi
goriilmektedir. Ibn Abbas rivayeti disinda isnadda yer alan ravilerin metriik, miinker gibi
sigalarla cerh edilmesi rivayetlerin siddetli zayif mertebesinde oldugu anlagilmaktadir.
Ancak siddetli zayiflik derecesindeki rivayetin tariklerin coklugu ile hafif zayif derecesine

4 Miistagfird, Fez@ilii’l-Kur’dn, 315 (H. No: 354); Ebli Muhammed At b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubf ibn
Hazm, el-ihkam fi usiili’l-ahkdam, thk. Ahmed Muhammed S$akir (Beyrut: Daru’l-Afak, 1403/1983), 2/77; Herevi,
Zemmii'l-keldm, 4/164.

% Zehebt, Divanii'd-du‘af@’, 191.

% Eser ile ilgili detayli bilgi icin bk. Ahmet Ozdemir, Er-Rebi’ B. Habib ve El-Cdmiu’s-Sahih adli eseri (Diyarbakir:
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2017).

7 Ebi Amr er-Rebi b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Basri el-Ferahidi, el-Cdmi‘u’s-sahth (el-Miisned) (Umman:
Vizaratii’'l-Evkaf, 1432/2011), 15 (H. No: 41).

8 Hayriddin b. Mahm(d b. Muhammed b. ARl b. Faris ez-Zirikli, el-A4m (Beyrut: Daru’l-ilm, 1423/2002),
7/222; Saldhuddin Halil b. Aybeg b. Abdillah es-Safedi, es-Su‘tir bi'l-<ir, thk. Abdiirezzak Hiiseyn (Umman:
Daru Ammar, 1409/1988), 262.

% Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 4/434-436; Zehebf, Siyerii'n-niibeld’, 4/481-482.

S6z konusu eser ibadiler’in hadis konusunda temel kaynag1 sayilan Rebi* b. Habib el-Ferahidi'nin el-Camiu’s-

sahih’inin yeniden diizenlenmis seklidir. (bk. Mustafa Salih Bac, “Vercelani, Eb(i Ya’kab”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).

' Ebd Ya'kiib Y@isuf b. ibrahim es-Sedrat? el-Vercelant, Kitabii't-Tertib fi’s-Sahih min hadis’i-Rastl, thk. Niruddin
Abdullah b. Humeyd es-Salim? (Umman: Maskat, 1424/2003), 43.
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yiikselecegi ve fedail gibi konularda amel edilebilecegi ifade edilmistir.®” Tbn Hacer (6.
852/1449), Sehavi (6. 902/1497), Suyti gibi alimler herhangi bir konuda birden fazla
tarikten rivayet gelmesi durumunda mecmu* olarak o rivayetlerinin bir aslinin oldugunu
gosterir demislerdir.” Ayrica, Ibn Abbas’in rivayetinin diger tariklerden gelen rivayetleri
destekledigi de soylenebilir.

2. Rivayetlerin Muhteva Tahlili

Hadislerin Kur’an’a arz edilmesini bildiren rivayetlerin metinlerini inceledigimizde baz
lafiz farkliliklar1 ile beraber ihtiva ettikleri mana genel olarak aymdir. S6z konusu
rivayetlerin Kur’an-1 Kerim ve Ras(lulldh'in (s.a.v.) diger sahih hadisleri cercevesinde
incelendiginde metinlerinin illetli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’ini en giizel 6rnek olarak takdim etmis,* bircok
ayette kendisine itaate Peygamber’e (s.a.v.) itaati de mukérin kilmis,* kendisine itaat
etmenin yolu Ras{liine (s.a.v.) itaat etmekten gectigini vurgulamistir,*

Kur’an-1 Kerim'de “Peygamber size ne vermisse onu alin, neyi yasaklamissa ondan kaginin®’

buyurulmus, Allah Rastli bir iste hiikiim verdikleri zaman mii’'minlerin bunu kabul

etmekten baska segeneklerinin olmadigi dile getirilmigtir,®

Baska bir ayette de
Peygamber’in (s.a.v.) arzusuna gére konusmadigina, sdzlerinin vahiyden ibaret olduguna

isaret edilmistir.*

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette Allah’a, Peygamber’e ve ulu’l emre itaat zikredildikten sonra
herhangi bir konuda anlagsmazhiga dusiildiigiinde konunun Allah’a ve Rasiliine

62 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, el-imta< bi'l-erba‘ine’l-miitebdyineti,
thk. Ebli Abdullah Muhammed Hasan ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 70; Ebi’l-
Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehvi, Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis
lil-Iraki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1421/2001), 1/87; Zafer Ahmed b. Latif el-Osmani et-Tehanevi,
Kava‘id fi uliimi’l-hadis, thk. Abdiilfettah Ebl Gudde (Pakistan: Mektebetii’l-Kur’an, 1437), 81; Abdurrahman
Yilmaz, Zayif Hadisleri Takviye Yéntemleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans, 2017), 46-51.

% Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-Serhi Sahthi’l-Buhart,
thk. Muhibbiddin el-Hatib, Muhammed Fudd Abdiilbdki (Kahire: Daru’r-Reyyan li't-Turasi, 1407/1987),
13/535; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Ecvibetiil-merdiyye
fima iis’ile ‘anhii mine’l-ehddisi'n-nebeviyye, thk. Muhammed ishak Muhammed ibrahim (Riyad: Daru’r-Raye,
1418/1997), 2/658; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr el-Hudayri es-SiiyGti, Tedribii'r-ravi fi serhi
Takribi'n-Nevevi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1440/2019), 107.

¢ Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Mustafa Cagrici vd. (Ankara: DiB, 2017), el-Ahzab 33/21.

65 Al-i imran 3/32, 132; en-Nis 4/13, 59, 69; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20, 46; N{ir 24/52, 54; el-Ahzab 33/71;
Muhammed 47/33; el-Feth 48/17; el-MiicAdele 58/13; et-Tegabiin 64/12, 16.

% en-Nisa 4/80.

¢ el-Hasr 59/7.

¢ el-Ahzab 33/36.

% en-Necm 53/3-4.
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gotiirlilmesi istenmistir.”® Dolayisiyla anlasmazlik durumunda sadece Allah'in kitabina
degil Rastile, yani slinnete de bagvurulmasi ona da arz edilmesi talep edilmektedir.

Peygamber (s.a.v.), hadislerinde sézlerinin baskasina aktarilmasini istemis,” yiiz ¢evirip
kendisine itaat etmeyenin cennete girmeyecegini ifade etmistir.”” Peygamber (s.a.v.)
bagka bir hadiste de “Koltuguna yaslanmis birine benim bir emrim ve yasagim gelince biz
ancak, Allah'in kitabinda ne bulursak onu aliriz dedigini gérmeyeyim.”” diyerek
sozlerinin hiiccet oldugu mesajini vermistir. Hadislerin Kur’an’a arz edilmesini telkin
eden rivayetleri s6z konusu ayetler ve hadisler cercevesinde degerlendirildiginde
metinlerinin illetli oldugu agir basmaktadir.™

2.1. Hadislerin Kur’an’a Arz Edilmesiyle ilgili islam Alimlerinin Gériisleri

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’a muhalif bir séz sdyleyemeyecegi hususunda islam
limleri ittifak etmis, Kur'an’a arz meselesi dlimler arasinda genel olarak iki sekilde
anlagilmigtir. Birincisi, hadislerin tamamen Kur’an’a arz edilmesi ve Kur’an’da ash
olmayan hadislerin reddedilmesidir. Bu metod Islam A&limleri tarafindan kabul
gormemistir. ikinci anlayis, hadislerin acik ayetlere arz1 ve teAruz durumunda hadislerin
sthhatinin reddedilmesi seklinde cereyan etmistir.”

Abdurrahman b. Mehd? (6. 198/813), hadislerin Kur’an’a arz edilmesini bildiren
rivayetlerin hériciler ve zindiklar tarafindan uyduruldugunu sdylemistir.”® Cagdas
alimlerden Mustafa es-Sibal (6. 1964) ise rivayetin hiricilere nispetini kabul etmemekte
ve bunda bir yanilgi oldugunu kaydetmektedir.” Arastirmamizda da rivayetlerin senedini
incelerken Héricilikle itham edilen herhangi bir raviye rastlayamadik. Ancak, daha 6nce
deginildigi gibi rivayetin ibadiyye’de en sahih hadis kitabi olarak kabul edilen Rebi* b.
Habib’in Sahth’inde yer almasi Hariciler tarafindan uyduruldugu diistiniilebilir. Zehebi de,

®  en-Nisa 4/59.

7' Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatt, Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 4/162; Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahmén ed-
Dérimi, Siinen, thk. Abdiilgani Mestli (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1431/2010), “Mukaddime”, 24; Eb{
Abdilladh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012),
“Mukaddime”, 18; Siileymén b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebli Daviid, Siinen (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1437/2016), “ilim”, 10; Eb{i isd Muhammed b. 1sa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1437/2016), “Ilim”, 7.

72 fbn Hanbel, Miisned, 8/401; Eb(i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhar?, el-Camiu’s-sahth,
thk. Muhammed TAmir, Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1432/2011), “I'tisam”, 2.

7 fbn Mace, “Mukaddime”, 2; Ebii Daviid, “Siinnet”, 6; Tirmiz, “ilim”, 10. Tirmizi bu hadis i¢in hasen demistir.

Muhammed Ebu Sehbe, Difd’'u ‘ani’s-siinne ve siibehi’l-miistesrikin vel-kuttdbi’l-mu’dsirin (Kahire: Mektebetii’s-

siinne, 1409/1989), 17.

Cakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Suiistimali”, 157-159.

76 Ebl Omer Cemaliiddin Ydisuf b. Abdillah el-Kurtubi ibn Abdiilber en-Nemerd, Cdmi‘u beyani’l-<ilm ve fazlihf ve

ma yenbagi fi rivdyetihi ve hamlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Zitheyri (Suudi: Daru ibnii’l-Cevzi, 1414/1994), 2/1189;

Sibat, es-Siinne ve mekanetiihd, 135.

Sibal, es-Siinne ve mekanetiihd, 136.
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Héricilerin “Kur’an bize yeter” dediklerini zikretmis;”® Muhammed Ebu Sehbe, Haricl ve
Réfizilerin Kur'an'mn zéhirini esas alip siinneti ihmal ettiklerini ifade etmistir.”
Héricilerin, Kur’an'in zahiriyle amel ettigi, Siffin (37/657) savasindan sonra sahibenin
¢ogunlugunu sika kabul etmeyip hadisleri Kur’an’a arz ederek bir¢ok hadisi red ettigi
kaydedilmistir.*® Bu bilgilerden hareketle Haricilerin hadisleri tiimden red etmedikleri,
Kur'an’a arz edip ayetlerle celismeyen hadisleri esas aldiklar1 kanisina varmak
miimkiindiir. Haricllerin hadis uydurup uydurmadigi meselesi ayrica bir arastirmaya
gerek duydugundan ¢alismamizin boyutunu asmamak igin bu bilgilerle iktifa ediyoruz.*

imam Safif (8. 204/820), arz rivayetinin Peygamber’den (s.a.v.) sabit olmadigini, mechiil bir
kimseden munkat1® olarak nakledildigini ifade etmektedir. Arz konusuyla ilgili
Peygamber’den (s.a.v.) herhangi bir haberin sidir olup olmadigi sualine kargilik Safif:
“Koltuguna oturmus birine benim bir emrim ve yasagim gelince biz ancak, Allah’in
kitabinda ne bulursak onu aliriz dedigini gérmeyeyim” hadisini nakletmektedir.®
Bununla birlikte $4fif, ihtilafli goriilen hadisler arasinda tercih metodunu kullanirken iki
hadisten biri Kur’an’a daha ¢ok muvafik ise onu tercih sebebi saymstir. *

Beyhaki (3. 458/1066) hadislerin Kur’an’a arz edilmesini bildiren rivayetin sahih
olmadigini, hadislerin Kur’an’a arz edilmesi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir nas
olmadigini belirtmistir.®® ibn Abdiilber (6. 463/1071), Kur'an’da Peygamber’e (s.a.v.)
mutlak itaatin talep edildigi, Peygamber’den sidir olan sézlerin herhangi bir kayitlamaya
bagl kalmaksizin kabul edilmesinin istendigini s6yleyerek hadislerin Kur’an’a arzi ile
ilgili rivayetlerin sahth olmadigini beyan etmistir.®> Kurtubt de (5. 671/1273) arz hadisini
ashi olmayan, batil bir séz olarak kabul etmekte ve hadislerin Kur'an’a arz edilmesine
gerek olmadigini dile getirmektedir.*

fbn Eb? Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/861), Tbn Hazm (6. 456/1064), Ebii’l-
Ferec el-Cevzl (6. 597/1201), ibn Kayyim (6. 751/1350), SiiyQt? (8. 911/1505), Tbn Arrak (6.
963/1556), Fetten? (6. 986/1578), Ali el-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834) gibi

8 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 1/9.

Ebu Sehbe, Difd’u ‘ani’s-siinne, 14; Ahmet Ozdemir, “Harici/ibad] Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri”, Amasya

flahiyat Dergisi 14 (30 Haziran 2020), 204.

8 Ozdemir, “Haricl/ibadi Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri”, 207.

8 Konu ile ilgili detayl bilgi icin su kaynaklara bakilabilir. [Ramazan Ozmen, “ibadiye Mezhebinin Hadis
Anlayist Salih b. Ahmed b. Seyf el-Bisaldi, Rivayetu'l-Hadis inde’l-ibAdiyye (Dirdse Mukarana)”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 7/2 (30 Eyliil 2007), 291-298; Ozdemir, Er-Rebi” B. Habib ve El-Camiu’s-Sahih adli eseri;
Ozdemir, “Haricl/ibadi Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri”.]

8 Eb{ Abdillth Muhammed b. idris es-Safit, er-Risdle, thk. Muhammed Seyyid Keylant (Kahire: Mustafa el-Babf,
1388/1969), 105.

8 SAfif, er-Risdle, 127-130.

8 EbQ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Del@ilii'n-niibiivve, thk. Abdii'lmu‘tl Kal‘aci (Kahire-Beyrut:
Daru’r-Reyyan li't-Turasi-Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1988), 1/27.

% bn Abdiilber en-Nemer?, Cami‘u beyani’l-ilm, 2/1189.

% Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed ibrahim el-Hifnavi, Mahm(id Himid Osman (Kahire: DAru’l-Hadis, 1423/2002), 1/49.
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alimler arz hadisinin mevz{ kabul edip arz uygulamasina kars1 ¢ikmislardir.’” Hadislerin
Kur’an’a arzini bildiren rivayetler bircok mevzQat kitaplarinda yer almis ve rivayetlerin
bir ash olmadig belirtilmistir.*® Ehl-i hadis arasinda arz ile ilgili rivayetleri sahth kabul
eden tek kisi Hatib el-Bagdadi olmustur. Ona gdore Peygamber (s.a.v.) bu rivayetlerle
miinker ve illetli rivayetlerin kabul edilmemesini tavsiye etmektedir.*

Hadislerin Kur’an’a arzi, bazi alimlerce rivayetlerin sihhat tespitinde kullanilan
metodlardan biri oldugu bilinmektedir. S6z konusu metod baglaminda Kur’an-1 Kerim’in
zhirine aykir1 olan hadisler red edilmis, siinnetin sadece tebyin gérevinin oldugu
diistiniilmiistiir.® Arz rivayetlerini baglayici bulup Kur'an’a arz uygulamasini prensip
olarak savunan genellikle bazi Hanefi fakihler, Satibi (6. 790/1388) gibi Maliki alimleri ile
Mu'tezile gibi mezhebler oldugu ifade edilmistir.” Satibi, s6z konusu rivayetleri
savunarak her sahth hadisin Kur’an’a uygun olmasi gerektigini sdylemistir.”” Bazi ilim
erbabi da Hz. Aise, Abdullah b. Abbas gibi sahibenin bazi arz 6rneklerini dne siirerek
Kur’an’a arz uygulamasini savunmuslardir.”

Bir kisim islam alimi baz1 hadis metinlerinin sonunda yer alan “bunun tasdiki su ayettir”
veya “dilerseniz su ayeti okuyun” seklindeki ifadeleri kamt gdstererek Kur'an’a arz
uygulamasinin menseini Peygamber dénemine kadar dayandirmaktadir. Hadisin hemen
pesinden bir ayetin okunmus olmasi farkli amag ve hikmetleri bulunmakla beraber sz
konusu ayetlerin raviler tarafindan hadis metninin sonuna idrac edildigi de ifade
edilmigtir,”

Kur’an’a arz edilmeden 6nce hadislerin beyin, tahsis, takyid ve tesri gibi zelliklerinin
oldugu bilinmektedir.” Sahih hadisin Kur’an ile elismeyecegi gercegi dikkate alindiginda
ayetle tezat olarak goriinen bir hadisin sahih ¢ikmasi durumunda ayetteki hususu tebyin,

8 Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, 110-117.
8  Ebii'l-Fezdil Radiyyiiddin Hasen b. Muhammed es-SAgani, el-Mevzii‘dt, thk. Necm Abdurrahman Halef
(Dimagk: Daru’l-Me’'min, ts.), 76; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-
Sehavi, el-Makasidii’l-hasene f beydni kesirin mine’l-ehadisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-
Hust (Beyrut: DAru’l-KitAbii'l-Arabi, 1405/1985), 83; Ebii’l-Fid4 ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi
el-Acliind, Kesfii'l-hafa’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1988), 1/86.

8 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivaye, 429; Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arz1 Meselesi”, 248.

% Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Kavd‘idii't-tahdis min fiindni mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 378-383.

Detayl bilgi icin bk. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto, 2018), 243; Keles, Hadislerin Kur'an'a Arzi,
49-58; Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, 248.

%2 Eb( ishak ibrahim b. Mfisd b. Muhammed el-Lahm? el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebli Ubeyd Al
Selman (b.y.: Daru ibn Affan, 1417/1997), 4/329.

Konu icin bk. Musfir Garimulldh ed-Damini, Mekdyis nakd Mutéinu’s-Siinne (Riyad: Cadmiatu el-imam
Muhammed b. Suid, 1404/1984), 61-70; Rif‘at Abdiilmuttalib ibnii'l-Fevzi, Tevstku’s-Siinne fi'l-karni’s-sani’l-
hicri (Misir: Mektebetii’l-Hananecd, ts.), 38.

Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, 240-241; Cakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Suiistimali”, 161.

91

93

% Konu i¢in bk. Safii, er-Risdle, 45-54; Sibai, es-Siinne ve mekdnetiihd, 564; Abdurrahman Ece, “Hadislerin

Hadislerle Anlasilmasi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (30 Aralik 2018), 163-190.
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tahsis ya da takyid edebilecegi ya da nesh vakasinin gz 6niinde bulundurulmas: gerektigi
kanaatindeyiz. S6z konusu yontemler uygulanamadigi durumlarda hadisi reddetmek
yerine {izerinde tevakkuf edilmesinin daha dogru olacagi inancindayiz.*

Sonug

Hadislerin Kur’an’a arz edilmesini bildiren rivayetlerin genel olarak Ali b. Ebi Talib,
Sevban b. Biicdiid, Eb{l Hiireyre, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas (r. anhum) isimli
sahabeden geldigi tespit edilmistir. Rivayetler genel olarak ibnii’l-Mukri'nin Mu‘cem’inde,
Darekutni’nin Siinen’inde, Taberani’'nin Mu‘cem’inde, Hatib el-Bagdadi'nin el-Kifdye’sinde,
Beyhaki’'nin el-Medhal'inde tahric edilmistir. ibn Abbas’tan gelen rivayet sadece ibazi alimi
Rebi* b. Habib'in el-Cami‘u’s-sahth isimli eserinde kaydedilmistir. Ayrica rivayetler cogu
kaynakta senedsiz olarak zikredilmistir.

Rivayetler sened agisindan tetkik edildiginde ibn Abbas'in rivayeti disinda genel olarak
biitlin tariklerde cerhe ugramis ve hakkinda herhangi bir tevsik gelmeyen en az bir veya
iki ravi bulunmaktadir. Cerhe ugramis raviler genel olarak daifu’l-hadis, miinkeru’l hadis,
metrik gibi sigilarla siddetli zayif kabul edilmis ve Du‘afd isimli kaynaklarda
zikredilmislerdir., Bazi riviler hakkinda da mechil ifadesi kullanilmis bu yoniiyle sened
zayif kabul edilmistir. Dolayisiyla rivayetlerin tiim tariklerinin sened bakimindan siddetli
zayif kaldigi anlagilmistir. Tbn Abbas'in tartkinde ise ravilerin sika oldugu dolayisiyla
fbaziyye'de sahth gorildiigii saptanmistir.

Rivayetler ayetler cercevesinde incelendiginde Peygamber’e itaat ve ittib4 buyuran
ayetlerle Ortiismedigi, Kur’an-1 Kerim'in Peygamber’e yiikledigi misyon dikkate
alindiginda rivayetlerin bu misyona aykirilik teskil ettigi kanisina varilmistir. Dolayisiyla
gerek ayetler gerekse Peygamber’in (s.a.v.) konuyla ilgili diger sahth hadisleri baglaminda
degerlendirildiginde rivayetlerin metinlerinin illetli oldugu sonucuna ulagilmstir.

Kur’an ile sahth hadisin ¢elismeyecegi konusunda ehl-i siinnet alimleri genel olarak ittifak
etmislerdir. Arz ile ilgili isldm alimlerinin gériislerine bakildiginda uygulama bakimimdan
alimler arasinda ihtilaf oldugu goriilmektedir. Bir kisim Isldm 4limi rivayetlerin mevz{i
oldugu, Réfiziler tarafindan uyduruldugu dolayisiyla arz ilkesine gerek olmadigini
savunmus, bazi alimler de arz ilkesinin liizumuna isaret etmislerdir.

Arz hadisinin uygulamasinda sikintilar yasandig1, metin tenkidi asamasinda rivayetler illa
Kur'an’a arz edilecekse hangi rivayetlerin Kur'an’a arz edilecegi hangilerinin arz
edilmeyecegi hususunun iyi tespit edilmesi, bu minvalde stinnetin tebyin, tahsis, takyid
ve tesri gorevlerinin de g6z ardi edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Ayrica sened tetkiki
yapmadan arz ilkesini hadisin sithhat tespiti i¢in tek 6l¢ii kabul edilmesi durumunda
Kur’an ile ¢elismeyip alimler tarafindan mevz{i kabul edilen nice rivayetler sahih
durumunda sayilacagi unutulmamalidir. Kur’an’'in ve hadislerin dilsel, tarihsel, sosyolojik

% Genis bilgi igin bk. Kasimf, Kava‘idii't-tahdis, 382; Damini, Mekdyis, 70.
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ve psikolojik baglamini dikkate almadan, biitiinsel bir yaklasim sergilenmeden, hangi
hadisin hangi ayete arz edilmesi gerektigi bilinmeden yapilacak arz isleminin isabetli

olmayacagi inancindayiz.

Cagdas insan zihniyetinin en ayiric1 6zelligi rasyonel ve realist davranmasidir. Glintiimiiz
insani genel olarak aklin kavrayamadigi hususlari gercek disi kabul etmeye egilimli,
gercekler diinyasini sadece duyularin hissedip algiladigi dlem ile sinirlandirmaktadir.
Dolayisiyla bizim zihnimizin algilamadigi her rivayeti Kur'an’a arz edip Kur’an ile
celistiginde zayif ya da mevzQ hikkmiini vermek dogru olmayacagi kanaatindeyiz.
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Oz

Bu arastirmada emtiaya dayali opsiyon sézlesmelerinin islam hukuku agisindan degerlendirmesi yapilmistir.
Arastirmada oncelikle bu sézlesmelerin tammi ve smiflandirmast hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Opsiyon
sozlesmelerinin yeni ortaya ¢ikmis sdzlesmeler olmasi sebebiyle klasik fikihta dogrudan karsiligi yoktur. Bu sebeple
cagdas islam hukukgularmin bu sézlesmelerle ilgili olumlu ve olumsuz yaklagimlar1 gerekeeleri ile birlikte 6zet
olarak aktarilmustir. islam hukuku acisindan yapilan degerlendirmede opsiyon sézlesmelerinin éncelikle hukuki
mahiyeti iizerinde durulmustur. Daha sonra hukuki mahiyetine bagli olarak ortaya ¢ikan vaad (6nakit), sart
muhayyerligi, ticari sigorta, kaparo, haklarin satimi ile yiikiimliiliklerin (iltizAm) satimi ve sdzlesmenin
sonlandirilma sekli agisindan degerlendirmeler yapilmistir. Bu sézlesmelerin gerceklestirilme amaglariin baginda
spekiilasyon gelmektedir. Bu sebeple spekiilasyon ile ilgili degerlendirmeler bu szlesmeler icin dnemlidir. Cagdas
islam hukukgularinin ¢ogunlugu, opsiyon sézlesmelerinin spekiilasyon amaciyla gergeklestirilmesi durumuna bagh
olarak ya bizzat kumar olmasi veya en azindan kumar manasi tagimasi sebebiyle caiz olmayacag, buna karsilik
cagdas islam hukukgularindan bazst ise spekiilasyonun islam hukuku agisindan mesru oldugunu ve buna bagh
olarak opsiyon sozlesmelerinin de caiz olacagini ileri siirmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, opsiyon, emtia, hak, riskten korunma, spekiilasyon, kumar.
THE COMMODITY OPTION CONTRACTS ACCORDING TO ISLAMIC LAW

Abstract

In this research, commodity-based option contracts are evaluated in terms of Islamic law. Firstly, brief information
about the definition and classification of these contracts is given. Since option contracts are newly emerged
contracts, they do not have a direct basis in classical figh. For this reason, the positive and negative approaches of
contemporary Islamic jurists regarding these contracts are summarized together with their justifications. In the
evaluation of these contracts in terms of Islamic law, primarily the legal nature of option contracts is emphasized.

*

Bu calisma, “islam Hukuku Agisindan Emtia Tiirev Sézlesmeleri” baslikli doktora c¢alismamizdan
yararlanilarak hazirlanmistir.
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Afterward, the option contracts are analyzed in terms of promise (preliminary), conditional option, commercial
insurance, down payment, sale of rights, sale of obligations (iltizam), and termination of the contract, which
emerged depending on its legal nature. Speculation is at the forefront of the realization of these contracts. For this
reason, evaluations related to speculation are important for these contracts. The majority of contemporary Islamic
jurists argue that depending on the situation where option contracts are made for speculation, it will not be
permissible either because they are gambling or at least because they mean gambling, while some contemporary
Islamic jurists argue that speculation is legitimate in terms of Islamic law and accordingly option contracts will be
permissible.

Key Words: Islamic law, option, commodity, right, hedging, speculation, gambling.

Atif / Cite as: Ozpolat, Ibrahim. “Islam Hukuku Agisindan Emtia Opsiyon Sozlesmeleri”. Apjir 7/1 (Nisan 2023),
72-102.

Giris

Bu arastirmada emtiaya dayali opsiyon sozlesmelerinin islam hukukundaki yerinin
incelenmesi amaclanmaktadir. D3viz ve paraya dayali opsiyon sézlesmeleri ile islam
hukukuna gére yaratilistan para kabul edilen altin ve glimiise dayali opsiyon s6zlesmeleri
calismanin disindadir. Bu baglamda calismada dncelikle opsiyon sdzlesmelerinin kisaca
tanmimi ve siflandirmasi ile ilgili bilgi verilecektir. Daha sonra cagdas Islam
hukukgularinin opsiyon sézlesmelerine yaklasimlarinin 6zet olarak sunulacaktir. Son
olarak emtia opsiyon sozlesmeleri islam hukuku agisindan ayrintili olarak ele alinacaktir.

1. Opsiyon S6zlesmelerinin Tanimi ve Smiflandirilmasi

Opsiyon sézlesmelerinin tanmimi ve uygulamasi dnemlidir. Zira s6z konusu tarum ve
uygulama islam hukuku acisindan yapilacak degerlendirme icin temel olusturmaktadir.
Bu baglamda bu baslikta opsiyon sozlesmelerinin tanimi ve siniflandirmasi iizerinde
kisaca durulmasi hedeflenmektedir.

1.1. Opsiyon Sozlesmelerinin Tanimi

Fransizca ve Ingilizce’de “option” seklinde kullanimi bulunan opsiyon sézciigiiniin asil
kakii Latince “optio” sézciigiinden alinmis olup tercih, secim gibi anlamlara gelmektedir.!
Opsiyon sézlesmeleri, belli bir pirim karsiliginda, taraflardan birinin digerine, belirli bir
varligi, belirli bir tarihte veya belirli bir tarihe kadar, s6zlesme tarihinde sabitlenen belirli
fiyat tizerinden satin alma veya satma konusunda se¢gme hakki tarudig1 sézlesmelerdir.?

! Arthur L. Corbin, "Option Contracts”, Yale Law Journal 23 ( New Haven, y.y., 1913-1914), 641; Servet Bayindur,
Islam Hukuku Penceresinden Vadeli Islem Sézlesmeleri (istanbul, Siilleymaniye Vakfi Yayinevi, 2008), 30.

James T. Colburn, Trading in Options on Futures, (New York, New York Institute of Finance, 1990), 5;
Abdiissettar Eb( Gudde, “el-thtiyarat fi'l-esvaki’l-maliyye”, Mecelletu mecmaill-fikhi'l-islimi say1: 7 (Cidde,
y.y., 1993/1412), 1/331; Ismail Kirca, Hukuki Yéniiyle Borsa Opsiyon Islemleri (Ankara, Banka ve Ticaret Hukuku
Arastirma Enstitiisii, 2000), 186; John C. Hull, Options, Futures and Other Derivatives (Prentice Hall, New Jersey,
2002), 151; Abdiilaziz Halife el-Kassar, “el-ihtiyArat fi esvaki'l-evraki’l-maliyye”, Mecelletii’s-serfati ve'd-
dirdsati’l-islamiyyeti say1: 53 (ts. y.y., 2003), 253; Ayben Koy, Tiirev Piyasalar (istanbul, Seckin Yayncilik, 2018),
51.
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Tanimdan da anlasilacag: {izere opsiyon sozlesmelerinde alici tarafin sézlesme aninda
6dedigi opsiyon primi disinda higbir yiikiimliilligi yoktur. Alici taraf bu sézlesmeyle bir
hak satin alir ve dilerse bu hakkini kullanmayabilir. Buna karsilik opsiyon saticisi olan
taraf ise bu sozlesmeyle bir yiikiimliiliik altina girer ve opsiyon alicisinin bu yiikimliiligi
talep etmesi durumunda yikimliligii yerine getirmek zorunda kalir.> Opsiyon
sozlesmesi neticesi, opsiyon alicisinin opsiyonun dayanak varlig ile ilgili elde ettigi satin
alma veya satma hakkina “opsiyonu kullanma hakki”, opsiyon saticisinin, eline gecen
prim karsiliginda opsiyon alicisinin talep etmesi durumunda opsiyonun dayanak varhigini
satin alma veya satma yiikiimliliigiine “opsiyonun gerekliliklerini yerine getirme
yiikiimliligi” ad verilir.*

Bir opsiyon sozlesmesinin unsur olarak da ifade edilebilecek bes bileseni vardir. Bunlar;
opsiyon saticisi, opsiyon alicisi, opsiyon primi, opsiyon vadesi ve kullamim fiyatidir.
Sozlesmede opsiyon saticisimin kari, yalmzca eline gecen opsiyon priminin tutar ile
sinirlt olup zararinin ise teorik olarak bir siniri yoktur. Buna karsilik opsiyon alicisimin
zarari yalnizca 6denen opsiyon primi ile sinirlhiyken karinin ise teorik olarak bir siniri
mevcut degildir. “Opsiyon fiyat1” olarak da ifade edilen opsiyon primi, opsiyon alicisinin
satin alma veya satma hakkina karsilik opsiyon saticisima 6dedigi bedeldir. Bu bedel ile
opsiyon alicis1 hak elde etmis, opsiyon saticis1 yiikiimliilik altina girmis olur. Alici
opsiyonu kullansa da kullanmasa da bu prim saticida kalir, Bu primin tutar1 dayanak
varliktaki beklentiler ile arz-talep ve vade uzunlugu gibi durumlara bagh olarak
degiskenlik gosterir. Opsiyon vadesi, opsiyon alicisi g6z dniinde bulundurulursa satin
alma veya satma hakkinin, opsiyon saticis1 géz éniinde bulundurulursa satin alma veya
satma yikimliiligiintin gerceklestirilebilecegi zaman aralifidir. Vade bitimine kadar
opsiyon hakkinin kullanilmamasi durumunda, opsiyon alicisinin herhangi bir hakki
kalmayacak, opsiyon saticisinin da yerine getirmesi gereken yiikiimliiliikler kalkacaktir.
Opsiyon alicisinin opsiyon hakkini kullanabilecegi son tarih opsiyon vadesidir ve bu
tarihin ge¢mesiyle opsiyon sézlesmesi sonlanmis olur. Literatiirde “uygulama fiyat1” ve
“isleme koyma fiyat1” olarak da ifade edilen kullanim fiyat1 ise baslangicta, sézlesme
yapildig1 esnada, dayanak varligin taraflarca belirlenen ve opsiyon alicisinin opsiyon
hakkini kullanmasi durumunda uygulanacak satin alim veya satim fiyatidir. Bu fiyat
organize borsalarda sistemsel olarak tayin edilir.’

Hull, Options, Futures and Other Derivatives, 151; Nurgiil Chambers, Tiirev Piyasalar, (istanbul, Beta Yaynlart,
2007), 59-60.

Koy, Tiirev Piyasalar, 51.

Niyazi Erdogan, Uluslararast [sletmelerde Mali Risk ve Yénetimi & Cagdas Finansman Teknikleri (Ankara, Mii-Ka
Matbaacilik, Ankara, 1993), 78; Kirca, Hukuki Yéniiyle Borsa Opsiyon Islemleri, 40, 59-61; Muharrem Afsar,
Finansal Sistem ve Isleyisi (Giilen Ofset, Eskisehir, 2006), 267; Omer Faruk Senol, Hukuki Agidan Bankalarin
Tezgabhiistii Piyasada Taraf Oldugu Tiirev Islemler (istanbul, On iki Levha Yayincilik, 2017), 58.
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1.2. Opsiyon Sozlesmelerinin Siniflandirilmasi

Opsiyon sozlesmeleri, farkli agilardan degisik kisimlara ayrilmaktadir. Opsiyon
sozlesmeleri, sagladiklar1 haklar acisindan alim opsiyonu ve satim opsiyonu, sagladiklari
hakkin kullanilma tarihi agisindan Avrupa tipi opsiyonlar ve Amerikan tipi opsiyonlar,
islem gordiikleri piyasa bakimindan borsa opsiyonlari ile tezgahtstii opsiyonlar, s6zlesme
konusu olan dayanak varlik bakimindan emtia/mal opsiyonlari, déviz opsiyonlari, hisse
senedi opsiyonlari, endeks opsiyonlari, faiz opsiyonlar1 ve futures sézlesme opsiyonlari
olmak tizere kisimlandirilmaktadir. Her bir kisimlandirmanin &zel olarak ele alimmasi
aragtirmanin sinirlarini asmaktadir.® lgili siniflandirmanin semas: soyledir:’

Opsiyon Sézlegmeleri
Saladiklart haklar Dayanak varlign tiri Hakkm kullanim siiesi Islem gordigi piyasa
agisindan agisindan a¢isindan acisindan
Alim (Call Satim (Pur) AvupaTipi  AmerikanTipi ~ Tezgahlsti Borsa
Opsiyonlan Opsiyonan Opsiyonlar Opsiyonlar ~~ Opsiyonlar Opsiyonlart
MalEntia Déviz Hisse Senedi Endeks Faiz Future Sozlegme

Opsiyonlart Opsiyonlan Opsiyonlan Opsiyontart Opsiyonlan Opsiyonlar

2. Emtia Opsiyon Sozlesmelerine Cagdas Islam Hukukgularinin
Yaklagimlari

Opsiyon sozlesmelerini islam hukuku acisindan degerlendiren ¢agdas islam hukukgular:
ile fetva kurullarmin iki goriis iizerinde bir araya geldigi goriilmektedir. Cogunluk,
opsiyon sdzlesmelerinin gegersiz oldugu gériisiinii paylasirken; bazi cagdas Islam
hukukgular ise, belirli sart ve sinirlamalar cercevesinde opsiyon sézlesmelerine olumlu
yaklasmaktadir.

¢ ilgili simflandirmalarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Kirca, Hukuki Yéniiyle Borsa Opsiyon Islemleri, 37-41; Ali
Ceylan - Turhan Korkmaz, Sermaye Piyasast ve Menkur Deger Analizi (Bursa, Ekin Yayinevi, 2. Baski, 2004), 336-
340, 345-350; Milli Egitim Bakanligi, Tiirev Piyasa Araglart (Ankara, 2011), 13-14; Kudbeddin Seker vd.,
“Opsiyon Sézlesmeleri ve Opsiyon Sézlesmelerinden Dogan Kar/Zararin Hesaplanmasi”, Sosyal Bilimler
Akademi Dergisi 1/2 (Kasim, 2018), 127.

Milli Egitim Bakanligy, Tiirev Piyasa Araglar, 13.
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2.1. Olumlu Yaklagimlar

Gagdas Islam hukukcularindan bazisinin opsiyon sdzlesmelerine olumlu yaklastig:
goriilmektedir. Bu gruptaki hukukgulardan S34t1 gibi hukukgular riskten korunma amaci
ile sinirl olarak;® Muhammed Ali el-Kari,” Sehhat el-Ciindi,"® Kemal Hattab," YQsuf
Siileyman,** Ali Abdiilkadir,” Kamali** ve Bashir® gibi hukukgular ise genel olarak olumlu

® Opsiyon soézlesmelerine cevaz veren bu hukukgular goriislerini

yaklasmaktadir.*
temellendirirken agirlikli olarak sart muhayyerligini esas almaktadir. Bunun yaninda
konuyu kaparo islemi ve miicerred haklarin satimi cercevesinde temellendiren

hukukcular da vardir.
2.2. Olumsuz Yaklagimlar

Gagdas fetva kurullari ile ¢agdas islam hukukgularinin cogunlugu, opsiyon sdzlesmelerine
olumsuz yaklasmaktadir. Gagdas fetva kurullarindan AAOIFI Fikih Heyeti, Islam
Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikth Akademisi (Mecmau’l-fikhi’l-islim? ed-Dueld),
Albaraka Grubu Fetva Heyeti ve Kuveyt Finans Fetva Heyeti opsiyon sdzlesmeleri ile ilgili
olumsuz gériis bildirip bu konuda kararlar yayinlayan kurullar arasindadir.” Cagdas islam
hukukgularindan Karadigi, Muhammed el-Muhtir es-Sellimi, Zuhayli, Darir, Ebl
Siileyman, Abdiissettar Ebi Gudde, Ali Siileyman, Alf es-Sal{is, Abdiilaziz Halife el-Kassar,
Ahmed Muhyiddin Hasan, Taki el-Osmini, Sifiye Ketif, Abdullah Durmus, Servet
Bayindir, Akram Khan ve Ayta¢ Aydin opsiyon sdzlesmelerine olumsuz yaklasan

Abdiirrahim es-S34ti, “Nahve miistekkat maliyye islamiyye”, Mecelletii Camiati’l-Melik Abdiilaziz: el-iktisadii’l-

islamf, 11 (Cidde, 1999), 83.

°  Mahmid Fehd Muheydat, Ukidu'l-hiydrat (Amman, EmvAc li’'n-nesri ve’t-tevzi‘, 2012), 141-142. Muhammed
All el-Kari, opsiyon sozlesmelerinin fikhi problemler bulundurdugunu ancak bu problemlerin
giderilmesinin miimkiin oldugunu ve bdylece bu sézlesmelerin caiz hale getirilebilecegi gériisiindedir.

10 Sehhat el-Ciindi, Mudmeldtul-biirsa ( Kahire, Darii'n-nahdati’l-arabiyye, 1988), 151.

Kemal Hattab, “Nahve stk méiliyye islamiyye”, el-Mii’temeru’l-dlemiyyu es-sdlis li'l-iktisadi’l-islami, CAmiatu

Ummii’l-kur’a, (Mekke, 2005), 13-18.

Yasuf Siileyman, “Re’yii't-tesrii’l-islami fi mesaili’l-blrsa”, el-Mevsiatii'l-ilmiyye ve'l-ameliyye li'l-biintik el-

islamiyye, Matb0atii’l-ittihadi’l-devli 1i'l-biintki’l-islamiyye, c. 5 (Kahire, 1982), 425.

Ali Abdiilkadir, “Ta‘’kib ala re’yi't-tesrii’l-islam? fi mesaili’l-blrsa”, el-Mevsiatii'l-ilmiyye vel-ameliyye li’l-biinitk

el-islimiyye, Matb(iati’l-ittihadi’l-devli 1i’l-biin{iki'l-islamiyye, c. 5, (Kahire, 1982), 441.

Mohammad Hashim Kamali, Islam Ticaret Hukuku: Vadeli Islem Sézlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi ¢cev. Nazan

Lila (istanbul, Albaraka Yayinlari, 2020), 266, 272-273.

Muhammad al-Bashir, Islami Finansta Risk Yénetimi cev. Ali Kiirsat Sak ve Gencay Karakaya (istanbul,

Albaraka Yayinlari, 2020), 62, 255-256, 264-265, 341-342.

Opsiyon sdzlesmeleriyle ilgili s6z konusu olumlu yaklagim ilgili arastirmacilar tarafindan bu sézlesmelerin

islam hukuku acgisindan akitlerde gerekli olan diger sartlar1 kendilerinde bulundurmasi ve akit hukuku

acisindan bir mahzur tasimamasi kaydina baglanmaktadir.

flgili kararlar icin bkz. AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlari Faizsiz Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme

Kurumu (istanbul, TKBB Yayinlari, 2018), 540; Mecmau’l-fikhi’l-islami ed-Duell, Kardrdt ve tavsiydt Karar no:

63 1/7 (y.y., ts.), 121; Hey’etii mecmdati delleti’l-berake, Fetdvd nedevdti’l-berake (1403-1422/1981-2001) ed.

Abdiissettar Ebli Gudde ve izziiddin Hiice (Mens(iratii mecmati delleti’l-berake, 5. Baskj, ts.), 110; Hey etii

beyti’t-temvili'l-kuveyti, el-Fetdva’s-ser‘iyye fi'l-mesailil-iktisadiyye (Kuveyt, y.y., 1985), 3/76-77.
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hukukgulardandir.” Opsiyon sézlesmelerine olumsuz yaklasan mezkiir fetva kurullar ile

islam hukukcularinin bu hiikmii farkli gerekcelerle temellendirmeye calistiklar:

goriilmektedir. Bu gerekceler genel olarak; (1) opsiyon hakkinin akit konusu olmaya

uygun olmamasi sebebiyle akdin batil oldugu,” (2) opsiyon hakki karsilifinda alinan

bedelin mesru olmamasi sebebiyle haksiz kazang ve insanlarin mallarini batil yolla yeme

durumunun ortaya ¢ikmasi,” (3) opsiyon sézlesmesinin fahis garar ve kumar gibi islam

hukukunda sakincali olan durumlari icermesi,” (4) muhayyerlik hakkina karsilik bedel

Muhyiddin Al el-Karadagl, “el-Esvaku’l-méiliyye”, Mecelletu mecmail'l-fikhil-islimi say:: 7 (Cidde, y.y.,
1993/1412), 1/157-158, 180; Muhammed el-Muhtar es-Sellami, “el-ihtiyarat”, Mecelletu mecmail’l-fikhi’l-islami
sayt: 7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/239-240; Vehbe ez-Zuhayli, “Uklidu’l-ihtiyArat”, Mecelletu mecmail'l-fikhi’l-
islamt sayt: 7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/258; Siddik ed-Darir, “el-thtiyarat”, Mecelletu mecmail'l-fikhi'l-islam?
sayt: 7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/263-267; Eb{ Siileyman, “el-ihtiyarat”, Mecelletii mecma‘i’l-fikhi’l-islamf say1:
7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/308, 319-320; Ebi Gudde, “el-ihtiyarat”, 1/337-339; Ali Siileyman, Ahkamii't-
tedmiil fi'l-esvaki'l-maliyye (Riyad, Daru kiinQizii Isbilya li'n-nesri ve’'t-tevzi, 2005), 2/1049-1052; Alf es-Salds,
el-iktisadul-islimi (Doha-Beyrut, Daru’s-sekafe-Miiessetii'r-reyyan, 1998), 589, 599; Kassar, “el-ihtiyarat”,
254-255, 271-273; Ahmed Muhyiddin Hasan, Amelii serikdtil-istismaril-islimiyye (Mekke, Ummii'l-kura
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1983-1984), 181; Taki el-Osmani, “Miinakasa”, Mecelletu mecmail’l-fikhi’l-
islami say1: 7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/572-573; Safiye Ketaf, Devrul-edavati’l-mdliyyeti’l-islimiyye (Cezayir,
Setif Universitesi, Doktora Tezi, 2013-2014), 448; Abdullah Durmus, Fikhi Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi
Islemleri (Istanbul, isam Yayinlari, 2014), 123-124, 139; Abdullah Durmus, “Déviz Opsiyon Islemi ve Fikhi
Degerlendirmesi”, [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi say1: 13 (Konya, y.y., 2009), 334; Abdullah Durmus,
“Islam Hukuku Agisindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Y&ntemleri”, islam Hukuku Agisindan Tarihten
Giiniimiize Kredi ve Finans Yéntemleri: Tartismal ilmi Ihtisas Toplantist (Istanbul, y.y., 2011), 97; Abdullah
Durmus, “Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli islem Sozlesmeleri”, IL. Uluslararast Islam Ticaret Hukuku Kongresi ed.
Mehmet Bayyigit (Konya, KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 980-981; Servet Bayindir, Islam Hukuku
Penceresinden Vadeli Islem Sozlesmeleri, 69; Akram Khan, “Commodity Exchange and Stock Exchange in Islamic
Economy”, American Journal of Islamic Social Sciences c. 5 no. 1 (y.y., 1988), 108-109; Ayta¢ Aydin, Islam Hukuku
Agisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglart (Konya, Bur¢ Yayinevi, 2015), 518. Zuhayli’nin mezk{r kaynakta
gecen goriisii opsiyon sdzlesmelerinin caiz olmadig1 olsa da Zuhayli “el-Fikhu’l-islami” isimli ¢aligmasinin
2008 tarihli genisletilmis ve diizeltilmis yeni altinci baskisinda bunun tam aksi sekilde opsiyon
sozlesmelerini sart muhayyerligi cercevesinde ele alip caiz olduklarini bildirmektedir. Bkz. Vehbe Zuhayli,
el-Fikhu’l-islimf (Dimask, Darii’l-fikr, Genisletilmis ve Diizeltilmis Altinc1 Baski, 2008), 4/82-83.

Karadagl, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/180; Sellami, “el-ihtiyarat”, 1/235; Zuhayli, “Ukidu’l-ihtiyarat”, 1/257;
Darir, “el-ihtiyarat”, 1/265; Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1049; Kassar, “el-htiyarat”, 271; Hilmi
Tunahan Akkus - Sakir Sakarya, “Tiirev Uriinlerin islami Finans Modelleri Agisindan Degerlendirilmesi”,
Adam Akademi Sosyal Bilimler Dergisi, 8/2, (Ankara, y.y., 2018), 286.

Darir, “el-ihtiyarat”, 1/264; Eb( Gudde, “el-ihtiyarat”, 337; Ali Siileyman, Ahkamii't-tedmiil, 2/1051; Karadagi,
“el-Esvaku’l-maliyye”, 1/184-185; Kassar, “el-ihtiyarat”, 272-273.

Darir, “el-Thtiyarat”, 270; Ali Siileyman, Ahkamii't-teamiil, 2/1055; Eb(i Gudde, “el-Thtiyarat”, 1/336; Sellami,
“el-thtiyarat”, 1/235; Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/180; Kemal Hattab, “Nahve siik maliyye islamiyye”,
12; Kassar, “el-thtiyarat”, 272; Ahmed Muhyiddin Hasan, Amelii serikatil-istismdri'l-islimiyye, 186; Osmani,
“Miinakasa”, 1/572. Kem4l Hattab, opsiyon islemine cevaz vermeyenlerin gerekcelerinden biri olarak garari
zikrettikten sonra bu islemde garar ve kumar olduguna kars: ¢ikmaktadir. Bkz. Kemal Hattab, “Nahve stk
méliyye islamiyye”, 17-18. Opsiyon isleminin kumar olduguna kars: ¢ikanlara verilen cevaplar igin ayrica
bkz. Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1063-1066.
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almanin caiz olmamasina bagli olarak opsiyon hakkina karsilik bedel almanin da caiz
olmamasi* seklinde ifade edilebilir.

3. Emtia Opsiyon Sozlesmelerinin islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi

Bu baglikta o6ncelikle opsiyon sozlesmelerinin hukuki mahiyetinin tespit edilmesi
amaglanmaktadir. Daha sonra opsiyon sozlesmelerinin hukuki mahiyetine bagli olarak
ortaya c¢ikan vaad (6nakit), sart muhayyerligi, ticari sigorta, kaparo, haklarin satimu ile
yiikiimliiliiklerin (iltizAm) satimi ve sézlesmenin sonlandirilma sekli agisindan inceleme
yapilmasi hedeflenmektedir.

3.1. Hukuki Mahiyet Agisindan

Opsiyon sdzlesmelerinin fslam hukukundaki yerinin tespit edilebilmesi i¢cin éncelikle
hukuki mabhiyetinin tespit edilmesi gerekmektedir. Ancak konuyla ilgili literatiir
incelendiginde birgok farkl yaklasim ve degerlendirmenin séz konusu oldugu gériilmekte
ve buna bagh olarak konu karmagik bir yapiya biirinmektedir. ilgili yaklasim ve
degerlendirmelerden 6nce opsiyon sézlesmesinin  yapisinin  ortaya konmasi
gerekmektedir. $6yle ki; opsiyon sozlesmesi, iki asamali bir yapiya sahip olup birinci
asamada opsiyon alicisi opsiyon saticisina opsiyon bedelini verip karsiliginda saticidan
belirli bir tarihte kullanacagi opsiyon hakki (satma veya satin alma hakki) elde ederken
ikinci asama ise opsiyon hakkinin kullanilmasi durumunda devreye giren asamadir ki bu
asamada ilk asamada belirlenen sartlar ¢ercevesinde emtia, doviz veya bir baska akit
konusunun alim satimi yapilmaktadir. Cagdas islam hukukgulari, s6z konusu iki asamanin
tek bir islem olarak mi yoksa birbirinden bagimsiz iki ayri iglem olarak m
degerlendirilmesi gerektigiyle ilgili goriis ayrilig icindedir. Baz1i arastirmacilar bu iki
asamay1 tek bir islem olarak degerlendirirken diger bazi arastirmacilar ise her iki
asamanin birbirinden bagimsiz iki islem olarak degerlendirilmesi gerektigi
kanaatindedir.” S6z konusu iki agamay1 tek bir islem olarak degerlendirenlere gére sonug
olarak hukuki niteligi tartisilsa da ortada emtia, doviz veya bir baska varliga dayali bir
akit mevcut olup yalnizca birinci asamanin hukuki niteligi tartismalidir. S6z konusu iki
asamay1 iki ayr1 ve bagimsiz islem olarak degerlendirenlere gore hukuki niteligi bir
kenara birakilirsa ikinci asamada bir akdin varlik géstermesi miimkiin olmakla birlikte
birinci asamanin vaad (6nakit) mi yoksa akit mi oldugu tartismalidir. Dolayisiyla cagdas
literatiirde konunun hukuki olarak konumlandiriliginin opsiyon isleminde zikri gegen iki
asamanin yorumuna bagli olarak sekillendigi unutulmamalidir. Kanaatimiz, her iki
agamanin birbirinden bagimsiz iki ayr islem oldugu ve birinci asamanin “akit” olarak

2 Darfr, “el-ihtiyarat”, 1/263; Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1044-1045; Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”,
1/181.

Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 108-109; Durmus, “D6viz Opsiyon islemi ve Fikhi
Degerlendirmesi”, 316-318.
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degerlendirilmesi gerektigi yoniindedir. Zira birinci asamada taraflar arasinda icap ve
kabul gerceklesmekte ve akit konusunu da opsiyon hakki (satma veya satin alma hakk1)
olusturmaktadir. Opsiyon alicis1 opsiyon bedelini bu hakk: elde etmek i¢in vermektedir.
ikinci asamanin ortaya ¢ikmasi ise opsiyon hakkinin kullamimina baglidir. Zira birinci
asamada opsiyon saticisi tarafindan icap ortaya ¢ikmakta ve opsiyon alicisindan kabuliin
¢tkmasi durumunda ikinci ve bagimsiz bir sézlesme devreye girmektedir. Ancak opsiyon
alicisinin bu hakkini kullanmamasi durumunda icabin bosa gitmesi sebebiyle ikinci ve
bagimsiz bir s6zlesme ortaya ¢ikmamaktadir.”

Opsiyon sozlesmesinin islam hukukunda “isimli s6zlesme” mi yoksa “isimsiz sézlesme” mi
oldugu konusunda iki gériis vardir. Bir grup ¢agdas islam hukukgusuna gére opsiyon
islemi isimli bir sdzlesmedir. Bu grupta olan hukukcularin bir kismi opsiyon islemini
“hibe sart1 bulunan satim akdi”,” bir kism1 “sart muhayyerligi bulunan satim akdi” diger
bir kism1 ise “kaparolu satim akdi” olarak ele almaktadir.” Cagdas islam hukukgularindan
diger bir grup ise opsiyon isleminin klasik isimli s6zlesmelere dahil olmayip yeni ortaya
cikmis “isimsiz sézlesme” oldugu goriisiindedir.” islam Fikih Akademisi de (Mecmau’l-
fikhi’l-islami ed-Duelf) opsiyon isleminin klasik szlesmelere dahil olmayip yeni ortaya
ctkmis “isimsiz s6zlesme” oldugu yoniinde goriis bildirmektedir.”® Asagida ayrintili olarak
incelenecegi tizere bu grupta olan cagdas fslam hukukgularinin bir kisminin opsiyon
islemini “vaad (8nakit)”, bir kismimin “haklarin satimi1”, bir kisminin “yiikiimliiliiklerin
(iltizdm) satim1”, diger bir kisminin ise “ticari sigorta” cercevesinde ele aldiklar:
gdriilmektedir. Kanaatimizce opsiyon s6zlesmesinin hibe sart1 bulunan satim akdi, sart
muhayyerligi, kaparo, ticari sigorta ve vaad (6nakit) cercevesinde ele alinmas: islemin
mahiyeti ile celismektedir. Asagida kritik edilecegi {izere bu sdzlesmelerin akit
konusunun “hak” veya “yiikiimliliik (iltizdm)” oldugu satim sdzlesmesi olarak
degerlendirilmesi islemin mahiyeti ile uyumludur.

3.2. Vaad (6nakit) Acisindan

Zuhayl? ve Abdiissettar Eb(i Gudde gibi cagdas islam hukukgularindan bazilarinin opsiyon
isleminin satim akdi gibi temliki gerektiren akitler kapsaminda degerlendirilmesini
reddedip bu islemi gelecekte gerceklesecek satim sozlesmesine dair bir “vaad (6nakit)”
olarak degerlendirdikleri goériilmektedir.”” Kanaatimizce bu goriis, opsiyon isleminin
mahiyeti ve uygulamasi ile 6rtiismemektedir. Zira uygulamada taraflardan biri “opsiyon

2 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1037-1038; Ebli Gudde, “el-ihtiyarat”, 1/332-333.

% Eb{i Gudde, “el-Thtiyarat”, 1/335.

% Durmus, Fikhi Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 109, 112-113.

7 Karadagl, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/183; Sellami, “el-ihtiyarat”, 1/229; Darfr, “el-ihtiyarat”, 1/263; Zuhayli,
“Ukdu’l-ihtiyarat”, 1/252. Zuhayli, opsiyon islemini klasik “isimli akitlere” dahil etmese de “isimsiz akit”
olarak da degerlendirmemekte olup ayrica agiklanacagi iizere bu islemin “vaad (énakit)” oldugu
goriisiindedir.

Mecmau’l-fikhi’l-islimi ed-Duelf, Kardrdt ve tavsiydt, Karar no: 63 (1/7), 121.

»  zuhayli, “Ukiidu’l-ihtiyarat”, 1/252-256; Ebli Gudde, “el-ihtiyarat”, 1/331, 334.
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hakki” elde etmesine mukabil diger tarafa “opsiyon bedeli” ifa etmektedir. Bu da bir
akdin var oldugunu gostermektedir. S6z konusu bedelin teberru veya hibe olduguyla ilgili
sGyleme ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Zira opsiyon alicisi, teberru veya hibede
bulunmamakta olup verdigi bedeli opsiyon hakkina karsilik vermektedir.*

3.3. Sart Muhayyerligi A¢isindan

Opsiyon isleminin mesruiyet zemini aranirken ne siiriilen yaklasimlardan biri de bu
islemin fslam hukukunda mesru olan “sart muhayyerligi” cercevesinde ele alinmasidir.”
Opsiyon islemi ile sart muhayyerligi mahiyat ve amag¢ bakimindan birbiri ile
iliskilendirilemeyecek sekilde farklidir. Bu sebeple bu yaklasimin ihtiyat ile ele alinmasi
gerekmektedir. Sart muhayyerligi ile opsiyon islemi arasindaki farklar 6zetle soylece
siralanabilir:

- Sart muhayyerligi, bir akdin icerisinde var olur ve igerisinde var oldugu akitten bagimsiz
degildir.*”> Ancak opsiyon islemi, ileride gerceklesecek sozlesmeden ayri bagimsiz bir
akittir.”

- Sart muhayyerliginin bulundugu akitte, akit konusu mal veya hizmet/menfaat gibi islam

hukuku agisindan mesru olmasi gereken bir konu iken* opsiyon isleminde akit konusu

1735 1736

mesruiyeti tartismali olan “opsiyon hakki”* veya “yiikiimliiliik (iltizAm)”* olarak ortaya

cikmaktadir.

- Sart muhayyerligi, taraflar icin icerisinde bulunduklar1 akitte ancak sart kosulmasi
durumunda sabit olan gegici ve asli olmayan bir haktir. Zira akitlerde esas olan baglayici
(lizim) olmasidir. Ancak taraflar, sart muhayyerligini kullanarak belirli bir siire akdin

%0 Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1043; Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 111.

saati, “Nahve miistekkat maliyye”, 83; Ciindi, Mudmeldtu'l-birsa, 151; Kamali, Islam Ticaret Hukuku: Vadeli

Islem Sézlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 272-273; Bashir, Islami Finansta Risk Yénetimi, 256, 264-266; Durmus,

Fikhi Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi islemleri, 109-110, 124-125.

3 Kemaliiddin ibni’'l-Hiimadm Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi el-iskender?, Serhu fethi’l-kadir ale’l-Hidaye
serhi Biddyeti’l-miibtedi thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, (Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 6/276; Eb{i
Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu't-talibin thk. Adil Ahmed abdiilmevcd ve Ali Muhammed
Muavvad (Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 3/110-111; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed ibn
Riisd el-Kurtubi, el-Mukaddimdtiil-miimehhiddt thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
2002), 1/386-377; Mans{r b. Y(inus el-Buhdti, Kessafu'l-kina‘ an metni’l-ikna‘ thk. AbG Abdullah Muhammed
Hasan Muhammed Hasan ismail (Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/233-234.

3 Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/181; Ali Siileyman, Ahkamii't-tedmiil, 2/1044.

3 ibnil-Hiimam, Serhu fethil-kadir, 6/276-277; Nevevi, Ravdatu't-tdlibin, 3/110-111; ibn Riisd, , el-
Mukaddimatii'l-miimehhidat, 1/386; Buh(it, Kessaful-kina’, 3/229, 233.

% Karadagl, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/181; Eb{ Siileyman, “el-ihtiyarat”, 1/319; Muhammed Al el-Kari, “el-

Eshiimii el-ihtiyArat el-miistakbeliyyat”, 1/211; Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1006; Kassar, “el-
ihtiyarat”, 262-263.
% Darir, “el-ihtiyarat”, 1/263, 265; Sellami, “el-thtiyarat”, 1/235.
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baglayicihiini ertelemis veya engellemis olurlar.” Zira islam hukukunda sézlesmenin
ritklinlerinden birisi de akit konusudur.” Opsiyon islemindeki opsiyon hakki s6zlesmenin
konusu olmasi agisindan sozlesmenin riikiinlerinden birisini olusturmasi sebebiyle bu

hakkin mevcut olmamasi sézlesmenin de kurulamamasi anlamina gelir.*

- Sart muhayyerliginde siire sonuna kadar muhayyerlik hakkinin kullanilmamasi
durumunda sart muhayyerliginin icerisinde bulundugu akit baglayici hale gelir. Zira
muhayyerlik hakk: bir onama veya fesih hakkidir ve sart muhayyerliginde siirenin sona
ermesi durumunda delalet yoluyla onama sabit olur ve fesih hakki diiser.*® Ancak opsiyon
isleminde siire sonuna kadar opsiyon hakkinin kullanilmamasi durumunda, baglayici hale
gelen veya gerceklesen bir akitten sdz edilemez. Zira opsiyon iglemi, bir onama veya fesih
hakk: degil opsiyon sézlesmesinde belirlenen sartlar cercevesinde ileride bir sozlesme

kurma hakkidir.*

- Sart muhayyerliginde Islam hukukgularinin ¢ogunlugu olarak ifade edilebilecek
cumhura gére bir siire sinir1 mevcuttur.”” Ancak opsiyon isleminde prensip olarak bir
slire sinir1 yoktur ve bu husus akit taraflarinin iradelerine baglh olarak uzun veya kisa bir
slire olarak diizenlenebilmektedir.*

- Sart muhayyerligi bir akdin icerisinde taraflarin sart kogmasi ile sabit oldugundan 6tiirii
akit kurulmadan dnce one siiriilemez.* Buna karsilik opsiyon islemi, ileride gerceklesmesi
muhtemel olan satim s3zlesmesinden dnce kurulan bagimsiz bir s6zlesmedir.*

7 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdulléh b. Mahm(d el-Mevsili, el-ihtiydr li ta'lilil-Muhtar (Beyrut, Daru’l- Erkam b.
Ebi’l- Erkam, ts.), 2/262; ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6/276; Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, 3/110-111; ibn Riisd, el-
Mukaddimat, 1/386; Buhti, Kessafu'l-kina’, 3/233-234.

% ibnii’l-HiimAam, Serhu fethi’l-kadir, 6/368; Nevevi, Ravdatu’t-talibin, 3/16; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b.

Muhammed ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii'l-Miictehid /Kahire, Daru’l-hadis, 2004), 3/189; Buhti, Kessafu'l-

kina‘, 3/167.

Durmus, Fikhf Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 125-126.

% Sart muhayyerligi “acik¢a sona erdirme” ve “delalet yoluyla sona erdirme” olmak iizere iki sekilde

sonlandirilabilmektedir. imam Malik'ten konuyla ilgili muhalif bir gériis aktariliyorsa da Islam

hukukgularinin ¢ogunluguna gore sart muhayyerliginde siirenin sona ermesi “delalet yoluyla sona erdirme”

kabul edilmis ve sart muhayyerliginin kalkmasiyla akit baglayict hale gelmis olur. Bkz. Alatiddin Ebubekir b.

Mesut el-Kasani, Beddiu‘s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed Abdiilmevcd

(Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 7/24-26; Eb( Zekeriyya Yahy4 b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu‘ serhu’l-

miihezzeb (Dimesk, DArii’l-fikr, ts.), 9/222-225; Nevevi, Ravdatu't-tdlibin, 3/110, 117-118; ibn Riisd, el-

Mukaddimat, 1/387-388; Buhiiti, Kessafu'l-kina‘, 3/233-234, 237-238.

Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 126-128.

2 Bkz. Kaslni, Beddiu’s-sandi‘, 7/24-26; Nevevi, el-Mecmil', 9/222-225; Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, 3/110, 117-118;
ibn Riisd, el-Mukaddimat, 1/387-388; Buh(iti, Kessdfu'l-kina‘, 3/233-234, 237-238.

 Karadagi, “

“ ibnit'l-HiimAm, Serhu fethi'l-kadir, 6/276; Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, 3/110-111; ibn Riisd, Biddyetiil-Miictehid,
3/225-228; Buh(tf, Kessafu'l-kina‘, 3/233-234.

% Eb( Siileyman, “el-thtiyarat”, 1/314; Ali Siileyman, Ahkdmii't-teamiil, 2/1044; Karadagi, “el-Esvaku’l-
maliyye”, 1/181.

41

el-Esvaku’l-maliyye”, 1/181; Durmus, Fikhf A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi [slemleri, 127-129.
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- Sart muhayyerliginin satilmasi caiz degildir ve karsiliginda bedel alinamaz.* Ancak
opsiyon isleminde opsiyon hakki karsiliginda opsiyon primi ddenmektedir.*

- Sart muhayyerligi, akitlerle ilgili yasak niteligi tasiyan genel kurala (kiyas) aykiri olarak
nas ile bir illete bagh olarak sabit olmustur. Zira genel kural (kiyas), garar bulunduran
islemlerin gecerli olmamasini gerektirir. Sart muhayyerligi de garar bulundurmasindan
otiirii gegerli olmamasi gerekirdi. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisiyle*® genel kurala
(kiyasa) aykiri olarak akit konusu olan mali inceleme, deneme veya yapilan islemle ilgili
baskalarina damisma gibi gerekgelerle” insanlarin genel ihtiyacina binaen mubah
kilinmisgtir.”® Opsiyon isleminde garar bulunmas: ve ilgili illetin var olmamasi dolayisiyla
bu islemin genel kural (kiy4s) kapsaminda yasak sayilmasi gerekir.

- Sart muhayyerligi, taraflar arasinda aldanmayi dnleme ve bedeller arasinda dengeyi

2

saglamaya yonelik mesru bir amaca aracilik etmektedir.”> Buna karsilik opsiyon

sozlesmesinde boyle bir amag mevcut degildir.*

Gagdas Islam Hukukgularindan Saat gibi bazi hukukgularin opsiyon sézlesmesi ile ilgili
olumlu yaklagimi riskten korunma amaciyla simirlandirdigi ve bu olumlu yaklasim icin
klasik islam hukukundan referans bulma ¢abasi igine girdigi goriilmektedir. Bu baglamda
soz konusu olumlu yaklasimin gerekgesi olarak da riskten korunma amaciyla
gerceklestirilen sézlesmede muhayyerlik hakkina mukabil bedel almanin, sézlesmenin
geregi (mukteza) acisindan gegerli olacagini iddia etmekte ve bu hikkmii el-Fetava el-

% Hanbell fakihi EbG Ya'ld el-Ferrd’ (5. 458/1066), sart muhayyerligine karsilik sulh yoluyla bedel
alimamayacagini agikca ifade etmektedir. Bkz. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Eb Ya‘l4 el-
Ferrd’, et-Ta'likatiil-kebira fi mesaili'l-hilaf ald mezhebi Ahmed (Daru’'n-nevadir, 2010), 3/148. Hanefi fakihlerinin
akit bedelinden herhangi bir seyin sart muhayyerligine karsilik olamayacagini beyan etmeleri de bu goriist
desteklemektedir. Bkz. Eblibekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessis, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi thk. Said BektAs
(Beyrut-Medine, Daru’l-besairi’l-islamiyye-Daru’s-siric, 2010), 3/15-16; {bnii’l-Hiimim, Fethu'l-kadir, 6/461-
462.

Y7 Darfr, “el-thtiyarat”, 1/263; Ali Siilleyman, Ahkamii't-tedmiil, 2/1044-1045; Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”,
1/181.

*® lgili rivayet icin bkz. BuhAri, “Biiyu‘ ", 48; ibn Mace, “Ticaret”, 42, “Ahkam”, 24.

*© Mevsili, el-ihtiydr, 2/262; ibn Riisd, el-Mukaddimat, 1/386-387; Ebi Abdulldh Muhammed b. Abdiilbaki b.
Ytsuf ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkant ald Muhtasari Halil (Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 5/198.

% ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/276; ibn Riisd, el-Mukaddimdt, 1/386-387; Eb{ibekr ibnii’l-Arabi Muhammed b.
Abdullah, el-Mesdlik fi serhi Muvattai Mdlik, (b.y., Daru’l-garbi’l-islimi, 2007), 6/154; Ebu Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudidme el-Makdisi, el-Mugni thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et’tiirki ve Abdiilfettdh Muhammed el-Halev (Beyrut, Daru 4lemi’l-kiitiib, 2007), 6/39.

8 Ahmed Muhyiddin Hasan, Amelii serikdtil-istismdri’l-islimiyye, 181-183, 186-187; Durmus, Fikhi Agidan
Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 134-135.

2 Mevsili, el-Thtiydr, 2/262; ibn Riisd, el-Mukaddimat, 1/386-387; ibnii’l-Arabf, el-Mesalik, 6/154.

53 Durmus, Fikhf Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 132-133; Kassar, “el-ihtiyarat”, 267-268.
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Hindiyye adli kaynakta gecen bir meseleye dayandirmaktadir.* S6z konusu kaynakta su
ifadelere yer verilmektedir:

“Bir adam (satic1) evini ii¢ giinliik muhayyerlik sartiyla satarsa, ardindan miisteri
muhayyerlik sartini diisiiriip satim akdini gegerli kilmasi karsiliginda séz konusu adam ile
sulh yapip belirli bir dirhem veya mal iizerinde anlasirsa bu islem caiz olur ve bu durum
(miisteri tarafindan) semende ziyade olur. Ayni sekilde muayyerlik sarti miisteride olursa
ve ardindan satici muhayyerlik sartini diisiirmesine karsilik miisteri ile sulh yapip semeni
diisiirme veya belirli bir mali satim akdine ekleme iizerine anlasirsa bu islem de caizdir.
‘Fetdva Kadihan’'da da boyle ge¢mektedir.”*

Bu ifadeler esas almarak “muhayyerlik sartinin disiiriilmesine karsilik bedel
alinabiliyorsa muhayyerlik sartinin kosulmasina karsilik da bedel alinabilir” sonucuna
ulasildig1 ve opsiyon sézlesmelerine de bu baglamda olumlu yaklasildig1 goriilmektedir.
Bu temellendirmenin bazi problemleri icerdigi sdylenebilir. Zira s6z konusu alintida
mevcut olan islem ile opsiyon sdzlesmesi birbirinden farklidir. Oncelikle mezkiir
alintidaki islem mevcut bir satim s6zlesmesi tizerine gerceklestirilen muhayyerlik sartiyla
ilgilidir. Opsiyon sozlesmesinde ise opsiyonun (muhayyerligin) zeminini olusturan
mevcut bir sdzlesmenin varhZindan s6z edilemez ve opsiyon isleminin varlig1 gelecekte
varligi ihtimal dahilinde olan satim sézlesmesinden énce gelmektedir. ikinci olarak ise,
mezk{ir alintidaki islemde verilen bedel mevcut satim akdinin gegerli kilinmasina bagh
olarak® ifa edilmekteyken, opsiyon sézlesmesinde ise verilen bedel gelecekte bir satim
sozlesmesinin gegerli kilinmasi veya kilinmamasi hakkina karsilik verilmekte olup burada
mevcut bir akdin gecerli kilinmasi séz konusu degildir. Ugiinciisii ise, mezk{r alinti da
muhayyerligin diisliriilmesine karsilik verilen bedel, muhayyerlik hakkinin bedeli olarak
degil bedeli veren kisinin miisteri olmasi halinde semende ziyade, bedeli verenin satici
olmasi durumunda ise semende indirime gitme veya malda arttirma olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim mezklr alintida bu degerlendirme acikga ifade
edilmektedir.”

3.4. Ticari Sigorta Agisindan

Cagdas islam hukukc¢ularinm opsiyon sézlesmeleri i¢in mesruiyet ararken bu sézlesmeleri
iliskilendirdikleri konulardan bir digeri giincel hukuki problemlerden biri olan “ticari
sigorta” meselesidir. Bu hukukgular opsiyon sézlesmesinin ticari sigorta ile benzer
mahiyette oldugunu ileri siirlip ¢agdas literatiirde ticari sigorta ile ilgili
degerlendirmeleri opsiyon s6zlesmesi icin de gecerli kilmaktadir. Zira ticari sigortada

> Saat], “Nahve miistekkdt maliyye”, 83; Heyet, el-Fetdvd el-Hindiyye thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahmén
(Beyrut, Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 3/48.

Heyet, el-Fetdvd el-Hindiyye, 3/48.

Gegerli kilinmamast halinde herhangi bir bedelin verilmesi gerekmez.

Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 129-130; Durmus, “D6viz Opsiyon islemi ve Fikhi
Degerlendirmesi”, 330.
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sigorta sahibi, baz1 kayip ve risklerden korunmak igin bedel ifasinda bulunmaktadir.*®
Opsiyon isleminde de durum aymdir. Zira opsiyon alicisi, fiyat degisimlerinden
kaynaklanan kayip ve risklerden korunmak igin bir bedel 6demektedir. Aralarindaki
mahiyet benzerliginden otiirii opsiyon sézlesmesinin hitkmiinii tespit icin ticari sigorta
bir zemin kabul edilebilir.*

Opsiyon sozlesmesi igin “ticari sigorta” konusunu zemin kabul eden hukukc¢ularin bu
baglamda iki farkli sonuca ulastiklari goriilmektedir. Bazi islam hukukgulari, ticari
sigortanin fslam hukuku agisindan mesru olmamasi sebebiyle ticari sigorta ile benzer
mahiyette olan opsiyon sézlesmelerinin de caiz olmayacag: goriisiinil ileri stirmektedir.*
Buna karsilik diger bazi fslam hukukgulari, hitkkmii konusunda gériis ayriligi bulunsa da
ticari sigortaya cevaz veren islam hukukgularinin da mevcut oldugunu ve onlarin
goriisleri ve gerekgeleri esas alinarak ticari sigorta ile benzer mahiyet arz eden opsiyon
sozlesmelerine de cevaz verilebilecegi goriisiinti benimsemektedir.®

Kanaatimizce opsiyon sdzlesmesinin mesruiyeti aranirken islam hukukgular1 arasinda
goris ayriliginin bulundugu bir diger isleme benzetilmesi sakincali bir metottur. Bunun
yerine Islam hukukunda yerlesik hukuk normlarinin esas alinmasi, daha tutarl bir
ydntem oldugu gibi daha giiclii bir temellendirme saglamasi agisindan énemlidir.

3.5. Kaparo Ag¢isindan

Opsiyon isleminin mesruiyet zemini aranirken &ne siiriilen yaklasimlardan biri de

opsiyon isleminin 6zl agisindan bir satim akdi oldugu opsiyon priminin de Hanbeli

mezhebinde caiz goriilen® “kaparo”® olarak degerlendirilip mesru kabul edilebilecegi

gdriisiidiir.** Kanaatimize gore kaparo ile opsiyon islemi birbirinden farkhidir.” Zira

% M. Ahmed ez-Zerk4, Nizdmu’t-te’'min (Beyrut, y.y., 1984), 50-51.

% Osmani, “Miinakasa”, 1/572.

% Osmanf, “Miinakasa”, 1/572; Ali Siileyman, Ahkdmii’t-teamiil, 2/1066-1067.

Kemal Hattab, “Nahve stk maliyye islamiyye”, 17.

Buhitf, Kessafu'l-kina‘, 3/225; ibn Kudame, el-Mugni, 6/331-332. islam hukukgularinin ¢ogunlugu kaparoya
cevaz vermemekle birlikte Hanbell mezhebinin goriisii aksi yonde olup mezhepte sahih olan gériis,
kaparonun caiz olacag1 seklindedir. Cagdas islam hukukgularinin kurumsal ve bireysel degerlendirmeleri
agirhikli olarak Hanbeli mezhebiyle aym dogrultudadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Kaparo”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yayinlari, 2001), 24/339-340.

Kaparo, islam hukuk terminolojisinde bir sézlesmede miisterinin sézlesmeyi tamamlamasi durumunda
toplam fiyattan hesap edilen, miisterinin s6zlesmeyi feshetmesi halinde ise s6zlesmeden cayma karsiliginda
yaptirim niteligi de tasiyan hibe olarak saticiya kalan bedeli ifade etmektedir. Arapga karsiligi genellikle
“urblin” seklinde gelmektedir. Bkz. Buh(iti, Kessdfu'l-kina‘, 3/225; ibn Kudime, el-Mugni, 6/331-332; Ebu’l-
Hasen Aldiiddin Ali b. Siilleyman el-Merdavi, el-insdf fi ma‘refetir-racihi mine’l-hilaf thk. Abdulldh b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv, (Kahire, Hecer li't-tibAati ve'n-nesri, 1995), 11/253.
Ayrintli degerlendirme i¢in ayrica bkz. Kallek, “Kaparo”, 24/339.

¢ Eb{ Siileyman, “Miindkasa”, Mecelletu mecmail l-fikhi’l-islam{ say1: 7 (Cidde, y.y., 1993/1412), 1/601.

Opsiyon isleminin kaparo olarak degerlendirilmesine karsi ¢ikan bazi ¢agdas islam hukukcularinin
degerlendirmeleri icin bkz. Zuhayli, “Uktidu’l-ihtiyarat”, 1/256; Darir, “el-ihtiyarat”, 1/264, 267; Ebi Gudde,
“el-htiyarat”, 1/335; Kassar, “el-ihtiyarat”, 270-271.
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opsiyon islemi ile kaparo arasinda mahiyat ve amag¢ bakimindan farklar bulunmaktadir.
Kaparo ile opsiyon islemi arasindaki farklar 6zetle soyledir:

- Akdin tamamlanmas1 durumunda kaparo, toplam bedelinin bir parcasi sayilmaktadir.*
Opsiyon s6zlesmesinde ise 6denen bedel opsiyon hakki karsiliginda 6denmektedir. Burada
opsiyon hakkinin kullanimina bagl olarak ileride yeni bir s6zlesmenin gerceklesmesi
veya gerceklesmemesinin s6z konusu demeyle bir iliskisi yoktur.®’

- Kaparo isleminde akit konusu, teslimi miimkiin belirli bir mal olup gerceklestirilen islem
sahih bir akittir.”® Ancak opsiyon isleminde akit konusunun hukuki olarak belirliligi bir
yana mabhiyeti iizerinde tartismalar mevcuttur. Agirlikli goris akit konusunun “hak”
oldugu seklinde kabul edilse bile haklarin hangi tiirlerinin satilabilir hangi tiirlerinin
satilamaz oldugu konusunda da tartigmalar mevcuttur. Akit olup olmadig: siipheli olan
bir islem, sahih bir akde kiyas edilemez.*

- Kaparo isleminde segme hakkina sahip olan taraf daima miisteridir.”® Opsiyon isleminde
ise opsiyon hakkina sahip olan taraf misteri olabilecegi gibi satic1 da olabilmektedir.”

- Kaparo isleminde taraflarin amaci gergek bir akit olup bedellerin karsilikli miibadele
edilmesi suretiyle fiziksel teslimin gerceklesmesidir.”* Opsiyon isleminde ise genellikle
teslim ve teselliim gerceklestirilmeden fiyat farkliliklarindan kazang saglama amaglanir.”

3.6. Haklarin Satim ile Yiikiimliiliiklerin (iltizAdm) Satim1 Agisindan

Cagdas islam hukukgulardan Ebdi Siileyméan, Ali Siileyman, Muhammed Alf el-Kari ve
Kassar gibi hukukgular, opsiyon islemini akit konusunun “hak” oldugu bir “hak satis1”
sozlesmesi olarak degerlendirirken’ Darir gibi bazi islam hukukgulari ise, bu islemi akit
konusunun saticimin yiikiimltligii (iltizim) oldugu bir “yiikiimliilik (iltizdm) satis1”
sozlesmesi olarak ele almaktadir.” Ancak opsiyon isleminin mahiyet olarak “hak satig1”

6 Buh(t], Kessafu'l-kina’, 3/225; ibn Kudame, el-Mugnt, 6/331.

7 Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/183; Sellami, “el-ihtiyarat”, 1/233; Zuhayli, “UkQdu’l-ihtiyarat”, 1/258;
Darir, “el-thtiyarat”, 1/264; Eb Gudde, “el-ihtiyarat”, 1/335; Kassar, “el-ihtiyarat”, 270-271; Ali Siileyman,
Ahkamii’t-tedmiil, 2/1041.

8 Merdavi, el-Insdf, 11/251; Buh(ti, Kessdfu'l-kina‘, 3/225.

% Karadagl, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/183; Sellami, “el-ihtiyarat”, 1/233; Zuhayli, “Uk{du’l-ihtiyarat”, 1/258;
Darir, “el-Thtiyarat”, 1/264; Kassar, “el-ihtiyarat”, 270; Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1042.

7 Buh(tf, Kessafu'l-kina’, 3/225; ibn Kudame, el-Mugnt, 6/331.

L Darir, “el-thtiyarat”, 1/264; Kassar, “el-ihtiyarat”, 271; Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1041-1042.

2 Merdavi, el-Insdf, 11/251-254.

73 Ali Siileyman, Ahkamii’t-tedmiil, 2/1042; Sellamd, “el-ihtiyarat”, 1/233; Sami b. ibrahim es-Siiveylim, Usiili’t-
temvili'l-islam? (Cidde, Merkezii ebhasi’l-iktisadi’l-islam1, CAmiatii’l-Melik Abdiilaziz, 2011), 92.

7 Eb{ Siileyman, “el-Thtiyarat”, 1/319; Muhammed Ali el-Kari, “el-Eshiimii el-ihtiyArat el-miistakbeliyyat”,

1/211; Ali Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1006; Kassar, “el-ihtiyarat”, 262-263; Kemal Hattab, “Nahve stk

méliyye islamiyye”, 13-18.

Darir, “el-ihtiyarat”, 1/265; Kemal Hattab, “Nahve siik maliyye islamiyye”, 13-18. islam Fikih Akademisi'nin

(Mecmau’l-fikhi'l-islam{ ed-Dueli) konuyla ilgili yayinladig karar da bu gériisii destekler nitelikte olup akit
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veya “yikiimliliik (iltizdm) satis1” olmasi gecerli oldugu anlami tasimaz. Opsiyon
isleminin bu agidan mesru kabul edilip edilmeyeceginin ayrica incelenmesi gerekir.

Cagdas islam hukukcularindan opsiyon islemini “yiikiimliiliik (iltizdm) satis1” olarak
degerlendiren hukukgularin bir kismi, islam hukukuna gére yiikiimliiligiin (iltizdm) akit
konusu olmaya elverisli olmamasi ve karsihginda bedel alinamamasini gerekce
gostererek”™ opsiyon s6zlesmesine olumsuz yaklasirken” diger bir kismu ise, kadinin
ikinci es ile evlenmemesi (iltizAm) karsiliinda kocasina bedel vermesi,” alacaklinin
borgluya borcuna kefil olmak iizere kefil getirmesi (iltizdim) karsiliginda belirli bir iicret
ddemesi” gibi fikihta yiikiimliiliigiin (iltizdm) akit konusu oldugunu gdésteren benzer
bir¢cok meseleler oldugunu® ve buna binaen yikiimliiliigiin akit konusu olmaya elverisli
oldugunu iddia edip opsiyon s6zlesmesine olumlu yaklagsmaktadir.*

Haklarin akit konusu olmaya elverisli olup olmadigi konusunun esasen haklarin “mal”
kapsamina girip girmedigi konusuyla iliskili olarak ele alinmasi gerekmektedir. Zira islam
hukukunda akit konusunda bulunmasi gereken sartlardan birisi de akit konusunun mal
olmasidir.®”” Malin fiziksel bir varliga sahip olmasinin zorunlu olup olmadigi erken dénem
fakihlerinden itibaren tartisma konusu olmustur. $afif, Maliki ve Hanbeli hukuk¢ulardan

konusunun taraflardan birinin istledigi yiikiimliilikk/sorumluluk olduguna isaret etmektedir. Bkz.
Mecmau’l-fikhi’l-islimi ed-Duell, Kardrat ve tavsiydt, Karar no: 63 (1/7), 121.

7 Ebubekir Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebu Sehl Ahmed es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut, Darii’l-ma'rife, t.s.),
20/32; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim er-Rafil, Fethu'l-aziz biserhi’l-Veciz (b.y., Daru’l-
fikr, t.s.), 10/360; Eb(i Abdulldh Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Serhu’l-Haras? alé Muhtasari Halil (Bulak-
Beyrut, el-Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye-Daru’l-fikr, 1900), 6/30; ibn Kudame, el-Mugni, 6/441. Mecmau’l-
fikhi’l-islam? fetva kurulu, klasik fakihlerin kefalet akdi karsiliginda bedel alinmasina cevaz vermemesini
gerekce gostererek olumsuz yaklasim ortaya koyup bu konuda karar yayimlamistir. Bkz. Mecmau’l-fikhi’l-
islami ed-Dueli, Kardrdt ve tavsiydt, Karar no: 12 (2/12), Mecelleti'l-Mecma’, Sayt: 2, I1, 1035.

77 Darfr, “el-ihtiyArat”, 1/265.

’®  Eb{ Abdulldh Muhammed b. Muhammed er-Ruayni el-Magribi el-Hattab,Tahriru’l-keldm fi mesdili’l-iltizim
thk. Abdiisselam Muhammed es-Serif, (Beyrut, Daru’l-garbi’l-islam1, 1984), 111.

7 Harasfi, Serhu’l-Harast ald Muhtasari Halil, 6/30.

8 Bu meseleleri bir araya getiren bazi ¢alismalar i¢in bkz. Nezth Hammad, “Meda cevizi ahzi'l-ecri ale’l-
kefale”, Mecelletii Camiati’l-Melik Abdilaziz el-Iktisadiil-islami (Cidde, CAmiati’l-Melik Abdilaziz, 1997), 103-109.

8 KemAl Hattab, “Nahve sk méliyye islamiyye”, 16-17.

8 Abdiilgani b. TAlib b. Hammade el-Meydant, el-Liibdb fi serhi’l-kitab (Dimask, el-Mektebetii'l-umeriyyeti, ts.),
223; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr thk. Abdiilmecid
Ta‘'me Halebl (Beyrut, Darii’l- ma‘rife, 2011), 7/234; Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-
Tasi, el-Vasit fi'l-mezheb thk. Ali Muhyiddin el-Karadigi (Beyrut, Daru’l-besdiri’l-islamiyye, 2015), 3/400,
5/69-92; Muhammed b. Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc thk. Abdurrezzak Sehlid en-Necm
(Dimesk, Darul-feyha, Daru’l-menhel, 2009), 2/483; Mansiir b. Ylnus el-Buhiiti, Serhu miinteha’l-irdddt:
Dekdikii uli'n-niihd liserhil-Miintehd thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut, Miiessesetii'r-riséle,
2021), 3/105. Ayrintili bilgi icin bkz. ilknur Yasar Bilicioglu, islam Hukukunda Nitelikleri itibariyle Satim Akdine
Konu Olmayan Mallar (istanbul, Marmara Univeristesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 25.
safif, Maliki ve Hanbeli fakihlerinin mal tanimi iin ayrica bkz. Bedriiddin Muhammed b. BahAdir ez-Zerkest,
el-Mensir fil-kavaid (Kuveyt, Vizaratii'l-evkaf bi’l-Kuveyt, 1982), 3/222; Ebi Muhammed K4d{ Abdiilvehhab b.
AlL, el-Isrdf ald mesdilil-hilaf (Tunus, Matbaatiil-irAde, ts.), 2/271; Ebiil-ferec Semsiiddin Abdurrahmén b.
Muhammed ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ale’l-Mukni‘ (Misir, Matbaatii’l-menar, 1928), 4/7.
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olusan cogunluk islam hukukcusuna gére mal icin fiziksel varlik zorunlu degilken Hanef
hukukgularina gére mal icin fiziksel varlik zorunlu goériilmektedir. Cumhura gére
menfaatlarin mal kapsamina girip Hanefilere gore girmemesi séz konusu goriis ayriliginin
en 6nemli sonuglarindan birisidir.** Sonraki dénemlerde menfaatlerin mal sayilip
sayillmayacag tartismasina haklarin mal sayilip sayilmayacagi konusu da dahil edilmeye
baslanmis ve Hanefi fakihlerinin bu konuyla ilgili yaklasimlarinin menfaatlerle ilgili
yaklasimlar ile benzer sekilde malda fiziksel niteligin bulunmasinin sart olmasi sebebiyle
genel olarak olumsuz oldugu goriilmektedir.®* Ancak menfaat ve haklarla ilgili s6z konusu
olumsuz yaklagimin kars1 karsiya kalinan vakalara ¢6ziim getirme konusunda yetersiz
olmasi sebebiyle ilk donemden itibaren cesitli istisnai hiikiimlerle esnetildigi
bilinmektedir. Ornek olarak “menfaate karsilik bedelin temliki” seklinde tanimlanan icare
akdinde akit konusu menfaat olmasina ragmen istihsan deliline bagl olarak caiz
goriilmiistiir.®® Ayru sekilde alacak hakki olarak borg, bazi durumlarda hitkmen mal kabul
edilmistir.*® Vakif mallar: ile yetim mallarinda gasp durumunda menfaatlerin tazmin
yiikiimliiligiiniin -~ getirilmesi,*” kisinin vakiflarda namaz kildirma, hutbe okuma,
miiezzinlik yapma, temizlik ve danismanlik/kapicilik gibi sahip oldugu gérevi birakip
baskasina devretmesine mukabil bedel alabilmesi,®, genellikle vakiflarda varlik gosteren;
kiralanan diikkanlar i¢in hava parasi alimi® ile irtifak hakki, ayip muhayyerligi ve tayin
muhayyerligi gibi haklarin mali y6niine itibar edilip miras olarak gecebilmesi® Hanefl
hukukgular tarafindan verilmis esnetilmis hiikiimlerin bir kismidir, Zikri gecen esnek
fetvalarin gerekgeleri incelendiginde, bunlarin 6rf ve zaruret durumlari oldugu
goriilmektedir. Glniimiize gelindiginde orfiin biylk degisiklige ugradigi ve zaruret
durumunun da genisledigi goriilmektedir. Bundan &tiirli mal igin fiziksel nitelik sartinin
kaldirilmas: giiniimiiz 6rfiintin gozetilmesi ve insanlarin ihtiyaglarina cevap verilmesi
acisindan 6nemldir. Nitekim Hanefi mezhebi esas alinarak hazirlanmis olan Mecelle’de mal
tanimina ilk olarak “tab-1 insani mail olup da vakt-1 hacet icin iddihar olunabilen seydir ki
menkule ve gayri menkule samil olur” seklinde yer verilmis ancak sonralari bu tanim ciddi

#  fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/234; Gazzali, el-Vasit, 3/400, 5/69-92; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 2/483; Buhfti,
Serhu Miinteha'l-irddat, 3/105. Ayrintili bilgi icin ayrica bkz. Nihat Dalgin, “islam Hukukuna Gére Satim
Sézlesmesi Agisindan Mal Kavrami”, Ondokuz May:s Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (Samsun, Mart
1999), 104; Nezth Hammad, Kadaya fikhiyye mudsira fi'l-mali ve’l-iktisid (Dimask, Daru’l-kalem, 2001), 33; Hasan
Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarimda Hak Kavraminin Analizi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 175-176.

% jbn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 7/234. Ayrintil degerlendirme igin bkz. Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal lidirdseti’s-
serfati’l-islamiyye (Beyrut, Miiessesetii'r-risale, 2003), 184; Dalgin, “Islam Hukukuna Gére Satim Sézlesmesi
Agisindan Mal Kavrami”, 104.

8 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 5/512.

& Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/391-392.

¥ Semseddin Ahmed Kadizade, Netdicii'l-efkar: Tekmiletii Fethi’l-kadir thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehd? (Beyrut,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009) 9/363.

8 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/32.

8 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 7/35.

% Muhammed b. Al el-Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtdr Serhu Tenviril-ebsdr thk. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 403.
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elestirilere maruz kalmasi sebebiyle mal tanmimi yeniden gézden gegirilmis ve Mecelle
Tadil Komisyonu tarafindan malda ayn/esya olma sarti kaldirilarak zamanin ihtiyaclarina
cevap verebilecek bir hale getirilip menfaat ve haklari da icine alacak sekilde yeniden
diizenlenmistir.” Mecelle’yi tadil eden Osmanlh Hukuk-1 Muhakemat-1 Usulii Kanununun
64. maddesi su sekildedir: "Elden ele degistirilmesi adet haline gelmis a'yan, menfaatlar ve
haklar mutlak anlamda miitekavvim mal hiikmiindedir.”** Ayrica giiniimiizde Mecmau‘l-
fikhi’l-islAm? adli fetva kurulu, telif hakki, marka hakk: ve patent hakkinin da icerisine
dahil oldugu manevi haklarin,” hukuk tarafindan koruma altina alinmis mali haklar
oldugunu ve bu haklar {izerinde her tirli tasarrufun mesru oldugunu karara
baglamigtir.™

islam hukuk litaratiiriinde hak tiirleri ile ilgili degerlendirmelere bakildiginda bir¢ok hak
tird icin farkli bir¢ok goériisiin var oldugu goriilmektedir. Bu da konuyla ilgili zihin
karigikliginin  olusmasina sebep olmaktadir. Bu sebeple literatiirde haklarla ilgili
degerlendirmelerin biitiinciil bir bakis acisiyla ele alinmasi gerekmektedir. Cagdas Islam
hukukgularindan Ali Silleyméan ve Osmani’nin bu konudaki kisimlandirmasinin oldukca
basarili ve anlasilir oldugu gériilmektedir. Bu sebeple Ali Siileyman’in kisimlandirmasi
temel alimp dipnotta Osmininin kisimlandirmasina atifta bulunulmasi suretiyle
konunun arz edilmesi hedeflenmektedir.

islam hukuk litaratiiriinde genel olarak haklarin, satilabilme ve bir bedele mukabil
diisiiriilebilme acisindan {i¢ kisim olarak ele alinmasi1 miimkiindjir.

1) Mutlak haklar:* Sahibi i¢in sabit olup bir malla iliskili olan haklardir. Bu haklar icin
“mutlak” kaydinin getirilmesi, sahibine bagl olup baskalarina devredilemeyen ikinci ve
ticiincii kistmdaki haklar: disarida birakmak icindir. Bu haklarin érnekleri arasinda; islam
hukukunda irtifak haklar1 olarak bilinen gecis (miir{ir) hakki ve kat atma (tealli) hakk: gibi
haklarin yaninda marka hakki, patent hakk: ve telif hakk: gibi fikri haklar da sayilabilir.
Bir kismi erken dénemden itibaren var olan diger bir kismi ise tarih icinde sonradan
ortaya ¢ikmis bu haklarla ilgili islam hukukgularinin ¢ogunlugunun gériisii bu haklarin

satilmasinin caiz olacag seklindedir.*

%1 Ayse Coban, Mecelle'nin Ta‘dil Edilen Maddelerinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Konya: Selguk

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 25.

°2 Dalgin, “Islam Hukukuna G&re Satim Sézlesmesi Agisindan Mal Kavrami”, 108.

% Manevi hak, “maddi olmayan; soyut biitiin haklar” seklinde agiklanabilecek genis anlamli olarak

kullanilmustir. Bkz. Muhyiddin ALl el-Karadagl, Buhils fi fikhi'l-mudmelati’l-maliyetil-mudsira (Beyrut: Darii’l-

besairi’l-islami, 2006), 398.

% Mecmau’l-fikhi'l-islimi ed-Dueli, Kardrdt ve tavsiydt, Karar no: 43 (5/5), Mecelletii'l-Mecma’, Sayt: 5, 3/2267.

% Osmani, bu haklar icin “6rfi haklar” isimlendirmesini tercih etmekte ve bir¢ok alt tiiriinti detayli olarak

incelemektedir. Bkz. Taki el-Osmani, Fikhu'l-buyu‘ ale’l-mezdhibi’l-erbaa (Karagi, Mektebetii medrifi’l-Kur’an,

2015), 1/268.

% Abdiilhamid es-Sirvani - Ahmed Sihabiiddin ibn K4sim el-Abbadi, Havdst es-Sirvant ve fbni’'l-Kdsim ald Tuhfeti’l-
minhdc (Beyrut, Daru ihyai't-turasi’l-arabi, 2014), 4/215; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/483; Buh(iti, Kessdfiil-kina’,
3/166; Buh(ti, Serhu Miinteha'l-irdddt, 3/105; Abli Abdullth Muhammed b. Ahmed ed-Diis(iki, Hésiyetii'd-
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2) Sahibine bagl asli haklar;”” Yalnizca sahiplerinde bulunup baskalarinda bulunmayan
bazi niteliklere binaen sahiplerine bagli bir sekilde, asli olarak, sabit olan haklardir.
Sahiplerine bagli olmalari, sahiplerine 6zgii olup baskalarina devredilememesi anlamina
gelmektedir. Asli olmalar1 ise, bizatihi kendilerinin maksat olup amacglanmalari
anlamindadir. Asli niteligi ile tgiincli kisimda olup sabit olma amaglari bizatihi kendileri
degil zarar1 def etme diisiincesi gibi baska bir amag/asil olan gayri asli haklarin disarida
birakilmasi saglanmaktadir. Bu kismin 6rnekleri arasinda kisas hakki, nikah hakki ve
miras hakk: gibi haklar sayilabilir. islam hukukgularina gére bu haklarin satilmasi caiz
degil, fakat bir bedele mukabil distiriilmesi caizdir. Kisas hakkina sahip olan veli bu
hakkini bagkasina devredip satamaz. Ancak bu haktan vaz gegmeye mukabil sulh yoluyla
bedel alabilir. Ayni sekilde nikahi devam ettirme hakkina sahip bulunan kocanin bu
hakkini baskasina devredip satamaz. Ancak bu hakkini diisiirmeye mukabil hul* yoluyla
kadindan bedel alabilir. Miras hakkina sahip olan miras¢i da miras alma hakkini devredip
satamaz. Fakat bu hakkina mukabil sulh yoluyla bedel alabilir.”®

3) Sahibine bagl gayri asli haklar:” Yalmzca sahiplerinde bulunup baskalarinda
bulunmayan bazi niteliklere binaen sahiplerine bagh bir sekilde fakat gayri asli olarak,
sabit olan haklardir. Onceki kisimda oldugu gibi sahiplerine bagl olmalari, sahiplerine
6zgli olup baskalarina devredilememeleri anlamindadir. Gayr: asli olmalari ise, bizatihi
kendilerinin amag/asil olmayip zarar1 def etme diisiincesi gibi baska bir amaca/asla araci
olmalar1 manasina gelmektedir. Bu haklarin drnekleri arasinda, birden ¢ok kadinla
evlilikte eslerin her birinin sahip oldugu kasm hakki ve sufa hakki sayilabilir. islam
hukukgularina gére bu kisimda bulunan haklarin satilmasi ittifakla caiz degildir. Fakat bir
bedele mukabil diisiiriilmesi ile ilgili islam hukukgular: gériis ayrihigindadir. Bu haklarin

bir bedele mukabil diisiiriilmesine bazi islam hukukgular1 cevaz verse de'®

¢ogunlugun
goriisti, bu haklarin bir bedele mukabil diisiiriilmesinin caiz olmayacagi'" seklindedir.

Zira bu haklar, sahibine bagli olarak bizatihi kendisi amag olarak degil sahibinden bir

Diistiki ale’s-Serhi’l-kebir thk. Ebu’l-fadl ed-Dimyat? Ahmed b. Ali (Beyrut, Daru ibn Hazm, 2021), 8/50-52.
Hanefl hukukgular ilk dénemler bu kisimda bulunan haklarin akit konusu olmasina olumsuz yaklagmuslar,
fakat sonraki dénemlerde bu olumsuz bakis agisinin esnetildigi ve bu tip bir¢ok hakkin satim akdinin
konusu olmasina cevaz verildigi goriilmektedir. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/277-280; fbnii’l-hiimam,
Fethu’l-kadir, 6/393-394.

OsmAnt, bu haklar1 “ser? asli haklar” olarak adlandirmakta olup bu haklar ile tigiincii kisimdaki haklara dair

ayrimin Hanefi fikih litaratiiriinde var oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Osmani, Fikhul-buyu’, 1/265.

% Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/86-90; $irbini, Mugnil-muhtdc, 4/411; Diistki, Hdsiyetu'd-Diisiiki ale’s-Serhi’l-kebir,

6/513, 9/472; Buhfit, Serhu Miinteha'l-irddat, 5/283, 6/44-45. ibn Abidin, kisinin iicrete karsilik sahip oldugu

gbrevi terk etmesini (et-tendziil ani’l-vazife bi-mal) bu kisma dahil etmektedir. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-

muhtdr, 7/34-35.

Osmani, bu haklar1 “ser'? zar(iri haklar” olarak isimlendirmektedir. Bkz. Osmani, Fikhu'l-buyu’, 1/265.

10 Diis(kl, Hasiyetu'd-Diisik? ale’s-Serhi’l-kebir, 10/527.

91 fbn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 7/34-35, 9/400-401; Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Huseyn b. Mes‘ud b.
Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi fikhil-imam es-Safii thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Al
Muhammed Muavvad (Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 4/353; Ebii'l-Hasen Alatiddin Alf b. Siileyman
b. Ahmed el-Merdavi, el-insaf fi ma‘rifeti’r-racihi mine’l-hilaf thk. Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire,
Hecer li't-tibaati ve'n-nesr, 1995), 15/404.
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zarari def etme diislincesine binaen sabit olmustur. Sahibinin bu haklari bir bedele
mukabil diisiirmeye tesebbis etmesi, bu haklarin kendisine bagli olarak sabit oldugu
zarar1 def amacinin bulunmadigini géstermektedir. Zarari def amacinin bulunmadigi

yerde bu haklar da sabit olmazlar,'”

Cagdas islam Hukukgularindan Ali Siileyman, Osmani, Karadagi, Zuhayli ve Kassar gibi
hukukcularin  opsiyon islemindeki opsiyon hakkinin, haklarla ilgili yukaridaki
kisimlandirma esas alinarak degerlendirilmesi durumunda opsiyon hakkinin mezkir
kisimlardan satilmasi veya diisiirilmesi karsiiginda bedel alinmasina olumlu bakilan
herhangi bir kisma dahil olmamasi sebebiyle opsiyon sdzlesmesinin gegersiz oldugu
goriisiinii paylastiklar1 gorilmektedir.'” Zira opsiyon hakki, opsiyon saticisi i¢in opsiyon
isleminden 6nce sabit olan bir hak degildir."* Opsiyon hakki, opsiyon sézlesmesi ile sabit
olmaktadir. Opsiyon sozlesmesi gerceklestikten sonra sabit olan opsiyon hakkinin
herhangi bir malla iliskisi de yoktur. Mal ile iliskisi bulunmamasi sebebiyle sahibi i¢in
sabit olan haklarin satilmas1 gecerli degilse opsiyon hakki gibi sahibi icin sabit olmayan

105

haklarin satimmnin gegersiz olmasi evleviyetle sabit olur. Dolayisiyla opsiyon
sozlesmesinin, satilmasi caiz olan haklar1 konu edinen sahih hak satis1 sgzlesmesine kiyas
edilmesi kiyas maa’l-firiktir (farkli olan iki seyin birbirine kiyas edilmesidir)."* Cagdas
islam hukukgularindan Kemal Hattab gibi diger bazi hukukgular ise, opsiyon islemindeki
opsiyon hakkinin mal kapsamina dahil edilmesinin miimkiin oldugunu buna bagh olarak
akit konusu olmasinin da fslam hukuku agisindan bir sakinca bulundurmadigini ifade edip

opsiyon s6zlesmelerinin caiz olacag gériisiinii paylasmaktadir.'”’
3.7. Sozlesmenin Sonlandirilma Sekli Agisindan

Bu baslikta opsiyon isleminin sonlandirilmasinda kullanilan yéntemlerin neler olduguna
yer verildikten sonra bu ydntemlerin islam hukuku agisindan degerlendirmesi
yapilacaktir. Bu sebeple konu iki kisim halinde incelenecek olup birinci kisimda opsiyon
sozlesmesinin kullanilmasinda kullanilan yontemler ikinci kisimda ise bu yontemlerin

islam hukukundaki yeri tespit edilmeye calisilacaktur.

12 Al Siileyman, Ahkdmii't-tedmiil, 2/1047-1048; Osman?, Fikhu'l-buyu’, 1/264-269; Zuhayli, “UkGidu’l-ihtiyarat”,
1/254, 257; Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/183; Kassar, “el-Hiyarat”, 264; Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz
Para Miibadelesi Islemleri, 122-123.

103 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1049; Osmani, “Miindkasa”, 1/587; Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/185;
Zuhayli, “Uktidu’l-ihtiyarat”, 1/254, 257; Kassar, “el-ihtiyarat”, 263-264; Eb{ Siileyman, “el-ihtiyarat”, 1/308,
319; Darir, “el-ihtiyarat”, 1/265-266; Sellami, “el-ihtiyarat”, 2/235; Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden
Vadeli islem Sézlesmeleri, 67-69; Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 123-124; Durmus,
“Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli islem S6zlesmeleri”, 981, 988.

104 Osmani, “Miinakasa”, 1/587.

105 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1049.

106 Osmani, “Miinakasa”, 1/587.

107 KemAl Hattab, “Nahve s(ik maliyye islamiyye”, 10, 13-18; Ciindi, Mudmeldatu'l-biirsa, 151; Siilleyman, “Re’yi’'t-

tesrii’l-islami fi mesaili’l-blirsa”, 425; Abdiilkadir, “Ta’kib ala re’yi't-tesrii’l-islimi fi mesaili'l-birsa”, 441;

Kamali, Islam Ticaret Hukuku: Vadeli Islem Sézlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 266, 272-273; Bashir, Islami

Finansta Risk Yonetimi, 62, 255-256, 264-265, 341-342.
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3.7.1. Opsiyon Sézlesmelerinin Sonlandirilmasinda Kullanilan Yéntemler

Opsiyon isleminin sonlandirilmas: ile ilgili yapilacak degerlendirme bu islemde s6z
konusu olan iki asamanin nasil yorumlandigina baglidir. Cagdas islam hukukgularindan
bazilarimin bu iki asamay: tek bir islem olarak degerlendirdigi diger bazisinin ise her iki
asamay1 birbirinden bagimsiz iki islem olarak ele aldig1 ve opsiyon sdzlesmesini birinci
islem olarak degerlendirdikleri yukarida agiklanmisti. Bu baglamda opsiyon
sozlesmesinin sonlandirilmasinda kullanilan yontemlerin bu iki goriis cercevesinde iki
acidan degerlendirilmesi gerekmektedir.

- Opsiyon sdzlesmesini iki asamali yapinin birinci asamasi gérenlere gore:

Opsiyon sézlesmesini iki asamanin yalnizca birinci asamasi olarak degerlendiren islam
hukukg¢ularina gére bu sézlesmenin sonlandirilmasi ti¢ sekilde olabilmektedir.'” Birincisi,
opsiyon alicisimin opsiyon vadesi iginde veya sonunda opsiyon hakkini kullanmamasi
durumudur. Bu durumda opsiyon sdzlesmesi kendiliginden sona ermis olur. ikincisi,
opsiyon hakki kullanilmadan opsiyon vadesi iginde ters islem yapilarak sonlandirmadir.
Ters islemde opsiyon alicisi, mevcut opsiyon sozlesmesi ile ayni 6zelliklere sahip fakat
tersi yonde bagimsiz ikinci bir opsiyon s6zlesmesi yapmakta ve her iki sézlesme neticesi
takas isleminin devreye girmesiyle karsilikli olarak mahsuplasilmaktadir.” Ters islem
organize borsalarda icra edilen bir yontem olup tezgahiistii piyasalarin standart
olmamasi sebebiyle bu piyasalarda ters islem kullamlmaz.'® Uglinciisii ise, opsiyon
hakkinin kullanilarak sézlesmenin sonlandirilmasidir. Zira opsiyon hakkinin kullamlmasi
ile ikinci asamaya gecilip yeni bir sézlesme gerceklestirilmekte ve opsiyon sézlesmesi
islevini tamamlamis olmaktadir. Kanaatimizce bu yaklasim, opsiyon sdzlesmesinin
mabhiyeti ve uygulamasi ile 6rtiismesi sebebiyle tercihe sayandir.

- Opsiyon sdzlesmesini iki asamali yapinin biitiinii olarak gérenlere gore:

Opsiyon sozlesmesini mezklir iki asamanin biitiinii olarak degerlendiren islam
hukukgularina goére ise opsiyon sozlesmesinin = sonlandirilmast  dort — sekilde
gerceklestirilebilmektedir."! Bu dért sonlandirma seklinden ilk ikisi opsiyon hakkinin
kullanilmamasina, son ikisi ise opsiyon hakkinin kullanilmasina bagl olarak
gerceklesmektedir. Birincisi, opsiyon alicisinin opsiyon vadesi icinde veya sonunda
opsiyon hakkini kullanmamasi durumudur ki, bu durumda opsiyon sézlesmesi
kendiliginden sona ermis olur. ikincisi, opsiyon hakki kullanilmadan opsiyon vadesi
icinde ters islem yapilarak sonlandirmadir. Uglinciisii, opsiyon hakkinin kullanmilmas: ile

18 Al Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1073-1078.
199 Senol, Hukuki Agidan Bankalarin Tezgahiistii Piyasada Taraf Oldugu Tiirev Islemler, 131-135; Zeynep Hacialioglu
Reva, “Borsa Opsiyon Sézlesmesi”, Prof. Dr. Ozer Selici’ye Armagan (Ankara, Seckin Yayimcilik, Ocak-2006), 551;
Basak Bak, “Borsa Opsiyon Sozlesmesi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi (Ankara, 2009) Cilt 64, Say1 4, 70-72.
Kirca, Hukuki Yoniiyle Borsa Opsiyon Islemleri, 237.

1 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1073-1078.
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birlikte fiziksel teslim yontemiyle sonlandirmadir. Dérdinciisii ise, opsiyon hakkinin
kullanilmasi ile birlikte nakdi mutabakat ydntemiyle sonlandirmadir.'"

Diger taraftan opsiyon islemini iki asamali yapinin biitiinii olarak gérenlere gore opsiyon
islemi devreye giren bu yeni sdzlesmenin iginde varlik gosterdigi icin opsiyon isleminin
sonlandirilmasi buradaki yeni s6zlesmenin sonlandirilmasina baglidir. Devreye giren bu
yeni sdzlesme genellikle pesin nitelikli olup stzlesme ya fiziksel teslim ya da nakdi
mutabakat yontemiyle sonlandirilmaktadir. Ancak bu goriiste olanlara gére opsiyon
isleminin konusunun forward veya futures sézlesme olmasi durumunda vadeli olan bu
sozlesmeler devreye girmekte ve opsiyon sézlesmesinin sonlandirilmasi bu sézlesmelerin
sonlandirilmasina bagli olmaktadir. Arastirmanin konusu opsiyon sézlesmeleri ile sinirl
oldugu i¢in forward ve futures sézlesmenin sonlandirilma sekli calismanin disgindadir.

3.7.2. Opsiyon Sozlegmelerinin Sonlandirilmasinda Kullanilan Yéntemlerin Tahlili

Bu baslkta opsiyon isleminin sonlandirilmasinda kullanilan yéntemlerin islam
hukukundaki yeri 6ncelikle islemin kendisi agisindan genel olarak daha sonra da
gerceklestirilme amaci agisindan ele alimacaktir. Bu baglamda ilk olarak opsiyon
sozlesmesinde kullanilan yéntemlerin islam hukuku agisindan genel degerlendirmesi
yapilacak olup ardindan opsiyon sdzlesmesi gerceklestirilme amaci acgisindan
incelenecektir.

3.7.2.1. Genel Olarak

Opsiyon  sdzlesmesinin  sonlandirma agisindan  islam  hukuku ¢ercevesinde
degerlendirmesi yapilirken bu degerlendirmenin iki agidan yapilmasi gereklidir. Birincisi
opsiyon sozlesmesini iki agsamali yapinin birinci asamasi gérenlere gore degerlendirme,
ikincisi ise opsiyon sdzlesmesini iki asamali yapinin biitiinii olarak gérenlere gore
degerlendirmedir.

Opsiyon s6zlesmesini iki asamali yapinin birinci asamasi gorenlere gére bu islemin
sonlandirilmas: zikri gecen (¢ sekilde olabilmektedir. Opsiyon s6zlesmesini sonlandirma
yontemlerinden mezkiir birinci ve tiglincli yontemin sonlandirma sekli bakimindan bir
sakinca bulundurmadigi goriilmektedir. Ancak bu olumlu bakis agisi, basta
gerceklestirilen opsiyon sozlesmesinin hukuki durumuna bagh olarak bir anlam ifade
edebilir. Bastaki opsiyon sézlesmesine olumsuz yaklasan cagdas islam hukuk¢ularinmn
¢ogunluguna gore birinci ve tglincli sonlandirma sekillerinin de gegersiz sayilmasi
gerekir. Zira opsiyon sdzlesmesi bastan batil olmasi sebebiyle s6zlesme kurulmamakta ve
buna bagl olarak ilgili sézlesmenin sonlandirilmasi durumuna da itibar edilmemektedir.
Bastaki opsiyon islemine olumlu yaklasan bazi Islam hukukgularina gére ise birinci ve
ligiincii sonlandirma seklinin islam hukuku agisindan bir sakinca bulundurmadig

12 Bak, “Borsa Opsiyon S6zlesmesi”, 70; Senol, Hukuki A¢idan Bankalarin Tezgahiistii Piyasada Taraf Oldugu Tiirev
Islemler, 135.
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sGylenebilir. Zira bu hukukgulara gére birinci durumda kisi sahibi oldugu bir hakk:
kullanmamayi tercih etmek suretiyle ikinci durumda ise sahibi oldugu hakk: kullanmay1
tercih etmek suretiyle opsiyon sézlesmesini sonlandirmaktadir. Mezk{ir yontemlerin
ikincisi olan ters islemde ise opsiyon alicisi, mevcut opsiyon sozlesmesi ile ayni 6zelliklere
sahip fakat tersi yonde ikinci bir opsiyon sozlesmesi gerceklestirmekte ve her iki
sozlesme neticesi takas  isleminin  devreye girmesiyle karsilikli  olarak
mahsuplasilmaktadir. Dolayisiyla ters islemde yeni bir opsiyon sozlesmesi
gerceklestirildiginden birinci opsiyon sézlesmesinin Islam hukukundaki yeri ile ilgili
goriisler bu sgzlesme icin de gegerlidir.

Opsiyon sozlesmesini iki asamali yapinin biitiinii olarak gérenlere gore bu sézlesmenin
sonlandirilmas: zikri gecen dort sekilde olabilmektedir. Birinci ve tiglincli yontemin
sonlandirma sekli bakimindan bir sakinca bulundurmadigi séylenebilirse de bu sylem
basta gerceklestirilen opsiyon islemine olumlu yaklasan fslam hukukgularina gére anlam
kazanir. Bu hukukgulara gdre birinci durumda kisi sahibi oldugu bir hakk: kullanmamay:
tercih etmek suretiyle ikinci durumda ise sahibi oldugu hakki kullanmayi tercih edip akit
konusu olan mali fiziki olarak tahsil ederek opsiyon sozlesmesini sonlandirmaktadir.
Opsiyon sozlesmesini sonlandirma yéntemlerinden ikinci ve dérdiincii yontem ters islem
ve nakdi mutabakat yontemleridir. Yukarida gectigi tizere ters islemin yeni bir opsiyon
sozlesmesi olmasi sebebiyle birinci opsiyon sézlesmesinin islam hukukundaki yeri ile ilgili
goriisler bu sézlesme icin de gecerlidir. Nakdi mutabakatta ise opsiyon hakkinin
kullanimindan sonra vade sonunda borsanin ilan ettigi uzlasma fiyati ile opsiyon
sozlesmesi ile belirlenen sézlesmenin alim veya satim degeri arasindaki farkin eksi veya
art1 cikmasina gore alici tarafindan satici tarafa veya satici tarafindan alici tarafa deme
yapilmaktadir. Bu islemde de yeni ve bagimsiz bir s6zlesme yapilmakta olup ister sahuslar
isterse de takas merkezi olsun daima satict olan taraf, ilk s6zlesmeyle ayni 6zelliklere
sahip olup s6zlesme bedelinin borsa tarafindan tayin edilen “uzlasma fiyati” olarak
belirlendigi yeni ve pesin bir sozlesmeyi alici taraf olarak gerceklestirmektedir. Bu
durumda iki taraf da bir taraftan birbirinin alacaklis1 diger taraftan birbirinin borglusu
olmakta ve takas islemi devreye girmektedir. ilk s6zlesmedeki fiyat ile uzlasma fiyatinin
esit olmasi1 durumunda taraflar arasinda nakit akisi gergeklesmez, borg ve alacaklar
sifirlanir. Ancak ilk sozlesmedeki fiyat ile uzlasma fiyatinin farkli olmasi durumunda
aradaki fark, satici veya alici tarafindan diger tarafa 6denmektedir.'”

3.7.2.2. Kullamim Amac1 Agisindan

Opsiyon sozlesmelerinin kullanim amaglart; riskten korunma (hedging), spekiilasyon ve
arbitraj'* olarak ifade edilmektedir."”” Opsiyon sézlesmesinin riskten korunma (hedging)

1 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/976, 1080-1081.
1 Arbitraj, bir varligin, ucuz olan piyasadan alinip, ayni anda, pahali olan piyasada satilmasiyla, riske
girmeden, fiyat farklarindan kar elde etme anlamina gelmektedir. Bkz. Y. Gokhan Penezoglu, Hukuki

Yénleriyle Vadeli Islem Szlesmeleri (istanbul, Kazanci Hukuk Yayinlari, 2004), 35-36.
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amaciyla gercgeklestirilmesi durumunda bu sézlesmenin bir sonucu olarak fiziksel teslimin
gerceklesme ihtimali vardir. Ancak riskten korunmanin amaglandigi her sézlesmenin
fiziksel teslim ile sonlandirilmasi zorunlu olmayip opsiyon hakkinin kullanilmamasi, ters
islem yapilmasi veya nakdi mutabakat ile sonlandirma gibi diger bazi segeneklerin de
tercih edilmesi mimkiindiir. Taraflarin arbitraj veya spekiilasyonu amag edinmesi
durumunda opsiyon s6zlesmelerinde fiziksel teslim séz konusu olmayip genellikle ters
islem veya nakdi mutabakat ile sonlandirma yapilmaktadir. Opsiyon sozlesmelerinin
gerceklestirildigi piyasalara bakildiginda mezklir {ic amactan riskten korunma ve
arbitrajin sinirh olarak gergeklestigi bunun yaninda bu sézlesmelerin biiyiik cogunlugu
fiyat degisimlerinden kazang saglamaya doniik olarak spekiilasyon amaciyla

6

gerceklestirilmektedir."® Opsiyon soézlesmelerinde fiziksel teslimin olduk¢a sinirh

gerceklesmesine™ karsilik bu sgzlesmelerin sonlandirilmasinda ¢ogunlukla ters islem ve

nakdi mutabakatin tercih edilmesi'*®

mezkiir spekiilasyon amacinin bu sézlesmelerde
cogunlukla var oldugu tezini giiclendirmektedir. Bu baglamda nakdi mutabakat ve ters
islemin s6z konusu amaglardan spekiilasyon ile yakin bir iliskisi vardir. Zira en kaba
ifadesiyle spekiilasyon, herhangi bir varlig1 diisiik fiyattan alip yiiksek fiyata satarak, fiyat
farklarindan kazang saglama anlamina gelmektedir."® Tiirev piyasa, organize borsalarda
standart s6zlesmeler tizerine gerceklesmesi ve kaldirag sistemi sebebiyle bir varligin
kolayca satin alinip ayn1 kolaylikta geri satilmasi imkanini verdigi i¢in spekiilasyona son
derece elverisli hale gelmektedir.”® islam hukukgular1 arasinda gériis ayrihgi bulunmasi
ile birlikte son tahlilde opsiyon s6zlesmesine olumlu yaklasan bazi islam hukukgularina
gdre bastaki opsiyon s6zlesmesi ile nakdi mutabakat ve ters islemle birlikte devreye giren
ikinci s6zlesmenin bir araya gelmesi neticesi miirekkeb bir sdzlesmenin varligindan
bahsedilebilir.

Gagdas Islam hukukcular: ile arastirmacilarin ¢ogunlugu, opsiyon sozlesmelerinin
spekiilasyon amaciyla gergeklestirilmesi durumuna bagli olarak kumar amacin
bulunduruyor olmasi sebebiyle gecersiz oldugu,'** buna karsilik az sayida baz arastirmaci
ise spekiilasyonun islam hukuku agisindan mesru oldugu ve buna bagh olarak opsiyon

5 Donalt T. Mesler, Stock Index Options (USA, Probus Publishing Company, 1995), 59; Greg Beiser,
“Understanding the Difference Between Hedging and Speculating”, Derivatives Risk and Resbonsibility, ed.
Robert A. Klein - Jess Lederman (USA, Irwin Publishing, 1996), 31-32; Marc Levinson, Finansal Piyasalar
Kilavuzu gev. Cengiz Yavilioglu - ilhan Ege - Giiliizar Kurt (Ankara, Liberte Yayinlari, Subat-2007), 300-301;
Ali siileyman, Ahkdmii’t-teamiil, 2/1057.

Senol, Hukuki A¢idan Bankalarin Tezgahiistii Piyasada Taraf Oldugu Tiirev Islemler, 18-19.

116

117

sellami, “el-ihtiyarat”, 1/227; Ali Siileyman, Ahkamii't-tedmiil, 2/1057; Kirca, Hukuki Yoniiyle Borsa Opsiyon
Islemleri, 192.

118 Sellamt, “el-htiyarat”, 1/227; Kirca, Hukuki Yoniiyle Borsa Opsiyon Islemleri, 192.

19 Ethem Sancak, Tiirev Finansal Araglar Sézliigii (Ankara, Gazi Kitabevi, 2012), 341.

120 Chambers, Tiirev Piyasalar, 182-187.

2 Karadagi, “el-Esvaku’l-maliyye”, 1/180; Darir, “el-ihtiyarat”, 1/270; Sellami, “el-thtiyarat”, 1/235, 237; Ebdl
Gudde, “el-ihtiyarat”, 1/336; Ali Siileyman, Ahkdmii't-teamiil, 2/1055; Kassar, “el-thtiyarat”, 272; Durmus,
“Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli islem Sézlesmeleri”, 981, 988; Durmus, “islam Hukuku A¢isindan Giiniimiiz
Kredi ve Finansman Y&ntemleri”, Tartismah flmi fhtisas Toplantisi”, 97.
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sozlesmelerine olumlu bakilabilecegi'” goriisiinii ileri siirmektedir. Diger bazi islam
hukukgular: ise, opsiyon sozlesmelerindeki riskten korunma amacinin mesru oldugunu
iddia edip riskten korunma amaciyla siirh olarak opsiyon sozlesmelerine olumlu
yaklagilabilecegi goriisiinii paylasmaktadir.'”

Gagdas Islam hukukgularinin ¢ogunlugunun benimsedigi olumsuz yaklasimin arka
planinda seddi zerai delili vardir. Zira spekiilasyon faaliyeti kumar ile benzer nitelik arz
etmektedir. Islam hukukunda tasarruflarin yasaklanma gerekgelerinden biri olan gararin
da arka planinda gerceklestirilen islemin ticari bir faaliyet olmaktan ¢ikip kumara benzer
bir hal almasi ve bdylece kumara gétiirme diistincesi vardir ki bunun da kaynag: seddi
zerai delilidir."” Bu sebeple bir islemde kumar manasi olmasi seddi zerai delili esas
alinarak yasaklanmasi icin bir sebep tegkil edebilir.'”

Spekiilasyonun iizerine kurulu oldugu faaliyetin satim sdzlesmesi olmasi, kumar
niteliginin bulunmadigi anlamu tasimaz. Zira ilgili islemde taraflarn amaci, gercek
anlamda bir satim sdzlesmesi olmayip sz konusu sézlesmelere bagh olarak fiyat
farkliliklarindan kazang elde etmektir. Bu kazang, kumarda oldugu gibi bir tarafin kazanci
karsisinda diger tarafin mutlak kaybii gerektiren talih ve riske dayanmaktadir. Bu
anlamiyla spekiilasyonun sézlesmede sart kosulmasi veya bu konuda uygulanan bir 6rfiin
olmasi durumunda bunun kumar olacag aciktir. Bu husus, sézlesmede sart kosulmayip bu
konuda uygulanan bir &rfiin de bulunmamasi durumunda burada kumar manasi oldugu
ve seddi zerai delili esas alinarak bunun dniine gecilmesi gerektigi séylenebilir."*® Opsiyon
sozlesmesinde fiziksel teslimin sinirli olarak gerceklesip ters islem ve nakdi mutabakatin
cogunlukla tercih edilmesine bagl olarak spekiilasyon amacinin baskin bir sekilde var

122

KemAl Hattab, “Nahve stk maliyye islamiyye”, 17-18.

125 {slam Hukukgularindan S4ati’nin opsiyon sézlesmesinin cevazini riskten korunma amaciyla simirlandirdig

ve s8z konusu cevaz hiikmii i¢in klasik islam hukuku literatiiriinden referans bulma cabas igine girdigi

goriilmektedir. Bu baglamda s6z konusu cevaz hilkmiiniin gerekgesi olarak da riskten korunma amaciyla

gerceklestirilen sézlesmede muhayyerlik hakkina mukabil bedel almanin sézlesmenin geregi (miikteza)

agisindan caiz olmasi gerektigi zikredilmekte ve bu hiikiim “el-Fetava el-Hindiyye” adli kaynakta gegen bir

meseleye dayandirilmaktadir. Bkz. S4at], “Nahve miistekk4t maliyye islamiyye”, 83; Heyet, el-Fetdvd el-
Hindiyye, 3/48. ilgili gerekce ve ayrintili degerlendirme igin opsiyon sézlesmesinin sart muhayyerligi
acisindan degerlendirildigi bashigina miiracaat edilebilir.

124 Mahmut Samar, Islamf Finans Uriinlerinde Akitlerin Birlestirilmesi (istanbul, Hikmetevi Yayinlari, 2019), 157-
158; Kemal Temiz, Islam’'da Kumar Yasadi (Samsun, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii,Yiiksek lisans tezi, 2010), 39.

% Bir satim akdi yasak olmadig1 halde yasak olan bir seye ulasma amaglanarak gerceklestiriliyorsa, bu amag

yayginsa ve Orf olusmussa bu satim akdini gerceklestirmek haram olur. Bu husus, ozellikle Maliki

mezhebinde sabit olup imam Malik'in de benzer yénde bizzat ifadeleri mevcuttur. Bkz. ibn Riisd, el-

Mukaddimatii'l-miimehhidat, 1/361. Fikihta diger mezheplerin de kumar manasi tasimasi gerekgesini éne

siiriip yasak kabul ettigi bircok mesele vardir. Ornek olarak bkz. Osmén b. Al ez-Zeylal, Tebyiniil-hakdik

(Kahire, el-Matbaatii’l-kiibra, 1314/1897), 4/158; Ebu’l-Hasen All b. Muhammed el-Méaverdi, el-Havi’l-kebir

thk. Ali Muhammed Muavvad- Adil Ahmed Abdiilmevciid, (Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 15/182.

126 UsAme b. Ham{d b. Muhammed el-Lahim, Bey’u’d-deyn ve tatbikatuhu’l-mudsira fi'l-fikhi’l-islamf (Riyad, Daru’l-

meyman li'n-negri ve't-tevzi‘, 2012), 2/649-650; Ali Siileyman, Ahkamii’t-teamiil, 2/815-816.
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oldugu goriilmektedir. Bu da hiikme tesir edebilecek oranda bir 6rf gerceginin var
olduguna isaret etmektedir.

Opsiyon sozlesmelerinin yasaklanmasi gerektigini savunan cagdas islam hukukcularindan
Kassar, opsiyon islemi ve kumar arasindaki iliskiyle ilgili su ifadelere yer vermektedir:

“Opsiyon isleminde opsiyon primi alan tarafin bu islemi yapma amaci, piyasadaki
fiyatlarin kars1 tarafin yararina olmayacak sekilde degismesi izerine kumar ve bahis
oynamaktir. Opsiyon primi ddeyip opsiyon hakki alan tarafin da bu bedeli 6deme amaci,
pozisyonuna gore fiyatlarin yiikselmesi veya diismesi tizerine kumar ve bahis faaliyeti
gerceklestirmekten ibarettir. Opsiyon primi 6deyen taraf, bu islemi satic1 veya alici olarak
gerceklestirmemektedir. Opsiyon primi odeyen taraf, fiyatlarin beklentisi ve yarari
dogrultusunda gitmemesi durumunda opsiyon primini zarar ve kayip olarak
kabullenmektedir... Dolayisiyla opsiyon alicisi tarafindan 6denen opsiyon primi bedelsiz
ve haksiz bir kazanctir. Zira bu primin 6denme amaci, piyasadaki fiyatlarin yiikselmesi
veya diismesi {izerine gerceklesen kumar ve bahis faaliyetidir. Burada s6z konusu olan
icap ve kabul fiyatlarin degismesi tizerine yapilan bahisten baska bir sey degildir.”*”

Opsiyon sozlesmelerine riskten korunma amaci gercevesinde olumlu yaklasilabilecegini
savunan yaklasima ihtiyat ile yaklasilmasi gerekir. Zira riskten korunma amaci yalnizca
opsiyon alicist i¢in séz konusu olmaktadir. Opsiyon saticisinin, kendisine veya opsiyon
alicisina yonelik riskten korunma saglama gibi bir amaci yoktur. Taraflar, fiyatlarin kars
tarafin yararina olmayacak sekilde degisimini umarak s6zlesmeye dahil olmaktadir. islam

£128

hukukundaki adalet prensibi'® ile baskalarina zarar vermeme prensibi'” akdin her iki
tarafinin da korunmasini gerektirir. Bir tarafin mutlak kaybi diger tarafin mutlak yarari
lizerine kurulu olan bir akit, garar bulundurmasi ve insanlarin mallarini batil yolla yeme
anlami tasimasindan &tiirti islam hukuku agisindan mesru degildir. Diger yandan opsiyon
sozlesmeleri ile kendisine karsi korunma saglamanin amaglandigi kayip ve zarar
durumlar1 ihtimallidir. Gelecekte fiyatlarin yiikselmesi veya diismesi miimkiindiir.
Dolayisiyla opsiyon sozlesmelerinde var oldugu ileri siirillen fayda ve maslahat giiclii
olmayan bir ihtimal {izerine kuruludur. Béyle bir fayda ve maslahat tizerine hiikiim bina
edilmesi miimkiin degildir. Buna bagli olarak opsiyon sézlesmelerinin bu fayda ve

maslahat cercevesinde mesru kabul edilmesi uzak bir yaklagimdir,"

Sonug

Gagdas Islam hukukgularinin bazisi opsiyon sézlesmelerinin hiikmii ile ilgili olumlu gériis
bildirirken ¢ogunluk bu sozlesmelere olumsuz yaklasmaktadir. Olumlu goriis bildiren
hukukgularin  opsiyon sézlesmelerini fikihtaki sart muhayyerligini esas alarak

27 Kassar, “el-ihtiyArat”, 272. Darir'in de benzer degerlendirmesi icin ayrica bkz. Darir, “el-ihtiyarat”, 1/270.

128 Bakara 2/282; Hud 11/85; Mutaffifin 83/1-6.
129 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelletil-ahkdm (Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 1/31.
130 Ali Siileyman, Ahkdmii’t-tedmiil, 2/1070-1071.
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temellendirme ¢abasinda olduklari, bunun yaninda kaparo islemi ve miicerred haklarin
satimi konular1 ile temellendirmelerin de var oldugu goriilmektedir. Olumsuz goriis
bildiren hukukgular ise, bu hikmii farkli bircok gerekceyle temellendirmeye
calismaktadir. Bu gerekgeler genel olarak; opsiyon hakkinin akit konusu olmaya uygun
olmamas sebebiyle akdin batil oldugu, opsiyon hakki karsihiginda alinan bedelin mesru
olmamasi sebebiyle haksiz kazang ve insanlarin mallarini batil yolla yeme durumunun
ortaya ¢ikmasi, opsiyon sozlesmesinin fahis garar ve kumar gibi islam hukukunda
sakincali olan durumlar icermesi, muhayyerlik hakkina karsilik bedel almanin caiz
olmamasina bagli olarak opsiyon hakkina karsilik bedel almanin da caiz olmamasi

seklinde ifade edilebilir.

Opsiyon sozlesmesinin hukuki mahiyeti tartismalidir. Bu sézlesmelerin akit konusunun
“hak” veya “yiikiimliiliik (iltizdm)” oldugu satim sdzlesmesi olarak degerlendirilmesi
islemin mahiyeti ve uygulama ile drtiismektedir. Opsiyon islemini akit konusunun “hak”
veya “yiikiimliiliik (iltizdm)” oldugu satim sézlesmesi kabul eden hukukgularmn bir kismi
bu isleme olumlu yaklasirken, ¢ogunluk bu islem igin olumsuz goriis bildirmektedir.
Konunun esasi “hak” ve “yiikiimliiliik (iltizAm)” satiminin veya diistiriilmesi karsiliginda
bedel alinmasinin gecerli olup olmadigi konusu iizerine kuruludur. Cogunluk islam
hukukgusu opsiyon islemindeki opsiyon hakkini, satilmasi veya diisiirtilmesi karsihiginda
bedel alinmasi caiz olan hak tiirlerine dahil etmemektedir. Kanaatimizce bu yaklasim
islemin mahiyetine daha uygun olmas sebebiyle tercihe sayandir. Bazi islam hukukgular:
ise ise opsiyon hakkinin mal kapsamina dahil edilmesinin miimkiin oldugunu buna bagh
olarak akit konusu olmasinin da islam hukuku agisindan bir sakinca bulundurmadigini
ifade edip opsiyon sdzlesmelerinin gegerli olacagi goriisiine gitmektedir.

Opsiyon islemini sonlandirma yontemlerinden ters islem birinci opsiyon sdzlesmesinden
ayri ve bagimsiz yeni bir opsiyon sdzlesmesidir. Bu sézlesmede mevcut opsiyon
sozlesmesi ile aynmi ozelliklere sahip fakat tersi yonde bagimsiz ikinci bir sozlesme
yapilmakta ve her iki sozlesme neticesi takas isleminin devreye girmesiyle karsilikli
olarak mahsuplasilmaktadir. Bu sebeple birinci opsiyon sézlesmesinin islam hukukundaki
yeri ile ilgili goriisler bu sézlesme icin de gegerlidir. Opsiyon islemini sonlandirma
yontemlerinden nakdi mutabakat da birinci opsiyon s6zlesmesinden ayr1 ve bagimsiz
yeni bir sozlesmedir. Bu sézlesmede daima satici olan taraf, ilk sozlesmeyle ayni
ozelliklere sahip olup s6zlesme bedelinin borsa tarafindan tayin edilen “uzlasma fiyati1”
olarak belirlendigi yeni ve pesin bir sdzlesmeyi bu sézlesmede alici taraf olarak
gerceklestirmektedir. Bu durumda iki taraf da bir taraftan birbirinin alacaklis1 diger
taraftan birbirinin bor¢lusu olmakta ve takas islemi devreye girmektedir.

Opsiyon sozlesmeleri, riskten korunma, arbitraj ve spekiilasyon amaciyla
gerceklestirilebilmektedir. Opsiyon s6zlesmelerinin riskten korunma ve arbitraj amaciyla
gerceklestirilmesi sirli olup bu sézlesmelerin biiyikk ¢ogunlugunda spekiilasyon
amaglanmaktadir. Gagdas Islam hukukgularimin g¢ogunlugu, opsiyon sozlesmelerinin
spekiilasyon amaciyla gerceklestirilmesi durumuna bagh olarak ya bizzat kumar olmasi
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veya kumar manasi tasimasi sebebiyle gecersiz oldugu, buna karsilik bazi Islam
hukukgular: ise spekiilasyonun islam hukuku agisindan mesru oldugu ve buna bagh
olarak opsiyon sozlesmelerine olumlu yaklasilabilecegi goriisiinii ileri stirmektedir.
Kanaatimizce bizzat kumar olarak degerlendirilmesi tartismali olsa da spekiilasyonda
kumar siiphesi bulundugu kesindir. Bu sebeple seddi zerai delili esas alinarak
yasaklanmasi ihtiyat acisindan elzemdir.
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Oz

Kutsal, insanlik tarihinde, insanlik kadar eski ve insanin bilincinde var olan bir unsurdur. Kutsalin tezahiirleri,
Anadolu inang tarihinde genel olarak, mezar, yatir, tiirbe, makam ve gesme gibi mekanlarda farkli uygulama ve
rittiellerle toplum tarafindan kabul edilmistir. Toplum icerisinde bulunan zengin uygulama ve ritieller, toplumdaki
farkli dini gruplar icerisinde gcesitlenmektedir ve bu durum dini ziyaret mekanlarmnin sosyo-kiiltiirel bir
coziimlemesini gerekli kilmaktadir. Gok kiiltiirlii bir yapiya sahip olan izmir ili Kemalpasa ilcesi bu calismanin
arastirma alani olarak belirlenmistir. Arastirma ile Kemalpasa ve gevresindeki 19 ziyaret mekamndaki ziyaretgiler
ve yerli halkla yar1 yapilandirilmis goriismeler yapilarak mekanlar incelenmistir. Calisjmanin bulgular: ise
Kemalpasa ilcesinde bulunan ziyaret yerlerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun Alevi/Tiirkmen gruplar tarafindan
benimsenmis oldugu sdylenebilir. Bu ziyaret yerlerinin yogunlugunun ve uygulanan rituellerin farkliig: ziyaret
eden dini gruba gére degismektedir. Stinni bireyler ziyaret edilen mekéinlarda genel olarak dualar okuyarak
ziyaretini tamamlarken, Alevi/Tiirkmen bireyler, dualar etme, caput baglama, mum yakma, etrafta bulunan tas,
tahta veya yapraklarla dileklerini illiistre etme gibi uygulamalar1 bulunmaktadir. Yine Alevi/Tiirkmen bireyler
dileklerinin kabul olmasi sonrasinda mekani tekrar ziyaret ederek adaklarini adayip cevredeki insanlarla paylasarak
kutlama ve senlikler yapilmaktadir. Sonug olarak, Kemalpasa'da ziyaret fenomeni yogun olarak Aleviler tarafindan,
gizli olmayan ritiiellerle gerceklestirilen bir halk inarsi olmasina ragmen siinni bireyler arasinda da popiilerligi az
da olsa bulunmaktadur.
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Hicret HATUN - Ramazan BULUT

A STUDY OF SACRED VISITING PLACES IN AND AROUND KEMALPASA

Abstract

Sacred is an element in human history as old as humanity and existing in human consciousness. The manifestations
of the sacred have generally been accepted by the society in the history of Anatolian faith with different practices
and rituals in places such as tombs, maqams and fountains. The rich practices and rituals in the society are
diversified within different religious groups in the society, and this situation requires a socio-cultural analysis of
religious visiting places. The district of Kemalpasa in izmir, which has a multicultural structure, has been
determined as the research area of this study. In this study, semi-structured interviews were conducted with
visitors and local people in 19 visiting places in and around Kemalpasa, and the places were examined. The findings
of the study show that many visiting places in Kemalpasa district have been accepted and visited by Alevi/Turkmen
groups. The number of visitors and rituals applied in these places vary by the religious group that visits. While
Sunni individuals generally complete their visits by reciting prayers in the places visited, Alevi/Turkmen
individuals have practices such as praying, tying scarfs and rags, burning candles and illustrating their wishes with
stones, wood or leaves. After wishes granted, Alevi/Turkmen individuals hold celebrations and festivals by the
visiting place, dedicating their vows and sharing them with the people around. As a result, in Kemalpasa, visiting
piety along with some non-secret rituals is mostly adopted by Alevi people though it also has some popularity
among Sunni individuals.

Key Words: Visiting Piety, Visiting Places, Alevi Turkmens, Kemalpasa.

Atif / Cite as: Hatun, Hicret-Bulut, Ramazan. “Kemalpasa ve Gevresindeki Dini Ziyaret Yerleri Uzerine Bir Din
Sosyolojisi Arastirmasi”. Apjir 7/1 (Nisan 2023), 103-123.

Girig

Modernlesmeyle birlikte pozitivist gercekligin hikim oldugu sekiiler diinyada dini ve
hissi yonelimler tartisilan ya da yok sayilan inamslar olmuslardir. Geleneksel
sekiilerlesme arglimani, toplum modernlestik¢e, dinin roliiniin, kisinin 6zel ve sosyal
hayat1 {izerinde hicbir etkisi kalmayana kadar azaldigini iddia eder.” * Bu siireg kiiltiirel
yozlasmayi, anlamsal belirsizligi, bireysel ve kiiltiirel parcalanmay1 ve degisimleri
meydana getirdi. Bundan dolayi, modernlesme, kiiltiirel degerlere kars: sekiilerlesmeyi ve
buna bagh tek tiplesmeyi kaginilmaz olarak niteler. Beklenilen degisimlerin aksine
kiiltiirel kimlikler ve davramglar azalmasina ragmen tamamen yok olmamis ve
gliniimiizde de etkileri goriilmektedir.

insanoglunun dogaiistii giiclere inanmasinin yani sira inandiklari dindeki veya halk
inanislart icerisindeki 6nemli kisilerin veya nesnelerin baz1 gii¢lerinin varlig: diisiincesi
farkli dinlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Islam icerisindeki farkli goriislere ragmen gerek
Tiirk-islam toplumunda gerekse Islam oncesi Tiirk topluluklarinda ise gegmisten
giiniimiize kadar mabetler, taslar, cesmeler, agaclar gibi yerler kutsal sayilmistir,
Anadolu’da halk inamglar: tiirbe ziyaretleri basta olmak tizere kutsal agac, kutsal, su

1

Steve Bruce, “A Sociology Classic Revisited: Religion in Banbury”, Sociological Review 59/2 (May1s 2011), 201-
222.

2 Bryan Wilson, “Secularisation.” Key Ideas in Sociology (Cheltenham:Nelson Thornes Ltd, 2003), 183.

Apjir
7/1,2023

104



KEMALPASA VE GEVRESINDEKI DIiNI ZIYARET YERLER{ UZERINE BIR DIN SOSYOLOJiSt
ARASTIRMASI

cesme, kutsal kaya veya kutsal kabul edilmis dag, tepe olmak iizere kutsalin tezahiiriinii
dini, sosyal ve kiiltiirel bir biitiinliik arz edecek sekilde gérmek miimkiindiir.?

Calisma alani olan Kemalpasa ilgesinde bir¢ok ziyaret yeri mevcuttur. Ayrica bu bolgedeki
Alevi dedelerinin tiirbelerinin bulunmasi c¢alismamizi daha da cesitlendirmistir. Bu
sebeple, toplumdaki yasam tarzi, inanis ve toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi icerisinde
kabul edilen tiirbe ziyaretleri, liberal bir sehir olarak tamimlanan izmir'in Kemalpasa
ilgesinde belirgin sekilde yasanmasi din sosyolojisi agisindan incelenmesini gerekli
kilmaktadir.

Aragtirmanin amaci Kemalpasa ilce merkezi ve yakin gevresinde kutsallik atfedilip ziyaret
yerleri haline gelmis olan mekanlarin din sosyolojisi agisindan nitel arastirma yéntemi
kullanarak incelemektir. Bu baglamda séz konusu dini ziyaretler mekinlarinin sosyal,
kiiltiirel ve dini olarak ziyaret etme amaglarimi, ziyaret esnasinda var olan ritiielleri,
ziyaret sonrasi davranis ve degerlendirmelerini ziyaret olgusu ile birlikte din sosyolojisi
penceresinden ¢éziimlemesini sunmaktir.

1. Dini Ziyaret Olgusuna iligkin Kavramsal Gergeve

Tarih boyunca birgok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Anadolu topraklart bir¢ok
kiiltiirii de icinde barindirmistir. Gerek eski Tiirk inanci olarak gerekse Tiirk islam kiiltiirii
agisindan bakildiginda kutsal ziyaret dindarligi, halk inanisi, popiiler dindarlik gibi
kavramlar kendisini gdstermistir, Kutsaldan medet umup, ritiiellerle tazimde bulunmak,
kutsal mekéanlarin ziyaret edilmesi noktasinda ayak izleri olmustur. Kutsal mekanlarin din
sosyolojisi agisindan bir degerlendirmesi bu ayak izlerini takip etmek, tanimlamak ve
arastirma cercevesinde ortaya koymay1 gerekli kilmaktadir.

Manas destaninda Yakup Han ¢ocugu olmayan esine ettigi sitemi soyle dile getirmektedir:
“Seninle evleneli tam 14 yil oldu... Bir cocuk dogurmadin. Mezarl yerleri, yatirlar: ziyaret
edip, kutlu yerlerde yuvarlanmadin, kutlu pmarlarda kalip ¢ocuk istemedin...”.* Bu
ifadeler Tirk halk inanmis sekline tuttugu isikla tiirbe ziyaretleri gibi kutsalin tezahiirii
sayllan sifali sular, kutsal kayalar, taslar 6nemli sayilmisken ritiiellerle de ziyaret
olgusunun i¢i doldurulmustur. Eski milletlerin dini inanci, giglii ruhlardan yardim
dilemek, her sikintili ya da karanlik zamanlarda bir 151tk aramak duygusuyla evliya
kiiltiiniin olusmasinda alt yapiy1 olusturmustur.®

Halk inanislari kaynaklari bilinmeyen gelenekler, destanlar, efsaneler ya da mitolojik
unsurlarla giintimiize kadar ulasmistir. Bu noktada halk inanisi kendisini, bir toplumun

Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1/15 (2003), 5-36.

¢ Abdulkadir inan, Manas Destani (Ankara: MEB Yay, 1992), 6.

Muammer Ak, “Tiirk Halk Dindarligi ve Evliya Inanci: Sosyolojik bir Yaklasim”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi 12/86 (Haziran 2018), 95-110.
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eski dinlerden miras olarak kendisine kattigi, icinde bulundugu c¢ag ve sartlarda
uyguladig1 yeni bicim, form ve igeriklerle olusturdugu inanislar olarak tanimlamaktadir.
Halk inanig1 kavrami inananlarin dine sonradan ekledigi ve kaynaklari belli olmayan
yorumlamalardir.® Bu inamslar, bir dogma olarak degil, halkin bizzat kendisinin
gordiikleriyle, hissettikleriyle ve gecmisten gelen baglariyla harmanlanip var ettigi
yorumlamasidir.

Tek bir dinin farkli cografyalarda yasayan milletlerdeki yansimasi farkl yasam ve farkl
diisiince tarzlaridir. Dolayisiyla inanglar da toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire
degiskenlik gostermektedir. Toplumun dini yasantisindaki kiiltiirel ve siyasi
etkilesimlerle deger kazanmis yapilar veya yerler, kimilerinde dini-kiiltiirel deger kabul
edilmisken kimilerinde ise hurafe ve batil kabul edilerek kat’i surette reddedilmistir.
Sadece tevhit inancim esas alan Muhammed bin Adiilvehhab kabir ziyareti gibi
tiirbelerin, makamlarin ziyaret edilmesini reddetmistir. Vehhabilik mezhebini kabul
etmis basta Suudi Arabistan, Afrika ve Orta Asya gibi bdlgelerde Miisliimanlar
Vehhabilikten etkilenmis, kabir ziyaretleri, tlirbe ziyareti, yiiksekce mezar yapimi veya
stislenmis yiikseltilmis mezar yapilariyla miicadele etmistir.” Bu durumda o toplum
ziyaret kavramini ne kadar kapatmissa, icinde bulundugumuz bu toplumda da deger
gdrmiis her manevi sahsiyet, hikmetli bulunmus her sey, giic vermis, sayg1 duyulmus ve
ziyaret edilmistir. Ornegin Tarsus’taki Makam-1 Danyal Tiirbesi. Bilyiik sahsiyetler icin
mezar1 olmadigi halde orada defnedilmis gibi makam yapilar1 vardir ve inananlar
tarafindan ziyaret edilen popiiler yerlerdendir.® Halk arasinda kendiliginden ortaya ¢ikan
bir dindarhk var ki oda popiiler dindarliktir. Popiiler dindarlik, herhangi bir dinin (6rn.,
Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam gibi) sdylemleri disinda halk arasinda sistemsiz inang ve
uygulamalardan olusmus, eski kiiltiir ve inang sistemleri ve semavi dinlerden tasan
kavramlarin karisimidir.’ Ziyaret fenomeni bireylerde ve toplumda vazgecilmez bir
etkinlik haline doniismesiyle popiiler dindarlik durumuna varmaktadir. Popiiler
dindarlik, varligini halkin giindelik yasami ierisinde gelistirirken, dinin olmasini istedigi
ilke ve uygulamalardan da uzaktir. Bununla birlikte daha ¢ok sekilcilik hakimdir.'® Dinin
asil anlam diinyas1 gibi derin teolojik konulardan uzak, daha yiizeysel olup, daha kuralc
ve goriiniirdiir."! Evrensel bir din olan islam’a aykiri olmamakla birlikte toplumun
gecmiste olan kiiltiirel 6zellikleri ve degerleriyle harmanlanarak dinin yeniden
sekillenmesi ya da farkh bir tarz ile ifade edilmesi, halk dini ya da halk inanis1 denilen

Kemal Polat, “Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve inanislar”, Dini Arastirmalar 8/22 (May1s 2005),
351-356.

7 Rifat Tiirkel, “Etkileri Agisindan Vehhabilik (Sutidi Arabistan Dis1 Ulkeler Ornegi)”, The Journal of Academic
Social Science Studies 6/8 (Ekim 2013), 699-718.

Tarsus Kaymakamligi, “Makam-1 Danyal Camii (Danyal Peygamber Tiirbesi)” (Erisim 17 Ocak 2023).

Mustafa Arslan, Popiiler Dindarlik Ol¢eginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2003), 97-116.

Unver Giinay, Erzurum ve Gevre Kdylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, (1999), 103.

Giinay, Erzurum ve Cevre, 104
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popiiler dindarlig1 ortaya ¢ikarmistir.'” Popiiler dindarligin merkezleri olarak kutsalligina
inanilmis agaclar, su kaynaklari, kayalar, taslar tepeler, magaralar, yatir, tekke gibi
morfolojik unsurlar popiiler dindarlik merkezlerini olusturmaktadir.

Kutsal sayilmus yerler kisilerin sahsi istek ve ihtiyaclari icin oldugu gibi 6zellikle de kutsal
sayilan giinlerde de ziyaret edilen, icinde metfun olan veya metfun olduguna inanilan
zatin yiizii suyu hiirmetine dualar etmek amaciyla gidilen ydresel ziyaret yerleridir.”® Bu
dualar, iist simf ekonomik gliciine sahip olma istegi ya da is bulma, is kurma, borgtan
kurtulma, bolluk bereket, hastaliklardan kurtulma veya evlat sahibi olmak i¢in yapilan,
ziyaret dindarliginin bir ritiielidir."* Ziyaret dindarligi modern hayatta karsilasilan
sorunlara alternatif bir ¢6ziim niteligi tasimas1 dolayisiyla popiiler dindarligin yansimasi
olarak varligini koruyan siirekliligini sosyal degisim ve etkilesimlerle devam ettiren bir
olgudur.”

2. Dini Ziyaret Olgusuna Teorik Yaklagimlar

Insanoglunun hayatinin énemli mekanlarla dolu oldugu ve buna bagl olarak da ziyaret
dindarhginin ashnda insanoglunun tarihi kadar eski oldugu sdylenebilir." Bu sebeple, bu
dnemli yerlerin arastirilmasi, sosyolojinin de icerisinde oldugu bir¢ok alanda (antropoloji,
cografya ve cevresel psikoloji) gerceklestirilmistir. Yapilan ¢alismalar gostermistir ki,
insanlar bu 6nemli yerlere bircok duygusal anlamlar yiiklemisler: Bu yerler insanlara
istikrar ve giivenlik saglamis, dayanak noktasi olmus insanlara sembolik bir hayat ¢izgisi
sunmustur.”” Bu sebeple, yapilan birgok arastirmada kutsal yerler ve ortamlar ¢alisilmis
ve dinin ziyaret yerlerine karsi olusan baglilifina ve etkisine odaklarlmistir.”® Modern
hayatta din ve kutsalin 6nemini yitirmekten uzak oldugu ve din, birgok sosyal gercekligi
[6zellikle kutsal mekanlara yapilan ziyaretleri] farkli sekillerde etkilemektedir."

Muammer Ak, “Ziyaret Fenomeni Baglaminda Tiirk Popiiler Dindarlig1”, Toplum Bilimleri Dergisi 9/18

(Temmuz 2015), 279-296.

Andrew Mcgregor, “The Circassian Qubba-s of Abbas Avenue, Khartoum: Governors and Soldiers in 19th

Century Sudan”, Nordic Journal of African Studies 10/1(2001), 13.

Hakki Karasahin, “Din Sosyolojisinde Ziyaret Dindarhigi: Sanlurfa Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi 16/53 (Giiz

2012), 279-294.

5 Ramazan Bulut, “Tiirk Halk inanislar1 Baglaminda Dini Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim: Usak
Ornegi” Halk Inanislart ve Uygulamalari, ed. Niyazi Akyiiz - thsan Capcioglu (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021),
483-497.

16 Edward Relph, Place and Placeness, (London, UK: Pion Limited, 1965), 141.

7" Relph, Place and Placeness, 142; Barbara B. Brown - Douglas D. Perkins, “Distruptions in Place

Attachement”, Place Attachment. Human Behavior and Environment, ed. Altman, L., Low, S.M. (Boston: Springer,

1992), 279-280.

Shampa Mazumdar - Sanjoy Mazumdar, “Sacred Space and Place Attachment”, Journal of Environmental

Psychology 13 (1993), 231-242.

Stephen Warner - Judith G. Wittner, ed. Gatherings in Diaspora: Religious Communities and The New Immigration

(Temple University Press, 1998), 333.
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Ziyaret ve ziyaret dindarligi, uzun zamandan beri, sosyologlar tarafindan dindarligin
farkli bir formu olarak ¢alisilmaktadir.”® Ziyaret dindarligi kutsalin farkh bir tecellisi ve
yasam sekli olarak tanimlanmakta.”’ Eliade kutsalin ¢ok boyutlulugunu tarihin ilk
giiniinden giiniimiize kadar farkli sekillerde yasanmasini, yani kutsalin gesitliligini ve
zenginligini “kutsalin kipleri” olarak ifade etmistir. Buradan diinyadaki, zaman ve mekin
da dahil, her sey kutsallagtirilmistir. Ziyaret dindarhiginin temeli kutsal sayilan “seylerin”
(mezarlar, tiirbeler, esyalar, agaglar, sular, taslar ve kisiler) irrasyonel, gizemli, esrarengiz
ve askin ogelerle iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir.”? Bu calismada ziyaret
dindarhgini tek bir kuramsal yaklasimla incelemek yerine, biitiin yonlerini kapsayacak bir
sekilde aciklayabilmek icin dort temel teorik yaklasim kullanilacaktir. Bu kuramlar;
Weber’in karizmatik otorite tipi ve mahrumiyet, sosyallesme, anlam arayis1 ve rasyonel
secimdir.

2.1.Weber'in Karizmatik Otorite Tipi ve Mahrumiyet Kuram

Weber’in bu kuraminda temel faktér isminde de belirtildigi gibi kisilerin sahip olduklari
karizmadir. Karizma kavramy, kisilerin sahip olduklar: tanriyla iliskili, insan tizeri veya en
azindan Jzel ve istisnai denebilecek giicler ve &zelliklere sahip olmalar ile
tanmimlanmaktadir. Kahramanlar, azizler, evliyalar, peygamberlerin karizmatik lider
olarak tamimlamasi ve gerceklesen ziyaret dindarligi kutsalla olan baglarindan
kaynaklanmaktadir.”® Esrarengiz giiclerin toplumsal hayatta etkilerinin oldugunun
hissedilmesi veya diistintilmesi, bu karizmatik kisilerin aynm1 zamanda korkutucu ve
cezalandirici bir karaktere biiriinmesine sebep olarak toplumda kiiltiirel &riintiiler ve
rutinler olusturmaktadir. Bu kisiler ve yasadiklari bolgelerde gerceklesen ziyaret
dindarlig1 birtakim kurallar ve usullere bagli olarak gerceklestirilmektedir.

Karizmatik liderlerin sahip olduklar: giicler, yoksunlukla savasan halkin mahrumiyeti ve
ihtiyaclarini giderecek kadar coktur. Ziyaret yerlerindeki ¢esitlilik ve yoksunluklar:
giderdigi diisiincesi Marx'in dini alt simiflarin mahrumiyetlerini gideren bir teselli

% Marx'in alt smiflar ve din

kaynagi ve siginak olarak tanimlamasinin sebebidir.
arasindaki iliskiyi acikladigi yaklasimi bircok din sosyologu ve Weber sosyolojisinde

neredeyse ayni sekilde kullanilmistir.” ** ¥ Bu baglamda, toplumsal hayatta, sosyal,

2 Hikmet Tanyu, Tiirkiye'de Adak ve Adak Yerleri (Ankara: Elips Kitap, 2007), 34; iskender Oymak, Gelibolu

Yéresinde Ziyaret Fenomeni”, Dini Arastirmalar 5/14 (2002), 131-148; Karasahin, Ziyaret Dindarligi Sanlurfa,

279-294

Mircea Eliade, Images and Symbols: Studies in Religious Symbolism (Princeton University Press, 1991), 39.

Unver Giinay, ed. Kayseri ve Gevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Onder Matbaacilik, 1996), 104-105.

B Max Weber, Sosyoloji Yazilari (Gev. Taha Parla, istanbul: iletisim, 1993), 324-326.

2 Karl Marx - Friedrich, Engels, “Din ve Ideoloji”, Cev. Mevliide Ayyildizoglu, Der: Yasin Aktay- M. Emin
Koktas, Din Sosyolojisi (Konya: Vadi yay, 1998), 120-122.

% Rodney Stark - Charles Glock, “The New Denominationalism”, Review of Religious Research 7/1 (1965), 8-16.

Rodney Stark - William Sims Bainbridge, The Future of Religion: Secularization, Revival, and Cult Formation (Univ

of California Press, 1985), 150.

77 Joanna Mack - Stewart Lansley, Poor Britain (Londres: Allen and Urwin, 2009).
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ekonomik ve kiiltiirel yoksunluk, bireyleri ziyaret dindarhigina yonelttigi sdylenebilir.?®
Weber’e gore goreceli yoksunluklar sonucunda insanlarin sahip olduklari hayatlarda
orgiitlenmeler ve rutinler karizmatik liderler ¢evresinde gerceklesmektedir.”

Goreceli yoksunluk bes boyutta agiklanmaktadir:® ilk olarak, ekonomik yoksunluk, alt
gelir gruplari igerisinde bulunan fakir ve yoksullarda genellikle ortaya ¢ikar. ikinci olarak,
sosyal yoksunluk, insanlarin toplum tarafindan kabul géren makam, rol, mevki ve
statiilere ulagsmada yasanan sikintilarin oldugu durumlarda gériiliir. Uglincii olarak,
organizma yoksunlugu, insanlarin hasta ve engellilik gibi sorunlar sebebiyle diger
insanlardan daha eksik hissetmeleri durumlaridir. Dérdiincii olarak, ahlaki yoksunluk
birey ile toplum arasinda deger sistemi uyumsuzlugundan kaynakli ¢atisma olmasi
durumunda ortaya ¢ikar. Son olarak, psikolojik yoksulluk ise bireyin kendisini toplumla
biitiinlestirici degerlendirme ve yorumlama kabiliyetine sahip olmamasi durumudur.
Dolayisiyla, bireyler sosyal, ekonomik veya bedensel mahrumiyetlerini gidermek icin
karizmatik gii¢ sahibi olarak algilanan kisiler ve “seylere” ziyaret dindarhgim
yapmaktadir.

Tiim bu yoksunluk gruplarinin karsisinda dinin temelini olusturdugu mekanizma vardir
ki bu mekanizma iimitsiz, yoksul, hayattan beklentileri olmayip keder dolu kimselere
teselli olan, karanlik diinyalara umut 15181 olmustur. Umudu, teselliyi simgeleyen din,
bireylerin diinyevi yasantilarinda sabredip yasamdan sonraki ahiret hayatinda
miikafatlandirilacaklarindan dolay1 {imitvar olmalarimi saglar. Bdylelikle yoksunluk
kurami bireylerin diinya hayatinda karsilastiklar1 engeller, sikintilar ya da hayal
kirikliklar: karsisinda yalniz olmadiklarini bilip, sebat gdstermeleri sonucunda her seyin
sona erip miikdfata mazhar olacaklarini ileri stirmektedir.

2.2.Sosyallesme Kuram

Sosyallesme, toplum tarafindan kabul edilen norm ve degerlerin bir nesilden digerine
aktarilmasi ve icsellestirilmesi olarak agiklanir. Sosyallesme kavraminin kokenleri,
Durkheim’in sosyal dayanisma ve biitiinliik tartismalarina dayanmaktadir. Durkheim din
aracih@iyla sosyal dayanmismanin giiclendiginden bahsetmistir.”’ Dini davranis
dogdugumuz andan itibaren icinde bulundugumuz ¢evrenin aktarimlariyla ve bireyler
tarafindan igsellestirilmesiyle diislinceler davranisa doniisiir ve bu sosyallesme kuramu ile
agiklanmaktadir.” Inang ve tecriibeler, kiiltiiriin pargasi olduguna gére kiiltiiriin diger
unsurlari gibi dini davranista nesilden nesile aktarilmaktadir.

Peter Berger, “Sekiilerlesme Yanliglandi”, cev. M. A. Kirman, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2008), 271-281.

Berger, Sekiilerlesme Yanlislandi, 271-281

% Charles Glock - Rodney Stark, Religion and Society in Tension, (Chicago: Rand McNally, 1965) .

31 Alexander Gofman, “Tradition, Morality and Solidarity in Durkheim’s Theory”, Istanbul University Journal of
Sociology 39/1 (Ekim 2019), 25-39.

3 paul Vermeer. "Religious Education and Socialization", Religious Education 105/1 (Feb 2010), 103-116.
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Bireyler icinde bulundugu toplumda, sosyal olaylari etkilesimleriyle tekrarlar. Weber de
sosyolojiyi insanlar arasindaki iliskilerden ortaya cikan beseri hareketler bilimi olarak
degerlendirmistir. Dolayisiyla Bireyin ilk sosyallestigi cevre ailedir. Ailede dini kiiltiirel
sosyallesme bireyin 6niinde rol model olan aile biiyiikleriyle olmaktadir. Aile ici iletisim
ve etkilesim ile baslayan sosyallesme okulda, sokakta, isyerinde geliserek devam eder.
Birey sosyallesme siirecinde, toplumun bireyden beklentilerini toplumdaki roliine en
uygun tavri takinmasi gerektigini bilen ve ona uygun hareket etmesi gerektigi sekilde
yetisir. Dolayisiyla sosyallesme kurami, bireyin toplum tarafindan kontrol edilmesi ile
goriinmez ancak etkili bir elin ynlendirmesi ve sosyal rollerini benimsemesini ister. Bu
slireci basari ile tamamlayan birey toplumsal sorumluluk bilincini kazanarak toplumda
almas1 gereken kimligini kazanir. Bu siire¢ hizli bir sekilde ya da aniden olmayip
peyderpey olmaktadir.

Kisilik tipi olusumunda gevre etkilesimlerinde dini davranis ya da dini 6gelerin yer almasi
dini sosyallesmeyi ortaya ¢ikarmistir. Dini sosyallesme, bireyin i¢inde bulundugu topluma
ait dini-kiiltiirel unsur, sembol ve degerleri 6grenerek kendi kisiligine katmas: dini kisilik
ve dini kimlik siirecini olusturmaktadir.”

Sosyallesme siireci bireyin kisiliginin olustugu bir siirectir. Bu esnada birey norm ve
degerleri, dini inang ve pratikleri, giictinii dinden alan davranislari, toplumsal manevi
degerleri sosyal cevresinden alarak icsellestirir. Bu siireg, bireyin igine dogdugu cevre ile
baslayarak egitim 3gretim yoluyla, dolayli ya da dolaysiz bir sekilde, drtiik ya da agik bir
dgrenme ile dliinceye kadar devam etmektedir. Oyleyse insanlarin algilama diisiinme ve
davramslarindaki beraberlik sosyal olaylari olusturmaktadir.** Toplumsal olaylar
genelleserek bir¢ok insan tarafindan da tekrarlanan davranislara déntism{istiir.

Dinin etkili oldugu alanlarda kolektif hafiza belirleyici olmustur. Bu anlamda kolektif
hafiza unsurlar1 olan kiiltiir gibi gelenek, yaz, dil, inang ve ritiieller, zaman ve mekéan,
ahlak, degerler, siyaset, hukuk gibi unsurlar toplum icin son derece énemlidir. Kolektif
hafiza ile birlikte din varligini canliligini ortaya koyar. Cemaatle kilinan bir vakit namazin
evde yalniz kilinan namazdan 27 kat daha faziletli olusu kolektif hafizanin canlilig,
bireyin sosyallesmesi, sosyal bir ruh kazanmasi ve dini kiiltiirel yoniiniin gelismesi i¢in
dnemli kilmaktadir. Kutsal giinlerin islam’da Cuma, Hristiyanlikta Pazar, Yahudilikte
cumartesi gibi, kutsal sayilmis cami, sinagog, kilise, tiirbeler veya azizlerin mabetleri gibi
yerler insanlarin sosyallesmeleri agisindan 6nemli sayilmistir. Bu alanlar dinin en 6nemli

etki alanina girmektedir.*

Rudolf Otto'nun tanimiyla “Din kutsalin tecriibesidir.” Seklinde bakildiginda bu
tanimlama sosyallesme kuraminin 6zetidir denilebilir. Nitekim eger dinin tecriibeyle

#  Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Bursa: Sentez Yayincilik, 2012), 75-89.

*  Glinay, Tiirk Halk Dindarligs, 5-36.
*  Ejder Okumus, “Hac1 Bayram-1 Velf, Sehir ve Toplumsal Degisim”, II. Uluslararast Hact Bayram-1 Velf

Sempozyumu Bildiriler Kitabi 2 (2017), 231.
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tezahiir etmesi sadece onu tecriibe edenle kisith kalsaydi, diger insanlara yansimasi s6z
konusu olamazdi. Bundan dolayi nitelikli bir dini tecriibe insanda sirh kalamaz,
baskalarina da etkilerini yansitir. Bdylece bireyleri sosyal agidan cevreler ve bireylere ait
bir olgu (Orn. Oksiiriik Dede) diger insanlarla etkilesim sonucu toplumda yayginlagir.*
Buna bagli olarak, ziyaret dindarlig1 da bireylerden bagimsiz olarak gelismis, bireyi asan
bir olgu haline gelmistir. Bireyi asan bu olgu etkilesimler ve soyallesmeyle kusaktan
kusaga aktarilmis ve insan eylemlerine yén vermistir. Bu konuda Kurt, Tanr1 ve insan
arasindaki o 6zel iliski gizli kalmayip disariya vurmus bir renk, bir duygu ve bir davranig
olarak yansitilmas: kiiltiir, inang ve ahlaki sistemlerin icerisinde yer alan bir davranis
halini almasina sebep olacagini belirtmistir.” Bu baglamda disa vuran dini tecriibelerin
ziyaret dindarliginin temellerini olusturdugu séylenebilir.

2.3.Anlam Arayis1 Kurami

Sosyolojide degerler, toplumsal yasam icerisindeki normlarin temelini olusturan inang ve
tutumlarin islevlerini isaret eder. Antropolojide degerler, ilk 6nce ekonomik agidan degis
tokus baglaminda karsilik bulurken, sonrasinda karsilikli hediyelesme eylemi {izerinden
anlam olarak degerlendirilir.” Anlam ve 6nem kavramlar: birbirleriyle baglantilidir. Bu
baglamda, “seylerin” 6nem ve anlam iliskisi islevselliginin belirleyicisidir. Toplumsal
deger olarak cocuk sahibi olmak, aile kurmak, saglikli olmak ve bir sey istemek de dihil
hepsi toplum igerisinde Onemli oldugu icin anlamhdir. Bu degerler kurumsal
anlamlarindan dolay: islevseldirler. Bu agidan ele aldigimizda baz1 degerler toplumsal
yasam icerisinde anlamlarini islevsel oldugu icin korurken, bazilar1 anlama karsilik
bulamadiklari i¢in islevselligini yitirdiler ve yok oldular.

Anlam arayist kurami toplumsal agidan dinin paylasilmis  anlamlandirilmasidir.
Durkheim’a gére, din ve toplumu i¢ ice ge¢mis, birbirinden ayrilamayan gerceklikler
olarak gbrmiis ve insanin kendini ve diinyay: taniyip anlamlandirmasi ilk olarak din
aracih@iyla olmustur. Durkheim’in sacred (kutsal) ve profane (mukaddes olmayan)
kavramlari cercevesinde, toplum tarafindan bazi nesneler veya davranislar toplumsal
diizene sagladigi katki ile anlamlandirilarak kutsallastirilmis veya kot ilan edilmistir. Bu
baglamda anlamlandirma, toplumsal olarak paylasilan ve toplumsal yasama ve diizene
sagladigi katki cercevesinde din araciligiyla gerceklesmistir.

William James’e gore ise “inanglar dogru olduklar igin ise yaramazlar, ise yaradiklari icin
dogrudurlar”.*® Bu agidan James, inang ve fikirlerin ne derece énemli olduguyla degil,
psiko-sosyal acidan ne denli etkili olduguyla ilgilenmistir. Anlam arayis1 kurami
toplumsal paylasimi bireylerin hissettikleriyle ve yoneldiklerini destekleyecek bir

Ali K8se - Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarhgin Duraklart (istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 44.

%7 Abdurrahman Kurt, “Dindarlig Etkileyen Faktérler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2009), 1-
26.

% David Graeber, Deger Teorisi (istanbul: Sel Yayincilik, 2017), 17-22.

¥ William James, Pragmatism and Other Writings (New York: Penguin Books, 2000), 24.
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dayanak bulmasiyla diinyevi davranislarini belirler. Ziyaret fenomeni, bu anlam arayisi ve
islevselligi cercevesinde toplum igerisinde yer bulmustur.

2.4.Rasyonel Se¢im Kurami

Glincel yasam davranislarindan esinlenen rasyonel se¢im kurami, bireylerin risk ve
maliyet dengesi ile i¢inde bulunduklari toplumda ask, arkadaslk, din gibi hayatin biitiin
alanlarindaki iliskilerini rasyonel bir hesaplama ile en iyi tarafi segmeyi hedefler.” Bu
anlamda din sosyolojisinde yeni bir pencere olan rasyonel se¢cim kurami dinin bireyler
icin ne kadar fayda sagladig ile ilgilenmektedir. Buna gore daha ¢ok &diil veren, daha ¢cok
fayda saglayan dini gruplar daha ¢ok tercih edilen olacaktir. insanligin ezeli ve ebedi
hayat1 i¢cin en ¢ok ikna eden dini hareketler destekgileri icin talep géren dini
organizasyonlar olmaktadir. Bu anlamda insanlarin rasyonel kabul ettikleri segimleri,
ziyaret dindarliginin toplumda popiilaritesini etkileyen sebeplerden olabilmektedir.
Ornegin, ¢ocuk sahibi olmak icin ziyaret edilen tiirbe, kisinin ¢ocuk sahibi olmasiyla daha
cok ziyaret edilip tavsiye edilmektedir. Bdylelikle ziyaret yerlerinin popiilaritesinin
artmasi ve devamhligimin ziyaret yerlerinden elde edilen kazang, kar, fayda ya da
ddiillerin kulaktan kulaga yayginlasmast ile saglanmistir.*

Modern dénemle giiciinii yitiren dini otoriteler tartigmasiyla birlikte bireysel dindarligin
arttig1 sdylemleri*’ {izerine popiiler dindarligin bir parcasi olan ziyaret dindarhigi 6nemli
bir dini davranis haline geldigi sGylenebilir.

Rasyonel secim kuramina gére dinin bireyler i¢in sagladigi maddi manevi konfor, 6diil,
fayda gibi pozitif imkinlar saglamamasiyla tercih edilebilir, dolayisiyla yeni bir
paradigmadir. Bireylerin bir dine, gruba veya bir cemaate aidiyetlerini belirleyen maddi
ya da manevi fayda gorebilmeleridir. Daha fazla 6diil ve getiriler vaat eden dini gruplara
gdre, daha az 6diil sunan dini gruplar daha az destek gérmektedir.*

Rasyonel secim kurami faydaci bir anlayisla yayilmis ve iktisadi diisiincenin temelini
olusturmustur. Kar zarar mantigiyla bireylerin kendi tercihlerini ve disaridan gelebilecek
her tiirlii faktorii hesaplayarak avantajlarini en st diizeye ¢ikarmayi amaglamaktadir.
Buna gore bireyin pragmatik ve sahsi menfaatleri ile yaptig1 eylemleri pratik rasyonellik
olarak degerlendirilmistir. Pratik rasyonellik bireylerin giinliik yasamin zorluklariyla bas
etmede uygun olan yolu belirler.*

“ Inger Furseth - Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, gev. thsan Capcioglu ve Halil

Aydinalp, Ankara: Birlesik Yayinevi, 2011), 1/213.
1 Giinay, Turk Halk Dindarligy, 5-36.

42

Berger, Sekiilerlesme Yanlislandi, 271-281

43

Furseth - Repstad, Din Sosyolojisine Giris, 214
“  Kerim Ozcan, “Kurumsal Séylemin Rasyonel Temelleri: Yeni Kurumsal Kuram Baglaminda Rasyonalite

Tartigmas1”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/13 (2011), 297-326.
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3. Kemalpasa ve Cevresindeki Dini Ziyaret Mekanlar
3.1. Hakk: Baba Tiirbesi Nazarkdy

Horasan erenlerinden olan Hakki baba tiirbesi icin her tiirlii dilek ve istekler icin dua
edilmektedir. Daha ¢ok evlilik, 6grencilerin sinavlarinda basarili olmalar1 ve bunun
disinda genel dua veya muratlar igin de ziyaret edilmektedir. Ziyaretcilerin bircogu
tirbeyle ilgili herhangi bir deneyimlerinin olmadiklarini ancak dua etmenin iyi
hissettirdigi ve agaca baglanan caput ya da kurdeleleri umut verdigi igin taktiklarin
belirtmistirler. Dileklerin kabul olmas1 durumunda gelip kurban kesenlerin varliklarindan
da soz edilmektedir. Evlilik icin, is yerinde ylkselmek veya iiniversite smavlarinda
basarili olabilmek gibi konularda dilek dilemeye gelenler vardir. Ziyaretgiler Alevi Stinni
ayrimi olmaksizin her kesimden gelmektedir.

3.2. Sehit Sah Ahmet Tiirbesi

12./13. Yiizyillarda Tiirklerin Anadolu’ya gdcleri esnasindaki Tiirkmenlerden olan
manevi- asker 6nderlerden oldugu diisiintilmektedir. Kemalpasa’ya 14 km uzaklikta olan
tiirbe tstii kapali kiibik yapida bir hazire icerisinde yer alir. Kapal tiirbenin bahge
kisminda yer alan eski taslar1 ise 40 askerine ait mezar taslaridir. Bir savasta kumandan
olup 40 askeriyle birlikte sehit diisen Sah Ahmet’in Horasan erenlerinden oldugu sdylenir.
Gokyaka koyiine metfun Sehit Sah Ahmet hakkinda detayli bilgilerin bulunmamasi ile
birlikte tiirbenin varlig1 kéy halkinda biiyiik bir sevgi ve saygi uyandirmustir.

Ozellikle ¢ocuk icin gelen ziyaretciler dileklerini dileyip giderler. Dileklerinin kabul
olmasi1 durumunda geri doniip kurbanlarini keserler. Tiirbenin canliigini korumasi

6zellikle cuma giinleri koy halkindan ziyaretlerin yapilmas géstermektedir.
3.3.Mahmut Dede Tiirbesi

Mahmut daginin zirvesinde yer alan tiirbeyle ilgili efsanevi hikdyelerden bahsedilmistir.
En az 700 y1l dnce gelip yurt edinen Mahmut Dedenin en bilyiik 6zelligi civar ¢evrede ¢ok
biiyiik saygi ve hiirmetle anilmasi ve kerametlerinin olmasidir. Mahmut Dedenin zirvede
yer almasi tehlikeler karsisinda manen koruyucu, kerametleri ile varligini hissettirici
olmustur. Tiirbenin bulundugu zirve &zellikle yaz mevsiminde orman isletme
midirligiiniin  yerlestirdigi gorevlilerle yangina dair gozetleme bdlgesi olarak
kullanmaktadir.

3.4.Dagtekke Sifali Suyu

Kemalpasa ile Torbali sinirlarinda kalan Dagtekke Kéyii Torbaliya 20 km uzakliktadir.
Gokyaka koytinden dag yoluna ¢ikildiginda 4 km uzaklikta olan sifali su ziyaretci akinina
ugramaktadir. Suyun sifali olduguna inanilan Dagtekke Sifali Suyu 6zellikle bobrek
hastaliklarina, bobrek taslarina, sindirim yolu hastaliklarina, seker hastaligi, kum dékme
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kireglenme gibi hastaliklarda bircok kisiye sifa olduguna inanilmaktadir. Uzun zamandir
Kemalpasa ve yakin ¢evresinde meshur olan mekéan, giiniimiizde hafta sonlar1 Tiirkiye’'nin
diger ucundan sifa arayanlar tarafindan yogun olarak ziyaretci agirlamaktadir. Ozellikle
bobrek tasi ve kum dékme gibi sikintilarda ilk care olarak goériilen mekinda ¢esme
basinda su icilirken insanlar dua ederek Allah’tan sifa olmasin diliyorlar.

3.5.Esref Rumi Tiirbesi

Esref Rumi diye bilinen tiirbe Kemalpasa'nin Cinar kdyiinde Cinar kdy cami avlusunda yer
almaktadir. Annesi bir Rum olan Esref Rumi babasi Miisliiman Tiirklerdendir. Cami
avlusunda bir ¢inarin altinda defnedilmistir. Gosterdigi kerametler dolayisiyla 6zellikle
cocuk i¢in yazdig1 muskalarla iin salmistir. Cocuk igin duaya gelen kisilerin duasi kabul
olmussa ¢ocugu olduktan sonra 7 y1l tiirbede kurban kesmektedir. Sinav dénemlerinde de
dgrenciler icin dua eden veliler horoz kestiklerinden bahsetmektedir. Bir konusmaciya
gore ekonomik sartlardan dolayi genellikle horoz kesilmektedir. Kiiciikbas hayvanin
kurban edilmesinin ziyaretcileri zorladigindan dolay:r horoz kestiklerine deginmistir.
Genellikle ¢cocuk icin ziyaret edilse de evlilik i¢in tiirbeyi ziyaret edenlerde vardir.

3.6.Ad1 Yok Dede Tiirbesi Cay Camii Mevkii

Kemalpasa merkezde yer alan tiirbe Ustii agik mezar seklindedir. Merkezde yer alan
Sogukpinar Mahallesi Cay Camiisine 500 metre mesafede olan tiirbede yatan kisinin kim
olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir. Rivayetlere gore bir dede, baz1 rivayetlere de
gore bir mezar bile degil. Ozellikle carsamba giinleri Tiirkmenlerin gelip mum yaktiklarim
ancak herhangi bir kurban kesme gibi bir ayinin sz konusu olmadigim belirtilmistir.
Alevi/Tiirkmen toplulugun yogunlukta olmasina ragmen her kesimden bireylerin,
ozellikle genglerin, gelip istek ve dileklerde bulundugu belirtilmistir.

3.7.Badem Dede Tiirbesi Sogukpinar Mahallesi Mevkii

Kemalpasa merkezde yer alan tiirbe Kemalpasa ovasini yiiksekten goriilecek sekilde tepe
bir bolgede yer almaktadir. Sogukpinar mahallesinde bulunan Dedeyaka Mezarlhigi
niteligiyle kayith tasinmazda bulunan Tiirkmen Mezarhg1 yakininda yer alan tiirbe
Tiirkmen mahallesinin yakinindadir. Alevi/Tiirkmen cemaatin ziyaretlerde bulundugu
tlirbede her tiirlii hacet istek ve dualar igin ziyaret edilmektedir. Dileklerinin bir sembolii
olarak mum yakilip ve dileklerinin kabul olmasi sonrasinda adak olarak kurban
kesilmektedir. Genis bahgeye sahip tiirbe yaninda kurban kesim alani, dilek i¢in ¢aput
baglanan aga¢ ve mum yakma i¢in genisce yapilmis bir ocak bulunmaktadir.

3.8.K1z Mezar1

Badem dede tiirbesine 100 metre mesafede yer alan kiz mezar1 hemen yol iistiinde sag
tarafta yer almaktadir. Kiz mezar1 Kemalpasalilarca bilinen tiirbe mi yoksa normal bir
mezar mi oldugu konusunda net bilgiler verilmese de iistii agik demir parmakliklarla
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cevrilmis mezar yaninda mumlarin yakildigi bir ziyaret yerinin oldugunu gostermektedir.
Ziyaret edenlerin, mum yakanlarin, yanina ugrayanlarin olmasi sahipsiz olmadigini

gosterse de kiz mezar1 diye gecen mezar icin dede oldugu da sdylenmistir.
3.9.Liitfullah Dede Cumali K&yii

Gokyaka kdyii gibi Cumali Kéyli de Mahmut daginin eteklerinde yer almaktadir. Gegmiste
civar kdylerden Cuma namaziru kilmak i¢in insanlarin geldigi yer olan kdy, ismini Cuma
namazlarinin burada kilinmasindan almistir.

Camii avlusunda yer alan tiirbe ziyaretci agisindan canlihiini siirdiirse de herhangi bir
ritiielden bahsetmek miimkiin degildir. Siinni bir kdy olan Cumali Kdyiinde, 6zel giin ve
gecelerde bir Fatiha okumak ya da cuma giinleri tiirbeye yapilan sade bir ziyaretin
tstiinde eklenecek 6zel bir durum séz konusu degildir. Kéyde ayrica yer alan eski
mezarlikta istiklal savasinda sancagi saklayip diigmana teslim etmeyen kahraman Tiirk
askerlerinin mezarlar1 yer almaktadir.

3.10. Tufan Dede Tiirbesi ve Dilek Agaci

Kemalpasa’'mn Yukar: Kizilca mevkiinde yer alan Tufan dede mezar1 Kemalpasa ve civar
ilgelerden ziyaretgcilerini agirlamaktadir. Genis bir alana sahip olan tiirbe alaninin hemen
disinda mezarlik mevcuttur. Yapim yili ile ilgili herhangi bilgi bulunamayan tiirbe de Hz.
Ali ve 12 imamin resmi ile Atatiirk resmi bulunmaktadir. Tiirbenin etrafinda Bektasi
dedelerden ileri gelenleri olduguna dair mezarlar bulunmaktadir.

Her tiirlii dileklerin dilendigi tiirbede askere gitmeden énce genglerin sag salim gidip geri
dénmeleri igin mum yakilmaktadir, Kurban genellikle her kabul olunmus dilekten sonra
kesilmektedir. Ozellikle her yil muharrem ayinda asure pisirilip dagitilan tiirbenin bu 6zel
glinde ziyaretci sayisi oldukga fazla olmaktadir. insanlarin toplasip kaynastig: ibadet ve
dileklerde bulundugu Muharrem Ay ve hidrellez zamaninda Alevi/Tiirkmen cemaatin bir
arada olduklari 5zel giindiir.

Tufan Dedenin yedi kardes oldugundan bahsedilmektedir. Tufan Dede hemen yukarisinda
4 km uzak mesafede yer alan iistii agik mezar seklinde olan Yaren Dede, kars1 tepe de Ali
Dede, Giil Dede, Sinan Dede, Kurt Baba, Hamza Baba olmak {izere yedi kardesin 1000
yildan fazla bir zaman &nce Nif bolgesine gelip yerlestiginden bahsedilir. Yedi kardesin
dagilarak insanlara ve bdlgeye manevi gilic ve umut veren liderler olduklar:
anlatilmaktadir.

3.11. Yaren Dede Tiirbesi

Tufan dede ile kardes oldugu sdylenen tiirbe tstii agik mezar seklindedir. K8yiin icinden
ara sokakla ¢ikilan bir tepede iki gamlik arasinda yer alan tiirbe Tufan Dedenin kardesi
olsa da mesafe olarak ya da popiilerlik olarak ya da ziyaret¢i agisindan Tufan Dede kadar
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ziyaretciye sahip degildir. Ziyaret edenler genel olarak her tiirlti dileklerde bulunsalar da
genclerin ugrak yerlerindendir.

3.12. Ali Dede Mezar1

Tufan Dedenin kardeslerinden biri oldugu sdylenen mezar Tufan Dede Yaren Dede ve Ali
dede ile ayru ailedendir Yukar1 Kizilca Mevkiinde bulunup ti¢ii de birbirlerine yakin
bélgededir. Tufan Dede kadar popiilerlige sahip olmayan Ali Dede tiirbesi ziyaret sayisi az
olmakla birlikte civarin bilinen tiirbelerindendir.

3.13. Giil Dede Tiirbesi

Asagi Kizilca kdylinde mahalle igerisinde yer alan tiirbe demir parmakliklarla cevrelenmis
az sayida da olsa dilek igin ¢aputlar baglanmistir. Mum yakma ritiielinin yapildig: tiirbe
her tiir dilek i¢in ziyaret edilmektedir.

3.14. Sinan Dede Tiirbesi

Sinancilar kdyii Kemalpasa’ya 22 km uzaklikta olan, Bagyurdu beldesine bagli bir Yoriik
koyiidiir. Gayesi iyiligi, dogrulugu yaymak olan ve islamlasma siirecinde Anadolu’ya
etkide bulunmak olan Sinan Dede burada varligini siirdiirmiistiir. Hakkinda Alevi ya da
Stinni olduguna dair bir bilgi olmayan Sinan Dede, Sinancilar kéyliilerine gére Alevi
dedesi degil ve mum yakma dilek dileme gibi ritiiellerin koyliilerce olmadiginm
belirtilmektedir. Tiirbe icerisinde halilar Yasin okuma kitaba siiptirge ve bir adet Hz. Ali
resmi bulunmaktadur.

3.15. Hamza Baba Tiirbesi

K&yiin ismini aldig1 Hamza Baba tiirbesi Hamza Baba kéyiinde yer almaktadir. Kemalpasa
ya 30 km uzaklikta yer alan Hamza Baba koyii bir orman kdyiidiir. Horasan bélgesinden
bat1 Anadolu’nun islamlastirilmasi amaciyla gelmis olan Hamza Babanin gazi erenlerden
oldugu sdylenmektedir. Anadolu'nun Fetihler dénemi temsilcilerinden oldugu séylenen
Hamza Baba "Kolonizator Tiirk dervisleri" sahsiyetlerinden birisi olarak gegmektedir.

Hamza baba sadece bir tiirbe olmanin disina ¢ikmis, tiirbe bir kdy konumundadir. Hamza
baba cocuk icin gelenlerin duragidir adeta. Konu ne olursa olsun muhakkak kurban
adaklar1 yerine getirilmektedir. Hamza Baba kdyli Kemalpasa ve ¢evresinin disinda farkli
sehirlerden otobiislerle ziyaret i¢in gelinen 6zellikle Alevi/Tiirkmen toplulugun yogun bir
sekilde ziyaret ettikleri tiirbedir. Kemalpasa ve cevresinde ise dilek ve hacet gibi
durumlar olmaksizin insanlarin siradan giinlerde bile ziyaret ettikleri kutsal sayilan
ziyaret yerlerindendir.
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3.16. Kurt Baba Tiirbesi

Manisa Turgutlu yolu {izerinde Sarigali Kyii i¢ yolu {izerinde bulunan rivayetlere gére
bebekken kurtlar tarafindan biiyiitiilmiis Horasan Erenlerinden olan bir zatin tiirbesidir.
Kurt baba ilerleyen yillarda halk igine karisarak ilim irfan edep ve giizel ahlak: 6giitleyen
halki ¢evresinde toplamis bir veli kuldur. Hamza Babanin yedi kardeslerinden biri olan
kurt babanin yasarken bir¢ok kerametine sahitlik edenlerin oldugu, dldiikten sonra ise
dileklerine karsilik bulan ¢cokca seveni vardir.

3.17. Kandiren Dede Tiirbesi

Manisa Turgutlu ilgesine bagli Irlamaz kdyii mezarhigi icerisinde bakimh bir yapiya sahip
Kandiren Dede Tiirbesi Kemalpasa’daki Kurt Baba Tiirbesine 3 kilometre uzakliktadir.
Koylin isminden dolay1 Irlamaz Dede Tirbesi olarak da adlandirilmaktadir. Yine bu
tiirbede de Alevi Bektasi geleneginin etkileri gériilmektedir. icerisinde metfun Irlamaz
Dede hakkinda ise bilgi elde edilememistir. Herhangi bir bilginin bilinmemesine ragmen
gerek Irlamaz koyii sakinleri gerek karsi tepedeki Kurt Baba Tiirbesi ziyaretcileri tiirbenin
varlig1 ve kutsalligi konusunda hem fikirdirler. Zaman zaman manevi yonden iki tiirbenin
birbirlerini kolladiklar1 ise anlatilan inanislar arasindadir.

3.18. Sirh Dede Tiirbesi

Sirli dedenin isminden de anlasilacagi gibi kim oldugu konusu sir gibi sakli olmas1 ancak
mezarinin ziyaret edilerek medetler umulacak kadar da manen cevresine giic ve umut
katan bir konumdadir. Herhangi &zel bir ritiielin olmamasiyla birlikte bireysel acidan
ziyaretgilerinin kendi iglerinden geldigi gibi istek, dilek ve dualarda bulunarak
ziyaretlerini tamamlamis olmaktadirlar.

3.19. CGal Dede Ovacik

Kemalpasa -Bayindir -Tire olmak {izere {i¢ ilcenin de ortak ancak en ug noktasinda yer
almaktadir. Tiirbe Ovacik Yaylasinda bulunmaktadir. Zirve de yer alan tiirbe her yil
agustos ayinin son giinlerinde hazirligi yapilan senliklerle canlilik kazanmaktadir. Yerinin
uzak ve zirvede olmasi dolayisiyla ulasimi zor ve mesakkatli kilmaktadir. Her yil giiz
senliklerinin sevingle kutlanmasini saglayan, kadin erkek ¢oluk ¢ocuk herkesin bir arada
kazanlar1 kaynatip konuklara ikramda bulunan, dileklerin dilenilip eglencelerin yapildigi,
neseyle dolu bir giin gecirmesini saglayan huzur dolu giiz mevsimini karsilamalarina
sebep olan bir sahsiyet olmustur.

4, Kemalpasa’daki Dini Ziyaret Mekinlarmin Din Sosyoloji Agisindan
Analizi

Kemalpasa merkez ve cevresinde tiirbe, yatir, sifali su gibi kutsal mekanlar
bulunmaktadir. Bu mekénlar1 6zel kilan bir hikdye ve ziyaret amaclarina yonelik
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uygulamalar mevcuttur. Bu halk inanislar1 ve uygulamalar1 Kemalpasa’da kutsal mekan
olgusuyla tezahiir etmektedir. Modernlesmeyle birlikte gelisen tip, teknoloji ve bilimsel
calismalar her ne kadar toplum yasamini kolaylastirici olmussa da insanin giiven
duygusu, siginma hissi ve yalmizlik gibi manevi agidan ihtiya¢ duydugu alanlarda yeterli
olmamistir. Buna karsilik insanin varolussal anlama ve anlam arayisina yonelik ziyaret
ettigi ve sosyokiiltiirel yasamda popiiler dindarhigin merkezleri olan kutsal ziyaret
mekanlari ise ¢6ziim olmustur.

Psikososyal varlik olan insan hastaliklara ¢are bulmak, gecimsizliklerini, gidermek, ¢ocuk
istemek veya bireysel problemlerine ¢ozmek isterken kutsal mekanlarin cekimine
kapilmislardir.”® Bu cezbedici ziyaret mekanlar giiciinii, kendinde barindirdigina inanilan
kutsiyetten almaktadirlar.® Feyz, bereket ve manevi giiciin barindigi bu mekanlarin
insanlar1 ¢cekmesindeki en dnemli nokta baz ritiiel ve uygulamalarla kutsalin insanlara
fayda saglayacagina inanilmasidir.” Baska bir deyisle, mahrumiyet kuraminda
bahsedildigi gibi bir ihtiyaci giderme cabasiyla, maddi ya da manevi faydalar elde etmek
icin, yapilan ziyaretler psikolojik ve sosyal nedenlerin disinda dini bir ziyaret olarak da
yapilip, kutsalla iliski kurmay1 amaglamaktadir.*®

Kemalpasa’da halk inanislart cercevesinde kutsalin yeri, tezahiirii ve kutsalin
uygulamalarda olan izleri goriilmektedir. Ziyaret dindarligi olgusu bdlgenin halk
inaniglarini, kiiltiir ve degerler baglamindaki yapisii gelecek kusaklara ritiiel ve
uygulamalarla aktarmaktadir, Ziyaret mekanlarinda (Hamza Baba, Tufan Dede Tiirbeleri)
yapilan ziyaret ve uygulamalarda beraberinde getirilen ¢ocuklarin gériilmesi sosyallesme
teorisi cercevesinde Ornek gdsterilebilir. Buna ek olarak, bazi ziyaret mekanlarinda
konserler, senlikler ve kutlamalar yapilarak ziyaret dindarhginmin geleneksel yapisina ek
olarak popiiler kiiltiirle baglantis1 da gézlenmistir.

Toplumu birlestiren en dnemli unsur kiiltiir iken, kiiltiiriin biitiinlestirici olmasindaki en
6nemli aragsa dindir. Bu noktada 6zellikle tiirbe ziyaretleri toplumu bitiinlestiren, sosyal
islevi olan, birlik ve dayanismay1 saglayan kurumlardir.* Kemalpasa'da yasanmakta olan
ziyaret dindarhii, dini ve kiltiirel yapinin anlaml bir sekilde siirmesini saglayan yapidir.
Bu yapmin sirf dini bir yapi olmasindan daha c¢ok bir Alevi/Tirkmen kiiltiir ve
geleneginin muhafaza edilerek devamhligi saglanmaktadir. Alevi/Tiirkmenlerin yogun
oldugu bolgelerde tiirbeler 6zel giinlerde mesire alanlar1 niteliginde olup, fiziki yapi
olarak diizenli bir yapiya sahiptir.

 Kose -Ayten, Tiirbeler, 42

*  Unver Giinay vd., Kutsallik ve ziyaret fenomeni: Disiplinler arast bir yaklasim (Antalya: Otorite yayinlari, 2015),
171.

Muammer Ak, “Tiirk Halk Dindarlig1 ve Evliya Inanci: Sosyolojik Bir Yaklasim”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi 86 (May1s 2018), 95-110.

4 Bulut, Tiirk Halk inanislar1, 495.
49

47

K&se -Ayten, Tiirbeler, 35.
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Din sosyolojisi penceresinden bakildiginda Kemalpasa ve gevresi sadece sosyal siireclerle
degil dini-siyasi meselelerden etkilendigi goriilmektedir. Oncesinde toplumdan kendini
izole etmis bir topluluk olarak Alevi/Tiirkmenler,” giiniimiizde toplumla kucaklasan,
kutsalini poptiler hale getirebilen dinamik bir yapidadir. Alevi Tiirkmenlerin yasadigi
mahalle veya beldelerdeki ziyaret mekanlarinda yapilan ritiiel ve uygulamalar ge¢miste
kapali ve kendi i¢lerinde yasanirken, giiniimiizde kendi cemaatlerinden olmayanlarla da
paylasiimaktadir. Popiiler kiiltiiriin araglar1 olarak sosyal medya, televizyon kanallar,
kisaca internet diinyasinda yapilan tanitimlarla ve diizenlenen senliklerle herkese acik
hale gelmistir. Toplumun biitiinlestigi 6zel giinlerde inang ve uygulamalar kisminda ise
seffaflik olusmustur. Bu noktalarda, sosyal acidan degisimlerle kendini giincellemis ve
dini ziyaret olgusu siirekliligini devam ettirmistir.

Kirsalda ya da merkezde diye ayrica degerlendirme yapildiginda kirsalda da merkezde de
kutsalin canliigi aymdir. Bu caliyjmada Kemalpasa’y1 6zel kilan sey kirsal/merkez
degerlendirmesi degil, ziyaret dindarligi olgusunda Alevi/Tiirkmen ve Siinni
degerlendirmesidir. Toplumun aligverislerinde, giinliik islerinde iliski icerisinde olmasi
ile inang, halk inams1 ve ibadet boyutlarindaki farkliliklar ziyaret dindarlig1 olgusunun
seyrini farkli kilmaktadir. Buna ek olarak, Bulut calismasinda kirsal ve kent ayrimi
yaparak ziyaret mekénlarina olan ilginin degistiginden bahsetmistir.”* Fakat bu ¢alisma
gostermektedir ki kirsal kentsel ayrimindan ziyade mekdnin bilinirligi/ poptlerliginin
daha etkili oldugu goriilmektedir. Hamza Baba Tiirbesi 6rneginde Hamza Baba K&yii
Kemalpasa'dan 35 km (40 dakika) uzaklikta kirsal bir bélgededir. Buna ragmen bdlgede en
fazla ilgiye sahip olan ziyaret mekamdir.

Kemalpasa merkez ve kdylerinde yer alan ziyaret mekanlarindaki yogunluk ziyaretci
profiline (Alevi/Tiirkmen ve Siinni) gére farklilik géstermektedir. Siinni bir yapiya sahip
ziyaret mekénlarinda, yogunluk daha az ve ritiieller bireysel olarak yapilan dualarla
(Fatihalarin ve Yasinlerin okunmasi) gerceklesmektedir. Alevi gelenek yapisindaki ziyaret
mekaninda ise ritiieller ve uygulamalar daha yogun ve ziyaretci sayisi daha fazladir.
Alevi/Tiirkmen ziyaretgi profilindeki bu yapinin hakim oldugu kesimde ziyaret dindarlig:
olgusu, kendi icinde 6zel ve bir kiiltiiriin varhigini idame ettirme sebebidir.

Stinni cemaatte dilek dileme veya ritiiellerde bulunmak inang agisindan degerlendirilmis,
uygun goriilmemistir. Arastirma sahasinda Siinni dedeler ya da Sihlarin var oldugu
bolgelerde ziyaretgilerin sadece Cuma veya Kandil giinlerinde ruhlarina Fatihalarin
gonderilmesi ile ziyaret ettikleri tespit edilmistir. Her konusmaci “biz dua istek veya
muradimizi yalmzca Cenabi Hakk’a niyaz ederiz, bu yanlistir, batildir.” diyerek kars
ciktiklarini dile getirmislerdir. Verilen bu tepkilerin yaninda nadirde olsa hem egitim
seviyesi yiiksek ve Siinni ekole mensup, hem de basortiilii profilde olan ziyaretgilerle, il

¢ Mehmet Can Bilge, Inanglar ve gelenekler gercevesinde Anadolu'da yasayan Alevilik: Bati Ege tahtacilart (Bilecik

Seyh Edebali Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 145-146.
st Bulut, Tiirk Halk inanislari, 494-495.
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bazinda yerli turistlerin de popiiler kiiltiiriin bir tezahiirii niteliginde dilek diledikleri
caput bagladiklari taslarla dileklerini sembolize ettikleri g6zlemlenmistir. Ancak
Kemalpasa da ikamet eden Siinni kesimde bu inanig ve yaklasimlar genellikle genglerle

sinirhdir.

Alevi dedelerin oldugu tiirbelerde dilek dileme, mum yakma, caput baglama, kabul
olunmus dilek sonrasi, kurban kesme kiigiikbas veya horoz gibi ritiieller vardir. Burada,
dilenilen dilegin gerceklesmesi sonucu bireyler elde ettigi kazancin karsihigi olarak
kurbanlar kesmekte. Bu bulgu bizi rasyonel se¢im kuraminin argiimanini destekledigini
gostermektedir. Tiirbe yapisi daha genis ziyaret¢i yogunluguna gére daha techizath
yapilar vardir. Popiiler biiyiik tiirbeler daha donanimli ve bakimliyken, popiiler olmayan
Alevi Dede Tiirbeleri daha ¢ok genglerin ugrak yeri olmustur. Tirbenin canliligina gére
ozel giinlerde hayirlar yapilir dagitilir ve bir araya gelinerek sosyallesildigi gézlenmistir.

Dilek agaci veya Dagtekke sifali suyu gibi daha ortak noktada olan ziyaret mekénlar1 her
kesimin bulustugu noktadir. Saglik sorunlar: olanlarin §zellikle ziyaret ettigi sifali su, tip
ilminin yani sira degerlendirildigi sifa beklendigi yerdir. Herhangi bir ritiielin olmadigi su
kaynaginin ilahi yaraticinin kullarina bir ikrami olarak gériiliip sifa beklenmektedir.

Kemalpasa 6rnegi gelisen teknoloji, modernlesme ve sehirlesmenin etkisi iki grupta farkl
olarak goriilmiistiir. Alevi/Tiirkmenlerin kutsalini daha agik yasamasi agisindan pozitif
iken Siinnilerde negatif etkisi séz konusudur. Tip, egitim, yaygin ve yetiskin din egitimi
gibi alanlarda yapilan yenilikler ve gelisimlere ragmen Alevi/Tiirkmenler i¢in modern
diinyanin eskimeyen ziyaret mekéanlar1 olarak yerlerini korumaktadir. Modernlesme ve
medyanin etkisiyle Alevi/Tiirkmenler &zel giinlerini, kutlamalarim {ilke genelinde
duyurarak yasamaktadirlar. Ziyaret dindarligini yogun olarak yasayan Alevi/Tiirkmenler
geleneklerini korumaya da bilyiik 5nem vermektedirler. Ancak Siinni kesim igin resmi din
egitimi faaliyetleri ve medyanin etkisiyle hurafe, bidat, sirk gibi kavramlar sik duyulup ve
ziyaret dindarhigina bakis agisini inang ve ritiieller boyutunda etkilemistir.

Sonug

izmir'in Kemalpasa ilge merkezi ve merkeze bagli kdy, belde ve mahallelerinde halk
dindarh@1 cergevesinde ele aldigimiz dini ziyaret olgusu sosyolojik olarak analiz
edilmistir. Caligma sahasi olan Kemalpasa ilcesinin demografik yapisinda Siinni
cogunlugun yaninda belirgin bir Alevi/Tiirkmen niifusunun olmasi inang ve kiiltiirdeki
cesitliligi gostermektedir. Ozellikle ilge merkezinde gerek Dogu Anadolu’dan gerekse
Dogu Karadeniz bélgesinden alinan g ile ¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahiptir. Bu bolgedeki
ziyaret dindarligi yogunlukla Alevi/Tiirkmen bireyler tarafindan kutsal kabul edilip,
miibarek sayilarak, tazim ve hiirmette bulunarak, belirli amaglar icin ziyaret edilen,
akabinde belirli ritiiellerle de desteklenmektedir.
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Merkezinde kutsalligin oldugu ziyaret yerleri, toplumsal iliskilerin ve toplumdaki
sembolik varliginin 6tesinde toplumsal etkilesim, iliskiler ve degisimler icerisinde kendini
ortaya koymustur. Dolayisiyla toplumumuzdaki degisim ve gelismelere paralel olarak
ziyaret fenomenindeki degisimleri de gozlemlemek gerekmektedir. Bu vesile ile toplumun
dini ve kiiltiirel tarihi, ziyaret fenomeni 15181nda, kutsal sayilmis mekanlarda tezahtiriint,
cesitliligini ve canlhiligini sayisiz kere gostermis ve gostermeye devam etmektedir.

Ziyaret mekanlarinin dzellikle Alevi/Tiirkmen toplulugun hikim oldugu bélgelerde
olmasi ve daha ¢ok Alevi dedeleri olarak sgylemlerde bulunulmas: ziyaret mekanlarinda
ziyaretgi portfdyiiniin genel ¢izgisini ¢izmistir. Stinni ve Alevi/Tiirkmen gruplarda en
belirgin 6zellik ve ortak nokta saygi ve hiirmet duyulmasidir.

Arastirma sahasinda Siinni dedeler ya da Sihlarin var oldugu bélgelerde ziyaretgilerin
sadece Cuma veya Kandil glinlerinde ruhlarina Fatihalarin génderilmesi ile ziyaretlerini
gerceklestirdikleri tespit edilmistir. Her konusmacinin “biz dua istek veya muradimizi
yalnizca Cenabi hakka niyaz ederiz, bu yanlstir, batildir.” diyerek kars: ¢iktiklarini dile
getirmislerdir. Verilen bu tepkilerin yaninda nadirde olsa hem egitim seviyesi yiiksek
hem Siinni ekole mensup hem de basortiilii profilde olan ziyaretgilerle, il bazinda yerli
turistlerin de dilek diledikleri ¢aput bagladiklar: taglarla dileklerini sembolize ettikleri
gdzlemlenmistir. Kemalpasa merkezde ikamet eden Siinni kesimde bu inanis ve
yaklasimlar genellikle genglerden ibaret olmaktadir.
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Bu calismada, Varolus filozoflarindan kabul edilen Gabriel Marcel'in ‘baglanma hiirriyeti’ diisiincesi iizerine
yazilmig olan eserin degerlendirilmesi yapilmistir. Eser, ii¢ bashk seklinde incelenmistir. ilk bashkta Marcel'in
deginmis oldugu temel kavramlarla konunun gercevesi belirlenmis, devaminda ‘baglanmanin etik anlami ve
baglanmanin agilimlar’ seklinde sonlandirilmistir. Marcel, varolus felsefesine farkli bir bakis getirmistir. Nitekim
bu farklilik Baglanma ile hiirriyetin birbiriyle olan iliskisi tizerine kurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Baglanma, Hiirriyet, Sir, Gabriel Marcel, Tanr.

FREEDOM OF ENGAGEMENT A GABRIEL MARCEL READING

Abstract

In this study, an evaluation of Gabriel Marcel's work on the idea of 'freedom of engagement', which is accepted as
one of the philosophers of Existence, has been made. The work is analyzed under three headings. In the first title,
the framework of the subject was determined with the basic concepts mentioned by Marcel, and then it was
concluded as 'the ethical meaning of engagement and the expansions of engagement'. Marcel brought a different
perspective to the philosophy of existence. As a matter of fact, this difference is based on the relationship between
engagement and freedom.

Keywords: Engagement, Freedom, Secret, Gabriel Marcel, God.
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Varolus Felsefesinin tarihi seyri Sokrates’e kadar ulasmaktadir. Bu felsefenin ortaya ¢ikisi
ise ozellikle Diinya savaslarinin sonucunda insanin psikolojik olarak bosluga diismesiyle
olusan bir arayisla baglantilidir. Varolusculugun tarihi gec¢misi ¢ok eskilere
dayandirilmasina ragmen bu felsefenin net bir tanimini yapmak miimkiin olamamstir.,
Bunun sebebi, bu alanda énem teskil eden temel konular hakkinda her bir filozofun
(6zgiirliik, Tanri, anlam, sorumluluk, hiirriyet...gibi) o konulara yiiklemis oldugu anlam
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ancak her haliikirda varoluscu felsefe catisi altinda
bir arada bulunmalarini saglayan temel konu, insanin bu hayatta var olmasinin anlamim
bulmaya c¢alismalar1 yatmaktadir. Varoluscu filozoflarin bu denli genis bir yelpazeye
yayllmis olmalar1 metafizik konularda da birbirine zit diisiincelerin ortaya atilmasi
sonucunu dogurmustur. Bu bakimdan bazi varolusgularin Tanr1 merkezli, bazilarinin ise
Tanrr’ya kars: insan merkezli bir anlam arayisi sistematigi olusturduklar: goriilmektedir.
Bu iki aykir1 ¢izginin Teist kanadinda Soren Kierkegard, ateist kanadinda ise ].P.Sartre yer
almaktadir. Bunlarin arasinda, yazimizin konusunu teskil eden Gabriel Marcel, yakin
dénemde yasayan teist bir varoluscu olarak kabul edilir.

1889 yilinda Paris’te diinyaya gelen, dindar varolus felsefesinin 6nemli isimlerinden olan
Fransiz filozof Gabriel Marcel; besteci, oyun yazari ve elestirmendir. Marcel kendi
cocuklugunu ‘¢6l bir evren’ olarak tanmimlamak ve diisiince diinyasinda kendisinin
Varoluscu olarak adlandirilmasim reddetmektedir. Ciinkii Marcel, eserlerinde bireyin
somut yasam tecriibeleriyle ilgilenmektedir. Ayrica kendisi ilk Fransiz fenomenolog
olarak da bilinmektedir.!

Tanitimini yaptigimiz bu eser, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali Murtaza KORLAELGI danismanliginda “Baglanma Hiirriyeti Bir
Gabriel Marcel Okumast” adiyla 2004 yilinda Fulya Bayraktar tarafindan savunulan doktora
tezinin basilmis halidir. Bu calismada Gabriel Marcel’in insanin hiirriyeti i¢in gerekli olan
seyin “baglanmak” oldugu iddiasindan hareketle varolus felsefesine bakis1 incelenmistir.
Fulya Bayraktar eserinde ‘Gabriel Marcel hakkinda’ bilgilendirme yaptiktan sonra
calismasini ti¢ ana bashiga ayirmis ve icerigini ‘Marcel’in Felsefesinin Temel Kavramlarr’,
‘Baglanmanin Etik Anlami’ ve ‘Baglanmanin Acgilimlar’’ ana basliklar1 seklinde
belirlemistir. Yazar, Gabriel Marcel'in eserlerinden yararlanarak goriislerine dair
degerlendirmelerde bulunmustur.

Yazar birinci baslikta, Marcel’in felsefi diisiincesinde dnemli olan kavramlara deginmistir.
Marcel, kendi diisiincelerini ifade ederken insanin somut durumlariyla ilgilendiginden
dolay1 bu durumu “Somut Felsefe” olarak isimlendirmektedir. O, somut insan
durumlarinin, askin Varliga ulastiracagini diisinmektedir. Marcel bu diisiincesi ile diger
varolusculardan ayrilmakta ve insana yonelik yeni bir yaklasim sergilemektedir. Ciinkii

! Bayraktar Fulya, Baglanma Hiirriyeti Bir Gabriel Marcel Okumast. (Ankara: Aktif Diisiince Yayincilik, 2. Basim,

2019) 11-19.

Apjir
7/1,2023

125



BAGLANMA HURRIYETI BIR GABRIEL MARCEL OKUMAST

ona gore kisi sadece kendi tecriibesini bilebilir ve bu durum da ‘baskasi’ ile yasanilan
iletisimden mesul tutulabilir.?

Bu béliimde Marcel'in ‘sahip olmak, varlik olmak, problem, sir, birincil ve ikincil
refleksiyon’ hakkindaki diisiincelerini ayrintisiyla ortaya konulurken bazi kavramlar
(varlik-varolus, varolus-baglanma, ben-nesne iliskisi...vb) arasinda iliskiler kurularak
Marcel'in bu konuda ele aldigi temel kavramlardan hareketle diisiinceleri ortaya
cikarilmaya calisilmistir. Marcel, se¢mis oldugu bu kavramlarla Mutlak Sen ile kisi
arasindaki iliskileri anlamlandirmak istemistir. Ciinkii ona gére bu iliski bir ‘sir’dir.
Marcel’e gore sir, insana kendini agan bir Tanr ile karsilasmas1 durumunda yardimei
olur. Tanrt ile karsilasan insan ona katilir ve bu durumda ikilik ortadan kalkar. Dolayisiyla
baglanma gerceklesmis olur. Marcel burada sir kavramimin agiklamasini yaparken
kendisine yoneltilen tenkitlere cevap olarak bilimin yetersizligini ve felsefenin
amacindan saptigini dne stirmiistlir. Ona gore bilim ‘agikca tarif edilebilen sorular: ve
dolayisiyla cevaplar1 incelerken, felsefe, kendisini bilimin yerine koyan tecriibenin
verilerini parcalayarak birincil refleksiyonu kullanmis, sirlardan ¢ok problemlere
odaklanmistir.’

Eserde Temel kavramlar aktarildiktan sonra “Baglanma’nin etigi iizerinde durulmustur.
Marcel’e gore baglanmanin asil gostergesi ahlaki bir tavir olan ‘sadakat’ iledir. (s.65)
Sadakatte baglanma asla kisinin kendisine kars1 olmaz. Ciinkii Marcel’in anlatmak istedigi
Ben-Sen arasindaki iletisimdir. Burada baglanilmasi gereken sen’in Mutlak Sen’e yani
Tanrr’ya olmasi gerektigi soylenmistir. Marcel’e gdre bizler nereden geldigimizi ve nereye
gidecegimizi bilmedigimiz bu anlamsizlik ve belirsizlikten kurtulusumuz baglanma ile
miimkiin olacagini sdylemektedir. Nitekim bu kurtulusu aramak bile bizim bu Varlikla
olan iinsiyetimizi isaret etmekte ve bu {insiyette kisiyi endise ve umutsuzluga diigmekten
kurtarmaktadir. Umut, ben’in sen’e katilma ihtimalinin olmasidir. Bdylelikle umut her
daim hayatin icerisinde olan Homo Viator'un* umududur.

Baglanma'nin etigi boliimiinde ele alinan kavramlar incelenirken, bu kavramlara yakin
anlam tasiyan ama aralarinda ince farklhiliklarin bulundugu kelimelere de deginilmistir.
Orneklendirmek gerekirse itaat ve sadakat kavrami® Marcel’e gore baglanmak ‘ben varim’
demektir. Yani sirra dahil olmaktir. Bu baglanma sonucunda olusan iman Marcel igin
bilmek aktinden ayrilmasi gereken bir durumdur. Ona gére iman bir var olma
durumudur. Marcel inanmak ile imami birbirinden ayirmakta ve su sekilde
ifadelendirmektedir: “inanmak bir ‘sen’e giivenmektir. Iman ise ‘Mutlak Sen’e
baglanmaktir.®

Bayraktar Fulya, age, 21-62.
Bayraktar Fulya, age, 30-33.
Bayraktar Fulya, age, 69.
Bayraktar Fulya, age, 71-77.
Bayraktar Fulya, age, 79.
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Her ne kadar genelde baglanma gerceklestiginde hiirriyetin ortadan kalkacagina dair bir
algi olusmus olsa da Marcel'in baglanmaya yiikledigi anlam bu durumu ortadan
kaldirmaktadir. Yazar bu mevzuyu eserde kafa karisikligina sebep olmaksizin izah
etmistir. Hiirriyet kavramina farkli yaklagimlari da ele alan yazar, bu yontemle Marcel’in
anlatmak istedigi hiirriyetin diger filozoflar arasindaki farkini da ortaya koymustur.
Marcel’e gore hiirriyet, beni kendi anlamindan mahrum etmekten ve bir anlamsizliga
mahrum olmaktan kurtaran bir durumdur. Nitekim hiirriyet beni zorunlu fiillerden
kurtarmaktadir. BSylece Marcel Bir yandan kavrami tamimlarken genis bir perspektif
cizmekte bir taraftan da sinirlarini belirlemektedir. Bu durumu izah ederken de sanatci
yoniint kullanan Marcel, dramay1 tercih etmektedir. Clinkii drama da kelimeler ilk
bakista verdikleri anlamdan daha fazla anlam tasimasini hiirriyet ile iliskilendirmektedir.”

Eserin son basliginda “baglanma’nin agilimlari”na deginilmistir. Yazar bu durumu izah
ederken ‘insan felsefesi, din felsefesi ve toplum felsefesi’ seklinde ii¢ farkli felsefi bakisa
yer verilmistir. Kendisini varoluscu olarak degil de Somut felsefeci olarak kabul eden
Marcel, bu konu da kendi diisiincesini ifade etmek icin Homo Viator metaforunu ‘Umut,
Metafizige Giris’ isimli eserinde agiklamistir. Marcel var olusu bir yolculuk olarak
gdrmekte ve bu yolculukta insan ile Tanr1 birlikte hareket etmekte ve Ona gére bu
birliktelikle olusan tecriibeyi anlatabilmenin en iyi yolunun da metafor kullanmak
oldugunu diisiinmektedir.® Ciinkii metafor, metafizik alanda anlatilamayan bir durumu
dolayli yontemler kullanarak anlasilabilir hale getirme c¢abasindadir. Marcel, bu
yolculugu destekleyen duygunun umut oldugunu sdylemistir, Umut, kisiyi eyleme
gecirmekte, dolayisiyla bu durum ‘Mutlak Sen’e baglanmak icin beraberinde ask ve
sadakati getirmektedir. Nitekim bu baglanma, insan ile Tanr1 arasinda ‘sir’li bir iliskiye
ddniismektedir. Ontolojik sirra dogru olan bu yolculuk, yolcunun anlamim ifade
etmektedir. Yani yolcunun var olusu o yol iledir.

Marcel, bu yolculugun modern diinyada anlam kaybettigini diistinerek bunlarin sebepleri
lizerinde durmustur. Ona gore bu sebeplerden birisi, bilim ve teknolojinin
anlamlandirilmasinda  problemdir. Teknolojinin insanin yasamini kolaylastirma
diisiincesinden siyrilip yasamin hedefi haline gelmis olmasi® bu degisimin bir
gostergesidir. Teknoloji ile anlam arasindaki iliskiyi ‘sahip olmak’ kavramiyla
aciklamayan Marcel’e gére sahip olmak, bize sahip olmamalidir. Aracin amag olarak
doniismesine ‘boomerang faaliyeti’ denilmekte ve bu durum kisinin varliktan
uzaklagmasina sebep olmaktadir. Nitekim Marcel’e gore teknoloji ve bilim suglu degildir.
Sadece bunlar amaclarindan uzaklastiklari icin insanlarinda olumsuz déniisiimlerine etki
etmektedir. En 6nemli olumsuzlukta, insan fonksiyonel bir parca olarak goriilmekte ve
‘sir’ fikri anlam kaybetmektedir.

7

Bayraktar Fulya, age, 90

8 Bayraktar Fulya, age, 97.

°  Bayraktar Fulya, age, 108.
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Biitiin bu degerlendirmelerden sonra Teist bir filozof oldugu tartigmasi bir sekilde kabul
edilen Marcel, gercek var olusu Tanri’ya olan yolculuk olarak kabul etmektedir. Nitekim
O’na gdre bu yolculukla olusan iman, ‘kendi kendisi icin, 6teki icin ve Tanr1 i¢in olmak*”’
anlamina gelmekte ve bu durum da kisi tizerinde giiven hissini canl tutmaktadir. Teist
varoluscularin ateist varolusgulardan ayrildiklar: nokta tam olarak burasidir. Sézgelimi
Sartre, bu giiveni kendisinin saglayabilecegine inanarak hiirriyetini kazanacagini iddia
ederek “baglanma”nin bu hiirriyetin niinde bir engel oldugunu diistinmektedir.

Yazar eserinde Marcel'in yeni yaklasimlar gelistirdigi kavramlara da deginmektedir.
Bunlar arasinda 6zellikle Dua, Sahip Olma, Siireklilik Duygusu...vb. zikredilebilir. Marcel
bu gibi kavramlara deginirken yapmaya calistig1 sey, insanin Tanr1 ile iligkisinin nasil
olmasi gerektigini ifade etmektir. Bagka bir ifadeyle Marcel’e gére baglanmanin
unsurlarini yukarida bahsedilen kavramlar olusturur.

Marcel, ‘Toplum Felsefesi’ bashiginda duygularin yoksunlugunun insanlara neler
yaptirabilecegini ortaya koymus ve insanlari bu duruma yénlendiren ana etkeni de tespit
etmistir." Dahasi felsefenin de insanlarda hangi duygulari uyandirmasi gerektigi
konusunda da izahatlarda bulunmustur.

Yazar, ‘baglanma hiirriyeti’yle Marcel’in gliniimiiz insaninin teknoloji ve nesnelerin esiri
olmus halinden duydugu rahatsizliga ¢6ztim olarak askin bir varliga baglanmanin hayata
katacagi anlam ile insanin icinde sikistig1 diinyadan 6zgiirlesebilecegi diisiincesini temel
bakis acisi olarak sunmaktadir, Bu yaklasimin Varolus felsefesine yeni bir bakis agisi
getirecegi aciktir.

Gabriel Marcel merkezinde yapilan varolusculuk tartismalarina bir katki sagladigim
diisiindigimtiz bu c¢alisma, insanin anlam arayisinda “baglanma” ve “hiirriyet”i
sentezleyebilen bir yaklasimin miimkiin oldugunu ortaya koyan bir varolusgu ¢izgiyi
okuyucunun dikkatlerine sunmasi bakimindan onemli ve kayda deger oldugunu
diistiniiyoruz. Bu bakimdan konunun biitiin karmasikligina ragmen sade ve anlasilir bir
dil ile ele almis olmasi hasebiyle Fulya Bayraktar’i tebrik ediyoruz.
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Bu tanitim yazist Houart Touati adli yazarin kaleme aldig1 Ortagag'da islam ve Seyahat - Bir Alim Ugrasimin Tarihi ve
Antropolojisi adli kitabini tamtmak iizere kaleme alnmistir. Kitap, Misliimanlarin Ortacag déneminde yaptigi
seyahatlerin nedenini ve nasilini tarihi ve antropolojik agidan incelemek, tahlil etmek, Batidaki veya antik
caglardaki seyahatlerle kiyaslamak amaci ile yazilmus bir tarih aragtirmasidir. Kitabin adindan da anlagilacag tizere
yazar, seyahatin sadece tarihini incelememis, bu seyahate Miisliimanlar1 sevk eden sebepleri de sonuglar: ve etkileri
ile birlikte tahlil etmistir. Bilindigi gibi Miislimanlar Hz. Peygamber zamanindan itibaren seyahat etmislerdir.
Hicaz'da bir peygamber ¢iktigini duyan bazi kimseler o peygamberi tanimak, Kur’an’s, {slam esaslarini ve yeni dinin
tatbikatini §grenmek maksadiyla onun yanina gelmisler, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri 6grendikten sonra kabilelerine
doniip 6grendiklerini anlatmislardir. Yine hac ve umre ziyareti dolayisiyla Hicaz'a gelenler de bu yolculuklar:
sirasinda hem bilgi edinmisler hem de bu bilgiyi islam memaliki iginde tagimislardir. Hulefa-yi Rasidin déneminden
itibaren islam dinini yaymaya vesile olan fetihleri kolaylastirmak, fetihler neticesinde genisleyen islam topraklarim
olusturan beldeleri ve halklarini tanimak gibi sebeplerle de seyahatler gerceklestirilmistir. Adi gegen kitap bu
seyahat olgusunu kiyaslamal olarak incelemis ve seyahatlerle Miisliimanlarin neyi hedeflediklerini ve bu hedefe
ulasip ulasmadiklarini incelemistir.
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ORTACAG DA ISLAM VE SEYAHAT BIR ALIM UGRASININ TARIHI VE ANTROPOLQJiSI

Abstract

This introductory article has been written to introduce the book called Islam and Travel in the Middle Ages - History and
Anthropology of a Scholar's Work written by the author Houari Touati. The book is a historical research written to
examine and analyze the why and how of the travels of Muslims in the Middle Ages from a historical and
anthropological point of view and compare them with the travels in the West or in ancient times. As the title of the
book implies, the author did not only examine the history of the travels but also analyzed the reasons that led
Muslims to these travels, together with their consequences and impacts. As it is known, Muslims have travelled
since the time of the Prophet Mohammad. Some people who heard that a prophet had appeared in the Hejaz came
to him in order to get to know that prophet, to learn the Qur'an, the principles of Islam and the practice of the new
religion, and after they obtained the information needed, they returned to their tribes and told what they had
learned. Again, those who came to the Hejaz for pilgrimage and umrah visits both gained knowledge and carried
this knowledge within Islamic countries. From the time of The Rashidun Caliphs, travels were also carried out for
reasons such as facilitating the conquests that were instrumental in spreading the religion of Islam and getting to
know the towns and peoples that formed the Islamic lands that expanded as a result of the conquests. The
aforementioned book examines this travel phenomenon comparatively and examines what Muslims aim with their
travels and whether they reach this goal.

Keywords: Travel, History, Anthropology, Islam.
Giris

Miislimanlar Asr-1 saddet ve Hulefi-yi Risidin doéneminden itibaren seyahatler
yapmiglardir. Aslinda ilk Miisliimanlar1 olusturan Araplar islam’dan énce de seyahat eden
bir milletti. Bunun en dnemli 6rnegi Kur’an’da Kureys suresinde isaret edilen (Kureys
106/1-2) yaz ve kis dénemlerinde yapilan ticaret amach yolculuklardir. Ozellikle hac ve
umre ziyareti dolayisiyla da Hicaz'a gelinip gidilirdi. Hz. Peygamber’in ilk génderildigi
dénemlerde de insanlar Onu tanimak, Kur’an’i, islim esaslarini ve yeni dinin tatbikatini
ondan 06grenmek maksadiyla onun yammna gelmisler, ihtiya¢ duyduklari bilgileri
dgrendikten sonra kabilelerine déniip oradakilere bu bilgileri anlatmislardir. Yolculuk
yapmaya genelde aliskin olan ilk Miisliimanlar, son peygamberin getirdigi son din olan
islam’t yeryiiziiniin her tarafina yaymayi hedefleyen fetihler yapma, bu fetihlerle
genisleyen Islam topraklarini olusturan beldeleri ve halklarini tanima, basta hadis olmak
tizere gesitli ilimleri tahsil etme vb. amaclarla seyahatler etmistir.

Ortacag’da Miisliimanlarin islam memalikindeki seyahatleri, bu seyahatlerin niteligi ve
niceligi acisindan dikkat cekicidir. Elimizdeki eser bu seyahatlerin niye yapildigini
anlamaya calismistir, Tam olarak bu kadar ¢ok seyyahin motivasyonunun ne oldugunu
merak etmistir. Bu sorusunun cevabini ise yolculuklarin sonuglarini degerlendirerek
bulmaya calismistir.
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Ortacag’'da islam ve Seyahat Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi adl eser,’ giris ve sonug
ile beraber, dokuz béliimden olusmaktadir. Kitabin sonuna bazi kelimelerin ve terimlerin
manalarinin kismen agiklandig1 bir “kavram s6zligii” eklenmistir, Kaynakga kismu ise ii¢
kisimdan olusmaktadir: Birinci kisimda Arapga el yazmasi olup daha ¢ok Zahiriyye
Kiitiiphanesi’'nde bulunan eserler sayilmistir. ikinci kisimda yine Arapga klasik kaynaklar
sayilmis olup, oldukca zengin bir listedir. Ugiincii kisim ise modern zamanlarda yazilan
kitap ve makalelere ayrilmistir.

Ortagagda Seyahat

Kitapta seyahat olgusunun islenecegi ddnem miladi 8. ve 12. ylizyillar arasidir. Batililarin
Ortacag dedikleri bu dénem Miisliimanlarin en parlak ilmi dénemleri olan hicri 2. ve 6.
yiizyillar1 icermektedir. Bu dénemde Miisliiman alimlerin yaptig1 seyahatlerin yogunlugu
yazarin dikkatini ¢ekmis ve seyahatin Miisliimanlar i¢in ne ifade ettigini anla(t)maya
calismistir, Miislimanlarin seyahate yiikledigi anlami agiklamistir: Onca zorluguna
ragmen seyahat, Miisliiman kisiyi 4limlik mertebesine ulastiran bir déniisiim yoludur. Bu,
bilgi edinmek icin bir yontemdir, iist diizey entelektiielligin bir simgesidir ve bilgi
edinmek kadar bazi deneyimler de kazanmaktir. Yazara gére seyahat olgusunun igerigi
tahlil edilirse o dénemde bilginin elde edilme yontemleri de sorgulanmis olur ve
Miisliiman alimlerin binlerce kilometre yolu kat etmelerine sebep olan ilim anlayislari ve
diinya gériisleri anlasilabilir. islam bilim tarihi icerisinde seyahatlerin yapildig: tarih 8.
yiizyil iken seyahatnamelerin yazildigi tarih 12. yiizyildir. Sadece seyahatin degil, seyahat
etmek ile seyahati yazmak arasindaki bu tarih agikliginin nedenleri de irdelenmelidir.

Bir antropoloji arastirmasi olan kitapta Batililarin seyahat amaglari ile Miislimanlarin
seyahat amaglart karsilastirilmistir. Misliiman alimlerin kendilerine has, farkli bir
seyahat anlayisina sahip olduklari belirtilmistir. Batili seyyahlar “baskasini -Gtekini-
gormek, anlamak ve onun aynasinda kendi tekilligini fark etmek” icin seyahat etmistir.
Oysa Miisliiman alimler, islam cografyasinda ortak bir dil ve metin gelistirip &teki ile
“aynilasmak” icin yolculuklar yapmislardir. Bu amag farki, iki diinya gorisii arasindaki
temel farktir. Bu farkli amaglarin en 6nemli gostergesi, dort ylizyil stiren bu seyahatlerle
tiim islam cografyasinin Miisliimanca bir bakis agis1 ile donatilmig olmasidir. Miisliiman
alimler, hemen tamamen islam memaliki icinde seyahat etmisler, bdylece din birligiyle
beraber, cografi bir birlik de olusturmuslardir.

Kitapta yazar, sirasiyla, muhaddisleri, dilcileri, cografyacilari, sifileri, murabit-
miicahitleri yolculuklari agisindan incelemis ve bu kesimlerin yolculuklarinin nedenini ve
nasilini ortaya koymustur. Onun muhaddisleri se¢mesinin nedeni, hadis ilminin
etkinligini sorgulayarak bu ilmin 6nce gercek bir seyahat bilgibilimini nasil iirettigini
sonra da bu bilgibilimin zamanla nasil geliserek islami bilginin biitiiniine hem dint hem

! Houar1 Touati, Ortacaj'da Islam ve Seyahat Bir Alim Ugrasimin Tarihi ve Antropolojisi (istanbul: Yap1 Kredi

Yayinlari, 3. Baski, 2021).
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de din dis1 alanlara yayildigini anlamaktir. Boylece muhaddislerin hayat felsefelerini
Kur’an ve Siinnet’te sunulan hayat felsefesiyle uyumlu kilan inang sistemini {immete nasil
kazandirdiklarini da anlagilacagini diistinmektedir.

Yazar, hadis ilmi ile gelisen Islam bilgi usuliiniin ve kavramsal araglarimin
yayginlasmasinin ilk sonuglar1 dil ilminde kendini gdsterdigi icin, dilcilerin seyahatleri
tizerinde durdugunu sdylemistir. Daha geg bir dénemde ise fikhin kavramsal cercevesine
dayanan cografyacilarin bilgi edinme yollarina bizzat goriip sahit olmay1 da eklediklerini
ve boylece “gérmenin” islam devletini hem siyasi olarak hem de inang yéniiyle birlik-
biitiinliik haline getirmenin bir ilkesi haline getirdiklerini diisiindiigii icin cografyacilari
inceleyecegini belirtmistir. islam taniminda kiigiimsenemeyecek bir rol oynadiklari igin
stfileri de incelemek zorunda hissettigini belirtmistir. Zira stfilerin bazi tiyeleri biilyiik
seyyahlardir. flmin disinda baska amaglar tasiyan seyahatleri de vardir. Bunlardan biri de
islam topraklarini savunduklari icin Miisliimanlar arasinda pek makbul olan murabitlarin
seyahatleridir. Kitabin bir béliimii de neden yapildigi anlagilan seyahatlerin nasil
yapildigini incelemeye ayrilmistur.

Yazar, islam bilim geleneginin ilk dért yiizyilda kitabi m1 yoksa hocay1 m1 ya da baska bir
deyisle dinlemeyi mi yoksa okumay1 m1 énemsedigini sorgulamis ve bu konunun islam
alimleri arasinda da uzun siire tartisildigini, sonugta bu alimlerin ilk dénemde bilgiye bir
silsile ile birlikte yetkin bir miderrisin onayiyla ulasilabilecegini bir kural olarak
benimsediklerini belirtmistir. Bu kuralin sonucu olarak alim olmak isteyenlerin seyahate
¢tkmak zorunda olduklarini, ancak miiderrisi, hocay1 yani dinlemeyi esas kabul eden
anlayisin zamanla yerini kitaba yani okumaya ve yazmaya birakmak zorunda kaldigini
tespit etmistir, Devletlerin ve esrafin kiitiiphaneler kurdurmasi ile kitaplara ulasmak icin
de yolculuklar yapilmaya baslandigini belirtmistir.

Seyahate Davet

Muhaddislerin seyahatlerinin sebeplerinin sorgulandigi bu béliimde yazar, nasil bir bilgi
anlayisinin kisileri béylece yollara diisiirdigiinii irdelemektedir. ilim i¢in seyahat etmeyi
muhaddislerin ¢ikarttigi tezine itiraz etmistir.” ilim yolculuklarinin basladigi 2/8. yiizyilin
sonlarindan 6nce kendilerine muhaddis denilen bir hadis alimleri sinifinin heniiz
olusmadigini, hadis ilminin ancak 3/9. yiizyilda olgunlastifinin sdylenebilecegini iddia
etmistir. Oysa sonraki sayfalarda Hz. Peygamber’e yakin olanlardan bir seyler 6grenmek
icin yolculuk yapildigina dair 6rnekler vermistir. Muhaddislerin peygamber sézlerini
toplamak, tashih etmek ve hadislerin i¢indeki celiskileri gidermek i¢in hadis toplamaya
ciktiklarini ifade etmistir. Onlarin gelistirdigi “silsileye dayali bilgi” kurumunun bu
toplanan bilginin giivenilir olmasim sagladigini, bu kurumun daha 6nce hicbir sistemle
karsilastirilamayacak olgiide gelistigini tespit etmistir. Hadisleri muhtelif bélgelerden ve
kisilerden toplayarak sadece tashih yapilmamaktadir, farkh kisilerde bulunan kiiciik bilgi

2 Buona gore Ignaz Goldziher’in (1850-1921) iddiasidir.
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kirmtilarini - birlestirerek biitiinciil gercekler de ortaya c¢ikarilmaktadir. Fetihler
sonrasinda giderek karmasik hale gelen toplumsal hayatin diizenlenmesi i¢in ulema
ozellikle de fikihgilar hadislere ihtiyag duymaktadir, iistelik fetihler sirasinda hadisleri
bizzat ilk agizdan alan sahabe ve tabiinin vefat etmis bu sebeple hadislerin yok olma
tehlikesinin belirmistir. Dolayist ile bir ilden bir ile hadis almak icin seyahat etmek bir
mecburiyet halini almistir. Hadis senetlerinin giivenilirligini arastirmak igin de
seyahatler yapilmis ve bu arastirmalar sonucunda da yeni bir bilim dali ortaya ¢ikmistir:
Rical ilmi.

Boliimiin sonunda yazar, muhaddislerin ve hadis ilminin nasil bilgibilim trettigini de
ortaya koymustur. Hadis ilminin gelisimi icerisinde dini-dinil olmayan ilimlerde
kullanilmak tzere bilgibilimin ve bilgi felsefesinin gelistirildigini ve hadise dair
calismalarin bu stirece katki hatta onciililk yaptigini tespit etmistir.’ Yazar seyahatin
bilgibilim i¢in ne ifade ettigini su s6zlerle agiklamaktadir: “Islamf bilginin kurucular bilimsel
girisimlerine silsileye dayanan hukuki bir cerceve cizdikleri icin, seyahat bu bilginin baslca
ozelliklerinden biri haline gelmistir. Ciinkii seyahat, gii¢ ve sayginlik saglamasinin disinda bilgi
parcaciklarint ellerinde bulunduranlart bir dayamisma zinciri iginde yakinlastirma, boylece de

biitiiniin gercekligini dogrulama yetisine sahiptir.” *

¢6l Okulunda

Dil bilimlerine ayrilan ikinci bélimde dilci seyyahlarin ¢éllere nigin gittigi sorusuna
cevap aranmaktadir. Boylece seyahati mecbur eden nedenlerden sonra kimlerin seyahat
ettigi konusuna gecilmistir. Yazara gore kismen dini diinyadan ¢ikan ve daha ¢ok eski sair
ve nessaplardan olusan dindisi1 limler® -bu arada sairler ve yazarlar- da muhaddisler gibi
islam’in kiiltiir baskentlerine yolculuklar yapmislardir. Onlarin amaci, Bedevilerle
karsilasmak ve onlarin agizlarini, siirlerini ve rivayetlerini 6grenmektir. Basralilar ve
Kifeliler bu dili, yani ari, duru Arap dilini, bizzat ¢ole giderek ve orada bir siire
konaklayarak veya ticaret igin sehirlere (yilik panayirlara) geldiklerinde Bedevilerden
derlemislerdir. Sonugta Basra ve Kife iki biiyiik dil okulu olarak schrete kavusmus ve bu
iki dil okuluna Endiiliis’ten Sind’e kadar pek ¢ok 6grenci gelip gitmistir.

¢olde konaklamak, toplumsal, tarihsel ve filolojik malzeme toplama isini olusturan bir
adimdir. Yazar muhaddislerin bilgi edinme yol ve ydntemlerini dilcilerin de
benimsediklerine vurgu yapmaktadir. O dénemin alimlerinin dile dair kaynaklar: soyle
siraladigini belirtmistir: “Biiyiik alimlerin kitaplarinda yazdiklar: ¢élde arastirma yapmanin
yerine gecemez. Hocalarin yanminda dil biliminin sozlii aktarimla (rivayet) derlenmesi ikinci

*  Yazar bliimiin basinda Goldziher’in seyahati muhaddislerin baslattigi tezine itiraz etmistir. Ancak bslim

boyunca muhaddislerin faaliyetlerinden bahsederek bu faaliyetlerin hangi sebeplerle seyahat etmeyi
gerekli kildigin agiklamustir.
*  Touatis. 43.
Dindig1 alim” ifadesi eger bir ceviri hatasi degilse Miisliiman &limler i¢in kullanilmasi uygun bir ifade
degildir.
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siradadir. Sonra da konu ile ilgili yazilanlarin okunmast gelir.” Onuncu yiizyil dilcileri dili
ogrenmek icin ilk olarak c¢ole gitmeyi ve hatta orada bir siire yerlesmeyi sart
kosmuslardir. Sonraki yéntemler, sozlii rivayetleri dinlemek ve sekizinci ve dokuzuncu
yiizyilda yazilan kitaplar: okumaktur,

Rivayetle ilgili olarak muhaddislerin ugrastig1 ve ilgilendigi, ravilerin giivenilirlik sorunu,
dilciler i¢in de gegerlidir. Dinleme (sema) olmaksizin sadece kitaplarda gérme yani bulma
(vicade) dilciler i¢in de sorunlu bir yéntem sayilmistir. Asil 6nemsedikleri kaynak kisiyle
derleyicinin karsilasmasidir. (sema’, dinleme) Bunun da en miikemmel yolu seyahattir.
Yazar sonraki ylzyillarda izin verilen “icazet” ydnteminin ilk dénemlerde seyahatin
alternatifi oldugu i¢in reddedildigini, daha sonralari kabul edildigini belirtir ancak her ne
kadar kabul edilse de hicbir sekilde “hocadan dinleme-sema’nin” yerini tutamamistir.
Zaman degistikce ilim edinme yollarinin degismesi ve ilmin kitaplardan edinilmesi
kaginilmaz olmustur.Onuncu yiizyilin sonunda Bedevilerin eski ahlak ve safliklarinin
bozulmasi, diger sehirli halklar ile karisip ari-duru dillerini kaybetmeleri sebebiyle, dilin
inceliklerine ulasmak i¢in ¢ole yolculuk gelenegi giiciinii yitirmistir.

2/8. ylizyilda yasayan bu ¢dl-gezgini dilbilimci &limlerin yerini 3/9. yiizyilda onlarin
dgrencileri almistir. Ama bu grenciler hocalar1 kadar ¢ok gezmemis, onlarin derledigi
malzemeyi tasnif etmekle ugrasmislardir. Biiyiik nakilciler (ravi) yerlerini zamanla
yazarlara (miiellif) sonra da derleyici-yazarlara (musanniflere) birakmislardir.
Musannifler, bu yiizyilda biiyiik atilim yaparak gelisen kiitiiphanelerde ¢alismislardir. Bu
derlemeleri toplamis, yayimlamis ve yorumlayarak agiklamislardir.® Musannifler bu
gdrevleriyle, caginin entelektiiel kiiltliriini yonlendiren ilim insanlar1 olarak &ne
¢ikmislar ve onlarin mesailerinin sonunda yepyeni yazili edebiyat tiirleri ortaya ¢ikmistir:
Sozliikler, fihristler, ¢ok gesitli konular1 bir araya toplayan derlemeler gibi. Bu siiregte
hem kiitiiphaneler hem de kigit sanayii de gelismistir.

Seyahatin Bedeli

Yazar bu béliimde, seyahatin maddi ve manevi bedellerini, nasil finanse edildigini, nelere
mal oldugunu ve nelerden vazgegildigini sorgulamistir. Seyahatin pahali bir is oldugu
diisiincesiyle bu isin maddi destekgileri arastirilmistir.” Goriilen o ki ilim taliplerini
cogunlukla aileleri finanse etmistir. Kendilerine miras kalan seyyah-alimler oldugu gibi,
ticaret yapan babalarimin yaninda gezen ve bu arada ilim yapanlar da vardir. Seyyah-
alimlerin bazen bu ticareti bizzat kendilerinin yaptig1 da gortilmustiir; zira ticaret yollari

Yazar, musannif tiplemesini hafiften kiiglimser gibidir. Ona gore seyahat etmeyi degil de zengin
kiitiiphanelerde oturarak ¢alismayi tercih eden musannif, “kitap toplamak, eser yaymlamak ve ¢ikartilmasi
gerekli dersleri saptamak icin kitap metinlerini yorumlamakla” mesgul yeni bir alim tipidir.

Bu boliim daha 6nceki kaynaklarda var olan ancak ¢ok da tartisilmayan bir konuyu giindeme getirdigi icin
oldukga ilging bilgi ve yorumlar icermektedir.
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ile ilim yollari hem kervanlarda hem de varilan sehirlerde sik sik kesismistir. Ancak ¢ok
zor sartlar altinda, ag biilag, {i¢ kurussuz yolculuklar yapanlarin sayisi da az degildir.

Yazar tabakat kitaplarinda, yapilan seyahatlere harcanan paralarin zikredildigini,
Miisliiman alimlerin bu ise ne kadar 6nem verdiklerini gstermek istedikleri i¢cin bundan
bahsettiklerini, bdylece hem ilmi bir faaliyet hem de bir hayir isi yaptiklarina
inandiklarini, bagkalarina kendilerini begendirmek icin biiyiik harcamalar yaptiklarin,
hatta ayni1 zamanda etraflarina bagislarda bile bulunduklarini iddia etmektedir. Seyyah-
alimlerin, bu zorluklara ragmen gece giindiiz calisarak bulunabilecek azami bilgiyi
derlemeyi bir saplanti haline getirdikleri, ¢cogunlukla etraflarindan kopuk bir hayat
yasadiklar1 ve bu siiregte ailevi ve sosyal sorumluluklarinin yiikiinii ailelerine attiklar:
ifade edilmektedir.

Yazara gore seyyah-alimler bu seyahatleri sirasinda dayaniklilik, ziiht, perhiz vb. sinavlar
vererek fedakirlik ruhu kazanmis ve ideal adam olma firsati yakalamislardir. Ciinkii
seyahate sadece ilim 6grenmek icin degil, erdemler edinmek icin de ¢ikilir. Bu ugurda
seyyah-alimler 6nce hocalarin huzurunda onurlarini, sonra da sagliklarmi bile
kaybetmislerdir. Bunun farkinda olan hocalar (miiderrisler) dgrencilerini uyarmis, ilim
talebi, gurbet ve seyahatle kazanilan erdemlerin ¢ok kiymetli oldugunu ve ilim yolunda
bazi sikintilar cekmenin normal oldugunu, ¢cok yemenin ve sisman olmanin ilim talebine
olumsuz etki edecegini, sikintilara katlananlarin hedeflerine ulasabilecegini onlara
hatirlatmuslardir. Biitiin ilim hayatin1 gece-glindiiz diger &grencilerin ve hocalarin
yaninda geciren seyyah ilim talipleri, cerh edilmemek i¢in azami gayret gdstermeleri
gerektiginin farkindadirlar. Bu sebeple yazar, bu seyahatlerin seyahat yapanlar {izerinde
bir baski olusturdugunu da iddia etmektedir.

Kendi Gézleri ile Tanik Olmak (Autopsia)

Bu béliimde olaylara, seylere ve bilgiye bizzat gérerek tanik olmak konusu islenmistir.
Gormeye dayali bilgi daha deneysel bir bilgidir. Bu béliimde Miisliiman &limlerin
giindemine deney yapmak ve sonuglarini gérmek konusunun nasil girdigi arastirilmistir.
Yazar “gérmenin/bakmanin” Arap-islam kiiltiiriinde hep 6nemli oldugunu ancak bilgi
edinme yolu olarak degerini terciime hareketlerinden sonra Yunan diislincesi ile
karsilagilinca kazandigin ileri stirmiistiir.

islam bilgi teorisinde dinleme (sema) gercege ulasmanin tek bicimi degildir. fkinci bir
bi¢cim de gérmedir(iyan). islam bilgi felsefesinde bilgi kaynaklari {izerinde durulmus
kalbin mutmain olmasi i¢in gérmenin isitmeden, sahit olunanin nakledilenden daha
inandirici olduguna isaret edilmistir. Bununla beraber, isitmeye (haber) dayali taniklik da
¢ok 6nemsenmis, isitmenin de gérme kadar kesinlik sagladigi kabul edilmistir. Dokuzuncu
yiizyildan itibaren kitaplarin ve kiitiiphanelerin yayginlasmasiyla isitme geri planda
kalmis, vicade yontemiyle bulunan pek ¢ok kitapta bizzat goriilen degisik bilgiler dikkat
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¢ekmistir. Daha sonraki zamanlarda tip ve astronomi gibi disiplinlerin gelismesi, terciime
ile edinilen kitaplar: ‘bizzat gérmekle’ miimkiin olmustur.

Bu boliimde, gozleme dayal bilgi verilerinin bilgiyi yonetmesine en iyi 6rnegin Cografya
bilgisi oldugu kanaati ile iddia ve tespitler bu bilim {izerinden yapilmaktadir. Yani bu
béliim, cografyaci seyyahlarin incelenmesine ayrilmistir. Gérmeye dayali bilginin daha
deneye dayali bir bilgi oldugu savunulmakta ve Misliman &limlerin deneme ve
gozlemlemeye nasil basladiklar1 ve bunu nasil bir bilgi yontemi haline getirdikleri
arastirilmaktadir.

Yazar bsliime, Cahiz'in (v.255/868) Islam bilgi felsefesinde gérmenin (nazar, iyan, sehadet
vs.) pozitif bilgi aract sayginligina ulagsmasindaki roliinii uzun uzun anlatarak
baslamaktadir. Cahiz, bilimsel bir bilginin “kusku” ile arastirilmasi gerektigini, (elestirel
diisiinme) kusku uyandiran bilgileri ispat etmenin yolunun dogrudan gézlem (iyan)
oldugunu savunmustur. Olaganiistii doga olaylarini uydurma haberler yerine deneylere
ve uzun soluklu gézlemlere dayali akilci ve bilimsel agiklamalarla yorumlamak gerektigini
vurgulamustir. Ancak duyulara dayali bilginin yanilabilecegi ihtimalini de kabul etmis, bu
sebeple bu bilgileri duyulari arastirma (tebeyyiin) giiciine sahip bir hakeme, yani aklin
yetisine sokmak gerektigini belirtmistir. inanilmasi akla yatmayan bilgilerin sadece vahiy
kaynakli olursa dogru kabul edilebilecegini ama mitsel anlatilarin uydurma oldugunu ileri
slirmiistlir. Ona gére gormenin bilgibilimdeki yerini 6nemsemek, isitmeyi devre disi
birakmak demek degildir. Autopsia kavram, icerigi dogrulayan senedler buldugunda s6zlii
sehadeti de reddetmez. Kdkeni dogru olan ve gerekli bicimde aktarilmis bir haber,
gercegi, gdzlem (iyan) kadar iyi belirtir ve muhatabini tatmin eder. Bunu yaninda siradan
insanlarin (avamin) sehadetleri ‘gordiim’ deseler bile kabul edilebilir degildir, ¢iinkii
onlar mantik etkinligine aligkin olmadiklari icin duru bir gériise sahip degildirler.?

Tanittigimiz kitabin konu baglaminda yazarinin bdyle uzun uzun C4hiz'in bilgi edinme ve
autopsia hakkindaki goriislerini anlatmasiin sebebi, onu bir yerinden Cografya’ya
baglayacak olmasidir. Cihiz bir cografyaci degildir ancak Biiyiik Kentler Kitabi'nda
(Kitabii'l-Emsar) bu bilimi matematik ve astronomik yapisina ek olarak beseri cografya ile
tanustirmistir. O birbirinin devami olan eserlerinde cografyay: ‘hesaplanabilir’ tisluptan
cikararak ‘gérme deneyimine yani seyahate dayalr’ bir iisluba cevirmistir. insan, toplum
ve cevreyi iliskilendirmis, bu yeni bakis agisina 6zel bir edebiyat da 6nermistir. Gézlemi
Onerdigi halde neredeyse hi¢ gézleme dayanmadan, masa basinda yazilan bu eser, sonraki

Bu béliimde yazar C4hiz’i, bir konu hakkinda derlenen ve/veya nakledilen bilginin mutlaka elestiriye tabi
tutulmasi gerektigini savunuyormus gibi géstermistir. Sonradan boyle de olmadigini ifade etmeye gerek
gdrmiis olmalidir ki, onun “kulaga dogrudan ulasan sozlii veriyi” de yadsimadigim belirtmek zorunda
kalmistir. Cahiz haber kaynaklarinin (rviler) giivenilir olmasina vurgu yaparak haberin kimden alindigini
da énemser, haber verenin ilimle ilgisi olmayan siradan insanlar olmas: durumunda “mantik etkinligine
aliskin olmadiklar: i¢in” duru gériisten mahrum olduklar: iddiasi ile onlardan alinan bilgilere kusku ile
yaklagir. Bu durum onun gérmeye dayah bilgiye de kusku ile baktigin gésterir. Bu durumda Cahiz'in tam
olarak 6nerdigi, “duyma” kadar “gérme” ile edinilen bilgiyle ilgili olarak da elestirel olabilmektir.
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cografyacilarin elestirilerine ragmen onlarin ana kaynagi olmustur. Cahiz’a gore sozlii
rivayet edilen haberler, varliklar: ile degil, vakiaya sagladiklar1 katkiyla anlaml ve
gereklidir. Insanin sdzlii rivayetleri mantik siizgecinden gegirebilmesi i¢in o mantik
ufkunun, tecriibe, smama, (ihtibar) tercih (ihtiyar) gibi imkanlarla genisletilmesi
gereklidir. Bu da seyahatle miimkiindiir, zira tilkeler hakkinda bilgi edinmek ve her tiirlii
toplumsal konumdan insanla iliski kurmak, mantig1 egiten bir eylemdir. Cahiz bu kitapta
cografyacilara dogrudan gozlem araciligi ile edinilmis tasviri bilginin nasil anlatilacagini
ogretmistir: “Gordiim... Gézlemledim... Kiyasladim... inceledim... Saptadim... vs...” Gérme
duyusu ile inandirma arasindaki gerekli baglar1 kurmaya ve anlatilanlarin gergekligini
karitlamaya yarayan bu ifadeler, sonraki cografyacilarin anlatimina yol agmis, 6rnek
olmustur.

Cahiz’in haleflerinden Mes’(idi (v.345/956) de cografyacinin ne kadar ¢ok seyahat ederse o
kadar giivenilir haber verecegini savunmustur. Ona gore de -halefi Cihiz gibi- her
“gdrdiim” diyene inanmamal, bazi gérmeleri gecerli, bazilarim gecersiz saymali,
bazilarina da ihtiyatla davranmali ve bilgileri kisisel yorum ve cabalarla (ictihat) ve
seyyahlik deneyimleriyle degerlendirmelidir. Bu degerlendirmelerde esas alinan,
“gdrdiim” diyen kisinin nitelikleridir. Akl basinda, yasim basina almig, seyahate dair
deneyimi olan (hatta gazaya da katilmis) kisiler en giivenilir sahitlerdir.” Mes’0d1’yi
dnemli kilan C4hiz'in bilgi edinmek i¢cin gormeyi 6nemseyen tezlerini dogrulamis olmasi
degil, bu gérdiiklerini yazarak seyahat edebiyati olusturmaya onciilitk etmesidir. Béylece
edebi bir tiir olarak seyahatnamelerin yazimina baglanmustir,

Bu béliimiin bizim agimizdan en dikkat cekici tarafi yazarin Mesidi’nin bilgi anlayisini
antik Yunan bilginleri ile karsilastirmasi ve ulastiklar1 bilgi ayni bile olsa aralarindaki
bilgi edinme metotlarindaki fark: ortaya koymaya calismasidir. Bu sirada Yunan bilginler
ile Miisliiman limlerin “isitmeye dayali”, “gérmeye dayali” ve “kitaplarda bulunan”
bilgileri nereye koyduklarini ve ne kadar degerli bulduklarini karsilastirmaktadir. Bu
karsilastirma sayesinde Miusliiman Alimlerin trettigi bilgi, antik Yunan bilginlerinin

aradig bilgilerle ug uca eklenmis olmaktadir.

Yazar, bu uzun girizgah ile Cahiz ve Mes'di'yi ele aldiktan sonra onlarin acgtifi yolda
devam eden ii¢ seyyah cografyaciyi kiyaslayarak incelemesine devam etmektedir: Yakbi,
fbn Havkal, Mukaddesi/Makdisi. Yak(ibi’nin eseri Miisliimanlar tarafindan yazlan ilk
cografya kitaplarindandir. Pek ¢ok islam diyarim gezen bu biirokrat-cografyaci, islam’da
ilk kez cografyacilik yapmak iizere seyahat eden ve kitabini kendi seyahat deneyimleriyle
olusturan kisidir. Ancak bu seyahatleri bizzat gérmek icin yaptigim hi¢ séylemedigi
halde, kendisine bilgi verecek baska adamlari bulmak icin yaptigini sdylemektedir. Yani

Hem Cahiz'de hem de Mes’id{’de net olarak gériilen “gérmenin” ve “duymanin” i¢ ice ge¢mis oldugudur.
Zaman igerisinde “isitmeden” “gérmeye” dogru bir egilimin oldugu anlasilmaktadir. Zira “gérme” aklin ve
mantigin isletilmesine de firsat vermektedir. Ancak gériilen odur ki yazar, 1srarla bu iki yéntemi birbirinin
alternatifi olarak sunmaktadir.
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ne kadar gormeyi Onemsese de hala dinlemeye ve rivayet almaya meyillidir. Bu
rivayetleri, ravilerin bilgilerini kiyaslayarak, saglamasini yap(tir)mak yéntemiyle almistir.
Cografya onunla ii¢ alana ayrilmus, siyasal, toplumsal ve fiziksel cografya haline gelmistir.
Yazar, Yak{ibi'nin eserini bir edebi diiz yaz1 olarak degil, bir dokiim siralamas: seklinde
yani adeta bir rapor olarak diizenledigi kanaati tasimaktadir. Ona gére Y&kGbi'nin
baslattig1 yontem her ne kadar kendisinde tam olarak gelismediyse de kendisinden sonra
gelen cografyacilar bu bilgibilim degisimini eserlerine yansitmistir. Bu sebeple 6rnek
olacak diger cografyacilardan birisinin de ibn Havkal oldugunu sdylemekte ve onun kitab
tizerinden tespitlerine devam etmektedir.

ibn Havkal cografyayi somut bir bilim olarak ele almistir. Kendi arastirmalar1 ve kisisel
sorusturmalar1 sayesinde her iilkede, gectigi her yerde, “seylerin gercek halini”
betimleyerek eserini olusturmustur. Anlatisimi da siirekli olarak “kaydettim”,
“gdsterdim”, “verdim”, “belirledim”, “derledim” diyen, sozlerine sahip bir islupla
diizenlemistir. Haber kaynaklarinin dedikodularina, cahil seyyahlarin yalanlarima prim
vermemistir. Yazar, ibn Havkal'in sadece tasvir seklinde anlatilarla yetinmedigini,
haritalar da cizdigini tespit ettikten sonra &limin tiim bu anlati ve ¢izimlerinin
gercekligine dair sorunlar1 seyahatle giderdigini savunmaktadir. Onun seyahati deneysel
bir arastirma haline getirdigini, bdylece bilginin toplanmasini, dogrulanmasim ve
diizenlenmesini denetim altina aldigini, bu denetlemenin de tutarli bilgiyi trettigini
dustinmektedir. Yazara gore ibn Havkalla baslayan yeni cografya, matematik ve
astronomiden ayrilmis, deneysel olmaya basladig1 i¢in cografya yazarlar1 uzun seyahatler
yapmak durumunda kalmistir,

Yazarin bu béliimde ele aldig1 bir diger seyyah-cografyaci beseri cografyanin en olgun
temsilcisi olan Mukaddesi’dir. O tartigmasiz, ¢aginin cografyacilar icerisinde seyyah
kimligini gercek anlamda hak eden kisidir. Mukaddesi eserini “birinci elden gérdiigii,
anladigi, tanidig1 ve kaydettigi” bilgilerden olusturdugunu ifade etmistir. Bu sebeple
dogru cografi bilgi icin iki kaynagin vazgecilmez oldugunu savunur: isitme ve yaz...
Kitabin1 ise {i¢ bdlimden olusturmustur: Bizzat gordiikleri, giivenilir kisilerden
duyduklari, konuya iliskin kitaplarda bulduklari... Bu siralama onun bilgi kaynagi
anlaminda haberi Onemseme sirasini da gosterir. Yazar, Mukaddesi’nin, bilginin
dogrulanmasi i¢in nakledilmesi, digerleriyle karsilastirilmasi ve catistirilmasi gerektigini
diistindiigiinii, bunun i¢in de seyahat yaparak haber kaynaklarinin yanma gittigini
savunmaktadir. Boylece o, gittigi yerlerde hem kendisi gbzlemler yapmis hem de o
bolgenin meshur kitaplarini ve kiitliphanelerini taramistir. Yazar, Cahiz'den ve
Mukaddesi’den yaptig1 alintilar1 yorumlayarak son noktayi su sekilde koymustur: “Arap-
Islam kiiltiiriinii kitap uygarligina déniistiiren kiiltiirel devrim, yazili kitaplar ve hatta siyasi arsiv
belgelerini de bilgi kaynag haline getirmekle miimkiin olmustur. Bu yeni kiiltiiriin yiikselisine pek
¢ok etken katkida bulunmustur. Tektanrict bir vahiy, kitapl bir gelenek, varligi her yerde
hissedilen merkezi bir idare, vahyin sirlarini ¢ézmeye ¢alismak icin yapilan ve giderek gelisen bir
entelekttiel etkinlik, biiytik 6lciide demokratiklesmis bir egitim, genis kamusal ya da yari kamusal
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kitapliklar ve bu kitapliklar arasinda olusturulan kitap agt... Ayrica imparatorluk kdgut tiretimi
tekniklerine de hakimdir.”

Allah Katina Ermek

Bu béliimde sifilerin seyahat anlayislari ve seyahati nasil algiladiklar1 incelenmistir.
Yazar, onlarin seyahate yiikledigi deneysel islevin incelenmesiyle seyahatin bir ilim
uygulamasi olarak kavranmasinin derinlesecegini diisiinmektedir. 8. yiizyil, Islam
stifilerinin ¢6lleri, arayislarimin amaci haline getirdikleri dénemdir. Onlara gére ugsuz
bucaksiz ¢ollerde kalmak veya daglarda gezmek Allah’a yakinlasmanin bir bigimidir.
Onlar diger ilim taliplerinin aksine, bilinen ve kabul edilen yerlerde bilinen kisilere
ulagmak i¢in degil de hem her yere hem de hi¢bir yere dogru yolculuk yaptiklarini, hadis
veya dil i¢in yapilan yolculuklarin kendilerini sinirlandirdigini, bilinenin (zahir) degil
bilinmeyenin (batin) pesine diistiiklerini soyliiyorlardi. Yazar, bu seyahat tecriibesinin
kesislige ve manastir hayatina dykiinme oldugunu iddia etmektedir ve o ddnemde ¢éllere
diisenlerin veya daglara kaganlarin sadece Miislimanlar olmadig1 teziyle bu iddiasini
ispatlamaya calismaktadir. islam kelamci-stifileri icin seyahat, ziihdii derinlestirmenin
araci haline gelmistir. Kuseyri'ye gdre seyyahligin anlami itibar ve istibsardir. itibar,
kendini egiterek etrafinda gordiiklerini kavramak ve onlardan ibret almaktir. Istibsar ise,
varliklarin ve seylerin derinligine niifuz ederek onlarin batimim tanmimak igin sezgileri
kuvvetlendirmek demektir. Yazar, her iki terimin de gérmeyle iliskisini kurmakta ve
stfilerin bilgi kaynag: olarak en ¢ok gérmeye itibar ettigini séylemektedir. Sifilerin bu
“gdrme” deneyimleri onlari, doga igerisinde olup biteni (ayat) seyrelemeye ve hayran
olmaya, bunlar {izerinde tefekkiire dalmaya gétliirmiistiir. Bu incelemeler ve ibret almalar,
sonunda, “Acaib” adindaki edebi tiirli ortaya ¢ikarmugtir.

Bazi siifiler seyahati kisisel yolculuklari i¢in sart kosarken bazilari da oldugu yerde
oturmayr daha evla gormiistiir. Ancak siifilerin ¢ogunlugu gezginligi 6nemsemis ve
uygulamistir. Dahasi Ortacag’da Islam tasavvufundaki ortak kani seyahatin velayete
erismenin kosulu oldugudur. Ayni zamanda ¢6l seyahati siifiye Allah’a teslimiyeti, itaat:
ve tevekkiilii 6greten en etkili yontemdir.

Yazar, sOfilerin ¢ogu igin seyahatin vazgecilmez oldugunun bir gostergesinin de
kullanilan terimler olduguna dikkat ¢ekmektedir. “Tarik” yol, yéntem demektir. ilahi
arayls bir “giizergdh”, bir “yol,” yani “tarik”tir. Miirit ise “salik”tir; Allah’a “vasil”
olmaktadir. Islam tasavvufunun sdylemi bir seyahat sdylemi olarak karsimiza
cikmaktadir. “Yollar”, “izler”, “makamlar”, “dogrultular”, “menziller” bu ilmi disiplin
icinde kullanilan kelimelerdir. islam zahitleri deneyimlerini “yol alma” terimi ile ifade
etmislerdir. Yazar, sfiligin sistemlestirilmesi ddnemi olan bu ¢agdaki biitiin girisimlerin
sozel ifadelerini seyahatten aldigini tespit etmektedir. Sufiler icin seyahatin amaci,
bilgiye ulasmak degildir. Allah’a ulasmaktir. Onlarin nihal menzili “gége yiikselmek” veya

“colleri asmaktir.”
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Yazar sifilerin, seyahat igin daha ¢ok Suriye topraklarini segtiklerini, ¢iinkii bu
topraklarin diger ¢ ilahi dinde de kutsal sayilldigini iddia etmektedir. Peygamberin
buradan miraca ¢ikmasi sebebi ile bu topraklarin faziletli sayildiginy, sfi kaynaklarin da
bu topraklarin faziletine dair pek ¢ok haber igerdigini savunmaktadir. Bu haberlerden
bazilarinda bu bolgede seyr-i siiliikkiinii tamamlayan pek ¢ok “abdal” bulundugunun da
haber verildigini sdylemektedir. (ricalii'l-gayb) Yazar, ayni zamanda Bizans'in sinirlarinda
kalan bu bélgede olusturulan ribatlarda cihat yapmak tizere buraya gelen ama bu arada
tefekkiir ve inceleme de yapan ve ¢ogu zahitlerden olusan alimler toplulugunun, islam
stfiliginin kalic1 6rgiitlenme bigimini olusturdugunu, sGfi medrese ve tekkelerin de ilk
defa buralarda kuruldugunun anlagildigini ifade etmektedir.™

Sinir Boylarinda tkamet (Murabata)

Miislimanlarin seyahat bicimlerinden birisi de cihat i¢in yollara diigmektir. Yazar,
Ortacag’da, Miislimanlar arasinda murabit olmanin kiymetini ortaya koymakta ve bu
bolimde alim-micahit karakterini tasiyan seyyahlari incelemektedir. “Sinirda ikamet
etmek” demek olan murabata kiiltiiriiniin bilgiyi (ilmi) uygulanabilir hale getirdigini ve
davrams bicimleri iirettigini iddia etmektedir. Muhaddislerin ortaya koydugu, cihadi
ylicelten hadisleri uygulayabilmek isteyen bazilari, erdemli bir davranis yapmak adina
cihada ¢ikmis ve bu davraniglar: da toplumda ¢ok ragbetle karsilanmistir. Ona gore cihat
fikri ilk yiizy1l limlerinde yoktur, ¢iinkii onlar ilmi ve ictihadi cihattan daha degerli
bulmuslardir. Ancak sonraki yiizyillarda, tinlii alimler, seyahatleri esnasinda ribatlara da
ugramis ve murabit olmuslardir. Bu ribatlarda 6grenim askina kalmislar, gerektiginde
savasa da katilmislardir. Onlarin bu mesgalesi, halk tarafindan da kabul gérdiigi i¢in daha
sonralari kendi edebiyatini ve kahramanlarini olusturmustur.

Boliimiin basinda cihat fikrini gelistiren hadislerin ne zaman ortaya ¢iktig1 sorgulanmakta
ve o dénem gezgin alimlerin murabata ve miicavere (hacc kafilesi) konusundaki ihtilaflari
giindeme getirilmektedir. SGfi ¢evrelerde ortaya c¢ikan cihada dair haberlerin ve
olagantistii kahramanhk destanlarinin dinlenmesi igin yolculuklara c¢ikildigi iddia
edilmektedir. Boliimiin sonunda ise aslinda cihad icin sinirlara gidenlerin iginde dlimlerin
sanmldig1 kadar ¢cok olmadigi ifade edilmistir. Ciinkii savasma becerisi tasimayan kisilerin
sinirlara gitmesi ¢ok da olasi degildir. Aksine limler sinir boylarina daha ¢ok din askina
ve tedris faaliyetleri i¢in gitmislerdir.

1 Yazarin bu bdliimdeki yorumlarini, herhangi bir terimin farkl disiplinlerde nasil farkli okunabileceginin bir

drnegi olarak okumak miimkiindiir. Sufilerin bilgi arayisi i¢indeki genis bakis acilariyla “seyahat” kavrami
da genisletilmis olmaktadir.
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Seyahat ve Yazim

Yedinci bsliim, seyahatle edebiyat arasindaki iliskiyi konu edinmektedir. Yazarin merak
ettigi soru ¢ok aciktir: “Her yere ¢ok sayida yolculuk yapmis alimler nasil olmustur da bu
seyahat deneyimlerini yaziya gecirmeyi diisiinmemislerdir?” Bu soruyu tartistigi bu
béliimde yazarin vardigi ilk sonug, seyyahlarin yazmak icin degil, bilgiyi tasimak icin
gezmis olduklaridir. Ona gdre “gdrmek” veya “kitapta bulmak” yerine “duymak,
dinlemek” daha o6nceliklidir. 9. yiizyila kadar, Misliiman seyyahlar, bilgi edinmenin
gecerli yolunun dinleme (sema) oldugunu diisiindiikleri icin, elde ettikleri bilgiyi yaziya
gecirme geregi duymamislardir. Miisliiman alimler, bilgi edinmek ya da kendilerine
ulasan bir bilginin dogrulugunu simamak icin yollara diismislerdir. Boyle olunca
anlatilmas: gereken yol boyunca goriip yasananlar degil, edinilen bilgiler ve bu bilgilerin
alindig1 hocalardur.

Yazar, {slam kiiltiiriinde kitleler halinde yollara diisiip seyahatler yapildigi halde, ilk iki
yiizyilda bu yolculuklarin yaziya gecirilmesinin kisilerle sinirli kaldigini tespit etmistir.
Aslinda seyyahlarin seyahat anlatilar1 oldugunu ancak bu anlatilarin yazi yoluyla degil,
anlati yoluyla aktanildigini, cografyacilarin bile muhaddislerin  yéntemlerini
uyguladiklarini, deneysel ilimler (tip, astronomi, vb.) disinda diger ilimlerin heniiz
gérmenin (iyan, miisahede) de bir bilgi edinme yolu oldugunu kabul edemediklerini
soylemektedir. Onun iddiasina gére ilk seyahat yazilari, haber yoluyla alinmus, ikinci
sahislarin derledigi bilgilerden olusmustur. Yazar, seyahatin yazilmasinin 6niindeki
engellerden birinin de bu anlatilarin kisinin kendi hayatin1 yazmasi anlamina gelmesi

oldugunu diistinmektedir.

Yazara gére 9. ylizyildan itibaren hem yaziya ragbet edilmeye baslanmasi hem de kitap
yazim isinin atilim géstermesi sebebi ile seyahatnameler de yazilmaya baslanmustir. Onun
tespit ve iddialarina gére, ilk 6nce tabakat kitaplar1 ve terciime-i hal eserleri yazilmis, bu
tiirler daha sonra seyahatnamelerin kapisini aralamistir. islam Alimleri seyahat
deneyimlerini ilk 6nceleri mu’cem tiirii eserlerde dile getirmistir. Bu edebi tiir, fihristle
seyahatname arasinda bir tiirdiir. Bu seyahatnamelerin yazarlari, eserlerinin duygusal
etkilerini artirmak i¢in olaganiistii hadiseleri, harika olaylari, dikkat ¢ekici ortamlar: de
anlatmislar dolayisi ile ortaya baska bir edebi tiir daha gikmustir: Acaib... Yazar, soyut
kavramlarin anlasilmasi i¢in Acaib’lere basvurulabilecegini, ¢iinkii Acaib’ler her ne kadar
masals1 ifadeler icerse de cografya ve tarihe dair anitlari, olgular1 ve varliklan
icerebildigini diistinmektedir. Yazar, seyahat anlatilarinin énce “risale” formatinda
yazildigini, Abbasi Imparatorlugunun yiikselmesi ile birlikte ortaya ¢ikan edebi salonlarda
yasanan edebiyat sohbetlerinin ve ilmi tartismalarin bir tirlinii olarak ortaya ¢ikan bu tiir
sayesinde goriis aligverisleri ve fikri tartismalar yapildigiru tespit etmistir. Bu risaleler,
Oncesinde yazilmayan ancak 10. ylizyillda yazilmaya baslanan seyahatnamelerin ilk
drnekleridir.
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10. ylzyil, seyahatnamelerle birlikte seyahat adabinin ve kurallarinin da yazildig
dénemdir. Bu béliimde yazar, Ebu Amr es-SicistAni’nin (v. 382/992) yazdig1 bir seyahat
adabi kitabi {izerinden bununla ilgili olusturulan kurallarin, amacin ve sonuglarin
kritigini yapmaktadir. Yazar 12. yiizyilda ise seyahatnamelerin giinlikler seklinde
yazilmaya baslandigini tespit etmekte ve bu tiire Ebu Bekir bin el-Arabi'nin (v. 534/1148)
seyahatnamesini Ornek gostererek bu eseri irdelemektedir. Yazar, ele aldigi tiim
kitaplarda her ne kadar seyahate dair anlatilar yazilsa da islam Ortagag'inda yazilan tiim
gezi eserlerinin, gormeden (betimlemeden) ziyade duymaya (anlati) dayandigini

gordiigiinii ifade etmektedir.

Ayniligin Sonuna Yolculuk

Seyahat olgusunun sonunu irdeleyen bu béliim ayni zamanda kitabin sonug bsliimiidiir.
Arastirmaci bu béliimde, artik “seyahatin 6ldiigiinti” sdylemektedir. Artik hicbir yerin
“uzak” olmadigini, seyyahlarin kalmadigini, sadece turistlerin oldugunu ama bu turistik
gezilerin insani eskisi gibi “Gteki” ile karsilastirmadigini ifade etmektedir.

Aragtirmacinin sonugta vardigi noktalar sunlardir: Batililar seyahati 6tekini tanimak igin
yapmislar, bunu belli bir tiir olarak yazmslar, tiim diinyay1 Batihilastirmiglar ve nihayet
seyahati 6ldiirmiislerdir, Gilinkii onlar “baska” iilkelere seyahat etmislerdir. Oysa
Miisliimanlar -genelde- inang cografyalar icinde seyahat etmislerdir. Bu seyahatleri
yazmak icin de pek hevesli olmamislardir. Clinkii Batililar, 6tekinin aynasinda kendi
kimligini kesfetmeye c¢alisirken, Miisliman seyyahlar kendini olmasi gerekenle
karsilastirip diizeltmeyi hedeflemislerdir. Bu sebeple “Gteki yere” gitmek yerine “aynilik”
mekaninda dolagmislar ve aynilig1 iiretmislerdir. Bu sebeple tiim islam cografyasinda ayni
dili konusmuslar, ayni inanci yaymuslar, ayni kiiltiirti yasatmislardir.

Bu aynilastirma girisimindeki en éncii rolii hadisgiler oynamis ve derledikleri hadisleri
topladiklari cami’ tiirii eserlerle tektiplestirme basarilmistir. Bu basari, pahali ve tehlikeli
seyahatler yapmay1 géze alarak kazanmlmistir. Boylece bu hadis malzemesi, her zaman ve
her yerde gecerli davranis kurallarini belirlemistir. Seyahatler olmasa hadislerin tiim
darii’l-islam’a yayilmasi gerceklestirilemeyecekti. Seyahatler olmasa Arap dili diye bir
bilim gerceklesmeyecek ve Kur’an'in dili {izerinde calisilmayacak ve Arapca sadece
Araplara ait bir dil olmaktan ¢ikip mesru bir Islam dili konumuna yiikselemeyecekti.
Diger bilimlerle ugrasanlar ve 6zellikle Miisliiman cografyacilar da bu ilimle aslinda dini
bir gayretle ugrasmuslardi: Kafirler diinyasina karsi islam imparatorlugunun ve tabi ki
Araplhigin tutarh bir fotografini cekmek. Bu seyahatlerle ve seyahat eseriyle memleketin
sinirlar gizilmistir. Bu memleketin merkezi dini veya kiiltiirel olan sehirler degil, siyasi ve
idari olan Bagdat sehridir. Bdylece seyahatler ve seyahatnameler ile Abbasilerin giiciini
tekrar kazanmalarina ve islam birligini korumalarina hizmet edilmistir.

Misliimanlar tarihlerinin hicbir déneminde 8. ve 12. ylzyillar arasindaki kadar
entelektiiel -ilmi- degerlendirmelerle giidiilenerek seyahat etmemistir. 15. yiizyilda ise
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islam binasi kurulusunu tamamlayip da kuracak ve gelistirecek bir sey kalmayinca,
Miisliimanlarda da merak duygusu ve ¢ikar arzusu olmayinca, parcalanmis ve kendi
kabuguna gekilmis Islam diinyasinda seyahat, anlamini ve etkisini yitirmistir.

Degerlendirme

Tanitmaya calistigimiz kitap, Batilh bir “Islam A&lemi uzmam” tarafindan kaleme
almmustir. Yazar zaman zaman kiyaslamali bir iislupla Miisliman diinyanin eski bir
dénemini, tahlil etmistir. Bir antropoloji tartismasi olmasi bakimindan kiyaslama tislubu
anlagilabilir. Ancak Dogu-Bati veya Miisliimanlar-Miisliiman olmayanlar hakkinda yapilan
bu kiyaslamanin ne kadar gecerli oldugunu tartismak gerekir. Ciinkii kitapta islendigi
kadar1 ile Miisliiman 4limlerin seyahat ettigi dsnemde Batililarin da seyahat ettigine dair
bilgiler belirsizdir. Batililar modernlesme siirecinin baslamasindan sonra yani Miisliiman
alimlerin seyahatlerinden sonra yolculuklara ¢ikmuslardir. Bu sebeple bu iki dénemin
tarihi acidan birbirinden farkli oldugu ve mukayesesinin saglikli sonuglar
vermeyebilecegi unutulmamalidir.

Bu kitapta 6nceden de seyahat etmeye aliskin bir toplumun islam’dan sonra ilk
yiizyillarda gesitli vesilelerle yogun bir sekilde seyahat ettigi ortaya konmustur. Eski Arap
kiiltiiriinde nesep bilginleri ve siir ravileri bilgiyi edinmek ve aktarmak icin zaten seyahat
ederlerdi. Yazar kisaca bu konuya deginirken ilim seyahatlerinin muhaddislere 6zgii
olmadigina da isaret etmis ve seyahatle edinilen tecriibelerin bilgiyi edinme yollarindan
biri olarak zaten var oldugunu hatirlatmistir. Uzun yolculuklar yapma adeti, adina
“muhaddisler” denilen kisiler tarafindan icat edilmese de yolculuk yapmanin bilhassa Hz.
Peygamber’in uygulamalarini ve sozlerini 6grenmek ve tespit etmek iizere ona yakin
olanlardan bir seyler duymak amaciyla yayginlastigi ilk boliimde verilen 6rneklerden
anlasilabilmektedir. Bedevilerin kelimeleri nasil telaffuz edip anlamlandirdiklarini bizzat
onlardan duymak icin yolculuklar yapilmasi sadece hadisleri degil Kur’an’t anlamak icin
de gerekli olmustur. Sonugta seyahat gelenegi ile dinamik ve bilimsel bir ilim gelenegi de
ortaya ¢ikmistir.

Yazarin yaptig bazi tespitler ve tahliller yeniden kritik edilmelidir. Ciinkii zaman zaman
bir tarih arastirmasinin ve belirlenen konunun disina ¢ikilmigtir. Her biri islam alimlerini
bile uzun siire mesgul eden ve nihayetinde uzun arastirma ve tartigmalardan sonra usul
kaideleri cercevesinde bir sonuca vardirilan pek ¢ok konuya kisaca deginilmis ve
okuyucunun kafasinda cevaplanmamis sorular olusturulmustur. Mesela ilim
yolculuklarinin basladigi 2/8. yiizyilin sonlarindan énce kendilerine muhaddis denilen bir
hadis alimleri sinifinin heniiz olusmadigini, hadis ilminin ancak 3/9. yiizyilda
olgunlastigini iddia etmistir. Kanaatimizce yazar bu noktada kendi uzmanlik alaninin
disina ¢ikarak kavram kargasasina yol agmistir. Oysa hadis alaninda ¢alisan uzmanlar Hz.
Peygamber’in arkadaslarimin daha onun saglhiginda bile birbirlerine onun sdzlerini
aktardiklarina dair érnekler verebilmektedirler. Kurumsal olarak disiplinlerin ayrigmasi
daha sonraki yiizyillarda olsa da hadis dinleme, yazma ve aktarma faaliyeti ilk yiizyildan
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itibaren vardir. Yazarin Abdullah b. Mesud’la ilgili verdigi ornekler ise hadis
uzmanlarinca da ele alinmig, bunun Hz. Peygamber’e yalan isnat etmek korkusundan
kaynaklanan bir hassasiyetten kaynaklandig ifade edilmistir. Ondan ve arkadaslarindan
aktarilan Ggretilere terimsel olarak “hadis” denmesi daha sonra olsa da ilk yiizyillardan
itibaren sahabenin Hz. Peygamber sozlerini aktarmaya gayret ettikleri ilk kaynaklardan
itibaren ortaya konan ilmi bir bilgidir. Nitekim yazar da birinci bdlimiin sonunda
muhaddislerin seyahatleri sonucu hadis ilminin nasil bilgibilim tirettigini, hadis ilminin
gelisimi ile sadece dini degil din-dis1 ilimlerde kullanilan bilgi felsefesinin gelistirildigini
ve hadise dair ¢aligmalarin bu siirece katk: hatta dnciiliikk yaptigini tespit etmistir.

Ayni sekilde yazarin dil bilimleri ile ugrasan Aalimleri “dindis1 &limler” olarak
nitelendirmesi dogru bir ifade degildir. Dil 4limlerinin daha ¢ok eski sair ve nessaplardan
olustugu kabul edilebilir. Ancak hele de ilk dért ylizyilda Miisliiman alimler ilmin her dali
ile ilgilenmislerdir. Meseld bir cografyaci aym zamanda bir fakih, bir miifessir ayni
zamanda bir astronomdur. Eski Arap siiri ve/veya nesep ilgi ile ilgilenen dil bilginleri ise
zaten ilk ilmi faaliyetlerini Kur'an tefsiri i¢in yapmuslardir. Dolayisi ile dil bilimleri
Miisliiman bir alim i¢in “din dis1” bir ugras: degildir. Yine yazar &zellikle 3. ylizyildan
itibaren seyahatleri azaltip kiitiiphanelerde calisan musanniflerin kendilerinden 6nce
biiyitk zahmetlerle derlenmis yazih kiilliyata pervasizca miidahale ettiklerini iddia
etmektedir. (s. 58) Bu iddianin kabulii demek, erken dénemde derlenen bilgilerin tahrif
edildigini varsaymak demek olur. Oysa ilimlerin gelisim siirecinde eldeki bilgilerin farkl
bakis acilari ile yorumlanmasi kagimlmazdir.

Kitabin elestirilmeye muhta¢ bir diger tarafi da din dili terciimesine dair kisimdir.
Miitercimin ilahiyat alanina dair kavramlari ¢ok iyi bilmedigi anlasilmaktadir. Ciddi bir
emek fark edildigi halde bazi ceviri hatalarmin kitabin kiymetini zedeledigi
goriilmektedir. “Sened” kelimesi yerine “silsile” kelimesinin kullamlmasi, “hameletii’l-
Kur’an” teriminin “tasiyicilar” olarak terctime edilmesi, “mezhep” kelimesi yerine “hizip”
kelimesinin tercih edilmesi, “fitne” kelimesinin “siyasi kargasa” olarak ¢evrilmesi, “rical”
terimine “insan bilgisi” anlaminin verilmesi bu ¢eviri hatalarindan bir kagidir. Kitap,
sosyal bilimlerin muhtelif alanlar1 agisindan 6nemli noktalara mukayeseli bir anlatimla
deginen 4zgiin bir calismadir. Seyahat olgusunun Miisliiman alimlerin zihin diinyasinda
bilgi ve bilginin degeri baglaminda incelenmis olmasi kiymetlidir. flging ve verimli
tartigmalar: baslatmistir ancak kendi alanlari ile ilgili meselelerde her disiplinden ilahiyat
arastirmacisinin (hadis ve tasavvuf basta olmak iizere) tenkidine muhtactir. Mesela
yazarin besinci bolimde sifilerin siklikla Hristiyan kesislerle gériismek ve onlar1 bulup
onlarla ayni ruhi yolculuga ¢ikmak icin seyahat ettikleri iddiasi, islam tasavvufculari
tarafindan da ele alinmali ve ispat edilmeli veya ¢iiriitiilmelidir.

Author Contributions: Hediye GULTEKIN, Conflict of Interest: No conflict of interest was
declared by the author. Financial Disclosure: The author declared that this study has
received no financial support.
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Rusya Miisliimanlari/Tiirkleri giiniimiize dek yasadiklar1 cografyada kimliklerini muhafaza edebilmek adina dini ve
milli olmak iizere pek cok giicliikle miicadele etmislerdir. En basit yoldan haklarim arayislari Panislamist-Pantiirkist
bir ayaklanma olarak degerlendirilmistir ve cesitli politikalarla asimile edilerek kontrol altinda tutulmak
istenmislerdir. Dénemin ulemasi, sosyal ve toplumsal hayatta karsilasilan tikaniklar icin bir ¢ikis yolu arayisina
girmislerdir. Maarif tabanh Ceditcilik hareketine de aktif destek verdigi bilinen Rizaeddin b. Fahreddin de bu
minvalde bahsi gecen 6nderlerden biridir. Kendisi muasirlarindan farkli olarak her tiirlii toplumsal meseleyi
glindemine tagimis, fikhi goriislerini akademik bir sistem igerisine oturtarak halka ulastirmaya ¢aligmustir. Kadilik
ve miiftiiliik gibi idari pozisyonlarda da gorev alan Rizaeddin b. Fahreddin’in ilmi yénii ve sahsi kisiligi Carlik
Rusya’sinin ve araci mekanizma komiinizmin nisangdhi halini almis Rusya Miisliimanlari/Tiirkleri icin 151k
olmustur. Rizaeddin b. Fahreddin, bu yéniiyle idil-Ural bélgesindeki Tiirk tebaanin etnik ve biligsel gelisim siirecini
anlamak agisindan da 6nem tasimaktadir. Bu ¢alismada, Rusya Cedid Hareketi ve Rizaeddin b. Fahreddin’in Fikih Anlayist
isimli eserin degerlendirilmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Rizaeddin b. Fahreddin, Rusya Miisliimanlari, Rusya Tiirkleri, Carlik Rusyasi, Fikih Anlayist
RUSSIA CEDID MOVEMENT AND RIZAEDDIN B, FAHREDDIN'S UNDERSTANDING OF FIQH
Abstract

The Muslims/Turks of Russia have struggled with many religious and national difficulties in order to preserve their
identity in the geography they live in. In the simplest way, their search for their rights was evaluated as a

Panlslamist-PanTurkist uprising and they wanted to be kept under control by assimilation with various policies.
The scholars and ulama of the period sought a way out for the blockages encountered in communal and social life.
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He is known to actively support the Education-based Jadidism movement. Rizaeddin b. Fahreddin is one of the
leaders mentioned in this regard. Unlike his contemporaries, he brought all kinds of social issues to his agenda and
tried to convey his figh opinions to the public by placing them in an academic system. Rizaeddin b. Fahreddin who
also took charge in administrative positions such as kadi and mulfti, his scientific aspect and respective personality
run into the sight of Tsarist Russia and the intermediary mechanism communism became a light for the
Muslims/Turks of Russia. In this respect. Rizaeddin b. Fahreddin is also important in terms of understanding the
ethnic and cognitive development process of Turkish subjects in the Idil-Ural region. In this study, it is aimed to
evaluate the work named Russian Cedid Movement and Rizaeddin b. Fahreddin's Understanding of Figh.

Keywords: Rizaeddin b. Fahreddin, Muslims of Russia, Turks of Russia, Tsarist Russia, Concept of Figh
Giris

Degisen ve doniisen caga gebe diinyada “Islami Yenilesme” hareketi de hadiselerden
nasibini almistir. Tartigmalar daha ¢ok Misir ve Hint/Pakistan ¢ercevesinde yogunlasmus,
idil-Ural Bélgesindeki arayis ve calisma ve tartismalarin pek de tizerinde durulmamistir.
Halbuki bahsi gecen bolgede ¢ok farkli pratikliklere sahit olunmus’, ciddi asamalar kat
edilmistir. Bu yoniiyle yazar, alan yazindaki boslugu fark etmis ve idil-Ural bélgesi
halkinin demir perde gélgesindeki sancisini yaziya dékme ihtiyact hissetmistir.

Eser {i¢ bolimde kaleme alinmistir. ilk bdlimde Rusya Miisliimanlarinin genel
durumlarina ve dini hayatlarina temas edilmis, ikinci béliimde Rizaeddin b. Fahreddin’in
sahsi ve ilmi hayatina deginilmis, ticlincli bolimde ise Rizaeddin b. Fahreddin’in fikhi
goriis ve saha calismalarina yer verilmistir.  Rizaeddin b. Fahreddin, Ceditgilik
Hareketinde vizyon ve misyon sahibi biri olarak kadilik? miftilik gibi idari
pozisyonlarda gérev almis, adeta agik hapishanede izole® olmus Rusya Miisliimanlar icin
nefes olmustur®. Carlik Rusyasi ve komiinizm déneminde hedef tahtasi haline gelen
Miisliiman tebaaya bolca arastirarak, 6grenerek ve sindirerek kendine has 1slahatlariyla
kol kanat germistir.

Ne kadar Tiirk?

Ruslar, Miisliimanlarin kilit evi Kazant her ne kadar topraklarina katmis olsalar da bu
Han'in Tirklitkle bagimi hep hatirlarinda tutmuslardir.’ Miislimanlarin en ufak
kipirdanisi Panislamist ve Pantiirkist bir akim olarak algilanmis ve tedirginlige neden
olmustur. Ruski, Kresin Tatarlar: olarak bilinen Hiristiyanlasmis devsirme Tatarlar1®, aym
eve ulasana dek cebinde tasidig evcil hayvani defalarca kontrol eden sahip mantigiyla
canlanip canlanmadigini anlamak adina asirlarca yoklamistir. Korkulart diri, kaygilar:
baki kalmigtir.

! Recep Gelik, Rusya Cedid Hareketi ve Rizaeddin b. Fahreddin’in Fikih Anlayisi, Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022, s.9.
2 Goulnar Baltanova, Rizaeddin b. Fahreddin, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, stanbul, 2008, 70-71.

* Gelik,age., s.11.

* Gelik, ag.e., s.10.

*  ¢elik,ag.e., s.31.

¢ Gelik,ag.e., s.32.
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Bat1 ve Rus menseli fikirlerin golgesinde yasam siiren Tatarlar icin alim ve ulemalar
Miisliiman halkin dahili birlik ve beraberliklerini siirdiirme yolunda tek kilavuzdur. Iste
Rizaeddin b. Fahreddin’in rolii tam olarak burada baslamaktadir. Allah’in (cc) “Sizden
hayra davet eden, maruf ile emr ve miinker ile nehy eyleyen bir iimmet olsun!” Al-i imran
suresi 104. ayetini Kuzey Tiirklerine emir telakki etmistir.” Diinyevi ve uhrevi zeminde
icraatler hedefleyen Fahreddin Bey, fikhi esaslarda ¢aga uygunlugu da katik yaparak bir
yol haritas1 ¢ikarmigtir. Bylece, tiim aksakliklarin ortasinda kalan, siyasi ve idari
konjonktiir geregince gevresiyle tiim baglar1 Ruslarca lime lime edilmis bir millet, din
paydasinda birleserek varlik gosterebilecektir.

Rus Akl1 Rus Fark:

II. Katerina (1729-1796), emsallerinden ayri olarak Miisliimanlara Orenburg’ta bir
miiftilik ve miiftiliige bagh kadilik makami agabilecekleri noktasinda destek vermis,
hatta bizzat kendi bunun talebinde bulunmustur.® II. Katerina hizim alamamis, 1783
senesinde Orenburg’ta bir de camii insa ettirmis {izerine sembolik de olsa ilk kez devlet
hazinesinden bir imamin maas1 6denmistir. Kralice bir kez daha sasirtmis ve 1787 yilinda
ilk defa Kuran-1 Kerim bastirarak ticretsiz sekilde halka ulastirmistir.

Babasinin hayrina miiftiilitk kurmayacag bilinen II. Katerina'nin kursun sikmadan Kuzey
Kafkasya’y1 itaati altina almak istedigi asikardir. Ote yandan resmi kurumlarca
medresenin ve ¢arsi pazarin biiyiiklerini de kontrol altinda tutmak bir diger gayesidir.
Boylelikle son zamanlarda yonetimi zorlayan isyanlarin hepten olmasa da ¢ogunlukla
Oniine gecilmis olunacaktir. Bir nevi Truva at1 gibi ice sizmis, Miiftiiligii basamak ederek
Miisliman ahaliyi kazanma yoluna gitmistir. Attig1 adimlar neticesinde Rus tiiccarlar
bdlgeye rahatca girip ¢ikabilmis®, istanbul’un siyaseten aktif sahas1 din adamlarini devlet
tekeline alarak bu alandaki is birligine ket vurmus ve bu yolla siyasi kazanimlar elde

etmistir.
GCok mu Kokten?

Rizaeddin b. Fahreddin, “maarifte reform” tabiriyle bilinen “Usul-i Cedid”* hareketi
ilkelerine yasami boyunca sahip ¢ikmistir. Bu ilkeler; medrese ve ilkokul egitiminin
birbirinden ayrigmasi, dgretmen maaslarinda iyilesmeye gidilmesi, anadilde egitim,
mektep ve medreselerde usul-i cedid metodunun benimsenmesi, Rusya Miisliimanlarinin
Rusca ve Avrupa lisanlarim §grenmeleri, matbuatin yayginlastirilmasi, vakif ve hayir

7 Gelik, ag.e., s.35.

8 Celik, ag.e., s.36.

*  celik, age. s.38.

Tiirkyilmaz, S. (2018). ismail Gaspirali ve Rusya Tiirklerinde Milli Uyams Usul-i Cedid Egitim. Istanbul: Ketebe
Yaynlari.

Apjir
7/1,2023

149



Seyyide Sifa GOKTAS

cemiyetlerinin kurulmasi ve kadinlarin sosyal hayatta yer almasi seklinde
siralanabilmektedir."!

Fahreddin Bey; Alimcan Barudi (1857-1921)", Musa Carullah Bigiyef (1875-1949),
Sehabettin Mercani (1818-1889) , Kayyum Nasiri (1825-1902) ve ismail Gaspirali (1851-
1914) gibi Ceditci aydinlarla irtibatta kalip fikir aligverisini siirdiirmiistiir. Bu simalar,
kameri aybaslarinin ve dini bayramlarin ay hareketlerine gore belirlenmesi®, medrese ve
mekteplerdeki tiim kaynaklarin ¢agin gerisinde kalmasi sebebiyle toplatilip yeniden
yazilmasi*, kiz ¢ocuklarina ayrica ilkokul agilmasi ve erkek ¢ocuklarina verilen ilmin
birebir aynisinin verilmesi gibi ihtiyaglarin altini ¢izmistir. “Ilim tahsil edilecek yer
Buhara degildir, yoniiniizii istanbul’a ya da Misir’a déniin” seklinde radikal séylemlerde
bulunmuslardir.

Elbette Fahreddin Bey'in dénemin kanaat 6nderlerinden zit distiigii kisiler de vardir.
Seyh Zeynullah Resuli el-Kazani bunlardan biridir. Resuli, sigorta hususunda verdigi bir
fetvada Rusya’y: kiifiir diyar: ilan etmis ve sigorta sirketlerinden para almada herhangi
bir beis gérmeyerek caiz kabul etmistir. Verilen fetva, Tatar alimleri basta olmak iizere
pek cok kisinin tepkisini ¢ekmistir. Fahreddin Bey de, bdylesi bir ¢ikisin Rusya’nin barig
ve huzur igerisindeki zamanda fesatliga sebebiyet verecegi gerekgesiyle elestirmis ve
karsisinda durmustur.*

Rizaeddin B. Fahreddin’in ilmi Y&nii ve Fikhi Gériisleri

Maddi imkansizliklar ve ailevi meseleler nedenli Buhara ve istanbul yolu kapanan
Fahreddin Bey, Buhara’nin en séhretli hocalarindan ders alan muasiri diger ulemanin
aksine gece giindiiz demeden calismis, kitaplar en giizide diinyas1 halini almistir. idil-Ural
bolgesinde yararlanabilecegi tek bir kiitiiphane olmamasina karsin kitap istinsahi ile eser
edinmis,"” Tiirkce ve Arapcay iyi bildiginden yalnizca Misirh alimleri degil, Liibnanli ve
Suriyeli miiellifleri de okumustur.'® Buhara, istanbul, Kahire, Avrupa ve Amerika’daki
¢ikan mecmua ve gazetelere abone olmus, kendini ¢ok yonlii yetistirmistir.

Miisliimanlar1 bélme noktasina getiren hizipgiligi reddetmis ve Kuran ve siinnet usuliine
glre yasamay1 esas almistir.” Rusya Miisliimanlarinin cenaze ve defin isleri sirasinda
islam’in ruhuyla bagdasmayan ve akla mantiga uymayan adetleri takip ettiklerine ve
bilhassa zengin cenazelerinin gegim kapisi goriilerek cenaze namazi ve duasinin

" Gelik, ag.e., s.45.
Taymas, A. B. (1958). Kazanli Tiirk Meshurlarindan I1I: Alimcan Barudi. istanbul: Siralar Matbaast.
B Gelik, ag.e., s.49.
" Gelik, ag.e., s.53.
5 Gelik, ag.e., s.51.
1o celik, a.g.e., s.64.
7 Gelik, a.g.e., 5.69.
1 Celik, ag.e., s.71.
¥ Gelik, a.g.e., s.86.
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amacindan saptigina dair gorls beyan etmistir. Rizaeddin b. Fahreddin’e gére, cenaze
evinden bir beklenti icerisinde bulunulmamali aksine hane halkina yardimc

olunmalidir.?®

flim 6grenmeyi, ilimle mesgul olmayi1 kalkinmanin en temel noktasi géren Fahreddin Bey,
dénemin imam ve miiftiilerine zekatin medrese ve mekteplerde “fisebilillah” kullanilip
kullanilamayacagina iliskin fetvalarini soran bir mektup yazmis ve sonrasinda kendisine
saglanan geribildirimleri bir kitap haline getirerek yayimlanmistir.> Kadimin disar1 ne
sartlarda cikabilecegi bahsinden yola ¢ikarak, aile hayatiyla da ilgili fikhi hiikiimleri su
sekilde siralamistir: Kadinlar haftada veya onbes giinde bir defa olmak iizere belli
araliklarla anne ve babalarinin durumlarini 6grenmek adina ziyarete gidebilirler. Kadin
hastalandiklarinda veya tiziintii hallerinde anne babasina eslik edebilir. Yilda bir kez
olmas1 kaydiyla kardesleriyle goriisebilir. Esinden destek almiyorsa farz olan ilmi
disaridan tahsil edebilir. Hac vazifesi i¢in sefere ¢ikabilir.*

islam Konferansi Teskilat1 biinyesinde bulunan Uluslararasi islam Fikih Akademisi, Ekim
1986 tarihli toplantida muadili olan baska ila¢ temin edilmedigi ve giivenilir uzman
hekimin gerekli gériisii dogrultusunda alkol iceren ilacin kullaniminin caizligini karara
baglamustir. Teskilat haramla tedaviye olumlu yaklasmaktadir.” Rizaeddin b. Fahreddin
ise konuya paralel olarak “Bir Miisliiman'mn doktorlar tarafindan verilmis receteleri
kontrol etmesi ve ilaglarin hangi maddelerden olustugunu 6grenmeye calismasi, seriat
noktasinda gerekli bir sey degildir.” s6ziiyle fikrini apagik belirtmistir.*

Kimin Yel Degirmeni?

Pek ¢ok eser sahibi Rizaeddin b. Fahreddin’i diger ulemadan ayiran kisim, fikhi icerikleri
bankacilik, siir, miizik, resim ve altin gibi giincel konular1 da kapsar sekilde tartismasidir.
Gelenek ve goérenege korii koriine bagli olmamasi tutumu ile de digerlerinden
ayrismaktadir. Belki klasik unsurlariyla ben akademisyenim profili ¢izmese de
akademinin tim sinyallerini kendinde barindirmis, sinirli materyal ve imkanlarla
déneminde hayranlik uyandiracak islere imza atmistir. Tatar Edebiyati
ansiklopedilerinden Esma yaki Amel ve Ceza buna 6rnek olarak verilebilir.”®

inancina ve diline sahip ¢ikan her Miisliiman Tiirk evladinin toparlanmas: elbette
miimkiindiir, yeter ki neyi nasil yapacagini bilsin goriistinde olan Fahreddin Bey, tiim
yasamini bu dongli icerisine kurmustur. Kendi golgesinde direnen Rusya

2 Gelik, ag.e., s.127.
2 Gelik, a.g.e., 5.128.
%2 celik, age., s.137.
# celik, ag.e., s.168.
# Celik, a.g.e., 5.169.
% Fahreddin, R. (1903). Esma Yaki Amel ve Ceza. Orenburg: Muhammed Fatih Gilmanoglu Matbaasi.
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Miisliimanlarinin saldirmasi gereken kimin yel degirmenidir? iste bu mevzu tiim

yapitlarina ve ifade ettigi fikhi hiitkiimlere yansimistir.

Sonug

Kitap, kurgusu ve yalin dile sahip olmas: itibariyle anlasilirdir. Eserdeki dipnotlar hem
cok Ogretici ve ilgi uyandiricidir hem de kendi igerisinde biitlinliik arz etmektedir.
Rizaeddin b. Fahreddin'in yasamu, ilmi kisiligi ve fikri miicadelesini okuyan okuyucu tek
bir birey ne yapabilir ki, yalmizca bir insan m1 diinyay1 degistirecek, bir basgima etkim
olmaz yanilgisinin sersemligiyle diiz duvara carparcasina kuvvetle sarsilmaktadir. Yaput,
“Hakikat durdugu yerde degil, kisi pesinden siiriikklendikce demlenir.” bilincini
asilamaktadir. Ariflik, mollalik bir elinde ahireti tutarken diger elden diinyay1 da
diisiirmemek sanatidir, suurunu bizlere kazandirmaktadir.
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Oz

Modernite ile yogrulan zihinlerimiz neyi nasil diisiinecegimizin yontemini secip gercevesini ¢izmektedir. Felsefi
derinlige ihtiyag duymadigimiz giinliik yasam pratikleri icinde o cercevenin disina ¢ikmak aklimiza bile
gelmemekte, maruz kaldigimiz sey ne ise artik bizim icin gercek o olmaktadir. Ornegin Orta Gag denildiginde
zihnimizde beliriveren istisnasiz karanlik bir dsnemdir. Diisiince ve yasama bigimini dini kurallarin belirledigi bu
zaman diliminde insanin akil ve bilimden uzak olduguna kaniyizdir. Orta Cag insani medeniyetin gerisinde ilkel,
barbar ve vahsidir. iradesi de haklar1 da yoktur. Oysa modernite tarafindan Aydinlanma’nmn konumlandirildig: Yeni
Cag hazirlayan siire¢ Orta GCag'dir. Aksini iddia eden modernite ise uygun gérmedigi ne varsa Orta Cag ile
iliskilendirmekte, kurguladig1 karanlik dehlizlerine hapsetmektedir. Buna en basta islam ve Miisliimanlarin biiyiik
bir cogunlugunu olusturdugu Bat1 dis1 toplumlar d4hil edilmektedir. Thomas Bauer, Neden {slam’in Orta Gag1 Yoktu
adli eserinde Bati'nin takindig1 bu tutumun sorunlu yanlarini ortaya koymaya calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, islam, Dogu, Bati, Medeniyet, Oryantalizm, Otekilestirme.
NEDEN [SLAM'IN ORTA (fAéI YOKTU

Abstract

Our minds, which are kneaded with modernity, choose the method of what and how we think and draw the
framework. We do not even think of going out of that frame in daily life practices where we do not need
philosophical depth, whatever we are exposed to is now real for us. For example, when the Middle Ages are
mentioned, it is a dark period that appears in our minds without exception. We are convinced that in this time
period, where religious rules determine the way of thinking and living, people are far from reason and science.
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Medieval people are primitive, barbaric and savage behind civilization. They have neither will nor rights. However,
the process that prepared the New Age, in which the Enlightenment was positioned by modernity, is the Middle
Ages. Modernity, which claims to the contrary, associates whatever it does not deem appropriate with the Middle
Ages and imprisons it in its dark corridors. This includes primarily Islam and non-Western societies where Muslims
form the majority. Thomas Bauer, in his book Why Islam Didn't Have the Middle Ages, tries to reveal the
problematic aspects of this attitude of the West.

Keywords: Middle Ages, Islam, East, West, Civilization, Orientalism.

Orta Cag’dan Cikmanin Yollar

Bugiin muhayyilemizde medeniyete dair olumsuz ne varsa tam tersinin viicut buldugu
Orta Cag'in din ile iliskilendirilmesi tesadiif degildir. Zira Orta Cag’i ayakta tutan temel
dinamik dindir. (Hazard, 1999, 67-71; Asimov, 2006, 94) Bu sorunlu yapiya modernitenin
¢Oziimii ise nettir, Modern paradigmanin akil ve bilim 6nderliginde tirettigi Ronesans,
Reform Hareketleri ve Aydinlanma sayesinde tarihsel akis rayina oturmustur.
Rasyonalizm bize bunu salik verir ve rasyonalizme gére aldigi inisiyatif veya yapisal
dzellikleri nedeniyle s6z konusu tarihsel akisin disina ¢ikan ya da disinda birakilan ne
varsa kusku duyulmasi gerekir. (Yilmaz, 2009, 19) Ciinkii bu egilimler modernitenin insa
ettigi (ya da vaat ettigi) insanhi§in refah ve mutluluguna kastetmektedir. Farkinda olalim
ya da olmayalim, buradaki kati séylem modern paradigmanin dogal/zorunlu bir sonucu
olarak hayatin merkezinde yer almaya ve onu sekillendirmeye devam etmektedir. Hila
Orta Cag'in ilkel ¢aglardan daha karanlik ve gerici bir dsnem olduguna yonelik diisiinsel
bir atmosferin i¢inde yasamaktay1z.

Moderniteyi tiimiiyle kabullenis veya tamamen reddetme egilimi disinda, yukarida
anlatilan dumanh havay1 dagitmanin miimkiinliigii ~her ne kadar modernitenin tirettigi
varyasyonlar icinde kalarak miimkiin olmadigi kesin olsa da- tartigilabilir fakat
farkindaligimi olusturmak imkan dihilindedir. Buradaki farkindaligi olusturmak icin
herhangi bir dinin miintesibi ya da etnisiteden olmak veya herhangi bir felsefeyi
kabullenis belirleyici degildir. ideolojiklestirilmemis diisiince,aragsallastirilmamis akil
yiiriitme ve bilimsel ¢alismalar da ayni tutarh sonuca ulagsmaktadir, Az da olsa zaman
zaman Dogu’dan ve Bati’dan bu durumun drneklerini gérmekteyiz. Ornegin on sekizinci
yiizyillda Hyacinthe Anquetil-Duperron (1731-1805) Legislation Orientale (Sark Hukuku)
adli eserinde Montesquieu ve diger bircok Batili diisiiniiriin olusturdugu oryantalist
literatiirin Avrupa’nmin Dogu’'ya miidahalesini rasyonellestirmek icin kullandigim
yazabilmistir. (Sunar, 2017, 155) Islami kiiltiir tarihi ve Arap dili iizerine uzmanhgiyla
bilinen Alman akademisyen Thomas Bauer'in kaleme aldigi Neden Islam’in Orta Cag
Yoktu adli eseri, genel gergevesi itibariyle onlardan biri olarak degerlendirebiliriz. Runik
Kitap etiketli kitabin cevirisi Hiilya Yavuz Ak¢ay tarafindan yapilmis. Antik ag’in Mirast ve
Dogu alt basligini tasiyan eser yiiz altmus iki sayfadan olusmaktadir. Kitabin konusunun
spekiilatif oldugu kadar 6gretici ve ufuk agici oldugu goriilmektedir. Ara ara karsilasilan
ve muhtemelen ceviri tekniginden kaynaklanan ciimle diisiikliikleri okuma insicamini
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sekteye ugratma ihtimaline binaen okur agisindan ayri1 bir dikkat gerektirdigi
kanaatindeyiz.

Bes boliim olarak sekillenen kitabin birinci bélimiinde Orta Cag kavrami yapibozumcu
yontemle ele almarak fayda-zarar analizi yapilmistir. ikinci béliimde alfabenin her bir
harfine karsilik gelecek sekilde bir kavram secilerek Orta Cag olarak adlandirilan dénem
acisindan Dogu-Bat1 degerlendirmesine yer verilmistir. Yazar, yaptigi karsilastirmali
analiz ile Avrupa-merkezci tarih yazininin tutarl olup olmadigini géstermeyi deniyor
diyebiliriz. Ugiincii bsliimde Orta Cag seklinde yapilan dénemlendirme yerine daha dogru
ya da anlaml bir kategorizasyonun nasil yapilacag: tizerinde durulmaktadir. Dérdiincii
béliimde ise dzellikle Miisliiman ilim insanlar1 tarafindan “Islam’in altin ¢agi” olarak
adlandirilan dénemin (ilk binli yillarin) anlamsal karsilig1 analiz edilmistir. Sonug kismi
olarak ele alinan ve oldukga kisa tutulan besinci béliimii iki baglamda degerlendirmek
makul gériinmektedir. Bauer’in ilk dnce Orta Cag kavramiin kitapta ele aldig1 sekliyle
kisa bir degerlendirmesini yaptig1, akabinde ise genel kabul ile catisan ve gelistirilmeye
acik bazi dnerilere yer verdigi goriilmektedir.

Metnin en basinda kitabin yazilis hikdyesine deginen yazar, diisiincenin ortaya ¢ikisini
Orta Cag kavramsallastirmasiyla yapilan olumsuz tanimlamalardan duydugu rahatsizlik
olarak belirtmektedir. Bauer’e gore “Orta Ca” bash basina yanls bir
kavramsallastirmadir. Dahasi, bu kavram {izerinden Islam tarihi ve Miisliimanlara dair
yapilan klasik ve modern degerlendirmeler kasitlidir. Bu tepsitin benzerini Ali Seriati
(1933-1977) “Yenigagdaki insafli (!) Avrupah bilginlerin islam ile ilgili agiklamalari, tipks
Ortacag’in ruhanilerinin diismanca ve tepkici tanitmalari gibidir” (Seriati, 2004, 15)
seklinde yapmaktadir. Burasini biraz daha netlestirirsek, Bat1 diinyasi i¢in Orta Cag
kavramu felsefi agidan hatali yorumlamalara neden olurken, Bat1 disgindaki toplumlar ama
ozellikle Misliimanlar i¢in kullamldiginda hatali olmasinin Stesinde (emperyalist) kasit
tasimaktadir. Edward W. Said (1935-2003), Bat1 entelektiiel diinyasinda biiyiik bir tartisma
baslatan kiilt eseri Oryantalizm’de bu gercegi desifre etmektedir. (Said, 1998, 428-429)
Bauer bu durumu, Batinin kendi disindaki toplumlar1 farkli bir ¢ag iginde
konumlandirmasini aligildik bir sey olarak yorumlamakta ve katildigi bir seminerde
islamn  “Orta Cagi Var m” sorusunu giindeme getirerek sorunlastirdigina
deginmektedir. Yazarin, e§er Orta Cag kavramindan fayda umuluyorsa felsefi bir temele
oturtulmasi gerektigi seklindeki ifadesi kitabin temasi ve sorunun ¢oziimii agisindan
dikkate degerdir.

Bauer, metnin bir¢ok yerinde hatali oldugunu vurguladigi Orta Cag kavramu igin neden
boyle diisiindiigiinii alt1 basglkta 6zetlemektedir. Yazar agisindan birinci neden, Orta Cag
denilince ne kastedildigini bildigimizi fakat tam olarak ne oldugunu bilmedigimize dikkat
cektigi “muglaklik” meselesidir. Bati-merkezli tarih yazimmimin evrensellestirdigi Orta
Cag'in nerede ve ne zaman basladig1 ya da bittigi net degildir. Bu muglakligin icinde
tiretilen Bat1 merkezli tarih anlatisinin evrensele yansitilmas: mantiksal agidan yanlistir.

Bauer, zaman olarak ayni dénemde yer alan uygarliklarin farkli cografyalarda bulunmasi
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nedeniyle onlar: farkli zaman dilimlerinde konumlandiran Bati'nin, kendi tarih yazimini
referans alarak akilct ve bilimsel degil keyfi davrandigini belirtmektedir. Hemen
arkasindan, “isin ilginci” diyerek “bu bakis agisinin Misliiman tarihgiler tarafindan da
kabullenildigine” dikkat c¢ekmektedir. Bu durum literatiire “tersinden oryantalizm”
(Bulut, 2012, 19-20) veya “self-oryantalizm” (Cifci, 2013, 6-7) olarak ge¢mistir. Oyle ki
Bauer’e gore Bati'min Orta Gag kavramina yiikledigi olumsuz anlamsal uzami islam
diinyasina izafe eden stratejik eylem gerek Bati’da gerekse Dogu’da nadir olarak
sorgulanmaktadir.

ikinci nedeni, “yanhs ¢ikarim” olarak belirten Bauer’e gére, Orta Cag basligi altinda
yapilan indirgemecilik yanlis c¢ikarimlarda bulunmaya neden olmaktadir. Bir
indirgemecilik drnegi olarak Bati diisiincesinde Orta Cag tiimiiyle din eksenli bir forma
sahiptir. (Kali, 2018, 42-43) Bu ¢ikarima gdére Orta Cag’a dair sdylenen tiim
olumsuzluklarin kaynagi din olmaktadir. Bu olumsuz kavramin Misliimanlara izafe
edilerek islam toplumlarinin din eksenli bir yapiya sahip oldugu imaji verilmek istenmesi
ise meselenin konuyla ilgili diger boyutudur. Buradaki bir bagka sorun, “Islami Orta Gag”
seklinde olusturan terkipteki ‘islami’ sézciigii dis miidahale ile islam’in islamilestirilmesi
anlamina gelmektedir. Herhangi bir seyin 6niine islami kelimesi getirilmesi o seyin islami
oldugu anlamina gelmekte midir?

Yazar Orta Gag kavraminin “gizli degersizlestirme” yapmaya yol agmasini {iglincii neden
olarak belirtiyor, Bu kurguda Orta Gag kavrami en bastan masum degildir ve asagilayici,
kiictimseyici bir alt metinle kullanilmaktadir. Gizli degersizlestirme stratejisinde Islam
ilkel, ilerlemenin karsisinda olan ve gelismeye kapali bir yap1 seklinde tamimlanarak
‘Miisliimanlar Orta Gag’a aittir ve dolayisiyla o déneme ait yontemleri hak ediyor’ mesaji
verilmektedir. Diger yandan Orta Gag’a yonelik olumlu yanlar bulunursa, bunlar Batr’yla,
olumsuz olanlarin ise Bat1 dis1 toplumlarla iliskilendirilmesi degismez bir kuraldir. (Sunar,
2012, 59-82) Bu oryantalist tavir Bati'nin Dogu’ya yonelik net tutumudur,

Dordiinciisti, Orta Cag kavramiyla “egzotiklestirme” yapilmaktadir. Bati icin Orta Cag
bitmistir fakat diger toplumlar icin Orta Cag'in devam ettigine yonelik tavir
egzotiklestirmeye neden olmaktadir. Egzotiklestirme ise ash itibariyle &tekilestirmedir.
Yazara gore modern Batr’nin {irettigi Orta Cag kavraminin epistemolojik igerigi sayesinde
diger toplumlarin tarihleri tanimlanarak egzotiklestirilmekte, ayristirilmakta,
Otekilestirilmekte ve gasp edilmektedir. (Hentch, 1996, 162, 172) Bu tavir Oryantalist
epistemolojinin temelini olusturmaktadir.

“Emperyalist cagrisim” bashigini besinci neden olarak belirten Bauer, modern Avrupanin
bir icadi olarak Orta Cag kavramimn diger toplumlari tanimlamaya ve konumlarini
belirlemeye imkin dogurdugu icin emperyalist icerikli oldugunu belirtmektedir. Bu
diisiincenin merkezinde Avrupa bulunmaktadir. Bu baglamda Orta Cag’a girmek kolay
ama c¢ikmak zordur. Cilinkii giris ve c¢ikis kontrolii Bati'nin elindedir. Modernite en
temelde Avrupa’ya 6zglindiir, Avrupa’nin ozelligidir. Misirli Marksist entelektiiel Samir
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Amin (1931-2018) biitiin bu siirecleri eserine verdigi Avrupa-merkezcilik kavramiyla
tanimlamaktadir. (Amin, 2018, 12) islam diinyas ise Bati’nin biiyiik miicadeleyle gecirdigi
modernlesme ve Aydinlanma siireglerini deneyimlemedigi igin geri(ci)dir ve modernite
karsit1 olan Orta Cag’a aittir. Nihayetinde Bati disindaki toplumlar ve 6zellikle
Miislimanlar Orta Cag’dan g¢ikamayacak, modern olamayacaklardir. Bat1 disiincesine
gbre Misliimanlarin yapisal 6zellikleri onlarin modern olmalarini, modernitenin
gereklerini yerine getirmelerini engellemektedir. Modernlesme siirecinde Musliimanlarin
misyonu Antik dénem bilgisini Bati'ya tasimaktan ibarettir. Moderniteyi doguran bilgi
Bati'min koklerinden gelen Antik dénem bilgisi oldugundan Bati disindaki toplumlar zaten
geridedir, gericidir. Bu egilim, Bati'nin, Bati dig1 toplumlara kars1 genel tutumudur. (Kalin,
2018, 112)

Bauer bu bdlimde Tiirkiye'nin neden Avrupa Birligi'ne giremeyecegini ya da
alinmayacagini tarihsel perspektifle uyumlu olarak Batili politikaci ve aydinlarin
soylemleriyle agiklamaya ¢alismaktadir. Buna gore Tiirkiye bir tarihsel tézciilitk drnegi
olan Avrupa Birligi projesine dahil degildir ve Yahudi-Yunan-Roma Antik dénemlerinden
(Orta Gag atlanarak ve/veya hi¢ yasanmamis varsayilarak) Ronesans, Reform ve
Aydinlanma dénemine baglanan entelektiiel siirece dahil olmamustir. Dolayisiyla Tiirkiye
modernitenin bir parcasi olmadig i¢in yeri Avrupa degildir. Murat Belge'ye gére bu
egilimin temsilcileri toplum tizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan Avrupali milliyetciler ve
Hiristiyan muhafazakarlardir. (Belge, 2003, 46, 64)

Bauer’in saydig1 altinci neden Orta Cag kavraminin nesnel temeli olmayan bir kavram
olmasidir, Bati diisiincesi istedigi zaman dilimini keyfi olarak yok sayabilmektedir.
Bununla birlikte “islami Orta Ca§” tabiri oryantalist sdylemin {riiniidiir ve Bati-
merkezcilik icermektedir. Dolasiyla Orta Cag ve ondan tiiretilen kavramlar tasidigi yanh
ve olumsuz §zellikler nedeniyle giivenilirlikten uzaktir. Bati’'nin burada Orta Cag 6zelinde
deginilen sorunlu iliskisi bilginin tiim tiir ve katmanlari igin gecerlidir. Bat1 merkezli
olusturulan bilgi evrensellestirilerek bilim belirli kaliplara sokulmakta ve diger
toplumlara dayatilmaktadir. (Altintop, 2020, 30)

Yazar, eserin ikinci boliimiinde s6z konusu tarihsel siirecleri anlamak i¢in derinlikli bir
Dogu-Bat1 karsilastirmas: yapmak gerektigini fakat bu karsilastirmanin zorlugu nedeniyle
basit bir yéntem se¢me zorunlulugu i¢inde oldugunu séylemektedir. Bu amagla alfabeden
yola ¢ikmakta ve kullandig1 yirmi dort harfin her biriyle baslayan bir kavram secerek
Dogu-Bat1 karsilastirmasi yapmaktadir. Okuryazarlik, kitap, sehir kiltird, ¢ogulculuk,
cam isciligi, ulasim, matematik, astronomi ve tip gibi kavramlarin yer aldig
degerlendirmelerde Dogunun medeniyet seviyesinin Bati’dan kat kat istiin oldugunu
savunmaktadir. Bununla birlikte, daha sonralar1 modernite ile Bati'nin giindemine giren
ben bilinci, bireycilik, birlikte yasama kiiltiird, bitki bilimi, dogay1 ve giinlitk yasami konu
edinen edebiyat gibi konularim Orta Cag déneminde Dogu medeniyetinde yer aldigini
belirtmektedir. Bu tez yalnizca Bauer’a ait degildir, dosnemle ilgili inceleme yapan bir¢ok
arastirmaci ayni kanaattedir. (Hazard, 1999, 24; Sezgin & Turan, 2010, 36-37) Bauer’e gore
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Orta Cag’da ¢ogulcu diisiincenin hikim oldugu Dogu’da farkliklar1 kabul ve tahammiil
fazladir. Buna karsin Bat’'da Orta Cag'dan beri var olan yabanci/6teki karsithg,
modernite sonrasinda Bati'nin etkisinde kalan Miisliiman toplumlarda ancak ortaya
cikmustir,

Kennet Bock’a gdére Bati diinyasinin ilerleme anlayisi, Orta Cag’i paranteze alarak
reddetme ve Yeni Cag ile Antik Cag arasinda iinsiyet bagi kurma tizerine olusturulmustur.
(Bock, 1990, 53) Bauer da kitabin tigiincii béliimiinde Antik Gag’t modern diisiince
izerinden yok eden Bati'min, Antik Cag'in yok olusunda Dogu’yu sorumlu tuttuguna
dikkat cekmektedir. Burada Antik Cag’1 yikan dinamik karanlik Orta Cag zihniyetidir. Bati
diinyas1 olusturdugu bu kurguyla Mdusliimanlar1 Orta Cag’a hapsederek Antik Cag’i
kendine 6zgiilemektedir. Aslinda Antik Cag bilgisinin korunmasi ve gelistirilmesini Dogu
saglamis, Antikite’nin ruhu ve bilgisini Misliimanlar devam ettirmistir. Bilim tarihgisi
Faut Sezgin (1924-2018), Antik Cag bilgisinin kayda deger bir kisminin Miisliimanlar
aracihigiyla Avrupa’ya aktarildigini belirtmektedir. (Sezgin & Turan, 2010, 94) Bauer’a
gbre Bati, bunu, yani Antik Gag bilgisini korudugunu bile bile Dogu’yu Antik Cag
kiiltiiriinii yok etmekle suglamistir. islam diinyasina ara kablo muamelesi yapan ve Antik
Gag’'dan aldigi bilgiyi sahiplerine iade eden emanet¢i konumuna indirgeyen moderniteye
gére Misliimanlarin gorevi 6diing aldig1 bilgiyi Yeni Cag’1 insa edenlere aktarmaktur.
Batr'nin tavri kendine 6zgii uygarlasma misyonu ve motivasyonu icermektedir. Bu
baglamda kasitli olarak olusturulan Orta Cag tabiri masum bir kavram olmadig gibi siyasi
ve toplumsal anlamda tahrip giicii yiiksektir. Bir yaniyla da Bati’'min diinya {izerindeki
etkinligini pekistirmek anlamina gelmektedir.

Kitabin dérdiincii boliimii yazarin “Islam tarihi agisindan giivenilir entelektiiel” olarak
tammladigi iki Miisliiman 4lim referans gosterilerek olusturulmustur. Bu isimlerden biri
{inlii eseri Kesfii'z-Zun{in ile tamdigimiz Katip Celebi (1609-1657), digeri ise Yemenli alim
Ali b. Muhammed es-Sevkani’dir (1760-1839). Katip Celebi konusunda Fuat Sezgin’in de
bazi serhlerle birlikte benzer degerlendirmeleri oldugu goriilmektedir. (Sezgin & Turan,
2010, 38-39) Yemen'in kklii bir ailesinden olan es-Sevkani iyi bir e§itim aldiktan sonra
bdlgede Zeyd? imametinin olusumunda ve Osmanh imparatorlugu'na karsi miicadelede
dnemli roller iistlenmis cok yonlii bir islam alimidir. (TDV, 2010, 22-28) Bauer, her iki
ismin yaptig1 calismalar ve diisiince yapilari nedeniyle islam tarihi agisindan énemli birer
figiir olduklarimi belirtmektedir. Bu ¢alismalarin, &zellikle islami ilimlerin konusu ve
tasnifi baglaminda kaynak sunmasinin yaninda, bilginin neden ve nasil 6grenilmesi
gerektigine yonelik aciklamalariyla da Misliimanlarin tarihsel durumunu ve kiltiirel
seyrini ¢Oziimlemek agisindan dikkate degerdir. Bauer, Katip Celebi ve Sevkani’den
hareketle Miislimanlarin ortaya koydugu ilmi disiplinlere dair 6zet bir degerlendirme
yaparak Islami ilimlerin tarihsel olarak kékenine inmeye calismakta ve bazi dnemli
tartigmalara Ornekler vermektedir. Yazarin yaptigi degerlendirmenin iki konuda net
goriintii sundugu gortlmektedir. Bunlardan ilki, siire¢ icinde var olan ilim dallarinin
yaninda yeni dallarin olusturulmasidir. islami ilimler alaninda yapilan ¢alismalar da bu
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tespiti destekler niteliktedir. (Bakar, 2012, 19). ikincisi ise, islam tarihinde “Pasifik’ten
Hindikus Daglari’'na” kadar genis bir cografyada ortaya cikan islami ilim havzalarinin
acikca goriiniir olmasidir.,

Bauer dérdiincii bdliimiin sonlarina dogru islam tarihini ii¢ déneme ayirdig bir yorum
getirmektedir. Bu yorumda yedinci ytizyildan on birinci yiizyila kadar olan birinci dénemi
bicimlendirici dénem, on ikinci yiizyilldan on dokuzuncu yiizyila kadar olan dénemi
bicimlendirici dénemde olusturulan bilimlerin kesintisiz gelisim dénemi ve yirminci
ytizyildan giintimiize kadar olan dénemi de kiiresellesmis modern ¢ag ile catigma dénemi
olarak tanimlamaktadir. Modern dénemdeki bir¢ok arastirmaci gibi Fuat Sezgin'in de
herhangi bir tanimlama yapmadan bu siirece dair benzer bir cerceveleme yaptig
goriilmektedir. (Sezgin & Turan, 2010, 95-96) Yaptigi dénemlendirme sonrasinda temel
tezini ileri siiren Bauer’a gdre modern Bat1 diislincesi tarafindan keyfi olarak kurgulanan
ve Orta Gag olarak tanimlanan zaman dilimine yerlestirilen islam tarihi aslinda Ge¢ Antik
Dénem olarak adlandirilmalidir. Bu tanimlama sadece Miisliimanlarin 6znel olarak ortaya
koydugu calismalar agisindan degil, modern Bati'nin gelisim seyri iginde islam
diinyasinin  etkisinin goriiniirliigii agisindan da 6nemlidir. islam diinyasinin bu
dénemdeki konumu ve tirettigi bilim, Antik Cag geleneklerinden farkli ve yeni bir bilgi
sisteminin ortaya ¢ikmasi olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii farkli bilgiyi Misliimanlar
daha ¢abuk kabul etmistir. Ornegin doga bilimleri Orta Cag’da Bati’da bir gericilik olarak
algilanirken Dogu bu konuda ¢ok daha 6zgiivenli ve dzgirliik¢tdiir. Bir baska 6rnek ise,
Yunanca metinlerin Latinceye cevrilmesinin disiiniilmedigi bir ortama sahip Bati
karsisinda yogun cevirilerin yapildigi bir Dogu'nun olmasidir. Bauer buradan hareketle
Miisliimanlarin Antik dénem bilgisini gelistirerek Bati'ya aktardigini ve Bati’'da asillarin
yerine Arapga cevirilerin referans alindigi belirtmektedir. Dolayisiyla Antik Cag ile
etkilesime giren islam 4lemi bilgi ve birikim agisindan siirekliligin merkezi olmus ve fslam
diinyasi tiim krizlerine ragmen Antik dénemden aldig: bilgiyi isleyerek kendine 6zgii bir
tarih yazmay1 basarmistir.

Bauer besinci ve son bolimde 6nceki dort bolimiin kisa bir 6zetini yaparak Orta Cag
kavraminin neden yanlis buldugunu belirtmektedir. Batr'min tarihsel diisiincesinin
omurgasini olusturan ve mevcut hiliyle kurgu bir kavram olan Orta Cag, Bati’'nin
sonradan paranteze alarak istemedigi seyleri, olumsuzluk iceren ydnlerini istifledigi bir
depo olmaktan ¢ikarilmalidir. Bunun i¢in de éncelikle bu kavramin felsefi olarak tutarli
bir temele oturtulmasi ve Hegelci (Bati merkezli ilerlemeci tarih) anlayisindan
uzaklasilmas: gerekmektedir. Modern paradigmanin felsefi arka planinda 6nemli bir yeri
olan Hegelci diisiinceye gore evrensel-¢izgisel tarihe anlamini verecek yegine uygarhk
olan Bati, diinya sisteminin en tepesindeki akile1 yapidir. (Hentch, 1996, 187) Bu anlayisa
kars1 ¢ikan Bauer’a gore Yeni Cag'in (Erken Modern Cag) baslangict diinyanin muazzam
bir doniisiim ivmesi yakaladigi on sekizinci ylizyilin ikinci yarisi olarak almmalidir.
Siyasal, sosyal ve ekonomi basta olmak {izere diislince ve yasam evrenine dair her alanda

modern déniisiimiin énciisii olan Amerikan Bagimsizlig1, Fransiz fhtilali, Sanayi Devrimi
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bu dénemin triiniidiir. Bu baglamda gercekler de g6z 6niine alindiginda en saglikl ¢6ziim
Antik Cag déneminin genisletilerek erken, orta ve geg seklinde yeniden olusturulmasiyla
saglanabilir, Mislimanlarin da icine dihil edildigi Orta Cag ise Geg¢ Antik Cag
adlandirmasiyla tasnifin i¢inde yer almalidir.

Kitap genel itibariyla bir modernite elestirisi olmasinin yaninda Bati'min ikircikli
tutumunun bir gdstergesi olarak okunabilir. Bu anlamda Bati1 menseli modernitenin
irettigi oryantalist ve emperyalist ruhun kasitli olarak gizlendigini kanitlayan bir metin
oldugunu soyleyebiliriz. Yazarin goriisleri arasinda 6zel olarak derinlestirilmeye miisait
konular bulundugu bir gergektir. Ornegin salt tarihsel verilere bakarak Miisliimanlarin
yasam anlayisi ve bi¢imine yonelik net ifadeleri, islami hiikiimler konusundaki kesinlik
iceren sdylemi ya da Hiristiyanlarin Yahudilere miisamaha gosterdigi seklindeki tespitleri
tartismaya acik gériinmektedir. Biitiin bunlarin 6tesinde Dogunun maruz birakildig
epistemolojik siddetin ve modernitenin Bat1 dis1 toplumlara kars1 kullandig1 emperyalist
uygulamalarin Batili bir entelektiiel tarafindan dillendirildiginin altinin ¢izilmesi gerekir.
Daha 6nemlisi ise, neden etkili ve tutarl elestirinin yaminda dikkate deger bir ¢dziim
Onerisinin de yine Bati’dan geldigi sorusunu sormak Miisliiman sosyal bilimciler icin bir
zorunluluktur.

Thomas Bauer’in kitapta dikkat cektigi en 6nemli husus, “Bat1 diinyasinin felsefi ve teknik
gelisiminde Miisliimanlarin ilmi ¢alismalar1 dnciiliik yapmis ve ivme kazandirmistir’dan
cok otedir. Nitekim bu diisiincenin 6rneklerini birgok Miisliiman ve Batili diistiniiriin
goriis ve calismalarinda gérmek miimkiindiir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta, Islam
diinyasinda, literatiirde Orta Cag olarak tammlanmis karanlik bir siirecin yasanmadigina
yonelik vurgudur. Bauer calismasinda bu savinin gerekgelerini agikca ortaya
koymaktadir.
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