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YAYIN ILKELER]

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan
hakemli bir yayin organidir.

Corum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde telif, ¢eviri, sadelestirme, edisyon kritik ve
kitap degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Corum Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler,
Yaymn Kurulu tarafindan incelendikten sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir
ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanur.

Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip
yayimlanmamasina Yayimn Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii
belirtirse, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazara iade edilir. Diizeltme
yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadig: Yaymn Kurulu
tarafindan degerlendirilir.

Yaylmlanmasma karar verilen yazilara; 1ngilizce baglik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.

Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan dergiye
ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edjilir.

YAZIM iLKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak goénderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya
eklenmelidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle birlikte toplam1 30 sayfay: asmamalidir.
Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, {istten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kism1 Times New Roman yaz1 tipi, 12 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin
tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar ad1 soyady, eser adi (italik), ceviri ise ¢cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:),
sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yayimevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar
ads, eser adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).

4.2. Makale; Yazar adi1 soyads, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yaymn ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

4.3. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis
diizeniyle ayn1 olmalidir.

4.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar igin; sadece yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa adj, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri
kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabana dillerdeki ve Osmanlt
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir.

4.6. Dergimizde kullanilan bazi1 genel kisaltmalar: bakinz (bkz.), karsilastirimz (krs.), ad1 gecen
eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (8.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).



SUNUS

Gazi Oniversitesi Corum Ilafiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 5. sayimiz
sizlerle paylasmanin mutlulugun yasryoruz. Dergimizin bu sayisinda
yeds telif ve ii¢ ceviri maRale yer almaRtadir. I¢indeRiler Rismindan da
anlagilacagu tizere bu sayida telif ve ceviri olarak, sunulan yazilar,
akademisyenlerimizin alanlanina ve bu alanlarda onceliR, verdikleri
Ronulara gére ele alinmistir. Son derece mesakRatli ve titiz gayretler
neticesinde ortaya ¢ikan akademik ¢alismalar, bir yandan giinyiiziine
cikmayt beRleyen orijinal konulan toplumla paylasmayr amaglarken,
diger yandan gelecegin insasina Ratky yapmayr hedeflemeRtedirler.

ElinizdeRi bu say incelendijinde, her gecen zaman diliminde
icerik, agisindan ve teknik, bakimdan daha iyi bir dergi hazirlama
yoniinde ilerleme Raydettigimiz fark, edileceRtir. Bu saymin
hazirlanmasinda teknik, agidan biraz daha ozenli olmaya gayret
gosterilmistir. Ozellikle, sayfa diizeninde, yazim Rarakteri seciminde,
dipnot verme biciminde, Rullamilan Risaltmalarda ve diger bazi yazim
tekniklerinde bir biitinlik olusturmaga dikkat edilmistir.

Onceki sayarda oldugu gibi bu sayidaki yazilann da bilimsel
diigiinceye onemli katRilar sajlayacagini iimit ediyor, dergimizi
yazilariyla destekleyen akademisyenlere, hazirlik ve basimi esnasinda
emegi gecen arkadaslara teseRRiir ediyorum.

®rof. Dr. Nadim MACIT
Dekan



Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, c. 111, sayz: 5, ss. 1-16.

ISLAM’DA DINi BILGININ TOPLUMSAL BAGLAMI *
Fazli ARABACI **

Abstract
The Social Context of Religious Knowledge in Islam

This article deals with the sociological aspect of religious knowledge. Althought the
religious knowledge has been based on the revelation, understood and commentary
with the aspect of it's me can defineit historical and sociological. That’s why religious
knowledges relating sociological life are always changeable.

Keywords: Religion, religious knowledge, sociological aspect

Kaynag1 ne olursa olsun her dinin tezahiirii, yorumlanmasi, gelismesi ve
pratik hayata aktarilmasi zorunlu olarak belirli bir toplum iginde
gerceklesmekte ve bu zorunluluk Dinin toplumsal olanla iliskisini ortaya
koymaktadir. Ilahi, Askin bir kaynaga dayali olan Islam da baslangicta
belirli bir toplum iginde dogup, yorumlanarak pratik hayata aktarildig: gibi,
sonralar1 farkli toplumlarda farkli sekillerde yorumlanarak pratik hayata
aktarilip, toplumsal olanla igice ge¢mistir. Bu makale bizzat fslam dinin
kaynag1 olan Vahy'in ilk iniste “toplumsal olan”1 dikkate almasinin yaninda,
Vahy'in yorumunda ve buna dayali olarak olusturulan dini bilginin
olusumunda toplumsalligin yerini konu edinmektedir.

Boyle bir konuyu ele almamizin nedeni tarihten giiniimiize kadar
genelde islam diinyasinda 6zelde iilkemizde yapilan dini yorumlarin ve
iretilen dini bilgilerin degismezlik zirhina biiriindiiriilmesi ya da Oyle
algilanmas: karsisinda, sosyal hayatimizda yiizyiize gelinen problemlerin
asilmasinda yeni yorum ve bilgilerin 6niiniin agilmasina katki yapmaktr.

Din ve Toplumsallik

Hig siiphesiz tarihsel siire¢ igersinde yorumlanan ve pratik hayatta dini

* Bu makalenin hazirlanmasinda gerek okuma gerekse Onerileriyle yapmis olduklar:
katkilardan dolay1 Dog. Dr. Mustafa Ertiirk’e, Yard. Dog¢ Dr. Hilmi Demir’e, Dr. K. Hamdi
Okur’a goniilden tesekkiir ediyorum.

**  Dog. Dr., Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fak. Din Sosyolojisi Ana Bilim Dal1

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



2 Fazli Arabact

yasant1 olarak tezahiir eden islam, dayandig1 kaynak itibariyla ilahi bir alana
aittir. Boyle olmakla birlikte onun belirli bir toplumda tezahiir etmesi,
yorumlanmasi ve pratige aktarilmasi, toplumsal yoniinii ve onunla iliskisini
gostermektedir. Bu iliskide bizzat Vahiy baki kalmakla birlikte, belirli
doneme Ozgii olarak isaret ettigi hususlar o donemin sartlarini igerirken,
yorumlanarak hayat alanina tasinan ve fenomenolojik olarak beseri, kiiltiirel
bir olgu seklinde tezahiir eden sosyal hayata iliskin normlar toplumsallig1
barindirmaktadir. Ciinkii din igerikli normlar, Ilahi degerlerin belirli bir
zaman ve mekanda dislasmasi, sekillenmesi demektir. Baska bir ifadeyle
dinl normlar Askin degerlerin sosyal hayatta somutlagsmis bigimleridir.!
Askin degerlerin sosyal ortamda normlagmas1 bakimindan Hz.Peygamberin
siinneti en canli ve belirgin bir ornektir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, bir
yandan Kur'ant yani askin ilahi degerleri ickin Vahyi, teblig edip
acgiklarken, beseri yoni itibariyla meydana gelen giinliik problemleri
¢cozmede gerek soz ve fiilleriyle gerekse takrirleriyle drnek olmustur. Bu
durum askin degerlerin bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirli bir sosyal-
kiiltiirel ortamda normlagmasini, somutlagsmasim gostermektedir. Oyleyse
yorumlanan ve yasanan din, bir yandan askin alana, kutsal olana referansta
bulunmakla birlikte diger yandan sosyal alanda ve belirli bir kiiltiirel
ortamda gergeklesen bir olgu oldugundan dinle toplum arasinda organik bir
bagin varlif1 ortaya ¢ikmakta ya da kaginilmaz olmaktadir.

Tarihte ve giintimiizde yapilan arastirmalarin ortaya koydugu veriler
cercevesinde diyebiliriz ki yorumlanmus ve pratik hayata aktarilmis haliyle
dinin, sanildig1 gibi her tiirlii tesirlerden korunmus, tecrit edilmis olarak
diisiiniilmesi ve yasanmas1 miimkiin degildir. Ciinkii dinin yorumlanirken
ve pratik hayata aktarilirken sosyal, kiiltiirel hayatin biitiin kisimlariyla
ornegin hukuk, ekonomik diizen ve oOzellikle toplum iginde yer alan
ziimrelerle, toplumsal siniflarla ve diger sosyal tabakalasma cesitleriyle,
donemin diisiinsel ekolleriyle, siyasi yapiyla, yani devletle siki bir iliski
icinde bulunmasi yadsimamayacak bir husus olarak ortadadir. Ancak bu siki
iliskide sadece toplumun dini belirledigini, ya da tersine dinin toplumu
belirledigini iddia etmek yerine séz konusu iligkilerin karsilikli oldugunu,
yani bir yandan toplum diizeni ve diger kiiltiirel alanlar din (dini yorum ve
hayat) iizerinde etki yaparken, diger yandan da dinin toplum hayat: ve
kiilttirel alanlardaki kurumlar {izerinde de etki yaptigini sdylemek gerekir.?

1 Mustafa Aydin, [k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yay., Istanbul 1991, s. 179.

2 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev.: T. Kalpsiiz, {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1964, ss. 64-
65.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami 3

Buna gore dayanmis oldugu koken itibariyla beser {istii kutsal ve
agkin bir alana ait olan ancak, beseri alana intikaliyle sosyolojik bir boyut
kazanan Islam'in, her beseri sosyo-kiiltiirel faaliyetlerde oldugu gibi, icinde
bulundugu tarihi ve sosyal ¢evre sartlartyla karsilikli etkilesim iginde beliren
bir gergeklik oldugu anlasilmaktadir. “Ciinkii Din ve dine ait inang, ibadet
ve davraniglar ferdi 6zelliklerin 6tesinde toplumu ilgilendiren ve ¢evreleyen
bircok sosyal sartlardan olusan etkilesimlerle”? her zaman degisme ve yeni
bir sekle girme o0zelligi tasirlar. Su halde kutsal olanla kurulan bag ile
yorumlanan, belirlenen dinin ayni zamanda bir toplum olay1 oldugunu ve
sosyal bir karaktere sahip oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Oyleyse yorumu ve uygulanisi bakimindan kendisine tabi olan bir
toplumun bilgisel ve sosyo-kiiltiirel yapisindan bagimsiz kalamayan dini,
sirf Allah'in insanlara Peygamberi araciig ile bildirdigi ilahi bir mesaj
olarak lafzl diizlemde degil, tarihi siire¢ icerisinde gruplasan topluluklarin
ya da toplumlarin olusturduklar: kiiltiirel evrene ve yerel sartlara gore
yorumlanan ve belirli formlara biiriinen iliskiler ag1 seklinde gormek
gerekir. Ciinkii tarihin belirli bir déneminde Vahye dayali olarak
olusturulan her hangi bir dini yorum, kendi tarihsel baglami igersinde
gecerli ve anlamli olsa bile, onu kutsala biiriindiirerek dokunulmazlik zirhi
icersinde evrensel olarak takdim etmek tarihsel olanla askin olam
Ozdeglestirmeye gotiiriir. Boyle bir 6zdeslestirme tarihsel, begeri, gorece
olan ve kendi doneminin kiiltiirel &geleriyle yiiklii bulunan yorumu
mutlaklagtirmak olur ki bu, ihtiyac halinde yeniden yorumlanarak anlaml
kilimip, insan-tabiat ve yaraticisi arasindaki yabancilasmay: ortadan
kaldirmayr amaglayan Vahyi belirli bir dénemin yorumuna hapsetmek
olacaktir. Burada siirekli yenilenen yorumlarin miisliiman toplumlar
arasinda ya da belirli bir miisliiman toplumun tarihsel siireci igersinde
gecmisiyle bugiinii ve gelecegi arasindaki iliskiyi koparabilecegine iliskin
endiselere kapilmanin anlami yoktur. Ciinkii séziinii ettigimiz yorum lineer
bir gizgide ilerleyen tarih anlayisina bagli, ge¢misi yok sayan ya da ortadan
kaldiran perspektifle degil, tarihi tecriibeyi de dikkate alacagindan kiiltiirde
kalic1 6geleri muhafaza etmis olacaktir.

Dinin sosyal bir karaktere sahip olmasi, onun 6teki toplum olaylari ile
karsilikli etkilesim icinde bulunmasi, dini olaylarin belli dlgiilerde cografi,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel degiskenlere bagli bulunmasi demektir.”

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersler, Erciyes Univ. Yay., Kayseri 1993, s. 240.

4 Unver Giinay , "Modern Sanayi Toplumlarinda Din-1", EU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri 1986, say1: 3, s. 43.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



4 Fazli Arabact

Bu itibarla bir toplumdaki dini fikirler ve kavramlar diinyas: ve onlarin
nesnel olarak sosyal alandaki gergeklikleri, s6z konusu toplumun ulusal
ozellikleri, sosyolojik durumlar1 ve onun degisiklikleriyle esash bir sekilde
belirginlesmis olmaktadir®. O halde yorumlanan ve yasanan haliyle dinin
anlamini1 kendisine bagh bir “toplumda” buldugunu$, dolayisiyla dinin
kaginilmaz olarak sosyal baglaminin oldugunu gormemiz gerekir.

Sosyal baglami, “bir sosyal olgu ya da iligkiyi ortaya cikaran,
gevreleyen veya bigimlendiren deger ve kosullar”? seklinde dikkate
aldigimizda, tarih boyunca ve giiniimiizde Vahy gercegine bagli olarak
sekillenen din olgusunun kendisini ¢evreleyen deger ve kosullardan
bagimsiz olmadigin1 miisahede etmekteyiz. Boylece Askin alandan ilahi bir
mesaj olarak beseri terminolojiye insanlarin konustugu “antropomorfist bir
dille”8 simgeler, imgeler, mitler ve metaforlar seklinde inen Vahiy, belirli bir
paradigmaya (mezhebe) sahip ulema tarafindan yorumlanmis haliyle ve bu
yorumlara gore pratige aktarildiginda zamana ve mekana gore tanimlanan,
sinirlandirilan, bigimlenen bir din® olmaktadir. Bu durum da gostermektedir
ki, 6zii itibariyla degismeyen degerler igeren Islam, farkli insan, zaman ve
mekan boyutlariyla degisim gosteren tarihi ortam ve sosyal yapilarin
etkisiyle yeni bir form almakta, igcinde gelistigi toplumsal sartlara gore
sekillenmektedir.

Bu baglamda kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel sartlar1 cercevesinde belirli
karakteristikleri ile olusturulup teolojik, siyasi, sosyo-kiiltiirel boyutlar
kazanan dini itikddi mezheplerin ya da bunlarin uygulandig: farkh
iilkelerdeki dini yapilanmalarin tarihsel olarak farkli zaman ve mekanlarda
gelisip degiserek diisiince ve eylem alanlarinda etkisini gosteren birer dini-
sosyal gergeklikler oldugunu sodylememiz miimkiindiir.’® Ciinkii diger
biiyiik dinlerde oldugu gibi Islam, ilk dénemlerde kendi boyundurugu
altina aldig1 toplumun belirli kesimlerinin tizerinde etki yapsa da, kendisine
bagh grubun, cemaatin, {immetin biiytimesiyle ya da dogdugu {ilkenin
disina tasacak sekilde genis bir alana yayilmasiyla farkli ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel gruplara boliinerek degisik cografya ya da gruplarin 6zelliklerine
ve ihtiyaglarina gore sekillenip yeni kavramlarin, hiikiimlerin {iretilmesine

Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, gev.: M. Aydin, Tekin Kitapevi, Konya 1994, s. 61.
Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalar: ve Din Olayi, [UEF Yay., Istanbul 1981, s. 214.

O. Demir, M. Acar, Sosyal Bilimler S6zliigii, 2.bs.., Agac Yay., Istanbul 1993, s. 328.
Nadim Macit, Kur'anin fnsan—Bigimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996.

Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev.: Battal Inandi, AUIF Yay., Ankara 1987, s. 14.
10 Bkz. Fazli Arabaci, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Etiidd Yay., Samsun 2000.
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Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami 5

ve degisik uygulamalara gidilmesine sahit olmustur.!! Boyle olmakla birlikte
belirli bir cografyada inen Islam'in kiiltiirel etkilesimlere agik olarak ve diger
kiiltiirleri de kullanarak dini degerleri toplumsallagtirmas: hatta ortak bir
medeniyetin ve kimligin insasinda toplumsal olanla igigeligi dikkate
alinmalidir.

Vahiy ve Toplumsal Sartlar

Acaba dinin asil kaynag1 olan Vahy yeryiiziine inerken toplumsal sartlari
dikkate almis midir? Eger bu sorunun cevabi olumlu ise daha hentiz beseri
alana inmeden onun sartlarini, kiiltiirel ortamini, konusulan dilini, 6rfiini
vb. dikkate alan Vahy'in toplum tarafindan dolayli da olsa sekillendirildigi
s6z konusu mudur? Siiphesiz boyle bir sorunun cevabi tizerinde diisiinenler
eger Vahy'in indigi ortami, o ortamda bulunan insanlarin antropolojik,
sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini dikkate almaksizin meseleyi ele aliyorlarsa boyle
bir soruyu sormanin anlamsizlig tizerinde duracaklar, belki de boyle bir
soru sormaya gotiiren diisiinceyi asirilikla niteleyeceklerdir. Ancak bizzat
Kur'an'in ifadesinden anliyoruz ki Vahy indigi toplumun dilini, kiiltiirtinii
ve orfiinii dikkate alarak o toplumun anlayacag: sekle girmistir.!? Bagka bir
ifadeyle, beseri ihtiyaglara cevabi ileten dil vasitasiyla tasinan Vahy, tarih
istli olan agkinlik, kutsallik ve beserce dokunulamazlik gégiinden kopup
tarihin igine girerek, sese ve lafzin formlarna biiriinmiis, “insani konum,
sorular, ¢oziim beklentileri vb. tarafindan tayin edilme boyutunda olmasa
da, her anlatminda ve yargisinda insani gercekligin giiclii yansimalar
bulunan, nihai gaye bakimindan insan diinyasina bagimli bir metin”®
olmustur. Bu durum daha genis anlamlar ifade etmesi muhtemel olan Tlahi
iradenin beyani olarak Vahy'in beser dilinin sinirlariyla aktarilmasindan
bagka bir sey degildir.

Diger yandan inanan birisi agisindan Allah'in bilgisine dahil
oldugundan siiphe edilmeyen giiniimiizdeki bilimsel gelismelerin Vahy'in
indigi donemde bulunmamas: itibariyla zikredilmeyisi, o donemdeki
toplumsal olanin yani s6z konusu toplumun kavramsal, bilgisel ve kiiltiirel
smirlarmin, dolayli olarak, Vahy'in dilini belirledigine isaret etmektedir.
Ornegin Allah Enfal stiresinde “Onlara (Diismanlara) kars1 kuvvet ve atlar

11 Joachim Wach, Sociologie de la Religion, ed. Payot, Paris, 1955, s.133. Bu eserin Tiirkce
gevirisi i¢in bkz. Giinay, Din Sosyolojisi, MUIFV. Yay., Istanbul 1995, s. 236.

12 "Her devrin hiikmii ayridir”, Kur’an, Ra'd, 38; "Her timmet icin bir Peygamber vardir",
Kur’an, Yunus, 47.

13 Sadik Kilig, “Dil ve insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kur’an ve Dil Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi, Erzurum 2001, ss. 98-99.
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hazirlanmasimi”**  ogiitlemektedir. Burada gecen “kuvvet” ifadesinin
zamana, mekana ve imkanlara gore degisecegi agik ve nettir. Bu kuvvet Hz.
peygamber doneminde “iyi ok atmak”' ve kilig sallamak olurken
gliniimiizde her tiirli bilgi ve yiiksek teknoloji ile donanmis insan ve savas
araglar1 olacaktir. Siiphesiz o ddnemde bugiiniin teknolojik bilgisiyle
uretilen ugak, fiize, patriot fiizeleri, tank vb. bilinmediginden, boyle bir
seyden bahsedilmesi zaten Kur'an'1 anlasilmaz kilardi. Bunun i¢in zamana,
mekana ve imkanlara gore degisen kuvvet ve o donemde gecerli savas arac
olarak bilinen ve kullanilan “At”tan bahsedilmistir.

Su halde bu agiklama ve Orneklerden hareketle ilahi iradenin genis,
begeri hafizanin ve toplumsal tahayyiiliin ise dar olmasi itibariyla begeri
alana inen ve orada gerceklesen dinin yorum ve pratiklerle
simirlanmasindan ve belirlenmesinden bahsetmek miimkiin gortinmektedir.

Nitekim Islam inancina gore aym askin alandan gelen Tevrat ve
Incil'in muhatap almis oldugu toplumlara verilen ogiitlerle Kur'an'in
hitabina muhatap olan toplum(lar)un sorumlu oldugu 6giit ve hiikiimler
degisebilmekte, farklilasabilmekte ve sinirlanabilmektedir. Su halde Hz.
Adem'den Hz. Peygamber'e kadar Ilahi hitabin siirekliligi dikkate
alindiginda toplumlarin i¢ ige bulundugu sartlar Vahy'i belirler
goriinmektedir. Siiphesiz bu belirleme Allah'in mutlak giiciiniin, iradesinin
insan tarafindan belirlenmesi degil, beserin siurli durumlarindan dolays,
Allah'in hitabmin bizzat kendisi tarafindan insanin anlayabilecegi sekle
sokulmasidir.

Dini Bilginin Toplumsallig1

Ozne ile nesne arasinda bag'® olan bilgi, bir toplumun benimsedigi
folklordan modern bilimlerin bilgisine kadar insan hayatinin gesitli yonlerini
kapsayacak sekilde genis anlamda bir fenomenler alanini icermektedir.
Epistemik varsayimlar, tahminler, olgulara dayali hiikiimler, politik
inanglar, diisiince kategorileri, ahlaki normlar, ontolojik varsayimlar,
empirik olgu ve gozlemler de bunun icine girmektedir.

Burada 6zne bilgiyi elde eden insani, nesne ise hakkinda bilgi edinilen
seyi temsil etmektedir. Bilginin nesnesi durumunda olan sey var olandir.
Bilgi, bu var olanin tasviri, zihinde canlandirilmasidir. Insanin var olam
oldugu gibi bilip bilemeyecegi hep tartisma konusu olmus ve bu alanda

14 Kur’an, Enfal, 60
15  Siinen-i Ebu Didvud, M. G. yay., c. III, hadis no: 2514.s. 430.
16  Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi, 5.bs., Istanbul 1992, s. 47.
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septisizm ve dogmatizm gibi felsefi gruplar olusmustur. Bilginin nasil elde
edilecegi konusunda ise empirizmden inneizme" varan yontemlerin yaninda
baz1 bilgilerin dogustan geldigi ileri siiriiliirken bir de Vahy gercegi stz
konusudur.'” Bizi burada ilgilendiren dini bilgi oldugundan daha ¢ok bu
sonuncusu tizerinde yogunlasacagiz. Ancak buna deginmeden once genel
olarak bilginin olusumu konusunda da agiklama yapmamizin yararh
olacagini diisliniiyoruz.

Islam diinyasinda sosyal tarih yaziminda énemli bir gigir agan ve bu
agmis oldugu cigirla sosyolojinin Islam diinyasindaki dnciilerinden olan Tbni
Haldun, ilimlerin elde edilmesinde Bedevi ve Hadari toplum ayrimin
dikkate alarak gergek ilmin ancak Hadarl bir toplumda gelisebilecegine
isaretle’® bilgi edinmede toplumsalli§in roliinii ortaya koymaktadir. Yine bu
baglamda Bati'da ilk sosyolog olarak nitelenen St. Simon'a gore bilgi, icinde
gelistigi sosyal yapi tarafindan belirlenmekte ve her toplum kendine gore bir
bilgi yaratmaktadir.!®

Bu beyanlardan anlasilacag iizere, bilginin genel olarak su ya da bu
sekilde var olmasmin temeli, topluma dayanmaktadir.® Ciinkii bilgi, ister
klasik bilgi sosyologlarina gore, isterse Kuhn sonrasi 20. yiizyil bilgi
sosyologlarina gore ele alinsin, toplumsalliktan bagimsiz olamaz. Bu itibarla
onu kendisine nesne edinen klasik bilgi sosyolojisine gore “bilgi”, toplumsal
bir olgudur. Toplumsal olgu ise, -klasik sosyolojide- “sabit olsun olmasin
birey iizerinde bir dig bask1 uygulayabilecek her yapma bicimi ya da bireysel
gorliniislerden bagimsiz, kendine 6zgili bir varligi olup, belli bir toplum
sahasinda genellik tasiyan her sey”?! olarak tamimlanmaktadir. Bu veriler
dikkate alindiginda, bilginin toplumdan bagimsiz oldugunu diistinmek,
oldukga zor goriinmektedir. Ciinkii “toplum, esyanin diizeninin, igeriginin,
Otesinde ard1 kesilmeksizin kavram ve kelimelerin diizenini yaratmakta ve
yeniden yaymaktadir”.22

* Bilginin dogustan geldigini kabul eden doktrin, Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yay., 8.bs., Ankara 1999, s. 119.

17 Necati Oner, "Bir Bilgi Tiirii Olarak Din", Felsefe Diinyasi, Temmuz 1999-1, say1: 29, s. 1.
18  Ibni Haldun, Mukaddime, gev.: S. Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1983, c. IL, s. 1018.
19  Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, Heti§im Yay., Istanbul 1996, s. 274.

20  Peter L. Berger- Thomas Luckmann, "Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi”, ¢ev.: R. Ayas,
AUIFD, C.XXX, s. 381; Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., Istanbul

1992, s. 14.
21  Emile Durkheim, Les regles de la methode sociologique, ed. Quadrige/PUF, Paris, 5.ed., 1990,
s. 14.

22 Arkoun, Pour Un Critique de la Raison fslumique, ed. Maisonneuve et Larose, Paris 1984, s. 213.
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Dis diinyanin bilgisini elde edip, kavrayan insani, iiyesi bulundugu
toplumdan ve o toplumda yagsanan bir sosyal hayat siirecinin pargasi
olmaktan ayirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla insanin diisiiniirken ve bir
seyi yorumlarken siginacagi en emin yer kendi baglami, diger bir deyisle
kendi toplumunun baglamidir diyebiliriz. Ciinkii bilgi sosyal bir olgu olarak
ele alindiginda, Durkeimci bir yaklasimla “sosyal bir olgunun belirleyici
nedeni, bireysel biling durumlarinda degil, onu 6nceleyen sosyal olgularda
aranmalidir. (...) Sosyal bir olgunun fonksiyonu, onu her hangi bir sosyal
amagla besleyen iliskisinde aranmalidir”? denebilir. Bu duruma gore
bilginin nesnellesmesi, toplumsal bilingle alakalr olmalidir. Ciinkii diisiinsel
kategorilerin kapsami, toplumdaki orgiitlenmeye, iligskiler agina bagh
oldugundan, toplumsal orgiitlenmedeki degisiklikler, diisiinsel kategorilerin
evrimi iizerinde Onemli derecede etki yapmaktadirlar. Dolayisiyla bilgi
soyut bir olgu olmaktan ¢ok, temelini toplumsal eylem igersinde bulan bir
sey olmaktadir.* Bu itibarla, Manheim'in deyisiyle, toplum bilginin sadece
formunu degil, ayn1 zamanda igerigini ve gegerliligini de belirleyen bir etken
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?>

Bu gondermelere dayali kisa ve genel olarak yapilan agiklamalara
bakilirsa, klasik bilgi sosyolojisine gore bilginin temelini toplum
olusturmaktadir. Ancak giiniimiiz bilgi sosyolojisinin verileri géz oniinde
bulunduruldugunda, bilginin olugsmasinda esasen toplumdan ¢ok o toplum
icinde bulunan ya da olus(turul)'an bilgi cemaat(lar)min rolii oldukga
onemli goriilmektedir.26 Oyle ki bilgi(epistemik) cemaati, bilginin olmazsa
olmaz sartlarindan biri durumunda olup, o varlik kazanmadig1 miiddetce
bilginin olamayacag1 one siiriilmektedir”?  Bu durum determinist bir
sOylemi icermekle birlikte gercekligi yadsinamaz.

Hangi tiir olursa olsun tarih boyunca bilginin olusmasinda,
iiretilmesinde ve gelistirilmesinde belirli bir bilim adamlari grubunun,
klasik soylemle Ulemanin varlig1 s6z konusudur. Bununla birlikte toplumun
belirleyiciligi, = sosyal = baskilari,  tiretilen  bilginin  benimsenip
benimsenmemesi konusunda etkinligi, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Bundan

23 Durkheim, age, s. 109.

24  Karl Popper, Acik Toplum ve Diismanlar:, Remzi Kitapevi, Istanbul 1994, 4.bs., c. II, s. 188;
Ayrica bkz. Verner Stark, “Manheim Karl”, The Encyclopedia Of Philosophy, ed.: Paul
Edvars, Vol.5, New York-London 1967, s. 151.

25  Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., Istanbul, 1992, s. 21.
26  Tleri okumalar icin bkz. Arslan, age.
27  Aynieser, s.122.
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dolay1 bilginin {iretilmesi her ne kadar epistemik cemaat tarafindan saglansa
da, belirli bir bilgi sistemine bagh topluma mensup olmalari, onlarm
toplumdan bagimsiz kalmadiklarim1 gosterir. Dolayisiyla bilgi-nesne
iliskisinde 0zellikle sosyal bilimlerde bilginin Oznesi olan epistemik
cemaatin, tabil bilimlerde oldugu gibi tamamen bilginin nesnesi durumunda
olan toplumdan bagimsiz oldugu diisiiniilemez. Toplumdan bagimsiz
olamamak yani ona katilmak onun 'bilgi'sini paylasmak, daha dogrusu onun
yasalariyla hem-hal olmak demektir.?

Bilginin elde edilmesi konusunda daha ¢ok bir ara¢ gibi goriinen
herhangi bir toplumun konustugu dilin, bilginin olusumu ve smirlarim
belirlemede 6nemli bir payinin oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii “insanlar ne
sadece nesnel diinyada ne de sadece aligilmis anlayistaki sosyal faaliyetler
diinyasinda yasarlar; insanlar, aslinda, toplumlari icin bir ifade araci haline
gelmis belirli bir dilin inayeti altindadirlar. Bir kisinin dili kullanmadan
gerceklige esasli bir bigimde uyum sagladigini ve dilin, iletisim ve
tefekkiiriin tesadiifi problemlerinin ¢6ziimii i¢in tesadiifi bir aractan ibaret
oldugunu hayal etmek, vehimden baska bir sey degildir. Gercek su ki
“gercek diinya” biiyiik Olciide grubun dil aliskanliklarinin tizerine suur dist
bi¢imde kurulmaktadir... Biiyiik olglide nasil goriiyor, duyuyor ve tecriibe
ediyorsak Oyle goriiyor, duyuyor ve tecriilbe ediyoruz, ¢linki
toplulugumuzun dil algkanliklar1 belli yorum tercihlerini o6nceden
hazirlamaktadir.”?

Su halde “herhangi bir insan toplulugunun dili o toplulugun
kendisiyle diisiindiigii ve konustugu dildir. O toplulugun deneyimlerini
diizenleyen kendi dili oldugu gibi, sosyal diinyasin1 ve vakiasini da o dille
olusturur. Daha hassas bir ifadeyle sdylemek gerekirse: her dilin kendine
0zgii bir evren tasavvuru vardir.”® Su halde dil sadece bir ara¢ olmaktan
¢ok ayn1 zamanda bilgiyi sekillendiren bir kalip olmakta ve bdylece “her
tiirlii insani bilginin sinirlarini gizen ve onun igin belli bir alan koyan bir
olgu”? olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

28  Peter L. Berger, La Religion dans la conscience Moderne, trad.: de Joseph Feisthauer, Ed. du
Centurion, Paris 1971, s. 50.

29  Leslie Spier, " Language, Culture and Prsonality”" den nk., J. Condon, Kelimelerin Biiyiilii
Diinyasi, cev.: M.Ciftkaya, insan Yay., istanbul 1995, ss. 73-74.

30 Adam Schaff, Langage et Connaissance, ed. Anthropos, Paris 1967, s. 5-6'dan nak. M.A. el-
Cabirl, Arap Aklimin Olusumu, cev.: I. Akbaba, iz Yay., ist. 1997, s. 106.

31 el-Cabiri, age, s. 106.
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Dini Bilgide Toplumsal izler

Bilgi konusunda ortaya koymaya calistigimiz bu sosyal gergekler dini bilgi
i¢in de gecerliligini korumaktadir. Stiphesiz dini bilgi 6zii itibariyla dikkate
alindiginda Vahy'e dayandigindan diger felsefi bilgi, sanat bilgisi, giinliik
bilgi vb. bilgilerden farkhidir. Vahy askin bir varlik tarafindan insana
bildirildiginden inanca dayali olarak onun degismezlik tarafi vardir. Bu
nedenle mutlak kabul edilir. Ancak dini bilgi sadece Vahy'den olusmaz. Bunun
yaninda insamin Vahy'e dayali olarak yapmis oldugu yorumlara bagl bilgi de ayni
zamanda dini bilgi kabul edilmektedir.

Su halde daha once zikrettigimiz “bilgi 6zne ile nesne arasinda
kurulan bagdir” ifadesine donecek olursak dini bilginin olusumu agisindan
sunu soyleyebiliriz. Dini bilgi belirli bir zaman siirecinde belirli bir mekanda
belirli bir kiiltiirle cevrili olan insanin askin olan Vahy'le kurmus oldugu bagdir. Bu
bag sinirli olan bir varligin simirsiz olan alana ait bir gercegin mesajiyla
ylizyiize gelmesidir. Bu yiizlesmede i¢inde yasanilan toplum askin alana ait
gercekle ylizlesen insana ne kadar bilinclenme imkani sagladiysa, ne kadar
genis digtinme ufku kazandirdiysa smursiz alandan gelen gerceklikten o
kadarin1 anlayabilecek, o kadariyla bir bilgi cercevesi olusturup anlam
evrenini olusturacaktir.

Her reel varlik alan: gibi insan eylemi olan bilgiyi de bir olus olarak
dikkate aldigimizda® dini bilginin olusumunda tarihten giiniimiize gelen
toplumlarin gelistirdikleri dilin, evren anlayisinin, mevcut sosyo-kiiltiirel
olusumlarin, kelami, felsefi, tasavvufi ekollerin bilgi teorilerinin bir etken
olarak devreye girdigini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii bu etkenler
bilgiyi tesis eden epistemolojik sistemin temel taglarini olusturmaktadir.

Bilgi agisindan son derecede belirleyici olan dilin Islam tarihinde
ortaya ¢ikan kelami, fikhi ihtilaflarin olusumunda ve mezheplerin ortaya
cikisinda 6nemli bir payr vardir. Ciinkii Arapga gerek kavramlar gerekse
bunlara yiiklenen anlamlarin zenginliginden ve ciimle terkiplerindeki
cesitlilikten dolay1 bir¢ok ihtilaflara neden olmustur. Dile dayali bu
ihtilaflardan kaynaklanan farkli dini, kelami, fikhi mezheplerin her biri
temelde ayni inanci paylassalar da dini bilgi konusunda farkliliklara sahip
olmuslar, bu farkliliklar da aymi zamanda topluma yansimistir. Burada
konumuz agisindan Onemli olan toplumsal alanda smnirlari, anlamlarn
belirlenen dille agkin ve smirsiz olanin belirlenmesi ve bu sekilde toplumda
uygulanmasidir.

32 Mengiisoglu, age, s. 67.
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Siiphesiz dil insanin evren anlayisini belirlemekle beraber dili ve
onunla ifade edileni belirleyen bagka toplumsal etkenler de vardir. Bunlar
da dini bilginin olusumunda aktif bir etken olmuslardir. Ornegin kokeni
Hilafet meselesine dayali ama sosyal, siyasi, ekonomik boyutlar1 da bulunan
Sianin olusumu ve bunun karsisinda Emevi iktidarinin belirlemesiyle
sekillenen Ehli Siinnet yapilanmasinin bilgi evreni ayni Vahy'den kaynagin
almakla birlikte, Hadis anlayislarindaki farkhihiktan ve siyasi anlayislarma
dayanak olabilecek yorumlamalarindan dolay: faklilasabilmistir. Siiphesiz
bu durum dini bilginin olusumunda toplumsal olamin etkisi bakimindan
onemli bir etkendir.

Bu olusumlarin her birinin belirlemis oldugu cercevede Kelam ve
Fikih gibi dini bilgi alanlar1 olusurken diger yandan ayni olusumun iginde
ornegin Ehli Siinnet icinde Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi
fikih mezhepleri, Esarilik ve Maturidilik gibi itikadi mezhepler ve bunlarin
irettikleri dini bilgi meydana gelmistir.

Su halde agkin olan, ilahi bir kaynaktan gelen Vahy'e dayali dini
bilginin, begeri alamin degisik sebep ve sartlarmna bagli olarak kurulmugs anlam
evreninde belirli bir kiiltiir atmosferinde sekillendigini soylememiz miimkiin
goriinmektedir.

Dinin Yorumunda Toplumsal Etkenler

Dinin yorumu da boyle bir atmosferde gerceklesmektedir. Yorumda
merkezi konumda olan insandir. Insan ise zorunlu olarak belirli bir
toplumda, tarihsel ve tinsel bir ortamda yer alip, i¢inde yasadig1 toplumun
kiiltiiri ve gelenegi ile gevrilidir.

Yorumda insanin merkezi konumda olmasi onun varolusu(dasein) ile
ilintilidir. Onun var olusu belirli bir tarihsellik icinde gerceklesir. Baska bir
ifadeyle tarihsellik insan var olusunu bigimlendiren bir olgudur.®* Boyle bir
olgunun kosullar1 ve bunlarin icerdigi gelecege doniik olanaklar anlama ve
yorumun 6ziinii olustururlar.3* Su halde insanin varligi onu kusatan tarihsel,
kiilttirel sartlarla bu sartlarin belirledigi anlamlar ag1 ile cevrilmis ve
hicbir zaman agilamayacak olan anlamlar diinyasidir. Oyleyse Vahyi
yorumlama girisiminde bulunan bir insanin kendisini ¢evreleyen bu
sartlardan, anlamlar agindan bagimsiz kalmasini diisiinemeyiz. Boyle bir

33 Erol Goka vd., Once Soz Vardi, Vadi Yay., Ankara 1996, s. 42.
34  Aynieser, s. 43
35  Aymieser, s. 24.
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zorunluluk yapilan yorumun nesnel(mutlak)liginden ziyade onun
nesnellestirilmesinden yani belirli bir tarihi ortamda kabul gérmesinden
bagka bir sey degildir.

Yagsanan gelenege, kiiltiire, tarihsel ortama baghh bir yorumun
zorunlulugunu dillendiren bu durum Gadamer'in ifadesiyle belirli bir
yorumsama dairesinde gergeklesir. “Yorumcu bir metni anlamaya ¢alisirken
kendini metin ile metnin igerikleri arasinda araci kilmaya, metnin otantik
niyetini(ilahi iradeye dayali bir metinde bu ne kadar miimkiin olabilir?), ig
uyumunu kurmaya ve anlam bogluklarini gidermeye, yani metnin anlaminu,
Onemini ve degerini anlamaya calismaktadir.”®* Bu anlama c¢abasinda,
yorumcunun konumu igersinde yaslandig1 gelenek temel bir nitelik tagir.>”
Bu duruma gore yorumda gelenek belirleyici olmakta dolayisiyla yapilan
yorum ancak belirli bir gelenek igersinde gegerli olmakta ve mutlaklig
barindirmaktadir. Bagka bir ifadeyle dogru yorum yasanilan gelenek ve o
gelenege sahip toplum icersinde gecerli olabilmektedir. Oyleyse yorumun
evrensel oldugunu ifade etmek sorunlu bir durumdur. Ciinkii “dile ve
tarihe gomiilii bir varlik olan insanin” i¢inde yasadig1 toplumun ekonomik
ve toplumsal durumundan bagimsiz bir yorum gergeklestirmesi zor
goriinmektedir®.

Bu kisa agiklama ve gondermeler yorumlamay1 yapan kisinin iginde
bulundugu toplumsal sartlarla ¢evrili oldugunu gostermektedir. Bu
cercevede yorumla ilgili olarak toplumsallig1 6ne ¢ikaran temel belirleyicileri
su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1-Metnin yorumcusunun 6znel durumlari,

2-Yorumcunun amaci,

3-Yorumcunun amacin gergeklestirmede etken olan psiko-sosyal,
siyasi ya da tarihsel sartlar,

4-Metinle sOylenmesi kastedilenleri yorumlanan metne aktarmadaki
zorluklar

5-Yorum metninin kendine 6zgii durumlari, yorumun toplumsalligim
ortaya koyar mahiyettedir.

Buna gore Dinin yorumunda dikkate almmasi ve iizerinde konusulmasi
gereken temel unsurlar dini metnin kendisi, onu yorumlayamn durumu ve her
ikisini cevreleyen sartlar olarak belirmektedir.

Daha once de birka¢ kez vurguladigimiz gibi Vahy gerceginde

36  Erol Goka vd., Once Séz Vards, s. 51.
37  Aymnyer.
38  Aymyer.
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hakikatin tagiyicist dildir. Dolayisiyla tasimis oldugu mesaj, flahi ve Agkin
olsa bile Vahy bize biitiin begeri eserlerde oldugu gibi ka¢inilmaz olarak
tarihi bir form iginde, beserin konustugu bir dille verilmistir.
Fazlurrahman'in ifadesiyle “Vahiy aslinda Allah katinda oldugu haliyle
Peygamberin zihnine gelmisse de toplumsal mesaj haline gelisi O'nun
anlama melekelerinden siiziilerek gerceklesmesidir.”?* Bdyle bir zorunluluk
Vahy'in toplumsal olan(dille)la siurliligini cagristirmaktadir.

Diger yandan Vahyin inisi tamamlandiktan ve Peygamberin
vefatindan sonraki donemlerde dildeki gelismelere bagh olarak kelime ve
kavramlara verilen anlamlarin degismesi ya da farkliligi, dilin konusuldugu
toplumun degerleri ve kiiltiirleriyle olan iliskisi yorumda toplumsallig
belgeler mahiyettedir. Bunlarin yaninda anlamin kisiler arasi nitelik
tasimasi, insan topluluklarinin ve konustuklar1 dilin temelinde ortak bir
anlamin bulunmasi, kisiler arasi tiim etkilesimlerin ve toplumlar arasi
iliskilerin anlam igeren pratikler olmasi, yorumu insandan ve onun
kosullarindan bagimsiz olarak nesnel bir nitelige kavusturmamaktadir.+

Bu teorik cergeveden sonra Islam diinyasinda Hz. Peygamber'den
itibaren dinin yorumlanmas: ve pratik hayata uygulanmasinda
toplumsalligin roliine deginmek gerekirse, hemen belirtmeliyiz ki
Peygamber esasen tarihi harekete gecirmeye ve onu ilahl bir modele gore
diizenlemeye ¢alisan bir kimsedir. Ancak ne Vahiy ne de Peygamberi
davranis onun igige bulundugu fiili tarihi durumu ihmal etmesini ve soyut
genellemelere dalmasini gerektirmez. Allah Vahyeder, konusur, Peygamber
ise belli bir tarihsel, toplumsal ortamda hareket eder.*!

Su halde din referansini flahi bir kaynaktan alsa da o, beserin yasadig1
tarihsel bir ortamda gerceklesmektedir. Sah Veliyyullah'in ifadesiyle hicbir
din boslukta ortaya c¢ikmamis, evrensel bir din olan Islam da, evrensel
oldugu igin belki, kendisini yaymak igin somut ve canli bir vasita bulmak
zorunda kalmis ve bu vasitanin ton ve rengini almaktan kaginamamistir. {1k
donemde bu vasita Arap gelenegi ve davranis tarzlari idi. Sonralar1 farkh
kiltiirler ve toplumlar so6z konusu oldugunda bu vasita da kaginilmaz
olarak degismistir, yani Islam bagka bir vasitayla kendisini ifade etmistir.#

39  Adil Ciftgi, Fazlurrahman Ile Islami Yeniden Diigiinmek, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 73.

40 Goka vd., age, s. 24-25; Dogan Ozlem, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Ark Yay., Ankara
1995, s. 191-204.

41  Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, A.O. Yay., Ankara 1995, s. 23.

42 Fazlurrahman, islami Yenilenme: Makaleler, cev. ve der.: A. Ciftci, A.O. Yay., Ankara 1999,
s. 120.
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Nitekim Tiirk, Iran, Hint kiiltiirlerinin ortaya koydugu Islam anlayis1 bunu
gostermektedir. Ulkemizin seckin sosyal bilimcilerinden biri olan rahmetli
Erol Giingdr'iin ifadesiyle belirtmek gerekirse “Islam esas itibariyle bir
degerler sistemidir; her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gosterir.
Islam vaktiyle belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih icinde
dogmus, o sartlar gercevesinde belli bir uygulama imkanina kavusmustu. O
deger sisteminin bagka bir zaman ve mekanda uygulanmas: elbette farkhi
olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriiniisiinde
olacaktir.®

Peygamber doneminde Vahyin toplumsala gore sekillenmesi bir
taraftan Peygamberin zihninde mevcut bulunan kelimelere, ifadelere,
deyimlere ve hitap tarzlarina biiriiniirken diger yandan o donemin
toplumsal 6zelligini dikkate almasi ve ona gore kurumsallasmasiyla ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda Vahy'in tedricl bir sekilde indirilmesi ve bazi
durumlara bagl olarak ayetlerin bir kismimin neshedilmesi Islam'in
toplumsal yapiy1 dikkate aldigmi ortaya koymaktadir. Oyle ki “Kur'an'in
dogrudan ya da dolayli olarak hukukla ilgili kismu1 bile indigi ¢evrenin
Ozelliklerini yansitir. Ornegin, Kur'an'in savas ve barisa iliskin hiikiimleri
tamamen yoreseldir. Siddetli bir savas esnasinda islam toplumunun diisman
karsisinda takinmasi gerektigi ideal davranis hakkinda az ¢ok genel 6zellik
tasiyan bu hiikiimler, indigi ¢evrenin sartlar1 ile o denli ilgilidir ki, onlar
gercek anlamda dogrudan hukuki metin kabul etmekten ¢ok, dolayli hukuk
malzemesi olarak gormek daha uygundur.”#

Peygamberin uygulamalar1 ise dinin topluma gore yorumlanmas;,
sekillenmesi ve pratige gecirilmesi bakimindan oldukca zengindir. Bu
baglamda onun 6nceden kabir ziyaretlerini yasaklarken sonradan buna izin
vermesi, Medine'ye geldiginde sehir halkinin selem usulii alis veris
yaptiklarini goriince onlara sarth olarak miisaade etmesi, yas hurma ile kuru
olanin degisiminin yasaklanmasina ragmen ihtiya¢ dolayisiyla fakirler igin
bir 6lgege kadar serbest birakmasi 6rnek olarak verilebilir.

Peygamberin vefatindan sonra Halifelerin uygulamalar1 ve daha
sonra Emevi iktidari ile baslayan Sultanlar doneminde yapilan uygulamalar
da dinin toplumsal agidan yorumunu ortaya koymaktadir. Ancak bunlarin
iktidarlar1 donemindeki tiim uygulamalarini burada dile getirmemiz zor
oldugundan bunlara dair birkag 6rnegi vermekle yetinecegiz. Ozellikle Hz.
Omer devri fetihlerin genisledigi ve farkli kiiltiirlerle miisliimanlarin

43 Erol Giingor, Islém’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul 1981, s. 84.
44  Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 22-23.
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karsilastig1 bir donem oldugundan yeni ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi ve gozle
goriiliir derecede degismelerin olmasit dinin yorumu ve uygulanmasi
konusunda toplumsal olana vurguyu belgelemektedir. Hz. Omer siyasi ve
toplumsal menfaatlerin gerektirdigi hallerde ayetlerin uygulanmasini askiya
almis ya da farkli yorumlamistir. Ornegin zekat konusunda zekatin
verilecegi yerlerden biri de “kalpleri Islam'a 1sindirilmak istenenler”dir.
Kur'anda “miiellefe-i kul(ib”# olarak nitelenen ve Hz. Peygamberden Ebu
Bekre gelinceye kadar hiikmii yerine getirilen bu ayetteki zikredilenler Hz.
Omer doéneminde kaldirilmistir. Yine o bosanma, hirsizlik cezasi, zina sucu,
harag¢ vergisi gibi uygulamalarda mevcut durum ve sartlar gergevesinde
hareket ederek farkli bir yorumla kendi uygulamalarini* ortaya koymustur.
Islam fikhini olusturan ulemanin da ayni sekilde mevcut toplumsal
sartlar1 dikkate alarak ya da icinde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel ortamin
geregi olarak farkli yorumlarda bulunmalari, yorumda toplumsal olanin
roliinii ortaya koymaktadir.#” Hanefi alimlerinden Imam-1 Azam'in &grencisi
Ebu Yusuf orf ve adete dayanan Ser'i nasslarda orf ve adetin degisimi
durumunda nass1 gozardi ederek 6rf ve adete uyulmasinin gerektigini ifade
etmesi®, Maliki fikih¢isi el-Karafinin “fikhin adetlere dayanan tim
boliimlerinde, adetler degistiginde bu boliimlerin  hiikiimlerinin de
degisecegini”* beyan etmesi, Hanbeli fikihgisi Imam Tafi'nin “maslahat nass
ve icma ile catistiginda maslahata oncelik verilmesi gerekir. Bu ise nass ve
icmanin smirlandirilmast veya acgiklanmas: yoluyla olur”® seklindeki
goriisli, Tanzimat dénemi Osmanli ulemasindan Cevdet Paganin hazirladig:
Meccelle'de yer alan “ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar
olunamaz” hiikmii bu konuda yeterli derecede arguman tegkil etmektedir.
Sonug olarak diyebiliriz ki, miinzel anlamda din yani Vahy, Tlahi bir
alana ait olsa da o, tarihi toplumsal bir ortamda yasayan insana onun diliyle
inip, orada sekillenen ses ve lafiza biiriinmekte, baska bir deyisle dil, askin
olar tarihin i¢ine sokmaktadir. Buna gore mutlak ve ilahi ilim gercevesiyle
insan tarafindan kusatilamayan ancak, insana belirli bir kiiltiirel ortamda

45  Tevbe, 9/60.

46  Bu tiir uygulamalar igin bkz. Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad, D.1B Yay.,
Emel Matbaacilik, Ankara, ts., ss. 78-79.

47 Bkz. Fazh Arabaci, “Hanefiligin Olusumunda Cografi Etkenler: Sosyolojik Bir Yaklasim”,
Imam-1 Azam Ebu Hanife Sempozyumu, Bursa 2003.

48  Suphi Mahmasani, Felsefetii’t-Tegri fi'l-Islam, Beyrut 1961, ss. 212-213.
49  Mahmasani, age, s. 214.
50 Mahmasani, age, s. 215-216.
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olusan bir dille hitap etmesi yoniiyle anlamlar1 sinirlanan ya da daralan flahi
mesajin belirli kiiltiirel ¢ercevelerle siirlanabildigi soylenebilir.

Diger yandan Vahy'in muhatabir olan insan, belirli bir tarihin,
toplumsalligin icinde yasamakta ve i¢inde bulundugu tinsel ortamdan
Vahye yonelmektedir. Her toplum, tarihi ve mekansal boyutlarda kendi
sartlar1 icinde bir epistemoloji olusturur. S6z konusu boyutlar ¢ergevesinde
belirli bir bilgiye sahip olan insan ve onun zihinsel durumu, ontolojik olarak
smirlilk arzetmektedir. Boyle bir ontolojik sirhilikla maliil olan insan
zihninin ise, mutlak olan Vahyi kusatmasi hi¢ bir zaman diisiiniilemez.' Bu
gercegi dikkate aldigimizda belirli bir dénem ya da ayni donemde farkli
yerlerde bulunan Ulemanin belirttigimiz cercevede smirli durumlariyla
mutlaka (Vahye) dayal olarak yaptiklar1 yorum ve {irettikleri bilgilerin,
olusturduklar1 sosyo-kiiltiirel degerlerin, mutlak olmas: diisiiniilemez.
Mutlak olan ilahi kelamdir, ona dayali olarak yapilan yorum ve iiretilen
bilgi toplumsal sartlara gore degisebilir, degismelidir.

Ozet

Bu makale bir yoniiyle kutsal kaynaga dayali olarak tezahiir eden dini bilginin
toplumsal baglamini ve buna iliskin etkenleri bir makalenin sinrlar1 i¢inde ortaya
koymaktadir. Temel amaci tamamiyla kutsal bir atmosfere biiriindiirliip
dokunulmaz hale getirilen dini bilginin biitiin yonleriyle mutlak olmadigs,
degisebilir yonlerinin oldugunu temellendirerek toplumsal alanda karsilasilan
problemlerin ¢oziimiine iliskin yeni dini bilgilerin olusumunu saglamaya katk:
yapmaktir

Anahtar kelimeler: Din, Dini Bilgi, Toplumsal baglam, toplumsallik.

51 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu, Fecr Yay., 3.bs., Ankara 1996, s. 160.
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KUR’AN’IN RE’Y iLE TEFSIRINI YASAKLAYAN RiVAYETLERE
ELESTIREL BiR YAKLASIM

Kadir GURLER *

Abstract
A Critical Approach on the hadiths forbided the interpretation of the Qoran according
toRa'y

The problem of the interpretation’s the Qoran according to ra’y had been discussed by
schoolars in the history of Islamic thought. The discussions were had been based to
hadiths that narrated from the Prophet (puh). In this article was examinated and
criticized that narrations the point of transmission (sanad) and textual (matn) criticisizm.
Keywords: Hadith, ra’y, interpretation, transmission (sanad)

Giris

Tefsir tarihine genel olarak bir goz attigimiz zaman, Kur’an'in re’y ile tefsir
edilip edilmemesi hususunda bir takim tartismalarin yapilmis oldugunu;
kimilerinin re’y ile tefsir yapilmasina sicak bakmazken, kimilerinin de boyle bir
tefsir cabasini uygun gormiis olduklarini gézlemleriz. Dolayisiyla, Kur’an'in
re’y ile tefsir edilmesi noktasinda, birisi yeren ve digeri de 6ven olmak iizere iki
tiirlii anlayis ortaya ¢ikmistir. Bunlarin tartismalarina deginmeyi bir kenara
birakarak su kadarini ifade etmek isteriz ki, re’y ile Kur’an'in tefsir edilmesini
yasaklayanlarin dayanaklarindan birisi, Hz. Peygamber’e dayandirilan
rivayetler olmustur.! Hatta bu noktada sunu da belirtmek isteriz ki, Ebu’l-Muin

* Yard. Dog. Dr., Gazi Univ. Corum Hahiyat Fak. Hadis Ana Bilim Dali, e-mail:
kgurler@gazi.edu.tr

1 Ornegin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin Tefsitru’l-Maverdi,
Beyrut 1992, c.1, ss. 34-35; el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, tahk.: Ismail el-Ensari,
Dimasgk 1975, c. I, s. 57; ibn Teymiye, Mukaddime fi Usili’'t-Tefsir, Beyrut, ts., ss. 46-47;
Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkest, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’an, Beyrut 1990, c. 11,
ss. 303-305; Muhammed b. Suleyman el-Kafiyeci, Kitdbu't-Teysir fi Kavdidi lmi't-Tefsir, haz.:
Ismail Cerrahoglu, Ankara, 1989, s. 7; Celaluddin Abdurrahman es-Suyfti, el-Itkin fillimi’l-
Kur’dn, istanbul 1978, c. I, s. 229; Muhammed es-Seyyid Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
Mufessiriin, Beyrut 1987, c. I, s. 259; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu'l-
Miifessirin, stanbul 1973, c. 1, ss. 114-115; Ismail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna
Hiz Veren Amiller, Ankara 1968, s. 9; Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul
1993, s. 59.
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en-Nesefi (508/1114), el-Maturidi'nin (333/944) Te'vildtu’l-Kur’dn adli eserine
isaret ederek; “Maturidi, su hadisin kapsamina girmekten ¢ekindigi icin bu
kitabina fefsir demekten kaginmus, te vilit ismini vermistir”? demek suretiyle, az
sonra soziinii edecegimiz rivayetleri kasdetmistir. Dolayisiyla bu calismamizda
biz, ylizyillardir rivayet ve dirayet tefsiri ayiriminda delil olarak ileri stirtiilen,
fakat detayli bir bi¢cimde arastirilmasi yapilmamis olan bir rivayet {izerinde
durmak istiyoruz.

Re’y ile Kur’an’in tefsir edilmesini yasaklayan ya da yeren rivayetleri, iki
ayr1 metin halinde bulmak miimkiindiir. Birisi, EbGi Davud (275/888), et-
Tirmizi (279/892) ve en-Nesei’'nin (303/915) eserlerinde, sahabi Ciindiib b.
Abdullah el-Beceli (70/689) tarafindan nakledilen; “kim Allah’in kitabinda
(Kur’dn’da) kendi re’yi ile bir soz soylerse, isdbet etse bile hata etmistir”? rivayeti;
digeri de, ibn Ebi Seybe (235/849), Ahmed b. Hanbel (241/855), et-Tirmizi
(279/892) ve en-Nesel'nin (303/915) eserlerinde, sahabi Abdullah b. Abbas
(68/687) tarafindan nakledilen; “kim Kur’an hakkinda ilimsiz (bigayri ilmin) bir soz
soylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin”* rivayetidir.”

2 el-Kafiyeci, age, s. 6. Benzer ifadeler, el-Maturidi'nin Te’vilatu’l-Kur’an adli eserini serh eden
Semerkandi’den (575/1179) de nakledilmistir. Bkz. M. Ragip imamoglu, Imdm Ebii Mansiir el-
Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu, Ankara 1991, s. 8.

3 EbG Davud Suleyman b. el-Eg’as es-Sicistant, es-Sunen, Istanbul 1992, 24.el-Ilm, 5 (c.1V, s5.63-
64); Eba Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Sunen, istanbul 1992, 44. Tefsiru’l-Kur’an, 1 (c.V,
s.200); Ahmed b. Suayb en-Nesel, es-Sunenu’l-Kubrd, tahk.: Abdulgaffar Suleyman el-Bundari,
Beyrut 1991, c. V, s. 31. Rivayetin gectigi diger bazi1 kaynaklar da sunlardir: Eb(i Ya’'la el-
Mavsili et-Temimi, Musnedu Ebi Ya'ld, tahk.: Huseyin Selim Esed, Dimagk 1984, c. 111, s. 90;
Muhammed b. Harun er-Rayani, Musnedu’r-Rilyini, tahk.: Eymen Ali Ebi Yemani, Kahire
1995, c. 11, s. 145; Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, tahk.:
Hamdi Abdulmecit es-Selef, yy., ts., c. II, s. 163; a.mlf, el-Mu’cemu’l-Evsat, tahk.: Tarik b.
Ivadullah b. Muhammed, Kahire 1994, c. V, s. 208. Rezin’in (535/1140) ilavesiyle bu rivayet,
“kim Kur’an hakkinda kendi re’yi ile konusup ta hata ederse kiifre girmistir” bigimine doniismiistiir.
Ornek icin bkz. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut 1987, c.
I, 5. 32. Ancak Rezin’in bu rivayetinin Ibnu’l-Esir’in Camiu’l-Ustil adli eserinde yer almadig1
belirtilmistir. Bkz. Mecduddin Mubéarek b. Muhammed b. el-Esir, Cdmiu’l-Usiil min Ehddisi'r-
Rasill, tahk.: Abdulkadir Arnavut, Beyrut 1983, c. II, s. 3. Zira ibnu’l-Esir sézkonusu bu
eserini, Rezin'in et-Tecrid 1i’s-Sthdh ve’s-Sunen adli calismasim esas alarak yazmustir. Bkz.
Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat, Istanbul 2003, s. 145.

4 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Bombay 1980-1983, tahk.: Muhtar Ahmed en-Nedvj, c. X, s. 512;
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned, Istanbul 1992, c. I, ss. 233, 269, 323, 327; et-
Tirmizi, age, 44.Tefsiru’l-Kur’an, 1 (c. V, 5. 199). en-Nesei, age, c. V, ss. 30-31. Rivayetin gegtigi
diger bazi kaynaklar da sunlardir: Ebti Ya'la, age, c. IV, s. 228; c. V, s. 109; et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, c. XII, s. 35.

* Varyantlar1 sema halinde sunmak, konuyu netlestirmekte ana noktalardan birisini
olusturacagindan dolayz, ilgili rivayetlerin semalarini ¢alismamizin sonunda verdik.
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Biz, sdzkonusu rivayetleri sened, metin ve islami diisiincede hangi
boyutlarda okundugu/okunabilecegi acisindan ele alarak irdelemeye
calisacagiz.

L Rivayetin Sened Agisindan incelenmesi

Rivayetlerin farkli sened ve metinlerinin bir araya getirilmesinin en énemli
nedeni, farkli sened ve metinlerin karsilastirilmasina ortam hazirlamaktir. {1k
bakista hadisin herhangi bir eksiginin oldugu fark edilemeyebilir; ancak
hadisin biitiin rivayetlerinin/varyantlarin birlikte degerlendirilmesi
durumunda bu hatay1 tespit etmek miimkiin olabilir.® Bu agidan biz de,
oncelikle varyantlar {izerinde yogunlastik.

I.1. Ciindiib b. Abdullah el-Beceli Rivayeti

Ebi Davud, et-Tirmizi ve en-Nesel tarafindan nakledilmis olduguna goére Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kim Allah’in kitabinda/Kur’dn’da kendi re’yi ile
bir soz soylerse, isibet etse bile hata etmistir”. Hz. Peygamber’den, sadece sahabi
Ciindiib b. Abdullah el-Beceli’nin duymus oldugu bu rivayetin varyantlar
sOyledir:

1. Ebi Davud rivayeti’

Abdullah b. Muhammed b. Yahya et-Tarstisi < Ya’kub b. Ishak el-
Hadrami (205/820) < Sitheyl b. Mihran/Siiheyl b. Ebi Hazm el-Kutai < Ebu
Imran el-Cevni/Abdulmelik b. Habib el-Basri (123/740) < Clindiib b. Abdullah.

2. et-Tirmizi rivayeti®

Abd b. Humeyd (249/863) < Habban b. Hilal (216/831) < Siiheyl b.
Abdullah < Ebu Imran el-Cevni < Ciindiib b. Abdullah.

3. en-Nesel rivayeti®

Abdurrahman b. Muhammed b. Selam < Ya’kub b. Ishak el-Hadrami <
Siitheyl b. Mihran < Ebéi Imran el-Cevni < Ciindiib b. Abdullah.

Simdi de bu raviler hakkinda yapilmig olan degerlendirmelere bakalim:

Abdullah b. Muhammed b. Yahya et-Tarsiisi: EbG Hatim (277/890) sad{ik!® ve

5 Selahattin Polat, “Hadisde Metin Tenkidi 17, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri 1989, sayz: 6, s. 126.

6 Salih Karacabey, Hadis Tenkidi, Istanbul 2001, s. 164. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Yavuz
Koktas, “Hadis Tariklerini Bir Arada Degerlendirmenin Faydalar1 Uzerine”, Marife, Konya
2002, ss. 149-170.

Eb( Davud, es-Sunen, 24.el-Ilim, 5 (c. 1V, ss. 63-64).
et-Tirmizi, es-Sunen, 44.Tefsiru’l-Kur’an, 1 (c. V, s. 200).
en-Nesei, es-Sunenu’l-Kubri, c. V, s. 31.

10  Hakkinda bu tabirin kullanildig1 bir kimsenin hadisleri, ancak i'tibar maksadi ile yazilir;
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en-Nesel (303/915) de sika!! oldugunu belirtmistir.!?

Ya'kub b. Ishak el-Hadrami (205/820): Ahmed b. Hanbel (241/855) ve Ebii
Hatim sadiik oldugunu séylemiglerdir.'?

Siiheyl b. Mihrin (Ebit Hazm) el-Kutai: Yahya b. Main (233/847) zayif ve
salih* oldugunu sdylemis; el-Icli (261/874) sika bulmus; Ebt Hatim de
hadislerinin yazilabilecegini, fakat delil olamayacagini belirtmis ve leyse bi'l-
kavi,’5 salih ifadelerini kullanmigtir. Ahmed b. Hanbel onun miinker!6 hadisler
rivayet ettigini nakletmistir. el-Buhari (256/869) de onun hakkinda, 13 yutabau fi
hadisihi’” degerlendirmesini yapmis ve Sitheyl'in hifz1 konusunda
elestirildigini (yetekellemtine) beyan etmistir. et-Tirmizi de hadisgilerin Siiheyl
hakkinda elestiride bulunduklarini belirtmis ve leyse bi'l-kavi oldugunu
sOylemistir. el-Bezzar (292/904)'1n 1a yutabau ala hadisihi ve en-Nesei'nin de
leyse bi'l-kavi dedigi nakledilmisgtir.'s

ciinkii bunlar, ravinin zapt vasfina sahip olduguna kesinlikle delélet etmezler. Bkz. Talat
Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 408. I'tibar ise, ferd sanilan bir hadisin bagka
yoldan da ravisinin bulunup bulunmadigini, yani baskasi tarafindan da rivayet edilip
edilmedigini arastirmak demiktir. Bkz. Kogyigit, age, s. 214.

11 Gerek adalet ve gerekse zapt yonlerinden kusursuz olan ravilerdir. Bkz. Kogyigit, age, s. 426.

12 Muhammed b. idris b. Ebi Hatim er-RAzi, el-Cerh ve’t-Ta'dil, Beyrut 1952, c. V, s. 163; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut 1993, c. III, ss. 262-263. (Burada, ibn Hacer'in
Tehzibu’t-Tehzib’i hakkinda Juynboll'un yapmuis oldugu su kayda deger ifadeleri nakletmek
istiyoruz: “Ibn Hacer eserinde, hem temel kaynaklar hem de diger birkag 6nemli eserdeki
hadis ravilerinin en miitekamil listesini olusturmustur ki, onun listesi, seleflerinin eserlerine
dayanmaktadir ve sonraki hicbir rical eseri onu asla asamamustur. ... Ibn Hacer’in kendisi XV.
ylizyilin bir alimi ise de, onun eseri Tehzib’e, mevcut en eski kaynak malzemenin en yogun
Ozetini igeren bir eser olarak bakabiliriz”. Bkz. Gautier Herald A. Juynboll, Hadis Tarihinin
Yeniden fngﬁsz, cev.: Salih Ozer, Ankara 2002, s. 174).

13 ibn Ebi Hatim, Cerh, c. IX, ss. 203-204; ibn Hacer, Tehzib, c. V1, ss. 240-241.

14  Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, itibar i¢in yazilir. Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart
Sozliigii, stanbul 1987, s. 136. Juynboll'un “salih” kavrami hakkinda, “herseyden &nce bir
belirsizlik unsuru igerebilir” diyerek yaptig elestirel yaklasimi icin bkz. Juynboll, age, ss. 229-
233.

15 “Kuvvetli degildir” anlaminda bir cerh ifadesi olup, ravinin zayif olusuna isaret etmektedir;
bununla beraber hadisi itibar igin yazilir. Bkz. Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 247.

16 Zayif olan bir ravinin giivenilir ravilere muhalif olarak rivayet ettigi ve bu rivayetiyle de tek
kaldig1 hadistir; ya da ravinin rivayetiyle tek kaldig1 hadistir ki, metni yalmiz onun rivayetiyle
bilinir, ayn1 zamanda bu metin, ne onun rivayet ettigi yonden ne de bir baska yonden
maruftur. Bkz. Kogyigit, age, s. 338.

17  Ravinin rivayet etmis oldugu hadisin bagkalar tarafindan rivayet edilmedigini belirten bu
terim, sika bir ravi hakkinda cerh edici degildir. Bkz. Aydinly, age, s. 87.

18 Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, Beyrut 1991, c. 1V, s. 106; a.mlf, et-Tdrihu's-
Sagir, tahk.: Muhammed ibrahim Zayed, Haleb 1977, .11, ss. 167, 210; Ebu’l-Hasen Ahmed b.
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Ebit Imran el-Cevni/ Abdulmelik b. Habib el-Basri (123/740): Yahya b. Main
sika, Eb(i Hatim salih oldugunu belirtmis, en-Nesei de onun hakkinda leyse
bihi be’sun' ifadesini kullanmigtir.20

Abd b. Humeyd b. Nasr (249/863): Tefsir ve miisned calismalar:1 vardir.
Ayrica gesitli eserler tasnif ettigi de nakledilmistir.2!

Habbén b. Hilal el-Bahili (216/831): Tbn Sa’d (230/844), Yahya b. Main, el-
Icli, et-Tirmizi, el-Bezzar ve en-Nesel sika, sebt,2 me’'miin,? salih oldugunu
belirtmisler; Ahmed b. Hanbel’den de, ileyhi’l-miinteha fi't-tesebbiit* bi'l-Basra
ifadesi nakledilmistir.?>

Abdurrahman b. Muhammed b. Seldm el-Bagdidi: en-Nesel ve ed-Darekutni
(385/995) sika oldugunu bildirmiglerdir.2

1.2. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, et-Tirmizi ve en-Nesei tarafindan rivayet
edilmis olduguna gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim Kur’'dn
hakkinda ilimsiz bir soz soylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin”. Hz.
Peygamber’den, sadece sahabi Abdullah b. Abbas'in duymus oldugu bu
rivayetin varyantlar ise soyledir:

1. Ibn Ebi Seybe rivayeti?’

Veki’ b. Cerrah (197/812) < Abdula’la b. Amir (129/746) < Said b. Ciibeyr
(95/713) < Abdullah b. Abbas (68/687). (Ibn Ebi Seybe’nin naklettigi bu rivayet
Hz. Peygamber’e ulasmamakta, Abdullah b. Abbas’ta son bulmaktadir, yani
mevkiif?s bir haberdir).

Abdullah el-Icli, Tarihu’s-Sikat, tahk.: Abdulmu’ti Emin Kal’adi, Beyrut 1984, s. 210: et-Tirmizi,
es-Sunen, 44.Tefsiru’l-Kur’an, 74 (c. V, ss. 200, 430); Ibn Ebi Hatim, age, c. IV, ss. 247-248;
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizinu'l-I'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, tahk.: Ali
Muhammed el-Becavi, Beyrut, ts, c. II, s. 244; Ibn Hacer, age, c. II, ss. 448-449; Komisyon, el-
Cami’ fi’l-Cerh ve’t-Ta'dil, haz.: es-Seyyid Ebu’l-Maati en-Nfiri, Beyrut 1992, c. I, s. 356.

19  Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirilir. Bkz. Aydinli, age, s. 88.

20 ibn Ebi Hatim, age, c. V, s. 346; ibn Hacer, age, c. 111, s. 493.

21 Ornek i¢in bkz. Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, tahk.:
Suayb el-Arnavut, Beyrut 1993, c. XII, s. 236; Ibn Hacer, age, c. 111, ss. 534-535.

22 Ozii-sbzii dogru, zapt tam, hiiccet sayilan ravi demektir. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 136.

23 Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve aragtirthir. Bkz. Aydinli, age, s. 95.

24  Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis ile ihticac edilir. Bkz. Aydinl, age, s. 74.

25  el-icli, Tarthu’s-Sikit, s. 105; et-Tirmizi, es-Sunen, 7.Hacc, 6 (c. 11, s. 180); ibn Ebi Hatim, Cerh, c.
111, s. 297; Ibn Hacer, Tehzib, c. 1, ss. 425-426.

26  Ibn Ebi Hatim, age, c. V, ss. 282-283; Ibn Hacer, age, c. 111, s. 417.

27  ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. X, s. 512.

28  IsnAdiister muttasil olsun ister munkatr’ olsun, sahaAbeden soz, fiil ya da takrir olarak rivayet
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2. Ahmed b. Hanbel rivayeti: Ahmed b. Hanbel farkli metinlerle dort ayr1
sened nakletmistir:

2.1. ”Kim Kur’an hakkinda ilimsiz bir s6z sdylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin” rivayetinin iki farkli senedi soyledir:

Veki’ < Siifyan es-Sevri (161/777) < Abdula’la < Said b. Ciibeyr < Ibn
Abbas.?

Miiemmel b. lsmail (206/821) < Siifyan < Abdula’la <Said b. Ciibeyr < Ibn
Abbas.?

2.2. “Kim ne hakkinda konustugunu bilmeden Kur’an hakkinda yalan
sOylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin” rivayetinin iki farkli senedi ise
sOyledir:

Ebu’l-Velid (227/841) < Eb{i Avane (176/792) < Abdula’la < Said b. Ciibeyr
< Ibn Abbas.3!

Affan b. Miislim (220/835) < Ebi Avane < Abdula’la < Said b. Ciibeyr <
bn Abbas.»2

3. et-Tirmizi rivayeti: et-Tirmizi'nin iki farkli senedi vardir®:

Mahmid b. Gaylan el-Adevi (239/853) < Bisr b. es-Seriyyi (196/811) <
Siifyan < Abdula’la < Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas.

Siifyan b. Veki’ (247/861) < Siiveyd b. Amr (203/818) < Eb(i Avane <
Abdula’la < Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas.

4. en-Nesei rivayeti: en-Nesei'nin karisik rivayetinden iki ayr1 sened
ortaya ¢ikmaktadir:3

Abdulhamid b. Muhammed (266/879) < Mahled b. Yezid (193/808) <
Siifyan es-Sevri < Abdula’la < Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas.

Ahmed b. Siileyman (261/874) < Muhammed b. Bisr (203/818) (ayn1
tabakada Eb Nuaym Fadl b. Dukeyn (219/834) de vardir) < Siifyan es-Sevri <
Abdula’la < Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas.

Simdi de bu raviler hakkinda yapilmis olan degerlendirmelere bakalim:

Veki’ b. Cerrdh el-Kiifi (197/812): Tbn Sa’d, Yahya b. Main ve el-icli sebt,
esbet, sika, me’min, huccet, salih oldugunu sdylemislerdir. Ali b. el-Medini
(234/848) birazcik teseyyu’ (sil diisiinceye meyilli olma) egilimli oldugunu

edilen haberlere denilmektedir. Bkz. Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 275.
29  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 1, s. 233.
30 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 269.
31 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 323.
32 Ahmed b. Hanbel, age, c. 1, s. 327.
33  et-Tirmizi, es-Sunen, 44.Tefsiru’l-Kur'an, 1 (c. V, s. 199).

34  en-Nesel, es-Sunenu’l-Kubrd, c. V, s. 30.
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bildirmistir. Lisan ehlinden (dilci/linguist) olmadig1 halde, méana ile rivayette
bulundugu da nakledilmistir.%

Abdula’ld b. Amir es-Sa’lebi (129/746): Siifyan es-Sevri, Ibn Sa’d, Ahmed b.
Hanbel ve Ebli Zur’a (264/877) zaifu’l-hadis®; Yahya b. Main leyse bizake’l-
kaviyyi¥; Ebi Hatim ve en-Nesel leyse bi’'l-kavi oldugunu bildirmislerdir. el-
Ukayli (322/933), Abdurrahman b. Mehdi (198/813) ile Yahya b. Said el-Kattan
(198/813)'1n onu terkettigini nakletmistir. ed-Darekutni yu’teberu bihi,* leyse
bi'l-kavi ifadelerini kullanmig, ayrica muztaribu’l-hadis® oldugunu da
belirtmistir. Hadisi bazen ref’ettigi, bazen de vakfettigi* rivayet edilmistir.
Leyyin,* sadik, sika gibi degerlendirmeler de yapilmigtir.

Said b. Cubeyr el-Esedi (95/713): Yahya b. Main, el-Icli ve Ebi Zur’a sika
oldugunu belirtmislerdir. Miirsel rivayetleri oldugu da nakledilmistir. 4

Sufyin b. Said es-Sevr? (161/777): Ibn Sa’d ve el-Icli sika, me’m{in, sebt
oldugunu soylemis; EbG Hatim, Eb(i Zur’a ve Yahya b. Main de tezkiyede
bulunmuslardir. Zayif kimselerden tedlis* yaptig1 da sdylenmistir.#

Miiemmel b. Ismail el-Adevi (206/821): Tbn Sa’d, Yahya b. Main ve ed-
Darekutni sika, el-Buhari miinkeru’l-hadis,* Ebti Hatim sika, sadik, kesiru’l-

35 el-Icli, Tarihu's-Sikit, s. 464; Ibn Ebi Hatim, Cerh, c. IX, ss. 37-39; ez-Zehebi, Mizin, .1V, 5. 336;
ibn Hacer, Tehzib, c. VI, ss. 81-85.

36  Hadisleri zayif olan, ancak tamamiyle reddedilmeyen ve itibar i¢in yazilmasmda bir mahzur
goriilmeyen kimseler delalet eder. Bkz. Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 514.

37  Bununla vasfedilen ravi, bir seyle mecriih olmakla beraber adalet yéniinden sakit degildir; bu
sebeple hadisleri yalniz itibar i¢in yazilir. Bkz. Kogyigit, age, s. 248.

38  Hadisi itibar igin alinir anlamindadir. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 161.

39  Ravinin zayif oldugu ve hadislerinin alinamayacagi anlamindadir. Kogyigit, age, s. 385.

40  Ref etmek, bir hadisi senedi nasil olursa olsun mutlak olarak Rasfilullah’a aitmis gibi rivayet
etmek; vakfetmek de, bir haberi bir sahabiye ya da daha sonraki bir kimseye aitmis gibi rivayet
etmektir. Bkz. Aydinli, age, ss. 128, 159.

41  Hadisi terk edilmez, sadece itibar i¢in yazilir. Bkz. Kogyigit, age, s. 248.

42 Ibn Ebi Hatim, Cerh, c. VL, s. 26; Muhammed b. Ahmed b. Hibban el-Busti, Kitdbu'I-Mecriithin
mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafii ve’l-Metriikin, tahk.: Mahmud {brahim Zayed, Beyrut 1992, c.1I,
ss. 155-156; ez-Zehebi, Mizén, c. 11, s. 530; ibn Hacer, Tehzib, c. I1I, s. 310; Komisyon, el-Cimi’
fi'l-Cerh ve’t-Ta'dil, c. 11, ss. 46-47.

43 el-Icli, Tarthu’s-Sikat, ss. 181-182; ibn Ebi Hatim, age, c. 1V, s. 10; ibn Hacer, age, c. II, ss. 293-
294.

44  Hadisin eksik bir yonii oldugu halde, eksik yonii yokmus gibi rivayet edilmesidir. Ayrica, bir
ravinin, ¢cagdasi olmayan seyhten dogrudan dogruya hadis rivayet etmesidir. Bkz. Kogyigit,
Hadis Terimleri, s. 468.

45 el-Icli, Tarihu's-Sikat, s. 190; Ibn Ebi Hatim, Cerh, c. IV, s. 225; ez-Zehebi, Mizin, c.11, 5. 169; Ibn
Hacer, Tehzib, c. 11, s. 355.

46  Hadisi kabul edilmeyen kimse demektir. Bkz. Kogyigit, age, s. 341.
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hata oldugunu belirtmislerdir. Eb(i Zur’a da hadisinde ¢ok hata bulundugunu
bildirmistir. Sikalardan miinker rivayetlerde bulundugu igin rivayetlerine
temkinli yaklasilmis ve hatta ondan rivayet etmekten sakinildig: (tehaffiif) bile
nakledilmistir. Ayrica hakkinda salih, seyyiu'l-hifz,* kesiru’l-galat gibi ifadeler
de kullanilmigtir.8

Ebu’l-Velid/Hisam b. Abdulmelik et-Tayilisi (227/841): Ahmed b. Hanbel
mutkin®; Ibn Sa’d, el-icli ve Ebti Hatim de sika oldugunu nakletmislerdir.5

Ebii Avine Vaddah b. Abdullah el-Visiti (176/792): Ibn Sa’d ve el-Icli sadiik,
sika; Yahya b. Main caizu’l-hadis®; Ebti Zur'a ve Ahmed b. Hanbel, kendi
kitabindan rivayet ettiginde sika/esbet olup, baska kitaplardan rivayet ettiginde
vehimleri® oldugunu bildirmislerdir. fbn Abdilberr’den de bu baglamda, kendi
kitabindan rivayet ettiginde sika, sebt ve huccet oldugunda icma’ edildigi;
hifzindan rivayet ettiginde ise bazen galatlari®® oldugu nakledilmistir. EbG
Hatim de, ezberden naklettiginde hatalarmin oldugunu belirtmistir. bn Main
imm1 oldugunu, yazma konusunda birilerinden yardim istedigini de rivayet
etmistir.>*

Affan b. Miislim el-Basr? (220/835): ibn Sa’d, Yahya b. Main ve el-icli sika,
sebt; Ebli Hatim de sika, mutkin oldugunu belirtmistir. Miirsel rivayetlerinin

47  Bu tabir, ravinin hafiza yoniinden zayifligina delalet etse bile, onun adaletini nefyetmez;
hadisleri itibar icin yazilir. Bkz. Kogyigi, age, ss. 425-426.

48  ibn Ebi HAtim, age, c. VIIL, s. 374; ez-Zehebi, Mizin, c. IV, ss. 228-229; ibn Hacer, age,c.'V,s.
586; Komisyon, el-Cimi’ fi'l-Cerh ve't-Ta’dil, c. 111, ss. 189-190.

49  Isini saglam tutan, giivenilir ravi demektir. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 121.

50 el-icli, age, s. 458; ibn Ebi Hatim, age, c. IX, ss. 65-66; ez-Zehebt, age, c. 1V, s. 301; ibn Hacer, age,
c. VI, ss. 33-34.

51  Zayif raviler hakkinda kullamldigi halde, sika lafziyla da birlikte kullanilan bir terimdir. Tek
basina kullanildiginda ravinin zayif olduguna, hadisinin i'tibar igin yazilabilirligine delalet
ederken, sika ile birlikte zikredildiginde ise, ravinin giivenilirligini, hadisiyle ihticac
edilebilecegini ifade etmektedir. Adalet yoniiyle kusursuz olmakla birlikte, zaptlar1 itibariyle
sika ravilere nisbetle hatas1 daha fazla olan zayif raviler hakkinda yaygin olarak kullanilan
terimlerden birisidir. Ahmet Y{icel, Hadis Istilahlartnin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul 1996, ss.
123, 131.

52 Ravinin hadisi hep zanla, bazan soyle bazan de boyle tereddiitlii olarak rivayet etmesidir.
Bkz. Aydinly, age, s. 160. Vehim, ravinin miirsel veya munkati” olan bir hadisi muttasil olarak,
yahut ta bir hadisin metnini bir bagka hadise idhal ederek rivayet etmesine sebep olur. Bkz.
Kogyigit, age. s. 506.

53  Hadis rivayet eden kimselerin terkedilmelerine ve hadislerinin kabul edilmemesine sebep
olan durumlardan birisine delalet eden bir terimdir. Bkz. Kogyigit, age, s. 137.

54 elicli, age, s. 464; Ibn Ebi Hatim, age, c.IX, ss. 40-41; ez-Zehebi, Mizdn, c. 1V, s. 334; Ibn Hacer,
age, c. VI, ss. 76-78.
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bulundugu; rediu’l-hifz% ve batiu’l-fehm (anlayisi kit) oldugu da beyan
edilmigtirse

Mahmiid b. Gaylin el-Adevi (239/853): Ahmed b. Hanbel sahibu siinne; Ebti
Hatim ve en-Nesel de sika oldugunu ifade etmislerdir.”

Bisr b. es-Seriyyi el-Basri (196/811): Ibn Sa’d, Yahya b. Main, el-Icli ve ed-
Darekutni sika; Ahmed b. Hanbel mutkin; Eb{i Hatim sebt, salih oldugunu
belirtmis; Tbn Adi (365/975) de Siifyan es-Sevri, Mis’ar b. Kidam ve
bagkalarindan garib rivayetleri bulundugunu séylemistir. Baz1 hadislerinde
miinkerlik durumunun sézkonusu oldugu da nakledilmistir. el-Humeydi
(219/834), cehmi oldugundan dolay1 hadislerinin alinamayacagini sdylemis; ez-
Zehebi (748/1347) de daha sonra bu bid’atindan vazgectigini nakletmistir.”®

Sufyin b. Veki’ b. el-Cerrih (247/861): Ebi Hatim leyyin demis, Eb(i Zur'a
yalancilikla itham etmis ve her ikisi de Sufyan’i terketmiglerdir. en-Nesei leyse
bisika, leyse bisey’in®! oldugunu bildirmis, Ebi Davud ondan hadis almaktan
kagmmustir. el-Buhari ve Ibn Adi telkine®? maruz kaldigini sdylemislerdir.
Kendisinin bir verrak: (kagitct)®® oldugu, bu verrakin, Sufyan’in hadislerinde
bir takim tahribatta bulundugu (ifsad), ravilerini degistirdigi, mevkaf hadisleri
merfli’ ve miirselleri de mevsiil yaptig1 nakledilmistir. Sufyan’in, senedi

55  Hadisi muhafaza etme ya da ezberlemede titiz olunmadig1 anlaminda bir cerh ifadesidir. Krs.
“Rediu’l-ahz”, Yiicel, Hadis Istilahlari, s. 96.

56 el-icli, age, s. 336; ibn Ebi Hatim, age, c. VII, s. 30; ez-Zehebi, age, c. III, ss. 81-82; ibn Hacer,
age, c. 1V, ss. 147-149.

57  ibn Ebi Hatim, age, c. VIII, s. 291; Ibn Hacer, age, c. V, ss. 387-388.

58 Metin ya da isnad yoniinden tek kalmis, yahut benzeri, bagka raviler tarafindan rivayet
edilmemis hadise denilir. Bkz. Kogyigit, age, s. 138.

59  el-icli, age, s. 80; ibn Ebi Hatim, age, c. 11, s. 358; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi,
Kitdbu’d-Duafd ve’l-Metrilkiin, tahk.: Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi Beyrut 1986, c. L, s. 142; ez-
Zehebi, age, c. 1, ss. 317-318; ibn Hacer, age, c. 1, s. 284. Bisr'in cehm1 oldugu, dolayisiyla
kendisinden hadis alinamayacag1 yoniindeki bilgiye iliskin olarak ayrica bkz. el-Hatib el-
Bagdadj, el-Kifdye fi flmz"r—Rz'wiye, tahk.: Ahmed Omer Hasim, Beyrut 1986, s. 152.

60  Gerek adalet ve gerekse zapt yoniinden giivenilir olmayan kimseler hakkinda kullanilir. Bkz.
Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 247.

61  “Bir sey degildir” anlaminda bir cerh ifadesi olup, leyse bisika ifadesine nisbetle bir derece
daha hafiftir. Bkz. Kogyigit, age, s. 248.

62  Hadislerini hifzetmeyen ve ne rivayet ettigini bilmeyen kimseye, “bu, senin falandan rivayet
ettigin hadistir” denildiginde, o kimsenin bu hadisi rivayet etmesidir ki, bu haliyle o kimse,
aslinda isitmemis oldugu bir hadisi isitmis gibi benimsemis olur. Bkz. Kogyigit, age, s. 478.

63  Ilimle ugrasan insanlarin ugrak yerlerinden olan ve kirtasiyeci/kitapgi olarak da tanman bu
esnaflar (verrik), daha sonraki donemlerde istinsah ile de ugrasarak giiniimiiz yayinevlerine
benzer bir islev yiiklenmislerdir. Verrak hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M. Mahfuz S6ylemez,
Bedevilikten Haddrilige Kilfe, Ankara 2001, ss. 246-247.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



26 Kadir Giirler

miinker olan bes hadisinin bulundugu da belirtilmistir.

Siiveyd b. Amyr el-Kelb? (203,204/818,819): Ibn Main ve en-Nesei sika; el-icli
sika, sebt oldugunu beyan etmistir. Ibn Hibban (354/965), Siiveyd'in isnadlari
degistirip, sahih isnadlar1 uydurma metinlere ekledigini nakletmis ve bundan
otiirii de kendisiyle delil getirilemeyecegini belirtmistir. ez-Zehebi ise, bn
Hibban in bu hususta fazla cesur davranip asirtya kactigini ifade etmistir.¢>

Abdulhamid b. Muhammed el-Harrani (266/879): en-Nesei sika
oldugunu belirtmistir.%

Mahled b. Yezid el-Kurasi (193/808): Ibn Main sika; Ahmed b. Hanbel 14
be’se bihi, “vehimleri oldugu halde ondan hadis aldim” demis; Eb{i Hatim de
sadiik oldugunu belirtmistir. Miirselleri bulundugu da nakledilmistir.¢”

Ahmed b. Siileyman b. Abdilmelik el-Cezer? (261/874): en-Nesel sika ve
me’min oldugunu; Ibn Ebi Hatim (327/938) de sadfik ve sika oldugunu rivayet
etmisgtir.o8

Muhammed b. Bisr b. el-Muhtdr el-Kifi (203/818): Tbn Main, el-Icli ve en-
Nesel sika oldugunu sdylemisler; Osman b. Ebi Seybe (239/853) de, kendi
kitabindan rivayette bulunursa sika sebt oldugunu bildirmistir. Miirsel
rivayetlerinin bulundugu da belirtilmistir.s®

Ebit Nuaym Fadl b. Dukeyn (219/834): Ibn Sa’d, Ahmed b. Hanbel, el-iclj,
Ebfi Hatim ve en-Nesel huccet, sebt, sika, me'miin oldugunu belirtmisler;
Ahmed b. Salih et-Taberi (248/862) ise miinker hadisleri tedlis ettigini
belirtmistir. ez-Zehebi, sianin gulat olmayamina meyilli oldugunu
nakletmistir.70

L.3. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Simdi de, konunun Oneminden dolay1 senedlerine genis yer vermek
durumunda kaldigimiz her iki rivayeti degerlendirelim.
1.3.1. Oncelikle Ciindiib b. Abdullah tarafindan rivayet edilmis olan, “kim

64  el-Buhari, et-Tdrihu's-Sagir, c. 11, s. 385; ibn Ebi Hatim, Cerh, c. IV, ss. 231-232; ibn Hibban, el-
Mecrithin, c.1, ss. 77, 359; el-Hatib, el-Kifdye, s. 182; ez-Zehebi, Mizdn, c. II, s. 173; Ibn Hacer,
Tehzib, c. 11, s. 361.

65 el-icli, age, ss. 211-212; ibn Ebi Hatim, age, c. 1V, s. 239; ibn Hibban, age, c.1, s. 351; ez-Zehebi,
Mizin, c. 11, s. 253; Ibn Hacer, age, c. I, s. 459.

66  Ibn Hacer, age, c. I1I, ss. 327-328.

67  ibn Ebi Hatim, age, c. VIII, s. 347; ez-Zehebi, age, c. 1V, s. 84; ibn Hacer, age, c. V, ss. 395-396.

68  ibn Ebi Hatim, age, c. 11, ss. 52-53; ibn Hacer, age, c. 1, s. 25.

69 elidli, age, s. 401; ibn Ebi Hatim, age, c. VII, ss. 210-211; Ibn Hacer, age, c. V, ss. 49-50.

70 el-icli, age, s. 383; ibn Ebi Hatim, age, c. VILs. 62; ez-Zehebi, age, c. 11, ss. 350-351; ibn Hacer,
age, c. 1V, ss. 488-491.
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Kur’an hakkinda re'yi ile konusursa, isibet etse bile hata etmistir” rivayetine bakalim:

Bu rivayeti Hz. Peygamber’den sadece sahabi Ciindiib b. Abdullah
duymus, Ciindiib’den sadece Eb@i Imran el-Cevni rivayet etmis, Ebi Imran’dan
sadece Siiheyl b. Mihran rivayet etmis ve Siiheyl’den itibaren de gelis yollar
cogalarak, varyantlar en az altiya (6) kadar ¢ikmistir. Sitheyl, s6zkonusu bu
rivayetin ortak/miisterek” rdvisidir. Stiheyl hakkinda yapilmis olan cerh ve ta’dil
degerlendirmelerine bakilirsa; az sayida tezkiyede (ta’dil) bulunanlarin
yaninda, zayif oldugu, hadislerinin delil olarak kullanilamayacagi, miinker
rivayetlerde bulundugu, bir ravinin rivayet etmis oldugu hadisin baskalar:
tarafindan rivayet edilmedigi anlamina gelen 1a yutabau fi/ala hadisihi
ifadesinin kullamldig1 ve hifz1 konusunda elestirildigi goriilmektedir. (flk
donem rical eserlerini okuyan bir kisinin siirekli karsilastigi temel
problemlerden birisi, ayrni ravinin, goriiniiste telif edilemez gekilde, hem son
derece 6vgii hem de yergi ile ele alinmas1 hususudur”?). Ta’dil edenleri ve
onlarin ta’dile iligskin lafizlarini yok saymamakla birlikte, bu goriintii karsisinda
cerh edenlerin ta’dil edenlere gore birka¢ adim daha énde durduklarini tespit te
zor olmasa gerektir; dolayistyla bu baglamda, cerhin ta’dile oncelenmesi gercegi
sozkonusudur. Klasik ustil/metodoloji literatiiriimiizde, cerh ve ta’dilin bir
ravide ictima” etmesi durumunda hangisinin dncelenecegi hususu ele alinmis
ve Ozetle su sonuca varilmistir:

Bir sahis hakkinda cerh ve ta’dil ictima” ederse, oncelik (miifesser/gerekgesi agiklanmus)
cerhindir. Ciinkii ta’dilde bulunan, o sahsin zahir olan durumuna gore degerlendirme
yapmustir; cerhte bulunan ise, ta’dilde bulunanin muttali’ olamadig batin bir durumdan
haber vermistir. Ta’dilde bulunanlarin sayisi cerhte bulunanlara gére daha gok ise, ta’dilin
kabul edilecegi de rivayet edilmistir ki, el-Hatilb bunu hatali bir goriis olarak
degerlendirmistir. Zira ta’dilde bulunanlar ¢ok olsalar bile, cerhedenlerin haber verdikleri
bilgiye vakif degillerdir. Gergek (sahih olan) ise, cerhin dncelenecegidir; cumhtir da bu
goriistedir. 73

71 Ortak ya da miigterek rdvi, rivayetin cesitli kanallarinin kendisinde toplandigi veya
kendisinden dagildig1 raviyi ifade eden bir kavram olup, bileske ridvi de denilmektedir. Bunun
tespiti de Onemlidir. Rivayetin isnad ve metin bakimindan maruz kaldig: degisiklikleri
izlemede anahtar rol oynar. Bkz. M. Emin Ozaf@ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s.
197. Diger bir deyisle; Peygamber-sahabi-tabii seklinde devam eden rivayet zincirleri, bir
takim kollara dogru dagilmaya basladiginda, bu kollari miistereken sahip oldugu bir raviyi
igerebilmektedirler. Bu tiir ravilere miisterek rdvi denilmektedir. Bkz. Juynboll, Hadis Tarihinin
Yeniden Insést, s. 8 (cevirenin 6nsozii). Ortak/miisterek ravi konusundaki tartismalar icin
ayrica bkz. Ozcan Hidir, “Sarkiyatgilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, Istanbul 2003, c. 1, sayt: 1, ss. 109-113.

72 Juynboll, age, s. 226.

73 Bkz. el-Hatib, el-Kifdye, ss. 125, 132-134; Ibnu’s-Salah es-Sehreztiri, Uliinu’l-Hadis, tahk.:
Nirettin Itr, Beyrut 1986, ss. 109-110; Celaluddin es-Suytti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevevi, tahk.: irfan el-Assa Hasstine, Beyrut 1993, ss. 204-205; Ali b. Sultan Muhammed el-
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Rivayetin ilk ii¢ tabakasindaki ferd”* olma durumu ve ortak ravi
konumundaki Siiheyl’in bu derece elestirilmesi, rivayetin sthhati konusunda
bir takim kuskular uyandirmaktadir.

1.3.2. Abdullah b. Abbas rivayetine gelirsek; bu rivayeti Hz.
Peygamber’den sadece Abdullah b. Abbas duymus, Ibn Abbas’tan sadece Said
b. Ciibeyr rivayet etmis, Said’den sadece Abdula’la b. Amir rivayet etmis ve
Abdula’la’dan itibaren gelis yollar1 ¢ogalarak varyantlar en az ona (10) kadar
cikmustir. Tbn Abbas rivayetinin ortak rdvisi olan Abdula’la hakkinda yapilan
cerh ve ta’dil degerlendirmelerine bakacak olursak; tipki Sitheyl b. Mihran'da
oldugu gibi, az sayida tezkiyenin yanisira, zayif oldugu, Abdurrahman b.
Mehdi ile Yahya b. Said el-Kattan'in onu terkettigi ve leyse bi'l-kavi gibi zay1f
diisiiren vasiflarla nitelendirildigi goriilmektedir. Bu ortak raviden baska cerhe
ugramus diger bazi raviler de vardir. Ornegin; Abdula’la’dan rivayette bulunan
Eb{i Avane hifz noktasinda elestiriye ugramis ve timmi oldugundan dolay1 yaz
hususunda bazi problemler yasadigi nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel
varyantinin ravilerinden olan Miiemmel, miinkeru’l-hadis ve ¢ok hatali
olmakla elestirilmis, kendisinden rivayet almaktan sakinildig1 belirtilmistir. et-
Tirmizi varyantinin ravilerinden olan Bisr b. es-Seriyyi'nin, miinker ve garip
hadisler rivayet ettigi bildirilmis; Stiveyd b. Amr’in isnadlar1 degistirdigi ve
uydurma metinleri sahih senedlere ekledigi nakledilmistir. Bu varyantin diger
bir ravisi olan Siifyan b. Veki’ ise, acik¢a yalancilikla itham edilmis, Ebh
Davud’un ondan hadis almaktan kagindigi, Eb(i Zur’a ile Ebi Hatim’m onu
terkettigi, rivayetleri tizerinde biiyiik tahribatlar yapan bir verraki bulundugu
da nakledilmistir. Bu rivayetin diger bir 6zelligi de, Ibn Ebi Seybe'nin bu
rivayeti Hz. Peygamber’e kadar dayandirmayip, Ibn Abbas’a ait bir s6z olarak
nakletmis olmasidir (mevkiif haber).

Goriildiigli tizere, her iki rivayetin de sihhati konusunda bir takim
sikintilar yasandig: asikardir. Biitiin bunlara ragmen Ibn Hazm (456/1063) iki
rivayetten bir metin (“kim Kur’an hakkinda re’yi ile konusursa, cehennemdeki yerine
hazirlansin”) ingd ederek,” ¢ok rahat bir bicimde “miiellifin de dedigi gibi

Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-Fiker, tahk.: Muhammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim,
Beyrut 1415, ss. 741-742.

74 Garibin esanlamlisidir. [snadin herhangi bir yerinde ravisi tek kalmis haber olup, ferd-i mutlak
olarak da kullanilmaktadir. Ferd-i mutlakta, bazen tek kalan raviden hadisi alan ravinin de
tek kaldig1 ve bunun biitiin raviler boyunca ya da ¢cogunda devam ettigi goriiliir (tipki bizin
inceledigimiz rivayet drneginde oldugu gibi). Bkz. Kogyigit, Hadis Terimleri, ss. 126-128.

75 Bu tip metin ingalarina bazi tefsirlerde de rastlamilmaktadir. Ornegin bkz. Ebéi Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur’dn, Beyrut 1992, c. I, s. 58; Eb{i
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sahihtir”7 diyebilmistir. Thtiyat: elden birakmayan Suat Yildirim ise, “re’yle
tefsiri  men’eden  hadislerin  ekserisinin  isnadi  miinakagalidir”
degerlendirmesini yapmustir.”

I.3.3. Burada bir noktaya daha deginerek, rivayetlerin degerlendirmesi
boliimiinii kapatacagiz. Her iki rivayet te en-Nesei'nin es-Siinenii’l-Kiibrd adli
eserinde gecmekte, ancak bugiin Kiitiib-ii Sitte arasinda sayilan meshfir es-
Siinen’inde bulunmamaktadir. Burada hadis edebiyati tarihinden bir kesit
sunmak istiyoruz. $6yle ki: en-Nesel es-Sunenu’l-Kubri’ y1 yeni bitirmisti. Devrin
(Remle) emirlerinden birisi ona sunu sormus: “Bu eserinizdeki hadislerin hepsi
sahih midir?” en-Nesei: “Hayir, sahih te var hasen de” diye cevap vermis.
Bunun iizerine Emir ona: “En {ist derecedeki sahih hadislerinizi benim igin ayr1
bir kitapta toplayiniz” diye istirhamda bulunmus; bu hadisenin pesinden en-
Neseil de, ilk eserinde ma’lill oldugu iddia edilen bazi hadisleri terkederek, en iist
derecedeki sahih hadisleri bir araya getirip (es-Siinenii’s-Sugrd) el-Miictebd'y1 telif
etmistir ki, Kiitiib-ii Sitte arasinda ad1 gecen eser de budur.”

Bu baglamda deginilmesi gereken bir diger mesele de, en-Nesel'nin
Kitdbu't-Tefsir adli ¢alismasinin miistakil bir ¢alisma mi, yoksa es-Sunenu’l-
Kubr@min bir bolimii mii oldugu yoniindeki tartismalardir. Yapilan
arastirmalar sonucu, Kitdbu't-Tefsir adli calismanin es-Sunenu’l-Kubrd'nin bir
boliimii oldugu yoniindeki goriis tercih edilir bulunmustur.”

IL. Rivayetin Metin Tenkidi A¢isindan incelenmesi

Saglikli bir sonuca varabilmek icin, rivayetin metin tenkidi yoniinden
incelenmesini; re’y ile Kur’an’in tefsir edilip edilemeyecegi, re’y ile Kur’an'in
tefsir edilmesini yasaklayan rivayetleri besleyen tarihsel arkaplan ve bu
rivayetlerin okunma/okunus bigimleri seklinde olmak iizere birkag sathada ele
alacagz.

Muhammed Huseyin b. Mes'tid el-Bagavi, Madlimu’t-Tenzil, tahk.: Muhammed Abdullah
Nasr, Riyad 1993, c. I, s. 45; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 32.

76  Ali b. Ahmed b. Hazm, Mulahhasu fbtﬁli’l—szﬁs ve'r-Re’y ve'l-Istihsdn ve't-Taklid ve’t-Ta'lil,
tahk.: Sald el-Afgani, Dimask 1960, s. 56.

77  Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'dn’t Tefsiri, istanbul 1983, s. 23. Isnadlar hakkindaki cerh
degerlendirmeleri i¢in ayrica bkz. Abdurratif el-Munavi, Feydu’l-Kadir Serhu’l-Cimii’s-Sagir,
Beyrut, ts., c. I, s. 132.

78  Bkz. Ahmed b. Suayb en-Nesel, es-Sunen, Istanbul 1992, c. 1, 5.5 (es-Suyitl’nin mukaddimesi);
Abdulaziz b. $ah Veliyyullah ed-Dehlevi, Bustinu’l-Muhaddisin, ¢ev.: Ali Osman Kogkuzu,
Ankara 1997, s. 200; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 86; S Kemal Sandikgi, Ik Ug Asirda Islam
Cografyasinda Hadis, Ankara 1991, s. 332.

79  Bkz. Ahmed b. Suayb en-Nesei, Tefsiru'n-Nesei, tahk.: Sabri b. Abdulhalik es-Safii, Beyrut
1990, c. I, s. 96 (muhakkiklerin degerlendirmesi).
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IL1. Re’y ile Kur’an’in Tefsir Edilip Edilemeyeceginin Delilleri

Burada, re’y ile Kur’an’in tefsir edilip edilemeyecegini soyleyenlerin goriislerini
Ozet olarak verecegiz. Zira asil konumuz, bu delillerin tek tek agiklanmasi ya da
elestirilmesi degil, bu delillerden sadece birisi olarak ileri siiriilen s6zkonusu
rivayetin okunusu ve elestirisidir.

IL1.1. Re’y ile Kur'an’in Tefsir Edilemeyecegini Soyleyenlerin Delilleri

Re’y ile Kur’an'in tefsir edilemeyecegini sdyleyenlerin gerekgeleri sunlardir:%

1. Re’y ile tefsir, Allah’a kars1 bilmeden (bigayri ilmin) s6z sdylemedir,
boyle bir sey ise yasaklanmistir; dolayisiyla re’y ile tefsir etme de yasak
edilmistir. Re’y ile tefsirde bulunan miifessir, Allah’in kasdetmis oldugu
manaya isabet ettigini kesinlikle bilemez ve sdyledikleri seyler de zandan Gteye
gecemez. Zanna dayanarak bir sey ileri siirmek ise, Allah’a kars1 bilgisizce s6z
etmekle ayn1 anlama gelmektedir. Bu baglamda Allah Teala'nin da Kur’an’da
sOyle buyurdugu ifade edilmistir: “Bilmedigin bir seyin ardina diisme...” (el-Isra,
17/36).

2. Bu husustaki diger bir dayanak da su ayettir: “Biz sana da zikri
(Kur’dn’1) indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara aciklayasin, ta ki diisiiniip 6giit
alsinlar” (en-Nahl, 16/44). Bu ayete gore, Hz. Peygamber’den baska hicbir
kimsenin Kur'anmn manalarini agiklamak hususunda yetkisinin olmadig:
anlagilmaktadir.

3. Re’y ile tefsirin caiz olmayacagi noktasinda Kur’an ayetlerinden bagka,
Hz. Peygamber’den nakledildigi sdylenilen su rivayetler de ileri stirtilmiistiir:
“Kim bile bile bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin. Kim Kur’dn
hakkinda kendi re’yi ile konusursa, o da cehennemdeki yerine hazirlansin”; “kim
Kur’dn hakkinda kendi re’yi ile soz soylerse, isibet etmis olsa bile hatadadir” .

4. Bu baglamda ileri siiriilen diger bir iddia da sudur: Sahabe ve
tabiindan olan kimi alimlerin ifadelerinden ve agiklamalarindan
anlasilmaktadir ki, onlar, Kur’an tefsiri olgusunu ¢ok 6nemli bir ugras olarak
gormiisler ve bu yonde kendi kisisel goriisleriyle soz etmekten sakinmiglardir.

I1.1.2. Re’y ile Kur’an’in Tefsir Edilebilecegini Soyleyenlerin Delilleri

Bu goriisii savunanlar da su delilleri ileri stirmiislerdir:$!
1. Tlk delil, re’y ile Kur’an tefsirinin caiz olmayacagini sdyleyenlerin de
yaptig1 gibi, Kur'an‘dan ayetler getirmektir. Ornegin; “halbuki onu elciye ve

80  ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, c. 1, ss. 256-262.
81  ez-Zehebf, et-Tefsir, c. I, ss. 262-263.
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aralarimda buyruk sahiplerine gotiirselerdi, iglerinden isin igyiiziinii arastirip
ctkaranlar, onun ne oldugunu bilirlerdi” (en-Nisa, 4/83); “sana bu kutsal kitab
indirdik ki, dyetlerini diisiinsiinler ve sagduyu sahipleri 6giit alsinlar” (Sad, 38/29);
“Kur’dn’t (n anlamim) diisiinmiiyorlar m1 ?” (Muhammed, 47/24).

2. Re’y ile tefsir caiz olmasayds, ictihat ta cdiz olmazdi; halbuki igtihat
kapist aciktir. Miictehit, isabet te etse hata da etse miikafatlandirilacaktir.s2

3. Sahdbe bir taraftan Kur'an'it okurken, diger taraftan da Kur'an'm
tefsirinde farkli gortisleri benimsiyordu. Zira bilinmektedir ki, sahabe yapmis
oldugu tefsirde, sadece Hz. Peygamber'den duymus olduklariyla
yetinmiyordu.®® Ciinkii RastGlullah onlara Kur’an’in tamaminin degil de bir
kisminin agtklamasini yapmisti. A¢iklama yapmadigi noktalarda, sahabe kendi
akilllar1 ve igtihatlariyla bir sonuca variyordu. 4. Hz. Peygamber Abdullah
b. Abbas icin; “Allahim! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret” diye dua
etmistir. Eger te’vil, sadece rivayet ve nakille stnirlandirilmis olsaydi, boyle bir
duanin Ibn Abbas igin tahsis edilmesinin ne yarari olurdu.$ O halde, Ibn Abbas
icin sozkonusu edilen te’vilden kasit, nakl ve rivayetten bagka bir meseledir ki,
bu da re’y ve ictihatla Kur’an’i tefsir etmek anlamina gelmektedir.

IL.2. Re’y [le Kur’an’in Tefsirini Yasaklayan Rivayetleri Besleyen Arkaplan

I1.2.1. Kaynaklarimizda, genel anlamda re’y karsitligi ve 6zel anlamda da
Kur’an’inre’y ile tefsir edilemeyecegi yoniindeki anlayislari yansitan bir takim
rivayetler nakledilmistir. Oncelikle bu rivayetlerden kimilerine deginmek,
konumuz agisindan yararl olacaktir.

Hz. Eb(i Bekir’in, “Allah’in kitab1 hakkinda bilgisizce konusursam, hangi
gok beni golgelendirir ve hangi yer de beni tasir”® dedigi nakledilmistir. Hz.
Omer, Kur'an’t yorumlanmas: gereken anlaminin disinda yorumlayanlar
elestirmistir.’ Bu anlamda bir de hadis rivayet edilmistir. Bu rivayete gore Hz.

82  Bkz. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi,
Beyrut 1990, c. VIII, s. 226; Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu, s. 109.

83  Bkz. ibnu’l-Esir, Camiu’l-Usiil, c. 11, s. 4; el-Kurtubi, el-Cami’, c. 1, s. 33.

84  Bkz. Ibnu’l-Esir, age, c. 11, s. 4; el-Kurtubi, age, c. I, s. 33.

85  Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. X, ss. 512-513. Bu rivayet, senedinde bulunan {brahim et-Teymi
ile Hz. Eb(i Bekir arasinda inkita” (kopukluk) s6zkonusu oldugu i¢in munkat1’ sayilmistir.
Bkz. Ebu’l-Fida ismail b. Omerb. Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1990, c. 1V, s. 474. Nasr
Hamid Eb{i Zeyd de bu s6z baglaminda soyle demektedir: “Uziilerek belirtmeliyim ki,
bunlar, te’vil karsit1 bir baglama kaydirilmak suretiyle anlamu tahrif edilmis sozlerdir”. Bkz.
Nasr Hamid Ebt Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili" Sorunsal1”, gev.: Omer
Ozsoy, Islami Aragtirmalar, c. 9, say1: 1-2-3, Ankara 1996, s. 26.

86 Ibn Abdilberr Ebt Omer Yasuf en-Nemeri, Camiu Beyini’l-Ilm ve Fadlihi ve méd yenbagi fi
Rivdyetihi ve Hamlihi, tahk.: Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri, Riyad 1994, c. II, ss. 1202, 1204.
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Peygamber, “iimmetinin gelecegi hakkinda ii¢ seyden korktugunu” sdylemistir. Bu
li¢ seyden birisi de, “Kur’an’, icermedigi sekilde yanlis yorumlarla tefsir eden
kimselerin ortaya ¢ikmast” dir.¥

Yine nakledildigine gore, birisi mushafindaki her ayetin yanina ilgili
ayetin tefsirini de yazarmis; Hz. Omer bunu duyunca o kisiyi cagirttirmis ve
yazdiklarini kestirmistir.#8 EbG Vail'e (83/702) Kur’an hakkinda bir sey
soruldugu, fakat onun cevap vermek yerine, “Allah ne istedigini sdylemistir
(kasdettigi seye isabet etmistir)” dedigi® nakledilmistir. Said b. el-Miiseyyib’e
(93/711) Kur’an’daki bir ayetin tefsiri sorulmus, o da Kur’an hakkinda higbir
sey sOylemeyecegini ifade etmis, kimi zamanlarda da bu tip sorulan
duymazdan gelmistir. Ayrica Said’in, bilinen konular disinda Kur’an
hakkkinda konusmadig1 da rivayet edilmistir.®® Birisi, tefsir alaninda tabitinun
en ¢ok bilgi sahibi olan Said b. Ciibeyr (95/713)'den kendisi icin bir Kur’an
tefsiri yazmasini istemis ve Said de ona: “Benim bir tarafimin yok olup gitmesi
(kotiirim olmam), bana bdyle bir seye girismemden daha hos gelir” demistir.”!
Tbrahim en-Nehai'nin (96/714) Kur’an hakkinda konusmay1 hos karsilamadig:?
ve Kasim b. Muhammed’in (107/725) de Kur’an'i tefsir etmedigi®® rivayet
edilmistir. Sa’bi de Kur’an, rith ve re’y hakkinda 6lene kadar konusmayacagin
belirtmigtir.%

Bu baglamda Ebti Kilabe'nin (276/889) de, “Kur’an hakkinda re’yinle
konusma”® dedigi nakledilmistir ki, bu ifadenin gectigi ayni yerde, Ebh
Kilabe’nin bid’attan sakindiran bir ifadesi de rivayet edilmistir. Bu da demek
oluyor ki, konusulmas: yasaklanan re’y, “bid’at” kavraminin anlam alani ile

87  Ebti Davud Suleymanb. el-Es’as es-Sicistani, Kitdbu'l-Merisil, tahk.: Suayb el-Arnavut, Beyrut
1988, s. 358. Benzer bir rivayet i¢in ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c.1V, ss. 146, 155-
156.

88  Ibn Ebi Seybe, age, c. X, s. 513. Nabia Abbott'un vermis oldugu bilgiye gore, Hz. Omer
muhtemelen, miitesabihatla ilgili olarak yapilan tefsir malzemesini yirttirmistir. Yoksa
Omer’in bu eyleminin, biitiin tefsir tiirlerine kars: kesin bir kargitliktan kaynaklandigin
sOylemek miimkiin degildir. Nabia Abbott, “Tefsirin Erken Dénem Gelisimi”, ¢ev. : Mehmet
Akif Kog, Ankara Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Der., c. XLIII, say1: 2, Ankara 2002, s. 455.

89  ibn Ebi Seybe, age, c. X, s. 513.

90 et-Taberi, Cimiu'l-Beyin, c. I,ss. 62-63.

91  Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeyitu'l-A’yén ve Enbiu Ebndi’z-Zemdn, tahk.: Thsan
Abbas, Beyrut 1977, c. 11, ss. 371-372, nr. 261.

92  ibn Ebi Seybe, age, c. X, s. 512.

93  ez-Zehebi, Siyer, c. V, s. 59.

94  et-Taberi, age, c. 1, s. 63.

95 Hibetullah b. Hasen el-Lalekai, Serhu Usiili [tikédi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, tahk.: Ahmed b.
Sa’d b. Hamdan el-Gamid, Riyad 1997, c. 1, s. 152.
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ortiismektedir. Bir adim daha ileri giderek, Ebti Kildbe'nin ifadesinde sozii
gecen  “re’y”in, politik ve dogmatik egilimli inan¢ olarak da
anlamlandirilabilecegini soylemek miimkiindiir. Sunu da belirtmek gerekir ki,
re’y kavramina kars1 olumsuz bir tavir takinilmasinin muhtemel nedenlerinden
birisi, re’yin Ozellikle de bid’at firkalar1 baglaminda siinni ekoliin karsit:
nitelemesi anlaminda kullanilmis olmasidir.%

Ahmed b. Hanbel, gerek Allah ve gerekse Allah’in kitabr hakkinda
bilgisizce konuganlar1 ve miitesabihleri istedikleri gibi yorumlayanlar
kinamistir.”” Bir baska rivayette de Ahmed b. Hanbel'in soyle dedigi
nakledilmistir: “Ug gesit kitabin asli yoktur. Bunlar; megazi, melahim ve tefsir
(kitaplaridir)”. Bir yoruma gore bu ifadelerden kasit, sahih olduklarina
glivenilmediginden, = musanniflarmin ~ durumu iyi  olmadigindan,
nakledenlerinin diiriist sayilmadigindan ve hikayecilerin eklentileri ¢okca
bulundugundan otiirti bu ¢ tiir kitaptaki bilgilere karsi duyulan
glivensizliktir.”® Dolayisiyla o, bu ti¢ alanda nakledilen rivayetleri problemli
bulmaktadir. Belki de bu noktada, tefsire iligkin rivayet malzemesinin genel
karakterinin zayif oldugu da soylenebilir.”

Ibn Abdilberr (463/1070) de Camiu Beyani’l-Ilm adli eserinde, “siinneti
bilmeksizin Kur’an’1 te’vil eden ve(ya) Kur’an hakkinda diisiince tireten kimse”
baslig1 altinda su bilgiyi vermistir: “Bid’at ehl-i siinneti terkederek, siinnetin
agtklamalarinin aksine Kur’an'i te’vile girisince, hem kendileri sapittilar hem de
baskalarin saptirdilar. Biz bu tiir agiriliklardan Allah’a siginiriz”. 19

I1.2.2. Selefin, tefsir noktasinda dikkatli davranmay1 salik veren bu
uyarict ifadelerinden, Kur’an’'in re'y ile tefsir edilemeyecegi yoniinde bir yorum
¢ikarmak, biraz zorlayici olsa gerektir. S6zkonusu rivayetleri, selefin bildikleri

96 Re’y kavraminin itikat/inan¢ anlaminda kullanildigina iliskin olarak ayrica bkz. Kadir
Giirler, “Re’y Kavramimn Etimolojik Diizeni ve Kavramsal Gelisimi”, Gazi Universitesi Corum
flﬁhiyat Fakiiltesi Der., c. 1, say1: 2, Corum 2002, ss. 177-179.

97  Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, er-Redd ale’l-Cehmiyye ve'z-Zanddika, tahk.: Ismail el-Ensari,
yy., ts. (Kitdbu’s-Sunne ile birlikte), s. 14. Nakledildigine gore Hz. EbGi Bekir de, Allah'm
muradindan bagka bir manaya gelebilir endisesiyle, miitesabih ayetleri tefsir etmekten
kaginmustir. Bkz. Muhammed b. Muslim b. Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadjs, cev. : M. Hayri
Kirbasoglu, Istanbul 1989, s. 94. Nabia Abbott ta bu gercege, “dindar siinni gevrelerde
miitesabihatu’l-Kur’an'in tefsirine kars: giiclii bir muhalefet kesinlikle mevcuttu” diyerek
deginmistir. Bkz. Abbott, agm, s. 457.

98  el-Hatib el-Bagdadyi, el-Cami’ li Ahlaki'r-Ravi ve Adabi’s-Sadmi’, tahk.: M. Accac el-Hatib, Beyrut
1994, c. 11, s. 231. Krs. ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 11, s. 292.

99  Krs. Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dinem Tefsir Faaliyetleri, Ankara 2003,
s. 150; Abbott, agm, s. 456..

100 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, c. 11, s. 1199.
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konularda soz soyleyip yorum yaptiklar: (re’y), bilmedikleri hususlarda ise soz
soylemeyi hiiner saymadiklar: bigiminde okumak daha saglikli olacaktir. Ornegin;
Hz. Ebi Bekir'e kelale hakkinda sorulunca; “size bu konuda kendi re’yimle
cevap verecegim; eger dogru ise Allah’tan, hatali ise benden ve seytandandir”
diye yanitlamigtir.1”t Hz. Omer de Hz. Osman’a: “Dede (nin miras1) hakkinda
bir re’yde bulundum; eger ona uymay: uygun goriirseniz, uyunuz” demis,
Osman da ona: “Senin goriisiine uymak riisttiir; EbGi Bekir'in goriisiine uymak
ise daha bir baska giizeldir!” demistir.'®2 Bu iki 6rnekte goriilmektedir ki, Ebi
Bekir ve Omer Kur’an’da tam olarak acgikliga kavusturulmamus iki meselede
kendi re’ylerine bagvurarak ¢dziim arama yolunu benimsemislerdir.

Ayrica bu baglamda su ornekleri de verebiliriz: Mesriik b. el-Ecda’
(63/682), Abdullah b. Mes’(id"un kendilerine Kur’an’dan stireler okudugunu,
bu okuduklar1 hakkinda hadisler rivayet ettigini ve daha sonra da giin boyunca
okudugu sfireleri tefsir ettigini soylemistir. Yine Mesr{ik’un, bir ayetin tefsiri
i¢in gesitli yerlere (6rnegin Basra) yolculuk yaptig1 da nakledilmistir.10 Eb{i Vail
Sakik b. Seleme (83/702), Ibn Abbas’'in hac mevsiminde insanlara cesitli stireleri
tefsir ettigini bildirmistir. “Bilgisi olmadan Kur’dn hakkinda soz eden cehennemdeki
yerine hazirlansin” rivayetini Ibn Abbas’tan naklettigi sdylenilen Said b. Cubeyr
(95/713) de, Kur’an okuyup ta tefsirini yapmayani, ama ya da bedevi bir
kimseye benzetmistir./ Miicahid (103/721) de Ibn Abbas’tan 6grendigi tefsir
Orneklerini kaleme almigtir.1%

Miicahid, ibn Abbas'in goriislerinin daha sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli bir gorev
tistlenmistir. Ancak bu 6nemli misyonu, onun, tefsire iliskin yegane katkis1 degildir. Clinki
onun kendine mahsus bir tefsiri de bulunmaktaydi. Pek cok ayetin tefsirinde, Ibn Abbas'm
Miicahid kanaliyla ulasan goriislerine rastlayabiliriz. Dikkat cekici olan ise, daha sonra
Miicahid’in ayn1 konuda farkl bir goriisiiniin yer almasidir. Miicihid sade bir nakilci olsayds,
hem de fbn Abbds'in tefsiri ortadayken goriis beyan etmezdi. Miicahid’in Ibn Abbas'in tefsirine
ragmen goriis beyan edebilmesinin gozden kagirilmamas: gereken farkli bir boyutu daha
vardir. Bu durum, hicri I. asrin sonlaria dogru sahabe ve tabitin diizeyinde gerceklesen
ilmi faaliyetlerin karakterine 1s1k tutmaktadir. Miicahid’in, hocasina ragmen fikrini beyan
edebilme cesareti, hocasimin hazirladigi 6zgiir ilmi ortamdan kaynaklanmig olmalidir. Miicahid'in
kendini ¢ok 6zgiir hissettigi anlagilmaktadir. Oyle ki o, giizel bir gériis (re’y) serdetmeyi,

101 ibnEbi Seybe, el-Musannef, c. X1, ss. 415-416; Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Sunen,
Istanbul 1992, 21.el-Feraiz, 26 (c. II, s. 662); Ibn Kuteybe, Tevil, ss. 94-95.

102 ed-Darimi, age, el-Mukaddime, 52 (c. I, s. 122); Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani, el-
Musannef, tahk.: Habiburrahman el-A’zami, Beyrut 1983, c. X, ss. 263-264.

103 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 26.

104 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 1, ss. 60-61. Benzer bir rivayet te lyas b. Muaviye’den (121/738 )
nakledilmistir. Bkz. el-Kurtubi, age., c. I, s. 26.

105 et-Taberd, age, c. 1, s. 65.
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ibadetlerin en makbulii sayabilecek kadar fikir hiirriyetinden yanadur.10

Selefin, bildikleri hususlarda yorum yaptiklar1 ve bilmedikleri
noktalarda da soz sdylemeyi hiiner saymadiklar1 baglaminda Abdullah b.
Abbas’la ilgili su anekdotu da vermeden gegemeyecegiz: Birisi Ibn Abbas’a,
“géklerden yere kadar biitiin mevciiddt: O diizenleyip yonetir; ve sonunda tiimii, sizin
hesabimizla bin yil kadar siiren bir giinde (yargilanmak iizere) O’'na yiikselir” (es-
Secde, 32/5) ayetindeki giiniin mahiyetini sorunca, Ibn Abbas ona, “melekler ve
ruh, miktart ellibin yil siiren bir giin icinde O'na ¢ikar” (el-Maaric, 70/4) ayetini
okumus, bunun {izerine soru soran da: “Ben sana bu giinii haber vermen i¢in
soruyorum, sen bana bagka bir giin daha sdyliiyorsun” deyince Ibn Abbas: “Bu,
Allah’in kitabinda zikrettigi iki giindiir ki, onu ancak Allah bilir” demis ve
Allah’mn kitabinda bilmedigi bir sey hakkinda konusmay: hos karsilamamaistir.107

Ehl-i hadisten olan ve kendisinin bir nakilci/zamile oldugunu belirten'%
Matarr el-Verrak (129/746), “... eger dogru iseniz bundan énce inmis olan bir kitap ya
da bir bilgi kalintis1 getirin” (el-Ahkaf, 46/4) ayetinin isnada/sened isaret ettigini'®
belirtirken de, apacik bir sekilde kendi goriisiiyle (re’y) bir yorumlamada
bulunmustur. Biitiin bunlar1 destekler nitelikte el-Evzai (157/773) de, “Rasill size
ne verdiyse onu alimiz” (el-Hasr, 59/7) ve “her kim Rasiil’e itaat ederse, Allah’a itaat
etmistir” (en-Nisd, 4/80) ayetlerinin, re’y ile Kur'an'in tefsir edilebilecegine
isaret ettigini belirtmistir.!10

Re’y ile tefsir faaliyeti sahabe doneminde mevcuttu. Onlarin, bir ayeti
sebeb-i niiziiliine dayanarak tefsir etmeleri, bir esasa dayanarak tefsir gibi
goriiniiyorsa da, onlarin hiikiimlerle vakialar arasinda bir miinasebet kurmak
gibi bir durum karsisinda kalmalar1 yine onlarin goriislerine birakilmistir. Bu
bakimdan, sahdbe arasinda sebeb-i niiziillerde bile bir ittifak meydana
gelmemistir. Tabi(in donemi alimlerinin re’y ile tefsirlerinde takip ettikleri yol
da, sadece kendi fikirleri degil, igcinde bulunduklar1 toplumun tasavvuratini,
harika ve hurafelerle birlikte aksettirmeleriydi.!!! [k iig yiizyiln tefsir anlayigim

106 Kog, Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 71.

107 Bkz. el-Hakim en-Nisabiri, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, tahk.: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut
1990, c. 1V, s. 652.

108 Bkz. el-Hatib, el-Cami’ li Ahldki'r-Ravi, c. 11, s. 153; ibn Abdilberr, Cémi’, c. II, s. 1020.

109 Hasanb. Abdurrahman er-Ramehurmizi, el-Muhaddisu’l-Fisil beyne r-Ravi ve’l-Viii, tahk.: M.
Accac el-Hatib, Beyrut 1984, ss. 209-210; el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashibi’l-Hadis, tahk.:
Mehmed Said Hatiboglu, Ankara 1991, s. 39; el-Hatib el-Bagdadi, Takyidu'l-Ilm, tahk.: YGsuf
el-Iss, Dimasgk 1974, s. 71.

110 el-Hatib, el-Kifdye, s. 31.

111 Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu, s. 107. Ayrica bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
Ankara 1988, c. II, s. 132.
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kisaca degerlendiren asagidaki ifadeleri de referans olarak kabul ederek, az
Once gegen tefsir karsit1 kimi rivayetleri elestirel bir bakis agisiyla yeniden
diisiinmek/okumak gerekir:

Tabitin déneminde icerik ve bi¢im yonlerinden baskalasan tefsir, toplumun genislemesine
paralel olarak kavram agisindan da genislemeye devam ediyordu. Bu, ¢ok tabil bir
durumdur. Ciinkii, toplumla mukaddes kitap arasinda dil birligi vardi. Kur’an ayetleri,
Kur'an’daki baglamlar1 dikkate alinmaksizin hayatin ¢esitli kademelerinde yer
bulabiliyordu. Bir tabiinin vefat ederken bir ayeti okumasi, daha sonra o ayetin tefsirinde
yer bulabiliyor, niikteli bir sohbet aninda ortama uygun diisen bir ayetin zikredilmesi tefsir
kapsamina alimiyordu. Yani tefsir, arttk sadece ayetleri anlama c¢abasi olarak
goriilmiiyordu. Belki de bu durum, Su’be b. el-Haccac (160/776)'1n, tabitinden gelen tefsir
rivayetleri kargisindaki tavrinin sebebini agiklamaya yardima olabilir.11?

Tarihsel siirecte ortaya c¢ikan yeni yorumlar, genellikle kuskuyla
kargilanmig ve olumsuz bir tavir takinilmig; yeni yaklagimlar genellikle
toplumun ¢ogunlugu tarafindan olumsuz tepkiyle karsilanmistir."> Kur’an'in
yorumu baglaminda ciddi ihtilaflara neden olan ve siyasi baglantis1 da bulunan
muhkem-miitesabih, miibhemat, amm-hass, halku’l-Kur’an, ru’yetulldh ve
te’vil konular1 bu tiirdendir. Ornegin, Kur’an’daki miitesabihler, sadece
mezhepler arasindaki Onemli ihtilaflardan birisi degil, ayni zamanda
miisliimanlar arasinda Kur’an’in anlagilmasi siirecinde ilk ihtilaf noktalarindan
ve orta yolu izleyen gevrelerde tefsire karsi olumsuz tavir takinilmasina neden
olan konularin basinda gelmektedir.!

Cesitli firkalarin Kur’an’1 kendi ilkeleri, ¢ikarlar1 ve gelecekleri icin
yorumlamalari veya ayetleri 6yle anlamalari, Kur’an tefsirinin kisisel tercihlere
boyun egmesi anlamina gelir. Bunu, kutsal metnin ddeta yorumcunun elinde
oyun hamuru konumuna diismesine benzetebiliriz. Ideolojik okumanin en
irkiitiicii tarafi da burasi olmalidir.’’> Kur'an’m metinlerini yorumlayan
yorumcunun rolii, metni kisisel ve mezhebi isteklere boyun egdiren bir araca
doniistiirecek nitelikte mutlak degildir. Diger bir deyisle ifade edecek olursak,
metin, eli kolu bagl bir nesne, yorumcu da 6zgiir, bagimsiz bir 6zne degildir.
Bu anlamda metin, dilsel ve anlamsal verilerine bakilmaksizin ve baglamin
dikkate almadan, yorumcunun ideolojisine hizmet eden bir araca
doniistiiriilemez.116

112 Kog, Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 133.

113 Watt ta bu gercege (ilk donemleri kastederek), “yeni olan herhangi bir sey kuskulanilmaya
agiktr” diyerek deginmistir. Bkz. W. Montgomery Watt, Islimi Hareketler ve Modernlik, gev.
‘Turan Kog, Istanbul 1997, ss. 25-26.

114 Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara 2003, ss. 49-50.
115 Caligkan, age, ss. 143-144.

116 Mevliit Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir), EKEV Akademi Dergisi,
Ankara 2001, c. 3, say1: 1, ss. 83-84. Kur’an metninin, yorumcunun ideolojisine hizmet eden
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I1.2.3. Bu noktada deginilecek bir baska husus da, isrdiliyydta iliskin bilgi
ve yorumlarin ¢ogunlukla tabitin déneminde baslamis olmasidir. Zira
israiliyyata yonelik bilgiler, sahdbeden daha ¢ok tabitin tarafindan rivayet
edilmistir.1”

Me’sfir tefsirin gogunlugu, bazi yahtidi ve Iran kokenli insanlara dayanir. Bazi sahabiler,
miisliiman olmalarindan &nce kitap ehli kimselerle temas halinde idiler. Onlardan
duyduklar1 hikayeleri 6giit icin nakletmekte bir sakinca gormediler. Ayrica miisliiman olan
kitap ehli kimseler de bildiklerini anlattilar. Kitap ehli ile ve Iranlilarla temas kuran tabiiler
de onlardan aldiklarim naklettiler. Bdylece me’sir tefsire cok Israil hikayesi, efsane girdi.!18

Miicahid’in (103/721) tefsir hakkinda ehl-i kitapla diyalog igerisinde
oldugu;" tabitin doneminin, israiliyyata iliskin bilgileri nakleden 6nemli bir
simasi olan Vehb b. Miinebbih'in (114, 116/732, 734), kardesini kitap satin
almak i¢cin Sam’a gonderdigi ve kendisine getirilen kitaplar1 arapga olarak
acgikladigy;'?0 ayrica isrdiliyyat tiirii kitaplardan da bol miktarda nakillerde
bulundugu rivayet edilmistir.’”2! Mukatil b. Siileyman (150/767) hakkinda
sOylenilen, “Kur’an hakkindaki bilgisini yahudi ve hiristiyanlarin kitaplarmndan
aldiklariyla genisletmistir”1? rivayetinin de bu baglamda iyi degerlendirilmesi
gerekir. Ornegin, “Allah 6liimii ve hayati yarattr” (el-Miilk, 67/2) ayetinin
yorumunda nakledilen, “Allah 6liimii ve hayati iki cisim olarak yaratti; 6liimii
kara kog seklinde yaratti;, hayati alaca renkli bir at bi¢ciminde yaratt1...”12
tiiriinden pek cok asils1z bilgi, Mukatil b. Siileyman tarafindan dile getirilmistir.
Yine Muhammed b. ishak’in (151/768) da ehl-i kitaptan birisinden bir takim
bilgiler yazdig1 ve bunlar1 kendi kitaplarina kattig1 nakledilmistir.'2

Kaynaklarda ismi anilmayan bir bagka hikayeci de, “6giin, acik bir duman
getirecegi giinii gozetle! (Duman), insanlari sarar. Bu, aci bir azaptir” (ed-Duhan,
44/10-11) ayetleri hakkinda hikaye betimlemeleri yapmis ve uydurdugu
hikayelere uygun ortami bu ayetlerde bulmustur. Bu rivayetin ilerleyen
safhalarindan anlasildigina gore, Abdullah b. Mes'id bdyle bir tefsir

bir araca doniistiiriilmesi noktasinda ayrica bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri,
Istanbul 1991, c. I, s. 55.

117 es-Suyfti, el-itkn, c. 11, s. 227. Israiliyyat hakkinda genis bilgi icin bkz. Abdullah Aydemir,
Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara 1979.

118 Ates, age, c. I, s. 52.

119 ez-Zehebi, Siyer, c. 1V, s. 451.

120 el-Hatib, el-Cami’, c. 11, ss. 157-158.

121 ez-Zehebi, Siyer, c. 1V, s. 352.

122 ibn Hibban, el-Mecriihin, c. 111, s. 14; ibn Hallikan, Vefeyit, c. V, s. 257, nr. 733; ibn Hacer,
Tehzib, c. V, s. 526.

123 Ebu’l-Bekd Muhammed b. Miisa ed-Demiri, Haydtu'l-Hayevin, Misir 1891, c. 11, s. 235.

124 el-Hatib, el-Cami’, c. 11, s. 158, 234.
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yaklagimint uygun bulmamis ve bu hikayeciyi, “Ey insanlar, Allah’tan
korkunuz! Sizden bir sey bilen bildigini sdylesin; kim de bir sey bilmiyorsa, ‘en
iyisini Allah bilir’ desin” diyerek elestirmigtir.>>

I1.2.4. Degerlendirme

Verilen Orneklere bakildiginda, re’y ile Kur'an tefsirinin hos
karsilanmamasinda nelerin etkili oldugu fark edilecektir. Hatta Zeyd b.
Eslem’in (136/753), re’yi ile Kur’an tefsir etmesinden dolayi elestiriye ugramis
olmasindan'? hareket ederek, re’y ile tefsirde bulunmanin cerh edilmeyi
gerektirecek kadar kotii bir islev olarak nitelendirildigini dahi s6yleyebiliriz.
Re’y ile Kur’an'in tefsiri aleyhinde olan bu haberlere bakildiginda, insanlarin
tefsirden ya da yorumdan yasaklandii ve bu davranisin dogru bir sey
olmadigr anlayisim tasiyan bir doneme bizi gotiirmektedir. Biitiin bu
anlatilanlardan sonra, “Emeviler ve Abbasiler donemi, siyasi tefsirin ortaya
ciktig1 ve siyasal yorumlarin tefsirlere yansidigi donemdir”1?” degerlendirmesi
de, re’y ile Kur'an'in tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerin beslendigi
ortamlarin, -deyim yerindeyse- ideolojik bilgi kirlenmesine 1s1k tutacak
niteliktedir.

I1.2.5. Re’y ile Kur'an Tefsirini Yasaklayan Rivayetlerin Okunus Bi¢imleri

Re’y ile tefsir yapilmasmi yasaklayan rivayetler hakkindaki yorumlara
bakildiginda, genellikle ayni tiirden degerlendirmeler yapildig: goriilmektedir.

et-Taberi (310/922) re’y ile Kur’an tefsirini yasaklayan rivayetleri
siraladiktan sonra, rivayette sozii edilen “isadbet”in, “stiphesi olmayan, emin”
bir kisinin isdbet etmesi degil de, “zan sahibi” bir kimsenin isabeti olarak
degerlendirmistir.’?8 Allah’in dini hususunda zan ile konusan da, Allah’a kars:

125 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 1, s. 380; Ebu’l-Huseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri, el-
Cémiu’s-Sahih, istanbul 1992, 50.S1fatu’-Munéfikin, 39-40 (c. 11, ss. 2155-2157); et-Tirmizi, es-
Sunen, 44.Tefsiru’l-Kur’an, 44 (c. V, s. 379). Bilmedigi hususlarda kisinin, ¢ok saygin bir
davranis olan “bilmiyorum” diyebilme cesaretini gosterebilmesi, sahabe ve tabitin arasinda
sikca rastlanilan bir olgudur. Bilmedikleri hususlarda soz sdylemeyi hiiner saymadiklar1
baglaminda da degerlendirilebilecek olan bu noktadaki kimi 6rnekler icin bkz. ed-Déarimi, es-
Sunen, el-Mukaddime, 17, 19, 21 (c. 1, ss. 45, 49, 57-58); Muhammed b. ismail el-Buhari, el-
Cémiu’s-Sahth, istanbul 1992, 11.el-Cum’a, 6 (c. 1, 5.213); Muslim, age, 50.el-Munafikn, 40 (c.
101, ss. 2156-2157); et-Tirmizi, es-Sunen, 27.el-Feraiz, 10 (c. IV, ss. 419-429); el-Hatib, el-Fakih, c.
II, ss. 170-172.

126 Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, c. I1I, s. 555; ez-Zehebi, Mizin, c. 11, s. 98; ibn Hacer, Tehzib, c. 11, ss.
231-232.

127  Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 19.

128 Ayrica burada so6zii edilen isabetin, rastlantisal/tesadiifi bir isabet oldugu da belirtilmistir.
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bilgisizce konusmustur ve yaptigiyla giinah islemistir; Allah da boyle bir
davranist haram kilmigtir.12

Her ne kadar (et-Taberd) tefsirinin mukaddimesinde salt re’y tefsirini ¢irkin gordiigiini
belirtmigse de, bunu, tefsirinde takip ettigi metoda aykir1 diismeyecek bir anlayisla
sOyledigi asikardir. Bize gore o, Kur'an’in ruhuna uymayan yorumlara, cahil kesimin
Kur’an ayetlerini istismar etmelerine karsiydi. Aksi takdirde onun ¢ogu konularda kisisel
bir tercihte bulunmasini, hatta rivayetleri yorumlamasini izah etmek giiclesecektir.... et-
Taberi'nin tefsiri hakkinda hazirlanmis bir doktora galismasina gore, et-Taberi sayesinde,
“re’y tefsirinin akla hudut tanimayan goriisiine kars1 bir otokontrol kurulmustur”. Yani,
aslinda et-Taberi'nin salt rivdyetci olmadigi; sadece akli tefsirin ilkelerini belirlemek icin rivdyet
malzemesini bir kontrol mekanizmas gibi kullandig1 belirtilmek istenmistir. Gergekten de et-
Taber?'nin kisisel insiyatif kullanma konusunda inkar edilemez bir ayricalig1 vardir.13

es-Serahsi (490/1096) ilgili rivayete deginirken, kendi re’yi ile tefsirde
bulunmaysi, boyle yapan kisinin bizzat kendisini vahiy sahibi yerine koymasiyla
esdeger gormiistiir.’3! el-Bagavi (516/1122) de, hicbir bilgisi olmaksizin kendi
bildigine konusmanin yasaklandigini belirtmistir.132

Ibnu'l-Esire (606/1209) gore bu yasaklamadan kasit, ya istinbati
terkederek nakil ve rivayetle yetinmek; ya da bagka bir seydir (ne oldugunu
sOylememistir). Eger bundan, kisinin Kur’an hakkinda sadece rivayet edilen
bilgilerle konusmasi hedefleniyorsa, bu batil bir goriistiir. Zira sahabe Kur'an't
tefsir etmistir, hatta yeri gelmis bu tefsirde farkh goriislere bile varmustir.
Ciinkii onlarin bu tefsir baglaminda soylemis olduklarimin hepsi, Hz.
Peygamber’den duyduklar rivayetler degildi.'> O halde Ibnu’l-Esir’e gore bu
yasaklamay1 iki boyutta okumak miimkiindiir:

Birincisi sudur: Her insanin bir mesele hakkinda kendi arzu ve
hevesinden kaynaklanan bir goriisii/hiikmii vardir ki, Kur’an't da bu arzu ve
goriislerine uygun olarak yorumlayabilir. Eger onun bu arzu ve goriisleri
olmamis olsaydi, yapmis oldugu bu yorumlar Kur’an’dan ¢ikarilamazdi. Kimi
zamanlarda bu, tipki bid’at ehlinin ortaya atmis oldugu bid’atin1 onaylatmak
(tashih) icin bir takim ayetleri yorumlayarak delil getirmesi gibi, bilerek

Bkz. Ali el-Kari, Mirkdtu'l-Mefitih Serhu Miskdti’l-Mesdbih, tahk.: Sidki Muhammed Cemil el-
Attar, Beyrut 1994, c.1, s. 491; Ebu’t-Tayyib Muhammed el-Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid Serhu
Suneni Ebi Diavud, Beyrut 1990, c. X, s. 61; el-Mubarekftri, Tuhfetu’l-Ahvezi, c. V1II, s. 225.
129 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 1, s. 59.
130 Kog, Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 89. (S0zii edilen doktora galismasi: A. Hamdi Savlu,
Miifessir Taberi ve Tefsirdeki Metodu, basilmamis doktora tezi, Ankara 1971).

131 Eba Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, tahk.: Ebu’l-Vefa el-Afgani,
Beyrut, ts, .1, s. 127. el-Munavi de ayni degerlendirmeyi yapmistir. Bkz. el-Munavi, Feydu'l-
Kadir, c. VI, s. 190.

132 el-Bagavi, Madlimu't-Tenzil, c. 1, s. 46.
133 ibnu’l-Esir, Camiu’l-Usil, c. 1, s. 4.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



40 Kadir Giirler

yapilabilir. Halbuki ayetten kastedilen anlamin bu olmadig pekala
bilinmektedir. Kimi zamanlarda bilmeyerek de yapilabilir. Bir ¢ok anlama
gelmesi muhtemel olan bir ayet alinir, heva ve arzulara gore yorumlanmak
suretiyle kendi kisisel re’yi ile Kur'an tefsir edilmis olur. Eger bu kisisel
goriisler olmasaydi sozkonusu duruma diisiilmeyecekti. Kimi zamanlarda da
kisinin dogru bir amaci vardir. Kur’an’dan, bu amacina uygun bir destek arar;
fakat diistindiigli maksatla nazil olmadigini bildigi bir ayeti delil olarak ileri
surer. @rnegin, insanlar1 kati/merhametsiz kalplilikle miicadeleye ¢agirmak
isteyen birisinin, “Firavuna git! Zira o azmstir” (Ta Ha, 20/24) anlamindaki ayeti
delil olarak kullanarak, Firavun'la kat1 kalpliligi kasdettigi gibi.

bnu'l-Esir’e gore re’y ile Kur’an tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerin
okunabilecegi ikinci boyut ta; ihtisar, hazf, takdim, te’hir gibi bir takim teknik
bilgileri, nakle bagvurarak isin uzmanindan 6grenmeksizin, Kur’an'in zahirine
takilarak Arapca lafizlariyla tefsir edilmesi girisimidir. Iste kim, gerekli sartlar
tasimadan, salt Arapca bilgisine dayanarak Kur'dn’dan hiikiimler
¢ikarmaya/yorumlamaya calisirsa, ¢ok hata etmis ve hadiste sozii edilen re’yi
ile Kur’an’1 tefsir edenlerin grubuna dahil edilmis olur.!3

Tefsir ustiliindeki cabasi hiir beseri katkiy: tefsirden uzak tutmaya
dayanan'¥ fbn Teymiye'ye (728/1327) gore ise, bir kimse Kur’an hakkinda
kendi re’yi ile konusursa, bu kimse, hakkinda bilgisi bulunmadigi bir konuda
kendisini zorlamis ve emrolunmadig1 bir yola girmis olur. Bu kimse dogru
manaya isabet etse bile, mutlaka hata etmis sayilir. Ciinkii isi kendi konusunda
yapmanustir; yani bilmedigi bir mevzuda konusmustur. Bu, tipki insanlar
arasinda bilmeden ve cehéletine dayanarak hiikiim vermeye kalkisan gibidir;
boyle bir kimse cehennemdedir. Bizzat verdigi hiikiim dogru da olsa, durum
degismez. Ancak bir farkla ki, bunun cezasi hata edenlere gore daha hafiftir.1%

el-Kafiyeci (879/1474) de bu rivayetin terk edilemeyecegini sdylemistir.
Soyle ki: Sahabe ve diger selef ulemasi, Kur’an’in manalarindan re’y ile hitkiim
cikarmiglardir. Ciinkii onlar, zikrettikleri her s6z icin muhkem bir ayet,
miitevatir bir hadis ve immetin icma’imi bulamamuslardir. Higbir kusku yoktur
ki, boyle bir hiikiim ¢ikarma (istinbat) Kur’an'in re’y ile tefsiridir. Boyle bir
istinbatin dogru oldugunda icma’ etmislerdir. O halde, rivayette yasak edilen

134 Bkz. Ibnu’l-Esir, age, c. II, ss. 4-5. el-Mubarekftri, ibnu’l-Esir'in naklettigi bu bilgileri
Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed el-Kummi en-Nisabfiri'nin (850/1446) goriisleri [bkz.
en-Nisabtri, Gardibu’l-Kur'an ve Ragdibu’l-Furkin, 1, 49-50 (et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin, Beyrut
1987’nin kenarinda)] olarak aktarmistir. Bkz. el-Mubarekftri, Tuhfetu’l-Ahvezi, c. VIII, s. 226.

135 Kog, Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 125.

136 ibn Teymiye, Mukaddime fi Usilli’t-Tefsir, ss. 46-47.
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mesele, herhangi bir delile dayanilmadan yapilan tefsirdir. Yoksa, miitevatir ve
iimmetin icma’1 gibi bir takim temellere dayanan te’vil yasak degildir.'?”

Giiniimiizdeki yaklagimlar da pek farkh degildir. Ornegin; hadisteki
yasaklamadan kastin, miigkilu’l-Kur’an ve miitesabih gibi, bilinmeleri Hz.
Peygamber'den ve sahdbeden gelen rivayetlerle miimkiin olan bir takim
konulardaki yasaklamalar oldugu ifade edilmistir. Yine sozii edilen re’yin,
delilsiz olarak keyfi bir sekilde ifade edilmis bir re’y oldugu da belirtilmistir.!s
Kisinin herhangi bir Kur’ani temele dayanmayan, arastirma mabhsiilii olmayan
ve delillendirilemeyen sahsi goriisti, ister kendji itikat ve kanaatinin mahsiilii
olsun, isterse miintesibi bulundugu veya benimsedigi bir grubun goriisii olsun
farketmez. Bu hadisi yorumlayan alimlerin ¢ogu, hadisteki “bira’yihi”
kelimesiyle, herhangi bir ilmi arastirmaya dayanmayan, sadece kisinin arzu ve
temayiliiniin sonucu olan goriisiiniin kastedildigini ifade etmislerdir.’®
Kur’an’in gerek lafzi izerine gerekse lafzin ifade ettigi mana iizerine, aklina
dayanarak beyanda, yorumda bulunmak Rastilullah tarafindan yasaklanmistir;
bu yorumda isdbet etse bile, ser'l bir ruhsati olmadig: i¢in hatal bir is
yapmugtir.140

Yapilan bu yorumlarda dikkat ¢eken bir husus vardir ki, o da sudur: Bir
cok alim, “sahih olmak kaydiyla, eSer sahih ise”'*! tiirtinden ifadelerle soze
baslayip, sdzkonusu rivayeti bu sekilde yorumlama yoniine gitmislerdir.
Deyim yerindeyse, ihtiyati tedbir koyarak rivayeti yorumlamislardir. Ornegin;
el-Maverdi (458/1065) soyle demistir: “Ilimden nasibi az olan ve bu yonde
tecriibesi de zayif olan bir takim kimseler, bu hadisi zahirl anlami iizerine
almislardir. Yine bu kimseler, karineler apagik olsa bile sahih bir nakil
olmadik¢a, ictihatla Kur'an'in manalar1 tzerinde hitkiim ¢ikarmaktan
¢ekinmiglerdir. Eger bu rivdyet sahih ise, Kur'ant kendi re’ylerine gore
yorumlayanlar gercege ulassalar dahi, delilleri hatalidir” .14

ez-Zerkesi (794/1391) de el-Beyhaki'nin (458/1065) soyle dedigini
nakletmistir: “Eger bu hadis sahih ise, re’yden kastedilen de hicbir delile

137 el-Kafiyeci, et-Teysir, ss. 6-7.

138 ez-Zehebi, et-Tefsir, c. 1, s. 259.

139 Halis Albayrak, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine, s. 59. Yazar ayni sayfada, kendi goriisiiniin de
bu yonde oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bkz. Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu, s. 14;
Subhi es-Salih, Kur’dn Ilimleri, cev.: M. Said Simsek, Istanbul 1994, ss. 303-306.

140 ibrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ankara 1994, c. I1], s. 218.

141 Suat Yildirim da, “bir¢ok alim, sahih olmak kayd: ile, bu hadisleri gesitli vecihlerle izah
etmisler, bunlarla tefsirin mutlak bir tarzda men’edilmedigini belirtmislerdir” ifadesini
kullanmaktadir. Yildirim, Peygamberimizin Kur’dn’t Tefsiri, s. 23.

142 el-Maverdi, en-Nuket, c. 1, ss. 34-35.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



42 Kadir Giirler

dayanmayan bir re’y ise, onunla hiikiim vermek céiz degildir. Dolayisiyla boyle
bir re’y ile Kur'an tefsiri de yapilamaz. Eger kastedilen re’y bir burhana
dayaniyorsa, boyle bir re’ye dayanarak hiikiim verilebilir”.’¥ Yine ez-
Zerkesi'nin bizzat kendisi de, “eger hadis sahih ise” diye baslayip, Kur'an
hakkinda salt re’yi ile soz edip lafzi anlaminin disina ¢ikmayanlari, gergege
ulagsalar bile hatal1 bir yontem icinde olmakla nitelendirmistir. Zira onlarin
gergege ulasmalari, sadece bir rastlantidan ibarettir.'* el-Kafiyeci (879/1474) de,
“eger bu rivdyet sahih ise...” diyerek soze baslamis, daha sonra da hadisteki
yasaklamanin, bir kimsenin ilimsiz olarak kendi goriisiinii ortaya koymasi
seklinde yorumlamistir.14

el-Maverdi'nin en-Nuket ve'l-Uyiin adli eserinin muhakkiki, bu “... eger
sahih ise...” ifadesi igin su dipnotu diismiistiir: “Bu durum (yani, rivayet eger
sahih ise yaklasimina dayanilarak yapilan te’vil/yorum), bu dlimlere gore ilgili
rivayetin sabit olmadigini gostermektedir”.146 Bu ifade de, rivayetlerin sthhati
konusundaki kuskularimizda bizi destekler durumdadir.

fbnu’l-Enbari  (328/939), Kur'an'in tefsir edilmesini yasaklayan
rivayetleri, miiskilu’l-Kur’an hakkinda sahabe ve tabiinun ne dedigini
bilmeden yorumlarda bulunarak, Allah'in gazabina maruz kalma seklinde
agiklayanlarin var oldugundan soz etmistir.” Ayrica Ibnu’l-Enbari, re’y ile
Kur’an’in tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerden dolayi, ehl-i ilmin (ehl-i
hadis) re’ye heva anlamini verdigini de belirtmistir. Ehl-i ilme gore, selef-i
salihinden almadiklari, hangi asla dayandig: bilinmeyen ve ehlu’l-eser ve'n-
nakl (ehl-i hadis) mezhebinin goriisiine de uygun olmadigindan dolay1, kendi
arzu ve heveslerine gore Kur’an hakkinda konusup yorum yapanlar, isabet
etseler bile hata icindedirler.#® S6zii edilen ehl-i ilm ve ehlu’l-eser ve'n-nakl
mezhebinden kasit, ehl-i hadis ya da hadis ekolii, hadis taraftarlar1 dedigimiz

143 ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 11, ss. 303-304.

144 ez-Zerkesi, age., c. 11, ss. 304-305. ez-Zerkesi'ye gore tefsirin dort nemli kaynagi vardir: 1. Hz.
Peygamber’den gelen rivayetler, 2. Sahabenin sdzleri, 3. Arap dili, 4. et-Tefsiru bi'l-mukteda.
Bkz. ez-Zerkesi, age., c. 11, ss. 292-302. Muhammed Eb{i Zehra da ez-Zerkesi'nin bu tasnifini
esas almig; tefsirin dordiincii kaynagi olarak et-tefsiru bi'l-mukteda’y1 giiniimiiz igin
anlagilabilir bir kavramla agiklamistir. Ona gore dordiincii siradaki bu kaynak “re’y” dir.
Bkz. Muhammed Eb’u Zehra, el-Mu'cizetu’l-Kubrd el-Kur'dn, Beyrut, ts. s. 507 (Kog, Erken
Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 104’den naklen).

145 el-Kafiyeci, et-Teysir, s. 7.

146 Bkz. el-Maverdi, en-Nuket, c. 1, s. 34 (dipnot: 35: )

147 el-Kurtubi, el-Cami’, c. 1, ss. 32, 34.

148 el-Hatib, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, c. 1, s. 57; el-Kurtubi, age, c. I, s. 32.
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muhafazakar kesimdir.!#°

es-Satibi (790/1388), islami ilimler metodolojisi baglaminda kaleme aldig:
el-Muvifakit adli mesh(ir eserinde “Kur’an hakkinda re’y ile s6z etmenin
hitkmii” diye bir bashk a¢gmis ve bu baslik altinda Kur’an tefsiri konusunda
re'ye basvurmak hakkinda hem yerici hem de re’yi kullanmay: gerektirici
rivayetler/nakiller bulundugunu belirterek birkag¢ 6érneklendirme yapmustir.
Fakatisin ilging tarafi, es-Satibi, izerinde ¢alistigimiz sézkonusu rivayetlere hig
deginmemisgtir.!%

I1.2.6. Rivayetlerin Okunus Bi¢imlerinin Degerlendirilmesi

Rivayet hakkinda yapilan degerlendirmelere bakilirsa; yorumlarin, elestirel bir
bakis agis1 olmaksizin, tamamen bir savunma psikolojisi igerisinde yogruldugu
ve Dbicimlen(diril)digi = goriilmektedir.’® Sozkonusu bu rivayetleri
yorumlayanlara bir gonderme yapacak olursak, bir anlamda onlar, kendi
dogrularimi yine kendileri i¢in biricik olan kendi kuramlarinin dogrulugundan
¢gikarsamiglardir.'52

Sunu da o6zellikle belirtmek gerekir ki, gerek klasik donemin gerekse
daha sonraki donemlerdeki ¢alismalara bakildiginda, rivayette gegen “re’y”
kavrami, “herhangi bir asla ya da kitap ve siinnet bilgisine dayanmayan, arastirma
yapilmaksizin séylenen, miicerret/soyut akil, hevd” anlaminda tanimlanmis ve de
yorumlanmistir.'® Pagaci’'nin deyisiyle de; “buradaki re’y, ¢cagdas donemde
¢ogu zaman anlasildigr gibi, ‘salt akil’ degil, gelenegin paradigmatik
belirleyiciliginin disina ¢itkma egilimi tasiyan ve onciillerini mesr(i kelami

149  Ehl-i ilm ve ehlu’l-eser ve'n-nakl terimlerinin ehl-i hadis anlamina geldigine iliskin olarak bkz.
Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapisi, Ankara 2002 (Basilmamig Doktora Tezi), ss. 82-83.
Yine bu baglamda, ilmin hadis anlaminda kullanildigina iligkin olarak ta bkz. Giirler, agt, ss.
132-141.

150 Bkz. Ebii ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usilli’s-Seria, tahk.: Abdullah Diraz,
Beyrut, ts., c. I1I, ss. 382-385.

151 Busavunma psikolojisi de, bir 6gretiyi, ona yoneltilen elestirilere karsi savunma y&ntemi olan
apolojetik yaklasimla ortiismektedir. Zira apolojetik yontem, dine ve dinin gesitli dogmalarina
yoneltilen itirazlari, rasyonel kanitlarla savunmay1 éngormektedir. Bkz. Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii, Ankara 1996, s. 44.

152  Krs. Erich Rothacker, Tarihselcilik Sorunu, gev.: Dogan Ozlem, Ankara 1995, s. 24.

153 Bkz. el-Kurtubi, el-Cami’, c. 1, s. 33; ez-Zerkesi, el-Burhin, c.11, s. 303; el-Munavi, Feydu'l-Kadir,
c. VI, 5.190; Ali el-Kari, Mirkdtu’l-Mefitih, c. 1, ss. 489-490, 491, 492; el-Azimad1, Avnu’l-Ma’biid,
c. X, s. 61; el-Mubarekftri, Tuhfetu’l-Ahvezi, c. VIII, ss. 224-226; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c.1,
s. 114; Yildirim, Peygamberimizin Kur'dn’t Tefsiri, s. 24. el-Gazzali'nin de benzer goriisler ileri
siirdiigiine iliskin olarak bkz. Mesut Okumus, Gazzili'nin Kur’an Anlayisi ve Yorum Yéntems,
(Basilmamig Doktora Tezi), Ankara 2000, ss. 116-120.
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paradigma disindan alan belli bir tiir akildir”.15

Bilindigi gibi re’y kavramu, re’y ekolii ile hadis ekolii arasinda meydana
gelen tartismalarin en énemli unsuru olmustur. Meselenin bu yoniine dikkat
¢eken Kirbasoglu da bu hususta sunlar1 sdylemektedir:

Re’y ile tefsir yapmay: kiifiirle itham edecek kadar agir bir suglama icermesi ve
Rastilullah’m kendisine inananlara boyle agir bir suglama yoneltip yoneltmeyecegi
meselesi bir yana, bu soziin nakilci dogmatik zihniyete sahip cevrelerin nakil yaninda
aklini da kullanmak isteyen ve tarihte re’y ekolii olarak bilinen akimi kétiilemek icin
uyduruldugu agikca anlasilmaktadir. Tarihen, Hz. Peygamber doneminde, Kur’dn’in re’y ile
tefsiri diye ciddiye alinabilecek bir olgu olmadig1 sabit oldugundan, mantiken de bu ifadenin bir
anakronizm ile ma’l{il oldugu, dolayisiyla ge¢ dénemlerin {iriinii olmasi gerektigi kolayca
anlagihir. Ote yandan, Hz. Peygamber’in boyle bir s6zii gergekten soyledigi kabul edilecek
olursa, bunun doguracagi -asirlarca pek ¢ok re’y (dirayet) tefsiri yazmig olan meshiir bircok
miifessirin tdhmet altina sokulmas: gibi- tehlikeli bir sonucu da kabullenmek gerekecegi
unutulmamalidir. Sonug itibariyle, bu hadisin, aslinda peygamber sozii olmayip, iki zit
grup arasindaki ideolojik bir siirtiismede, bir tarafin digerine tistiinliik saglamak amaciyla,
Hz. Peygamber’in otoritesinden yararlanmak istemesinin, daha dogrusu, onun istismar
etmesinin bir {iriinii oldugunu gdrmek hi¢ de zor olmasa gerektir.15

Bu hususu, ehl-i hadisin Kur’an metninin esrari konusunda bilgisel
derinlikten hoslanmadiklari’® geklinde Ozetlemek te mumkiindir. Bu
baglamda son s6zii Muhammed Gazali’ye vermek istiyoruz:

Dirayet, yani akla dayanan tefsir yontemi, eskiden oldugu gibi giiniimiizde de problem
teskil etmektedir. Ciinkii bazilar1 bu tiir tefsiri yasaklamak istemektedirler. Bu yasak, bir
tiir korku ve psikolojik engel olusturarak Kur’an ayetleri iizerinde diisiinmeyi engellemis,
ayrica ¢agin problemlerini Kur’an a¢isindan ele alarak, Kur’an'in ebediligini giiglendirecek
yeni boyutlar elde etme ¢abalarina mani olmustur. Bundan dolay1 bazilari, rivayet tefsiri
dahilinde kalmaya 6zen gostermisler ve akla diisiinme firsat1 vermemislerdir. Akil yoluyla
tefsiri kesin olarak yasaklamak, Kur’an'in kapsadig1 anlamlari ve ebediligini muhasara
altina almak demektir. Insanlar artik Kur’an’1 teberriik igin okumakta olup, akil yoluyla
yapilan tefsiri yasaklamanin tabii bir sonucu olarak da, kendileriyle diisiinme ve anlama arasinda bir
engel olusmusgtur.157

Sonug

Buraya kadar ortaya koydugumuz bulgulardan hareketle; Kur'an’in re’y ile
tefsir edilemeyecegini yasaklayan rivayetlerin, ilk {i¢ tabakada sadece birer ravi
tarafindan nakledildigi, daha sonraki tabakalarda da varyantlarin ¢ogalarak
geldigi goriilmektedir. Bu da rivayetlere ferd-garib niteligi yiiklemektedir.
Ayrica bu varyantlardaki ravilerin pek ¢ogu da, ta’dilden ziyade cerh ile 6n

154 Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne oldu?”, fsldmz'yﬁt, c. 6, sayw: 4,
Ankara 2003, s. 91.

155 M. Hayri Kirbagoglu, “Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler”, Isldmiyat, c. 3, say: 3,
Ankara 2000, ss. 125-126.

156 Ebl Zeyd, agm, s. 27.

157 Muhammed Gazali, Kur'an’t Anlamada Yontem, ¢ev.: Emrullah ig;ler, Ankara 1993, ss. 317-318.
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plana ¢ikmaktadir. Yine bu baglamda, en-Nesei'nin es-Sunenu’l-Kubrid adli
calismasindan, bugiin elimizde mevcut olan Kiitiib-ii Sitte igerisindeki meshur
es-Siinen’ini 6zetleyerek ve de daha dnemlisi ma’liil rivdyetleri bir kenara birakip
en iist derecedeki sahih hadisleri secerek olusturmasi da, sdzkonusu bu rivayetlere
ne denli temkinli yaklasacagimiz hususunda bize bir yol haritas: ¢cizmektedir.

Kur’an’inre’y ile tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerin, muhtemelen,
nakil gelenegine dayali tefsir anlayisindan re’ye dayali tefsire gecis girisimleri
siirecinde meydana gelen ¢etin tartismalarin, rivayet formundaki yansimalar
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica bu tip rivayetlerin, selefin re’y ile
Kur'an tefsiri baglaminda ihtiyata davet edici bazi ifadelerinin Hz.
Peygamber’e aitmis gibi gosterilmesi de kuvvetle muhtemeldir. Zira Tbn
Abbas’tan gelen, “kim Kur’dn hakkinda bilgisi olmaksizin konusursa, cehennemdeki
yerine hazirlansin” rivayetini goz niinde bulunduracak olursak; bir taraftan, ilk
musanniflardan olan Ibn Ebi Seybe’nin, bu rivayeti, Hz. Peygamber’in bir sézii
olmaksizin Ibn Abbas'a ait bir s6z olarak bize ulagtirmast; diger taraftan da Tbn
Abbas'in kendisine sorulan bir soruya bildigi kadar cevap verip, bilmedigi
hususta konusmayacagini ifade etmesi, bizi, sahabeye ait (mevkiif) bir ifadenin
hadislestirilmesi (merfii’) ya da hadis formuna sokulmasi sonucuna
gotiirmektedir. Nitekim bu rivayetin ortak/miisterek ravisi olan Abdula’la b.
Amir’in cerhe ugradig1 hususlardan birisi de, hadisi kimi zamanlarda ref’ettigi
kimi zamanlarda da vakfettigi noktasidir ki, bu mesele az nce anlattiklarimizla
da Ortiismektedir.

Kur'an’in tefsir edilmesinden insanlarin sakindirilmasi, Kur’an’in
yorumunun yapilmasinin engellendigi bir ortami betimlemektedir. Re’y ile
Kur’an'in tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerle varilmak istenen muhtemel
hedeflerden birisi; Kur’'an’ tefsir etme ya da yorumlama iglevinden, hiir ve
ozgilirliikcli beseri birikimi -teorik diizlemde bile olsa- soyutlamaktir. Bu,
rivayetin/naklin ya da daha genis anlamiyla gelenegin belirleyiciliginin disina
ctkmama egiliminin olusturmus oldugu bir durustur ki, bu da baslh basmna -
deyim yerindeyse - ideolojik bir 6zellik tasimaktadir, ideolojik bir okumadir.
Rivayetler hakkinda yapilan yorumlarin, elestirel bir bakis agisindan daha gok
savunmact bir cerceve igerisinde olusu da, bu ideolojik yaklasimin bir
gostergesi olsa gerektir.

Ozet

Kur'anin re'y ile tefsiri meselesi, Islam disiince tarihinde Alimler tarafindan
tartisilmigtir. Biitlin bu tartismalarin temelinde Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
rivayetler bulunmaktadir. Bu makalede s6z konusu rivayetler sened ve metin tenkidi
agisindan incelenmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, re’y, tefsir, sened, metin.
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TASKOPRUZADE AHMED EFENDI VE MEVZUATU’L-"ULUM’DA YER
ALAN USUL VE FIKH iLE iLGILI iLIMLER

Ali DUMAN *
Abstract

Tashkopruzade Ahmed Efendi and Sciences which releated with Figh and Usul al-
Fiqh was been in The Mevzi ‘it al-Uliim

The works which type of Encyclopaedia, always be done the important source for the
researchers. Tashkopruzade Isamuddin Ahmed Efendi who can admitted the first
Encyclopedist is one of the important scientist in the Ottoman Empire that time, and his
book Mevzii‘at al-Ulim is also most important source. In this article it had been
researched figh, usul al-figh and relaeted sciences with figh in the Mevz{i at al-Ulum.

Keywords: Taskopruzade Isamuddin Ahmed Efendi, Tashkopruzade Kemaluddin
Mehmed Efendi, Mevzuat al-Ulum, Figh, Usul al-Figh

Giris

Fikih ilmi, Islam tarihinin her dénem ve toplumunda kendisine &nem verilen
bir ilim olma 6zelligi gostermistir. Fikhin gordiigii bu ilgi, onun alt dallar1 i¢in
her zaman ayni diizeyde kalamamistir. Fikhin her dénem ve toplumda ilgi
gormesinin sebepleri arasinda onun toplum hayatiyla yakindan ilgisi
gosterilebilir. Alt dallarinin zamanla ilgi alanindan uzaklagsmasinda ise, bu alt
dallarin kimilerinin gergekten ugrasilmasi zor bilimler olmasinin yaninda,
kimilerinin giincelligini yitirmis olmasi sayilabilir.

Fikhin alt dallarinin toplumun ilgi alaninin disinda kalmasi: konusunda
fsmail Hakki izmirli, hilaf ve cedel ilimleri baglaminda su tespitlerde
bulunmaktadir: “Ilm-i Hilaf imamlarin kaynaklarini bilmek, aragtirma ve akil
yliriitmede yetenek kazanmak icin gayet faydali ilimlerden biri ise de, baglhlar
(miintesip) i¢in diger imamlarin goriislerini de bilmek gerektiginden
memleketimizde ne yazik ki degil baglilar1 ismi bile unutulmustur. fim-i Hilaf
ile tam bir ilgisi bulunan Ilm-i Cedel de, [lm-i Hilaf gibi kesintiye ugramstir.

* Yard. Dog. Dr., inonti Universitesi D. Hahiyat Fakiiltesi, e-mail: aduman@inonu.edu.tr
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[lm-i Hilaf ve Ilm-i Cedel, tamamlayici ilimlerden olup, zaruri ilimlerden
olmadigindan Tlm-i Hilaf konusunda bilgin olan kimseler zaten azd.
Tamamlayic ilimler konusunda bilgin az olmakla birlikte, zaruri ilimlerin
bilginleri daima daha fazla olagelmistir. Nitekim Usul-1 Fikih alimi bir derece
az, furu'-i fikih alimi ¢oktur.”?

[zmirli'nin Tlm-i Hilaf ve Ilm-i Cedel baglaminda yapmis oldugu bu
tespitleri, fikith ve usul ilimlerinin diger alt dallar1 igin de genellemek
miimkiindiir. Mesela Nazar Ilmi, Sur(it ve Sicillat Ilmi gibi ilimler gogu zaman
ismen bile giindeme gelemeyen, haklarinda uzman olan kimselerin ¢ok az
oldugu, belki de hi¢ kalmadig ilimler arasinda sayilabilir.

Giinlimiizde ise 6zellikle imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerinde
fikih ve fikih usulii 6gretilmeye devam etmekle birlikte fikih ve fikih usuliiniin
alt dallarina yeterince zaman ayrilamamakta ve ¢ogu zaman buralarda okuyan
ogrenciler bu alt dallarin ismini bile duyabilme imkanindan yoksun
bulunmaktadir.

Bu sebeplerden dolay1 biz de bu ¢caligmada, XV. yiizyilin sonlariyla XVL
ylizyilhn ortalarinda yasamis iinlii bir Osmanl bilgini olan Tagkopriizade
Isamiiddin Ahmed Efendi'nin Miftdhu's-Sadde ve Misbihu’s-Siydde ( 533 ¢ lia
83l ~luas) adli kitabinin gevirisi olan Mevzil ‘dtu/l-"Ulilm (pst2l) Cle s 50)’da yer
alan usul1 fikih, fikih ve bunlarin furG'u olan ilimlerle ilgili bilgileri
naklederek, bu bilimlerin tarmumlar1 ve muhtevalarindan bahsetmeyi
amaclamaktayiz.

Mevzu'atir'l-'Uliim’da yer alan Fikh, Fikh Uslii ve alt bilimlerinin
incelemesine ge¢cmeden Once eserin yazari, eser ve miitercim hakkinda bilgi
vermek yerinde olacaktir.

A. TASKOPRUZADE iSAMUDDIN AHMED EFENDI
1. Hayat1

Tagkopriizade {invaniyla sohret bulmus alimlerin en meshuru olan, Isamiiddin
lakab1 ve Ebu’l-Hayr kiinyesiyle anilan Ahmed Efendi'nin tam ad1 Ebu’l-Hayr
Isamiiddin Ahmed b. Muslihiddin Mustafa b. Hayreddin Halil olup; h. 901 (m.1495)
yilinin Rebiii’l-evvel aymin 14. gecesinde Bursa’da dogmustur. Déneminin
klasik ilimleriyle ugrasan Ahmed Efendi, babasi Muslihiddin Mustafa ve
amcast Kivamiiddin Kasim’dan Arapga, Kur'an ve Kur’an ile ilgili ilimleri
ogrendikden sonra babasinin isaretiyle ilim yolunda ilerlemeye karar vermis;
Bursa ve Istanbul’daki bir gok hocalardan dersler alip, egitimini tamamlayarak

1 [zmirli, Ismail Hakky, [lm-i Hilaf: Tartismalar Bilimi, sad.: Ali Duman, Malatya 2002, ss. 14-15.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Taskopriizide Ahmed Efendi ve Mevzu dtu’l-"uliim’da Yer Alan Usul ve Fikh Ile figili limler 49

h. 931 (m.1524)’de Dimetoka medresesine miiderris olarak tayin edilmistir.
933 (m.1525)'de Istanbul’daki Hac: Hasan Medresesinde, 936
(m.1529)da Uskiib Ishak Pasa Medresesinde, 942 (m.1535)'de Istanbul
Kalenderhane Medresesinde, 944 (m.1537)’de Mustafa Pasa Medresesinde, 945
(m.1538)' de Edine Ug Serefeli Medreselerin birisinde, 946 (m.1539)' da Semaniye
medreselerinde, 950 (m.1543)’de Edirne Sultan Beyazit Medresesinde miiderris
olarak gorev yapan Ahmed Efendi, 952 (m.1545) yilinda Bursa kadilig1 gérevine
gelmis, 954 (m.1547)'de Sahn Medreselerine miiderris olarak atanmistir. 958
(m.1551)'de Istanbul Kadiligina getirilen Tagkdpriizade, 961 (m. 1553) yilina
kadar bu gorevini siirdiirmiis, bu tarihte gozlerini kaybetmesi iizerine emekliye
ayrilmustir. Emekliye ayrildigi bu tarihe kadar toplam 24 y1l miiderrislik ve 6 y1l
da kadilik yapmigtir. 968 yilinin Receb aymin 2. gecesi (m.2 Mart 1560) 67
yasindayken vefat etmistir. Kabri, Fatih civarinda Asik Pasa mahallesindedir?.
2. TImi Kisiligi
Onun ilm1 kisiligini yansitmasi bakimindan egitim siirecinde okumus oldugu
kitaplar, egitimini aldig1 ilimler, ders almis oldugu hocalar ve yapmis oldugu
ilm1 calismalar oldukca dnem arzeder. Bu bakimdan Tagkdpriizade Isamiiddin
Ahmed Efendi'nin ilmi kisiligi konusunda en teferruath bilgiyi Mecdi Mehmed
Efendi (0l. m.1591)'nin es-Sakaitku'n-Nu'maniyye fi ‘Ulemai’d-Devleti’l-
"Usmaniyye (duldiall sl elale § dlenill 35N) cevirisinde bulmaktayiz. Onun
verdigi bilgiye gore Taskopriizade Ahmed Efendi baslangicta Kur’an-1 Kerim'i
okumay1 6grenip hatim ettikden sonra babasindan Arap dili'ni 6grenmistir. Bir
ara Mevlana Yetim adiyla taninan bir alimden sarf ve nahiv dersleri alan
Ahmed Efendi bu hocadan Maksud, izzi, Merah, ‘Avamil, Misbah, Kafiye ve
Kafiye'nin serhi Vafiye'yi merfu'ata kadar okumus ve ezberlemistir. Daha
sonra Bursa Molla Hiisrev Medresesi miiderrisi olan amcast Kivamiiddin
Kasim’dan Vafiye’yi mecrurdta kadar okuyup, yine sarf'dan Haruniyye,
nahivden Elfiyetii Ibn Malik’i, Z&'1 Misbah'1 okumustur. Isagoji ve serhi
Semsiye’yi de amcasindan okuyan Ahmed Efendi, Amasya Hiiseyniye
Medresesine atanan babasiyla birlikte Amasya’ya giderek ondan Serh-i
Semsiye’yi, Serh-i Akaidi, Hocazade'yi, Mes'ud'u, Serh-i 1sfehéni’yi
okumustur. Bundan sonra babasi “zimmeti himmetime lazim olan hakk-1

2 Tagkdpriizade, es-Sakaiku'n-Nu'maniyye fi “ulemdi’d-Devleti’l-"Usmaniyye, (Mecdi Mehmed
Efendi Terciimesi, Hada'iku’s-Sakayik), Istanbul 1989, ss. 524-527; Nev ‘izade Atayi, Haddiku'l-
Hakdik fi Tekmileti’s-Sakayik, stanbul 1989, ss. 8-11; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
haz.: Ali Fikri Yavuz, ismail Ozen, istanbul, ts., c., ss. 454-455; M. Miinir Aktepe, “Tagkopri-
zade”, IA, c. XIL /I, ss. 41-45; Ahmet Suphi Furat, “Sekayik-1 Nu'maniyye’nin Tiirk lim
Tarihindeki Yeri”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Kastamonu, Tebligler, Ankara 1989, ss. 55-56.
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ibiivvet-i inayeti ben tamam eyledim simdengeru tekmil-i zat ve tahsil-i
kemalat eylemek senin elindedir”? diyerek kendisinden alabileceklerinin
tamamini aldigini sdylemistir. Bundan sonra dayisindan Hagiye-i Tecridi,
Fenari Muhyiddin Celebi’den Serh-i Miftah’s, Kocali Seydi Muhyiddin
Efendi’den Serh-i Mevakif't ve Kessaf’i, Mirim Celebi’den Ali Kuscu'nun
astronomiyle ilgili Fethiye adl1 kitabini, Seyh Muhammed Magfisi’den Sahih-i
Buhari'nin bir miktarini, Kad1 fyaz’mn Sifa’sim okuyup, ilm-i hilaf ve ilm-i cedel
gibi akli ilimleri 6grenmistir. Seyh Muhammed Magfisi’den ve daha pek ¢ok
iistaddan icazet alan Taskopriizdde Ahmed Efendi, 931 yilinda Dimetoka
Medresesi miiderrisligine getirildikten sonra kendi okumus oldugu ilimler ve
kitaplar1 okutmaya baslamistir. Bundan baska miiderrisliginin cesitli
devrelerinde Islami ilimlerin pek ¢oguyla ilgili, ddneminin énemli eserlerini de
okutarak inceleme firsati bulan Tagkopriizade 6zellikle Arapga, fikih ve kelam
alanlarinda hemen biitiin kitaplari talebelerine okutmustur.

Talebeligi sirasinda okumus oldugu eserler ile hocaligi esnasinda
okutmus oldugu eserler incelendiginde Tagkopriizdde'nin Islami ilimler
alaninda biiytik bir birikime sahip oldugu sdylenebilir. Nitekim doneminde
mevcut eserlerin hemen tamamini bizzat goren ve inceleyen Tagkopriizade'nin,
h. 961 senesinde emekli oldukdan sonra, gozleri gormedigi halde yazmis
oldugu, yasadigr donemdeki ilimleri, bu ilimlerle ilgili eserler ve yazarlar
hakkinda oldukca degerli bilgiler veren Miftahu’s-Sa'dde ve Misbihu’s-Siydde
(3abed) Zluas 5 3aladl ~lide) ve h. 965 (m.1557) yilinda tamamladigi, Osmanl
donemi ulema ve mesayihlerinin hayatlar1 hakkinda bilgi veren es-Sakaiku n-
Nu'méniyye fi “Ulemdi’d-Devleti’l-" Usmdniyye (Aslaixll A 5l clle 8 dleaill 3:1841) adls
eserleri onun bu konudaki vukufiyetini gostermektedir.

Yazmis oldugu iki biiyiik eserinden hareketle onun ansiklopedist bir ilim
adami olarak degerlendirilmesi miimkiindiir®. Zira her iki eser de ansiklopedi
niteligindedir. Ancak risalelerine g6z atildiginda bunlarin cogunlukla Arap dilj,
fikth, kelam hadis gibi klasik Islami ilimlerle ilgili oldugu goriiliir. Bu
bakimdan onun igin, Islami ilimlerin her alaninda s6z sahibi bir alim nitelemesi
de yapilabilir.

3. Eserleri

Taskopriizade Isamiiddin Ahmed Efendi'nin ¢ok sohret bulmus iki eseri olan
es-Sakaiku'n-Nu'maniyye ve Miftahu’s-Sa'ade’nin yaninda, bir ¢ok ilim

3 Taskopriizade, es-Sakaik, (Mecdi Cevirisi), s. 525.
4 Ay eser, ss. 524-527.
5 Babinger, Franz, Osmanli Tarih Yazarlar: ve Eserleri, cev.: Cogkun Ugok, Mersin 1992, s. 94.
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dallariyla ilgili daha pek ¢ok eserleri de vardir. Bunlar arasinda Seyyid Serif
Ciircani’ nin Hasiyetii'l-Kessdfinin Hagiyesi, Hagiyetii't-Tecrid Hagiyesi (4uila dpila
), el-Me'dlim fi’l-Keldm (2281 8 aldll), Ferdiz ve serhi, Me'ani ilmine dair
Hasiye “ala Fevdidi’l-Gydsiyye (ks 3 5 e 4:ils), Kiraat ilmine dair Serhii’l-
Cezeriyye (%) z %), Tarih ilmiyle ilgili Tarihii Kebir (usS &5) veya diger
adiyla Nevddirii'l-Ahbéar fi Menakibi’l-Ahydr (JeaY) «Ste & JLaY) )il 58), Tevdrihii'l-
Enbiya (+4Y) &)si), Ahovdlii/l-Miilik (4sW) Jiss)), Arap diliyle ilgili Serhii’l-
“Avdmil (Je)s2)) ¢ ), Miifettihii’l-I'rdb (< eY) @is), Serhii Dibdceti’l-Hiddye ( ¢ %
sl AsW), Serhu Dibiceti’t-Tevali (s sl z 5%), Muhtasarun-Naho (ssi) jaiss),
Suretii’l-Halas fi'l-Ihtilds (b= & p=dall 5 50), sayilabilire.

Bundan baska otuz kadar risalesi bulunan Taskopriizade Ahmed
Efendi'nin risalelerinden bazilar1 da sunlardir: Risdletii’s-Suhiidi’l-"Ayni fi
Tahkiki Mebahisi’l-Viiciidi'z-Zihni (Y 3sasl) Galie Gda & el 2568l Al y),
Riséletii'l-Istif li-Mebéhisi’l-Istisnd (Z8Y) alal oliiuw¥) Al 5), Mesdlikii'l-Halds fi
Mehaliki’l-Havds (=) 530 Wlea i o= dilus), Risaletii/I-Insdf fi Miisdcereti’l-Eslif
(SO 3 b (8 L) Al ) el-Muhakemdtu beyne’l-Mevld-i Liitfi ve’l-Mevld'l-
‘Izdri fi [rddi’s-Seb i’s-Seddd (3231 gaual) 31l (8 (5 Uaall ¥ sall 5 Gl ¥ sall (0 ilaSlaall),
Risaletii’l-"Indye fi Tahkiki'l-Istidre bi’l-Kindye (s xis¥) (383 i lal Al ), Risaletiin
‘ala Mukaddimeti [Imi’l-Belaga (33 dle 2axa Je Al ), Risaletii’l-Kaza ve’l-Kader
(o) 5 elalll Al ), Risaletii’t-Ta iin (0= D)), Ta'likdtii “ala Havasi't-Telvth
(sl ol Ao D83 Ty'likdtii “ala Sadri’s-Seri'a (e )il jia e Gldlad) ep-
Risaletii’l-Cami‘a li-Vasfi'l-' Ulfimi'n-Nafi'a (A=3d) o slall Caa ol dxalall Al 1Y), Eclii’l-
Mevdhib fi Ma rifeti Viicudi’l-Vicib (<) 54 2 s> 54 yae & ) 5all da), Niizhetii’l-Elhiz
fi “Ademi Vaz i'l-Elfaz (B3Y) w5 2o 3 sl ), Risdletii’t-Ta rif ve’l-"Aldm fi Halli
Miiskilati'l-Haddi't-Tam (25 s @i Ja 8 2DeY) 5 <y ya3ll AL ), Fethu'I-Emri’l-
Muglak fi Mes’eleti’l-Mechul ve'l-Mutlak (3Mball 5 Jseaad) dlan & 3aall oY1 ),
Risaletiin fi Tefsiri Ayeti’l-Vudu® (s <250 4 s i ), Risaletiin fi Kavlihi Te'dla
“Hiivellezi halaka lekiim ma fi'l-ardi cemi’an” ve gayr1 zalik (s " Jxial # 840
SIS e s Masan Y i e (S BAY

B. MEVZUATU’L-"ULUM VE FIKIHLA ILGILI KISIMLARI
1. Mevzii atu’l-"uliim ve Taskopriizide Kemaliiddin Efendi

Mevzii dtii’l-" Uliim Tagkdpriizade Ismaiiddin Ahmed Efendi'nin Miftdhii’s-
Sa’dde ve Misbdhii’s-Siydde adli eserinin, oglu Taskopriizade Kemaliiddin

6 Atayi, age, ss. 9-10; Bursal, s. 455.
7 Atayi, age, ss. 10-11.
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Mehmed Efendi tarafindan, bazi ilavelerle birlikte? Tiirkce'ye yapilmis olan
gevirisinin adidir®. Bu noktada cevirisi lizerinde arastirma yaptigimiz
Kemaliiddin Mehmed Efendi’'nin hayat: hakkinda bilgi vermek de yerinde
olacaktir.

h. 959 (m. 1551) yilinda Istanbul’da dogmus olan Kemaliiddin Mehmed
Efendi, basta babasi1 Tagkopriizade Ahmed Efendi olmak iizere déneminin
biiyiik alimlerinden ders almistir. Seyhii’l-islam Ebu’s-Su'tid Efendi'nin
talebeligini de yapmis olan Kemaliiddin Mehmed Efendi, Naksibendi tarikat:
seyhlerinden Hafiz Ahmed Buhari ile Uskiidarli Aziz Mahmud Hiidai’den de
istifade etmistir. Egitimin tamamladikdan sonra 976 (m.1568) yilindan itibaren
cesitli medreselerde miiderrislik ve cesitli vilayetlerde kadilik yapmustir.
Rumeli Kazaskerligine kadar yiikselen Mehmed Efendi, h. 1030 (m. 1620)
yilinda vefat etmistir. Kabri babasinin kabrinin yanindadir®.

Basta Miftahu’s-Sa'dde ve Misbihu's-Siyide ¢evirisi Mevzu atii’l-'Ulim
olmak tizere, Sehndme, Kehf Suresi Tefsiri Hasiyesi, Terciime-i Risale-i Hiiseyin
Va'iz, Iddet, Kaside-i Biirde, Tarih-i Saf (Tuhfetii’l-Ahbib) gibi eserleri ve bir ¢ok
Arapca ve Tiirkge risaleleri vardir!.

Kemaliiddin Mehmed Efendi, Mevz(i'atii'l-'Ulim’un basina yazdig1
dibacede bu ¢evrinin hikayesini sdyle anlatmaktadir:

“Intikal-i merh@im-1 mebrurdan sonra kitab-1 mezkur meyan-1 halkda bir mertebe miintegir
ve meshir oldu ki zaman-1 yesirde ‘ulema tahsiline ragbet ve kitabetinde bezl-i cehd ve
mesekkat idiib kadri a'1a ve bahas1 gali olub ‘ulema-i afak-1fazilet miiellif ve miiellef iizere
ittifak eylemislerdir. Lakin zeban-1 A 'rabiyi idrak etmeye sahib-i akl-1 selim ve zihni derrak
olanlarin ciimlesi kadir olamayub belki evasit-1 nasdan ol zeban ile istinds etmeyenin
fehminden “aciz ve kasir ve istihracina kadir kimesne nadir olmagin ba'z1 ihvan-1 safa ve
yaran-1vefa bu fakire gelub ol sahid-i hiib-1 A rabiyi’l-iisltibun libasin1 tarz-1 Rima tebdil
etseniz herkes ani1 sayd ve tahsil etmege ragib ve anu istinsaha talib olsalar ve ol sebebden
nef'i e’amm ve faidesi etemm olsa miinasib degil midir? belki bu hidmet merhuma dahi

8 Kemaliiddin Mehmed Efendi’nin, babasinin kitab1 Miftdhu’s-Sa'ade’yi Tiirkceye bazi ilaveler-
le birlikte cevirmis oldugu kitabin dibacesinde yazmis oldugu agiklamalardan anlagilmakta-
dir. Fakat kitabin hangi kisimlarina ne derece ilavelerde bulundugu konusu yeterince agik
degildir. Onun ne tiir ilaveler yaptigi, ancak Mevzii atii’l- Ulim un Miftahu’s-Sa’ade ile mu-
kayeseli olarak okunmasindan sonra ortaya ¢ikacak bir husustur. Bu tiir bir karsilastirma
yapmak ise makalenin amacinin disindadir. Bu sebeple burada Kemaliiddin Mehmed Efen-
di'nin nerelerde ilavelerde bulundugunu tespit edebilmis degiliz.

9  Mevzi'atii’'l- Uliim, Miimin Cevik tarafindan giiniimiiz alfabesiyle yaymlanmis olmakla
beraber, eviri dilinin giintimiizde kullanilan dile artik yabancilagmasi ve sadelestirilmesi icin
bu yayinin yeniden yapilmasi gerektigi sdylenebilir. Bkz. Miimin Cevik,, flimler Ansiklopedisi,
Ucdal Negriyat, Istanbul, ts.

10 Atayi, age, ss. 641-642.

11 Atayi, age, s. 642; Bursaly, age, c. I, s. 456; Babinger, age, ss. 164-165.
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hidmet ve ba'is-i du'a ve rahmet olurdu deyu ikdam ve rica tahrik-i ikdami kemiyyet-i
aklam eylediler. Bu fakir dahi benim gibi émriinii ma 14 ya'ni ile iza'a eylemis miiflis-i b
biza'ada bu makule emr-i hatira miibaseret ve kar-1 diisvara miibaderet eylemege ne
kudret ola deyu imtina" ile cevab verdikde miicab olmayub elbette valid-i merhumun irs-i
malisinden hissedar olamadinsa irs-i ilmisinden hod behredarsin. Ale’l-husus ol tistadin
yine merhum olub anlarin mazhar-1 feyz-i akdes olan nefs-i enfiislerinden teberriik ve
istimdad ile tahsil isti‘dad etmis olasin, anlardan ma a da fuzela-i dehrin ekserinden ale’l-
husus iistazii’l-kiill ve rehniima-i akvem-i siibiil Seyhii’l-Islam ve mukteda’l-'ulema’i’l-
a'lam merhum hazret-i Ebu’s-Su'id —ekremehu’r-Rabbu’l-Vedd fi'l-cenneti tahte zilli
memdid- hidmetinde dahi nice miiddet ve sene terk-i nevim ve sene idiib tahsil-i ulum ve
fezaile istigal ile kesb-i enva'-i kemal idesin. Iimdi bu hidmetin uhdesinden gelmek sana
miinhasir ve edasina sen kadirsin deyiib bu fakire dahi kelamlarin redd ve bab-1 miisa'ade
sedd etmek miinasib gelmeyiib miitevekkilen ale’r-Rabbi’l-miite'al hidmet-i terciimeye
miibaseret ve istigal idiip ibtida sur(i’-1 Halebde def'a-i saniyede kadi iken sene sitte ve
elfde vaki' olub lakin ma beyninde terakim-i istigal ve ba'z 1 miinasab ve hidemat-1
sultaniyyeye istigal men’ ve isgal etmegin bu zamana degin miiteahhir olub hala bi-

hamdihi te'ala vasil-1 hayr-1 itmam ve hiisn-i ihtitam olmustur. Bi‘avnihi te'ala.” 12

Gorildiigii gibi Kemaliiddin Mehmed Efendi, babasinin Arapga olarak
kaleme aldig1 Miftahii’s-Sa‘ade isimli eserinin, ok meshur olmasi, 6te yandan
toplumda Arapga bilen kimselerin azlig1 dolayisiyla herkesin istifade imkanina
sahip bulunmamasi dolayisiyla onu Tiirk¢e'ye ¢evirmek zorunda kalmistir.
Neden bu geviriyi kendisinin yaptig1 konusu ise, yukaridaki metinde, Arapgaya
olan hakimiyetinin yaninda, babasinin uslibunu iyi bilmesi ve Ebu’s-Su'tid
Efendi gibi doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan ilim almis olmasi seklinde
acgiklanmaktadir. Kitabin isminin Miftahii’s-Sa’ade degil de, Mevzuatii'l-
"Ultim seklini aldig1 konusu Mevzii“atii’l-'Uliim’un dibacesinde kitabin halk
arasinda bu ad ile taninmis olmasina baglanmaktadir'.

Onu sohrete kavusturan Mevzil dtii’l-"Uliim, bugiin iki cilt halinde
Ahmed Cevdet Pasa'nin katkilariyla Dersaadet Tkdam Matbbasinda 1313
yilinda yayimlanmistir. Eserin birinci cildi 12+844 sahife, ikinci cildi ise 712+15
sahifedir.

Eserin muhtevasi hakkinda miitercim Kemaliiddin Mehmed Efendi
kitabin dibacesinde sunlar1 soylemektedir:

“... Evvelen mukaddimesinde fezail-i "ilm ve ta'lim ve te’alliim hakkinda miibahase ve
tekelliim id{ib her biri ayat-1 kerime ve ehadis-i Nebeviyye ve ahbar ve asar-1ahyar ile isbat
ve izhar idiib ba'de adab-1 miiderrisan ve kadiyan ve vezaif-i mesayih ve miizekkiran ve
va'izan hakkinda varid olan akval-i eimme-i kiram ve tahkikat-1 mesayih-i i'’zam beyan
olunub ba'de tigytlizden ziyade ultim-1 celile ve fiin(in-1 cezilenin esamisini zikr ve beyan ve

12 Tagkopriizade Ahmed Efendi, Mevzil ‘dtii’l-"Uliim, cev.: Tagkopriizade Kemaliiddin Mehmed
Efendi, Ahmed Cevdet Tab'1, Ikdam Matbaasi, Darii’s-Saade 1313, c. I, ss. 16-17.

13 Aynieser, c. ], s. 15.
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her birinin mevz{ ve menafi'ini tahkik ve mebadi ve gayatini ta'binde tedkik idiib ol
miinasebetle nice fevaid ve hakaik ve enva'-i niikat ve dekaik hikayat-1latife ve me’arif-i
nefise derc ve gurer diirer ve cevahir-i zevahir-i letaife derc idiib giiher-i giranmaye-i
Omriiniin bir mikdarini anda harc etmisdir. Ve ol fiisunda te’lif olunan kiitiib-i celileyi zikr
ve ta'dad ve her birinin mii’ellifinin ismini ve menakib ve ahvalini tafsil ve irad eyleytib bir
mecmu ‘a-i serife-i nafi‘a ve bir mecelle-i latife-i cAmi'a olmusdur ki giiya enva'-i cevahiri

mubhit bir bahr-i bi-girdndir ki herkes andan iltikat-1 diirer ve cevahire ragib ve

nekrandir.”14

Bu mukaddimede de ifade edildigi {izere Mevzuatii’l- Uliim gesitli ilim
dallar, o ilim dallarinda eser vermis olan kimseler ve eserleri hakkinda da bilgi
veren bir tiir ansiklopedidir. Kitabmn muhteviyati incelendiginde, baglangicta
ilmin ve 6gretimin fazileti, 6gretmenin ve 6grencinin gorevleri, birbirlerine
kars1 tutumlar1 hakkinda genel bilgiler verildikden sonra ilimler yedi ana baghk
altinda teker teker siralanmustir. Kitagbin tasnifinden de agikca goriilecegi
tizere Tagkopriizade ilimleri ve bu ilimlerle ilgili fer'i ilimleri en ince ayrintisina
kadar taksim etmistir. Bunun sebepleri arasinda Islami ilimlerin o déneme
kadar ki siiregte bu sekilde bir tasnife tabi tutulmamais olmasi gosterilebilirse de
-nitekim kendisinden 6nce sadece Islami ve ser'{ ilimler hakkinda yapilmis bu
sekilde bir tasnif yoktur!>- genel olarak her ilimle ilgili eserler ve yazarlarinm
iyice tanitabilmek kaygisinin gozetildigi soylenebilir.

Eserin gevirisinin dilinin oldukca agir oldugu soylenebilir. Fazla
miktarda devrik ciimlenin yer aldig1 ¢eviride, sik stk agdali Farsca ve Arapga
tamlamalarin kullanildig1 da goriilmektedir. Eserin dilinin giiniimiizde zor
anlasilir olmasinin sebepleri arasinda, yazildigi dénemle giintimiiz arasinda
gecen zaman siireci de dikkate alinmalidir. Zira eser yaklasik olarak 500 yillik
bir eserdir ve dili o giiniin sartlarindan miistagni degildir.

2. Mevzii atu’l-"uliim’da Yer Alan Ustl-i Fikh, Fikih ve Bunlarin Furi'u Olan
flimler

Mevzu'atii'l'Ultim’da fikih ve fikih usulii ilimlerine, ser'1 ilimler arasinda yer

14  Taskopriizade, Mevzil at, s. 16.

15  Bilindigi gibi Islam tarihsel siirecinde ilimler gesitli tasniflere tabi tutulmuslardir ve ancak bu
tasniflerin hemen tamaminda ilimler tasnif edilirken Islami ilimler bir alt dal olarak
verilmektedir. Halbuki Tagkdpriizade burada sadece Islami ilimleri tasnif etmektedir.
[Imlerin daha 6nce yapilmuis tasnifleri konusunda bkz. Harizmi, Mefatihu'l-"Uliim, nesr.: G.
Van Vloten, Leiden, 1865; Farabi, [hsdu’l- Uliim, ¢ev.: Ahmet Ates, Istanbul, 1990; Ebti Hamid
Muhammed b. Muhammed Gazali, ihydu “Uliimi’d-Din, cev.: Mehmet A. Miiftiioglu, Istanbul,
ts.; Ibn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, cev.: Z. Kadiri Ugan,
Istanbul, 1991. Ayrica genis bilgi igin bkz. Ali Duman, Isldm Bilim Tarihi Ders Notlar,, Malatya
2000, ss. 33-45.
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verilmistir. Bundan bagka “Ser 1 {limlerin Furu'u” baghig1 altinda fikih ve usulla
ilgili gesitli tali mesele ve ilimler de nakledilmektedir.

1. Fikih Usilii

Taskopriizade, usul-1 fikhi, ser'1ilimlerin besincisi olarak saymaktadir. Burada
usul-1 fikhin tanimini yaptikdan sonra, maksadini ve faydasini bildirmekte ve
pesinden de usul-1 fikih alaninda yazilmis eserleri ve bu eserlerin sahiplerini
tanitmaktadir. Usul-1 fikih konusu eserde I. cild 634. sayfadan baslayip, 642.
sayfaya kadar yaklasik olarak dokuz sayfa siirmektedir.
Tagkopriizade usul-1 fikhin tanimi, gayesi ve faydalar1 konusunda
sunlar1 sdylemektedir:
“Bu bir ilimdir ki aninla ahkdm-1 ser'iyye-i fer'iyye edille-i icmaliyye-i yakiniyyesinden
istinbat ile bilinir ve mevz{i-1 edille-i ser'iyye-i kiilliyyedir. Ahkdm-1 ser'iyyenin anlardan
keyfiyet-iistinbati haysiyetinden, ve mebadisi arabiyyetinden ve ba'z1 ‘uliim-1ser'iyye ve
akliyyeden me’hiizadir. Ve bundan garaz ahkam-1 ser'iyye-i fer'iyyeyi edille-i erba’a-i
tafsiliyyesinden —ki Kitab ve Siinnet ve Icma" ve Kiyasdir- istinbat melekesini tahasildir ve
faidesi ahkdm-1 mezk{iray1 ‘ala vechi’s-sthha istinbatdur...”16

Yani Taskopriizdde Fikih UsGlii'nii, ser'i hiikiimlerin teferruatinin
(ahkam-1 ser’iyye-i fer'iyye) toplu (icmali) delillerinden istinbat edilmesini
saglayan bir ilim olarak tanimlamaktadir. Konusu da, ser'1 hiikiimlerin
kendilerinden nasil istinbat edilecegini gostermesi agisindan, kiilli ser'i
delillerdir. Fikih Usulii'niin baslangicinin Arapgadan, bazi ser'i ve akli
ilimlerden alinmis oldugunu sdyleyen Taskdpriizade, Fikih UsGlii'niin
amacinin teferruatla ilgili ser'? hiikiimleri, Kitap, Stinnet, Icma’ ve Kiyas’dan
meydana gelen tafsili dort delilden, ¢ikarabilme kabiliyetini kazandirmak
oldugunu sdylemekte ve. Fikih Usulii’'niin faydasinin ser 1 hiikiimleri dogru bir
sekilde belirlemek oldugunu bildirmektedir.

Gorildugii gibi Taskopriizade, kiilli delilleri konu alarak gser'l
hiikiimlerin istinbat yollariin ortaya konulmasinda fikih usuliinii, Kitap,
Siinnet, Icma ve Kiyas gibi delillerle ser'i hiikiimleri istibat edebilme
kabiliyetini kazandirmaya yonelik bir ilim olarak ortaya koymaktadir.

Bundan sonra Tagkdpriizade ustil-1 fikh alaninda yazilmus eserleri ve bu
eserlerin sahiplerini tanitmaya baslar. Burada Cassas adiyla séhret bulmus olan
Hanefi alimi Ahmed b. Ali Eb(i Bekir er-Razi’'nin hayati hakkinda bilgi
verdikden sonra, el-Usiil adli eserinden bahseder. Daha sonra ilm-i hilaf’1 ilk
olarak ortaya koyan Ubeydullah b. Omer b. Isa Ebu Zeyd ed-Debusi ve
Debiis’'nin el-Esrar, Takvimii’l-Edille ve el-'Emedii’l-Aksa adl1 eserlerinden

16 ~ Taskopriizade, Mevzu'dt, c. 1, s. 634.
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bahseder. Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim b. Musa b. Isa
Miicahid Ebu’l-Hasen Fahrii’l-Islam el-Pezdevi ve Usfil’iinden bahsettikden
sonra Pezdevi'nin eserine yazilmis olan Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-
Buhari'nin el-Kegf (<2iSl) ve Serh-i Pezdevi (ss2 zo4); Ebu Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikisi'nin et-Tahkik (&#il); Seyh
Ekmeliiddin el-Baberti'nin Takrir (L:_&ll) isimli serhlerini sayar.'”

Daha sonra Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Ebu Bekr
es-Serahsi'nin hayat1 ve Ustl'ii hakkinda bilgi verdikden sonra, Amidi'nin
Ihkamii’'l-Ahkam (pSa¥) 2Saly's; [bn Hacib’in Miinteha’s-su’al ve’l-Emel fi
‘Timeyi’l-Ustili ve'l-Cedel (Jssl 5 Jsa¥) (oale (& Ja¥) 5 J 5l o4i) ve muhtasari ve
bu kitaplarin serhlerinden bahseder. Ibn Sa'atinin el-Kava'id ve’l-Bedayi’
(&' 2e) ll); Mazharuddin Ahmed’in Mecma'u’l-Bahreyn (c:oad) qeas); Ebu’l-
Berekat Hafiziiddin en-Nesefi'nin el-Menar (Ul) gibi daha pek ¢ok usul
kitaplarini, onlarin serhlerini ve yazarlarin siralamaktadir.

2. Fikih

Taskdpriizade ser1ilimlerin altinc sirasini fikha tahsis etmistir. Eserin birinci
cildinin 642. sayfasindan 744. sayfasina kadar yaklasik 102 sayfa fikth konusuna
ayrilmistir. Burada fikhin tanimi, amaglari, faydasi sayildikdan sonra, basta
dort mezhebin imami olmak tizere 6nemli miictehid ve fakihler ve onlarin
eserleri hakkinda bilgiler verilmektedir.
Tagkopriizade fikhin tanimi, amaci ve faydalarini sdyle saymaktadir :
“Bu bir ilimdir ki ahkam-1 seriyye-i fer ‘iyye-i "ameliyyeden bahisdir edille-i tafsiliyyeden
istinbat1 haysiyetinden. Ve mebadisi mesail-i usul-1 fikhdir ve sair ulim-1 ser'iyye ve
arabiyyeden dahi istimdadi vardir ve faidesi onunla vech-i mesrtih {izre amel hasil
olmakdir. Ve bundan garazi'mal-i ser'iyyeye iktidar melekesini tahsildir ve daha vaktaki
ultim-1 ‘ameliyyede gaye ve garaz tahsil-i zann olub kesb-i yakin olmadiysa zira edillenin

ciimlesinin akvasi ki Kitab ve Siinnetdir anlar dahi egerci kat'iyyii’s-siibitdur lakin
zannii’d-deléledir pes ol cihetden mahall-i ictihdd olmusdur...”18

Yani Tagkopriizade’ye gore Fikh, tafsili delillerinden, fer'i ameli
meselelerle ilgili ser'l hiikiimleri, istinbat etmekten bahseden bir ilimdir.
Baslangiai itibariyle fikih usulu meseleleriyle irtibatli bulunmasina ragmen
diger ser'i ve Arabi ilimlerden de faydalanmaktadir. Fikhin faydasmin onunla
amel etmenin saglanmasi oldugunu sdyleyen Taskopriizade, Fikhin
maksadinin, eger ameli ilimlerde gercek ortaya ¢gikmamissa, zanna ulasmak ve
ser'1 amellere iktidar yetenegini kazanmak oldugunu belirtmektedir. Ciinkii

17 Taskopriizade, Mevzil ‘dt, c. L, ss. 636-640.
18 Aynieser, c. I, ss. 642-643.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Taskopriizide Ahmed Efendi ve Mevzu dtu’l-"uliim’da Yer Alan Usul ve Fikh Ile figili limler 57

delillerin en kuvvetlisi Kitap ve Siinnet olmakla birlikte, onlarin da siibutu kat'1
delaleti zannidir, bu yiizden i¢tihada konu olmuslardir.

Fikihla ilgili bu bilgileri verdikden sonra izlenmeye en miistehak olan
mezheb meselesine giren Taskopriizade, burada Eb(i Hanife'nin mezhebinin en
dogru ve izlenmeye en layik mezhep oldugu diisiincesini serdetmektedir. Bunu
Ebti Hanife'nin diger imamlarin hepsinden daha tutarh ve hiikiimlerde seckin,
hiikiim verme konusunda re’y ile énder olan bir kimse olmasi ve Kitap, Stinnet
ve re’yi en iyi bilen imam olmas: goriigleriyle desteklemeye caligir’.

Bundan sonra bir mezhebe mensub olmanin gerekliligi konusuna
girerek, bu konuda da bir mezhebe miintesip olmanin zorunlulugu fikrini ileri
siirer. Hatta bir mezhebe mensub olmasi gereken kimsenin kendi mezhebini
hataya ihtimali olmakla beraber en dogru, digerlerini ise dogruya ihtimali
bulunmakla beraber yanlis mezhep olarak degerlendirmesi gerektigi
konusunda uyarir®.

Bundan sonra Ebu Hanife'nin hayati, menkibeleri ve diger imamlar1
iistiinliikleri konusuna gegerek on baslik altinda yaklasik otuz sayfa Ebt
Hanife'yi anlatir. Daha sonra Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel'in
hayatlar1 hakkinda bilgi verir. Bunlardan sonra da Hanefi mezhebinin 6nde
gelenlerinden baglamak {izere her mezhebin segkin sahsiyetleri hakkinda bilgi
verir?.,

3. Fikih Usiiliiniin Furti'u Olan ilimler

Kitabin ikinci cildinde “Ilm-i Us@il Fikhin FurGi'u” bashg altinda, fikih
usultiyle ilgili cesitli ilimleri siralayan Taskopriizade, burada [lm-i Nazar, Ilm-i
Miinazara, Ilm-i Cedel, Ilm-i Hilaf’dan bahsetmekte ve bu ilimlerin tanimlari,
maksatlar ve faydalari ile ilgili bilgiler vermektedir.

a) Nazar ilmi

Fikih Usiliintin kendisinden ser'1 hiikiimlerin istinbat olundugu sem'i
(duymaya iliskin) delilleri konu edindigi gibi, Nazar [Imi'nin de sem'1 delilleri
kendisine konu edinmesinden dolay1 Taskopriizade, Nazar ilmini Fikih
Usulii’'niin alt dallarindan biri olarak degerlendirmektedir. Nazar ilmi'nin
agiklamasinda o goyle der:

“Bu ilm-i mantikdir ki edille-i sem'iyyenin ahvalinden veyahud hudéd-1 ahkam-1
ser'iyyeden bahisdir ve bu ilim fur(i’-1 usuldendir zira ilm-i usil ahval-i edille-i

19  Tagkopriizade, Mevzil 'dt, c. I, ss. 643 vd.
20  Aymyer.
21  Aynieser, c. I, ss. 644-680.
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sem 'iyyeden bahisdir andan ahkam-1 ser ‘iyye istinbat olundugu haysiyetden.”??

Yani nazar ilmi, sem'1 (duymayla ilgili) delillerin -bunlar Kitap, Stinnet
ve Icma'dir- hallerinden ya da ser 1 hiikiimlerin siirlarindan bahseden mantiki
bir ilim oldugundan ve fikih usulii de, sem1 delilleri konu edinmis oldugu igin
fikih usuliiniin alt bilim dallarindan biridir. Nitekim nazar ilminin dayal
bulundugu ilimlerden olan mantik da usul ilminin alt dallar1 arasindadar.
Taskopriizade'nin agiklamalaria gore, nazar ilmi Kitap, siinnet, icma gibi
duymaya iliskin deliller ile ser' hiikiimlerin sinurlarini arastiran bir ilim oldugu
i¢in fikih usuliiniin alt dallar1 arasindadar.

b) Miinazara ilmi

Tagkopriizade, fikih ustiliiniin alt dallar1 arasinda saydig: ilimlerden ikincisi
olan miinazara ilmini akli ilimler arasinda da saymaktadir. Miinazara ve nazar
ilimlerinin birbirleriyle yakindan irtibath olduguna dikkat ¢ceken Taskopriizade
fikih usuliiniin alt bilim dallarmi saydig1 yerde miinazara igin:

“Bir ilimdir ki miitehasimeyn ahvalinden bahs eder. T4 ki ikisinin beyninde tertib-i bahs
ala vechi’s-savab olub hak zahir ola bi-la irtiyab. Ve bu ilim enva -1 ultim-1 akliyyeden dahi
olur...”2

Yani miinazara ilmi, hasim olanlar arasinda dogrunun siiphesiz bir
bicimde ortaya ¢ikmasi icin diizeni saglayan ve birbirine karsit goriiste
olanlarin durumlarindan bahseden bir ilimdir dedikten sonra bu ilmin
teferruath aciklamasii akli ilimleri siraladifi yerde yaptigimi belirtir.
Tagkopriizade, akli ilimleri siraladig1 yerde miinazara ve nazar ilimlerini
birlikte miitalaa eder ve miinazara ilmi i¢in burada su agiklamalarda bulunur:

“Bu bir ilimdir ki anda miinazirin beyninde irad-1 kelamin keyfiyetinden bahs olunur. Ve
bu ilmin mevz(i'1 edilledir aninla gayr tizerine isbat-1 miidde’a oldugu haysiyetinden. Ve
mebadisi bazi umurdur ki bi-nefsiha beyyine ve zdhiredir. Ve bundan garaz turuk-1 miina-
zara melekesini tahsil ve miibahasede zabt vukii'undan halas levazimini tekmildir. Ta ki
cenab-1 savab miite'ayyin ve hitabdan miimtaz ve miitebeyyin ola...”2*

Tagkopriizade, tartigma adabi ve bunun nasil olmasi gerektigi
konusunda diizenleyici bir nitelik tasiyan miinazara ilmini akli ilimlerin bir
pargcasi olarak degerlendirmekte, bu sebeple de bu ilmin fikih usulii altinda da
incelenebilecegini sdylemektedir.

22 Tasgkopriizade, Mevziidt, c. 11, s. 250.
23 Aymeser, c. I, s. 250.
24 Aymnieser,c. ], s. 331
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¢) Cedel Ilmi

Tagkopriizade, akliilimlerden olmakla birlikte Usul-1 Fikh'in bir alt dali olarak
gosterdigi Cedel Ilmi hakkinda: “Bu ilim ibaretdir her kangi vaz® olursa olsun
isbat idiib ve her kangi vaz" olursa olsun hedm etmekden...”? Yani cedel ilmi
ne sekilde ortaya konursa konsun kanitlayip ve her ne sekilde ortaya konursa
konsun onu yok etmekden ibaret agiklamalarinda bulunmaktadir. Akli ilimler
arasinda cedel ilmi hakkinda verdigi agiklamalarda ise:

“Bu bir ilimdir ki bahisdir sol tarafdan ki aninla her ne makdile vaz'-1 murad olursa an1 ib-
rama ve yine hedm ve i'dama iktidar olunur. Bu ilim fur(i'-1ilm-i nazardandir. Ve ilm-i hi-
lafin mebnasidir. Ve dahi mebahis-i mantikin ahad-i eczasi olan cedelden me’héizdur. ni-
hayet mertebe-i ulum-1 diniyyeye mahsusdur.... Ve bundan garaz ve meram tahsil-i mele-
ke-i hedm ve ibramdir. Ve faidesi kesiredir ahkam-1ilmiyye ve ameliyyede ilzam-1 muhali-
fin ve def'-i siik{ik-1 mu'anidin iciin.ve bunda ulema-i ahyar turuk-1 miite'addide ihtiyar
eyleimslerdir.”26
Cedel ilminin vaz edilmis bir hiikmiin delillendirilmesi veya yok
edilmesi konusunda akli bir ilim oldugunu sdyleyen Taskopriizade, onu nazar
ilmiyle irtibatlandirdig1 gibi, mantik ilminin 6nemli bir parcasi olan cedelle de
iliskilendirmekte, hem akli ilimlerin bir parcasi olarak saymakta, hem de dini
ilimler icin ¢ok 6nemli oldugunu belirtmektedir.

d) Hilaf Ilmi

Fikih Us(li'niin énemli alt dallarindan biri olan {lm-i Hilaf konusunda
Taskopriizade'nin agiklamalari su sekildedir:

“Bu ilim sol cedeldir ki ashab-1 mezahib-i fer'iyye beyninde vaki'dir. imam Hanife ve Safi'‘i
gibi ve anlarin emsali ridvanullahi aleyhim ecma'in. Bununla flm-i Cedel beyninde fark
madde ve suret iledir. Zira cedel mevadd-1 edille-i hilafiyyeden bahisdir, hilaf edillenin
suverinden bahisdir. Uluemadan ba'z1 hilafiyatdan on mesail tahric eylemisdir ba'z1 yirmi

mesail etmisdir erba'in ve hamsine varinca ta ki enmtzec olub bakileri anlar ile muteber

ola.”?7

Taskopriizade nin bu aciklamalarindan anlasildigina gore Tlm-i Hilaf bir
tartisma ilmidir ve flm-i Cedel ile ¢ok yakin irtibati vardir. Hilaf ilminin
mezhepler arasinda tartismali konularda akil yiiriitme seklinde degerlediren
Tagkopriizade, onun Cedel Ilmi ile olan farkini madde ve sekil olarak
bildirmektedir. Cedel de ihtilafli olan delillerin sekilleri tartisma konusu
yapilirken, Hilafda delillerin ve onlardan elde edilen hiikiimlerin tartisma

25  Tasgkopriizade, Mevzii dt, c. 11, s. 249.
26  Aymneser,c. ], s. 332.
27  Aymn eser, c. II, s. 250.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



60 Ali Duman

konusu yapildigini sdylemektedir.
4. Fikhin Furu'u Olan ilimler

Bundan sonra ikinci cildin 251-253. sayfalar arasinda “Fikih {Imi'nin Fer ileri”
baslig1 altinda Feraiz, Surfit ve Sicillat, Kaza, Ser'1 hiikiimleri Bilme ve Fetva
ilimlerini incelemektedir.

a) Fera’iz Ilmi
Taskopriizade'nin Feraiz [lmi konusunda yazdiklar sunlardir:

“Bir ilimdir ki terk-i mevtay1 Kitabullahda ve Siinnet-i Resuliinde ve icma'-1 {immet-i Re-
stilde olan furtiz-1 mukaddere tizere kismetin ahvalinden bahisdir. Ve bu ilmin s6hreti taf-
silinden bizi igna eylemisdir aslinda {lm-i Fikhdan bir babdirlakin gayer ‘usrundan ve zi-

yade serefinden ulemanin kesret-i i'tinalar1 olmagin bunu efrad bi’t-tedvin eylemislerdir

taki bir ilim-i miistakil add olunub fur{i’-1 Ilm-i Fikhdan kilinmisdir.”23

Yani bu, oliilerin terekelerini Kur’an, siinnet ve Icma’da takdir edilmis
sekilleri tizere taksim etmenin durumundan bahseden bir ilimdir. Bu ilmin
sahip oldugu sohret, bizi onu agiklamaya gerek birakmayacak kadar biiyiiktiir.
Aslinda fikih ilminin bir babidir. Fakat son derece zor olmasi ve serefinin
fazlaligr alimlerin ona 6zen gostermeleri oranini yiikseltmis, bu sekilde onu
ayr olarak tedvin etmiglerdir. Boylece ayr bir ilim olarak degerlendirilip,
fikhin furti'undan kabul edilmistir

Bilindigi gibi fera’iz 6len kimsenin geriye birakt1§1 mirasinin taksimiyle
ilgilenen bir ilimdir. Tagkopriizdde fera’iz’in aslen fikhin igerisinde yer
almasina ragmen, tagidig1 6nem ve zorluklar sebebiyle fikhin furti'u olarak
ayrildigini soylemektedir.

b) Suriit ve Sicillat ilmi

Taskopriizade bu ilm-i hem fikh'in hem de ilm-i ingd'nin alt dallar1 arasinda
zikretmektedir. Fikh'in bir alt dal1 olarak bu ilim hakkinda yazdiklari sunlardar:

“Bu bir ilimdir ki anda mua'melata miite'allika olan aham-1 ser'iyyeyi rika' ve defatire
sevkin keyfiyetinden bahisdir ta ki ‘inde’l-ihtiyac aminla ihticac oluna ve bu ilim lafz1
i‘tibari ile furu'-1 flm-i insdddir ve mazmfin-1 fahvas i 'tibari ile fur(i*-1{lm-i Fikhdandur.”2

Yani Bu, ihtiya¢ halinde kendisiyle ihticic olunabilmesi igin,
mu amelelere bagh olan ger'i hiikiimleri kayit ve defterlere yazilmasinin
mahiyetinden bahseden bir ilimdir.

Surt ve Sicillat ilmi konusunda Ilm-i Inga’mn alt dallar1 arasinda saydig

28  Taskopriizade, Mevzii dt, c. 11, s. 251.
29  Aymyer.
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yerde ise sunlar1 yazmaktadir:

“Bu ilim lafz1 i'tibari ile furu'-1 Ilm-i insddandir, medlilii i'‘tibari ile fur(i’-1 flm-i
Fikhdandir. [lm-i mezburda ahkam-1 ser iyyeye miite ‘allik olan kelimat: ingddan bahs olu-

nur. Ve bunun mevzu'u ve menfaati zahirlerdir. Ve mebadisi ilm-i insa ve {lm-i Fikhdur.

Ve bu ilmin 6rf-i nasdan dahi istimdadi vardar.”30

Ozellikle pratik hayat agisindan ihtiyag duyulan, davalarin ve onlara
verilen hiikiimlerin yazilmasiyla ilgili Surit ve Sicillat ilminde kadilarin
gorevlerine isaret eden Tagkopriizade, bu ilmin sonradan meydana gelebilecek
bir takam anlasmazlhiklarda ¢ok faydal olacagini soylemektedir.

¢) Kaza Ilmi

Fikih kitaplarinda “Edebii’]-Kadi” bashg altinda ele alinan ve Taskopriizade
tarafindan “Kaza Ilmi” olarak isimlendirmis olan bu ilim hakkinda
Tagkopriizade’nin vermis oldugu agiklama oldukga kisadir. Hatta ilmin tanim
ve muhtevasi konusuyla dogrudan ilgili olan sadece bir ciimledir. O climle de
su sekildedir: “Bir ilimdir ki kuzata mahsusa olan adabdan bahisdir”3!

Bu ilmin kadilara mahsus olan edeblerden bahseden bir ilim oldugunu
bildiren bu agiklamadan sonra, Kaza ilmiyle ilgili bir tek kitaba isaret
edilmistir. Bu agiklamadan da anlasilacagina gore Taskopriizade, Kaza ilmini,
kadilarin mahekemelerde nasil tutum ve davranis i¢cinde olmasi gerektigine
dair bir ilim olarak degerlendirmektedir.

d) Seri'atlarin Hiikiimlerini Bilme ilmi

Tagkopriizade'nin fikhin alt dali olarak saydig: ilimlerden biri de seri‘atlarin
hiikiimlerini bilme ilmidir. O bu konuda sunlar1 séyler:

“Ma’liim ola ki fukaha ahkam-1 ser‘iyyeyi talil izere iktisar eylemislerdir delil-i sem i ile
ki Kitab ve Siinnet ve cma’ iledir veyahtid akilla ki Kiyasdir ba‘is-i iktisar dahi ya
makstidlarinda ol mikdar-1kafi oldugu ola veyahud ibad ma rifet-i hitkm-i ilahiden ‘aciz
olduklart igiin ola nitekim kail demisdir: (:Ss (e 4b Lo J&d (S * AaSaT1SI s Jiall (3135 4)) terciime:
(Hikmetin idrak i¢iin halk etmedi ‘akli hiida * belki hiikme imtisal idiib ide an1 eda). Lakin
ba’z1 fuzela sekkerallahu sa'yiihiim teabbiidi olmayan ahkamda bezl-i mechtid idiib ah-
kamda istihrac-1 hitkm eylemislerdir taki kabuliinde kuléib-1 ‘ibada itmi'nan ve tansit-i
ezhan hasil ola ki bir emirde amirin maksad1 olan hikmete 1ttila’ ba'is-i nesat-1 ezhan ve
sebeb-i tegsenniif esma'dir ol sebebden ba'zi kiitiib-i tasnif idiib serai'in hitkm ve
mehasinini hasebii’l-makdiir beyan etmekde kus{ir etmediler...”3?

Bu metnin sadelestirilmesi soyledir: Bilinmeli ki ser'i hiikiimleri, sem'1

30 Taskopriizade, Mevzii'dt, c. 1, s. 297.
31 Aymeser, c. I, s. 251.
32 Aymneser, c. II, ss. 251-252.
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deliller Kitap, Siinnet ve Icma’dir veya akilla ki kiyasdir, illetleri {izere
kisitlamiglardir. Kisitlamanin sebebi de ya bunun maksatlar igin yeterli olmasi
veya kullarin ilahi hiikmii bilmekden aciz olmalaridir. nitekim soyle
demiglerdir : * Hikmetin idrakini i¢tin halk itmedi akli Hiida * Belki hikemuhu
imtisal idiib ide onu eda. Fakat Allah gayretlerinin siikriinii artirsin bazi
faziletli kimseler te'abbiidi (ibadetle ilgili) olmayan hiikiimlerde gayret
harcayip, ahkamda hiikiim ¢ikarmiglardir. Bylece bunu kabul ederek kullarin
goniillerinde ferahlik ve zihinlerinde berraklik meydana gelsin bir isde
emredenin maksadi olan hikmete ulasmak zihinlere aydinlik ve siislenme
sebebidir.

Tagkdpriizade, insanlarin hayatlarinda ihtiyag duyduklar: ve duyacaklar
konularin ser 1 hiikiimlerinin bilinmesi konusunda alimlerin hangi yontemleri,
nasil kullandiklar1 ve nasil sonuglara ulastiklar1 konusunda bilgi veren bir ilim
olarak degerlendirdigi bu ilimle insanlarin zihinlerinin aydinlatildigim
sOylemektedir.

e) Fetvalar Ilmi

Taskopriizade’ye gore fikhin alt dallarindan biri de fetvalar ilmidir. “Bu bir
ilimdir ki anda vekat'-i ciiz'iyyede fukahadan sadir olan ahkam rivayet olunur
ta ki kendilerinden sonra gelen kasirine emr sehl ola...”%

Yani bu, ciiz’i konu ve olaylarda miictehidlerin getirdikleri ¢6ziimlerin,
sonraki donemlerde yagayanlarin isinin kolay olmasi bakimmdan nakledilen
bir ilimdir seklinde tanimlamaktadir. Tagkopriizade’ye gore fetvalar ilmi,
gecmiste yasamis alimlerin, karsilastiklar1 meseleler karsisinda vermis
olduklar1 hiikiimlerin neler oldugunu insanlara anlatma, bu sekilde onlarin
karsilastiklar: benzer sorunlara ¢oziimler getirebilme ilmidir.

Sonug

Ebu’l-Hayr Ismatiddin Ahmed Efendi XV-XVI. yy Osmanl bilginlerinin, islami
ilimler alaninda zirveye ¢ikmis bir alimi olarak, Islami ilimleri kendine mahsus
bir bigimde tasnif eden ilk alimdir. O, kendisinden o6nce yapilmis ilim
tasniflerinden farkli bir bi¢cimde ser'1 ilimleri en alt dallarina kadar ayiran ve
her birini tanimi, konusu, amaclar1 ve faydalari bakimindan degerlendiren bir
ansiklopedist olmasinin yaninda, biitiin ilimlerle ilgili eser vermis olan yazarlar
ve eserleri hakkinda derli toplu bilgiler iceren Miftihii’s-Sa"dde ve Misbidhii’s-
Siydde adl1 eseriyle farkli bir ¢igir da agmustir.

Miftahu's-Sa'ade’yi Mevzti'atu’l-'Ulim adiyla Tiirkgeye ¢eviren

33  Tagkopriizade, Mevzil dt, c. 11, s. 252.
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Taskoprii-zade Ahmed Efendi’nin oglu Tagkopriizade Mehmed Efendi de en az
babasi kadar Osmanli-Tiirk ilim tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biridir. O, bu
eseri ¢evirmekle kalmamus, baz1 yerlerine 6nemli sayilabilecek katkilarda da
bulunmustur.

Mevzii'ati'l-"Ultim’da yer alan fikh, fikhin alt dallar: (furti*u), fikh ustlii
ve fikih usuliiniin alt dallar1 olan ilimlerle ilgili olarak aktarilan bilgiler, bugiin
ismi bile unutulmaya yiiz tutmug bazi ilimlerin, ilimler arasindaki konumunun
belirlenmesine katkida bulunmasindan baska, islev alanlarini gostermekte,
bugiiniin Islam Hukukgular1 igin fikhin boyutlarini ortaya koymaktadar.

Mevzii'atii'l-"Ultim ise bugiinkii dilimize kazandirilmas: gereken biiyiik
bir Islam Tlimleri Ansiklopedisi’dir. Onda mevcut ilimler ve bu ilimlerle ilgili
eserler ve yazarlarinin hayatlar1 hakkindaki bilgiler, gercekten degerini hala
koruyan birer hazine niteligindedir.

Ozet

Ansiklopedi tiirii ¢alismalar her zaman, arastirmacilar i¢in en Onemli miiracaat
kaynaklari olagelmistir. Tagkopriizdde Isamiiddin Ahmed Efendi ilk ansiklopedist-
lerden biri olarak kabul edilebilir ve ilimler ansiklopedisi niteligindeki eseri
Mevzi'atii’l-Ulim adli kitab: gercekten de 6nemli bir kaynaktir. Yasadigi déneme kadar
ortaya ¢ikmus biitiin Islami bilimler, bu bilimlerle ilgili 6nemli eser ve sahsiyetler
hakkinda bilgiler iceren bu kitapta, bugiin ismi bile unutulmaya baslamus fikih ve fikih
usuliiniin alt dallariyla ilgili de ¢ok degerli bilgiler de bulunmaktadir. Bu sebeple bu
makalede Tagkopriizade Isamiiddin Ahmed Efendi'nin Mevzu ati'l-'Ulim adli
eserindeki fikih, fikth usulii ve alt dallariyla ilgili bilgiler derlenerek, ismi bile
unutlmaya ytiiz tutmus bilimlerin giindeme taginmas: amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Taskopriizade [samiiddin Ahmed Efendi, Tagkopriizade
Kemaliiddin Mehmed Efendi, Mevzii ‘atii’l-'Ultim, Fikh, Usul-1 Fikh.
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GAZi UNIVERSITESI CORUM iLAHIYAT FAKULTESI
OGRENCILERININ DENETIM ODAKLARININ CESITLi
DEGISKENLERE GORE INCELENMESI *

Muammer Cengil™

Abstract

The Survey on Locus of Control of Students of Gazi University Corum Theology
Faculty According to Some Variables

In psychology, the concept of ‘locus of control’ is considered as an important
signification of aspect of personality. The concept was developed by Julian Rotter in the
1960's. Locus of control refers to an individual's perception of what are the main causes
of events in life. More simply to put: do you believe that you control your destiny or
that it is controlled by others or fate? Thus, locus of control can be understood as bipolar
construct, ranging from external causes to internal causes. External people believe that
their behaviors are guided by fate, luck, or other external circumstances and internal
people believe that their behaviors are guided by their personal decisions and efforts. In
this study we searched locus of controls of students of Gazi University Corum Divinity
Faculty according to some variables and analyzed the effect of religious education on
locus of control.

Keywords: Locus of Control, Religious Education, Psychology of Religion
Giris
Temelleri Jery E. Phares’in 1957 yilinda yaptig1 deneysel calismasiyla atilan ve

Julian B. Rotter'mn 1958’deki calismasiyla kuramsallasan “denetim odagi”!
kavrami kisinin, davranislarinin  yaratacagi sonuglar konusundaki

* Calismamizda dipnotlarin daha akic1 ve okuyucu agisindan rahat takip edilebilmesi amaciyla
¢ok sik kullandigimiz bazi kelimelerde kisaltmalara gidilmistir. Bunlar su sekildedir:
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi (YYLT), Yayinlanmamis Doktora Tezi (YDT), Sosyal
Bilimler Enstitiisii (SBE). Metin iginde gegen diger kisaltmalar okuyucu tarafindan rahatlikla
anlagilabilecegi icin onlar1 burada vermeyi gerekli gérmiiyoruz.

** Ar. Gér. Dr., Gazi Univ. Corum Hahiyat Fakultesi

1 Julian B. Rotter, “Generalized Expectancies for Internal Versus External Control of
Reinforcements”, Psychological Monographs, 1966, say1: 80, s. 1; Ali Dénmez, “Denetim Odag1
(Locus of Control)”, A.U.Eg't. Bil.Fak. Dergisi, Y1l: 1985, c. XVIII, say1: 1-2, ss. 38-40.
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beklentilerini ifade eder.2 Davranisci ve Bilissel grenme ilkelerine dayanarak
kisiligin olusumuna bir bakis acist gelistirmeye calisan Rotter?, 6grenmenin
davranis¢t 6grenme kuraminda oldugu gibi sadece pekistirmenin bir sonucu
olmadigina, elde edilen 6diil veya cezanin sorumlulugunun kisinin kendisiyle
ya da kendi disinda giig ve olaylarla iliskili oldugu konusundaki inancina da
dayali olduguna isaret etmektedir.*

Denetim odag1 kuramina gore, kiside davranislari ile bu davranislarinin
sonucu olarak elde edilen ceza ve ddiiller (pekistirecler) arasinda bir iliskinin
var oldugu ya da olmadig1 yoniinde iki inang vardir. Pekistirecler arasinda bir
iliskinin var oldugunu algilayan kisi, icten denetlendigi inancina sahiptir ve bu
durumda pekistirecin kendi davranislarina, becerilerine bagli olarak ortaya
ciktigina inanir. Boyle diisiinenlere i¢ denetim odakl kisiler denir. Bunun
tersine eger kisi, davrarnuslari sonucunda kazandigi pekistirecler ile bu
davranislari arasinda bir iliskinin olmadigini algiliyor ve davranislari tizerinde
kendi denetimi disindaki kader, sans veya diger giiglerin etkili olduguna
inaniyor ise o zaman distan denetlendigi beklentisine sahip olur. Bdyle
durumda kisi davranislarmin sonuglarindan dis giigleri sorumlu tutar ve
davraniglarini kontrol edebilmek i¢in hig bir caba harcamaz.5 Buna bagli olarak
da bu kisilere de dis denetim odakli kisiler denir. Tiim bu agiklamalardan da
acikea gorilecegi gibi denetim odagini kisaca kisinin, iyi ya da kot olarak
kendisini etkileyen olaylari kendi yetenek, 6zellik ve davranislariin sonuglari
olarak icsel unsurlara gore ya da sans, talih ve giiclii baskalar1 gibi kendisi
disindaki gliclerin isi olarak digsal unsurlara gore algilamasi egilimi olarak
tanimlayabiliriz.® Rotter’a gore basta aile olmak tizere bireyin i¢inde yetismis
oldugu her tiirlii sosyal g¢evre sartlar1 ve kiiltiiriin denetim odaginin

2 Herbert M. Lefcourt, Locus of Control: “Current Trends in Theory and Research”, Lawrence
Erlbaum Associates Publishers, New Jersey 1982, s. 32.

3 Rotter, “Level of Aspiration As a Method of Studying Personality. II. Development and
Evaluation of a Controlled Method”, Journal of Experimental Psychology,1942, say1: 31, ss. 410-
422;’den naklen: http://psych.fullerton.edu/jmearns/rotter.htm 30. 03. 2004.

4 Rotter, ]. E. Change, Jery E. Phares, Aplications of Social Learning Theory of Personality, Holt
Rinehart and Winston, New York 1972, s. 346; Behget Yanilmaz, Ogretmen Adaylarinin Denetim
Odaginin Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi, (YYLT), Karadeniz Teknik Univ. SBE, Trabzon
1999, s. 1.

5 Lawrence L. Marks, “Deconstructing Locus of Control: Implications for Practitioners”, Journal
of Counseling and Development, Yil: 1998, say1: 76, s. 2; Ali Haydar Sar, Lise Son Sinif
Ogrencilerinin Kisilik Tercihlerinin ve Denetim Odaklarinin Bazi Degiskenlere Gore Incelenmesi,
(YYLT), Selguk Univ. SBE, Konya 1997, ss. 12-13

6 Phares, Locus of Control in Personality, Ceneral Learning Pres, New Jersy 1976, s. 23.
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sekillenmesinde 6nemli bir etkisi vardir.”

Insanlarin - bir kisilik boyutu olarak ele alinan ve incelenen — i¢ / dis
denetimlilik agisindan birbirlerinden ayrildiklari yapilan pek ¢ok calisma ile
ortaya konmustur. Bu calismalarin bazilarindan elde edilen bulgular, ig
denetimlilerin dis denetimlilere oranla akademik ve entelektiiel faaliyetlere
daha fazla zaman ayirdiklarini, daha yiiksek akademik basariya sahip
olduklarini, toplumsal olaylarda daha aktif olduklarini, olumsuz etkilere kars:
daha fazla direndiklerini, yarisma ortamlarinda daha iistiin basar
gosterdiklerini, 6zgiirliiklerine diiskiin olduklarini ve olumlu benlik kavramina
sahip, atilgan ve girisimci olduklarin ortaya koymaktadir. Buna karsilik digsal
denetimlilerin hem kendilerine hem de bagkalarina daha az giivendikleri, cevre
tizerinde kontrol giiglerinin olmadigina inandiklari, olaylar1 kontrol altina
alamayacaklar1 ve sonucu etkileyemeyecekleri konusunda daha kaygil,
kuskucu, pasif ve dogmatik olduklari, kendilerini tanimada yetersiz olduklar:
ve savunma mekanizmalarimi daha ¢ok kullanma egiliminde olduklar: tespit
edilmigtir.8

Yine bazi calismalarda i¢ denetimlilerin sosyal etkiler karsisinda distan
denetimli olanlara oranla daha direngli olduklari, distan denetimlilerin ise
kendilerinden daha giiglii ve inanilir olarak algiladiklar kisilerin isteklerine,
icten denetimlilere oranla daha duyarh olduklan ve daha zedelenebilir ve
kaygili olduklari i¢in su¢lanmaya kars: daha hassas olduklar: belirtilmistir.?

Ayrica Uslu'nun ¢alismasinda i¢ denetimli rehber 6gretmenlerin is
doyumlarinin dis denetimli rehber 6gretmenlerinkinden daha yiiksek oldugu
ortaya konmustur.!® Aymi sekilde Keles'in c¢alismasinda da oOzel lise
yoneticilerinin, resmi lise yoneticilerine gore daha i¢ denetimli olduklar

7 Rotter, “Some Problems and Misconceptions Related to the Construct of Internal Versus
External Control of Reinforcement”, Journal of Consulting and Clinical Psychology, 1975, say1: 43,
c: 1, ss. 56-57.

8 Binnur Yesilyaprak, “Denetim Odagimin Belirleyicileri ve Degisimine iliskin Aragtirmalar: Bir
Elestirel Degerlendirme”, Psikoloji Dergisi, Aralik 1990, say1: 25, s. 41-42.; Donmez, “Belirli
Toplumsal Durumlarin Algillanmasinda Denetim Odaginin Etkisi”, Ank. Univ. Egitim Bilimleri
Fak. Dergisi, Y11 1984, c. XVII, say1: 1-2, ss. 146-147.

9 “Phares, Introction of Personality, Harper Collins, New York 1991, 3. edt., s. 351; Lawrence
Hosman, “The Relationship Between Locus of Control and The Evaluative Consequences of
Powerful and Powerless Speech Styles”, Journal of Language and Socual Psychology, Mart 1997,
say1: 16, s. 70.

10  Mustafa Uslu, Resmi Egitim Kurumlarinda Calisan Psikolojik Danisma ve Rehberlik
Uzmanlarinin is Doyumu ve Tiikenmislik Diizeylerinin Danismanlarin Denetim Odag1 ve
Baz1 Degiskenlere Gore Karsilagtirilmasi, (YYLT), Selcuk Univ. SBE, Konya 1999, s. 40
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bulunmustur. Bununla ilgili yorumunda Keles: “Ozel liselerde goreve
baglamak i¢in basvurulmasi, referanslarin degerlendirilmesi, iki-li¢ asamali
goriismelerin sonunda kargilikli anlasma saglandig: takdirde genellikle yillik
sozlesmelerin gecerli oldugu dikkate alindiginda 6zel okulda gorev yapmak
icin bazi kisilik oOzelliklerinin (girisimci, yaratici, giivenli, risk alabilen,
bagimsiz) nemi ortaya ¢ctkmaktadir” demektedir.!! Canel'? ve Kaygusuz'un'3
calismalarinda da i¢ denetimlilerin 6zgiirliiklerinin kisitlanmasina daha ¢ok
tepki gosteren, kendilerini daha etkili olarak algilayan olumlu benlik
kavramina sahip kisiler olduklar tespit edilmigtir.

Tiim bu arastirma sonuglar1 gostermektedir ki bireylerin bir kisilik
ozelligi olarak denetim odaklarinin bilinmesi ve bu yénde destek saglanmasi,
kendilerini gerceklestirme siirecinde onlara anlamli katkilar saglayacaktir.
Yapilan pek ¢ok calismal4, kisiligin bir boyutu olarak ele alinan denetim
odagmin uygun ortamlarda, dis denetimlilikten i¢ denetimlilige dogru
degistirilmesinin miimkiin oldugunu da gostermistir. Dolayisiyla dis
denetimlilik kisiligin degistirilemez bir 6zelligi olarak algilanmamali ve
cocukluk déneminden baslayarak basta aileler olmak tiizere ilgili kisiler bu
konuda aydinlatilarak, kendine giiven duyan, yaptig isin sorumlulugunu
tasiyabilen ve giiclin orada burada degil yalnizca kendi i¢inde oldugunun
farkinda olan saglhkli ve giiglii nesiller yetistirmeliyiz.

Biz de bu calismamizda Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiiltesi
(GUCIF) ogrencilerinin denetim odaklarini cesitli degiskenler agisindan
inceleyerek, elde ettigimiz bulgularla bizden 6nce yurt disinda ve yurt iginde
“Denetim Odag1” konusuyla ilgili olarak yapilmis olan aragtirmalara katki
saglamayl umuyoruz. Calismamizin dini egitim alan Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri lizerinde yapiliyor olmasmin, dini egitim alma ile denetim odag:

11 Onur Baglum Keles, Egitim Yoneticilerinde Sorun Cozme ve Denetim Odagi Iliskisi (YDT), Ankara
Univ. SBE, Ankara 2000, s. 89.

12 Denktas Canel, Ortaokul Seviyesindeki Ergenlerin Denetim Odag: Ozelliklerinin Yaratici Diisiinceye
Etkisi, (YYLT), Marmara Univ. SBE, Istanbul 1993, s. 59.

13 Canani Kaygusuz, Oz-Otoriteryanizm Ile Bazi Psikolojik ve Ailesel Degiskenler Arasindaki Iliskiler
(YDT), Atatiirk Univ. SBE, Erzurum, 1995, s. 85.

14  Doénmez, “Denetim Odag1”, Ank. Univ. Egitim Bilimleri Fak. Dergisi, s. 42, ; Dilek Ozyﬁrek,
Denetim Odagini Etkilemeye Yonelik Deneysel Bir Calisma, (YYLT), Cukurova Univ. SBE, Adana
1992; R. Decharms, “Personal Causation Training in the Schools”, Journals of Applied Social
Psychology, 1972, sayz: 2, ss. 101-102; M. J. Diamond , J. L. Shapiro, “Changes in Locus of
Control as a Function of Encounter Group Experiences: A Study and Replication”, Journal of
Abnormal Psychology, 1973, say1: 82, s. 517; H. M. Lefcourt, G. W. Ladwing, “The Effect of
Reference Group Open Negroes Persistance in a Biracial Competitive Game”, Journal of
Personality and Social Psychology, 1965, say1: 1, s. 668.
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arasindaki iligki tizerine yapilan calismalara anlamli bir katki saglayacagi
kanaatindeyiz. Ayrica fakiilte 6grencilerini gesitli 6zellikleri agisindan tanimalk,
onlara ihtiya¢ duyduklar1 alanlarda yardimca olabilmek, kisisel gelisimlerine
katki saglayabilmek ve rehberlik c¢alismalarinin saglikli bir sekilde
yiliriiyebilmesi i¢in bu ve benzeri ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugu yadsinamaz
bir gergektir.

Evren: Aragtirmamizin evreni 2003-2004 Egitim Ogretim déneminde
Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesinde grenimlerine devam eden 153
ogrenciden olusmaktadir.

Ormeklem: Arastirmamizin 6rneklemini ise belirlemis oldugumuz
evren igerisinden aragtirmaya goniilli olarak katilan 75 6grenci
olusturmaktadir.

Problem: “GUCIF 6grencilerinin denetim odag: algilari nasildir?”
Arastirmamizda bu temel problem ciimlesi ¢ercevesinde asagidaki sorulara
cevap aranacaktir.

Alt Problemler

1-Kiz ve erkek 6grencilerin denetim odag: algilar1 arasinda fark var midir?
2-Siruflara gore 6grencilerin denetim odags algilar arasinda fark var midir?
3-Akademik bagar1 diizeylerine gore Ogrencilerin denetim odagi algilarn
arasinda fark var midir?

4-Ailelerin ekonomik diizeyine gore Ogrencilerin denetim odagi algilar
arasinda fark var midir?

5-Yasamin ¢ogunun gegirilmis oldugu yerlesim birimine gore &grencilerin
denetim odag; algilar: arasinda fark var midir?

6-Ailenin 0grenciye karsi takinmis oldugu tutumlar ile (demokratik veya
baskici vb.) 6grencilerin denetim odag: algilar: arasinda fark var midir?

Denence
GUCIF ogrencilerinin denetim odagi algilari cogunlukla i¢ten denetimlidir.
Alt Denenceler

1-Erkek 6grenciler kiz 6grencilere kiyasla daha icten denetimlidirler.

2-Son smuf dgrencileri ile diger siniflarda okuyan 6grenciler arasinda denetim
odag1 acisindan bir farklilik yoktur.

3-Akademik basar1 diizeyi yiiksek olan 6grenciler digerlerine kiyasla daha igten
denetimlidirler.

4-Aileleri orta ve yiiksek ekonomik diizeyde olan 6grenciler, aileleri diisiik
ekonomik diizeye sahip 6grencilere kiyasla daha icten denetimlidirler.
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5-Yasamimin c¢ogunu sehirlerde gecirmis olan 0&grenciler, yasaminin
cogunlugunu kent, ilge ve kdyde gecirmis olan 6grencilere kiyasla daha i¢ten
denetimlidirler.

6-Ailesi kendisine karsi esitlikgi-adaletli ve demokratik tutum takinan
ogrenciler, digerlerine kiyasla daha icten denetimlidirler.

Sayiltilar

1-Aragtirmaya katilan GUCIF &grencileri, arastirmada kullanilan
RIDKOQO' (Rotter I¢-Dis Kontrol Odag Olgegi)’ni, kendilerini tam olarak
yansitacak sekilde ve igtenlikle cevaplamislardir.

2-Boyle bir arastirma icin RIDKOO amacina uygun, kullanisli, gegerlilik ve
glivenilirligi bilimsel ¢alismalarla saglanmis yeterli bir 6lgektir.

3-Secilen 6rneklem grubu evreni temsil edici niteliktedir.

Sinirliliklar

1-Bu arastirma 2003-2004 Egitim-ogretim yili Bahar yarryilindaki GUCIF
ogrencileriyle smirhidir. Fakiiltede okuyan toplam 6grenci sayisi 153 kisidir.
Arastirma her siniftan ¢alismaya goniillii olarak katilmak isteyen 52 kiz ve 23
erkek olmak tizere toplam 75 kisiden olusan 6rneklem grubuna uygulanmustir.
Bu nedenle bu arastirmanin bulgular1 ancak yukarida belirtmis oldugumuz
orneklem grubuyla sinirhdir.

2-Aragtirmada incelenen denetim odagi, kullanilan RIDKOO'nin &lgtiigii
ozellikler ile sinirhdir.

3-Bu arastirma Ogrencilerin icten veya distan denetimli olmalarim
etkileyebilecek cinsiyet, sinif, ilgi alani, akademik basari diizeyi, ailenin
ekonomik diizeyi, yasamin ¢ogunu gegcirdigi yer ve aile tutumu, degiskenleri
ile simirlandirilmastir.

Arastirmada Kullanilan Veri Toplama Araglarn
1-Rotter i¢-D1s Denetim Odagi Olcegi

Rotter tarafindan gelistirilmis olan “Rotter I¢-D1s Kontrol Odag Olgegi” 29
sorudan olusmaktadir. Alt1 madde 6lgegin amacini gizlemek igin dolgu olarak
yerlestirilmistir ve her soru zorunlu se¢meli cevaplama tiiriinde ikiger secenegi
kapsamaktadir.

Degerlendirme amaciyla kullanilan 23 maddenin dis denetimlilik
yoniindeki secenekleri 1’er puanla degerlendirilmektedir. Boylece 6lcek
puanlar1 0 ile 23 arasinda degismekte ve yiikselen puan dis denetim odag:
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inancinin artmasina isaret etmektedir. Olgegin Tiirkge formu Dag'in®®
calismasindan temin edilmistir. Olgek degerlendirilirken puanlamalar su deger
araliginda ele alinmgtir;

0-6: Icten denetimli

7-10: Igten denetimli olma egilimi daha fazla

11-15: Distan denetimli olma egilimi daha fazla

16-21: Digtan denetimli

Olgegin giivenirligi ve gegerliligi yurt disinda ve yurt icinde yapilan pek
¢ok calisma ile ortaya konmustur.

2- Kisisel Bilgi Formu

Bu aragtirmada kullanmis oldugumuz diger veri toplama araci ise arastirma
kapsamina alinan degiskenlerle ilgili verileri toplamak {iizere, arastirmaci
tarafindan hazirlanan Kisisel Bilgi Formu’dur. Bu form &grencilerin cinsiyet,
sintf, ilgi duyduklari alan, akademik basari durumlari, ailenin ekonomik
diizeyi, yasamin ¢ogunu gegirdikleri yerlesim birimi ve ailelerinin kendilerine
karsi takindiklari tutumlar1 6grenmek icin yapilandirilmig 7 sorudan
olusmaktadir. Burada sorulan sorulardan akademik basar1 diizeyini 6grenmek
i¢in sorulan soru agik uglu, digerleri ise gesitli sayilarda siklari kapsayan kapali
uclu sorulardan olugsmaktadr.

Verilerin Analizi ve Yorumu

Aragtirmada elde ettigimiz bulgular bilgisayar ortamina aktarilmis ve SPSS
programinda istatistiksel islemlerle analiz edilmistir. Degiskenler arasinda
anlamh iliskinin olup olmadig1 capraz tablolardan elde edilen Chi-Kare
sonuglarina gore degerlendirilmistir. Anlamlilik diizeyi olarak p < 0,05 kabul
edilmistir.

Tanimlar

Denetim Odag: (Locus of Control): Bireyin, bagina gelen olaylarin digardan
veya kendisi tarafindan denetlendigini algilama egilimi.l”

15 1L Dag, “Rotter’in I¢-D1s Kontrol Odag Olgegi (RIDKOO) nin Universite Ogrencileri icin
Giivenilirligi ve Gegerliligi”, Psikoloji Dergisi, Aralik 1991, say1:: 7, c.: XVI, sS. 10-16.

16  Siileyman Balc, Lise Ogrencilerinin Denetim Odagt ile Stnav Kaygist Arasindaki iliski (YYLT),
Gazi Univ. Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 1997, s. 33.; Yakup Kurt, Rehber Ogretmenler ve
Ogretmenlerin Ahlék Gelisim Diizeyleri ve Denetim Odagi Algilamalar1 (YYLT), Ank. Univ. SBE,
Ankara 1996, ss. 37-38.; Dag, Rotter'in fg—D1§ Kontrol, s. 15.

17 Rotter, “Generalized Expectancies” Psychological Monographs, s. 1.
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Icsel Denetim (Internal Locus of Control): Bireyin karsilastig1 olaylari ve
sonuglar: kendi davraniglarina bagl olarak algilamasi.'®

Digsal Denetim (External Locus of Control): Bireyin, karsilastig:
olaylarin ve sonuglarinin kendi disindaki giiglerin etkisiyle meydana geldigine
inanmas1."

Pekistireg (Reinforcer): Bir davramimu giiglendiren ve tekrarini arttiran uyarict. 0
BULGULAR VE YORUMLAR

Denetim odag1 ile ilgili elde etmis oldugumuz verilerin istatistiksel
degerlendirmesine gecmeden 6nce, anketimize katilan denek grubuyla ilgili
bazi degiskenler hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

1.Cinsiyete Gore Deneklerin Durumlan

Tablo-1: Cinsiyete Gore Dagilim

%

Kiz 52 69,3

Erkek 23 30,7
75 100

Tablo-1’de arastirmaya katilan deneklerin cinsiyetlerine gore dagilimi
yer almaktadir. Bu tabloya gore deneklerin %69,3"11 kiz, %30,7’si ise erkektir.
Aragtirmaya katilan kiz 6grencilerin sayisinin fazla olmas: fakiiltemizde
O0grenim goren kiz 6grencilerin erkek 6grencilerden sayica fazla olusunun tabii
bir sonucudur.

2.Siniflara Gore Deneklerin Durumlan

Aragtirmaya katilan deneklerin simiflara gore dagilimini vermis
oldugumuz Tablo-2 incelendiginde arastirmaya katilan deneklerin
%25,3'tintin 1.smif, %36,0 m1n 2.s1if, %16,0"1nun 3.smif ve %22,7’sinin 4.
sinif 6grencisi oldugu goriilmektedir. Bu tablodan arastirmaya katilan
ogrencilerin siniflara gore dagiliminin yaklagik olarak birbirine yakin
oldugu goriilmektedir.

18 Rotter, Generalized, s.1.
19  Rotter, Generalized, s.1.
20  Robert, S. Feldman, Understanding Psychology, McGraw-Hill Inc., New York 1990, s. 169.
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Tablo-2: Siniflara Gore Dagilim

%
1. Simif Ogrencisi 19 25,3
2. Sinuf Ogrencisi 27 36,0
3. Sinif Ogrencisi 12 16,0
4. Sinuf Orencisi 17 22,7
75 1100

3. Akademik Basar1 Diizeylerine Gore Deneklerin Durumlan

Tablo-3: Akademik Bagar1 Diizeyine Gore Dagilim

%
2,00 — 2,50 Arasi 15 20,0
2,51 - 3,00 Arasi 19 25,3
3,01 - 3,50 Arasi 29 38,7
3,51 - 3,67 Arasi 9 12,0
4,0
75 100,0

Denetim odag: ile ilgili olarak yapilan arastirmalarda ¢ogunlukla 6l¢iilen
bir bagka degisken de akademik basari ile denetim odag1 arasindaki iliskidir.
Biz de bu sebeple 6rneklem grubunun akademik basar1 durumunu ile denetim
odag: arasindaki iliskiyi arastirmamizin alt denencelerinden birisini olarak
diizenledik. Tablo-3’e bakildiginda arastirmaya katilan 6grencilerin %20,0"mnin
not ortalamasi 2,00-2,50 arasi, %25,3’tiniin 2,51-3,00 arasi, %38,7’sinin 3,01-3,50
arasi, %12’sinin 3,51-3,67 arasi, %4,0'inin ise 3,68-4.00 arasidir. Bu sonuglara
bakildiginda arastirmaya katilan 6grencilerin akademik basarilarinin oldukga
iyi dlizeyde oldugu goriilmektedir.

Fakiiltemizde 4.00'lii not sistemi uygulanmaktadir. Gazi Universitesi
Senatosunun 05.03.02 tarih ve 03 sayili kararinca fakiiltemiz 6grencilerinin
mezuniyet bagari not ortalamalarinin 4.00’Lik sistemdeki degerinin 100’Lik
sistemdeki karsilig1 ise su sekildedir:
2,00-2,50 =70,0-75,0
2,51-3,00 = 75,1-80,0
3,01-3,50 = 80,1-85,0
3,51-3,67 = 85,3-90,1
3,68-4,00 = 90,4-100
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4.Ailelerinin Ekonomik Diizeylerine Gore Deneklerin Durumlar

Tablo-4: Ailenin Ekonomik Diizeyine Gore Dagilim

Say1 %
0 - 500 Milyon 21 28,0
500 Milyon -1 Milyar 46 61,3
1 Milyar ve tizeri 8 10,7
75 100,0

Arastirmaya katilan deneklerin ailelerinin ekonomik durumlarim
o6grenmek i¢in sormus oldugumuz soruya deneklerin verdigi cevaplar Tablo-
4’de verilmistir. Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerin %28,0'1 diisiik,
%61,3'1 orta, %10,7’si ise yiiksek gelirli ailelerden geldikleri goriilmektedir. Bu
bulgulardan arastirmaya katilan 6grencilerin %72 gibi bir gogunlugunun orta
ve list ekonomik diizeye sahip ailelerden geldikleri, fakat %28'lik alt ekonomik
diizeye sahip ailelerden gelen dgrenci sayisinin da azimsanmayacak bir oran

oldugu goze carpmaktadir.

5.Yerlesim Birimlerine Gore Deneklerin Durumlar
Tablo-5: Yerlesim Birimine Gore Dagilim

Say1 %
Sehir 40 53,3
Kasaba / Tlge 24 32,0
Koy 11 14,7
75 100,0

Arastirmaya katilan deneklerin, yasamlarinin ¢ogunu gegirmis olduklar:
yerlesim birimine gore dagilimlari Tablo-5'de verilmistir. Buna gore
arastirmaya katilan deneklerin %53,3 yani yaridan biraz fazlasi sehirlerde,
%32,0'1 kasaba ve ilge gibi kii¢iik yerlesim birimlerinde, %14,7’si ise daha kiigiik

yerlesim birimi olan kdylerde ikamet etmektedirler.

6.Ebeveyn Tutumlarina Gore Deneklerin Durumlar
Tablo-6: Ebeveyn Tutumlaria Gore Dagilim

Asir1 Koruyucu ve Himayeciler 22 29,3
Esitlikci, Adaletli ve Demokratikler 47 62,7
Tutarsiz ve Degiskenler 4 5,3
Baskic ve Disiplinlidirler 2,7

75 100

Tablo-6 incelendiginde arastirmaya katilan 6grencilerin ailelerinin
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%29,3'tintin asir1 koruyucu ve himayeci, %62,7’sinin esitlik¢i, adaletli ve
demokratik, %5,3"tiniin tutarsiz ve degisken, %2,7’sinin ise baskici ve disiplinli
olduklar:1 goriilmektedir. Bu sonuglara gore esitlik¢i, adaletli ve demokratik
ailelerden gelen denek sayisinin digerlerinden daha fazla oldugu
goriilmektedir. Deneklerin %62,7’lik bir ¢ogunlukla esitlik¢i, adaletli ve
demokratik ailelerden geliyor olmasi sevindirici bir durumdur. Ciinki aile
ortamu bireyin kisiliginin gelisiminde ve daha sonraki yasami boyunca kendini
gerceklestirme siirecinde 6nemli bir role sahiptir.

7.Denetim Odaklarina Gore Deneklerin Durumlari

Tablo-7’den de goriilecegi gibi arastirmaya katilan deneklerin %22,7’si i¢
denetim odakli, %40,0'1i¢ denetim odakli olma egiliminde, %33,3"ti dis
denetim odakli olma egiliminde %4,0"1 ise dis denetim odaklidir.
Yapmis oldugumuz Chi-Kare testi analiz sonuglar: arastirmamizin ana
denencesi olan “GUCIF &grencilerinin denetim odag1 algilar
cogunlukla icten denetimlidir” seklindeki denencemizi
dogrulamaktadir. Giirses’in ¢alismasinda da ﬂahiyat Fakiiltesi
ogrencileri diger fakiilte Ogrencilerine oranla yiiksek diizeyde ig
denetimli olarak tespit edilmistir.! Ayni sekilde Sert (Agir) de, Imam
Hatip Lisesi &grencileri ile Normal Lise Ogrencilerinin denetim
odaklar1 iizerine yapmis oldugu calismasinda Imam Hatip Lisesi
Ogrencilerinin genel ortalamada yiiksek diizeyde i¢ denetim odakl
olduklarin tespit etmistir.?

Tablo-7: Denetim Odaklarina Gore Dagilim

Segenekler Sayt | %
I¢ Denetim Odakli 17 22,7
ig Denetim Odak Egilimli 30 40,0
Dig Denetim Odak Egilimli 25 33,3
Dig Denetim Odakl 3 4,0
Toplam 75 100

X2:51,611; SD:3; p:,000; p <0,05

21  Ibrahim Giirses, “Din Egitimi Degiskeni ile Kisilik Degiskenlerinin iliskisi Uzerine Bir
Aragtirma”, Genglik Dénemi ve Din Egitimi-II, Tartismali [lmi Toplant:, 18-20 Nisan 2003, ISAV,
Istanbul 2003., ss. 298-299.

22 Meral Sert (Agir), Normal Lise [le Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Denetim Odaklar: Uzerine Bir
Inceleme, (YYLT), Marmara Univ. SBE, Istanbul 1994, s. 128.
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Kagitcibasi?® ve Ilgar'in? ¢alismalarinda ise bizim bulgularimizin
tersine dis denetimlilik ile dindarlik arasinda anlaml bir iliskinin varlig:
tespit edilmistir. Kanaatimizce burada iizerinde durulmas: gereken
husus hangi din ve nasil bir dindarlik anlayis1 sorusuna verilecek
cevaplar olmalidir. Ulkemizde yaygin bir yanilg: olarak bir takim dini
ve mistik degerlere bagh kisiler inanglarinin muhtevas: dikkate
alinmadan dindar olarak degerlendirilmektedir. Fakat halk arasinda
ylzyillarca hurafe ve bit’atlara bulanmais bir takim inanislar din olarak
kabul gormekte ve benimsenmektedir. Dolayisiyla boyle bir dini inanca
sahip kisilerin gercekten Islami &lgiilerde dindar olarak kabul edilip
edilmeyecegi ise acik bir tartisma konusudur. Dolayistyla Islam dininin
itikadi boyutunun gozardi edilerek, Islam baglaminda dindarhigin
sadece salt dini ibadet ve ritiielleri yerine getirme olarak
algilanmasinin®, 6zellikle {ilkemizde sosyal alanlarda yapilan bilimsel
calismalarda hatali tespitlerin yapilmasma sebebiyet verecegi
kanaatindeyiz. Nitekim yurt diginda yapilmis pek c¢ok calismada da
sahip olunan dini inancin muhtevasi ile denetim odag: arasinda farkl
iliski boyutlari tespit edilmistir.2

Biz elde etmis oldugumuz sonuglardan hareketle orneklem
grubumuzu olusturan deneklerin gerek mezun olduklari imam hatip
liselerinde gerekse fakiilte yillarinda almis olduklari din egitiminin diger tiim
degiskenler tizerinde basat bir fonksiyon icra ederek onlarin denetim odaklar:
iizerinde i¢ denetimlilik lehine etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Bu durum hem
saglikli din egitiminin hem de bu egitimi verecek olan Ilahiyat Fakiilteleri ve
mezunlarinin toplum ve fert i¢in énemini ortayakoyar. Nitekim dinin art
niyetli kisilerin elinde nasil insanlar1 somdiirii araci olarak kullanilabilecegi,
toplum icin ne kadar zararh ve yikici fonksiyonlar icra edebilecegi gerek kiiltiir
tarihi boyunca gerekse yakin tarihimizde herkes tarafindan miisahade edilen
bir gercektir. Bundan dolay1 basta Imam Hatip Liseleri ve Ilahiyat Fakiilteleri

23 Cigdem Kagitgibasi, Dig Ulke Yasantisinin Etkileri: Bir Uluslar arast Egitim Mubadelesi Program
Sonuglarinin Sosyal Psikolojik Agidan Degerlendirilmesi, Bogazigi Univ. Yayinlari, istanbul 1975,
s. 231-232.

24 M. Zeki llgar, Denetim Odagimn Deger Sistemleri Ahliki Gelisim Diizeyi ve Oz-Ahlaki
degerlendirme Uzerindeki Etkileri, (YDT), Atatturk Univ. SBE, Erzurum 1996, s. 60.

25 Yusuf Acuner, 14-18 Yas Aras: Genglerde Ahlaki Yarg: Gelisimi ve Ahlak Egitimi (YDT), Ondokuz
Mayis Univ. SBE, Samsun 2004, s. 150.

26 L. B. Brown, Advences in The Psychology of Religion, Pergamon Pres, Oxford 1985, ss. 88-89.
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olmak {izere, her seviyedeki din egitiminin kisir ¢atisma giindeminden
cikartilarak, bilimsel cercevede yeniden ele alinarak saglikli bir zemine
oturtulmas: geregi vardir.

8.Cinsiyet Degiskenine Gore Denetim Odag; ile Ilgili Bulgular

Tablo-8: Cinsiyet Degiskeni Ile Denetim Odagi Arasindaki Iliskinin
Karsilagtirilmasi

Denetim Odagi

Cinsiyet ic. Den. | I¢ Den. Dis Den. Dis Toplam
Kiz Say1 9 22 19 2 52

% 17,3 42,4 36,5 3,8 100
Erkek Say1 8 8 6 1 23

% 34,8 34,8 26,1 4,3 100

Say1 17 30 25 3 75

% 22,7 40,0 33,3 4,0 100

X2:2,907 SD:3 p:,406 p>0,05

Aragtirmada “Erkek odgrenciler kiz 0grencilere kiyasla daha icten
denetimlidirler” seklindeki 1. alt denenceyi sinamak amaciyla kiz ve erkek
dgrencilerin Denetim Odag1 Olgeginden almis olduklari puanlarin ortalamalari
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliskinin olup olmadigina Chi-Kare testi
ile bakilmistir. Tablo-8'de Chi-Kare testinden elde ettigimiz sonuglara gore
denetim odag ile cinsiyet arasinda anlaml bir iliski s6zkonusu degildir.
Dolayistyla bu  sonuglar kurmus oldugumuz 1l.alt denencemizi
desteklememektedir. Agir tarafindan yapilan “Normal Lise ile Imam Hatip
Lisesi Ogrencilerinin Denetim Odaklar1 Uzerine Bir Inceleme” isimli Yiiksek
Lisans galismasinda da Imam Hatip Lisesinde okuyan kiz 6grencilerle erkek
ogrenciler arasinda denetim odaklar1 agisindan anlamli bir iliskiye
rastlanilmamistir.?” Elde edilen bulgu Zer?, Imam?, Koksal®, Albayrak3!,

27 Sert (Agir), Normal Lise Ile Imam Hatip, s. 136.

28  Ali Zer, Kendini Gergeklestirme ve Denetim Odagr Degiskenlerinin Karsilagtirimas: (Kocaeli
Ornegi), (YYLT), Kocaeli Univ. SBE, Kocaeli 2001, s. 38.

29  Fatma Zohra Imam, Pakistan ve Tiirkiye'deki Gengler Arasmnda Algilanan Ebeveyn Sicakhig,
Ebeveyn Kontrolii ve Bunlarm Benlik Degeri Ile ve Denetim Odagyla lliskileri, (YDT), Ege Univ.
SBE, Izmir 2001, s. 81.

30  Fikri Koksal, Denetim Odagt Ile Saldirgan Davranislar Arasindaki Iliskiler, (YDT), Atatiirk Univ.
SBE, Erzurum 1991, s. 90-91b

31 Huriye Albayrak, Annelerin Kayg: Diizeyleri Ile Cocuklarin Bagimlilik Egitimleri Arasindaki
Iliskinin Incelenmesi, (YDT), Selcuk Univ. SBE, Konya 1997, s. 79.
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Karagozoglu®> ve Nowicki ve Strickland’in® c¢alismalar1 tarafindan da
desteklenmektedir.

Yapilan diger bazi aragtirmalarda ise erkeklerin, kizlara oranla daha ig
denetimli olduklari® diger bazi arastirmalarda ise kizlarin erkeklere oranla
daha i¢ten denetimli olduklari® tespit edilmistir.

Kizlarin erkeklere oranla daha kontrollii ve daha hosgoriisiiz
yetigtirildikleri ve bu durumun kizlarda bagiml bir kisilik yapis1 olusturdugu
ve buna paralel olarak da kizlarin erkeklere oranla daha dis denetim odag:
egilimli oldugu yapilan bazi ¢alismalarda ifade edilmektedir.3® Bu bilgiler
1s1ginda Tablo-8'deki verilere baktigimizda arastirmamiza katilan deneklerin
sadece %2,7’sinin baskic1 ve disiplinli, %5,3"tiniin de tutarsiz ve degisken tutum
gosteren ailelerden geldikleri, buna karsilik %62,7’sinin esitlik¢i, adaletli ve
demokratik ailelerden geldigi gbz oniine alindiginda, kiz ve erkek 6grenciler
arasinda denetim odagr acisindan bir farklilasmanin olmayisi daha kolay
anlagilabilmektedir. Nitekim yapilan calismalarda olumlu anne baba
davranislar ile hem c¢ocuklarda hem de yetiskinlerde icten denetimlilik
arasinda olumlu bir iligkinin var oldugu goriilmektedir.?”

32 Cengiz Karagozoglu, 11-14 Yas Grubu Sporcularda Grupla Psikolojik Damigmanin Kontrol Odagima
Etkisinin Arastiriimas: (YDT), Marmara Univ. Saglik Bilimleri Enst., Istanbul 1997, s. 110.

33  S.Nowicki, B. R. Strickland, “Locus of Control Scale for Children”, Journal of Consulting and
Clinical Psychology, Y1l: 1973, say1: 40, c. I, ss. 148-154.

34 Doénmez, “Bazi Kisilerarasi iliski Durumlarim Algilama ve Degistirme Isteginde Cinsiyet
Farkt”, Ank.Univ.. Egit. Bil. Fak. Dergisi, Y1l: 1983, c. XVI, say1: 1-2, s. 105; Nilgiin Sarper,
Yetistirme Yurdunda Yetisen Cocuklar Ile Anne-Baba Yammda Yetisen Cocuklarin Denetim
Odaklarinin Karsilastirilmasi, (YYLT), Dokuz Eyliil Univ. Egitim Bilimleri Enst., Izmir 2001, s.
48; Hadiye Kiigiikkaragdz (Sakarya), llkokul Ogretmenlerinde Kontrol Odagi ve Ogrencilerinin
Kontrol Odagummn Olusumuna Etkileri, (YDT), Dokuz Eyliil Univ. SBE, Izmir 1998, s. 80; M.
Gable, C. Hollon ve F. Dangello, “Relating Locus of Control to Machiavellianism and
Manegerial Achievement”, Psychological Reports, Yil: 1990, say1: 67, c. I, ss. 339-344; A. K.
Boggiano, M. Barnett, “Gender Differences in Depression in Children as a Function of
Motivational Orientation”, Sex Roles; A Journal of Research, sayz: 26, c. 1-2, ss. 11-17; Behget
Yanilmaz, Ogretmen Adaylarimin Denetim Odaginin, s. 38; Balcy, Lise C)grencilerinin, s.40; Imam,
Pakistan ve Tiirkiye'deki Gengler, s. 61.

35 N. Oren, “Denetim Odagx ile Kendini Kabul Arasindaki Hi§kiler”, Psikolojik Danisma ve
Rehberlik Dergisi, Y1l: 1991, say1: 1-2, ss. 20-28;

36  Ozcan Koknel, Insant Anlamak, Altin Kitaplar, 6. Baski, Ocak 1997, s. 231.

37  Ali Dénmez, “Denetim Odag1”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, s. 40-41; Y.
Kuzgun, Ana-Baba Tutumlarinin Kendini Gergeklegtirme Diizeyine Etkisi, (YDT), Hacettepe Univ.
SBE, Ankara 1972; F. Korkut, Ilkokul Ogrencilerinin Kendilerine ve Ailelerine Iliskin Bazi
Degiskenlerin Denetim Odaklar: Uzerine Etkisi, (YYLT), Hacettep Univ. SBE, Ankara 1986; W.
Katkowsky, V.C. Crendall, S. Good, “Parental Antecedents of Children’s Belief in Internal
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Cinsiyet ve denetim odag arasindaki iligki ile ilgili olarak gerek bizim
calismamizdan gerekse yurt disginda ve yurticinde yapilan calismalardan® elde
edilen farkli bulgular bu konuda tutarli bir goriis ortaya koymay:
engellemektedir. Yani tek basina cinsiyet faktoriiniin i¢ yada dis denetimlilikte
etkili olmadigi, burada ailede ve toplumda cinsiyetler arasi gosterilen farklh
tutumlarin ve cinsiyet ayrimciliginin denetim odag1 konusundaki farkliliga
sebep oldugu kanaatindeyiz.

9.S1n1f Degiskenine Gore Denetim Odag; ile flgili Bulgular
Tablo-9: Siif Degiskeni fle Denetim Odagi Arasindaki Iliskinin

Karsilastirilmasi
Denetim Odaga

Sinif Ic. Den. I¢c Den. Dis Den. Dis Den. Toplam

1. Sinaf Savyi 9 7 3 0 19
% 47,4 36,8 18,8 0 100

2. Smmuf Sayi 4 12 10 1 27
% 14,8 444 37,0 3,7 100

3. Sinuf Say1 1 4 5 2 12
% 8,3 33,3 41,7 16,7 100

4. Simf Sayi 3 7 7 0 17
% 17,6 41,2 41,2 0 100
Say1 17 30 25 3 75
% 22,7 40,0 33,3 4,0 100

X2:16,134 SD:9 p:,064 p>0,05

Arastirmamizin 2. alt denencesi olan “Son smif 6grencileri ile diger
siniflarda okuyan Ogrenciler arasinda denetim odag1 agisindan bir farklilik
yoktur.” seklindeki denencemizi smamak i¢in hazirlamis oldugumuz
karsilastirma Tablo-9’da goriilmektedir. Chi-Kare testinden elde edilen
sonuglara gore sinif degiskeni ile denetim odag: arasinda anlaml bir iligkiye
rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla bu sonuglar 2.alt denencemizi
dogrulamaktadir.

Biz bu denencemizi kurarken Fakiilte 6grencilerimizin tamaminin fmam
Hatip Lisesi mezunu olmalarindan dolayy, lise egitimleri sirasinda saglikli bir
kader egitimi aldiklar igin fakiilte yillarinda denetim odaklar1 agisindan bir
farklilasma olmayacag ongoriisiinden hareket etmistik. Elde edilen sonuglar

External Control of Reinforcement in Intellectual Achievement Situations”, Child Devolepment,
Yil: 1967, say1: 28, s: 765.

38  Rotter, Generalized Expectancies, ss. 1-28; Yesilyaprak, “Denetim Odaginin Belirleyicileri”,
Psikoloji Dergisi, s. 44.
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bu denence ile ilgili yorumumuzu dogrulamaktadir. Yine bu sonuglardan
hareketle denetim odaginin sekillenisinde kisinin yasamis oldugu olaylar
yaninda, onun bu olaylari ne sekilde degerlendirecegi konusunda ona rehberlik
eden dini inancinin ve bu dini inancin kader anlayisinin basat rol oynadig:
kanaatindeyiz.

10.Akademik Basar1 Durumu Degiskenine Gore Denetim Odag; ile ilgili
Bulgular

Tablo-10: Akademik Bagar1 Durumu Degiskeni Ile Denetim Odag1 Arasindaki
Mliskinin Karsilastirilmas:

Denetim Odaga

Akademik Basan ic. ic Den. Dis Den. | Dis Den. Toplam
2.00-2.50 Say 3 4 6 2 15
(70-75) % 20,0 26,7 40,0 13,3 100
2.51-3.00 Say 4 10 4 1 19
(75.1-80.0) % 21,1 52,6 21,1 5,3 100
3.01-3.50 Say 6 11 12 0 29
(80.1-85.0) % | 207 37,9 414 0 100
3.51-3.67 Say 2 4 3 0 9
(85.3-90.1) % 22,3 44 4 33,3 0 100
3.68-4.00 Say 2 1 0 0 3
(90.4-100) % 66,7 33,3 0 0 100

Say 17 30 25 3 75

% 22,7 40,0 33,4 4,0 100

X2:11,821 SD:12 p:,460 p>0,05

Araghirmamizin “Akademik basari diizeyi yiiksek olan o6grenciler
digerlerine kiyasla daha icten denetimlidirler” seklindeki 4. alt denencesini
sinamak icin yapilan karsilastirma Tablo-10'da goriilmektedir. Chi-Kare
testinden elde edilen sonuglara gore akademik basari degiskeni ile denetim
odag1 arasinda anlaml bir iliskiden soézedilememektedir. Dolayisiyla bu
sonuglar 4.alt denencemizi desteklememektedir.
Denetim odag ile basar1 arasinda anlamli bir iliskinin tespit edildigi ilk ve en
6nemli calisma Coleman Raporu’dur.®* Ayrica Lefcourt, Stipek ve Weisz*!,

39 Doénmez, “Denetim Odagi: Temel Arastirma Alanlar1”, A. UE gtm. Bil. Fak. Dergisi, Y1l: 1986,
c.:19,S:1-2,s. 268.

40  Herbert M. Lefcourt, Locus of Control: Current Trends in Theory and Research, Lawrence Erlbaum
Associates Publishers, New Jersey 1982, s. 87.

41 D.].Stipek, ]. R. Weisz, “Perceived Personal Control and Academic Achievement”, Rewiev of
Educational Research, Y1l: 1981, say1: 51, ss. 63-78.
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Findley ve Cooper*? ve Korkut'un*® calismalarinda akademik basar1 ile denetim
odag: arasinda, i¢ denetimlilerin daha basarili oldugu seklinde anlamli bir
iliskinin varligindan s6z edilse de bizim ¢alismamizda oldugu gibi diger baz:
aragtirmalar* da boyle bir iligkinin varligina rastlanilmamaktadir veya ¢ok
zayif bir iliski bulunabilmektedir.
Balciise lise 6grencileri tizerinde yapmis oldugu arastirmada denetim odag ile
sinav kaygisi arasinda bir iligski kurarak dis denetim odaklilarin i¢ denetim
odaklilara oranla daha fazla sinav kaygisi tasidig1 igin, egitim déneminde daha
az basarili olduklarin tespit etmistir.>

Literatiirde denetim odag; ile basar1 degiskeni arasinda farkli sonuglarin
elde edilmesi bu konuda daha kapsamli yeni arastirmalarin yapilmasinin
gerekli oldugunu gostermektedir.

11.Ekonomik Durum Degiskenine Gére Denetim Odag; le lgili Bulgular

Tablo-11"de “Aileleri orta ve yiiksek sosyo-ekonomik diizeyde olan 6grenciler,
aileleri diisiik sosyo-ekonomik diizeye sahip 6grencilere kiyasla daha icten
denetimlidirler” geklindeki arastirmamizin 5. alt denencesini sinamak igin
hazirlamis  oldugumuz karsilastirma  goriilmektedir. Bu denence
olusturulurken ailenin aylik gelirinin artmasinin bireylerde temel ihtiyaglarim
karsilamaya bagli olarak kendine giiveni doguracagi, aylik gelirin diisiik
olmast ise beraberinde, bireylerde kaygi ve kendine giivensizligi yaratacagi ve
bunun da dis denetimlilige sebebiyet verecegi diisiiniilmiistiir. Fakat Chi-Kare
testinden elde edilen sonuglara gore ekonomik diizey degiskeni ile denetim
odag1 arasinda anlaml bir iliskiden sozedilememektedir. Dolayisiyla bu
sonuglar 5.alt denencemizi desteklememektedir.

42 MJ]. Findley, H. M. Cooper, “Locus of Control and Academic Achiement: A Literature
Review”, Journal of Personality and Social Psychology, Yil: 1983, sayu: 44, c. II, ss. 419-427.

43 Fidan Korkut, flkokul égrencilerinin Kendilerine ve Ailelerine Iliskin Bazi Degiskenlerinin Denetim
Odaklar: Uzerine Etkisi, (YYLT), Hacettepe Univ. SBE, Ankara 1986, s. 31; Handan Asude Basal,
“Denetim Odag1 {le Sav Kaygist Arasindaki fliski”, Egitim ve Bilim, Ocak 1997, c: XXI, say1:
103, s. 5.

44  Kevser Baykara, Isbirligine Dayali Ogrenme Teknikleri ve Denetim Odaklar: Uzerine Bir Caligma,
(YDT), Hacettepe Univ. SBE, Ankara 1999, s. 80; Yesilyaprak, “Denetim Odagmin
Belirleyicileri”, s. 44; Donmez, “Denetim Odag1: Temel Arastirma Alanlar1”, s. 270; Yanilmaz,
Ogretmen Adaylarinn, s. 39.

45  Siileyman Balc, Lise Ogrencilerinin Denetim Odagi, s.50-51.
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Tablo-11: Ekonomik Durum Degiskeni fle Denetim Odag1 Arasindaki Iliskinin
Karsgilastirilmasi

Denetim Odagi

Ailenin  Eline ic. icDen. | DisDen. | DisDen. Toplam
0 - 500 Milyon | Say1 3 10 7 1 21

% 14,3 47,6 33,3 4,8 100
500 — 1 Milyar TL | Say1 13 17 14 2 46

% 28,3 37,0 30,4 4,3 100
1 Milyar ve lizeri | Sayi 1 3 4 0 8

% 12,5 37,5 50,0 0 100

Say1 17 30 25 3 75

% 22,7 40,0 33,3 4,0 100

X2:3,221 SD:6 p:,781 p>0,05

Arastirmamizda elde etmis oldugumuz bulgular, Mete*s, Albayrak?” ve
Yanilmaz*'in bulgulariyla paralellik arzetmektedir.
Balai®, Battle ve Roter®®, Gozali ve arkadaglari®!, Chebat®? ve Maqsud ve

Rouhani® ve Kohn, Mervin ve Pearline®*nin ¢alismalarinda ise sosyo-
ekonomik diizey ile denetim odag: arasinda 6nemli diizeyde i¢ denetimlilik
lehine olumlu iliskinin bulundugu tespit edilmistir.

Bu durum 6rneklem grubunu olusturan deneklerin ailelerinin ekonomik
durumlarmin diisitk olmasinin onlar iizerinde ¢ok fazla kaygi verici ve
kendilerinde giivensizlik duygusu yaratacak bir duruma sebebiyet vermedigi
ve mevcut durumu oldugu gibi kabullendikleri icin beklendigi sekilde bir
farkliigin olusmadigr seklinde yorumlanabilir. Yani burada onemli olan

46  Ismail Ciineyt Mete, Yéneticilerde Igten ve Digtan Denetim Odakli Olmanin Is Hayat: Nitelikleriyle
Iliskisi, (YYLT), Yiiziincii Y11 Univ. SBE, Van 2002, s. 79.

47  Albayrak, Annelerin Kayg: Diizeyleri ,s. 73-74.

48  Yanilmaz, Ogretmen Adaylarimn, s. 40.

49  Bala, Lise Ogrencilerinin Denetim Odag1, s. 19.

50 E.S.Battle, J. B. Rotter, “Children’s Feelings of Personal Control as Related to Social Class and
Ethnic Group”, Journal of Personality, Y1l: 1963, c. IV, say1: 31, ss. 482-490.

51 H.Gozali ve arkadaslari, “Relationship Between The Internal-External Control Construct and
Achievement”, Journal of Educational Psychology, Y1l: 1973, say1: 64, ss. 9-14.

52 J. C. Chebat, “Social Responsibility, Locus of Control and Social Class”, The Journal of Social
Psychology, Y1l: 1986, c. IV, say1: 126, ss. 559-561.

53  M.Magsud, S. Rouhani, “Reletionship Between Socioeconomic Status Locus of Control, Self-
Concept and Academic Achievement of Bastwana Adolescents”, Journal of Youth and
Adolescence, Y1l: 1991, cilt: I, say: 20, ss. 107-114.

54 L. Kohn, C. Mervin, G. Pearline, “Social Class, Occupation and Parantel Values”, American
Sociological Review, Y1l: 1986, say1: 31, ss. 466-479.
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mevcut ekonomik durumdan ziyade, bireyin i¢inde bulundugu bu durumu ne
sekilde algilay1p yorumladigidir.

12.Yaganilan Yer Degiskenine Gore Denetim Odag Ile Tlgili Bulgular

Tablo-12: Yasanilan Yer Degiskeni Ile Denetim Odag1 Arasindaki Mliskinin
Karsilagtirilmasi

Denetim Odagi

Yasanilan Yer ic. ic Den. Dis Den. | DisDen. | Toplam
Sehir Say1 10 11 17 2 40

% 25,0 27,5 42,5 5,0 100
flce Say1 4 14 6 0 24

% 16,7 58,3 25,0 0 100
Koy Say1 3 5 2 1 11

% 27,3 45,5 18,2 9,0 100

Savi 17 30 25 3 75

% 22,7 40,0 33,3 4,0 100

X2:8,280 SD:6 p:,218 p>0,05

Arastirmamizin “Yasamin ¢ogunu sehirlerde gegirmis olan 6grenciler,
yasaminin ¢ogunlugunu kent, ilge ve kdyde gecirmis olan 6grencilere kiyasla
daha icten denetimlidirler.” seklindeki 6. alt denencesini smamak igin
hazirlamis oldugumuz karsilagtirma Tablo-12'de goriilmektedir. Chi-Kare
testinden elde edilen sonuglara gore yasanilan yer degiskeni ile denetim odag:
arasinda anlamli bir iliskiden s6zedilememektedir. Dolayistyla bu sonuglar
yukarida belirtmis oldugumuz 6.alt denencemizi desteklememektedir.
Diger bazi arastirma bulgularina goére ise yasamin cogunlugunun gectigi
yerlesim birimiyle denetim odag1 arasinda anlamli iligki vardir. Ornegin;
Kiigiikkaragoz'iin calismasinda kiigiik yerlesim biriminde yasayanlarin, biiyiik
yerlesim biriminde yasayanlarin lehine daha i¢ denetimli oldugu tespit
edilmistir. Bu baglamda Kiiciikkarag6z, Pierce’mn bir Tiirk koyiinde yaptig:
gozlem calismasinda, ¢ocuklarin sabahtan aksama kadar kendi baslarina
birakildiklarini, belli dogrultuda yonlendirilmediklerini ve bu durumun da
¢ocuklarin i¢ denetimli olarak yetismesine olanak sagladigimi ifade ettigini
belirtmektedir.% Aym sekilde Donmez’in arastirmasinda da biiyiik ¢evrelerden
gelen deneklerin, kiigiik cevrelerden gelenlerden anlaml: 6lgiide daha distan
denetimli olduklar tespit edilmigtir.>

Bazi arastirmalar da yasamlarinin biiyiik ¢ogunu biiyiik sehirlerde

55  Kiiclikkaragoz, Ilkokul Ogretmznlerinde, s. 85-86.

56 Donmez, “Denetim Odag1, Kendine Sayg1 ve Ug Degisken; Cevre Biiyiikliigii, Yas ve Aile
Ortamu”, Egitim ve Bilim, , 1985, cilt: X, say1: 55, s. 12 (ss. 4-15)
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geciren bireylerin daha i¢ denetimli olduklarini gosterirken diger bazilar1 da
bizim bulgularimiz1 destekler mahiyette olup, yagamin ¢ogunun gecirildigi yer
ile denetim odag1 arasinda anlamli bir iliski ortaya koymamaktadir.>”

Tim bu bulgulardan hareketle yerlesim biriminin denetim odag:
iizerinde etkili oldugunu gosteren arastirmalarin ¢ok belirgin sonuglar ortaya
koymadigini séyleyebiliriz.5

13.Ebeveyn Tutumu Degiskenine Gore Denetim Odag; ile Tlgili Bulgular
Tablo-13: Ebeveyn Tutumu Degiskeni {le Denetim Odag1 Arasindaki Iliskinin

Karsilagtirilmasi
Anne - Babanin ic. Den. | ic Den. Dis Dis Den. Topla
Asirl Say1 5 7 9 1 22
Ve Himayeci % 22,7 31,8 40,9 4,5 100
Esitlikgi, Savyi 9 22 14 2 47
Ve % 19,1 46,8 29,8 4,3 100
Tutarsiz Ve Savyi 3 0 1 0 4
Degisken % 75,0 0 25,0 0 100
Baskic1 Ve Say1 0 1 1 0 2
Disiplinli % 0 50,0 50,0 0 100
Say1 17 30 25 3 75
% 22,7 40,0 33,3 4,0 100

X29,176 SD:9 p:,421p >0, 05

Tablo-13’de “Ailesi kendisine karsi esitlik¢i-adaletli ve demokratik
tutum takmnan Ogrenciler, digerlerine kiyasla daha igten denetimlidirler.”
seklindeki arastirmamizin 7. alt denencesini smamak i¢in hazirlamis
oldugumuz Kkarsilastirma goriilmektedir. Chi-Kare testinden elde edilen
sonuglara gore anne-baba tutumu degiskeni ile denetim odag1 arasinda anlamh
bir iliski bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu sonuglar yukarida belirtmis
oldugumuz 7.alt denencemizi dogrulamamaktadir.
Imam da Tiirk ve Pakistanli srneklem gruplari arasinda yapmis oldugu
karsilastirmali arastirmasinda Tiirk 6rneklem grubunda denetim odagt
ile ebeveyn tutumu arasinda anlaml bir iliski bulamazken Pakistanl
orneklem grubunda ebeveyn tutumuyla denetim odagi arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iligki tespit etmistir.>
Cantekinler tarafindan iilkemizde yapilmis olan baska bir arastirmada ise
demokratik aile ortaminda yetisen ¢ocuklarin, baskic aile ortaminda yetisen

57 Yamnilmaz, Ogretmen Adaylarimin, s. 41.
58  Yesilyaprak, “Denetim Odaginin Belirleyicileri”, s. 44.
59  imam, Pakistan ve Tiirkiye'deki Gengler”, s. 69.
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cocuklardan daha i¢ denetimli olduklari tespit edilmigtir.®° Imam’in
calismasinda ortaya koydugu tizere yurt disinda ve yurt iginde yapilmis pek
¢ok calisma da ebeveyn tutumuyla denetim odag1 arasinda anlamli iliski
olduguna dair bu bulgular1 desteklemektedir °!.

Tiim bu arastirma sonuglarindan da goriildiigii gibi elde edilen bulgular
anan-baba-cocuk iligkileri ile denetim odag1 arasinda anlamli bag ortaya
koyarken, geligkili baz1 sonuglar da dikkati ¢ekmektedir. Bu geligkiler
ayni zamanda ana-baba davraniglarini etkileyen diger degiskenlerin
dikkate alinmayisina baglanabilir. Ailesel 6n kosullarin igsel-digsal
denetimli olus tizerindeki etkisi kabul edilmekle birlikte, bu alandaki
bulgular heniiz pek ¢ok yanit1 ortaya koyabilecek durumda degildir. ¢2

Sonug

Gazi Universitesi Corum {lahiyat Fakiiltesi grencilerinin denetim odaklarini
cesitli degiskenler agisindan inceledigimiz bu ¢calismamizda “Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi §grencilerinin denetim odag algilar1 cogunlukla igten
denetimlidir” seklindeki ana denencemiz ve “Son smif 6grencileri ile diger
siniflarda okuyan Ogrenciler arasinda denetim odag1 agisindan bir farklilik
yoktur.” seklindeki 2. alt denencemiz dogrulanmuis; cinsiyet, ilgi alani,
akademik bagar: diizeyi, ailenin ekonomik diizeyi, yasamin ¢ogunun gegirildigi
yer ve ebeveyn tutumu degiskenlerine bagl olarak olusturmus oldugumuz alt
denencelerimiz ise istatistiksel olarak dogrulanamamistir. Ortaya ¢ikan bu
tablo denetim odag ile ilgili olarak yurt disinda ve yurt iginde yapilmis olan
gesitli arastirma bulgularmin bazilariyla benzerlik arzetmektedir. Tiim bu
sonuglardan hareketle denetim odagi ile yukarida saymis oldugumuz
degiskenler arasindaki iliski konusunda elde edilen farkli bulgularin bu
konuda tutarli bir goriis ortaya koymay: engelledigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla konunun acikliga kavusmast icin yapilacak yeni ¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir.

Bu aragtirma sonuglar iizerinde durulmasi gereken bir diger énemli
husus ise arastirmanin yapildigi érneklem grubunun ayirt edici ozelligidir.
Nitekim c¢alismamiz akademik diizeyde dini egitim alan ilahiyat fakiiltesi
ogrencileri {izerinde yapilmistir ve elde edilen bulgular fakiilte 6grencilerinin

60 Semra Cantekinler, Ogrenilmi§ Caresizligi Olan Cocuklar Uzerine Deneysel Bir Caligma, (YDT),
Selguk Univ. SBE, Konya 1997, s. 69.

61 Imam, Pakistan ve Tiirkiye'deki Gengler”, s. 10-22.
62  Yesilyaprak, Denetim Odaginin Belirleyicileri, s. 44.
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anlaml bir sekilde i¢ denetim odag1 egilimli ve i¢ denetim odakl: olduklarin
ortaya koymaktadir. Buradan hareketle gerek mezun olduklar1 imam hatip
liselerinde gerekse fakiilte yillarinda alman din egitiminin diger tim
degiskenler {izerinde basat bir fonksiyon icra ederek 6grencilerin denetim
odaklar: iizerinde i¢ denetimlilik lehine etkili oldugunu soOyleyebiliriz. Bu
durum ise hem saglikli din egitiminin hem de bu egitimi verecek olan ilahiyat
fakiiltesi mezunlarinin toplum ve fert i¢in 6nemini dile getirmektedir.

Diger Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri {izerinde konuyla ilgili olarak
yapilacak olan calismalar dinin denetim odag: iizerindeki etkisi konusunda
yapilan ¢alismalara anlamli katkilar saglayacaktir. Ayrica yapilacak olan yeni
calismalardan elde edilecek bulgular bizim bu arastirma neticesinde ulastigimiz
tespitlerin daha saglikli bir sekilde degerlendirilmesine de anlamli katkilarda
bulunacag1 muhakkaktir.

Ozet

Denetim Odag1 kavrami psikolojide kisiligin 6nemli bir yonii olarak diisiiniilmektedir. Bu kavram
Julian Robert tarafindan 1960 yilinda gelistirilmistir. Denetim Odag1 hayatta karsilasilan olaylarin
asil nedenlerinin ne olduguyla ilgili kisisel algiyla ilgilidir. Daha basit bir ifadeyle: kaderinizi siz mi
kontrol ediyorsunuz yoksa bagkalar1 ve alin yazimz tarafindan mi kontrol ediliyorsunuz? Denetim
Odag1 digsal nedenlerden igsel nedenlere dogru uzanan iki kutuplu bir bigimde anlasilabilir. Dig
denetimli kisiler davraniglarimin kader, sans veya diger kimseler tarafindan yonetildigine
inanirken, i¢ denetimli kisiler davranislarinin kendi kisisel karar ve gayretleriyle ortaya ¢iktigina
inarurlar. Biz de bu calismamizda Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
denetim odaklarin gesitli degiskenler agisindan inceledik ve din egitimin denetim odag; tizerindeki
etkisini tahlil etiik.

Anahtar Kelimeler: Denetim Odag, Din Egitimi, Din Psikolojisi
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MAHMUT KAMIL EFENDI’NIN “iISLAMIYYETIN SiiRi SUARAYI
TARZ-1 TELAKKISi” iSIMLIi MAKALESI *

Ali OZTURK *
Abstract

On The Mahmut Kamil Efendi’s Article That Entitled “islamiyetin Siiri Suaray1 Tarz-
1 Telakkisi”

This paper contains a writer’s thoughts about the poetries and poets according to Islam.
That writer known as Mahmut Kamil Efendi which was born in Corum (Turkey) 1880
and died 1948. We englightened his life and studies and translated his article from
Ottoman Arabic alphabet to modern Turkish Latin letters and evaluated it at the and.

Keywords: Mahmut Kamil Efendi, Newspaper of Corum, Islam, Poem, Poet.

Giris

Oteden beri Islam’in siirle barigip barismadig1 tartisma konusu olagelmistir.
Islamiyetin siire ve saire bakis1 basta tefsir, hadis, siyer ve fikih kaynaklari
olmak iizere, dab ile ilgili eserler ile Islam edebiyatina dair kitaplar igerisinde
yer almistir. Islam &ncesi Arap toplumunda siir fevkalade bir mevki istigal
etmesi dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de “suara/sairler” ismiyle bir sure bulunmasi
ve Hz. Peygamberin ¢ok defalar siir konusunda sz sarfetmesi, Islam bilginleri
ve edebiyatcilarinin siir konusu {izerine egilmelerinin en Onemli sebebi
olmustur.

Geg¢misten giiniimiize uzanan siireg igerisinde siir ve sairler ile ilgili
tartismalarn, Islim diinyasinda pek zengin bir literatiir olusturdugu
bilinmektedir. Hz. Peygamberin saghiginda baslayan bu tartismalar?!, Rasid
Halifeler, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde devam etmistir. S6z konusu

* Mahmut Kamil Efendi’nin makalelerinden bizi haberdar eden ve makale fotokopilerini temin
eden Corum Hakimiyet Gazetesi yazar1 Saym Abdulkadir Ozulu Beyefendi'ye tesekkiir
ediyorum.

**  Ar. Gor. Dr., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fak. Tiirk {slam Edebiyati Ana Bilim Dal.

1 Bu konuda genis bilgi icin bk. Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Safak Yaymevi,
Erzurum 1999.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



90 Ali Oztiirk

tartismanin Osmanli donemi bilgin ve ediplerini de mesgul ettigi
goriilmektedir.2 Modern Tiirk alfabesiyle yayimladigimiz metin, Osmanli’nin
son dénemini ve Cumhuriyetin ilk yillarmni idrak etmis, Corumlu Mahmut
Kamil Efendi'nin Corum gazetesinde nesredilen ve Islamiyet’in siire ve sairlere
bakisini ele alan makalesidir.

Kamil Yoney bu makalesinde Islam’in siir ve saire bakigini derli-toplu bir
sekilde anlatmaktadir. Yazilarinda kullandigr dilin seviyesi itibariyle
Osmanlica'nin inceliklerine vakif oldugu anlasilmaktadir. Diger yazilarinda
oldugu gibi bu makalesinde de Kamil Yéney'in Ilmi iislibu dikkat
cekmektedir. Bilindigi kadariyla Kamil Yoney’in siire ilgisi oldukga sinirlidir.?
Yani o bir sanat¢1 degildir. Dolayisiyla onun siir konusunu sanatg1 goziiyle
degil, bir fakih ve medreseli yaklagimiyla ele aldigimi hatirdan ¢ikarmamak
gerekir.

Transkribe ettigimiz makale, Osmanl Tiirkg¢esi'nin son dénemlerine ait
bir metindir. Bu sebeple metnin tam bir transkripsiyonunu yapmak yerine,
uzatma/inceltme, Arapga ve Farsca kelimelerin yaziminda kullamlan tamlama
isaretleri ile gerekli goriildiigii yerlerde hemze ve aym harflerini ifade eden
isaretleri kullanmakla yetinecegiz. Metinde gecen ayet, hadis ve diger Arapca-
Farsca ibarelerin gevirilerini dipnotlarda verecegiz.

S0z konusu makaleye gecmeden 6nce Mahmut Kamil Efendi’nin hayati
ve eserleri hakkinda tanmitici mahiyette kisa bilgiler ile makalesinin igerigi
hakkinda bilgiler sunmay1 gerekli goriiyoruz.*

2 Mesela bk. Muhammed b. Ali el-Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye fi beydni’s-sireti'n-
nebeviyyeti’l-Ahmediyye, Sirketii’s-sahafiyye matbaasi, Istanbul 1304, s. 163; Vedadsi, Tekmile
Terciime-i Tartkat-1 Muhammediyye, Istanbul 1308, ss. 330-331; KinalizAde Ali b. Emrullah,
Ahlak-1 Aldi, Bulak 1248 (1833), c. I, ss. 184-186; Tahir Ungr, Tiirkge Divan Dibdceleri, Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, ss. 24-26.

3 Abdulkadir Ozulu, Kdmil Hoca’nin oglu emekli milletvekili ve vali Fazil Yoney’den babasina
ait su iki misrai nakletmektedir:

Gonliim arardi uzleti daglar icinde

Ve fakat bu miimkiin oldu baglar icinde

Abdulkadir Ozulu, “Hoca Kamil Efendi / Kamil Yoney (1880-1948)” Corum Hakimiyet, 02
Ocak 2003.

4 Mahmut Kamil Efendi (soyad: kanunundan sonra Kamil Yoéney) hakkinda verecegimiz
bilgiler, Kiz1 Naime Yo6ney (Sarigdz)'in Babam ve Ben isimli yayimlanmamis calismasi ile
Abdulkadir Ozulu'nun, Kamil Hoca'nin ¢ocuklar1 ve torunlarmin anilarma dayanarak
hazirladig1 ve Corum Hakimiyet Gazetesinde, 26 Aralik 2002 ile 03 Ocak 2003 tarihleri arasinda
yayimladig1 yazi dizisinden 6zetlenerek alinmustir.
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Mahmut Kamil Efendi'nin Hayat1 ve Eserleri

Mahmut Kamil Efendi, 1880 yilinda Corum’un C6plii mahallesinde diinyaya
gelmistir. Babasi, XVI. Yiizy1lda Rumeli Filibe’den Anadolu’ya gelip Corum’a
yerlesmis Miiftiizdde Kara Ali Efendi'nin soyundan gelen miiderris Resat
Efendi’dir. Annesi Karagozogullarindan Ayse Hanim’dir.

Kamil Efendi, Sibyan Mektebi, Ibtidaiyye ve Riistiyye’yi Corum’da
okumustur. Corum Kiitiiphane Medresesinde, akrabasi Mustafa Resat
Efendi’den Arapca ve Farsga dersleri almistir. Daha sonra II. Abdiilhamit’in
iinlii Pasalarindan Corumlu Yedisekiz Hasan Pasa’nin Corum’a hizmet talep
eden hemsehrilerine, buradan gonderecekleri yetim ve kimsesiz ¢ocuklardan
zeki ve kabiliyetli olanlar1 Istanbul’da okutmay teklif etmesi iizerine Kamil
Efendi de yiiksek tahsil igin Istanbul’a génderilen dgrenciler igerisinde yer
almuistir. Kamil Efendi Istanbul’da bagta Mekteb-i Kuzat'da hukuk egitimi
olmak iizere Islami ilimlerin cesitli dallarinda egitim gérmiistiir.

Tahsilini miiteakip Corum’a donen Mahmut Kamil Efendi, pek ¢ok resm1
gorevin yani sira, Corum Ulucam1’de kadrolu vaiz, il enciimen azas1 ve Corum
Mahkemeleri hazine avukati olarak calismistir. lme ve irfana meraki devam
eden Kamil Efendi, Corum Milli Kiitiiphane (Yeni adiyla Hasanpasa
Kiitliphanesi)'nin kurulmasina onciilitk eden alt1 kisilik insaat komisyonun
igerisinde bulunmustur.5 1948 y1linda vefat eden Kamil Efendi'nin kabri Corum
Hidirlik’'ta, Kereb-i Gazi (r.a)'min tiirbesi civarinda Karaaliogullar1 aile
kabristaninda bulunmaktadr.

Kamil Yoney’'in 1922-1924 yillar1 arasinda Corum Gazetesinde dini ve
ahlaki konularda yazmis oldugu, bazilar1 birbirinin devami mahiyetinde olan
31 adet makalesi bulunmaktadir. Bu makalelerin isimleri ve yayimlandiklar
tarihler soyledir:

1. Islamiyyet (5 Haziran 1922, say1: 58)

Islamiyyetde Vatan (12 Haziran 1922, say1: 59)

Islamiyyetde Ahlak-I (19 Haziran 1922, say1: 60)

Islamiyyetde Ahlak-TI (26 Haziran 1922, sayt: 60)

Islamiyyetde Hazret-i Sitheyb’in Mevki‘i (03 Temmuz 1922, say1: 62)
[slamiyyette Azim (10 Temmuz 1922, say1: 63)

islémiyyetin Siiri Suaray1 Tarz-1 Telakkisi-I (17 Temmuz 1922, sayt:
64)

NSO LN

5 Kiitiiphanenin insaat komisyonunda yer alan Kamil Hoca, Corum Milli Kiitiiphane'nin 21
Temmuz 1924 tarihinde gergeklestirilen agilis toreninde bir de irticalen konusma yapmaistir.
Bu konusmasinda kiitiiphanelerin 6nemi ve liizumunu pek veciz ve duygulu bir sekilde
anlatmigtir. Kamil Efendi’nin bu nutkunu ayrica yayimlamay diisiiniiyoruz.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

Islamiyyetin Siiri Suaray1 Tarz-1 Telakkisi-II (24 Temmuz 1922, say1:
65)

Islamiyyetin Siir, Suaray1 Tarz-1 Telakkisi-III¢ (28 Agustos 1922, sayt:
70)

Islamiyyetde Dahaya-I (31 Temmuz 1922, say1: 66)

Islamiyyetde Dahaya-II (04 Agustos 1922, say1: 67)

Islamiyyetde Dahaya-III (14 Agustos 1922, say1: 68)

Islamiyyetde Dahaya-IV (21 Agustos 1922, say1: 69)

Islamiyyetde Cihad, Ittihad-1 (04 Eyliil 1922, say1: 71)
Islamiyyetde Cihad, Ittihad-II (11 Eyliil 1922, say1: 72)
Islamiyyetde Cihad, ittihad-IIT (18 Eyliil 1922, say1: 73)
Islamiyyetde Cihad, Ittihad-IV (25 Eyliil 1922, say1: 74)
Islamiyyetde Cihad, Ittihad-V (02 Ekim 1922, say: 75)
Islamiyyetde: Ultim ve Fiintin-I (09 Ekim 1922, sayz: 76)
Islamiyyetde: Ultim ve FiinGn-II (16 Ekim 1922, say1: 77)
Islamiyyetde: Ultim ve Fiinan-IIT (23 Ekim 1922, say1: 78)
Viladet-i Seyyidina ve Nebiyyina Hz. Muhammedini’l-Mustafa (30
Ekim 1922, say1: 79)

Islamiyyetde Taharet (06 Ekim 1922, say1: 80)

Islamiyyetde Hilafet-I (13 Kasim 1922, say1: 81)

Islamiyyetde Hilafet-I (27 Kasim 1922, sayt: 83)

Islamiyyetde Hilkat-i Alem ve Adem-I (04 Aralik 1922, say1: 84)
islémiyyetde Hilkat-i Alem ve Adem-II (11 Aralik 1922, sayz: 85)
Leyle-i Celile-i Regaib (19 Subat 1923, say1: 95)

Leyle-i Miibareke-i Berat (02 Nisan 1923, say1:101)

Zekat (23 Nisan 1924, say1:156)

Yetimler Hakkinda (23 Nisan 1924, say1:156)

“Islamiyyetin Siiri Suaray1 Tarz-1 Telakkisi” (I-III) Baslikli Makalenin
Mubhtevasi

Asagida modern Tiirk alfabesiyle yayimladigimiz metinler, Kamil Yoney’in
Corum gazetesinde, sirasiyla (17 Temmuz 1922), (24 Temmuz 1922) ve (28
Agustos 1922) tarihlerinde yazmis oldugu birbirinin devamui niteliginde olan

ayni basliktaki {i¢ yazisidir. Aslinda s6z konusu makale ikinci yaziyla son
bulmus idi. Ancak gazetenin 21 Agustos 1922 tarihli 69. sayisinda yayimlanan

6 Siirle ilgili tictincii makalenin baghginda kiigiik bir farklilik vardir. Siiri kelimesi yerine siir
denilmis ve virgiil isareti konulmustur.
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bir okuyucu mektubunda’, Hz. Hatice’nin ve Hz. Peygamberin siir soyledigine
dair rivayetlerin dogruluk derecesi konusunda izah istenilince, Mahmut Kamil
Efendi okuyucunun talebi dogrultusunda aymn baslik altinda bir tiglincii yaz1
daha kaleme almistir. Bugiinkii okuyucu i¢in bir fikir vermesi bakimindan ads
gecen makalenin muhtevasin 6zet olarak vermeyi uygun buluyoruz.

Yukarida da belirttigimiz gibi makale sonradan yazilan ilave ile birlikte
ii¢ boliim halinde yayimlanmustir. Birinci kisimda yazar, siir nedir, ne degildir?
sorularinin cevaplarini arar. Siirin kaynagimi insanligin atast Hz. Adem
peygamber’e kadar gotiiren yazara gore siir, ruh ve kalbin dili, yiiksek insani
duygularin terclimanidir. Kamil Efendi siirin, edep ve giizel ahlakin
hizmetinde olmasi gerektigini belirtir. Ona goére makbul siir, miicdhidlerin
cihada olan gayretlerini artiran, herkesi giizel ahlaka, ibadet ve taata tesvik
edensiirlerdir. Yine o, Ka'b b. Ziiheyr’in tovbesinin kabulii ve kendisine iltifat
edilmesinin sebebinin, Ka’b'in sairlik yetenegini fslam’in ylice menfaatleri
ugrunda kullanacagini beyan etmesi oldugunu belirtir.

Makalenin ikinci kisminda yazar, Suara suresindeki azginlarin tabi
oldugu sairlerin yerilmesiyle ilgili“sairlere anca azgimnlar uyar” (26/224) ve
miiteakip ayetlerin izahin1 yapmuis; Islam’in siire bakis: ile ilgili celigki gibi
goriinen bazi hususlara agiklik getirmistir. Soyle ki; gavayet yani azginlik,
dogru yoldan ayrilmak manasinda olmakla beraber kelimeyle kastedilen
murad-1 ilahi sonraki ayetlerde acikliga kavusmustur: “Onlarin her vadide
saskin saskin dolastiklarin1 ve yapmadiklarii yaptik demelerini gérmez
misin?” (26/224-25). Sair ve edip gecinen kimileri, nefis ve arzularindan dogan
hislerle séyledigi siirlerde Islam’m ahkdm ve adabinin manevi sahsiyetini
rencide etmeleri; kimileri de Islam’in yiice degerlerini siirleriyle ifade etmekle
beraber fiil ve davraniglarinda aksini yapmis olmalari sebebiyle yerilmislerdir.

Islam’m ahlak ve adabini hige sayarak hayvani arzularin tesirinde siir
yazanlar, her ne kadar kudretli sair olsalar da bu kimselere sair ve edip
denilmemesi, saygin bir konuma yiikseltilmemesi gerekir. Ayet-i kerimeyle
yerilen kimseler, siirlerinde aile sevgisi, vatan sevgisi, din sevgisi gibi ytice
insani duygulari costuracak konularin yerine, yar-agyar ile ilgili ask ve ayrilik

7 Gazeteye gonderilen okuyucu mektubu sdyledir:
Makaldt-1 Diniyye Muharriri Kdmil Efendi Hazretlerine
fslﬁmiyyet’in siiri ve su'ardy: tarz-1 telakkisi mebhasinde es'dr ve su'ard icin bir takim kuyiid-1
ihtirdziyye vaz’ ve izdh buyrulmus ise de Hazret-i Hadice'nin ale’l-itlak siir tekelliim eyledigi hatta
peygamberimizin siiri de bulundugu isitilmis oldugundan zebdn-zed olan bunlar ne dereceye kadar
muvdfik-1 sthhat ve hakikat oldugunun izdhi ricd olunur efendim.

Corum Gazetesi kiirilerinden
E. Hakk:
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atesinden, okyanusun sularini icmeye kadar aklin kabul etmeyecegi sagma-
sapan hayallere ile meggul olurlar. Faydadan ziyade zarar ve malayani ile
ugrasirlar. Bazen iyi dediklerine bazen de kétii diyerek kendi kendilerini tekzip
ederler. Bu tip kimseler fiilleri ve sozleri birbirine uymadig: icin, hak ve
hakikate ve kamu yararina hizmet etmedigi anlasildigindan seriat nazarinda
tenkide ugramislardir.

Suara suresindeki miiteakip ayette “Ancak inanip yararl is isleyenler,
Allah’1 cok ¢ok ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda haklarimi alanlar bunun
digindadirlar” (26/227) buyurulmak suretiyle, Islami ve insani hassasiyetlere
sahip Hassan b. Sabit, Abdullah b. Revaha ve onlarin takipgileri olan sair ve
edipler, digerlerinden istisna tutularak takdir ve taltif edilmislerdir. Hz.
Peygamber de “Mallarinizla canlarinizla ve dillerinizle cihad edin” diyerek bu
grubu miicahitler sinifina sokmustur. Ayrica Hassan b. Sabit’i de “Muhakkak
ki Cebrail seninledir. S6yle, Riihii’l-kuds seninle beraberdir” diyerek tesvik
etmistir.

Miiellif {iglinci ve son kisimda Hz. Peygamberin dahi siirlerinin
bulundugu seklindeki bir iddiadan hareketle bu iddialarin yeterli delillerden
uzak ve gercek dis1 oldugunu ilmi bir iislGipla izah etmistir. Hz. Peygamberi
sair olarak tasavvur etmenin onun sanina ve kutsiyetine layik olmadig: gibi
Islami ahkam ve adaba da aykiri oldugunu ifade etmektedir. Yazara gore;
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde vezne uygun diisen manzuma benzer pargalarin
bulunuyor olmasi bunlarin siir oldugu anlamina gelmez. Hz. Peygamberin bazi
sOzleri her ne kadar siire benzese de siir sayilamayacag gibi bu tarz sézlerine
siire demek asla onu yiiceltmez. Hz. Peygamberi hakkiyla yiiceltmeye de hicbir
sairin glicii yetmez. Bilakis siir onun mukaddes sozlerinden iktibas ettigi stirece
ylicelmis sayilir.

Hz. Ali, Rasid halifelerin, Hz. Aise de kadinlarin en glclii sairleri
olduklar1 halde Hz. Peygamber siir i¢in “ebgazu’l-hadis” (soziin en hosa
gitmeyeni) buyurmuslardir. Yani Hz. Peygamber, nefis ve hevaya temas eden
siirleri immetin terbiyecisi olarak ¢irkin bulmus ve elestirmistir.

ISLAMIYYETIN Si‘Ri SU’ARAYI TARZ-I TELAKKISI-I 8

Si‘r, ‘Orfen manziim sdzden ‘ibaret olarak telakki edilmis ve kelam-1 manziim
vezin ve kafiye sebebiyle seref ve imtiyazi ba‘is olmus ise de hakikatde boyle
degildir. Ciinki ‘ale’l-1tlak sz ya beligdir ya degildir. Belig ise manz{im olsun

8 Corum Gazetesi, 17 Temmuz 1338 / 17 Temmuz 1922, yil: 2, say1: 64. Metnin orijinalinde
dipnot bulunmamaktadir. Dipnotlar tarafimizdan konulmus olup agiklayict mahiyettedir.
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mensiir olsun edebiyyatdan ma‘’dGdur. Degil ise kezalik manzim olsun
menstr olsun edebiyyat addedilemez. Si‘r ber-vech-i ma’r(iz beli§ olan
edebiyyatin en giizel ve miintehap parcalar1 olduguna gore edebiyyatdan
olmayana si'r denilmemek lazim geldigi gibi edebiyyat mefhtimunda dahil
olanlar da manz{im olsun menstr olsun si'rdir.

Sani’-i Hakimin insanlardan pek ¢oguna ihsan buyurmakda oldugu
zevk-i selim ki nakkad-1 belagat ve mi’yar-1 edebiyyat olup bu kuvve-i celile
kendisinde zahir olan erbab-1 kalem de sa‘irdir.

Si‘r hassas olan beser iizerinde biiyiik te’sir icra edip be-tahsis zaman-1
harb ve hengam-1 hiicimda belig bir nutk elektrik gibi ani bir stiretde te’sirini
gosterir. Talakat-1 lisdn, beldgat-1 beyan ile bir ¢ok muzafferiyyat ve
muvaffakiyyat te’'min edilmistir.

Insanlar ‘aklen terakki ve idrakce intizimi kesb etmezden evvel
hissiyatca te‘aliye kalben harekete mazhar olarak ilim ile tekelliim etmeden
evvel si'r ile tekelliim etmislerdir.

Si‘ri, ‘Arablar, Tbraniler gibi akvam-1 Samiyeden aramak ve gormek
kiiteh-binlikdir. Kanaatimize gore hilkat-i Adem ile beraber si'r mevctiddur.
Zira zade-i tabi‘atdir.

Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi tizerine (Tegayyerati’l-biladii ve men ‘aleyha
fevechu’l-arzi mugberrun kabih)? me’anisini terenniim eyleyen Hazret-i Adem
‘aleyhi’s-selamdir. Si‘r gayr-i zahir hakayikin suver-i zahiresidir. Si‘r r(th ve
kalbin lisani, hissiyyat-1 ‘aliyye-i insaniyyenin tercemamnidir. Si'r akvamin
mir’at-1 adab: divan-1 ahlak ve edyanidir.

Si‘rin adaba ve tehzib-i ahlaka hadim olmas: itibariyla erbab-1 kalem
terbiyet-amfiz-1 iimemdir, adab-1 {imem ma-hasal feyz-i kalemdir. Mizab-1
kalemden dokiilen ma-i me’arif bag-1 vatan-1 devlete baran-1 germdir denilmesi

A

muvafik olabilir. Miicahidinin himmet ve hamiyyetlerini tahrik ile cihdda olan
gayretlerini tezyld herkesi hiisn-i ahlaka ve ibadat u ta‘ata tesvik emrinde
sOylenilen bu gibi si‘rler merglibdur.

Letdifii’l-Me'drif in kayd ve tesbit etdigine gore en ziyade ehemmiyet
verdiginiz sey ve ‘ilm-i ‘irfaninizin ekserisi si‘r olsun” diyen Islam halifesinin
bu stiretle si‘re olan iltifat ve tegviki, hissiyata olan te’siri dolayisiyla mekasid-1
‘aliyye-i diniyye ve vataniyyeyi te’'min i¢indir. Elyevm Topkap1 Sarayinda ve
emanat-i miibareke miyaninda kemal-i hiirmetle mahftiz olup beyne’l-
miislimin ziyaret edilen hirka-i serife su‘ara-y1 Kureys'den Ka’b bin Ziiheyr'e
Hazret-i Peygamber tarafindan ibzal buyurulan tevecciih ve iltifata delil olarak
bahs u ihsan buyurdugu ve o vakte kadar labis oldugu hirka-i serifedir ki gerek

9 “Ulkeler ve {izerinde yasayan kimseler degisti. Yeryiizii bu yiizden kirgin ve girkin.”
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Ka’b ve gerekse taallukat: tarafindan kemal-i hiirmetle muhéfaza buyurdukdan
sonra Mu’aviye'nin hengam-1 hilafetinde sa‘irin veresesine mebalig-i kiilliyye
verilerek hirka-i serife-i mezkiire bi'l-ahz emanat-1 miibareke miyanina vaz’
edilmis ve miiteselsilen hulefa-i Islamiyye taraflarindan muhafaza edilmis
oldugu halde ‘Abbasiler zamaninda Tatarlarin Bagdad’a hiicimu {izerine
Misir’a nakledilerek Sultan Selim hazretlerinin Misir’1 feth ve hilafeti ihraz
etmesi iizerine metr(ikat-1 nebeviyye bu miyanda Istanbul’a getirilmistir.

Hazret-i Muhammed ‘aleyhi’s-selam’1 hicveden ve kiiffar ordusunda
erbab-1 dalali eg’ariyla akvaliyle Islam ‘aleyhine galeyana getiren ve feth-i
Mekke’den sonra firar eyleyen tevbe ve ilticidan bagka tarik-1 necat oldugunu
bi't-teferriis Medine’ye gelerek (Banet Su’ad fe kalbi elyevme metbilu)!
matla‘tyla baslayan o meghtir Kaside-i Biirde’siyle ‘atifet-i Rastilullah’a sigimip
teslim-i nefs eden sair-i mima-ileyhin tevbesi kabfil ve bu stiretle kendisine
iltifat buyrulmasindaki hikmet tevbe ve nedameti hasebiyle kudret-i
sd‘iranesini hayr u salaha ve Islamiyyetin menafi-i ‘aliyyesine sarf edecegi
anlasilmasi hasebiyle bundan Islamiyyetin istifade etdirilmesidir.

[zahat-1 vaki‘a ile su‘aranin kiymeti si‘rin ehemmiyeti anlasilmis ve
Hazret-i Peygamber tarafindan ( inne mine’s-si‘ri le hikmeten)" buyurulmus
oldugu halde Kur'an-1 Kerim’'de (ve’s-su’ardau yettebi‘uhumu’l-gaviin)®
ferman-1 celili ile vaki’ olan siddet-i beyan lazimu't-tesrih oldugundan ber-
vech-i ati 1zah olunur.

[Ma ba’di var] M. Kamil

ISLAMIYYETIN Si‘Ri SU’ARAYI TARZ-I TELAKK{Si-II'3

Allah zii'l-celal bu ayet-i celilesiyle su’aradan gavayete tabi’ olanlar oldugunu
bildiriyor.

Gavayet hiisn-i ahlak muktezeyatindan ve tarik-i miistakimden inhiraf
ve dalalet ma'nasinda ise de gavayete nisbetin ‘illet ve sebebi mevki‘inde [elem
tera ennehum fi kulli vadin yehim{in. Ve ennehum yekfil{ine ma 1a yef’altin]
buyurulmus olmasiyla gavayetle murad-1 ilahi olan ma'na tekayyiid ve

10 “Su’ad gitti. O yiizden kalbim bugiin perisan”

11 “Siirin bir kisminda hikmet vardir.”

12 “Sairlere ancak azginlar uya.r” (Su’ara, 26/224 ).

13 Corum Gazetesi, 24 Temmuz 1338 / 24 Temmuz 1922, yil: 2, sayz: 65.

14 “Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarini ve yapmadiklarini yaptik dediklerini g6rmez misin?”
(Su‘ara, 26/225-226 ).
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tavazzuh etmisdir. Su’ara tideba geginen erbab-1 kalemden bazilar1 nefs ve
tabiatin temayiilatindan dogan hissiyatla her vadide itlak-1lisan etmis ve ancak
zinet-i elfdz ve intizdm-1 kelama ridyet eylemislerdir ki bu misillii asar-1
kalemiyyenin mefahiminden ya ahkam-1 diniyyenin, ya ahlak-1 milliyyenin
sahsiyyet-i ma‘neviyyesi rencide olmus ve Islamiyyet namina min kibeli'r-
rahman hakimane esbab ile tenkid buyurulmusdur ve bazilari da (lime
tek{iline ma 1a tef’al{in)'>ferman-1 celili ile tenkid ve tevbih buyurulan ‘ulema-i
s’ gibi me‘aliyyat1 diniyyeyi mehasin-i ahlakiyyeyi hissiyat-1 refi‘a-i
insaniyyeyi akval ve es‘ar-1 beliganeleriyle tesrih eylemisler ve fakat ef‘al ve
harekatlariyla da beyanat-1 mezkareyi tekzib ve ebna-yi cinsine kars1 s{i-i misal
olmuslardir ki “illet-i tenkidin ikinci ctimlesinde de bu haldeki suara takbih
buyurulmus ve gavayet mefthimuna idhal edilmistir.

Bazi misal irad1 kabil oldugu halde teeddiiben sarf-1 nazar edildigi tizre
kalbsiz bir kalemin, behim1 bir hissin perde-bir{inane, iffet-sikane mahstiliine
velev beligane olsun si‘r, kail ve muharririne sa‘ir ve edib denilmemesi ve bu
ziimreden olanlara bir mevki-i muhterem verilmemesi insaniyyet ve hikmete
de muvafikdir.

Efaninin rida-y1 ‘ismet ve gubar-1 ahlakisini kaldirarak harim-i lahGtisine
bi’d-duhil gurab-asa 6tmek isteyenler Emil Zola gibi kabiliyyet-i beseriyyenin
miistesnd san‘at-1 kitabetini gosterseler, sd‘ir-i sehir-i miihelhil evladindan
fitraten s&’ir dogup clidran-1 Ka’be’ye es’ar-1beliga asmak stiretiyle miisariin
bi’'l-benan olan Imriii'l-Kays gibi biilegdnin misal-i miisahhasi olsalar bile
meydan-1 edebin sithenveran-1‘1zam1 miyaninda bir mevki-i muhterem ihraz
edemezler.

Ayet-i celileden maks@id-1ilahi olan ma‘n4, erbab-1 kalem arasinda belki
de ekall-i kalil teskil eyleyen bu kisim ehl-i hevadir. Bunlardir ki ‘aile
muhabbeti, vatan muhabbeti, din muhabbeti gibi hissiyyat1 ‘aliyye-i
insaniyyeyi ihtizaza getirecek mevzii‘lardan teba‘iidle yar, agyar mebahisinde
ats-1 muhabbetden slizis-i hasretden bahr-i muhitin sularini igmek kadar “alem-
i imkan ve ma’k@ilatin haricinde tafra-furisane hayalat ile dolasirlar,
menfa‘atden ziyade ma'nen maddeten mazarrat: da'i malaya‘ni ile ugragirlar,
ve mutlaku’l-indn olarak her vadide gezerler. Bunlardir ki bir seyi zemm etmek
sonra medh eylemek tahkir eyledigine bildhare ta’zimde bulunmak gibi gayr-1
muttarid sozlerinden, kavlen ctid ii seha ile vatani fedakarlikla vesayada
bulunduklari halde kendileri ‘amil olmamak stiretiyle kavillerini tekzib eder,
fiillerinden istidlalen si‘rleriyle hak ve hakikate menafi’-i “‘ammeye miiteveccih

15 “Yapmadiginiz seyi nicin soylersiniz?” (Saff, 61/2).
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ve hadim olmadiklar: anlasilmis oldugundan nazar-1 seriatde déicar-1 tenkid
oldilar.

Binaen ‘aleyh bunlar istisna edildigi halde vakar ve edebin nigehbani,
insani duygularin tercemani, mehasin-i ahlakiyyenin harisi Hassan'larin Ibn
Revaha'larin hayru’l-halef ve varisi olan cumhfr-1 iideba ve su’araya canib-i
celil-i Islamiyetden paye-i refia verilmis ve (ille’lezine amenti ve ‘amilu’s-
salihati ve'ntasar(i min ba’di ma zulimi)'® ayet-i celilesiyle taraf-1ilahiden kadr-
i valalar: takdir buyurulmusdur.

Mefhar-i mevctidat efendimiz tarafindan da (cahid ... bi emvalikum ve
enfusikum ve elsinetikum)'” hadis-i serifiyle bu ziimre-i muhtereme miicahidin
ve guzat-1‘aliyye miyanina idhal, ve Hassan’a karsi (fe inne cibrile me‘ake. Kul
ve Riihu'l-Kudusi me‘ake)'s ehadis-i serifesiyle ifzal buyurulmusdur. izahat-1
vakiadan anlagilmis olacagi vecihle Islamiyet efkar-1 insaniyye iizerinde
miiessir ve tehzib-i ahlaka hadim eg’dra, su’ardya nazar-1 hiirmet ve
ehemmiyyetle bakmakda olup nasil ki dima-i sitheda kadar midad-1 ‘ulemay:
muhterem gormiis ise iideba ve su‘aranin be-tahsis zaman-1 harbde hissiyyat
tizerindeki te’sirleri dolayisityla hidemat-1 vataniyyelerini aym derecede takdir
buyurmusdur.

Bu gibi ‘alii’l-al bir serefin ihrazi, miikafatin azamet ve ulviyyeti
nisbetinde hidmet ibrazini icab etdirdiginden Islamiyyet diismanlarimn top
sadalarindan daha mehib mermilerinden ziyade miiessir iideba ve su‘ara-y1
muhteremenin galeyan-1 hamiyyeti feveran-1 milliyyeti hustle getirecek yiice
ve miiessir nesriyyatlarinin tevalisi lazimdir.

M. Kémil

ISLAMIYYETIN Si‘R, SU’ARAYI TARZ-I TELAKKISi-III"

Hazret-i Hatice ‘ale’l-tlak si'r sOyledigi halde bu ser-levha ile yazdigimiz
makalelerde es’ar ve su’ara igiin [kuytid-1 ihtiraziyye] vaz’ ederek takyid
eyledigimiz beyan, hatta peygamberimizin dahi es‘ar1 bulundugu der-miyan
edilerek bu babda izahat talep edilmesi isbu mevziia bizi ric’at etdirmisdir.

16  Ayet-i kerimede gegen (ve zekeru'llahe kesiran) kismi metinde atlanmistir. “Ancak inanip
yararly is isleyenler, [Allah’t ok ¢ok ananlar] ve haksizliga ugratildiklarinda haklarini alanlar bunun
digindadirlar” (Suara, 26/227).

17 “[Allah yolunda] mallarinizla, canlarinizla ve dillerinizle cihad ediniz.”
18  “Muhakkak ki Cebrail seninledir. Sdyle, Rhii'l-kuds seninle beraberdir.”
19 Corum Gazetesi, 28 Agustos 1338 / 17 Agustos 1922, yil: 2, say1: 64.
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Ezvac-1 tahiratdan Hazret-i Hatice si‘'r ile me’lGife olmadig1 zahir ve
Hazret-i ‘Aige tababetde ‘ilm-i fikih ve liigatde be-tahsis tekelliim-i si‘rde mahir
oldugundan ‘Aige mevki‘inde Hatice ismi eser-i ziihtil olmasi lazim geldigi ve
makalelerimiz islémiyyetin nam-1 biilendine izafe edilmis oldugundan
hissiyyata ve rivayet-i za‘ifeye istindden idare-i lisan ve icale-i kalem
edemeyecegimizi kayd ettikden sonra izah-1 maksada sur’ ile arz ederim ki:
Ser’-i‘ali herhangi bir sa‘irin ‘ale’l-1tlak su’arayi? tahsin veya takbih etmemis,
menafi’-i ‘aliyye-i diniyye ve vataniyyeye ahlak ve 4dab-1 Islamiyyeye hadim?!
olan1 tahsin, hadim? olan1 takbih etmistir.

Hazret-i ‘Aise bir diigiin cem‘iyyetinden ‘avdetinde Rasfil-i Ekrem
efendimizin “bir sey sdylediniz mi?” sualine cevaben (eteynakum eteynakum fe
hayytind nuhayyikum fe levla ‘acvetii’s-sevda lema kunna bi vadikum)? si‘rini
sOyledik demeleri {izerine haris-i din Seyyid-i'l-miirselin efendimiz gi‘r-i
mezkirde ““acvetu’s-sevda” saika-i sevda ctimlesini na-hog bularak tenkid, “fe-
levla ta’atu’r-Rahman”2* ile tashih ve takyid buyurdular. Muhaddisin-i kiramin
beyaninin miistenid olup misal olarak aynen yazilan isbu si‘r ile Hazret-i
‘Aige’nin (‘ale’l-1tlak) si‘rini Islamiyyetin tahsin ve takdir eylemedigi vazihan
anlasilabilir.

Ma’a haza fahr-i kainat efendimizin si‘rleri olmadig1 gibi zat-1 risalet-
penahilerini sair olarak tasavvur etmek kudsiyet-i sanina layik olmamakla
beraber ahkam ve adab-1 islamiyyete de miinafidir. Ciinki Allah zii'l-celal [ve
ma ‘allemnahu’s-si‘ra ve ma yenbagi leh]® [bel ifterahu bel huve sa‘ir]* ayet-i
celileleriyle ve Hazret-i Peygamber Eba Bekr es-S1ddik hazretlerine [ma ene bi
sd’irin ve 1a yenbagi 1] hadis-i serifiyle nisbet-i vakiay1 red etmislerdir.

Gergi peygamberimiz esna-y1 hicretinde Medineliler biiyiik kiigiik
‘umi@imen izhar-1 siirGr ve sadi edip ‘adat1 ‘Arab’dan oldugu tizre (tala‘al-
bedru aleyna, min seniyyati'l-veda’: vecebe’s-sukru ‘aleyna, ma de’a li'llahi
da’)® nesideleriyle tebrik ve teberriike sitab etmislerdir. Ve Kusva namindaki

20 Metinde ‘su’arayr’ yazilan bu kelime anlami bozmaktadir. Dogrusunun ‘siirini’ olmasi
gerekir.

21  Hizmet eden anlaminda olup % seklinde yazilmaktadir.

22 Yikan, tahrip eden anlaminda olup 3 seklinde yazilmaktadir.

23 “Biz size geldik biz size geldik, siz bize merhaba deyin biz de size merhaba diyelim. Sayet
(bizi size siiriikleyen) kara hurma(niz) olmasaydi biz sizin vadinize ugramazdik.”

24  “Eger Allah’a kulluk olmasayd...”

25  “Biz Muhammed’e siir 6gretmedik, zaten ona yarasmazdi” (Yasin, 36/69).

26 “...yok, onu kendisi uydurdu, hayir o bir sairdir” (Enbiya, 21/5).

27  “Ben ne bir sairim ne de sairlik bana yaragir.”

28  “Uzerimize dolunay dogdu/ Veda tepelerinden/ Bize siikiir vacip oldu/ Allah’a ¢agiran bir
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deveye rakiben Medine’ye muvasalat buyuruldugunda Malik bin Neccar'in
hanesi 6niindeki hali ‘arsaya devenin ¢okmesi ve muahharan kaldirilmis ve Ebi
Eyyb el-Ensari Hazretlerinin hanesi 6niine varmis oldugu halde tekrar birinci
¢okdiigii mahalle ‘avdetle yiiziinii mevki-i mezki{ire stirmesi {izerine Seyyidii'l-
miirselin efendimiz “ingallah konagimiz burasidir” irade-i celilesiyle Eyytb
Ensari’ye miisaferetden sonra mezkiir ‘arsaya mescid-i serifi ve hucurat-1
mutahharati insa etdirmiglerdir. isbu insaatda mficib-i sevk ve gayret olmak
tizre salifii’l-‘arz adet-i kadime vechile ashab-1 giizin latif latif manziimeler
okuyarak levazim-1 insaiyyeyi tedarik ve ihzar etdikleri esnada bani-i beyan-1
din-i miibin, vazi’-i eséds-1 ser’-i metin, rahmeten li'l-‘dlemin efendimiz
hazretleri dahi ashabin taltifen Hazihi'l-cimalii 14 cimalti Hayberin/ Hazihi
eberru rabbina ve atharu/ Allahumme inne’l-ecra ecru’l-ahirati/ Fe’rhami’l-
ensara ve'l-mehdcirati?? ebyatimi okuyarak kerpi¢ tagidiklari ve yevm-i
Hendek’de manziim akval-i serifesi bulundugu ba‘zi kitaplarda muharrer ise
de muharrerat-1 mezk{ire vustikuna i'timad edilmek igiin rivayet derecesini
gecmemisdir.

Kur’an-1 azimii’s-san’da evveli gibi ahirinden ayni stretle okunmaga
miisa‘id [rabbeke fekebbir]® ayet-i celilesi gibi belagat-1lafziyye mevc(id olmasi
(len tenal?’l-birra hatta tunfik)3! ayet-i celilesi gibi manzimi dahi bulunmast
hasa Kur’an-1 Kerim’de si'r tasavvurunu miistelzim olmayacagi misillii Hazret-
i Peygamber’in ehadis-i nebeviyyesinde de manziim ve muntazim fikarat
oldugu halde bunlar hakkinda si'r miilahazas: da gayr-i variddir.

Hazret-i’Ali radiya’llahu anh es’aru’l-hulefa, Hazret-i ’Aige es‘aru’n-nisa
olduklar1 halde peygamberimiz indinde ebgazu’l-hadis si‘r oldugunu rivayet
etmiglerdir. Ya'ninefs ve hevaya temas eden herhangi sdzleri miirebbi-i timmet
olan peygamberimiz tenkid ve takbih buyurmusdur.

Es’ar ve su‘aradaki fazilet ve seref ve meziyyet si‘rin hikmet-i
islémiyyeyi miistemil olmasi, mekarim-i ahlakin vasf-1 cemiline ‘aid bulunmasi,
nusret-i Islam’da miiessir olmasi, meydan-1 cihadda secd’at hamiyyet
duygularini galeyana getirmesi gibi muhtevi olacagi me‘aliyyat dolayisiyladir.
Yoksa (der kiyamet ne-resed be- feryad-1 kesi, ki ser-a-ser-i sohanes hikmet-i

davetci sebebiyle.”

29  “Buerkek develer (yigitler) Hayber’'in develeri degil/ Bunlar Rabbimizin en iyi ve en temiz
(olanlaridir)/ Allah’im gergek ecir ahiret ecridir/ Ensara ve Muhacirlere merhamet et.”

30  “Rabbini yiicelt.”, Miiddessir, 74/3. Kur’an’daki bu ifadenin harfleri (R-B-K-F-K-B-R) nin
tersinden dizilisi de aymdir. Yani hareke dikkate alinmadan her iki taraftan da ayn1 okunmasi
mimkiindir.

31  “... infak etmedikce iyilige erisemezsiniz.” Bakara, 2/92. Ayetin bu kismi, aruzun fd‘ildtiin/
fa‘ilatiin/ fd‘iliin kalibina uygun diismektedir.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Mahmut Kamil Efendi'nin “Islémiyyetin Siiri Su‘ardyr Tarz-1 Telakkisi” Isimli Makalesi 101

Yunan gerdid)® buyuruldugu cihetle felasife-i Yunan'in, vadi-i behtinin saha-i
bi- ma‘nasinda dolasarak hayalati tezyin ve tesbit etmek maddi ve ma‘nevi bir
faide te’'min ve kailine seref bahgetmez.

Hulasa sudur ki: Hazret-i peygamber’in ba’z1 sdzlerine si‘r demek hi¢bir
sd'irin hakkiyla takdirine muktedir olamayacag: ‘ulviyet-i mukaddeselerini
tebcil etmemek demek olacagi cihetle mugayir-i edebdir, ayet-i celile ve ehadis-
i nebeviyye en belig sozlerden olmagla beraber si‘re muvafik olarak zuhiir
edenleri recez ve seci’ nev'inden olup si‘r gibi kasda makriin degildir. O
mukaddes 1ahiti kelimat bir takim me’aliyyatdir ki ebyat onlardan ne kadar
iktibas-1 me’aliyyat eder ise ol derece te‘ali eder. Te’ali eden sey ile a1 miite’ali
eyleyen sey bir olmaz muzil’ baska mustazil’ bagkadir.

M. Kémil

Ozet

Bu yazinin konusu Corumlu bir miiellif olan Mahmut Kamil Efendi ve onun islémiyet’in
siir ve sairler hakkindaki goriislerini ihtiva eden 1922 tarihinde Corum Gazetesinde
yayimlanmis olan makalesidir. Incelememizde, Kamil Efendi'nin hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi verilmis, makalenin muhtevasi kisa olarak degerlendirilmis ve metin
bugiinkii harflere ¢evrilmistir.

Anahtar kavramlar: Mahmut Kamil Efendi, Corum Gazetesi, islam Dini, siir, sair.

32 Kiyamette siir kimsenin feryadina ulasmaz ki, s6zlerinin tamami Yunan hikmeti (felsefesi)ne
donusmiistiir.
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VAROLUSSAL KENDINDEN GECME VE YANSIMALARIL: iMAM-I
RABBANT'NIN SATHIYYE ANLAYISI ORNEGI

Ahmet Cahid Haksever*

Abstract

Existantial Ecstasy and its Reflections: The Sample of Imam Rabbani’s Approach to
the Concept of Shathiyye

Shatah or shathiyya is one of the most important concepts in the history of mysticism.
This article deals with the approach of Imam Rabbani to the concept of shathiyya. Imam
Rabbani who offers with his theory of the wahdat al-shuhud as an alternative to the
theory of wahdat al-wujud, in addition to Hallaj’'s and Bistami’s some expressions, he
takes up the theory of wahdat al-wujud in the content of shathiyya. So, the approach of
Imam Rabbani to the concept of shathiyya is important for understanding wahdat-i
wujud as well as wahdat al-shuhud.

Keywords: Shatahat, ecstasy, wahdat al-wujud, wahdat al-shuhud, Imam Rabbani
Giris
Soylenen s6zle, soyleyenin maksadi arasindaki farklilik, bagka bir ifadeyle zahir
ve batin arasindaki zithk, pek ¢ok kiiltiirde, ozellikle de tasavvufta ¢ok
belirgindir. Zahir, sadece ifadeyi ilgilendirirken batin, kendi igselligini,
diisiincenin muhtevasini giindeme getirmektedir. Telaffuz edilen kelimenin
manasini anlamaya ¢alisan kisi, bu sekilde kelimenin sdylemek istedigi seye
gotiiren yolun tam tersine ulasmaktadir.!

Kalbe dogan mananmn, yasanan halin galebesiyle batindan zahire
tasinmasina satah/sathiyye, giincel kullanimiyla paradoksal ifadeler

denilmektedir. S6z konusu ifadelere yaklagim, alan disindakiler kadar,
mutasavviflar arasinda da farklilik arz etmektedir. Makalemizin konusunu

* Ar. Gér., Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali, haksever@gazi.edu.tr

1 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yay., Istanbul 1998, s. 16. Islam diisiincesinde zahir ve
batin konusunun temelleri ve gelisimiyle ilgili olarak bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-
Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev.: Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi
Yay., Istanbul 2000, ss. 353-406.
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olusturan Ahmed-i Faruki es-Serhendi/imam-1 Rabbani'nin? sathiyyelere
bakigin, tasavvuf literatiiriinde temel kaynaklardan biri olan ve mutasavviflar
yaninda, dénemin yoneticileri ve ulemaya gonderdigi yazilardan olusan
Mektubdt adl1 eseri gercevesinde ortaya koymaya calisacagiz.

Kavramsal Cerceve

Satah, Arapca s-t-h kokiinden gelip hareket, kipirdama, sarsinti vb.
anlamlarindadir. Konusmada satah, konusurken 6l¢iiyii kagirmayi ifade eder.
Tasavvuf litaratiiriinde, sekr halinin galebesiyle soylenip, zahiren te’vili
miimkiin olmayan, iginde bir iddia ve akla aykirilik bulunan, zahiren ne kabul
ne de reddedilen ifadelerdir. 4

Eb(i Nasr Serrac et-Ttsi (6.378/988), kelimenin etimolojik yapisina
degindikten sonra tasavvuf litaratiiriinde bu ibarenin kullanilis sebebini
agiklar. Arap dilinde “sath”, hareket anlamina gelmekte olup, un elenen yere
“mistah” denmektedir. Bu ifadenin kullanilmasi, hareketin ¢oklugundan ve
muhtemelen unun etrafa tasmasindandir. Yine sel sularinin, dar bir nehir
yatagindan kenarlara tasmasini ifade ederken “sataha” denilmektedir. Benzer
sekilde miirit, vecdi artip hakikat nurlarinin etkisiyle kalbine varit olan seyleri
tasimaya giicii yetiremeyince duygularini dile getirmeye,® kelimeler dilinden
dokiilmeye basglar.

2 Hindistan'in Serhend kentinde diinyaya gelen Ahmed-i Far(iki es-Serhindi'nin (971/1564-
1034/1624) nesebinin Hz. Omer’e dayandig1 kaydedilmektedir. Lakab1 Bedriiddin, kiinyesi
Ebu’l-Berekat, makami Kayy{im-1 Zaman Miiceddid-i Elf-i Sani olarak kaydedilir. Genis bilgi
i¢in bkz. Ebu’l-A’la el-Mevdadji, Imam-1-1 Rabbéni ve Islam, ¢ev.: Hayreddin Karaman, Yagmur
Yay., Istanbul 1968, ss. 13-16; Ethem Cebecioglu, Imdm-1 Rabbini, Hareketi ve Tesirleri, Erkam
Yay., Istanbul 1999, ss. 57-58. Biz makalemizde, ismi ve lakabindan ziyade “Imam-1 Rabbani”
ifadesini kullanacagiz.

3 fmam-1 Rabbani’'nin mektuplarini génderdigi muhataplarinin sosyal konumlarina goére
analizi ve mektibatini yazis maksadiyla ilgili olarak bk. J. G. J. ter Haar, “The Collected
Letters of Shaykh Ahmad Sihrindi”, Manuscripts of the Middle East, Leiden 1988, say1: 3, ss. 41-
43; Abu Bakr Siddque, “Mekt(ibat ImAm RabbAani: An Assessment”, Islamic Studies, islamabad
1989, c. XXVIII, say1: 2, ss. 139-157; Kabir Ahmad Khan, “A Select Bibliography on Shaykh
Ahmad Sihrindi”, Muslim World, Leicester 1992, c. XII, no: 2, ss. 65-70; Ethem Cebecioglu,
“Klasiklerimiz VIII: el-Mektiibat”, Tasavouf, Temmuz-Aralik 2002, sayz: 9, ss. 374-383.

4 Muhammed A’la b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu 1stildhiti’l-fiiniin, Daru Sadr, Beyrut, ts., c. 1L, s.
735; Tahsin Yazici, “Sath”, IA, MEB Yay., Istanbul 1979, c. X1, s. 351; Enver Fuad Eb(i Hazzam,
Mu’cemu’l-mustalahati’s-siifiyye, Beyrut 1993, ss. 103-104; Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri
Sizliigii, Marifet Yay., Istanbul 1995, ss. 485-486; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 660.

5 Eb{ Nasr Serrac et-T(s, el-Liima’: Islam Tasavvufu, haz. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay.,
Istanbul 1996, s. 369.
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Sathiyyeler, vecdin anlatimi sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe
ile dile getirilmektedir. Bu ibare ve ifadeler, ildhi miisaade olmaksizin
sOylendigi igin sirrin ifsas1 ve muhakkiklerin yaptiklari zelleler olarak kabul
edilmektedir.t Bu konumuyla satah, te’vil ve isari tefsirden ayrilmaktadir. Zira
te’vilde, Kur’an ayetinin, arifin nefsinde isaret ettigi ve birbirini ¢agristiran
mana ve diisiinceleri acik ve kontrollii bir dille aciklama cabas: vardur. ibare,
arifin hissettigi ve kalbinde buldugu, birbiriyle ¢atisan ve ¢elisen diisiince ve
duygular 6zgiir, kendiliginden, kontrolsiiz ve diizensiz bir sekilde aciklamaya
calisiyorsa buna da satah denmektedir. Dolayisiyla te’vil ya da isari yorum, bir
tiir isarete dayanarak ibareyi zahirden batina naklederken; satah, ibare
vasitasiyla isaretin batindan zahire tasinmasidir.”

Problem

Imam-1 Rabbani, stifinin paradoksal ifadeleri kullanmasinin, yasadig1 sekr
halinin agir basmasindan kaynaklandigini belirtir.8 Bu durum, giiniimiiz dil
biliminin de tizerinde durdugu, kisinin ruhsal durumu ve yetenekleriyle dilin
siki iligkisine dikkati cekmektedir.®

Imam-1 Rabbani’nin, paradoksal ifadelerin temel sebebi kabul ettigi sekr,
sozliikte {iztim ve hurma gibi maddelerden yapilan sarhosluk verici maddenin,

6 Tisi, aynu eser, s. 369; es-Seyh Ebtt Muhammed Ruzbihan el-Bakli, Kitabu mesrabi’l-ervih, tash.
Nazif Muharrem Hoca, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1973, s. 124;
Abdurrahman Cami, Nefahdtii'l-iins min hazardti’l-kuds, ¢ev.: Lamii Celebi, istanbul 1872, s.
330; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifit, tahk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-Kutub, Beyrut
1987, s. 166.

Cabiri, Amp—fslum Kiiltiirii, s. 373.

Imam-1 Rabbani, Mektibat, ¢ev. Muhammed Murad el-Munzevi, el-Mektebetii’l-
Muhammediyye, Istanbul trz., c. 1, mno: 23.; mno: 41.; mno: 84, s. 227; mno: 95. (imam—l
Rabbani'nin Mektiibit'inin farkl dillerdeki terctime ve baskilarindan konunun bulunabilmesi
i¢in mektup numaralarimn verdik. Mektup numarasini belirtmek amaciyla “mno” kisaltmasim
kullandik.) imam-1 Rabbani'nin bu yaklasimi, Hucviri (6. 465/1072) ve Ruzbihan Bakli (6.
606/1209)'nin sathiyyeleri temellendirmesiyle benzerlik arz etmektedir. Buna gore sekr hali,
asigin safaya erip, ruhun miisahedesiyle aklin hayrete diismesi olarak nitelendirilirken,
muhabbet sarabiyla sarhos olan stff sathiyyeler sdyleyebilmektedir. Ali b. Osman Ciillabi
Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, Kahire 1994, c. 11, s. 414; Bakli, Mesrabu'l-ervih, ss. 9, 121-122, 124.

9 Konugan insanin manevi durumu, dildeki degisikligin temel sebepleri arasinda yer
almaktadir. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yay., Ankara 1990, s.
52; John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast: Anlambilim ve Iletisim, ev.: Murat Ciftkaya,
Insan Yay., Istanbul 1995, c. 11, s. 125; ibrahim Emiroglu, Siifi ve Dil, Insan Yay., Istanbul 2002,
s. 113. Heidegeer bunu; “Dil insanin evidir. Biitiin hayat tecriibesi, ister istemez dile akseder”
ifadeleriyle dile getirmektedir. Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yay., istanbul 1985, s.
163.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



106 Ahmet Cahid Haksever

akla galip gelmesi anlamindadir.’ Tasavvuf istilahinda ise, sevgilinin cemalini
miisahede ile stifinin hayrete diismesidir. Boylece aklin cevheri konumundaki
insan r{ihaniyeti, sevgilinin cemaliyle meczup hale gelip akil ve his
kaybolmakta, siifi, cokluk aleminden uzaklasmaktadir.!

Peki siiflyi sekre gotiiren nedir? Imam-1 Rabbani, sekr halinin seyr ii
siilik metoduyla baglantili oldugunu belirtmektedir. Ona gore kisinin
tasavvufi seriiveninde siiltik ve cezbe seklinde iki tiir seyr bulunmaktadir.
[lkinde marifetin tahsili s6z konusu iken, ikincisinde muhabbet agr
basmaktadir. Sevenin, sevdigine karsi besledigi muhabbet onu kaplamakta,
seven, sevdiginden bagkasini géremez hale gelmektedir. Muhabbetin bu
sekilde agirlik kazanmasi kisiyi sekre, dolayisiyla satha sevk etmektedir..1?

Stfiyi satha yonelten temel sebep olarak gordiigii sekri tanimlamada
karsit anlamindan, yani sahv ibaresinden de faydalanan Imam-1 Rabbani, sekr
halinin bir ¢cok mertebelerinin oldugunu belirtir.’3 Sekr hali ne kadar yogun ise,
satahat da o oranda artar. Bu sebeple sekr ehlinin sathiyyeleri mazur
goriilebilir. Sahv (ayiklik) erbabi ise bu tiirlii s6zlerden kagmir.* Ancak
buradan sahv ve sekr halinin birbiriyle iliskilerinin olmadig1 gibi bir sonuca da
varilmamalidir. imam-1 Rabbani, sahva énem vermekle birlikte her sahv
halinin, i¢inde sekri de barindirdigini belirtir. Sahvdan kasit, sirf ayiklik
olmadig gibi, sekr de sirf manevi sarhosluk olmay1p, icinde belli bir oranda
sahvi da barindirmaktadir. Sekr halinin bulunmadi bir sahv, avam igin olup
konunun disindadir. Sirf sekr hali ise bir afettir. Sekr ve sahv hallerinde ideal

10  ibn Manzur, Lisdnu’l-arab, Beyrut 1990, c. IV, ss. 373-374; Tehanevi, Kessdf, c. II, s. 656.

11 Tehanevi, age, c.1l, s. 657. Ruzbihan Bakli, “Rabbi daga tecelli edince onu darmadagin etti ve Milsi
baygmn diistii” (el-A’raf, 7/143) ayetinde, sekrin kemaliyle yasanan bir gaybet haline isaret
edildigini belirtir. Buna gore sekr halinde esyanin uyariciligi kaybolmaktadir. Bu halin
sonrasinda sahv, yani uyaniklik meydana gelmektedir ki bu, kesret/qokluk aleminin
hiikiimleri dogrultusunda hareket etmektir. Nitekim Hz. Musa'nin “Sen yiicesin, sana tevbe
ettim, ben inananlarin ilkiyim” (el-A’raf, 7/43) ifadesi, sekr sonras1 sahv halidir. Ruzbihan Bakli,
Mesrebu’l-ervdh, ss. 121-122.

12 Imam-1 Rabbani, Mektibit, c. I, mno: 31.; mno: 290.; mno: 292, c. I, mno: 50.

13 Bu noktada Herakleitus'un “dilin biitiinii i¢indeki her anlam, onun karsit1 bir anlam ile
baglantilidir” 6nermesi, imam-1 Rabbani’nin yaklagimina agiklik kazandiracak niteliktedir.
(imam-1 Rabbani'nin bir seyin anlagilmasinda, onun ziddindan da faydalanilmasi
konusundaki goriisleri igin bkz. c. III, mno: 121). Herakleitus’a gore her sdzciik, gosterdigi
nesneyi siirlar ve bu sinirlama da onun yanlis anlasilmasina sebep olur. Bir sey, sozciikle
saptanirsa, onun icerigi, icinde bulundugu stirekli olus irmaginin disina ¢gikar ki, o zaman o
sey, biitlinii i¢cinde kavranamaz, sadece o yoniinden goriilebilir. Dolayisiyla nesnenin gergek
6ziinli anlamak igin, her sdzciigiin karsisina o sdzciigiin kavramina karsit olan bir sézctigii
koymalidir. Bkz. Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, inkilap Yay., Istanbul 1998, s. 29.

14 Imam-1 Rabbani, age, c. III, mno: 120.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Varolugsal Kendinden Gegme ve Yanstmalars: Imam-1 Rabbani'nin Sathiyye Anlayigt Ornegi 107

olan, sahvin sekri kusatmasidir.’>

Bu noktada Ciineyd-i Bagdadj ile Siihreverdi’yi rnek gosteren Imam-1
Rabbani’'ye gore Ciineyd, sahv erbabinin reisi olmasina ve sahv halini sekre
tercih etmesine ragmen, bir ¢ok halleri sekr hali ile karisiktir. “Suyun rengi,
kabinin rengidir”, “Muhdes (mahluk), kadimle (ezeli) karin (arkadas) olunca
kendisinden eser kalmaz” ifadelerinin Ciineyd’e ait oldugunu belirtir. imam-1
Rabbani’nin bu konuda verdigi bir diger o6rnek, sahv erbabmin &nde
gelenlerinden Siihreverdi’dir. Onun da bir ¢ok sathiyyelerinin bulundugunu,
hattd bazilarmin serhinin bile miimkiin olmadigimi nakleder. Ustelik
Siihreverdi, sirlari ifsa etmekle iftihar etmis, agyara karsi da meziyetiddiasinda
bulunmustur.'s Sayet, halis bir sahv hali olsaydi, o zaman sirlarin ifsas: kiifiir,
baskalarina nazaran fazilet iddias: sirk olurdu. Bu noktada Imam-1 Rabbani,
sahvin kusattig1 sekr halini, yemekteki tuza benzetir. Sayet tuz olmasaydi
yemegin lezzeti de kalmazdi. Onun bu baglamda dile getirdigi misralardan biri
soyledir:

Ask ve agigin sarhoslugu olmasayd:

Ne dinleyen olurdu, ne sohbet eden.!”

Imam-1 Rabbani, Abdulkadir Geylani'nin; “Ayagim, her velinin
boynundadir” soziinii, Sithreverdi’nin sekr haline yordugunu ve bir kusur
olarak degerlendirmedigini nakleder. Zira bu gibi 6vgiiye dair ifadeler, sekr
hali olmadan sdylenemez. Imam-1 Rabbani'nin sekr halindeyken dile getirdigi
ve bu riihi cercevede serdedilen ifadelerde haklilik payina isaret eden bir beyti
soyledir:

Dostum saka degildir bu,

Essiz garip siozlerden ilging bir sozdiir sadece.'8
Imam-1 Rabbani'nin ifadesiyle sekrin sonucu olarak sdylenen sathiyyeler, bir
yerde stibjektifligin ylice bir deneyiminin disa vurumu olmak durumundadir.

Manevi sekr ile meydana gelen boylesi bir dini tecriibe, salt bir bosluk
icinde bulunmaktan ziyade algisal, kavramsal, ahlaki ve kisisel boyutlariyla ig
ice gegmis bir bicimde ortaya ¢ikar.’” Dogrudan dogruya vasitasiz bir sekilde
bu tecriibeyi yasayan vecd halindeki sufi, aklin kurallarinin ¢calismadig farkl
bir alana geger. O alanda olaylar biitiin olarak kavranirken, zaman ve mekan
olgusu s6z konusu degildir. Akil alaninda bulunan insan ise zaman ve mekan

15  Aymnieser, c. I, mno: 95.

16 Ayni eser, c. III, mno: 120.

17  imam-1 Rabbani, Mektibit, c. III, mno: 120.

18  Aym eser, c. III, mno: 120.

19  Turan Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri 1997, ss. 197-198.
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sinirlar1  igerisinde olup, olaylar1 kesintili olarak, parca parca
degerlendirmektedir.?’ Dolayisiyla, sirlarin ifsas1 olarak nitelendirilen dilin
mantik ve muhtevasini, kisisel karakterini goz oniinde bulundurmayan
yorumlar, teistik dilin mahiyetine iliskin 6nemli bir unsuru anlamaktan aciz
kalacaktir.2! Bagka bir ifadeyle, stifinin mistik tecriibe alani akli astigindan,
onlarin sozlerini, zahiri anlami esas alarak mantiksal denetime tabi tutmak, onu
anlamamak olur. Bdylesi yogun bir dini tecriibe yasarken, akli kendinde
degildir. Bu noktada, stifinin kullandig1 dili anlamak i¢in onun kullandig:
sembol ve mecazlari bilmek ve o hali yasamak gerekmektedir. 22

Ayrica tasavvufl yasanti, dogrusal, sozel biling bigiminin yetki alaninda
olmadigl, yani duyu organlariyla ve onlarmn verilerini kullanan akilla elde
edilmedigiicin, onun epistemoloji l¢iileri iginde ifadesi ok zordur.* Zira esya
ve oluslara verdigimiz isimler, iginde yetistigimiz kiiltiir tarafindan tayin
edilmektedir. Dil, yekpare tecriibemizi, her birine bir ismin verildigi parcalara
bolmemizi gerektirir. Bu noktada siradan dil, bir fikrin bir zamanda mantiksal
gelisimini izlemek i¢in olusturulurken, es zamanl olarak olusan biiyiik sayida
kavramlarin igerdigi bir yasantiyr ifade etmek icin ¢ok yetersiz
kalabilmektedir.?* Sonsuz sayida tarif i¢in bu kadar az isme muhtag olusumuz,
dilin smurlilhigim  gostermektedir.> Imam-1 Rabbani, aslinda “siihcid”
kavraminin da kastettigi seyi tam olarak karsilamadigini, ifade yetersizligi
dolayistyla bu kelimeyi kullandigmi? belirtirken ayn1 hususa isaret etmektedir.

Tasavvufi sistemlerde dilin yetersizligi, bircok mutasavvif tarafindan da

20 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay. Ankara 1996, s. 87, Ethem Cebecioglu,
“Alandisi/Layman’lerin Tasavvufu Anlayamamalarinin Bazi Nedenleri”, Islam, Mart 1997,
say1: 163, ss. 32-33; say1: 164, s. 34; Emiroglu, Siifi ve Dil, s. 99.

21 Kog, age, ss. 197-198.

22 Cebecioglu, “Alandisi/Laymanler”, Islam, Mart 1997, say1: 163, ss. 33-34; say1: 164, s. 34;
Emiroglu, Sifi ve Dil, s. 144. Benzer durum, riiyalar icin de gegerlidir. Bilincaltindaki
diisiinceler, riiya ile giin ytiiziine ¢tkmaktadir. Bu esnada kullamilan dil semboliktir. Bu
sebeple ¢ogu kisi, riiyasinda gordiigii sembollere bir anlam verememektedir. Bazi
durumlarda ise birey, kelimeleri yanhs kullandiginin farkina varmaz. Kullandig1 yanls
kelimenin, nesnenin dogru ad1 olduguna inanir. Bu durumda sadece toplu anlam muhafaza
edilmis olup, tek tek kelimeler hakkinda hiikiim verilememekte, riiyalardaki sembollerin ne
ifade ettigini kavramak uzun bir caba gerektirmektedir. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas,
ss. 144-145.Hasan Avni Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavouf Geleneginde Riiya, MEB Yay., Istanbul
1996, s. 97.

23 Robert E. Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, gev.: Erol Goka-Feray Isik, insan Yay., Istanbul 1990, s.
141; Emiroglu, Sifi ve Dil, s. 110-111.

24 Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, s. 141.

25  Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast, s. 56.

26 imam-1 Rabbani, Mektibit, c. I, mno: 30.
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vurgulanmistir. Mevland'nin; “Gokler kadar genis bir agiz isterim ki o
meleklerin bile kiskandiklar giizeli 6veyim. Bunun gibi, hatta bundan yiiz kat
daha genis bir agzim olsa, yine de feryad ii figan o agza sigmaz”? ifadeleri bu
cercevede degerlendirilebilir.

Dilin simirli olusu yaninda, yasanan halin kisiye 6zgii bir yonii de
bulunmaktadir. Nicholson, ibn Arabi'nin; “Arifler, duygularini baskalarina
aktaramazlar. Ancak benzeri seyleri yasayanlara sembolik olarak anlatabilirler.
Her siifinin ne tiirlii bir sembolizmi tercih edecegi, onun ruh yapisina ve
karakterine baghdir” ifadelerini naklederken?® bu duruma isaret etmektedir.
Dolayistyla bir konusmacinin kelimeleri, bir baskasininkine ¢ok benzeyebilir.
Atif yapilan nesneler, bir ¢ok kisi i¢in benzer olabilir. Fakat anlami belirleyen
tecriibeler, iki kisi i¢in asla ayrn1 olamaz.? Sifi, yasadig1 hali, kendisinde mevcut
kodlarla, yani icinde bulundugu kiiltiir ve bilingaltindaki sembollerle -
riiyalarda oldugu gibi- disar1 yansitmak, yani ortak bir lisan kullanmak
durumundadir.® Ortak lisan ise, insanlarin ortak hayat tecriibeleriyle meydana
gelmis olup, esas itibariyle dig diinyaya ait sosyo-kiiltiirel iiriinlerdir.3!

Sifl, kendini ifade ederken dikkatini tamamen fikir silsilesi {izerinde
toplamustir. Kelimeleri, iginde karsi konulmaz bir sekilde 6ne ¢iktig1 bigimde
kullanmakta, zahirde yanlhs anlasilabilecek ifadelere de yer verebilmektedir.3
Bagka bir ifadeyle dil, zahirden s6z edebilir. Batin1 kastettiginde adeta zahire
terctime etmek zorundadir.?

Yasanan halin sahsa miinhasir olmasi sorununa, muhatabin seviyesi de
eklendigin de ortaya ¢ikan durum, kor bir kimseye renklerden bahsetmek
gibidir. Ancak biitiin bunlara ragmen s6z konusu tecriibenin ifade

27  Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, ¢ev.: Veled izbudak, Milli Egitim Bakanhig1 Yay.,
Istanbul 1990, c. V, s. 155.

28  Reynold A. Nicholson, The Miystics of Islam, Schocken Books, New York 1975, s. 103.

29  Seylere eslik eden seslerin taklidiyle 6grenilen dilimiz, bize ait olup egitim, sahsi hevesler ve
kiiltiiriimiiziin, camiamizin ve ailemizin tarihi katkilarryla sekillenir. Kisilerin tecriibeleri ne
kadar farkliysa, dili de o denli farklilik arz eder. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s. 56;
Cebecioglu, “Alandisi/Laymanlar”, Tasavouf, nisan 1997, say1: 164, s. 34.

30 Zirabirey, seyleriisimlendirmeyi 6grendikge, tek bir ismi bir tecriibeler ¢esidine uygulamak
i¢in soyutlama yoluna gider. Sayet yasanan her tecriibeye yeni bir isim vermek gerekseydi,
elimizde dil diye bir sey kalmazdi. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s. 42-43

31 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul 1991, s. 128; Muzaffer Serif-
Carolyn W. Serif,Sosyal Psikolojiye Giris, cev.: Mustafa Atakay-Aysun Yavuz, Sosyal Yay.,
Istanbul 1996, c. 11, s. 456.

32 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas, s. 144-145; Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev.: Vural
Ulki, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 1986, c. I, s. 131-135; Aydin, Din Felsefesi, ss. 90-92.

33  Porzig, Dil Denen Mucize, c. 11, s. 154.
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edilemeyecegini iddia etmek de haksizliktir. Boyle bir tecriibe, tahmin edici glig
veya test etme isleminden yoksun ve duygu yonii agir basmasina ragmen,
ontolojik iddialar i¢in temel sayilabilecek glictedir ve kognitif muhtevadan
tamamen mahrum oldugunu soylemek de miimkiin degildir.3* Sifi, iginde
bulundugu durumu aktarmada zorlandig1 konularda, kelime hazinesi bol,
glinliik dilden farkl yiiksek bir dile ihtiya¢ duyar. Dolayli anlatim 6zelliginden
otiirii yiiksek bir dili, igcinde sembolik dilin de bulundugu siir ve edebiyat dilini
de kullanmis olup,® “sathiyyat1 stfiyane” seklinde bir edebi tiir de
gelismistir.3

Netice itibariyle vecdin sarhos edici etkisi altinda s{ifinin elinde olmadan
boyle konusmak durumunda kalisi, kendini zaptedememesi ve yasanan halin
idraki zorlamasi, dilin imkanlarinin dar veya simirli olusu, havassin idrak

34 Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, s. 141; Emiroglu, Sifi ve Dil, ss. 110-111; Kog, Din Dili, s. 207.

35  Sufinin halini terclime etmekteki zorlugun benzeri, kaliplasmis s6zlerin, deyimlerin, sanat
yapitlarinin, &zellikle siirlerin ¢evrilmesinde de yasanmakta, bu durum kimi zaman imkansiz
hale gelmektedir. Zira yazarlar, 6zellikle ozanlar dilde alisilanin disina gikarlar. S6zciikleri
gesitli cagrisimlara yol acacak, yeni duygular yaratacak bicimde, degisik anlamlarda
kullanurlar. Bu sebeple dizeleri cevirmek, ayni anlami verebilmek zordur. Aksan, Her Yoniiyle
Dil, s. 74-75; Siiheyla Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat Elestirisi, Multilingual Yay., Istanbul 1999, ss.
18-19. Edebiyat dilinin giinliik dile gére konumu noktasinda bk. Porzig, Dil Denen Mucize, c.
II, ss. 52-54.

36  “Sathiyyat-1sifiyane” ifadesiyle, zahirde sagma goriinen, fakat serh ve tahlili halinde manasi
anlasilan manzumeler kastedilmistir. Osman Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimlerive Terimleri
Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Ankara 1971, c. III, ss. 310-311; Kurnaz, Cemal — Tatgi,
Mustafa, Tiirk Edebiyati’'nda Sathiyye, Akcag Yay., Ankara 2001, s. 4. Konuyla ilgili Yunus
Emre’nin;

Cikdum erik talina anda yidiim tiztimi

Bostan 1ss1 kakiyup dir ne yirsin kozumi

Seklinde baslayan siiri 6rnek olarak verilebilir. Beyitte gecen erik seriat, {iziim tarikat, ceviz
ise hakikate isaret etmektedir. Tekamiiliin baginda erik bulunmaktadir. Sonra tiztim, daha
sonra ceviz gelir. Erik eksidir, eksinin zidd1 tatly, {iziimle simgelenmistir. Insan nefsindeki
negatif unsularin kaybolarak pozitif hale gelmesi, ceviz sembolii ile temkin dengesine
kavusur. Ayni beyitlerle ilgili bir baska yorum ise sdyledir: Tekamiili seyirde bir stifi 6nce
erik gibidir. Istifade edilecek meyvesi az, gekirdegi coktur ki bununla amellerdeki riya da
kastedilir. Bagka bir ifadeyle gekirdek, kulun nefsi problemleridir. Tkinci asamadaki iiziim ise,
yenecek kismi nispeten daha biiyiik, cekirdegi ise kiigiiktiir. Olgunlugun zirvesini sembolize
eden cevizin iginde gekirdek diye bir sey yoktur. Tiimii faydali, ise yarar durumdadar. Siirde
gegen “bostan 1ss1” ise, kamil ve miikemmil (olgunluga ermis ve bagkasini da olgunluga
erdirecek vasfa sahip) miirsiddir. Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1990, c. 11, s. 405; Cebecioglu, “Alandisi/Laymanler”, Islam, Haziran 1997, say1: 166, s.
56; Ismail Yakit, Yunus Emre’de Sembolizm: Ciktim Erik Dalina, Kiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara
2002, ss. 32-36.
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seviyesini muhatap edinme, stfinin karsilastig1 zorluklardir.?”
Toplumun ve Mutasavviflarin Sathiyyelere Yaklasim

Insanoglu, birbirlerine benzeyen nesneleri ve deneyimleri anlatmada birden
¢ok kisi tarafindan paylasilan standartlasmis kavramlar kullanmaktadir.
Dolayistyla, tasavvufi seriivende yasanan sira disi ve zengin riihi tecriibeyi
sinirl dille aktarmaya calismak, ifadelerdeki anlam kaymalarini beraberinde
getirmektedir. Anlamlar farkli olduklar1 oranda bireyler arasindaki iletisim
bozulmakta,® toplumun, hatta bir kisstm mutasavviflarin sathiyyelere tepki
duymasina neden olmaktadir.

Toplumun sathiyyelere tepki gostermesinin temel sebebi, bilgi
edinmedeki farkliliktan kaynaklanmaktadir. [lim, analitik, diskiirsif yolla, yani
duyu verileriyle elde edilir. Buna karsilik tasavvuf, “sezgi” denilen bilgi tiiriinii
de kabul eder. Bu tarz bilgi, farkli duyu verilerini uzun uzun tetkik ederek
onlardan parca parca bilgiler ¢ikarmak yerine, esyanin 6ziinii vasitasiz ve
derhal kavrama imkani verir.® Yasadigi bu sira disi tecriibeyi, tasidig:
problemlere ragmen ortak bir dil kullanarak aktarmayi basaran sifinin
karsilasacagl durum, ayni hali yasamamis insanlarin kendisini anlamamasi
olacaktir. Bu noktada Nicholson, vahdet halinin sembolik tasvirlerini ve
mahiyetini hi¢ kimsenin anlayamayacagini belirtir.#

Tasavvufla ilgili te’lif eserlerin kaleme alinmaya baslandigr ilk
doénemlerden itibaren bu konuya deginilmistir. Eserlerinde sathiyyeleri ele alan
ilk stifiler ed-Diiri (6. 246/860) ve Ebti Nasr Serrac et-Tts1'dir. Sathiyyelerle ilgili
yazilmis olan en genis eser, kendisine “Sattah-1 Fars” adini veren Ruzbihan
Bakli (6. 606/1209)' dir.4t EbG Nasr Serrac et-Tisi, eserinde bu durumdaki
stfilere dikkat ¢eker. Ona gore Ziinnln-1 Misri, Semnéin Muhib, Eb Said
Harraz, Amr b. Osman el-Mekki, Sehl b. Abdullah et-Ttisteri, Ebi Abdullah
Hiiseyin b. Mekki Subeyhi, Ebu’l-Abbas b. Ata, Ciineyd-i Bagdadi, Amir b.

37  Emiroglu, Sifive Dil, s.141.

38  Serif, Sosyal Psikoloji, c. 11, s. 450.

39  Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, ss. 116-117. Burada kastedilen sezgi, Kant'in ileri
stirdiigii sezgi kavramindan farklidir. Kant, “katiksiz” ve  “empirik” sezgilerden
bahsetmektedir. Her iki halde de sezgi kendi basina bir meleke veya bilgi kaynag: tegkil
etmeyip, duyularla baglantilidir. Kant’a gore sezgi bilgisi bir ve ayn1 zamanda elde edilir ve
sezgi, objeleri kavrar. Halbuki tasavvufta duyular1 asan, duyulari kullanmayan bir sezgiden
bahsedilmektedir. Ayni eser, ss. 117-118.

40  Nicholson, Islém Siifileri, s. 126.

41  Yazia, “Sath”, IA, c. X1, s. 351. Ruzbihan Bakli, sathiyye konusuna olumlu yaklagmis olup
konuyla ilgili Serh-i Sathiyat adli bir eseri de bulunmaktadir. S6z konusu eser igin bk. IU
Sarkiyat Ens. Kiitp., no: 187; TTK Kiitiiphanesi, no: A. I1I/5378.
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Abdikays gibi sahislarin, sathiyyeleri dolayisiyla kiifiirle itham edilmelerinin
sebebi yanlis anlama ve hus{imettir.2

Mutasavviflarin sathiyyelere yaklasimi, kendi iclerinde de farklilik arz
etmektedir. Hucvirl, sathiyyeleri sebebiyle mutasavviflarin Hallac’a
yaklagimini kategorize eder. Buna gére Amr b. Osman, Eb#i Ya’kub Nehrecori,
Eb{i Yakub Akta’ ve Alib. Sehl Isfehani gibi stifiler Hallac'in merdut oldugunu
ileri siirerken, Ibn Atad, Muhammed b. Hafi, Eb(i Kasim Nasrabazi ve sonrasi
mutasavviflar onu kabul etmislerdir. Sibli, Cerirl, Husri ve Bayezid-i
Bistami'nin bazi sathiyyelerini serh edip Bayezid'i 6ven Ciineyd®* gibi bir kisim
mutasavviflar ise Hallac hakkinda bir hiikiim vermemiglerdir.#

Keldbazi (6. 380/990 veya 384-85/994-95) ve Kuseyri (6. 465/1072),
Bayezid ve Hallac’a yonelik miilhid ve zindik gibi suglamalari kabul
etmemigler, ancak, eserlerinde onlarin sathiyyelerine yer de vermemiglerdir.+
Siihreverdi (6. 632/1234) ise Hallac ve Bayezid'in bu tiir sozleri cezbe ve
coskunluk halinde sdylediklerini belirtmistir.#

Mevlana Celaleddin-i Rimi, sathiyye tarzindaki ifadelerin hakliligim
savunur mahiyette; “Sevgili derdiyle gamdan darmadagin olmus kisi, daginik
sozlerden bagka ne soyleyebilir ki? Zaten darmadagin sozler soylemek asiklarm

42 TaGsi, el-Luma’, ss. 399-403.

43  Ciineyd’in, satah ifadeler soyleyen Bayezid'i &viip sathiyyelerini serh ederken Hallac
konusunda sessiz kalmigtir. Bu tavri, Hallac'in ifadelerinden bir kismina katilmamasi
yaninda, seyhinden destur almadan tasavvuf adabina aykir: bir sekilde ayrilmasindan da
kaynaklanmaktadir. Hucviri’nin naklettigine gore Hallac, galebe halindeyken, seyhi Amrb.
Osman’dan ayrilmustir. Ciineyd, kendisiyle sohbet i¢in yamina gelen Hallac'in bu istegini
reddederek “Biz halinin maglubu olanlarla sohbet etmeyiz. Zira sohbet igin sthhat lazim.
Sohbetime katilirsan bana da Selh et-Tiisteri ve Amr’a kars1 davrandiginin gibi davranirsin”
demistir. Bunun {izerine Hallac, “Ey seyh, sahv ve sekr, kulun iki sifatidir. Vasiflar1 fani olana
kadar kul, Rabb’indan siirekli olarak mahcubdur” deyince Ciineyd, Hallac’a katilmadig:
yonii soyle izah eder: “ Ey Hallac, sahv ve sekr konusunda hata ettin. Ciinkii sahv, Hakk’la
beraber olan kulun, halinin sthhatinden ibarettir ve bunda da ihtilaf yoktur. Sekr ise sevkin
son haddine ulasmasindan ve mahabbetin azami derecede olmasindan ibarettir. Sahv ve
sekrden hig biri, kulun sifat1 ve halkin iktisab1 dairesine girmez. Ey Hallac, ben senin s6ziinde
bir ¢ok fuzili seyler, manasiz ifade ve tabirler goriiyorum” demistir. Hucviri, Kesfu'l-mahciib,
c.1,s.317, c. 11, ss. 419.

44 Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, c. I, s. 362. Ancak, metinde de belirtildigi {izere Ciineyd’in bu
yaklasimi, Hallac'la ilgili olup, sathiyye konusundaki genel goriisiinii yansitmamaktadir.
Bayezid’in sathiyyelerini serh edip onu 6vmesi de bunun bir gostergesidir.

45  Stileyman Uludag, “Giris”, Kuseyr? Risilesi, Dergah Yay., Istanbul 1992, ss. 32, 63; Uludag,
“Giris”, et-Ta’arruf: Dogus Devrinde Tasavouf, Dergah Yay., Istanbul 1992, ss. 20-22.

46  Ebd Hafs SihaAbuddin Omer es-Siihreverd?, Avdrifu’l-ma‘drif, Arif Efendi Matbaast, Dersaadet
1904, ss. 177-178.
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adetidir.”# “Kayitlardan kurtulmusum, kusuruma bakilmaz. Ne dersem
diyeyim birak beni”# der. Abdurrahman Cami (6. 898/1492) de benzer bir
yaklasim sergiler. O, kendisinde dava ve benlik kokusu bulunan sozleri
“tammat“4 olarak nitelendirirken, Hallac'in bu ifadelerini, vecd halinin bir
tezahiirii olarak kabul eder.®

Imam-1 Rabbani, mutasavviflar arasinda, ayni hali yasadigi halde manevi
sarhosluk sebebiyle sathiyye sahiplerini kinayanlarin da bulundugunu
belirterek bunun o6rnekleri arasinda Seyh Riikneddin Ebi’l-Mekarim ve
Alauddevle Simnani’yi gosterir. Ancak, kendisi de ayni merhalelerden gecen
insanlarin, hentiz o safhalar1 kat etmemis kisileri kinamalarini hos kargilamaz.>!

Gorildigi tizere, stfi yasadig sira dist hali kendinde mevcut kodlarla
ifade etme yoluna gitmektedir. Ancak bu esnada gerek kelimelere yiikledigi
anlam, gerekse bilgi edinme yollarindaki farkliik toplumun tepkisini
cekebilmektedir. Bu noktada bir kissm mutasavviflar, Hallac'in nezdinde
sathiyyelere tepki gosterirken, genel egilim sessiz kalma ya da lehinde tavir
alma yoniindedir.

Imam-1 Rabbani, paradoksal ifadelere yer verenlerin &ncelikle iginde
bulunduklar1 konuma bakilmas: gerektigini belirtir. Dini hassasiyeti
bulunmayan kisilerin ser'1 hiikiimlere aykiri tavirlarini zindiklik ve ilhat olarak
nitelendir. Miisliiman, Allah’a ve Rastilii'ne imani olan kisiyi bu tiir ifadeleri
sevk eden sey vaktin sekridir.®? Sekr ehlinin sozleri te’villidir ve zahiri
manasinda degerlendirilmeyip, yorumlamada esnek davranilmasi daha faydal
olacaktir.®® Onun bu tutumu, sathiyye sahiplerinin psikolojisine dayanan bir
anlama yOntemine isaret etmektedir. Nasil bir edebi eserin elestirisinde, onu
icinde olustugu gelenekten koparmak miimkiin degilse, bicimsel incelemeyi
psikolojik aciklamalar, karsilastirmalarla biitiinlestirmek gerekiyorsa,>
sathiyyeler icin daha derinlikli bir ugrasa ihtiyag vardir. Bu noktada Ciineyd-i
Bagdadi, Bayezid’in kendi durumunu haber vermesinden 6tiirii, sozlerinden

47  Mevlana Celaleddin-i Rimi, Divan-1 Kebir, haz. Abdulbaki Golpmarli, Kiiltiir Bakanlig: Yay.,
Ankara 1992, VI, s. 204, b. 1996; VII, s. 604, b. 8024.

48  Aymeser, c. I, s. 387, b. 3566.

49  Tasavvuf literatiiriinde, akil basta iken sdylenen ve kiifrii gerektiren sdzleri ifade sadedinde
kullanilan bir tabir olup, benzer manada “tiirrehat” (sagma soz) kelimesi de kullamlmaktadir.
Bk. Cebecioglu, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 661.

50 Cami, Nefahit, s. 6.

51  Imam-1 Rabbani, c. I, Mektibit, mno: 50.

52 Aymnieser, c. I, mno: 30, s. 97.

53  Aymneser, c. I, mno: 30., s. 97; c. I, mno: 120.
54  Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat, s. 17.
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bir kismini, etkisi ve derinligi sebebiyle izah edemedigini hatta, onu
anlayabilen ¢ok az kimse gordiigiinii soyler. Ciineyd’e gore, Bayezid'in
sOzlerini, manasini bilen, gayesini kavrayan; yani ayn hali yasayan kimseler
ancak tam olarak yorumlayabilir.®> Onun, Bayezid-i Bistami 6zelindeki bu
yaklagimi, diger stfilerin sathiyyeleri icin de gegerli genel bir kural
mahiyetinde degerlendirilebilir.

Imam-1 Rabbani'nin, sathiyyeler ve sahipleri icin ¢izdigi bu cerceve,
meseleye, ciimleyi dogru kilan kosullarin anlami noktasindan yaklasmay1
gerektirir. S6z konusu durum; “ancak ve ancak p ise q dogrudur” seklinde
onerme halinde sunulabilir ki, bdylesi bir yaklagim rolativizmi beraberinde
getirecektir.¢ Bu noktada, sathiyyelere zahir ehlinin kars1 ¢ikisinda kismen
haklilik payinin da oldugunu belirtir. Zira Yiice Allah kesreti murad etmis ve
vahdet alemine hakikat alemi, kesret dlemine de mecaz alemi denmistir.5
Tasavvuf tarihinde benzer yaklasima, sathiyyelerin serhiyle ilgili en genis eseri
yazan Bakli de dikkat ¢ekmis, s6z konusu ifadelerin sirf zahiri agidan
degerlendirildiginde problemli ve hatal1 goriinebilecegini belirtmistir.>

Bayezid’in “subhane ma a’zame $ani”, Hallac’'in “ene’l-Hakk” sozleri
bu cergevede degerlendirilebilir. Zahiri agidan bakildiginda bu tiir sozlerin
kabulii miimkiin degildir. Ancak, sOyleyenin i¢inde bulundugu durum ve bu
sozlinden kasti zahiri anlamindan farkli oldugu igin onlarin kiifriine
hiikmedilemez.%

Miiellifimiz, sekr halinde paradoksal ifadelere yer veren sufiyi, dili yeni
Ogrenen bir ¢ocuga benzetir.s! Sifi, siilikunda ilerledik¢e cocukluktan
eriskinlige, yani sekr halinden sahva gegecektir. Bu makami gecip sarhosluktan

55  Tasi, el-Luma’, ss. 369, 373-374; Bakli, Mesrabu'l-ervih, s. 124. Ciineyd’in, Bayezid'in baz1
satahatma getirdigi yorumlar i¢in bk. Ttsi, age, ss. 374-384.

56 Hakan Poyraz, Dil ve Ahlik, Vadi Yay., Konya, 1996, s. 140.

57  Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, c. II, mno: 44.

58  Bakli, batinl agidan degerlendirildiginde ise sathiyyelerin dogrulugunun anlagilacagini
belirtir. Bakli, Mesrabu'l-ervih, s. 124.

59  “Kendimi her tiirlii eksiklikten tenzih ederim, sanim ne de yiicedir” anlamindadr.

60 Tehanevi, Kessdf, c. 11, s. 735.

61  Algisal ve kavramsal gelisim i¢indeki gocugun ilk kelimeleri, gordiigii, dokundugu ve bagka
bicimlerde tamdigs seylerle yakindan ilgilidir. Nasil ilk algilar: gibi kelimeleri de genel olup
farklilasmamuisgsa, (bk. Serif, Sosyal Psikoloji, c. 11, s. 472) manevi tecriibeleri yeni yeni taniyan
maneviyat ¢ocugu da yasadig: hali ifadede yetersiz kalmakta, en azindan bunlarin kendi
iginde sakli kalmasi gerektigini bilmeyip dile getirmektedir.
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siyrildiginda aykir1 halleri tamamen ortadan kalkacaktir.®? Bayezid-i
Bistami’'den, sekrin agir bastig1 vakit sudar eden “Subhani...” sdziinde kusur
kabul edilse bile, daha yukar: makama terakki ettikce, kendisi de bu ifadesinin
hatali oldugunu anlayacaktir.5

Imam-1 Rabbani, sathiyyeler sdyleyen sfifi ile, hatali hiikiim veren
miictehit arasinda kiyaslama yapar. Nasil miictehit, meseleleri agiklamakta
hata edebiliyorsa, stfi de kesfinde hatali olabilir. Ustelik hatali miictehide
konumundan dolay1 sevap da tahakkuk etmektedir. Ancak kendisi, sekr
halindeki stifinin, hatali miictehit kabul edilebilecegini belirtirken, aym
toleransi ona uyanlara gostermez. Ona gore kesif ehline uyanla miictehide uyan
arasinda fark vardir. Miictehide uyan, miictehit hiikmiinde olup, ayn1 hatay1
tekrar etse de, kendisine sevap vardir. Ancak kesif ehline tabi olan i¢in bu
durum so6z konusu degildir. Bunlar mazur sayilmazlar. Bagka bir ifadeyle
mii¢tehidin sozil bir bagkas: igin hiiccet iken, ilham ve kesif yollu hallerin
higbiri, bir baskasi i¢in delil tegkil etmez.% Zira asil uyulmasi gereken, sahv
makaminin ilimleri yani Kur’an ve siinnet olup, sekre dayali hiikiimlerden
kagmilmas: gerekmektedir.®

SGf1, yasadigr halin agir basmasi ve i¢inde bulundugu akil 6tesi durumu
ile ser’1 teklife muhatap olmaz. Zira din akla hitap eder. Ser’1 hiikiimlerin binas:
ayiklik/sahv tizerinedir. Dolayisiyla mazur olan kisiye hiisnii zanla yaklasip,
kinama ve reddetme yoluna gidilmemelidir.®® Boyle bir sozii sdyleyen sahsi

62 Imam-1 Rabbani, age, c. 1, mno: 23.; mno: 41.; mno: 84.; mno: 272. Imam-1 RabbAani'nin dile
getirdigi bu duruma bir bagka yoniiyle daha dnce Ttsi tarafindan dikkat ¢ekilmistir. Bkz.
Tisi, age, s. 370.

63  Imam-1 Rabbani, age, c. III, mno: 120.

64 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, c. I, mno: 31.; mno: 286.

65  Aym eser, c. I, mno: 95.

66  Aynieser, c. I, mno: 95.; mno: 272.; mno: 286.; c. II, mno: 50. Benzer yaklasim Ttisi ve Hiicviri
gibi mutasavviflarda da goriilmektedir. Hucviri, Hallac'in s6zlerine uymanin caiz olmadigin,
zira onun temkin sahibi degil, halinin maglubu oldugunu belirtirken, kinama yoluna da
gitmemektedir. Hucvirl’ye gore bir sdziin sahibine uyulabilmesi i¢in onun temkin sahibi
olmas: gerekmektedir. Bu noktada Bayezid-i Bistami'nin tasavvuftaki yolu da galebe ve
sekrdir. TtGsi, el-Luma’, s. 369; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, c. 1., s. 364.

Burada 6nemli olan bir diger husus, Imam-1 Rabbani'nin yaklagiminin, Batini megrep bir
kisim fraksiyonlarin iddialarindan farkli baglamda olusudur. Ibahilik de denilebilen Allah’a
vuslat hali ve hakikati ile muttasif olduklarini, nefsaniyetlerinin yok olup fena mertebesine
ulagtiklarini, seriatin zahir ehlinden olan avam igin geldigini, dolayisiyla isledikleri
haramlardan veya islemedikleri farzlardan dolay1 azarlanip yerilemeyeceklerini iddia edenler
bu kategoride degerlendirilebilir.. Tasavvuf tarihinin hemen biitiin donemlerinde bu tiir
iddialar1 ortaya atanlar bulunmus olup imam-1 Rabbani'nin dini hiikiimler gercevesinde
cizdigi tasavvuf anlayisinda bu gibi gruplarin zaten yeri bulunmamakta, boylesi iddialar1
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cesitli sekillerde itham etmek pek fayda saglamayacaktir. Imam-1 Rabbani,
seriatta bir kotiiliigii yayip ve fasigi rezil etmek haram iken, sirf siiphe ile bir
miisliimani zor durumda birakmanin nasil dogru olabilecegini sorgulayarak bu
tarz davraruslari tasvip etmedigini belirtir.6”

Imam-1 Rabbani, sifinin paradoksal ifadelerinde, vaktin eseri olmasi yani
kendi i¢inde bulundugu durumu aksettirmesi agisindan dogruluk paymin
oldugunu belirtmekle birlikte,® mutasavviflarin bu tiir sathiyyelerini her
haliikdrda galat olarak nitelendirmektedir.®® Bagka bir ifadeyle, stfideki
paradoksal ifadeleri, zayifligin bir tezahiirii olarak gorerek, ideal bir
mutasavvifin, ruhsat yerine azimetle ameli tercih edip, sathiyyelere
kapilmamas: gerektigini diisiinmektedir.” Bu sebeple sathiyye sahiplerini
uyarmak bir zorunluluktur.”

Ayrica, miiellifimizin kabullenmedigi bir diger husus, stifinin kendini
sekre gotiiren makamda sabit kalmasidir. O, bu durumu, stfinin kendini o
makama hapsetmesi olarak degerlendirir. Ona gore asil yapilmasi gereken, bu
makami gegmektir.”2 Bayezid'in sathiyatindan bir kismini serh eden Ciineyd,
Bayezid-i Bistami i¢in: “Bayezid, isaretinin cokluguna ragmen orta yolda kaldx.
Ben onun nihai noktaya ulastigini gosteren herhangi bir soziinii duymadim”73
der. Dolayisiyla siifi, icinde bulundugu makamin daha Gtesine gegtikge sekr
hali kaybolacak satah ifadeler kullanmayacaktir. Ciineyd’in Bayezid-i Bistami
icin kullandig1 s6zler, bu makamin daha Gtesine gecememesi dolayisiyla ona
yonelik bir elestiri olarak da diisiiniilebilir.

Imam-1 Rabbani’nin Baz1 Sathiyyeleri Serh ve Analizi

Imam-1 Rabbani, zahir ehlinin yaptig1 yanlis yorumlarin &niine gegmek
amactyla, stifinin i¢cinde bulundugu psikolojik durumu ve bu ifadelerinden

kiifiir, ilhat ve zindiklik olarak yorumlamaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Abdukerim Kuseyri, er-
Risdletu’l-Kuseyriyye, Beyrut 1993, s. 37; Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis,
1daratu’t-tibéati’l-mﬁniriyye, Kahire 1368, ss. 364-371; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname,
sad. Turgut Ulusoy, Ahmet Said Matbaasi, Istanbul 1974, c. 2, ss. 34-36; Mustafa Kara,
“Sifilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri”, Tamm, Kaynaklari ve Tesirleriyle
Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul 1991, ss. 67-68; Cabir, Amp—fslum Kiiltiirii, s. 361.

67 Imam-1 Rabbani, age, c. III, mno: 120.

68  Aymni eser, c. II, mno: 44.

69  Aymn eser, c. I, mno: 95.

70 Ayn eser, c. 1, mno: 131.

71 Aym eser, c. III, mno: 120.; Cebecioglu, age, ss. 660-661
72 Imam-1 Rabbani, Mektibat, c. I, mno. 50.

73 Tdsi, el-Luma’, s. 378.
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kastini da agiklama ihtiyact duyar.

Ona gore siiltiktaki cezbe muhabbeti, muhabbetin agir basmasi ise sekr
halini beraberinde getirmektedir. Bu durum, salikin diisiince yapisina da etki
etmektedir. Sevenin nazarinda sevgiliden bagkas: kalmamakta, O'nun gayrimn
yokluguna hiikmederek sevgiliden bagkasmi bilmez ve tanimaz hale
gelmektedir.” Ancak bu, kisinin sevdiginden bagkasinin olmadig1 anlamina
gelmez. Zira boyle bir sey, akla ve dine aykiridir.”

Vahdet-i viicud diislincesi de, boylesi bir ruh halinin
tezahiirlerindendir.”s Ibn Arabi’den &nce de Hallac gibi baz1 stifiler tarafindan
sekrin galebesi ile vuctidi tevhide dair sozler sdylenmis, ancak Ibn Arabi ile
birlikte viictidi tevhid sistematik tarzda ele almmustir. Imam-1 Rabbani, zahiren
panteizme benzeyen bu tiir ibareler serh edildiginde boyle bir seyin
kastedilmediginin goriilecegini belirtir. 77

Sekr halini bizzat yagsayan Imam-1 Rabbani, daha 6nceleri kendisinin de
vuchdi tevhide dair sdzlerinin oldugunu belirtir.”s Kendisindeki bu temaytiliin
sebebi ise babasidir. Aileden gelen tevhid-i viicdi diisiincesini, tasavvufi hal
olarak da igsellestirmis ve kendi ifadesiyle tevhid-i viicGdi inkisafi
gerceklesmistir. Ibn Arabi'nin Fiisfis'ta bahsettigi zatl tecelli ile miiserref
olmustur. Miellifimiz, kendisinde vaktin sekri, halin agir basmast ile 6yle bir
hale ulagtigini, icinde bulundugu bu halden ¢ok lezzet aldigini, hatta seyhine
baz1 arzuhallerin yaninda sathiyyelerle dolu su iki beyti gonderdigini belirtir:

Eyvah ki, seriat yoludur dmdlarin

Yolumuz, kiifr ve miinkirin yoludur

Kiifr ii iman o giizel perinin ziilf ii yiiziidiir

Kiifr ii iman, her ikisi de yolumuzda birdir™

Imam-1 Rabbani'nin bu hali, kendi ifadesiyle intisap edinceye kadar uzun
siire devam etmistir. Ona gore tasavvuf yolunda sekr halinden sahva ilerleyen
salik, sekr halini, dolayisiyla sathiyyeleri ve bu kapsamda yer alan viictidi
tevhidi kendisine uygun gérmez. Zira sevgilinin siithtidu, kesreti miisahedeye
de imkan tanimakta neticede salik vahdet-i viicud diisiincesini terk

74 Imam-1 Rabbani, age, c. I, mno: 31.; mno: 290.; mno: 292.; c. II, mno: 50.
75  Aymn eser, c. I, mno: 31.

76 Aym eser, c. I, mno: 30.; c. II, mno: 50.

77 Ayni eser, c. II, mno: 1.

78  Aymn eser, c. I, mno: 290.

79  Imam-1 Rabbani, Mektibdt, c. I, mno: 31.
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etmektedir.80 Hatta bu degisim esnasinda, yani vahdet-i viicuda aykiri ilimler
hasil oldugunda 1zdirap da duymustur. Zira vahdet-i viicudun &tesinde bir
makam olmadigin diistinmektedir.®!

Martin Lings, stifinin, ucus yiiksekligini siirekli olarak degistiren bir kus
gibi bir suur halinden baska bir suur haline gectigini, dolayisiyla tasavvufta
ileri siiriilen nazariyenin, yasanan tecriibeye tekabiil ettigini belirtir.$? Bu
noktada Lings’in, Imam-1 Rabbani’nin tecriibesinin, belki de vahdet-i viicuda
tekabiil etmedigi i¢in bu doktrini reddettigi® iddiasina katilmak pek miimkiin
goriilmemektedir. Zira kendisi, viicidi tevhid halini bizzat yasadigini, hatta bu
konuda risaleler bile kaleme aldigini, ancak bu halin daha {istiine ¢ikinca,
yazmis oldugu daha onceki risaleleri toplama yoluna gittigini belirtmektedir.
Baska bir ifadeyle Imam-1 Rabbani, sathiyyelere, ayni hali bizzat yasamis bir
kisi olarak yaklasmaktadir.

Imam-1 Rabbani, bu yaklagiminin, mensubu  bulundugu
Naksbendiyye'nin de genel karakteri oldugunu belirtirkens* “Naksbendiyye ve
diger mesaythin sozlerinde yer alan vahdet-i viicud, kurb-1 zati, maiyet-i
zatiyyeye dair ifadeler i¢in neler sdylenebilir?” seklindeki soruya cevabi, sekr
ve sahv konusu baglamindadir. Seyr i siiliik esnasinda sekr ve halin
galebesiyle, belirtilen bu hallerin o zatlara, elde ettikleri hallerin ortalarinda
geldigini sdyler. Bu makami gecip isin nihayetine ulastiklarinda o muhalif
durumlar1 kaybolurken,$ bir kistm mutasavviflarin bu hal iizere
kalabileceklerini belirtir.8

Vahdet-i viicudu sekr halinin bir neticesi géren Imam-1 Rabbani, bunun
en Onemli misallerinden birisinin Ubeydullah Ahrar oldugunu belirtir.5”
Ahrar’daki vahdet-i viicud diisiincesinin temelinde, cezbeye agirlik vermesi
vardir. Ancak Imam-1 Rabbani, tarikatin en 6nde gelen temsilcilerinden biri
olan Ahrar'in bu ifadeleri kullanmasinin, kendisine irsatla ilgili bir nakisa
getirmediginin de altin1 ¢izerek onun bu yoniine her hangi bir zaaf
atfedilmemesi gerektigini belirtir.s

80  Aym eser, c. I, mno: 290.; c. II, mno: 50; c. III, mno: 120.

81  Aym eser, c. I, mno: 31.

82  Aydin, Din Felsefesi, s. 87; Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, s. 141.
83  Aydin, age, s. 87.

84  [mam-1 Rabbani, age, c. I, mno: 251.

85  Aym eser, c. 1, mno: 32.

86  Aymni eser, c. 1, mno: 286.

87  Aymieser, c. 1, mno: 291.

88  Aymueser, c. 1, mno: 291.
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Imam-1 Rabbani, i¢lerinde babasinin da oldugu bazi mutasavviflarin
batinen tevhid-i viicidiye, zahiren de kesrette matlubun miisahedesine dalip,
¢okluk aleminin ahkam ve sithiduna tabi olduklarini belirtir.# S6z konusu
duruma Ubeydullah Ahrar da isaret etmistir. Ubeydullah Ahrar, Bahdeddin
Omer’in yanina geldiginde Bahdeddin Omer, sehirde ne olup bittigini sormus,
Ahrar da iki tiirlii hayir oldugunu belirtmistir: “Zeyniiddin Hafi ve yakinlar
‘heme ez ost/’? derken, Seyyid Kasim ve baglilar1 ‘heme ost’*! demektedirler.
Sizin goriisiiniiz nedir?” Diye sorunca Bahaeddin Omer, bir miiddet bagini
egdikten sonra Seyh Zeyniiddin'in dogru soyledigini ileri siirer. Ancak Ahrar,
Bahaeddin Omer’'in Zeyniiddin Hafi’yi desteklemek amaciyla soyledigi
sOzlerin, aslinda Seyyid Kasim1 dogrulayici nitelikte oldugunu fark edip, bunu
Bahdeddin Omer’e aktarinca Bahaeddin Omer yine deliller ileri siirer, fakat
yine Obiir taraf hakli ¢ikarilmaktadir. Ahrar buradan, onun maksadinin
batininda Seyyid Kasim ve taraftarlar gibi diisiiniip, zahirde Zeyniiddin Haf1
gibi goriinmek oldugu sonucunu ¢ikarir.*

Sekr halinde sdylenen sathiyyelerden biri soyledir: “Fakr hali kemale
erince o, Hakk olur”. Imam-1 Rabbani, bu ifadenin, zahiri acidan
degerlendirildiginde apacik kiifiir ve zindiklik oldugunu belirterek esas
maksadi sOyle aciklar; “Sirf izmihlal ve fena hali meydana geldiginde fakr hali
kemale erer. Iste o zaman kul, Hakk’in bekasina nispetle kendisinin higligini
fark eder.” %

Yine Hallac'm “Ene’l-Hakk” s6zii, zahirl anlamda ele alindiginda “Ben
Hakk’im, Hakk’la ittihad ettim” seklinde hulfile, dolayisiyla kiifre gotiiren bir
sonuca ulagilir. Ancak Hallac'in bu ifadeden kasti “Ben Hakk’im” demek
degildir. Bunun asil manasi, “Ben yokum, mevcut olan Hakk'tir. O'nun
zatinda, fiillerinde tagayytir ve tebeddiil yoktur” demektir.*

Imam-1 Rabbani Hallac' bu ifadesinin, sekrin bir gostergesi oldugunu
belirtir. S6z konusu durum, hakikat ile sliret arasindaki farki ayurt
edememesine sebep olmakta,% baska bir ifadeyle asil ile golgeyi aym

89  Imam-1 Rabbani, Mektibit, c. I, mno: 32.
90 “Her sey O'ndandir” anlaminda tevhid-i suh{idiyi ifade eden bir terkiptir.
91  “Her sey O’dur” anlaminda Farsga bir terkip olup vahdet-i viictidu ifadede de kullanilir.

92  Alib. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi, Resahdtu ayni’l-hayit, gev.: Mehmed Rauf Efendi, Istanbul 1291,
ss. 351-352.

93  Imam-1 Rabbani, age, c. I, mno: 1.

94  Ayni eser, c. I, mno: 266.; c. I, mno: 1. Bu duruma Ciineyd-i Bagdadi de dikkat ¢ekerek, bu

tiir sozlerin cezbe ve coskunluk halinde sdylendigini ve bazilarinin iddia ettigi gibi huldli
desteklemedigini belirtmektedir. Bk. Sithreverdi, Avdrifu’l-ma‘drif, ss. 177-178.

95 Imam-1 Rabbanj, age, c. I, mno: 95.
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zannetmektedir. Halbuki esya, Hakk’in zuhuratina aynalar halindedir. Ama
Yiice Zat'm ayni degildir. O zaman esya Hakk’tan olur ama Hakk olamaz.%
Imam-1 Rabbani, Hallac'in iginde bulundugu makama da deginir. Ona gore
kendisi nazardan kaybolup “Ene” (Ben) kelimesini sdyleyen kisi, beka ile
miiserref olsaydi, kendisini degil “Ene” (Ben) tabiri ile anlatmak, kendinden
enaniyet zail olup gittigi i¢cin bu kelimeyi sdylemeye bile gii¢ yetiremezdi.”

Bu sozler hal galebesinde serdedildigi icin, sdyleyenler kul ise de Hz.
Musa’nin asasinda oldugu gibi sdyleyene degil sdyletene bakmak lazimdr.
Bunun i¢in de Hallac’a ve Bayezid-i Bistami'ye itiraz olmaz.% Mevlana'nin (.
672/1273); “Ene’l-Hakk” soziinii sen sOylemedin, onun sarabinin esintisi
soyledi; ‘A Hoca Mansur! Is boyleyken neden daragacindasin?”* ifadeleri de
bu cercevede degerlendirilebilir.

Sathiyyelerin, insanin hakikat-1 camia yoniiyle de ilgisi vardir. Kainatta
pargalar halinde her ne varsa, insan onlarin hemen hepsini 6ziinde camidir. Hz.
Peygamber’in “Allahu Teala, Adem’i kendi stiretinde yaratt1”1% hadisi bu
duruma isaret etmektedir. Stfi, kendindeki bu potansiyele vakif oldugunda
bunlarin hepsini kendi nefsinin parcalari olarak goriir. Mutasavviflarin; “Sayet
ars ve igindekiler, irfan sahibinin kalbinden bir kdseye konsa, bu konan seylerin
agirhigim hissetmez” seklindeki ifadeleri, bu cergevede sdylenmistir. imam-1
Rabbani’ye gore iste bu noktada sekr hali ile ayiklik hali arasindaki fark ortaya
ctkmaktadir. Sahv ehli, bir seyin hakikati ile onun stireti arasindaki farki ayirt
ederken, sekr halindekiler bunun farkinda degildirler. Ayni hali yagsamis olan
sahv ehli, onun biiytikliik ve azametinin, nefsinin ciizlerine nispetle oldugunu
anlarlar. Zira biitiin, parcadan daha biiyiiktiir. Ars, bir zuhur mahalli olup
kalbe yerlesemez. Kalpte yerlesen, arsin numunesidir, hakikati degildir. S6z
konusu numtinenin ise kalp yaninda hicbir agirligi olmaz. Zira kalp, sadece
bunu degil, sonsuz numuneleri 6ziinde toplamstir. Imam-1 Rabbani, konunun
daha iyi anlasilmasi i¢in ayna misalini verir. Semalar, biitiin genisligiyle birlikte
bir aynada goriilecek olsa, “ayna semalardan daha biiyiiktiir” denemez.
Aynada goriilenler aynadan daha kiiciiktiir ama bunlar, semalarin suretleri

96  Aym eser, c. I, mno: 44; c. III, mno: 118.

97  Aym eser, c. III, mno: 75.; mno: 79.; mno: 120.

98  Imam-1Rabbani, age, c. II, mno: 290.; Cebecioglu, “Alandisi/Laymanler”, Islam, Haziran 1997,
say1: 166, s. 56-57.

99  Rami, Divan-1 Kebir, c. VII, s. 69, b. 939.

100 Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrut
1983, c. X, s. 384; Eb Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih, Istizan 1, Cagr1 Yay.,
Istanbul 1992, c. VII, s. 125; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1I, ss. 244, 251; Imam-1 Rabbani, age,
c. I, mno: 95, s. 239.
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olup hakikati degildir. Aksini iddia etmek, insanin camiiyyet durumuna
bakilarak, bedeninin yer yiiziinden biiyiik olusunu sdylemek gibi bir seydir. 10!

Imam-1 Rabbani, stret ile hakikatin karistirilmasina bir diger drnek
olarak Ibn Arabi’nin; “Cem-‘i Muhammedj, ilahi ve kevni hakikatleri sumali
sebebiyle cem-‘i ilahiden daha ileridedir” soziinii ele alir. Ona gore Ibn Arabi,
s0z konusu stimtliin, ulGhiyet golgelerinden bir golgenin stimf{ilii oldugunu
anlayamamuistir. Hz. Muhammed (s.)'in, imkan hakikati ile viicub mertebesini
cami oldugunu zannetmistir. Halbuki Hz. Peygamber (s.), viicub mertebesinin
hakikatini degil suretini camidir. Vacibu'l-viictid, hakikat tizeredir ve hakikati
baglaminda degerlendirildiginde, cem-'i Muhammedi'nin, azamet ve kibriyay1
icinde barindiran o mukaddes mertebeye nispetle bir degeri yoktur.!? Sayet bu
ifadeyi sdyleyenler, viicubun hakikati ile stiretini ay1rt edebilselerdi, bu sdzleri
sOylemezlerdi.!®

Bayezid-i Bistdmi'nin “Sancagim, Muhammed’in sancagindan daha
yukaridadir” s6zii de insanin camiiyyet yonii ve stiret ile hakikat
ayrramamasindan hareketle izah edilebilir. Buna gore salik, seyr i siil{ikta
kendi taayyiin mebdei olan bir isme diiser. Bu isim, icmal yollu olarak biitiin
isimleri kusatmaktadir. Bu isim kapsaminda diger mesayihin taayyiin
mebde’lerini icmali bir seyirle kat eden salik, gectigi bu isimler dolayisiyla
diger saliklerden daha tist makamlara ¢iktigini zanneder. Halbuki gegip gittigi
o mesay1hin makamlari, onlarin birer numinesi olup, hakikati degildir. Bagka
bir ifadeyle salik, camiiyyet yonii dolayisiyla diger isimleri, kendi taayyiin
mebdei olan ismin pargalar1 saydig: icin, kendisinin daha {iistiin oldugu
vehmine kapilmaktadir. Imam-1 Rabbani, Bayezid-i Bistami'nin, sekr hali agir
bastig1 i¢in kendi sancaginin yiiksekliginin, Hz. Muhammed (s.)’in sancagina
gore degil de stiretine nispetle yiiksek oldugunu anlayamadigini bagka bir
ifadeyle stireti, hakikat zannettigini belirtir. 104

Miiellifimiz, yukaridaki ifadelerini serh mahiyetinde su agiklamay
yapar: “Salik bazen ilahi isimlerde uruc etmekte, baska bir ifadeyle
bulunduklar1 bir makamdan daha tist makama gegici olarak yiikselmektedir.
Iste bu noktada asil makamlarina donmezlerse kendilerini peygamberlerden
iistiin gorebilmektedirler. Halbuki bu gibi kimseler, kendi asil makamlarinda

101 Imam-1 Rabbani, Mektibit, c. I, mno: 95.; c. I, mno: 220. Ibn Arabi’deki benzer yaklagimlarin
degerlendirilmesiyle ilgili olarak bkz. Ebti Zeyd, Nasr Hamid, “Stff Diisiincede Hakikat-Dil
Iligkisi Uzerine: Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur'an”, ¢cev: Omer Ozsoy, Islamiyat, sayz: 3,
Temmuz-Eyliil 1999, c. 2, ss. 30-31.

102 Imam-1 Rabbani, age, c. I, mno: 95.; mno: 220.

103 Ayni eser, c. I, mno: 95.

104 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, c. II, mno: 220.
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bulunduklarinda, her haliikarda peygamberlerin ¢ok daha {istiin olduklarini
kabul edeceklerdir. Kisi, kendi makamindan uruc ettiginde, Allah’a tazarruda
bulunmalidir. Zira bu, saliklerin ¢ogunun ayaginin kaydig: bir makamdar.”10>
Imam-1 Rabbani, Bayezid-i Bistami’yi boyle bir soze gotiiren sebepleri
analiz ederken, ayni ifadeyi farkli bir tarzda da serh eder. Paradoksal ifadelerin
temeline oturttugu sekr ve sahva dayali hiikiimler ile veldyet ve niibiivvet
makamlar1 arasinda da baglanti kuran Imam-1 Rabbani, sekre dayal
hiikiimlerin veldyet makamiyla, sahva dayali hiikiimlerin ise niibiivvet
makamuyla ilgili oldugunu belirtir. Nebiler, Hakk’1 teblig vazifeleri dolayisiyla
sahv halindedirler. Bayezid-i Bistami'nin yolundan gidenler ise, sekr halini
sahva nazaran daha faziletli kabul etmektedir. Bu noktada Bayezid-i
Bistami'nin “Sancagim, Muhammed’in sancagindan daha yiiksektir”
ifadesinden kast1 velayet sancagidir. Boylece sekre bakan veldyet sancagini,
sahva bakan niibiivvet sancagina tercih etmistir. 106
Imam-1 Rabbani'nin agiklama ihtiyacini duydugu bir diger husus,
velayetin niibiivvetten daha faziletli olusu yoniindeki ifadelerdir. 56z konusu
yaklagim, mutasavviflar arasinda goriis ayriliklarina da sebep olmus, bazilar
bu sozii serh maksadiyla; “Nebinin velayeti, niibiivvetinden daha faziletlidir”
demislerdir.!” Velayetin niibiivvete gore bu tarz bir konumunu ve yapilan
izahlar1 kabul edilebilir bulmayan Imam-1 Rabbani, her iki iddiamin da sekr
halinde, niibiivvetin hakikatini bilmeden sdylenmis sozler oldugunu
belirterek!® stiflyi bu ifadeye sevk eden dmillere ve yanlis yonlerine deginir.
Bir kisim mutasavviflarin boyle bir ifade kullanmalarmin temel sebebi,
velayette tevecciihiin Hakk’a iken, niibiivvette halka yonelik oldugunu
diistinmeleridir. Bu diisiince Hakk’a tevecciihiin, halka tevecciihten daha
faziletli oldugu yorumunu da beraberinde getirmektedir. imam-1 Rabbani’ye
gore niibiivvetteki tevecciih, sekr ehlinin ileri stirdiigli gibi sadece halka
degildir. Nebide, halkla birlikte Hakk’a da tevecciih vardir. Zira onlarin mana
alemleri Hakk’la, zahirleri ile halkladir. Peygamberler, yaratilmislarin en
faziletlileridir. Velayet ise niibiivvetten bir parca olup, niibiivvetin icine derc
edilmistir. Dolayistyla niibiivvet, her haliikarda velayetten daha tistiindiir.
Buradan sekr ve sahv konusuna gecen Imam-1 Rabbani, niibiivvetin velayetten
istiin olusu gibi sahv halinin de, sekrden daha faziletli oldugunu belirtir.!®

105 Aymi eser, c. I, mno: 208.

106 Ayni eser, c. I, mno: 95.

107 Ayni eser, c. I, mno: 95.

108 Aymi eser, c. I, mno: 251.; mno: 268.

109 Imam-1 Rabbani, Mektibat, c. I, mno: 95., s. 240; mno: 268., s. 669.
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Imam-1 Rabbani, Hakk’a tevecciihiin halka tevecciihten daha tistiin
oldugu diistincesinden hareketle, yiikseldigi makamdan irsat icin insanlarin
seviyesine yani sekrden sahva dénmeyen velilerden hi¢ birinin, niibiivvet
makami kemalatindan fazla bir nasibinin olmadigin da belirtir.!® Zira geldigi
yer niibiivvet olan ser’l ilimler, sahv halinin kemal durumunda soz
konusudur.

Ona gore baz1 insanlarin sekri tercih sebebinin ise, havassin sahvi ile
avamun sahvini birbirine benzetmeleridir. Imam-1 Rabbani, bu kimselerin,
havassin sekri ile avamin sekri arasinda bir benzerlik bulunmadigini bilmeleri
durumunda boyle bir seye ciiret etmeyeceklerini sdyler. Buna gore mutlak
olarak sahv hali, sekr halinden daha faziletlidir. Bu sekr ve sahv ister mecazi,
ister daimi olsun fark etmez.12

Sekr ehlinin sozlerine yargilayict tarzda yaklasilmamas:
gerektigini sdyleyen Imam-1 Rabbani, sathiyyelerin bir kisminin
yorumlanabilir diizeyde oldugunu belirtir."’ O, Molla Hasan Kesmiri'ye
yazdig1 mektubunda, agikca kiifre gotiiren tiirde olup'* te’vil kabul etmeyen
paradoksal ifadelere asla tahammiiliiniin olmadigin soyle dile getirmektedir.
“Hallac-1 Mansur ve Bistami, hallerinde mazurdurlar. Zira ikisi de hallerinin
maglubu olmuslardir. Ancak “Siibhan Allah gaybi bilmez” gibi bazi sozler
vardir ki, halin galebesinden 6tiirii degildir ve sahibinden bilerek ¢ikmus, te’vile
dayandirilmugtir. Bu tiir szlerin 6zrii yoktur.”115 imam-1 Rabbani'nin te’vilde
bulunmay1p reddettigi sathiyyelerden biri de soyledir:

Komsu, arkadas, yolcu hepsi O;

Fakirin ¢uhasmda, sultanin atlasinda O

Farkin celvetinde, cem’in halvetinde

Billah hepsi o, billah hepsi O.116

Imam-1 Rabbani'nin tasvip etmedigi hadiselerden birisi de sudur:
Gazneli Mahmut'un, Ebu’l-Hasan Harakan1'yi ziyaret istegine, Harakani pek
sicak bakmaz. Gazneli Mahmut “Allah’a, Rasiiliine ve sizden emir sahiplerine

110 Ayni eser, c. I, mno: 251., s. 553.

111  Ayni eser, c. I, mno: 95., s. 240.

112 Ayni eser, c. I, mno: 268., ss. 669-670.
113 Ayni eser, c. I, mno: 95., s. 239.

114 Ayni eser, c. I, mno: 35., s. 240.

115 Ayni eser, c. I, mno: 100., ss. 255-256.
116 Aymi eser, c. II, mno: 314., s. 932.
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A

uyun”17 ayetini okuyunca Harakani “ Allah’a itaatle o kadar mesguliim ki,
Rastile itaat i¢in bog zaman bulamiyorum. Nerede kald: ki emir sahiplerine
itaate zamanum olsun” der. Imam-1 Rabbani, halleri istikamet tizere olan
seyhlerin, bu gibi sdzlerden sakinmasi gerektigini belirtir.!1s

Imam-1 Rabbani, tasavvuf literatiiriinde yaygin olan “Bilinmemi istedim
ve mahliikat: yarattim”1 rivayetinden hareketle bazi sofiyyenin “Allah Teala,
isimlerinin ve sifatlarinin, keméalatinin zuhurunda bize muhtactir” ifadelerine
katilmaz. Ona gore mahliikatin yaratilmasindan maksat, onlarin kemali olup,
yiice ve mukaddes Zat’a olan bir kemal hustlii degildir. Nitekim, “Insanlar: ve
cinleri bana ibadet etmeleri icin yarattim”120 dyeti buna isaret etmektedir. Buna
gore hadis-i kudside kastedilen de “onlarin marifetleriigin” seklindedir. “Hakk
Teala bilinip, mahlGkatin marifeti ile O'na kemal hasil olsun” anlaminda
degildir.12!

Sonug

Sathiyyeler, tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren gerek bu ifadelerin
anlagilma zorlugu, gerekse suiistimale agik olmasi dolayisiyla mutasavviflarm
iizerine egildikleri en 6nemli konulardan biridir. Meseleyi analitik agidan ele
alan Imam-1 Rabbani'nin yaklasimi, tasavvuf tarihinde énemli bir yere sahip
olan vahdet-i sithtida dair goriislerinin de temelini olusturmasi agisindan ayr1
bir 6nem tagimaktadir.

Olaylara yaklagiminda seri kriterlere titizligini hissettiren Imam-1
Rabbani, sekrin galebesiyle bu ifadeleri sdyleyenleri mazur goriir. Zira, zahiri
anlamdaki sarhosun diinyay: algilayisi nasil farklilik arz etmekteyse, benzer
durum manevi sarhosluk i¢in de gegerlidir. Ayrica paradoksal ifadeler, Kur’an
ve hadis gercevesindeki tavsiye edici ahlaki soylemden farkli olup, sdyleyenin
icinde bulundugu ruh halini aksettirmektedir. Sathiyye sahipleri, kelimeleri
kendi iclerinde kars1 konulmaz bir sekilde 6ne ¢iktig1 i¢in kullanmakta, baska
bir ifadeyle bilingaltinda sakli kelimelerle disa vurmaktadirlar. Bu kimseler,
bulunduklar1 halden terakki edip daha iist makamlara ¢iktiklarinda, batinda
maksatlari farkli olsa bile, bu tiir séylemlerinin hatali oldugunu kendileri de
anlayacaklardir.

117 en-Nisj, 4/55.
118 Imam-1 Rabbani, Mektiibit, c. 1, mno: 153., s. 328.

119 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futuhdtu ‘l-mekkiyye, tahk: Osman Yahya, Kahire 1988, c. XII, s. 574;
Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydn,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1990, c. s. 50.

120 ez-Zariyat, 51/56.
121 Imam-1 Rabbani, age, c. I, mno: 266., s. 629.
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Imam Rabbani Mektibit'tinda, sufinin bir yandan yasadigi hali
aktarmada dili kullanmak durumunda kalisina, diger yandan da kullarulan
dilin, yasanan hali aktarmadaki yetersizligine isaret etmektedir. Ruh, sira dist
bir hal yasadig: i¢in giindelik dil bunu terciimede zorlanmakta, ayni hali
yasamayan diger insanlarin dil geleneginden farkli bir yap: arz ettigi i¢in bu
ifadeler tepki cekebilmektedir.

fmam-1 Rabbani'nin; sekr halini bizzat kendisinin de yasadigim ve
sathiyyeler sOyledigini belirtmesi, ayrica bu ifadeleri kullanan bireylerin i¢inde
bulundugu durumun goz oniinde bulundurulmasi geregine yaptig1 vurgu,
sOylenen soziin siibjektifliginin ve anlamaya verdigi atfin bir gostergesidir. Bu
sebeple o, sathiyyelerin mahiyetini bilmeden lehte veya aleyhte tutum
degisikligine gidilmemesi gerektigini belirtmektedir.

Ozet

Satah ya da sathiye, tasavvuf tarihinde tizerinde sik¢a durulan kavramlardan biridir. Bu
calismada Imam Rabbani’nin sathiye kavramina yaklasimi ele alinmaktadir. Vahdet-i
viicud diisiincesine kars: sistematik tarzda bir vahdet-i sithud goriisiiyle alternatif
sunan Imam Rabbani, Hallac ve Bayezid-i Bistami'nin bazi ifadeleri yaninda ibn
Arabi’nin bu teorisini de satah ibareler kapsaminda degerlendirmistir. Dolayistyla imam
Rabbani’'nin sathiye kavramini ele alisi, onun vahdet-i viicuda yaklagimi yaninda,
vahdet-i sithudun anlasilmasi agisindan da ayr1 bir neme sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Satahat, Sekr, vahdet-i viicud, vahdet-i siithud, Imam Rabbani.
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MEHDI DUSUNCESININ iTIKADILESMESI UZERINE

Cemil HAKYEMEZ *

Abstract
The Formative Process of Mahdi Belief

In this article my essential aim is to bring up the formation process of “mahdi” belief.
The Mahdi expectation is a hope element which keep salvation ideals of oppressed
heags alive. Some negativeness which occured among the Muslims caused these
kinds of claims to become a current issue in the Islamic world. However until the
later of A. H. III. Century, it is seen that this thought was seperated out among the all
Muslim communities. Yet, who charge the issue into a belief principle were Shi’ites.
Imamiyye Shi‘ite claimed that twelfth imam they put forward he went into
occultation is Mahdji to turn near doomsday and then took over this as belief.
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Giris

Kurtaricc Mehdi beklentisi, Islami gelenekte 6nemli bir yere sahiptir.
Gergekte Islam dinine ait bir inang olmayan boyle bir diisiincenin
olusumunda, birtakim sosyo-kiiltiirel etmenlerin yaninda, o6zellikle
Emeviler'in kurulusundan itibaren yasanan bazi siyasi gelismelerin de bir
hayli etkisi oldugu anlagilmaktadar.

Dordiincii  halife Hz. Ali'nin Oldiiriilmesinden sonra Muaviye
tarafindan idareye el konmasi, ardindan da saltanat sistemine gecilmesi,
basta Ali'nin soyu olmak {izere Hasimiler’in uzun siire muhalif kalmalarina
sebep olmustu. Aliogullar1 ve Abbasogullarinin basimi ¢ektigi Hasgimi
gruplar, hep birlikte miicadele ederek sonunda Umeyye iktidarina son
vermislerdi. Ancak bu defa, onlarin en 6nemli kolu olan Aliogullar: tekrar
dislanmus, hilafet isteklerinden dolay1 amca ¢ocuklar1 Abbasiler tarafindan
siirekli baski gormiiglerdi.

[lk olarak Emeviler ve ardindan da Abbasiler’in baskisindan bunalan
bir kistm Alioglu taraftar1 Miisliiman kitleler, yogun ugras gostermelerine
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128 Cemil Hakyemez

ragmen amaglarina bir tiirlii ulasamamiglardi. Sonunda, bir ¢ikis yolu
olarak, Hz. Peygamber neslinden gelen saygin kimseleri kurtarict Mehdi
olarak beklemeye baslayarak bu sekilde teselli bulmuslardi. Baslangicta
sadece sosyal ve psikolojik bir durumun yansimasi olarak giindeme geldigi
anlasilan bu beklentiler zamanla itikadi bir boyut kazanmis ve ustlii’d-din
konularindan biri haline gelmistir.

Bu makaledeki esas amacimiz, Mehdi beklentilerinin itikadilesme
siirecini ortaya koymaktir. Bundan dolay, ilk olarak, Mehdi kavraminin
etimolojik boyutu ile Islamiyet oncesi diger dinlerdeki kurtarici ve Mehdi
anlayiglarinin bu diisiincenin gelisiminde meydana getirdikleri etkilere
kisaca deginilecektir. Ardindan Miisliimanlar arasinda Hicri ikinci asrin
baslarinda giindeme gelmeye baslayan bir takim iddialar ve bunlarin
zamanla toplumda benimsenmesiyle birlikte, mehdiligin hicri iiglincii asrin
sonlarinda tegekkiil etmeye baglayan Imamiyye Siasi'nda bir inang esasi
haline gelmesi konusu ele alinmaya calisilacaktir.

Mehdilik fikrinin ortaya c¢ikisiyla birlikte pek ¢ok iddianin da
glindeme gelmis oldugu bilinmektedir. Ancak ¢alismamizin smnirlar
agisindan  tarihsel siiregte meydana gelen bu olaylarin her birine
deginmemiz miimkiin degildir. Bu diisiincenin olusum siirecinde etkili olan
ve ayni zamanda daha sonraki gelismelerde esas olabilecek birka¢ olay
tizerinde durmamiz daha uygun olacaktir. Bundan dolay1 mehdilik fikriyle
ilgili kisa bir degerlendirme yaptiktan sonra, miisliimanlar arasinda ilk
mehdilik iddialar1 {izerinde durup sonra da itikadi boyutunun ortaya
konulmastyla ¢alismamizi sinirlandirmaya ¢alisacagiz.

1. Mehdi Kavrami

Mehdi, Arapga s kokiinden ism-i mef'ul sigasinda “hidayete ve dogru
yola erdirilmis” anlaminda kullanilan bir kelimedir. Terim olarak, “Allah’in
dogru yola erdirdigi kisi” anlamina gelmektedir.! Bu kavram, Islam &ncesi
Araplar arasinda da kullamilmis olup, bununla “iyiye ve hayra gotiiren
kisiler” kastedilmistir. Islamiyetin gelmesinden itibaren ise, dini bir hiiviyet
kazanarak “imana gotiiren” seklinde yorumlanmigtir.? Mehdi kavraminin
bu tarz ilk kullanimi Siileyman b. Surad tarafindan yapilmistir. Stileyman b.

1 Ebu Fudayl Cemaleddin b. Manzur b. Muhammed b. Miikerrem (6.711/1311), Lisanii’l-
Arab, Beyrut 1410/1990, c. XV, ss. 353-354.

2 Sa’d Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetii fi'l-Islim munzii akdemi’l-ustir Hatte'l-Yevm, Misir
1953, s. 45; Ahmed Yoénem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasmdaki Ik Tezahiirleri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1998, ss. 13-14.
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Surdad, Hz. Hiseyin'in Oliimiiniin ardindan ondan Mehdi olarak
bahsetmistir.? Hiiseyin hakkinda sadece bir sayg: belirtisi olarak kullanldig:
anlagilan bu unvan,* benzer sekilde Hasan b. Sabit (6.54/674) in bir siirinde
Hz. Peygamber i¢in de kullanilmistir.5

Hicri birinci asrin sonlarma dogru Islam toplumu igerisinde
yasanmaya baglayan birtakim sosyo-ekonomik adaletsizlikler, “mehdi”
kavramimin adalet ve esitlik talepleriyle birlikte kullanilmasma sebep
olmustur. Bu sekilde, 6zel ilahi bilgiyle donatilmis ve zalimlere kars1 gercek
Islami adaleti yerine getirecek bir kurtaricc Mehdi anlayisi giindeme
gelmistir.s

2. Kurtaric1 Beklentisi

Islam’daki kurtaric fikri tamamen soyut bir mesele olmayip, kokeni diger
biiyiik din ve kiiltiirlerin mirasiyla paylagilan 6énemli bir inanctir. Ancak
kavramu ifade eden kelimeler, din ve dillere gore degiskenlik arz etmektedir.
Mesela ilkel din mensuplarindan sayilan Yeni Gine yerlileri, dhir zamanda
gelecegini bekledikleri kurtaricilarinin “Mensren” oldugunu soylerler.”
Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta mehdi kavramini ifade eden kelime “Mesih”,8
Hinduizm’de “Kalki”,® Budizm’de “Maitraya”,' Eski Misir'da “Ameni”,!
Sabiilik’te “Prasai Siva”'? ve Sintoizm’de “Miroko”dur.”® Mazdaist veya
Mecusiler de peygamberleri Zerdiist'iin soyundan Saosyant’t kurtarici

3 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir (6.310/922), Tarihu'l-umem ve'l-muliik , tahk.:
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Darii’l-Mearif, Kahire, ts., c. V, s. 589.

4 Ferhad Daftary, Ferhad, Ismaililer; Tarih ve Kuram, ¢ev.: Erctiment Ozkaya, Ankara 2001, s.
81.

Hasan b. Sabit el-Ensari (6.54/674), Divin, serh.: Yusuf Tyd, Beyrut 1412/1992, s. 100.

6 Sachedina, Abdulaziz Abdusselam, Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism,
Albany: State University of New York, 1981, s. 68.

7 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehd1 inana” AUIFD, say1: 7, Erzurum, s. 1; Sinasi
Glindiiz, Din ve fnang Sozliigii, Vadi Yayinlar1 1998, s. 246.

8 Mesih, Yahudi geleneginde, Davud soyundan ahir zamanda gelecegi beklenen
kurtaricinin adi. Sinasi Glindiiz, Din ve fnang: Sozliigii, s. 258.

9 Sarikgioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inana”, s. 2; Sinasi Glindiiz, Din ve fnung Sozliigii, s.
210; Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, gev.: Mehmet Aydin, Konya 1994, s. 36; Martin
Lings, Antik fnanglar Modern Hurafeler, gev.: Nabi Avci, Istanbul 1991, s. 32; Sami Baybal,
Ibrahimi Dinlerde Mesih'in Déniisii, Konya 2002, ss. 34-35.

10  Giuindtiz, Din ve inang Sozliigii, s. 243.
11 Aynieser, s. 29.

12 Aym eser, s. 310.

13 Ayneser, s. 264.
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olarak beklemektedirler.’* Mogollar, mezarina kurbanlar adanan Cengiz
Han’in Mogollar1 Cin esaretinden kurtarmak iizere, sekiz veya dokuz yiizyil
sonra tekrar diinyaya donecegine inanmaktadirlar.'>

Beklenen  kurtarici  diislincesi, kendilerine yapilan zulmii
engelleyemeyen diigkiinler ideolojisini igerir. Ezilen kitleler, olumsuzluklar
degistirmede basarisiz kaldiklarina inanmalari durumunda, kendilerini
karanliktan aydinliga c¢karip, zalimlerden intikamlarimi alacak ve
yagadiklar1 bozuk toplumsal yapry1 kilig zoruyla degistirecek bir manevi gii¢
olan Mehdilyi daima beklemislerdir.’é Onun hakimiyeti altinda gegecek
donemi, inangsizligin ortadan kaldirildig, diismanlarinin yok edildigi ve
dogal diizende olumlu yonde degisikliklerin s6z konusu olacag bir cesit
altin ¢ag seklinde hayal ederler. Bu zaman diliminin genellikle diinyanin
sonuna kadar siirecegi ve ardindan da kiyametin kopacag: diistiniiliir.”” Bu
ylizden her toplum, Mehdi'nin kendi zamaninda gelecegine inanmak igin
sebepler bulmus ve bdylece timitlerini gelecege tasimistir. Yasadiklar1 her
olay1, Mehdi'nin gelisine bir basamak veya hazirlik olarak algilayarak bu
ugurda ge¢mis ve gelecek tiim tarihi dramatize etmislerdir.’s

3. Beklenen Mehdi inancinin Kokenleri

Bazi yazarlar, Miisliiman mehdi inancinin kokenlerini Mazdeizm veya
Mecusilik® gibi Fars diislincesinde ararken diger bazilar1 da bunu Yahudi
Hiristiyan  gelenegindeki “Mesih”  Ogretisine? baglarlar. Gergekte
Miisliimanlarin her iki dinden de etkilenmis olma ihtimali daha tutarh
goziikmektedir. Ancak koken olarak Iran yani Fars diisiincesi daha eskiye

14  Sarikgioglu, “Mecusi Dininde Mehd1 Inanat”, s. 5; Sinasi Glindtiiz, Din ve Inang Sozliigii, ss.
253, 332; Sami Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii, ss. 34-35.

15  E. Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanc Uzerine”, AUIFD, s. 197.

16 Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, cev.: Turan Kog, Istanbul 1997, s. 197;
Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanca Uzerine”, s. 197; Sénmez Kutlu, “islam Distincesinde
Tarihsel Din Séylemleri Olgusu” fslﬁmiyﬁt, Ankara, Ekim-Aralik 2001, c. 4, say1: 4, s. 29;
Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, gev.: Vecdi Akyliz, Istanbul 1997, ss. 556,
564; Yonem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki [k Tezahiirleri, s. 73.

17  Giindiiz, Din ve Inanc Sozliigii, s. 254.

18  Marshall G.S. Hodgson, Isléam’mn Seriiveni, istanbul 1993, c. I, ss. 336-37.

19 Mesela Kadi Abdulcebbar, “mehdi-i muntazar” ve rec’at fikirlerinin Mecusiler’e ait bir
inan¢ oldugunu soyler. Bkz. Kadi Abdulcebbar, Kadiu'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed
(06.415/1020), Tesbitii deldili'n-niibuvve, Beyrut 1966, c. 11, s. 599.

20  Bkz. Montgomery Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, gev.: Ulvi Murat Kilavuz,
Istanbul 2001, s. 76.
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dayandig1 i¢in, Mesih inancim gelistiren Yahudiler’'in de, bu diisiincelerini
donemin en etkin dini Mazdeistlerden aldiklar1 sdylenmektedir; Yahudiler,
Babil siirgliniiyle birlikte Iran’a yerlesmisler ve orada hakim inang
Mazdeizm’in kurtaria fikrini devralmiglardir.2? Yemen dini diislincesi de,
benzer sekilde, Fars kokenli ebnanin etkisinde kalarak Kahtani kiiltiinii, yani
Kahtaniler'e mensup bir sahsin gelip evreni adaletle dolduracag:
beklentisini? iiretmistir. Mazdeistlerce beklenmekte olan S$Saosyantin
sifatlar1 ile Yemenlilerce beklenen Kahtani (el-Mans(ir)'nin sifatlari
arasindaki benzerlikler bu iddiay1 destekler niteliktedir.??

Misliimanlar, her ne kadar farkli din ve kultiirlerdeki kurtaria
fikirlerinden etkilenmis olsa da, son hali Siller'in on ikinci imami
mefhumunda sekillenmesine kadar, kendi tarihi, kiiltiirel ve sosyal
sartlarina uygun yeni bir mehdi anlayig1 ortaya koydular.* Kendi kurtarici
beklentilerini daha ¢ok Yahudi ve Hiristiyanlarda var olan modele gore
dokuyarak,? artik kurtarici olarak yeni bir sahis beklemek yerine, 6len bir
kimsenin Olmeyip gaybete girdigi ve bir zaman sonra tekrar ortaya
¢ikacagini ileri stirmeye bagladilar.?s

4. i1k Mehdilik iddialar

Gaybete gidip daha sonra tekrar geri donecek Mehdi inancinin bazi
Miisliiman gruplar arasinda giindeme gelmeye baslamasi, Muhammed b. el-
Hanefiyye (6.81/700)nin oliimiinden sonra olmustur. Muhammed el-
Hanefiyye'nin konumunun bu duruma ¢ok wuygun olmasi, baz
Miisliimanlar arasinda boyle bir diisiinceyi gilindeme getirmis ve onu,
doniisii beklenen Mehdi ilan etmiglerdi.

Bu anlaminda Mehdi kavrami ¢ok &nemli bir yenilikti ve ozellikle
Kife'nin ezilen halk yigmlarimin ¢ogunlugunu olusturan Arap olmayan
Miisliimanlar yani mevali igin son derece ¢ekici bir etkiye sahip olmustur.?”
Bundan dolay1 bu tiir iddialar zamanla daha da artip ilk hicr asrin sonlaria

21  Bkz. Manocher Dorraj, From Zarathustra to Khomeni, London 1990, s. 28.

22 Bu anlayis i¢in bkz. Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih
Akideleri Uzerine Aragtirmalar, cev.: M. Said Hatipoglu, Ankara 1986, s. 72.

23 M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Haddrilige Kilfe, Ankara 2001, ss. 159-160.

24  Mustafa Vaziri, The Emergence of Islam: Prophecy, Imamate, and Messianism in Perspective,
Ph.D. NewYork 1992, ss. 142-143.

25  Avni ilhan, Mehdilik, istanbul 1993, s. 47; Mustafa Oz, “Galiye”, DIA, c. X111, s. 335.
26  Figlal, “Mesih ve Mehdi Inancai Uzerine”, s. 197; Daftary, Ismaililer, ss. 89-90.
27  Daftary, Ismaililer, s. 81; Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, s. 547.
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dogru halk arasinda yayilarak toplumun zihninde yer etmis ve pek ¢ok halk
isyaninda, sOylem olarak kendini disa vurmustur® Kuseyyir b.
Abdurrahman el-Huzail (6.105/723), Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi (6.126/744) ve
Seyyid el-Himyeri (6.173/789-90) gibi sairler, Emevi saltanatinin sonlariyla
Abbasi idaresinin baslarinda yasanan bu beklentileri siirleriyle dile
getirmiglerdir.

fslam Mezhepleri tarihi kaynak eserlerine gore, Muhammed b. el-
Hanefiyye (6.81/700)'nin 6liimiiniin ardindan, Kiiseyyir b. Abdurrahman el-
Huzai (6.105/723) ve Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi (6.126/744) soyle demislerdi:
“Muhammed b. el-Hanefiyye 6lmemistir, diridir. Mekke ile Medine arasinda
Radva dagmndadir. Saginda aslan solunda kaplan, ortaya cikip kiyam
edinceye kadar onu koruyacaklardir. O, Ali Muhammed’in Kaim'i ve
Resuliillah’m yeryiiziinii dogruluk ve adaletle dolduracagin insanlara haber
verip miijdeledigi Mehdi'dir.”? Konuyla ilgili pek ¢ok siir yazmis olan
Kuseyyir,* siirlerinde goriislerini sdyle dile getirmisti:

“Ali ve onun ii¢ oglu; onlar torunlardir;*® onlardan gizli bir sey
yoktur.

Bir torunu, oniinde sancakla siivarilere komutanlik edene kadar
Olimii tatmayacaktir;

O kaybolmustur; bir siire halkin arasinda goriinmez; Radva
dagmdadir; yaninda da bal ile su vardir.”3?

Ibnu Havle (Muhammed b. el-Hanefiyye), 6liimii tatmadi ve toprak
da onun kemiklerini i¢ine almad.

28 S.Khuda Bakhsh, Politics In Islam, Muhammad Ashraf, Lahore 1954, ss. 90-91.

29 Nasi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed (6.293/906), Mesailii'l-imame, Beyrut 1971, s. 26; Ibn
Kuteybe ed-Dineveri, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim (6.276/889), Uyunu’l-ahbar,
tahk.: Yusuf Ali Tavil, Beyrut 1986, c. I, s. 204; Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan b.
Musa (6.310/922), Firaku’s-Sia, Matbaatii’d-Devle, Istanbul 1931, s. 26; Isfahani, Ebu’l-Ferec
Ali b. El-Hiiseyin (6.356/966), Kitdbu’l-Egani, tahk.: el-Hey'etii’l-Misriyyetii’'l-Amme, 1992,
c. IX, ss. 14-15; Bagdadi, Abdiilkadir Tahir b. Muhammed (6.409/1038), Mezhepler Arast
Farklar, cev.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, ss. 33-34.

30 isfahani, Kitdbu’'l-Egani, c. IX, s. 14.

31 Ug torundan kastedilenler, Hasan, Hiiseyin ve ahir zamanda ortaya cikacak Mehdi olan
Muhammed b. el-Hanefiyye’dir. ibn Abd Rabbih, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed el-
EndiilGsi (6.328/939), Kitabu Ikdii’l-ferid, 1-VII, srh. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kiitiibu’l-
Arabi, Beyrut, ts., c. III, s. 398.

32 Nasi el-Ekber, Mesailii’l-imame, s. 26; ibn Kuteybe ed-Dineveri, Uyunu’l-ahbar, c. 1, s. 204;
Isfahani, Kitabu "I-Egani, c. IX, ss. 14-15; Bagdadi, el-Fark, ss. 33-34.
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O, melekler ona s6z sOylemek iizere etrafinda dolasirlarken, Radva
vadilerinde aksamladi.

Onun her giin icin rizki ve suyu vardir ve onlara yiyecegi saglanir.”3

Keysaniyye ile baslayip3 artarak devam eden birgok iddiaya ragmen,
Islamiyetin ilk ii¢ asrinda, Sia'min geneli ve Miisliimanlar nezdinde
mehdinin kimligi hakkinda tam bir kesinlik s6z konusu degildi. Mehdilik,
imamiyye mehdi inancinin on ikinci imamda sabitlestirilisine kadar degisik
safhalar gecirmis,® farkli yerlerde bir¢ok mehdilik iddias1 ortaya ¢ikmustir.
Bu iddialar onlu rakamlarla ifade edilmenin smirlarini bile asmis, 6yle ki
genelde her bir firkanin birden fazla mehdisi olmustur. Kilica sarilan ve hak
devleti kurma iddiasinda bulunan herkese mehdi goziiyle bakilmustir.

Muhammed b. el-Hanefiyye'nin mehdiligini iddia eden bir kisim
Alioglu taraftar1 kitleler, bir siire sonra, basariya ulasamadan vefat eden
oglu Ebu Hasim icin de benzer iddialari giindeme getirmislerdi. Ebu
Hasim’in sag olup Olmedigini, halen kaybolmus veya gizlenmis olup,
“Mehdiyyii'l-Muntazar” olarak geri donecegini iddia etmiglerdi.® Daha
sonra, Hz. Peygamber’in kendisiyle miijdeledi§i Mehdinin, yine aym
sebeplerden dolay1 isyan edip oldiiriilen Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b.
Ca'fer et-Tayyar (0.129/746-747) oldugu ileri stirtilmiistiir.?”

Emeviler doneminde giindeme gelen s6z konusu Mehdilik iddialars,
Aliogullarina zulmeden Emeviler'in yikilisiyla sona ermemis, aksine,
kuruluslarindan hemen sonra Aliogullarina sirt geviren® Abbasi yonetimine
kars1 tekrar daha yogun bir sekilde giindeme gelmistir. Bir kisim Alioglu
taraftar kitleler, iktidara kars1 ayaklanip ardindan dldiiriilen Muhammed b.
Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib veya Nefsu'z-Zekiyye

33  Bagdadi, el-Fark, ss. 33-34.

34 Marshall G.S. Hodgson, “How Did The Early Shi’a Become Sectarian?”, SAOS, 75 (1955),
s. 6; William Thomson, “Islam ve Mezhepler” DE UirD., cev.: Adil Ozdemir, Izmir 1983, I,
s. 317; Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri, Ankara 1993, ss. 115-16; Siddik
Korkmaz, Tarihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, (Basitlmamis Doktora Tezi), Ankara Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, ss. 27, 74.

35 Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanca Uzerine”, s. 205.

36  Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 28.

37  Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 31; Ebu’l-Kasim el-Belhi’den alinti, Kadi Abdulcebbar, Kadiu’l-
Kudat Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1020), el-Mugni, tahk.: Tevfik et-Tavi ve Said Zayid, ,
ts.,, c¢. XX/II, s. 178; Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Basri (6.324/935), Makalatii’l-
islamiyyin va'htilafu’l-musallin, tahk.: Helmut Ritter, Viesbaden 1980, c. 1, s. 97.

38 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi ve Kdsim er-Ressi, (Basilmamis Doktora Tezi),
AUSBE, Ankara 2003, ss. 96-97.
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(0.145/762)’yi beklenen Mehdi ilan etmislerdi. Onlara gore, "el-Kdim el-
Mehdi'nin ismi benim ismimin, babasimin ismi de benim babamin isminin aymidir”
seklindeki Hz. Peygamber’in hadisinden kastedilen kisi, Nefsii'z-Zekiyye
idi. Onun, tekrar ortaya c¢ikacagi zamana kadar Alemiyye daginda
yasayacagini iddia etmiglerdi.®

Diger taraftan, iktidarlarinin ilk yillarinda Abbasiler de, bir takim
mehdici sdylemleri benimsemede 1srar ederek® rakipleri Aliogullarinin bu
silahimi ellerinden almak istemiglerdi. Halife Mansur, bu amacla, halefine
Islam’in beklenen kurtaricisi “Mehdi” ismini takmis ve Mehdi'nin,
Muhammed b. Abdullah degil kendi oglu oldugunu iddia etmisti.*! Fakat
iktidarlar sabitlestikten sonra bu tiir sdylemlere basvurma geregini bir daha
duymadilar.

Genellikle Alioglu taraftar1 gruplar arasinda gittikge yaygmhk
kazanan s6z konusu mehdilik iddialari, baslangicta, ileride gelecek bir $ii
hiikiimetin sembolii olarak kullanilmaktaydi. Fakat sonraki $ii diye
nitelenen bu kesim, Mehdiyi gercek manada anladi ve onu beklemeyi bir
inang esas! haline getirdi. Mehdi'ye bircok vasiflar yiikleyerek, hakkinda
bircok rivayet uydurdular.®> Allah’in dine mehdji ile birlikte yardim edecegi,
Allah’in devletinin kurulacag: ve diismanlarindan intikam alinacagi* dilden
dile dolagsmaya baslad1. Her Sii firkada farkl: tezahiirler gostermis olmasina
ragmen, Imam Mehd?'nin, zahir imamlarin biitiin ruhi ve manevi vasiflarin
tasidiklarina inanilmaya baslandi. Mehdilerinin ortaya c¢ikmasi, yalnizca
diinyay1 zuliim ve haksizliklardan kurtarmakla kalmayacak, ayni zamanda
hiikiimdarlarin ezdigi Ehl-i Beyt'i zafere kavusturacakti. Bu inang, Zeydilik
disinda, diger Sii firkalarinda, gizli imamlarin degismez vasfi olmugtur.*
Bununla birlikte, Zeydilerden Carudiyye, bir kismu Kife’de ayaklanan
Muhammed b. Omer (5.250/864)i,5 diger bir kesimi de, et-Talikan'da

39  Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 53-54; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. XX/1, s. 184; Bagdadi, el-
Fark, ter. Figlali, s. 27; Isferayani, Ebu Muzaffer (6.471/1078), et-Tabsir fi'd-din ve temyizu
firkatii'n-naciyeti ani’l-firaki’l-halikin, tahk.: Kemal Yusuf el-Hut, Beyrut 1403/1983, s. 36.

40  Sachedina, Islamic Messianism, s. 11.

41  Isfehani, Ebu’l-Fere¢ Ali b. El-Hiiseyin (56.356/966), Mekatilii't-talibiyyin, tahk.: Seyyid
Ahmed Sakar, Beyrut, ts., s. 240.

42 Ilhan, Avni, Mehdilik, s. 56.

43  Bkz. Seffar el-Kumi, Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Feruh (6.290/902), Besairu'd-
derecati’l-kiibra, tash.: Mirza Muhsin, Tahran 1374, s. 90.

44 Figlah, “Mesih ve Mehdi Inancai Uzerine”, ss. 204, 208.
45  Bagdadi, el-Fark, s. 27.
Kiinyesi Ebu’l-Hiiseyin Yahya b. Omer b. Yahya b. el-Hiiseyin b. Zeyd b. Ali b. Ebi
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ayaklanan Muhammed b. el-Kasim (6.219/834)'1** Mehdl olarak
beklemislerdi.

Hicri tiglincii asrin ortalarina dogru gelindiginde ise, diinyanin sonu
gelmeden Once ortaya ¢ikacak bir nihai kurtarici inanci, bir¢ok Miisliiman
grubun ortak 6zelligi olmustu.#” Bu yiizden bir takim Mehdi rivayetlerinin
Siinniler arasinda da kabul goérmeye bagladigi goriilmektedir. Islam
toplumu igerisinde yasanan sosyal ve siyasal sikintilarin insanlar
umutsuzluga itmesi, Mehdinin doniisiinden Once cemiyette din, iman,
nizam kalmayacagi, Allah’in agik¢a inkar edilecegi, toplumda ihtilaflar
yasanacagl, en yakin kimselerin bile birbirlerinin yiizlerine tiikiirecekleri ve
birbirlerinin boyunlarmmi vuracaklan* seklinde Peygamber hadislerini
giindeme getirmistir.# Durumlarindan hognut olmayip ideal yonetici
arayisina ¢tkan bu kitleler arasinda da, kurtaric1 bekledikleri Mehdinin, Hz.
Peygamber’in Fatima soyundan,® ismi Hz. Peygamber’in ismine, babasinin

Talib’dir. Kiife’de Halife Mustain zamaninda huruc etmis 248 veya 250/862-864 yilinda
oldtrtalmistiir. Taberi, Tarih, c. IX, ss. 266-270; bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed
Abdulkerim es-Seybani (6.630/1232), el-Kamil fi't-tarih, Istanbul 1985, c. VII, ss. 111-112; Ibn
Kesir, Imadiiddin Ebi’l-Feda Ismail b. Amr b. Kesir el-Kureysi ed-Dimeski, el-Bidaye ve'n-
nihaye fi’t-tarih, cev.: Mehmet Keskin, Istanbul 1995, c. X1, s. 30.

46  Bagdadi, el-Fark, ¢ev.: Figlaly, s. 27.

Ebu Cafer Muhammed b. el-Kasim b. Ali b. Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib:
Mu'tasim’in hilafetinde, Horasan’da Talikan denen bolgede huruc etmis ve sonunda bu
halife tarafindan hapsedilmistir. Fakat halktan, onun kactigini, 6ldiigiinii ve diri olup bir
giin c¢ikacagini sdyleyenler olmustur. Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Veheb
(6.292/905), Tarihu’l-Yakubi, Daru Sadir, Beyrut 1992/1412, c. II, ss. 471-472; Taberi, Tarih, c.
IX, ss. 7-8; Mes'idi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Hudhali el-Bagdadi (6.346/957-958),
Murucu’z-zeheb ve medainu’l-cevher, tahk.: M. Muhiddin Abdiilhamid, Beyrut 1408/1988, c.
1V, ss. 52-53.

47  Daftary, Ismaililer, s. 90.
S6z konusu hadisler i¢in bkz. Ebu Abdillah Nuaym b. Hammad el-Mervezi (6.229/844),
Kitabu’l-Fiten, tahk.: Stiheyl Zekkar, Beyrut 1414/1993, ss. 202-210.

49  Genis bilgi icin bkz. Mehmet Hatiboglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna
Kadar —Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, (Basilmamis Docentlik Tezi), Ankara,
ts., ss. 13-17.

“Fiten” diye nitelenen gelecekle ilgili hadisler, Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan
ihtiyatla karsilanmistir. Bu rivayetlerin bir kismi, giindeme geldikleri dénemin ictimai,
siyasi ve dini hareketlerinin bir yansimasi olarak algilanabilir. Mustafa Ertiirk, Metin
Tenkidi Prensipleri Acistndan Sahih-i Buhari’deki Bazi Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi,
(Basilmamig Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995,
s. 290.

50  ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6.275/888), es-Siinen, Beyrut, ts.,
Kitabu’'l-Fiten, hno: 4086, (c. II, s. 1368); Ebu Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani
(6.275/888), es-Siinen, Beyrut 1409/1988, Kitabu'l-Mehd1, hno: 4284, (c. I1, s. 505).
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ismi de Hz. Peygamber’in babasinin ismine uyan biri olacagi® seklinde bir
diisiince olusmustu.®

5. Mehdiligin Bir Inang Esas1 Haline Doniismesi

Mehdi beklentileri her ne kadar Siinniler arasinda da yaygmhk kazanmis
olsa da, konuyu yogun bir sekilde giindemlerinde tutmaya devam edenler,
Ismailiyye ve Kat'iyye'nin basini cektigi Sii gruplardi. Daha sonra Kat'iyye
igerisinden dogan Imamiyye Siasi, mehdiligi Onikinci Imam’m énemli vasfi
yaparak ona, kiyamete kadar gercek inanci devam ettirip, bir an once
zalimlerden diinyay1 kurtaracak tek mesru idareci olan “el-kaim” imasimu
ilave etmistir.>

Imamiyye’ye gore, beklenen Mehdi, Onikinci Imam Muhammed b. el-
Hasan’dir.5* O 6lmemistir ve kiyamet kopmadan once gelerek, zultimle dolu
diinyay1 adalet ve dogruluga kavusturacaktir.

Imamiyye, on birinci imam olarak kabul ettikleri Hasan el-Asker?’
(0.260/874)'nin, halef birakacagi bir oglu olmadan vefat etmesi sebebiyle
olusan ihtilaflar sonucu ortaya ¢ikan firkalardan biridir. Hasan el-Askeri,
232/846 yilinda Medine’de dogmustur. 233/847 yilma dogru, halife
Miitevekkil tarafindan, babasi Ali el-Hadi (254/868) ile birlikte Samerra’ya
getirilmesi emredilmis ve Oliimiine kadar orada tutulmustur. 260/873’te
vefat edene kadar herhangi bir oglu oldugu da bilinmemektedir.5

51 Siilleyman b. Abdurrahman et-Taberani (6.360/971), el-Mu’cemu’l-Kebir, tahk.: Hamdi
Abdiilmecid, Matbaatii'l-Vataniyyetii'l-Arabi, c¢. X, hno: 10213; Ebu Davud, es-Siinen,
Kitabu’l-Mehdji, hno: 4282, (c. 11, s. 505).

52 Diger taraftan gittikce artan ekonomik sikintilar karsisinda caresiz kalan Miisliiman
ziimreler, siyaseten oldugu gibi maddi kurtuluslarini da gelecek Mehdiye baglamislarda.
Hz. Peygamber’e isnat edilen “Ummeti icinde Mehdinin cikip yedi veya dokuz yil
hiikiim siirecegi, onun zamamnda bolluk olacag;, isteyen herkese tasiyabilecegi kadar mal
verecegi” seklindeki hadis, bu beklentilerin bir sonucuydu. Sézkonusu hadis i¢in bkz.
Tirmizi, Fiten, 53/2232.

53  Sachedina, Islamic Messianism, ss. 68-69.

54 Bkz. Ibn Babaveyh el-Kummi (Seyh Sadfik), Ebu Cafer Muhammed b. Ali (381/991),
Risaletii’l-i'tikaddti’l-Tmamiyye, Tiirkge gev.: E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 124.

55  Bkz. Kuleyni, Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya’kub er-Razi (6.329/941), el-Kafi fi ilmi’d-din,
Farsca’ya gev. ve serh: Seyyid Cevad Mustafa, Tahran, ts., c. I, s. 136; ibn Babaveyh el-
Kummi (Seyh Sadtik), Ebu Cafer Muhammed b. Ali (6.381/991), Kemalii’d-din ve temamii'n-
nime, Darii’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—islémiyye, Kum 1395/1975, c. 1I, ss. 474-475; Seyh Miifid, Ebu
Abdullah Muhammed b. Muhammed b. En-Numani el-Ukberi el-Bagdadi (6.413/1022),
Evailii'l-makalat fi mezahibi’l-muhtdradt, thk.: F. ez-Zencani, nesir: Tebriz 1371, s. 50.

56  Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 79; Mes'tdi, Murucu’z-zeheb ve medainu’l-cevher, c. IV, s. 199; Ibn
Babaveyh, Kemalii’d-Din, c. 1, s. 43; Hatib el-Bagdadi, Hafiz Ebubekir Ahmed b. Ali
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Hasan e-Askeri’'nin halefsiz oliimiiyle saskina donen Kat'iyye Siasy,
imamin kim oldugunu ispat etme yoniinde, ilk olarak, Siiler'in biiyiik
¢ogunlugunun benimsemis oldugu bir takim imam rivayetlerine basvurma
yoluna gitmistir. Bu rivayetlerin yorumlanmasi, farkli bakis acilarina yol
acarak, kendi iglerinde alt boliinmelere sebep olmustur. Onlar, Hasan el-
Askeri (260/874)'nin halefsiz vefat etmesiyle, ya imametten vazgecmek, ya
imamhigin kesintiye ugradigini kabul etmek ya da vefat eden imamin gizli
bir oglunun oldugunu sdylemek durumundaydilar.’” Bundan dolayi, bir
kismi Hasan el-Askeri’nin gaybete gittigini, bazilar1 kardesi Cafer’in
imametini, bir kesimi babasinin sagliginda 6len diger kardesi Muhammed’in
imametini, diger bir kismi da Hasan Askerl’nin bir oglunun oldugunu,
bazilar1 ise Hasan'mn 6liimiiyle imametin sona erdigini iddia etmigti.5

Ashinda, Hasan el-Askerinin bir oglunun olmadigimi donemin
makalat ve firak yazarlari da dogrularlar. Ancak basta Imamiyye olmak
lizere, Sia’nin yok olacagimi farkeden bir kisim Kat'iyye Siasi, varliklarim
siirdiirebilmek igin imametin devam ettigini siirekli giindemde tuttular.
Onlar, Hasan'm kardesi Cafer’e olan diismanliklarindan dolay1 da,
imametin Hasan ve Hiiseyin'den sonra iki kardeste olamayacagimni® israrla
iddia ettiler. Hasan el-Askeri’nin 6ldiigiinii ve onun, kendi sulbiinden birini
yerine halef biraktigini ve bu halefin, doniip kendi durumunu ilan ve izhar
edinceye kadar imametinin devam edecegini ileri siirdiiler. Yine iddialarma
gore, “Hasan el-Askeri'nin oglu Gaib Imam, diismanlarindan korktugu igin
gizlenmis ve Allah'in Ortiisityle kapatilmisti. Allah, onun ortaya
c¢ikmasindan veya gizlenmesinden hangisini isterse onu emreder.
Kendilerine emir verilinceye kadar Imam’in ismini anmalari, durumunu
aragtirmalar1 veya agiga vurmalart ve yerini sormalari yasaktir. Tek
bilinmesi gerekenin, Kaim'in dogumunun insanlarca bilinemeyecegi,
diismanlarindan korktugu icin gizlendigi, zuhur edinceye kadar kiyam

(463/1071), Tarihu Bagdad ev Medinetii’s-Selam, Déru’l—Kﬁtﬁbu’l—Hmiyye, Beyrut ts., s. VIL, s.
366.

57  Sia'min icersine diistiigii bu parcalanmislik, bizzat fmami alim el-Kuleyni'nin aktardig: bir
rivayette soyle tasvir edilmektedir: “Imamimz zamanimzda bir siire kaybolacak ve siz
bununla, bir kismi o 6ldii, bazilar1 o dldirildii, bazisi o helak oldu, bir kismi1 da o bir
vadidedir, demek suretiyle imtihan edileceksiniz. Miisliimanlar buna aglayacak ve siz
dalgalarda gemilerin yalpaladig1 gibi saga sola yalpalayacaksiniz. Allah’in kendisinden
s6z aldigi, kalbine iman yazdig1 ve kendi ruhuyla giiclendirdikleri diginda kimse
kurtulamayacaktir.” Kuleyni, el-Kafi, c. II, s. 133.

58  Detayl bilgi i¢in bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 79-94.
59  Bkz. Kuleyni, el-Kdfi, c. 1I, ss. 39-40.
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etmeyecegi ve gozlere gozitkmeyecek sekilde Allah'in Ortiisiiyle
kapatildigiydi.”e0

[k Imamiler, Hasan el-Askeri'nin séz konusu gizli oglunun, babasimin
olimiinden hemen sonra, 260/874 yilinda gaybete gittigini® ve bir siire
sonra da ortaya c¢ikacagini diisiiniiyorlardi. Ancak zaman gegtikge
imamlarinin bir tiirli zuhur etmemesi ve bu sekilde gaybetin uzamaga
baglamasi, “muammertn” (Allah tarafindan Oomdiirleri uzatilanlar) tezinin
ortaya atilmasini gerektirmistir. Bu tez, imam her ne kadar uzun omiirli
olsa da, yeryiiziinde hayatta olup gizli kalabilir, seklindeki iddialar1 i¢in
onemli bir referans saglamistir.®? Onlar, buna dayanarak Allah’in, en biiyiik
mucizesi geregi hiiccetini daha uzun siire yasatabilecegini ve onunla birlikte
dinini diger tiim dinlere iistiin kilip, kirleri yikayacagim® ileri siirmiiglerdir.
Nitekim iddialarina gore, peygamberlerden Hz. Adem 930 sene, Nuh 1450
sene, Ibrahim 175 sene, Ismail 120 sene, Ishak 180 sene, Yakup ve Yusuf
120’ser sene, Siileyman ise 712 sene yasamigt.t*

Imamiyye’ye gore, beklenen Mehdi Onikinci Imam, su an hala
gaybettedir. Imamin kaybolmasindan, yani babasi Hasan el-Askeri'nin vefat
tarihi olan 260/873 yilindan sonra 15 Saban 328/27 May1s 940 tarihine kadar
ki devreye onun, “Gaybetii'l-Kasira” diye nitelenen ilk gaybeti denmistir.
Birinci gaybet olan kisa gaybet, imamla insanlar arasinda sefirlerin aracilik
yaptig1 donemdir.®® Bu donemde onikinci imam ile insanlar arasindaki
miinasebeti, arka arkaya gelen dort sefir temin etmistir. Dordiincii sefir Ali
b. Muhammed es-Semurri (6.328/940)'nin 6liimii ile ikinci gaybet veya uzun
gaybet baglamistir. Rivayete gore, Birinci Sefir Osman b. Said vefat edince
Ebi Cafer Muhammed b. Osman’a vasiyet etmis, Ebu Cafer de Ebu’l-Kasim
Hiiseyin b. Riih’a, Hiiseyin b. Rth da, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-
Semurri'ye vasiyet etmistir. es-Semurri vefat edecegi zaman ona vasiyeti
sorulmus o da, “Emir Allah'indir, O karar verecek” demistir. Boylece onun
vefatiyla “tam”, yani “uzun gaybet” baglamistir.5

Tam gaybet, Allah’in dilegi dogrultusunda, bir sebebe dayal1 olarak,

60  Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, ss. 90-93.
61  Bkz. Kuleyni, el-Kifi, c. 11, s. 142.

62  Figlah, ”isnéa@eriyye,” DIA, XXIII, s. 144; Etan Kohlberg, “Some Shi’i Views of the
Antediluvan World” Studia Islamica, LII, Paris 1980, s. 52.

63  Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, s. 158.

64 Bkz.ibn Babaveyh, Kemalii’d-Din, c. 11, s. 524.
65  Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, ss. 173-174.

66  Tasi, Gaybe, ss. 393-394.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine 139

sefirler ve aracilarin kalktig1 kainat i¢in planlanan bir donemdir. Bu dénem
boyunca imtihan, eleme ve arinma gibi etmenlerin tiimii gerceklesecektir.6”
Uzun gaybet, halen sag olduguna inamlan Onikinci Imam Muhammed el-
Mehdi'nin ortaya ¢ikisina kadar devam edecektir.s

Imamiyye’'nin, gaybete gittigini ileri siirdiikleri imamlarmin beklenen
Mehdi olduguna yonelik tezi, ilk anda giindeme gelmis goziikse de, bu
iddialarm agirlik kazanmast bir hayli zaman almustir. {lk Imam{ alimler, on
ikinci imamlariin mehdiliginden ziyade, onun var oldugunu ispat etmekle
mesgul olmuslardi. Bu yiizden, Onikinci Imam’mn varligiyla ilgili giindeme
getirdikleri rivayetlerde, daha ¢ok; “el-Kaim”® “Sahibii’'l-Emr”7 “el-
Hiicce””! gibi isimler kullanmislardi. “Mehdi” lakabina ise ¢ok az yer
verilmigtir. Kuleyni tarafindan kayda gecirilen boyle bir rivayette, Gaib

“

Imam hakkinda, “Ardimda evlatlarimdan on birincisinin dogumunu
diisiiniiyorum. O, zuliim ve zorbalikla dolan vyeryiiziinii adalet ve
dogruluga kavusturacak Mehdi'dir”72 denmektedir.

“Mehdi” veya “Mehdiyyii'l-Muntazar” lakabinin Imamiyye inancinin
onemli bir kriteri olmast Kiigiik Gaybet déneminin bitimiyle baglar. Imamin
uzatilmis gaybeti, Mehdinin fonksiyonunun igsellestirilmesine katkida
bulunan faktorlerden biri olmustur. Imamiyye, 6zellikle onun gériilebilir bir
zamanda hilafeti ele gecirip gercek Islam adaletini saglamasimin miimkiin
olmadigmin anlagilmasiyla, Keysaniyye ve Vakifa™ gibi eski $ii firkalarin
goriislerine basvurmustur.”# S6z konusu gruplarin iddialarina benzer
rivayetlere yer veren erken donem hadis kitaplarinda, Allah'in dine Mehdi
ile birlikte yardim edecegi, Allah’in devletinin onun araciligiyla kurulacag:

67  Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, ss. 173-174.

68  Bkz.ibn Babaveyh, Kemalii’d-din, c. 11, ss. 432-433; Ttisi, Gaybe, ss. 393-394.

69  Mesela bkz. Kuleyni, el-Kdfi, c. II, s. 482; Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Babeveyh el-
Kummi, (Baba Saduk) (6.329/941), el-Imame ve’t-tabsira mine’l-hayre, Kum 1985, s. 116;
Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, s. 181.

70  Sahibu’l-Emr, Onikinci Imam icin “el-Hiiccetii min Al-i Muhammed”le birlikte (bkz.
Kummi, el-Imame ve't-tabsira mine’l-hayre, s. 118) Kaim’'le yanyana kullanildig1 goriilen
Onikinci Imam’in diger bir ismidir. Aslinda bu isim $iiler acisndan baslangicta, acil
beklenen kurtarici anlamina gelmekteydi. Daha sonra on ikinci imama nispet edilmistir.

71  Ibn Babaveyh, Risaletii’l-i'tikaditi'l-Imamiyye, s. 109.

72 Kuleyni, el-Kifi, c. I, s. 136.

73 Vakifa, imamiyye'nin yedinci imami olarak kabul ettigi Musa Kazim (6.183/799)'m
Olmeyip Mehdi olarak doénecegini iddia eden Sii firkanin adidir. Bkz. Nasi el-Ekber,
Mesailii’l-Imame, ss. 47-48; Eg’ari, Makaldt, c. 1, ss. 103-104; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 68.

74  Sachedina, Islamic Messianism, s. 52.
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ve diismanlarindan intikam alinacag1” seklinde rivayetler soz konusuydu.”
Imamiler, bu ve benzeri mehdilik hadisleriyle, o ana kadar sdylenen her
seyi, eksiksiz bir sekilde Gaib Imam’a uyarladilar. Son olarak da, Mehd{'yi
ve onun gaybette oldugunu bilmeyenin tam iman etmis sayilamayacagin
iddia ederek, Mehdi'ye inanmay1 bir inang esast haline getirdiler. Ciinkii
onlara gore, diger imamlar Onikinci Imam’in Mehdi olup gaybete gidecegini
onceden haber vermisti.”” Bu diisiincelerini Hz. Peygamber'den geldigini
iddia ettikleri hadislerle de desteklemeye calistilar. Aktardiklar1 bir
rivayette, Resuliillah’in, “kim gaybeti zamaninda c¢ocuklarimdan olan
Kaim’i inkar ederse oldiiglinde cahiliyye iizeredir” dedigini’® iddia
etmislerdir.

Imamiler, Mehdi inanglarini halka maletme yolunda hadis
uydurmanin yaninda, pek ¢ok ayeti de tevil etmislerdir.” Mesela Niir suresi
55. ayetinin Kaim el-Mehdi ve ashabi icin indirildigi, Kaim el-Mehdi'nin ahir
zamanda ortaya ¢ikip zuliimle dolu yeryiiziinii adalete kavusturacagi ve
bunun da Ali'nin ziirriyetinden Hiiseyinogullarindan olacagi® seklinde pek
¢ok rivayet s6z konusudur.

imamiyye’ye gore, Onikinci Imam Muhammed el-Mehdi'nin isim,
kiinye, viicut yapist ve davranis yoniinden kendisine benzeyecegi, onunla
insanlarin sapikliga diisecegi bir gaybet ve bocalama donemi baslayacagi,
daha sonra karanliklari delen bir goktas: gibi doniip, zuliimle dolmus
yeryiiziinii adalete kavusturacagi, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
agiklanmistir.8! Hz. Peygamber’in haber verdigi bu durum, daha sonra Hz.

75  Bkz. Seffar el-Kummi, Besair, s. 90.

76  Stnni hadis kitaplarinda da yer alan bu tiir rivayetlerle ilgili olarak Makdisi soyle
demistir: Mehdi'nin ortaya cikisiyla ilgili Hz. Peygamber, Ali, Ibn Abbas ve digerlerinden
rivayet edilen cesitli haberler vardir. Kevni hadislerle ilgili rivayet edilenlerin hepsi bu
tiirdendir. Bu konuyla ilgili rivayet edilenlerin en giizeli sdyledir: “Ebu Bekir b. Ayyas,
Asim b. Zer'den o da Abdullah b. Mesud’dan rivayet ettigine gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: Ehl-i beytimden ismi ismime uyan bir adam iimmetime gelmedikge diinya
yikilmayacaktir.” Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (6.387/997), el-Bed ve't-tarih, Beyrut 1899, s.
180.

Diger bir rivayette ise, “diinyanin yikilmasina sadece bir asir kalsa bile siiphesiz Allah,
zulimle dolmus yeryiiziinii adalete kavusturacak, ismi ismimle uyusan ehl-i beytimden
bir kisi gonderir” denmektedir. Bkz. Makdisi, el-Bed ve’t-tarih, ss. 180-181.

77  Bkz.Ibn Babaveyh, Kemalii’d-din, c. 1, s. 19.

78  Bkz. ibn Babaveyh, Kemalii’d-din, c. 11, s. 413.

79  Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, s. 240.

80  Nu'mani, Kitabu'l-Gaybe, ss. 247-248.

81 Ibn Babaveyh, Kemalii’d-din, c. 1, s. 287.
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Fatima ve on iki imam tarafindan da agikc¢a ortaya konulmus ve boylece
kesinlik kazanmistir.s2

Yukarida da goriildiigii gibi, pek ¢ok rivayet ve iddiayla Onikinci
Imam Mehdi'nin donecegini siirekli giindemde tutan Imamiyye ileri
gelenleri, tehlike ve baski donemlerinde baglilarini cesaretlendirirken,
onlardan, seslerini ¢ikarmamalarini istemekte, Mehdi'nin gelisinin, zulmiin
ve despotizmin sonu olacagini soylemektedirler. Onlara goére Mehdi
Muhammed b. el-Hasan, ortaya ¢iktigi zaman Meryem oglu Isa yeryiiziine
inecek ve arkasinda namaz kilacaktir.8®

[k Ismaililer de, Muhammed b. Ismail'in gizlenmis son imam ve
Mehdi olup tekrar donecegine inaniyorlardi. Fakat Fatimi devletinin ortaya
gikmasiyla birlikte, liderleri Ubeydullah el-Mehdi nezdinde doktrinde
yenilige gidilmistir. Buna gore, Cafer Sadik’in 6liimiinden sonra imamet
diger oglu Abdullah el-Eftah’a intikal etmis, ardindan onun nesli vasitasiyla
kesintiye ugramadan dedelerine, onlardan da kendisine kadar gelmistir. Bu
sekilde, Muhammed b. Ismail’in Mehdi olarak donecegi diisiincesi terk
edilerek, yerine “kaim”, yani halen mevcut olan imam kavram
getirilmistir.s*

Sonug

Ezilen kitlelerin ortak psikolojisi olan “beklenen kurtarici” diisiincesi,
iktidarlara mubhalif ve baski goren Miisliiman gruplar arasinda “Mehdi”
terimiyle ifade bulmustur. Islam tarihinde mehdilik iddialariin giindeme
gelmeye bagslamasi, hicrl birinci asrin sonlarindan itibaren, ilk olarak
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin mehdiligini ileri siiren Keysaniyye ile
birlikte olmustur. Daha sonra pek ¢ok kisi hakkinda giindeme gelen bu
iddialar, zamanla daha da ¢ogalarak hicri ticlincii asirdan itibaren toplum
hafizasinda yer etmeye baslamistir. Mehdilikle ilgili {iretilen pek ¢ok rivayet,
Siinniler arasinda kabul gormesine ragmen konuyu asil giindemlerinde
tutanlar, Sii gruplar olmustur. Iktidar muhalifi pek cok Sii firka, Slen
liderlerini Mehdi olarak beklemislerdir. Ancak Imamiyye Siasimin on birinci
imam olarak kabul ettigi Hasan el-Askeri (6.260/873)'nin vefatiyla durum
yeni bir boyut kazanmistir. Onun, ardinda bir halef birakmadan vefat
etmesi, onun gizli bir oglu olup gaybete gittigi iddialarmi giindeme

82 Ibn Babaveyh, Kemalii’d-din, c. 1, ss. 256-332, c. 11, ss. 333-385.
83  Bkz. Ibn Babaveyh, Risaletii’l-I'tikaddti’l-imamiyye, ss. 69-70.

84  Genis bilgi i¢in bkz. Avni flhan, Mehdilik, ss. 50-52; Daftary, Ismaililer, s.158; Mustafa Oz,
“Ismailiyye”, DIA, c. XXIII, s. 208.
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getirmistir. S6z konusu fikri ileri siiren Imamiyye Siasi, daha sonra da,
gaybete giden on ikinci imamlarmin Mehdi olarak geri doénecegini
sOylemistir. Bu iddialar1 zamanla bir inang esasi haline getirilerek Imamiyye
Siasinin itikadi konularindan biri olan imamet inancinin degismez bir
parcasi olmustur.

Ozet

Bu makaledeki esas amacimiz, “mehdi” inancinin tesekkiil siirecini ortaya
koymaktir. Kurtarict Mehdi beklentisi, ezilen Kkitlelerin kurtulus ideallerini
yasattiklart bir {imit unsurudur. Misliimanlar arasinda yasanan birtakim
olumsuzluklar, bu tiir iddialarin islam diinyasinda da giindeme gelmesine sebep
olmustur. Hicri {igiincii asrin sonlarina gelindeginde ise, bu diistincenin tiim
Miisliiman Kkitleler arasinda yayildig1 goriilmektedir. Ancak konuyu bir inang esas1
haline getirenler Siiler olmustur. imamiyye Siasi, gaybete gittigini ileri siirdiikleri on
ikinci imamlarmin, kiyamete yakin dénecek Mehdi oldugunu iddia etmis, ardindan
da bir inang olarak benimsemistir.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, $ii, gaybet, imamiyye.
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ISLAM HUKUK METODOLOJISINDE HUKUM NAZARIYESi *

Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.1250/1834)
Cev.: Ferhat KOCA **

Hiikiimler konusu (Islam hukuk metodolojisinde) dort ana baslik altinda
incelenir: Birincisi hiikim; ikincisi hakim; tiginctisti hitkme konu olan fiiller
(el-mahkéim bih); dordiinciisii hitkmiin muhatabi/miikellef (el-mahkiim
aleyh).

I. HUKUM

Hiikiim, “iktiza, tahyir veya vaz’ bakimindan mdiikellefin fiilleriyle ilgili
hitaptir.”

Iktiza, bir seyin yapilmasini ve yapilmamasini (viicut ve adem) gerekli
gormeyi igerir. Bu da ya katiyet (viicup) ya da terkin cevazi yoluyla olur.
Dolayistyla, iktizail hitkmiin igerisine vacip, mahzur, mendup ve mekruh
girer.

Tahyir, serbest birakmaktir (ibaha). Vaz’ ise, sebep, sart ve manidir.

Netice olarak, teklifi hiikiimler bes tanedir. Ciinkii hitap ya kesindir
(katl) ya da kesin degildir.

Kesin hitap; bir seyin yapilmasinu talep ediyorsa, icap; terkini talep
ediyorsa, tahrimdir.

Kesin olmayan hitabin da iki kismi vardir:

a. Bir fiilin islenmesini veya terk edilmesini talep birbirine denk ise
ibaha olur.

b. Islenmesi yonii tercih edilirse nedb; terk yonii tercih edilirse kerahe
olur.

* Bu metin, Muhammed b. Ali es-Sevkani'nin (6. 1250/11834) [rsddii’l-fuhiil ild tahkiki’l-hak
min ilmi’l-usil (Daru’l-Marife, Beyrut, ts.) adli eserinin 6-12. sayfalarinin terciimesidir. Bu
terciime sirasinda yaptiklart gesitli katkilardan dolay1 Gazi Unv. Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim iiyelerinden Dog. Dr. Muhit Mert, Yard. Dog. Dr. Abdurrahman Ozdemir, Yard.
Dog. Dr. Saban Hakli ve Dr. Kasif Hamdi Okur Beylere siikranlarimi sunarim (Ferhat
Koca).

**  Prof. Dr. Gazi Unv., Corum lahiyat Fakiiltesi, e-mail: ferhatkoca@yahoo.com
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Bu durumda hiikiimler, besi teklifi; tici vaz'i olmak {iizere, sekiz
kissmdan meydana gelir.

Bunlardan besine “teklifi” adinin verilmesi, taglib yoluyla olmustur
(onlarin ¢ogunu yiikiimliilitk igeren hiikiimler teskil ettigi icin bu isim
verilmistir). Ciinkii ibdhada herhangi bir yiikiimlii kilma (teklif) yoktur.
Hatta, cumhura gore, nedb ve tenzihen mekruhta da yiikiimlii kilma yoktur.
Diger {iciine ise, “vaz’1” adi verilmistir. Zira sari’ onlari, teklifi hiikiimlerin
varlik veya yokluklar1 i¢in alamet kilmistir.

1. Vacip

Terim olarak, bazi yonlerden, “isleyeni Oviilen, terk edeni ise yerilen sey”
anlamina gelir. Bu tanim, muhayyer ve kifai vacibi kapsamadig: iddiasi ile
ciiriitiilemez. Ciinkii miikellef, muhayyer vacipte, serbest birakildig:
seylerden birini yaptifi, digerini terk etti§i zaman kotiilenmez
(zemmedilmez). Ayni sekilde, kifal vacipte de kotiillenmez. Ancak, sz
konusu vacibi diger insanlar da (timiiyle) terk ettigi zaman miikellef
zemmedilir.

Vacip; muayyen, muhayyer, dar vakitli (mudayyak), genis vakitli
(miivessa’), ayni ve kifai olmak iizere gesitli kisimlara ayrilir. Islam
hukukgularinin ¢cogunluguna gore, vacibin esanlamlisi farzdir. Farzin, “kati
delil”, vacibin ise, “zanni delil” ile sabit olan hiikiim oldugu sOylenmis ise
de onlarin birbirinin esanlamlis1 olduguna dair goriis daha uygundur.

2. Mahzur (Haram)

“Isleyeni yerilen, terk edeni ise &viilen seydir.” Ayrica mahzura, “muharram
(haram kilinmis), masiyet, zenb (giinah), mezclr anh (kendisinden
sakindirilan), miiteva’ad anh (kendisinden korkutulan) ve kotii (kabih)”
isimleri de verilmistir.

3. Mendup

“Isleyeni 6viilen, terk edeni ise yerilmeyen seydir.” Ayrica, “sari nazarinda
yapilmasi tercih edilen sey” diye de tarif edilmistir. Menduba, “miiraggab
fih (tesvik edilen), miistehap, nefl (nafile), tatavvu’, ihsan, siinnet” adlar1 da
verilmigtir. Ote yandan, ona “siinnet” isminin verilemeyecegi de ileri
stiriilmiistiir. Ne var ki, sari’ olan Hz. Peygamber (herhangi bir mendubu)
siirekli olarak islemesi halinde, ona “stinnet” adi verilebilir. Vitir ve farz
namazlarin siinnetleri (revatib) gibi.
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4. Mekruh

“Terk edeni 6viilen, isleyeni ise yerilmeyen seydir.”

Ayrica, mekruhun, su ii¢ anlamda miistereken kullanildig1 séylenmistir: a.
Tenzihi nehiy ile nehyedilen sey. Burada, s6z konusu nehyi isleyene, “onu
terk etmenin, islemekten daha hayirli oldugu” bildirilmistir. b. Evla olanin
terk edilmesi. Kusluk (duha) namazmi terk gibi. c. Yukarida adi gegen,
mahzur (haram) kavrama.

5. Mubah

“Yapilmas1 da yapilmamasi da oviilmeyen fiildir.” Yani, faile, s6z konusu
fiili islemenin ve islememenin kendisine herhangi bir zarar1 olmadig:
bildirilmigtir. Mubah kelimesi bazen, “terk edilmesi mahzurlu olmakla
beraber, isleyene zarar1 olmayan seyler” anlaminda da kullanilir. Mesela,
“miirtedin kani mubahtir” soziinde oldugu gibi. Yani, “onu Oldiirene
herhangi bir ceza (zarar) yoktur” demektir. Mubaha; heldl, caiz ve serbest
(mutlak) de denir.

6. Sebep

“Acik ve istikrarh (stirekli, munzabit) bir vasfi, herhangi bir hitkmiin varlig:
icin gerek¢e (menat) kilmaktir.” Yani, sebebin bulunmasi, hiikmiin
bulunmasimi gerektirir. Bu soyle aciklanabilir: Mesela, zina eden hakkinda,
Allah’in iki hiitkmii bulunmaktadir: Birincisi, teklifi hiikkiimdiir. Yani, ona
zina haddinin vacip olmasidir. Ikincisi, vaz’i hitkiimdiir. Yani, zina fiilinin,
zina haddinin viicubu icin sebep kilinmis olmasidir. Ciinkii zina fiili, bizzat
0zl ve zat1 itibariyle degil, sirf seriatin (zina eylemini, islenmesi karsiliginda
had cezasi gereken bir su¢ olarak) kabul etmesi sebebiyle, haddi
gerektirmektedir.

Sebep, tiimevarim (istikra) yoluyla, iki kisma ayrilir: Birincisi: es-
Sebebii'l-vaktiyye: Namazin vacip olmasi i¢in giinesin zevali bir sebeptir.
Ikincisi: es-Sebebii’l-Maneviyye: Ickinin haram kilinmasi igin sarhos edici
vasfin bulunmasi, tazminat hakki i¢in mdiilkiyetin olmasi, ceza igin sugun
islenmesi gibi.

7. Sart

Hiikmdii, kendisi i¢in olmazsa olmaz bir vasfa baglamaktir. Sart, kelimenin
tam anlamiyla, yoklugu, hitkmiin yoklugunu gerektiren seydir. Sart acik,
istikrarli (munzabit) bir nitelik olup, hiikmii gerektirir veya -hiikmiin
hikmetine ya da sebebine aykir1 bir hikmet nedeniyle- sebebin yoklugunu
gerektirir. Bu durum soyle aciklanabilir: Zekatin vacip olmasi i¢in zekata
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konu olan malin {izerinden bir yilin ge¢mesi sarttir. Bu sartin bulunmamasi,
zekatin vacip olmamasim gerektirir. Mah teslime giiciin yetmesi, aligverigin
sthhati icin sarttir. Bu kudretin olmamasi, aligverisin de sahih olmamasini
gerektirir. Zinanin recm cezasina sebep olmasinda, ihsan! sarttir. Ihsan
niteliginin bulunmamasi, zinanin cezaya (had) sebep olmamasini gerektirir.

8. Mani

“Varhigi, hiikkmiin veya sebebin yoklugunu gerektiren bir hikmeti icap
ettiren acik, istikrarli bir wvasiftir.” Mesela, babalik vasfinin bulunmasi,
babanin ¢ocuguna karsi isledigi bir su¢ karsiiginda kisas cezasina
carptirllmasina engeldir. Ciinkii babanin, ¢ocugun varligina sebep olmasy;
¢ocugun, babanin yok edilmesi (kisasi) igin sebep olmamasini gerektirir.
Usul  bilginlerinin = ¢ogunlugunun  verdigi bu Ornek isabetli
gozitkmemektedir. Ciinkii kisas: gerektiren sebep, babanin fiilidir (cinayeti),
yoksa c¢ocugun varligr veya yoklugu degildir. Dolayisiyla, bu durumun
kisasa mani bir hikmet sayilmasi dogru olmaz. Su kadar var ki, bir aslin fer’i
lehine kisas edilmesinin sabit olmadig1 konusunda nas (ser’) bulunmaktadir.
Bu konu icin en uygun 6rnek su olabilir: Namaz kilan bir kimsenin beden
veya elbisesinde, necaset oldugu icma ile sabit bir seyin bulunmasi,
namazda tahareti sart kosanlara gore, namazin sahih olmamasinin sebebidir.
Cinkii burada sart olan taharet bulunmayip, mani olan necaset
bulunmaktadir. Ancak, bu durum, tahareti sadece vacip kabul edenlere gore
boyle degildir. Varligi, sebebin hikmetini ihlal eden bir hikmeti gerektiren
maniye ise, kendisine zekat vermek vacip olan bir kimsenin borclu olmasi
Ornegi verilebilir. Cilinkii burada, zekatin sebebinin -zenginlik- hikmeti,
malin fazlasindan fakirlere vermektir. Halbuki borg, fakirlere vermek bir
yana, malda bir sey birakmamustir. Bu 6rnek, borcun zekata mani oldugunu
savunanlarin goriislerine uygun bir 6rnektir.

II. HAKIiM

Peygamberlik ve davetin ulasmasindan sonra, hakimin (hiikiim koyma
yetkisinin sahibi) “seriat” oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur.

1 Ihsan, “bir kimsenin fiilen veya hiikmen zinaya karsi tam bir koruma altinda olmasi ve
bunu saglayacak belli bir konuma sahip bulunmasi” demektir. Islam hukukunda, akil,
balig, hiir ve sahih bir nikah ile evli olma niteliklerine sahip bulunan miisliiman kimseye
muhsan (kadinlar icin “muhsana”) denir. Bk. Hilmi Ergtiney, Tiirk Hukukunda Liigat ve
Istilahlar, s. 324; Samil Dagci, “Thsan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DfA), Istanbul 2000, XXI,
546-547.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Islam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi 149

Peygamber gelmeden 6nce hakimin kim oldugu konusunda Esariler,
bu doénemde Cenab: Hakk'in miikelleflerin fiilleriyle ilgili herhangi bir
hiikmiiniin olmadigimi ve bu sebeple de kiifriin haram, imanin da vacip
sayilamayacagini sdylemislerdir.

Mutezile ise, bu konuda aralarinda bir takim ihtilaflar bulunmakla
beraber, zat1 veya sifati ya da cesitli yon ve bakis acilar1 sebebiyle, aklin
iyilik (hiistin) ve kotiiliik (kubuh) niteligi tespit ettigi seylerin hiikmiiniin
aymi zamanda Cenab1 Hakk’mn hiikmii oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu tiir
konularla ilgili olarak Mutezile bilginleri, “seriat, kendisi gelmeden o6nce
aklin idrak ettigi seyleri agiklayicidir (kasif)” demislerdir.

Esariler ve Mutezile, aklin iki konuda hiisiin ve kubhu idrak ettigi
hususunda birlegsmiglerdir:

Birincisi: Maksadin, insan tabiatina uygun ve uygunsuz olmasi
konusudur. Akla gore, insan tabiatina uygun olan iyi (hasen), uygun
olmayan ise kotiidiir (kabih).

Ikincisi: Kemal ve noksanlik sifatlaridir. Akla gore, kemal sifatlari iyi,
noksanlik sifatlari ise kottidiir.

Esariler ile Mutezile arasindaki tartisma konusu, son doénem
bilginlerinin ¢ogunlugunun mutabik kaldiklari {izere -her ne kadar bu
goriis, ilk donem bilginlerinin ¢ogunun goriisiine aykiri olsa da- fiilin diinya
ve ahirette Ovgii, sevap, kotiileme (zem) ve cezaya konu olup olmadig:
hususudur.

Esariler ve onlarin goriislerini uygun gorenlere gore, bu durum, ancak
seriatla sabit olabilir.

Mutezile ve onlarin goriislerini uygun gorenlere gore ise, bu (seriatla
degil) ancak fiilin, failinin yerilmeyi hak etti§i kendine 6zgii bir tarzda
meydana gelmesi sebebiyle sabit olur. Onlar bu konuda soyle demislerdir:
Akil, bazen tek basma iyilik ve kotiiliigi anlar; bazen de tek basina
anlayamaz. Aklin tek basina hiisiin ve kubhu anladig1 konulara 6rnek: Akil,
faydali olan dogrulugun iyiligini, zararli olan yalanin da kotiliiginii
zorunlu olarak bilir. Zarar veren dogrulugun hiisniinii ve faydali olan
yalanin kubhunu ise, akil yiiriiterek (nazari olarak) bilir. Aklin iyilik ve
kotiiliglinii tek basina idrak edemedigi konulara 6rnek: Ramazan ayinin
son gilinii oru¢ tutmanin iyi, ondan sonraki (Sevval aymnn ilk) giin orug
tutmanin ise kotii olmasi gibi. Aklin, bu konuyu bu sekilde bilme imkamn
yoktur. Ancak biz, seri bir hiikiim geldikten sonra bu konudaki hiisiin ve
kubhu biliriz.
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Bu iddiaya soyle cevap verilir: Bu kotiilerin meydana gelmeleri ya
zorunluluk (1zdirar) ya da tesadiif (ittifak) yoluyla olur. Her iki duruma gore
de onlarin kétii oldugunu séylemek batildir.

Zorunluluk yoluyla olmasmin anlami; kotiiyli isleyenin, onu terk
etmeye imkani ya vardir ya da yoktur demektir. Sayet onu terk etmeye
imkani yoksa, zorunluluk sabit olmus demektir. Eger onu terk etmeye
imkan1 var, ancak onu terk edecegi yerde, islemeyi tercih etmis ise; bu
durumda o, ya bir tercih deliline baghdir ya da bagh degildir.

Herhangi bir tercih deliline bagli degil ise, bu takdirde, ortada
herhangi bir irade bulunmadig: icin, séz konusu tercih istege bagh (ihtiyari)
degil, tesadiifi (ittifakl) bir tercih olmus olur.

Herhangi bir tercih deliline bagh olarak tercihte bulunmus ise, o
zaman da bu tercih delili ya kuldan ya da onun disindakilerden olur veya ne
kuldan ne de onun disindakilerden olur.

Kuldan olursa, bu imkansizdir (muhal). Clinkii bu konuda konusmak,
birincideki (zorunluluk) gibidir. Dolayisiyla burada zincirleme (teselsiil)
gerekir ki, o da muhaldir.

Tercih delilinin kulun disindakilerden olmasina gelince, bu konuda
sOyle denir: Bu tercih delilinin meydana gelisi aninda, ya eserin (delil)
kabulii gerekir ya da gerekmez.

Eseri kabul etmek vacip olursa, o zaman zorunluluk sabit olur. Ciinkii
tiilin, so6z konusu tercih delilinin varligindan once, meydana gelmesi
imkansiz olur. Tercih delili mevcut iken fiilin meydana gelmesi ise vacip
olur ve bu takdirde tercih delilinin meydana gelmesi, elbette kul cihetinden
degildir. Dolayisiyla, kulun onu isleme ve terk etme konusunda herhangi bir
yetkisi (imkani) yoktur. Kald1 ki, zorunlulugun da zaten bundan bagka bir
anlamu yoktur.

Eger, eseri kabul etmek vacip olmazsa, bu durumda tercih delilinin
meydana gelmesi, bazen fiilin meydana gelmesine, bazen de fiilin meydana
gelmemesine engel olmaz. Dolayisiyla, varlik yoniiniin yokluk yoniine
tercih edilmesi, kendisine herhangi bir tercih delilinin eklenmesine bagh
olarak ya da bagli olmayarak gerceklesir.

Eger, bir tercih delilinin eklenmesine bagli ise, o zaman kendisi, bu
tercih delilinden 6nce meydana gelmis “tam bir tercih delili” degil demektir.
Halbuki biz, onu “tam bir tercih delili” kabul etmistik. Dolayisiyla bu bir
celiskidir.

Sayet, baska bir tercih delilinin eklenmesine bagli olmazsa, o zaman
da burada elbette “tercih” yok demektir. Aksi halde, bu durumda tekrar
basa dontilmiis olur.
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Bu tercih delilinin meydana gelmesi, kuldan ve kulun disindakilerden
kaynaklanmiyorsa, o zaman da herhangi bir etki edici (mdiiessir)
bulunmadan meydana gelmis olur. Ki, bu takdirde, o ittifaki (tesadiifi)
nitelik kazanir.

Bu cevap, “muktedir olan kimse, herhangi bir tercih delili
bulunmadan, isleyen olma yoniinii (failiyet) terk eden olma yoniine
(tarikiyet) tercih eder” denilerek reddedilebilir.

Bu redde soyle cevap verilir: Muktedir olan kimsenin tercihi, bu kisi
ilave bir vasfa sahipse, “bir isi yapmay1 yapmamaya yeglemek, ancak kadir
olma vasfina bagka bir vasfin ilavesiyle miimkiin olur” kuralina boyun eger.
Bu durumda tekrar basa doniilmiis, yani teselsiil gerceklesmis olur.

Sayet, onun ilave bir anlami yok ise, 0 zaman sizin “giicii yeten (kadir)
glictiniin yettigi seylerden birini digerine tercih eder” soziiniiziin herhangi
bir anlami kalmaz. Ancak, miicerret “gli¢ yetiricilik” sifati, biitiin
zamanlarda devam eder. Sonra, o eser, giicii yeten kimsenin kendisini tercih
edip, meydana gelmesini de kast etmeksizin, baz1 zamanlarda bulunabilir,
bazi zamanlarda ise bulunmayabilir. Ittifakin (tesadiif) da bundan baska
anlami yoktur.

Bu cevapta, tercih delilini mutlak olarak nefyetmeyi gerektirdigi igin
glicliik (zorluk) bulundugu aciktir. Kaldi ki, zuliim, yalan ve cehaletin akla
gore kotii (kabih); adalet, dogruluk ve ilmin akla gore iyi (hasen) olusu, her
akil sahibi icin hasil olan zaruri bir bilgidir. Ancak, aklin kotiiniin
kotiiliglinden, iyinin iyiliginden anladiglr seyin 6zii (hasili), birincinin
failinin zemmi, ikincinin failinin ise methi hak edecegi hususudur. Birincinin
uhrevi ceza, ikincinin uhrevi sevapla ilgili olmasi ise, aklin idrak edecegi bir
sey degildir.

Hiisiin ve kubhun akli oldugunu savunanlarin delilleri sunlardir:

1. Tyilik ve kotiiliikk (hiisiin ve kubuh), seriat gelmeden once akilla
bilinmemis olsaydi, seriatin gelmesiyle bilinmeleri de imkansiz olurdu.
Ciinkd hiistin ve kubuh, seriat gelmeden once bilinmeselerdi, seriat onlar:
getirdigi zaman, duyanin (muhatabin) aklimin ermedigi ve tasavvur
edemedigi seyleri getirmis olurdu. Bu ise muhaldir. Dolayisiyla, onlarin
seriatin gelmesinden once akil tarafindan bilinmeleri gerekir.

Bu iddiaya sdyle cevap verilir: Burada seriatin gelmesine bagli olan
sey, iyilik ve kotiiliiglin tasavvuru degildir. Biz, seriat gelmeden 6nce de
herhangi bir fiile ceza, miikafat, 6vgii ve yerginin (zem) terettiip etmesinin
mahiyetini ve bu terettiibiin olmayisin tasavvur ederiz. Hiisiin ve kubhun
tasavvuru, seriata bagli degildir. Seriata bagli olan sadece tasdiktir. O
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zaman, bu ikisinin (seriata baghh olan tasdik ile seriata bagh olmayan
tasavvurun) yerleri neresidir?

2. Esyanin hiisiin ve kubhuna hiikmetmek sadece seriatla miimkiin
olsaydi, o zaman Allah’tan sadir olan her sey iyi (hasen) olurdu. Ondan
sadir olan her sey iyi olunca, yalancinin elinde mucizenin gerceklesmesi de
iyi olurdu. Sayet bu durum iyi olsaydi, o zaman da gercek nebi ile yalanc
arasini ayirma imkanimiz kalmazdi. Boyle bir sonug ise, seriatlarin butlanina
gotirtr.

Bu iddiaya sOyle cevap verilir: Peygamberlik iddiasimin dogruluguna
mucize ile delil getirmek, “Muhakkak ki Allah, peygamberlik iddiasinin
dogrulugunu ispat igin bu mucizeyi yaratmistir ve Allah’in tasdik ettigi
herkes de peygamberlik iddiasinda dogrudur” esasina dayanir. Ayrica, akil,
mucizenin yalancinin elinde yaratilmasini mutlak olarak men eder. Ciinkii
peygamberlik iddias1 sirasinda mucizeyi yaratmak, ondan amacin “tasdik”
oldugunu diisiindiiriir. Sayet, peygamberlik iddiasinda bulunan kimse
yalanci bir kisi ise, mucizenin yaratilmasi, yalancinin tasdik edilmesini akla
getirir. Halbuki, bu kétiidiir ve Allah da kabihi islemez.

3. Eger Allah tarafindan sadir olan her sey iyi olsaydi, onun tarafindan
sadir olan yalan da kotii olmazdi. Bu durumda, onun vaat ve vaidine
herhangi bir giiven kalmaz.

Bu iddiaya soyle cevap verilir: Aslinda bu delil, onu getirenlerin
aleyhine bir delildir. Ciinkii yalan bazen iyi olabilir. Bir insanin haksiz yere
oldiirtilmesinin yalan bir sozle onlenmesi; bir kimsenin islenmesi caiz
olmayan herhangi bir zulmii bagkasina yapacag: hususunda vaat edip sonra
da bu vaadini terk etmesi gibi. Bu 6rneklerde, yalan (soziinii tutmamak)
“iyi”, dogruluk (soziine sadik kalmak) ise “kotii” olur.

Bu itiraza sOyle cevap verilir: Hiikiim, herhangi bir mani sebebiyle,
bazen gerekenden (mukteza) farkl olabilir. Bu sebeple nadire itibar edilmez.
Su kadar var ki, helal olmayan bir fiili islemek isteyen kimsenin iistii kapal
bir ifade kullanilarak, s6z konusu fiilden caydirilmasi da miimkiindiir.
Gergekten burada, iistli kapal ifadeler yalana yer birakmayacak bir genislik
saglar.

4. Eger akilli bir kimseye, “dogru soylersen sana bir dinar, yalan
sOylersen (yine) sana bir dinar veririz” denilse; akil sahibi kisinin dogruluk
tarafini segecegini zorunlu olarak biliriz. Sayet dogruluk iyi olmasaydi, onu
tercih etmezdi.

Bu istidlale soyle cevap verilir: Dogruluk, ancak bu sekilde yalana
tercih edilir. Ciinkii bilginler yalanin kotii oldugu, dogrulugun ise iyi
oldugu tiizerinde ittifak etmislerdir. Zira alemin nizami ancak bununla
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saglamir. Insan bu inangta yetisir ve bu inang iizerinde devam ederse,
siiphesiz ki, dogrulugu yalana tercih eder.

Bu itiraza ise sOyle cevap verilir: Her fert, kendisini dost, adet, mezhep
ve inangtan arinmis varsaysa, sonra da bu varsayim sirasinda, kendisine
yukaridaki dnerme sunulsa, dogrulugu yalana tercih ediste kendisini kesin
kararli bulur.

Hasili, bu konuda s6z uzundur ve aklin bir fiilin iyi veya kotii
olduguna dair idrakini sirf inkar etmek, inatcilik ve bile bile yanlista 1srar
etmektir. Ancak, aklin, bu iyi fiilin sevapla, su koétii fiilin de cezayla ilgili
olmasi sebebiyle onu bilecegi iddiasi ise kabul edilemez. Akillarin idrakinin
smur1, bu iyi fiilin failinin oviilmesi, su kétii fiilin failinin de yerilmesi
noktasidir ve bu konu ile fiilin miikafat ve cezayla ilgili olmasi arasinda bir
gereklilik (telaziim) yoktur. Bu konuda su ve benzeri ayetler delil olarak
getirilir: “Biz, bir peygamber gondermedikge (kimseye) azap edecek degiliz”
(el-Isra, 17/15), “Eger biz, bundan (Kur’an’dan) 6nce onlari bir azapla helak
etseydik, muhakkak ki soyle diyeceklerdi: Ya Rabbi! Bize bir elgci
gonderseydin de, su asagiliga ve riisvaliga diismeden once, ayetlerine
uysaydik” (Taha, 20/134), “Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler
gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars: bir bahaneleri
olmasin!” (en-Nisa, 4/165).

III. HUKME KONU OLAN FiiLLER (EL-MAHKUM BiH)

Hiikme konu olan fiil (el-mahk@im bih), miikellefin fiilidir. Icapla ilgili olan
hiikme vacip, nedble alakali olana mendup, ibahayla ilgili olana mubah,
kerahetle alakali olana mekruh, tahrimle ilgili olana ise haram ad:
verilmistir.

Bu kavramlarin tanimlar yukarida gecti.

Hiikme konu olan fiillerle ilgili {i¢ mesele bulunmaktadar.

1. Fiilin Miimkiin Olmas1

Teklif edilen fiilin miimkiin olmasi sarttir. Cumhura gore, miistahilin
(imkansiz) teklif edilmesi caiz degildir. Isabetli olan goriis budur. Burada
mistahilin, bizzat kendi zatinin imkansiz olmas: ile miikellefin kudretine
taallukunun imkansizlig1 sebebiyle miistahil olmasi arasinda herhangi bir
fark yoktur.

Esarilerin ¢ogunlugu, miistahilin teklif edilebilecegini mutlak olarak
caiz gormiislerdir. Onlardan bir grup ise, zat1 sebebiyle (lizatihl) imkansiz
olan miistahilin teklifinin miimteni, miikellefin kudretine taallukunun
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imkansizlig1 sebebiyle miistahil olamin teklifinin ise caiz oldugunu
sOylemislerdir.

Miistahilin teklif edilmesini caiz gormeyenlerin delilleri sudur:
Miistahilin teklifi sahih olsaydi, onun meydana gelisi talep edilmis olurdu.
Halbuki bdyle bir netice (lazim) batildir. Ciinkii bizzat kendi zat1 sebebiyle
var olmamas! gereken bir seyin zatinin tasavvur edilmesinin imkansizligina
ragmen, miistahilin zatimi tasavvur etmek, onun varliginin, kendi zatimin
disinda olmasini gerektirir. Dolayisiyla, bundan da hakikatlerin tersine
cevrilmesi sonucu dogar.

Bu konu soyle agiklanabilir: Miistahilin akilda bir formu (suret)
yoktur. Bu sebeple de onun hakkinda herhangi bir seyin tasavvur edilmesi
miimkiin degildir. Miistahil, iki ziddin (ayn1 anda) bir arada bulunmasidir.
Onun tasavvuru ya benzetme (tesbih) yoluyla olur. Mesela, siyah ve tathilik
arasinda bir sey diisiiniilmesidir ki, bu ikisinin bir arada bulunmasidir
(ictima); sonra da “bu seyin bir benzerinin siyah ile beyaz arasinda meydana
gelmesi miimkiin degildir” denilir. Ya da olumsuzlama (nefiy) yoluyla olur.
Mesela, siyah ile beyazin ayni anda bir arada bulunmasinin miimkiin
olmadiginin diisiiniilmesi gibi. Sonug olarak, mdiistahili mahiyeti itibariyle
diisiinmek miimkiin degildir. Belki, itibarlarindan herhangi biriyle tasavvur
edilebilir.

Hasili, gilic yetmeyen seyin teklifinin kotiiliigii zorunlu olarak
bilinmektedir ve onun icin herhangi bir istidlale de ihtiya¢ yoktur.
Miistahilin teklifini caiz gorenler ise, tartismaya ve reddetmeye degecek
herhangi bir gerekge ileri siirememislerdir. Bu sebeple, miistahilin teklifini
caiz gorenlerin ¢ogu, miistahilin vuku bulmasmin imkansizligr hususunda
olumlu goriis belirtmisler ve “gii¢ yetirilemeyen seyin teklifi, vukuu
imkansiz (miimteni) olmakla beraber, caizdir” demislerdir. Bu konuda
getirilen deliller genel olarak sunlardir: “Allah her sahsi, ancak giiciiniin
yettigi Olclide miikellef kilar” (el-Bakara, 2/286); “Allah hi¢ kimseyi verdigi
imkandan fazlasiyla yiikiimlii kilmaz” (et-Taldk, 65/7); “Ey Rabbimiz! Bize
giicimiiziin yetmedigi isleri yiikleme” (el-Bakara, 2/286).

Sahil’de sabit olmustur ki, Kur'an'da zikredilen yukaridaki dualar
sirasinda Cenab1 Hak, “muhakkak ki (bu dualarda istenen hususlari)
yaptim”? demistir. Bu ve benzeri ayetler, giic yetirilemeyen seyin teklifinin
caiz olmadigini degil, sadece bunun vuku bulmadigin ifade etmektedir. Su
kadar var ki, miicerret cevaz konusundaki bu ihtilafin, kesinlikle (pratik) bir
faydasi1 yoktur.

2 Bu konuyla ilgili farkli lafizlardaki hadisler icin bk. Miislim, “iman”, 199-200.
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Gli¢ yetirilemeyen seyin teklif edilebilecegini savunanlar soyle
demiglerdir: Sayet onun teklif edilmesi sahih olmasaydi, boyle bir teklif
vuku bulmazdy; halbuki boyle bir teklif vaki olmustur. Ciinkii asi, iman
etmekle emrolunmustur. Halbuki iman fiilinin ondan meydana gelmesi
imkansizdir. Ciinkii Allah onun iman etmeyecegini bilmektedir ve Cenab:
Hakk’in bilgisinin aksinin gerceklesmesi muhaldir. Aksi takdirde, Allah
hakkinda cehalet (bilgisizlik) lazim gelirdi. Halbuki, hem bd&yle bir netice
(lazim) hem de boyle bir neticeye gotiiren onciil (melztim) batildir.

Yine onlar, “gii¢ yetmeyen seyin teklifi caiz olmasaydi, su teklif de
vaki olmazds; halbuki vaki olmustur” demiglerdir: Yiice Allah, Eb(i Cehil’i
iman ile miikellef kilmistir. Bu iman, Allah’in restliiniin getirmis oldugu
biitiin seylerde, restliinii tasdik etmek demektir. Hz. Peygember’in
getirdiklerinden biri de Ebti Cehil'in kendisini tasdik etmeyecegi
konusudur. Bu durumda o, tasdik etmeyecegi bir konuda tasdik etmekle
miikellef kilinmisgtir ki, bu da muhaldir.

Birinci delile karsi, miistahilin vukuunun tasavvur edilmesine engel
olmadig: cevabi verilir. Ciinkii o, herhangi bir bilgi sebebiyle veya bagka bir
sebeple imkansiz olsa da, bir biitiin olarak miikelleften vuku bulmas:
caizdir. Bu husus ise, tartisma konusunun digindadir.

Ikinci delile ise sdyle cevap verilir: Ebti Cehil sadece Hz. Peygember’i
tasdik etmekle miikellef kilinmistir. Bu durum ise, zat1 itibariyle miimkiin,
meydana gelmesi de tasavvur edilebilir bir husustur. Su kadar var ki, Ebii
Cehil'in, nebiyi tasdik etmeyen kimselerden biri oldugu Allah tarafindan
biliniyordu. Bu bilgi, Allah’'in kendisine isyan eden asileri bilmesi gibidir.

Bu tartisma, gii¢ yetmeyen seyin teklifi konusundadir.

Gergeklesmeyecegini Allah'm bildigi bir seyin teklif edilmesine
gelince; boyle bir teklifin sihhati ve vuku buldugu hususunda icma vardir.

2. Fiilde Seri Sartin Bulunmasi

Safiilerin ¢oguna ve Irakli Hanefl bilginlerine gore, seri sartin meydana
gelmesi teklifte sart degildir. Aralarinda Réazi, EbG Hamid, EbG Zeyd ve
Serahsi’nin bulundugu bir grup bilgin ise, bunun sart oldugunu
sOylemislerdir.

Bu konu genel bir mesele degildir (dolayisiyla daha dar bir gercevede
ele alinmalidir). Ciinkii ciiniip ve hadesli kimseler gibilerinin namazla
emredildikleri hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Hatta, hadesten ve
necasetten taharet, namazin riikiinleri olarak farz kilinmigtir. Kaldi ki,
kafirlerin serl muamelelerle yani fiiru ibadetlerle amel etmekle muhatap
olduklar1 hususu, birinci gruptaki bilginlerin goriistidiir, ikinci gruptakilerin
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degil. Ikinci gruptaki alimlerden bazisi, kafirlerin yasaklarla muhatap
olduklarmi, ¢linkii onlarin emirlerden ziyade zorlayici cezalara daha layik
olduklarmi sdylemislerdir. Dogru olan, birincilerin kabul ettigi ve cuamhurun
soyledigi gortistiir. Kafirlerin, iman emrine muhatap olduklar1 konusunda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Ciinkii peygamber herkese gonderilmistir. Yine,
onlarin muamelatla muhatap olduklari konusunda da herhangi bir ihtilaf
yoktur. Burada, Kafirlerin fiiri ibadetlerle muhatap olmalarindan amag,
onlarin, seri sart olan imanlar1 bulunmadig1 halde, ahirette s6z konusu fiirta
ibadetler sebebiyle muaheze olunacaklaridir.

Birinci grup bilginler, “Ey insanlar! Sizi ve sizden Oncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz” (el-Bakara, 2/21) ve benzeri umumi emirleri delil
getirmiglerdir. Buna gore, kafirler de “insanlar” igerisinden sayilir. Ayrica,
ad1 gecgen bilginler, ibadetleri terk etmeleri sebebiyle kafirler hakkinda gelen
tehditleri (vaid) de delil getirmislerdir. Su ayet-i kerime gibi: “Giinahkarlara,
‘Sizi su yakici atese sokan nedir?’ diye uzaktan uzaga sorarlar. Onlar sdyle
cevap verirler: ‘Biz namaz kilanlardan degildik” (el-Miiddessir, 74/42-43).

Bu delile karsi, “Kafirlerin sozleri hiiccet olmaz. Ciinkii onlar yalan
sOyleyebilirler” denilemez. Zira biz, “sayet yalan soOylerlerse, tekzip
edilirler” deriz. Yine onlar, “Ortak kosanlarin vay haline! Onlar zekati
vermezler; ahireti inkar edenler de onlardir” (el-Fussilet, 41/6-7) ve “Bunlari
yapan, glinahi(nin cezasimni) bulur. Kiyamet giinii azab: kat kat artirilir ve
onda (azapta) alcaltilmis olarak devamli kalir” (el-Furkan, 25/68-69)
ayetlerini delil getirirler. Ger¢ekten bu konuyla ilgili olarak pek ¢ok ayet ve
hadis bulunmaktadir.

Tkinci gruptaki bilginler ise su delili getirmiglerdir: Kafirler ibadetlerle
sorumlu tutulmus olsalardi, bu durum sahih olurdu. Ciunkii sihhat, emre
muvafakat etmektir. Veya (Allah) onlarin emri yerine getirmelerine mutlaka
imkan verirdi. Ciinkii emri yerine getirmeye imkan bulmak sarttir. Halbuki,
kafirlerden bunlarin gerceklesmesi sahih olmaz. Ciinkii kiifiir (sifati)
bunlarin gerceklesmesine engel olur. Mani bulundugu i¢in de kiifiir halinde
ve kiifiirden sonraki halde, emre imtisal miimkiin degildir. Kiifiirden
sonraki hal, 6liim halidir ve bu halde hitap sakit oldugu icin emre imtisal
miimkiin olmaz.

Bu istidlale karsi, ileri siiriilen bu delilin tartisma konusuyla ilgili
olmadig1 cevabi verilir. Ciinkii onlarin, “fiilin islenmesi konusunda, iman
etmeden once sorumlu olmak”tan amaglari, kiifiir halinin fiile bir engel
oldugunu ifade etmek degildir. Kafirin Miisliiman olmasi ve kendisine vacip
olan seyleri yapmasi miimkiindiir, ciiniip ve hadesli kisilerin yaptig1 gibi.
Ciinki ciiniip ve hadesli kisiler, kendilerinde, namazlarinin sahih olabilmesi
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icin giderilmesi gerekli olan, namaza engel bir sey bulundugu halde, namaz
kilmakla emrolunmuglardir. Dolayisiyla, niteliksel imkansizlik (el-imtinau’l-
vasfi), zatl imkani yok etmez.

Yine onlar soyle delil getirmislerdir: Kafirlere teklif so6z konusu
olsaydi, onlarin (eda etmedikleri ibadetleri) kaza etmeleri vacip olurdu.

Bu istidlale, kafirlere teklif ile kazanin viicubu arasinda bir gereklilik
(miilazemet) bulunmadigr cevab: verilir. Clinkii kaza ile teklifin meydana
gelmesi ve sihhati arasinda akli bir ilgi (rabita) yoktur; 6zellikle de “kaza,
ancak yeni bir emir ile vacip olur” diyenlerin goriisiine gore. Yine, “Inkar
edenlere (sana diismanliktan) vazgegerlerse, gec¢mis giinahlarinin
bagislanacagimi soyle” (el-Enfal, 8/38) ayeti kerimesi de kazanin vacip
olduguna delildir.?

Kafirlere teklif ile kazanin viicubu arasinda ayirim yapilmasi
gerektigini savunanlar ise goyle demislerdir: Nehiy, nehyedilen seyin
islenmesini terk etmektir. Bu durum ise, kiifiirle birlikte miimkiindiir.

Bu istidlale soyle cevap verilir: Kiifiir, (emredilen seyin) islenmesine
mani oldugu gibi, (nehyedilen seyin) terk edilmesine de engeldir. Ciinkii
nehye riayet de bir ibadettir; islenmesi sebebiyle kul miikafatlandirilir. Boyle
bir ibadet ise, ancak imandan sonra sahih olabilir. Yine, nehiyde teklif edilen
sey, terktir (el cekme) ki, o da bir fiildir.

3. Fiil ve Teklifin Siirekliligi

Fiilden maksat, kudretin eseridir. Ki o da “oluslar”dir, yoksa izafi (nisbi)
arazlardan biri olan “tesir” degildir. Fiilin teklifinin, fiilin meydana
gelmesinden Once sabit oldugu, fiilin meydana gelmesinden sonra da
kalkacag1 konusunda ittifak bulunmaktadir. Bu iki hitkkme muhalefet eden
kimsenin goriisiine ise, itibar edilmez. Ciinkii boyle bir goriisiin gecersizligi
agiktir. Onlarin, “(fiilin meydana gelisinden sonra teklif) kalkarsa, Yiice
Allah’in zat1 ve ebedi sifatlariyla kdim bulunan talep de yok olur” iddialar
reddedilmistir. Ciinkii Yiice Allah'in kelami tektir, burada teklifin ¢oklugu,
ilgili oldugu geici fiiller sebebiyledir. Ornegin, (kelamin) emir veya nehiy
olmas: gibi. Emir ve nehyin yok olmasi, kelamm (teklif) da yok olmasin
gerektirmez.

3 Bu ayet, inkar edenlerin inkarlarindan ve peygambere olan diismanliklarindan
vazgecmeleri halinde, gecmis giinahlarinin bagislanacagim bildirmektedir. Bu durum,
sonradan miisliiman olan kimselerin, kiifiirleri sirasinda eda etmemis olduklar1 ibadetleri
kaza etmelerinin vacip olmadigi anlamina gelir. Dolayisiyla, metinde gecen “kazanin
vacip olduguna delildir” ifadesi, “kazanin vacip olmadigma delildir” seklinde olmal1 idi
(miitercim).
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Bilginler, fiillin teklifinin, fiilin meydana gelisi sirasinda devam edip
etmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Esarilerin cogunlugu, teklifin, fiilin meydana gelmesi sirasinda devam
ettigini; Mutezile ve Ciiveyni ise devam etmedigini savunmuslardir.

Burada teklifin devam ettigini sOyleyenlerin maksadi, teklifin bizzat
fiille ilgili olmast degildir. Ciinkii onun igin kesinlikle bir “inkita” soz
konusu degildir. Ayrica, onlarin amaci, “teklifin yerine getirilmesinin devam
ettigi” konusu da degildir. Ciinkii var olan geyin (mevcut) yeniden var
edilmesini teklif muhaldir. Zira bu teklif, meydana gelmeyecek bir istegi
yapmaya ¢agiran bir taleptir. Halbuki bu, muhal olan teklif etmektir. Yine
onlarin amaci, kudretin fiille beraber oldugunu ifade etmek de degildir.
Ciinkii boyle bir iddia, teklifin fiilden 6nce bulunmamasini gerekli kilar.
Halbuki bu, akla ve icmaya aykiridir. Zira oturan kimse, namaza kalkmakla
miikelleftir (yani, onun kalkmakla yiikiimlii tutulmasi, kalkma eyleminden
once gergeklesmistir). Bilakis onlarin amaci, etki (tesir) sirasinda teklifin
devam ettigi hususudur. Ancak, onlara gore tesir, eserin bizzat kendisidir.

Bu goriisii savunanlar su delili getirmislerdir: Fiil, meydana gelisi
sirasinda gii¢ dahilindedir. Ciinkii o, kudretin eseridir. Bu sebeple de fiil
kudretle birlikte bulunur. Fiil kudret dahilinde oldugu zaman ise, onun
teklif edilmesi sahih olur. Ciinkii fiile, kudretin bulunmamasindan baska
engel yoktur ve burada da bu engel kalkmuistir.

Bu goriise karsi, “o takdirde, mevcudun icat edilmesini teklif etmek —
ki, bu da muhaldir- gerekir” seklinde itiraz edilmistir.

Bu itiraza karsi, burada “mevcudun yeniden icat edilmesini teklif”in
s6z konusu olmadigr sdylenir. Ciinkii burada muhal olan husus, sadece
mevcudu “daha onceki (sabik)” bir viicut ile icat etmektir, yoksa “yeni
(hasil)” bir viicutla icat etmek degil.

IV. EL-MAHKUM ALEYH (MUKELLEF)

Mahk{im aleyh miikelleftir. Bil ki, serl konularla teklifin sahih olabilmesi i¢in
miikellefin teklif edildigi seyi anlamasi sarttir. Buradaki “anlama”, hitaptan,
“emri yerine getirmenin kendisine bagli oldugu miktarda” anlamay:
tasavvur etmesi manasmnadir; yoksa onu tasdik derecesinde (anlamasr)
degildir. Aksi halde, kisirdongii (devr) gerekirdi ve tasdik meydana
gelmedigi icin kafirlerin miikellef tutulmamalari lazim gelirdi.

Birinci manada anlamanin sart kosulduguna dair su delilleri
getirdiler: Eger boyle bir sart kosulmasaydi, muhal gerekirdi. Cilinkii teklif,
fiilin emre imtisal amaciyla meydana gelmesini istemek demektir. Emri
anlamayan bir kisiden boyle bir istekte bulunmak ise hem adeten hem de
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seran muhaldir. Yine, bodyle bir durumda, hayvanlarin da miikellef
tutulmalar1 gerekir. Ciinkii onlarin miikellef tutulmalarina “anlamamak”tan
bagka bir engel yoktur.

Teklifi anlamamanin, teklife engel olmadig1, sadece tartisma esnasinda
varsayilmigtir. (Ancak), onlarin sozlerinin fasit oldugu daha oOnce
agiklanmisti. Bununla anlagilmistir ki, mecnun ve temyiz ¢agina ulasmayan
¢ocuk miikellef degildir. Ciinkii onlar, teklifle ilgili hitabi muteber bir
sekilde anlamazlar. Onlarin isledikleri cinayetlere ersin* gerekmesi ve
benzeri konulara gelince; bunlar teklifi degil, vazi hiikiimlerdendir.
Miimeyyiz ¢ocuga gelince, onun her ne kadar bazi seyleri temyiz etmesi
miimkiin ise de bu temyiz, miikelleflerin temyizine nispetle noksan bir
temyizdir. Ayn1 sekilde, buluga ermeden once teklifin kaldirildig:
konusunda (serl) delil bulunmaktadir. “Ug kisiden kalem kaldirilmistir”s
hadisi bu delillerdendir. Bu hadisin rivayet senetleri hakkinda soylenecek
bazi sozler bulunmakla beraber, rivayet yollarinin ¢ok olmas: sebebiyle
hasen hadis kismina girer. Ummet igerisinde kiminin amel ederek, kiminin
de tevil ederek s6z konusu hadise itibar etmesi sebebiyle, ad1 gecen hadis
kati bir delil halini almistir. Ayrica bu hadisi, “Etegi killasan kimseyi (6lim
cezasinu gerektirecek bir sug isledigi zaman) oldiiriiniiz” hadisi ile buluga
erinceye kadar ¢ocuklarin oldiiriilmesinden sakindiran hadisler —nitekim,
Hz. Peygamber’in, kafirlerle savas sirasinda ¢ocuklarin oldiiriilmemesini
komutanlarina vasiyet ettigi sabittir- ve Hz. Peygamber’in savasta ancak
teklif cagina ulasan kisilerin oldiiriilmesine izin verdigine dair hadisler teyit
etmektedir. Bu konudaki deliller ¢oktur.

Bu meselede muhalefet eden kimseler ortaya konmaya deger herhangi
bir delil getirmemislerdir. Mesela, sarhosun bosamasinin sahih oldugu,
isledigi cinayete kargi ers 6demesi ve zarar verdigi malin kiymetini tazmin
etmesinin gerektigiyle ilgili sozleri gibi. Bu, tartisma konusunun diginda

4 Ers, sozliikte, “bedel, riisvet, fesat, husumet” gibi manalara gelir. islam ceza hukukunda
ise ers, sahis aleyhine islenen ve oliimle sonuglanmayan yaralama ve sakat birakmalarda,
magdura 6denmesi gereken mali karsilik (diyet) demektir. Kesilen ve yaralanan organlara
mahsus olup, miktar1 ser’an tayin edilmis bulunan diyete ers-i mukadder; viicutta ve
yiizde iz birakan yaralara it olup, miktar1 ser’an tayin edilmemis olan diyetlere ise ers-i
gayr-i mukadder ad1 verilir. El, ayak, burun, kulak, dudak, géz ve kadinlarin memeleri
gibi insan bedeninde cift olan organlarin her ¢iftinin ersi, tam bir diyet yani canin
diyetinin tamamyi; ad1 gegen organlarin yalniz bir tanesinin ersi ise, tam diyetin yarisidir.
Bk. Hilmi Ergiiney, Tiirk Hukukunda Liigat ve Istiahlar, s. 104; Ali Safak, “Ers”, DIA,
Istanbul 1995, X1, 307-08.

5 Farkli lafizlarla bk. Buhari, “Hud(d”, 22; “Talak”, 11; EbG Davad, “Hudtd”, 17; Tirmizi,
“Hudtd”, 1; ibn Mace, “Talak”, 15; Darimi, “Huddd”, 1.
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oldugu igin gegersiz bir istidlaldir. Ciinkii buradaki ihtilaf vazi hiikiimlerde
degil, teklifi hiikiimlerdedir. Halbuki, yukarida getirilen deliller vazi
hiikiimlerdendir. Ayrica onlar, “Sarhos iken, ne sdylediginizi bilinceye
kadar, namaza yaklasmayimiz” (en-Nisa, 4/43) ayetini delil getirerek, “Bu, ne
dedigini bilmeyen kimselere yapilmis bir emirdir. Ne dedigini bilmeyen kisi,
kendisine ne denildigini de anlamaz. Dolayisiyla, burada teklifi anlamayan
kimse tekliften miikellef tutulmustur” demiglerdir. Bu iddia soyle
reddedilir: S6z konusu ayette, namaz kilinmak istendigi sirada sarhos
olmaktan nehyedilmistir. Burada nehiy, sarhoslugun baslangicina (sudir)
yoneliktir. Ayni sekilde, bu iddia, burada zikrederek sozil uzatmaya gerek
olmayan bir takim bagka delillerle de ¢iiriitiilmiistir.

Esariler ile Mutezile arasinda yok olanin (madum) miikellef olup
olmadig1 konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Esariler, maduma teklifte
bulunulacagini, Mutezile ise maduma teklifte bulunulamayacagi ileri
surmiiglerdir.

Burada Esarilerin, “madumun teklif”inden maksatlari, “madum yok
oldugu sirada, ondan fiil ve anlama talep edilir” demek degildir. Ciinkii
boyle bir iddianin butlan1 zaruretle bilinmektedir. Bu sebeple, Mutezilenin
Esarilere karsi getirmis olduklari, “uyuyan veya gaflet igerisinde bulunan
kimsenin miikellef tutulmasi imkansiz olunca, madumun miikellef
tutulmas1 evla cihetle imkansiz olur” seklindeki delillerle Esgariler
curutilemez. Burada Esarilerin “madumun teklif”inden maksatlari, akli
alaka yani hiikmiin ezelde, teklifle ilgili sartlar1 biinyesinde topladigim
Allah’in bildigi kimseye yonelmis olmasidir.

Esariler bu konuda su delili getirmislerdir: Sayet teklif, maduma
taalluk etmeseydi, teklif ezeli olmazdi. Ciinkii teklifin, sonradan meydana
gelen (hadis) varliga bagh olmasi, onun hadis olmasini gerektirir. Halbuki
bu netice batildir. Dolayisiyla, bu neticeye bagli olan onciil de batildir.
Ciinkii teklif, emir ve nehiy ile meydana geldigi i¢in ezelidir. Zira emir ve
nehiy Allah’in kelamidir ve Allah’in kelamu ise ezelidir.

Bu konu, Yiice Allah’in kelam sifati hakkindaki ihtilafa baghdir ve
mesele Kelam ilminde anlatilmistir.

Otekiler (Mutezile) ise, bu konuda su delili getirmislerdir: Sayet
maduma hitap edilmis olsaydi; emir, nehiy, haber, nida ve haber istemenin
(istihbar) de herhangi bir “mevcut” ilgili (miiteallak) bulunmadan olmas
gerekirdi. Halbuki bu muhaldir.

Mutezilenin bu istidlaline; ileri siirdiikleri imkansizligin kabul
edilmedigi ve bu meselenin tartisma konusu oldugu seklinde cevap verilir.
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Bu konuda sozii uzatmanin yarari azdir. Hatta, Yiice Allah’in kelam
sifatiyla ilgili ihtilafli meselenin de biiyiik bir faydasi yoktur; her ne kadar,
onun eklentileri uzun olsa ve insanlar bu konuda cesitli gruplara ayrilsa,
ilim ehlinden bir kistm kimseler onunla mihneye ugrasa ve bazilar1 da bu
meselenin usuliiddinin en biiyiik meselelerinden biri oldugunu zannetse de.
Bilakis o, faydasiz bir ilimdir. Bu sebeple de Allah, bu iimmetin sahabe,
tabiin ve tebe-i tabiinden olan selefini bu mesele hakkinda tartigmaktan
korumustur.
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ABBASILERIN iLK DONEMINDE (132-193/750-809) ABBASI-HUSEYNI
ILISKILERININ BAZI YONLERI *

Faruk Omer
Cev. : Mehmet Umit

Abbast hakimiyeti donemi yazarlarmin, rejim diismanlar: veya Sia gibi rejim
kargit1 hareketlerin yanlis ya da en azindan carpitilmis bir suretini sunma
cabasi icinde olduklari sik sik ileri siirtilmiistiir. Bu iddia, Alevi egilimli cogu
yazarin, $ia lehinde ¢ok canli bir tablo sunmasindan dolayi, genel-geger bir
nitelik olmaktan ziyade bir istisnayd1.!

Taberi ve Ya'k{ibi gibi tarihi kaynaklar, Aliogullarimin Hiiseyni kolu
hakkinda ¢ok az bilgi verirler. Bu bakimdan Kessi ve Necasi'nin Ricalleri gibi
ilk Sil biyografi eserleri imamlarin taraftarlariyla ilgili onemli bilgiler
vermesinden dolay1 degerlidir. Meclisi'nin Bihdr'1 ve Kummi'nin Sefine’si gibi
sonraki kaynaklara gelince, onlar imamlar ve taraftarlar1 hakkinda efsanevi
anlatimlara bogulmus tarihi degeri olmayan bilgiler tasirlar.

Sa’d el-Kummi ve Nevbahti? gibi Sia mezhebine mensup yazarlar,
Sia'nin mezhebi faaliyetleri iizerine anlatimlarinda Onemlidirler. Ancak
Bakariyye firkas: gibi onlar tarafindan verilen bazi isimleri, bir mezhep olarak
dikkate almamak gerekir. Zira onlar, cogu kez, belli sahislarin takipgilerinden
bir mezhep olarak bahsetme egilimindedirler. Yine pek ¢ok Sii kaynak, biitiin
imamlarin ya zehirlendigini ya da 6ldiiriildtigiinii ileri siirer. Bu iddia, her
imamin sehit olmasi gerektigine dair inanglariyla da bagdasmasi icin ileri

* Bu metin, Faruk Omer’in Arabica (E.J. Brill 1975, Tome: XXII, Fascicule: 2, ss. 170-179)'da
yayimlanan “Some Aspects of The Abbasid-Husaynid Relations During The Early ‘Abbasid
Period 132-193 A.H./750-809 A.D.” baghikli makalesinin gevirisidir. Metinde yer alan tarihlerin
ilki Hicrd, ikincisi Miladidir. Yazar dipnotlarda verdigi kiinye bilgilerindeki yazar adi, baski
yeri, tarihi vb. bilgilerin bir kismin1 eksik birakmustir. Bu tiir eksiklikler tarafimizdan tespit
edilerek tamamlanmisgtir. (Cev. )

** Ogretim Gor. Dr., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fakdiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim

Dal.

1 Ornegin A’sem el-Kufi, Kitabu'l-fiitih, Istanbul yazmast c. II; Ebu’l-Ferec el-Isbahani,
Mekatilii't-talibiyyin, Necef 1965.

2 EbG Halef el-Es’ari el-Kummi, Kitabu'l-makaldt ve’l-firak, Tahran 1963; Hasan b. M{isa en-
Nevbahti, Firaku’s-sia, Necef 1959.
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stiriilmiis bir uydurmadir.?

Hiiseyni imamlar hakkinda ¢ok sey yazilmistir. Ancak daha 6nce de
ifade edildigi gibi bu metinler, mitoloji olanin gercek olandan ayrilmasinin zor
oldugu efsanevi anlatimlarla doludur.* Dindar Siinni yazarlar bile, imamlarin
sahsiyetleriyle ilgili bu mitsel imajin etkisinden kurtulamamaiglardir.’

Abbasi Devrimi

Abbasi devrimi, bir yoniiyle, Emevilere karsi birlesik Hasimogullari
miicadelesiyle sonuca ulasan bir hareket olarak goriilebilir. Ancak
Hasimilerden bir grubun zafere ulasip, digerlerini muhalefete iterek ve onlar
sapkin/oteki (heteredoks) olarak yeniden tanimlayarak, kendilerini onlardan
ayirdiklar: bu an kriz aniydi.6

Bununla birlikte Aliogullar1 kendi aralarinda hig bir sekilde ne liderlik ne
de herhangi bir konuda uzlasabildiler. Zeyd b. Ali'nin 122/740 yilinda
vefatindan sonra, Aliogullar1 arasinda liderlik i¢in miicadele eden sadece iki
rakip ziimre vardi: Hiiseyni Ca’fer-i Sadik ve Hasani Abdullah el-Mehdi ile
oglu Muhammed.”

Bu rekabet, 126/744’te 6nemli Hasimilerin, Ehl-i Beyt'in gelecegini
miizakere etmek i¢in toplandiklar1 gizli Ebva® bulusmasinda agikca kendini
gostermektedir. Anlasilan, Cafer Sadik daha ¢ok Nefsii’z-Zekiyye olarak
bilinen Muhammed b. Abdillah el-Mehd'in iddialarini yalanlad: ve daha ziyade
Abbasilerin tarafini tuttu. Bunun neticesinde toplanti, bir karar alinmaksizin
ertelendi. Kaynaklarimiz, bulusmanin keyfiyeti ve Sadik’in tavr1 hususunda
ihtilaf ederler. Bununla birlikte bu olay, o donemde Aliogullarinin, 6zellikle de
Hiiseynilerin hilafetle ilgili bir iddialarinin olmadigini ve “onlarin hilafet
iddialarinin, Abbasi propagandasindan kisa bir siire sonra, hilafet davasim
sahneye koymanin gerektigini yeterince anlamalariyla basladigini”® gosterir.

Hiiseyniler, Kerbela trajedisi kadar erken bir donemde, oldukca pasif bir
politikaya razi oldular. S6z konusu politika, Hasani Abdullah ve ogullarinin,
iktidar tesebbiistinde bulunmalari i¢in elverigli bir ortam hazirladi. Bu husus,

3 Muhsin el-Emin el-Amili, A’yanu’s-sia, Dimegk 1955, c. 1V, ciiz. 11, s. 322: Cafer-i Sadik’tan
nakledilir: “Bizden her kimse ya sehit edilmistir ya da oldiiriilmiistiir”.

Bkz. Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru'l-envar, Tahran 1302.

EbG Nuaym el-Isfehani, Hilyetii'l-evliya, Kahire 1938, c. III, s. 194.

Z. Moscati, “Per una Stroia della Antica Sia”, R.S.0. , 1955, s. 251 vd.

F. Omar, The Abbdsid Caliphate, 132/750-170/786, Bagdat 1969.

Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensib, yazma, v. 608a; isbahani, Mekatil, s. 143, 176;
Taberi, c. 111, s.144.

9 M. Watt, “Shi'ism under the Umayyads”, ].R.A.S., 1960, s. 169 vd.

® g O U1
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Emevilerin Irak valisi Yezid b. Omer b. Hubeyre'nin, Irak’t Horasanlilarin
istilasindan kurtarmak igin giristigi son tesebbiisiinde Hasanilerle iligki
kurmasinin nedenini agiklar.’® Agikgasi Ibn Hubeyre, Aliogullarma baglilig
olmayan biriydi. Fakat o, Aliogullarinin, toplanan muhalif gruplardan biri
haline geldigini anlayacak kadar da zekiydi.

Biitiin Aliogullari, Abbasi devrimi yillarinda (128-132/746-750) pasif
kaldilar. Bununla birlikte, ibrahim’in Sliimiinii duyan Ebu Seleme el-Hallal,
fikrini degistirip hilafeti Abbasilerden Aliogullarina gecirmeye karar verdi. O,
bu nedenle iglerinde Cafer Sadik ve Abdullah el-Mehd’in"! bulundugu
Aliogullarindan {ti¢ kisiyle temas kurdu. Birincisi teklifi acikca reddederek,
gosterisli bir sekilde mektubu yakt1 ve ayni seyi yapmasi i¢in de Abdullah el-
Mehd’e telkinde bulundu. Cafer Sadik, ¢ogu kaynaklara gore Abdullah el-
Mehd’e soyle dedi:

“Ne zamandan beri Horasan halki senin taraftarin oldu?

Ebti Miislim’i Horasan’a sen mi gonderdin?

Sevad’1 ele gecirmesini ona sen mi emrettin?

Irak’a gelen su topluluklar1 gonderen sen misin?”

Aliogullarinin siipheci ya da miitereddit olduklari acikti. Daha da 6tesi,
Ebu Seleme’nin teklifi onlar i¢in siirpriz oldu. Bu durumda onlarin, ne bir
hareket plani ne de bir adaylar1 vardi. Hatta bu gelinen nihai noktada, onlardan
her biri digerinin varligini gekemeyen bir siipheci gibi goziikmektedir. Dr. Jafir,
bunun tamamen bir tezgah/uydurma olduguna iliskin kuskusunu dile getirir
ve sOyle der; “Biitiin hikayenin, bdyle erken bir donemde bile Cafer’in 6nemli
biri oldugunu gostermek ve onun barisqt tabiatini, politikadan uzakhigin
vurgulamak i¢in daha sonradan uydurulmus olmasi ihtimal dis1 degildir”.!2
Ancak oOzellikle Cafer Sadik'mm gercek mizacimi gosteren bu olaym
otantikliginden siiphe etmek icin hi¢cbir somut neden yoktur.

Sadik’in bu barisci tabiati ve dénemin politikasina ilgisizligi, Halife
Mansur’la arasinin nispeten iyi olmasini sagladi. Taberl’'ye gore Mansur,
Nefsii'z-Zekiyye’'ye mektubunda Sadik’1 yasayan en iyi ve en iistiin Alioglu
olarak over. O, soyle der:1

10  Belazuri, Ensib, yazma, v. 680a; F. H. A., s. 233; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Tarthu'r-Rusiil ve’l-Muliik, Leiden 1879-1881, c. II, s. 1713, c. I1I, ss. 146, 178; Mekitil, s. 127

11 Eba Abdillah Muhammed b. Abdus el-Cahsiyari, el-Viizerd ve'l-Kiittdb, Viyana 1926, s. 86;
Ahmed b. Ebi Ya'k{ib b. Cafer el-Ya’kiibi, Tarih, Beyrut trs. , c.II, ss. 418-419; Ebi'l-Hasan Ali
b. Hiiseyin b. Ali el-Mes'udi, Muriicu z-Zeheb ve Meddinu'l-Cevher, Beyrut 1973, c. VI, ss. 93-96

12 Z.MJafir, The Early Development of Legitimist Shi’ism with Special Reference to the Role of the
Imdm |. al-Sddik, Doktora tezi, Londra Universitesi, 1966, S.0.A.S. , s. 191.

13 Taberi, Tarih, c. 111, ss. 212-1-213.
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“Gergekte senin babanin ogullar: igerisinde en kapasiteli ve {istiin olanlari,
cariyelerin ogullaridir. Iclerinde senin de bulundugun Allah'in elgisinin
olimiinden sonra doganlar arasinda en {istiinii olan Ali b. el-Hiiseyin, bir
cariyenin ¢ocuguydu ve biiyiikbaban Hasan b. Hasan’dan daha {istiindii. Ondan
sonra iclerinde senin de oldugun hi¢ kimse onun oglu, biiyiik annesi bir cariye
olan Muhammed b. Ali'ye esit olmadi. Zira o, senin babandan {istiindiir.
Muhammed b. Ali'nin oglu, biiyiikannesi bir cariye olan Cafer’e de esit kimse
yoktur. O senden daha {iistiindiir.”

Cafer’e, es-Sadik,* “dogru s6zlii” lakabini veren Mansur’dur. Mansur,
savasgl olmayan barisci tabiati ve politik liderlige tesebbiise isteksizligi
sebebiyle Cafer’in, militan Aliogullarina engel olmasi, devrimci cepheyi
zayiflatmas: i¢in Medine’de kalmasma riza gostermisti. Hatta Halife,
Hicaz’daki siyasi durumlar kadar, hukuki meseleler hakkinda da Sadik’a
danigirdi.

Abbasi Komutanlari ve es-Sadik

Yine de, bazi Abbasi dailerinin Sadik’la iliski kurdugu ve ona halifelik teklif
ettigi ileri stiriilmiistiir. Sehristani, EbG Miislim’i, halife belirleyicisi olarak
niteler ve onun, Emevilerin devrilmesinden sonra halifeligi kabul etmesi i¢in
Sadik’lailigki kurdugundan fakat Sadik’in bu teklifi reddettiginden bahseder.'>
Bu hikaye temelsiz oldugu gibi giivenilir de degildir. Daha da &tesi EbQ
Miislim’in Aliogullar: karsit1 tavr: hususundaki 6nceki rivayetlerle de gelisir.

Bessam b. Ibrahim, Sam’da Abdullah b. Ali ordusundaki Abbasi
komutanlarindan biriydi. O, kendisiyle bazi ihtilaflarinin oldugu Abdullah b.
Ali’ye kars1 ayaklandi. Belaziir?'ye gore Bessam, kendisine bir Hiiseyni halifelik
kurma fikrinde isbirligi teklif ettigi Sadik’la iliski kurdu. Abbasilerden korkan
Sadik, Bessam'in hareketinin otoriteler tarafindan diizenlenmis bir tuzak
oldugundan siiphelendi ve hemen halifeyi bilgilendirdi. Halife, Bessam’1
Hira’da yakalad: ve idam etti.’® Bu rivayet, Abbasi-Hiiseyni iligkilerinin
samimi oldugu tezini dogrular. Sadik, kendini dini ¢alismalara adadi. Onun
zamaninda, daha sonradan Sia’nin Imdmiyye kolu olarak isimlendirilecek
grubun kelami doktrinleri sekil almaya basladi. Mansur, yeni rejimi
desteklemek icin ikna etmeye ¢alistig1 Sadik’a Medine nin meghur gelenekgi bir
alimi goziiyle bakiyor gibi goziikmektedir. Mesela Prof. Gibb, konuyla ilgili

14  TIsfehani, Mekatil, ss. 256, 206.

15  Eb{’l-Feth Muhammed b. Abdikerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Leibzig 1923, ss. 114-
115.

16 Belaziiri, Ensdb, v. 760a vd. ; Ebi Zekeriyya Yezid b. Muhammed iyas el-Ezdi, Tarihu'l-mevsil,
Kahire 1967, s. 196.
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soyle der:17
“Gergekte bu dénemde, Siinnilik ile 1limli/imami Siiligi arasinda herhangi bir
dogmatik Siiligin gelismis olduguna veya sapkinligin/heterodoksinin herhangi
bir tiiriiniin Isna Aseri imamlarinin takipgilerine isnat edildigine dair fazla delil
yoktur. Agiriliktan vazgecirilmeye calisilmis veya politik olmayan ya da platonik
bir alanda kalmalari sebebiyle cezalandirilmis hi¢ kimse yok gibi
goziikmektedir”.

Hodgson, bu konudan bahsettigi yerde sunu ileri siirer:s

“Bu zaman dilimi, hadisin yiikseldigi ve ser't hukukta ayrintili olarak ele alinan

dindar hayati ile ilgili genel sistemleri kurma tesebbiisii donemiydi. Ebi Hanife,

Malik’in yasadig1 bu dénemde, imam Cafer (es-Sadik)’a da, diger ikisine oldugu

gibi, dindarin vicdaninda ortaya ¢ikan mubhtelif sorunlarin ¢éziimiine iligkin

gercek ayrintilar1 hazirlamakla ilgilenen bir imam goziiyle bakilryordu.”

Bununla birlikte Sadik ve diger gelenekgciler arasinda temel bir fark
vardi: o, soy bakimindan bir Aliogluydu. Bu durum, bariggt mizacina ragmen
onun Abbasilerin goziinde potansiyel bir tehlike gibi gériinmesine yol acti.
Basta Kife'dekiler olmak {izere taraftarlari, siki bir sekilde gozetlendi,
tutukland: ve idam edildi.'”” Bu olaylar, onlarin arasinda asiri militanlarin
oldugunu dogruluyordu. S6z konusu eylemciler, imamlarmin siyasi
¢ekismeden uzak durmayan miicadeleci bir lider olmasini istediler.

Diger yandan Sadik, sadece bir Alioglu degil, ayn1 zamanda Fatima
kanaliyla Hz. Peygamberin soyundan geliyordu. Imametin nass ile olacagi yani,
imametin belli bir sahsa Allah tarafindan ihsan edildigi ve bu sahsin, imameti,
O0lmeden 6nce Allah'in istegi dogrultusunda agik bir atama ile diger birine
gecirmesi gerektigi fikri onun idi.*® Bu diisiince, Bakir tarafindan giindeme
getirilen ve tevariis eden 6zel bilgi anlamina gelen ilm iddiasim tamamlayict
idi.2! Bu nedenle Sadik, taraftarlari tarafindan ilahi olarak atanmuig biricik mesru
dinl imam olarak telakki edilmisti. Daha da otesi Sadik, vefakar baglhlar
arasinda”Nur 6gretisi” diye isimlendirilen diger bir 6gretiyi yaydi. Imam
(Cafer Sadik), Allah’mn Muhammed ve Ali’'yi kendi nurundan yarattigini iddia
etti.? Imamlarin, Allah'in yeryiiziindeki delilleri yani hiicceti olduklarini,

17  Gibb, “Goverment and Islam, VIII, ss. 118, P.U.F., 1961-1962.

18  Marshall G.S. Hodgson, “How did the Shi’a Become Secterian ?”, |.A.O.S., 75 (1955), s. 11.

19  Ahmed b. Alib. Ahmed b. Abbas en-Necasi, Rical, Bombay 1917, ss. 81-82.

20 Jafir, agt, s. 211.

21  Eb( Cafer Muhammed b. Ya’k{ib b. ishak el-Kuleyni, Kifi, Lucknow 1302, s. 136; el-Amili,
A'yanu’s-sia, c. 1, s. 475.

22 Kuleyni, Kdfi, s. 246-247, 278; Rajkowski, Early Shi’ism in Irak, Doktora tezi, S.O.A.S., Londra
Universitesi, 1955, s. 513.
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onlarin sozlerinin Allah’in sozleri oldugunu ve onlarin kararlarmin Allah
tarafindan ilham edildigini séylemeye devam etti. Halife Mansur, Abbasi
halifelerinin ilahi varhigin viicut bulmasiin somut 6rnekleri olduklarir ileri
siirerek bu iddiaya cevap verdi; o bir defasinda “ben Allah’in yerytiziindeki
sultaniyim”? dedi. Ayni zamanda Sadik, taraftarlari tarafindan verilen humsu
kabul etti.* Hums onun liderligini kabul etmek anlamina gelmesinden dolay1
onemliydi.?s

Sadik, kendi vefakar taraftarlarina el-Kdim’in, yani beklenen kurtaricinin
gelmesinden sonra Hiiseyni bir halifeligin kurulacagini va’d ederek toplumun
dini liderligi iddiasinda bulundu. Bizzat kendisi kurtarici rolii oynamak
istemedi. Fakat halefi yedinci imama gelecek mehdi olarak isaret etti.?6 Sonug
olarak onun diisiincesine gore imam olmak i¢in isyan etmek zorunlu degildir;
Sadik, Zeydilerin ve Hiiseynilerin manevi liderlikte herhangi bir hakkini agik¢a
reddederek, onlarin iktidari ele gegirme ¢abalarina duyarsiz kalmistir. Sadik,
Nefsii'z-Zekiyye isyan ettiginde onun imametle ilgili iddiasin1 onaylamay:1
reddetti ve isyaninin basarisizliga mahkum olup, dldiiriilecegi fikrini yaydi.
Ayrica silah ile Kutsal Kitabin gercek imamin yani kendisinin (Sadik’in)
miilkiyetinde oldugu gerekcesiyle, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin,
Peygamber’in kilicinin kendisinde oldugu yoniindeki iddiasimi reddetti.
Kronikler, Cafer’in, Hasanogullarinin tutuklanmasi ve Irak’ta idam edilmesine
tiziildiigtinii belirtir. Ancak o, bu uygulamanin, kendisini Aliogullarmin biricik
onde geleni yaptiginin ve niifuzunu artirdiginin da bilincinde olmaliyda.

Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye isyaninin basarisizligl, ondan sonra
gelen Aliogullarinin imametile ilgili iddialarinin sonunu getirdi. Zira onlarin
savundugu bu iddia, kendilerinin elde etmede basarisiz olduklar: hilafetle
ilgiliydi. Bu nedenle Cafer Sadik, iki miiessese yani hilafet ve imametle ilgili
yeni bir anlayis gelistirdi: O, gercek imamin, diinyevi iktidar1 kendi sahsinda
toplamasinin zorunlu olmadigini sdyledi. Gergek imam, Allah onu muzaffer
yapana ve siyasi otoriteyi kendisine ihsan edene dek, manevi iktidarla
yetinmeliydi.?” Bu tavir, Cafer’in iddialarimn teyit etmek icin kilica sarilmay1
diisiinmemesinin nedenini agiklar ve kilica sarilmamasini hakli gosterir. Dr.

23 Ibn Abd Rabbih, el-Ikdu’l-ferid, Kahire 1940, c. I11, s. 370.

24  Kuleyni, Kafi, c. 1, ss. 139, 355.

25  Abbasiler hums hususunda rahatsiz olmus gériinmektedirler. Mansur, 147/764’te bu konuyla
ilgili olarak Sadik’1 sorguya gekti. Bkz. Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. el-
Cevzi, Sifitu’s-safve, Haleb 1969, c. 11, s. 96.

26 Kuleyni, Kdifi, ss. 148 vd. , ; Amil, A'yinu's-sia, c. IV, s. 16; Sehristani, Milel, c. II, s. 7;
Rajkowski, Early Shi’ism in Irak, ss. 563 vd.

27 Jafir, agt, s. 204.
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Jafir, Sadik’in diistincesine gsunu ilave eder:2

“flahi olarak atanmis imamin, hicbir surette hiikiimdar olmaya calismasi ve
isyan etmeyi benimsemesi gerekli degildir. Kendisine gére onun konumu, dinde
en yiiksek otorite olarak bir imamin kararlastirdig1 seyi yerine getiren bir
yoneticininkinden daha yiiksektir.”

Sadik ve Ebu’l-Hattab

Bazi olaylar Sadik’in taraftarlari arasinda hiikiim siiren kargasay1 gosterir.
Ebu’l-Hattab gibi taraftarlari, Abbasilere kars1 ayaklanmast i¢in kendisine baski
yapti. Ancak Sadik’1 iknada basarisiz olan Ebu’l-Hattab, onun oglu Ismail’i
kendi militan planlarina daha meyilli buldu.?

Ebu’l-Hattab, Kiife’deki Beni Esed’in bir Mevlasiydi. Sadik, baslangigta
ona giivendi ve Kife’deki ilk Hiiseyni gruptan sorumlu bir vekil olarak segti.®
Bununla birlikte onun ciiretli politik faaliyetleri kadar asir1 ideolojik goriisleri
de -0, imama ilahi bir yapi/nitelik atfetti-*' Sadik’la arasinda ihtilafa yol agt1.
Sadik, Ebu’l-Hattab’1 cemaatinden kovdu ve kendi oglu Ismail’e sahip ¢tkmadi.
Dr. Jafir bu konuda sdyle der:

“Hem doktrinel hem de siyasi alanlardaki fanatik faaliyetlerinden

vazgecmemesinden dolay1 Ebu’l-Hattab’in Cafer Sadik tarafindan kovulmasi,

Imam’in halkasinda daha disiplinli bir atmosferin olusmasina yardim etti. ... O

(Ebu’l-Hattab) ise, imamlarin dogustan gaybin bilgisine ve keramet gosterme

ozelligine sahip olduklarini sdyleyerek onlari ilahilestirmeye devam etti”.®

Ebu’l-Hattab 138/755-6'da Kiife’de isyan etti. Fakat sehrin valisi Isa b.
Musa, hanger ve tahta kiliglarla donanmais olan isyancilar: kolayca bastirdi ve
neredeyse tiimiinii yok etti.?

Mansur bu faaliyetleri 6grendiginde, Sadik ve oglu Ismail’i Irak’a getirtti.
Yine de onlarmn hayatlar1 bagislanmis ve yalnizca eylem tertipgilerinden biri

28  Ayniyer. Sadik, bir defasinda “imamlik iddia eden helak olur” diye séyledi. Kuleyni, Kiff, s.
521.

29  “Ebu’l-Khattab”, EI2; Bernard Lewis, The Origins of Ismailism, Cambridge 1940. Cafer
Sadik’m, Ebu’l-Hattab ile iliskisi i¢in bkz. Ron P.Buckley, “The Imam Ja'far al-Sadiq, Abu’l-
Khattab and the Abbasids” Der Islam, c. 79, 2002, 118-140. (Cev.)

30 Eb( Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, Ricil, Necef 1964, ss. 187 vd.

31  Goriisleriyle ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Kessi, Ricdl, ss. 188-195; Meclisi, Bihar, s. 242.

32 Jafir, age, s. 242.

33  Taberi, I1I, ss. 154, 2509; Kessi, Ricil, ss. 191-195; EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm, Fisal fi’l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, Kahire 1317-1320, 1V, ss. 142-143. Ebu’l-Hattab
taraftarlarindan Ebu Mesleme Salim el-Gammal, ¢arpismada ¢ok kotii yaralands, fakat daha
sonra iyilesti. Bkz. Nevbahti, Firaku’s-sia, ss. 59-60.
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olan Bessam b. Abdillah es-Sayrafi idam edilmisti.3 Ismail, 148/765te
babasindan 6nce 6ldiigiinde Hattabiyye onun 6liimiinii kabul etmedi ve onun
kendini gizledigini ve geri donecegini iddia etti. Bir kaynaga gore® Mansur,
Ismail’in Basra’da gériildiigiiyle ilgili bir sdylenti isitti. Hemen durumu Sadik’a
sordu. O da, Ismail’in 6ld{igiine dair Medine valisi ve ileri gelenleri tarafindan
imzalanmig bir belge ibraz etti. Mansur'un Abbasi halifelerinin ilahligina
inanan Ravendiyye’ye kars1 yumusak bir tutum i¢inde olmasinin nedeni, sadece,
imamlarini ilahlagtiran bu Aliogullar fanatikleriyle anlasilabilir.3¢ Bir bakima
Mansur, Rivendiyye fanatizmini, halifelikle ilgili Abbasi haklarini savunmak
i¢in kullanmaya calisti.

Biz, Sadik’in etrafini saran fanatikler ve eylemciler hakkinda az bilgiye
sahibiz. Bunlar arasinda Ca’bir el-Cu’fi, Ebi'l-Hattab ve Bessam el-Sayrafi’den®
bagka Medine valisi Davud b. Ali'nin emriyle 6ldiiriilen el-Mualla b. Huneys
vardi. Mualla b. Huneys, Mugire b. Said el-Icli'nin bir taraftar1 olmustu ve daha
sonra da Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin imamet iddiasim yaymuigti.
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye isyan ettiginde, baz1i Cafer Sadik
taraftarlarinca desteklendigi soylenebilir. Sasilacak bir sekilde bu isyancilar, s6z
konusu eylemlerini Cafer Sadik’a bagliliklariyla uzlastirabiliyorlardi.® Bu, o
glinlerde Aliogullar1 taraftarlarinin sadakatlerinin komplike olusu ve
muglakligi durumunu ortaya koyar. Gergekte:

“...0 zamanda Aliogullar taraftarlarmin bagliliklari, su gotiirmez bir sekilde

belli bir Aliogullar1 koluna dogru yoneltilmis degildi. Onlar bagliliklarin, ileri

gelen bir Alioglundan digerine ¢ok rahatlikla nakletmekteydiler.”4

Cafer Sadik, barisgt mizacini, biitiin isyanci hareketlerden kendini
ayirmasiyla ispat etti. Bununla birlikte Mansur, tedbirli davrand: ve daima
onun faaliyetlerini gdzetim altinda tuttu. Sadik, 148/766’da giiya zehirlenerek
0ldi.4! Ancak o, olduk¢a muhtemel olarak, tabii bir 6liimle 6ldii.

34  Kessi, Ricdl, s. 159; Necasi, Ricil, ss. 81-82.

35  Sehristani, Milel, s. 146; Aym zamanda bkz. c. II, s. 25.

36  F.Omer, el-Abbasiyyiin el-evdil, Dimegk 1973, c. 1I, ss. 73 vd.

37  Necasi, Ricil, ss. 81-82.

38  Meclisi, Biharu'l-envir, c. XI, s. 207.

39  Benzer sahislar hususunda bkz. Kessi, Ricil, ss. 264, 350; Necasi, Ricdl, c. 11, s. 147; Amul,
A'yinu’s-sia, c. IV/IL, ss. 26, 28-30.

40  Omer, The Abbasid Caliphate, s. 214.

41  Mes’udi, Murilc, c. V1, s. 165; Kuleyni, Kifi, s. 300; Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b.
Nu’man Miifid, frgﬁd, Necef 1962, s. 289; Amili, A'ydnu’s-gia, c. Iv, s. 664. Ayrica bkz. Ebu’l-
Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeyitu'l-a’yin ve’l-ebndi’z-zaman,
Kabhire 1948, c. I, s. 300; Ya'kubi, Tarih, c. 11, s. 248. EbGi Ca’fer ona sayg1 gosterirdi ...
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Musa Kazim

Sadik, oglu Ismail'in fanatik militanlarla birlikteliginden ziyadesiyle
muzdaripti. Bu nedenle Ismail’i haleflik hakkindan mahrum ederek yerine
sakin, barisgt karakterinden dolay1®? kiiciik kardesi Musa’y1 kendine halef
se¢misti.

Gercekten Musa Kazim, hem politik hem de ideolojik olarak babasindan
daha pasif bir hayat siirdii. Bununla birlikte kendisini Bagdat'a getirtip, bir siire
hapseden halife Mehdi, politik faaliyetler sebebiyle ondan siiphelendi.** Musa,
Hadi'nin déneminde 169/785 te meydana gelen Hiiseyni-Hasani ayaklanmasina
katilmay1 reddetti ve kendisinden siiphelenen Resid tarafindan tekrar
tutuklanana dek barisc1 bir hayat stirdii. Yasami, VIL Imam olarak beklenen
mehdi roliinii yerine getiremeden hapiste sona erdi.# Oliimiinden sonra
taraftarlarinca kendisine atfedilen bir takim mucizelere® ragmen niiflizu
babasina gore daha azdi. Musa Kazim'in 183/799’daki 6liimii, hakkinda farkh
kanaatlerin oldugu anlasilmasi gii¢ bir meseledir. Bazi rivayetlere gore*
Kazim'm serveti, hums ve taraftarlarinin goniillii bagislariyla ¢ok artmisti.
Akrabalar1 zenginligini kiskanarak ona karsi entrika gevirdiler. Kardesi
Muhammed veya yegeni Muhammed b. Ismail, halifenin huzurunda, humsu
kabul etmesi ve isyanci niyetleri gerekgesiyle Musa’'y1 ihbar etti. Bir baska
rivayete gore onun tutuklanmasi,” Resid’in huzurunda onu suglamasi i¢in Ali
b. Ismail’i kiskirtan Yahya el-Bermeki'nin entrika ¢evirmesinden dolay1 idi.
Neticede Kazim, tutuklanarak Basra'ya gonderildi ve valinin evinde hapsedildi.
Bir siire sonra Musa Kazim, kendisine yumusak davranan ve taraftarlariyla
iliski kurmasina sinirh bir 6zgiirliik veren Fadl el-Bermeki'nin gozetiminde
Bagdat’a getirildi. Bagdat'ta Sindi b. Sahik’a teslim edildi ve o, onu evinde
hapsetti.*® Kazim, 183/799 yilinda hapisteyken, sézde iddiaya gore iskenceden
oldii. Ancak muhtemelen onun ki, dogal bir 6liimdii.** Dr. Rajkowski, bu
konudaki fikrini sdyle beyan eder;

“Siiler tarafindan yapilan bu suglama, sadece Abbasilere diismanliklarinin

42 el-Miifid, frgﬁd, ss. 320 vd. ; Amili, A'ydn, c. 1V, s. 19 vd.

43 Amili, A’yin, c. 1V, s. 19; Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut
trs., c. XIII, s. 27.

44  Nevbahti, Firaku's-sia, ss. 66-68; ibn Sabbag, el-Fusiil ..., B.N. yazmas1 v. 169A (ed. Necef 1348).

45  Amuli, A'yin, c. 1V, 2, ss. 46-49, 16; el-Hatib, Tarihu Bagdad, c. X111, s. 31.

46  Isfehani, Mekatil, s. 333; el-Miifid, Irsid, ss. 313 vd., ; Ibn Sabbag, el-Fusill ..., v. 169a.

47  el-Miifid, frgﬁd, ss. 317 vd. ; isfehani, Mekatil, ss. 332 vd. ; Cahsiyari, age. , s. 193, 211.

48  Amuli, A'yin, c. 1V, 2, s. 3; Rajkowski, Early Shi’ism in Irak, s. 594 vd.

49  Nevbahti, Firaku’s-Sia, 71.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



172 Faruk Omer

sonucuydu. Dahasi onlar, imamin ya kiligla ya da zehirlenip, sehit edilerek

6lmesi anlayisina bagh kalmak zorundaydilar.”>

Halife, cesedi gormeleri, Musa'nin oliimiiniin tabii yolla olduguna ve
cesedin gercekten Musa Kazim’a ait olduguna sehadet etmeleri i¢in aralarinda
pek ¢ok Abbasogullar1 ve Talibogullarinin bulundugu ¢ok sayida seckin
kimseyi davet etti. Resid, Kdzim'm kendini gizledigi, el-Kdim olarak geri
donecegi sayialarini 6nlemek ve halkin, Kazim'in ger¢ekten 6ldiigiinii bizzat
gormesi i¢in cesedi halka acik bir yere koydurdu.5!

Ik Hiiseyni Siasi, liderleri daha aktif ve atilgan bir yaklagimi
benimsemis olsaydi, Abbasi hilafeti icin tehlikeli bir harekete déniisebilirdi.
Siyasi olarak Hiiseyniler, herhangi bir basar1 elde edemediler. Daha sonra
uydurulanlar, Cafer Sadik ve oglu Musa Kazim’1 Abbasi halifeleri karsisinda
goziipek olarak takdim etse bile, Abbasi halifeleri ve Hiiseyniler arasindaki
iliski genellikle iyiydi. Gergekte, Hiiseyni imamet anlayisi, bu donemde 6nem
kazandi. Bu, oncelikle muhalif Aliogullar1 hareketinin eylemci kollarinin
kismen imhasindan, ikinci olarak Sadik’a biiytiik bir niifuz kazandiran ve onu
Abbasi zulmiinden koruyan ilimli inang politikasindan dolay: idi. Hodgson’a
gore’ bu imamet anlayisy, kendi giiciine katkida bulunan ii¢ prensip iizerine
insa olmustu. Atanmis halef yani imam tarafindan sahip olunan 6zel “ilim’
diger bir ifadeyle nass, yakin taraftarlarinin bulundugu bir halkanin olmasi ve
politik pasifliginin diisiinsel aktiflikle telafi edilmesi.

50  Rajkowski, Early Shi’ism in Irak, s. 597

51  Kessi, Ricil, s. 256; Amuli, A’ydn, c. 1V, 2, s. 76; Rajkowski, Early Shi’ism in Irak, s. 596-597;
Isfehani, Mekatil, s. 336.

52 Hodgson, agm, s. 23. Bununla birlikte Rajkowski, farkli bir fikre sahiptir. O, ilk Hiiseyni
hareketin, halk kitlelerinin bir hareketi haline gelme egiliminde oldugunu, ancak onlarn
imamlarinin herhangi bir tehlikeli eyleme girismede goniilsiiz olmalarimin, onlara (imamlara)
devrimci mehdici herhangi bir hareketi yapabilecek biricik kisiler olarak bakan toplumun alt
tabakalarini hayal kirikligina ugrattigini séyler.
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ISLAMI BiLIM KAVRAMI VE MUSLUMAN BiR BiLIM ADAMININ
DUSUNCE MODELLERI *

Michael Robert Negus
Cev.: Aygiin Akyol *
Giris
Pek ¢ok gagdas yazar kendine 6zgii bir Islami bilim olup olmadigim inceleye
gelmistir. Bununla, Islam’da dogal olarak varolan bir bilim kastedilmektedir.
Butt (1991), Anees (1985) ve Serdar (1984)'mn biitiin gabalari Islami degerler
sistemiyle bezenmis etkin bir Islami bilim tanimini formiile etmeye yoOnelikti.
Bu Oyle bir degerler sistemidir ki, Ser’i olanu (Shari’ah) ve onunla tamamen
uyum iginde olami ifade ediyordu. Bilim, bundan dolays, sosyal sorumluluk
gostermeli ve Islam medeniyetinin ideallerinin gerceklesmesine yardimci
olmaliydi. Bu muhtemelen Islam hukuku (al-fikh) uygulamalari ve gerektiginde
de analojik metodun (giyas) kullanimiyla gerceklestirilebilirdi. Bu yaklagimin
etkinligi su Kur’an ayetleriyle giivence altina alinmistir:

“Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” (En’am, 6/38)!

“Sana kitabi her sey icin bir aciklama olarak indirdik.” (Nahl, 16/89)

Bunun tersine Islami bilim fikrini dikkate almayan baska ¢agdas yazarlar
vardir. Hoodbhoy, Islami bilimin varligiyla ilgili tanimlamalarda mutabakat
olmadigini savunur. (Hoodbhoy, 1991, ss. 77 ve devami). Bu baglamda soyle
yazar: “Hayrr, fiziksel diinyaya ait Islami bir bilim olamaz ve Islami bilim
olusturma ¢abalar1 bosunadir.” Hoodbhoy diinyanin herhangi bir yerinde
[slami bilim &rneginin bulunmadigim ifade eder. Ustelik “buna dair
sOylenenler ve teolojik prensipler bir bilim kurgulanmasina yeterli degildir” ve
bu nedenle olsa gerek “Islami bilim” terimini kullananlar bunun anlami
hakkinda uzlagsamamiglardir. Hoodbhoy'un yargisina dolayl destek Fizik

Bu ¢alisma Michael Robert Negus'un Muslim Education Quarterly (The Islamic Academy,
Cambridge, U.K) Dergisinin c.12, no.4, 1995, ss.30-36 sayfalar1 arasinda yaymnlanmis “The
Concept of Islamic Science and The Thought Patterns of a Muslim Scientist” isimli ¢alismasinin
cevirisidir.

**  Ar. Gor., Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: aygunakyol@yahoo.com

1 Yazar ayet numarasini 6/39 olarak vermektedir, bu ayeti elimizdeki Kur’an-1 Kerim
niishasinda En’am, 6/38'de bulmaktayi1z.
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alaninda 1979’da Nobel Odiilii kazanan Abdus Salam’dan gelmistir. O
biliminin sadece evrensel bir bilme tarzi oldugunu ve bir kisinin bilimi {slami
olarak nitelendirerek ayristiramayacagir belirtir. (krs. Jawsan 1987, s. 335-337).

Bu iki karsit diisiince okulu arasindaki fikir ayrilig1 belli bir Sl¢iide,
bilimin sadece akademik bir disiplin olmasiyla degil, ayni zamanda sosyal bir
fenomen olmasiyla agiklanabilir. Bir yandan bilim bireylerin veya gruplarin
entelektiiel arayiglaridir, diger yandan da o toplumun iginde var olur ve
bundan dolay1 toplumu etkiler ve toplumdan etkilenir. Onemli bir etki olarak
bilim, ya onu ilerleten ya da onu zorlayan sosyal politikalar nedeniyle olusur.
O sosyal ve ekonomik sistemin diginda anlaml bir sekilde var olamaz ve bu
ylizden o belirli bir toplum iginde varolan herhangi bir degerler sistemini
kullanmaktan kaginamaz.

Toplum bireylerin aklini birbirine baglar ve bu yiizden fiziksel alem
hakkinda bir yorum iiretir. Boyle bir bilgi, toplumu yansitir, boylelikle
medeniyetin diinya goriisiinii etkiler. Ustelik bu bilgi, teknolojik uygulamasi
aracihigiyla, bireyin varhgm ve toplumdaki yasam kalitesini de etkiler. Bu
etkilesimlerin karmasiklig1 ve cesitliligi 1s1$1nda, degisik yazarlarin, farkh
baglamlara odaklanmalari1 sonucu birbirleriyle celisen kanaatlere ulasmis gibi
goriinmeleri sagirtici degildir. Bu galisma ilk olarak, Islami bilim yerine
Miisliiman bilim adami ifadesini tanimlama ve karakterize etmeye giriserek
sozii edilen zorluktan kaginmaya calistyor. Itikatlarimi desteklemese de, egitim
sistemleri icinde ¢alisabilmek i¢in bilimi bir disiplin olarak secen Miisliimanlar
i¢in, boyle bir tanimlamanin 6zel bir 6nemi vardir. Ikinci olarak, bilimsel
teorinin yap1 olusturucu tabiati vurgulanmistir. Bu 6n-kabullere dayali baglam
imanla geliskili olmaktan ¢ok tamamiyla Islami’dir ve son derece derindedir.

Rol Modeller: Uygulamali Bilimle Ugrasan Miisliimanlara Onerilen
Perspektifler

Arapca’daki Bilim kelimesi, Latince “scire” (bilmek-Ing.:to know) kelimesine
karsilik gelen, “alime” fiilinden tiiretilmis bir isim olan “ilm” kelimesidir. Tabiat
bilimlerinin gesitli biranslarinin hepsi “ulum” olarak isimlendirilir. Tabiat
bilimcisi tabiat alimi olarak (dlim at-tabil) adlandirilir. (Wehr 1974, s.637).
Alim’in rolii bilinebilir alemin (‘dlem) tabiatinin (tabi’ah) bilgisini elde etmektir.
Dar anlamda, giintimiizdeki normal bir bilim adaminin, sadece bilimde
uzmanlasmasi gerekli olmay1p fakat ayni zamanda bilimin belli bir alaninda da
uzmanlagmasi gerektiginden dolay1, Ibn Heysem (354-430/965-1039) gibi klasik
Miisliiman bir bilim adaminin modern dénemdeki bir tabiat alimi (“dlim tabi’i)
olarak diisiiniilmesi hatali olabilir. Ibn Heysem daha uygun bir sekilde bir
hakim olarak tasvir edilebilir ki, hakim demek, hikmeti (hikmah) arastiran
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kisinin adidir. Hikmet bilgiye biitiinctil, disiplinler aras1 ve ¢ok-disiplinli bir
yaklasimi icermektedir. Amag, daima en 6nemli ve mutlak olarak giivenilir
kaynagi referans gostererek -yani vahyedilmis Kutsal Kur’an metnini-, hem
objektif hem de siibjektif sekilde, bilginin gesitli miimkiin branslar1 yoluyla
kavranabilen dogruyu arastirmaktir.

Nasr, Misliiman bilim adamlarinin en meghurlarindan birisi olarak
kabul edilen Ebu Rayhan el-Bir(ini'nin (362-442/973-1051) tutumunu ifade
etmeye calisir. (Nasr, 1964, 5.173). O, Birtini'de kutsal ve profan ilim arasinda
ayrim gibi bir seyin olmadigini ifade eder. O'nda varligin her incelemesi acikga
dinsel tecriibe ve anlamanin alanindaydi, zira bdyle herhangi bir ¢alisma
“gorliniir diinya ile goriinmez olanin isaretleri (ayit) ve yaratmasiyla” ilgilidir.
Zihni diizeydeki yorumu igeren bdyle bir ¢alisma baglaminda Bir(ini hem
olgusal dogrular, hem de hipotezler hususunda kendi yanilabilirligini kabul
etmeye hazirdi ve bundan dolay1 “sayet ifadeleri dogru degilse Tanri’dan af
diliyordu.” (adi gegen eserde s.174). Biz Bir(ini'yi, insanlar tarafindan
kurgulanan gecici dogruyu, yalnizca Yaraticiya ait mutlak dogrunun yerine
ikame etmekten kaginmay1 ifade eden miitevazilik erdeminden taniyoruz.

Bir(ini genis ilgilere sahipti ve bilme ve anlamanin biitiin formlarina
agikt1 dyle ki bu, kadim Fars ve Hint gibi Islam medeniyetinin sinirlarinin
Otesinde olanlar1 da kapsiyordu. Nasr (1964 ve 1987) bu iki degerli ¢calismasina
Bir(inii¢in 6zel boliimler dahil eder. Ayrica Bir(ini'nin yasaminin detaylarim ve
onun bazi ¢alismalariyla ilgili terctimelerini ve pek ¢ok cagdas akademisyenin
fikirlerini de ieren anisina yapilmis iki genis kitap vardir. (Iran Society 1951 ve
Said 1979). Said, Bir(ini'yi sahsiyetindeki bir¢ok miikemmellikleriyle tasvir
eder: teolog, tarihgi, cografyaci, fizik¢i, astronom, matematikgi ve sair. (Said,
1978, 5.129 ve s.21). “Hepsinden 6nemlisi o acikliga, evrensel bir zihne ve
kaynag1 ne olursa olsun Hakikatin Kaynagindan derinligine igme arzusuna
sahipti.”

Bir(ini'nin perspektifi bize kadim ve modern diinyanin bir ¢esit mozaigi
olarak goriiniir. Bu O'nun, Ibn Heysem gibi, bilgi hakkinda geleneksel dediiktif
yaklagima dayandig1 kadar empirik arastirmayr kabul etmesinden dolay1
boyledir. Bu onun ¢alismalarinin bazi yonleriyle agiklanabilir. O yeryiiziinii bir
kiire olarak tasvir etti ve kesin gozlemlerin kullanimi ve trigonometrik
hesaplamalar vasitasiyla yeryiiziiniin yarigapini ve daire ¢evresini giivenilebilir
dogrulukla hesaplayabiliyordu. O yine Yerin/Giinesin, Ayin ve bes giivenilir
gezegenin devirlerini de biiyiik bir dogrulukla hesaplayabiliyordu. Yerel
jeolojiyi dogrudan gozlemlemenin sonucu olarak o, kaya ve toprak
olusumlarinin ¢ok genis zaman periyodlar:t zarfinda olustugu sonucunu
cikartti. Topraktaki deniz kabuklari incelemelerinin sonucunda Arap ¢ollerinin
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bir zamanlar deniz oldugunu ileri siirdii. Hindistan’da iken Ganj ovasinin bir
zamanlar denizle kapli oldugu ve onu, uzun bir siire iginde tizerine gelen
akintilarin aliivyonlu tortuyla doldurdugu sonucunu ¢ikarda.

Bu gibi gozlemler ve sonuglar siiphesiz modern bir empirik bilim
adaminin endiiktif diisiinceleriyle kolayca uyusur. Bir(ini, evrenle ilgili
geleneksel yer merkezli modeli kabul etmekle birlikte sabit yildizlarin
goriiniisteki donmelerinin, semavi kiirenin doénmesinden daha ¢ok,
yeryiiziiniin dénmesinden dolay: olabilecegini ciddi anlamda diisiindii. O
gokytiziiniin degil de yeryiiziiniin donmesi temelinde calismak {izere
diizenlenmis bir usturlap ile yiiz yiize gelmesinin neticesinde bu ydndeki
diistincelerini agikladi. (krs. Nasr, 1964, s. 135). Birtni astrolojiyi kabul eder,
fakat simyay1 reddeder gibi goriiniir. Buna ragmen o, kutsal amaglar icin
astrolojinin kullanimina karsidir. Bir(ini'ye gore, astroloji kainatin birligini,
ozellikle de biiyiik evren ve kiigiik evren arasindaki iliskiyi ifade eden, cagdas
ve en uygun teorik sistemi temsil etmektedir. O bu konunun oldukga detayli ve
kapsamli bilgisine sahip goriintir. (krs. Nasr, 1964, ss. 163-165 ve Namus, 1979,
s. 552). Bir(ini'nin diisiinceleri, her birini esit derecede gecerli kabul ettigi iki
tamamlayic1 yolda ilerliyor goriintir:

a) O, maddi evrenin sayisiz gesitliligi ve onun fiziksel detaylariyla
ilgilenir.

b) Yine O, evren hakkinda onun diizenini, akliligini ve nihai birligini
vurgulamak i¢in, matematiksel sistem i¢inde kalarak, bir kavranabilirlik i¢inde,
sistematik bilgiyle ilgilenir.

Obunu elde etmeyi, kainatin geleneksel ve cagdas modellerinin elestirel
kullanimiyla basarir. O'nun diinya goriisii biitliniiyle dinseldir. Nashabi,
Bir(ini’nin bilimin ana amacinin dine hizmet etmek kanaatinde oldugunu ifade
ederek; onun hareket nedenin de Yaraticinin isleri hakkinda daha fazla bilgi
edinmek ve ayn1 zamanda saglik ve teknoloji yoluyla insanlara faydal olmak
oldugu kanisina ulagir. (Nashabi, 1979, s. 395). Bir(in1 6zellikle Kuran’daki su
ayetten ilham aliyordu:

"Ve goklerin ve yerin yaratihisi hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle
derler). Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin.” (Alu Imran, 3/191)

Bu iki klasik Miisliiman bilim adami hakkindaki bizim
tanimlamalarimizdan bilgi ve diisiincelere ve buna ek olarak bugiin bati
biliminin 6zelligini olusturan ve farkli alanlarla ilgili bilim dallarinin ve ig
kritigin ytliksek derecelerine, 6zel deneysel metoda oldukga agik olan bir tiir
bilimsel bilgiyi saptama imkaninin oldugu agikca goriiliir. (krs. Butt 1991, s.
84).
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Ortagagin erken donemleri boyunca Miisliiman olmayan, benzer
inanglara sahip benzer bireylerin bulunabilecegi iddia edilebilir. Bununla
birlikte dogrudan Islam inancinin dziiyle baglantilhi Miisliiman bir bilim
adaminin perspektifine dair her yoniiyle essiz bir sey vardir: Bu tevhit
doktrinin kabuliidiir. Manzoor, tevhidi “Islam dininin egsiz profilini ve 6zgiin
yapisini veren en istiin derecedeki (par excellence) metafiziksel ve teolojik
doktrin” olarak tasvir eder. (Manzoor, 1984, s.155). Tevhit'in sozliik anlami,
Tanr1'nin birligi veya O'nu “birlemek”tir, diger bir ifadeyle, kavramsal veya
manevi birleme siireci. Tevhit, Mutahhari tarafindan “kainatin ondan geldik
(innd lillah) ve ona donecegiz (innd ileyhi raciun) (Bakara, 2/156) esasina sahip
olmas1” anlaminda tanimlanir. (Mutahhari, 1985, s.74). Bu Islami bilimin temel
aksiyomudur. O bilimin, “ebediyetle karakterize edilen, sarsilmaz bir temele
sahip olan” (s.69) tevhit {izerine kurulu oldugunu ileri siirer. Tevhit kainatin
“tek kutuplu ve tek eksenli” oldugu anlamina gelir. (s.74) Bundan dolay1 her
sey bir noktaya kadar, akla dogru ilerler ki o da Yaraticidir.

Az ¢ok bilingsizce ve gérmezden gelerek dahi olsa, Bat1 bilimindeki
yorumlarda tevhit doktrinin bazi yonlerinin izlerinin varligim kaydetmek
oldukga ilgingtir. Pool, Bat1 biliminin kainatin akli, anlasilir, diizenli ve
tekbigimli oldugu varsayimina dayandigi sonucuna ulagir. (Pool, 1990). Bu ana
Ozelliklerin hicbirisi simdiye kadar agiklanmis veya karsilasilmis degildir. O,
bu kabul edilmis “inanglar” olmaksizin bilimsel siirecin miimkiin
olamayacagimn ileri siirer. Varliktaki birligin kaniti hakkinda bir pargacik
fizikgisi olan Capra, su ilging hususu ifade eder: “modern fizik kainatin temel
birligini ortaya ¢ikarmistir. Bizim maddeyi anlamamizdaki gibi tabiat, bize
ayrilmis (izole edilmis) bina bloklarini gostermez, daha ¢ok tiimiiyle
birlestirilmis cesitli parcalar arasindaki iliskilerin karmasik bir agini gosterir.”
(Capra, 1983, 5.217). Davies ve Gribin de karmasik kuantum fizigi deneylerinin
sonug¢larindan s6z ederken bize sunu ifade ederler: “biz Evreni etkilesim
icindeki parcalarin genis bir ag1 olarak diisiiniiriiz ve her baglant1 katilan
pargcalar: tek bir kuantum sistemine baglar. Bir anlamda biitiin Evren tek bir
kuantum sistemi olarak goriilebilir.” (Davies-Gribin, 1992, s.217). Aslinda
modern teorik fizigin yonelimi, 6zelliklede temel giicler bakimindan daha
biiytik bir birlige dogrudur ki bu Abdus Selam’in oldukga basarili oldugu bir
sahadir.

Tevhit, oziinde, yaratilisin birliginden c¢ikarilan Tanri'min birliginin
olumlu tasdikidir. Tevhid'in kargiti Tanr’'min “ortaklar1” oldugu varsayimina
dayanan sirk (“ortak kosma”) giinahidir. Kdken olarak sirk cok Tanricilikla es
anlamliyds, fakat bilimsel baglamda o, bilim adaminin yaratilmis bir nesneye
Tanr1’dan bagimsiz bir mevcudiyet atfetmesi anlamina gelir. Bundan dolay1
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sirk, kainatin bir kisminin veya tiimiiniin kendi Yaraticisina biitiiniiyle bagh
olmamastyla ilgili bir ifadeyi veya iddiayi tasvir eder. Dogru olandan ziyade
dogru olmayamn sdylemenin ¢ogu kez daha kolay oldugu ilging bir gercektir.
Hi¢ kuskusuz sirk tehlikesinin farkinda olma, tevhidin bilimsel teoride
korunmasini saglayan giiclii bir arag olacaktir. Islami perspektiften, Kur’an’in
ifadelerini takip ederek bilim tarafindan incelenen her olguyu, tevhidin
korundugu ve sirkin 6nlendigi diinya goriisiiyle biitiinlestirmek miimkiindiir.

Bilimsel Bilginin Yap1 Olusturucu Tabiat:

Miisliiman bilim adamlari, genellikle cogu Batili bilim adamlari tarafindan
iddia edilen tarafsizlik iddiasimi agikc¢a reddederler. Bati biliminin aksine,
Islami bilimin Kuran’da vahyedilmis hakikatlere acgik¢a taraf oldugu beyan
edilir ve o, Islam’in temel tabiatindan gikan kriterler vasitastyla yénlendirilir.
Bu yiizden Butt (1991, 5.42) sdyle yazar: “Islami diinya goriisii, iginde bilimsel
fikirlerin, diisiincelerin ve teorilerin tasarlandigy, gelistirildigi, detaylandirildig:
entelektiiel bir dizey (matrix) saglar.” Miisliman bilim adamlar1 agikca
teolojiktirler, bu ylizden bir jeolog olan Manzoor, soyle yazar: “Tabiat, Vahiy
Kitab1 gibidir, isaretlerle doludur (dydt). Bu isaretleri bilmek ve sifresini ¢cozmek
Kutsal ibadetleri olusturur (‘ibddah). Aslinda, Miisliiman ilahiyatgilar, Tanr
dikkate alinmadiginda tabiatin bir anlama sahip olmadigini iddia ederler: flahi
gaye olmaksizin o agtk¢a varolmamis olur.” (Manzoor, 1984, s.161). Bu bakis
agis1 Aydinlanma oncesi Bati’daki bakis agisina benzemektedir ve bu,
kesinlikle, Isaac Newton'un kesfettigi hareket kanunlar: ile ilgili yaptig
yorumlarla aynidir. Newton, hareket kanunlarinin Tanri'nin 6zgiir iradesiyle
yonetiminin bir ifadesi olduguna inaniyordu.

Bilimsel bilgi, diger bilgiler gibi, zaten anlama sahip olan bir dil iginde
olusturulan insan zihninin bir kurgusudur. Boylece “gozlem ifadeleri daima
bazi teorilerin dili iginde olusturulur ve onlarin kullandig: teorik ve kavramsal
cerceve kadar kesin olabilir.” (Chalmers 1982, s.29). Bu, tarafsiz
tiimevarimciligin (indiiktivizm) pratikte imkansiz oldugu anlamina gelir, zira
bir baslangi¢ noktasi olarak verilerin yorumu, daima 6nkosullu diisiinceleri
gerektirir. Ustelik bir arastirmanin basinda gozlemlenen seylerin gercek secimi
siiphe uyandiracak sekilde keyfidir, ¢linkii ayni zamanda teori, anlayist
belirlemektedir. Miisliiman bilim adamlar taraf olduklarini ve referanslarini
acikca ilan ederler.

Yirminci ytizyilin basindan beri Batili bilim adamlarmin, gergekligin
goriiniiste “dis diinyada” oldugu goriisiinii, nesnel diinyay1 gézlemlemenin
gercekten miimkiin oldugu iddiasii sorgulamalar ilging bir olgudur. Bu
sorgulamaniz, ancak modern kuantum fiziginin bir sonucuyla anlasilir hale
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gelir. Bir kimse arastirma yapilan herhangi bir sistemde, gozlemciyi, nesneyi ve
gozlem siirecini ayirt edebilir. Gergekte ise, bu ti¢ unsur ayristirilabilir degildir.
Simdi sadece gozlem siirecinin gozlemciden etkilenmesi degil, fakat aym
zamanda daha tuhaf bir sekilde olsa da, nesnenin de gozlemciden etkilendigi
agiktir. Kuantum deneyleri gozlemlenenlerin aslinda nesne hakkinda sorulan
sorulara bagimli oldugunu gostermektedir. Diger bir deyisle, gozlemci,
nesnenin (Ornegin, bir foton) sahip oldugu ozellikleri, 6zel bir yolla
gostermesine neden olur. Bu bizi, kainati bizzat kendisi olarak (per se)
gozlemlemenin nihai olarak imkansiz oldugu sonucuna gotiiriir. Kisinin
yapabilecegi biitiin sey sadece onunla etkilesimde bulunmaktir. Davies, Niels
Bohr’'un diisiincelerine istinaden sdyle yazar: “Atomun bularuk ve belirsiz
diinyasi yalnizca bir gozlem yapildiginda dikkate konu olur. Gozlemin
yoklugunda atom hayalettir. O sadece sen ona baktiginda maddelesmektedir
ve neye bakacagina yalnizca sen karar verebilirsin. O sadece sen arastirmak
istedigin seyi kararlastirdiginda ve ona baktiginda maddelesmektedir.”
(Davies, 1984, 5.103). Kimsenin “izleyemedigi” daima ayn olan, birinin “elde
edip yakalayabilecegi” tarzda ve gozlemlemezken siirekli ayri olan bir tiir
“kat1” maddeden yapilmis bir evrene sahip olmayisimiz Miisliimanlar igin
problemli bir durum olmamalidir.

Nesnel diinyanin goriiniisteki gecekligi kainatin (Halg) kendisine ait
degildir, daha ¢ok Yaraticis1 (Halig) olan Gergeklige veya Hakka (al-haqq) aittir.
Tecriibl bilimlerden elde edilen bu ilging gercek, gozlemlenen nesneden
bagimsiz gergekligi veren sirkin yanlishgini dogrular. Arastirmanin bu
diizeyinde bilim ve mistisizm arasinda birlesme vardir. Bilim adaminin
calismay: {imit ettigi gercek nesne Yaraticinin Kendisine yakindir. Kuantum
deneyleri vasitasiyla, nesnelerin gercekligi hakkinda soru soruldugunda, bir¢ok
soru gercekligin karsisina ortii (hicab) ceker ve o aslinda herhangi bir kimsenin
elde edecegi cevaplar1 simrlandirir. Boylece gercek nesne bilimsel
arastirmalarla erisilemez olarak kalir, ¢linkii o sadece Yaratici'ya aittir ve asla
deneyle kavranilamaz.

Sonug

Islami bilimi bigimsel olarak tanimlamak problematiktir ve onun tabiati
ve varlig1 hakkinda tartismalarda anlasmazlik vardir. Bununla birlikte, Islam’in
entelektiiel cabasini karakterize eden bir bilme yolu olarak bilim ile dogrunun
aragtirmasina sevk etme arasindaki uygunluk konusunda bir siiphe yoktur. Bu
hem yaratilis1 anlama araci olarak, hem de teknoloji ve tip ile ilgili bir bilgi
kaynagi olarak bilimin, Islam’da dogal bir sekilde zuhur ettigi Orta Cagda
Islam’in genislemesinden bellidir.
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Bilim 6grenen Miisliimanlar, bat1 toplumunda dahi, giinliik islerini ve
inanglarini zorlukla karsilasmadan biitiinlestirebiliyorlar. Hem klasik Islam’da,
hem de modern diinyada, 6zellikle de kuantum fizigi alaninda miikemmel rol
modelleri vardir. Kuantum fiziginin en son kesifleri, Yaratici'nin bilincinde
olmay1 arttirmakta ve ruhani gelisimle uyum igerisindedir.

Miisliiman bilim adamlarinin éncelikli aksiyomu Islam’in bizatihi 6zii
olan tevhit ogretisidir. Kuantum deneyleri, mabhliikatin goriiniiste
birbirlerinden bagimsiz goriinmesinin aslinda gozlemleyen ve gozlemlenen
arasindaki etkilesimden kaynaklandigini dogrulamaktadir. Ama gergek varlik
Yaratici'nin gercekliginde kavranilamaz bir sekilde mevcuttur.
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